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Editorden

2010 yilinda yayin hayatina baslayan Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisinin 2017 yilmin ilk sayisiyla karsinmizdayiz. Dergimizin bu sayisinda
degerli yedi ¢alismay1 size takdim ediyoruz.

Dergimizde ilk olarak Prof. Dr. Fikret Karaman'in “Tenasuh veya
Reenkarnasyon Uzerine Bir Degerlendirme” adli makalesine yer verildi.
Karaman bu makalesinde, Islam’in reenkarnasyon inancini kabul etmedigine
vurgu yapmigtir.

Prof. Dr. Saffet Sancaklinin “Hadisler Kapsaminda Miibdrek Zaman
Kavraminin Analizi” adli makalesine, dergimizde ikinci sirada yer verilmistir.
Bu makalesinde Sancakli, Hz. Peygamber'in yaklasim tarzini esas alarak
miibarek kabul edilen zamanlar: ¢ok yonlii olarak incelemistir.

Dog¢ Dr. Mustafa Isik ise “Toplum Gemisi Hadisinin Siibut ve Anlama
Calismas1” adli makalesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Isik, 5SN1K tekniginden yola
cikarak “toplum gemisi” hadisinin siibutunu ortaya koymaya ¢alismistir.

Bu dergimizdeki “Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz.
Peygamber’in Dolayli Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi” adli ikinci
makalesinde ise Prof. Dr. Saffet Sancakli, hadislerin dogru anlasilmasi ve
yorumlanmast konusunda Hz. Peygamber’in kullanmis oldugu dolayli anlatim
uslubunu analiz etmistir.

Dr. Ahmet Karadag “Elmalili Hamdi Yazir'in Nesh Anlayist” adl
makalesinde Hak Dini Kur’dn Dili adli tefsiri baglaminda Elmalili'min nesh
anlayisini ortaya koymustur. Dr. Ahmet Namli ise “Kur’an’a Gore
Peygamberleri Inkar Sebepleri” adli makalesinde Kur'an’da peygamberleri
inkdr edenlerin, One sitirmiis olduklar1 bahaneleri zikretmis, ardindan
bahanelerin gegerli olmadiklarini ortaya koymaya ¢aligmustir.
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Dergimizde son olarak Ogrt. Gor. Lokman Bedir ve Yrd.Dog.Dr. Refik
Kasim, Hasan Keskin'in Kur’dn’da Fitne Kavrami adli kitabimin tanitimim
yapmistir.

Makaleleriyle dergimize katkida bulunan akademisyenlerimize,
inceleme ve degerlendirmeleriyle de bu makalelerin olgunlagsmasmna katkida
bulunan hakem hocalarimiza tesekkiirlerimizi sunuyoruz. Yeni sayilarda
bulusmak timidiyle...

Dog. Dr. Veysel OZDEMIR
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Tenasuh veya Reenkarnasyon Uzerine Bir
Degerlendirme

Fikret KARAMAN"

Ozet: Reenkarnasyon (reincarnation) Fransizca bir kavramdir. Yeniden bedelenme manasina gel-
mektedir. Bu sozciigiin Arapca dilindeki karsihig1 ise “tenasuh” olarak ifade edilmistir. incarnation
ise, yine bedenlenme anlaminda, Hz. isa (a.s.) igin kullanilmaktadir. ilahi ruhun onda tecelli etmesi
ve ulihiyetin, Hz. isa (a.s.) da ortaya ¢ikmasidir. Bu kelimenin Tiirkce karsilig1 da ruh gocii (tena-
sith) anlamina gelmektedir. Bu tanimlara gore, reenkarnasyon inanci, éliimden sonra ruhun yeni-
den insan viicuduna tekrar gelmesi ve yeniden bir bedende yasamaya baslamasidir. Reenkarnas-
yon kavraminin ilk kez 19. Yiizyilin baslarinda ortaya gikmustir. islam dini ruhun, siirekli beden de-
Sistirip tekdmil stirecini tamamladig1 seklindeki inanilan reenkarnasyon inancini kabul etmemistir.

Anahtar kelimeler: islam, Din, Ruh, Beden, Reenkarnasyon,

An Evaluation On Tenasuh Or Reincarnation

Abstract: Reincarnation is a French concept. It comes to the meaning of resurrection in another
body. The correspondingness of this word in Arabic language is expressed as "tenasuh".incarnation,
again in the sense of resurrection, Hz. Jesus (a.s.) is used for. The manifestation and divinity of the
Divine Spirit in him, Jesus (a.s.) is also revealed. The Turkish meanin of this word is transmigration
of the soul(tenasuh). According to these definitions, reincarnation is the belief that after death, the
soul comes back to the human body again and begins to live again on the another body. The concept
of reincarnation first appeared in the early 19th century. The Islamic religious has not accepted the
belief in reincarnation as it soul constantly changes body and completes the process of evolution.

Key words: Islam, Soul, Body, Religion, Reincarnation

Prof. Dr., Inénii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
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Giris

Ruh, biitiin canli varliklarin hayatimi olusturan bir “6z” diir. Insanin
onun mahiyeti hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugu sdylenemez. Kur’an’dan
anlasildig1 kadariyla ruh 6nce, ana rahminde ceninin olusmasindan sonra mini-
cik bedenlerle bir tiflenme ile biitiinlesmektedir. Sonra ruh kaynastig1 bedenle
takdir edilen omiir kadar birlikte yasamaya devam eder.! Kisi bunca yil hayati-
n1 ruhu ile stirdiirse de, onun hakikatini kavrayamamaktadir. Ciinkii ruh, bu
gizemli 6zelligiyle insanlik tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur.

Ruh hayat boyu birlikte yasadig1 insanin 6liimiinden sonra baskasinin
bedenine mi intikal etmektedir? Bu kabul edilirse bir ruh, kiyamete kadar kag
bedene hayat verecek? Ayni ruh, ahiret giiniinde birlikte yasadig1 bedenlerden
hangisiyle bulusacak? Bu durumda ruhlarin sayisi, bedenlerin sayisindan daha
az mu1 olacak? Sayet tenasiih ya da reenkarnasyon bir gercek olarak kabul edile-
cekse bu sorulari ¢ogaltmak miimkiindiir. Biz simdilik bu kadariyla yetinelim.
Ancak su hususun altin1 ¢izmekte yarar vardir. Bugiin ruh gogti, ruhculuk veya
reenkarnasyon olarak ifade edilen bu anlayigi, diinyada bir milyardan fazla
insanin benimsedigi sdylenmektedir.? Bir an i¢in diinya niifusunun yedi milyar
oldugu distintildiigiinde bu rakamin Miisliimanlar agisindan ciddiye alinmast
gerektigi agiktir.

Bu ¢alismanin amaci, 6teden beri ruhun 6liimden sonra terk ettigi be-
denden bagka bir bedene hulul ettigi seklinde artan inang tarzinin nedenlerini
incelemek ve arastirmaktir. Cagimizda “tenasiih”, (ruh gogii) veya reenkarnas-
yon seklinde ifade edilen bu 6gretinin kaynag1 ve gelisme siireci hakkinda Is-
lam bilginleri ile filozoflarin ve giiniimiizde ruhgulugu 6n plana ¢ikarmak iste-
yenlerin goriislerine yer verilecektir. Arastirmanin amacina ulasmasi, konunun
sistematik ve anlasilir olmasi igin reenkarnasyon, ruhun mahiyeti, berzah ve
hasir gibi alt basliklarla siralanmas1 uygun goriilmiistiir.

1-Reenkarnasyon:

Reenkarnasyon (reincarnation) Fransizca bir kavramdir. Yeniden be-
denlenme manasina gelmektedir. Bu sozciigiin Arapga dilindeki karsilig1 ise
“tenasuh” olarak ifade edilmistir.? Incarnation ise, yine bedenlenme anlaminda,
Hz. Isa (a.s.) igin kullailmaktadir. Ilahi ruhun onda tecelli etmesi ve ul{ihiyetin,

I Secde, 32/9.

2 Ali Thsan Yitik, Islam Ansiklopedisi, “Tenasuh Maddesi” Tiirkiye Diyanet Vakf, Istanbul,
2011, 40/441.

3 Abdu’n-Nur, Mu’cem el- Mufassal, Fransi-Arabi,Darii’l ilm, Beyrut, 1995,895.
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Hz. Isa (as.) da ortaya ¢ikmasidir. Bu kelimenin Tiirkge karsiligi da ruh gocii
(tenasiih) anlamina gelmektedir. Bu tamimlara gore, reenkarnasyon inanci,
oliimden sonra ruhun yeniden insan viicuduna tekrar gelmesi ve yeniden bir
bedende yasamaya baslamasidir. + Reenkarnasyon kavramy, ilk kez 19. Yiizy1-
lin baglarinda ortaya ¢ikmistir. Ruhun, siirekli beden degistirip tekamdil siireci-
ni tamamladigina inanilan bir olay olarak da isimlendirilmistir.>

Hindistan kaynakli olan reenkarnasyon inanci, Milattan 4800 y1l 6nce ya-
sayan Krisna”’ya kadar gitmektedir. Bu inancin, eski Hint kiiltiiriinden beslen-
digi anlagilmaktadir.® Insan ruhunun 6liimsiiz oldugu ve 6liimden sonra bu
diinyada yahut baska bir alemde varligin1 devam ettirdigi inanci, kabul gor-
miistlir. Hint filozoflarina gore ruhun kainati ihata eden seylerin cesitliligini
anlayabilmesi igin tek bir hayat yeterli degildir. Bu nedenle ruhlar 6liimden
sonra baska varliklarin bedenlerine de girmeli ve yeni bir hayat siirdiirmelidir-
ler. Kimi Hintli M{isliiman ise, hem Allah’a hem tenasiihiin varligina inanmak-
tadir. Ayni diisiince eski ranlilar, Misir, Yunan, Fenike, Mezopotamya ile bazi
Afrika dinlerinde de kabul gormiistiir.” Yahudi Kabala geleneginde de tenasiih
inanct benimsenmisgtir.?

Tenasuh, genel olarak Islam iilkelerinde yasayan Nuseyrilik, [smailiyye,
Diirzilik ve Yezidilik gibi firkalar tarafindan da sahiplenilmistir. Bunlarin ara-
sinda bazi asir1 Sii firkalar1 da bulunmaktadir. Bu dini akimlarin tamaminda,
ilahi ruhun bir kisim insanlara inecegi inanci vardir. Mazdeizm ve Brahmanizm
akimlar1 da tenasiih inancinin yaninda tavir almiglardir.” Asin $ii gruplariyla
birlikte Mutezile mezhebine mensup Ahmed bin Hait ve talebeleri ise, bu inanci
sOyle savunmuslardir. “ Allah sug¢ islemis insanlari, gitinahlarinin agirligina
gore insan veya hayvan olarak diinyaya gondermistir. Bunlarin giinahlarindan
temizleninceye kadar bir sekilden baska bir sekle intikal edildiklerine inanil-
maktadir.”!® Tenasuh inancinin, esasini, Olimstizlitk ve ebedilik meselesine

4 Serafettin Golciik, Giincel Dini Konular, “Kur’an ve Reenkarnasyon”. Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 Yayinlari, Ankara, 1999, s.151.

5 Arif Arslan, Reenkarnasyon, Nesil Yayinlari, Istanbul, 2008, s.21.

6 Siileyman Ates, Kur'an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ty.
C.3/166.

7 Serafettin Golctik, a.g.e.s.156.

8  Alj Ihsan Yitik, a. g e. 40/441.

°  Erctiment Palabiyikoglu, Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Bagkent Yaymlari, Ankara, c. 11,
5.4397.

10 A. Adwvar vd. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanligi Basim evi, Istanbul, 1979, c. 12/1,
s.158.
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dayandiranlar da olmustur. Ornegin eski Misirlilar, ruhun dliimsiizliigiine ve
bir kisi 6ldiikten sonra onun ruhunun karada, denizde, havada yasayan muhte-
lif canlilarin sekline girdikten 300 y1l sonra tekrar insan viicuduna girdigine ve
bunun bir devri daim olduguna inanmislardir.

Gegmiste bir televizyonda program yapan sadettin Teksoy, tilkemizin
Giiney kisminda Adana, Mersin ve Hatay gibi bazi illerde de reenkarnasyon
inancinin, oldugunu ekranlara tasimaisti. 1ddiaya gore bazi ¢ocuklar ve gengler,
oldiikten sonra yeniden baska bir bedende diinyaya gelmektedirler. Siileyman
Ates, Teksoy’un konu ile ilgili kendisiyle bir rportaj yaptigini ifade etmistir.!!
Oyle anlagiliyor ki bu inang sekli hangi cografyada goriiliirse goriilsiin, ahiret
hayatini tartisilir hale getirmektedir. Ciinkii bu inanca gore 6liim olaymndan
sonra ruh kendine uygun yeni bir beden arar. Bu iddialarini tenasiih inanci
iizerinden ayetlere dayandirmaya gayret etmektedirler. Oysaki reenkarnasyona
delil getirdikleri ayetlerin bu inarusla ilgisi yoktur.!? Zira kisi 6ldiikten sonra
ruhunun bagka bir insanin viicuduna girecegi seklindeki bir inang felsefesini
Islam dini onaylamamustir.

2- Reenkarnasyon Ogretisi:

Reenkarnasyon Ogretisinin igerigi veya kurallari ¢ok net olmadig: gibi
kendi sistematigi icinde tutarlilifi da yoktur. Bu inanci benimseyenlerin bir
kismina gore, insanin varlig1 degismez bir bicimde hep ayni cinsiyette bedenle-
nip tecessiim edebilir. Bir kismina gore de kimi kez erkek kimi kez disi olarak
bedenlenebilir. Bu bedenlenme yeri de tartismalidir. Yeryiiziinde, giines siste-
minin bir diger gezegeninde veya baska bir gezegene ge¢meden &nce ruh yer-
yliziinde tekamdiil eder ve birkag kez bedenlenir. Ancak sik¢a bedenlenme siire-
lerinde de ihtilafa diismiislerdir. Bu siireler ¢ok yakin veya on iki ile on bes
ylizyil kadar uzun da olabilir. Ciinkii bu siireler kisilerin tekamdil siirelerine
baghdir.

Yine reenkarnayon kuramina gore insanlar farkli imkan ve kabiliyetlerle
diinyaya gelmektedirler. Ruhlar dogustan esit degildirler. Ciinkii bunlar Tanr1
adaletinde, esit olarak diinyaya gonderilmemistir. Adaletsizligin ve esitsizligin
giderilmesi, ruhlarin esit ve adil bir tekamdiil seviyelerine ulasmasi igin tekrar
bedenlenme bir ihtiyactir. Karakterligin farkliligi, tutumlarin gesitliligi, ahlaki
niteliklerdeki oransizlik, bu niteliklerin kiminde az kiminde ¢ok olmasi, tek
kelimeyle goziimiize garpan esitsizlik ancak tekrar tekrar pek c¢ok kez, beden-

11 Siileyman Ates, Kur’an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, ¢.3/169.
12 Komisyon, Fetvalar, Diyanet Isleri Bagkanlig1, 1995, s.68.
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lenme olay1 ile agiklanabilir. Bize bir tek bedensel yasam verip bu denli esitsiz
parcalara bdlmiis ve vahsiden uygara bu denli farkli ahlaki diizeyler ve yine bu
denli farkli maddi zenginlikler vermis bir Tanr1 hakkinda ne diistiniilebilir?
Reenkarnasyon yasasi diye bir sey s6z konusu olmasayd: diinyada biiyiik bir
haksizlik olurdu, diye diisiiniilebilecekti. Tiim bu karanliklar: tekrar bedenlen-
me, yani reenkarnasyon 6gretisi aydinlhiga kavusturur.!3

Ulkemizde bu konu iizerinde calisanlar bir “Ruh ve Madde” dernegini
kurmuslardir. Tlk bagkani Bedri Ruhselman idi. Sonra damad1 Ergiin Arikdal bu
gorevi tizerine almistir. Dernek tizerinden bir “Metapsisik Terimler Sozliigii”
hazirlanmistir. Bu akim reenkarnasyonu Osmanlica; “tecessiid’ii miikerrer”,
tekrar dogus, tekrar bedenlenme seklinde acgiklamistir. Buna gore, “reenkarnas-
yon tekamiil araci olarak evrensel bir yasadir. Tekamiil etmekte olan varlik,
madde icinde deneyim ve gorgiisiinii arttirmak igin ¢esitli bedenler ve kimlikler
iginde, sayisiz kereler maddesel alemlerde dogarlar. Tekrar tekrar dogma ilahi
bir yasadir.”!*

Bu ve benzeri iddialar reenkarnasyon doktrininin esas maddelerini olug-
turmaktadir. Bu itibarla ruhlar, diinyadaki yasam tarzlarina, yaptiklar: amelle-
rine gore esitsizliklerin giderilmesi ve adaletin saglanmasi, ruhi tekamdile eris-
mek amaciyla, bazen kendi bedeninde, bazen hayvan diizeyindeki varliklar
bazen de yiiksek mevkilerin sahibi olarak tekrar bedenlenerek reenkarnasyon
halinde diinyaya gelir ve bu stirekli devam eder. Sonsuza dek tekrarlanir.!>

Ozellikle Islam cografyasinda, bu inang veya goriisiin artarak ilgi gérme-
si, dikkat ¢ekmektedir. Bir de konuya fantezi ve umursamaz bir anlayisla yak-
laganlar vardir. Bunlar olay1 iyi ruh, kotii ruh seklinde degerlendirmektedirler.
Bu masum gibi goriinen yaklagimlarla ahiret inancini olusturan kabir hayat,
berzah, hasir, nesir, cennet ve cehennem gibi konular1 tartisilir hale getirmekte-
dirler.

3-Tenasuh veya Ruh Gocii:

Tenasuh sozliikte; bir seyi oldugu gibi baska bir yere nakletmek, kopya-
lamak veya bir seyi iptal ederek bagka bir seyi onun yerine koymak gibi mana-
lar1 ifade etmektedir.'® Terim olarak insan sahsiyetinin bir boliimiinii olustur-
dugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen manevi varligin (ruh, can, nefs gibi)

3 Serafettin Golciik, a.g.e. s.157.

14 Arif Arslan, a.g.e.s. 26 vd.

3> Serafettin Golciik, a.g.e. s. 156-157.

16 fbn Manzur, Lisinii’l Arab, Darii’s- Sadr, Beyrut, 1992, ¢.13/430.
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oliimden sonra bu alemde bagka bir bedene ge¢mesi seklinde tanimlanmustir.!”
Buna Tiirk¢ede ruh gogii veya yeniden dogus da denir. Bat1 dillerinde ise, az
Once isaret edildigi gibi reenkarnasyon kavramiyla ifade edilmektedir. Reen-
karnasyon ile tenasiihiin ifade ettigi anlam ayrnidir. Aralarindaki tek fark tena-
sith, ceza ve miikafat igin geri geldigini iddia ederken reenkarnasyon, tekamiil
edip olgunlasmak icin geri geldigini soylemektedir. Sonugta her ikisine gore,
ister ceza gekerek ister olgunlasmak icin olsun bir cesit ruh veya insan geri gel-
mektedir.!®

4- Berzah:

Sozliikte, iki sey arasindaki engel anlamina gelmektedir. Dini terim ola-
rak; 0liim ile baslay1ip yeniden dirilmeye kadar gegen siireyi ifade eden zaman
dilimidir.!” Berzah; uzun bir hayal alemi, iki seyin arasini ayiran perde veya
engel, oliimle baglayip yeniden diriltilmeye kadar devam eden ara donem,
diinya ile ahiret hayat: arasindaki alem ve kabir hayat1 karsiliginda da kulla-
nilmaktadir. Ehl-i siinnet Kelamcilarina gore, berzah aleminde insanlar, amelle-
rine gore ayni ruh ve beden {izerinden nimet, azap ve sual ile kargilasacaklar-
dir.2® Berzahin devami, ahirettir. Berzahtan diinyaya tekrar ne beden ne ruh ile
doniis miimkiin degildir. Bu durum Kur’an’i Kerimde soyle agiklanmuistir:

“Nihayet onlardan (miisriklerden)birine oliim gelip cattiginda: “Rabbim! Der,
beni geri gonder. Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler) yapayim.” Hayir!
Onun soyledigi bu soz (bos) laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri
gtine kadar (siiren) bir berzah vardir.”?! Konu ile ilgili ayet ve hadislerden anlasil-
digina gore, kabir ve berzah dleminden itibaren insanlar amelleriyle yiizlesince
pismanlik duyacaklardir. Tek istekleri ise diinyaya tekrar gelip miimince bir
hayat yasamaktir. Fakat berzahtan doniis, ruhen ve bedenen miimkiin degildir.
Miifessir Ismail Hakki Bursevi bu konuyu soyle agiklamistir: “Geri donmeyi
istemek sadece kafirin arzusu degil, ayn1 zamanda gorevlerini ihmal eden mii-
minin de arzusudur. “Ey Rabbim! Beni geri dondiir” sozii, 6liim anindaki asir
tziintiiden dolayidir. Ona cevap verilmez. Artik kiyamet giiniinde geriye
donmekten biitiiniiyle timit kesilir.” 22 Bu husus su ayetle de teyid edilmistir:

17 Seyyid Serif el-Ciircani, et- Ta'rifat, Darii'r- Resad, Kahire s.268.
18 Arif Arslan, a.g.e. s. 25.
19 S.Gerif Ciircani, a.g.e.s.124.

20 Abdullatif Harputi, Kelama [lmine Giris Tenkihu'l Kelam Fi Akaidi Ehli’l Islam, (Cev: Fikret
Karaman) Celik Yaynevi, Istanbul, 2017, s.260.

21 Miiminun, 23/99-100.
22 {smail Hakki Bursevi, Ruhu’'l Beyan Tefsiri, Damla Yaymevi, Istanbul, 1995, 5/469.
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“Onlar Rabbimiz, bizi iki defa 6ldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de giinahlarimizi itiraf
ettik. Bir daha (bu atesten) ¢ikmaya yol var midir? Derler.”?* Burada birinci 6liim ile
kast edilen diinya hayatinin sonunda, ikinci 6liim ise kabirde ilk sorgulama
yapildiktan sonra vuku bulacaktir. Buna gore birinci dirilme kabirde sorgulama
igin, ikinci dirilme ise, kiyametten sonraki ebedi hayat igindir. Inkarcilarin ates-
ten ¢ikmak igin sorduklari yol ise, er veya ge¢ cehennemden ¢ikis, Allah’a itaat
etme veya tekrar diinyaya doniis carelerini arama seklinde yorumlanmistir.”2*

5-Sucun Sahsiligi Prensibi:

Islam dininde suglar sahsidir. Herkes ameline gore hesaba tabi tutulur.
Kur’an’t Kerim bu hususu soyle agiklamigtir: “Kim hidayete ererse, kendi nefsi icin
hidayete erer. Kimde saparsa kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkdr, baskasinin giinah
yiikiinii yiiklenmez.”?> Bu ayetin hitkmiine gore, bir giinahkar bagkasinin giina-
hindan sorumlu tutulmamalidir. Bagkasi da onun giinahindan sorumlu olma-
malidir. Dogru ve isabetli olani herkesin, sadece kendi nefsinden ve iradesin-
den meydana gelen giinahlardan hesaba ¢ekilmesidir.2

Bu anlayistan hareketle s6z konusu ayetin insanlar icin ¢izdigi sorumlu-
luk cercevesi ile reenkarnasyon inancinin uyusmas:t miimkiin degildir. Ciinkii
reenkarnasyon veya ruh gogii ya da ruh ¢agirmaya inananlar, bu seanslarinda,
kéfir bir kisinin ruhunun Miisliiman bir kiside; katil, cani bir kisinin ruhunun
da sugsuz birisinde yasadigina sahit olduklarini sdylemektedirler. Bu durumda
sugu ve giinahi olmayan bir insan ni¢in azaba miistahak olsun? Tersine Kiifiir
ve zulmii ile herkesi rahatsiz eden biri nicin kétiiliiklerinden dolayr hesaba
¢ekilmesin? Oysa insan, Oliimle noktalanan bu diinya hayatindan elde ettigi
biitiin amelleri, sahsi kazanglar1 ve sorumlulugu ile ayrilmaktadir.?’” Bu durum-
da bir an i¢in reenkarnasyon inancina siginanlarin goriisii kabul edilirse, insan-
larin yaptiklar1 hayir ve serrin karsilig1 nasil belli olacak? Hak ve adalet nasil
tecelli edecek? Bu diinyada iyilik yapanlarla kotiiliik yapanlarin arasinda bir
fark olacak m1? Hangi ruhun hangi bedenle hesap verecegi belli olmayacak mi1?

23 Miimin, 40/11.

24 Ali Ozek, vd. Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce aciklamali meali, Kral Fahd Mushaf-1 Serif Basim
kurumu, Medine-i Miinevvere, 2003, s.467.

25 fsra, 16/15.

26 Fahreddin er-Razi, et- Tefsiru’l Kebir, Darii’l Kiittibii'l Hmiyye, Beyrut, 1990, ¢.20/137.

27 Serafettin Golciik, a.g.e.s.153.
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Dogrusu boyle bir belirsizligi diinyada da ahirette de savunmak miimkiin de-
gildir.>®

6-Ruhun Mabhiyeti:

Mekke Miisrikleri, Ebu Cehil ve arkadaslar1 Hz. Muhammed (sav) e, ru-
hun mahiyetiyle ilgili soru sormuslardi. Hz. Peygamber (sav) bu soruya, Isra
Suresinin 85. Ayetinin anlamina dikkat ¢ekerek ruhun “Rabbinin ilminden ve
acaib iglerinden bir sey oldugunu” agiklamigtir. Boylece ruh ile ilgili gergek ilmin
Allah katinda oldugu ve ondan ¢ok az bir bilginin insanlara verildigi belirtil-
migtir.?

Aymni konudaki sorular Medine doneminde de devam etmistir. Yahudi-
lerden bir grup, Hz. Muhammed (sav)’1 imtihan amaciyla ruhun mahiyeti hak-
kinda gesitli sorular sormak iizere kendi aralarinda tartismislardir. Sonugta yine
ruh konusunda soru sormuslardir. Hz. Peygamber (sav)” bu konudaki bilgiyi
Allah’in kendi katinda tuttugunu ifade etmistir. Nitekim Abdullah bin Burey-
de’'nin de naklettigine gore; “Allah hicbir melege, nebiye ve resule ruh hakkinda tam
bilgi vermemistir.”3° Bu hususta su ayet meali delil gosterilmistir: “Hakikaten biz
dilersek sana vahyettigimizi ortadan kaldiririz; sonra bu durumda sen de bize kars
higbir koruyucu bulamazsin.”3!

Ibni Kesir de Tefsirinde Abdullah bin Mes'ud, Hz. Peygamber (sav) ile
birlikte yiiriirken baska bir Yahudi grubu ile karsilastiklarini ve bunlarin kendi
aralarinda Resulullah’a soru sormak konusunda tartistiklarini, bir kismi soru
sormaya karsi ¢ikarken bir kisminin ise hangi soruyu sormak istedikleri hak-
kinda konustuklarini haber vermistir. Sonra iglerinden biri ruh hakkinda sor-
dugunda yukaridaki cevabin aynisini almistir.>? Siiyuti de tefsirinde ayni ayeti
aciklarken ruhun Allah’in ilminden ve O'nun 6rneksiz yarattig1 en miikemmel
islerinden biri oldugunu belirtmistir.>* Nitekim Kur’an'it Kerim de ruhun bizzat
Allah tarafindan diizenlenen bedene, kendi ruhundan iifledigini sdyle agikla-
mustir: “Ve insant yaratmaga ¢camurdan basladi. Sonra onun neslini bir 6zden, basba-

28 Serafettin Golciik, a.g.e. s.153.

2 Komisyon, (Licne), Tenviru’l Mikbas Min Tefsiri Ibn-i Abbas, Matbaatii Mustafa, Kahire,
1959, s.241.

3 Es_seyh H. Muhammed Mahluf, Safvetii’l Beyan Li Medni’l Kur'an, Birlesik Arap Emirlik-
leri Islami Isler ve Evkaf Bakanligi Yayinlari, BAE. 1986, s. 370.

31 {sra, 17/ 86.

32 Muhammed Ali Sabuni, Muhtasar [bni Kesir Tefsiri, Darii’l Kur’an el- Kerim, Beyrut, 1981,
c.1397.

3 Es_Stiyuti, Tefsir ve Beyan Maa Esbabii’n-Niizul, Darii’'r-Resid, Beyrut, 1960, s. 232.
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yagu bir sudan yaratmigtir. Sonra onu diizeltti ve ona kendi ruhundan iifledi” 3* Keza
su ayette de, agiklandig: {izere ruhu bu sekilde ilk var eden, sonra geri gevirip
tekrar yaratan da yine Cenab-1 Haktir. “Bilin ki O,(kdinat yokken) ilk olarak yara-
tan, ( dliimden sonra tekrar hayati) geri getirendir.” 3

Bu agiklamalardan da anlasildig {izere ruh, canlilara hayat veren bir 6z-
diir. Varliklarin temeli olup Allah’a en yakin yaratiktir. Biitiin canlilarda gorii-
nen, maddelere canlilik veren, bitkileri yeserten, canlilari tireten ruhtur. Kendisi
goriinmez, eserleri goriiniir. Bu nedenle ruhu da, eserlerini de inkar etmek
miimkiin degildir. Ona inanmayanlar bile “ruhsuz, tas gibi” ifadeleri kullanarak
ruhun varhigimi dolayli olarak kabul etmis sayilirlar.’® Biitiin peygamberler
ruhlarin Allah tarafindan yaratildigini sdylemislerdir. Yaratici yalniz Allah’tir.
O'ndan baska her sey yaratilmistir. Ehli Siinnet kelamcilarinin ¢oguna gore de,
ruhlar yaratilmigtir.%’

Bir bagka agidan bakildiginda ruhun kadim veya hadis olusu, filozoflar
ve kelamcilar arasinda tartisma konusudur. Platon’a gore, ruhlar misal ve felek-
ler alemine aittir. Miisliiman filozoflardan da nefsin kidemini kabul edenler
olmustur. Bunlarin basinda Ebu Bekr er-Razi gelir. Razi Allah’tan baska sadece
ruhun degil, madde, zaman ve mekanin da kadim oldugunu ileri stirmdistiir.’
Nefsin kidemini ileri siirenler, nefsin kidemi ile Allah’in emrinden olmasi ara-
sinda bir iliski kurmaktadirlar. Buna gore nefs Allah'in emrindendir. Allah’in
emri de mahlik degildir. Ayrica “ona ruhumdan iifledim”* ayetinde nefsin O'na
izafe edilmesi, ruhun kidemine delil gosterilmistir. Seyyid Kutup “onu yapip
ruhumdan iifledi¢imde.” mealindeki ayeti yorumlarken sunlari soylemistir: “
Gergekten de insanin bu pelte tabiatinin, sonra balgik haline gelen ¢amurdan
yaratilmasi, bunun ardindan da onu diger canlilardan ayiran ulvi nefhadan
{ifiirtilmesi ve nefha ile insani 6zelliklerin biitiiniine sahip olmasi. Insanlik ale-
miyle alakali idrak merdiveninin basamaklarina ¢ikabilmesidir. Iste onu ytice-
likler alemine baglayan bag bu nefhadir.” 4°

34 Secde,32 /7-9.

35 Burg, 85/ 13.

36 Stileyman Ates, Insan ve Insaniistii, Ruh, Melek, Cin, Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
1995, s.11.

37 Stileyman Ates, insan ve insaniistii, s.145.

38 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi acistndan Insamn Biitiinliigii sorunu, Ankara okulu, Ankara,
2011, s.70.

39 Hicr, 15/29.
40 Seyyid Kutub, Fizildl-il Kur'an, (Cev: Bekir Karhiga vd.) Hikmet Yayinevi, Istanbul, 1976,
9 /118.
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Bazilar1 da Kur'an-1 kerimde gecen, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
#ifadesine insanlarm ruhlarimin “evet (buna) sahit olduk, dedikleri”* seklindeki
cevabi gerekce gostererek ruhlarin insanlardan 6nce yaratildiklarini soylemis-
lerdir. Islam bilginlerinin cogunluguna gore ayet, insan nesillerinin, atalarmin
bellerinden alindigini, bundan sonra insanlarin i¢ine Allah’i tanima duygusu-
nun yerlestirildigini, insanin yaratilisindan gelen bu duygu ve sezgi ile Allah’in
varligin, birligini kabul ve itiraf ettigini anlatmaktadir. Her insanda Allah inan-
c1 vardir. Bu inang insanin i¢inden gelir. Sonradan kazanilmis degil, yaratilisin-
dan kaynaklanir. Her cocuk Islam fitrat1 {izere dogar hadisi de bu inancin yara-
tilistan insanda var oldugunu gosterir.*

Zemahseri'ye gore bu ayet temsili olarak sunu anlatmaktadir. “Allah,
Rabligina dair, insanlara gesitli deliller verdi. Onlara verdigi akillari, basiretleri
ve hikmetleri Allah'in varligimna, birligine taniklik etti. Bu itirafi, sapiklik ile
dogru yolda gitmeyi birbirinden ayiran 6l¢ii yapti. Bu suretle Allah sanki onlar1
kendilerine sahitlik ettirmistir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna onlar
da “evet, sen bizim Rabbimizsin, senin birligini dogruladigimiz hususunda kendi
nefsimize sahitlik ettik” demis oldu. Bu tiir temsili tislubu Allah ve Resuliinii
sozlerinde ¢oktur. Ruhlar alemi bedenden 6nce degildir. Diger bir ifade ile
insanin ruhu, bedeninden 6nce bagimsiz bir varlik olarak yaratilmamustir.

Ruhlarin hadis oldugunu kabul eden kelamcilar su ayeti de delil goster-
mislerdir: “Allah her seyin yaraticisidir.”** “Allah sizi ve yaptiklarimzi yaratt.” 5 O
halde ruh dahil diinyada ne varsa her seyi Allah yaratmigtir. Ezeli olan sadece
Allah’in zatidir. O'nun varligmin 6ncesinde higbir sey yoktur.  Ismail Hakk1
Bursevi bu ayetle ilgili soyle demistir: “Allah hayir, ser, iman, kiifiir, hidayet ve
dalalet gibi her seyin yaraticisidir. Fakat icbar ederek yaraticist degildir. Tam
tersine o fiilleri kazanan kisilerin onlarin sebeplerine sarilmasi suretiyle yarati-
asidir. Tste kullarin biitiin hareketleri bu kapsamdadir.” 4

Allah’in sifatlarindan biri de kidem olarak ifade edilmistir. Dolayisiyla
Allah’in ilk ve sonda tek varlik oldugu su ayette agiklanmaistir: “ O ilktir ve son-
dur.” ¥ Ruh yaratildig1 icin baslangici vardir. Yani hadistir. Fakat sonu olmayip

41 A’raf, 7/172.

42 A’raf, 7/172.

43 Buhari, Tefsir, 236.

44 Ziimer, 39/62.

45 Gaffat, 37/95.

46 {smail Hakki Bursevi, Ruhu’'l Beyan Tefsiri, Damla Yaymevi, Istanbul, 1995, 7/278.
47 Hdid, 57/3.
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oltimstizdiir. Ebedi kalmak igin yaratilmistir. Belli bir stire maddi varliklarda
kalir. Onlardan ayrildiktan sonra, onlar gibi yok olmaz. Varligini1 bagka bir yer-
de stirdiiriir.*® Stileyman Ateg’e gore bu ayette ruhlar alemine isaret yoktur.
Insan bir biitiindiir. Ruh ve beden birlikte yaratilir. Ruhlar alemi bedenlerden
once degildir. Bedenlerden ayrilan ruhlarin bulundugu bir alemdir. Dolayisiyla
insanin ruhu bedeninden 6nce bagimsiz bir varlik degildir. Bedeniyle birlikte
yaratilir. ¥ Insan vefat edince ruhu bedenden gikar. Elbette onun diisiincesinde
olan, manen baglantis1 bulunan akrabasi ve dostlar1 karsilar. Yani ruhlar ale-
minde onlarla bulusur. Dogal olarak bu ruhtan ruha degisir. Her ruh, akrabalar1
tarafindan karsilanmayabilir. Olgunlasmamis ruhlar tutuklamirlar. Ama bu
konuda ayrintiya girilemez. Ciinkii kimse ayrintiy1 bilemez.” 3

Kur’an ve hadislerde insan sdzciigiiniin yerine bazen “abd” kelimesi kul-
lanilmigtir.  Abd kelimesi ise, “ruh ile bedeni birlikte” ifade etmektedir. Nite-
kim Isra olayinda Hz. Peygamber (sav) hakkinda “abd” ve isra kelimelerinin
kullanilmasi da ruh ve beden biitiinliigiinti vurgulamaktadir.?! Insan, biitiin
diinya ve ahiret hayatiyla ilgili olaylarda konumlandirilirken ruh ve beden
biitiinliig icerisinde degerlendirilmistir. Onun gorev ve sorumlulugu da buna
gore tanimlanmistir. Reenkarnasyon iddiasinin disinda ruh ve bedenin birbiri-
ni terk edip ayrilacagim giindeme getiren bagka bir diisiince tarz1 da yoktur.

7- insan Karmasik Bir Varliktir:

Allah insani, ruh - beden biitiinliigii icerisinde varliklarin en sereflisi ve
kendisine halife olacak sekilde yaratmigtir. Bu 6zelliginden dolay1 ona, daglarin
bile tistlenmedigi yeri, gogii emanet ederek yetki, sorumluluk ve nimetler ver-
mistir.>> Daha da 6nemlisi Allah onu, yerytiztiniin hilafeti gibi bir makam ile
taltif etmistir.>® Siiphesiz ki bu makam Allah'in yerini alip O’'nun adina tasar-
rufta bulunmasi anlamina gelmez. Bu anlamda insan dahil higbir varligin O'nu
temsil etmesi miimkiin degildir. Insanoglunun halifeligi, Allah’in miilkii bulu-
nan yeryiiziinde O'nun iradesine uygun yasamak ve talimati dogrultusunda
tasarrufta bulunmaktan ibarettir. Insanlar Allah’a kul olsunlar diye yaratilmis,
yeryliziindeki cesitli nimetler de bu maksadi gerceklestirsin diye ona tahsis

4 Siileyman Ates, Insan ve Insaniistii, s.11; Erkan Yar. a.g.e.s 69.
49 Siileyman Ates, Kur'an Isiginda Soru ve Cevaplarla Islam, s.19.
50 Siileyman Ates, Kur'an Isiginda Soru ve cevaplarla Islam, s.111.
Sl Harputi, a.g.e. 5.225.

52 Ahzab, 33/72.

53 Bakara, 2/30.
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edilmistir.>* Harputi’nin mutasavviflarin kitaplarinda Hz. Ali'ye atfedildigini
ifade ederek eserine aldig1 su beyitte, insanin yapisi ¢ok giizel anlatilmigtir:

“Kiigtk bir cisim mi sanirsin seni sen
I¢inde bir cihan sakli oldugu halde”

Gergekten insan sureti itibariyle kiiciik ve hakir bir cisim oldugu halde,
stcakligl, soguklugu, kurulugu ve riitubeti, yoniinden dort unsuru biinyesinde
toplamistir. Cismiyle cansizlarin (Madenlerin), nesvii nemasiyla bitkilerin, his
hayatiyla canlilarin, akil ve ilmiyle de akillarin, ruhlarin ve meleklerin yani
biitiin alemlerin hakikatlerini kendinde barindiran bir kemalat mecmuasi,
kéinat ziibdesi ve mevcudat hiilasasidir. Bu itibarla insana “kiiciik dlem”, biitiin
kainata da “biiyiik dlem” denilmistir.>> Harputi’nin insanin yapist hakkindaki su
climlelerini de buraya alinmasi uygun goriilmiistiir: “Insani cevher, tesir baki-
mindan kevni (ontik) cevherlerin en gligliisiidiir ve etki bakimindan en fazla
olanidir. Adina insan denilen su hayvani cisim (canli) etkilenme bakimindan
hayvani cisimler arasinda en ¢abuk etkilenen varliktir. Buna ore tesir bakimin-
dan en zayif, etki bakimindan da en hafif etki birakan canli olmasi gerekir. Oy-
leyse insani cevher, su hayvani cisimden ibaret degildir. Aksine o, su basit kilif-
ta bulunan sakli bir sirdir.”>¢

8-Iki Oliim, Iki Dirilme:

Kur’an-1 Kerim insanin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili kapsamli sekilde
acgiklamalarda bulunmustur. Bu iki hayatla hakkinda, ¢esitli sorular sorularak
insanin diisiinmesi, arastirmasi ve ibret almasi istenmistir. Ozellikle Mekke
doneminde nazil olan ayetlerle ahiret alemine iman etmenin gerekliligi vurgu-
lanmistir. Bu ayetlerde ahiret aleminin kapsaminda bulunan kabir, hasir, nesir,
hesap, amel defteri, cennet, cehennem ve buralarda verilecek nimet veya ceza-
larla ilgili isaretlerde bulunulmustur. Bu ac¢iklamalara ragmen Yiice Allah, olii-

mii, yeniden dirilmeyi veya ahiretin diger hallerini inkar etmekte 1srar edenleri
sOyle tasvir etmistir:

“Cansiz varliklar iken size O hayat verdigi halde Allah’t nasil inkdr edebiliyor-
sunuz? Sonra sizi oldiirecek, sonra diriltecek, sonra O’'na gotiiriileceksiniz. Yeryiiziinde

5 Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayin-
lari, Ankara, 2003, c.1/42.

3 Harputi, a.g.e.s. 98.

5 Harputi, a.g.e s.97, Harputl bu agiklamays, irfan ve hikmet sahibi, zahir ile batini, seriat
ile hakikati, ilim ve sirlarini bilmede ncii ve énde olan Hiiccetii’l Islam Imam Gazzali’ye
atfetmektedir.
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ne varsa tamamint sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak ta-
mamlayp diizene koyan O’dur ve O, her seyi hakkiyla bilmektedir.”>”

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Allah’in insanlari, once babalarinin
sulbiinde oliiler iken diinyaya gelmelerini saglayarak onlar1 ilk kez dirilttikleri-
ni, diinyadaki hayatlarin1 tamamladiktan sonra bu kez 6liimlerini gerceklestir-
digini, 6liimden sonra tekrar dirilteceklerini sonra O’'na gotiiriileceklerini agik-
lamigtir. Bundan sonra da hesap, kitap gibi ahiret islemlerinin baslayacagimn
bildirmistir. Gergekler, apacik ortada iken insanlarin cesaret gosterip inkar
etmelerinin hayret verici oldugunu belirtmistir. 5

Boylece vurgu yapilan hayat ve dliimiin tizerinden, yeryiiziiniin yaratilisi
ve ahengi hakkinda diisiinmemiz istenmektedir. Ciinkii dogum ve Sliim gozler
oniinde cereyan eden olaylardir. Bunlar1 inkdr etmek miimkiin degildir. Pey-
gamberler, insanin 6ldiikten sonra tekrar dirilecegini, diinyada yaptiklarimin
hesabini vereceklerini ve hesaplarinin sonucuna gore muamele goreceklerini
haber vermislerdir. Aklin bu haberi inanmasi i¢in bir engel yoktur. Aksine ak-
Iin, yok iken yaratip hayat verenin, 6ldiirdiikten sonra yeniden hayat vermesi-
nin daha kolay olacagini kiyas yoluyla kabul etmesi gerekir.

Burada insanlara “cansiz nesneler” iken hayat verildigi, sonra oldiiriiliip
tekrar diriltilecekleri bildirilmistir. Bastaki “dliiler iken diriltilme” ifadesi bazi
kimselerin aklina, ilk 6lii olma halinden 6nce de bir hayatin bulunmas: gerekti-
gi diistincesini getirmistir. Buradan da insanlarin defalarca 6liip baska bir be-
dende yeniden diinyaya geldikleri (reenkarnasyon, tenasuh) inanci ortaya gik-
mustir. Bu inanci, Kur’an-1 Kerim ve hadislerden ¢ikartmak ve delil olarak kabul
etmek miimkiin degildir. Cilinkii bu husus daha 6nce mealini verdigimiz mii-
min suresinde aciklanmistir: “Ey rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin iki defa dirilttin.
Simdi giinalimzi itivaf etmis bulunuyoruz. Bir ¢ikis yolu yok mu? Diyecekleri bildi-
rilmistir.”>® Bazen Kur’an'in hiikiimlerini kavramak i¢in birbirini agiklayan di-
ger ayetlere bakmak gerekir. Burada da Bakara suresinin 28. Ayeti, miimin
suresindeki 11. Ayetle agikliga kavusturulmustur. Buna gore Bakara’daki ayeti,
“pes pese defalarca oliip her defasinda bir bagska bedende diinyaya gelme, di-
rilme” seklinde anlamak tutarli olmaz. Ciinkii miimin suresindeki ayete gore,
“Olmek de iki keredir. Dirilmek de iki keredir. Sonucta 6lmek ve dirilmekle

ilgili ayetler nasil yorumlanirsa yorumlansin, dlmenin iki, dirilmenin de iki

57 Bakara,2/28.
58 Mahmud bin Omer ez-Zemabhseri, el- Kessaf, Istikamet Matbaasi, Kahire, 1953, 2/91.
59 Miimin, 40 /11.
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kereden ibaret oldugu sonucunu degistirmez. Bu vakia da reenkarnasyon inan-
cina ters diismekte ve aslinin olmadigini ortaya koymaktadir.®

Oyle anlasiliyor ki daha Mekke déneminde Miisrikler arasinda 6liimden
sonra dirilip eksikliklerini giderme diisiinceleri vardi. Bu konuda Hz. Peygam-
ber (sav)’e soru sorduklari ve tartistiklart anlasilmaktadir. Bu husus Kur’an’da
soyle aciklanmistir: “Onlardan (miisriklerden) birine 6lim gelip cattiginda;
“Rabbim der, beni geri gonder:” Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler)
yapayim.” Hayir! Onun soyledigi bu soz (bos) laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise,
yeniden dirilecekleri giine kadar(siiren) bir berzah vardir.” ©!

9-insan Hayatinin Devreleri:

Insan hayati; diinya ve ahiretle birlikte {i¢c merhaleden olusmaktadir. Bu
merhaleler, diinya, berzah ve kiyamet olarak agiklanmistir.  Berzah alemi,
diinyadaki iyi ve fena islerimizin tamamiyla bir yansimasi, fotografi veya gol-
gesidir. Nitekim su ayeti kerime de bu {i¢ merhaleye isaret etmektedir: “..Sen
onlart bilmezsin, biz biliriz onlari. Onlara iki kez azap edecegiz. Sonra da onlar biiyiik
bir azaba itileceklerdir.”? Bu ii¢ merhale arasindaki fark sdyle agiklanmistir:

Birinci merhale insanin {izerinde yasadig1 diinya hayatidir. Bu diinyada
beden zahirdir. Fakat ruh gizli ve goriinmez bir sekildedir. Ancak ruhun mutlu
veya mutsuz hali (meserret ve mesekkati) maddi cisim vasitasiyla disarrya yan-
simaktadir. Yoksa hakikatte lezzet ve rahatin ruha dogrudan dogruya ulasmas:
bu maddi diinyada miimkiin degildir. Tkinci merhale berzah alemidir. Burada
ruh zahir ve belirgindir (miincelidir). Orada cismin rahat veya tiziintii ile alaka-
st yoktur. Meserret ve mesakkat orada ruha taalluk eder. Cisim de zimnen bu
taallukun neticesinden miditeessir olur. Fakat hakiki ve gayri fani olan yasayisin
basladig tiglincti devrede, ruh ve cisim her ikisi de zahir olur. Her ikisi lezzet
ve elem duyar.”® Bu da gosteriyor ki insan hayatinin her ti¢ merhalesinde de
ruh ve beden birbirini izlemektedir. Birinin, digerini terk etmesi veya onunla
ebediyen iliskisini kesmesi s6z konusu degildir.

60 Karaman vd, a.g.e. s. 38.
61 Mii’'minun, 23/, 99-100.
62 Tovbe, 9/101.

63 Seyyid Siileyman Nedvi Asri Saadet Peygamberimizin Tebligat ve Talimati, ( Hazirlayan:
Esref Edib) Sebiliirresad Nesriyat, 1967, c.2.5.721.
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10- Ruh Ve Bedenin Sorumlulugu:

Insanin sorumlulugu ruh ve beden biitiinliigii ile gecerlidir. Baygin veya
uykuda olan insan bu siire i¢inde eylemlerinden sorumlu degildir. Ciinkii gegi-
ci de olsa ruh bu siire iginde beden {izerinde tam islevsel degildir. Ornegin he-
pimiz biliyoruz ki uyuyan insan canlidir. Yalniz uykusu esnasinda temyiz, id-
rak ve tasarruftan mahrumdur. Demek ki suur ve iradeli hareketler ruhun akil
kuvvetiyle meydana gelmektedir. Uyurgezer bir adam bazen gezer uyanikken
yapamayacagy isleri yapar fakat sorumlu degildir. Bazen de viicudun bir bolii-
mil veya tamami anestezik bir ilagla uyusturulur. Sinirle gevsetilir. Hissiz ve
atil bir hal alirlar. Gegici bir siire ruh burada yapilan islemin farkinda olmaz.
Varsa kesik ve yaranin acisini gekmez. O beden diri ve uyanik olur. Bu durum-
da ruh, bedende oldugu miiddetge bedenden tamamaiyla degil taalluku kalmak
tizere ayrildig1 zaman beden uykudadir. Eger tamamen ayrilirsa beden 6lmiis-
tiir. o

Bu konu Kur’an-1 Kerimde soyle agiklanmustir: “Allah, dlenin é6liim zama-
m gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken, Oliimiine hiikmettigi cani alir, 6tekini muay-
yen bir vakte kadar birakir. Siiphe yok ki bunda iyi diisiinecek bir kavim icin ibretler
vardir.” ® Bu ayeti yorumlayan Hasan Basri Cantay insanin dliimii veya uykusu
aninda ruh ile olan iliskisini soyle aciklamistir: “QOlen kisi i¢in 6liim aninda ru-
hun bedenleriyle alakas: ve tasarrufu zahiren ve batinen kesilmektedir. Allah
uyuyanlar: da dliime benzeterek, tipki oliiler gibi tasarruftan mahrum birak-
maktadir. Ancak uykudakine muayyen bir zaman sonra onu eski haline iade
eder. Akil ve tefekkiir sahibi olanlar bilirler ki Allah 6ldiirmeye ve yasatmaya
kadir oldugu gibi tekrar diriltmeye de kadirdir.”%°

Ismail Hakki Bursevi ise ruhun dliimden sonra bedeniyle olan iliskisi-
nin devam edecegini sOyle izah etmistir: Ruhun tutulmasi ve birakilmasi, 6l-
diikten sonra devam eder. Bedenlerin yok olmasi ile ruhlar yok olmaz. Ruhlarla
beraber olan mutluluk ve sikint1 da yok olmaz. Yiice Allah uyku aninda oldugu
gibi, onu gegici olarak bedenlerinden uzak tutar. Onlar1 ecelleri gelinceye ve
nefesi son buluncaya kadar bir zamandan digerine saliverir.”¢’

6 Mubhittin Bahgeci, E.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, “Ruhun Muhta¢ Oldugu Sey Imandir” Maka-
le Kayseri, 1987 say1, 4 s. 182.

65 Ziimer,39/42.

% Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve meali Kerim, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul, 1969,
c.2.s. 830.

67 Ismail Hakki Bursevi, Ruhu'l- Beyan Tefsiri, (cev: Abdullah Oz vd) Damla Yayinevi Istan-
bul, 1995 c.7, s.263.
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11- Ruhun Bedenine iadesi:

Yeni Devir Kelam alimlerinden Abdullatif Harputi Tenkihu’l Kelam Fi
Akaidi Ehli’l Islam adli eserinin Sem’iyyat boliimiinde, kabir hayati, berzah
alemi ve ruhun kendi bedenine iade edilecegi hususunda genis yer vermistir.
Harputi Imam Gazzali'nin de ruhlarin ait oldugu bedene iade edilecegi seklin-
deki goriistinii agikladiktan sonra bu diisiinceyi kabul etmeyen filozoflar1 sdyle
tenkit etmistir: “S6z konusu bedenlerin dagilmis olup, farkli parcalarla bir ara-
ya getirilmesi, durumu degistirmez. Zira her ne suretle olursa olsun iade edilen
ayni insandir. Ciinkii ruh ayni ruhtur, maddenin ise 6nemi yoktur. Zira insan
madde ile degil, ruh ile insandir. Ruh, 6liimden sonra varligini korur. Ciinkii
ruh, nefsi ile kaim olan bir cevherdir. Bu goriis ne akla ne de seriata aykiridir®®
Aksine su ilahi beyanda oldugu gibi seriat da buna delalet etmektedir: “Allah
yolunda oldiiriilenleri sakin 6lii zannetme! Bilakis onlar hayatta olup, Rablerinin katin-
da yasarlar, riziklanirlar.”

Hz. Peygamber (sav) de soyle buyurmustur: “Salih insanlarim ruhlari, arsin
altinda yesil kuslarin kursagindadir.”’ Ruhlarin verilen sadaka ve hayrati hissetme-
mesi, Miinker ve Nekir'in suali, kabir azab1 ve sair konularla ilgili rivayetler,
ruhun bekasina, insanlarin 6ldiikten sonra dirilmesine ve bedenlerin ihyasina
delalet etmektedir. Bu, hangi beden olursa olsun ruhlarin onlara iade edilmesiy-
le miimkiindiir. Bu bedenler, ister ilk bedenlerin maddesinden, ister yeniden
yaratilan maddelerden olsun fark etmez. Zira insan beden ve ruhuyla bir bii-
tiindiir. Nitekim insan bedenindeki parcalar, kiiclikliigiinden itibaren zayifla-
mak ya da kilo almak suretiyle siirekli degisir ve mizaci farklilasir. Biitiin bun-
larla beraber o yine aymni insandir. Bu, Allah’in giicii dahilindedir. Dolaysiyla
hasir, s6z konusu ruhun iadesi suretiyle olur. Zira ruhun herhangi bir arag ol-
maksizin elem ve cismani lezzetleri duymas: imkansizdir. Nitekim ona ilk araca
benzer bir ara¢ iade olunur. Bu da kesin bir doniis olup nakli delilin varligindan
dolay1 tasdik edilmesi vacip olan bir husustur. Isterse buna tenasuh denilsin
fark etmez. Biz tenasuhu bu alemde inkar ediyoruz. Hasirdeki dirilmeyi ise
tasdik ediyoruz. Buna tenasuh denilip denilmemesi bir seyi degistirmez. 7!

68 Harputi, a.g.e. s.265.

6 Al-i Imran, 3/169.

70 Miislim, Ervahi's-Suhed3, 5.
71" Harput], a. g. e. 5.267.
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12- Cismani Veya Ruhani Hasr:

Kelamcilar arasinda hasrin niteligi hususunda goriis ayriliklar: olmustur.
S. Serif Ciircani, cesetlerin hasrini ve ruhla iligkisini anlatirken filozoflar harig
diger din mensuplarinin bunu kabul ettigini sdyle acgiklamistir: “ Dinlere ve
Seriatlara tabi olanlar, bedenlerin hasrinin hem miimkiin oldugu hem gergekle-
secegi hususunda icma etmistir. Filozolar ise, her ikisini inkar etmistir. Clinki
eksikliklerden miinezzeh olan Allah dagilmis olsa bile cesetlerin parcalarini ve
onlarin hangi bedene ait oldugunu bilmektedir. Onlar1 bir araya getirip telif
etmeye kadirdir.””?

Fahreddin Razi tefsirinde; cismani hasr hakkinda nazil olan Kur’an ayet-
lerinin te’vili kabil olamayacak derecede ¢ok olduguna dikkat cekmistir. imam
Gazzall de cismani hasri inkar eden felsefecilerin kiifre dustiikleri hususunda
din mensuplarmin icma ettiklerini agiklamistir. Buna gore, felsefecilerin {ig
meselede tekfirlerinin zarurl oldugunu zikretmistir. Birincisi, alemin kadim
oldugu, ikincisi Allah’in ilminin ciiz’iyati kusatmadigi, tiglinciisii de cisimani
hasri inkar ettikleri gibi hususlardir.”> Din mensuplarindan Yahudi ve Hristi-
yanlar da, cismani hasrin varligini kabul ettiklerini agiklamislardir.

Harputi de hasirde ruh ve beden birlikteligine vurgu yapmistir. Ke-
lamcilardan Imam Matiiridi, Imam Gazzali, Ragib Isfehani, Esériler, Hanefi
imamlarindan pek ¢ok kimse ve sofilerin bir kesimi, insan ruhunu “nefs-i nati-
ka” olarak isimlendirmislerdir. Insanda itaat eden, asi olan, sevap ve azap goren
bir yiice ruh bulunmaktadir. Bu ruh bagka bedenlere sirayet etmedigi gibi be-
denlerin son bulmasi ve bozulmasiyla da yok olup dagilmamaktadir. Aksine
kendi bedenine bagli onlarin alet ve edevati mesabesindedir. Adi gegen kelam-
alar, 6liim ile bedenin parcalanip dagilmasi ve miicerred ruhun bedenle iligki-
sinin (taallukunun) kesilmesi nedeniyle, hem cismani hasrin, hem de ruhani
hasrin oldugunu soylemislerdir. 74

Kur’an ve hadislerde de 6liimden sonra dirilmeyi haber veren bircok de-
lil bulunmaktadir. Bunlardan birkag¢ tanesi soyledir: “Mahliklar: ilkin yoktan
yaratan, dliimden sonra da dirilten O’dur. Bu diriltme ona gore pek kolaydir.”7> “Ey
Insanlar, sizin hepinizi yaratmak veya hepinizi éldiikten sonra diriltmek, bir tek kisiyi

72 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l ~Mevakif, Tiirkiye Yazma Eserleri Kurumu Yayinlari, Istan-
bul, 2015, 3/558.

73 Harputi. a.g.e.s.269.
74 Harputi. a.g.e.s.269.
75 Rum, 30/27.
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diriltmek gibidir.”76 “Insan zanneder mi ki éliimden sonra biz kemiklerini toplayip onu
diriltmeyecegiz. Evet, toplariz hem de parmak uglarina varmcaya kadar eski halinde
diizenleriz.” 77 “Allah o Hak ma’biiddur ki kendisinden baska hicbir tanri yoktur. Ki-
yamet giinii hepinizi bir araya toplayacaktir. Bunda hicbir siiphe yoktur.”
hepiniz bizim huzurumuza sevk edilip toplanacaksiniz”” “Kiyamet giiniinde Hak Teald

78 “Sonra

soyle buyuracaktir: “Iste siz ilk yarattigimizda oldugunuz gibi cirilgiplak, teker teker
huzurumuza geldiniz!...” 3 Keza Hz. Peygamber (sav)’in su hadisi de konumuza
151k tutmaktadir: “Muhakkak ki siz yalin ayak, ¢iplak ve siinnetsiz bir sekilde hasrolu-
nacaksimz.”8  Butiin ilahi kitaplarda konu ile ilgili peygamberlerin icmar
mevciittur. Bundan dolayidir ki dindarlar, bu gergegi inkar edenlerin kiifriine
kanaat getirmislerdir.®> Hasr1 kabul edenlerin goriislerini ii¢ grup altinda top-
lanmuistir:

Birincisi bazilari, ruhani hasr1 kabul etmekle beraber cismani hasri inkar
etmigslerdir. Bu grubu olusturanlar felsefe filozoflaridir. Bunlar cismani hagsri
inkar etmis olup yalniz miicerred ruha ve ruhani hasrin varligina inanmislardir.
Bu inanca gore; ruhun bedenle baglantis: kesilince artik tasarruf hakki da sona
erer. Akillar ve nefisler alemine cekilir. Filozoflar, cismani hagri inkar etmekle
ilaht kitaplara ve peygamberlerin icmaina muhalefet ettiklerinden dolay1 kiifiir-
le nitelendirilmislerdir.®?

Ikincisi cismani hasr1 kabul edip ruhani hasr1 inkar eden baz kelamcilar-
dir. Bu Kelamcilarin ¢ogu, miicerred ruhun varligini kabul etmemistir. Bunlar
ruhun maddi ve bedene sirayet eden latif cisim oldugunu sdylemislerdir. Dola-
yistyla bu kelamcilara gore hasir ve iade olunan bedenin kesif cismi ile latif
cismi olan ruhtan ibaret bulundugu icin, yalniz cismani hasri kabul etmektedir-
ler. 84

Uctinciisii her ikisini kabul eden muhakkik kelamcilardir. Bunlar hem
cismani hasr1 hem ruhlarin hadis olusunu ve bedenlerin asli parcalariyla iliski-
lerini kabul etmektedirler. Ruhlarin kendi bedenleriyle yeniden bulusmas: te-

76 Lokman, 31/28.

77 Kiyamet, 75/3-4.

78 Nisa, 4/87.

7 Ankebut, 29/57.

80 En’am, 6/94.

81 Buhari, Rikak, 45.

82 Harputi, a. g.e. s.275.
83 Harputi, a.g.e. 276.
8  Harputi, a.g.e. 277.
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nasuh olarak (reenkarnasyon) anlasilamaz. Ciinkii reenkarnasyonculara gore
ruh, sefil bir bedenden tekemmiil ederek ytice bir bedene naklolmaktadir. Ya-
hut bulundugu ytice bir bedenden bagka sefil bir bedene tenezziil ile ona dahil
olmasindan ibarettir.

Kiyamet giiniinde vuku bulan hasir ve dirilme sonucunda, sorumlu
olanlardan itaat edenlere miikafat, giinahkar olanlara ceza verilecegi belirtilmis-
tir. Ciinkii hak sahiplerine hak ettiklerini vermek ve esma-i hiisnadan olan
“adl” ismi serifinin hitkmii geregince (hakikatin) ortaya ¢ikmasi (ilahi) hikmetin
bir geregidir. 8

13- Reenkarnasyonun Gegersizligi:

Calismamiz esnasinda Hiiseyin Erkenci’'nin “Ruh Risalesi” isimli eserin-
de reenkarnasyona dair dnemli agiklamalarinin oldugunu gordiik. Mustafa
Tiirkgiilti tarafindan sadelestirilen bu eserde,® Erkenci reenkarnasyonu mesru
saymak isteyenlerin delillerinin gegersiz oldugunu iki kademede ele alarak
agiklamistir. Birinci kademede reenkarnasyonun imkansiz oldugu, su dort
Onermenin tasavvuru ile formiile edilmistir: “1- Tek bedende tek nefs vardir. 2-
Tek nefs ancak tek bedene taalluk eder. 3- Birden fazla ruhun tek bedene taallu-
ku ve ictimai (fikri) batildir. 4- Bir tek nefsin gerek ictima, gerekse intikal sure-
tiyle bir¢ok bedene taalluku batildir. #(ki ispat olunacak olan da budur.)

Bu Onermelerin birinci ve ikinci onermelerdeki hiikiimler zorunlu ve
apacik olup (zaruri ve bedihi), tartisilamaz. Ugiincii énermenin hiikmii ise ge-
cersizdir. (batildir) Ciinkii kendi nefsimizde® ancak bir nefs oldugunu kesin
olarak biliyoruz. Dordiincii 6nermeye gelince, o de bircok vecih ve cihetle
batildir. Fakat uzatmamak i¢in bunlari birkag 6rnekle agiklayalim:

a) Mesela Zeyd’in bedenine taalluk eden nefs, Amr'in bedeninden intikal
etmis olan nefs olsa, Amr’'in bedeninde ne gibi ahval ile karsilasmis ise onlar1
diisiiniip zikretmesi ve hatirlamas: gerekir. Ciinkii bu durumlar, -ilim, hifz,
diisiince gibi- bedensel hallerin degismesiyle degismeyen cevher-i nefs ile ka-
imdir. Halbuki heldk olan ve fani oldugu igin 6liip giden insanlarin bedensel
hallerini hi¢ bir kimsenin zikrettigi ve hatirladig1 yoktur. Binaenaleyh gerekli
olan zikir/ hatirlama batil oldugundan, bunu gerektiren nefsin bir bedenden

85 Harputi, a.g.e. 278.

86 Hiiseyin Erkenci, Ruh Risalesi (Cev: Mustafa Tiirkgtilii) Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig
Subesi Yayinlari, Elazig, 2000, s5.26-28.

87 Hiiseyin Erkenci, a.g.e. s. 26.

8 Hiiseyin Erkenci, a.g.e. s. 27.
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bagka bir bedene intikali de batildir. Dolayisiyla tenasiih veya reenkarnasyon
da batildir.

b) Eger nefs su bedenden ayrilisindan sonra diger bedene intikal ederse,
mesela Zeyd’in bedeninden ayrildiktan sonra Amr’in bedenine intikal ederse,
(o takdirde) helak olan ve fena bulan bedenlerin adedi, hadis olan bedenlerin
adedine esit olmas1 lazim gelir. Eger esit olmaz da helak olan ve fena bulan
beden ¢ok, (onun yerine yeniden) hadis olan beden az olursa (o vakit) bazi ruh-
larin muattal olmasi/agikta kalmasi lazim gelir. Bu da batildir. Ciinkii varlik ve
tabiatta iptal yoktur. Veyahut miiteaddit nefslerin tek bedene taalluku seklinde
toplanmalar1 lazim gelir. Halbuki bu igtima’ fasittir ve batildir. Veyahut hadis
¢ok, fani az ise, tek nefsin bircok bedene taalluku (seklinde boliinmesi) 1azim
gelir. Bu da oObiirleri gibi batildir. Binaenaleyh ruh ve beden sayilari arasinda
miisavat/ esitlik olmadig1 takdirde yukarida isaret edilen gegersizlik-
ler(butlanlar) giindeme gelir. Halbuki fani olan bedenlerin adedinin, hadis olan
bedenlerin adedine esit olmas: batildir. Ciinkii bugiin kanli bir savasta, bir
harb-i umumide, ayn1 anda binlerce beden heldk olup topraga gider. Fakat
helak olan bedenler kadar beden o anda hadis olmuyor. Oldiiriilenlerin bedeni
kadar bedenin hadis olmasi/yaratilmasi i¢in uzun bir miiddet ister. Binaenaleyh
ikinci Onciil olan miisavat/ esitlik batil oldugundan, ruh bedenden ayrildiktan
sonra diger bir bedene intikal eder seklindeki birinci onciiliin hitkmii de batil
olur.®

c) Eger nefs baska bir bedene (beden-i ahire) intikal etse tek bedende
(beden-i vahidde) iki nefsin bulunmasi lazim gelir. Birisi bagska bedenden inti-
kal eden, digeri de bedenin temelden olusmasini saglayan hadis nefsdir. Ciinkii
nefsin baska bir bedene intikal etmesi, tek bedende iki nefsin bulunmasi demek-
tir. Birisi baska bedenden intikal eden nefs, digeri de sonradan hadis olan
nefstir. Halbuki bir bedende iki nefsin bulunmasi batildir. Bu butlan dolayisiyla
nefsin baska bedene intikali batil oldugundan, nefsin diinyada bir bedenden
baska bir bedene intikali demek olan tenasiih da batildir.”

Yukaridaki delil ve agiklamalar ragmen reenkarnasyona inananlarin
ileri stirdiikleri delil kisaca soyledir: Eger ruh bedeninden ayrildiktan sonra
baska bir bedene intikal etmez ve orada kalmazsa bosta kalmis ve iptal edilmis
olur. Halbuki tabiatta ve varlikta iptal ve muattal/iptal edilmis olma yoktur.
Buna verilecek cevap sudur: Nefs bedenden ayrilmadan once ya kemale ermis
veya ermemistir. Her iki duruma gore de ruh, muattal degil faal ve mesguldiir.

8 Hiiseyin Erkenci, a. g.e. 28.
% Hiiseyin Erkenci, a. g.e. 28.
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Ciinkii nefsin kemale ermisligiyle duydugu seving ve siirur®! ile cehalet ve reza-
letleriyle hissettigi elem ve aci ayni mesguliyettir. O itibarla ruhun bagka bir
bedene intikal etmemesinde ta’til/iptal lazim gelmez.

Degerlendirme:

Oncelikle, Kur'an ve hadislerde sik¢a vurgulanan imamn iki temel
ritkniinii hatirlatmakta yarar vardir. Bunlardan biri Allah’a, digeri ise ahirete
iman etmektir. Hal boyle olunca bir inang tarzi olarak reenkarnasyonun one
cikarilmasi, ahiretin de i¢inde bulundugu gayb alemine inanmayz tartigilir hale
getirmektir. Bu yaklasim, masumane bir hareket olarak kabul edilemez. Diger
taraftan yukarida da agiklandig: iizere insan, ruh ve beden biitiinliigii ile birlik-
te insandir. Sadece ruhun gizemini, dne ¢ikararak beden yok sayilamaz. Cilinki
insanin ruh, beden iliskisi ve sorumluluk duygusu ahiret hayatinda da devam
etmektedir. Bu nedenle reenkarnasyonun Islam inang esaslartyla bagdastirmak
miimkiin gériinmemektedir. $oyle ki:

1-Kur’an’t Kerim bagtan sona insanun ruh ile bedeni arasinda bir denge
ve uyumun varligini agiklamaktadir. Bedensiz ruh yalniz bagina bir faaliyet icra
edemedigi gibi ruhsuz bir bedenin de yalniz basina hayatin siirdiirmesi miim-
kiin degildir. Ciinkii insan ancak ruh ve bedeniyle bir biitiindiir. Oliim sonra-
sindaki dirilis de ruh ve beden ile birlikte olacaktir. Diinya insanlar igin ebedi
degildir. Her canli (nefis) 6liimii tadacaktir. Sonra amellerine gore cennet ve

92 Oliimden sonra ruhun bir baska

cehennemden birine yonlendirileceklerdir.
bedene intikali s6z konusu degildir.”> Kur’an-1 Kerimin hicbir yerinde, ruhun
diinyaya dontisiine ve baska bir bedenle hayata devam etmesine dair isaret
yoktur. Diinyada sadece bir hayat vardir. O da sinirlidir. Vadesi dolunca 6liim-
le sonlanir. Tekrar diinyaya donmesi soz konusu degildir. Bu duruma gore
reenkarnasyonun, Kur’an-1 Kerim veya hadislerce kabul edildigi iddia edile-

mez. %4

2-Hint filozoflarina gore ruhun kainati ihata eden seylerin ¢esitliligini an-
layabilmesi icin tek bir hayat yeterli degildir. Bu nedenle ruhlar 6liimden sonra
bagka varliklarin bedenlerine de girmeli ve yeni bir hayat stirdiirmeli seklindeki
goriiglerini Islam inang esaslariyla bagdastirmak miimkiin degildir. Zira insan

91 Fecr, 89/29-30.
92 Al- Imran, 3/185.
93 Yasin, 36/51; Nisa, 4/56; Maide, 5/119

% Temel Yesilyurt, Kelam, “Reenkarnasyon/Tenasuh Diisiincesi” Maddesi, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2012, s.699, vd.
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kendi ruhu ile kimlik kazanmaktadir. Insan ruh ve bedenden olusan bu kimligi
sayesinde hem bu diinyada hem ahiret aleminde kisilik sahibi olmaktadir. Her
iki diinyada da olumlu veya olumsuz davranislarin karsiligi olan 6diil veya
ceza da o kimligi olusturan saglam bir beden ve ruh ile miimkiindiir. Insan igin
tek bir hayatin yeterli olmamas: yahut ruhun 6liimden sonra bagka bir varligin
bedeniyle canlanmas: akli ve nakli deliller ag¢isindan insanin yaratilisi, kiymeti
ve sorumlulugu ile bagdastirilamaz.

3- Bir bedene bir ruhun, taalluk etmesi esastir. Az 6nce gegen Srnekte ol-
dugu gibi kisilerin isimlerini degistirerek tekrarlamak gerekirse; Hasan'in be-
denine giren ruh, Hiiseyin'in bedeninden intikal etmisse Hasan'in, Hiiseyin'in
bedeninde bulunan biitiin 6zellikleri, davranislar1 ve olaylar1 diistinmesi, hatir-
lamast gerekir. Clinkii bu hallerin tamami, ancak bedensel 6zelliklerin degisme-
siyle degismeyen ruhun 06ziiyle miimkiindiir. Halbuki fani oldugu igin oliip
giden insanlarin bedensel hallerini hi¢ kimsenin hatirlamas: s6z konusu degil-
dir. Gerekli olan hatirlama batil oldugundan, bunu gerektiren nefsin bir beden-
den bagka bir bedene intikali de batildir. O halde Tek bedende tek nefs olmali-
dir. Diger bir ifadeyle tek nefis ancak tek bedene taalluk eder. Birden fazla ru-
hun tek beden iizerinde birlesmesi (ictima1) da gegersizdir. O halde bir ad1 da
ruh gocii olan reenkarnasyon da gegersizdir.

4-Reenkarnayon kuraminin “insanlar farkli imkan ve kabiliyetlerle diin-
yaya gelmektedirler. Ruhlar dogustan esit degildirler. Tanr1 ruhlari esit ve ada-
letli olarak diinyaya gondermedigi icin adaletsizlik ve esitsizli§in giderilmesi,
ruhlarin esit ve adil bir tekamiil seviyelerine ulasmas: igin tekrar bedenlenme
bir ihtiyagtir. Eger reenkarnasyon yasasi diye bir sey s6z konusu olmasaydi
diinyada biiyiik bir haksizlik olurdu,” seklindeki iddianin da bilimsel zemini
yoktur. Oysaki Allah insanoglunu en giizel sekilde yaratmis san ve seref sahibi
kilmistir. Onu beden giizelligi yaninda el, goz, kulak, akil, konusma melekesi,
giilme, aglama, okuma, yazma ve &grenme gibi kabiliyetlerle donatmistir.”
Kimin daha giizel davrandigini tespit emek igin Oliimii ve hayati bir imtihan
olarak yaratmistir.”® Erkek olsun kadin olsun, ¢alisan hi¢ kimsenin yaptig: is,
bosa gitmeyecektir. Allah yolunda gayret gosterenleri cennet nimetleriyle 6diil-
lendirecegini agiklamigtir.”” Muhtemelen ruhlarin ve bedenlerin diinyada esit
firsatlara sahip olmadig: diistincesi, Hintlerde oldugu gibi kast sistemi ve farkli
tabakalar halinde esit sartlarda yasayamayan toplumlarin belleginde olusmus

95 fsra, 17/70, Beled, 90, / 8-9, et-Tin, 95/4.
9% Miilk, 67/2.
97 Al-i Imran, 3/195.
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bir 6n yarginin sonucu ortaya ¢ikmigtir. Reenkarnasyon yoluyla esitlik ilkesine
ulasilacagini timit etmek, hayalden baska bir sey degildir.

5- Reenkarnasyonu savunanlarin bir iddiast da, ruh gogii anlamina gelen
bu harekete gore, dlen kisinin bedeninden ¢ikan ruh bagka bir bedene girer.
Bazilarina gore, bu islem siireklidir. Bir beden deneyimindeki ruh, o bedende
iyi bir davrarns ve tavir sergilemisse bir sonraki bedende hatta bir hayvan be-
deninde bile tekrar diinyaya gelebilir. Kimine gore ise, ruh arinincaya kadar
bedenden bedene geger. Arindiginda asli mekani olan Allah katina yiikselir. Bu
iddianin da kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Islam dininde suglar
sahsidir. Herkes ameline gore hesaba tabi tutulur. Kur'an’t Kerim bu hususu
sOyle agiklamustir: “Kim hidayete ererse, kendi nefsi icin hidayete erer. Kimde saparsa
kendi aleyhine sapar. Hicbir giinahkar, baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez.” ¢ Bu
duruma gore, bir giinahkar baskasinin giinahindan sorumlu tutulamaz. Baskasi
da onun giinahindan sorumlu olmamalidir. O halde sug islemeyen bir insanin
baskasindan kendisine taalluk eden bir ruh nedeniyle nigin azap ¢eksin? Bunun
tersi de gegerlidir. Zuliim ve haksizlik yapan biri nigin hesap vermesin? Yahut
yapmadig bir is igin sebebiyle neden ddiillendirilsin?

6-Ruhcu felsefeye dayali reenkarnasyon inancinda, ruh beden iliskisi ka-
bul edilmekle beraber bedenin higbir fonksiyonu yoktur. Onemli olan sadece
ruhtur. Oysa insan, ancak ruh ve bedenin bir araya gelmesiyle sorumlu olabilir.
Imtihan yurdu olan bu diinya hayatinda ruh ve bedeniyle birlikte amel eder.
Ahirette amelinin kargihigim ruh ve bedeniyle miikafat veya ceza olarak goriir.
Dinlere ve Seriatlara tabi olanlar, bedenlerin hasrinin hem miimkiin oldugu
hem gerceklesecegi hususunda ittifak etmislerdir. Ciinkii eksikliklerden mii-
nezzeh olan Allah dagilmis olsa bile cesetlerin pargalarini ve onlarin hangi be-
dene ait oldugunu bilmektedir. Onlar1 bir araya getirip telif etmeye de kadir-
dir.”” Fakat reenkarnasyon inanci, ruhu esas alip, bedeni yok saydig: i¢in kabul
edilemez. 1%

7- Reenkarnasyona inananlar, akli delil olarak bireylerin farkli imkanla-
ra sahip olmalarini bir gerekge seklinde gostermektedirler. Ornegin bazi kimse-
ler higbir sey 6grenme imkani olmayan bir bolgede diinyaya gelirken, kimileri
de refah icinde ve bilgilenme imkanlarinin zirvede oldugu bir yorede diinyaya
gelmektedir. Yine baz1 kimseler ¢cok uzun bir dmdiir gegirip tecriibelerini arttira-
rak gercegi bulma imkanina sahip olurken, kimileri de riist cagina eristikten

98 fsra, 16/15.
9 Seyyid Serif Ciircani, a.g.e. s.
100 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan, Istanbul, 2012, s. 51.
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kisa bir miiddet sonra 6lmektedir. Farkli imkanlara sahip olan bu insanlar ikinci
veya lglincii kez diinyaya gelip denemedikleri takdirde adalet saglanmis ol-
maz. Kisacasi bireyler esit imkan ve sartlarda denenmedikge hepsini aymni ger-
ceklerle sorumlu tutmak dogru degildir. Bu iddianin aksine Allah kullarina bir
liituf olarak peygamberler gondermistir. Onlara vahiy yoluyla insanlarin yara-
rina, zararina diinya - ahiret alemlerinin kurtulusuna vesile olacak her seyi
bildirmis ve en gii¢lii mucizelerle desteklemistir. Ayrica peygamber gonderil-
medikce kimseye azap edilmeyecegi belirtilmistir.!”" Yine Yiice Allah hi¢ kim-
seye giiclinlin {istiinda bir sorumluluk yiiklemedigini agiklamistir.!> Kimin
giicliniin neye yetip, neye yetmedigini en iyi Allah bilir. Bunun Gtesine gece-
rek, Kur’an-1 Kerimde haber verilen gaybi konularin pesine diismek ya kalp
hastalig1 veya yetkisini asmakla ancak izah edilebilir.

8-Diger taraftan ruh ve beden sayilari arasinda miisavat/ esitlik olmadig:
takdirde yukarida isaret edilen gegersizlikler(butlanlar) giindeme gelir. Halbu-
ki fani olan bedenlerin adedinin, hadis olan bedenlerin adedine esit olmasi
batildir. Cilinkii bazen kanli bir savasta, ayni anda binlerce insan 6liip topraga
gitmektedir. Fakat heldk olan bedenler kadar beden o anda hadis olmuyor.
Oldiiriilenlerin bedeni kadar bedenin hadis olmasi/yaratilmasi icin uzun bir
miiddet ister. Bu durumda ikinci 6nciil olan miisavat/ esitlik batil oldugundan,
“ruh bedenden ayrildiktan sonra diger bir bedene intikal eder” seklindeki birinci 6n-
ciiliin hitkmii de batil olur. Dolayisiyla reenkarnasyonun herhangi bir hitkmii
kalmamaktadir.

Sonug:

Goriildiigii tizere reenkarnasyon inanci, Hint cografyasi basta olmak tize-
re diinyanin bir¢ok yerinde taraftar bulmustur. Bu inanci benimseyenler insan
ruhunu 6n plana ¢ikararak bir mutluluk ve zirve arayisi icinde olduklar: anla-
silmaktadir. Ruhgulugu kutsayan bu diistince tarzi hem insan bedenine yeterin-
ce itibar gostermemis, hem de d6liimden sonraki hayati, kabir, berzah, hesap,
amel defteri, sirat, kevser, cennet, cehennem gibi ahiret inancini olusturan hu-
suslara inanmay1 dikkate almamislardir.

On plana gikarilmast gereken konu ahiret inancidir. Ciinkii Kur’an-1 Ke-
rimin Oncelik ve dnem sirasina gore tizerinde en ¢ok durdugu konu ahiret diger
adiyla gayb alemidir. Gayba ve onun halerine ayet ve hadislerin haber verdigi
sekliyle iman etmek sarttir. Hal bdyle olunca reenkarnasyonu Islam inang

101 fsra, 16/15.
102 Bakara, 2/286.
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prensipleriyle bagdastirmak miimkiin degildir. Hayatin1 birlikte gecirdigi ruhu,
oliimiinden sonra bagkasinin bedenine girdigine riza gostermek kendi varligina
inkar etmektir.

Diger onemli bir husus da Kur’an’da insanin ruh ve beden biitiinliigiine
vurgu yapilmis olmasidir. Kur’an’in hi¢ bir yerinde ruh bedenden, beden de
ruhtan ayr1 anilmamistir. Aksine insanin hem fiziki yapisina hem onu giizelles-
tiren manevi tistinliiklerine vurgu yapilmistir. Onu giizel ve serefli bir sekilde
yarattigini bildirmistir. Hal boyle olunca ne diinyada ne ahirette ruh ile bedeni
birebirinden ayr1 varliklar olarak kabul etmek miimkiin degildir. Oliimden
sonra bedenin dagilmasi, ¢oziilmesi veya suda kaybolmasi onun tekrar bir be-
den haline gelmesine engel degildir. Onu yoktan var eden Allah tekrar onu
istedigi sekilde bir araya getirmeye ve ruh ile biitlinlestirmeye kadirdir. Bu
Allah igin zor degildir.

Insan 6mriiniin kisa oldugu icin ruhun yeterince deneyim sahibi olma-
masi, diinyada her seyi tanimamasi ve sonug itibariyle insanlar arasinda adale-
tin tecelli etmedigi bu yilizden ruhun bir bagka bedende yeniden deneyim ka-
zanmasi goriis de ilmi disiplinden uzaktir. Mutlu olmanin sirr1 ¢ok yasamak,
zengin olmak makam ve mevki sahibi olmak degildir. Bu arzularin smir1 ve
bittigi bir nokta da yoktur. Allah yarattif1 her insana el, ayak goz, kulak, gibi
maddi organlar, ruh, akil, kalp, tefekkiir, hikmet ve muhakeme gibi manevi
degerler vermistir. Bunlarin dogru ve yerinde kullanilmasi halinde insanin
mutluluga ulagmasi i¢in dniinde hicbir engel kalmayacaktir.
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Hadisler Kapsaminda “Miibarek Zaman” Kavraminin
Analizi

Prof. Dr. Saffet SANCAKLI"

Ozet: Genel olarak kutsal/miibarek kavrami, insanlarin dikkatini ¢eken énemli kavramlardan biri-
sidir. Bu ¢alismamizda hadisler baz alinmak suretiyle kutsal/miibarek zaman kavrami tlizerinde ba-
z1 analizler ve degerlendirmeler yapilacaktir. Ozellikle hangi zaman dilimleri bu kapsama dahildir,
bunlarla ilgili hadisler hangisidir ve insanlar bu zaman dilimlerine kars1 neden bu derece duyarl
olabiliyorlar? Ayrica konuyla ilgili merdid hadislerin varhgindan da bahsedilecektir. Calismamizda
Hz. Peygamber’in yaklagim tarzini esas almak iizere hadisler bazinda miibarek zamanlar ¢ok yonli
olarak irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, kutsal zaman, analiz, kutsal geceler

The Analysis of the Concept of “Holy Time” in the Context of Hadiths

Abstract: The concept of “holy/sacred” is mainly one of the prominent concepts in society. In this
paper, analysis and evaluation of the concept of holy/sacred time will be based on hadiths. Especi-
ally, questions such as which times are considered as holy times, which hadiths deal with the holy
times, and why people are, to a large extent, sensitive towards holy times have been leading this
paper. In addition, mardud hadiths that are germane to holy times will be pointed out in this paper.
Many aspects of the holy times will be explicated in a way that hinges on the approach of the Prop-
het and his hadiths.

Key words: hadith, holy time, analysis, holy nights
GIRisS
Glintimiiz toplumunda Miisliimanlar arasinda tartisilan belli bash konu-
lardan birisi miibarek/kutsal zaman kavramidir. Senenin belli zaman kesitinde
yer alan miibarek ay, giin ve geceler, 6zellikle de kandil geceleri sikca tartisma

konular1 arasinda yer almaktadir. Miibarek giin ve gecelerin kutlanmasiyla
ilgili olarak nasslarda bunlarin delillerinin olup olmamas: konusunda zihinler-
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de bir takim sorular olusmaktadir. Bu zaman dilimlerinin bazilar1 Kur’an-1
Kerim’de isaret edilirken, bazilarina ise hadis-i seriflerde daha yogun bir sekil-
de deginilmistir. Miibarek ay, giin ve gecelerin faziletleriyle ilgili olarak piya-
sada pek ¢ok kitap basilmaktadir. Bu eserlerde faziletli vakitlerle ilgili sahih,
zayif, uydurma haberler birbiriyle karisik bir sekilde verilmekte, ¢cogunlukla
higbir ilmi kritige tabi tutulmamaktadir. Oyle ki mezkur eserlerde delil olarak
zikredilen hadislerin kaynaklar1 gosterilmedigi gibi, sthhat durumlariyla ilgili
olarak da herhangi bir bilgi verilmemektedir. Ozellikle s6z konusu vakitlerde
yapilmasi gereken ibadetler tizerinde yogun bir sekilde durulmaktadir. Dolay1-
styla miibarek zaman kavrami, Miisliimanlarin yapacag: ibadetler agisindan
fevkalade dnemlidir, ¢linkii bu zamanlarda yapilan ibadetlerin kisiye daha fazla
sevap kazandirdigi bilinen bir husus oldugu igin gilinlimiizde insanlar,
miibarek/kutsal zaman olgusuna daha bir 6nem vermektedirler.

Bu zaman dilimleriyle ilgili hadisleri tetkik ettigimizde bunlar arasinda
saglam (makbul) olanlar bulundugu gibi, saglam olmayanlar (merdtid olanlar)
da vardir. Bu konuda yapilan en biiylik hatalardan birisi; makbul olmayan
rivayetler var diye, makbul olanlar1 gormemezlikten gelmek veya toptanct bir
yaklasimla tamamini reddetmektir. Burada karsimiza ¢ikan ilmi meselelerden
birisi de bu konularla ilgili var olan zayif hadislerle amel etme meselesidir. Bi-
lindigi tizere zayif hadisle amel etme konusunda {i¢ farkli goriis bulunmaktadir
ve bu goriislerden birine gore ahkam disinda amellerin faziletiyle ilgili konu-
larda zayif hadislerle amel edilebilir. Higbir sekilde zayif hadisle amel edilmez
anlayisi s6z konusu degildir. Bu ve buna benzer konularda bu durumun da goz
oniinde bulundurulmasi gerekir.

I- “MUBAREK ZAMAN” KAVRAMI

Miibarek kelimesine yakin olarak kullanilan kelimeler arasinda kutsal,
tafdil, takdis gibi kelimeler s6z konusudur. Miibarek kelimesinin siilasi miicer-
redi olan Be-re-ke kelimesinin farkli bir masdar1 olan biirtikiin asil anlam1 “de-
venin bir yerde ¢okiip durmasi, orada kalip beklemesi”dir. Bu manaya bagh
olarak iyi ve hos karsilanan bir seyin siireklilik arz edisine bereket denilmistir.
S6z konusu sey maddi ise mevcudiyetini siirdiirmek yani titkenmemek anla-
minda bolluk, manevi ise yine ayn1 anlamda saadet kelimeleriyle ifade edilmis-
tir.! Arapga'da kutsal kelimesi sozliikte “temiz, her tiirlii eksiklik ve noksanlik-
lardan uzak, yiice, miibarek, aziz, saygideger” anlamlarina gelen dini bir terim-

I T{imer, Giinay, “Bereket”, V, 487, DIA, 1992.
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dir.? Kutsal, terim olarak dinle ilgili olan, kutsi, miibarek, takdis olunan, hiirmet
edilen anlamlarini igermektedir.? Felsefl anlamda kutsal, “Degismez, dokunul-
maz, tartisilmaz, ulu, kutlu sayilan...” demek olup, “metafizik diinya goriisii-
niin temel terimlerindendir. Degismezligi, dokunulmazli$, kesinligi, sonsuzlu-
gu, tamlig1, evrenselligi dile getirir.”+ Islami Literatiirde miibarek kelimesiyle
iliskisi kurulabilecek bir diger terim ise “fezail” dir. Nitekim miibarek zaman-
larla ilgili yazilmig eserlere bu isim verilmektedir. “Artmak, fazlalasmak, iistiin
olmak” anlamindaki fazl kokiinden tiireyen faziletin cogulu olan fezail kelime-
si, “bir seyi veya bir kimseyi stiin kilan 6zellikler” anlamiyla amellerin, za-
manlarin, sahislarin, kabilelerin, milletlerin, yer ve sehirlerin benzerlerinden
tstlinltigiinii anlatmak igin kullanilmis ve bunlarin her birine dair pek ¢ok eser
kaleme alinmistir. >

Diyebiliriz ki, kutsal kavrami, din ve maneviyatla ilgili nesne ve olay,
takdis edilmis, temiz, her tiirlii eksiklikten uzak, saygi duyulan sey anlamina
gelmektedir, Kutsal yerler, kutsal kitap, kutsal ittifak gibi tamlamalar da litera-
tirtimiizde sikga kullanilir. Genel olarak inang ve ahlak ile ilgili degerler ve
normlar kutsal kavramui i¢inde yer alir.°

Miibarek kelimesi, Kur'an'da kutsal veya kutsallik anlamina yakin ma-
nada kullanilmistir. Kokeni itibariyle "bereket” veya "bereketli-miibarek" gibi
anlamlara gelen bu kelime, Kur'an'da gesitli sekillerde kullanilmistir. Duhan
stiresi'nin 2 ve 3. dyetlerinde "Apacik olan Kitaba and olsun ki, Biz onu (Kur'dn'1)
miibarek bir gecede indirdik...” buyurulmak suretiyle, Kur'an'in indirilmis oldugu
gecenin éneminden bahsedilirken, "miibarek" lafz1 kullanilmistir.”

Kisaca diyebiliriz ki, kutsiyet ve fazilet ifade eden belli bash tabirler,
kuds, izzet, ‘uluv, kerem, istifa, hayir, haram, hima, bereket ve fazl’dir. Ayrica

2 Bk., Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihih, 11, 957, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, Daru’l-
Kitabi'l-Arabiyye, Misir, 1377; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, sh., 396, thk.
Muhammed Seyyid Keylani, Misir, 1961; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl, Lisdnu’l-arab, VI, 168-
169, Beyrut, 1969; ibn Faris, Mu’cemii’l-mekadyisi’l-liiga, sh., 877, thk. Sihabuddin Ebu Amr,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.; ibnii’l- Esir, Mecduddin Ebu's-Sa'adAt b. el-Esir el-Cezerd, en-Nihidye
fi garibi’l-hadis ve'l-eser, IV, 23-24, Daru 1hyai't—Tiirasi'l—Arabi, Beyrut, ts.; Zebidi, Muham-
med Murtaza el-Huseyni, Tdcii’l-arus, XVI, 358, Matbaatii hitkumeti’l-Kuveyt, 2004.

3 Yildirim, Miinir, “Mircea Eliade’de Kutsal ve Kutsal Zaman Kavrami”, sh. 61-62, Dini Aragtir-
malar, Mayis-Agustos cilt: 10, say1: 28, 2007.

4 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, sh., 189, Istanbul, 1975.

5 Topaloglu, Bekir, “Fezail”, XII, 529-531, DIA, 1995.

6 Asikoglu, Nevzat Y., “Kutsal ve Toplum”, sh., 35, CUIFD, 2. Sayi, Sivas, 1998.

7 Bk., Topaloglu, Bekir, “Fezail”, XII, 529-531, DIA, 1995.
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bunlardan tiiretilen bagka kelimeler de bulunmaktadir. Kur’an ve hadislerde
kutsiyeti ifade igin kullanilan temel tabir , “kds” kokii ve ondan tiiretilen “mu-
kaddes” ve “makdis” kelimeleridir.® $oyle bir degerlendirmeye de yer verilebi-
lir: Miibarek kelimesinin tiiremis oldugu “brk” kelimesi Mescid-i Aksa, Thr-i
Sina, Kur’an, bazi peygamberler, gokten inen su, zeytin agaci, gece, toprak par-
cas1 gibi farkli varlik alanlar i¢in kullanilan bu kelime, mukaddes kelimesinin
tliremis oldugu “kds” kelimesinin tiirevlerinin kullanimindan daha ¢oktur. Her
mukaddes olan miibarektir; fakat her miibarek olan mukaddes degildir. Ayrica
“brk” kelimesi ve tiirevleri daha ¢ok yaratiklar i¢in; “kds” kelimesi ve tiirevleri
ise daha ¢ok Allah Teala icin kullanilmistir. Miibarek kelimesinin daha somut;
mukaddesin ise daha soyut anlami oldugu soylenebilir.” Mezkur konuda ya-
zilmis eserlerde daha ¢ok miibarek, kutsal ve fazilet kelimelerinin kullanildig1
kitap isimlerine rastlamaktay1z.

II-HZ. PEYGAMBER’IN “MUBAREK ZAMAN” KAVRAMINA
BAKIS ACISI

Insanin su evrende yasadig: iki temel boyut vardir: Zaman ve mekan. Bu,
toplumlar icin de boyledir. Basta insan hayati olmak {izere, insanin tiim deger-
lerini bu iki temel boyutun disinda diisiinmek miimkiin degildir. Dolayisiyla
insanin kutsalla olan iligkisi de zaman veya mekan boyutunda gerceklesmekte-
dir. Inanan insanin, hangi zaman veya mekanda bulunursa bulunsun, fitrat
eksenine bagh olarak, kutsalla iligskilerinde zaman ya da mekanin disina tasmasi
miimkiin degildir. Iste insanin kutsalla daha yakin iligkiye girdigini diistindiigii
veya kutsalin, gesitli vesilelerle kendisini insana daha fazla hissettirdigi bu za-
man ya da mekanlara kutsal zaman veya kutsal mekan ad1 verilmektedir. An-
cak hemen belirtmek gerekir ki, Islami anlaimda bu tiir yer ve zamanlar igin
daha ¢ok "miibarek" kelimesi kullanilmaktadir.!?

Hz. Peygamber’in, "Insanlarin en hayirhlar: benim asrimda yasayanlardr.
Sonra bunlart takip edenlerdir, sonra da bunlar: takip edenlerdir.”!! hadis-i serifinden

8 Kutsal kelimesinin ve buna yakin olan kelimelerin tahlili ve genis agiklamasi igin bk., Kut-
luay Ibrahim, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, sh.21-48, Ragbet Yay., Istanbul, 2009; Ayn
mlf., Siinnete Gore Kutsiyet, sh., 15-26, 42-76, Cira Yay., Istanbul, 2010.

9 Karabacak, Mustafa, Faziletli Vakitlere Dair Rivayetlerin Degeri, sh., 231, (basilmamis dokto-
ra tezi), Konya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Ana Bilim Dali, Hadis
Bilim Dali, Konya, 2012.

10" Giig, Ahmed, “Kur'dn’da Kutsallik Anlayist”, sh., 251-252, U.UIFD.,, Say1: 9, Cilt: 9, 2000.

11 Buhari, Sehadat 9, Fezailu'l-Ashab, 1, Rikdk 7, Eyméan 27; Muslim, Fezailu's-Sahabe, 21;
Tirmizi, Fiten 45, Sehadat 4; Ebu Davud, Siinnet 10; Nesai, Eyman 29.
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ilham alinarak kullanilan Asr-1 Saadet tabiri, insanlik igin hidayet kaynag1 olan
Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu, biitiin insanliga rahmet ve 6rnek olarak gonde-
rilen Hz. Peygamber’in yasadig1, ashabini terbiye edip yetistirdigi, Islamiyet'in
teblig edildigi ve tam anlamiyla uygulandig1 zaman dilimini ifade etmektedir.'?
Boylece altin ¢agin karsiligi Asr-1 Saddet terimi ile ifade edilmekte, mutluluk
donemi ve insanlarin en bahtiyar olduklar1 ¢ag manasina gelmektedir. Miislii-
manlarin 6zlem duyduklar: ve saygiyla andiklari essiz bir devirdir.!’ Asr-1
Saddet, biitiin zaman kesitlerinde yasayan mii’'minler icin fevkalade onemlidir.
Dolayistyla Hz. Peygamber doneminin farkli ve oviilen bir donemi oldugu ifa-
de edilir.

Yine faziletli zamanla ilgili olarak Hz. Cabir, Rastlullah’in soyle buyur-
dugunu nakletmistir: "Gecede bir saat vardir ki, Miisliiman bir kimsenin Allah’tan,
diinya veya ahirete miiteallik bir hayir talebi, o saate rastlarsa, Allah diledigini ona
mutlaka verir. Bu saat her gecede vardir.”’# Dolayisiyla faziletli zaman dilimlerinde
insanlar, ge¢misteki hatalarin muhasebesini yaparak, gelecekle ilgili yapmak
istediklerini belirlerler. Ge¢miste yapilan hatalardan dersler ¢ikararak daha
giivenli, daha dikkatli ve daha mutlu bir hayat gegirmis olurlar. Ibnii'l-Cevzi
(6.597/1201) soyle der: “Kalbin huzuru niyetin ihlasi ile arttig1 gibi, amelin se-
vab1 da, vaktin serefi nisbetinde artar.”!> Sonug itibariyle hadislerde yer alan
miibarek ve faziletli vakitlerden bahseden hadislerin sayisinin oldukg¢a g¢ok
oldugunu sdyleyebiliriz.

Kutsiyetin ve faziletin kaynagi konusunda iki unsur séz konusudur. Ilki
“Sarit’dir; digeri de insanlardir. Islam’a gore bir varligin mukaddes oldugunu,
ya $Saril’in bize bildirmesiyle (haber-i sadik) biliriz, ya da akil ve “havass-1 seli-
me” sahibi olarak, varliklara degeri biz atfederiz. Ancak unutulmamalidir ki,
insanlarin atfettigi degerler, Saril’in atfettigine mutabik ise, bir bagka ifade ile
Saril’in ortaya koydugu esaslara uyuyorsa, mesrudur ve bir kiymeti vardir.
Aksi takdirde, bu tiir deger atiflarinin tamami gegerli degildir.!® Bu kriter, ina-
nan insanlarin hayatinda her zaman i¢in genel-gecer bir ilke olmalidir.

12 Ozaydm, Abdiilkerim, “Asr-1 Saddet”, 111, 501, DIA, istanbul, 1991.

13 Tarti, Nevzat, Hadiscilerin Zaman/Tarih Tasavouru, sh., 112, Din ve Bilim Kitaplari, Samsun,
2007.

14 Miislim, Miisafirin, 166.

15 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim terciime ve serhi, VI, 514, Sonmez Yayinevi, Istanbul,
1979.

16 Kutluay, ibrahim, Siinnete Gire Kutsiyet, sh., 29, Cira Yay., Istanbul, 2010.



40 o Saffet SANCAKLI

III-HADISLERDE “MUBAREK ZAMAN” ANLAYISIYLA
ILGILI YAKLASIMLAR

Biitlin dinlerin mukaddes olarak saydiklar: bazi durumlar vardir ki, bun-
lar insanlar arasinda fevkalade 6nemsenir. Insanlar arasinda daha seckin insan-
lar oldugu gibi, mekanlar arasinda da daha seckin ve kutsal mekanlar s6z ko-
nusudur. Ayni paralelde zaman kavrami icin de ayni seyleri sdyleyebiliriz.
Alimler, meseleyi tasnif ettikleri sekliyle kutsali, zaman, mekan, amel ve sahis
boyutlariyla ele almiglardir. Ornegin aylar icerisinde en miibarek ayin ramazan
ay1 oldugu bilinmekte ve yilin en miibarek gecesinin de ramazan ay1 igerisinde
yer alan kadir gecesi oldugu konusunda ittifak vardir. Ayni sekilde hafta igeri-
sindeki giinler arasinda cuma giinii akla gelmektedir. Ug aylar, bayram giinleri,
haram aylar hep bu kapsamda degerlendirilmektedir.

Aslinda zaman yaratilig olarak siirekli aynidir, ancak bazi1 zaman dilimle-
rinde meydana gelen bir takim olaylardan dolay: kutsallik atfedilmistir.!” Vakit-
lerin faziletiyle ilgili giintimiizde bazi ¢alismalar yapildig: gibi, gegmiste de ¢ok
sayida miistakil caligmalar yapilmigtir. Kadir gecesinin, receb, saban, ramazan
ve sevval aylarinin, arefe ve cuma giinlerinin ve diger bazi zamanlarin fazile-
tinden bahseden ¢ok sayida ayet ve hadislerin bulunmas: baz: alimleri bu ko-
nuda eser yazmaya sevketmistir. Ancak bu kitaplarin ¢ogunda yer alan rivayet-
ler genellikle zayif, hatta bir kism1 asilsizdir.'® Bu konuda yazilmig belli bash
eserler sunlardir: Ibn Sahin’in (6.385/995) Fezdilii sehri ramazan’t. Bu eserde ya-
zar, ¢ogu birbirinin ayn1 ve genellikle zayif olan otuz alt rivayeti senedleriyle
birlikte nakletmistir. Hallal'in (6.439/1047) Fezdilii sehri receb’i. Vakitlerin fazile-
tine dair rivayetleri bir araya getiren eserlerin en kapsamlisi Beyhaki'nin
(6.458/1066) Feziilii’l-evkdt'idir. Kitapta receb, saban, ramazan, sevval, zilhicce
ve muharrem aylari ile cuma ve pazartesi giinlerinin fazileti gibi konulara dair
307 hadis toplanmustir. Bunlara ilaveten Abdulkadir Geylani'nin (6.561/1166)
Gunyetii't-talibin'i', Ibn Receb el-Hanbeli'nin (6.795/1393) Letdifii’l-madrif fimd li
mevdsimi’l-Ami mine’l-vezdif i, Ali el-Kari'nin (6.1014/1605) el-Edeb fi receb’i, Ab-
diilgani en-Nabléisinin (6.1143/1730) Fezdilii's-giihiir ve'l-eyydm’, Tbnii’l-
Cevzi'nin (6.597/1201) en-Niir fi fezaili'l-eyydm ve’s-siihiir'u, Ibn Dihye el-
Kelbi'nin el-Alemii’l-megshilr fi fezdili’l-eyyidm ve’s-siihilr'unu zikredebiliriz.

17 Bk., 1nan(;er, 0. Tugrul, Miibarek Vakitler, sh., 105, Sufi Kitap, 2. bsk., istanbul, 2014.

18 Kandemir, M. Yasar, “Fezail”, XII, 530, DIA, 1995.

19 flim ve Esrar Hazinesi adiyla A. Faruk Meyan tarafindan (Istanbul, 1974) terciime edilmis-
tir. Eserde sahih, zayif ve uydurma haberler vardir.

20 Tbn Receb’in bu eseri {izerine yapilan doktora cahismasinda ulasilan sonuglar igin bk., Ka-
rabacak, a.g.e., sh., 226-230, 233.
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Guniimiizde de kutsal, kutsiyet, bereket, tafdil, takdis gibi konularda de-
gisik anabilim dallarinda ¢ok sayida kitap, tez ve makale ¢alismas: yapilmistir.
Bunlardan bir kismi1 basilmis, bir kismi1 da basilmamuistir.

IV-UC AYLAR

Allah Teala’'nin katinda aylarin sayisi on iki olup, bunlarin bazilar1 haram
aylar olarak telakki edilmistir. On iki kameri ay sunlardir: Muharrem, safer,
rebiulevvel, rebiuldhir, cemaaziyelevvel, cemaziyelahir, recep, saban, ramazan,
sevval, zilkade, zilhicce. Ug aylar olarak recep, saban ve ramazan aylar1 oldugu
bilinmektedir. Bu aylara Miisliimanlar, ayr1 bir nem atfetmektedir. Recep ve
saban ay1 adeta ramazan ayina bir hazirlik yapma seklinde telakki edilmekte,
bu iki ayda orug tutanlar daha fazlalasmakta ve kandil geceleri de kutlanmak-
tadur.

Ug aylarin faziletine dair Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerin
yani sira dini kiiltiirde miibarek sayilip kutlanan regaib, mi‘rac, berat ve kadir
gecelerinin bu aylarda yer almasi, {i¢ aylara ayr1 bir 6nem verilmesine, ibadet,
dua, zikir ve hayirh iglerle daha fazla meggul olunarak dini duyarliligin daha
yogun olarak yasanmasina zemin hazirlamistir. Ancak hadis alimleri receb ve
saban aylarinin fazileti hakkinda kaynaklarda mevcut rivayetlerin ¢ogunun
uydurma, onemli bir kisminin zayif oldugunu ifade etmektedir.?! Receb aymin
ilk cuma gecesi regaib, ayn1 ayin 27. gecesi mi‘rac, saban ayinin on besinci gece-
si berat ve ramazan aymnin yirmi yedinci gecesi de muhtemelen kadir gecesi-
dir.?? Hadislerde receb ve saban aylarinda tutulacak orucun faziletinden bahse-
dilmektedir.

1-Receb

Ug aylarin baglangici olan recep ay1, ayni zamanda haram aylari arasinda
da yer aldig icin ayr1 bir 6neme sahiptir. Halk arasinda yaygin olan “ii¢ aylar”
isminin kaynag1 olabilecek hadislerden birisi olan “Receb Allah’in ayi, sdban be-
nim ayim, ramazan iimmetimin ayidir.” 2 Bu hadisin ‘zayif’ oldugu bilinmektedir.

21 Yagaroglu, M. Kamil, “Ug Aylar”, XXXXII, 276, DIA, 2012.

2 Yagaroglu, M. Kamil, “Ug Aylar” DIA, XXXXII, 276, 2012.

23 Suytti, Celaluddin, el-Cdmiu’s-sagir, 11, 22, Kahire, 1373/1954; Elbani, Muhammed Nasi-
ruddin, Zaifu “Camiu’s-sagir”, 1, 455, el-Mektebetii’l-Islamiyye; Aliyyii'l-Kari, Nureddin
alai b. Muhammed, el-Esrdrul-merfiia, sh., 46, thk. Muhammed es-Sabbag, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut, 1391/1971.
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“Allah’im bize receb ve siban ayimi miibdrek kil ve bize ramazan ayim da miibdrek
kil.”?*hadisinin isnadinda zayiflik vardir.?

Bu aylarda peygamberimizin ¢okg¢a orug tuttugu tesbit edilmektedir.
Miislim’in Sahil’inde gectigi gibi Rastlullah (s.a.v.), receb aymi tamamiyla
oruglu gecirmeyi yasaklamistir.? Ciinkii Rastilullah ramazan ay1 hari¢ higbir
ayin tamamini oruglu gegirmemistir.?” O halde receb ayinda da diger zaman-
larda oldugu gibi baz1 yillarda fazlaca, baz: yillarda da ¢ok az nafile orug tutu-
labilir. Nitekim Ibn Abbas “Rasilullah (s.a.v.), receb ayinda oru¢ tutmaya basladi-
Sinda biz, “bir daha orug tutmay: birakmaz; orug tutmadiinda da artik bir daha orug
tutmaya baslamaz” diye tahmin ederdik”?¥ demistir. Ibn Abbas'in bu ifadelerinden
Rastilullah’in (s.a.v.) receb ayina karst ¢ok 6zel bir dnem atfettigi seklinde bir
algt s6z konusu degildir. Ciinkii Hz. Aise tarafindan gelen bir rivayette benzer
ifadelerin saban ay1 i¢in de sdylenmistir. Dolayisiyla Hz.Peygamber’in yillara
gore farkli uygulamalarini herkes kendi zaviyesinden bakarak nakletmistir.

Recep ayina ait 6zel bir namaz yoktur. Recep ayimnin ilk cuma gecesinde
kilinan regaib namazimin faziletiyle ilgili rivayet edilen hadisler mevzidur,
batildir, dogru degildir.?’ Receb ayinin fazileti ile ilgili ve o ayda yapilmas: ge-
reken ibadetlerle ilgili sahih hadis varid olmamustir. Belki sadece receb ayinin
haram aylardan biri olmus olmasi ve peygamberimizin o ayda orug tutmasi,
ona fazilet yiiklemek bakimindan bazilarinca yeterli olmus olabilir.** Bu da bir
yaklasim tarzidir. Farkli rivayetler karsisinda degisik yorumlar da s6z konusu
olabilmektedir.

Receb ayinin ilk gecesi veya herhangi bir gecesine yonelik belli bir namaz
kilmaya tesvik eden hadisler de uydurmadir.®" Ayni sekilde receb ayinda, bu
aya mahsus 0zel bir oru¢ tutmanin faziletine dair de ne Hz. Peygamber
(s.a.v)’'den, ne de Sahabe’den gelmis sahih bir rivayet yoktur. Ancak asagida

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 259.

25 fbn Receb el-Hanbeli, Letdifii'l-madrif fima li-mevasimi’l-‘ami mine'l-vazdif, sh., 234, thk. Yasin
Muhammed es- Sevvas, Darti Ibn Kesir, 2. Basim, Dimask-Beyrut, 2006, Zehebi, Mizanii'l-
i’tidal, 111, 96, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1995.

26 Miislim, Libas, 10.

27 Miislim, Styam, 175.

28 Miislim, Styam, 179.

2 Aliyyu'l-Kard, el-Esrdru’l-merfila, sh., 459.

30 Karabacak, a.g.e., sh., 172.

31 Aliyyi'l-Kard, el-Masnil’, 259; el-Leknevi, Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay, el-Asdru’l-
merfit’a, 58 vd.; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidu’l-mecmii’a, sh., 47, thk., Abdur-
rahman b. Yahya, Kahire, 1960.
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gelecegi gibi, haram aylar igerisinde yer alan recep ayinda orug tutmayi tesvik
eden sahih rivayetler nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel, receb ayinin tiimiini
oruglu gecirmeyi hos karsilamamis ve bu aydan bir-iki glinii orugsuz gegirmeyi
uygun bulmustur. $afi'l de —-ramazan disinda— sadece receb ayinin bastan sona
oruglu gecirilmesini mekruh saymis ve nafile olarak bu ay yaninda -saban ay1
gibi- bir diger ay1 da oruglu gecirmeyi tesvik etmistir.*

2-Saban

Uc aylarin ikincisi saban ayidir. Her iki ayda peygamberimizin orug
ibadetiyle mesgul oldugu miisahede edilmektedir. Hadis kaynaklar: incelendi-
ginde Hz.Peygamber’in (s.a.v), her miimine farz olan ramazan orucunun disin-
da saban aymin ¢ogunu orugla gecirdigi ifade edilmektedir. Ne var ki baz1 ki-
taplarda ve halk arasinda ¢ok yaygin hale gelmis bulunan ve receb aymin fazi-
letinden s6z eden, ya da bu aydaki amellere 6zel deger atfeden bu nevi hadisle-
rin mevz{i (uydurma) oldugu tespit edilmis, biiyiik bir kisminin da hadis bil-
ginlerince “zayif” olarak nitelendirilmistir.3

Saban ayinda peygamberimizin orug tutmasiyla ilgili olarak Usame b.
Zeyd (r.a) soyle demistir: “Rastilullah (s.a.v), saban ayinda tuttugu orucu higbir
ayda tutmad1”. Kendisine, “Ya Rasfilallah! senin, saban ayinda tuttugun orucu
bagka bir ayda tutmadigini gordiim” dedim. S6yle buyurdular: “Saban, receb ile
ramazan arasinda insanlarm gafil bulundugu ve amellerin, alemlerin Rabbi olan Allah
azze ve celle’ye yiikseldigi aydir. Ben de amelimin (Allah Teala’ya) oruclu oldugum
halde yiikselmesini seviyorum.”’# Saban ayimin 6zelligi hakkindaki bu hadis, bu
aya ayrica bir 6nem atfedilmesi i¢in goz ard1 edilmemesi gerekli bir rivayettir.

Sahabeden birisi, Rastilullah’in (s.a.v.) orug tutmay1 en ¢ok sevdigi ayin
saban ay1 oldugunu, hatta onu oruglu gegirerek ramazan aymna ulastigini ifade
etmistir.3> Bunu Hz. Aise (r.a.) soyle teyid etmistir: Hz.Peygamber, hic bir ayda,
saban ayinda tuttugu oructan daha fazla orug tutmazdi. Saban ayinin tamamin
oruclu gecirirdi.’® Bagka bir rivayette “Pek az bir kismu harig, sdban ayini bastan
sona oruglu gecirirdi” denilmektedir.’” Goruldtugil lizere rivayetler arasinda bazi

32 {bn Receb, a.g.e., sh., 131-132.

33 Beser, Faruk, “Uc¢ aylar” mad., Islam’da Inanc Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, IV, 395.

3 Nesal, Styam, 70; Ahmed b. Hanbel, V, 201. Suayb Arnaud, hadisin hasen oldugunu soyler.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (thk. Arnatid, Suayb- Miirsid, Adil, el-Mevsiiatii'l-hadisiyye
Miisnedii imam Ahmed b. Hanbel) XXXVI, 86, Miiessesetii'r-Risale, 2. Basim, Beyrut, 1999.

35 Ebi Dav(id, Savm, 57; Nesai, Savm,70.
36 Buhari, Savm 52; Miislim, Stydm 177. Ayrica bk. ibn Mace, Styam 30.
37 Miislim, Styam 176; Ibn Mace, Styam 30.
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farkliliklar s6z konusu olabilmektedir. Su hususu da belirtelim ki, sahih hadis-
ler gercevesinde receb ve saban ayinda Hz. Peygamber'in yapmis oldugu iba-
detler arasinda ayricalikli olarak sadece orug ibadetinden bahsedilmektedir.

Bundan sonra gelecek olan haram aylar baghig: altinda gorecegimiz baz
hadislerde Hz. Peygamber’in, muharrem ayini nafile orug i¢in en uygun ve
faziletli zaman oldugunu 6ngormiistiir. Burada ise Hz. Aise’nin ifadesiyle Pey-
gamberimizin ramazan disinda en ¢ok orug tuttugu ayin saban ay1 oldugunu
Ogreniyoruz. Biri, Hz. Peygamber'in soziinii, digeri uygulamasini haber veren
bu iki rivayet arasinda bir celigki, bir zitlik goriilmektedir. Oncelikle su noktaya
isaret edelim ki, muharrem ayinda tutulacak néfile orucun fazileti ile ilgili ha-
disi, asure giinii orucuna mahsus bir anlatim olarak degerlendirenlerin goriisii
kabul edilecek olursa, bu iki rivayet arasinda bir geliski s6z konusu olmaz.’®
Ancak o hadisi muharremin tamami hakkinda gecerli sayarsak o takdirde celis-
ki s6z konusu olur. Bu ¢eligkili durumu agiklamak igin ileri stiriilen diisiinceler
sOyle Ozetlenebilir: Muharrem ay1 orucunun fazileti, Hz. Peygamber'in son za-
manlarinda 6grenip yaptif1 bir aciklamadir. $aban ayinda orug tutmas: ise,
onceden beri yapageldigi bir uygulamadir. Hz. Peygamber, ramazan disindaki
aylarin belli giinlerinde tuttugu oruglari, bazen de bazi sebepler yiiziinden
tutamiyordu. Onlar1 en son saban ayinda telafi ediyordu. Ote yandan saban
aymnin da bastan-sona tamamini degil ¢cogunu oruglu geciriyordu. Araplar, bir
ayin ekserini oruglu geciren icin "Biitlin ay orug tuttu"; gecenin biiyiik kismini
namaz kilarak geciren icin de "Biitlin gece ibadet etti" demek adetinde idiler.
Hz. Peygamber'in saban ayinda tuttugu orug i¢in de bu anlamda "Hepsini orug-
lu gegirirdi" denilmistir. Zaten Nevevi merhumun kaydettigi gibi bazi rivayet-
lerde acgikca "az bir kismu harig, biitiin sdbani oruglu gecirirdi" denilmektedir.
Bu da saban aymin ¢ogu glinlerinde orug tutard: demektir.* Ramazan diginda
recep ve saban aylarinin tamaminda orug tutulmamasinin sebebi ramazan ayi-
na benzemesinden kagmilmasidir. Ciinkii ayin tamaminin orugla gegirilmesi
sadece ramazana mahsustur.

Bu aylarin gerek kendileri ve gerekse bu aylarda bulunan bazi gecelere
0zel bir 6nem vermenin herhangi bir sakincasi yoktur. Bu aylarda ve onlarda
bulunan gecelerde orug¢ tutmanin, namaz kilmanin ve sair ibadetlerle mesgul
olmanin miistehap oldugu ifade edilir. Ancak bunu yaparken, hakkinda sahih
hadis bulunmayan 6zel ibadet tiirlerini, siinnetle sabit olmus gibi degerlendir-

38 Konuyla ilgili bilgi igin bk., Tbn Receb, a.g.e., sh., 248.
3 Cakan, 1L, Kiigiik R., Kandemir Y., Riyazii’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri, V,
523-524, Erkam Yay., Istanbul, 2006.
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memeye dikkat etmek gerekir. Bunlar arasinda zayif bazi rivayetlerde yer alan-
larla amel ederken de, amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel edile-
bilecegini soyleyen ulemanin bu goriislerini de dikkate almak gerekir.*’ Sunu
da belirtelim ki, ii¢ aylarin tamaminin orugla gegcirilmesi seklinde bir anlayis soz
konusu degildir. Burada az da olsa bunu yanlis anlayip ii¢ aylarin tamamimn
orugla gecirenlerin var oldugu ve bunun din adina yapildig: bilinmektedir.

3-Ramazan

Kendisinde Kur’an'in indigi, bin aydan daha hayirli bir geceyi barindir-
digindan dolay1 ramazan ayinin aylar i¢cinde en faziletli ay oldugu ayet ve ha-
dislerle sabittir. Ramazan ayinn faziletiyle ilgili ¢ok sayida hadis vardir, bun-
lardan bazilarint soyle siralabilir: “Ramazan ayi gelince semdnin kapilari acilir;
cehennemin kapilar: kapanir ve seytanlar zincire vurulur.”* “Ramazan ay1 gelmistir.
O miibdrek bir aydir. Allah o ayda size orucu farz kildi. O ayda cennet kapilar: agilir;
cehennem kapilari kapanir ve seytanlar zincire vurulur. Onda bin aydan hayirl bir gece
vardrr. Kim Kadir Gecesinin hayrindan mahrum kalirsa, her hayirdan mahrum kalmig-
tir.”# “Kim inanarak ve sevabini yalmzca Allah’tan umarak ramazan aymda orug
tutarsa gecmis giinahlar: bagiglanir. Kim inanarak ve sevabini yalniz Allah’tan umarak
Kadir Gecesini ihya ederse gegmis giinahlar: bagislanir.”#

Ramazan ay1 ayni zamanda Rastilullah’in (s.a.v.) Cebrail’e (a.s.) Kur'ant
arz ettigi aydir. “Rasilullah (s.a.v.) her yil ramazan ayinda Cibril’e (a.s.) Kur'an1 arz
ederdi. Vefit ettigi yil iki defa arz etti.”* Hz. Peygamber’in ramazana mahsus di-
ger aylardan farkli olarak bazi durumlar1 s6z konusuydu. Onlardan birisi ra-
mazan ayinda her zamankinden daha fazla ibadet etmesi ve daha fazla comert
olmasidir. O'nun bu durumu soyle anlatilir: “Rastilullah insanlarin en comerdiydi.
En comert oldugu zamanda ramazanda Cebrdil’in kendisiyle ¢ok¢a bulustugu zaman-
lard1. Her gece ramazan ayimda Rasillullah ve Cebrdil bulusur birbirlerine Kur’dn okur-
lardr. Oyle ki Rasilullah hayir dagitmakta engele ugramayan riizgardan daha comert-
ti.”# Bu hadis, Ibn Receb’in (6.795/1393) ifadesiyle ramazan ayinin gecelerinde
¢okca Kur’an okumanin faziletine bir delildir. Bir hadiste gecenin son tigte biri

40 Gifil, Ebubekir, “Ug Aylar Kiiltiirii Uzerine”, Sahn-1 Seman Islami Ilimler Egitim ve Arastir-
ma Merkezi, html. (internet)

41 Buhari, Savm, 5; Miislim, Styam, 1-2.

42 Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 230, 385, 425; Nesai, Savm, 3.

43 Buhari, Salatii’t-Teravih, 1; Savm,6; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 176; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 324.

44 Buhari, Menakib, 25; Miislim, Fedail, 50; Fedailu’s-Sahabe, 98, 99; ibn MAce, Cenaiz, 64.

4 Buhari, Bed'iil-Vahy, 5; Savm, 7; Bed'iil-Halk, 6; Nesai, Styam, 2.
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igin “Rabb’in kula en yakin oldugu an” buyrulmustur.*® Bu agidan ramazan gece-
lerinin zikir, fikir ve ibadetle, namazla degerlendirilmesi fevkalade 6nemlidir.

Ramazan ayinn bagislanma ay1 oldugu hadislerde defalarca vurgulan-
maktadir: “Bes vakit namaz, iki cuma ve iki ramazan biiyiik giinahlardan kacimildig:
takdirde aralarinda islenen kiiciik giinahlara keffdrettir.”*’ “Ramazan ayin ilk gecesi
olunca cinlerin dsileri ve seytanlar zincire vurulur. Cehennem kapilar: kapanir ve on-
dan hicbir kapt acilmaz. Cennet kapilar: acilir; ondan hicbir kapr kapanmaz. Bir miinddi
soyle nidd eder: Ey hayir murad eden! Geri don. Ey ser murad eden! yavas ol. Allah'in
her gece cehennemden azat ettikleri vardir. Durum her gece boyledir.”*8 “Oru¢lunun
rahatlayacag iki seving ant vardir: Birisi, iftar ettigi zaman, digeri de orucunun seva-
biyla Rabbine kavustugu andir.”*

“Kim ramazan orucunu tutar, pesinden sevval ayinda da alti giin orug tutarsa
biitiin seneyi oruglu gecirmis gibi olur.”> Ibn Receb, bu hadisin yorumunu sdyle
yapar: “Sevval ayinda orug tutmak, saban ayinda orug tutmak gibidir. Zira
sevval ve sdban, ramazanin oncesinde ve sonrasinda gelen ramazan ayimnn ha-
rimi (komsusu)'dur. Sevval ve saban ayinda orug tutmanin, haram aylarda orug
tutmaktan daha faziletli oldugunda ihtilaf yoktur.”>' Ayrica Ibn Omer, pey-
gamberimizin ramazanin son on giiniinde i'tikafa girdigini ifade eder.>? Pey-
gamberimiz iimmetine de bunu tavsiye etmistir. I'tikaf ibadetinin ramazan
ayinda olmast da onun faziletine bir isarettir. Ayrica bin aydan daha hayirl
olan kadir gecesinin bu ayda olmasi da bir ayricaliktir. Goriildiigii tizere rama-
zan ayinin miibarek bir ay oldugu ve gesitli ibadetlerle ramazan ay1 igin kisinin
kazanacag1 sevabin ¢ok olacagi acik ve net bir sekilde hadislerde beyan edil-
mektedir.

V-HARAM AYLAR

Haram aylar, Islam'da kutsal kabul edilen zaman dilimleridir. Hac ve
kurban giinleri yaninda bazi miibarek giin ve geceler de bu aylar igerisinde yer

4 Tirmizi, Deavat, 118.Tirmizi, bu hadis i¢in ‘hasen sahih garib’ demektedir. Ayrica bk., ibn
Receb, a.g.e., sh., 315.

47 Miislim, Taharet, 14- 16; Tirmizi, Salat, 46.

48 Tirmizl, Savm, 1; ibn MAce, Styam, 2.

49 Buhari, Savm 9; Miislim, Styam 163.

30 Miislim, Styam, 204; Eb(i Daviid, Savm, 58; Tirmizi, Savm, 53; Ahmed b. Hanbel, III, 308,
324,344; Tbn Hibban, Sahih, V, 258.

51 fbn Receb, a.g.e., sh.392.

52 Buhari, I'tikaf 1, 6; Miislim, I'tikaf 1-4. Ayrica bk. Ebt David, Savm 77, 78; Tirmizi, Savm
71; Ibn Mace, Styam 58.
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almaktadir. Haram aylar, hem Kur’an-1 Kerim’de, hem de hadis-i seriflerde yer
almakta ve giinlimiizde giindeme alinmas: gereken bir konu olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu aylar, baris aylari olarak degerlendirilmekte ve sunulmaktadir.
Dort ay gibi senenin tigte birinde zuliimden ve savastan uzak, baris icerisinde
yasamalar1 insanlardan istenmektedir. Konunun bu agidan da degerlendirilme-
si elzemdir. Haram aylarin sayis1 dorttiir: Zilkade, zilhicce, muharrem ve recep-
tir.

Diger taraftan bilindigi tizere haram aylar ayn1 zamanda hac, umre, kur-
ban, bayram namazi gibi ibadetlerin yapildigi zaman dilimleridir. Bu ibadetle-
rin selametle ifa edilmesi, baris ortamini gerekli kilmaktadir. Savas halinde bu
ibadetlerin yapilamayacagi veya en azindan akamete ugrayacag aciktir. Bahse
konu ibadetlerin ve diger faaliyetlerin goniil huzuru igerisinde ifas: igin barig
ortami sarttir. Bu da savasin yasaklanmasiyla ancak miimkiindiir.>® Bu aylar
girdigi zaman diismanliklar sona erer, kiliglar kinlaria girer, kan davalarinin
tizerine huzur Ortiisii gekilirdi.>* Hatta bir kisi babasinin veya kardesinin katili-
ne dahi rastlasa ona saldirmaz, kotii bir s6z bile sdylemezdi. Biitlin bunlar, ge-
¢imlerini kervanlardan harag alarak, su ve otlak bulmak i¢in zaman zaman bir-
birleriyle ¢arpisarak siirdiiren bedeviler igin de gegerliydi.>

Fukahanin cumhuruna gore, hac aylar sevval ve zilkade aylari ile ve zil-
hiccenin ilk on giiniinden olusmaktadir. Bdylece hac aylarindan zilkade ile
zilhicce'nin on giinii haram aylar igerisinde yer almaktadir. Safiilere gore, hac
aylar sevval, zilkade ve zilhicce'nin ilk dokuz giinii yani arefe giiniine kadar
olan stiredir. Sahabeden Abdullah b. Mes'tid, Cabir b. Abdillah, Abdullah b.
Ziibeyr ile tabitindan Hasan, ibn Sirin, Sa'bi ve fukahadan Sevri ile Ebti Sevr de
bu goriistedir. Hanefi ve Hanbeliler'e gore hac aylar1 sevval, zilkade ile zilhic-
ce'nin ilk on giiniidiir.>®

Cassas, iki sebepten dolay1 Allah Teala’nin bu aylar1 boyle isimlendirmis
olabilecegini belirtmektedir: Birincisi, bu aylarda savasin haram kilinmis olma-
s1. Cahiliye Araplar1 da bu aylar igerisinde savasin yasak olduguna inaniyorlar-
di. Allah Tedla “Sana haram ayi, ondaki savasi soruyorlar. De ki: Onda savasmak

33 Erturhan, Sabri, “Haram Aylarin Fikhi Okunusu”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, sh.,
228, say1:13, 2009. sh., 228.

54 Kara, Ali, U¢ Aylar ve Kandil Geceleri, sh., 35, Ensar Yay., Istanbul, 2013.

35 Algiil, Huseyin, “Haram Aylar”, XVI, 105, DIA, , 1997.

56 Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, IV, 27, (thk. Ali Muhammed
Muavvad-Adil Ahmed Abdiilmevcud), Beyrut, 1994; Serahsi, el-Mebsut, IV, 61, Beyrut,
1989; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuha, 111, 64, Dimegk, 1989.
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biiyiik (giinah) tir...”>” buyurmaktadir. Ikincisi de, bu aylarda yasaklar1 cigne-
menin cezast diger aylarda ¢ignemenin cezasindan daha biytik kilinmstir.
Ayni sekilde bu aylardaki ibadat ve taatlarin sevabi da diger aylardakinden
daha biiyiik sayilmistir.>® Yani Allah Teala, bu aylarda yapilan taat ve ibadetin
sevabini katladig1 gibi zulmiin, haksizligin ve masiyetin cezasini da diger nor-
mal aylara gore daha da artirmaktadir. Her ne kadar bu olumsuzluklar tim
zamanlar i¢in yasak ise de burada haram aylar 6zellikle zikredildigine gore
ayette gecen malum zamirin bu aylar1 isaret etmesi her halde hikmete daha
uygun diisecektir.>

Siiphesiz bu aylarda Araplar agisindan ¢ok biiyiik dini, i¢timai ve iktisadi
maslahatlar bulunmaktaydi. Bu nedenle ayet ve hadislerde de vurgulandig:
tizere bu aylarin hiirmetine son derece titizlikle riayet ediyorlar, bu kutsal barig
siirecini ihlal etmemek igin son derece itina gosteriyorlardi. Oyle ki, kan akit-
may1 barindirmasi nedeniyle bu aylarda av dahi yapmiyorlardi. Kisaca bu stire
igerisinde insanlar kendilerini son derece bir giiven ve huzur igerisinde hissedi-
yorlardi ve 6yle de oluyordu. Boyle bir baris ortaminin dogmasinda tabii ki bu
aylarin haramliginin dini bir boya ile boyanmasi rol oynamustir. Iste dini, sosyal
ve ekonomik bir¢ok maslahati barindirmas: hasebiyle Kur'an, "yararli ve elve-
rigli olanin ibkas1" prensibine riayetle bu aylarin hiirmetini ve kutsalligin tekid
etmistir.®’ Bu tekid sonunda da mesru miidafaa, zulmiin engellenmesi, Islami
davetin hiirriyetini garanti etme disinda bu aylarda hicbir sekilde harbe izin
vermemistir.! Giintimiizde de en azindan haram aylarinda yapilan savaglarda
ateskes ve baris saglanmis olsa senenin {igte birinde sulh temin edilmis olur ki
bu da insanlar i¢gin kii¢limsenmeyecek bir kazanim olur.

Cahiliye doneminde Mekkeliler, diger aylarda uzun siire savastiklar: igin
hem ticaret hem de dinlenme zamani olarak dort ay1 kendilerine ayirmislardir.
Kur’an-1 Kerim’de haram aylarla ilgili sdyle buyrulmustur: “Siiphesiz Allah’in
gokleri ve yeri yarattig: giinkii yazisinda, Allah katinda aylarin sayist on ikidir. Bun-
lardan dordii haram aylardir. Iste bu Allah'n dosdogru kanunudur. Oyleyse o aylarda
kendinize zulmetmeyin. Fakat Allah’a ortak kosanlar sizinle nasil topyekiln savasiyor-
larsa, siz de onlarla topyekiin savasin. Bilin ki Allah, kendine kars: gelmekten sakinan-

57 Bakara, 2/217.

58 el-Cassas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l- Kur’dn, IV, 308, thk: Muhammed es-
Sadik el-Kamhavi, Beyrut 1405/1985.

% Kayhan, Veli, “Son Zaman Ayari-I: Yil, Aylar ve Haram Aylar”, sh., 40, Bilimname: Diigiince
Platformu, say1: 27, Kayseri, 2014.

60 Tevbe, 9/36.
61 Muhammed izzet Derveze, et-Tefstru 'I-hadis, VII/I, 302, yy, 1381/1926.
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larla beraberdir.”%> Mii'minlerin haram aylarda savas yapmalar: yasaklanmistir:
“Haram aylar ¢ikinca bu Allah’a ortak kosanlar: artik buldugunuz yerde 6ldiiriin, onla-
11 yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar1 gozetleyin. Eger tovbe eder-
ler, namazi kilip zekat: verirlerse, kendilerini serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagis-
layicidir, cok merhamet edicidir.” %

Hadiste haram aylar soyle anlatilir: “Zaman Allah’in gokleri ve yeri yaratti§
glindeki siraya gore siiriip gitmektedir. Yil on iki aydir. Onlardan dérdii havam aydur.
Ucii pes pesedir: Zilkade, zilhicce, muharrem ve cumada (cemiziyelevvel ve cemazi-
yeldhir) ile siban arasindaki receb-i Mudar’dir.”®* Mudar kabilesi de receb ayini
haram ay kabul ederdi. Mudar kabilesinin uygulamas1 kabul edilerek “Mudar
kabilesinin recebi” denmistir. “Ramazan ayindan sonra en faziletli oru¢ “Allah’n ay1”
muharremde tutulan oructur. Farz namazlardan sonra en faziletli namaz da, gece kili-
nan namazdir.”% Peygamberimiz, "Haram aylarinda (receb, zilkade, zilhicce ve mu-
harrem) ii¢ giin orug tut, birak; ii¢ giin orug tut, birak; ii¢ giin orug tut, birak.” bu-
yurdu ve ii¢ parmagini birlestirip birakmak suretiyle de fiilen gosterdi.®® Dola-
yistyla bu tiir rivayetler, recep ay1 orucunun mesruiyetine ve miistehapligina
delil teskil ettigi soz konusu edilmektedir. Buna dayanilarak amellere bu ayda
daha fazla sevap verildigi goriisiinde olanlar vardir.®’

Muharremin “Allah’in ay1” diye nitelendirilmis olmasi, onun degerini an-
latmak igindir. Muharrem ayinda tutulacak orucun fazileti iki sekilde yorum-
lanmistir. Birincisi, sz konusu fazilet, hadisin ifadesinden anlasildigina gore,
muharrem aymin herhangi bir giiniinde tutulacak nafile orug igin gecerlidir.
Ikincisi, ondan maksat, o ayda bulunan asure giiniinde tutulacak orugtur. Mu-
harrem ay1 soylenmek suretiyle onun bir parcas: olan asure giinii kastedilmis-
tir. Muharrem aymin onuna rastlayan agure giiniiniin fazileti de o giinde cere-
yan edegelmis olaylardan kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber
asure giinii orug tutmustur. Ancak daha once gectigi tizere Hz. Peygamber'in,

62 Tevbe, 9/36.

63 Tevbe, 9/5.

6 Buhari, Bed'iil-halk, 2, Tefsir (sGire 9), 8; Edahi, 5, Tevhid, 24; Miislim, Kasame, 29; Eb(
Daviid, Hac, 27, Ahmed b. Hanbel, V, 37.

% Miislim, Siyam, 202,203; Eb(i Daviid, Savm, 56; Tirmizi, Savm, 40; Nesai, Kiyamii'l-leyl, 6;
Ahmed b. Hanbel, 1I, 329.

% Eb(i Daviid, Savm, 55. Ayrica bk. ibn Mace, Styam, 43.

67 Kutluay, Mukaddes Zaman ve Mekanlar, sh., 268.
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ramazan disinda en ¢ok orug tuttugu ayin saban ay1 oldugu ortaya ¢ikmakta-
dir.® Ancak bu konuda degisik goriislerin de oldugunu belirtelim.

Hz. Enes, muharrem orucuyla ilgili su tesbiti yapmaktadir: Hz. Peygam-
ber’in giinlerce orug tutmadig: olurdu; dyle ki artik o ay orug tutmayacak zan-
nederdik. Bazen da o kadar ¢ok orug tutard ki, artik o ay orucu hi¢ birakmaya-
cak zannederdik.®” Peygamberimizin asfire giinii orucu ile ilgili olarak hem fiili
hem de sozlii siinneti s6z konusudur. Zira Hz. Peygamber, muharremin onun-
cu giinii hem kendisi orug tutmus, hem de o giin orug tutmalarini ashabina
tavsiye etmistir.”’ Astire giinii orucunun, ramazan orucu farz kilinmadan 6nce
farz oldugu, sonra bu farziyet hitkmiiniin ortadan kaldirildigina dair rivayetler
bulunmaktadir.”! Once farz iken siinnete doniisen bir hiikiim, boyle bir gegmisi
olmayan siinnetten daha tistiindiir. Peygamberimize yoneltilen sorulara verdigi
cevaplar1 iceren uzunca bir hadisin son kisminda yer almakta ve aglre giinii
orucunun ge¢mis bir yilin giinahlarina kefaret oldugu bildirilmektedir.”> Arefe
gilinii orucunun asfire giinii orucundan daha faziletli oldugu anlasilmaktadir.

Agtire giinii muharremin onuncu giinii olmakla beraber, agiire giinii oru-
cu diye tutulacak olan orucun sadece o giin tutulmamasi, ondan 6nceki doku-
zuncu giin ile birlikte tutulmas: gerektigine isaret edilmektedir. Zira Peygambe-
rimize Yahudilerin ve Hristiyanlarin sadece onuncu giine tazim ettikleri, bu
sebeple o giin orug tuttuklar: haber verilince, "Eger gelecek seneye kadar yasarsam
dokuzuncu giin oru¢ tutarim” buyurmustur.” Ancak Efendimiz gelecek senenin
muharrem ayindan once vefat etmis, muharremin dokuzunda orug tutamamis-
tir. Peygamberimizin, muharrem ayinin onuncu giinii orug tuttugu bilinmekte-
dir. Dokuzuncu giinii orug tutmay1 arzu ettigi de bu hadiste goriilmektedir. Bu
sebeple Miisliimanlarin agire orucunu muharremin dokuzuncu ve onuncu
giinlerinde tutmalar1 miistehaptir. Zira Peygamberimizin niyet ettikleri de
immet i¢in siinnet say1lir.”*

68 Cakan I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V,522.

% Buhari, Tehecciid 11, Savm 52, 53. Ayrica bk. Miislim, Savm 178-180; Ebi David, Savm 59;
Tirmizi, Savm 57; Nesai, Styam 34, 70; Ibni Mace, Styam 30.

70 Buhari, Savm 69; Miislim, Styam 127, 128.

71 Bk. Miislim, Styam 122-126; Ebt Daviid, Savm, 64.

72 Bk, Miislim, Styam 197. Ayrica bk. Ebti Daviid, Savm 54; Tirmizi, Savm 48; ibn Méce,
Sryam 40.

73 Miislim, Styam, 134; Ayrica bk., ibn Mace, Styam, 41.

74 Cakan, 1.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 534-535.
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Haram aylarda savasmanin haramliginin devam edip etmemesi konu-
sunda alimler ihtilaf etmislerdir. Cumhfirun goriisii haramlig1 nesh edildigidir.
Ahmed b. Hanbel ve bazilari, haramliginin nesh edildigi konusunda bir¢ok
deliller getirmislerdir. Seleften Ata basta olmak {izere bazi alimler, Maide sfire-
sinin Kur’an’dan en son nazil olan sfire olmasi dolayisiyla haram aylarinin ha-
ramliliginin devam ettigi goriisiindedirler.”

VI-KANDIL GECELERI

Osmanli padisahi II. Selim doéneminde (1566-1574) miibarek kabul edilen
gecelerde camiler aydinlatilip minarelerde kandiller yakildig: i¢in bu gecelere
kandil geceleri denilmistir. Bunlar mevlid, regaib, mi‘rag, berat ve kadir gecele-
ridir. Bazen Arapga “leyl” (gece) kelimesi eklenerek leyle-i Kadr, leyle-i Berat ...
seklinde de kullanilir. Bu gecelerin kutlanma tarihleri kameri takvime gore su
sekilde belirlenmistir: Mevlid kandili rebiiilevvel ayinin on ikinci gecesi, regaib,
receb ayinn ilk cumasi, mi‘rac ayni ayin yirmi yedinci, berat sdban ayinin on
besinci, kadir ise ramazan aymnin yirmi yedinci gecesidir. Zikredilen rakamlar
daima geceden sonra gelen giine aittir.”® Giiniimiizde kutsal/miibarek zaman
denildigi zaman en ¢ok tartisilan konulardan birisi de bu kandil gecelerinin
kutlanmasidir.

Islam diinyasinda miibarek giin ve geceler, Miisliimanlar tarafindan ve-
rimli bir sekilde degerlendirilmek istenir. Kandil giinlerini ve gecelerini orugla
gecirenler, camilere giderek cemaatle namaz kilanlar, Kur’an ve vaaz dinleyen-
ler, sadaka vererek yoksullar1 sevindirenler ¢oktur. Gelenegimizde 6nemli yer
bulan bu adetlerimiz bugiin de varligini stirdtirmektedir.”

Miisliiman toplumlar tarafindan farkh sekillerde algilanan bes kandil ge-
cesinden regaib ile berat'in kutsallig1 kesin olmadig1 gibi bu gecelerde ifa edile-
cek ibadetler hakkinda kaynaklarda sahih bilgilere rastlanmamaktadir. Hz.
Peygamber’in dogumu siiphe yok ki 6nemli bir olaydir. Mi‘ra¢ da hem nasslar-
la hem de tarihi kayitlarla sabittir. Ancak bu olaylarla baglantili olarak kaynak-
larda gerek Rastilullah, gerekse ashab doneminde kutlama niteliginde herhangi
bir etkinlige rastlanmamaktadir. Kadir gecesinin faziletini anlatan ve aym adla

75 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk., Ibn Receb, a.g.e,, sh., 224; Erturhan, Sabri, a.g.m., sh., 208-
213; Kayhan, Veli, a.g.m., sh., 42 vd.; Algiil, Hiiseyin, “Haram Aylar” DIiA, XVI, 105-106,
1997.

76 Bozkurt Nebi, “Kandil”, XXIV, 300, DIA, 2001.

71 Aktas, Hacer, Osmanli’da Miibdrek giin ve Gecelerde Dini Musiki, sh., 13, (basilmamus yiiksek
lisans tez.), M.U.S.B.E., islam Tarihi Bilim Dali, istanbul, 2006.
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anilan stirede Kur’an'in inisine, dolayisiyla Islam’in dogusuna vurgu yapilmak-
tadir. Bu agidan sozii edilen bes kandil icinde en ¢ok 6nem verilmesi gereken
gece kadir gecesidir.’® Islam diinyasinda ayri bir yeri olan bu miibarek gece,
degisik sekillerde ihya edilmektedir.

1-Mevlid Kandili

Mevlid kandilinin tarihi tartismali olsa da genel olarak rebiiilevvel ayinin
on ikinci giinii olarak kabul edilir. Mevlid kandili Hz. Peygamber’in dogumu
miinasebetiyle kutlanir. Mevlid kutlamalarini ilk ihdas eden zatin Erbil Atabegi
Muzafferiiddin Kokbori (6. 629/1232) oldugu kabul edilir. Bu kutlama igin top-
lananlara mevlid kissalar1 okumay1 ilk baslatan kisinin ise Misir Cerkez hii-
kiimdarlarindan biri veya Misir Fatimileri oldugu soylenir. Makrizi'nin Fatimi
bayramlarryla ilgili yazdiklar: bu konuda onlarin 6nceligini teyit eder mahiyet-
tedir. Osmanli doneminde mevlid kandillerinde gesitli kutlama faaliyetleri icra
edilirdi. bnii’l-Hac gibi baz1 fakihler, mevlid miinasebetiyle yapilan eglencelere
ve israf oldugu gerekgesiyle ok sayida kandil yakilmasina karsi gikmustir.”” Ibn
Receb el-Hanbeli'nin faziletli vakitler konusunda Rastilullah’in dogum tarihin-
deki ihtilafi s6z konusu etmesine ragmen; mevlid gecesinden hi¢ bahsetmemek-
tedir.®

Hz. Peygamber’in sagliginda onun dogum yil doniimii kutlanmadig gibi
Hulefa-yi Rasidin donemiyle Emevi ve Abbasi devirlerinde de mevlidle ilgili
bir uygulamaya rastlanmamaktadir. Misir’da $ii Fatimi Devleti kurulunca, so-
yundan geldiklerini sdyledikleri Hz. Peygamber’in dogum yil doniimii Muiz-
Lidinillah doneminden (972-975) itibaren resmen kutlanmaya baglanmigtir.®!
Son yillarda Diyanet Isleri Bagkanlig ve Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin ortaklasa
diizenlemesiyle Hz. Peygamber’in mevlidi “Kutlu Dogum Haftas1” adyla Tiir-
kiye’de, Tiirk diinyasinda ve Balkanlar’da ¢ok yonlii etkinliklerle kutlanmakta-
dir.

Mevlid kutlamalarina kars1 gelen ve bid’at goziiyle olumsuz bakanlar ol-
dugu gibi, Ebi Same el-Makdisi (6.665/1267), Ibn Abbad en-Nefzi er-Rundj,
Semseddin Ibnii’l-Cezeri, Ibn Nasiriiddin ed-Dimasgki, Ibn Hacer el-Askalani,
Ibn Hacer el-Heytemi, Semseddin es-Sehavi, Celaleddin es-Siiytiti, Sehabeddin

78 Bozkurt Nebi, “Kandil”, XXIV, 301, DIA, 2001.
79 Bozkurt Nebi, “Kandil”, XXIV, 301, DIA, 2001.
80" Karabacak, a.g.e., sh., 233.

81 Mevlid kandili kutlamalariyla ilgili genis bilgi icin bk., Ozel Ahmet, “Mevlid”, XXIX, 475-
479, DIA, 2004.
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Ahmed b. Muhammed el-Kastallani ve Muhammed b. Y{suf es-Sami gibi alim-
ler ise, Hz. Peygamber’in diinyaya gelmesi sebebiyle sevinmenin, onun dogum
glinii miinasebetiyle muhtaglara yardimda bulunmanin, Resfil-i Ekrem’e dair
siirler okumanin, giizel elbiseler giyerek seving gosterisinde bulunmanin birer
giizel amel oldugunu, dolayisiyla mevlid kutlamalarinin bid’at-1 hasene sayil-
mast, halk arasinda goriilen ve dinen hos karsilanmayan davranislarin bundan
ayr diisiiniilerek 6nlenmesi gerektigini belirtmislerdir.?? Suytti, mevlid gecele-
rinde toplu halde Kur’an okunmasini ve Rastil-i Ekrem’e dair sohbetlerin ar-
dindan yemek ikram edilmesini bid‘at-1 hasene olarak gérmektedir.?

Giintimiizde mevlid okutmayla ilgili maalesef ¢ok abartili anlayiglar ve
uygulamalar s6z konusudur. Makul ve mutedil ¢izgide hareket edilerek, Hz.
Peygamber’in tanitilmasina vesile olmasinin yararli olacag: kanaatindeyiz. Ye-
ter ki, asiriliklara diisiilmesin. Bunun dini bir vecibe olarak algilanmamasi ve
kutlanmadig1 zaman da giinaha girildigi seklinde bir anlayisa sahip olunmama-
st gerekir. Kisi, kendisinin veya bir yakininin dogum giiniinii kutlamay1 nasil ki
sakincali bulmuyorsa, peygamberimizin dogum giiniiniin kutlanmasini da
sakincali bulmamasi gerekir. Bu vesileyle camilerde insanlarin bir araya gelerek
bir dayanisma ve kaynasmanin olmasi da ayr1 bir kazanctir.

2-Regaib Kandili

Sozliikte “kendisine ragbet edilen sey, bol ve degerli bagis” anlamindaki
ragibenin ¢ogulu olan regaib kelimesi hadis ve fikih literatiiriinde “bol sevap ve
miikafat, faziletli amel”, 6zellikle Maliki fikih kaynaklarinda siinnetin mukabili
olarak “miistehap, nafile ibadet” manalarinda kullanildig1 gibi hicri takvime
gore yedinci ay olan recebin ilk persembesini cumaya baglayan geceye ad ol-
mustur. Dolayisiyla {i¢ aylar igerisinde bulunan bir zaman dilimidir. Kesin ol-
mamakla beraber Hz. Peygamber’in regaib gecesinde ana rahmine diistiigii
konusunda gortisler de vardir. Receb aymnin ilk persembe giinii orug tutup ge-
cesinde regaib namazi adiyla bir namaz kilmanin sevap oldugu ve bu gecenin
bircok faziletinin bulundugu yoniindeki rivayetlerin asilsiz oldugu hadis alim-
lerince belirtilmistir. Ibnii'l-Cevzi, regaib orucu ve namaziyla ilgili hadisin uy-
durma oldugunu ifade eder.3* Ibn Recep, regaib namazinin bid’at oldugunu
soyler ve regaib gecesinin faziletinden bahsetmez.%5 Izzeddin b. Abdiisselam da,
da, regaib namazinin asli olmayan bir uydurmaya dayandirildigini, bunun

82 Ozel, Ahmet, “Mevlid”, XXIX, 477-478, DIA, 2004.

83 Bozkurt, Nebi, “Kandil”, XXIV, 301, DIiA, 2001.

84 Tekeli, Hamdi, “Regaib Gecesi”, XXXIV, 535, DIA, 2007.
85 Karabacak, a.g.e., sh., 233.
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hicretten 480 yil sonra ortaya ¢iktigini ifade eder. Dolayisiyla dine aykir1 bir
husustur.?

Islam alimlerinin biiyiik bir kismi, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin do-
nemlerinde regaib kandilinin bilinmedigini, kandil geceleri kutlanmasimin diger
dinlerin tesiriyle ortaya ¢iktigini, dolayisiyla bu gecede 6zel bir ibadet yapma-
nin dinde yeni ibadet ihdasi anlamina gelecegini, Rasfil-i Ekrem tarafindan
genel olarak bid’atlarin yasaklanmasimin yani sira cuma giinii ve gecesi 6zel bir
ibadet yapilmasiin da yasaklandigini bu sebeple regaib giinii ve gecesinde
muayyen ibadetler yapmanin dinen sakincali oldugunu belirtmistir. Bir kisim
alimler ise, genel anlamda fazileti dyet ve hadislerde belirtilen receb ayinin bir
gecesi olmasi dolayisiyla regaibin de faziletli gecelerden sayilacagini, namazin
en iistiin ibadet olup aksamla yats1 arasinda nafile namaz kilmanin fazileti hak-
kinda -zayif da olsa- hadisler, sahabi ve tabii sozleri bulundugunu, Miisliiman
toplumlarda 6zel zaman dilimleri olduguna inanilan, dini duygularin yogun
bicimde yasandig1 bu geceleri vesile ederek kaza ve nafile namaz kilmanin,
Kur’an okumanin, gesitli hayirlar yaparak Allah’a yaklasmaya ¢alismanin dinen
bir sakincasi olmayacagin: ifade etmislerdir.?” Gilintimiizde de bunlar1 yapmak
isteyenlere engel olmamak gerekir. Ancak kutlamanin dini bir vecibe olarak
telakki edilmemesi gerekir. Aksi takdirde durum bagka bir hal alur.

3-Mi‘ra¢ Kandili

Mi‘rag, Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya, oradan
da goge yaptigr yolculugu ifade eden bir terimdir. Sozliikte “yukar: ¢ikmak,
ylikselmek” anlamindaki urtic kdkiinden tiiremis bir ism-i alet olan mi‘rac ke-
limesi “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” demektir. Terim olarak Hz. Peygam-
ber'in goge yilikselisini ve Allah katina gikisini ifade eder. Olay, Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiikseklere ¢ikis seklinde yo-
rumlandigindan kaynaklarda daha ¢ok “isra ve mi‘ra¢” seklinde gecerse de
Tiirkge’de mi‘rag kelimesiyle her ikisi de kastedilir. Islami kaynaklarda genel-
likle ele alindig1 sekliyle mi‘ra¢ hadisesi iki safhada meydana gelmistir. Rastil-i
Ekrem’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig1 yolculuga isra,
oradan goklere yiikselmesine mi‘ra¢ denilmistir. Literatiirdeki bu ayirim her iki
terimin naslarda zikredilmesinden ileri gelmektedir. Buna gore Allah, kudreti-
nin isaretlerini gostermek i¢in kuluna (Hz. Peygamber’e) Mescid-i Haram'dan

8 ‘Jzziiddin b. Abdisselam, Iki A’kdid Risdlesi (Miilhatii’l-I'tikid ve Bid’at Risdlesi), ceviren ve
notlar ekleyen: Ramazan Altintas, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001,
cilt: V, say: 1, s. 46.

87 Tekeli, Hamdi, “Regaib Gecesi”, XXXIV, 535-536, DIA, 2007.
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cevresi miibarek kilinan Mescid-i Aksa’ya geceleyin bir seyahat yaptirmigtir.®
Peygamberimize miragda bes vakit namaz farz kilinmis, Bakara sfiresinin son
ayetleri indirilmis ve Allah’a ortak kosmayanlarin affedilecegi miijdesi verilmis-
tir.%” Dolayisiyla bu geceyi hatirlamak ve peygamberimizin yasadig: hatiralar:
giindeme getirmek agisindan kutlamanin bir sakincasi yoktur. Ancak dini bir
vecibe olarak telakki etmek yanlis oldugu gibi, bu geceye mahsus 6zel bir takim
ibadetler ihdas etmek de yanhstir.

Bu konuda Leknevi soyle demistir: “Su halde receb ayinin 27. gecesinin
ve dahi mirag¢ hadisesinin vukuu hakkinda ileri siiriilen diger gecelerin, ¢ok
ibadet edilerek ihya edilmesi miistehaptir. Bu gecenin nasil ihya edilecegi ise
kulun istegine birakilmistir. Bu konuda nakledilen hadisler arasinda itimada
sayan olani yoktur; bunlarin hepsi uydurmadir. Ayni sekilde bu geceyi takip
eden giiniin de oruglu gegirilmesi miistehaptir. Bugiin tutulacak orug¢ hakkinda
gelen rivayetler de sahih degildir...”*" Baz1 zaman dilimlerinin dinin bir emir
tavsiyesi olarak algilanip, eger bir takim ibadetler yapilmazsa giinaha girilmis
olacagr diisiincesi yanlistir. Aksi takdirde kisinin ecir bekleyerek ve bereket
umarak bazi geceleri degerlendirmek istemesinde dinen bir sakinca olmasa
gerek.”! Ancak bu gergeklerin insanlara oldugu gibi dogru bir sekilde anlatil-
masi elzemdir.

Ibn Receb el-Hanbeli de, isra olaymin olus zamaniyla ilgili ihtilaftan bah-
setmesine ragmen; mirag gecesinin fazileti konusuna hi¢ deginmemektedir. Isra
olayinin receb ayinda degil; rebiulevvel ayinda oldugu goriisiine meyletmekte-
dir. Gecenin olus zamanindaki ihtilaf ve bu gecenin {istiinliigiine dair sahih
veya zayif her hangi bir rivayetin gelmemesinden dolay1 bu geceyi faziletli ge-
celerden saymamaktadir.”

4-Berat Kandili

Saban aymin on besinci gecesi olarak kabul goérmiis bir gecedir. Berat
Arapca berae-beraet kelimesinin Tiirkcelesmis seklidir. Beraet, “iki sey arasinda
iliski olmamasi; kisinin bir yiikiimliilitkten kurtulmasi veya yiikiimliiligiiniin
bulunmamas1” anlamina gelir. $abanin on besinci gecesinde Miisliimanlarin
Allah’in affi ve bagislamasi ile giinah ytikiinden kurtulacagi umularak bu gece-

88 fsra, 17/1.

8 Yavuz, Salih Sabri, “Mi’rac”, XXX, 132, DIA, 2005.
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ye berat gecesi denmistir. Berat gecesi Miisliimanlarca kutsal sayilmis, bu gece-
nin diger gecelerden farkl: bir sekilde gecirilmesi, bu gecede daha fazla ibadet
edilmesi adet halini almistir. Hz. Peygamber’in, “Allah Tedld -rahmetiyle- sabanin
on besinci gecesi diinya semasimda tecelli eder ve Kelb kabilesi koyunlarimin killar1 say:-
sindan daha fazla kisiyi bagislar” buyurdugu rivayet edilmistir.”> Diger bir rivaye-
te gore de Hz. Peygamber, “Sabanin ortasinda gece ibadet ediniz, giindiiz orug tutu-
nuz. Allah o gece giinesin batmasiyla diinya semasinda tecelli eder ve fecir dogana ka-
dar, Yok mu benden af isteyen onu affedeyim, yok mu benden rizik isteyen ona rizik
vereyim, yok mu bir musibete ugrayan ona dfiyet vereyim, yok mu soyle, yok mu boyle!”
der” buyurmustur.”* Bunlarin sened yoniinden zayif olduguna da isaret edil-
mektedir.”> Dolayistyla her iki hadis sahih degildir. Ancak berat kandillerinde
en ¢ok bu iki hadis giindeme gelmekte ve bu gecenin fazileti daha ¢ok bu iki
rivayete dayandirilmaktadir.

Her ne kadar zayif da olsa bu rivayetler ve diger benzer bazi rivayetleri
goz Oniine alan bazi alimler, bu geceyi namaz kilarak, Kur’an okuyarak ve dua
ederek gecirmenin sevaba vesile olacagini, ancak bu geceye mahsus olmak {ize-
re belli bazi ibadet ve kutlama sekilleri ihdas edip adet haline getirmenin ise
dinde yeri bulunmadigini sdylemislerdir. Kaynaklarin belirttiine gore berat
gecesine ait 6zel bir namaz yoktur. Gazzali, Ihyasinda bu gece her rekatinda
Fatiha’dan sonra on bir Thlas okunmak suretiyle kilinacak yiiz rekat veya her
rekatinda Fatiha’dan sonra yiiz [hlas okunan on rekat namazin gok sevap oldu-
guna dair bir rivayet naklettigi halde hadisleri tenkide tabi tutan Zeyniiddin el-
Iraki ile Nevevi bunun aslinin olmadigini sdylemislerdir. Aliyyii'l-Kari de bu
rivayetin uydurma oldugunu belirtmistir.”® Miifessirlerden Ebti Bekir Ibnu’l-
Arabi (6.543/1148) bu gecenin fazileti hakkinda saglam bir hadisin bulunmadi-
gini, bu konu ile ilgili olarak hadis diye dolasan sozlere itibar edilmemesi ge-
rektigini sOylemistir.”” Dolayisiyla berat kandili hakkinda soyleneceklerin de
diger ti¢ kandil icin sdylenilenlerin aynisinin s6z konusu oldugunu ifade edebi-
liriz.

93 Tirmizl, Savm, 39; ibn MAce, ikAme, 191. Tirmizi, hadisin zayif oldugunu belirtmektedir.
94 {bn Mace, ikame, 191.

95 Unal, Halit, “Berat Gecesi”, V, 475, DIA, 1992.

% Unal, Halit, “Berat Gecesi”, V, 475, DIA, 1992.

97 Bkz: Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi, Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkdmu’l-Kur'dn, IV, 1678,
2. baski., y.y., 1968.
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5- Kadir Gecesi

Kadir gecesi, geceler arasinda ¢ok farkli, ¢ok istiin bir konuma sahip ve
en miibarek bir gecedir. Onun miibarek bir gece oldugunu gosteren en basta
Kadir suresidir: "Biz onu Kadir gecesi indirdik. Kadir gecesi nedir, bilir misin sen?
Kadir gecesi bin aydan hayirlidir. Meleklerle Ruh o gece Rabblerinin izniyle her is icin
iner de iner. Tam bir esenliktir o gece, td tan yeri agarmcaya kadar.”*® Duhan stre-
sinde” Kur'an’in “miibarek bir gecede” nazil oldugu ifade edilmektedir. Islam
alimlerinin ¢ogunluguna gore burada isaret edilen gece kadir gecesidir. Ciinkii
diger ayetlerde Kur'an'in ramazan ayinda!® ve kadir gecesinde!! indirildigi
belirtilmektedir.

Hadis-i seriflerden 6grendigimize gore ¢ok miistesna bir firsat olan bu
gece, ramazan ayinin son on giiniindeki tek rakamli geceler i¢inde gizlenmistir.
Onun hangi gece oldugunun agiklanmamasi, o gecenin feyiz ve bereketini ya-
kalama gayretini telkin etmek igindir. Dolayisiyla bu gecenin seref ve degerin-
den yararlanmak isteyen Miisliimanlar, hemen hemen ramazanin her gecesini
kadir gecesiymis gibi degerlendirmeye ¢alisirlar.

"Biz Kur'an't kutlu bir gecede indirdik.”’?? Kur'an-1 Kerim'in indirildigi Ka-
dir gecesi, bu ayette "kutlu (miibarek) bir gece" olarak tanitilmaktadir. Bu ayet-
ten anlagildigina gore Kadir gecesi, Allah katinda degerli bir gecedir. Kur'an-1
Kerim, iste boylesine kiymeti yliksek miibarek bir gecede indirildigi igin o kiy-
metli gecenin seref ve fazileti bir kat daha artmistir.

Kadir gecesinin faziletinden bahseden su hadisleri de verebiliriz: “Fazile-
tine inanarak ve karsiligini Allah’tan bekleyerek Kadir gecesini degerlendiren kisinin
gecmis giinahlart bagislanir.”1% “Ramazan ay1 size geldi, o ayda bir gece vardir ki, bin
aydan daha hayirhdir. Ondan mahrum kalan biitiin hayirlardan mahrum kalir Onun
hayrindan gercekten mahrum kimse faydalanamaz.”1%* “Bu gecede yeryiiziine inen
meleklerin sayisi, ¢akil taslarinin sayisindan daha ¢oktur.”1% "Kadir gecesini ramaza-

98 Kadr, 97/ 1-5.

99 Duhan, 44/3.

100 Bakara 2/185.

101 Kadr 97/1.

102 Dyhan, 44/ 3.

103 Byhard, Iman 25, 27, 28, 35, Savm 6, Teravih 1, Leyletii'l-kadr 1; Miislim, Miisafirin 173-176.
Ayrica bk. Ebi Daviid, Ramazan, 1; Tirmizi, Savm 1; Nesai, Kiyamii'l-leyl 3, Savm 39-40;
Ibn Mace, Ikamet 173, Styam 2, 39.

104 Nesai, Styam, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 230.

105 Ahmed b. Hanbel, II, 519.
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mn son on giinii iginde arayiniz! "1 "Kadir gecesini ramazan’m son on giiniindeki tek
gecelerde arayin!”17 Yine Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber,
ramazanda diger aylardan daha fazla kulluk yapmaya c¢alisirdi. Ramazanin son
on giiniinde de ramazanin 6teki giinlerinden daha fazla ibadet ederdi.!®® Hz.
Aise soyle dedi: Ey Allah'n Rasulii! kadir gecesinin hangi gece oldugunu bile-
cek olursam, o gece nasil dua edeyim? diye sordum. O da; "Allahim! Sen ¢ok
affedicisin, affetmeyi seversin. Beni bagisla! diye dua et” buyurdu.!” Dolayisiyla
kadir gecesinin kutsal ve miibarek bir gece oldugunda ittifak vardir.

VII-MUBAREK KABUL EDILEN GUNLER

Miibarek olarak addedilen aylar ve geceler yaninda bir de miibarek ola-
rak kabul edilen giinler séz konusudur. $imdi de bunlarla ilgili bilgi vermeye
caligalim.

1-Cuma Giinii

Giinler arasinda en miibarek giin olarak cuma giiniiniin oldugunu gor-
mekteyiz. Cuma giinii ve cuma namazi Islim'a mahsus en biiyiik siar ve sem-
bollerdendir. Kur’an’da cuma namazindan bahseden Cuma suresi vardir. Bu-
nunla beraber cuma giiniiniin faziletinden bahseden hadislerin sayis1 oldukga
coktur: “Ugzerine giines dogan en hayirli giin cuma giiniidiir. Adem o giin yaratildi. O
gilin cennete kondu ve o giin cennetten ¢ikarildi. Kiydmet de ancak cuma giinii kopacak-
tir.” 110 “Bir kimse giizelce abdest alarak cuma namazina gelir, hutbeyi ses ¢ikarmadan
dinlerse, ki cuma arasindaki ve fazla olarak ii¢ giinliik daha giinahlar1 bagiglanir. Kim
hutbe okunurken ¢akil taslariyla oynarsa, bos ve manasiz bir is yapmug olur.” 1

Peygamberimiz yine bir hadiste sdyle buyurur: “Giinlerinizin en faziletlisi
cuma giiniidiir. Bu sebeple o giin bana ¢okg¢a saldtii seldm getiriniz; zira sizin saldtii
seldmlarimiz bana sunulur.”1'? Cuma giinii ok faziletli bir giin oldugu i¢in, Pey-
gamberimize bu miibarek giinde sunulan salatii selamlar, diger vakitlerdeki
salatii selamlardan daha kiymetli, sevab1 daha ¢oktur. Bir hadiste cuma giinii
igin “Siiphesiz bu, Allah’in Miisliimanlara tahsis ettigi bir bayram giiniidiir. Cumaya

106 Buhari, Leyletii'l-kadr, 3; Miislim, Styam 219. Ayrica bk. Tirmizi, Savm 72.

107 Buhari, Leyletii'l-kadr, 3.

108 Miislim, I'HiKAf, 8. Ayrica bk. Tirmizi, Savm 72; ibni MAce, Styam, 57.

19 Tirmizi, Daavat, 84. Ayrica bk. ibn Méce, Du3, 5.

10 Miislim, Cum’a, 17, 18.

1 Miislim, Cum’a, 27. Ayrica bk. Miislim, Cuma, 26; Ebi Daviid, Salat, 203; Tirmizi, Cum’a,
5; Ibn Mace, Ikamet 62, 81

112 Ebi Daviid, Salat 201, Vitir 26. Ayrica bk. Nesai, Cum'a 5; Ibn Mace, Tkamet 79, Cenaiz 65.
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gelecek kimse yikanmali, varsa giizel koku siiriinmelidir; ayrica misvak kullanmanizi da
tavsiye ederim”'13 denilmistir.

Cuma giiniinden sonraki en degerli giin, zilhicce ayinin 9. giinii olan are-
fe giintidiir. Bu giine stiin deger kazandiran husus, cuma namazinda
mii'minlerin bulusmalar1 gibi, arefe giiniinde de Arafat’ta bir araya gelip Al-
lah’a dud ve niyazda bulunmalaridir. Bazi alimler arefe giintinii cuma giiniin-
den daha tstiin saymislardir. Arefeyi yilin, cumay1 da haftanin en hayirl giinii
saymak suretiyle boyle bir ayirim ortadan kalkmis olur. Sayet bir de cuma giinii
arefeye denk gelirse, o giin kesinlikle en degerli giindiir. Boyle bir giine tesadiif
eden haccin hacc-1 ekber sayilmasi da bu sebepledir. Insan, hacc-1 ekberi gani-
met bilmeli ve o giinii ibadetlerle degerlendirmelidir. Cuma giinii ile arefe gii-
niiniin en makbul giinler sayilmasi bir gergegi ortaya ¢ikarmaktadir. O da kul-
larinin topluca ibadet edip yalvarmalarindan Cenab-1 Hakk’in memnun ve hos-
nut oldugu, bu sebeple bazi kullarini bagislayip bazisinin dualarini kabul etti-
gidir.!

Peygamberimiz, cuma giiniinde mevcut olan dualarin kabul edildigi ica-
bet saatinden bizi haberdar etmektedir. “Cuma giiniinde icabet saati dedigimiz
bir zaman vardir ki, sayet bir Miisliiman namaz kilarken o vakte rastlar da Al-
lah’tan bir gey isterse, Allah ona dilegini mutlaka verir.” Rasl-i Ekrem o zama-
nin pek kisa oldugunu eliyle gosterdi''> Cuma giini dualarin kabul edildigi
zaman hakkinda Hz. Peygamber,”O vakit, imamin minbere oturdugu andan
namazin kilindig1 zamana kadar olan siire icindedir.” buyurmuslardir.''® “Cu-
ma giintinden daha faziletli bir giine giines dogmamis ve batmamustir. Allah o
giinii bize verdi. Diger insanlar1 ise bu bilgiden mahrum etti. Insanlar bu husus-
ta bize tabidir. O bizim igindir. Yahudiler i¢in cumartesi, Hiristiyanlar icin pa-
zar giiniidiir. Cuma giiniinde bir an vardir ki, o saatte namaz kilana veya Al-
lah’a dua ederek bir sey isteyene Allah istedigini mutlaka verir.”!”

Cuma giiniine biiyiik deger kazandiran ozelliklerden biri, yukaridaki
hadislerde goriildiigii tizere, dualarin geri ¢evrilmeyecegi miibarek bir vaktin
yani icabet saatinin bu giinde bulunmasidir. Cenab-1 Hakk'in kullarina olan

113 fbn MAce, Ikametii’s-salat, 83.

114 Tirmizi, Cum'a 1, 2; Nesai, Cum'a 45; Cakan I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 365.

115 Buhari, Cum'a 37, Talak 24, Daavat 61; Miislim, Miisafirin 166, 167, Cum'a 13-15. Ayrica
bk. Tirmizi, Cum a 2; Nesai, Cum'a 45; Ibn Mace, Ikamet, 99.

116 Miislim, Cum'a 16. Ayrica bk. Ebi Daviid, Salat 202; Nesai, Cum'a 45.

17 Ahmed b. Hanbel, II, 519. Suayb Arnatid, bu hadisin senedinin ‘sahih’ ve Seyhan’in sartla-
rina uygun oldugunu sdylemektedir. Arnatid-Miirsid, a.g.e., XVI, 422, (Hadis no: 10723).
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sayisiz liituflarindan biri de, onlara boyle miistesna firsatlar vermesidir. Sanki
O boyle essiz zamanlar ve firsatlar yaratmak suretiyle kullarina olan sevgisini
ve merhametini gostermekte ve onlardan ahireti kazanmak igin gayrete gelme-
lerini beklemektedir.''8

Hz. Peygamber, cuma giiniiniin faziletini gerekgeleriyle beraber soyle
buyurdu: “Onun (Allah'in) katinda giinlerin efendisi ve en biiyiigii cuma giiniidiir.
(Cuma giinii) Allah katinda Ramazan ve Kurban Bayram giinlerinden dana biiyiiktiir.
Cuma giiniinde su bes ozellik vardir: 1.Allah, Adem'i (a.s.) o giin yarattr 2.Allah,
Adem’i (a.s.) o giin yeryiiziine indirdi 3.Allah, Adem’i (a.s.) o giin vefét ettirdi 4.Cuma
gliniinde oyle bir an vardir ki haram olmamak sartiyla kul bir sey isterse Allah Tedld
mutlaka onu verir 5.Kwydmet o giin kopacaktir. Allah’a yakin hicbir melek, hicbir gok,
higbir yer, hicbir riizgar, hicbir dag ve hicbir deniz yoktur ki, (krydmetin kopmasina
sahne olacag i¢in) cuma giiniiniin heybetinden korkmasin.'"

Ozellikle Cuma namazinin faziletiyle ilgili olarak da pek gok hadis s6z
konudur: “Bazi kimseler cuma namazlarim terk etmekten ya vazgecerler veya Allah
Teald onlarm kalplerini miihiirler de gafillerden olurlar.”'?° “Cuma namazlarim énem-
semeyerek ti¢ hafta cuma namazi kilmayan kimsenin kalbini Allah Tedld miihiirler”12!
“Biriniz cuma namazina gidecegi zaman boy abdesti alsin.”'?? “Her balig olan kimseye
cuma giinii boy abdesti almak gereklidir.”'23 “Bir kimse cuma giinii ciiniipliikten temiz-
leniyormus gibi boy abdesti aldiktan sonra erkenden cuma namazina giderse bir deve
kurban etmis gibi sevap kazanir. Ikinci saatte giderse bir inek, iiciincii saatte giderse
boynuzlu bir kog kurban etmis gibi sevap kazanir. Dordiincii saatte giderse bir tavuk,
besinci saatte giderse bir yumurta sadaka vermis gibi sevap elde eder. Imam minbere
ctkinca melekler hutbeyi dinlemek iizere toplulugun arasina katilir.”124

Hadis-i gerifte cuma namazina erken gitmeyi ifade etmek iizere kullani-
lan birinci saat, ikinci saat, besinci saat gibi sozlerle, altmis dakikalik zaman
diliminden ibaret olan saat degil, cuma namazi i¢in camide toplanilmaya basla-

118 Cakan, L.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 380.

119 Tbn Mace, fkame, 79; Ahmed b. Hanbel, TII, 430.

120 Miislim, Cuma 40. Ayrica bk. Nesai, Cum'a 2; ibn MAce, Mesacid 17.

121 Eb{i Daviid, Salat 204; Tirmizi, Cuma 4; Nesii, Cum'a 2; ibn Mace, ikAmet 93.

122 Byhari, Cum'a 2, 5, 12; Miislim, Cum'a 1, 2, 4; Tirmizi, Cum'a 3; Nesai, Cum'a, 7, 25; Ibn
Mace, Ikamet, 80.

123 Buhari, Ezan 161, Cum'a 2, 3, 12; Miislim, Cum'a 5, 7; Ebi Daviid, Taharet 127; Nesai,
Cum’a 2, 6, 8, 11; Ibn Mace, Ikamet, 80.

124 Buhari, Cum'a 4; Muslim, Cum'a 10. Ayrica bk. Ebti Daviid, Taharet 127; Tirmizi, Cum'a 6;
Nesai, Cum’a 14.
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nan zamandan, imamin minbere ¢iktig1 ana kadar olan siire kastedilmistir. Bu
siire iginde erken davranip camiye gidenler, sirasiyla deve, inek, boynuzlu kog
kurban etmis gibi sevap kazanacaklardir.'>® Dolayisiyla biitiin bu rivayetler,
cuma giiniiniin miibarek bir giin oldugunu bizlere gostermektedir.

2-Bayram Giinleri ve Tesrik Giinleri

Arapga’da 1dii'l-fitr ve idii’l-adha seklinde adlandirilan her iki bayram da
hicretin 2. yilindan itibaren kutlanmaya baslanmistir. Esasen ramazan orucu ilk
defa bu yil farz kilinmis, bu ay1 orugla geciren miiminler sonraki ayin (sevval)
ilk ii¢ gliniinii bayram olarak kutlamislardir. Bu sebeple bu bayrama ramazan
bayrami veya bayramdan once fitre (fitir sadakas1) verildigi icin fitir bayrami
denilmistir. Hicrl takvimin son ay1 olan zilhiccenin onunda baslayan ve dort
giin devam eden kurban bayrami ise bu giinlerde kurban kesildigi icin bu adla
anilmustir.!?® Hz.Peygamber, Medine’ye geldiginde Medinelileri Cahiliye do-
neminden kalma iki bayram kutlarken gordii. Onlara: “Allah Tebarake ve Teala
bu iki gliniintizii bunlardan daha hayirh iki giinle degistirdi. Bunlar: Ramazan
Bayrami ve Kurban Bayrami” buyurdu!?”” “Orug insanlarin orug tuttugu giin-
diir. Ramazan Bayrami insanlarin orug tutmadigr giindiir. Kurban Bayrami da
insanlarin kurban kestigi giindiir.” 12

Bayram giinlerinde Islami &lgiiler iginde eglenilmesi ve bazi oyunlarin
oynanmast caizdir. Bir bayram giinii Hz.Aise ile birlikte bulunan Hz. Peygam-
ber’in yaninda Buas Harbi'ne ait ezgiler soyleyen iki kiz ¢cocuguna miidahale
etmek isteyen Hz. Ebti Bekir'e Rastlullah’in, “Her milletin bayram: vardir, bu da
bizim bayramimiz” dedigi bilinmektedir.!? Aise (r.a.) soyle anlatir: “Bir giin iki
cdriyenin evde sarki soyleyip def caldig1 bir zamanda Ebii Bekir (r.a.) geldi. Ebil Bekir
(r.a.) bu durumu yasakladr ve Rastilullah’mn (s.a.v.) yamnda seytan ¢algist ha!” dedi.
Bunu goren Rastlullah (s.a.v.) “Onlar: birak, onlarin bayramidir” buyurdu.!®
Yine bayram giinleri mescidde mizrak kalkan oyunu oynayanlar1 seyretmek
isteyen Hz. Aise’ye yardimci olarak onunla beraber seyrettigi'3!' bilinmektedir.
Dolayistyla her iki bayram Miisliimanlar arasinda en yaygin bir sekilde coskuy-

125 Cakan, L.L., Kiigiik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 378.

126 Bayraktar, Ibrahim, “Bayram”, V, 259, DIA, 1992.

127 Ahmed b. Hanbel, III, 103, 178, 235, 250; Nesai, Ideyn, 1; Hakim, Miistedrek, 1, 294.

128 Tirmizi, Savm, 11. TirmizAi, bu hadis hakkinda “hasen-garib” demektedir. Ayrica bk., Eb
Daviid, Salat, 239; Nesai, Ideyn, 1.

129 Buhari, Ideyn, 3; Miislim, Salatii’l-ideyn, 16.

130 Buhari, Menakibii’l-ensar, 46; Miislim, Salatii’l-ideyn, 16.

131 Buhari, Ideyn, 2; Miislim, Salatii'l-ideyn, 17.
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la kutlanmakta, bayram namazlar1 kilinmakta ve kurban bayraminda da kur-
banlar kesilmektedir.

Tesrik giinleri, Kurban Bayraminin birinci giiniinden sonraki {i¢ giindir.
Bu goriis Ibn Omer ve alimlerin gogunluguna goredir. Ibn Abbas ve Atd’ya gore
ise tesrik gilinleri dort giindiir. Yani Kurban Bayrami ve takip eden ii¢ giindiir.
Allah Teala’run “Sayili giinlerde Allah’t amin (telbiye ve tekbir getirin)” dyetinde
belirli giinlerden maksat Mina giinleri olup, kurban bayramindan sonra ii¢ giin
veya bayramla birlikte dort giindiir.!*2

“Allah katinda en biiyiik giin Kurban Bayrami giinii, sonra da bayram giiniin-
den bir sonra ki (ikinci bayram) giindiir.”' “Tesrik giinleri Miisliimanlarn bayrami-
dir. O giinler yeme icme giinleridir.”13* Tesrik gilinlerinde orug tutmak yasaklan-
mustir. Rastilullah (s.a.v.) Arafat’ta iken Necid halkindan bir grubun, “Ey Al-
lah’in Rastlii! nasil haccedelim?” diye sormas: tizerine Rastlullah (s.a.v.) bir
cagiriciya soyle ilan ettiriyor: “Hac Arafat’tir. Kim fecir dogmadan énce Miizdeli-
fe'ye yetisirse hacct tamamlanmis olur. Mina giinleri iictiir. “Kim iki giin icinde acele
edip (Mina’dan Mekke'ye) donerse, ona giinah yoktur. Kim geri kalirsa, ona da giinah
yoktur.”135 Ayetteki “sayili giinler”13¢ ve hadisdeki “Mina giinleri” ile kasdedi-
len giinler tesrik giinleridir.

Kur’an-1 Kerim’de tesrik kelimesi gecmemekle birlikte tekbirlere ve tesrik
giinlerine delalet eden ayetler yer almaktadir (Bakara 2/198-203; Hac 22/27-37).
Fakihlerin ¢ogunluguna gore belli giinlerde Allah’in zikredilmesinin istendigi
ayetlerde (Bakara 2/203) kastedilen giinler tesrik giinleri, zikirden maksat tesrik
tekbirleridir. Bu tekbirler, Allah’in konuklar1 sayilan hacilarin Kabe’den yiikse-
len tekbir ve zikirlerine biitlin diinya Miisliimanlarinin katilip Allah’in yiiceli-
gini ilan etmelerini anlatir. Kisaca diyebiliriz ki, zilhiccenin 9-13. giinleri arasin-
da yogun bir sekilde icra edilen hac menasikinin ¢esidi, mekani, vakti gibi hu-
suslar dikkate alinarak bu aymn 8. giinii “terviye”, 9. giini “arefe”, 10. giinii
“nahr/zebh” giinii, 11-13. giinleri tesrik giinleri diye adlandirilir. Ayrica dort
giin olan kurban bayraminin ilk {i¢ glintinde kurban kesilebildigi i¢cin bu giinle-
re “eyyamii’n-nahr” ad1 da verilir. Bayramin birinci giiniinden sonraki {i¢ giine

132 fbn Receb, a.g.e., sh., 500.

133 Ebti Daviaid, Menasik, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 350; SuyGti, el-Camiu’s-sagir, I,
47; Elbani, Sahihu el-Camiu’s-sagir, 1, 242 (Hadis no:1064).

134 Nesai, Menasik, 195.

135 Tirmizi, Hac, 57; Eb(i David, Menasik, 68; Nesai, Hac, 211; Ibn MAce, Menasik, 57; Darimi,
Menasik, 54.

136 Bakara, 2/203.
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tesrik denmesi yaygin olmakla birlikte arefe ve nahr giinlerini ilave etmek sure-
tiyle bunun sayisini bes giine ¢ikaranlar da vardir.!'¥’

3-Arefe Giinii

Kurban bayrami giiniinden 6nceki giine arefe ad1 verilmistir. Hacca gi-
den Miisliimanlar o giin Arafat'ta haccin riikiinlerinden biri olan vakfe gorevi-
ni yerine getirirler. Bu sebeple de o giine arefe giinii denilmistir. Arefe giinii
zevalden sonra aksam giines batincaya kadar bir siire Arafat daginda vakfe
yapmak haccin iki ritkniinden birincisidir. Bu imkan1 bulamayan veya kagiran
kimsenin hacci sahih olmaz. Arefe giinii tam bir dua ve niyaz zamanidir. Allah
Teala kendisine dua edilmesinden ve bagislanma dilenmesinden hosnut olur.
Peygamberimiz, iste bu gercege isaretle Allah Tedla'nin o giin, her zamankin-
den fazla Miisliimani cehennemden azat ettigini, yani kullarini bagisladigin
ifade buyurmakta ve bdylece timmet-i Muhammed'e pek biiyiik bir miijde
vermektedir. ¥

Hadislerde arefe giiniiniin faziletiyle ilgili su bilgiler verilmektedir: “Al-
lah katinda arefe giiniinden daha faziletli bir giin yoktur. O giinde Allah Tedld diinya
semasina inerek yer halk: ile semd halkina oviiniir ve soyle der: Uzak dar yollardan
gelen, kurban kesip saci basi toz-toprak olan kullarima bakimz. Arefe giiniinden baska
bir giinde kullarin daha ¢ok dzad edilenin bulundugu baska bir giin goriilmemistir.”1%

Arefe gliniiniin bagislanma giinii oldugu ve bugiinde orug tutmanin fa-
ziletinden bahseden su hadisleri de verebiliriz: “Arefe giinii kim kulagina, goziine
ve diline sahip olursa bagislanir.”'*0 “Allah’in daha ¢ok kulunu atesten kurtardigi arefe
Qlintinden baska bir giin yoktur.”'*'" “Her aydan ii¢ giin, bir de ramazandan ramazana
orug tutmak yok mu? Iste bu, biitiin senenin orucu demektir. Arefe giiniiniin orucunu,
Allah"in o giinden onceki sene ile o giinden sonraki senelerin giinahlarina keffdret yapa-
cagimi umarim. Astire giiniiniin orucunu ise, Allah’in o giinden onceki senenin giinah-
larma keffaret kilacaginy iimit ederim.”14?

Burada kasdedilen zilhicce ayinin dokuzuncu giinii yani kurban bayrami
arefesinde tutulan oructur. Ramazan aymin son giinli yani sevval ayindan bir

137 Atar, Fahrettin, “Tesrik” XXXX, 575, DIA, 2011.

138 Cakan, I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 567-568; Aras, M. Ozge, “Arefe”, 111, 351, DIA,
1991.

139 Eb{i Ya'la, el-Miisned, IV, 69; Ibn Hibban, Sahih, V1, 62, (Hadis no:3842).

140 Ahmed b. Hanbel, I, 329, 356.

141 Miislim, Hac, 436; Nesai, Hac, 194.

142 Miislim, Styam, 196; Ebt Daviid, Savm, 54.
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giin onceki giin degildir; ¢iinkii bu giinde orug tutuldugu i¢in ayrica orug tutu-
lan bir giinde orug tutmay1 6zendirmeye gerek yoktur. Hacc ifa i¢in Mekke’ye
giden hacilar zilhicce aymin 9. giinli Arafat'ta vakfe yaptiklari igin bununla
ilintili olarak arefe denmistir. Ramazan ayinin son giinti, sevval ayinn ilk giinii
boyle bir ibadet olmadigindan Ramazan Bayraminin arifesi yoktur.!#

Hz. Peygamber, arefe giinii aksamiistii immetinin bagislanmasi igin dua
etmis ve {immetinin de bugiinde dua etmesini tavsiye etmistir.'** “Dudnin ha-
yiwrlist arefe giiniinde yapilan duadir. Benim ve benden onceki Nebilerin soyledigi en
hayirli dua...”'* Bir hadiste de bayram gecelerini ihya etmenin ayr1 bir fazileti
oldugu ifade edilmistir.!*® “Arefe giinii, kurban giinii ve tesrik giinleri biz Miislii-
manlarm bayramdir. Bu giinler yeme icme giinleridir” buyurmustur.'” “Allahin,
cehennemden en ¢ok kul dzat ettigi giin, arefe giiniidiir."'*® " Geg¢mis bir yilin ve gelecek
bir yilin giinahlarina kefdret olur” buyurdu.'

Nafile olarak tutulacak oruglar arasinda kurban bayramindan bir giin 6n-
ceki arefe giinii orucunun 6zel bir yeri bulunmaktadir. Bilindigi gibi arefe giinii,
hacilarin Arafat'ta vakfe yaptiklari gilindiir. Binaenaleyh bugiin, hacilar icin
adeta bir bayram giiniidiir. Bu sebeple de hac yapmakta olanlarin arefe giinii
orug tutmamalari tavsiye edilmistir. Ciinkii o giin onlarin yapacaklar1 &nemli
isleri vardir. O isleri yapmakta zorlanmamalar: esastir. Ancak hacca gitmemis
olan Miisliimanlar i¢in arefe giinii oru¢ tutmak miistehaptir. Gegmis bir yilin
giinahlarmin bagislanmasi anlasiimaktadir. Ancak gelecek bir yilin giinahlari-
nin bagislanmasi nasil anlasilmalidir? Bu konuda, o kimsenin gelecek bir yil
i¢inde giinah islemesi engellenir, seklinde yorum getirenler olmustur. Bu ifade-
yi, ge¢mis yilda oldugu gibi o yil icinde de giinahlar islendikten sonra bags-
lanir seklinde anlayanlar da vardir.!°

Giiniimiizde halk arasinda ramazan bayramindan bir giin dncesine arefe
dendigi gibi 6nemli olaylarin cereyan ettigi giinlerin 6ncesine de arefe denmek-

143 Karabacak Mustafa, a.g.e., sh., 110.

144 Tbn Méace, Menasik, 56; Miinziri, et-Tergib ve't-terhib, 11, 202- 203.

145 Malik, Muvatta’, Hac, I, 422- 423; Tirmizi, Deavat, 122; Ahmed b. Hanbel, II, 210.

146 fbn MAce, Siyam, 68.

147 Eb(i Daviid, Savm, 50; Tirmizi, Savm, 59; Nesai, Menasik, 195.

148 Miislim, Hac 436. Ayrica bk. Nesai, Menasik 194; ibn MéAce, Menasik, 56.

149 Miislim, Stydm 196, 197. Ayrica bk. Ebti Davad, Savm 54; Tirmizi, Savm 48; ibn MAce,
Styam, 40.

150 Cakan, I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 531-532.
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tedir. Burada arefeden kastedilen dini boyutu olan, yani zilhicce ayinin doku-
zuncu guniidiir.

4-Zilhiccenin i1k On Giinii

Zilhicce, kurban bayrami ve hac ayidir, telbiye, tekbir ve tehlil ayidir.
Ayni zamanda haram aylarindandir. Ozellikle bu ayin ilk on giiniinde yapilan
ibadetlerin Allah katinda ¢ok sevap kazandiracagi miijdelenmistir. Zilhiccenin
ilk on giinii, bilindigi gibi Beytullah'1 ziyaret giinleridir. Yani namaz, orug, sa-
daka ve hac gibi temel ibadetlerin bir araya geldigi giinlerdir. Bu sebeple o giin-
lerde yapilacak farzlar, diger giinlerdeki farzlardan, nafileler de diger giinlerde
yapilacak nafilelerden daha degerlidir. Hatta bu on giinii, ramazanin son on
ginii ile mukayese eden bazi alimler olmustur. Aliyyii'l-Kari, bu on giiniin,
senenin biitiin giinlerinden {istlin olan arefe giinii dolayisiyla; ramazanin son
on gecesinin de senenin biitiin gecelerinden faziletli olan Kadir gecesi sebebiyle
ustlinliik arzettigi goriisiinti benimsemistir. Zilhiccenin ilk on giliniiniin kendi
iginde en faziletlisi ise, hi¢ kuskusuz, arefe giiniidiir.'>!

Hadiste bu giinlerin fazileti soyle anlatilir: “Bagka giinlerin hicbirinde, -
zilhiccenin ilk on giiniinii kastederek- su giinlerde islenecek amel-i silihten, Allah ka-
tinda, daha sevimli hicbir amel yoktur.” Allah ugrunda yapilacak cihad da mu iis-
tiin degildir, ya Rastlallah? dediler. “(Evet) Allah yolunda yapilacak cihad da. An-
cak malini ve canini tehlikeye atarak cihada cikan, sehit olup donmeyen kimsenin cihdd:
baska.(O, bundan iistiindiir)” buyurdu.'>> Hz. Peygamber’in, “Allah katinda ibadet
edilecek -salih amel islenecek- giinler icinde zilhiccenin ilk on giiniinden daha hayirlist
yoktur”1>> Hz. Peygamber, zilhiccenin ilk dokuz giinii stirekli orug tuttugu igin
bu giinlerde orug tutmak miistehaptir. Yorgun diismeleri ihtimali bulunan haci-
larin zilhiccenin sekizinci ve dokuzuncu giinlerinde, 6zellikle vakfenin yapildi-
g1 arefe giintinde orug tutmalar: mekruh sayilmigtir.'>*

Hac ibadetinin yerine getirilecegi giinlerin iginde bulundugu zilhicce
ayinin ilk on giinii hakkinda varid olan hadis-i serif, basta orug¢ olmak {izere bu
giinlerde yapilacak ibadetlerin, senenin diger giinlerinde yapilacak ibadetler-
den {istiin oldugunu miijdelemektedir. Orug acisindan meseleye bakildig1 za-
man ramazan ayimnin bu "diger giinler" e dahil olmadig1 anlasilir. Cilinkii rama-

151 Cakan, I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 529-530.
152 Byhari, fdeyn, 11. Ayrica bk. Ebt Davad, Savm, 61; Tirmizi, Savm, 52; ibn MAce, Siyam,
39.

153 Buhari, Ideyn,11; Tirmizi, Savm, 52; Ebt Daviid, Savm, 61.

154 Yagaroglu, M. Kamil Yasaroglu, “Zilhicce”, XXXXIV, 516, DIA, 2013.
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zanda orug tutmak farzdir. Ayrica bu on giiniin onuncu giinii kurban bayrami
glintidiir (yevmii'n-nahr). O giin orug tutulmaz. Bu durumda hadiste s6z konu-
su edilen fazilet, zilhiccenin ilk dokuz giiniine yonelik olmaktadir. Kurban bay-
ramu giinliniin de dahil oldugu tesrik giinlerinin fazileti ile ilgili baska deger-
lendirmeler bulunmaktadir. Ayrica Miifessirlerin cogunlugu, Kur'an-1 Kerim'de
gecen leyali asr'in (Fecr stiresi 89/ 2) zilhiccenin ilk on giinii oldugu ifade edil-
mistir. Hatta Hac stiresinin 28. ayetindeki eyyam-1 ma'liimat ile Bakara stiresi-
nin 203. dyetinde gegen eyyam-1 ma'didat1 da Ibn Abbas zilhiccenin ilk on
gilinii ve eyyam-1 tesrik (kurban bayramui giinleri) olarak yorumlamistir.!5

5-Pazartesi ve Persembe Giinlerinin Fazileti

Hz. Peygamber, immetine pazartesi ve persembe giinlerinin oruglu geci-
rilmesini tavsiye etmektedir. Hadiste bu giinlerde orug¢ tutmanin faziletini ve
gerekgelerini de soyle aciklar: “Pazartesi giinii benim dogdugum ve peygamber ola-
rak gonderildigim- yahut bana vahiy indirildigi- giindiir.”13° "Pazartesi ve persembe
glinleri ameller (Allah’a) arz olunur. Ben, orugluyken amellerimin arz olunmasini
isterim."157 “Pazartesi ve persembe giinleri ameller dlemlerin Rabbine sunulur ve bagis-
lanma dileyenler bagislanir; ancak kindar olanlar kinleriyle bas basa birakilir.”158
“Ademoglunun ameli Allah Tebéreke ve Tedld'ya her persembe yani cuma gecesi arz
edilir ve sila-1 rahmi kesenin ameli kabul edilmez” 1>

Ibn Receb el-Hanbeli, pazartesi ve persembe giinleri olan arzla kasdedi-
lenin 6zel arz oldugunu soyle belirttir: Hadislerdeki pazartesi ve persembe
giinleri amellerin arz edilmesinden kasit, 6zel arzdir. Yoksa her giin sabah ak-
sam amellerin Allah’a sunulmasindaki genel arz degildir. Sabah aksam genel
arzin olduguna Sahihayn’da Eb(i Hureyre’den rivayet edilen su hadis isaret
etmektedir. Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Birbiri ardinca bir takim melekler
geceleyin; bir takim melekler de giindiizleyin, sizin yammza gelirler. Bunlar sabah
namazi ile ikindi namazinda bir araya toplanirlar. Sonra sizin aramizda geceleyenler

155 Cakan, I.L., Kiiciik R., Kandemir Y., a.g.e., V, 529-530.

156 Miislim, Styam,197; Ebi Davi{id, Savm, 54; Ahmed b. Hanbel, V, 297, 299.

157 Tirmizi, Savm 44. Tirmizi, bu hadisin hasen-garib oldugunu sdylemektedir. Ayrica bk.
Miislim, Birr ve's-sila 36 (ancak burada orugla ilgili kisim yer almamaktadir); Nesai, Styam
70.

158 Malik, Muvatta, Hiisnii’'l-hulk, 47; Miislim, Birr ve Sila, 35, 36; Tirmizi, Savm, 44; Bir ve
Sila,76; Nesai, Styam,70; EbG Daviid, Edeb, 55; Ibn Mace, Styam, 42; Ahmed b. Hanbel, 1I,
329,484, V, 200- 201.

159 Ahmed b. Hanbel, II, 484; Buhari, el-Edebu’l-miifred, 61; Suayb Arnaid bu isnadin ‘hasen’
oldugunu belirtmektedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned (thk. Arnatid- Miirsid), XVI, 191.
(Hadis no: 10272).
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semdya ¢ikarlar. Rableri kullarimin hallerini pek 4ld bildigi halde, onlara kullarimi ne
halde biraktimiz? diye sorar.” Melekler: “Onlar1 namazi kilarken biraktik. Kendilerine
vardigimizda namaz kilarken bulmustuk.” derler./6?

Hz. Peygamber, ayrica her ay en azindan ii¢ giin orug tutulmasini ister:
"Her ay ii¢ giin oruc tutmak, biitiin seneyi orucla gecirmek demektir.”1°! Katade Ibni
Milhan (r.a.) sOyle dedi: Rastilullah (s.a.v.), bize eyyam-1 biz'da, ayin on iig, on
dort ve on besinde orug tutmay: emretti.'®? Baska bir hadiste de "(Ey Ebil Zer!)
Ayda ii¢ giin oru¢ tutacagin zaman, on ii¢, on dort ve on besinci giinleri tut." buyur-
dular.'®® Dolayisiyla simdiye kadar sozii edilen biitiin zaman dilimlerinde orug
ibadeti yogun bir sekilde ge¢cmektedir. Bu da bize orug ibadetinin ne kadar
onemli oldugu anlatilmis oluyor.

XII- KUTSAL OLARAK KABUL EDIiLEN GUN, AY ve
GECELERLE ILGILI UYDURULMUS HADISLER

Miibarek ay, giin ve gecelerle ilgili de pek ¢ok zayif ve mevzii hadislerle
de karsilasiyoruz. Degisik mahfillerde bu tiir hadislerin nakledildigini, 6zellikle
kandil gecelerinde yapilan konusmalarda bu tiir hadislerin sahih hadis gibi
insanlara aktarildigini gormekteyiz. “Ozellikle giin ve gecelerdeki namazlara
dair hadisler. Pazar giinii ve gecesi kilinan namazlar, pazartesi giinii ve gecesi
kilinan namazlar ile haftanin diger giinleriyle ilgili namazlara dair hadislerin
tamamu yalandir. Sabanin ortasindaki geceyle ilgili hadisler de uydurmadir.”!%*
Bu tiir uydurma hadislerde yaygin olan sdylem, az bir amel veya ibadet karsili-
ginda ¢ok miikafaat ve ecir verilecegi seklindedir. Bu tiir uydurma hadisler
daha ¢ok bu 6zellikleriyle taninmakta ve bilinmektedir.'®> Bu tiir uydurma ha-
dislerin bazilarini 6rnek olarak vermek istiyoruz:

160 Buhari, Mevakatii’s-salat, 555; Miislim, Mesacid, 210. Ayica bk., Ibn Receb, a.g.e., sh., 244-
245.

161 Buhari, Savm 59; Miislim, Styam 197. Ayrica bk. Nesai, Styam 78, 82.

162 Eb{i Daviid, Savm 68. Ayrica bk. Nesai, Styam 84; Ibn Mace, Styam 29.

163 Tirmizi, Savm 54. Ayrica bk. Nesai, Styam 84.

164 Abdiilfettah EbG Gudde, Mevzil Hadisler, sh., 143, terc., Enbiya Yildirim, Insan Yay., ist.,
1995. Ayrica bk., Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii’l miinif fi’s-sahih ve’'d-daif, sh., 48 vd.,
95,vd., thk. Abdiilfettah Ebli Gudde, Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire, trs. Konuyla ilgili
genis bilgi icin, miibarek giin ve gecelerde yapilacak ibadetlerle ilgili uydurulan hadisleri
bir araya toplayan Leknevi'nin el-Asdru’l-merfiia (Beyrut, 1984) isimli esere bakilabilir.

165 Sancakli Saffet, Siinneti Dogru Anlamak, sh., 251, Ragbet Yaynlari, Istanbul, 2014.
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“Kim receb’den onbes giin orug tutarsa, Allah onu krydmet giinii emin olanlarla
beraber hasredecektir.”1¢ “Receb’in diger aylara gore fazileti, Kur'an'in sdir keldmlara
olan iistiinliigii gibidir.”'” “Kim receb ayindan bir geceyi ihyad eder ve giindiiziinden de
de bir giin orug tutarsa, Allah ona Cennet meyvelerinden yedirir ve ona Cennet libdsla-
rindan giydirir. Ve ona Rahik-i Mahtiimdan su verir.”1%% “ Kim receb’den bir giin orug
tutar ve iki rekat namaz kilar ve her rekatinda yiiz defa dyete’l-kiirsiyi okur, ikinci reka-
tinda  da yiiz defa (ihlds1) okursa Cennet’teki makamini gérmeden 6lmez.”'%® “Kim
receb’in ilk gecesi aksamdan sonra yirmi rek’at kilarsa... sirits hesapsiz geger.”17°

Saban ayinda yapilacak ibadetlerle ilgili olarak da su uydurmalara yer
verebiliriz:“Kim saban’in onbesinci gecesi oniki rekat namaz kilar ve her rekatte otuz
defa ihldst okursa, Cennet’teki makamini gérmeden ve dilesinden cehennemlik on kisiye
sefaat etmeden Olmez...”'7! “Kim saban’in onbesinci gecesi bin kez ihlds silresini, yiiz
rekat namazda okursa, o kimseye, 6liip diinyadan ¢ikmadan once Allah, riiydsinda yiiz
melek gonderir, o meleklerden otuzu onu cennetle, otuzu cehennemden emin olduunu
miijdeler, otuzu da onu hata yapmaktan korurlar, on tanesi de ona diismanlik edene
tuzak kurarlar.”172

“Kim agtive giinii orug tutarsa Allah ona 60 sene ibddet etmis gibi sevap ya-
zar.”\73 “Kim Arefe giinii, her rekdtinda besmele ile birlikte ii¢ defa Fatiha, sonra yine
ii¢ defa Kifiriin ve bir defa ihlds siiresini okuyarak iki rekdt namaz kilarsa, Allah o kimse
hakkinda soyle buyurur: sdhid olun ki ben onun giinahlarim bagisladim.”'7* “Her kim
Ramazan bayramumin ilk giiniiniin sabahina oruglu girerse biitiin yil oru¢ tutmus gibi
sevap alir.”17

166 [bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitdbii’l-mevzidt, 11, 206, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, Mektebetii’s-selefiyye, 1966; Ibn Arrak, Ebu'l-Hasen Ibn Arrak el-
Kinani, Tenzthii’s-seriati’l-merfiia ani’l-ahbdri’s-seniati’l- Mevzila, 11, 151-152, thk, Abdiilvehhab
Abdiillatif-Abdullah Muhammed es-Siddik, Darii’'l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 2.bsk., Beyrut, 1981.

167 fbn Arrak, a.g.e., II, 160-161.

168 fbn Arrak, a.ge., II, 164.

19 Aliyyt'l-Kari, Esrdru’l-merfila, sh., 439.

170 fbn Kayymm el-Cevziyye, a.g.e., sh., 96; Aliyyii'l-Kari, Esrdru’l-merfia, sh., 440. Giin ve
gecelerle ilgili bagka 6rnekler igin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., sh., 95 vd.

171 Tbnii'1-Cevzi, a.g.e., II, 129.

172 Suytti, el-Ledliu’l-mesnila’ fi'l- ehddisi’l- mevzila, 1I, 50, Darii'l- Kiitiibi'l- Hmiyye, Beyrut,
1417/1996.

173 Aliyyti'l-Kari, Esrdru’l-merfiia, sh., 402.

174 Tbnii‘l-Cevzi, a.g.e., 11, 133.

175 Aliyyt'l-Kard, Esriru’l-merfila, sh., 419.
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Miibarek ay, giin ve gecelerle ilgili mevz{ hadislerin sayisinin ¢ok daha
fazla oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bunlar maalesef halk arasinda saglam
hadis gibi telakki edilmekte, bundan dolay1 da ciddi manada sorunlar yasan-
maktadir. Yanls telakkilerin olusmamasi igin bu tiir uydurmalari, saglam olan-
lardan mutlaka ayirmak gerekiyor.

SONUC

Zaman, mekan ve insan dedigimiz bu {iglii, bu diinya hayatinin énemli
unsurlaridir. Zaman ve mekan, insanoglu igin yaratilmis mahluk unsurlardir.
Insan, zaman ve mekan sinirlar icerisinde yasayan bir varliktir. Normal du-
rumda insanin zaman ve mekanin disina ¢ikmasi s6z konusu degildir. Miibarek
zaman, milbarek mekan ve miibarek insan unsurunun da bir realite oldugunu
sOyleyebiliriz. Hadisler kapsaminda “miibarek zaman” kavramini analiz etti-
gimizde hadis kaynaklarinda pek ¢ok hadisle karsilasiyoruz. Ancak konuyla
ilgili miibarek zamanlarla ilgili hadislerin tamaminin saglam olmadigini, bir
kisminin sahih ve hasen oldugunu, bir kisminin da zayif ve mevzu oldugunu
gormekteyiz. Ulkemizde bugiinkii uygulamalarin bir kisminin zayif ve mevzu
hadisler tizerine dayandirildigini da miisahede etmekteyiz.

Faziletli vakitlerle ilgili olarak eser yazan Ibn Receb el-Hanbeli'nin
(0.795/1393) Letaifii’l-maarif isimli eseri {izerine yapilan bir doktora ¢aligmasin-
da mezkur eserde gecen hadislerin sihhatiyle ilgili olarak su neticeye ulasilmis-
tir: Ibn Receb’in faziletli vakitlerle ilgili kullandig1 hadislerin % 51.6 sahih; %
11.6 hasen; % 36.6 zayiftir. Faziletli vakitler konusunda amel edilemeyecek ¢ok
zayif hadis oran1 % 3.4'tiir.!7® Goriildiigii tizere zayif hadislerin orani neredeyse
yariya yakin % 40 civarinda olup hi¢ de kiiglimsenecek bir rakam olmadigini
sOyleyebiliriz. Dolayisiyla giiniimiiz insani, miibarek zamanlarla ilgili olarak
nakledilen hadislerin sihhati konusunda bilinglenmesi gerekir.

Giliniimiizde yaygin olan sekliyle bir meselede saglam olmayan hadis var
diye saglam hadisleri gormemezlikten gelmek ilmi bir yaklasim tarzi degildir.
Ancak amellerin fazileti konusunda zayif hadisle amel edilecegi goriistinii ileri

176 Karabacak, a.g.e., sh., 233. Ayni ¢alismada giin ve gecelerle ilgili olarak hadislerin sihhatiy-
le ilgili su bilgiler verilmektedir: Kadir gecesi; 3 sahih, 1 hasen. Berat; 3 zayif. Arefe; 6 sa-
hih, 4 zayif. Bayram giinleri; 1 sahih. Tesrik giinleri, 3 sahih. Zilhicce ayinn ilk on giinii; 1
sahih. Pazartesi ve Persembe giinleri; 1 sahih. Cuma giinii; 1 sahih, 2 hasen, 1 zayif. Aylarla
ilgili: Haram aylar; 1 sahih. Zilkade; 1 hasen. Zilhicce; 1 sahih, 1 zayif. Muharrem; 1 sahih,
1 zayif. Receb, 1 zayif. Safer 1 sahih. Rabiulevvel; 2 sahih. Saban, 1 sahih, 2 zayif, 1 hasen.
Ramazan; 4 sahih, 5 zayif, 2 hasen. Sevval; 1 sahih, 3 zayif. (Karabacak, a.g.e., sh., 226-230.)
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siiren alimlerin de oldugunu unutmamak gerekir. Ornegin aylar arasinda ra-
mazan ayinin, geceler arasinda kadir gecesinin, giinler arasinda cuma giiniiniin
miibarek olusuyla ilgili saglam hadisler oldugu gibi, zayif ve mevzu hadisler de
vardir. Mevlid, regaib, berat ve mira¢ kandillerinin kutlanmasiyla ve bu gecele-
re mahsus ibadetlerin yapilmasiyla ilgili saglam hadis olmadig: tesbit edilmek-
tedir. Dini bir vecibeymis veya dinin bir parcasiymis gibi bu gecelerin kutlan-
mast da dini agidan s6z konusu degildir. Ciinkii bu kutlamalar Islam’in bir emri
veya bir tavsiyesi degildir. Ancak bir 6rf ve gelenek olarak ya da sevgi boyutuy-
la hareket edilerek anma programlar1 yapmakta bir sakinca yoktur. Ozellikle de
toplum buna alismissa ve dini zayif olan kisilere dini agidan faydali olmasina
ragmen bu gecelerin kutlanmasina siddetle karsi gelinmesinin de bir manasi
yoktur. Miisliimanlara dinlerini hatirlatmaya firsat olusturmas: bakimindan bu
geceleri degerlendirmenin yararl olacagim da hesaba katmak gerekir. Insanla-
ra camiyi, peygamberi, dini sevdirmeye, dayanismaya vesile oluyorsa, insanlar
arasinda birliktelik olusturuyorsa bunu da dikkate almak gerekir. Ayrica bu
gecelerin kutlanmasini nehyeden bir rivayet de yoktur. Su da bir gergektir ki,
bu zaman dilimleri sayesinde giintimiiz insanlarini daha fazla maneviyata bag-
lamakta, insanlar arasinda kardeslik baglar1 daha da kuvvetlenmektedir. Dola-
yisiyla miibarek giin, ay ve gecelerle ilgili yaklasim tarzimiz1 yeniden ¢ok yonli
olarak makul ve mutedil bir sekilde gozden gecirmemiz gerekir.
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“Toplum Gemisi” Hadisinin Siibut Ve Anlama Calismasi

Mustafa ISIK"

Ozet: islam dininin en 6nemli kaynag1 Kur’an, ikinci kaynagi ise Hz. Peygamber’in hadis/siinnetidir.
Hadis kelimesi ‘haber’ anlaminda da kullanilmaktadir. ‘Muhabirligin anahtar1’ kabul edilen 5SN1K’'nin
(Ne? Ne zaman? Nerede? Nasil? Neden? Kim?) hadislerin siibutu ve anlagilmasinda kullanilabilecegi
diisiintilmektedir.

Hadis usiliinde ‘ferd’ olarak bilinen, birkag¢ kusakta tek kisi tarafindan rivayet edilen bir hadis ¢esidi
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in, toplumu gemi yolcularina benzeten sembolik bir hadisi vardir.
Ferd hadis olmasi yiiziinden sihhati sorunlu olup bu rivayetin epistemolojik degerinin de sorgulan-
mas1 gerekmektedir. Yolcular: toplum katmanlarina gore siniflandiran, yoneticiye kaptan sorumlu-
lugu ytikleyen bu hadis metninin saglamliginin tesbiti ve metninin daha iyi anlasilabilmesi i¢in metne
5N1K sorular1 yoneltilerek geri bildirimler alinmaya ¢alisiimistir.

Toplumsal bir varlik olan insanin birlikte yasarken uymasi gereken hak ve dzgiirliikklerinin bir sinir1
vardir. Bu sinirlarin belirlenmesinde yine bu siniflarin davranislarinin belirleyiciligi mevcuttur. Top-
lum gemisinin denizde yol alirken birilerinin ‘kendine ait yerden’ gemide delik agma girisimine kar-
sin diger yolcularin tepkisi 6nem arz etmektedir. Sosyolojik yapisi olan bu hadis metni, her zaman ve
zeminde giincel 6nemini korumaktadir.

Makalede 5N1K tekniginden hareketle bu hadis metninin siibiit ve anlama ¢alismasi yapilmis; geri-
bildirimler alimmuistir.

Anahtar Sézciikler: Hadis, haber, anlama, 5N1K, egitim.

Abstract: Certainty and understanding study of 'social ship' hadith The most important source of
Islam religion is Koran and the second source is hadith/sunnah. The word hadith is used to mean
‘news’ as well. SW1H, which is accepted as the ‘key of being a correspondent’, (what, when, where,
how, why, who?) is thought to be used in the certainty and understanding of the hadiths.

There is a hadith type that is known as the ‘ferd’ in hadith manner and related by a single person in
several generations. There is a symbolic hadith of the Profit resembling the society to the passengers
of a ship. Since ferd is a hadith, its truth is problematic and epistemological value of this hearsay must
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be questioned. For determining the reliability of this hadith text, which classifies the passengers ac-
cording to the society layers and giving the executive the responsibility of captain, and for its text to
be understood better, 5SW1H questions have been directed to the text and feedbacks are received.

There is a limit of the rights and liberties that people need to comply with as being a social entity.
Thereis again the determination of the behaviors in the determination of these limits. For the attempt
of making a hole in the ship from the ‘place belonging to them’ as the social ship travels in the sea,
the reaction of other passengers is important. This hadith text which has a sociological structure,
reserves its current significance always and in any ground.

Certainty and understanding study of this hadith text has been made by starting from 5SW1H tech-
nique in the article; and feedbacks have been received.

Key Words: Hadith, news, understanding, 5W1H, education.

Giris
Islam dininin en énemli kaynaklarindan biri Hz. Peygamber’in (s) siinne-
tidir. Glintim{iiz insaninin, ¢aglar 6ncesinden gelen Hz. Peygamber’in (s) soz ve

davramiglarini anlamasi, anlamlandirmasi énemli bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ik-
maktadir.

Bazi ¢alismalarda, hadis/siinneti anlamanin sadece hadis ilmi tarafindan
ve sadece klasik hadis kiiltiiriine/literatiiriine dayanarak yerine getirilebilecek
bir is olmadig1; hadis/siinnetin kapsadig1 alanlarla ilgili cagdas disiplinler ile ha-
dis ilmi arasinda ortaklasa ¢alismalarin baslatilmas: gerektigi ileri siiriilmekte-
dir.!

Hadis kelimesi sozliikte, sonradan meydana gelen, hadise, soz ve haber
anlamlarinda kullanilir. Bu kelimeden tiireyen fiiller de bir hadiseyi haber ver-
mek anlamina gelmektedir.? Hadisin “haber” anlami esas alarak 5N1K teknigi uy-
gulanmak istenilmektedir. fletisim fakiiltelerinde ders olarak okutulan 5N 1K, ha-
berin yapisini ortaya koyan ve anlatilmasi/anlagilmasina katkilar saglayan bir
tekniktir. Bu yiizden 5N1K'nin hadislerin analiz edilmesinde ve anlasilmasinda
kullanilabilecegi diistiniilmektedir.

2.5N1K

5N1K: Habercilik (gazete&TV) terimi olup haberin 6gelerini olusturan
‘Ne? Ne zaman? Nerede? Nasil? Neden? Kim?’ tarafindan sdylendi sorularin

! M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diigiincesinde Siinnet, Ankara, 1993, s. 126-128; Mehmet Gérmez,
Siinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara, 2000; Nihat Yat-
kin, Hadisi Anlamada Yéntem, Istanbul, 2013, s. 19.

2 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, [t.y.], II/131.
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icerir. Ingilizce Five Ws? olarak ifade edilmektedir. Iletisim Fakiiltelerinde ders
olarak okutulan 5N1K prensibinin bu sorularina “Muhabirligin bes anahtar1”*
denir.

5NI1K, Iletisim fakiiltelerinde kullanilan markalasmis sorulardir. Hatta
bunlara ‘Giiniimiizde letisim Fakiiltelerinde ve bazi habercilik kitaplarinda kay-
nag1 belirten ‘nereden’ unsuru da eklenerek 6N1K olarak kullanilmakta’ oldugu
belirtilmektedir.>

Hgﬂi hadisin ilk yiizyillarda, hangi kaynaklarda gectigini ‘Haberin kay-
nag1 nedir? Bu haber nereden alind1?” baghg: altinda verilecektir. Hadis metninin
“haber” olarak kabul edildigi bu ¢alismada, 5N1K tekniginin hadis metinlerini
anlamada nasil kullanilacagi, Nu'man b. Besir'in (6.64/684) hadisi iizerinde de-
nenmistir.

Hadis serhlerine goz attigimizda bu sorulardan her birinin daginik bir se-
kilde hadis metinlerine soruldugunu gormekteyiz. Burada ise biitiin sorular bir
metne ayni anda sorulmaktadir. Ayrica son metodoloji calismalarinda bagka so-
rularin da sorulmasi 6nerilmektedir. Bundan sonra haber konusuna gegebiliriz.

3. Haber/Hadis

Hadis Usfilii eserlerine baktigimizda, genelde hadise “haber ve eser” de-
nildigini gdrmekteyiz. Ibn Hacer (5.852/1448) haber ve hadis arasindaki farki be-
lirtirken “bu meslegin bilginlerine gore, haber hadisle es anlamlidir”¢ der. Suyfti
(6.911/1505) de haberi hadisle es anlaml gord{iigii gibi hadisi “merf{i’, mevkf ve
makt{i haberleri icine alir”” seklinde agiklar. Yine hadis rivayet lafizlarindan biri
de (L ,»/ s ,=I)='Bana/bize haber verdi’ demektir. Yani rivayet edilen seyin ma-
hiyeti, haberdir.

3 https://en.wikipedia.org/wiki/Five Ws (erisim tarihi:13.06.2016)

4 Oya Tokgoz, Temel Gazetecilik, Ankara, 1994, s. 138, 181; Cristopher Browne, Gazetecinin EI
Kitabi, cev. Oykﬁ Coskun, Ankara, 2001, s. 117; A. Ridvan Bilbil, Yazili Anlatim ve Yazi
Tiirleri, Ankara, 2000, s. 62.

5 http://tr.wikipedia.org/wiki/5n 1k, (erisim tarihi:13.06.2016).

¢ ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-Nazar Fi Tavdihi Nuhbeti'l-Fiker Fi Mustalahi Ehli’l-Eser, thk.
A.b. Dayfullah, Riyad, 1422, s. 36, 195; Ayrica bkz. Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar
Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ankara, 1976, 1/7; Subhi es-Salih, s. 7; Nureddin Itr, Men-
hecu’'n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimask,1985, s. 85; Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, Is-
tanbul, 2013, s. 42.

7 Celaleddin Suyti, Tedribii'r-Rivi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ebi Kuteybe Nazar M. el-
Faryabi, Daru Taybe, Medine, 1959, 1/29.
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Allah El¢isi'nin (s) toplumu gemi yolcularina benzeten, temsili anlatim ice-
ren bir haber bulunmaktadir. Biz bunu kisaca “toplum gemisi” adiyla tanimlamak
istiyoruz. Gazete&TV haberciliginde yazilmis bir habere yoneltilen sorulari, ha-
dis metninin stibutu ve daha iyi anlasilmasini saglamak i¢in bu metne sormak
durumundayiz.

Bu hadis, ulasabildigimiz yazili kaynaklarda, ilk olarak Abdullah b.
Miibarek’in (6.181/797) Miisned’inde ge¢mektedir: A’'meg’in (6.148/765) rivaye-
tine gore, Sa’bi (6.104/722) Nu'man b. Besir’in minberde soyle dedigini isitmistir:
Ey insanlar! Kotiiliik yapmak isteyenlere engel olunuz. Allah Elgisi’nden (s) duydum;
buyurdu ki: “Bir grup insan, denizde bir gemiye bindiler. Yerlerini kur’a cekerek belirle-
diler; her birine bir yer diistii. Onlardan biri baltay: alip yerini delmeye bagladi. “Ne ya-
pworsun?!” diye sordular. "Yerimde, istedigim seyi yapiyorum!” dedi. Ona engel olur-
larsa, kendileri kurtulduklar: gibi onu da kurtarirlar. Kendi basina birakirlarsa, o da ge-
midekiler de bogulurlar. Helak olmadan 6nce asagilik adamlarimiza mani olunuz.”®

Ulagilan ilk kaynak olarak yazilan bu metnin farkl: rivayetleri ‘Ne Dedi?’
sorusu kapsaminda incelenecektir.

3.1. Kim Sdyledi/Buyurdu?

Hadiste ana kaynak Hz. Peygamber’in kendisidir. Onun soziinti bize ak-
taran/haber veren kisi sahabidir. Tiirk-Islam gelenegine uyularak bu soru ‘Kim
sOyledi’ yerine ‘Kim buyurdu?’ seklinde sorulmustur.

Bu metni, edebiyat¢1 Cahiz (6.255/869) Ibn Miibarek’den gelen bir hadis
olarak kaydeder.®

bn Abdirabbih’de (6.328/940) Hz. Omer’in hutbesi olarak geger: Ey Insan-
lar! Gizli olsun actk olsun, Allah’tan sakinin. Iyilikle emredin; kotiiliigii engelleyin. Gemi
yolcular gibi olmayin. Birisi bulundugu yerden gemiyi delmeye giristi. Oteki yolcular
ona mani oldular. O, ‘Burast benim yerim, siz ne karigtyorsunuz?!” dedi. Eger ona engel
olurlarsa, o da kendileri de kurtulurlar. Sayet yaptigwyla bag basa birakirlarsa, o da ken-
dileri de bogulur. Bunu size ders olsun diye soyliiyorum. Allah bize ve size merhamet
buyursun.1

Gortildtigti gibi, edebi 6zelligi olan bu metin hadis edebiyati disindaki
eserlerde de gecmektedir. Hz. Omer’in yine hutbede soyledigi niyet hadisinde

8 Abdullah b. Miibarek, Miisned, thk. S. Samerrai, Riyad, 1987, s. 81.
Cahiz, Amr b. Bahr Kinani, el-Beyin ve't-Tebyin, Beyrut, 1423, 1I/18.
10 jbn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, el-Ikdii'I-Ferid, Beyrut, 1404, IV/155.



“Toplum Gemisi” Hadisinin Siibut Ve Anlama Calismasi ¢ 77

Allah’in Elgisi'nden (s) duyduguna dair acik ifade varken' bu sozde acik bir
ipucu yoktur. Ancak sahabe s6ziiniin mevkuf hadis'? sayilmasinin mantiginda
bu s6ziin Hz. Peygamber’den duyulmus olmasi veya onun egitim/0gretimi al-
tinda olusmus bir kiiltiiriin {irtinii olmas1 vardir. “Kim sdyledi?” sorusunun ce-
vabi olarak, Omer’in hutbesine gére mevkuf hadis sayilir. “Kim buyurdu?” so-
rusuna gore de merfu bir hadistir.

Senedlerle gelen bu haberi kimlerin rivayet ettigine bakalim:
3.2. Kim Haber Verdi?

‘Kim Haber Verdi?’ sorusu ile ilk muhataplarin kim oldugu kastedilmek-
tedir. Allah Elgisi’in (s) ilk muhatablari, sahabedir.

Bu hadis biitiin kaynaklarda Nu'man b. Besir tarafindan rivayet edilmistir.
Tek kisinin rivayeti hadis usuliinde ferd hadis® olarak bilinmektedir. Burada ol-
dugu gibi, rivayette tek kalmanin senedin bas tarafinda olmasi haline ferd-i mut-
lak denilmektedir. Son donemlerdeki bazi eserlerde “Hadisin garib/ferd olmasi,
sthhatina engel degildir”'5 denilmistir, ancak ravi sayisi esas alindiginda ferd ol-
maktan ¢tkmaz. Esasen bu subut arastirmasinda, ylizyilin getirdigi yeni imkanlar
sayesinde, yeni turukunun bulunabilecegi timidi de vardur.

Nu'man b. Besir, “Ensar arasinda hicretten sonra dogan ilk ¢ocuk” olarak
takdim edilir. Nu'man, islamiyet’in ilk yillarinda Miisliiman olan bir aile orta-
minda biiyiidii. Babas: Besir, Rastilullah'in kumandanlarindandir. Yasinin kii-
ciikliigii sebebiyle alimlerin cogunluguna gore Hz. Peygamber'den ¢ok az hadis
dinlemis, bu sebeple hadisleri naklederken, semaa delalet eden lafizlar yerine

1 EbG Davud et-Tayalisi, Stileyman b. Davud, Miisned, Beyrut, thk. M. b. Abdilmuhsin el-
Tiirki, Darii'l Ma'rife, I-IV, 1999, 1/9; Buhari, Sahih, Istanbul, 1992, Bedu’l-Vahy 1 (I/2); Miis-
lim, Imare 155, (11/1515-1516).

12 Sahabeden gelen ve Allah Elgisiyle (s) bir ilgi kurulmayan soz, fiil, vb. dir. bnii’s-Salah, Ebfi
Amr, Osman b. Salahiddin Sehrezlri, Mukaddimetu Ibni’s-Saldh Ulumii’l-Hadis, thk. N. Itr,
Dimask, Darii'l-Fikr, 1986, s. 46; Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul,
2010, s. 188; Ugur, M. Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 225.

13 Gelahattin Polat, ‘Ferd’, DIA, Ankara, 1995, 12/368; Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii,
s. 93; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, s. 76; Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, s. 153.

4 Naim, I/109-110; Subhi es-Salih, s. 190-191; Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 93; Yiicel, Hadis
Usillii, s. 153; Bkz. Aydinly, s. 78.

5 Bkz. Abdulhak b. Seyfeddin Dihlevi, Mukaddimetii fi Usili’l-Hadis, thk. Selman el-Hiiseyni
el-Nedvi, Daru’1-Be@éiri’l-islamiyye, Beyrut, 1986, s. 76; Emir es-San'ani (6.1182/1768), Tav-
zihii'l-efkdr li-meani Tenkihi'l-enzar, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Matbaatii’s-Saade, Ka-
hire, 1366/1947), s. 213.
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‘Allah Rastilii buyurdu ki’ ifadesini kullanmistir”'¢ Bu hadis metninde ise dinle-
digine acik¢a vurgu yapilmaktadir.

Nu'man b. Besir, yoneticilik yapmis biridir. “Emevi yonetimiyle birlikte
calisan tek Ensari Nu’man b. Besir, Muaviye'nin komutanlarindan olup Hz. Os-
man’in kanli gdmlegini Sam’a getiren kisidir. Hz. Ali'nin hilafetine kars: ¢ikanlar
arasinda olmakla birlikte, Humus valisi iken de Mervan b. Hakem’in hilafetini
tanimay1p Abdullah b. Ziibeyr’'i destekledigini aciklamistir.!”

Nu'man, Muaviye'nin son zamanlarinda Kiife’ye vali olarak atanmustir.
Nitekim ‘Hz. Hiiseyin Kiife'ye gitmeden 6nce, durumu 6grenmesi igin amcasinin
oglu Miislim b. Akil'i Kiife'ye gonderdiginde Nu'man, Kife valisidir. Miilayim
bir kisilige sahip olan vali, Miislim b. Akil'in toplantilar diizenleyip taraftar top-
lamasina kayitsiz kaldig i¢in Emevi taraftarlarca sikayet edilir. Hz. Hiiseyin’in
taraftar1 oldugu gerekgesiyle, Yezid tarafindan dokuz ay sonra gorevinden ali-
nir'® ve Kiife sehri, Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad’a devredilir.’* Muaviye'nin
(6.60/680) dliimiinden dokuz ay sonra gorevden alindigina gore h. 61 yili 6nce-
sinde bu hadise gerceklesmis olmaktadir. Kaynaklarin belirttigine gére, Nu'man
b. Besir vali oldugu sirada, Kiife’deki mescidin minberinden® bu so6zii Allah
Rastilii'nden (s) duydugunu halka sdylemistir.?! Ancak ulagabildigimiz kaynak-
lara gore bize ferd hadis olarak gelmistir.

Hadisin H. III. Yiizy1l sonuna kadar rivayet senedleri bulunmaktadir. Ferd
olan bu hadisin ravileri Abdullah b. Miibarek’ten sonra dagilmakta/cogalmakta-
dir. Makale boyutu hepsini burada zikretmemize izin vermediginden; isnad zin-
cirleri verilmekle birlikte, sadece ilk kaynagin ricali incelenecektir.

16 [brahim Hatiboglu, Nu’man b. Besir, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII /233-234.

7 Adem Apak, Anahatlartyla Islam Tarihi, Istanbul, 2011, 111/ 102; 11/357; 318; 111/ 25; 11/282, 285;
111/125.

18 {brahim Hatiboglu, Nu'man b. Besir, XXXII1/234.

1 Apak, Anahatlartyla Islam Tarihi 111/ 25, 86-87.

20 Ahmed b. Hanbel, IV/273; Ramehtiirmiizi, el-Emsilii’l-hadis, EbGt Muhammed b. Hallad, thk.
Ahmed A. Temmam, Beyrut 1988, s. 101.

2t ipn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, Uyunii’l-Ahbar, Beyrut, 1418, 1I/16; Ebii's-Seyh, Abdullah
b. Muhammed b. Ca’fer Isfahani, Kitdbii'l-Emsal fi'l-Hadisi'n-Nebevi, thk. A. Hamid, Bombay,
1987, s. 400; Eb(i Hayyan, Ali b. Muhammed, el-Besdir ve’z-Zehdir, thk. V. Kadi, Beyrut, 1988,
V/202; Yahya b. Hiiseyin es-Seceri, Kitdbu'l-Emali, derleyen, Muhyiddin b. Ahmed b. Ali b.
Velid el-Kuresi, thk. M. Hasen Ismail, Beyrut, 2001, 11/379.
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3.2.1- Abdullah b. Miibarek>A’mes> $4’bi (Amir)>Nu’man b. Besir2
3.2. 1.a. Abdullah b. Miibarek (6.181/797):

Abdullah b. Miibarek, tebeti't-tabiinin ileri gelenlerinden muhaddis, zahid
ve fakih olarak tanitilmaktadir.2

A’mes, Ismail b. Ebi Halid, Ibn Ciireyc, Ma'mer ve Yunus b. Yezid'den ha-
dis rivayet etmistir. Kendisinden Siifyan b. Uyeyne, Eb{i Ishak Fezari, Mu'temir
b. Siileyman, Bakiyye b. Velid, Yahya b. Said Kattan, Abdurrahman b. Mehdj,
Yahya b. Adem ve Seleme b. Siileyman rivayet etmislerdir. Siifyan (es-Sevri) ve
fmam Malik’in de aralarinda bulundugu 4 imamdan biri olarak gosterilmistir.
Ahmed b. Hanbel, ‘ilim/hadis toplamak i¢in Yemen, Sam, Basra ve Kiife'ye gitti-
gini; kendisinden biiyiik ve kiigiik kimselerin hadis aldigini s6ylemistir. EbG Ha-
tim ‘sika’?* oldugunu belirtmistir.

Ibn Hibban, Kitabii's-Sikit'ta, Kelabazi (6.398/1008) Ricdlu Sahihi’l-
Buhdéri’de? Ibn Mencuye (6.428/1036) Ricalu Sahihi Miislim’de? zikretmistir.

Ma'mer b. Rasid, Evzai, A'mes, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Siifyan b.
Uyeyne gibi meshur muhaddislerden hadis okudu. Kendisinden de basta hoca-
lar1 Ma'mer b. Rasid ve Siifyan es-Sevri olmak tizere, Abdurrahman b. Mehdji,
Abdiirrezzak b. Hemmam, Yahya b. Main, fshak b. Rahfiye gibi hadis ilminin
onde gelen imamlar1 hadis rivayet etmistir. 28

Hadis ravilerini ¢ok iyi bildigi ve hadis ilminin 6zii sayilan fikhu’l-hadisin
onde gelen alimlerinden biri* oldugu igin, rivayet ettigi hadisler bu agidan ayr1
bir deger tasir.®

2 Abdullah b. Mubarek, Miisned, s. 81.
% Rasid Kiiciik, “‘Abdullah b. Miibarek’, DIA, istanbul, 1988, 1/ 122.

2 {bn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, el-Cerh ve't-Ta'dil, Beyrut, [t.y.], Haydarabad:
1952, V/179, 180, 181.

%5 {bn Hibban, Ebi HAtim, Muhammed b. Hibban, Kitabii's-Sikét, Haydarabad, 1973, V/521.

% Kelabazi, Ricdlu Sahihi'l-Buhdri, thk. Abdullah Leysi, Beyrut, 1987, V/7-8.

7 ibn Mencuye, Ricilu Sahihi Miislim, thk. Abdullah Leysi, Beyrut, 1987, 1/389-390.

2 Kiglik, I/ 123.

» Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, V/179; Tbn Hibban, Kitdbii's-Sikdt, V/7; Tbn Hibban, Mu-
hammed b. Hibban, Mesahiru Ulemai’l-Emsdr, thk. M. Ali Ibrahim, Mansure, 1991, s.309.

% Kigtik, I/ 123.
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[lim ve ziihdii bir arada yasamustir. Siifyan es-Sevri ve Malik fikhinda yo-
gunlasmistir. Muvatta’da rivayeti bulunmaktadir. 3!

Kiitiibii Sitte miiellifleri onun rivayetlerini hi¢ tereddiit etmeden eserlerine
almiglardir.®2

3.2. 1. b. A’'mes= Siileyman b. Mihran (6.148/765):

A’mes, yani Siileyman b. Mihran el-Kfi (6.148/765) hadis, kiraat ve feraiz
sahalarindaki bilgisiyle taninan tabiin nesline mensup alim3 olarak takdim edil-
mektedir. A’'mes lakabiyla bilinen Siileyman kiraat, fikih ve hadiste alimdi. Ab-
dullah b. Mes’ud kiraatin1 okurdu.34 icli, Sikdt'ta%zikretmis, Kéife muhaddislerin-
den oldugunu kaydetmis ve h. 149 yilinda 6ldiigiinii belirtmistir. Ibn Mencuye
(6.428/1036) Ricdlu Sahihi Miislim’de3 Ibrahim Nehai’den rivayet ettigini kaydet-
mistir. Zehebi, Ibrahim Nehai’den rivayette bulundugunu, EbG Hanife, Evzai
gibi yasitlarinin kendisinden rivayette bulundugunu, kiraat ve hadisteki imam-
ligina ragmen tedlisle cerh edildigini sdylemektedir. Yine A’meg’in Ibn Mesud
hadislerini en iyi bilen oldugunu® belirtmistir.

Tedlis ile itham edilmesine ragmen rivayetleri Kiitiibii Sitte’de yer almis bir
hadis alimidir.

3t {bn Hallikan, Vefeyatii'l-A"yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, thk. 1. Abbas, Beyrut, 1978, 111/32.

2 Kiglik, I/ 123.

3 Ugur, A'mes, DIA, Ankara, 1991, I1I/52.

% ibn Sa'd, Muhammed b. Sa'd ez-Ziithrd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. M. A. At3, Beyrut, 1990,
V1/331.

% {cli, Ebii'l-Hasan Ahmed b. Abdullah, Tarihii's-Sikdt, Daru'l-Baz, 1984, s. 434.

% fbn Mencuye, 1/265.

% Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. $. el-Arna-
vut, 1985, V1/227-228; V1/226; V1/233; Bkz. Ugur, A'mes, 111/54.
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3.2. 1. c. Sa’bi =Amir b. Serahil (6.104/722):

Sa’bi yani Amir b. Serahil® Kifelidir.? Kendi ifadesine gore, 500 sahabi
gOrmiistiir.® 48 sahablyi dinlemistir.#! Bu rivayeti “Nu'man b. Besir'dendir.®?
Sa’bi, tabitinun orta yashlarindandir. Kendisinden Eclah, Zekeriyya b. Ebi Zaide,
Siileyman el-A’'mes, Simak b. Harb ve Miicalid b. Said rivayet etmistir.

Abdulmelik b. Mervan zamaninda Sam’a gelmistir. Misir’daki kardesi Ab-
dulaziz’e el¢i olarak gondermistir. Ziihri, Medine’de Said b. Miiseyyeb, Kiife'de
Amir el-$a’bi, Basra’da Hasan Basri ve Sam’da Mekhl'tin dort biiyiik alim ol-
duklarini* sdylemistir.

Siifyan b. Uyeyne, Allah Elgisi'nin (s) ashabindan, yasadig1 siirece ibn Ab-
bas’in sonra (tabitindan) Sa’bi, sonra Siifyanu’s-Sevri’nin kendi zamanlarinda tig
biiyiik alimi olduklarini belirtmistir.4 Ktfe’de, 104 (722) yilinda, 82 yasinda 6l-
miistiir.#” Kiitiibii Sitte’de rivayetleri bulunmaktadir.

Bundan sonraki rivayetlerde sadece senedleri vermekle yetiniyoruz.

3 {bn Sa'd, 6/259-260; Buhari, Muhammed b. ismail, et-Tarihii'I-Kebir, Haydarabad, t.y. VI /450-
451.

% Buhari, et-Tarihii'I-Kebir, 6/450; Ibn Yunus, Abdurrahman b. Ahmed Sadefi, Tarihu bn Yunus,
Beyrut, 2000, 11/108.

40 Buhari, et-Tarihii'l-Kebir, 6/450-451; Mizzi, Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-KeAmal f1 Esmai’r-
Rical, thk. B. Avvad Ma'ruf, Beyrut, 1980, XIV /34; Kandemir, M. Yasar, Sa’bi, Amir b. Serihil,
DIA, Ankara, 2010, XXXVIII /217.

- ield, /12

2 Tbn Sa'd, VI /259-260.

4 Mizzi, XIV/ 32, 33.

4 fbn Yunus, 11/108; Kandemir, Sa’bi, XXXVIII /217.

4 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit, Tirihu Bagdad, thk. B. Avvad Maruf, Beyrut, 2002,
14/143.

4 Hatib el-Bagdadi, 14/143; Mizzi, 14/34.

¥ Buhari, Tarihii'l-Kebir, V1/450-451; Buhari, Muhammed b. Ismail, Tarihu’l-Evsat, thk. M.
Ibrahim Zayed, Haleb, Kahire, 1977, 1/243; Ibn Yunus, 1I/108; ayrica bkz. Kandemir, Sa’bi,
XXXVIII/217-218.
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3.2. 2-Humeydi (6.219/834) >Siifyan>Miicalid> sﬁ’bi(AmirbNu’man b.
Begir.ss

3.2. 3- Ahmed b. Hanbel (6.241/855):
a) Abdullah, ibn Hanbel> Ebu Muaviye>A’mes> Sa'bi (Amir)>Nu’man®
b) Abdullah, ibn Hanbel, Siifyan (b. Uyeyne)>Miicalid> $a’bi >Nu'man>
Bu rivayet, Humeydi'nin rivayetiyle ortiismektedir.
3.2. 4- Buhari (6.256/870):

a) Ebu Nuaym> Zekeriyya>Amir (S4'bi)>Nu’man!
b) Omer b. Hafs>Hafs b. Giyas>A'mes>5a’bi (Amir)> Nu’man®

3.2.5- ibn Kuteybe (5.276/889):
Hiiseyn b. Hasen Mervezi> Ibn Miibarek> Eclah>Sa’bi (Amir)> Nu’man®

Bu haber/hadis, ulasabildigimiz kaynaklara gore, Nu'man’dan baska bir
sahabi tarafindan rivayet edilmemektedir. Tk iki kusakta tek kisiden rivayet edil-
mekte olup daha sonra raviler cogalmaktadir. Bu haberin sihhati, ferd olmasi ne-
deniyle, sorunludur. Ancak ‘sahih’ denilen haberler de kaynaklara giiven nokta-
sinda, gorecelidir.

Tabitin'dan Simak b. Harb’in (6.123/740) anlattigina gore Muaviye,
Nu'man b. Besir'i Kife valisi yapti. Vallahi, diinyada dinledigim hatiplerin en
iyisiydi®* demistir.

Hadisin sadece Nu'man b. Begir tarafindan rivayet edilmesini “algida se-
cicilik” kavramiyla izah etmek miimkiindiir. “Dikkatin herhangi bir seye ¢evri-
lerek yalniz ona iliskin uyarilarin algilanmasina, diger uyaricilarla az ya da hig
ilgilenilmemesine alginin segiciligi denir.” “Alginin segiliginde i¢ etmenler, dis
etmenlerden daha etkili olur. Meslegimiz, kisilik 6zelliklerimiz, 6zel ilgilerimiz,
bazi toplumsal nedenler dikkatimizi ¢eken i¢ etmenlerdir. Bir kus meraklisi ile

4 Abdullah b. Ziibeyr Humeydji, el-Miisned, thk. H. Azami, Beyrut, 1988, 11/408, 409.
4 Ahmed b. Hanbel, IV/268.

5% Ahmed b. Hanbel, 1V/273.

51 Buhari, Sahih, Serike 6 (3/111).

52 Buhari, Sahih, Sehadat 30 (3/164).

5 fbn Kuteybe, 11/16.

5 Ibn Sa'd, VI/122-123.
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bir maden miihendisi alan gezisine degisik nesneleri aramak i¢in kurulmus ola-
rak ¢ikarlar ve gercekten de degisik nesneler dikkatlerini ¢eker.”5

Bu hadisin baska sahabi ravisine ulasilamamasi sadece Numan'in rivayet
ettigi anlamina gelmez. Nitekim Hz. Omer’in hutbesinde de gecmektedir. Ayrica
yaymlanmamis yazili kaynaklar bulundugu gibi bizim erisemedigimiz kaynak-
lar da olabilir. “Tek kisinin haberi” olan bu hadisi, Buhari Sahih’ine almaktan ce-
kinmemistir. Tirmizi, ‘hasen-sahih’ demistir. Hinnal (6.459/1066) ve Sehavi
(6.902/1497)% gibi hadis imamlarinca ‘sahih’ oldugu belirtilmistir.

Bizim bu hadisi anlama ve anlatma ¢abasina girismemiz de goreceli olarak
‘sahih’ olduguna kanaat getirdigimiz i¢indir. Bu hadisi kimlerin rivayet ettigini
makale Olgeginde bu kadar verebildik. Hangi kaynaklarda gectigi yani tahrici
‘Nereden?’ sorusu kapsaminda ayr1 bir baslik altinda gelecektir.

4. Ne Buyurdu?/Soyledi?

‘Ne buyurdu?’ sorusunun cevaby, ilk muhatap sahabilerin ne anlayip ak-
tardiklar1 ve sonrakilerin bu s6zleri nasil anladig ortaya konmaya calisilacaktir.

Ulagilan ilk kaynak olan Abdullah b. Miibarek hadisi ve Cahiz’in kaydet-
tigi Hz. Omer’in hutbesi yukarida gegmisti. Burada Buhari (6.256/870) rivayetle-
rinden birisi verilecektir:

Allah'in ¢izdigi simirlara dikkat ederek Islam”t yasamaya c¢alisanlarla bu siniri
asanlarin durumu bir gemide kura cekerek bazisi yukarida olan bazist alt katta yolculuk
yapan kimselere benzerler.

Asagdakiler su almak icin yukar1 ¢ikinca iisttekilerin arasindan gegerler. Kendi
yerimizden bir delik acip suyumuzu alsak da gelip gecerken yol arkadaglarimizi rahatsiz
etmesek derler.

Eger onlar1 yapacaklariyla bas basa birakirlarsa, onu da kendilerini de mahveder-
ler. Eger engel olurlarsa hepsi birden kurtulurlar.5

Simdi hadisin sdylendigi yer konusuna gegebiliriz.

55 Leyla Ozer, Liseler Igin Psikoloji, Ankara, 1992, s. 55, 57; Feriha Baymur, Genel Psikololji, istan-
bul, s.126; I. Ethem Basaran, Egitim Psiklojisi, Ankara, 1996, s. 94.

5% Hinnai, Hiiseyin b. Muammed el-Dimagki, el-Hmnaiyyat, thk. H. Rizk Muhammed, y.y. 2007,
11/1091; Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, el-Biildiniyyit, thk. Hiisam b. Muhammed el-
Kattan, Riyad, 2001, s.101.

5 Buhari, Sahih, Serike 6 (3/111).
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5. Nerede Buyurdu? /Sdyledi?

Nebi'nin (s) bu sozii nerede sdyledigi konusunda, metin i¢inde bir mekan
bilgisi bulunmamaktadir. Islam’in yayilmasinda merkez iissii Medine oldugu
i¢in, Rasfilullah (s) tarafindan Medine’de soyledigini hadisin tek sahabi ravisi
Nu'man b. Besir'in ise Medine’de duydugunu, ravinin Medineli bir Ensar olma-
sinin satir aralarindan ¢ikarabiliriz.

Hadisin Hz. Omer’in (6.23/643) hutbesi oldugu haberi dogru sayildig1 tak-
dirde mekanin Medine’de, Mescid-i Nebevi minberi oldugu anlasilabilir.

Ahmed b. Hanbel'in bir rivayetinde “Nu'man b. Besir, parmagiyla kulak-
larina isaretle, Yiice Allah Elcisi'nden (s) kulaklarimla duydum diyerek hutbe oku-
yordu”% haberi ge¢gmektedir. Duyulan yer de Medine olmalidur.

Ibn Kuteybe (6.276/889) ve Ibn Ebi'd-Diinya (6.281/894) rivayetlerinde
Nu’man b. Besir minberde, Ey Insanlar, bayag kisilerin kotiiliik yapmasina engel olu-
nuz diyordu® rivayetinden, bu konusmay1 hutbede yaptigini anliyoruz. Kendisi
Kife valisi olduguna gore, Kiife minberinde soéylemis oldugu ortaya gikmakta-
dir. Nitekim Sa’bi (6.104/722) ‘Su minberde’ diyerek, Kiife Camii’nin minberini
gOstermistir.

Yine $a’bi der ki: ‘Su minberde yani Kiife Camii minberinde, bir adamin
Yiice Allah’in El¢gisi'nden (s), daha 6nce kimseden duymadigim bir s6z soyledi’
deyince (hadisin sonraki ravilerinden) Nuaym b. Ebi Hind, Sa’bi’'ye ‘Kimdi o
adam, ya Amir?’ diye sordu. O da ‘Ensar’dan Nu'man b. Besir’ cevabini verdi.
“Nu'man: Ey insanlar! Bayagi kimselerin kotiiliik yapmasin engelleyiniz®® deyip ar-
dindan bu temsili anlatmistir. Hz. Omer hutbesiyle bu hutbe, amagta benzerlik
gostermektedir. Clinkii hadisin ana fikri de bu kurgu tizerine bina edilmistir. Ay-
rica Sa’bi'nin ‘daha 6nce kimseden duymadigimi da fark ettim’®' demesi bu ha-
disin yaygin olmadiginin gostergesi sayilabilir.

%  Ahmed b. Hanbel, IV/269.

% ibn Kuteybe, Uyunii’l-Ahbar, 11/16; ibn Ebi'd-Diinya, Abdullah b. Muhammed, el-Emru bi’l-
Maruf ve’'n-Nehyi ani’l-Miinker, thk. Salah b. Iyaz, S. Arabistan, 1997, s.104.

% Taberani, Stileyman b. Ahmed, Mu'cemu’l-Kebir, thk. A. Abdulmecid es-Silefi, Kahire, 1994
XXT1/46.

6t ibn Hibban, Sahihu [bn-i Hibban el-Miisnedu’s Sahih ale’t-Tekdsim ve’l-Enva’, thk. M. Ali Son-
mez-H. Aydemir, Beyrut, 2012, IV/500.
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Kaynaklarin belirttigine gore, Nu'man’in vali oldugu Kife mescid minbe-
rinden® bu s6zii Allah Rastilii'nden (s) duydugunu® halka rivayet etmistir.

Nerede sorusuyla ilgili bilgileri iceren ‘Ne Zaman Buyurdu?’ sorusuna ge-
cebiliriz.

6. Ne Zaman Buyurdu? /Soyledi?

Yukarida, ‘Nerede?” sorusuna muhatap olan metinler ‘Ne zaman?’ soru-
sunun da muhatabidir.

Allah Elgisi'nin (s) ne zaman soyledigi konusunda heniiz bir bilgiye rast-
lamadik.

Hadisin Hz. Omer tarafindan hutbede sOylenmesinin Medine’de, Mescid-
i Nebevi minberinde oldugu aciktir. Hz. Omer’in vefat1 (6.23/643) olduguna gore,
bu tarihten dnce séylemis olmalidur.

Hz. Omerin hutbesi, Nu'man b. Besir'in hutbesinden 6ncedir. Nu’man b.
Besir Muaviye'nin (6.60/680) dliimiinden dokuz ay sonra gorevden alindigina
gore, 61 yil1 6ncesinde bu hadise gerceklesmis olmaktadir.

7. Nasil Buyurdu?/ Soyledi?

Hadisleri anlamak i¢in 6nerilen sorular kapsaminda “Nasil buyurdu?” so-
rusu da anlama faaliyetinin 6nemli bir parcasidir. Bu soru kisi ve eyleminin nite-
ligini gosterdigi igin, yazili metinlerde kayip sayilan beden diliyle ilgili baz1 ve-
rileri geri dondiirme imkan olabilir.

Ahmed b. Hanbel’in bir rivayetinde “Nu’man b. Besir, parmagiyla kulak-
larmna isaret ederek, Yiice Allah Elgisi'nden (s) kulaklarimla duydum’ diyerek
hutbe okuyordu”® haberi, sdylenen soziin inandiriciligint hem sézle hem de be-
den diliyle ifade etmektedir. Nu'man’in beden dilini kullanmasi, duydugunun
kesinligini ifade olarak algilanabilir.

Hz. Omer’in ve Nu'man’in hutbelerine baktigimizda, daha ¢ok bir uyar
havasi sezilmektedir. Bu tavir, toplum gemisinin kaptani olan bu kisilere uygun
dismektedir.

02 Ahmed b. Hanbel, IV/273; Ramehiirmiizi, s. 101.

& ibn Kuteybe, Uyunii'l-Ahbar, 11/16; Ibn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva’, IV/500; Ebii's-Seyh, s. 400;
EbtG Hayyan, V/202; Yahya b. Hiiseyin es-Seceri, 11/379.

¢ Ahmed b. Hanbel, IV/269.
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8. Nicin Buyurdu?

Nigin Soyledi? sorusu oncelikle séylemesine neden olan olay1 akla getir-
mektedir. Buna Sebebu’l-Hadis veya *Sebeb-i Vuriid’s> dendigi bilinmektedir.

a- Hz. Peygamber Zamaninda: Hadisin Hz. Peygamber zamaninda ne-
den soylendigini bilmiyoruz. Ancak Allah’in Elgisi'nin (s) 6zelde mu-
hatab1 sahadbe genelde iimmetine verilen bu misal, toplum gemisinin
kaptani olarak, teblig ve tebyin gorevinin yansimas: olarak diisiintile-
bilir.

b- Sahibe Kusag1 ve Sonrasinda: Halife Hz. Omer’in Hutbesi'nde sdy-

lemesi, nasihattan uyariya kadar uzanan bir ¢izgide diisiiniilebilir.

Vali Nu'man b. Besir'in bu ifadeyi Kife minberinde sdylemesinden bazi
anlamlar c¢ikarilabilir. Bir kere Kife, Irak bolgesinin merkezi ve iktidardaki
Emevilerin dikkat ettigi bir yerdir. Yukarida vali Nu’man ile ilgili olarak tarih
kitaplarindan aktardigimiz bilgiler 6nem arz etmektedir. Nitekim vali, Hz. Hii-
seyin’in taraftar toplamak icin gonderdigi Miislim’e kars1 sert tedbir almadig:
i¢in gorevinden uzaklastirilmistir.

Her ikisi de “toplum gemisinin kaptani” olarak, toplum fertlerine sorumlu-
luklarini hatirlatmak i¢in sdylemislerdir.

c-Hadis Imamlarinin Bu Rivayete ‘Fikhu’l-Hadis’ Agisindan Bakas Aci-
lan

Muhaddislerin, hadisleri nasil algiladigini anlamak i¢in, onlarin hadisleri
eserlerinde hangi “Kitab” (konu) ve “Bab” (alt-baslik) altinda ele aldiklarina goz
atmak gerekir. Buna Fikhu'l-hadis’6 denir. Fikhu'l-hadis, hadislerin anlasilmasini
kolaylastiran klasik hadis ilimlerindendir. Hadisin ni¢in sdylendigini anlama ko-
nusunda oncelikle ge¢misin mirasindan yararlanmaliy1z. Ancak bunu yaparken
bilgileri yigmak yerine sadece bugiin bizi ilgilendiren bilgilere yer vermeliyiz.
Mesela, bab bagliklar1 atmada farkli bir konumu olan Buhéari'nin (6.256/870) kur’a
¢ekme konusunda® dile getirmesi konumuz agisindan bir 6nem arz etmemekte-
dir.

% Bkz. Aydinly, s. 276-277; Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 82-83.

¢ Hakim en-Nisabtri, Ma rifetii Ulumi’l-Hadis, thk. Muazzam Hiiseyin, Beyrut, 1977, s. 63; Ta-
hir el-Cezairi, Tevcihii’'n-Nazar ila Usuli’l-Eser, thk. A. Eb Gudde, Haleb,1995, 1/423; Bkz.
Gormez, s. 110-117.

& Buhari, Serike 6 (IT/111), Sehadat 30 (ITI/164).
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aa-Konularina Goére Hadis Eserleri: Baz1 hadis imamlarinin bu rivayete
‘Fikhu’l-Hadis’ agisindan bakis acilari, tarih sirasiyla sdyledir:

Tirmiz1 (6.320/932) Fitneler Kitab1'nin “Bir Olumsuzlugu Elle ve Dille De-
gistirme; Yoksa Kalbden Bugz Etme Babi'nda ele alir.® Ciinkii gemiyi delmeye
calisan adama engel olmamak fitneye sebep olacaktir. Burada atilan basligin ha-
disin ana fikrine uygun distiigiinii goriiriiz.

fbn Hibban (6.354/965) degerlendirmeleri ayrintili bir sekildedir: ‘Bilin-
mesi Gerekli Olan Haberler’ boliimiiniin ‘Hz. Peygamber’in (s) Miisliimanlarin
Oncelikle Bilmeleri Gereken Seylerden Haber Vermesi’® nev’inde, Mustafa’nin
(s) ‘Allah’in Koydugu Sinirlar1 Gozeten, Onlara Aldiris Etmeyen ve Onlar1 Cig-
neyenleri Dalgali Denizdeki Gemi Yolcularina Benzetmesi’ babinda kullanir. Bu-
rada ti¢ gruptan bahsedilir; ancak Allah’in koydugu sinirlara dikkat eden grubun
adr: “Iyiligi emreden, kotiiliigii nehy eden’ olarak konur.

Yine ayni boliimiin ‘Temsili olarak Anlattig1 Seyler’ nev’inde, ‘Allah’in
Koydugu Smirlara Dikkat Edenle Aldiris Etmeyenin Sifatlar1 Hakkindaki
Bab’ta” geger. Sonugcta, temsili anlatim esas alinmaktadir. Burada ‘Birak, Ken-
dine ait yerden deliyor’ diyen; 6zgiirliik ad1 altinda kirmizigizgiyi gormezlikten
gelen adamin tavri vurgulanmakta; gemiyi delene asi/isyanci denmemis oldugu
ozellikle belirtilmektedir. Bunun nedeni, su gibi ‘olmazsa olmaz’ ihtiyac1 karsila-
mada {isttekilerin tutumlarinin sonucu ortaya ¢ikmis olmasindandir. Hadisin
6zel baglig1 ise: ‘Tyilikle Emir ve Kotiiligii Engellemenin Halk I¢in Miistehap Ol-
dugu; Ancak Birisi Bunu idarecilere Kars1 Yaptiginda Kendinden Emin Olama-
yacag1 Icin Yapmamasi Gerektigi””! seklindedir.

Taberani'nin (6.360/971) bir rivayetinde idareci ve halkin konumu vurgu-
lanarak” anlatima baslanir. Digerinde ise Allah’in koydugu smurlara dikkat et-
meyen (miidahin) yerine fasik”? demesi, ravinin bu grubun 6zelliginden dolay:
‘fasik” olduklarini sonucuna varmis olmasi seklinde diisiiniilebilir.

68 Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istanbul, 1992, Fiten 12 (IV/470).

® {bn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva’, V/399-400.

7 {bn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva’, IV/500.

7t {bn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva’, V/160.

72 Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, XX1/46.

73 Taberani, Mu’cemu’l-Evsit, thk. Tarik b. Ivazullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim
el-Hiiseyni, Kahire, 1415, 111/149.
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Beyhaki (6.458/1066) “Yoneticinin Hiikiim Verme vb. islerde ‘Iyilikle Emr
ve Kotiiliikten Uzaklastirmasimnin Farz-1 Kifaye Olduguna Delil Babi'nda”™ ele
alir.

Gortildiigii tizere ana tema, ‘iyiligi emir kotiiliigli nehiy’ baglaminda an-
lagilmistir.

Gerek hadisi anlama hadisin kaynaklarin1 bulmak gerekse anlama konu-
sunda sadece hadis kitaplariyla yetinmemek gerekir. “Rastlullah’in siinnetini
yalnizca hadis kitaplarinda aramak yanlistir. Kur’ani onciiller olusturulduktan
sonra, Hz. Peygamber’in siinnetini bulma ve kavrama yoluyla bize intikal etmis
her tarihi malzeme (hadis, siret, tarih, tefsir, tabakat kitaplari) yol gosterici olabi-
lir.”7> Nitekim Kettani (6.1926) “adab ve ahlak tizerine yazilmis miistakil kitaplar1
da kaydeder.” Ayrica bu hadis metni ‘mesel” igerdiginden ve edebi oldugundan;
ilgili eserlerde de gecmektedir.

bb- Belirli Bir Konuya Ait Kitaplar: Hadis edebiyatinda bir konuyu ele
alarak yazilmis eserler vardir. Mesel ve ahlak kitaplar1 gibi.

Bu hadis sembolik bir anlatim igerdigi icin, ‘Mesel Kitaplari’'nda da geg-
mektedir. Kur’an’da meseller oldugu gibi hadiste de meseller vardir. Anlama ve
anlatmay1 kolaylastiran meseller/misaller bazi kitaplarda toplanmistir. Kur’an ve
hadisteki meseller iizerine bir kitap yazan Hakim et-Tirmizi (6.320/932): “Insan-
lar, anlasilmasi zor seyleri kavramak i¢in misallere ihtiyag duyarlar. Allah onlara
kendilerinden misaller vermistir. Mesel anlatildiktan sonra bu is ona ytizlini ve
arkasini gosteren ayna vazifesi goriir; bakip da gormiis gibi olur””” demektedir.

Ramehiirmiizi (6.360/970) bu hadisi mesel olarak, ii¢ ayr1 senedle rivayet
eder.”s Ebii's-Seyh (6.369/979) rivayeti, ‘yonetici konumunu 6ne alan bir anla-
tim’” icermektedir. Egitim-6gretimde ayr1 bir yeri olan misal verme konusunda
bu hadisin de 6zel bir yeri vardir.

7 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, X/486.
7> Hikmet Zeyveli, Kuran ve Siinnet Uzerine, Ankara, 1996, s. 16.
76 Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirii, cev. Y. Ozbek, istanbul, 1994, s. 62-90.

77 Hakim et-Tirmizi, el-Emsil mine’l-kitib ve’s-siinne, Muhammed b. Ali b. Hasan, thk. M. Ab-
diilkadir Ata, Beyrut, 1989, s. 11, 13.

78 Ramehtirmiizi, s. 100-102.

7 Ebti's-Seyh, s. 400.
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Hadisin edebi degeri oldugu icin Cahiz *Arap Hitabet Gelenegi’ iginde, ha-
dis olarak ele alir.® Ibn Abdirabbih ise Hz. Omer’in hutbesi®! olarak kaydeder.
EbtG Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023) “Eskilerin sdyledigi, gece giindiiz tekrarla-
nacak sozler’® boliimiinde zikreder. Bu durum bir ‘Arap meseli” oldugunu akla
getirse de Cahiz bu temsilin eskilerin s6zii oldugunu bilecek kadar Arap Edebi-
yatinda s6z sahibidir. Oyle olsaydi hadis olarak algilamazdi. Gegmisten gelen bir
mesel olsa da, Yiice Allah’in Raslii (s) buyurmussa, onayindan gegtigi icin yine
hadis olacaktir.

Haraiti (6.327/939) ahlakla ilgili kitabinin “Verilen S6zde Durmamak ve
Aldatmaya Basvurmak Babi'nda® zikreder. Ciinkii yerine getirilmeyen ahitler,
aligkanlik yapmanin 6tesinde, s6z gelimi 6denmeyen ¢ek ve senetler ticari gevre-
lerde domino etkisi yapabilir. Yani verilen s6zde durmamak giiven toplumunda
bir delik agmaya benzer.

Beyhaki, Abdiilgani el-Makdisi (6.600/1203), Miinziri (6.656/1258) ve Ne-
vevi (6.676/1277) ‘Emri bi’l-Maruf Nehyi ani’l-Miinker’$ baslig1 altinda degerlen-
dirirler.

Ibn Teymiyye (6.728/1328) “Hisbe, toplumun varligim siirdiirmesi veya
yok olmasinin sebeplerinden biridir” dedikten sonra bu hadisi misal verir.85

ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350), en glizel temsili anlatimlardan biris
olarak gosterir.

Hadisle ilgili pek ¢ok konunun dile getirildigi kitaplardan biri de hadis
serhleridir.

cc- Hadis Serhleri:

8 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 11/18.

81 {bn Abdirabbih, IV/155; ibn Kuteybe, Uyunii’l-Ahbar, 11/16.

82 Eb( Hayyan, V/202.

85 Haraiti, Muhammed b. Cafer Samerari, Mesaviii'l-Ahldk ve Mezmumeha, thk. Mustafa b.
Ebii'n-Nasr el-Selebi, Cidde, 1992, s.196.

8 Beyhaki, Suabu’l—iman, thk. A. Abdulhamid Hamid, Riyad, 2003, X/65; Abdiilgani b. Abdiil-
vahid, s. 6, 11; Miinziri, Abdiilazim b. Abdiilkavi, et-Tergib ve't-terhib, thk. I. Semseddin, Bey-
rut, I-1V, 1417, 111/159; Nevevi, Muhyiddin, Yahya b. Seref, Riyazii’s-Salihin, thk. M.Yasin el-
Fahl, Dimask-Beyrut, 2007, s. 83.

85 Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, Hisbe, thk. Ali b. Nayif el-Suhud, y.y. 2007, s. 72.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Semseddin Muhammed, ilamii’l-Muvakkin an Rabbi’l-dlemin, thk.
M. Abdusselam ibrahim, Beyrut, 1991, 1/176, 181.
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Hadis serhleri, bir kitab1 merkez alarak, hadis ¢evresinde sdylenebilecek
bircok seyi dile getiren bir literatiirdiir. Bir hadis anlama ve anlatma konusunda
hadis kiilliyatindan yararlanirken tarih sirasini gozetmekteyiz. Bu yiizden, hadis
kitaplarinin sarihi olan miielliflerin goriislerini kronolojiye gore vermekle serhi
serh edilen eserden uzaklastirmis olacagiz. Ancak sonrakilerin dncekilerden ya-
rarlanmasi dogal oldugundan; ilk sylemin kime ait oldugunu belirtmis olacagiz.

Hadisimizin dile getirildigi serhlerden, glintimiiz anlayisina uygun diisen
bazi iktibaslar yapacagiz.

Buhariyi serh edenlerden Ibn Battal el-Kurtubi (6.449/1057) seyhi Miihel-
leb’den rivayetle bu hadisin “1-Toplumun bir katmaninin giinahi yiiziinden bii-
tiin toplumun cezalanmas 2-Iyiligi emretmek kotiiliigii engellemek konusunda
gereken yapilmadiginda cezalanmanin hak oldugu 3-Halkin anlamasi igin alimin
temsil getirerek anlatmasinin gerekliligi 4-Komsunun komsuya verdigi ufak-te-
fek kaginilmaz sikintilara, daha kotii bir durum ortaya ¢ikacagr diisiincesiyle,
katlanilmas1 gerektigi 5- Geminin yukarisi ve asagisiyla ilgili hukukun iki

kisi/katman arasinda olacag1” hiikiimlerinin bulundugunu nakleder. Daha sonra
Serh’te, iki katl1 evde oturan iki ayr1 kisinin hukukuyla ilgili goriisler®” belirtilir-
ken toplum katmanlariyla ilgi kurulmadigin1 gérmekteyiz.

Gemi yolcular1 “Yukaridakiler ve Asagidakiler” olarak iki grup gibi go-
ziikse de aslinda {i¢ sinif insan bulunmaktadir. Ahmed b. Hanbel, Ramehiir-
miizi'nin ve rivayetlerinde ii¢ gruptan bahsedilir.# Buhari’yi serh edenlerden ibn
Hacer (6.852/1448) de “sinir1 asanla ona kars1 koyanin iki grup oldugu ancak ses
¢ikarmayanlarin haddi asanlarla ayni1 grupta olduklarini belirtir.% Boylece as-
linda ti¢ grup olduklari ortaya ¢ikar. Allah’in koydugu sinirlara dikkat eden ve
bu sinirt agan grup bellidir. “Yukaridakiler ve Asagidakiler’ diye ifade edilmek-
tedir. Ancak olanlara ses ¢ikarmayan, “Neme lazimc1” diye tarif edebilecegimiz;
“Bana dokunmayan yilan kirk yil yasasin”® diyen hatta “deliyorsa kendine ait

8 fbn Battal el-Kurtubi, Ali Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahih-i Buhéri, Haz. Yasir b. Ibrahim,
Riyad, 2003, VII/13, 14.
88 Ahmed b. Hanbel, 1V/273; Ramehiirmiizi, s. 101.

8 [bn Hacer, Fethii'l-Bari bi-Serhi Sahthi’l-Buhiri, M. F. Abdulbaki, Beyrut, 1379, V/295; Kastalani,
Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Muhammed el-Misri, fr§adii’s—5ari li-Serh-i Sahihi’l-Buhdri, Haz. M. F.
Abdulbaki, Misir, 1323, IV/14-15.

% Komisyon, Tiirk Atasozleri ve Deyimler, Istanbul, 1971, 1/69.
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yerden deliyor”*! diyebilen tipler bulunmaktadir. Hz. Omer’in hutbesi olarak ge-
cen rivayette Benim yerim degil mi? Ne istersem yaparum!%? climlesi ilgingtir. Kisisel
ozgiirliik gibi goziiken bu anlayisa karsi ¢itkmayan kisiler de boyle diyen gruba
katilmis olurlar. Bu iglincii grup aslinda 6zgiirliik ve hosgorii adina, kottiliik ya-
panin yaninda yer almaktadir. Clinkii bu gemi, toplum gemisidir. Bir calismada
bu grup “aktif kotiiniin yaninda yer alan pasif iyi’® olarak adlandirilmaktadir.

Ayni'ye (0.855/1451) gore, Allah’in koydugu sinirlar gozetilmedigi ve iyi-
ligi emir kotiiligii engelleme gorevi yerine getirilmedigi zaman toplum gemisi
batar. ‘Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker’ gorevi yapilinca herkes kurtulmus
olur. Ancak bu gorev yapilmayinca, suglular yaptiklarindan dolays; iyiler de en-
gel olmadiklari i¢gin, topluca cezalanirlar.*

Miibarekfuri (6.1935) “Insanlar sugluyu engellerlerse, o koétiiliikten ve Al-
lah’in cezasindan kurtulurlar. Engel olmazlarsa, cezay: hak eder ve o gii-
nahkarlar yiiziinden cezalanirlar. Icinizden yalnizca zalimlere erismekle kalmayacak
olan bir fitneden de korunun; sunu da bilin ki, Allah’in cezasi pek cetindir® ayetine
gonderme yapar.® Bu durumda hadisin Kur’an-1 Kerim'le olan durumuna da
gbz atmadan 6nce bu hadisin temsili bir anlatim igerdigini de hatirlamaliyiz.

5N1K Teknigi'nden hareket etmemize ragmen anlama g¢alismamiz bu-
nunla sinirli degildir. Son zamanlarda yapilan bir metodoloji ¢calismasinda, ‘An-
lama Faaliyetinin Temel Unsurlar1 Bakimindan Stinnet ve Hadislerin Anlasil-
mast’ incelenmekte; ‘Hz. Peygamber’den bize kadar gelebilen bir s6z veya uygu-
lamay1 dogru anlayabilmek igin sorulmasi gereken sekiz soru ve verilmesi gere-
ken dogru cevaplar?” onerilmektedir. Bu sorularin yedi tanesinin 5N1K formii-
liinde oldugunu biliyoruz. ‘Kime Buyurdu’ ve ‘Ne Sifatla Buyurdu?’ sorulari da
yeni olarak onerilen sorulardir.

' Humeydi, 11/409; Ahmed b. Hanbel, IV/273; ibn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva’, IV/500.

22 {bn Abdirabbih, IV/155; ibn Kuteybe, Uyunii’l-Ahbar, 11/16.

% Islamoglu, Mustafa, Kur’an Neslinin Ingas: Icin Pasif Iyiden Aktif Iyiye, Denge Yayinlari, Istan-
bul, 2013.

% Ayni, Bedreddin Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi, Umdetii’l-Kari serhi Sahihi'l-Buhiri,
Beyrut, t.y. XIII/57.

% Enfal, 8/25.

% Miibarekfurl, Muhammed Abdurrahman, Tuhfetii'l-ahvezi bi-serhi Cdmii’t-Tirmizi, Beyrut,
ty. VI/329.

97 Gormez, s. 205.
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Yine ‘Kim’in bir kimligi bulunmaktadir ve bu kimligin sifat1 soylenen s6ze
onem kazandirmaktadir. Buna biz, ne sifatla sdyledigi sorusunu da eklemek isti-
yoruz.

9. Hangi Sifatla Buyurdu/Soyledi?

Hz. Peygamber’in birincisi ‘insan’ olmak, ikincisi ‘Allah’in Elgisi’ olmak
ozellikleri vardir. O devlet baskani, kadi/hakim, miiftii, idareci, egitici vb. sifat-
lartyla konusmus ve bazi davramislarda bulunmustur. Haliyle, hadis ve siinneti
anlamak i¢in Hz. Peygamber’in bunlar1 hangi sifatla gergeklestirdigini bilmek de
onemlidir. Ancak bunu belirlemek her zaman kolay olmamaktadir.

Toplumun énem vermedigi veya siyasi, resmi, dini vb. sifatlari olmadan
konugan kimselerin sozleri énemsenmez. Siyasi ya da resmi kimligi olmadan
sOylenen bir ctimlenin bu kimliklerden biriyle sdylendiginde farkli algilandig:
her zaman goriilmektedir. Fikhu'l-hadis anlamindaki fikih eksenli okumada mu-
haddisler “Hz. Peygamber'in beseri, nebevi, idari ve askeri tasarruflarini dikkate
almiglardir.”*® Bir devlet baskani olarak, bir aile reisi olarak soylemi farkl sekilde
olacaktir. Yine bir komutan olarak soyledikleri ile bir ibadet esnasinda mesela bir
hacda ya da mescidde hutbe irad ederken kullandig1 tislup ve sdzlerindeki bag-
layicilik dogal olarak birbirinden farkli olacaktir.® Yani Yiice Allah Elgisi'nin (s)
o sOzil hangi sifatla soyledigi goz oniine alinmistir. Konuyu iki ayr1 boliimde in-
celeyecegiz.

a-Hz. Peygamber Zamaninda: Her hadis metninde Yiice Allah Elgisi'nin
(s) konumunu tam olarak belirlemek kolay olmasa da bu hadiste ‘toplum gemi-
sinin kaptani” olarak bu temsili anlattigini diisiiniiyoruz. Hz. Peygamber bu ha-
disi 6ncelikle ‘Allah’in Elgisi’ olarak ve bir yonetici sifatiyla soylemistir.

b-Sahabe Kusag1 ve Sonrasinda: Bu temsili anlatimi Nu’man b. Besir'den
once “Emiru’l-Miiminin” olan Hz. Omer Mescid-i Nebevi minberinden miimin-
lere duyurmustur.1%

Ebu's-Seyh (6.369/979) rivayetinin yonetici konumunu 6ne alan bir anlatim
igerdigini sdylemistik. Nu'man b. Besir okudugu bir hutbede, Allah El¢cisi'nden
(s) duydugunu soylemistir: “Benim ve idarecilerin misali, gemi yolcularimin durumu

% Biinyamin Erul, islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bigimleri, DIA, Ankara, 2004. s.
100, 108.

% Mustafa Karatas, “Hadisleri Yeniden Anlamak”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2002, Sayt: 6, 5.137.

10 fbn Abdirabbih, TV/155.
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gibidir. Yolculardan birine bir yer diistii. ‘Ey millet! Yolunuz ve koridorunuz benim
isime gelmiyor. Ben suradan bir delik acip su alacagim. Suyla abdest alip ihtiyaclarim
giderecegim’ dedi. Eger adami birakirlarsa kendi helak oldugu gibi onlar: da helak eder.
Eger engel olurlarsa adam da onlar da kurtulurlar.”101

Hadisin yazili kaynaklardaki tek ravisi Nu'man, yukarida kisaca anlatil-
dig1 {izere, yoneticilik yapmistir. Ustelik bu yénetim Hz. Osman sonrasi yaganan
Sahabe donemi ve Emevi yonetimiyledir. Rivayetlere gore, minberde halka hitap
ederken, tistelik eliyle kulaklarina isaret ederek, Yiice Allah’in Elgisi'nden (s)
duydugunu soylemistir.'”2 Emeviler doneminin Kfife valisi Nu’man’in Kiife Mes-
cidi minberinden halka rivayet ettigi belirtilmektedir. Hatta senedin birinde ravi
olarak gecen Nuaym b. Ebi Hind (6.110/728) “Bize verilen bu misal ¢ok agirdir.
Bunlar (yani Emeviler) sebebiyle toplumun bogulmasindan korkuyorum”1% de-
mistir. Bu s6z, Emevilerin doneminde soylenmistir.

Toplum yapisiyla ¢ok ilgili olan bu hadisin tek kisiden gelmesi de psiko-
lojideki ‘algida segicilik” olarak yorumlanabilir. Elimizdeki yazili kaynaklarda
tek kisiden geliyor olmasi s6zlii kiiltiir doneminde de tek kisiden rivayet edildigi
anlamina gelmemektedir.'*

Soziin kimlere soylendigi de metni anlama konusunda 6nem arz etmekte-
dir.

10- Kime/Kimlere Buyurdu?/Séyledi?

Hitabette ‘muhatabin durumuna gore konusmak” esastir. Bu soru ‘anlama
ameliyesinin diger tarafini, yani soziin muhatabinin kim oldugunu belirlemek
i¢in sorulur. Tarihsel bir s6zii veya yazili bir metni anlamak i¢gin muhataba belir-
lemek son derece dnemlidir. Zira konusan ve yazanin zihninde bir sey ifade etme
arzusunu uyandiran, muhatabin kendisidir. Her hitab, 6ncelikle muhatab i¢in-
dir./1% Bu anlamda, Arap Edebiyatinda bastan beri dillerden diismeyen ‘Her

101 Ebii's-Seyh, s. 400.

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/269; ibn Kuteybe, Uyunii’l-Ahbar, 11/16; ibn Hibban, Tekdsim
ve’l-Enva’, IV/500; Ebii's-Seyh, s. 400; Ebti Hayyan, V/202; Yahya b. Hiiseyin es-Secerd, II/379.

105 Ahmed b. Hanbel, IV/273; Ramehiirmiizi, Emsdlii’l-hadis, s. 101.

104 Nitekim sadece Hz. Omer tarafindan rivayet edilen ‘fnneme’l-A’malii bi'n-Niydt’ hadisi de
boyledir. (Buhari, Sahih, Rekaik 33 (VII/187-188), Kader 5 (VII/212); Ahmed b. Hanbel, el-Miis-
ned, V/335) Sia kaynaklarina gore, Hz. Ali tarafindan da rivayet edilmistir. Ali b. Cafer el-
Aridi, Mesdilii Ali b. Cafer ve Miistedrekdtiha, thk. Miiessesetii Al-i Beyt li Thyéi’t-Turés, Kum,
1409, s. 346.

105 GOormez, s. 206.
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. . . . 106
yerde sOylenmesi gereken bir s6z vardir’

mantigindan hareket edilmelidir. Bu
sOziin dilimizdeki bir atasoziinde sOylenisi “Diigiine giden oynar, dliiye giden
aglar’ seklindedir. Soziin ‘Kime Soylendigi?” sorusu, oncelikle muhatabi tesbittir.
Bu s6z, muhatabi hesaba katarak konusma giindeminin belirlenmesi gerektigini
bildirir. Bizimle ilgili yani, muhatabi tesbitten sonra s6ziin baglamini kavramak

daha kolay olacaktir.

‘Allah Rastlii’'niin Kimlere Buyurdugu’ konusuna gelince onun ilk muha-
taplari Sahabe idi. Hz. Omer, sahabe ve tabifin kusagina, hutbede sdylemistir.
Nu'man b. Besir de yoneticiligi sirasinda halka duyurmustur. Allah Ras@lii'niin
(s) bugiinkii muhataplari ise bizleriz.

Acaba bu haber, hangi kaynaklarda gegmektedir?

11. Haber/ Hadis “Nereden Alind1? /Haberin/Hadis’in Kaynag:
Nedir?

5N1K'min klasik 5N ile baslayan sorulara eklenen ‘Nereden?” sorusu bu-
lunmaktadir. ‘Nereden?” sorusuyla sorgulanan, haberin hangi kaynaktan alindi-
g1dir. Bu sorunun cevabinin verilip verilmemesinin gerekliligi, lletisim Fakiilte-
lerinde sikga tartisilir.'”” Giintimiiz medyasinda verilen bir haberin “Haberin ba-
gimsiz haber kaynaklarinca dogrulanmas1''%gibi bir olcii de kullanilmaktadir.
Biz, kaynagin bilinmesi gerektigi goriisiinii benimsiyoruz. Ciinkii Kur’an-1 Ke-
rim Islam toplumunu olustururken, yasanan bir olaydan hareketle ‘haberin kay-
nagini arastirma’ prensibini salik verir: Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber ge-
tirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin, o haberin
dogrulugunu arastirin.'® Leknevi (6.1304/1886), Gazali (6.505/1111) ve Nevevi'den
hareketle, giybet sayilmayan sozleri sayarken ‘hadis ravilerini cerh’ sirasinda

106 Beydaba, Kelile ve Dinme, gev. ibnii’l-Mukaffa, Kahire, 1937, s. 161; Cahiz, Amr b. Bahr, el-
Resail ii'l-Edebiyye, Beyrut, 1423, s. 22, 165, 195; Ibn Kuteybe, Edebii’l-Katib, thk. Muhammed
el-Dali, Beyrut, t.y. s. 19.

107 http://eksisozluk.com/6n1k--3143910 (erisim tarihi:13.06.2016); http://www.forum-
das.net/bizim-sozluk/5-n-1-k-nin-acilimi-75750/( erisim tarihi:13.06.2016).

108 Bkz. http://www kritik-analitik.com/PageContentsPopup.aspx?Id=171(erisim ta-
rihi:13.06.2016).

19 Hucurat, 49/5.
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sOylenen sozlerin giybet olmayacagini, bunun icmaile caiz, gerektiginde farz ola-
cagini belirtir."? ‘Kimden Duydun?’ sorusu daha baslangigta sorulmaya baslan-
mis; ‘sened’ denilen olgu bu sorunun cevabi olarak ortaya ¢ikmis bir hadisedir.

Gerek hadisin kaynaklarini bulmak gerekse hadisi anlama konusunda sa-
dece hadis kitaplariyla yetinmemek gerektigini belirtmistik. Bu hadis metni me-
sel icerdiginden ve edebi oldugundan; ilgili eserleri de ge¢mektedir.

Hadis miielliflerinin kayitlarinda tarih siras1 dikkate alinmis ve haber/ha-
disin kaynaklari su sekilde siralanmistir:

1-Abdullah b. Mibarek (6.181/797), Miisnedii’l-imam  Abdullah b. el-
Miibdrek!11

2-Humeydi (6.219/834) Miisned'?

3-Ahmed b. Hanbel (6.241/855) Miisned''3
4-Cahiz (6.255/869) el-Beyin ve't-Tebyin'1*
5-Buhari (6.256/870) Sahih''s

6-Ibn Kuteybe (6.276/889 Uyunii'l-Ahbar'16
7-Tirmiz1 (6.279/892) Siinen'?

8-Bezzar (6.292 /905) Miisned8

9-Haraiti (6.327/939) Mesaviii’l-Ahlak!

10-Ibn Abdirabbih (6.328/940) el-Ikdii'l-Ferid20
11-Ibn Hibban (6.354/965) Tekdsim!2!

10 Leknevi, Abdiilhay b. Muhammed, er-Ref” ve't-Tekmil fi'l-Cerh ve’t-Ta'dil, thk. Abdiilfettah
Ebi Gudde, Haleb, 1968, s. 44-45.

11 Abdullah b. Miibarek, Miisned, s. 81.

112 Humeydji, 11/409.

113 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/268, 269, 270; 273.

14 Cahuz, el-Beyin ve't-Tebyin, 11/18.

15 Buhari, Sahih, Sehadat 30 (I11/164), Serike 6 (IT1/111).
116 fbn Kuteybe, Uyunii’l-Ahbar, 11/16.

17 Tirmizi, Siinen, Fiten 12 (IV/470).

118 Bezzar, Ahmed b. Amr, Miisned, thk. M. el-Rahman Zeynullah, Medine, 1988-2009, VIII/237.
119 Haraiti, s.196.

120 fbn Abdirabbih, IV/155.

121 {bn Hibban, Tekdsim ve’l-Enva, IV/500.
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12-Taberani (6.360/971) el-Mu'cemii’l-Kebir2, el-Mu’cemu’l-Evsiati2, Mu'ce-
mi’s-Sagiri2*

13-Ramehiirmiizi (6.360/970) el-Emsalii’'l-Hadis'?>

14-Ebii's-Seyh (6.369/979) Kitabii'l-Emsal fi'l-Hadisi'n-Nebevi'2

15-Eb(i Hayyan et-Tevhidi (6.414/1023) el-Besdir ve'z-Zehair'?

16-Beyhaki (6.458/1066) es-Siinenii’l-Kiibra'?s, Suabu’l-Iman'?

17-Hinnai (6.459/1066) el-Fevaid'3

18-Yahya b. Hiiseyin es-Seceri (6.499/1105) Kitdbu'I-Emali’ 131

Bunlardan 4 ve 10 nolu eserler Arap edebiyatiyla, 9 nolu eser ahlakla ilgi-
lidir. 13, 14 nolu eserler emsalle ilgilidir. Biz buraya, h. V. Yiizyil sonuna kadar
olan kaynaklar: aldik. Farkl tarihlerde, farkli cografyalarda yasayan alimler ta-
rafindan ortalama 15 yil arayla kaydedildigini gordiik.

V. ylizyil sonrasindaki kaynaklar: ise hadisi anlama ve anlatma bagla-
minda degerlendirdik.

Haberin kaynag1, haberin dogrulugu agisindan bir giiven veya giivensizlik
unsurudur. Ferd olarak gelen bu rivayetin adi gecen miiellifler tarafindan kay-
dedilmesi, giiven olarak algilanabilir.

Gortildiigh {izere bu haber/hadis, Abdullah b. Miibarek’den (6.181/797)
Yahya b. Hiiseyin es-Seceri’ye (6.499/1105) 18 adet miiellif tarafindan tescil edil-
mistir. Ortalama olarak, 15 yila bir miiellif diismektedir ki higbir tarihi vesikanin
bu denli yogunluga sahip olmasi miimkiin gortinmemektedir.

12 Taberani, Mucemii’l-Kebir, XX1/47, 50.
123 Taberani, Mu'cemu’l-Evsit, 111/149.

124 Taberani, er-Ravzii’d-Dani [le’l-Mu'cemi’s-Sagir li't-Taberdni, thk. M. S. Mahm(id Emir, Bey-
rut, 1985, 11/96.

125 Ramehiirmtizi, s. 100-102.

126 Ebii's-Seyh, s. 400.

127 Ebt Hayyan, V/202.

128 Beyhalki, es-Siinenii’l-Kiibrd, X/156, 486.

129 Beyhaki, §uabu’l—iman, X/65.

130 Hinnati, 11/1091.

131 Yahya b. Hiiseyin es-Seceri, 11/379.
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Bu hadisin nasil anlasildig1 konusunda, pergelin sabit ayag1 olan Kur’an-1
Kerim’le ilgisi noktasinda, ge¢gmisin mirasindan yararlanmamiz gerekir.

12. Bu Hadisin Bazi1 Miifessirlere Gore Yorumu:

‘Baz1” kaydimi koymamiz, bu hadisi ‘tefsirinde kullanan miifessirler’i an-
latmak i¢indir.

Oncelikle tam anlamiyla ilk tefsir olan Taberi (6.310/923) “Ehl-i Kitab'in
hepsi bir degildir. Onlardan geceleri Allah'in dyetlerini okuyup duran secdeye kapanan
bir topluluk vardir” ayetinin tefsirinde, “Yiice Allah’'in Kitab1 ve Allah Elgisi'nin
(s) stinnetine uyan kimselerin 6zelligi olarak gegen ‘istikamet” kelimesini, bu ha-
disin basinda gecen “Allah'in ¢izdigi stmirlara dikkat eden” tamlamasiyla agiklamak-
tadir.132

Sa’lebi (6.427/1035) ve Hazin (6.741/1341) tefsirinde, ‘Emr-i bi’l-maruf
nehy-i ani’l-miinker’ baglamindaki ayetlerin yorumunda kaydedilir.'

Begavi (6.516/1122) “Kendilerine agik belgeler geldikten sonra dagilan ve ayri-
l1iga diigenler gibi olmayin. Onlar icin biiyiik bir azap vardn” ayetinin tefsirinde kul-
lanir.134

Kurtubi (6.671/1273) Kur’an-1 Kerim’i hadislerle tefsir eden Ibn Kesir
(6.774/1373), Elmalili Hamdi Yazir (6.1942) ve Ibn Astr (6.1973) Icinizden yalnizea
zalimlere erismekle kalmayacak olan bir fitneden de korunun! ayetinin tefsirinde’® de-
gerlendirirler.

132 Ali-imran, 3/113; Taberd, ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiii ‘I-Beydn fi Te'vili’l-
Kur’an, A. M. Sakir, 2000, VII/124. (Dipnot sayisinin artmamasi igin, ilgili ayet numaras: tef-
sirden Once verilecektir.)

135 Ali-imran, 3/104, 110; Maide, 5/63; Sa’lebi, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Nisabfiri, el-
Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Ebl Muhammed b. Astr, Beyrut, 2004, I11/123; IV/86;
Hazin, Aldeddin Ali b. Muhammed b. Tbrahim el-Bagdadi, Liibabii't-Te vil fi Meani't-Tenzil,
thk. Abdiisselam M. Ali $ahin, Beyrut, 1995, 1/281.

134 Ali—imrém, 3/105; Begavi, Hiiseyin b. Mesud, Mealimii't-Tenzil, thk. M. Abdullah Nemr, Ri-
yad, 1993, 11/86.

135 Enfal, 8/25; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Camiu li Ahkdmi’'l-Kur’dn, thk. H.
Semir el-Buhari, Riyad, 2003, VII/391-392; ibn Kesir, Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsirii'l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad, 1999, 1V/39; ibn Astr, Muham-
med Tahir b. Muhammed et-Tunusi, et-Tahrir ve't-Tenvir, Beyrut, 2000, IX/71-72.
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Ibn Receb (6.795/1393) Fatiha’nin tefsirinde ‘Allah’in koydugu smirlar’
kavrami icinde ele alir.’® Hadisin ilk ctimlesi, Allah’in koydugu sinirlarin gegil-
memesini istemektedir ki hadisteki birinci grup insanlarin sifat: budur.

M. Sadik er-Rafii (6.1937) bu hadisin yorumunda s0yle demektedir: Bi-
zimle denizde yolculuk yapanlar, kendilerini “yenilik¢i” olarak adlandirtyorlar.
Gruplarin fikir hiirriyeti, ilericilik, yeniden yapilanma gibi sifatlarla niteleyip,
her biri kendi alaninda, din, ahlak ve edep gemimizi, baltadan bedel olarak ka-
lemleriyle deliyorlar. Toplumsal hayatta istediklerini yapacaklarini saniyor, iste-
dikleri gibi hareket ediyorlar. Felsefe ve medenilikten birtakim bahane ve gerek-
celerle kafasizliga yoneliyorlar. Bilmiyorlar ki toplum gemisinde kural, baskast
degil; sonucun ne oldugudur.’?”

Yazir (6.1942) gemi misalinden hareketle psiko-sosyal bir yorum yapar:
“Geminin dibini delmeye ugrasan bir kisinin eylemi, dyle bir bogulma olay1 mey-
dana getirir ki, bu fitne yalnizca onu delenleri ve onlara yardim edenleri degil,
hig haberi olmayanlara varincaya kadar, hepsini kapsayan bir felaket olarak or-
taya ¢ikar. Hatta bu isten hi¢ haberdar olmayanlar, hazirliksiz yakalanacaklarin-
dan dolayi, daha zararh ¢ikarlar. Béyle umumi fitnelere meydan vermemek igin,
isin basindan itibaren iyi korunmak, muhtemel gelismelere kars: 6nceden ted-
birli olmak, ictimai hadislerde kontrolii elde tutmak, o gemide bulunanlarin hep-
sine farz-1 kifayedir. Fakat gemiyi delene mani olalim derken biitiin gemidekileri
harekete gecirmek ve karisiklik ¢ikarip, geminin dengesini bozarak, onun devril-
mesine meydan vermemek de gerekir. Oncelikle farz-1 kifaye gorevi yiiklenen
gorevliler bu isi farz-1 ayn kabul etmelidirler. Mesela geminin kaptani ve tayfalar:
yani "lyiligi emretmek ve kotiiliigii onlemekle gorevli yonetici kadro" gorevini
tam yapacaktir. Ikincisi, herkesin kendi kendini toplumsal gérevlerini yapip yap-
mamaktan hesaba cekmesidir. Uctinciisii, umumi gelismelerin ve gidisatin aki-
sindan gaflet etmemek, gidisat1 dikkatle izlemek ve gelismelerin seyrine zama-
ninda miidahale ederek, olaylara yon vermek ve hicbir zaman kontrolden ¢ikma-
sina izin vermemek gerekir. Bu ise her miiminin kendi nefsinde Allah ve Ras{lii
igin itaat ve geregini yapmay1 icabeti gerektirir.”13

Gortildiighi gibi, ad1 gecen miifessirlerin bu hadisi giindeme getirdikleri
ayetlerin baglami ‘Emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker’ prensibinin olustur-
dugu “hayra motor, serre fren olmak” kavramui {izerinde yogunlagmaktadir. Bu

13 fbn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli, Tefsir, thk. Tarik b. Avazullah b.
Muhammed, Riyad, 2001, 1/82.

197 M. Sadik er-Rafii, Vahyii'l-Kalem, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, y.y. 2000, II1/5.
138 Enfal, 8/25; Yazir, H. Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, istanbul, 1979, IV/2388.
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gorev geregi gibi yerine getirilmeyip toplum gemisinin delinmesine izin verildi-
ginde, delinmesine sebep olan, ses ¢ikarmayan ve gemiyi delen gruplar cezay1
hak etmektedirler. Tiirk¢e’de bu durum “Kurunun yaninda yas da yanar”'® ata-
soziiyle dile getirilmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

Ferd hadis olarak bilinen bu haber, hadis ve hadis dis1 kaynaklarda geg-
mektedir. Gazetecilik&habercilikte kullanilan sorular1 hadis metnine sorduk ve
su geri bildirimlere ulastik:

1-Bu hadis, iki sahabi yonetici tarafindan hutbede sdylenmistir. Hz.
Omer’in hutbesinde Hz. Peygamber’e génderme olmadigindan ‘“mevkuf’ hadis
olarak kabul edilir. Nu'man b. Besir tarafindan rivayet, giivenilir hadis imamla-
rinin eserlerine almalarina ragmen ferd oldugu icin sahide ihtiya¢ hissetmekte-
dir. Tkisi bir arada diisiiniildiigiinde, hiikmen merfu bir hadis haline gelmekte-
dir.

2-Metinlerde gecen ciimleler, temsili bir anlatimin bir sekilde ifadesidir.
Toplumda Allah’in sinirlarina dikkat eden ve etmeyen kimselerle, toplum fertleri
ve yoneticinin konumu bu anlatim iginde yerini almaktadir. Halk ve yoneticinin
sorumluluklarini yerine getirmemesi durumda herkes cezalanmis olacaktir.

3-Bu temsilin yonetim merkezleri Medine ve Kiife’de verildigi belgelerle
ortaya konmaktadir.

4-Allah Elgisi'nin (s) hicret sonrasinda sdylemis olacag diistintilmekle bir-
likte, Hz. Omer’in H. 23 yilinda, Nu'man b. Besir'in ise H. 60 yilinda soyledigi
anlagilmaktadir.

5-Allah Elgisi (s) ve Hz. Omer’in nasil sdyledikleri konusunda veri bulu-
namazken Nu'man b. Besir’in elini kulagina gotiirerek isitmis olduguna vurgu
yaptigi goriilmektedir.

6-Ozellikle yonetici konumunda olan bu kisiler, toplum gemisinin kaptan
olarak, toplum diizeninin bozulmamasi i¢in toplum gemisinde birlikte yolculuk
yapanlara Islam’mn genel prensiplerinden biri olan “emr-i bi’l-ma’rGif nehy-i ani’l-
miinker” gorevini, hatirlatmislardir. Hadisin yer aldig kitaplarin konu basliklar
ve tefsirlerdeki ayetlerin baglami da bu prensiptir.

139 Tiirk Atasozleri, 11/289.
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7-Hadis, ferd olarak gelmesine ragmen, Ibn Miibarek, Humeydi, Buhari ve
Tirmizi tarafindan sahih kabul edilmis; II./IIl. ytizyil hadis kaynaklar1 disindaki
eserlerde de rivayet edilmistir.

8-Her ytizyilin insani yetistigi kiiltiir, yasadig: tarih ve bulundugu cograf-
yanin etkisinde kalir. Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.298/911) farkli bir baglamda soy-
ledigi ‘Suyun rengi, kabin rengidir’'# soziinii boyle anlamak miimkiindiir. Bu
ylizden bu hadisin ge¢miste -mesela serhlerde- algilanis sekli sorgulanmamus;
sadece tesbit yapilmaya ¢alisilmistir.

Elmali'nin (6.1942) yaptig1 psiko-sosyal yorum ise, yoneticiden yonetilene
ve yonetime, kisiden topluma ve toplumdan kisiye, hangi katmanda olursa olsun
Allah ve Elgisi'nin hayat veren buyruklarina boyun egmege dikkat cekmektedir.
Bize gore, en kapsamli yorum Yazir tarafindan yapilmigtir.

Insan sosyal bir varliktir. Cagimizda 6zgiirliigiin cizgileri tartisilirken, ki-
sisel 0zgiirliiglin nereye kadar oldugu sorusunun cevabinda toplum gemisinin
delinmesine meydan vermeyecek tedbirlerin alinmasi, halk adina yoneticilere
dismektedir.
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Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in

Dolayli Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi”

Saffet SANCAKLI™

Ozet: Dinin dogru anlagilmasi, 6ncelikle Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’in dogru anlagilmasi ve yorum-
lanmasina baghdir. Kur’an-1 Kerim'i en iyi anlayan, onu tatbik eden, tefsir eden hi¢ kuskusuz pey-
gamberimizdir. Hadislerin ¢ift yonli yani siibut ve delalet problemi séz konusudur. Dolayisiyla ha-
dislerin stibutu ne kadar onemliyse delalet dedigimiz hadislerin anlasilmasi, akabinde yorumlan-
masl da bir o kadar énemlidir. Once anlamak sonra yorumlamak esastir. Ancak hadislerdeki usliib
her zaman yalin ve dogrudan olmamakta, dolayh bir anlatimin da s6z konusu olabilmektedir. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber’in hadislerdeki anlatimi ve dil 6zelliklerini dogru tesbit etmek ve analiz et-
mek hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan fevkalade 6neme haizdir. Calisma-
mizda hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda Hz. Peygamber’in kullandig1 do-
layli anlatim Gislibunu analiz etmeye ¢alisacagiz. Dolayli anlatima hangi ¢esit 6zellikler girmekte ol-
dugunu o6rnekleriyle beraber vermeye c¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Hadis, yorum, dolayl anlatim, dogru anlasilmasi, belagat

The Importance Of The Analysis Of The Indirect Expression Used By The Prophet For True In-
terpretation Of Hadiths

Abstract: The correct understanding of religion depends on the correct understanding and interp-
retation of the Qur'an and the Sunnah. No doubt our Prophet is the one who best understands the
Qur'an, applies it, and interprets it. There exists a two-sided problem about Hadith: certainity (sti-
but) and implication (delalet) of it. Therefore, both the certainty of the hadiths and to understand
and then to interpret the meaning of the hadiths are of the same level of importance. First to un-
derstand and then to interpret are the basics. However, the mode of the hadith is not always simple
and straightforward, but also an indirect narrative. Therefore, it is extremely important to accura-
tely identify and analyze the narrative and language features of the Prophet’s hadiths, in terms of
correct understanding and interpretation of the hadiths. In our work, we will try to analyze the in-
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direct expression style used by the Prophet in terms of correct interpretation and interpretation of
the hadiths. We will try to give some examples of what kind of features are involved in indirect
expression.

Key words: Hadith, interpretation, indirect expression, correct understanding, rethorical (belagat)

I-Hz. Peygamber’in Anlatim Uslabu

Hz. Peygamber'in dil ve iislubuna iligkin bazi hususiyetlerin var oldugu
gibi, kendi doneminde cari olan Arapganin biitiin anlatim tekniklerini de kul-
lanmistir. O, hakikate ve hayatin dogrularina iliskin muhataplarina acik ve
yalin ifadelerle bilgi aktarirken yani, dolaysiz anlatim tarzina basvurdugu gibi,
Arapgada yogun olarak kullanilan tesbih, temsil, istiare, kinaye, mecaz gibi
dolayli anlatim tarzlarina da basvurmustur. Anlatmak istediklerini muhatapla-
rmin zihinlerine iyice yerlestirebilmek igin canli tasvirler, kissa ve temsili
hikayeler de kullanmistir. Ayrica, hadis metinlerine genel olarak baktigimizda
goriiriiz ki, O, bazen manasi agik olan kelimeler kullanmis, bazen de kimi keli-
melerin anlamlarinda daraltma veya genisletme yapmustir. Baglamina gore,
oncelikle cesitli sorular sormus, daha sonra sdylemek istedigi seyi ifade etmis-
tir. Bu zikretmis oldugumuz hususlar, hadis metinlerinin {isluba iliskin 6zellik-
lerinden bazilaridir.!

Hz. Peygamber'in hadislerinde ortaya konulmak istenen mesaji dogru
anlamak, ancak Arap dilinde bulunan lafizlari, bu lafizlarin tagidigi muhtemel
manalari, Gisliip tiirlerini, dilin tarih siireci i¢indeki gegirdigi evreleri de dikkate
alarak bilinmesiyle miimkiin olabilecektir.? Hz. Peygamber'in, peygamberlik
gorevini yerine getirirken; insanlar1 ikna etme, giizel sozler soyleme, yerinde ve
zamaninda konusma gibi gerekgelerle dili ¢ok iyi kullanmasi gerekmekteydi.
Bu nedenle, Hz. Peygamber dile ¢ok 6nem vermis ve sozlerinde, kullandig:
kelimelere, ciimlelere ve {iislibuna 6zen gdstermistir.? SuytGti (6.911/1505), Hz.
Adem’den itibaren peygamberlere iistiin bir dil kabiliyeti verildigini; Hz. Mu-
hammed’in ise muhatap oldugu toplumun 6zelliginden dolayr miikemmel bir

* Inonit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan 8-10 May1s 2017 tarihleri arasinda diizen-
lenen Uluslararasi Islam ve Yorum Sempozyumunda teblig olarak sunulmus olan bu ¢alismamiz
makale formatina doniistiiriilmiistiir.

1 Siileyman, Doganay, Usltip ve Edebi Terkibinden Hareketle Hadis Tenkidi, Hadis Tetkikleri
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2007, sh., 73.
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dil birikimi ile donatildigini ifade eder*. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in anlatim
usulii ve islubunun ¢ok yonlii olarak tahlil edilmesi gerekmektedir.

II- “Cevamiu'l-Kelim” Vasfina Sahip Olmasi

Hz. Peygamber'in kendi {iislubuyla birlestirerek Arap dilinin biitiin
imkanlarmi en iist seviyede kullandiginda siiphe yoktur. Buradan hareketle,
O'na 6zgii bir dilin varligindan bahsedilebilir. Fakat Hz. Peygamber'in, Arapga-
y1 oldukga fasih konusmasi ve sozlerinde oldukga belig ifadelere yer vermesi,
Onun her zaman tek tip bir {islubu benimsedigi anlamina gelmez.> Tartismasiz
O, Araplarin en fasihidir. Bu gercegi bizzat kendisi ifade ettigi gibi bagkalar1 da
bunu itiraf etmektedir. “Hz. Peygamber’in keldm: onu dinleyen herkesin anla-
yabilecegi kadar tane tane idi.”¢ Ibnii'l-Esir (6.606/1209), Hz. Peygamber'in dil
bakimindan Araplarin en fasihi, en agik segik ve en tatli konusani, lafiz baki-
mindan en isabetlisi, leh¢e bakimindan en agig1, delil bakimindan en kuvvetlisi
oldugunu soylemistir.”

Bazi hadislerde, O'nun s6zlerinin “Cevamiu'l-kelim” oldugu belirtilmis-
tir. Cevamiu’l-kelim, az lafiz ile ok manay1 ihtiva eden edebi vecizelere denir.?
Allah’in sadece O'na bahsettigi liituflardandir. Hz. Peygamber “Cevdmiu l-kelim
ile gonderildim.” ya da “Bana Cevdmiu’l-kelim verildi.” gibi hadisleriyle® bu 6zelli-
gini dile getirmistir. Resulullah'mn kelaminin az s6zle ¢ok manay1 toplayici nite-
likte oldugu soylenir. Ornek olarak su hadisleri verebiliriz: “Kisinin kendini
ilgilendirmeyen gereksiz seyi terk etmesi Miisliimanlhigimin giizelli§indendir.”1% Kim
bizim su isimizde olmayan bir sey icad ederse, o icad gecersizdir."! Beydnin bir kismi
sihir gibi etkileyicidir.”1> * Utanmazsan istedigini yap.”'® “Temizlik imdnn yarisi-

4 Suyati, Celaluddin, el-Muzhir, Darii’l-kutiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 1.

> Doganay, agm., sh. 14.

6 Tirmizi, Edeb, 72; Ebti Davud, Edeb, 18.”

7Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Mecidiiddin Ebu's-Seadat el-Mubarek b. Muhammed en-Nihaye fi gari-
bi'l-hadis ve'l-eser (thk.Tahir Ahmed ez-Zavi), Daru lhyi"t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, ts., I, 4
(Miellifin mukaddimesi); Doganay, agm., sh. 12.

8  Mislim, Mesacid, 5.

°  Buhari, Ta'bir, 11; Miislim, Esribe, 71.

10 Tirmizi, Ziihd, 11; ibn MAce, Fiten, 12.

11 Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 17.

12 Buhari, Tibb, 51, Nikah, 47; Miislim, Cuma, 47.

13 Buhari, Enbiya, 54; Edeb, 78; Ebti Davud, Edeb, 6.
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dir.”% Sayfalar dolusu hakikatleri O, hi¢ zorlanmadan bir kag¢ kelime ile ifade
etmistir.

Meshur dilbilimci Cahiz (6.255/869), Hz. Peygamber'in dilini kisaca soyle
tasvir etmektedir: "Hz. Peygamber'in sozii sayica kelimeleri az, manalar1 ¢ok,
Yiice Allah'mn “Ben oldugumdan fazla goriinmeye calisanlardan degilim de!”'> bu-
yurdugu iizere, yapmaciktan uzak idi. O, fasih goriinmek icin agzini egerek,
biikerek ediplik taslamak isteyenleri kinamais, caka satarak konusanlari bundan
vazge¢meye cagirmistir. Uzun konusmas: gerektiginde sozii uzatmis, kisa ol-
mas1 gereken yerde kisa tutmus, herkesin bilmedigi garip kelimeleri kullan-
mamistir. Degersiz sdzlerden yiiz ¢evirmis, hikmetten baska bir sey konusma-
mistir. O, ismet ile donatilmis, ilahi teyit ile saglamlastirilmis, Allah'in yardi-
miyla anlasilmasi kolaylastirilmis sozler sdylemisken, O'nun soziiniin yapma-
cik olmasi asla miimkiin degildir. Allah O'nun soziine sevimlilik vermis, sozleri
herkes tarafindan kabul gormiis ve begenilmis; ayni anda sozlerinde hem hey-
bet, hem de tathilig1 ifade edebilmistir."1® Hz. Peygamber, hadislerde tesbih ve
mukayeseler yapmis, sorular sorup cevaplar vermis, kiyaslamalarda bulunmus,
isin vahametini anlatmak i¢in miibalaga da yapmis, meselelerin daha kolay
anlasilmasi i¢in mecazi ifadeler vs. kullanmistir.

III-Hz. Peygamber ve Siir

Kur’an-1 Kerim’de sairlerden bahseden Suéara stresi vardir. Hadis kay-
naklarinda da sairlerle ilgili kisimlar olup, sairler hakkinda rivayetler s6z konu-
sudur. Ancak, Hz. Peygamber, ne bir edip, ne de bir sairdir. O, yasadig1 top-
lumda onlarin dil ve edebi kabiliyetlerini aralarinda yetiserek almistir. Kendisi-
nin de belirttigi gibi: "Sozde biiyiileyen bir gii¢ vardir.”7 O, sdzdeki bu biiyiileyici
giicli kullanmasini bilmis ve onu etkili hale getirmistir. “Ben Araplarin en fasihi-
yim. Kureys kabilesindenim. Lisanim Beni Sad b. Bekr kabilesinin lisanidr.”18

14 Mislim, Taharet, 1; Tirmizi Daa’vat, 86.

5 Sad 38/86.

16 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-tebyin (thk. Abdiisselam Muhammed Harun),
Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1998, 11, 17.

17 Buhari, Nikah, 47; Muslim, Cumu'a, 47.

18 [bn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1, 113; Ciircani, Ahmed b. Muhammed, el-Miintehab, Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1984, sh. 162; Suyti, Celaluddin, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-
Besiri'n-Nezir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, I, 413. Ayrica ayni sayfada Suyti hadis i¢in “sa-
hihtir” der, Miinavi'nin ise “Lisamm apagik olan Arap lisamdir.” buyurdugunu nakleder.
Bkz. Miinavi Abdurratf, Feyzii'l-Kadir, el-Mektebetii't-Ticariyyetii'l-Kiibra, Misir, 1356, II,
255.
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Allah Restlii, pratikte siire ilgi duymus, siiri 6vmiis ve siirin sihirli gii-
ciinden yararlanarak diisman karsisinda bir tiir psikolojik savas araci olarak
kullanilmasini istemistir. Yine Allah Restilii, sairleri hakka ve Islam Ogretilerine
uygun diisecek tiirden siir sdylemeye tesvik etmistir. Dahasi Allah Restli,
Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmas: yolunda siire bagvurulmasimi da tavsiye
etmistir. Bu bakimdan siirin zemmedildigi ile ilgili rivayetler, fitrata ters diisen
ve toplumun deger yargilarina zarar verebilecek tiirden ser odakl siirlerle simir-
lidir. Dolayisiyla siirin zemmedildigi yolunda giliniimiize ulasan rivayetlerin,
bir sanat dal1 olarak siiri 6zellikle hedef almadig1 asikardir.’

Hz. Peygamber’in (sav.) hikmetli siiri dinledigi, onunla misal verip bazi
konular ve hakikatlere sahit gosterdigi ve siiri dini miidafada kullandig1 bilinen
bir gergektir. Hz.Peygamber'in huzurunda hatipler hutbe irad etmekte, sairler
siir okumaktaydi.2 “Allah Restilii, sairlere bahsedilen sanat becerisini yaratilis
gayesine uygun diisecek bicimde hak yoluna kanalize etmekle, siir sanatini
igine diistiigli batakliktan cikarmayi ve layik oldugu yiiksek makama oturtmay:
amaclamaktadir.?! Goriildiigii tizere Allah Restlii, toplumda kin ve nefret duy-
gular1 koriikleyen veya Islam dinine karsi diismanca tavir sergileyen siir tiirle-
rine ve bu tarz siirlerin yayginlasmasina yasak getirmistir. Buna mukabil Hz.
Peygamber, insanoglunun fitratiyla ortiisen siir tiirlerine ise herhangi bir yapti-
rim uygulamamistir.2 O, toplumda fitne ve bozgunculuga sebep olabilecek siir
tlirlerine sansiir uygularken ayni zamanda bazi siirleri yermis ve bazilarini
ovmdiistiir. Bu bakimdan Allah Restlii’'niin siir sanatin algilayis bi¢cimi hakkin-
da saglikli bir sonuca varmak igin siirin yerildigi ve 6viildiigii rivayetleri iyi bir
sekilde tetkik ve analiz etmek gerekir.?

Allah Restilii (sav.), Hassan b. Sabit i¢in mescide bir minber koyuyordu.
Hassan b. Sabit de iizerine ¢ikiyor ve Allah Restlii'nii hicvedenlere karsilik
veriyordu. Nevevi (6.676/1277), bu hadisin yorumunu yaparken mescitte mu-
bah siir sdylemeye ruhsat oldugunu ve islam’1 ve Miisliimanlar1 6ven siirin de
tesvik edildigini belirtmektedir. Nitekim Nevevi, bu hususta su ifadelere de yer
verir: “Bu hadiste mescitte mubah siir sdylemeye ruhsat vardir. Yine s6z konu-

1 Mehmet, Yilmaz, Hz. Peygamber’in Siire Yaklasimi, Inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, cilt: IV, sayz: 2, sh., 203.

2 Yusuf, Sancak, Hz. Peygamberin Edebi Cevresi ve Bu Cevreyle Miinasebetleri, EKEV Aka-
demi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 1998, cilt: I, say1: 3, sh., 241-243.

2 el-Basa, Abdurrahman Re’fet, Nahve mezheb islami fi'l-edebi ve'n-nakd, sh., 20.

2 Yilmaz, agm., sh. 185. Ayrica bkz: Begavi, el-Huseyn b. Mes"d, Serhu’s-Siinne, thk.: Zu-
heyr es-Savis vd., el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1983, XII, 318.

% Yilmaz, agm., sh., 185.
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su hadiste Islam’1 ve Miisliimanlar1 &viiyorsa siire tegvik vardir. Hassan b.
Sabit’in giiri de bu tiirdendir.”2

Buhari'nin sarihlerinden Ibn Receb’e (6.795/1393) gore, cumhur, mubah
sayilan siirlerin mescitlerde sdylenmesine cevaz vermistir. S6z konusu alimler,
goriislerine gerekce olarak mescitlerde siir sdylemeye ruhsat veren sahih hadis-
lerin ¢oklugunu ve buna karsilik siiri elestiren rivayetlerin senetleri itibariyla
saglam olmadigini 6ne siirmiislerdir.> Boylece Allah Restlii, hakki savunan
sairlere deger ve dnem vermistir.

III-Dolayl1 Anlatimin Mahiyeti

Hz. Peygamber’in (sav.) iislib ve anlatim tarzinda agik ve yalin ciimleler-
le dolaysiz anlatim oldugu gibi, Arap dili ve edebiyatinda yer alan; istiare,
mecaz, kindye, darb-1 mesel gibi dolayli anlatim da s6z konusudur. Hadislerde
konunun, dinleyenlerin zihinlerine ve kalplerine tam yerlesmesi, etkili ve kalict
olmasi i¢in, tegbihler, kissalar, temsili hikayeler, canli tasvirler de kullanilmistir.
Hz. Peygamber’in (sav.), mecazi anlatimlar kullanmasi yaninda ¢okluk, azlik,
uzaklik, yakinlik ve imkansizlik gibi seyleri ifade ederken kullandigi bazi
kinayeler de vardir. Rakamlar, mesafeler Ol¢ii ve tarti birimleri, kindyelerin
baslica malzemelerini tegkil etmistir. Miskal-i zerre, hardal tanesi, igne ucu,
yarim hurma, karis, arsin, deniz kopiigii gibi ifadeler hep bu ctimledendir.?

Anlatim, genel olarak dolayl1 ve dolaysiz olmak tizere ikiye ayrilir:

a)- Dolaysiz Anlatim: S6zii dolastirmadan ifade edilecek hakikatin, agitk
ve yalin bir gekilde bildirilmesidir. Dolaysiz anlatim en ¢ok Hz. Peygamber’in
emir ve yasaklarinda, ge¢mis, gelecek ve mevcut ile ilgili 6gretici ve bilgilendi-
rici haberlerinde, hutbelerinde ve yazismalarinda goriilmektedir.”” Ornek olma-
st a¢isinda su hadisleri aktaralim. “Ey insanlar diismanla karsilasmay: istemeyiniz.

% Nevevi, Muhyiddin, b. Seref, Sahihu Muslim bi serhi’n-Nevevi, el-Matba‘atu’l-Misriyye,
Kahire, 1929, XVI, 45; Yilmaz, agm., sh., 159.

% [bn Receb, Zeynu'd-Din, Ebi’l-Ferec b. Receb, el-Hanbeli, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhéri,
thk.: Mahmid b. Sa’ban b. ‘Abdi’l-Makstid vd., Mektebetu’l-Guraba el-Eseriyye, Medine,
1996, 111, 335.

% Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV.
Yayinlari, Ankara, 1997, sh., 264.

¥ Gormez, age., sh., 257.
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Allah'tan afiyet isteyiniz. Eger karsilasirsamz sabrediniz...”?8"Kardesini giiler yiizle
karsilama dahi olsa hicbir iyiligi kiiciik gérme.” 2

b)- Dolayli Anlatim: Bir hakikati ifade edebilmek icin agik ve yalin ifade-
ler yerine, onu anlasilir kilmak veya insanin zihnine ve hayatina yerlestirmek
i¢in bagvurulan anlatim tarzidir. Edebi tasvirler, tesbih, mecaz, istiare, kinaye,
meseller ve kissalar dolayli anlatimin ilk akla gelen tarzlaridir.® Bir soziin dog-
rudan, zahirine bakarak anlasilmas: yaninda, bazi sozler de dolayli yoldan,
zahirl mananin disinda anlasilmaktadir. Hadis metinlerinde bu 6zellige sik¢a
rastlamak mimkiindiir.

“Hadisin bazen metni mecazi olur, hakiki manay1 ifade etmez. Gerek dil
agisindan gerekse ustil agisindan mecaza hamletme imkani oldugu halde hakiki
manasina hamletme akla, hisse ve miisahedeye terstir diyerek hadisi reddet-
mek, saglikli arastirma kaideleriyle bagdasmaz.”?' Nasslarin lafiz ve maksadi
bir insanin bedeni ve ruhu gibidir. Bu sebeple miimkiin oldukga, ikisini beraber
gozetmek asil olmalidir. Baz1 hadislerde 6zellikle cagdas bir kiiltiirle yetisenler
agisindan bir takim problemlere rastlamaktayiz. Bu da, lafizlarin asil delaletle-
riyle ifade ettikleri anlamlarin hakikat anlamlarina hamledildiginde ortaya
¢ikmaktadir. Ama, mecazi anlama hamledildiginde ise problem kendiliginden
giderilmekte ve kastedilen mananin gercek yiizii agiga cikmaktadir.®

Cagdas alimlerden el-Kardavi, hadislerin edebi yoniine bakilmasin lii-
zumlu gormekte, konuya gereken onemin verilmesi geregini drneklerle ele al-
makta ve mana karisik da olsa, sahih bir hadisi reddetmenin pervasizlik olaca-
gini, ancak bunu anlamak icin ¢aba sarf edilmesinin gerekliligi tizerinde dur-
maktadir.®® Zira metnin temel anlaminin yaninda mecazi anlamlarinin da bulu-
nacagin gozden uzak tutmamak gerekir.

Dilcilerden bir kismi, hadislerin genelde mana ile rivayet edilmesinden
dolay1, kurallar: tesis ederken, istishad konusunda hadis metinlerine soguk
bakmuislardir. Ancak azimsanamayacak miktarda edebi 6zelligi olan hadis me-
tinlerinden hareketle, basta el-Cahiz (6.255/869), el-Miiberred (6.285/898), el-

28 Buhari, Cihad, 22, 112, 156; Miislim, Cihad, 20, Imare, 146.

2 Miuslim, Birr, 144.

% Gormez, age., sh., 259.

3 Muhammed Eb# Sehbe, Siinnet Miidafaasi, terc. M. Gérmez., M. E. Ozafsar, Rehber Yay.
Ank. 1990, I, 101.

% Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, (terc. Blinyamin Erul) Rey Yayincilik, Kayse-
ri, 1998, sh., 173.

% Yusuf el-Kardavi, age., sh., 116.
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Askeri (6.395/1004) es-Serif er- Radi (06.406/1015), Abdulkahir el Ciircani
(6.471/1078), Ibnii’'l-Esir (6.622/1225 ) Ibn Malik (6.672/1273) ve Ibn Hisam
(6.761/1360), gibi meshur dilciler erken donemde degisik sayida hadisi dil,
fesahat ve belagatindan dolayi1 eserlerine almis veya hadislerle istishad etmis-
lerdir.3*

"Muhakkak ki ben, Muallim olarak gonderildim”® seklinde buyuran bir Pey-
gamber'in boyle bir iisltba uzak kalmas: diisliniilemezdi. Hz. Peygamber’in,
ifade etmek istedigi bazi konular1 temsil yoluyla anlattigini gosteren ¢ok sayida
hadisleri bulunmaktadir. Abdullah b. Amr b. 'As (6.65/684)'n, "Hz. Peygam-
ber’den bin mesel (hadis) 6grenip ezberledim” s6zii%, bu gergegi ifade etmektedir.
Kendi dilimizde ‘atasozii’ ad1 verdigimiz bu deyisler, vecizeler, hadislerde de
¢ok miktarda s6z konusudur.

IV-Dolayli Anlatim ve Belagat/Fesahat ilmi ile Olan iliskisi

Arap edebiyatinda edebi iisliibun en o6nemli iki unsuru fesahat ve
belagattir. Fesahat ve belagat, asag1 yukar1 ayni anlama gelirler Fesahat 6nceleri
belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle es anlamli olarak “giizel ve etkili s6z”
manasinda kullanilirken, daha sonra lafiz giizelligine fesahat, mana giizelligine
belagat, beraat ve beyan denilmeye baslanmistir.?” Fesahat kisaca: Giizel ve agik
konusmak, iyi s6z sdyleme kabiliyeti, belagat da: lyi, giizel, piiriizsiiz s6z soy-
lemektir. Belagat; meani, beyan ve bedi’den meydana gelmektedir. Bunlar ol-
madan edebi {isliptan s6z etmek miimkiin degildir.3® Terim olarak, “anlasilma-
st kolay, manas1 acik ve giizel oldugu icin edebiyatg1 ve sairler arasinda kulla-
nimi kabul gérmiis ibarelere/lafizlara”? denir. Diger bir tanima gore “sozii
teskil eden kelimelerin her birinde ve o kelimelerden meydana gelen sozdeki
lafizda, mana ve ahenk itibariyle kusur bulunmamasina”# denir. Fasih s6z ga-
yet agik ve nettir. Onu anlamak icin sozliige bakmaya ihtiya¢ olmaz.*! Belagat
ise, terim olarak biri “meleke”, digeri “ilim” olmak {izere iki manada kullanil-
mustir. Melekeden kasit, “Giizel s6zii, sdyleme ve yazma kendisiyle gerceklesen

3 Ramazan Kazan, Edebi Uslub Agisndan Hadis Metinleri, Nobel Yay., Ankara, 2013, sh., 4.

% fbn Mace, Mukaddime, 17.

% Bbu'l-Hasen lizzuddin ibnu’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, Daru’IKutubi’l-
[Imiyye, Beyrut, tsz., I1I, 346.

% Mustafa, Cuhadar, “Fesahat” DIA, istanbul, 1995, XII, 423.

% Kazan, age., sh.56.

¥Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beliga, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, ts,, sh. 7.

“Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun, Istanbul, 1973, sh., 45.

4 {bnii’l-Esir, Ziyatiddin, el-Meselii’s-Sair fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sdir, (tahk. Ahmed el-hGfi ve
Bedevi Tabane), Daru Nahdati Kahire, ts., I, 91.
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bir melekedir.”2 Meshur olan bir ifade ile “Soziin, fasih olmakla beraber muk-
tezay-1 hale (yerinde, yeterince ve adamina gore s6z sdylemeye) uygun olmasi-
dir.”#

Soziin fasih olmasi, kusurlu olmamasi; muktezay-1 hale mutabik olmasi
ise, yerine ve sahsa gore sdylenmesidir. Kelamin, muktezay-1 hale uygunluguy-
la meani ilmi, bir mananin digerinden daha acik birkag sekilde ifade edilmesiy-
le beyan ilmi, uygunlugu ve agiklig1 olan soziin tezyiniyle de bedi' ilmi ilgilenir.
Hadislerin anlasilmasi meselesine 1s1k tutan ise, daha ¢ok meani ve beyan ilmi-
dir.

Fesahat ve belagat arasindaki farka deginecek olursak, fesahat lafizlarin
vasfi ile ilgili iken, belagat anlamla beraber lafizlarin vasfi ile ilgilidir. Her belig
kelam fasihtir ama her fasih kelam belig degildir.# Iste bu noktada edebi
{islibun esasini olusturan belagat flminin, metnin hem mana hem de lafizlarin
zahiri gilizelligiyle ilgilenmesi bakimindan 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Belagat
ilmi, dogru, yerinde, adamina gore ve zamaninda s6z sdylemenin usiil ve esas-
larini incelemektedir.#6

Kur'an ve stinneti anlamak igin gerekli ilimler arasinda belagat ilminin
zikredildigi bilinmektedir. Miistakil olarak belagat ilmi ile dilin edebi yonii
tizerinde duruldugu bir gergektir. Ciinkii belagat ilmi dilin edebi yoniinii ken-
disine konu edinmistir. Bir hadis metninde anlamin ortaya c¢ikarilmasinin
belagat ilmi ile olan iligkisi 6nem arz etmektedir. Zira bir metnin tahliliyle ilgili
olarak belagat ilmi, dilin gramer kaidelerinin 6tesinde anlam sorunuyla ilgi-
lenmektedir. Dolayisiyla Tiirkge'de kullanilan anlam ile Arapga'da kullanilan
murad, mana veya maksad ile ayni sey kastedilmektedir.#”

#2C{ircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbu't-Ta'rifit, Mektebetii’l-Liibnan, Beyrut, 1985, sh.,
37.

BTeftazani, Muhtasaru’l-Medni, Salah Bilici Kitapevi'nin Ofseti, Istanbul, 1304, sh., 22; el-
Hasimi, Cevidhiru’l-Beldga, sh., 32-33; Hulisi, Kilig, “ Belagat” DIA, istanbul, 1992, V, 380.

# Yavuz, Koktas, Hadislerin Anlasilmasinda Belagat IIminin Onemi, Dini Aragtirmalar, 2002,
cilt: IV, say1: 12, sh., 130.

4 Hafaci, Said b. Sinan, Sirru’l-Fesiha, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1994, sh., 55-56; Hulisi,
Kilig, “ Belagat” DIA, Istanbul, 1992, V, 381-383.

4 Kazan, age., sh., 59, 67. Buhari sarihlerinden Ayni, Umde adl serhinde hadislerin belagat
ozelliklerini serh ederken agtig1 “Beyanii’'l-Meani ve Beyanii'l-Beyan” basliklar altinda ha-
dislerde gecen edebi 6zellikleri verir. Bkz. Ayni, Bedriiddin Ebt Muhammed Mahmud b.
Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhiri, Thyéﬁ’t—Tiirésii’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 25-26, 43,
59-60.

47 Koktas, agm., sh. 125-126. Hicri dordiincii asir alimlerinden EbG Abdullah Muhammed b.
Ali el- Hakim et-Tirmizi (320/932) de el-Emsal mine’l-Kitdbi ve’s-Siinnet adli eserinde Kur’an-
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Hz. Peygamber, teblig ve davetini siirdiirdiigli miiddetce konustugu di-
lin anlatim tarzlarimi ve usullerini kullanmistir. Bunu yaparken de tegbih,
mecaz, istidre, kinaye gibi edebf {isltiplara da basvurmustur. Bu {iisltiplarin kul-
lanildig1 hadisler kimi gevrelerce veya arastirmacilarca, zamanla hakikat olarak
anlasilmis oldugundan bir takim sahih hadisler akla ve ilme ters diisme iddia-
styla reddedilme cihetine gidilmistir. Hatta bu farki goremeyenler, diger insan-
lar1 bid’atgilikle itham etme yOniine gitmislerdir. Halbuki bu tiir hadisler tize-
rinde diistiniip, tesbih, mecaz gibi edebi sanatlar agisindan incelense akla ve
ilme ters diismedigi goriilecektir. Ciinkii edebiyatcilara gore, edebi icazin ince-
likleri, birinci anlam olan sozliik anlamlarda degil, ikinci anlamlarda yani
mecazda bulunmaktadir. Ayrica hadis metinlerinde kullanilan tislp ve 6zellik-
lerin ortaya konmasi, mevzu hadislerin belirlenmesine de yardimci olacaktir.
Zira hadis usfilii ilminde uydurma hadislerin tespit yollarindan biri de, hadisin
metninde rekaketin bulunmasidir. Dolayisiyla hadislerin edebi iisltibuyla ilgisi
olmayan sozlerin uydurma oldugu tespit edilebileceginden, bu cercevenin
onemi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.#

Mecaz olan bir ifadenin hakikat telakki edilmesi, bazen telafi edilmez ha-
talara stiriikleyebilmektedir. O halde nasil ki, mantik ilmi, akli yanlisa diismek-
ten koruyorsa, belagat ilmi de usulciiyii yanhs hiikiim vermekten korumakta-
dir. Ornegin, bir s6z, miibalagali bir tarzda ifade edilmis olabilir. Burada miiba-
laga tespiti yapilmayip miibalagali ifadenin kendisi bir hiikiim olarak kabul
edilirse, yanlis neticelere varmak miimkiindiir.# Buhari sarihi Ayni (6. 855/
1451) Umdetu'l-Kari adli eserinin hemen girisinde Hz. Peygamber'in sozlerinin
Arapga oldugunu ve hakikat, mecaz, kinaye, sarih, amm, hass, mutlak, mukay-
yed, mahz(if, muzmar, manttk, mefhum, iktiza, isaret, ibare, delalet, tenbih ve

1 Kerim’in yaninda hadislerdeki meselleri de ele almaktadir. Giiniimiizde de hadislerin
edebi yonii, dikkatleri gekmeye devam etmektedir. Mustafa Sadik er-Rafi¥’, feazu'l-Kur’an
ve Beldgatii'n-Nebeviyye, Muhammed es-Sabbag'in ef-Tasviru'l-Fenni fi'l-Ehddisi'n-Nebeviyye,
Muhammed Darli Hammadi'nin el-Hadisii'n-Nebeviyyii’s-Serif ve Eseruhu fi’d-Dirdsati’l-
Lugaviyye ve’'n-Nahviyye, 1zziiddin Ali es-Seyyid’in el-Hadisii'n-Nebeviyyii min Vicheti'l-
Beligiyye, Muhammed Hasan ez-Zir'in el-Kasas fi'l-Hadisi'n-Nebevi, TalatMuhammed Afifi
Salim’in, el-Kasasii’s-Sahih fi’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Ude Halil'in Bindii'l-Ciimle fi'l-Hadis adl
eserleri ve Osman Ayud'un Belagatii'l-Usliibi'n- Nebevi, Halil Muhammed Salim’in “el-
Belagatii'n-Nebeviyye”ve Adnan Muhammed ZarzGr'un Simdtii’l-Beligati'n-Nebeviyye adli
makaleleri dil ve iislip bakimindan hadislere yaklasimin énemli 6rneklerini tegkil eder.
(Bk., Kazan, age., sh., 4-5).

4 Kazan, age., sh., 3-4.

#Koktas, Hadislerin Anlasilmasinda Mecaz Bilgisi: es-Serif er-Radi ve el-Mecazatii'n-
nebeviyye, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2001, cilt: III, sayz: 2, sh., 180.
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ima gibi gesitli yonleriyle Arap kelamini bilmeyen kimsenin hadis ilminden
uzak oldugunu belirtmistir.>

V-Miitesabih Hadislerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi

[k bakista manasi anlagilamayan lafizlara miitesabih demek miimkiin-
diir. Din dilinin farkli 6zelliklerinin ifadesinden baska bir sey degildir. Haber1
sifatlar; Allah'in eli, yiizii, gozii, gelmesi, inmesi ve yakin olmas1 gibi ayet ve
hadislerde gecen sifatlardir. Bunlar miitesabih olarak da isimlendirilir. Mu-
hammed Hamdi Yazir (6.1942) miitesabih kelimesini sOyle izah etmistir: “Tki
seyin birbirine karsilikli olarak ve esit derecede benzemelerine tesabiih, benze-
yenlerden her birine miitesabih denir. Bunlar birbirinden ayirt edilemezler ve
insan zihni onlar1 birbirinden ayirt etmekten aciz kalir. Tegbih boyle degildir;
tesbihte bir taraf benzeyen ikinci derecededir ve eksiktir, diger taraf ise hem
asildir hem de tam olur; tesabiihte ise, her iki taraf ayni kuvvette ve esit benzer-
liktedir. Demek ki tesabiih secilememeye sebep olan benzerliktir.”>!

Miitesabih hadislerin anlasilmasi meselesinde genel itibariyle dort ana
akimdan s6z etmek miimkiindiir. Selef metodu, akilct yaklasim, tesbih-
¢i/miicessemlestirici yaklasim ve halef metodu. Bilindigi {izere selef alimleri, ilk
donemlerde yanlis anlama ve yorumlama endisesinden dolayi, tesbih iceren
nasslar karsisinda tefviz ve tevakkuf metodunu benimsemislerdir. Sonraki do-
nemlerde selefin bu teslimiyetci anlayisi, bid’atlarin ortaya ¢ikmasi, yabanc
kiiltiirlerin etkisi gibi temel sebepler neticesinde farkli mecralara gekilmistir.
Mutezile ve Cehmiye'nin akilct metodlar: buna 6rnek verilebilir. Zira onlar akl
on plana alarak, nassin ifade ettigi manay: aklin kriterlerine gore tetkik etmisler
ve netice de pekgok rivayeti ta’til/iptal etme durumunda kalmislardir. Cehmiy-
ye ve Mutezile ekolleri, kelami sistemleri igerisinde, Allah'a birtakim sifatlarin
verilemeyecegini ya da bu sifatlarin O'nun zatina ait olamayacagin ileri siire-
rek, bir nevi sifatlar iptal ettikleri i¢cin Muattila=iptal ediciler diye isimlendiril-
misglerdir. Miisebbihe ve Miicessime gruplari, Allah'1 maddelestiren, yaratiklara
benzeten ve O'nu bir cisim gibi algilayan grubun adidir. Miicessime ve Miiseb-
bihe firkasinin benimsedigi anlayis da, selefin saf ve duru itikadinin sonraki
donemlerde ne derece bozuldugunu ortaya koymaktadir. Zira bu firkalar, ma-
hiyet itibariyle birbirinden farkli alemden haber veren metafizik ile fizik alemi
arasindaki bilgi akisini zahiri ménas: iizerine yorumlayarak, izahi gii¢ ve
Islam’in temel prensipleriyle asla bagdasmayan teviller ileri siirmiiglerdir. Son-

% Ayni, Umdetu’l-Kari, Misir, 1972, 1, 11.
5t Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1979, II, 1037.
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raki donemlerde ise, hem akilct metoda hem de tesbih ve tecsim ekollerine bir
cevap olarak halefin te’vil metodu ortaya ¢ikmistir. Hi¢ siiphesiz halef, te’vil
metodunu benimserken asla selefin metodunu faydasiz ve anlamsiz gérmiis
degildir. Fakat selefin saf ve duru itikadi hayatinin sonraki dénemlerde ciddi
saldirtya maruz kalmasi, halefi bu durum karsisinda Arap dilinin inceliklerini
de 6n plana alarak farkli bir metod gelistirmeye mecbur tutmustur.”? Bir baska
deyisle selef, bu tiir nasslar1 kabul ve tasdik etmekle birlikte, i¢ manalarini Al-
lah’a havale etmis ve Yiice Allah'in zatina layik olmayacak yorum ve
te’villerden uzak durmustur. Halef ise, selefte oldugu gibi bu nasslar1 kabul
etmis, fakat bununla iktifa etmeyerek Arap diline uygun diismek kaydiyla Al-
lah’in zata uygun diisecek bir sekilde yorumda bulunmay1 metod olarak be-
nimsemistir. Halef bunu yaparken ihtiyatl bir yol izlemis, ortaya konan manay1
kesin bir sekilde Allah’in muradi olarak da ileri stirmemistir. Her iki metodun
da kendine gore tarihi siirecte 6nemli bir konumu olmakla birlikte, selefin me-
todunun daha selametli; halefinkini de daha saglam ve kullanisli gormek isa-
betli olsa gerektir.5

Miitesabih ayet ve hadislerin anlasilmasinda dildeki mecaz faktorii, ol-
mazsa olmaz bir sarttir. Tarihi arka plana bakildiginda, tesabiih 6zelligi bulu-
nan rivayetlerin yanlis anlagilmasi ve yorumlanmas: genelde dilin mecazi ve
edebi kullanimlarindan habersiz olmaktan kaynaklanmistir.>* Muhammed Ebt
Sehbe miitesabih hadisler hakkinda su yorumu yapar: “Hadis bazen miitesabih
olur manasi anlagilmaz, o takdirde sadece akli hakem yaparak metni tenkit
etmeye gerek yoktur. Zira bu tiir miitesabih hadisleri akil idrak edemez. Bun-
dan ne kastedildigini ancak Allah ve onu teblig eden Restilullah bildirdigi tak-
dirde anlasilir. Bize diisen hakiki manasin1 Allah’a havale ederek varid oldugu
gibi kabul etmek ve imkansiz olan zahiri manadan kaginmaktir, ya da akil ve
muhkem nakle uygun sekilde te’'vil etmektir. Allah’in sifatlar1 ve benzeri konu-
lardaki hadisler bu cesittendir.”

52 Bk., Bedreddin ibn Cemaa, [zdhu’d-delil, sh., 152; Osman Bodur, ibn CemAa’nin Izahu’d-
Delil isimli Eserinde Miitesabih Hadislere Yaklasim, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2016, cilt: XVIII, say1: 1, sh., 123.

% Genis bilgi icin bk., Begavi, age., 1,155-157; Zeyniiddin Mer’1 YGsuf el-Makdisi, Ekdvilii’s-
Sikadt fi Te'vili'l-Esmd ve’s-Sifiit, thk., Suayb Arnaviid, Miiesse-setii’'r-Risale, Beyrut, 1985, sh.,
75-77; Nureddin es-Sabtini, el-Bidaye fi Usuli'd-din, gev. Bekir Topaloglu, Ankara, Diyanet
i@leri Bagkanligi, 2000, sh., 25; Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, Ragbet Yay., Is-
tanbul, 2016, sh., 300-301; Osman Bodur, agm., sh., 123; Serafettin, Golciik, Keldm Tarihi,
Esra Yay., Konya, 1992, sh., 59-60.

% Osman Bodur, agm., sh.,130.
% Muhammed Ebti Sehbe, age., I, 101.
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Orneklere gececek olursak; kutsi bir hadiste, Ebi Hureyre (r.a.)'nin bil-
dirdigine gore Allah Rastlii (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Allah (c.c.) kiyamet gii-
nii, ‘Ey Ademoglu! Hasta oldum da beni ziyaret etmedin.” der. O da, ‘Ey Rabbim! Ben
sana nasil hasta ziyaretinde bulunayim? Sen ki, dlemlerin Rabbisin.” (Yiice Allah) soyle
der: ‘Bilmiyor musun falan kulum hasta oldu sen onu ziyaret etmedin. Sayet onu ziya-
ret etseydin, beni onun yamnda bulurdun.’ ‘Ey Ademoglu! Senden viyecek istedim
bana yiyecek vermedin.” der. O derki, 'Ey Rabbim! Ben sana nasil yedireyim? Sen dlem-
lerin Rabbisin.” Allah (c.c.), ‘Benim falan kulum senden yiyecek istedi, sen ona yedir-
medigini bilmiyor musun? Sayet sen ona yedirseydin, bunu benim yammda bulur-
dun?’ ‘Ey Ademoglu! Senden su istedim, bana su vermedin.’ der. O (insan), ‘Ey Rab-
bim! Ben sana nasil su vereyim? Sen Alemlerin Rabbisin.” der. Yiice Allah, ‘Falan ku-
lum senden su istedi. Sen onu sulamadin. Sayet sen onu sulasaydin, bunu benim ya-
mmda bulmaz miydm?’ der.” Yiice Allah’in hasta olmayacagi, yemeyecegi, ig-
meyecegi bilinen bir husustur. Ancak Allah (c.c.), kutsi hadiste hasta ziyaretinin
kendi katindaki degerini etkili bir sekilde insanlara bildirmistir.

Allah’in kiyamet giinii kuluna, hasta oldugunu fakat ziyaretine gelmedi-
gini, su istedigini fakat vermedigini ifade eden bu kutsi hadis metninde, tesbihli
anlattimin yaninda miitesabih unsurlara da rastlamaktayiz. “Beni onun yaninda
bulurdun” ifadesinden maksadin Allah’in rizasim kazanmak ve sevap almak
anlamia geldigi ehl-i siinnet ekolii alimlerince ifade edilmistir.’ Ibn Firek,
hadiste Allah Teala’ya isnad edilen “hastalanma” kelimesini mecazi anlamiyla
te’vil etmistir.® Burada Allah’in zati zikredilmis, ancak salih kullar kastedil-
mektedir. Dolayisiyla hadiste Allah’in rizasimni kazanmak i¢in Allah dostlarini
ziyaret etmek, onlarin ihtiyaglarini karsilamak istenmektedir.

Kudsi bir hadiste soyle buyuruluyor: “Yiice Allah her gece yarisindan sonra
diinya semdsina iner ve soyle seslenir: Her kim dud ederse dudsina icdbet ederim, her
kim benden bir sey isterse istedigini yerine getiririm, her kim magfiret dilerse onu affe-
derim.”*® Hadiste gecen inis ve ¢ikis, hakiki manada olmayip, mecazidir. Aksi
takdirde Yiice Allah’t yaratiklara benzetmis oluruz. Hadiste Allah’in kullarina
karsi rahmet kapisinin her zaman agik oldugu ve kullarina her zaman yakin
oldugu vurgulanmak isteniyor. “Ademogullarinin kalpleri Rahman olan Allah'in
parmaklarindan iki parmag: arasida bir kalp gibidir. Onu diledigi sekilde degisiklige

5% Miuslim, Birr, 43.

YMiinavi, AbdurraGf, Feyzii’l-Kadir, el-Mektebetii't-Ticariyyetii'l-Kiibra, Misir, 1356, II, 313;
Ibrahim, Bayraktar, Edebi ve Ilmi Agidan Hadis, Isik Yayinlari, {zmir, 1993, sh., 130.

5 {bn Flirek, Miiskilii’l-hadis ve beydniih, thk. Abdiilmuti’ Emin Kal‘aci, sh., 152.

% Buhari, Tehecciid, 14; Mislim, Salatii’l-Miisafirin, 168.
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ugratrr.”® Burada Allah’in parmaklarini zahiren anlamak pek uygun olmayip
sakincalidir. Hadisde gegen parmaktan kasit Allah’in kudreti/Allah’in tasarru-
fudur.®! Dolayisiyla hadiste kalplerin Allah’in tasarrufunda oldugu seklinde
anlamamiz gerekmektedir.

Yine kudsi bir hadiste soyle buyuruluyor: “Kulum Bana bir karis yaklas-
t1g1 zaman Ben ona bir arsin yaklasirim; o bana bir arsin yaklasinca ben ona bir
kulag yaklasirim; O bana yiiriiyerek geldigi zaman ben ona kosarak varirim.”®
Haberi sifatlardan kabul edilen bir sifat da kurb’dur. Hadiscilerin, rivayetlerde
gecen bu kavrami zahiri manasinda degil birbirine yakin sayilabilecek mana-
larda te’vil edip yorumlama yoluna gittikleri s6z konusudur. Kulun Allah’a,
Allah'in da kula yaklagmasini ifade eden “kurb”, Kur’an’da ve hadislerde gec-
mesine ragmen, hemen hemen hi¢bir donemde fiziki bir yaklasma olarak alg-
lanmamustir. Dolayisiyla te’vil edilerek baglamina uygun bir tarzda anlasilmaya
calisilmgtir.

Miitesabihata 0rnek teskil eden diger bazi hadisler:

“Yiice Allah giindiiz giinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin geceleyin, elini
acar. Geceleyin giinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin de giindiiziin, elini agar.”®
Yani buradaki elini agardan maksat tovbe kapisi gece-giindiiz agik manasina
gelmektedir. Kul ne zaman Rabbinden af dilemek istiyorsa dileyebilir.

“Allah sadakay: avucuna alir ve biiyiitiir.”** Avucuna alir ve biiylitiirden
murad sadakalarin sevabi kat kat verilir manasinadir. “Allah, biri obiiriinii 6ldii-
riip birlikte Cennet’e giren iki kisiye giiler. Onlardan biri Allah yolunda savagmis, sehid
olmugtur. Allah, sonra da kdtilin tevbesini kabul etmis, katil de Miisliiman olmus ve
Allah yolunda savasmus, sehit olmustur.”% Buradaki gililmekten kasit razi olmak,
hosnut olmak memnun olmaktir. “Allah eli (indyeti) cemaat iledir.”% Burada da
elden kasit indyet ve yardimdir. Cismani bir el seklinde anlamak tenzih ve tak-
dis anlayisina zittir. El kelimesi Arap dilinde uzuv anlaminin disinda, bereket

00 Mislim, Kader, 17.

6t Bk., ibn Kuteybe, Te'vil, sh., 138; ibn Furek, age., sh., 102.

62 Buhari, Tevhid, 50. Ayrica bk., Miislim, Zikir, 20; Tirmizi, Daavad, 132; ibn Mace, Edeb, 58.

6 Miislim, Tevbe, 31. Bahsettigimiz bu miitesabih olan hadislerin tartismasi ve yorumu hak-
kinda genis bilgi icin bk., Kogyigit Talat, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar,
A.UIFY., Ank, 1969, sh., 116-132.

64 Miislim, Zekat, 63 .

65 ibn Mace, Mukaddime, 191. Baz1 miitesabih hadislerin aciklamalari icin Ibn Furek’in Kita-
bu Migkilu’l-Hadis isimli eserine bakilabilir.

% Tirmizi, Fiten 7; Nisabtri, el-Mustedrek, 1, 188.
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ve bir seyin miikemmel oldugunu ifade etmek icin kullanilir.®” “Allah’in eli
(indyeti) cemaat iledir.”%8 hadisinde yardim ve inayet manasmdadir.

Kutsi hadiste Allah soyle buyurmustur: “Ademoglu dehre sover. Halbuki
ben dehrim. Gece giindiiz benim elimdedir’’.® Araplarda yaygin bir anlayisa gore,
basa gelen musibetler, sikintilar zamana izafe edilirdi. Hadis Araplarin bu yan-
lis anlayisini diizeltmek ve basa gelen her musibetin zamandan dolay1 olmayip
her seyin sahibinin ve yaraticisinin Allah oldugu vurgulanmistir. Tbn Hacer,
cahiliye ehlinin dehr ile ilgili inancin elestirmek bakimindan hadisin bu sekilde
varid oldugunu belirtmistir. Ayrica Ibn Hacer, Allah'in dehr olmasimn ii¢ se-
kilde te'vil edilebilecegini ifade etmistir: a- Allah biitiin isleri tedbir edendir. b-
Dehrin sahibidir. c- Dehri evirip ¢evirendir. Bundan dolay1 hadisin sonunda
gece glindiiz benim elimdedir ifadesi vaki olmugtur.”

Ciiveyni (6.478/1085) gibi ilk donem ehl-i siinnet kelamcilarinin bir kismu,
haberi sifatlarla ilgili hadislerin te’vil edilmesini dogru bulmamuslar, bu hadis-
lerde anlatilan sifatlarin keyfiyetini Allah Teala'nin ilmine havale etmek gerek-
tigini sdylemislerdir. Sonra gelen Es’arl ve Maturidi kelamailarin ¢ogunlugu ise
vech, yed, istiva, niiztil gibi haberi sifatlara iliskin hadisleri mecaz kabul ederek
bunlar1 zat, nimet veya kudret, hakimiyet ve rahmet gibi manalarla te’vil etmis-
lerdir. Mu'tezile kelamcilar: ise, miiskil hadislerden kendi goriislerine uygun
olanlarini kabul etmisler, olmayanlarini ise, ya kendi gortislerine uygun olarak
te’vil etmisler, ya da ravilerini tenkit ederek reddetmislerdir.

Miisebbihe mensuplari, miiskil hadisleri, lafzi manalari ile kabul etmisler
ve tesbih inancini benimsemislerdir. Haberl sifatlarla ilgili miiskil hadisleri
te’vile dahi tabi tutmada lafzi anlamlariyla kabul ettikleri i¢in onlara gore Allah
Teala, insan seklinde olup bas, goz, el ve ayak gibi uzuvlar1 olan bir bedene
sahiptir.

[k dénemden itibaren pek cok kelami tartismaya ve fikri cereyana sebep
olan haberi sifatlara dair yaklasimlari kisaca maddelestirerek su sekilde verebi-
liriz:

a. Selef, Kur’an’da ve hadislerde gegen haberi sifatlara iman edip, te’vil
etmeden, onlar1 keyfiyetsiz olarak zahiri manalarina gore anlamiglar ve her-

& Bk. ibn Kuteybe, age., sh., 13, 139; Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, Ragbet
Yay., Istanbul, 2016, sh., 99.

% Tirmizi, Fiten 7; Nisabtri, el-Mustedrek, 1, 188.
% Buhari, Edeb, 101.
7 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, XIL, 205.
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hangi bir yoruma gitmemislerdir. Buna tefviz veya tevakkuf metodu da den-
migtir.

b. Miisebbihe, Miicessime, Kerramiye ve Haseviyye gibi firkalar, haberi
sifatlarla ilgili ayet ve hadislere dayanarak Allah’1 cisim olarak telakki etmisler,
O’'nu begeri bazi sifatlarla tavsif etmislerdir.

c. Mu'tezile, kabul ettikleri tevhid prensibi geregi Allah’in zatindan ayr1
olarak bazi sifatlar1 kabul etmenin, Allah i¢in bir takim ortaklar kabul etmek
manasina gelecegini bildirerek ilahi sifatlar1 nefyetmislerdir. Haberi sifatlari,
te’vile tabi tutmuslar ve bunu akli bir metod olarak zorunlu gormiislerdir.

d. Halef alimleri, ayet ve hadislerde gecen haberi sifatlar konusunda, Al-
lah’t begere ait sifatlardan tenzih etmek maksadiyla te’vil metodunu benimse-
migler, bu sifatlar1 Arap diline uygun bir tarzda ve akli delillere ters olmayacak
sekilde yorumlamislardir.”

VI-Tesbih, Temsil ve Meseller

Tesbih, “bir seyi diger seye benzetmek” yani “Belli maksat i¢in, bir edat-
la aralarinda bir veya daha fazla ortak nitelikten dolayi, bir seyi diger seye ben-
zetmeye” denir.”? Edebi iisltip gesitlerinden olan mesel veya temsil, tesbih gesit-
leri icinde 6nemli bir yer tutar. Meselin, ¢cogulu “Emsal” olup “bir seyin benze-
ri, dengi, hiiccet, s6z”7 manasinadir. Aymn kelimenin tef'il babindan masdar:
olan temsil, “Ornek vermek, bir seyi sanki gorityormus gibi tasvir etmek, gozler
ontine sermek, bir seyi diger bir seye benzetmek” anlamina gelir. Terim olarak
temsil, iki ciiz arasindaki ortak manadan dolayi, bir ciiz’e ait hitkmii diger ciiz’e
de vermektir. Her temsil tesbihtir. Fakat her tesbih temsil degildir.”* Nitekim
“Iste bu Grnekleri Biz biitiin insanlara veriyoruz. Oysa onlart ancak dlimler anlar.”

7t Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 205; Talat Kogyigit,
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV Yay., Ankara, 1989, sh,. 132 vd.; M.
Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Otto Yay., Ankara, 2011, sh., 125 vd.; Nu-
rullah, Agitoglu, Bir Hadis¢i Olarak Suyuti’nin Bazi Haberi Sifatlara Yaklasimi -et-Tevsih
Adl Eseri Baglaminda, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: XIX, sayz: 2, sh.,
105.

72 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, sh., 280; Hasim1, Ceviahiru’l-Beldga, sh., 247; Tahiru’l-Mevlevi,
Edebiyat Liigati, sh., 168-169.

7 Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire, 1953, sh., 420; Firtizabadi, el-
Kamils, medresetii’'r-Risale, Beyrut, 1987, sh., 1364.

7 Zemahseri, age., sh., 420; Firtizabadj, el-Kimiis, sh., 1364, Madde (mesel); Ciircani, Kitabii't-
Ta'rifat, sh., 90.
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ayeti’’, mesellerin tiim insanlara verildigine ve onlar1 ancak gercek manada
alimlerin anlayacagina dikkat ¢ekmistir.

Ragib el-Isfahani (6.502/1108), bu kokten kelimelerin bir¢ogunun anlami-
na isaret ettigi eserinde, agirlik verdigi anlam, "iki sey arasinda herhangi bir
yonden bulunan benzerlik" anlami olmustur. Onun goriisiine gore, mesel keli-
mesindeki "benzerlik" anlami, Arap dilinde ayni anlama gelen diger kelimeler-
den daha kapsamlidir. Nitekim Allah, kendine higbir seyin benzemedigini ifade
buyurdugu ayette’s bu kelimeyi kullanmistir.” Asim Efendi (6.1235/1820)'nin
verdigi bilgiye gore, mesel ‘bir sey diger bir seyin benzeri olarak veya bir seyi
bir diger seye benzetmektir.”

Kisaca "Ornek, misal, benzer" anlamlari, mesel kelimesinin en yaygin an-
lamidir. Ciinki{i her meselde gizli-acik bir benzetme s6z konusudur. Ozellikle
ayet ve hadis mesellerde "hal, durum ve siret" anlamina uygun olarak, ge¢mis
kavimlerin halleri, inkdrc1 tutum ve davraruslari, bu yiizden baglarina gelen
bela ve musibetler, genellikle mesel-kissa formu iginde anlatilmistir. Tarihte
yasamis bazi kavimlerin hayat hikayelerinin ve akibetlerinin anlatildig: ayet ve
hadislerde mesel "ibret" anlaminda kullanilmistir. Yine ayet ve hadislerde gecen
bazi meseller ise, bir seyin sifat ve 6zelliklerini ortaya koymaktadir.” Ciircani
(6.471/1079), temsil tarzinda anlatilan manalarin, énem kazandigi, tesir giicii-
niin arttig1, kalplerin derinliklerine niifuz ederek, insanlar1 sevmeye zorladigi
konusunda ilim adamlarmin goriis birligi icinde olduklarina temas etmis; tem-
silin her tiir anlatim bigimi i¢in en énemli tercih olduguna dikkat ¢ekerek, onun
ovglide, yergide, iknada, 6viinmede, 6ziir dilemede ve vaazda en etkili yontem
oldugunu giiglii ve vurgulu climlelerde dile getirmistir.s

Kur'an’da gegen “Mallarint Allah yolunda harcayanlarin durumu, her basa-
gmmda yiiz ddne olmak iizere yedi basak veren bir dinenin durumu gibidir.”$! ayeti
temsili ile anlatilmistir. Allah’in infak edenlere verecegi sevap, bir danenin yedi

75 Ankebfit, 29/43.

7o Sra, 42/11.

77 Ragib el-Isfahani, el-Huseyin b. Muhammed, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'an, Misir, ty. sh.,
701.

78 Asim Efendi, el-Okyiniisii’l-basit (Kamils Tercemesi), IV, 84.

7 Muhittin Uysal, "Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatiir, C)rnekler)", SUIFD, Konya 2007, Say1:
23, sh., 78.

8 Abdulkahir el-Ciircani, Esriru’l-beldga fi ilmi’l-beydn, thk. Muhammed Resid Riza, Daru'l-
ma'rife, Beyrut, 2002, sh., 92, 93, 97, 98.

81 Bakara, 2/261.
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basak, her basaginda yiiz dane verdigi gibi kat kat ve bol olacag1 temsili bir
tegbihle anlatiliyor.

Hadislerin konularimi dikkate alarak bu tiir temsilleri beg baglik altinda
toplamak miimkiindiir: 1-Allah’a Davet ile Ilgili Temsiller 2-Miisliimanlarin
Konumu ile Hgﬂi Temsiller, 3-Miimin ve Miinafigin Vasfi ile ilgili Temsiller 4-
Kur’an’in ve Bazi Ibadetlerin Usti'mliigﬁ ile Hgili Temsiller 5-Diinya Isi ve Ga-
yesi, Islam’m Konumu ile Tlgili Temsiller.52

Hadislerde ¢ok sayida bulunan 6rneklerden bazilarini vermek istiyoruz:
“Benimle sizin misaliniz ates yakan adamin misali gibidir. Hemen o atege circirlar ve
pervaneler diismeye baglar. Adam da bunlari kovar. Ben de atesten korumak icin sizin
eteginizden tutuyorum. Siz ise elimden kagryorsunuz.”$ Hadiste iki tane tesbih soz
konusudur. Birincisinde, Hz. Peygamber, kendisini ates yakan, pervaneleri
kurtaran adama benzetiyor. Tkincisinde ise, nefsine hakim olmayip haramlarla
mesgul olanlar1 da atese diisen pervanelere benzetiyor.

"lyi arkadasla kétii arkadasin 6rnegi, misk tasyyanla kériik iifiiren kisiye benzer.
Misk tasiyan ya ondan sana hediye eder, ya ondan satin alirsin veya onu koklarsin.
Koriik iifiiriiciisii ise, ya elbiseni yakar, ya da ondan pis koku alirsin.”$* Meselde Hz.
Peygamber, "iyi arkadas: giizel koku saticisina”, "kotii arkadas: da demirci ko-
riigiine” benzeterek temsili tesbihin giizel bir 6rnegini sunmustur.

“Hased, atesin odunu yedigi/yaktigr gibi iyilikleri yer.”®> Hz Peygamber, iyi-
likleri yok eden hasedi, odunu yiyen atese benzetmistir. Ciinkii hased, harareti-
nin siddeti, yakmasi, tutusturmasindan dolay1 insan kalbinde ates mesabesin-
dedir.8

“Sizden birinin kapist oniinde bir nehir olsa, her giin orada bes kere yikansa
iizerinde hi¢ kir kalir m1? Orada bulunanlar “ kalmaz” dediler. Hz Peygamber de,
“iste bes vakit namaz buna benzer, Allah onunla hatalar: siler buyurdu.”¥ Hadise
bakilinca gayet nazikane, tasvirli, tegbihli ifadelerin gectigine sahit oluyoruz.

82 Bk., Abdiilmecid Mahmut, Nazardtiin Fikhiyyetiin ve Terbeviyyetiin fi Emsali’l-Hadis, Mekte-
betii’s-Sadik, Taif, 1992, sh., 90.

8 Miuslim, Fedail, 19; Hakim et-Tirmizi, el-Emsdl min’el-Kitab ve’s-Siinnet, (thk. Ali Muham-
med Becavi), Nahdatii Misir, Kahire, 1989, sh. 40; Serif er-Razi, el-Mecdzatii'n-Nebeviyye,
(thk. Taha Muhammed), Miiessesetii’l-Halebi, Kahire, 1967, sh., 82; er-Ramehurmuzi,
Kitabu Emsili’l-Hadis, sh., 28.

8¢ Bubhari, Buyu', 38; Zebaih, 31; Muslim, Birr, 156.

85 Ebti Davud, Edeb, 22.

% Serif er-Radi, age., sh., 222. Ayrica bu hadiste istiare de vardir. Bkz. age., ayn1 yer.
87 Mislim, Mesacid, 283.
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Oncelikle g6z 6niine, evin dniinde akan bir nehir, sonra bu nehirde giinde bes
kez yikanan kimsenin konumu dile getiriliyor. Iste bdyle bir tasvirin pesi sira
tesbih gelmekte olup, bes vakit namazini kilan Miisliiman, giinde bes kez yika-
nan kisiye benzetilmektedir.

Bir hadiste “Kur’dn-1 Kerim’i unutan kisi elini kaybetmis/colak olarak Allah’in
huzuruna ¢ikar.”® buyurulmaktadir. Bu durumda hadis, Kur’an1 6grenip unu-
tan kimsenin Allah’in huzuruna ¢olak olarak ¢ikacag: seklinde anlagilir. Ancak
hadisteki bu kelimenin ¢olak anlamina gelecegi seklindeki rivayetler tenkit
edilerek soyle denilmistir: Hadisin zahir manasi agiktir. Hz. Peygamber, bu
hadisinde Kur’an't unutan kisinin kemalatta noksanligini ve Kur’an okumanin
tesiriyle ortaya gikacak giizelli§in tam olmayacagini miibalaga ile anlatir. Ayri-
ca burada giizel bir tesbih ile Kur’an’t unutanin ¢olaga benzetilmesi de s6z ko-
nusudur. Cilinkii el, pek ¢ok isimizi yapmada islev goren 6nemli bir uzuvdur.
Dolayisiyla elini kaybeden kemalati ve kazanglarinin da gogunu kaybeder. Iste
Kur’an-1 Kerim’i 6grendikten sonra unutan kisinin durumu da boyledir. Hal
boyle olunca hadis, “Kur’dn-1 Kerim'i unutan kisi elini kaybetmis/colak gibi iistiin
nitelik ve vasiflardan mahrum olarak Allah’tn huzuruna ¢ikar” anlamina gelir. Gorii-
liiyor ki, ¢olak olgun ve kemal vasiflardan birini kaybeden kimseye benzetile-
rek tesbih yoluyla yeni bir anlami ifade etmektedir.®

Nil ve Firat nehirlerinin cennetten ¢ikmasi ile ilgili rivayetleri de® bu bas-
lik altinda ele alabiliriz. Ibn Hacer, hakikaten bu nehirlerin cennetten ¢iktigini
sOyleyenlerin yani sira, bu nehirlerin cennetten ¢ikmalarinin manasin, ¢ok
tatlilik, gtizellik ve bereketlilik gibi 6zelliklerinden dolay1 cennete benzetilmesi
(tesbih) oldugunu sodyleyenlerin de bulundugunu ifade etmistir. Ancak bn
Hacer ilk goriisiin daha uygun oldugunu belirtmistir.”® Ayni de ayn1 kanaatte-
dir.”

Muharrem ayina sayg: gosterildigi ve o ayda savas etmek haram oldugu
i¢in bu ad verilmistir. Ayrica saygi olsun diye bu ay, Allah’a izafe edilmistir.
Nitekim “Allah’in ay1 Muharrem” ifadesinin bulundugu hadis, meal olarak “Ra-

8 Eb( Davud, Vitir, 21; Ahmed b. Hanbel, III, 192.

% Hammadi, Muhammed Dari, el-Hadisii'n-Nebeviyyii’s-Serif ve Eseruhu fi'd- Dirdsati’l-Liigavi
ve’'n-Nahvi, Bagdat, ts., sh., 149; Kazan, age., sh., 94.

% Buhari, Menakibu’l-ensar, 42.

9 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VII, 616; Yavuz, Koktas, “Anlam ve Yorum fligkisi Agisindan Hadis
Metinlerinin Tahlili”, sh., 124-125.

2 Ayni, Umde, XIV, 12.



124 o Saffet SANCAKLI

mazandan sonra en faziletli orug, Allah’in ay1 Muharrem’de tutulan orugtur” seklin-
dedir.”

Tovbe eden kulundan dolay1 Allah’in sevinmesi ve Onun rizas: hadiste;
once sahrada devesiyle yolculuk eden, uykusu gelip dinlenmek isterken azig1
ve suyu lizerinde bulunan devesini kaybeden, her tarafi arastirip bulamadig ve
timitsiz oldugu bir anda devesi karsisina ¢ikiveren bir kisinin o anki sevincin-
den, Allah’in sevincinin daha fazla oldugu® temsili tesbihle anlatilmistir.®> Bu-
rada Allah’in sevinmesi, kulun sevinmesine benzetilerek anlatilmistir. Bu yapi-
lirken gozler Oniine bir manzara getirilmistir. Bu manzarada karsisindakilerin
anlayacag1 “deve, sahra, sahrada su ve azik” gibi 6nemli temalar 6n plana gikarila-
rak anlatilmigtir. Yolcu ve onun devesini kaybetmesi tamamen sembolik bir
hadise olup, burada din dilinin geregi olarak tegbihi bir anlatim sergilenmistir.

“Benim peygamberler icinde 0rnegim bir adamin durumuna benzer ki, o kisi bir
ev yapmus onu giizellestirmis ve siislemistir. Ancak iginde bir kisede bir tugla yeri eksik
birakilmigtir. Bu evi insanlar dolasmaya baglayinca giizelligi karsisinda takdirlerini
ifade ederler. Fakat keske su tek tugla da yerine konulsaydi derler. Iste ben o yeri bos
birakilan tuglayim ve ben peygamberlerin sonuncusuyum.””” Hz Peygamber’in nii-
biivveti, bu hadiste tegbihli bir anlatimla ortaya konulmaktadir.

“Dikkat edin gazap/ifke Ademoglunun kalbinde bir kozdiir.” Hadiste insanin
ofkesi, koze benzetilmis, fakat tesbih edati zikredilmemistir. “Icki kotiiliiklerin
anasidir”* Ifadesinde de tesbih s6z konusudur. “Diinyada yabanct veya yolcu gibi
ol”1% burada da tegbih vardir.1

% Miislim, Styam, 202, 203; ibn Mace, Sryam, 43.

9% Mislim, Tevbe, 1-7.

% Abdulkadir Hiiseyin, Min Beldgati'n-Niibiivveti, Miiessesetii’l-Halici’'l-Arabi, Kahire, 1992,
sh., 55.

% Kazan, age, sh., 275.

9 Buhari, Menakib, 18, Miislim, Fedail, 20-23; Ramehurmuzi, Kitabu Emsali’l-Hadjis, sh., 10.

% Tirmizi, Fiten, 26; Serif er-Razi, age., sh., 203.

% Nesai, Esribe, 44; Serif er-Razi, age., sh., 242.

100 Buhari, Rikak, 2.

01 Jzziidddin Ali es-Seyyid, el-Hadisii'n-Nebevi min Vicheti’l-Beldgyye, Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediyye, Kahire, 1973, sh., 137; Bayraktar, Edebi ve Ilmi Agidan Hadis, sh., 52.
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“Hibesinden donen kusmuguna donen kopek gibidir”192 hadisi, hibe edilen bir
seyden donmenin, kotii bir davrams oldugunu, agir bir teshible dile getirir ve
bundan sakindirir.

“Kdfir, yedi mide ile, mii'min ise bir mide ile yer” hadisinde!®® Hz. Peygamber
(sav.), mii’min ve kafiri bir darb-1 mesel ile anlatmaktadir. Mii’'minin bu diinya-
daki ziihd halini, kafirin de diinyaya olan hirsini bu sekilde beyan etmektedir.
Mii'min yedigi zaman bir seyi azik olarak ve ihtiya¢ duydugu icin yer, kafir ise
zevk olsun diye, haz gayesiyle ve diinyaya olan hirsindan dolay1 yer. Dolayisty-
la mii'mini az bir yiyecek doyururken kéafiri ise ¢ok daha fazla yiyecek doyu-
rur.!™ Burada mii’minin damak tadinin olmadigini, yemeklerden lezzet alma-
digin1 soylemek istemiyoruz. Kafir igin diinya ve igindekileri her seydir ve
amactir, mii’'min i¢in ise diinya ve igindekileri amag olmayip, bir aractir. Boyle
olunca mi'min bulamadig1 nimetlere karsi fazla tiziilmez, dert edinmez ve
sabreder. Kafirin durumu ise tamamen farklidir. Darb-1 mesel ihtiva eden su
hadisi de 6rnek olarak verebiliz: “Kim bir kus yuvas: kadar bir mescid bind ederse,
Allah da ona Cennet'te bir bind yapar.”1%

Vecizeler seklinde gelen bazi hadisler de s6z konusudur.’® Ornegin,
Miisliimanin diger insanlarla olan iliskilerinde belki bir defa, tecriibesizlikle
kandirilip sikintiya diisebilecegini, ancak bundan sonra tedbirli davranmasini
isteyen vecizesinde Hz. Peygamber “Miimin bir delikten iki kere sokulmaz”1%7 bu-
yurmustur. Hadisde gegen “iki kere sokulmaz.” ifadesi, akrebin ve yilanin sok-
masi, 1sirmasi demektir. Bu s6z de ilk defa Hz. Peygamber’den duyulmus olup
daha 6nce higbir Arap’tan duyulmamaigtir.108

“Insanlar taragin disleri gibi (esittirler) dir.”1® Hz. Peygamber, bu vecize-
sinde, insanlarin tamaminin, insan olmas1 bakimindan esit seviyede olduklari-
na, tegbih iisliibu kullanilarak dikkat ceker. Nitekim Islam’mn genel prensipleri-
ne gore de iistiinliik, ancak salih amellerle ve giizel islerle olur.

12Byhari, Hibe, 14; Miislim, Hibat, 1, 2, 7, 8; Ramehurmuzi, Kitdbu Emsdli’l-Hadis, Muiessese-
ti'l-Kiitlibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1988, sh. 128.

103 Buhari, Et'ime, 12; Miislim, Esribe, 182.

104 Begavi, age., VI, 93.

105 fbn Mace, Mesacid, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 241.

106 Peygamberimizin vecizelerini konu alan bir ¢calisma i¢in bk., Ramazan Kazan, Hz. Peygam-
ber'in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, Nobel Yay., Ankara, 2011.

107 Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 63.

108 Kazan, age., sh., 102.

19 Cahuz, el-Beyan ve't-Tebyin, 11, 19; ibn Diireyd, el-Miictend, sh., 27; el-Kudai, Miisnedii Sihab,
1, 145.
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Dolayisiyla ayet ve hadislerde siklikla goriilen mesel, tesbih ve temsili
anlattm karsisinda muhataba diisen en 6nemli vazifelerden birisi, temsilin
zahirine takilip kalmadan onun hakikatini idrak etme, anlama ve kesfetme he-
definde olmasidir.10

Hadislerde pek ¢ok 6rnegi bulunan temsili anlatimin'!!, hadislerin gene-
line bakildiginda baslica iki tiirlii kullanimi oldugu dikkatleri ¢ekmektedir.
Bunlarin ilki, anlagilmas1 zor konularin Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi, muka-
yese usuliine dayanan bir temsille anlatilmasi, ikincisi ise veciz konusma 6zelli-
gine sahip olan Hz. Peygamber’in (sav.) darb-1 mesel seklinde yayginlik kaza-
nan 6zlii sozleri seklindedir.112

Iste bu durumda bagvurulacak taktiklerden birisini Hz. Peygamber su
vecizesiyle dile getirmistir. “Harp hiledir.”"'3 “Bir seyi (asir1) sevmen, seni kor ve
sagir eder”1* hadisi, bir seyi veya bir kimseyi fazla ve asir1 sevmenin, insani
sevdigi kisi hakkindaki eksiklik ve kusurlara karsi, gormez ve duymaz hale
getirecegini bildirir.

“Hayr1 vesile olan/gdsteren yapan gibidir”115 hadisi hayr1 yapmak kadar,
onun ortaya ¢itkmasi igin fikir beyan etmenin, projeler iiretmenin dolayisiyla
insanlarin hayrina ve faydasina, iyi ve giizel seyler diisiinmenin dnemine dik-
kat ceker.

VII-Hakikat ve Mecaz

Hakikat: Konuldugu manada kullanilan lafiz demektir. Hakikat, dilde
hangi mana icin vaz edilmis ise o manada kullanilan lafizdir. Hakiki méanaya
gore anlama imkani bulundugu siirece mecazi manaya gore yorum yapilamaz.
Hadis metinlerini olusturan kelime ve ifadelerin biiyiik ¢ogunlugunun hakiki

110 Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumunda Temsil Sanati, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2014, cilt: XIV, say1: 3, sh., 40.

1 Bu konuda yapilmis bir ¢alisma icin bk., Adem Doélek, Edebi Ag¢idan Hadislerde Tesbih ve
Temsiller, Erzurum, Ekev Yaymevi, 2001.

12 M. Yasar Kandemir, “Mesel” DIA, Ankara, 2004, IXX, 297. Darb-1 Meseller i¢in hadis kay-
naklar1 arasinda miistakil boliimler agildig: gibi (Mesela bk. Tirmizi, el-Emsal), miistakil ki-
taplar da telif edilmistir. Bunlar arasinda Halil b. Ahmed (6.170/786) ile er-
Ramehurmizi'nin (6.360/970) Kitdbu Emsali’l-Hadis isimli eserleri vardir.

3Eb(i Ubeyd Kasim b. Selam, Kitdbu'l-Emsal, (thk. Abdulmecid Kadas) Camiatii Melik Abdyi-
laziz, Mekke, 1980, sh., 37; Buhari, Cihad, 157; Miislim, Cihad, 18.

14 Eb(i Ubeyd, age., sh., 224; EbG Davud, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, V, 194.

115 Ahmed b. Hanbel, V, 274, 357; Ebu Abdullah el-Kudai, Miisnedii Sihdb, Muiessetii'r-Riséle,
Beyrut, 1986, I, 85.
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anlamlariyla kullanildigini syleyebiliriz. Mecaz: Hakiki anlaminin kastedilme-
digini gosteren bir "alaka" ve "karine"den otiirii konuldugu manadan baska bir
manada kullanildigina hitkmedilen lafizdir. Mecaz, bir soziin temel anlama
almmasini imkansiz kilan bir engelden dolayi, ger¢ek anlaminda kullanilma-
masidir.'¢ Lafizlarda esas olan hakiki anlam olmakla birlikte pek ¢ok nedenden
dolayzi, lafizlara temel anlaminin disinda mecéaz anlamlar da ytiiklendigi olmus-
tur. Bu da dile ayr1 bir zenginlik kazandirmistir. Ayrica mecaz, tesbih, istidre,
kinaye vs.yi de igerisine alacak sekilde daha genis anlamda da kullanilmistir.
Bu baglamda daha 6nce de belirttigimiz tizere “ el-Mecizitii'n-Nebeviyye” adli
eseriyle meshur olan es-Serif er-Radi (6.406/1015), mecaz ifade eden 361 hadisi
secerek bunlarin mecaz anlamlarini belirtirken fazla detaya girmeden, yer yer
de hadislerde bulunan tegbih, istidre ve kinaye 6rneklerini de gosterir.!”

Bazen hadislerin mecaz yonii bilinmezse gergege ters diistiigii zannedile-
rek reddine gidildigi gibi, baz1 art niyetli insanlarin eline malzeme bile olmak-
tadir. Bu noktada el Kardavi, sdyle der: Diger dinlerden bazi art niyetli insanla-
rin, mecaz ifade eden hadisleri hakiki anlamlariyla alarak aleyhte propaganda
yaptiklarini ifade ederken ornek olarak da “Humma (sitma) hastaligr cehennem
atesindendir...” 18 hadisini gosterir. Sonra cevap olarak, bu tiir yazarlar, hadisten
murad edilen ve Arapca’nin zevkine varan herkesin anlayacag mecazi anlami
bilmiyor, ya da bilmezden geliyor. Hatta biz bile ¢ok sicak giin hakkinda “sanki
cehennemden ¢ikmis bir giin” deriz. Bu sozden kastedileni sdyleyen de isiten de
mecaz oldugunu anlar.'?

“Gergek yigit (pehlivan), giireste rakibini yenen kimse degil; kizdig1 zaman dfke-
sini yenen kimsedir.”120 Bu hadiste gecen “pehlivan” kelimesinin bu baglamda
mecaza da kayarak yeni bir anlam kazandigini da syleyebiliriz. Ciinkii agir1 bir
sekilde hiddetlenenin {izerine bu esnada dfkenin ihtirasi yayilir. Byle durum-
da bulunan kisi hilmiyle/yumusakligiyla ve sebatiyla 6fkesine galip gelerek onu
maglup eder. Iste bdylece insanlar1 giireste yenen ve kimsenin maglup edeme-

16 Ciircani, Abdulkahir, Esrdru’l-Belaga, sh. 304; Sekkaki, Miftdhu'l-Uliim, (tah: Abdulhamid
Hendavi), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, sh., 472-473;Teftazani, Muhtasaru’l-Medni,
sh., 322; Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, sh. 291.

117 Kazan, age. sh., 244-245. Ayrica mecaz konusunda yapilmis yiiksek lisan tezi i¢in su calis-
maya bakilabilir. Muammer Bayraktutar, Hadislerde Mecazi Anlatim, Yaymnevi, Ankara,
2010.

118 Buhari, Tibb, 27.

19 Yusuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, sh., 242.

120 Buhari, Edeb, 76, 102; Miislim, Birr 107, 108.
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digi pehlivan gibi olur> Begavi de, hadiste gegen “es-siir’atii” kelimesinin in-
sanlarla giires yapip hep galip gelen kisi i¢in kullanildigini ve bu kelimenin
hadiste darb-1 mesel olarak geldigini ifade eder.'??

“Miimin kardesinin aynasidir.”1? Yani Miimin kardesine nasihatte bulunan
kisi, ona dogruyu gostererek ve hatalarini soyleyerek ayna gibi olan kisidir.
Boylece miimin de kardesine bakarak hata ve kusurlarini diizeltir. Onun giizel-
liklerini goriir ve bunlar1 edinmeye ¢alisir. Koétiiliiklerini goriince de bunlardan
ylz gevirir.12

“Cehennem (nefsin hoslandig1) sehvetle kusatilmistir. Cennet de (nefsin
hoslanmadig1) zorluklarla kusatilmistir.”1? hadisi Hz. Peygamber’in cevamiu’l-
kelimden olup “Cehennemin sehvetle kusatilmas1”, sehvete uyularak gayr-1
mesru yollara sapilirsa bu cehenneme girmek igin bir vesiledir demektir. Yine
“Cennetin zorluklarla kusatilmas1” nefse agir ve zor gelen her tiirlii ibadet ve
itaati basarmak suretiyle cennete gidilir demektir. O halde hadis, nefis sehvete
meyletse ve ona diiskiin de olsa sehveti kotiilemekte, ayni sekilde ona hos gel-
meyip mesakKkatli olsa da, itaat ve kulluga tesvik etmede ¢ok beligdir.'?6 Dolayi-
styla hadis hakiki anlamda olmay1p, mecazi anlamdadir.’?”

“Dud, miiminin silahi ve dinin direkleridir.” Buyurulur.’? Ciinki miimin, hi-
lekarlarin hilesini, zalimlerin zulmiini dua ile defeder. Dua diigsmanlarini ba-
sindan savan, kan doken silah mesabesindedir. Hz. Peygamber yine duay: di-
nin diregi mesabesinde saymistir. Zira dud, samimiyetle yonelen bir kalpten
cikar. Yoksa sek ve siiphe icinde olan kalpten ¢ikmaz. Thlas ise dinin ¢ok 6nem
verdigi ve tizerinde durdugu bir esastir.’?

“Cimrilikten sakinin, ciinkii cimrilik sizden oncekileri helak etmistir. Onlar1 bir-
birlerinin kanlarim dokmeye, haramlart helal saymaya sevk etmistir.”’30 Hadis met-
ninde gecen ifadesinde helak etme, cimrilige isnad edilmistir. Boylece edebi

121 Hammadji, el-Hadisii'n-Nebevi ve Eseruhu fi’d-Dirdsat, sh., 128.

122 Begavi, age., VI, 531.

123 Ebi Ubeyd, age., sh., 185; Ebti Davud, Edeb, 57.

124 Serif er-Radi, age., sh., 79; Izzliddin Ali es-Seyyid, el-Hadisii'n-Nebevi min Vicheti'l-
Beligtyye, sh., 185.

125 Buhari, Rikak, 28.

126 Mehmet Sofuoglu, Sahihi Buhiri ve Tercemesi, XIV, 6412, dipnot, 78.

127 Serif er-Radji, age., sh., 387.

128 Ebt Ya'la Ahmed b. Ali, Miisnedii Ebi Ya'la,(thk. Hiiseyin Miislim), Daru’'l-Me'min 1i't-
Tiiras, Dimask, 1984, 111, 346.

129 Serif er-Radi, age., sh., 210.

130 Miislim, Birr, 56.
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olarak mecaz-i akli meydana gelmistir.’! Aslinda cimrilik helak etmez. Ancak
cimriligin meydana getirdigi hirs, bencillik, menfaat kisiyi kan dokmeye, hatta
harami helal sayarak her tiirlii yola basvurmaya sevk ederek sahibinin hem bu
diinyasini hem de ahiretini perisan eder. Boyle bir ifade ile beyan ilminin giizel-
liklerinden birisi ortaya konmus olmaktadir.’3

ibn Farek, Allah Restilii’niin (sav.): “Sila-i rahim (yapmak) omrii uzatir.”1%
hadisi ile ilgili 6nce hadisin “Onlarin eceli gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an
ileri gidebilirler.”13* ayetine muhalif olduguyla ilgili sorulari, ardindan da cevap-
larini zikretmistir. Ibn Fiirek, ilk olarak hadislerin Kur’an-1 Kerim’e ters anlam-
lar icermedigine dikkat gektikten sonra Allah Restilii'nden (sas.) ecel hususun-
da bu gibi ayetleri te’yid eden haberlerin varid oldugunu soyleyerek ilgili ha-
disleri agiklamustir. Ibn Fiirek, dmriin uzamasinin, ayetin manasina zit olmadi-
gini, bereket ve zenginlik anlamina geldigini, alimlerin goriislerinden ve kissa-
lardan yararlanarak olduk¢a uzun bir te’vil ile agiklamigtir.13

“Meddahlar1 gordiigiiniiz vakit, yiizlerine toprak serpin!” buyurdular diye kar-
silik verdi.”13%¢ Nevevi, hadisi aciklarken bazi kimselerin “Meddahlar: gordiigiiniiz
vakit, yiizlerine toprak serpin!” ifadesini, Meddahlara ovgiilerinden otiirii bir sey
vermeyerek emellerini bosa ¢ikariniz' seklinde yorumladiklarini belirtmekte-
dir.’¥” Hattabi de (6.388/988), hadiste sozii edilen meddahlarin meddahligi mes-
lek haline getirerek insanlar1 somiiren kimseler oldugunu belirtmekte, meddah-
lig1 adet edinen ve bunu kendilerine meslek haline getirerek insanlar1 somiiren
kimselerin kastedildigini ifade eder. Giizel davranislar1 ve 6vgiiye layik olan
kisiyi 6vmek ise takdire sayan bir durumdur. Bu baskalarin giizel davraniglara
tesvik etmesi acisindan gerekli bir durumdur. Buna gore, 6vgii igerikli giizel
sOzleriyle kisiyi Ovse bile s6z konusu sahsa meddah sifatinin yakistirilmasi
dogru degildir.!3

131 Sabtni, Muhammed Ali, Min Kunilzi’s-Siinneti mine’l-Hadisi’s-Serif, Daru’l-Kalem, Dimasgk,
1989, sh., 53.
132 Kazan, age., sh., 250.

133 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 1, 289; Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuat Abdiil-
baki,Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1989, I, 34.

134 A’raf, 7/34.

135 {bn Frek, Miiskilii’l-hadis ve beydniih, thk. Abdiilmutl’ Emin Kal‘aci, Daru’l-va’y, Halep
1982, sh., 304.

136 Miislim, Ziihd, 69.

137 Nevevi, Serhu Muslim, XVIII, 128.

138 Hattabi Ebhi Siileyman Hamed b. Muhammed, Me‘dlimu’s-Siinen, thk.,, Muhammed Ragib
et-Tabbah, el-Matbaatu’l-’ilmiyye, Haleb, 1932, 1V, 111.
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“Allah, Adem’i kendi silretinde yaratt1”1% seklinde rivayet edilen sfiret ha-
disi, alimler arasinda birtakim tartismalara neden olmustur.'0 Ibn Féirek, hadi-
sin te'viline, “stiretihi” kelimesindeki zamirin Allah Teala’ya ait oldugunu var-
sayarak yapilacak te’villerin yanlis oldugunu ifade ederek baslamistir. Hadiste-
ki zamirin Adem’e (a.s.) irca edilerek aciklama yapanlar s6z konusudur.!#!

Hz. Peygamber (sav.) Uhud dagiyla ilgili bir hadisinde, “Bu bizi seven bir
dagdwr, biz de onu severiz” buyurmuslardir.”?2 Hattabl (6.388/998) bu hadisi
mecazi manada anlamakta ve bu hadisten muradin Medine ahalisi ve Medine
sakinleri oldugunu belirtmektedir. Bu goriisiinii “Kdye sor.”14> ayetiyle de des-
teklemektedir. Cilinkii ona gore ayette gecen kdyden murad koy ahalisidir. Boy-
lece Hattabi hadisi zahiri mananin disinda anlamakta ve yorumlamaktadur.!#

Infak etmenin fazileti ve calisarak kazanmanin tesviki konusunda nakle-
dilen bir hadiste, “Ustteki el alttaki elden daha haywhidir.” buyurulmustur.'s Bu
hadiste tistteki elden kasit veren kisi, alttaki elden kasit da isteyen, alan kisidir.
Dolayistyla hadiste mecazi bir mana s6z konusudur.'#

1% Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Bir, 32.

140 Stiret hadisiyle ilgili yapilmis iki makale calismasi i¢in bkz. Hiiseyin Kahraman, “Stret
Hadis Uzerine Baglam Esasl Bir Tahlil Denemesi” HTD, 2003, cilt: I, say1: 1, sh., 51-70; Sa-
ban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Stiretinde Yaratmustir Hadisinin Tahric ve Degerlendir-
mesi” PUIFD 2014, say: 1, sh., 1-20.

141 Suyfiti, “suretehu” kelimesindeki zamir ile ilgili baz1 goriisler aktarir. Buna gore, zamirin

Hz. Adem*e raci oldugunu sdyleyenler vardir. Yani, cennetten indirilene ve 6lene kadar da

sahip oldugu stireti/yiizli seklinde anlagilmalidir. Burada da onun cennette bagka bir sifa-

ta/sekle sahip oldugunu zannedenlerin tevehhiimiinii giderme amaciyla boyle anlasilmasi
daha uygundur. Zamirin Allah*a raci oldugu da sOylenmistir. Burada sfiretten/sifattan
maksat, ilim, hayat, semi, basar gibi sifatlardir. Bununla beraber onun sifatlarina hicbir sey
benzemez. Bir de zamirin mahzuf bir kdleye raci oldugu da sdylenmistir. Buna gore hadi-
sin sebeb-i viiridu, kélesini doven bir adami, Hz. Peygamber“in nehyederek “Allah,

Adem®i suretinde yaratti” buyurmasidir. (SuyGti, et-Tevsih Ale’l-Camii’s-Sahih 1i'l-Buhéri,

thk. Ridvan Cami Ridvan, Riyad 1998, VIII, 3739.)

Buhari, Megazi, 27.

Ysuf, 12/82.

144 Ancak Begavi, Hattabi'yi tenkit ederek hadisin zahiri manada anlasilmas: gerektigini vur-

14

S}

14

&

gulamaktadir. Boyle diisiinmesinin gerekcesini ve drneklerini de vermektedir. (Bk. Begavi,
age., IV, 191. Ayrica bk., Hattabi, A’ldmu’l-Hadis, 11, 813; Ibn Hacer Askalani, age., VII, 472).
Serif er-Radi ise bu hadiste mecaz oldugu kanaatindedir. (Bk. Serif er-Radji, age., sh., 15.

145 Buhari, Zekat, 18, 50, Nafakat, 2; Miislim, Zekat, 94-97, 106, 124; EbG Daviid, Zekat, 28, 39;
Tirmizi, Zekat, 38, Birr, 77, Ziihd, 32; Nesai, Zekat, 53, 60.

146 Serif er-Radi, age., sh., 35-36; Begavi, age. III, 389.
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“Beni kar, su ve soguk ile yika.” hadisinde'¥” de mecazi mana s6z konusu-
dur. Hadiste kastedilen mana, beni giinahlardan temizle demektir. Hz. Pey-
gamber (sav.) duadsinda kar, soguk ve suyu giinahlardan temizlemede miibala-
ga yapmak i¢in zikretmistir, yoksa bunlara ihtiyaci oldugu icin degildir.48

“Kisi, icinde 6ldiigii elbiseyle diriltilir.”1* Mecazi manada gelen bu hadiste
gecen elbiseden murad kisinin amelidir. Kisi diriltildigi zaman hangi amel {ize-
re Oldiiyse o amel tizere diriltilecegi seklinde anlasilmaktadir. Yoksa hadiste
gectigi sekliyle bizzat elbisenin kendisi kastedilmemektedir. Nitekim bunu “fn-
sanlar yalin ayak ve ¢iplak olarak diriltilecektir.” hadisi de'® desteklemektedir. Ay-
rica Araplar: “Filan temiz elbiselidir.” dediklerinde, o kisinin temiz kalpli ve ay1p-
lardan uzak oldugunu kastederler. Yine ayn sekilde “Filan kirli elbiseli” dedikle-
rinde de bunun aksini kastetmis olurlar.’® Dolayisiyla hadisin mecazi manada
anlasilmasi gerekir.

“Imdm (devlet baskan1) kalkandir.” hadisinde de'® aym durum yani mecazi
mana s6z konusudur. Clinkii imam insam her tiirlti tehlikelerden ve Cehen-
nem’e gotiirecek seylerden korur.® Bir giin Hz. Peygamber’e hanimlari, kendi-
sine i¢lerinden hangisinin ilk 6nce kavusacagini sorduklarinda O, “Kolu en uzun
olamimizdir.” cevabini verdi. Bunun tizerine hanimlari kollarini uzatarak 6l¢gmeye
basladilar. Halbuki Hz. Peygamber, uzun kol ile comertligi kasdetmisti. Kendi-
sine ilk kavugsan en cdmert hanimi Hz. Zeyneb (6.20/642) olmustur.'* Nevevi de
(6.676/1277), burada mecazin bulundugunu ve ilk vefat edenin en comert olan
Hz. Zeyneb oldugunu belirtmis ve Araplarda bu tiir kullanimlarin bulundugu-
nu 6rnegin, comert igin eli uzun tabiri, cimri i¢in de eli veya kolu kisa tabirinin
kullanildigini ifade etmistir.!%

47 Buhari, Ezan, 89; Miislim, Mesacid, 147.

148 Begavi, age., II, 198.

1499 Ebwi David, Cenaiz, 18.

150 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an (Maide Stiresi) 14; Miislim, Cennet, 56.

51 Begavi, age., I1I, 228.

122 Buhard, Cihad, 109; Miislim, Imaret, 43. Aciklama igin bk. Hattabi, age., II,1420.

155 Begavi, age., V, 317.

Hadis igin bk. Buhari, Zekat, 11; Mislim, Fedailii’s-Sahdbe, 101; Nesai, Zekat, 59.
Hz.Peygamber’'in ilk vefat eden haniminin hangisi oldugu konusunda bazi tartigsmalarin
ve farkl goriislerin oldugu da bilinmektedir. Genis bilgi igin bk. Ibn Hacer Askalani, age.,
111, 362-364; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, V, 165-167.

155 Nevevi, age., VIII, 227. Ayrica hadis gercevesinde yapilan tartisma ve farkli goriisler igin
bk., Ibn Hacer Askalani, age., III, 362-363.
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Hz. Peygamber (sav.), hadislerde bazi konulari, zihinlerde daha kalict
olabilmesi ve konunun daha iyi anlasilmasi igin tesbih ve tasvirlerle anlatmistir.
Orneklerini verecegimiz bu tiir hadislerin de lafzi ve zahiri mananin disinda
anlasilmasi gerekir.

“Evim ile minberim arasi, Cennet bahgelerinden bir bahgedir.”’% “Diinya
mii'minin zindani, kdfirin de Cennet’idir.”157 “Cennet’e girecek bir kisim insanlar var-
dir ki, onlarin kalpleri kus kalbi gibidir.”158 “Cennet size, ayakkabilarinizin baglarindan
daha yakindir. Cehennem de dyledir.”% “Oliim insana pabucunun bagindan daha
yakindir.”160 “Mii’minin mii’'mine karst durumu, bir parcast diger parcasini sumsiki
kenetleyip tutan binalar gibidir.”'6! “Ramazan geldiginde Cennet kapilari acilir, Ce-
hennem kapilar kapanir, seytanlar da baglanr.”162 “Mii'minler birbirlerini sevmekte,
birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viiclida benzerler. Viiclidun bir uzou
hasta oldugu zaman diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastalia tutu-
lurlar.”163

“Ben kulumun benim hakkimdaki zanwi/diisiincesi ne ise 0yleyim. Beni zikre-
derken de onunla beraberim. O, beni nefsinde zikrederse ben de onu nefsimde zikrede-
rim. O, beni bir cemaat icerisinde zikrederse ben de onu daha hayirli bir cemaat iceri-
sinde anarim. Bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. Bana bir arsin
yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O, bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak
gelirim.”16* Suy(ti, hadiste gecen nefs ile ilgili olarak, kul beni nefsinde zikreder-
se ben de onu nefsimde zikrederim ctimlesinin anlaminin, beni tenzih ve takdis-
le gizli bir sekilde anarsa ben de onu sevap ve rahmetle gizli bir sekilde anarim
anlaminda olacagini ifade etmektedir.'65

Hz. Peygamber’in bazi hayvanlari seytan seklinde nitelendirmesi mecaza
hamledilmigtir. Zira bunlarin hakiki manasinda kullanilmalar1 pek miimkiin
goriilmemektedir. Bu nedenle Cahiz (6.869/1465), sz konusu ifadelerin mecaz

156 Buhari, Rikak, 53, 'tisAm, 16; Tirmizi, Menakib, 68; Nesai, Mesacid, 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 236; Malik, Muvatta, Kible, 10-11.

157 Miislim, Ziihd, 1. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd, 16; ibn Méce, Ziihd, 3.

158 Miislim, Cennet, 27. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 331.

1% Buhari, Rikak, 29.

160 Buhari, Merda, 8, 22.

16l Buhari, Salat, 88, Mezalim, 5; Miislim, Birr, 65.

162 Buhari, Savm, 5, Bedii'l-Halk, 11; Miislim, Styam, 1-2

163 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.

164 Buhari, Tevhid 15.

165 Suyti, et-Tevsih, IX, 4279.
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oldugunu sdylemistir.16 Cahiz'm bu konudaki yorumunu benimseyen Ibn Ku-
teybe de, hadiste kopekler i¢in kullanilan seytan nitelemesinin, mecaz olmasin
uygun bulmustur.16”

VIII- istiare

Beyan ilminin 6nemli boliimlerinden birisi olan istidre, Araplar'in sik
kullandig1 sanatlardan biri olup tesbih, mecaz gibi dolayli anlatimin kisimla-
rindandir. Istidre, “bir lafza aralarindaki benzerlik alakasi dolayisiyla lii-
gat/temel anlaminin disinda yeni bir anlam vermektir.” Ancak kelimenin lii-
gat/temel anlaminin yani bu kelimenin gosterdigi ilk anlaminin anlasilmasina
engel bir karinenin bulunmasi gerekir.!®8 Kur'an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok
orneklerine rastlamaktayiz. Mesela “Sefkat kanadin: o ikisine yay.”1® ayetindeki
alcak goniilliiliik, bir tarafa meyletme ile daha sonra da “kanat” ile istiare ya-
pilmistir.'” Yine “Neredeyse cehennem, Ofkesinden catlayacak.”'7' ayetinde “0fke”
kelimesi, istiare yoluyla kullanilmistir. Bu baglamda bir hadisinde Hz. Pey-
gamber, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin hakkinda sevgisini dile getirirken “Onlar
benim diinyadan iki reyhdnimdir/feslegenimdir.” buyurur.’”? Burada miisebbeh olan
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin belirtilmedigi gibi, onlarin yerine giizel kokulu iki
ot olan reyhane/feslegen getirilmistir. Tesbih yonii de zikredilmediginden bu-
radaki istiare, tasrihiyyedir.'”?

“Ben size iki agir yiik birakiyorum. Bunlarin birincisi icinde dogru yol ve nur
bulunan Allah’in Kitabi, Allah'in kitabini alin ve ona sariln. (...) Bir de Ehl-i bey-
tim.”17* Hadiste {i¢ tane istiare bulunmaktadir. “iki agir yiik” Allah’in Kitab1 ve
Ehl-i beyt'ten istidredir. “en-Nur” Iméan ve Islam’dan istiare edilmistir. “Ona
yapisiniz” kisminda ip, giiven ve huzur ihtiva eden Islam’dan istiaredir. Burada
Islam’a sarilan Miimin’in hali tasvir edilmistir. Zira diiserek Oleceginden kor-

166 Cahiz, Hayevin, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 2002, I, 154.

167 {bn Kuteybe, Te'vil, sh., 98, 99.

168 M. A.Yekta, Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beligat, Bilimevi, Istanbul, 2001, sh., 109.
199 fsra, 17/24.

170 Suy(iti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur'dn, Kahire, 1306, 1I, 45-46.

71 Miilk, 67/8.

172 Buhari, Fedaili’s-Sahabe, 22.

173 Kazan, age., sh., 280.

174 Muislim, Fedailii’s-Sahabe, 36, 37; Ahmed b. Hanbel, 111, 14, 17, 26, IV, 367, 371
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kan kisinin saglam ipe tutundugu gibi, kisi Kur’an’a yonelmek emirlerine sa-
rilmak ve yasaklarindan ka¢inmak suretiyle emin ve giiven icinde olur.!”

“Cocuk, kimin yatagimda dogdu ise ona aittir. (evlilik i¢inde dogan ¢ocuk babaya
nisbet edilir). Zina edene ise, mahrumiyet (hukuki kisithiik) vardir.”776¢ Bu hadiste Hz.
Peygamber’in vecize haline gelen 6zellikle de fikihta meshur olan s6zlerinden-
dir. Burada “cocuk yataga aittir.” hiikmiinden maksat séylenmesi ayip kabul
edilen cinsi miinasebetten kinaye olarak, yatak kullanilmistir.!7

“Deve ve davarlarm devamli bevl ve giibrelerini yaptiklar: mekdnlar ya da agil-
larda biten, sebze tiirii bitkiden sakininiz.”178 Bu s0zii nesepge/soyu-sopu net olma-
yan ve yetistigi cevresi cemiyet tarafindan hos goriilmeyen, ama zahiren giizel
olan bir kadinla nikdhlanmay1 sakindirmak ve soyu-sopu belli, temiz olanla
evlenmeyi tesvik icin sdylemistir.'”

Bir seyahat esnasinda {izerinde hanimlar bulunan develeri idare etmekle
gorevlendirdigi kolesi Encese’den, cam siselerini kirmadan develerini sevk
etmesini soylece istemistir: “Ey Encese cam siselerini gotiiriirken, yavas ol.” 18 Ka-
dinlar1 cam siselere benzettikleri bu hadisleri de istidarenin 6rneklerindendir.
Burada hanmimlar nazik olmalar: sebebiyle, dikkat edilmezse, yiiksekge bir yer-
den diistince, kirilma 6zelligi olan “cam bardaklara” benzetilmistir. Burada
hanimlarin yerine, gayet dikkatli ve titiz bir sekilde korunmasi gereken “cam
bardaklar” kelimesi kullanilarak istiarenin bir 6rnegi ortaya konmustur.’s' Ha-
disler 6nemli edebi {isliiplardan olan istidrenin, en giizel ve en yiiksek drnekle-
rini biinyesinde barindirir.

175 Abdulkadir Hiiseyin, Min Beligati'n-Niibiivve, Miiessesetii’l-Halici’l-Arabi, Kahire, 1992, sh.,
122; Kazan, age., sh., 280.

176 Buhari, Vesaya, 4; Buyt’ 3; Miislim Rada, 36,37.

177 Bkz: Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Daru’l-Marife, Beyrut, 1379, IX, 294.

178 [bn Ebi Hatim, Razi, Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta‘dil, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1952, IV,
139, V, 369; Kudai, Miisnedii Sihdb, 11, 96.

179 Ramehurmuzi, Kitdbu Emsali’l-Hadis, sh.,121; Serif er-Razi, age., sh., 69; Mahmud es-Seyyid
Hasen, Ravdiul-Beydn fi'l-Emsili'n-Nebeviyye, el-Mektebetii’l-Camir'yyu’l-Hadis, Iskenderi-
ye, ts., sh., 28. Bu hadiste edebi olarak Istiareyi tasrihiyye vardir. Ciinkii Miigsebbeh olan,
“nesebce uygun olmayan kadin” hazf edilmis fakat miisebbeh bih yani “uygun olmayan
yerde/¢opliikte biten yesil bitki” zikredilmistir. Bkz. Serif er-Razi, age., sh., 71, dipnot, 1.

180 Buhari, Edeb, 90; Ramehurmuzi, Kitdbu Emsili’l-Hadis, sh., 123-124; Serif er-Razi, age., sh.,
30; Rafit", Tarthu Addbr’l-Arab, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabj, Beyrut, 1974, II, 330. Burada edebi
olarak “istidreyi tasrihiye” vardir. Zira cam siselerden maksat hanimlardir. Bkz., Halil Mu-
hammed Salim, “el-Belagatii'n-Nebeviyye” Hedyij’l-islém, Say1: 7, Kudiis, 1983, sh., 27.

181 Kazan, age., sh., 283.
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Ramazan orucunun faziletiyle ilgili olarak “Oru¢ kalkandir.”182 hadisinde
istidare vardir. Burada orucun kalkan olmasi, hakiki mananin disinda insani
giinahlardan koruyan bir kalkan mesabesindedir. Ciinkii orug, insandaki sehve-
ti kontrol altina alan ve insarn giinah islemekten alikoyan bir ibadet seklidir.'s3
Oruglu tuttugu orucunda samimi olur ve onu giiniin sonunda tamamlarsa san-
ki cehennem azabina kars: bir kalkan giymis ve ondan kendini korumus olur.
Zira orucun diger ibadetlere gore farkli meziyetleri vardir. Ciinkii onda riya
yoktur, ihlas vardir vs. Orucun sehveti kirarak sahibini giinahlardan korumas:
ve onlardan uzak tutmasi, kalkan kelimesinin koruyuculugundan faydalanila-
rak ve bu 6zelligi 6n plana gikartilarak istidre yoluyla anlatilmigtir.184

“Sizden biri uykusundan kalkinca burnunu ii¢ defa temizlesin. Ciinkii seytan
onun genzinde geceler.”'55 hadisinde “seytan” kelimesi ile ilgili, her ne kadar ha-
kiki anlaminda kullanildigini sdyleyenler varsa da, burada “toz, toprak ve pis-
likten” istiare olarak kullanilmigtir.18

“Cennet kiliclarin gélgesi altindadir.”’%” hadisinde istiare-i tasrihiyye var-
dir.’88 Ayni anlatim tarzi ve giizellikler annenin rizasin1 kazanmaya ve ona iyi-
lik etmeye tesvik eden su hadiste de mevcuttur. “Cennet annelerin ayaklari altin-
dadir.”18 Goriiliiyor ki, istidreler dikkatle incelenmeyip hakikat manasi anlasi-
lirsa tesbihte 6rnegini verdigimiz gibi biiyiik hatalar ve yanlis anlamalar ortaya
cikabilmekte ve tuhaf uygulamalar, batil inanglar kendini gdsterebilmektedir.
Yine istidre ile gayet veciz, canli, sembolik ifadeler yoluyla ctimlelerin akillarda
kalmasi, daha iyi anlasilmasi ve bikkinlik vermemesi vb. seylerin hedeflendigi-
ni, dolayisiyla da hadislerde pek ¢ok 6rneginin oldugunu soyleyebiliriz.!*

IX- Kinaye

Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisinde, dolayli anlatimin bir tarzi olan
kinayeli tislubun kullanildigi goriilmektedir. Ancak hadis metinlerini anlama-
miz ve yorumlamamizda bu edebi tislubun varligini kabul etmek veya etme-

182 Buhari, Savm, 2; Miislim, Styam, 162.

185 Hattabi, A’ldmu’l-Hadis, 11, 939; Begavi, age., III, 451.

184 Bk., Serif er-Razi, age., sh., 189; Kazan age., sh., 283.

185 Buhari, Bed’t'l-Halk, 11; Mislim, Taharet, 23.

186 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, I1I, 127.

187 Buhard Cihad, 22, 112, 156; Miislim, Cihad, 20, imére, 146.

188 Bkz. Taftazani, Muhtasaru’l-Meani, sh., 362; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, sh., 305.
1% Bk. Ibn Mace, Cihad, 12; Nesai, Cihad, 6.

1% Kazan, age., sh., 285.
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mek, bizi farkli anlayislara gotiirmektedir. Kuskusuz pratik hayata uygulanma-
st gereken hadis metinlerinde, bu husus daha da Onem arz etmektedir.’!
Ciircani, kindyeli anlatimin kinayesiz anlatimdan, imali anlatimin imasizdan,
mecazin hakikatten daha etkili iisluplar oldugunu belirtir.!*2

Kinaye, “Gercek manay1 diisiinmeye engel olacak bir karine/ipucu bu-
lunmamak sartiyla, bir sozii hakiki manasina da gelebilecek sekilde baska bir
manada kullanmaya denir.”1% Mesela birisi i¢in “agikgdz” denilmesi kinayedir.
Ciinkii bundan hakikat manasi, yani o adamin goziiniin agik oldugu anlasildig:
gibi, mecaz manasi, yani onun zeki oldugu da anlasilir. Asil kastedilen mana da
budur.'”* Belagatcilara gore mecaz, hakikatten daha beligdir. Istiare ise tesbihli
anlatimdan daha giigliidiir. Kinadye de, agik ve diiz ifadeden daha belig bir anla-
tim tarzidir. Clinkii kindye anlatilmak isteneni daha tesirli, daha ¢arpici ve daha
vurgulu bir bigimde sunar. Soyut kavramlar, kinaye sanati sayesinde canls,
hareketli, goriiniir resim halinde takdim edilir.®> Kisaca kinaye, agikli-
gin/sarahatin ziddidir. Dolayisiyla onda bir kapalilik vardir. Zira kinaye iki
manali s6z sdylemedir. Yani bir yonden bakildiginda mecaz, diger bir yonden
bakildiginda ise hakikattir.'#

Yapilan bu tanimlardan hareketle mecaz ile kinaye arasindaki fark ve
iliski de anlasilmaktadir. Kindyeyi mecazdan ayiran temel Ozellik, kindyede
hem hakiki, hem mecazi anlama gore ifadenin dogru olmasi, hakiki mananin
kastedilmedigini ortaya koyan bir karinenin bulunmamasidir. Kindyede gercek
anlamin da gegerli olabilmesi sebebiyle onun hakikat kabilinden olmas: ¢ogun-
lugun goriisiidiir. Bununla birlikte, kinayenin, ne hakikat ne mecaz, kismen
hakikat, kismen mecaz oldugunu soyleyenler de vardir.1?

“Sagmun verdigini solu bilmez.” hadisinde!®® “el” hazf edilerek onun sifatla-
r1 olan “sag” ve “sol” kullanilarak mevsuftan kinaye yapilmistir. Nafile ibadetin
fazileti konusunda gelen bir hadiste “Siz bikmadikca Allah bikmaz.” buyurulmus-

1 Mehmet Dincoglu, Hz. Peygamber’in Giinliik Istigraf Sayilariyla ilgili Hadislerinin Yoru-
munda Hakikat-Kinaye Ikilemi, Isldmi Ilimler Dergisi, 2013, cilt: VIII, say1: 1, sh., 273.

12 Abdulkahir Ciircani, Delailii’l-'lcaz fi [lmi'l-Meani (tah. Muhammed el-Tiinci), Daru'l-
Kiitiibi'l-Arabi, 3. bsk. Beyrut 1999, sh., 69.

195 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, sh., 376; Hasim1, Cevihiru’l-Beliga, sh., 346.

1% Tahiru’l-Mevlevi, Edebiydt Liigati, sh., 88.

1% Ismail Durmus, “Kinaye” DIA, Ankara, 2000, XXVI, 34.

1% Sarag, age., sh., 131.

’Genis bilg icin bkz., Ismail Durmus, "Kinaye", DIA, Ankara 2002, XXVI. 34-35; Dingoglu,
agm., sh., 276.

198 Buhari, Ezan, 36; Miislim, Zekat, 91.
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tur.’ Bu hadisin manasi, siz amel etmekten bikmadiginiz siirece Allah, size
miikafat ve sevap vermeyi terk etmez demektir. Aksi takdirde Allah’a yaratik-
larin bir 6zelligi olan “bikma” fiilini izafe etmis oluruz ki, Yiice Allah bundan
miinezzehtir. Hadiste gecen “meldl” kelimesi terk etmek manasindadir. Ciinkii
bir seyden bikan kisi, o seyden yliz ¢evirip onu terkeder. Bu sekilde “melil”
kelimesi terk etmek manasinda kindye olarak kullanilmigtir.200

“Miiezzinler kiyamet giinii insanlarm en uzun boyunlularidir.”?* buyrulmus-
tur. Uzun boyunlu olma hakikat anlamina alinabilecegi gibi, burada esas vur-
gulanmak istenen, “itibarli” ve “biiyiik kimseler” “ileri gelen” kimselerden
mecazdir. Araplar, “uzun boyunlu” ifadesini toplumun ileri gelenleri ve reisle-

rinden kinaye olarak kullanirlar.

“Allah Tedld giindiiz giinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin gece elini
acar...”202 Hadiste gegen “elini agar.” ifadesi Allah’in comertliginden kinayedir.
Ayn lafiz ayette “Allah’in iki eli aciktir.” seklinde?® kinayeli olarak gegmekte-
dir.204

“Elbisesini kibir olsun diye yerlerde siiriiyene Allah bakmaz.”> buyrulmakta-
dir. “Allah’in bakmamas1” rahmet ve merhametinin nefyinden kinayedir.20¢
Yani Allah, merhamet etmez, acitmaz demektir. Kinaye yollu anlatimlar, diger
anlatim tarzlarina gore daha belig oldugu igin akillara daha ¢abuk niifiz etmek-
te ve kalic1 olmakla beraber, aktarmas1 da daha kolay olmaktadir.2” “Miimin bir
delikten iki defa 1sirilmaz.” 2% hadisinde “iki defa 1sirilmak” demek “ayni hataya
ikinci kez diismez” den kinaye oldugu ifade edilir.

X-Sayilarla ilgili Hadisler

Araplarin kendilerine mahstis zahirl mananin disinda kullandiklart baz:
kelime, rakam ve deyimler de vardir. Bunlarin ne manaya geldigi bilinmedigi tak-

19 Buhari, Iman, 31-32, Tehecciid, 18; Miislim, Salatii’'l-Miisafirin, 215.

20 Begavi, age., II, 469. Ayrica bk. Ibn Kuteybe, age., sh., 349-350; Ibn Furek, Kitdbu Miiskili’l-
Hadis, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1980, sh., 272-273.

201 Miislim, Salat, 14; Ahmed b. Hanbel, IV, 95.

22 Miislim, Tevbe, 31.

203 Maide, 5/64.

24 Kazan, age., 5.299.

205 Buhari, Libas, 1.

26 Ayni, age., XXI, 295.

27 Kazan, age., sh., 299.

208 Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 63;
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dirde hadisin zahirine takilarak anlam verilmesi kisiyi yanlis anlamalara gotii-
rebilir. Hadis sarihleri, bu tiir manalar {izerinde durarak hadisin dogru anlasil-
mast icin dikkat ¢ekmisler ve gerekli agiklamalar: yapmislardir. Hadislerde ve
ayetlerde gecen bazi sayilar, mecazi mananin disinda ¢oklugu ifade etmek i¢in
gelebilir. Ornegin, Arap toplumunda yedi, yetmis, yedi yiiz gibi yedi ve katla-
riyla ilgili sayilarin mecazi manada, zaman zaman ¢okluk i¢in kullanimlari s6z
konusudur. Glintimiiz toplumunda da kirk sayisinda oldugu gibi bu tiir kulla-
nimlarin oldugu miisahede edilmektedir. Hadis metinlerinde gecen bazi sayila-
rin kinaye ve ¢okluk bildirmek maksadiyla kullanildigr bir¢ok hadis alimi ve
sarihi tarafindan da benimsenmektedir. Mesela, Miinavi'ye gore, Hz. Peygam-
ber'in giinde yetmis ve yiiz defa istigfar ettigi bildirilen rivayetlerden maksat,
onun ¢okga tovbe ve istigfarda bulundugudur. Yoksa maksat rivayetlerde ani-
lan say1 ile sinirli degildir.2® Hz. Peygamber bununla hadisde gegen konunun
onemini kavratmay1 ve zihinlerde konunun kaliciligini saglamay1 amaglamak-
tadir. “Her kim bir iyilik yaparsa ona, ondan yedi yiize kadar sevap yazilir.” hadisin-
de?'0 gecen “yedi yiize kadar” lafzinin bir seyi ¢ok gosterme, kat kat verme mana-
sina geldigi, sadece bu sayrya hasretme manasinin olmadig ifade edilmektedir.
Nitekim ayni durum su ayette de s6z konusudur: “Onlar (miindfiklar) icin yetmis
kez istigfar etsen Allah onlar: asla affetmeyecektir.”"' Zikredilen bu ayette Hz. Pey-
gamber (sav.), miinafiklar i¢in yetmisin iizerine bir ziyade ederek yetmis bir
defa istigfar ederse onlar1 Allah’'in affedecegi manasi anlagilmamalidir.?’2 Bu-
nun esas manasi, dua ve istigfarlar cogalsa bile miinafiklarin Allah’in affina
kesinlikle mazhar olamayacaklaridir. Ciinkii Araplar, yedi, yetmis ve yediytiz
gibi katlarin1 ¢okluk manasinda kullanirlar.?’® Verecegimiz su iki hadis de ayn1
manada anlagilmalidir:

“Kim zimmilerden birini dldiiriirse o kisi Cennet’in kokusunu duyamaz. Halbu-
ki Cennet’in kokusu yetmis yillik mesafeden duyulur.”?* “Kim hakki olmadig1 halde
bagkasima ait bir toprak parcasini gasbederse kiydmet giinii o yerin yedi kat toprag: o
kisinin sirtina yiiklenir.”2?> Buradaki sayilar1 da ¢okluk manasina anlamak gere-
kir.

20 Zeyniidddin Abdurraiif el-Miinavi, et-Teysir bi Serhi’l-Camii’s-Sagir, 3. bsk. Mektebetii'l-
Imami' s-Safii. Riyad, 1988, 11, 929. Ayrica bk., Ibn Hacer el-Askalani, age., XI, 121-122.

210 Miislim, iman, 204.

211 Tevbe, 9/80.

22 Bk. Emalili Hamdi Yazir, age., IV, 2595.

213 Begavi, age., VII, 352-353.

214 Nesai, Kasame, 14.

215 Buhari, Mezalim, 13, Bedii’l-Halk, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 99.
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Hz. Peygamber (sav.), bir hadisinde Islam iimmetinin yetmis ii¢ firkaya
ayrilacagini ve kurtulusa eren firka disinda kalan yetmis iki firkanin cehenneme
gidecegini ifade ediyor.?’¢ Bu hadis hakkinda su degerlendirme yapilmaktadir:
“Bu meseleye Kur'an'in hedefi istikametinde bakmak en isabetli ve ¢ikar yol
olacaktir. Oyle gériiniiyor ki, hadiste gegen yetmis kelimesi kesin bir sayiy1
gostermekten ziyade ¢oklugu ifade etmektedir. Esasen Kur'an’da gegen yedi ve
yetmis gibi, yedi ve yedinin katlar1 olan rakamlardan ya esas say1 (mesela Baka-
ra, 2/196) yahut da ¢okluk ve miibalaga (mesela Talak, 65/12, Hakka, 69/32)
kastedilir. Kald1 ki gerek Yahtidi ve Hiristiyanlarin gerek Miisliimanlarin tarih-
te goriilen firkalarinin sayisi, hadiste bildirilen sayilarin ¢ok {istiindedir.”2”

Bazi hadislerde gegen sayilar1 da, zikredilen konulara hasretmemek ve o
konunun, belirtilen sayidan ibaret oldugunu anlamamak gerekir. Sayilarin kul-
lanilis amaglarini da iyi bilmek gerekir. Hadislerde gecen sayilar asil degerle-
rinde kullanildiklar gibi, cokluk manasinda mecazi manada da kullanilmakta-
dir. Bu tiir hadislerin sayis1 da hayli ¢coktur. Ornegin; “Ug kisi vardir ki, kiydmet
gliniinde Allah onlarla konusmaz...”?1s, “Miindfiin aldmeti tictiir...”?%, “Bes sey fitrat-
tandrr...”?20, “Miisliimanin miisliiman iizerindeki hakk: bestir...”??! gibi hadislerde
gecen sayilarin konuyla ilgili diger hadislerde farkli oldugunu goriiyoruz. Do-
layisiyla anlatilan konunun bu sayilardan ibaret olmadigini anliyoruz. En dog-
rusu daha once belirtildigi tizere ayn1 konudaki hadisleri bir biitiinliik igerisin-
de hepsini bir arada ele alarak degerlendirmek gerekir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki, genel olarak ibadet ve hukuk yondiiyle ilgili hadislerde gecen sayila-
rin hakiki manada kullanildiginmi soyleyebiliz. Ancak bunlarin disinda kalan
sahalarda zikredilen hadislerde gegen sayilarin ifade ettigi anlam, daha ¢ok
hakiki mananin disinda ve belirli bir rakama hasredilmemelidir. Beseri
miinasebetler ve sosyal hayat ile ilgili meselelerin islendigi hadislerin bir ¢o-
gunda alt ve {ist sinirda verilen rakamlarin tahdit ifade etmedigi anlasilmakta-

26Tirmizi, Iméan, 18; Ibn MAce, Fiten, 17. Ayrica bk. Ebi Daviid, Stinnet, 1; Darimi, Siyer, 75.

27Genis bilgi icin bk., Ethem Ruhi, Figlali, islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilagi-
lan Baz1 Problemler, Uluslararast Birinci Islim Arastirmalar: Sempozyumu, Dokuz Eyliil Unv.
Yay. Izmir, 1985, sh., 374.

28 Miislim, Iman, 171.

29 Byhard, Iman, 24, Sehadet, 28, Edeb, 69; Miislim, Iméan, 107-109.

20 Buhari, Libas, 63-64; Miislim, Taharet, 49-50.

221 Buhari, Cenaiz; Miislim, Selam, 4.
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dir. Clinkii ayn1 muhtevadaki hadislerde sayilar birbirinden farkh zikredilmek-
tedir.??

Yine Allah’in, rahmeti yiiz parcaya ayirip, doksan dokuzunu yaminda tu-
tup bir parcgasin yeryiiziine indirmesini anlatan hadiste,??® 6zellikle yiiz sayis1
ge¢mektedir. Fakat Allah’in rahmeti, sayiya ve Olgiiye sigmaz. Rahmet, hayir:
ulastirmakla ilgili kudretten ibarettir. Kudret ise, parcalara ayrilma ve aded-
lesme kabul etmeyen bir sifattir. Dolayisiyla Allah’in sonsuz rahmetinin, temsil
seklinde “yiiz” ile ifade edilmesi, anlasilmasi kolay oldugu i¢indir. Ayrica, bi-
zim yanimizda olan ilahi rahmetin azligin1 ve kendi katindaki rahmetin ¢oklu-
gunu ifade etmek igin boyle ifade edilmistir. Ozellikle, yiiz sayismin hadiste
kullanilmasi, Araplar arasinda ¢okluk ve miibalaga icin yetmis sayisinin kulla-
nilmasinin adet olmasindan dolayidir. Zira yetmis sayis1 yiiziin bir parcas: ve
ondan daha az1 ifade etmektedir.2* Bakara 261’de tesbihli bir anlatimla infakta
bulunanlarin miikafaatlar1 yedi yiiz misline kadar verilecegi anlatilir.

XI-Tagliz (kinama, uyarma) ve Zecri (sakindirma) ifade Eden
Hadisler

Bazi1 hadislerde zecr ve tagliz s6z konusudur. Hz. Peygamber (sav.), bir
hadisinde diiriist ticaret yapmayan ve insanlar1 aldatmaya yeltenen kisiye, “Al-
datan bizden degildir.” buyurmuslardir.??> Sarihlere gore, bu hadisten muradin
kisinin dinden ¢ikacagi manasia gelmemesidir. Burada Hz. Peygamber (sav.),
bana uymayi terketti, yani, o kisinin hareketi bizim ahlakimizdan ve fiillerimiz-
den degildir, demek istemistir.?* Yine baska bir érnekte Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kétiiliiklerinden komgsusunun emin olmadigr kimse mii'min ola-
maz.”?” bn Hacer, bu hadisin zahirinin, murad olmadigini, zecr ve tagliz yani
komsusuna kétiiliik yapanlar1 kinamak ve sakindirmak amaciyla boyle ifade
edildigini belirtmistir.228

22 Bk., Salih, Karacabey, Hadislerde Gegen Bazi Sayilar Uzerine Kisa Bir Degerlendirme,
U.UL.LF.D., say1: 6, c., 6, yil: 6, Bursa, 1994, sh., 112, 114-115.

223 Buhari, Edeb, 19.

24 Ayni, Bedriiddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri,
Ihyéii’t—Tiirésﬁ’l-Arabi, Beyrut, ts. XXII, 101.

25 Miislim, Iman, 164. Hadisin degisik lafizla rivayeti ¢in bk. Tirmizi, Buy®’, 74; ibn Mace,
Ticaret, 36.

26 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 111,118; Begavi, age., IV, 323.

27 Buhari, Edeb, 29. Ayrica bk. Miislim, Iman, 73; Tirmizi, Kiyame, 60; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I, 387.

28 {bn Hacer, age., XII, 58.
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Aymni sekilde “Miisliiman elinden ve dilinden baskalarinin emin oldugu kisidir.
Mubhdcir de, Allah’tn nehyettigi seylerden sakinan kisidir” hadisinde?? dvgiiye deger
Miisliimanin ve mubhacirin ancak bu sifatlar1 tasiyan kisi oldugu anlatilmak
istenmekte, yoksa konuyu itikadi boyuta c¢ekerek bu sifatlar1 tasimayan kisi
Miisliiman degildir manasinda anlasilmamalidir. Yani Miisliimanlarin en efdal
olani, Allah’in ve insanlarin hukukunu bir arada gozeten ve insanlarin namus-
larii koruyan kisidir. Muhacirlerin en efdali ise, vatanindan hicret etmekle
birlikte Allah’in haram kildiklarini terkeden insandir. Sarihler hadisi bu istika-
mette anlamakta ve yorumlamaktadir.?®® Burada ayni zamanda mubhacir kav-
ramina, miiflis kavraminda®! oldugu gibi manevi bir boyut yiiklenmektedir.

Baska bir hadiste “Hirsiz mii'min oldugu halde hirsizlik yapamaz, zdni
mii’'min oldugu halde zina edemez. Sizden birisi mii'min oldugu halde icki icemez.”
buyurulmaktadir.?? Alimler, zahirde itikddi boyutu olan bu hadisten muradin
imandan ¢ikma, imansiz kalma olmadig1 goriistindedir. Baz1 alimler, hadisteki
mananin sakindirma, tehdit veya kot akibete diismemek igin uyarma mahiye-
tinde oldugunu, imandan ¢ikma olmadigini acik bir sekilde ifade etmislerdir.
Yani boyle bir kisinin, bu tiir giinahlari irtikap ederken kamil bir imana sahip
olmadig1 anlatilmak istenmistir.®® Yine hadislerde “Mii’‘min olamaz”, “Miislii-
man degildir” seklinde gelen ifadeleri, kdmil manada mii’'min veya miisliiman
olamaz seklinde te’vil etmek gerekir. Itikddi yonden gagrisim yapan bu tiir
hadisleri lafzi ve zahiri manalarinda anlamak kisiyi hadisin amaci diginda bir
anlayisa gotiiriir.3

Su hadisler de bu baglamda degerlendirilmeleri gerekmektedir: “Sizden
biriniz kendisi i¢in istedigini, kardesi i¢in de istemedik¢e iman etmis olamaz.”2%
“Birbirinizi sevmedikge mii’'min olamazsiniz...”?36 “Emdnete ridyeti olmayann imdni

29 Byuhard, Iman, 4; Miislim, im4n, 65; Ebi Dav{id, CihAd, 2 ; Tirmizi, iman, 12 ; Nesai, iman,
9.

20 Hattabi, Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed, A’ldmii’l Hadis fi Serhi Sahihi’l Buhdri, thk.
Muhammed b. Sa’d b. Abdirrahman es-Sutidi, Merkezii Thyai't-Tiirasi'l-Islami, Mekke,
1988, 1, 146-147; Begavi, age., I, 71; Nevevi, age., I, 200; Ayni, age., I, 149.

BIMiislim, Birr 59. Ayrica bk. Tirmizi, Kiyamet 2.

22 Miislim, iman, 100.

23 Begavi, age. I, 109-110.

24 Hattabi, age., I, 147.

25 Buhari, Iman, 7; Miislim, Iman, 71.

26 Miislim, Iman, 93.
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yoktur.”?7 “Kul zina ettigi zaman imdn ondan ¢ikar ve basimin iistiinde golge gibi
durur. O ameli biraktigr zaman, imdn tekrar kendisine doner.”?3

Hz. Peygamber, "Eger sen evinde iken iceriye bakmasina izin vermedigin bir
kimse senin evinin igine baksa, sen de ona bir tas atp Qo0ziinii ¢ikarsan senin iizerine
glinah yoktur.”? buyurmustur. Mezk(r hadis, insanlarin gizli hallerine muttali
olmaktan sakindirmay1 tagliz ve zecr ile ifade etmektedir.?* Kastallani de (0.
923/1517) de, 6zellikle Malikilere gore hadisin tagliz ifade ettigini belirtmistir.2+!

"Miisliimana s6vmek fisk, onunla savagmak kiifiirdiir.”?+ Ibn Hacer, buradaki
ifadenin hakiki anlamda olmadigini ve Hz. Peygamber'in dinleyeni boyle bir isi
yapmaktan sakindirmak icin miibalaga yaptigini1 belirtmistir. Ona gore, bir
bagka tevcih de tesbih yoluyla anlam olmasidir. Yani Hz. Peygamber, "boyle
yaparsaniz, yaptiginiz sey kafirin yaptig: gibi olur." demek istemistir.2+3

"Her kim yalan séylemeyi ve yalanla amel etmeyi birakmazsa o kimsenin yeme-
sini icmesini birakmasina Allah'in hichir ihtiyact yoktur.”2# Tbn Hacer, hadisin ma-
nast kisiye orucunu birakmasini emretmek olmayip, bunun manas: sadece ya-
lan sdylemekten sakindirmaktir der.2#

Benzer bir ornekle ilgili olarak “Bize silah ceken kimse bizden degildir.”24
hadisinin serhinde Ibn Hacer, buradaki ifadenin "yolumuz {izere degildir." an-
laminda oldugunu ve "bizden degildir" lafzinin korkutmada miibalaga yapmak
icin getirildigini ifade etmistir.2

Orneklerini verdigimiz bu ve buna benzer hadislerdeki iman konusunu
kamil iman seklinde algilamak ve yorumlamak gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber,
hayatta iken biiyiik giinah isleyen hicbir kimseyi tekfir etmemis ve miirted hii-
kiimlerini bu kisilere uygulamamuistir. Tarihi siireg icerisinde de bu tiir giinah-
lar1 isleyenler kiifiirle itham edilmemis ve hicbir yonetimde kendilerine gayr-i

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 135,154, 210, 251.
28 Ebfi Daviid, Siinnet, 15; Tirmizi, iman, 11.
29 Buhari, Diyat, 15.

240 Bkz., {bn Hacer, age., XIV, 202.

241 Kastallani, irsadii's-Sari, XIV, 249.

22 Bubhari, Fiten, 8.

23 {bn Hacer, age., XIV, 521.

24 Buhari, Savm, 8.

25 {hn Hacer, age., V, 611.

246 Buhari, Diyat, 2.

247 bn Hacer, age., XIV, 178.



Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Dolayli Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi e 143

miislim hukuku uygulanmamaistir. Bu da, bizim, hadisi bu sekilde anlamamizi
gerektiriyor. Biitiin bu hadisleri bu cercevede, biitiinliik icerisinde ele alip ince-
ledigimizde yukarida yaptigimiz yorumlar kaginilmaz olmaktadir. Ancak par-
cac1 bir yaklasim ise, bizi yanlis yorumlara ve neticelere gotiirecektir.

Sonug¢

Hadislerin delalet problemi dedigimiz anlasilma olgusu, hadislerin yo-
rumlanmasi 6ncesinde yapilan en 6nemli bir ameliyedir. Anlama ameliyesi, ne
kadar basarili olursa pesinden gelecek olan hadisleri yorumlama ve onlardan
hiikiim ¢ikarma islemleri de o derece basarili olacaktir. Hz. Peygamber’in ha-
dislerdeki anlatimi ve dil 6zelliklerini dogru tesbit etmek ve analiz etmek hadis-
lerin dogru anlasilmas1 ve yorumlanmas: agisindan fevkalade ¢éneme haizdir.
Hadislerin dogru anlasilmasi noktasinda bilinmesi ve gozetilmesi gereken pek
¢ok husus vardir. Bu hususlar1 bilmeyen baz: kisiler, hadisleri ¢ok kolay bir
sekilde reddedebilmekte veya onlara siipheyle bakabilmektedirler. Ornegin,
hadisin metni pek ¢ok agidan dil ve usul agisindan mecaza hamletme imkani
varken, hakiki manasina hamletmek sonra da bu hadisi akla, hisse ve miisahe-
deye terstir diyerek hadisi reddetme yoluna gitmek dogru degildir. Hadisler-
deki usliib, her zaman yalin ve dogrudan olmamakta, hakiki, bazen de dolayli
bir anlatim da s6z konusu olabilmektedir. Hz. Peygamber’in (sav.), Arap dili ve
edebiyatinda yer alan; istidre, mecaz, kindye, darb-1 mesel gibi dolayli anlatim
tslubunu kullanmasi, ayn1 zamanda konunun, dinleyenlerin zihinlerine ve
kalplerine tam yerlesmesi icin, tesbihler, kissalar, temsili hikayeler, canli tasvir-
ler de kullanmistir. Hz. Peygamber’in (sav.) hadislerinde, tesbih, istiare ve
mecazi anlatimlar kullanmas: yaninda c¢okluk, azlik, uzaklik, yakinlik ve
imkansizlik gibi seyleri ifade ederken kullandig1 baz1 kinayeler de vardir. Ra-
kamlar, mesafeler ol¢ii ve tarti birimleriyle ilgili ifadeler de s6z konusudur.
Miskal-i zerre, hardal tanesi, igne ucu, yarim hurma, karis, arsin, denizkoptigii
gibi ifadeler de hep bu kapsamda yer almaktadir. Hz. Peygamber'in Arapganin
biitiin imkanlarini en {iist seviyede kullandigini bilmekteyiz. Hz. Peygamber'in
mesajlarin1 dogru anlamak, ayni zamanda Arap dilinde bulunan lafizlari, bu
lafizlarin tasidigr muhtemel manalari, Gisltp tiirlerini, dilin gecirdigi asamalar:
mutlaka bilmek gerekmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber, dile ¢ok 6nem
vermis ve sozlerinde, kullandig1 kelimelere, ciimlelere ve iisliibuna 6zen gos-
termistir. Az lafiz ile ok manay1 ihtiva eden ve “Cevamiu'l-kelim” vasfina sa-
hip olmasi, Allah’in sadece O'na bahsettigi bir liituf ve ayricaliktir. Kisacas1 Hz.
Peygamber’in hadislerinin yorumlanmasi1 dncelikle dogru anlasilmasina, dogru
anlasilmasi da dolayli anlatimin iyi bir sekilde analiz edilmesine baghdar.
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Elmalili Hamdi Yazir'in Nesh Anlayisi

Ahmet KARADAG"

Ozet: Kur’an ilimleri arasinda neshin énemli bir yeri vardir. Nesh, Islam ilimleri ile ilgili calismalar
yapan hemen herkesin ilgilendigi konular arasinda yer alirken miifessirler ona 6nemle egilmisler-
dir. Bu arastirmada ¢agdas miifessir Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1942) nesh anlayis, tefsiri Hak Dini
Kuran Dili baglaminda incelenmistir. Bu amagla neshe konu olan ayetler incelenmis ve miifessirin
bu ayetlerle ilgili yorumlari konularina ayrilarak degerlendirilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Nesh, tebdil, tahsis, beyan, vasiyet, tefsir, Kur’an

Elmalili Hamdi Yazir's Understanding of Nash

Abstract: Nash has an important place among Qur'anic studies and Nash is also one of the most po-
pular subjects of almost every researcher who studies Islamic sciences. Commentariers place a
premium on Nash. In this research, the contemporary commentarier Elmalli Hamdi Yazir's (d.
1942) sense and understanding of nash, is examined in the context of the Hak Dini Kuran Dili. For
this purpose, the verses which are the subjects of the nash were examined and the commen-
tarier’s interpretations are tried to evaluate by classifying.

Key Words: Nash, tabdil, allocation, declaration, testament, commentary, Qur'an
Giris
Nesh, her miifessirin deginmek durumunda oldugu 6nemli Kur’ani kav-

ramlardan biridir. Sozliikte, ortadan kaldirmak, iptal etmek, degistirmek, bir
seyin yerine bagka bir sey koymak, nakletmek gibi manalara gelen nesh!, 1sti-

Ars. Grv, Inénii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, ahmet.karadag123@inonu.edu.tr

I Ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Daru’l-Cil, Beyrut 1991, V, 424; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin
b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el Miifredit fi Garibi’l -Kur'an, Daru’l-Ma'rif, Beyrut h.
506, s. 490; Ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Miiessesetii’l-E’lemi, Beyrut 2005, IV, 3899; Bed-
ruddin Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur'dn, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1994, II, 159; Mecduddin
Muhammed b. Ya’k(b Firtizabadi, el-Kamiisu’'l-Muhit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1994, s.
334; Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Ta'rifdt, Daru’l- Kiitiibi'l Arabi, Beyrut
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lahta ise en genel ifadeyle ser’i bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir hiikiimle
degistirilmesi ya da ortadan kaldirilmast olarak tarif edilir.?

Kur’an’da nesh kavrami, ilk dénem alimleri tarafindan tahsis, takyid gibi
konulari? icine alan genis bir alan i¢in kullanilmistir. Kur’an’da neshin varligini
kabul edenler, neshedilmis ayet sayist konusunda ittifak saglamamaislardir.
Neshi kabul edenlerden kimi Kur’an’daki menstih ayet sayisini 500’e kadar
cikarirken kimi de bu sayiyr 5'e kadar diisiirmiistiir.* Ozellikle tahsis, takyid
gibi terimleri de nesh kapsaminda ele alanlar, menstih ayet sayisinda asiriya
kacmislardir.® Imam Safii (6. 204/820) ve Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.
310/923) gibi alimlerin neshi tahsis, takyid ve tafsil gibi terimlerden ayirarak ele
almalar1 sayesinde menstih kabul edilen ayet sayisinda ciddi anlamda azalma
olmustur. Suytti (6. 911/1505) ise kendi donemine kadar yazilmis eserlerdeki
bilgileri degerlendirip mens(ih dyet sayisini yirmi olarak tespit etmistir. Sah
Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762) de bu ayetlerden sadece besinin menstih oldu-
gunu belirtmistir.®

Nesh, iman ve itikadi iceren ihbari cimlelerde, temel ahlak ilkelerinde ve
naslarda ebedi olarak degismeyecegi belirtilen hiikiimlerde cereyan etmeyip
emir ve yasak igeren ingai hiikiimlerde meydana gelir.” Daha agikgasi nesh,
itikadi konularda degil, ameli konularda vaki olur. Neshi kabul edenler bu sart-
larin yaninda nesh edilen hitkmiin ser’l olmasi, nasih ve menstih oldugu adde-
dilen ayetler arasinda zaman fark: ve anlamca tam bir zithik olmas: gibi sartlar
ileri siirmiislerdir.®

2002, s. 191; Celaleddin Suyfti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-Risale, Dimesk 2013,
s. 462; Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menﬁhilii'l-irfdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 11, 126; Abdur-
rahman Cetin, “Nesih”, DIA, XXXIIL, 579.

2 Ciircani, Ta'rifit, s. 191; Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir fi Usiili't-Tefsir, Daru’l-

Be@éiri’l—islémiyye, Beyrut 1987, s. 53; Zerkani, Menﬁhilii’l—frfﬁn, 11, 127; Cetin, “Nesih”,

DIA, 580.

Nesh konusunda tahsis ve takyid kavramlari, bir nassin anlamimin daha sonra gelen bir

nas ile sinirlandirilmas: anlaminda kullanilir. Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii,

IFAV, Istanbul 2011, s. 260, 262.

4 Suyti, el-Itkan, s. 468; Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir, s. 60; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV,
Ankara 2012, s. 126; Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii, IFAV, Istanbul 2013, s. 225.

5 Subhi es-Salih, Mebihis Sfi Ullimi’l-Kur’dn, Daru’l-Ilmi li'’l-Melayin, Beyrut 2009, s. 262-263.

6 Cetin, “Nesih”, DIA, 580.

7 Zerkesi, el-Burhdn, 11, 164; Suy(ti, el-Itkdn, s. 463; Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, 11, 152-154.

8 Zerkani, Mendhilii’l-irﬁin, II, 129; Zeki Duman, Kur’dn’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensith
Addedilen Ayetler, lim Yayma Vakfi, Ankara 2009, s. 86; Remzi Kaya, Kur’dn’t Kerim’de Nes-
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Kimi Islam bilginleri sadece Kur’an’in Kur’an’t neshedecegini savunur-
larken, kimileri Siinnet'in de Kur’an’t neshedebilecegini iddia etmislerdir.’
Imam Safii basta olmak iizere kimi alimlere gore Miitevatir de olsa Siinnet,
Kur’an’1 asla neshedemez.! Ciinkii neshin referansi olarak gosterilen ayet!!,
neshedilecek ayetten daha iyi veya en azindan ona denk bir ayet getirilecegini
beyan etmektedir. Hz. Peygamber’e nisbeti kesin olsa bile Stinnet Kur’an'in
dengi olamaz; zira Kur’an, baska higbir eserin sahip olamadig1 kendine 6zgii
bazi meziyetler tasir. Ayrica Kur’an vahiydir, Stinnet ise her zaman vahiy kay-
nakli degildir. Siinnet'te Hz. Peygamber’in kendi ictihadi da vardir. Her ne
kadar Hz. Peygamber yanildig1 zaman vahiyle dogrultulsa da bazi konularda
onun da yanldig1 ayetlerle!? sabittir.!3 Hanefiler ve baz1 Safiilere gore ise; Pey-
gamber (a.s.)in hiikiimleri, dini teblig noktasinda masum oldugu igin Miitevatir
Siinnet de Kur’an’i neshedebilir. Dolayisiyla dini konularda Hz. Peygamber
vahye dayanmadan bir sey sdylemez. Soziin Hz. Peygamber’e nispeti konu-
sunda kesin kanaat hasil oldugu ve nesh sartlar1 da mevcut oldugu durumlar-
da, ayetin ayeti neshettigi gibi, Siinnet'in de ayeti neshedebilecegi hiikmiine
gidilir.'*

[k dénem alimlerinin genel olarak Kur’an’da neshin varligim kabul ettigi
goriiliirken, kaynaklarda Kur’an’da neshin varligin1 kabul etmeyen ilk kisinin
Ebti Miislim el-Isfahani (6. 322/933) oldugu zikredilir. Ondan sonraki dénem-
lerde bu goriis, farkli ilim adamlar: tarafindan savunulmustur. Ozellikle de son
doénemlerde yapilan ¢aligmalarin 6nemli bir kisminda Kur’an’da neshin varlig:-
nin kabul edilmedigi dikkatlerden kagmayan bir gercektir. S6z konusu arastir-
macilara gore Kur'an evrensel olup, yalniz indirildigi toplum igin degil, tiim
insanlar i¢in de bir hidayet ve rehber kitab1 oldugundan, Kur’an’in baz1 ayetle-
rine sadece ilk muhataplar1 hakkinda inmis, sonra da yiiriirlitkten kaldirilmis

hi [ddia Edilen Ayetler, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say:: 7, cilt: 7, Bursa
1998, s. 354.

9 Zerkesi, el-Burhan, 11, 160-163; Suyti, el-Itkan, s. 463; Zerkani, Menﬁhilii’l—frfﬁn, II, 170-171;
Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 261.

10 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, (cev. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caliskan), TDV,
Ankara 1996.

11" Bkz. Bakara: 2/106.

12 Hz. Peygamber’in yanilabilecegine dair bkz. Enfal: 8/67, Tevbe: 9/43.

13 Cetin, “Nesih”, DIA, s. 580; Stileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Negriyat, Istanbul 1994, 1, 216-217.

4 Ates, Yiice Kur'anin Cagdag Tefsiri, 1, 216-217.
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nazariyla bakilamaz. Kur'an'in asli Levh-i Mahfliz’'dadir, biitiiniiyle ezelden
ebede Allah’in korumasi altindadir.1d

Elmalili Hamdi Yazir, 1878’de Antalya’nin Elmali ilgesinde diinyaya
gelmistir. Kiiciik yasta ilim tahsiline baslayan Elmalili, Riistiye mektebini Elma-
Ir'da bitirmistir. 1985'te Ayasofya medresesine yerleserek Cami-i Serif dersleri-
ne devam eden Elmalili, basta Kayserili miiderris Mahmut Hamdi Efendi olmak
tizere 6nemli hocalardan dersler almis ve farkli alanlarda icazet sahibi olmus-
tur.16

Edebiyat, felsefe ve musiki gibi farkli alanlara ilgi duyan Elmalili, yasami
boyunca 6nemli gorevlerde bulunmustur. Yapmis oldugu bu gorevlerin yanin-
da Mekteb-i Niivvab’da ahkam-1 evkaf; Mekteb-i Kudat'ta fikih; Medresetii’l-
Miitehassisin’de ustil-i fikih; Daru’l-Hilafeti’'l-Aliyye Medresesinde felsefe; Sii-
leymaniye Medresesinde mantik; Miilkiye Mektebinde de vakif ve arazi huku-
ku dersleri okutan Elmalili, 1942’de Istanbul’da vefat etmistir.!?

Elmalili'nin en Onemli eseri, bu ¢alismaya esas teskil eden Hak Dini
Kur’dn Dili adl1 on ciltten olusan tefsir kitabidir. Ik defa 1935'te Diyanet Isleri
Bagkanlig: tarafindan yayimlanan eserin, daha sonra birgok baskisi yapilmistir.
Hak Dini Kur’dn Dili tefsir, hadis, fikih, usdl, tarih, cografya, tasavvuf, akaid,
edebiyat, liigat ve felsefe gibi farkli alanlardan kaynaklara bagvurularak kaleme
alindigindan rivayet ve dirayet agisindan oldukga zengindir.'®

Elmalili ve tefsiri farkl: disiplinler agisindan ele alinmis, 6zellikle de tefsi-
ri ekseninde pek cok tez yapilmus, tebligler sunulmus ve makaleler yazilmis-
tir.19 Kur’an ilimleriyle ilgili yapilan kimi ¢aligmalarda Elmalili'nin nesh hak-
kindaki bazi goriislerine yer verilse de, konu detayl1 bir sekilde ele alinmamuis-

15 Duman, Kur’dn’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensiih Addedilen Ayetler, s. 103.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, DIA, Istanbul 1995, XI, 57-62; ismet
Ersdz, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyu-
mu, TDV, Ankara 1993, s. 169-170; Abdullah Colak, Elmalils M. Hamdi Yazir ve Bazi Goriisle-
ri, Yazar Ofset Matbaacilik, Antalya 2012, s. 23-24.

17 Bkz. Yavuz, “Elmalilh Muhammed Hamdi”, XI, 57-62; Colak, Elmalil: M. Hamdi Yazir ve Bazi

Goriigleri, s. 25-29.

Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinin diger 6zellikleri i¢in bkz. Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an

Dili”, DIA, Istanbul 1997, XV, 153-163; Halis Albayrak, “Elmalili M. Hamdi Yazir'in Tefsir

Anlayis1”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV, Ankara 1993, s. 154-167; Colak, Elma-

lilt M. Hamdi Yazir ve Bazi Goriigleri, s. 46-70.

Elmalili ve tefsiri ile ilgili akademik diizeyde yapilmis bazi ¢alismalar icin bkz. Ishak Oz-

gel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibli-

yografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 2012, cilt: 10, say1: 19-20, s. 348-361.
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tir.20 Iste bu calismada Elmalili'nin, tartismali konular arasinda yer alan neshe
yaklagimi ele alinacaktir. Bu amagla da onun nesh hakkindaki goriisleri ortaya
konduktan sonra, Kur'an’da hitkmii kaldirildig: iddia edilen konulara yaklasi-
mi1 incelenecektir.

1. Elmalili'nin Nesih Hakkindaki Goriisleri

Neshin s6z konusu edildigi durumlarda ilk olarak akla gelen ayetlerden
biri olan Bakara stiresinin 106. ayetinin tefsirinde nesh konusuna giren Elmalils,
bu baglamda neshin tanimi, imkani, gesitleri ve sinirlar ile ilgili bilgiler verir.
Neshin lugatta tebdil etmek, gegersiz kilmak, izale etmek gibi manalara geldi-
gini belirten Elmalili, bu meyanda Hac siiresinin 52. ayetinde “iptal etmek”;
Casiye sfiresinin 29. ayetinde ise “nakletmek” anlaminda oldugunu vurgular.
Sozlitk anlami itibariyle tasimis oldugu bu anlam niianslarinin “tebdil” ortak
paydasinda birlegtiklerine deginen Elmalili, Nahl stiresinin 101. ayetinde zikre-
dilen “tebdil” lafzinin nesh yerine kullanildigina dikkat ¢eker. Miiellif, 1stilahta
ise neshi, “sonradan gelen ser’1 bir hitkmiin daha 6nce gelen ser’1 bir hitkmiin
aksine delalet etmesi” seklinde tarif eder.?!

Ebt Miislim el-Isfehani'nin (6. 322/934) ve kimi takipgilerinin, baglamin-

dan dolay1 “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unuttu-

rur (ya da ertelersek), yerine daha hayirhsin ya da mislini getiririz...”??

ayetindeki
neshi, diger ilahi kitaplara tahsis ettiklerini ve Kur’an’da hiikmii neshedilmis
herhangi bir ayetin bulunmadigini iddia ettiklerini belirten Elmalili, neshin

Kur’an’da vaki oldugunu savunur. Zira ona gore mezkiir ayet, baglam itibariy-

‘&l
/herhangi bir ayet” lafzinin mutlak/genel olmasindan dolay1 bizzat Kur’an ayet-

le her ne kadar daha onceki ilahi kitaplarin neshedilmesine delil olsa da

lerinin neshini de icermektedir. Dolayisiyla da ona gore ayetteki lafzin mutlak
bir sekilde gelisine ragmen Kur’an’da menstih herhangi bir ayetin olmadigim
ileri slirmek, nassin zahirini inkar etmekten baska bir sey degildir. Elmalils,
Cessas’a (0. 458/1065) atfen Kur’an’da neshin vaki oldugunu kabul etmeyenin

20 Elmalil’'min nesh hakkinda goriislerinin kisaca ele alindig1 bazi calismalar icin bkz. Dur-
mus Esen, Elmalili M. Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Ulfimu’l-Kur’dn (Yayim-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Unv. SBE, Sakarya 2008, s. 60-66; Tugba Nur Tu-
gut, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Marmara Unv. SBE, Istanbul 2009, s. 82-84.

2l Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, (sad. Sitki Giille), Huzur Yaymevi, Istanbul
2005, 1, 452-453.

22 Bakara: 2/106.



154 o Ahmet KARADAG

onun ammini-hassin1 ve muhkemini-miitesabihini de kabul etmedigini belir-
tir.23 Ciinkii her birinin nakli ayni tarzdadir.>*

Neshi konu edinen ¢alismalarda ekseriyetle Kur’an ayetlerinde tilaveten,
hitkkmen ve hem tilaveten hem de hiikmen nesh olmak {iizere {i¢ ¢esit neshin
meydana geldigi zikredilir.?> Kur’an’da neshin vaki oldugunu kabul edenler
genel olarak bu ii¢ kisim neshi kabul ederlerken &zellikle de ¢agdas alimlerden
kimileri bunlarin bir kismini kabul edip diger kismini reddetmektedirler.
Elmalili da tefsirinde neshin bu {ig tiiriine kisaca deginirken, Kur’an ayetlerinin
bu {i¢ nesh seklini de barindirmasinda yadirganacak bir durumun olmadigini
onemle belirtir.?” Diger taraftan o, pek cok alimin deginmedigi kismi/ciizi nesh
konusuna da dikkat g¢eker ki; bu durumu “s6z konusu ayetin bir kisminin
menstith olup bir kisminin ise mens{ih olmamas1” seklinde ifade etmeye ¢ali-

sir. 8

Neshin, “beda”dan?’ farkli olup Yiice Allah’in cehaletini ve soziinden
donmesini gerektirmedigini dile getiren Elmalili'ya gore nesh, ilahi ilme bakan

23 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur'én, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1992, 1, 72.
24 Elmalili, Hak Dini Kur’égn Dili, 1, 452, 602-603.

25 Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, s. 166-170.

20 Ornegin Siileyman Ates sadece tilaveten neshi kabul ederken; Ebti Kasim el-H{ii ve Mu-

hammed Cevad Mugniyye gibi $ii baz1 miifessirler de tam aksine tilaveten neshi Kur’an’in
tahrif edilmesiyle esdeger goriip reddetmektedirler. (Bkz. Siileyman Ates, Kur’dn’da Nesh
Meselesi, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1996, s. 11-23; Eb('I-Kasim el-H{i, el-Beyan fi Tef-
siri’l-Kur’dn, Envaru’l-Hida, Kum 1981, 1,201-206; Muhammed Cevad Mugniyye, et-
Tefsiru’l-Kasif, Daru’l-Kitabi’l-Islami, 2007, I, 169-170.)

27 Elmalili, Hak Dini Kur’égn Dili, 1, 454.

28 Elmalili, Hak Dini Kur’égn Dili, 11; 243-244.

% Bir grup Yahudiye gore neshin kabuliiniin beday1 (daha 6énce bilinmeyen bir durumun

ortaya ¢ikmasini) gerektirdigini dile getiren Elmalili, bu baglamda Yahudi ve Hiristiyanla-
rin nesh anlayislariyla ilgili 6zetle su degerlendirmelerde bulunur: Yahudilere gére neshi
kabul etmek, Allah'in daha &nce vermis oldugu hiikiimden dénmesini kabul etmek demek
olur. Daha 6nce bilinmeyen bir bilginin ortaya ¢itkmasi cehaleti gerektirdiginden ilahi hii-
kiimlerde asla nesh olmaz. Bu baglamda Kur’an’da, ge¢mis kitaplarin ve seriatlarin bazi
hiikiimlerini ortadan kaldiran kimi ayetlerin bulunmasi, bu kitabin Allah katindan olma-
masini ve bu kitabi getirenin de peygamber olmamasi gerektigi sonucunu dogurmaktadir.
Yahudiler, Kur'an’n, Musa ve Tevrat'1 tasdik ettigi gercegini de kullanarak Incil'i ve
Kur’an’1 inkar etmektedirler. Hiristiyanlar ise yakin zamana kadar neshi kabul ediyorlardi.
Ciinkii Hiristiyanlhigin, Yahudiligin bazi hiikiimlerinin degismesinden ibaret oldugunu bi-
liyorlardi. Eger neshi inkar etselerdi Iseviligin higbir anlaminin kalmayacagini biliyorlard.
Fakat son zamanlarda Protestanlar bunu diisiinmeyerek Miisliimanlara kars: Yahudiler
gibi neshi inkar etmeye kalkistilar. (bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 323.)
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yoniiyle onceki hiikmiin siire sonunu beyandan ibaretken; beseri ilme bakan
yoniiyle de zahiren siiriip giden hiitkmii kaldirmak ya da tebdil etmektir. Daha
agikgasi nesh tebdili beyan etmek oldugundan Allah’in ilmini nakzetmez. Bun-
dan dolay1 da Elmalili'ya gore naslarda ebediyetle kayitlanmis hiikiimlerde ve
ihbari ciimlelerde nesh meydana gelmezken; emir ve yasak igeren insal climle-
lerde meydana gelir. Bir baska deyisle iman ve itikada 6zgii hakikatler gibi
haber verme nitelikli olan ilmi temellerde nesh cereyan etmez. Ornegin, “falan
zamanda falan sey oldu” ya da “su sOyledir” gibi haberler ya da onermeler
ebedi olarak dogrudur, bunlar artik degismezler. Fakat seriat tarafindan konu-
lan ameli hiikiimlerde nesh s6z konusu olabilir. Bunlar belli bir zamanda gayri
mesru olabilir; ama bunlarin ebedi haram oluslar1 zorunlu degildir. Yiice Al-
lah’in tekvin aleminde bugiin yarattigini yarin yok etmesi nasil ki iradesinde
hicbir eksiklige neden olmuyorsa, seriat vazetme aleminde de farkli zamanlar-
da farkhi hiikiimler koymas: da iradesinde ve bilgisinde hicbir eksiklige yol
agmamaktadir. Bu durum degil Allah’in caymasina, aksine onun kemaline bir
gostergedir.?”

Neshi degisimin bir neticesi olarak algiladig1 goriilen Elmalili, bu bag-
lamda Allah’in alemde birtakim seyleri yok ederken diger bir takim seyleri ya
durduruyor ya da yeniden varhiga getiriyor oldugundan bahseder. S6zgelimi
bir milleti yok ederken, bagka bir milleti yasatir; ayni toplum iginde birinin
canini alirken bir bagkasina da hayat hakki tanir. Ayni kisinin veya ayni nesne-
nin durumlarinda yeni ingalar ve yikimlar meydana getirir. Yiice Allah'm kimi
zaman ticarette kisiye zarar ettirmesi, kimi zaman da kar ettirmesi; kisiyi bazen
mutlu, bazen de mutsuz etmesi gibi durumlarin hepsi Elmalili'ya gore, “Allah,

731

diledigini yok eder, diledigini de sabit kilar...”>" ayetinin birer tecellisidir ve neshi

inkar edenlere de cevaptir.3?

2. Elmalili’'nin Tefsirinde Nesh Baglaminda Ele Aldi1g1 Baz:
Konular

Elmalili, Kur'an’da neshin varligimi kesin bir sekilde kabul etmesine
ragmen, Hak Dini Kur’dn Dili adli eserinde neshe konu olan ayetler irdelendigi
zaman onun menstth kabul ettigi ayet sayisinin oldukca az oldugu goriiliir.
Kendisinden 6nceki kimi miifessirlerin neshe dahil ettigi pek ¢ok ayeti Elmalili
tefsir veya tahsis mahiyetinde ele alir. Bu baglamda o, kendisinden 6nceki kimi

30 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 453-454.
31 Ra’d: 13/39.
32 Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, V,324.
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miifessirlerin geligkili goriip de nasih-menstih iliskisiyle bu geligkiyi izale etme-
ye ¢alistiklart pek ¢ok ayeti, nesh konusuna girmeden uzlastirmaya calisir.

Elmalili'nin, tefsirinde nesh baglaminda ele aldig1 konular su baglhiklar al-
tinda ele alinacaktir:

2.1. Kiblenin Degisimi

Kur’an’da neshin varligina 6rnek olarak getirilen en 6énemli konulardan
biri kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabe'ye dogru gevrilmesi meselesidir. Nitekim
miifessirlerin pek ¢ogu kiblenin degisiminden bahseden Bakara sfiresinin 142-
145. ayetlerini nesh baglaminda ele almislardir.*3

Elmalili, “...(Ey Muhammed!) Seni hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz. Artik

734

yiiziinii Mescid-i Haram’a gevir...”>* ayetiyle, Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz

kilmanin neshedildigini belirtir. Kimi alimlerin, “...Her nereye donerseniz Allah'in

vechi oradadir...”33

ayetiyle kiblenin degistigi goriisiinde olduklarma deginen
Elmalili, bu goriisii isabetli bulmamaktadir. Zira ona gore yukaridaki ayette

gecen “artik yiiziinii cevir” emri ile kible kesin olarak degismistir.3
2.2. Vasiyette Bulunma

Kur’an’da neshin varligimi kabul eden miifessirler, “Sizden birinize 6liim
gelip cattigr zaman eger geride bir hayir (mal) birakmissa anaya, babaya ve yakin akra-
baya mesru bir tarzda vasiyette bulunmas: Allah’a kars: gelmekten sakinanlara bir hak
olarak farz kilind1.”% ayeti ve “Icinizden liip geriye dul esler birakan erkekler, esleri
icin, evden c¢ikarilmaksizin bir wyila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsin-
ler...”3 ayetinin, miras paylasimini beyan eden ayetlerle®® neshedildigini iddia
etmektedirler.*" Elmalili da zikredilen ilk ayeti tefsir ederken Hz. Ali ve

33 Bkz. Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'tid el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, Daru Tayyibe,

Riyad trs., I, 161; Abdullah b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi'l-Aziz,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2001, I, 221-222; Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru lhyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut trs., I, 111;
Talip Ozdes, Kur'in ve Nesh Problemi, Fecr Yayinlari, Ankara 2005.

34 Bakara: 2/144.

35 Bakara: 2/115.

36 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 517.

37 Bakara: 2/180.

38 Bakara: 2/240.

3 Bu ayetler, Nisa sfiresinin 11. ve 12. ayetleridir.

40 Bkz. Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 2003, I, 95, 127;
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-
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Ziihri’den rivayet edilen hadislerden hareketle “hayir/mal” ile kastedilenin
“vasiyet etmeye deger ¢ok mal/dort bin ya da sekiz yiiz dirhemden fazla para”
oldugunu aktarir. Malinin bu miktara ulastigi durumda vasiye, ebeveyni ve
akrabasi igin vasiyet etmesinin vacip oldugunu belirten Elmalili, dyette vasiyet
edilen miktarin belli olmayip &lecek kisinin istegine birakildigini ileri siirer.
Ona gore daha sonra nazil olan Nisa stiresindeki miras ayetleri ve “Iyi bilin ki,
Yiice Allah her hak sahibine hakkini verdi. Bundan béyle virise vasiyet yoktur.”*! gibi
hadislerle hem hak sahiplerinin paylari belirlenmis hem de ayetteki vasiyet
emri neshedilmistir.*> Diger taraftan Elmalili, ayette neshin vaki oldugunu ka-
bul etmeyenlerin en azindan vasiyetin vacip degil de mendup olmasina inan-
malar1 gerektigini dile getirmektedir. Clinkii miras ayetleri ve ilgili hadisler,
vasiyetin vacip olusunu ortadan kaldirmigstir.*?

Elmalili'ya gore “Icinizden 6liip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin,
evden cikarilmaksizin bir yila kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler...”**
ayetindeki iddet nafakasina dair vasiyet emri de, miras ayetlerinden biri olan
“Sayet c¢ocuklarimiz yoksa, biraktiiniz mirasin dortte biri; sayet cocuklarimiz varsa

biraktigimiz mirasin sekizde biri hammlarimizad”*

ayetiyle kaldirilmistir. Zira
daha &nce nazil olan birinci ayet, Islam’in ilk yillarinda ese/hanima mirasin
olmadigl zamanlarda inmistir. Sonradan nazil olan ikinci ayet/miras ayeti ile
hanimlarin mirastaki paylar: belli oldugundan bu paylarina ek olarak kendile-

rine bagka nafaka gerekmemektedir.*
2.3. Dinde Zorlama

Miuifessirler, “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayril-
migtir...”* ayetinin mens(ith olup olmadig1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Zira
pek ¢ok miifessir, bu ayetin Islam’in ilk yillarinda nazil oldugunu; fakat daha
sonra savasi emreden seyf ayetiyle*® neshedildigini iddia etmistir.*’

Risale, Beyrut 2006, III, 99-101, 205; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey, et-Teshil
li Ulitmi’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 1995, I, 97, 117.

41 Ebt David, “Vasaya”, 6.

42 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 596-597.

43 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 599.

44 Bakara: 2/240.

45 Nisa: 4/12.

46 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 11, 196-197.

47 Bakara: 2/256.

48 Seyf/Kital ayeti, Tevbe stresinin beginci ayetidir. Baz1 miifessirler bu ayetin, Hz. Peygam-
ber’in Miisriklere karsi hosgoriilii ve affedici olmasini emreden dyetleri neshettigini ileri
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Elmalili da, Zeyd b. Eslem’in “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapik-

liktan iyice ayrilmistir...”>°

ayetinin ilk dnce mutlak/genel olarak indigini; fakat
daha sonra cihad ve savas ayetleriyle ytiriirliikten kaldirildigini naklettiginden
s6z eder. Ayetteki “dogruluk egrilikten iyice ayrilmistir” ifadesinin, bu ayetin
mutlak olarak anlasilmasina engel teskil ettigini dne siiren Elmalili'ya gore bu
ifade ayetin, dinin tam anlamiyla iyice belirmesinden sonra indigini gosterir.
Bundan dolay1 da ayetin mens(ih olmasi zayif ihtimaldir. Diger taraftan bagla-
min cihad ile alakali olmamasindan &tiirii ayette neshin vaki olmasini uzak bir
ihtimal olarak goren miiellif, neshin s6z konusu olmasi durumunda ise bunun
kiilli degil de, ciiz'l oldugunu iddia eder. Yani ona gore ayetin cihad halinde
mensiith oldugunu kabul etmek, diger durumlarda muhkem?>! oldugunu kabul
etmek anlamina gelmektedir.>2

Kimi alimlerin “Sizin dininiz size; benim dinim banadir.”>3 ayetinin de seyf
ayetiyle mensth oldugunu iddia ettiklerini belirten Elmalili, dyetin kesinlikle
menstih ayetler arasinda sayilamayacagini dne siirer. Ona gore bu ayet, biitiin
inkdrcilarla savasmayr emretmedigi gibi onlarla giizel bir gekilde miicadele

etmeyi de yasaklamazken “dinde zorlama olmadig1” ilkesini pekistirmekte-
dir.>*

2.4.inanmayanlarla Savas

Kur’an ayetleri arasinda neshin meydana geldigine drnek olarak getirilen
onemli konulardan biri de inanmayanlarla savasma konusudur. Nitekim kimi
miifessirler, inanmayanlarla savagsmay1 emreden bazi ayetlerin neshedildigini
iddia edilmektedir.?

1nanmayanlarla savagmaktan s6z eden bir¢ok ayetin tefsirinde nesh ko-
nusuna deginen Elmalili, “Sizinle savasanlarla siz de savasin; fakat asir1 gitmeyin.

stirmiiglerdir. (Genis bilgi i¢in bkz. Hikmet Akdemir, “Seyf Ayetiyle Menstih Oldugu iddia
Edilen Ayetler Uzerine Bir Inceleme”, HUIFD, Urfa 2008, yil: 13, sayz: 20, s. 7-23.)

4 Bkz. Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1, 314; Ebu’l-Ferec Abdurrahmab b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Zadii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebetii’l-Islami, yy., trs., I, 305-306.

50 Bakara: 2/256.

31 Nesh konusunda “muhkem” ile dyetin mensith olmadig: kastedilir.

52 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 11; 243-244.

33 Kafirtn: 109/6.

54 Bkz. Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, X, 249-251.

55 Mukatil b. Siilleyman, et-Tefsiru'l-Kebir, 1, 277; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 1, 213; 111, 9; Tbn
Ciizey, et-Teshil, 1, 100, 223.
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Ciinkii, Allah asir1 gidenleri sevmez.”>% &

savasgina 0zgii bir emir oldugunu kabul edenlerin, dyetin, kendisinden sonra
57

yetinin diisman saldirisina karsi savunma

gelen “Onlar: nerede yakalarsaniz 6ldiiriin...”>" ayeti ve “...Miisrikler nasil sizinle

topyekiin savaswyorlarsa, siz de onlarla topyekiin savagin...”>3

ayetiyle mensiih ol-
dugunu savunduklarini dile getirir. Fakat ayetin dogrudan savas ilanina ve
saldirt savasina ihtimali bulundugunu kabul edenlerin de ayetin muhkem ol-

dugunu éngordiiklerini ifade eder.>

Savasla ilgili ayetlerin, siyasi gelismelere gore gelmis emirler oldugunu
ifade eden Elmalili, Islam’in ilk yillarinda inen ayetlerin inanmayanlara yumu-
sak davranmay1 ve en gilizel bir bicimde 6giitte bulunmay1 emrettigini; daha
sonraki donemlerde inen ayetlerin ise inanmayanlara savas agma iznini verdi-
gini s6z konusu eder. Nihdyet mezk(r ayetlerdeki emirlerin de siyasi duruma
gore gelmis olduklarin dile getiren Elmalili, esasen bu ifadeleriyle savas hak-
kinda inen s6z konusu ayetler arasinda nesh degil de, tedricilik oldugunu be-
lirtmeye caligir.®® Diger taraftan Elmalili, zikredilen ilk ayetin mens{ih olmadi-
g1 ayette gecen “sizinle savasanlar” ifadesiyle aciklamaya calisir. Ona gore bu
ifade, savunma savasindan ziyade saldir1 savasina isaret eder. Fakat daha sonra
inen ayetlerde oldugu gibi bu ayette de kadin, ¢ocuk, yash ve ruhbanlar bu
ifadenin kapsaminin diginda kalir ki, bunlara taarruzda bulunmak haliyle caiz
degildir. Bu sekilde taarruz savasini kastetmis olma ihtimalinden dolay1 Elmali-

11, ayetin menstih olamayacagin 6ne siirer.6!

Elmalili Miigriklerle haram aylarda savasmay: yasaklayan “Ey iman eden-
ler! Allah’mn nisanelerine haram aya, hac kurbanina, (bu kurbanlara takili) gerdanlikla-

ra ve de Rab’lerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Kibe'ye gelenlere sakin saygisiz-

762 4

lik etmeyin yetindeki “haram aya (saygisizlik etmeyin)” ifadesinin ve “Kdbe’ye

gelenlere (saygisizlik etmeyin)” ifadesinin neshedildigini 6ne siirerek, neshin nas-

sin diger ifadelerindeki kesinlige zarar vermeyecegini belirtir. Zira ona gore
763

“

“haram aya saygisizlik etmeyin” ifadesi “...Onlart buldugunuz yerde oldiiriin...

gibi genel hiikiim bildiren ayetlerle neshedilmistir. Bundan o6tiirti diger aylarda

56 Bakara: 2/190.

57 Bakara: 2/191.

3 Tevbe: 9/36.

59 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 11, 71.
60 Elmalili, Hak Dini Kur’égn Dili, 11, 72.
6l Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 11, 77.
02 Maide: 5/2.

63 Tevbe: 9/5.
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oldugu gibi bu aylarda da Miisliimanlar gerek gordiiklerinde diismanlarina
savas acabilirler. Kabe'yi ziyaret edenlerin hacdan engellenmemesi ise tama-
men Misliman hacilar i¢in muhkemdir. Misrikler ise Tevbe stresinin “Onlar
buldugunuz yerde 6ldiiriin” ayeti kapsaminda degerlendirilir. Esasen Elmalili bu
ayetlerde de neshin degil de, tahsisin vaki oldugunu ortaya koymaya galigir.®*

Elmalili, savasta esirlerin durumunu konu edinen “(Savasta) inkdr edenler-
le karsilasti§imiz zaman boyunlarini vurun. Nihdyet onlari ¢okertip etkisiz hale getirdi-

ginizde bag siki baglayin. (sag kalanlar esir alin.)”®

ayetinin, seyf ayetiyle
mensith olmadigini 6ne siirer. Ona gore bu ayetler birbiriyle ¢eliskili olmasinin

aksine anlamca birbiriyle &rtiisiirler.%

Pek ¢ok miifessir, Miisliimanlarin inanmayanlarla savasmalar1 duru-
munda gii¢ dengesini konu edinen “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et.
Icinizde sabirly yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. (gelsinler); icinizde
(sabirly) yiiz kisi bulunursa inkdr edenlerden bin kisiye galip gelirler. (gelsinler). Ciinkii
onlar anlamayan bir kavimdir.”®’
Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde bir zafiyet oldugunu gosterdi. Eger icinizde sabirli

yiiz kisi olursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. (gelsinler). Eger icinizde (sabirli) bin kisi

ayetinin, kendisinden sonra gelen “Simdi ise,

olursa Allah’'in izniyle iki bin kisiye galip gelirler. (gelsinler). Allah sabredenlerle bera-
berdir.”%8 ayetiyle neshedildigini 6ne siirer.®” Elmalili, bu ayetlerin tefsirinde
dogrudan nesh konusuna girmeden ayetleri uzlastirmaya calisir. Elmalili’ya
gore daha sonra nazil olan ayette, savasa tahammdiil etme konusunda, Miislii-
manlar arasinda bedence ve sabirca zayiflarin bulunduguna dikkat ¢ekilmistir.
Ayet, savas aninda inanmayanlarin on kati1 kadar dayanma ve tahammiil etme
sorumlulugunun artik her Miisliiman igin gegerli olmadigini belirtmistir. Bun-
dan boyle bire iki oranindan Gteye sabredemeyen Miisliimanlar emre kars:
¢ikmis olmamaktadirlar. Bu sekilde Elmalils, ilk ayetteki emrin artik her Miis-
liimari kapsamadigin ileri siirerek tahsis yoluna girmistir.”?

6 Elmalil, Hak Dini Kur’én Dili, 111, 273.

65 Muhammed: 47/4.

% Genis izahlar i¢in Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur'én Dili, VII, 364-365.

67 Enfal: 8/65.

68 Enfal: 8/66.

% Tbn Ciizey, et-Teshil, 1, 348; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-Azim, Daru
Tayyibe, Riyad 1999, IV, 87.

70 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, IV, 432-433.
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2.5. Allah’tan Hakkiyla Korkma

Menstih olup olmadigi tartismali olan ayetlerden biri de “Ey iman edenler!
Allah’tan korkulmas: gerektigi gibi korkun ve ancak Miisliiman olarak can verin.”7!
ayetidir. Nitekim pek ¢ok tefsirde bu ayetin, daha sonra nazil olan “Giiciiniiz
yettigi dlciide Allah’tan korkun.””? ayetiyle neshedildigine dair rivayetlere yer
verilmektedir.”?

Elmalili da tefsirinde iki ayet arasindaki zahiren geliskili durumu ima
ederek ayetleri nasih-menstih agisindan ele alir. O, ilk ayette zikredilen “Al-
lah’tan korkulmas: gerektigi gibi korkmak” ifadesine yiikledigi manadan hare-
ketle ayetler arasi geliskiyi izale etmeye caligir.”*

Elmalili, “Allah’tan geregi gibi korkma”nin Allah’a itaat edip higbir se-
kilde ona isyan etmemek, onu her daim zikredip hi¢ goniilden ¢ikarmamak, her
duruma stikredip hicbir nankorlitkte bulunmamak seklinde anlasilabildigini;
fakat bu durumun giinahtan korunan peygamberler i¢in bile miimkiin olmadi-
g belirtir. Zira sahabenin de “Allah’tan geregi gibi korkma”y1 bu sekilde
anlamasi neticesinde ¢ok ibadet etmekten ayaklari sismis, alinlarinin derileri
soyulmustur. Iste ona gore “Allah’tan geregi gibi korkmak” sayet bu anlama
geliyorsa, mezkdr ayetin hitkmii, zikredilen ikinci ayetteki “giiciiniiz yettigi ka-
dartyla Allah’tan korkun” ifadesiyle iptal olmustur. Boyle degil de eger “Allah’tan
hakkiyla korkmak”; giicii yettigi kadar Allah yolunda miicadele etmek, bu ko-
nuda hi¢ kimsenin kinamasindan korkmamak, kendisinin ya da en yakinin
aleyhine olsa dahi adaletten sapmamak anlamina geliyorsa, bu durumda da
ayetler arasinda bir celiski s6z konusu olmaz ve biri digerinin hitkmiinii geger-
siz kilmaz. Ona gore bu ikinci durum daha isabetli olup, ayetler arasi nasih-
mensuh iligkisi kurmaya gerek yoktur.”>

2.6. inanmayanlar1 Affetme/Onlara Kars1 Hosgoriilii Olma

Bazi miifessirler, Hz. Peygamber’in, inanmayanlara kars: affedici ve hos-

“

goriilit olmasini emreden “...Iclerinden pek azi haric, onlarin daima bir hainligini

goriirsiin. Yine de sen onlart affet ve aldiris etme...”’® ayetinin, seyf ayetiyle neshe-

7t Ali imran: 3/102.

72 Tegabun: 64/16.

73 Bkz. Begavi, Medlimu't-Tenzil, 11, 77; Kurtubi, el-Cdmi’, V, 238.
7 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, 111, 317.

75 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 11, 519.

76 Maide: 5/13
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dildigini iddia eder.”” Elmalili da kimi miifessirin ayetteki “affet” emrinin ha-
inlikten hari¢ tutulan azinlik Yahudilere yonelik oldugunu o6ne siirdiiklerini
belirtir. Bundan dolay: da s6z konusu miifessirlere gore Hz. Peygamber’in af-
fettigi de, ya sonradan iman etmis olanlarin gecmisteki hatalar1 ya da iman
etmedigi halde sozlerinde duranlarin bazi hata ve kusurlari1 oldugunu dile geti-
rir. Lafiz agisindan ayetin bdyle anlasiimasinin miimkiin goriilmesine ragmen
ayetteki “affet” emrinin umuma yonelik oldugunu ileri siiren Elmalili, sozii

ayetin neshedilip edilmedigine getirir.”®

Kimilerine gore ayetin, seyf ayeti ile; kimilerine gore de “(Antlasma yap-
tigin) bir kavmin hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlasmayr bozduSunu aym

sekilde onlara bildir...”"

ayeti ile neshedildigini dile getiren Elmalili, ayetin
menstith olmadigini iddia eder. Zira ona gore menstih oldugu kabul edilen ayet-
teki “onlar1 affet ve aldiris etme” ifadesi, Yahudilerin hi¢bir sugunun cezalandi-
rilmayacagl anlamina gelemeyecegi gibi, seyf ayetindeki savas emri de onlarin
hi¢bir hatasmnin bagislanmayacagi anlamina gelmemektedir. Dahasi ayetler
birbirlerine zit anlamlar tasimamaktadirlar. Miiellife gore ayetin nasihi addedi-
len mezklr diger ayetteki “antlasmayr bozdugunu onlara bildir” ifadesi de
Yahudilerin Islam’a girmelerinin ve tevbelerinin kabuliiniin miimkiin oldugu-
nu gosterir. Bu da ayetlerin birbirleriyle celismedigini ortaya koymaktadir. Ni-
hayetinde miiellif, nasih oldugu savunulan iki dyetin esasen mensiih oldugu
savunulan ayetteki “affetme” konusundaki kapalilig1 agikliga kavusturdugunu

One stirer.80

2.7. iInanmayanlar Arasinda Hiikiim Verme

“...Eger sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ce-

vir...”8! ayeti ve “Aralarinda Allah'mn indirdigi ile hitkmet...”8 ayeti arasinda go-
riniirde celiski bulunmaktadir. Nitekim bircok tefsirde bu celiski s6z konusu

edilir ve ayetler arasinda neshin meydana gelme ihtimaline vurgu yapilir.8?

Ayetler arasindaki bu zahiri celiskiye dikkat ¢ceken Elmalili, kimilerinin
Hz. Peygamber’in, inanmayanlarin davalarina bakmakta muhayyer oldugu

77 Bkz. Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 287; Ebfi Ishak es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2002, IV, 38.

78 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 317.

7 Enfal: 8/58.

80 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 318.

81 Maide: 5/42.

82 Maide: 5/49.

83 Begavi, Medlimu't-Tenzil, 111, 59; Tbnii'1-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 11, 361.
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gibi, Miisliiman hakimlerin de ayni sekilde muhayyer olduklarini savundukla-
rini; kimilerinin ise zikredilen ikinci ayet ile, Hz. Peygamber’in ve dolayisiyla
Miisliiman hakimlerin, inanmayanlarin davalarina bakma serbestisinin kaldi-
rildigini savunduklarini dile getirir. Neshe gidilmeden ayetlerin uzlastirilabile-
cegini belirten Elmalili'ya gore sayet davacilardan sadece bir taraf Miisliiman
hakime bagsvurmussa hakim ister davaya bakar ister bakmaz; eger her iki taraf
anlasarak basvurmussa, bu durumda ise hakim davaya bakmak zorundadir.3*

2.8. Zinanin Cezas1 ve Zina Edenlerle Evlenme

Aralarindaki zahiri geliskiden dolay1 zinadan s6z eden baz1 ayetlerde de
neshin meydana geldigi iddia edilmistir. Nitekim pek ¢ok tefsirde zinay1 konu
edinen ayetlerde nesh konusuna deginildigine tanik olunmaktadir.®3

“Kadmlarimizdan fuhus (zina) yapanlara kars icinizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederse, o kadinlar: 6liim alip gétiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir

486

yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun. (disar: ¢ikarmayin).”®® ayeti ve deva-

mindaki “Sizlerden zina yapanlarn her ikisini de incitip kinaymn...”%’

ayeti zina
edenlerin cezalariyla ilgili beyanlarda bulunmaktadir. Elmalili, bu ayetler gere-
gince zina eden kadinlarin cezalarinin Allah’in kendilerine bir yol gosterinceye
ya da oliinceye kadar evde hapis tutulmalarindan; erkeklerin ise hakimlerin
goriislerine birakilmig bir eziyetten ibaret oldugunu belirtir. Esasen bu ayetler-
de zina edenlere verilecek cezanin net olmadigini 6ne siiren Elmalili'ya gore

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun...”83

ayetinin
inisiyle zina eden bekarlarin cezasi yiiz degnekle siirlandirildi ve bdylece gos-
terilmesi gereken yol da gosterilmis oldu. Bu cezada kadin ve erkek igin esit
derecede onleyici etkinin oldugunu 6ne siiren miifessir, cezanin maddi kiilfet
yliklememesi gibi cesitli acilardan giizel yonlerinin oldugunu dile getirir. Bu
sekilde miifessir son inen ayetin daha dnce inen ayetleri neshetmeyip de tefsir

ve tebyin ettigini ortaya koymus olmaktadir.3’

Elmalili, “Zina eden erkek ancak zina eden bayanla veya miisrikle evlenir, zina

eden bayan da ancak zina eden erkekle veya miisrikle evlenir. Bu, miiminlere haram

790

kilinmigtir.””" ayetinin tefsiriyle ilgili bircok farkli goriisii serdettikten sonra

84 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 111, 392.

85 Bkz. ibn Clizey, et-Teshil, 1, 179-180; ibn Kesir, Tefstru'l-Kur’ani’l-Azim, 11, 233-235.
86 Nisa: 4/15.

87 Nisa: 4/16.

88 Nfr: 24/2.

8 Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, V1, 161.

90 Nar: 24/3.
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sOzil ayetin menstih olup olmadigiyla ilgili goriislere getirir. Bu meyanda o,

791

kimilerinin ayetin, “...Size helal olan kadmmlar: nikdhlaym...””" ayeti ve “Sizden

bekdr olanlari, kilelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar: evlendi-

.92 ayetiyle neshedildigini 6ne siirdiiklerini belirtir. Zira s6z konusu ayet-

rin..
lerdeki evlilikle ilgili emir mutlak/genel olarak gelmistir. Mu'tezill alimlerden
Cubbai’ye (6. 303/915) gore de ayetin icma ile menstih oldugunu belirten Elma-
I1l1, bu iki goriisiin de tutarsiz oldugunu ortaya koymaya calisir. Hz. Eb{ibekir,
Omer ve Ali gibi zatlarin zit goriiste oldugu bir meselede icma olamayacagin
belirterek Cubbai’nin goriisiiniin isabetsiz oldugunu ortaya koyan Elmalili'ya
gore nasih oldugu soylenen ayetlerdeki emirlerin mutlak/genel olmasina rag-
men ser’l bir engel bulunmayanlara 6zgii oldugu kesindir. Bu nedenle de ilgili
ayetlerdeki mutlak ifadelere ragmen nasil ki neseb, evlilik i¢in engelleyici unsur
olmaya devam ediyorsa, zinanin da engelleyici unsur olarak devam etmesi
olasidir. Diger bir deyisle evlenilmesi haram olanlara, bu ayette zikredilen zi-
nadan Otiirli haram kilinma da dahil olabilir. Bu ihtimal varken de ayetin

mensth oldugunu sdylemek isabetli olamaz.”3

Diger taraftan Elmalili, s6z konusu ayetteki ifadenin bir durum tespitin-
den ibaret oldugunu ima etmek suretiyle ayetin menstth olmadigini ortaya
koymaya galigir. Zira ona gore iffetli ve namuslu bir erkek, zina eden kadinlar-
dan tiksinir ve onlarla evlenmeye yanasmaz. Zinaya yatkin bir erkek ise; iffetsiz
kadinlarla ilgilenir, onlardan tiksinmez, bilakis arzularina uyduklarindan onlar-
la ilgilenir. Sayet evlenecek olursa da boyleleriyle evlenmeyi tercih eder. Ciinkii
namusun degerini bilmez, namuslular1 takdir etmez, kendi dengini arar. O, bu
durumun “Koétii kadinlar, kétii erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara layiktir-

194 4 95

lar.. ayetinde beyan edildigini 6ne siirer.

2.9. ickinin Haram Olmasi

Kur’an’da neshin varligina 6rnek olarak getirilen énemli konulardan biri
de ickinin haram olmasi meselesidir. Nitekim pek ¢ok miifessir ickiden soz
eden bazi ayetlerin, ickinin haram oldugunu kesin bir sekilde beyan eden “Ey
iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar: ancak, seytamin isi birer pisliktir.
Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.”% ayetiyle neshedildigini iddia etmistir.”’

91 Nisa: 4/3.

92 Nr: 24/32.

93 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, V1, 164-165.
94 Nar: 24/26.

9 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, V1, 163.

9% Maide: 5/90.
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Elmalili, Islam dininde sarhos eden nesnelerin asama asama yasaklandi-
gina dikkat cekerek ilgili ayetleri tefsir eder. “Hurma agaclarinin meyvelerinden ve

iiziimlerden hem icki hem de giizel bir rizik edinirsiniz...”"8

ayetinin Mekke done-
minde nazil olduguna dikkat ¢eken Elmalili, Mekke déneminde Miisliimanlarin
igki ictigini ve Hz. Peygamber’in de buna ses ¢ikarmadigini belirtir. Daha sonra
Hz. Omer ve Muaz gibi kimi sahabinin icki igme konusunda fetva istemeleri
tizerine “Sana icki ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem biiyiik giinah, hem de in-

sanlar icin bazi faydalar vardir”®®

ayetinin indigine deginen Elmalili, bu ayetin,
ickinin haram olusunun ilk agsamasi olduguna; fakat ickinin haram oldugu ko-
nusunda kesin bir hiikiim tasimadigina dikkat c¢eker. Dolayisiyla bu ayetin
inigiyle bazi Misliimanlarin i¢kiyi birakirken bazisinin igmeye devam ettigini
belirtir. O, “Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayinz...” 190
ayetinin niizali ile, ickiyi birakanlarin sayisinda onemli bir artis oldugunu;
fakat icki igmeye devam edenlerin de var oldugunu one siirer. Nihayet Hz.
Peygamber’in “Allah’im! Bize icki konusunda nihai bir a¢iklamada bulun” diye
dua etmesi iizerine, “Ey iman edenler! fgki, kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak,

#7101

seytanmin isi birer pisliktir. Onlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. ayetinin nazil

oldugunu belirten Elmalili, bu ayetin, ickiyi kesin bir sekilde haram kildigin

One stirer.102

2.10. Hz. Peygamber ile Konusmadan Once Sadaka Verme

Nesh konusunda ilk olarak akla gelen ayetlerden biri de, Hz. Peygamber
ile konugmadan 6nce sadaka vermeyi emreden Miicadele stiresinin 12. ayetidir.
Pek ¢ok miifessir, bu ayetin, hemen sonrasinda gelen ayet ile neshedildigini
iddia eder. Bu ayetin sebeb-i niiz{lii ile ilgili olan rivayetlerin bazisi, sadece Hz.
Ali'nin bu ayetin geregi ile amel ettigini; bazis1 da bununla amel edenlerin ilki-

nin Hz. Ali oldugunu ortaya koyar.!93

Elmalili, ayeti tefsir ederken, Hz. Peygamber’in hediye kabul ettigine; fa-
kat kendisine ve ailesine haram olusundan dolay1 sadaka ve zekati kabul etme-

97 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 231; 11, 228; Ibn Ciizey, et-Teshil, I, 190, 468; Ozdes,
Kur’in ve Nesh Problemi, s. 57.

98 Nahl: 16/67.

99 Bakara: 2/219.

100 NJisa: 4/43.

101 Maide: 5/90.

102 Elmalil, Hak Dini Kur'én Dili, 11, 145-146.

103 fhn Clizey, et-Teshil, II, 423; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIII, 49-51; Simsek,
Kur’an’in Anlagilmasinda Iki Mesele, s. 113.
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digine dikkat ¢eker. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kendisine takdim edilen bu
sadakayi ihtiya¢ sahiplerine dagitmak tizere aldigini belirtir. Aradan fazla za-
man ge¢meden bu ayetin, hemen sonrasinda gelen “(Peygamber ile) Bas basa
konusmamzdan o6nce sadaka vermekten mi cekindiniz? Bunu yapmadigimiza ve Allah
da sizi affettigine gOre artik namazi kilin, zekdti verin, Allah’a ve Resilliine itaat

104 ayetiyle neshedildigini belirten Elmalili, sadece Hz. Ali'nin bu ayetin

105

edin...
geregiyle amel ettigine dair rivayete yer verir.

Sonug

Elmalili Hamdi Yazir son donem miifessirlerin en dnde gelenleri arasin-
da yer alir. Tefsir sahasinda énemli bir yere sahip olan Hak Dini Kur’dn Dili adl
eseri, diger Kur’an ilimleriyle ilgili detayl bilgiler icerdigi gibi, nesh konusunda
da etraflica bilgiler icermektedir.

Elmalili, neshe konu olan ayetleri tefsir ederken genel olarak ilk once
nasih ve menstih addedilen ayetler arasindaki muhtemel ¢eliskiyi ortaya koyar,
ardindan kendinden 6nceki 6nemli kimi alimlerin goriisleri ekseninde s6z ko-
nusu ayetleri yorumlamaya calisir. Boylesi durumlarda bazen alimlerin soz
konusu ayetin mensth oldugu ile ilgili goriislerine katilirken, cogu zaman aye-
tin mensth olmadigini 6ne siirmeye calisir. O, kimi zaman ise Onceki alimler
tarafindan nasih-mensiih baglaminda ele alinan ayetlerin tefsirinde nesh konu-
suna girmeden ayetler aras: varmis gibi goriinen celiskiyi gidermeye calisir. Bu
baglamda kimi alimler tarfindan seyf ayetiyle menstih olduklar1 kabul edilen
onlarca ayette neredeyse nesh konusuna hig girmeden meseleyi acgikliga kavus-
turur.

Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirde neshe konu olan ayetleri inceledikten
sonra Elmalili'nin nesh konusunda su diisiinceleri tagsidigina kanaat getirdik:

1. Neshin Kur’an’da vaki olduguna kesin bir sekilde kanaat getiren Elma-
Iili, Kur’an ayetlerinde neshin meydana geldigine inanmayani, Kur’an'in bazi
ayetlerine inanamamakla esdeger goriir. Zira ona gore Bakara stiresinin 106.
ayetindeki nesh ile ilgili ifade mutlak/genel oldugundan sadece eski dinlerin
neshini degil de, bizzat Kur’an ayetlerinin neshini de kapsamaktadir. Bununla
beraber onun, menstih kabul ettigi ayet sayis1 oldukga azdir.

104 Miicadele: 58/13.
105 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, VIII, 142-143.
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2. Elmalili cogu zaman neshi tahsis olarak algilamaktadir. Tahsis yerine
bazen kismi/ciiz'l nesh ifadesini kullanmaktadir ki, bu da ayetin bir kisminin
neshe dahil olup bir kisminin dahil olmamasini ifade etmektedir.

3. Elmalili'ya gore bir¢ok alim tarafindan nasih oldugu varsayilan pek

¢ok ayet, aslinda menstih kabul edilen ayetlerin tefsiri ve tebyini konumunda-
dir.

4. Kimi ayetlerin menstih olduguna dair deliller getirirken Hz. Peygam-
ber’in sozlerine yer vermesi, Elmalili'nin “Stinnet’in Kur’an’t neshedebilecegi”
goriisiinde oldugunun bir isareti olarak degerlendirilebilir.
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Kur’an’a Gore Peygamberleri inkar Sebepleri’
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Ozet:Kur'an’da Allah’in bir tekligi demek olan tevhid inanci ile birlikte peygamberlere iman ve
ahiret konular1 da 6nemli yer tutar. Peygambere inanan onun teblig ettiklerine de inanir.
Peygambere inanmayan o dinden olamaz. inanmak istemeyenler hangi dénemde yasarlarsa
yasasinlar birbirine benzer pek ¢ok bahaneler iiretmislerdir. inkarcilarin kullandiklar1 argiimanlar
iki gurupta toplanabilir: ilki peygamberlik miiessesesini hedef alan elestiriler, digeri de
peygamberlerin sahsi, Kkisisel ozelliklerine yapilan elestirilerdir. Kur’an’da peygamberlere
inanmayanlarin ileri siirdiikleri bahaneler zikredilmis, bunlarin gegerli mazeretler olmadiklar:
ortaya konarak reddedilmistir.

Anahtar kelimeler: Din, Kur’an, islam, niibiivvet, inkar.

The reasons of denying prophets according to the Qur’an

Abstract:In the Qur'an, with the belief of unity of faith, which means oneness of god, believing
prophets and belief of afterlife have taken important part as well. He who believes in the prophets
also believes what they have notified him. He who does not believe in the Prophet does not believe
in this religion. Those who do not want to believe have produced a number of similar terms that
live in the different period in which they live. The arguments used by the disbelievers can be
gathered in two groups: The first is the criticism that targets the prophetic institution, and the other
is the criticism of the personal, personal characteristics of the prophets. The Qur'an mentions the
terms of those who do not believe in the prophets and has rejected by showing that they are not
valid excuses.
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Giris
Kur'an’da Allah'in bir tekligi demek olan tevhid inanc ile birlikte

peygamberlere iman ve ahiret konular1 da 6énemli yer tutar. Kelamcilar imanin
bu ilk {i¢ esasina “usulii selase” adin1 vermiglerdir.

Niibiivvet, peygamberlik konusu kelam ilminin sem’iyyat kismina girer.
Bu konular sem’, vahiy ve nakil yoluyla elde edilir. Sem’iyyat, bir nakil ve
teblig faaliyeti olan niiblivvet kurumu ile taninmaktadir. Peygamberin
Allah’tan aldig1 vahiyler ve peygamberin kendisine dayandirilarak bizlere
ulastirilan bilgilerin tamami bu kapsamdadir.

Islam dini hakikati itibariyle Hz. Peygamber’in niibiivveti {izerine insa
edilmistir. Onun peygamberligi Islam’1 diger dinlerden ayiran en &nemli inang
esaslarindan biridir.

[k insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le birlikte sayisini bilmedigimiz
kadar peygamber Allah'in dinini tebli§ etmek iizere insanliga
gonderilmisglerdir. Onlar tebligleri esnasinda pek ¢ok sikintiya da gogiis germek
zorunda kalmislardir. Inkarcilarin isnad, iftira tehdit ve fiili saldirilarina maruz
kalsalar bile gorevlerini yerine getirmislerdir.

Hz. Peygamber, Mekke'de peygamberligini ilan ettiinde mdiisrikler
tarafindan biiyiik tepki gosterilmistir. Onu durdurabilmek ve peygamberligine
kars1 ¢ikabilmek igin miisrikler var giliglerini ortaya koymuslar ve bir takim
mesnetsiz bahanelere sarilmislardir. Hem peygamberlik miiessesesine hem de
Hz. Peygambere karsi bazi ithamlarda bulunmuslardir. Iste bu calismamizin
konusu inkarcilarin niibiivvetle ilgili olarak ileri siirdiikleri argiimanlar1 Kur’an
cercevesi igerisinde degerlendirmektir.

PEYGAMBERLERI INKAR SEBEPLERI

Allah'in varligina ve bir tekligine inanmakla beraber bazi guruplar
Onun peygamber gondermeyecegine, peygamberlik miiessesesinin
imkansizligina inanmislardir.

Nuh kavminin inkarcilari, iglerinden biri olan Hz. Nuh'un Allah
tarafindan peygamber olarak génderilmesine sagirmiglardir.! Tleri gelen kafirler
toplulugu Allah’in peygamber gondermesinin imkansizligina inanarak: “Bu
(Nuh) tipki sizin gibi bir insandan baska bir sey degildir. Size {istiin ve hakim
olmak istiyor. Eger Allah peygamber gondermek isteseydi, muhakkak melekleri

I Bkz. A'raf, 7/63.
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gonderirdi”? demislerdir. Mekke miisrikleri de Nuh kavmi gibi peygamberligin
imkansizligina inandiklarindan benzeri seyler sdylemisler* ve Hz.
Muhammed’e degisik itirazlarda bulunmuslardir.

Cinler, insan ve cinlerin, Allah hakkinda yalan sdylemeyecegine
inanmiglardir. Onlar gerek kendi cinslerinin gerekse insanlarin haddi asmis
inkarcilarinin  tesiriyle  Allah’in  hicbir kimseyi peygamber olarak
gondermeyecegine inandiklarini -cinlerden bir kisminin Hz. Muhammed’e
iman etmeleri vesilesiyle- itiraf etmislerdir.*

Kelam alimlerinin siddetle elestirdigi eski Yunan kiiltiiriinden etkilenen
EbG Bekir Zekeriyya er-Razi (841/926) ile eski Hint kiiltiiriinden etkilenen ve
Berdhime diye isimlendirilen felsefi grup vahyin ve peygamberligin imkanin
reddetmisler ve bir takim fikirler ileri siirmiislerdir. Onlarin goriigleri soylece
Ozetlenebilir: Akil, Allah’in insana verdigi en biiyiik nimettir. Insan Rabbini, iyi-
kotii vs. her seyi onunla bilir. Sayet peygamber akli te'yiden gelmis ise onun
daveti akil sahiplerini ilgilendirmez. Ciinkii onlar akil sahibi olmakla pesinen
bu davet ve tekliften miistagnidirler. Yok eger akla muhalif bir mesaj ile gelmis
ise zaten onun niibiivvetini kabul etmemek i¢in bu sebep yeterlidir. Nitekim
Islam peygamberi de akla aykir1 cirkin bir din (!) getirmistir. Mucize denilen
seylerin sihirbaz ve kahinlerin yaptiklarindan farki yoktur. Niibiivvete delil
olamazlar. Kur'an da mucize degildir. O'nun benzeri getirilebilir...
Peygamberlerin evrenin yaratilisi ile ilgili ileri siirdiikleri bilgilere ihtiyag
yoktur. Insan bunlar: bilimsel yollarla elde edebilir vs.? Iste bu fikirlere kars:
Miisliiman miitefekkir ve kelamcilar da vahyin imkan: ve niibiivvetin
gerekliligini akli delillerle ispatlama gayreti igerisinde olmuslardir. Onlarin
itiraz noktalarina odaklanarak her birine gerekli cevab1 vermislerdir.®

Niibiivvetin imkédni disinda inkarcilar peygamberligin mahiyeti ve
peygamberlerin sahislarina yonelik elestirilerde de bulunmuglardir.

2 Mi’'min{n, 23/24.

3 Bkz. Sad, 38/4; Kaf, 50/2.

4 Bkz. Cin, 72/7; Burada ayet, “Allah’in ahirette dliileri diriltecegini sanmadiklar’” manasini da
ifade etmektedir. Bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser
Negriyat, 1979), VIII, 5403.

5 [lhan Kutluer, Akil ve Itikad, (istanbul: iz Yayncilik, 1996), s.70-80.

6 Bkz. Eb( Manstr Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, haz. Fethullah Huleyf, (istanbul: Mektebetii’l-
Islamiyye, 1979), s.176-210; Eb(i Bekir Muhammed Bakillani, et-Temhid, haz. Richard Yusuf
Mc. Carty, (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), s.104-121; Nesefi, Ebii’l-Main/Muin,

Tebstratii’l-Edille, haz. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig;,
2003-2004), 11, 1-7.
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a) Risaletin mahiyetine yonelik ileri siiriilen inkar sebepleri:

Bu elestiriler, peygamberin insan olmamasi; peygamberin melek olmasi;
peygambere verilenin kendilerine de verilmesi; peygamberlerin makam ve
mevki sahiplerinden secilmesi seklinde siniflandirilabilir.

1- Peygamberin insan olmamasi gerektigi:

Peygamberler de birer insan olduklar: i¢in’ inkarcilar onlar1 kendileriyle
kiyaslamis, kendilerine vahiy gelmedigine goére diger insanlara da vahiy
gelemez zannetmislerdir. Ciinkii peygamberlerin de onlar gibi yiyecek ve suya
ihtiyaglar: oluyor, alis-veris i¢in veya baska amacglarla ¢arsilarda dolasiyorlardi.®
Onlara gore bir insanin peygamber olmasi akil almaz bir isti. Bu yanls
fikirlerine gore Allah’in mesajin1 etten ve kemikten yapilmis bir insan degil bir
melek getirmeliydi. Peygamber 6yle birisi olmaliyd: ki yemeye i¢cmeye muhtag
olmasin. Yine de eger bir insan peygamber olacaksa, o zaman bu ¢ok biiyiik biri
olmaliydi ki alelade insanlar ona mal, miilk, sohret vb. bakimlardan
ulagamamaliyd.

Allah'in bir insan1 peygamber olarak gondermeyecegine inanan Mekke
miigrikleri Hz. Muhammed’i davasindan vazgegirmek icin bircok degisik
teklifte bulunmuglar, Peygamberimiz de bunlar1 kabul etmeyince acayip
isteklerde bulunmaya baslamislardi.

- Ey Muhammed, bizim sana sundugumuz teklifleri kabul etmiyorsun,
biliyorsun ki memleketimizde ekilecek arazimiz dardir, suyumuz azdir,
hayatimiz zordur. Rabbinden iste bizi daraltan daglar kolay gecit versin,
memleketimizi genisletsin. Sam ve Irak’ta oldugu gibi altimizdan irmaklar
akitsin,’ atalarimizi diriltsin. Onlardan senin sdylediklerinin yalan mi yoksa
gercek mi oldugunu soralim. Bize Kusay b. Kilab peygamber olsun... Sayet
istediklerimizi yaparsan biz de seni dogrulariz ve senin makaminin Allah
tarafindan oldugunu biliriz. Bu isteklerimizi yerine getiremiyorsan Rabbin
seninle beraber gezen, senin soOylediklerini tasdik eden, senin hakkinda
kendisine miiracaat edebilecegimiz bir melek gondersin.! Rabbin sana
hazineler, altin, glimiis vs. versin, bahgelerin saraylarin olsun."" Halbuki sen
carsi-pazar dolasip gecimini temine calistyorsun. Bunlari bari yap ki Allah

7 Bkz. Ibrahim, 14/11; Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.
8 Bkz. Furkan, 25/7; Mii’min{n, 23/33-34.

9 Bkz. Isra, 17/90-91.

10 Bkz. Furkan, 25/7-8.

11" Bkz. Isra, 17/91-93.
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katinda fazilet ve konumunu Ogrenelim.'? “Yahut iddia ettigin gibi iizerimize
g0kten parcalar diisiirmelisin veya Allah ve melekleri séylediklerinin dogruluguna sahit
getirmelisin” '3, demislerdir.

Mekke misriklerince melekler Allah‘in  kizlar1 olarak kabul
edildiginden!* herhalde O’'nun elgisi de en yakin kizlari (!) olabilirdi.

Kur’an-1 Kerim miisriklerin niibiivvetle ilgili konular1 Ehl-i Kitab’a
sormalarini istemistir. Ciinkii onlar miisriklere akil hocalig1 yapiyorlardi. Bu
sebeple; “Onceden gonderilen peygamberler de siiphesiz ki istisnasiz yemek yerler,
carsida dolagirlardi” > buyrulmustur.

Kur'an, “Allah, insan cinsinden peygamber géndermez, olsa olsa melek
cinsinden peygamber gonderirdi” seklindeki iddiayr “Eger peygamberi bir melek
kilsaydik, elbette onu bir insan suretinde gonderirdik”'® “EZer yeryiiziinde yerlesip
gezip dolaganlar melekler olsaydi, elbette onlara gokten peygamber olarak bir melek
gonderirdik”'7 ayetleri ile kokten reddetmistir.

Kur’an’da pek ¢ok defa zikredildigine gore!® insanlar1 peygamberlerden
istigna ettiren sebeplerin basinda onlarin insan olmalar1 gelmektedir. Halbuki
hicbir kimse Allah adina kendi kendine hitkmedemez. Allah bildirmedikce
O’nun adina hiikiim veremez.

Niibtivvetle ilgili bir diger iddia da hasetten kaynaklanmaktadir. Sanki
Allah’t hesaba c¢ekercesine inkarcilarin; “Peygambere verileni bize de wver ki
inanalim”  demeleridir. Burada peygamberin sahsi hedef alimiyor gibi
goriinmekteyse de aslinda Allah’in takdirine bir isyan sezinlenmektedir.

2- Peygamberlere verilenin kendilerine de verilmesi gerektigi:

Peygamberimizin biiyiik dedelerinden Hasim ve onun ikiz kardesi olan
Abdiissems arasinda baslayip yillarca devam eden bir rekabet vardi. Bu sebeple
miisrikler Peygamberimizi Hasiml soyunun peygamberi sayiyorlardi.!”

12 Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siret ibn Ishik, haz. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra
Hizmet Vakfi, 1981), s.179.

13 fsra, 17/92.

14 Bkz. Saffat, 37/150; Zuhruf, 43/19; Necm, 53/27.

15 Furkén, 25/20; bkz. Enbiy4, 21/8; Mii’min{in, 23/32.

16 En’am, 6/9.

17 {sra, 17/95.

18 Bkz. Hid, 11/27-30; Mit'mintin, 23/24, 34, 42; Tegabiin, 64/9 vb.
19 Bkz. Ibn Ishak, Siret, 5.170.



174 « Abdullah NAMLI

Rekabetin geregi olarak da Hz. Muhammed’e verileni zimnen kabul etmekle
beraber ona verilenin kendilerine de verilmesini, yoksa asla gonderilene iman
etmeyeceklerini soyliiyorlard1.?

Rivayete gore Velid b. Mugire, Peygamberimize; “Niibiivvet hakikaten
olsaydi ben, ona, senden daha layik olurdum. Ciinkii ben senden biiyiigiim ve senden
zenginim” demisti. EbG Cehil de kendi kabilesi adina kendi sahsina
peygamberlik verilmesini istemistir.?!

Peygambere verilenin kendilerine de verilmesini isteyenler birkag kisi ile
simirli kalmamaistir. Miigriklerin her biri veya ileri gelenlerin hepsi kendilerine
peygamberlik verilmesini istemislerdir.?? Nitekim bu arzularini gergeklestirmek
tizere Peygamberimizin vefatini miiteakip bazi yalana peygamberler
(miitenebbi) tiremis ise de amaglarina ulasamamuislardir.??

Aklina ¢ok giivenen bazi filozoflar da bu isin formiiliinii bulmuslar (!);
mubhayyile kuvveti son haddine ulasmis olan insani1 peygamber ilan etmislerdir.
Mubhayyile kuvveti son haddine ulasmis kisinin filozof oldugunu sdylemeye
gerek yoktur. Boylece Allah’in iradesi bir tarafa birakilip Allah’in
peygamberlere verdigi seyi filozoflar kendileri almaya kalkismiglardir.

Ozellikle bu filozoflardan Ibn Seb’in (v.669/1270) ve goriisleri dikkat
cekicidir. Yakisikli, giizel giyinen, bir o kadar da magrur ve kibirli, yiiksekten
atan, kendinden dnce gelen ulema ve filozoflardan hepsine itiraz eden, hepsini
tenkit edip, kii¢limseyen, Aristo ve Farabi disindakilerin hepsine sarlatan ve
giiriiltiicii insanlar diyen Ibn Seb’in hac ibadeti igin Mekke’de bulundugu
sirada peygamberligin calisilarak kazanilir olduguna dair olan felsefi fikre
kapilarak, Harra daginda vahiy bekledigi soylenilmektedir.?*

20 Bkz. En’am, 6/124.
21 Yazir, Hak Dini, 111, 2047.
22 Bkz. Miiddessir, 74/52.

23 Bu miitenebbiler; Miiseylime, Esved-i Ansi, Tuleyhd, Secah vb. dir. Bkz. Nuri Unl, Islam
Tarihi, (Tstanbul: [FAV Yayinlari, 1984), s.55.

24 Adivar, A. Adnan, Ibn Seb’in, MEB islam Ans., V-2, 805 vd.; ayrica ibn Seb’in’in goriisleri
etrafinda olusan “Seb’iniyye” adli tasavvuf felsefesi tarikatinin silsilesi de Hz.
Muhammed’e degil, Hermes (Hz. Idrisye dayamr. fbn Seb’in, kendisinin Megsailerden
daha eski bilgilere sahip bulundugunu, ¢iinkii bu bilgilerin ilk ¢aglarda Hermes (Hz.
idris)’in remz ettigi hikmet oldugunu soyler. Bkz. Kilig, Mahmut Erol, Hermes, DIA, XVII,
228 vd.; Kutluer, ilhan, Ibn Seb’in, DIA, XX, 306 vd. Harra ya da Harretii Vakim,
Medine'nin yakinlarinda bulunan, volkanik arazi diye de bilinen ve tarihte Harre
Vakasinin meydana geldigi yerdir. Bkz. Sevki Dayf (ed.), el-Mu'cemii’l-Vasit, (Kahire:
Mecemmeu'l-Lugati’l-Arabiyye, Mektebetii’s-Surtiki’d-Diiveliyye, 2004), 5.165.
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Halbuki Kur'an'da “Allah, peygamberlik gérevini kime verece§ini daha iyi
bilir”?> buyurulmaktadir.

Yahudiler bu konuda daha garip davranislarda bulunmuslardir. Onlar
sOyle demislerdir: “...Musa'ya verilen gibi ona (Hz. Muhammed) da verilmeli degil
miydi? Halbuki onlar daha 6nce Musa’ya verileni de inkar etmemisler miydi?”2°
Onlarin Hz. Muhammed’e dolayli olarak da kendilerine verilmesini istedikleri
bazi seyler vardi. Onlar, Allah'in Yahudileri secip alemlerden iistiin kildiginn,
bunun bdylece hala devam ettiginin,>” onlarin Allah’in ogullar1 ve dostlar:
oldugunun,?® onlarin cehennemde kisa siireli yanacaginin®® Allah tarafindan
Kur’an ayetleri ile ifade edilmesini istiyorlardi. Onlar, Tevrat'ta tahrif ettikleri
seylerin tahrif edildigi sekliyle kalmasini ve Kur’an tarafindan da oldugu gibi
onaylanmasini arzuluyorlardi. Bu da gerceklesmeyince “Birbirini destekleyen iki
sihirdir. Dogrusu biz higbirine (Tevrdt ve Kur'an) inanmiyoruz”3° demislerdir.

Goriildiigh gibi inkarcilar sirf hasetlerinden Allah bize de peygamberlere
verdigi gibi niiblivvet gorevi vermeliydi, diyerek peygamberlerden istigna
etmiglerdir. Sonugta da kafir olmuslardir. Yahudiler ise kendilerine dnceden
verilen nimetlerin devamini temin maksadiyla dolambagli yollara sapmuslar ve
Hz. Muhammed’den istigna etmislerdir. Tabir caizse halk arasinda bazi kurnaz
dilencilerin halini tasvir etmek icin kullanilan deyim gibi; “istemiyorum ama yan
cebime koy” demek istemislerdir.

Peygamberlerden istigna sebeplerinden birisi de Allah tarafindan onlarin
genelde fakirlerden secilmis olmasidir. Peygamberlerin pek azi1 hitkiimdar veya
zengin kimselerdi.

3- Peygamberlerin makam ve mevki sahiplerinden secilmesi gerektigi:

Deger yargilar1 toplumlarin yapilarina ve inanglarina gore farklilik arz
eder. Inkarci toplumlarda insanin toplum igerisindeki saygimlig1 ya zenginlige
ya soyuna ya da makamina gore olurdu. Maddi imkanlara gore sekillenen
toplumlarda her zaman fakir olan toplum tabakasi zayif goriiliir, kdle veya
hizmetci sayilirlardi.

25 En’am, 6/124.
26 Kasas, 28/48.
27 Bkz. Bakara, 2/47.
28 Bkz. Maide, 5/18.
29 Bkz. Bakara, 2/80.
30 Kasas, 28/48.
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Hz. Nuh’a kavmi: “Biz, seni sadece bir insan olarak goriiyoruz. Sana
bizim dar goriislii alt tabakamizdan baskasinin uydugunu gérmiiyoruz. Sizin,
bize karst bir {istiinliigliniizii de gormiiyoruz...”?! demislerdir. Hz. Lt'u
maddeten zayif goren kavmi “Lut’'u ve taraftarlarini memleketinizden siiriip
¢ikarin. Ciinkii onlar fazla temizlenen insanlarmis”??, demislerdir. Medyenliler
de Hz. Suayb’a: “Icimizde seni cidden zayif goriiyoruz. Eger kabilen olmasa
seni mutlaka taglayip oldiiriiriiz. Sen bizden istiin degilsin”* demislerdir.
Firavun ve ona uyan kibirli ileri gelenlerin soyledikleri daha dikkat ¢ekicidir:
“(Musa ve Harun'un) kavimleri bize kolelik ederlerken, bizim benzerimiz olan
bu iki adama inanacak miy1z?”3*

Onceki peygamberlerden bu sekildeki itirazlar sonucu istigna edildigi
gibi Mekke miisrikleri de Hz. Muhammed’in peygamber olarak secilmesine
itiraz ettiler. Onlarin diisiincesine gore, eger Allah peygamber olarak birini
diinyaya gonderecek idiyse, bu Hz. Muhammed olmamaliydi. Mekke'de ve
Arabistan’da daha ¢ok zengin, ¢ok meshur ve c¢ok giiclii kisiler vard.
Peygamber olacaksa bunlardan biri olmaliydi. O ne diye peygamber segilmisti?
Onun higbir 6zelligi yoktu. Miisrikler sdyle demekteydiler:

“Kur’an aramizdan Muhammed’e mi indirilmeliydi? diyerek kalkip yiiriidiiler.
Aksine bunlar Kur'an’vmizdan siiphededirler.”> “Ve dediler ki; bu Kur’an iki sehirden
bir biiyiik adama indirilseydi ya! Rabbinin rahmetini onlar mu taksim ediyorlar?
Onlarmm diinya hayatindaki gecimliklerini Biz taksim ettik. Bazisimi bazisi iizerine
derecelerle yiikselttik ki, bir kismu digerlerini tutup calistirsin. Rabbinin rahmeti,
onlarmn toplayageldikleri maldan daha hayirlidir.”36

Burada bahsedilen iki memleket veya iki sehir, Mekke ve Taif'tir. Kafirler
diyorlard: ki, eger Allah bir kisiyi peygamber olarak aramiza gondermek
istiyorsa ve Kur’an’i ona indirmek istiyorsa, bu kisi sehrimizden seckin ve soylu
birisi olmaliydi. Allah, peygamber olarak yetim ve o6ksiiz bir kisiyi mi secti?
Mali miilkii olmayan, kendine kimseden miras kalmamis, cocukluk ve
delikanliliginda ¢obanlik yapmis, esinin sermayesi ile ticaret yapmais olan, hicbir
kabilenin reisi olmayan birisinin peygamberlik mevkiine getirilmesi dogru
olmazdi. Bu mevki ve makama layik Mekke ve Taif te nice kabile reisi, miimtaz

31 Had, 11/27.

32 A’raf, 7/82.

3 Had, 11/91.

34 Mii’min(n, 23/47.
35 Sad, 38/8.

36 Zuhruf, 43/31-32.
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ve niifuzlu kabile reisleri vardi. Mesela, Mekke’den Velid b. Mugire, Taif ten
Urve b. Mes’tid es-Sekafl bu ise uygun diiserlerdi.’” Halbuki dnceleri miigrikler
herhangi bir insanin peygamber olamayacagini, ancak meleklerden bir
peygamber gonderilmesi gerektigini iddia etmemisler miydi?*® Kur’an onlarin
bu yanlis diisiincelerini ¢iiriitiince bu defa da; peki peygamber insanlardan
olsun ama biiyiik bir adam olsun, mali, miilkii, makami, mevkii vs. olsun diye
bahaneler uydurmaya basladilar.

Kur'an-1 Kerim'in Hz. Muhammed’e indirilmesini yakisiksiz
buluyorlardi. Ciinkii onlara gore biiyiiklitk ancak ve ancak mal ve makam
sahibi olmakla olurdu. Onlar Allah katindaki makamin yiiceligini goézden
kagirip bir takim gecici seylerle sadece kibirlerinin artmasma sebep
oluyorlardi.*® Yukarida verilen ayetin son boliimiindeki “Rabbinin rahmeti,
onlarm toplaya geldikleri maldan daha hayirlidir”*0 ctimlesinde; servet, kuvvet,
iktidar ve itibar bakimindan miisriklerin goziinde biiyiik sayilan kabile reisleri,
aslinda Hz. Muhammed’e verilen peygamberlik nimet ve ihsani yaninda higbir
sey ifade etmezler, denmek isteniyordu.*!

Miisrikler kendilerine gelen mesaji anliyorlar ama kabullenmeyi gurur
meselesi haline getirdiklerinden bu isten c¢ekiniyorlardi. Kibirlerinden onun
peygamberligini kabul etmiyorlardi. Kabile reisleri kendi otoritelerinin
bitmesinden c¢ekiniyorlar ve kendilerine uyan zavallilar1 da bu yiizden
hidayetten mahrum birakmak istiyorlardz.

Miigrikler, Allah’'in takdirine razi olmayip Allah’la O'nun kimi
peygamber se¢mesi konusunda tartismaya, O'nu bu konuda sorgulamaya
calisiyorlar. Allah'in sectigi peygamberi de bdylece kabullenmeyip inkar
ediyorlar.

Inkércilar ayrica peygamberlerin sahsina karsi da bir takim isnatlarda
bulunmuslar ve bunlari inkarlarina delil saymaislardir.

b) Peygamberin sahsina yonelik olarak ileri siiriilen inkar sebepleri:

Inkarcilarin  peygamberlerin peygamberlik gorevleriyle ilgili veya
dogrudan sahislariyla ilgili bir takim isnatlar ileri siirmiislerdir. Inkarcilar

37 Yazir, Hak Dini, VI, 4272.

38 Bkz. Isra, 17/95.

3 Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetii’t-Tefdsir, (Istanbul: Ensar Negriyat, 1987), I1I, 156.
40 Zuhruf, 43/72.

41 Ebirl-A’la el-Mevd(di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, gev.
Ahmed Asrar, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), II, 233.
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aslinda peygamberlere izafe ittikleri seylere kendileri de inanmiyorlardi. Ancak
inkarlar1 igin bir sebep olmaliydi. Bu da peygamberlerde bazi kusurlar aramak
yoluyla olabilirdi. Peygamberlere kusur olarak isnat edilen seyleri su sekilde
siniflandirabiliriz.

1- Peygamber, Kur’an’1 baskasindan égrendi iddiasz:

Bu iddia Hz. Muhammed'in tebligini baltalamak i¢in ortaya atilmistir. Bu
ayni zamanda Kur’an’in vahiy iirinii olmadig1 anlamina gelir. Miisrikler igin
Peygamber ve Kur’an 6zdeslesmis tek hedeftir.

Miisrikler Hz. Peygamber ve Kur’an’a karsi direnmek i¢in bir¢ok hayali
senaryolar iiretiyorlardi. Tek gayeleri bu ithamlarla halkin zihnini bulandirmak
ve Islam’m yayilmasini engelleyip kokiinii kurutmakti. Iste bu sebeple Hz.
Muhammed’e biitiin bunlar1 bir bagka insan 6gretiyor, o da sanki Allah’tan
almis gibi bize anlatiyor, diyorlardi. Kur’an, miisriklerin bu itirazlarini soyle
anlatmaktadir: “Siiphesiz Biz, onlarin, Kur'an’t ona ancak bir insan 0gretiyor,
dediklerini biliyoruz. Kastettikleri sahsin dili yabancidir. Kur'an ise fasih Arapgadir.”+?

Miisriklerin kastettikleri sahsin kim oldugunda da ihtilaf edilmistir. Bu
konuda su isimler ileri stiriilmiistiir; Hz. Hatice'nin amcaoglu Varaka b. Nevfel,
Rahip Bahira ve Rahip Nestura, demircilikle mesgul olan Cebr er-Riimi,
Selman-1 Farisi vs.*?

Bu iddialar kuru iftiradan Oteye ge¢memistir. Cilinkii peygamberimiz,
Bahira ile goriistiigiinde dokuz veya on iki yaslarinda idi. Sadece bir ziyafet
siiresince onunla goriismiis, yemekten sonra da aralarinda kisa bir konusma
cereyan etmistir. Herhalde bu konusma ile tiim Kur’ant ondan &grenecek
degildi. Hem de yaninda Kureys kafilesi bulunmaktaydi.** Boyle bir sey olsa
onlar da haberdar olurdu. Hz. Peygamber de kirk yasina kadar nicin bekleme
liizumunu hissedecekti!

Rahip Nesttira ile goriismesi de Hz. Hatice’nin ticaret kervaniyla Sam’a
gittiginde gerceklesmistir. Peygamberimiz yirmi bes yaslarinda idi.
Peygamberimizin = beraberinde  Hz. Hatice'nin  hizmetgisi Meysere

42 Nahl, 16/103.

4 Abdiilfettsh Tabbara, Riihu’d-Dini'l-Islimi, (Beyrut: Daru’l-llm, 1988), s.450-457;
Muhammed Ali es-Sabani, et-Tibyin fi Uliimi’l-Kur’dn, (Istanbul: Dersaadet Yayinlary, ts.),
s.208 vd.

44 Bkz. ibn Ishak, Siret, s.53-55.
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bulunmaktaydi. Nestfira ile goriismesi de ¢ok kisa siirmiistiir.*® Bu isnat da
Bahira 6rneginde oldugu gibi asilsizdir.

Varaka b. Nevfel'in Peygamberimize bir seyler Ogrettigi gercek olsa
Araplar bunu bilirdi.

Cebr er-Rtimi ise Amir b. Hadrami’'nin kolesiydi. Demircilikle mesgul
oluyordu. Cebr, Islamiyeti kabul etmistir. Peygamberimiz de bazen ona ugrar
sohbet ederdi. Onun anadili Arapca degildi. Hz. Muhammed’e, Cebr 6gretiyor
iftiras1 duyulunca onun miisrik efendisi onu doviip, ona sen mi dgretiyorsun?
diye sormus, o da; aksine o bana 6gretip hidayet ediyor demistir.*

Selméan-1 Farisi ise hicretten sonra Medine’de Miisliiman olmustur.’
Halbuki Peygamberimiz hicretten on kiisiir yil 6nce peygamber olarak
gorevlendirilmisti. Boylelikle miisriklerin bu tiir iddialarimin asilsizli1 ortaya
cikmaktadir.

Ayette miisriklerin kastettikleri kisinin adimin zikredilmemesi hikmete
binaendir. Bu sekilde bu stiphe kokiinden halledilmistir. Miisriklerin gayesi de
Kur’an’in vahiy mahsulii olmadigini ispatlamaya calismaktir. Iddialar1 ise akla
uygun degildir. Ciinkii dili Arapca olmayan birisinin 6grettigi bir kitap nasil
olur da fesahat ve belagat sahikasi olur? Sayet Kur'an beser tarafindan
meydana getirilmis olsa Islam’1 sondiirmek igin birbirleriyle yarisan miisrikler
onun bir benzerini elbette meydana getirirlerdi.

Peygambere izafe ettiklerine kendileri de inanmayan miisrikler bu
iftiralariyla kendi kendilerini kandirip avutmuslar ve hidayetten mahrum
olmuslardir.

Miigriklerin Peygamberimize attiklar1 iftiralardan biri de Kur'ani
kendisinin uydurdugunu iddia etmeleridir.

2- Peygamber, Kur'an’1 kendisi uydurdu iddiasz:

Kafirler ve miisrikler Hz. Peygamber’i yipratmak ic¢in Kur’an-1 Kerim’in
onun tarafindan yazilip uyduruldugu iftirasim1 atmuslardir. Inkarcilarin bu
fikirlerinin reddi i¢in Kur’an’da ¢ok kuvvetli deliller getirilmistir. Kur’an'in
Allah kelam1 oldugu 1srarla belirtilmistir: “Kendisinde hi¢ siiphe olmayan bu

4 Bkz. el-Mevddi, Hz. Peygamberin Hayats, 11, 95.
46 es-Sabtini, et-Tibyin, s.209; Yazir, Hak Dini, V, 3126.
47 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahihi Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve

Serhi, haz. Ahmed Naim-Kamil Miras, (Ankara: Diyanet 1§1eri Bagkanligi, 1987), VI, 522-
525.
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Kitab'in indirilisi, dlemlerin Rabbi’'ndendir.”*® Bu ayette bagka hicbir agiklamaya
ihtiya¢ duyulmadan Kur’an'in Allah tarafindan indirildiginde siiphe olmadig:
belirtilmekle yetinilmistir. Bunun sebebi Kur’ani tebli§ eden kisinin tiim
hayatinin miisriklerce bilinmesiydi. Onlar, Kur’an indirilmeden 6nce ve sonra
Hz. Muhammed’'in yasantisini ve karakterini ¢ok iyi biliyorlardi. Miisriklerden
Nadr b. Haris’in Kureys'in ileri gelenlerinin bir toplantisinda soyle demesi ¢ok
dikkat cekicidir:

- Ey Kureys toplulugu, Muhammed sizin aranizda biiyiimiis bir ¢ocuktu.
Siz, ondan razi idiniz. Sizin en dogru sozlii, en emininiz idi. Sakallar
agarincaya kadar o sizin goziiniiziin 6niinde idi...*

Miisrikler Peygamberimizi yakinen tanidiklarindan Kur’an’in iislubuyla
Hz. Muhammed’in dil ve uslGbunun farkli oldugunu da sezebiliyorlardi.
Araplar siir ve edebiyata merakli insanlard: ve her yil panayirlar diizenlerlerdi.
Hz. Muhammed’in de immi oldugunu®® bilmeyen yoktu. Allah Teala, onun bu
halini soyle beyan ediyor: “Sen bundan énce ne bir yazi okuyabilir ne de elinle yazi
yazabilirdin. Oyle olsayds, batila uyanlar kusku duyarlardi.”!

Iste bu ayetlerden Kur'ani, Hz. Muhammed’in uyduramayacagini
Araplarin bildiklerini anliyoruz. Bundan daha agik bir delil olmayacagindan
onlara fazlaca delil zikretmeden inanmalar1 istenmistir. Ancak miisrikler bir
tiirlti onun vahiy {iriinii oldugunu kabullenememislerdir. Bu sebeple Araplarin
sahsinda ve gelecekte bu iddiay1 giindeme getirmek isteyenlere kars1 Allah’in
benzerini tiim insan ve cinlerin meydana getiremeyecekleri tehaddisi (meydan
okuma) vukl bulmustur: “De ki: Bu Kur'an’in benzerini meydana getirmek icin
insanlar ve cinler bir araya gelseler ve hatta birbirlerine yardim etseler bile onun
benzerini meydana getiremezler.”>

Kur'an-1 Kerim bu ayetiyle kendisine benzer bir eserin meydana
getirilemeyecegini bildirdikten sonra, aksini iddia edenlere ve bdyle bir eser
meydana getirmek isteyenlere degisik sekillerde davetlerde bulunmustur:
“Yahut onu kendisi uydurdu, demek mi istiyorlar. Aksine onlar iman etmezler. Oyleyse
onlar da eer dogru soyleyen kisiler iseler onun benzeri bir s6z meydana getirsinler.”>3

48 Gecde, 32/2.

49 bn Ishak, Siret, s.181; bkz. Y(nus, 10/16.
50 Bkz. A’raf, 7/157; Cum’a, 62/2.

I Ankebfit, 29/48.

52 fsra, 17/88.

3 Tdr, 52/33-34.

W
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Kur’an’in tamamina bir nazire getirmekten miisrikler aciz kalmislardir.
Bunun tizerine Kur'an sahay: daraltmis ve Kur’'an sfireleri benzeri on sfire
getirmelerini teklif etmistir: “Yoksa onlar Muhammed Kur'an’t kendisi mi uydurdu?
diyorlar. De ki: Eer dogru soyliiyorsamz Allah’tan baska cagirabildiklerinizi yardima
cagirin da siz de onun gibi uydurulmus on siire getirin. Onlar sizin bu davetinize
cevap vermezlerse, bilin ki o ancak Allah'in ilmiyle indirilmistir. Allah’tan baska ilah
yoktur. O halde Miisliiman oluyor musunuz?”>*

Asilsiz ve iftira mahsulii bile olsa on sfire getirmekten de aciz
kalmiglardir. Kur'an miktar1 daha da azaltarak bir tek sfire getirmelerini
istemistir: “Kulumuz Muhammed'e indirdigimiz Kur’an’da siiphe ediyorsaniz, siz de
onun benzeri bir siive meydana getirin, eer dogru sozlii iseniz, Allah’tan baska
glivendiklerinizi de yardima ¢agirin. Bunu yapamazsaniz ki, elbette yapamayacaksiniz,
yakitt insan ve tag olan atesten sakimin. Ciinkii o kifirler i¢in hazirlanmigtir.” >

Nitekim Kur’an sfirelerinden birine bir benzer getirmekten de aciz
kaldilar. Halbuki miisrikler, belagat ve fesahatin zirvesinde oldugu bir
toplumda yasiyor idiler. Islam’1 ve Kur’an’1 susturmak icin miisrikler her ¢abay1
gostermekteydiler. Sayet yapabilselerdi bundan geri durmazlarda.

Nazire yapmaya kalkisan Miiseylime (6.12/633), giiliing seyler ortaya
koymustur. Ibn Mukaffa (6.142/759) ve Ebii’l-A’1a el-Maarri (6.449/1057)'nin da
nazireye kalkistiklar1 sdylenmekteyse de elde somut higbir sey yoktur.¢

Kur’an’in tehaddisi hala gecerliligini siirdiirmektedir. Kiyamete kadar da
devam edecektir. Ancak her kim Kur'an’a nazire yapmaya kalkisirsa sonu
hiisran olacaktir. Kur’anin benzerinin ortaya konamamasi onun Hz.
Muhammed tarafindan uydurulmadigimin apacik delilidir. O bir beger sozii
degildir.>”

Mu’tezile’den Ibrahim en-Nazzam ve ona uyanlar, Kur'an'in tehaddisi
hakkinda bir takim goriigler ileri siirmiislerse de bunlar kabul gérmemis
nazariyelerdir.>®

54 Had, 11/13-14.

55 Bakara, 2/23-24.

36 es-Sabuni, et-Tibyidn, 5.206-207.

57 Tehaddi ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Tabbara, Rithu’d-Din, s.25; Menna Halil Kettan,
Mebihis fi Ulitmi'l-Kur’an, (Riyad: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 5.259; es-Sabiini, et-Tibydn, s.140.

38 Nazzam, Kur'an'in i'cz1 konusunda “Sarfe/Sirfe Nazariyesi’ni ortaya atmustir. Ona gore

sarfenin manasi; Araplarin Kur'an’a karsi nazire getirebilme giiglerinin var olmasina
ragmen Allah onlar1 baska tarafa yonlendirmistir. Bu yo6nlendirme harikuladedir,
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Hz. Muhammed’in Kur’ant kendisinin uydurmadigimnin tehaddiden
baska delilleri de vardir. Bunlardan birisi Kur'an’da Hz. Peygamber’i tenkit
eden ayetlerin bulunmasidir.>

Inkaralarin peygamberlerden istigna ve inkar sebeplerinden birisi de
peygamberin sihirbaz, sarali veya deli oldugunu iddia etmeleridir.

3- Peygamberin sihirbaz, saral1 veya deli oldugu iddias1:

Risaleti inkar edebilmenin yollarindan biri de peygambere degisik
suclamalarda bulunarak toplum vicdaninda siipheler uyandirmakti. Bunun igin
peygamberleri sihirbaz, mucize ve indirilen vahiyleri sihir ilan etmek kolay bir
yoldu.

Firavun, Hz. Musa ve Harun'u sihirbaz ilan etti. Onlar1 yurtlarina ve
iktidara g6z dikmis insanlar olarak gostermeye calisti ve soyle dedi: “Yaptigin
biiyii ile bizi yurdumuzdan ¢ikarmak icin mi geldin, ey Musa?... Bu ikisi muhakkak ki
sizi yurdunuzdan c¢ikarmak ve sizin ideal yolunuzu ortadan kaldirmak isteyen iki
sihirbazdirlar.”

Firavun'un yaninda bulunan ileri gelenler (mele’) de onunla aym
goriisteydiler. Devlet ileri gelenleri Firavun’a {iilkedeki sihirbazlar1 toplayip
Musa ile sihirbazlik yarismasi yaptirmasi fikrini verdiler.®! O da onlara uydu.
Firavun, Musa’ya bu teklifi getirdi. Musa’da: “Bulusma zamanimiz, bayram giinii
kusluk vaktinde insanlarin toplanma zamani olsun”®?* diyerek teklifi kabul etti.
Anlastiklar1 giinde halk topland. Ulkenin tiim sihirbazlar1 da meydanda yerini
aldilar. Hiinerlerini sergilemek {izere atacaklarini attilar. Insanlarin gozlerini
biiyiileyip onlar1 korkuttular ve biiylik bir sihir meydana getirdiler. Musa
asasmi atinca bir de baktilar ki bu onlarin uydurduklarimi yakalayip yutuyor.
Boylece gercek ortaya ¢ikti ve onlarin yaptiklar: seyler yok olup gitti. Firavun
ve adamlar1 orada yenildiler ve kiiciik diiserek geri dondiiler. Sihirbazlar ise
Musa ve Harun'un sihirbaz olmadigi gercegini anlayarak secdeye kapanip
Musa ve Harun’un da Rabbi olan Alemlerin Rabbi’'ne inandik, dediler. Firavun

olaganiistiidiir. Sla’dan Murtaza’ya gore sarfenin manasi;, Kur'an'in benzeri bir nazire
getirebilmeleri icin gerekli olan ilimleri Allah’in onlardan almasidir (selb). Goriildiigii gibi
bu goriis irade ve kudreti olmayani sorumlu tutmaya benzedigi icin tutarsizdir. Bkz.
Abdiilkerim Pezdevi, Usillii’d-Din, haz. Hans Peter Lins, (Kahire: Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1963), 5.220; Kettan, Mebihis, 5.261; es-Sabtni, et-Tibydn, s.149-150, 212.

59 Bkz. Tevbe, 9/43, 84; Abese, 80/1-16 vb.

60 Taha, 20/57, 63; A’raf, 7/109-110.

61 Bkz. A’raf, 7/111-112; Suara, 26/36-37.

62 Taha, 20/57, 63; A’raf, 7/109-110.
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ve ona uyanlar ise inkarlarina devam ettiler. Boylece helak oluncaya kadar
inanmadilar.%?

Yahudiler arasinda sihir, hokkabazlik vb. tiirii seyler onceden beri
bilinirdi. Hz. Siileyman zamaninda bir¢ok sihirbaz ortaya c¢ikmis, azitmis
seytanlarla is birligi yapip tiirlii tiirlii fitneler ¢ikarmiglardir. Sihirbazlik o
dereceye varmustir ki; cinler gayb: biliyor, Siileyman da miilk ve saltanatim
sihir sayesinde elde etmistir, gibi yanlis bir inan¢ ortaya ¢ikmistir.** Hz.
Siileyman da tiim sihir kitaplarini toplatarak tahtinin altina defnetmistir. Allah
Tedla, insanlara sihrin hakikatini 6gretip mucize ile sihrin farkini géstermek
i¢in HarGt ve Mart isimli melekleri indirmistir.®> Kur’an’da bu konu su sekilde
beyan ediliyor: “Siileyman’in miilkiine dair seytanlarimn uydurup takip ettikleri
seylerin pesine diistiiler. Halbuki Siileyman kiifretmedi. Fakat o seytanlar kiifredip
insanlara sihvi ve Babil'de Haridt ve Mariit isimli meleklere indirilen geyleri
ogretiyorlardi. Halbuki o ikisi; biz ancak bir imtihan igin gonderildik, sakin sihir
yapmayt caiz goriip de kifir olma, demedikce hicbir kimseye bir sey 0gretmezlerdi. O
ikisinden kisi ile zevcesinin arasini agacak seyler 6greniyorlards...” %

Hz. Siilleyman’in vefatindan sonra bu isin hakikatini bilen alimler de
kalmayinca, Hz. Siileyman’in Allah’in yardimiyla hitkmii altina aldig:
seytanlardan® insan suretinde birisi ¢ikip; ey insanlar, Siileyman b. Daviad
peygamber degil bir sihirbazdi, cinleri, seytanlari, riizgarlar1 hep sihir ile
yonetirdi. O her seyi sihir ilmiyle elde etti. Inanmiyorsaniz sarayini arayiniz,
diyerek sihir kitaplarinin gomiilii oldugu yeri gosterdi. Onlar da birgok kitap
¢ikarip bu kitaplara tabi oldular. Bu sebeple Hz. Siileyman, Yahudilerin
goziinde bir peygamber degil, sihirbaz bir Yahudi kralidir. Onun mucizelerini
de sihir olarak kabul etmiglerdir.®®

Mekke miisrikleri de Hz. Muhammed’i sihirbazlikla itham etmislerdir.
Onlar peygamberin ancak melek olabilecegine inandiklarindan, “Bu Muhammed
sizin gibi bir beser olmaktan baska nedir ki, siz simdi g0z gOre gore biiyiiye mi

63 Bkz. A’raf, 7/115-129 vd.; Tah4, 20/60-73; Suara, 26/42-50; Y{inus, 10/91.

% Nasiruddin Ebi'l-Hayr Abdullah el-Beydavi, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, haz.
Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, (Beyrut: Ihyau't-Tiirasi’l-Arabi, 1998), I, 97; Ebii'l-
Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tenzil, (Istanbul:
Daru’l-Kahraman li'n-Nesr, 1984), 1, 65.

% el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 371.

66 Bakara, 2/102.

67 Bkz. Sad, 38/36-38.

68 Yazir, Hak Dini, I, 440 vd.
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kapiliyorsunuz?”% demislerdir. Béylece melek disinda niibiivvet iddia edeni
sihirbaz, onun mucizesini de sihir kabul etmiglerdir.”” Ancak miisrikler Kur’an
ve Hz. Muhammed hakkinda daima celigkili sozler sarf etmislerdir. Yani
iddialar ¢liriitiildiikce baska baska mecralara kaymaya ¢alismislardir. Onceleri
peygamberin insan olamayacagini iddia etmisken’! Kur’an tarafindan bu iddia
curiitiiliince Mekke veya Taif'ten zengin bir kabile reisine inmeliydi’
demislerdir.

Iste miisrikler Peygamberimizin sihirbaz olmadigini bilip vicdanen béyle
bir iddiay1 kendileri bile kabul etmedikleri halde” Hz. Muhammed sihirbazdir
demeleri bir taktikti. Clinkii onlar hi¢ sihirbaz gormemis kisiler degillerdi.
Aslinda onlar yaklasan hac mevsiminde etraftan gelecek kabilelerin Hz.
Peygamber ile karsilasip Miisliiman olmalarini engellemek istiyorlardi. Her
tarafa oturup yollar1 keserek Kur'an't dinletmemeye karar verdiler. Aslinda
onlar boyle yapmakla Miisliimanlarin lehine propaganda yaptilar. Islamiyet’i
duymayanlara da duyurdular. “Muhammed sihirbazdwr, sakin onu dinlemeyin”,
sOzil insanlarda alaka uyandirmis, merak edenler ¢ogalmis ve miisriklerin
cabalar1 bosa ¢itkmigtir.7+

Inkarcilar peygamberleri sihre kapilmak, saraya yakalanmakla da itham
etmiglerdir.

Semtid kavmi, Hz. Salih'e: “Sen olsa olsa iyice biiyiilenmis birisin. Sen de
ancak bizim gibi bir besersin. Eger dogru soyleyenlerden isen haydi bize bir mucize
getir””> demislerdir. Medyenliler de Hz. Suayb’a karsi ayni ithamda
bulundular.”®

Hz. Musa, Allah'in verdigi dokuz mucize ile gelince yine ayn ithamla
karsilasmistir: “And olusun ki Biz Musa’ya agik acik dokuz ayet (mucize) verdik.

% Enbiya, 21/3; bkz. Ytnus, 10/2; Sad, 38/4.
70 en-Nesefi, Medirik, 111, 72.

I Bkz. En'am, 6/9; Isra, 17/95.

72 Bkz. Zuhruf, 43/31-32.

73 Bkz. ibn ishak, Siret, s.81; Ahmet Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevirih-i Hulefd, haz. Mahir
iz, (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1985), I, 98-99.

74 Bkz. Ahmet Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, I, 100 vd.
75 Suari, 26/153-154.
76 Bkz. Suari, 26/185-187.
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Haydi Israilogullarina sor: Musa, onlara geldiginde Firavun ona; ey Musa ben
senin biiytilenmis oldugunu saniyorum, dedi.”””

Mekkeli miisrikler de ayni iddiay1 Peygamberimiz Hz. Muhammed’e
kars1 kullanmislardir: “Sen, Kur’an’da Rabbinin birligini yad ettiinde onlar, canlar:
stkilmig bir vaziyette gerisin geri doniip giderler. Biz, onlarin seni dinledikleri zaman ne
maksatla  dinlediklerini, kendi aralarinda fisildagirlarken de o zalimlerin, siz,
biiyiilenmis bir adamdan baskasina uymuyorsunuz, dediklerini ¢ok iyi biliriz.””®

Miisrikler, Hz. Peygamberin bir cin veya bir diismanin biiyiisiine ya da
kiistahligindan dolay (!) bir tanr1 veya tanriganin lanetine ugramis oldugunu
saniyorlardi. Bu sihir veya lanetin tesiriyle ne dedigini bilmez hale geldigini
diisiiniiyorlardi. Kureys'in ileri gelenleri bir defasinda: Sayet sana gelip
musallat olan bir cin sebebiyle bunlar1 soyliiyorsan mallarimiz1 tedavinde
harcayalim, seni iyilestirelim. iyﬂegtiremezsek seni mazur gorelim,
demislerdi.” Peygamberimiz bu sdylenenlerin dogrulugunu kabul etmeyince
onlar da bu iddialarinda 1srar etmeyip bir¢ok mucizeler istemeye
baglamiglardir.

Peygamberler de insan olduklarindan normal insanlar gibi nazar ve sihre
kapilabilirler.8 Kur’an sihrin hakikatini ve tesirini reddetmez.®' Bir
peygamberin gegici bir siire biiyiiden etkilenmis olmasi, onun peygamberligini
zedelemez. Ciinkii o Allah’in gozetimi altindadur.

Sahih hadis kitaplarinda Peygamberimize sihir yapildigr rivayet
edilmigtir: Hz. Aise’den rivayet edilmistir ki: “Bir kere Nebi’e sihir yapilmist.
Hatta bazi isleri yapmadig: halde yaptim sanirdi. Nihayet giiniin birinde tekrar tekrar
dua etti. Sonra bana: Ey Aise, bilir misin? Allah bana kendisinde sifam olan seyi
bildirdi ki; bana iki kisi geldi (Cebrdil ve Mikail). Bunlardan biri basucumda, obiirii de
ayakucumda oturdu. Biri 0Obiiriine; bu zatin hastalii nedir? diye sordu. O da
sihirlenmigtir, diye cevap verdi. Kim sihir yapmustir? diye sorunca 6biir melek: Lebid b.
A’sam, diye cevap verdi. Sonra bu sihir ne ile yapilmigtir? diye sordu. O da: Bir tarak,

77 Isra, 17/101.

8 1sra, 17/46-47; bkz. Furkan, 25/8.

79 ibn Ishak, Siret, s.178.

80 Bkz. Kalem, 68/51; Bakara, 2/102; Felak, 113/1-5; Nas, 114/1-6.

81 Sihir konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, I, 371; Muhammed
Ali es-Sabtni, Ravdiu’l-Beyin Tefsiru Ayiti'l-Ahkam mine’l-Kur’dn, (Istanbul: Dersaadet
Yaymevi, 1984), I, 64-88; Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan,
(Istanbul: Milli Egitim Bakanlhigi, 1988), III, 1-78; Yazir, Hak Dini,l, 441-450, 9, 6357; Miras,
Kamil, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, VIII, 225-234.
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sa¢ ve sakal tarantisi, erkek hurmamn kurumus cicek kapcig ile, diye cevap verdi.
Nerede yapinugstir? sorusuna da Zervin kuyusunda diye cevap verdi. Sonra Nebi, bazi
ashabr ile beraber cikip bu kuyuya gitti. Sonra doniip geldi. Geldiginde bana: Ey Aise
kuyunun etrafindaki hurma agactmin uclar: seytan baslari gibidir, buyurdu. Bunun
iizerine ben; siz o sihri ¢ikarip ¢ozdiiniiz mii? diye sordum. Rasulullah da: Haywr
ctkarmadim. Ciinkii Allah bana sifa verdi. Bir de o sihri ¢ikarip ¢ozmekle halk arasinda
sihir serrinin yayimasmdan endise ettim. Sonrva kuyunun kapatilmasimi emrettim,
buyurdu.”?

Inkarcilar peygamberleri mecnun (deli) olmakla da itham etmislerdir.
Sanki bu suglamalar1 birbirinden miras almislardir. Kur'an'da: “Aymn: sekilde
onlardan oOncekilere herhangi bir peygamber geldiginde sadece biiyiiciidiir, delidir,
dediler. Bunu birbirlerine vasiyet mi ettiler?”8 buyurulmaktadir.

“Onlardan Once Nuh kavmi de yalanlandi. Hem de kulumuzun yalanci
oldugunda israr ederek, o delirdi, dediler ve davetten vazgecirmeye zorladilar.”3*

Firavun da Hz. Musanin tebligi karsisinda: “Size gonderilen bu elginiz
mutlaka delidir”®> dedi.

Mekke miigriklerinin Hz. Muhammed’i suglamalar1 da ayni sekildeydi.
Kur’an’da miigriklerin bu ithamlari, onlarin Rasulullah’a muhalefet konusunda
ne kadar acimasiz ve insafsiz olduklarini gostermek maksadiyla kaydedilmistir.
Yoksa bu ithamlar ciddiye alinacak cinsten degillerdi. Kur’an’da bunlar sadece
hatirlatilip reddedilmekle yetinilmistir.

“Ey Muhammed de ki: Ben ancak su iki seyden biri ile 63iit veriyorum: Ikiser
ikiser ve teker teker karsimda durmawizi, sonra arkadasimizda delilikten hicbir eser
olmadigin iyi diisiinmenizi istiyorum. O, ancak siddetli bir azap gelip catmadan evvel
sizi uyaran bir peygamberdir.”3® “Yoksa onda bir delilik var mu, diyorlar.”®” “Sen,

82 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahfhu’lA—Buhﬁrf (el-Cémiu’s-Sahih), Istanbul: Mektebetii’l-
Islamiyye, ts. (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire 1315/1897 tarihli baskisindan ofset), Bed'ii'l-
Halk, 11 (IV, 91); bkz. Miislim, b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, haz. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, (Beyrut: Ihyau't-Tiirasi’l-Arabi, 1991), Selam, 43 (IV, 1719-1720).

83 Zariyat, 51/52-53.

84 Kamer, 54/9.

85 Suara, 26/27; Zariyat, 51/38.

86 Sebe, 34/46.

87 Mit’mintn, 23/70.
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Rabbinin nimeti ile bir mecnun degilsin. Sana tiikenmez bir ecir vardir. Sen pek biiyiik
bir ahlak tizerindesin.”88

Miisrikler gercekten Hz. Muhammed’in bir mecnun olduguna inanarak
muhalefet etmiyorlardi. O'nun normal bir insan oldugunu, akli dengesinin
yerinde oldugunu, hatta akil ve mantik bakimindan iistiin bir yaratilista
oldugunu biliyorlardi. Ancak inkarlar1 igin bazi sebepler ileri siirmeleri
gerekmekteydi. Onlar da boyle isnatlar1 kendilerine kalkan yapmaya
yeltendiler.

Son birkag asirdir miistesrikler de modasi ge¢mis bu tiirlii isnatlara bel
baglamislarsa da onlarin hali miisriklerden daha giiliingtiir. Histeri hastalig; ile
peygamberlere vahiy inerken onlarda meydana gelen haller birbirlerine
kiyaslanmayacak derecede farklilik arz eder. Histeri psikolojik bir hastalik iken,
vahiy; Allah’in mesajin1 degisik yollarla peygamberine ulastirmasidir.®

4- Peygamberin kahin veya sair oldugu iddiasz:

“Kdhin” kelimesi Arapcada gelecek zamanlarda olacaklardan haber
veren, gayb ilminin sirlarmin bilgisinin kendisinde var oldugunu iddia eden
kisi manasina gelir.”® Kahinin ge¢mis zamanlarda gizli kalmis seyleri haber
verdigini iddia eden kisi oldugu, Arraf'in ise gelecek zamanlarda olacaklardan
haber verdigini iddia eden kisi oldugu seklinde bir ayirim yapilms ise de®' biz
her iki anlami da ifade etmek tizere “kihin” kelimesini kullaniyoruz.

Cahiliyye doneminde kahinlik bilinen bir meslekti. Onlar, astronomi
uzmani olduklarini ruhlar, cinler ve seytanlarla 6zel bir iliski iginde olduklarimni
dolayisiyla, gaipten ve gelecekten haber verebileceklerini iddia etmekteydiler.
Zayif inancl kisiler de onlarin dediklerine inaniyorlardi.

Kahinler, kaybolan bir seyin nerede oldugunu, calinan bir malin
hirsizinin kim oldugunu, insanin kaderinde neler yazili oldugunu da
bildiklerini iddia ederlerdi. Onlardan bazilar1 zaman zaman cesitli bolge ve
mahalleleri gezer ve bagirarak miisteri arardi. Bazen de miisteriler onlara

88 Kalem, 68/2-4; bkz. Tr, 52/29; Tekvir, 81/22.

89 TabbAra, Rithu'd-Dini’l-Islimi, $.20-21; Feridun Nafiz Uzluk (cev.), Fransiz Tip Akademisine
Gore Hz. Muhammed’in Suuru Tamdir, (Ankara: Tip Tarihi Enstitiisi, 1970), s.3-35;
Sehbenderzade Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, (1stanbu1: Dogan Giines Yaymnlari, 1971), s.150
vd.

%0 Seyyid Serif el-Cuircani, et-Ta'rifdt, (Beyrut: Déru’l-KtitLibi’l-ﬂmiyye, 1995), s.183.

ol Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'an, haz. Muhammed Ahmed Halefullah,
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), KHN mad., 5.665.
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giderdi. Kahinlerin belirli kiyafetleri vardi. Konustuklar1 zaman agdali ve
kafiyeli, muglak, karmasik ve yuvarlak ifadeler kullanirlardi. Boylece herkes
kendine gore ayr1 manalar ¢ikarirdi.”?

Iste bdyle bir ortamda Hz. Muhammed’e kahin isnadinda bulunmak
Mekke ileri gelenleri i¢in hi¢ de zor olmadi. Ciinkii Hz. Peygamber, onlarin
bilmedigi ve anlamadigr seyler soOyliiyordu. Mesela kendisinin Allah'mn
peygamberi oldugunu, bir melegin kendisine vahiy getirdigini soyliiyordu.
Ustelik Kur’an da gayet tesirli ve hatta onlara gore gizemliydi.

Ancak Hz. Peygamber’e kahinlik isnad: pek inandiric1 degildi. Ciinki
kahinlerin meslegini, tavir ve davranislarini bilmeyen bir Arap yok gibiydi.
Kahinlerin mevcut diizene ve inaniglara karsi tavir takinmalari bu sebeple
toplumu karsilarina almalari, her seylerini bir ideal ugruna feda etmeleri
diisiiniilemezdi. Onlar kahinligi maddi kazang elde etmek icin yapiyorlardi.
Iste bu sebeple Hz. Peygamber’e yakistirilmak istenen kahinlik sifat1 Araplarca
inandiricr bulunmadi. Kureys ileri gelenleri boyle bir isnatta bulunmalarina
ragmen onun kdhin olmadigini kendileri de itiraf etmislerdir.”

Kur’an-1 Kerim’de ayrica deliller sunulmaya gerek duyulmadan onun
kahin olmadig belirtilmistir: “Ey Muhammed, sen §iit ver. Rabbinin nimetiyle sen
ne bir kihinsin, ne de bir mecnun.”** “Kur’an-1 Kerim bir kiihin sozii de degildir. Ne de
az diisiiniiyorsunuz.”? “O, lanetlenmis seytamn sozii de degildir.”°

Boylece miisriklerin Hz. Peygamber’e mesnetsiz yakistirmalarindan biri
olan kahinlik isnad1 da kendiliginden bertaraf edilmis oldu.

Mekke miisrikleri kéahinlikle benzerlik arz eden sairlik isnadimi da
Peygamberimize yakistirmak istemislerdir.

Cahiliyye doneminde sairler, seytanlarla irtibat kurmus, onlarin
glidiimiine girmis kimselerdi. O devirde siir ve sairin sosyal mevkii g¢ok
yiiksekti. Bir sair tarafindan, hele bilhassa iyi taninmuis bir sair tarafindan ortaya
atilan beyitler, durumun icabina gore ya korku ya saygi veya sevgi meydana
getirirdi. Siir sadece sahsi diisiince ve duygularin ifadesinden ibaret degildi.
Siir, kelimenin tam manasiyla kamuoyunu temsil ediyordu. Meshur bir sair
tarafindan sOylenen etkili kelimeler, derhal kabile icerisinde tesirini gosterir, bu

92 el-Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, 11, 239.
9 Bkz. Ibn Ishak, Siret, 5.180-181.

4 Tar, 52/29.

> Hakka, 69/42.

6 Tekvir, 81/25.
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tesir kabilenin sinirlarini da asar, onlarin deyisiyle “oktan daha siiratli ugar”ak
Arap diinyasinin her tarafina yayilirdi.”” O dénemde siir, adeta giinlimiiz
medya organlarinin iletisim gorevini {istlenmisti. Sairlerin saygin kimseler
olarak goriilmesi bu yilizdendi.

Kur’an’da sairlerin halleri tasvir edilirken onlarin; ¢ok yalanci, iftiraci,
sahtekar, giinahtan korkmaz, serli insanlar olduklari, bu sebeple seytanlarin
onlara indigi beyan edilmistir.”®

Sairlerin belirli ve istikrarli bir hayat ¢izgileri de yoktu. Diislince ve
davranislari her an degisebilmekteydi. Onlar 6vgii ve hicivde her yolu
denerlerdi. Hoglarina giden birisini 6vdiikge 6verler, zalimi mazlum, cimriyi
comert, korkag cesur, aki kara, karay1 ak gosterebilirlerdi. Hicvettikleri kisiyi
ise yerin dibine batirirlardi. Hatta hicvettikleri bir seyi sonra oOvdiikleri,
ovdiiklerini de hicvettikleri ¢ok olurdu.”” Onlar her konuda ileri-geri
konusmaktan ¢ekinmezlerdi. Kur’anin ifadesiyle onlar “Her vadide saskin saskin
dolasan gercekte yapmadiklar: seyleri soyleyen”1° kimselerdi. Ciinkii onlar; biz de
Muhammed'in sdylediklerini sdyleyebiliriz, demislerdir.'"!

Edebiyatta ileri giden, panayirlar kurup siir yarismalar1 diizenleyen, siir
ve sairleri iyi taniyan cahiliyye toplumu Kur’an-1 Kerim gibi ildhi bir kitab:
getirenin sair olduguna inandirabilirler miydi? Hayir! Inanmadilar da. Ancak
bu isnatlari Islamiyet’e yonelip, sempati duyan kisileri tereddiide diisiirmek
icin yaymaya calistilar. Kur’an, miisriklerin bu tiirlii aleyhte propagandalarini
tesirsiz hale getirmek i¢in Kur’an’in sair sozii olmadigini ve Hz. Muhammed’in
de sair olmadigini beyan eden ayetlerle cevap vermistir: “Hig siiphesiz o Kur'an
cok serefli bir elcinin soziidiir. Ve o bir sair sozii degildir. Ne de az iman
ediyorsunuz.” 192 “Yoksa onlar Muhammed bir sairdir, onun zamanmn felaketlerine
carpilmasini gozetliyoruz mu diyorlar?”'9 “Biz, Hz. Muhammed’e siir 6gretmedik.
Hem bu ona gerekli de degildir.” 104

97 Toshihiko, Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, (Tstanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, ts.), s.141.

98 Bkz. Suari, 26/221-223.

99 en-Nesefi, Medirik, 11, 397.

100 Suara, 26/225-226.

101 en-Nesefi, Medirik, 111, 200; Enfal, 8/31.

102 Hakka, 69/40-41.

103 Ttr, 52/30; bkz. Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36.
104 Y3s1n, 36/69.
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Mekke miigriklerinin Hz. Peygamber’in sahsinda kusurlu bulduklar1 bir
diger davranis ise fakirlere ve kimsesizlere deger vermesiydi. Onlara gore
eskiden oldugu gibi Islamiyet de esrafa ayricaliklar tamimalrydi.

5- Peygamberden fakirleri kovmasini istemeleri:

Mekke miigrikleri Hz. Peygamber’in fakirlerle ayn1 mecliste oturmasini
da onun bir zaafi olarak gormiislerdir. Kureys'in ileri gelenlerinden bir gurup
Rasulullah’a ugradilar. Suheyb-i Rimi, Bilal-i Habesi vb. fakir Miisliimanlari
Peygamberimizin yaninda goriince hakarete bagladilar:

- Ey Muhammed, bize ayr1 bir meclis tahsis et. Ciinkii Arap bizim
dstiinltiglimiizii bilir. Arap elgilerinin gelip de bizi bu kolelerle gormelerinden
utaniriz. Sen kavminden vazgecip bunlara mi razi oldun? Biz bunlarin
arkasindan m1 gidecegiz? Bunlar1 yanindan kovarsan biz senin meclisine gelir,
seninle konusur, belki de sana uyariz, demislerdir. Bununla da kalmay1p bizzat
bu isteklerinin yazili bir senet haline doniistiiriilmesini de istemiglerdir.!%
Bunun iizerine Allah Teald onlarin isteklerini reddeden ayetleri indirmistir:
“Béylece aramizdan Allah’tn kendilerine liituf ve ihsanda bulundugu kimseler bunlar
m1? demeleri icin biz onlarin bir kismini bir kismiyla imtihan ettik. Allah siikredenleri
daha iyi bilmez mi? Ayetlerimize inananlar sana geldiginde de ki: Size selam olsun.
Ciinkii Rabbiniz rahmet etmeyi kendi iizerine yazdi.” 1%

Abese siiresinin indirilme sebebi de bu konuyla ilgilidir. Ibn Ummi
Mektiim a’'ma bir insand1. Rasulullah’a gelip ‘beni irsad buyur’ diye birka¢ defa
sOyledi. O anda Rasulullah’in yaninda miisriklerin biiyiiklerinden birisi vardi.
Peygamberimizin a'madan yiiz ¢evirip digerine yOnelmesi sebebiyle
Peygamberimizi uyarmak {izere bu ayetler indirilmistir.!"”” Kendilerini
miistagni sayam birakip, hidayet isteyene yonelmesi emredilmistir.!*

Boylece Hz. Peygamber’in zengin-fakir, giiclii-zayif ayirimi yapmadan
hidayeti kim isterse ona yonelmesi gerektigi, miisriklerin istedigi sekilde
fakirlere veya zayiflara yliz eksitmeye veya kovmaya hakki olmadig1 ortaya
¢ikmisg oldu.

Peygamberlerin sahsina yonelik ithamlardan biri de onlarin ugursuz
sayilmalidir.

105 Yazir, Hak Dini, I1I, 1941.

106 En’am, 6/53-54.

107 Myhammed b. isA b. Sevre et-Tirmizi, Siinen (el-Camiu’s-Sahih), haz. Ahmed Muhammed
Sakir vd., (Beyrut: Ihyau't-Tiirasi'l-Arabij, ts.), Tefsir 80-1 (V, 432, 3331).

108 Bkz. Abese, 80/1-16.
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6- Peygamberlerin ugursuz oldugu iddiasi:

Peygamberlerin ve inananlarin morallerini bozma, onlara psikolojik bask1
yapma yollarindan biri de ugursuzluk ithamidir. Bu bir bakima psikolojik
harptir.

Hz. Salih'in kavmi ona: “Sen wve seninle birlikte olanlar yiiziinden
ugursuzluga ugradik”'®, demislerdir. Onlar, peygamber ve inananlara soyle
demek istiyorlardi: Senin getirdigin bu yeni dinin bizim i¢in ugursuz oldugu
artik ispat edercesine ortaya cikti. Sen ve sana uyanlarin atalarimizin dinine
karsi gelisinizden bu yana hemen hemen her giin {izerimize adeta bela ve
felaket yagiyor. Ciinkii tanrilarimiz bu hareketlerinizden dolay1 gazaplanmis
durumdalar. Bu isten vazgegin ki hepimiz kurtulalim!

Hangi kavim oldugu kesin olarak belirtiimemekle beraber Kur’an'da
kendilerine gonderilen {ii¢ elciyi de yalanlayip ugursuz sayan bir sehir
halkindan bahsedilmektedir.'1?

Firavun ve kavmi de bollukla elde ettiklerini kendi hak ve kazanclar:
sayarlar ama kotiiliik ve felakete ugradiklarinda Hz. Musa ve ona uyanlarin
ugursuz olduklarini, bu sebeple biitiin bunlarin kendi baglarina geldigini iddia
ederlerdi.!"! Mekke miisrikleri de Hz. Peygamber’e karsi aymi seyleri
sOylemislerdir. Baglarina gelen kotiiliikleri ondan bilmislerdir.'?

Bir giin miisriklerin ileri gelenleri toplanip Hz. Peygamber’i ¢agirtmislar
ve soyle demislerdi:

- Arap kavmine senin yaptgm kotiilitkten daha biliyligiinii yapamn
gormedik. Atalarimiza sovdiin. Dinin kokiinii kazidin. Kotii riiyalara dalip
ilahlara sévdiin. Toplumu parcaladin. Oglu babadan, kardesi kardesten, hanimi
kocasindan, ferdi ailesinden kopardin. Her ne kd&tiiliik varsa aramiza
soktun...!3

Bu sekildeki s6zleriyle onun ugursuz oldugunu sdylemeye calisiyorlardi.
Halbuki hayir da ser de Allah’tandir. Her sey O'nun yaratmasiyladir.
Inkarcalarin bu konularda peygamberler ve inananlar1 suglamaya galismalar:
hem inananlar {izerinde bir baski olusturma gayretine dayanir. Hem de

109 Neml, 27/47.

110 Bkz. Yasin, 36/18.

111 Bkz. A’raf, 7/131.

112 Bkz. Nis4, 4/78.

113 {bn Ishak, Siret, s.178.
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baslarina gelenlerin sorumlulugunu baskalarina atip kurtulmaya calistiklarini
ortaya ¢ikarir.

Inkarcilar, peygamberlerin sahsina kargi yonelttikleri tenkitlerden bagka
haddi asip onlar1 alaya almaktan da ¢ekinmemislerdir.

7- Peygamberleri alaya almak:

Inkarc toplumlarda ilahi mesajin insanlara ulasip etkilememesi icin basta
peygamberler olmak {izere tiim inananlara karsi alaya alma silahi ¢ok etkili bir
bicimde kullanilmistir.

Hz. Nuh, Allah’tan aldig1 emirle gemiyi yapiyordu. Kavminden ileri
gelen bir topluluk onun yanindan gelip-gectikce alay ediyorlardi.''* Ey Nubh,
sen peygamber olduktan sonra marangoz olmussun, diyorlardi. Geminin
yapildig: yerin denize uzak olusu da ayr1 bir alay konusuydu.''®

Mekke’de de siirekli Peygamberimizle alay eden bir gurup vardi. Onceki
milletlerin kendilerine gonderilen her peygamberle alay ettikleri bu sebeple Hz.
Muhammed’in alaycilara kulak asmamas1 gerektigi, ¢linkii Allah'in alaycilara
kars1 onu koruyacagi Kur’an’da bildirilmistir.!'¢

Kur’an’da miisriklerin inananlara el, kas, goz hareketleriyle alaylarini
konu edinen miistakil Hiimeze Sfiresi vardir. Bu sfirenin degisik miisrikler
hakkinda indigi rivayetleri varsa da sfirenin hitabi1 umumidir. Alayc tiim
miisrikleri kapsar.!'” Bu sfirede sdyle buyrulur: “Arkadan cekistirmeyi, yiize kars
eglenmeyi ve baskalarimi ayiplamay: ve servet biriktirip onu saymay: adet edinenlere
yaziklar olsun. O malun kendisini ebedi kilacagini mi zanneder?” 118

Islamiyet'in yayilmasim engellemek icgin alay silahina sarilanlar, Hz.
Peygamber’i toplum karsisinda psikolojik olarak moral ¢okiintiistine ugratmak
ve etkisiz hale getirmek icin ¢ok ugrastilar. Ancak Peygamber’in sahsinda alaya
aldiklar1 Islam, onlari cepegevre kusativerdi.!!” Biitiin bu satagmalar Islam
davasimi daha da biiyiittii ve tiim cihana yaydi. Agizlariyla Allah’in nurunu

114 Bkz. Htid, 11/38.

115 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 43.

116 Bkz. En’am, 6/10; Ra’d, 13/32; Hicr, 15/94-96; Enbiya, 21/41, vb.
17 Bkz. Yazir, Hak Dini, IX, 6086-6096.

18 Hi{imeze, 104/1-3.

19 Bkz. H{id, 11/8; Nahl, 16/34; Ziimer, 39/48, vs.
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sondiirmek isteseler de buna giicleri yetmedi. “Halbuki kifirler istemese de Allah
nurunu tamamlayacaktir.” 120

Mucizeleri kabul etmemek, dogrudan peygamberi inkar etmektir. Clinkii
mucize gostermek, peygamberin en 6nemli 6zelligidir.

8- Mucizeleri kabul etmemek:

Mucize “acz” kokiinden tiiretilmis bir kelime olup aciz birakan, giigsiiz
kilan, karsit konulmaz harika olay, kudretsizlik, takatsizlik veren anlamlarina
gelir.!?! Mucize benzerlerini getirmekten insanlarin aciz kaldig seydir. Mucize
inkarcilara meydan okudugu bir sirada niibiivvet iddia eden zatin elinde tabiat
kanunlarina (ddetullah) aykiri bir olayin, benzerini getirmekten inkarcilar1 aciz
birakacak sekilde meydana gelmesidir.!?

Mucize; biitiin yaratiklarin gliclerini asan, sadece Allah'in yaratmasiyla
var olan bir olaydir. Peygamber gonderme Allah’in fiili oldugu gibi peygamberi
tasdik ve te’yid mahiyetinde olan mucize de Allah’in fiilidir.!??

Allah tarafindan peygamberlere ¢ok cesitli mucizeler verilmistir.'>* Bu
mucizeler gerekli olduklar1 zamanlarda kullanilmigslardir. Inkarcilarin
peygamberlerden mucize istemeleriyle veya inkarcilara benzerini getirme
konusunda meydan okuma sekliyle mucizeler Allah tarafindan peygamber
araciligiyla meydana getirilmislerdir.

Bizi burada ilgilendiren mucizenin mahiyeti ve cesitlerinden ziyade
mucize gosterilen sahis veya toplumdaki tesirleridir. Peygamberin iddia ettigi
mucize gergeklesince onun tebliginin hak oldugu ispatlanmis olur. Artik inkara
sebep kalmamas: gerekir. Ancak inanma ve inkar insanlarin kendi iradelerinin
secimiyle oldugundan yine kimisi inanir, kimisi inkar eder. Hatta baz
inkarcilarin gosterilen mucizeden sonra kalpleri daha da katilagir.?> Bir kisim
inkarcilar mucizeleri nasil yapildig: bilinmeyen ¢ok mahirane yapilmis sihirler
oldugunu iddia ederler. Bir kismi ise gosterilen mucizeyi sanki hi¢ gérmemis
gibi akla hayale gelmeyen garip isteklerde bulunurlar.

120 5af, 61/8.
121 fbn Manz{ir, Cemaleddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, haz. Abdullah Ali el-Kebir, vd.,
(Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), ACZ mad., IV, 2816 vd.

122 Sabtini, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1, 1980), s.111.

123 Goletik, Serafeddin-Toprak, Stileyman, Keldm, (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), s.337.
124 Mucize gesitleri i¢in bkz. Golctik-Toprak, Kelim, $.341-349.
125 Bkz. Bakara, 2/74.
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Hz. Musa, Firavuna tiim mucizelerini gosterdigi halde o yine de diretmis
mucizeleri sihir sayarak kabul etmemistir.'?® Hatta sihirbazlar1 toplayip Hz.
Musa’y1 perisan etmek istemistir.!”” Mekke miisrikleri de Hz. Peygamber’in
mucizelerini kabul etmeyip onu sihirbaz ilan ettiler.!?

Bir kisim inkarcilar da gosterilen mucizeyle yetinmeyip Allah’1 agikca
gormeyi,'? Allah’la konusmayz,!*® Allah ve meleklerin bulut golgeleri altinda
gelmelerini, ' Peygamber’in altindan bilezikleri olmasini,'*? Peygamber’e bir
hazine indirilmesini veya melegin onunla dolagmasini, '3 Peygamber’in hurma
bahgesi veya {izim bag1 olmasini, i¢inden de giiriil giiriil irmaklar akmasini,
yahut da altindan bir evi olmasini, ya da onlarin gozleri dniinde goge ¢ikip bir
kitap getirmesini,!** Safa tepesini altin yapmasini, gecit vermeyen daglari
kaldirmasini, '35 peygamberin gokten inen atesin yaktigi kurban mucizesini!*®
getirmesini vs. istemislerdir. Hatta bazilar1 o kadar ileri gitmistir ki,
peygamberlere: “Tehdit ettigin azabi acele getir”'¥, demislerdir. Ancak olmasini
miimkiin géormedikleri felaketlerle helak edilmislerdir.

Kur’an’da inkarcilarin iyi niyetli olmayan isteklerine karsi, iman etmeleri
igin ille de kendilerine o meleklerin gelmesi veya istedikleri felaketin gelmesi
veyahut kiyametin kopmasi mi lazimdir?'3® buyurulmustur. Onlarin bu
isteklerinin yerine getirilmesi halinde bile yine de inkarlarini siirdiirecekleri
beyan edilmistir: “Sayet sana kagit iizerine yazilmis bir kitap indirseydik de onlar
elleriyle onu tutmus olsalardi, buna ragmen inkdr edenler; bu apacik biiyiiden baska bir
sey degildir derlerdi.” '3 “Eger biz onlara melekleri indirseydik, dliiler de kendileriyle
konugsaydh... Allah’in dilemesi disinda yine de inanacak degillerdi.”'*" “Onlara g6kten

126 Bkz. Taha, 20/56.

127 Bkz. A’raf, 7/115-129; Taha, 20/60-73; Suara, 26/42-50 vb.
128 Bkz. Sebe, 34/43; Nisa, 4/153.

129 Bkz. Bakara, 2/55; Nisa, 4/153.

130 Bkz. Bakara, 2/118.

131 Bkz. Bakara, 2/210; Hicr, 15/7.

132 Bkz. Zuhruf, 43/53.

133 Bkz. HGd, 11/12.

134 Bkz. Isra, 17/90-93.

135 Tbn Ishak, Siret, s.178-180; Yazir, Hak Dini, 1, 565.

136 Bkz. Al imréan, 3/183.

137 A’raf, 7/76; Isra, 17/90-93; Suard, 26/87; Ankebiit, 29/29.
138 Bkz. Nahl, 16/33.

139 En’am, 6/7.

140 En’am, 6/111.
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bir kap1 agsak da oradan yukari ¢iksalar yine de; gozlerimiz dondiiriildii, biz biiyiilenmis
bir milletiz, derlerdi.”'*! Kisacas1 onlara biitiin mucizeler gosterilse yine de iman
etmeyecekleri ortadadir.'+?

Goriiliiyor ki hidayete ermek isteyen igin bir defa mucize gormek
yeterlidir. O hakikati goriir ve iman eder. Mucizeleri gormezlikten gelmek,
inkar etmek veya devamli baska baska mucizeler istemek inkarcilarin
ozelligidir. Onlar mucizeyi inanmak igin degil, akillarinca peygamberi zor
durumda birakmak icin isterler. Gosterilen mucizeleri kabul etmemeleri inkéar
edip dalalette kalmalarina sebep olur.

Sonug

Allah, diinyada yasamasi ve ahireti kazanmasi i¢in yarattig1 insan1 kendi
haline terk etmemis, zaman zaman miijdeleyici ve uyarict peygamberler
gondermistir. Insamin hem bu diinyada mutlu ve huzurlu olabilmesi i¢in hem
de ahirette kurtulusa erebilmesi i¢in ilahi ilme her bakimdan ihtiyaci vardir. Iste
ilahi ilmi vahiy aracilig1 ile sadece peygamberler elde edebilirler.

[k insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le birlikte sayisini bilmedigimiz
kadar peygamber Allah'in dinini tebli§ etmek iizere insanliga
gonderilmislerdir. Inkarcilar da onlar engellemek icin var giicleriyle kars:
koymusglardir. Deyim yerindeyse “camur at izi kalsin” kabilinden isnat ve
iftiralarla tebligi engellemek istemiglerdir. Isnat ve iftiranin etkili olmadig
durumlarda da olmadik isteklerde bulunmuslardir. Inkarcilar tarafindan 6nceki
peygamberlere reva goriilen kotii muamelenin aynisi Peygamberimiz Hz.
Muhammed’e de yapilmistir.

Inkaralar icin peygamberleri reddetme konusunda neredeyse her sey
miibah goriilmiistiir. Az sayida insaf sahibi inkarc1 disinda, onlar bu konuda
her tiirlii ahlaki kurali da ayaklar altina almaktan ¢ekinmemislerdir. Kur’an’da
inkarcilarin her tiirli yanlis istek, itiraz, isnad ve iftiralar, ileri siirdiikleri
bahaneler zikredilmis, bunlarin gecerli mazeretler olmadiklar1 ortaya konarak
reddedilmistir.

Diger taraftan Allah Teald, insani bitkiler ve hayvanlardan farkli olarak
akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratmistir. Zaten insan da bu meziyetlere
sahip oldugu i¢in kendi iradesi ile yaptig1 her seyden sorumlu olmaktadir. Aksi
takdirde sorumluluk ortadan kalkar. Islam akla, mantiga biiyiik onem veren ve

141 Hjcr, 15/14.
142 Bkz. A’'raf, 7/132, 146.
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her ikisine de uygunluk arz eden bir din olmakla beraber deistlerin iddia ettigi
gibi kainattaki her seyin akilla ¢oziilebilecegi beklentisi de dogru bir baglangic
noktas: degildir. Her seyi aklin ¢Ozebilecegini iddia etmek, peygamberligi,
vahyi ve dini inkara gotiirir.

Allah’in bildirmemesi sebebiyle hakkinda insanin da derin bilgiye sahip
olmadig, niibiivvetin ana bilgi kaynag1 vahiyle elde edilen sem’i bilgileri bir
tarafa birakarak veya akla olmasi gerektiginden fazla giivenmek suretiyle, bazi
mazeretlerden de hareket ederek ileri atilmak, kendi kafasina gore akli bazi
¢ikarimlarda bulunmak her zaman dogru sonuglar meydana ¢ikarmayabilir.
Sadece vahiyle edinilebilecek bilgilerin akilla da elde edilebilecegini zannetmek
dini kokten inkar etmeye gotiiriir. Niibiivvetle bagdasmayan bazi sakincali
durumlara kap1 aralamak ise iman zafiyetine sebep olur. Peygambersiz bir din
anlayigi Islam akidesiyle bagdasamaz.

“Insamin kendisiyle iyi ve kotiiyii ayirt ettigi akil, kdnun-1 ilahi ile yani din ile
stmirlanmg ve desteklenmis olmadikca gecmez para gibidir, hichir seye yaramaz.

Insanlart bir kontrol altina alan bu akil kuvveti her haliikdrda esaslarin semdvi bir
kaynaktan almaya, bu esaslari hareketlerinde rehber edinmeye mecburdur.”143
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Prof. Dr. Hasan Keskin’e ait olan bu kitap Giris ve iki boliimden olugmak-
tadir. Yazar giris kisminda kitabin konusu, 6nemi, amaci ve arastirma metodu
hakkinda bilgi vermektedir. Bu baglamda yazar, ¢alistig1 ‘Kur’an’da Fitne Kav-
rami1’nin onemi ve amacini soyle dile getirir: Kur’an, insanligin yararina olan sey-
leri emir ve tavsiye ederken, zararli olan seyleri de yasaklamistir. Ciinkii baz1
davramniglar Kur’an’in hedefledigi ufuklara varmay1 engelleyici niteliktedir.

Yazar, calismasin yaparken ilk bagvuru kaynaklari olarak, temel Arapca
liigatlere bagvurur. Daha sonra Meani’l- Kur’an ve Garibii’l- Kur’an liigatlerin-
den ve temel tefsir kaynaklarindan yararlanir. Ayrica Hadis ve Islam Tarihi kay-
naklarma da yeri geldik¢e miiracaat etmistir.

Kitabin Birinci Boliimiinde, fitnenin kavramsal gergevesi {izerinde durul-
mustur. Bu baglamda, fitnenin semantik yapisi, Kur’an’da fitne kavraminin kul-
lanimi, Kur’an’da fitne kavramin karsilayan kavramlar ve vahiy siirecinde fitne
kavraminin gelisim seyri hakkinda bilgi verilmektedir.
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Fitne kavraminin semantik yapisini inceleyen yazara gore ilk donem s6z-
liikkleri ve siirleri bu konularla ilgili olarak bir takim malzeme sunmaktadirlar.
Ancak bu yeterli degildir. Yazarin ifadesiyle, Kur’an, bir kelimeyi normal bir ke-
lime olarak kullanmasi yaninda ona farkli anlamlar yiikleyerek; anlamini genis-
leterek veya daraltarak yeni bir kavram olarak takdim eder. Keskin, f-t-n kokii-
niin Arap dilindeki anlamlarimi sdylece siralar: yakmak; bir seyi atesin icerisine
atmak, ateste eritmek; bir seyi sinamak, denemek, test etmek, imtihan etmek, 6l-
diirmek, azap ve iskence etmek, eziyet etmek, sikint1 ve belaya sokmak bir seyin
kalbe ¢ok hos ve sevimli gelmesi, hosa gitmesi, ¢cok begenilmesi, birini biiytile-
mek, aklini1 basindan almak, gonliinii ¢almak, insan1 ne yapacagini bilemeyecek
derecede saskina cevirmek, bir seyi istemede ¢ok asir1 gitmek, dondiirmek, vaz-
gecirmek, diislince ve inanglarindan vazgecirmek, birini ayartmak, azdirmak,
saptirmak, kotiiltigii istemek, kotii yola diismek, fitnenin (fitne kabul edilen her
seyin) ic¢ine diismek, insanlar arasinda kargasa/huzursuzluk ¢ikarmak. Yazarin
bu aciklamalardan sonra dilimizde ‘fitne’ ile ilgili yer verdigi deyimlerden bazi-
lart sunlardir: Fitne fiicur, Fitne sokmak, Fitneci, Fitne-kar, Fitneyi uyandirmak, Fit-
nelemek, Fitnelik, Fitnecilik, Fitne- cihdn, Fitne engiz, Fitne-dmiz, Fitne-i dlem, Fettin,
Meftun.

Yazar, calismasinda ‘fitne” kelimesinin Kur’an’da sekilsel ve anlamsal kul-
lanimina yer verir ve bu hususta su bilgilere yer verir: Kur’an’da elli sekiz ayette
yer alan f-t-n kok ve tiirevleri toplam altmis defa tekrar etmektedir. F-f-n kokiin-
den tiireyen kelimeler yirmi bes ayr1 kalipta yer almaktadir. Fitne, Kur'an’da ¢ok
farkli anlamlarda kullanilan miisterek bir lafizdir. Kavram bu yonii ile Kur’an
ilimlerinden birisi olan el- viiciih ve'n- nezdir'in ilgi alanina girmektedir. Kelime-
nin gesitli yapilarda olmasi ve degisik anlamlara gelmesi itibariyle de s6z konusu
ilmin el- viiciih kismin ilgilendirir. Mesela Damegani, fitnenin tiirevleriyle bir-
likte Kur’an’da on bes farkli anlami igerdigini, Ibnii’l- Cevzi de ayni say1y1 verir.
Firtizabadi ise on iki farkli anlama geldigini sOylemistir.

Fitne kavraminin Kur’an’da kullanildigi anlamlara de yer veren Kes-
kin'nin tespitine gore fitne kavrami Kur’an’da en ¢ok imtihan, deneme ve stnama
anlamlarinda kullanilmistir. Bunlarin disinda, baski, zuliim, iskence; sapma, sap-
tirma ve ayartma; fesat, kargasa ve karisiklik ¢ikarma; bela ve musibet; azap ve
delilik anlamlarinda kullanilmistir. Ona gore, Bakara suresi 191. ayette “zuliim ve
bask: (fitne) adam éldiirmekten daha beterdir.” ayetinde gegen fitne kelimesi, baski,
zultim ve igkence; Tevbe suresi 49. ayette fitne formunda gegen fitne miinafiklarin
igerisinde bulundugu sapik inang; “Diger birtakim kimselerin de... Her ne zaman
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fesat cikarmaya (fitne) cagrilsalar onun igine bag asagr atilirlar.” Melalindeki Nisa su-
resi 91. ayette gegen fitne her tiirlii fesat ve kargasa; Maide suresi 6. Enfal suresi-
25. Hac suresi 11. Nur suresi 63. ayetlerde gegen fitne kelimesi bela ve musibet;
Saffat suresi 63. Isra suresi 60. Zariyat suresi 14. ayetlerde gegen fitne kelimesi
azap; Kalem suresi 6. ayette gecen fitne kelimesi ise delilik anlamlarinda yer al-
maktadir.

Buraya kadar fitne kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigini (viicu-
hunu) ortaya koyan Keskin, ¢alismasinin bu kisminda fitne kelimesini karsilayan
diger kavramlara (nezairine) yer verir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de su kavramlar
fitne manasinda kullanilmigtir: bela- ibtila, imtihan, musibet, zultim, ez, fesad,
tefrika, idlal/dalalet, igva ve azab. Mesela, Saffat suresi 106. Bakara suresi 124.
ayetlerde yer alan bela/ibtila kavramlari, Hucurat suresi 3. ayette imtihan kav-
rami, Bakara suresinin “kendilerine bir musibet geldiginde: Biz Allah’a aitiz ve biz tek-
rar O'na donecegiz, derler” mealindeki 156. ayetinde ifade edilen musibet, Nahl
suresinin 41. ayetinde “zulimil” ayni suresin 110. ayetinde gecen “futinil” kelimesi
ayni anlama yani baski ve iskence, Ankebfit suresi 10. ayette gecen “iiziye” keli-
mesi eza, Bakara suresi 10. ayetinde kargasa ve bozgunculuk, Kasas suresi 77.
ayette ise zuliim ve haksizlik anlamiyla kullanilan fesad kelimesi, Taha suresi
94. ayette ‘ferrekte’ formunda gecen tefrika kelimesinin “insanlarin arasini ayir-
mak” anlamiyla kullanilmasi, Ziimer suresi 41. ve Taha suresi 79. ayette yer alan
idlal ve dalalet, Taha suresi 121. ve Hicr suresi 39. ayette yer alan igva kavrami
fitne kavramini karsilamaktadir. Keskin’in tespitlerine gore bu kelimelerin di-
sinda Kur’an’da gecen darrd, be’sd, ser, hizy, ddire, kiria kelimelerinin bazi kulla-
nimlari, fitnenin “beld ve musibet” anlamiyla; habdl kelimesi, fitnenin, “bozgun-
culuk” anlamiyla; mecniin kelimesi, fitnenin “delilik” anlamzyla; ihrdk kelimesi,
fitnenin “yakmak” anlamiyla; ricz, ikib kelimeleri, fitnenin “azap” anlamiyla; sadd
kelimesi, fitnenin “haktan saptirma, engelleme, alikoyma” anlamisla anlam ilis-
kisine sahiptir.

Yazar, Birinci Boliimiin sonunda vahiy siirecinde fitne kavraminin gelisim
seyrine yer verir. Ona gore Fitnenin Kur’an’daki bazi anlamlari hem Mekki ve
hem de Medeni surelerde ortak olarak kullanilmistir. Mesela, ‘imtihan, sinama’,
‘baski, zuliim, iskence’, ‘sapma, saptirma, ayartma’ anlamlar1 bunlardandir. ‘Fe-
sat, kargasa, karisiklik ¢ikarma’, ‘bela, musibet’ anlamlar1 Medeni ayetlerde yer
alirken, ‘azap, yakilma, atese atilma’ anlami ise Mekki ayetlerde yer almaktadir.
Mekke’de daha ¢ok ferdi sikint1 ve buhran anlaminda olan fitne kavrami, Medine
doneminde yeni bir boyut kazanarak iman ve zihniyet savasinin sebebi sayilmis-
tir. Netice olarak ‘imtihan’ anlamini ifade eden fitne daha ¢cok Mekki ayetlerde
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yer alirken, ‘baski, zuliim, iskence’; ‘sapma, saptirma, ayartma’ anlamindaki fitne
daha ¢ok Medeni ayetlerde gegmektedir. ‘Bela, musibet’, ‘fesat, kargasa, karisik-
lik ¢ikarma’ anlamini ifade eden fitnenin gegtigi ayetlerin tamami Medeni, ‘azap’
ve ‘delilik” anlamindaki fitnenin gectigi ayetlerin tamami ise Mekkidir.

Keskin, Ikinci Boliimii fitnenin mahiyetine ayirir. Ona gore fitne iic yere
nispet edilebilir. Eger fitne kavrami Allah’a nispet edilirse, “insanin sinanmasi,
denenmesi”; insana nispet edilirse baski, zuliim, sapma, saptirma, fesat, kaos,
anarsi, i¢c huzursuzluk ve buhran gibi davranislara bagli olarak ortaya gikan
sozlii ve fiili kotiiliikleri; seytana nispet edildiginde ise onun insani bastan ¢ikar-
masl, ayartmasi ve saptirmasi gibi cesitli hilelerini ifade etmek icin kullanilmak-
tadir.

Enbiya suresi 35. ve Ankebit suresi 2-3. ayetlerde fitne kelimesinin Allah’a
nispet edildigini ifade eden Keskin’e gore, imtihanin olabilmesi i¢in insan1 bir
taraftan olumlu yone, bir taraftan da olumsuz yo6ne iten faktorler bulunmalidir.
Insan1 olumlu yéne iten faktdr olarak sunlari belirtir: Insanin yaratihiginda
inanma egilimi, ikincisi; peygamberler, tigiinciisii; akil. Olumsuz yone iten fak-
torlerin basinda, insanin diinyaya, maddiyata baglanmaya yonelik olumsuz ar-
zulara sahip olmas gelir. Tkincisi seytandir.

Yazar, insanlarin hangi sinama aragclari ile sinandig1 tizerinde durur. Ona
gore insan nimetlerle, musibetlerle ve bazen de 6zel sinama araglariyla imtihana
tabi tutulabilir. Yazara gore nimetlerin bir kism1 maddi veya fizikidir. Bir kism1
da manevidir. Verilen nimetlere siikretmek insanin miispet, nankorliik ise menfi
yoniinii ortaya koyar. Sonugta Allah, verdigi nimetleri insanin siikiirle mi, yoksa
nankorlitkle mi karsilayacagini denemek istemistir. Verdigi tiim nimetlerden
otiirii de insan1 sorguya gekecegini haber vermistir. Zira Allah’mn nimetlerini bol
bol ihsan etmesi, yalnizca iyiligin bir 6diilii olarak degil, belki daha ¢ok, insanin
O'na kars1 sorumluluk bilincinin ve yapmasi gereken siikriin stnanmasidir. Mu-
sibet, en genis anlamiyla kisiye sikint1 ve eza veren yahut yaratilis1 geregi insanin
hosuna gitmeyen seylerdir. Insan nimetlerle denendigi gibi musibetlerle de de-
nenir, Allah bazen kullarini siikretsinler diye nimetlerle sinarken, bazen de sab-
retsinler diye sikint1 verici kotii seylerle sinar. “Sizi bir imtihan olarak hayir ile de
ser ile de deniyoruz.” (Enbiya- 35) ayetinde vurgulanan “hayirla” sinanmayi, “ni-
metlerle stnanma”, “serle” sinanmay1 da “musibetlerle stnanma” olarak deger-
lendirmek miimkiindiir. Musibetle sinanma ferdil boyutta olabilecegi gibi top-
lumsal boyutta da olabilir (Enfal- 25).
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Bazi1 6zel sinama araglarina da yer veren Keskin bu hususta su 6rneklere
yer verir; Saffat suresi 63, Isra suresi 60. ayette yer alan Zakkum agaci (Secretii’z-
zakk(im), Miiddessir: 30-31. ayetlerde yer alan On Dokuz Sayisi, Hz. Salih’in
miicizesi olan disi deve, peygamberimize gosterilen riiya (Isra: 17/60), Bakara su-
resinin 102. ayetinde yer alan Har(t ile Marft.

Keskin, kimlerin sinandig: tizerinde de durur. Keskin'in tespitlerine gore
biitiin insanlar, 6zellikle peygamberler stnanmaktadir. Bazen de toplumlar top-
lum olarak sinanmaktadir. Yazar biitiin insanlarin imtihana tabi tutulmasini; mii-
minlerin imtihana tabi tutulmasi ve kafirlerin imtihana tabi tutulmasi seklinde
iki baslik halinde ele alir ve inceler. “Insanlar inandik demekle imtihan edilmeden
brrakilacaklariny mi zannederler. Andolsun ki biz onlardan oncekileri de imtihan etmig-
tik...” (Ankebft- 2-3) ayetini miiminlerin sinanmasina 6rnek vermektedir. Kes-
kin’e gore, inanmayan bazi kavimlere peygamber gonderilmesi onlar agisindan
bir sinama vesilesidir. Yazara gore, kendilerine verilen nimet sebebiyle, siikriinii
eda edip edemeyecekleri, vereni taniy1ip tanimayacaklar: bakimindan, bazen de
ibret alip kiifiirlerinden vazgecip gecmeyeceklerini ortaya ¢ikarmak icin bela ve
musibetlerle sinanmislardir.

Peygamberlerin Sinanmast hususunda Hz. Mis3, Hz. Davad ve Hz. Sii-
leyman’t 6rnek veren Keskin imtihan kuralinin herkes i¢in gegerli oldugunu

“

ifade eder. Taha suresi 40. ayette “...stkintilarla denedik”. Yazara gore buradaki
“sikintilar” Hz. Musa'nin gerek ¢ocukluk, gerek genglik ve gerekse daha sonraki
donemlerinde hayatinda karsilastig1 gesitli olumsuz durumlardir ki; O, Fira-
vun’un erkek ¢ocuklar1 bogazladig: giivensiz bir ortamda diinyaya gelmis, bun-
dan dolay1 da annesi tarafindan bir tabuta konularak denize birakilmis ve daha
sonra Firavun ailesi tarafindan bulunarak himaye edilmigtir. Bir Misirhiy1 6ldi-
riince vatanindan ayrilmak zorunda kalmistir (Kasas: 28/22). Ayrica yazar sun-
lar1 dile getirir: Sad suresi 24. ayette Dav(id (a.s.)'un sikintili bir durumla (bela)
kars1 karstya kaldig1 ve bununla imtihana tabi tutuldugundan s6z edilmektedir.
“Gercekten biz Siileyman’y imtihan ettik. Onun tahtina bir ceset biraktik. Sonra Allah’a
sigmip tekrar tahtina dondii.” (Sad-34) ayetinde Hz. Siileyman’in da sikintili bir
durumla (beld) denendigi haber verilmektedir.

Bazi toplumlarin imtihana tabi tutulmasina Semfid kavmi, isréilogullan
ve Firavun’un kavmini 6rnek veren Keskin bu hususta su ifadelere yer verir: Hz.
Salih’in peygamber olarak gonderildigi Arabistan’in Ad’dan sonra en yaygin
kavmi olarak bilinen eski bir Arap kavmidir. Hz. Salih kavminin imtihan edildi-
gini su sozlerle ifade eder: “Sizin ugursuzlugunuzun sebebi, Allah katinda (yazili)
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dir. Aslinda siz imtihana cekilen (tiifteniin) bir kavimsiniz.” Bir kistm miifessir “Al-
lah’in emirlerini yerine getirip getirmeme hususunda, peygambere kars1 olan tu-
tum ve davranislarinizda, sahip oldugunuz nimetler ve baslariniza gelen musi-
betlerle sinaniyorsunuz” seklinde agiklamislardir. Kur’an, Semtid kavminin ken-
dilerine mucize olarak gonderilen disi bir deve (A’raf-73) ile de sinandigin be-
lirtmektedir. “Allah: “(Ey Miisid) siiphesiz, biz senden sonra halkini sinadik (fetennd).
Samiri onlart saptirdi.” Ve “Andolsun, Hirlin onlara daha once (Hz. Miisd Tiir'dan
donmeden) soyle demisti: Ey kavmim! Sz bununla (buzag heykeli ile) yalnizca imtihan
edilmektesiniz (fiitintiim)...” (Taha: 85-90) meallerindeki ayetlerde Mfisa (a.s.)’nin
kavmi olan Israilogullarinin bir buzag1 heykeli ile sinanmasindan sz edilmekte-
dir. Ayrica A’raf suresi 155. ayette Miisa (a.s.)’nin kavminden 70 kadar kisinin
siddetli bir sarsintiyla sarsilmak suretiyle sinandiklari belirtilmektedir. “Andol-
sun onlardan dnce biz, Firavun’un kavmini de imtihan etmistik (fetenna). Onlara degerli
bir peygamber gelmisti.” Mealindeki Duhan suresi 17. ayette Firavun’un kavminin
— ki bunlar Misir Kiptileridir- de sinandig1 burada gecen fetennd ifadesi ile belir-
tilmektedir. Firavun'un kavminin 6nde gelenleri, inananlardan bazilarin, Fira-
vun da Miisa (a.s.)'y1 6ldiirmeye yonelir. Ama bu kavim sonugcta bogularak helak
olmustur.

Sinavin hikmetlerine de deginen Keskin’e gore Insan birtakim 6zelliklerle
donatilmistir. Bu Ozelliklerle donatilmis olan insanin, tercihlerini hangi yonde
kullanacaginin ortaya konulmasi da gerekir. Kimin tercihini fitrattan yana kulla-
nip mutluluk yurda olan Cenneti kazanacagi ve kimin tercihini de heva ve heve-
sinden yana kullanarak ebedi diismani olan seytana uyup azap yurdu olan Ce-
hennemi tercih edecegi ancak simav olgusunun hikmeti ile tecelli eder. Dolay:-
styla insanin sinanmasinin bir diger hikmetini, onun varliklar icerisindeki dege-
rinin ortaya konulmasi ve Allah tarafindan muhatap alinmasinda aramak gere-
kir. Ayrica inananlarin inanglarindaki samimiyet ve dogrulugun ortaya ¢ikaril-
mas1; inananlarin hatalardan tevbe etmek, musibetlerden ibret almak ve nefisleri
her tiilii olguya kars: tecriibelerle donatarak hazir hale getirmek; inanlarin karsi-
sinda yer alanlar (miisrikler, kafirler, saf inang yapilar1 bozulmus olan ehl-i kitap)
da kendilerine sunulan ilahi teblige muhatap olarak daveti kabul edip etmemek
tercihi ile denenmektedirler. Onlar i¢in sinavin hikmeti, kendilerine Allah’in var-
ligini ve iistiin gliciinii tanitarak inanmaya dogru yonlendirmek, miinafiklar da
bela ve musibetlerden ibret alsinlar, hatalarindan donsiinler ve tevbe ederek Al-
lah’tan bag1s dilesinler diye stnanmaktadirlar.

Calismasinin bu safhasina kadar genel anlamda fitne kelimesinin imtihan
yoniinil ele alan yazar burada beseri fitneye yer verir. Ona gore fitne kelimesi
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Kur’an’da lafzen sadece tek bir yerde acikca insana izafe edilir. O da: “Inananlar-
dan "Allah’a inandik” diyenler vardir. Ama Allah ugrunda bir ezaya/iskenceye ugrati-
linca, insanlardan gordiikleri ezdyr (fitnete’'n-nds), Allah’in azab: gibi goriirler.” (An-
kabtit-10) ayetinde gecen fitnete’n-nds ifadesidir. Burada insanlarin baski ve is-
kencesi anlamina gelmektedir.

Keskin, beseri fitne denilince, insanin etken konumda oldugu bir fitnenin
akla geldigini ifade eder. Ona gore, Kur’an beser? fitneye hicbir olumlu anlam yiik-
lememektedir. Zira beser? fitnede baski, zuliim, iskence, fesat, kaos, tefrika, anarsi
ve terdr gibi insan hayatini olumsuz yonde etkiyen olgular mevcuttur.

Beseri fitnenin nedenlerini i¢ ve dis etkenler diye ikiye ayiran Keskin beseri
fitneyi kafirler, miisrikler ve miinafiklar cercevesinde degerlendirir. Sems suresi
7-10. ayetlerde de yer aldig1 gibi tezkiye edilerek iyilik duygulari, kétiiliik duy-
gularina galip gelmeyen nefis biitiin olumsuzluklarin kaynagi olarak i¢ etkendir.
Mal ve evlatlar, diinyevi makamlar, bazi insanlarin seytani davrarislari, din ay-
rimciligidir, ¢ikar amagli yaklasimlar ise dis etkenlerdir. Keskin’in kaydina gore,
bahsi gegen ti¢ grubun disinda iki yerde daha fitne ¢ikaranlardan s6z edilmekte-
dir. Birinde Medine Yahudilerinin (Maide-49), digerinde ise kalbinde egrilik bu-
lunan kimselerin fitne cikarma isteklerinden s6z edilmektedir. (Al-i Imran- 7).

Genel anlamda biitiin insanlarin, begeri fitneye maruz kalmasinin miimkiin
oldugunu ifade eden Keskin, amillerinin kafir, miisrik ve miinafiklar olmasi se-
bebiyle ilk planda beseri fitneye ugrayanlarin inananlar olmasinin kuvvetle muh-
temel oldugunu soyler.

Beseri fitnenin sonuglarin fitneyi ¢ikaranlar ve fitneye maruz kalanlar ol-
mak tizere iki kategoride ele alip degerlendiren Keskin, beseri fitneyi ¢ikaranlar
agisindan birey ve toplum hayatinda sevgi, baris, huzur ve giiveni ortadan kal-
dirarak toplumda onulmaz yaralar acan fitne, onu ¢ikaran kimseleri hem diin-
yada ve hem de ahirette bircok yonden sikintiya sokacagini soyler. Beseri fitneye
maruz kalanlar a¢isindan ise, bask: ve zuliim, sapma ve ayartma, fesat ve entrika
neticesinde beser? fitneye ugrayanlar, diinyevi yasamlarinda manevi ¢okiintiiye
ugrayarak inanglarini kaybedecekleri gibi maddeten canlarini, evlatlarini, malla-
riny, iglerini, vatanlarini vs. her seylerini kaybedebilir, ¢esitli hastaliklara, korku-
lara vb. seylere maruz kalabilecegini ifade eder. Beseri fitne karsisinda Kur’an'in
tutumunu da degerlendiren Keskin, Kur’an'in fitne karsisindaki tutumunu ele
alirken oncelikli olarak Mekki ayetlerle Medeni ayetler arasinda farklilig: vurgu-
lamak gerekir. Mekke déneminin ortalarinda inen ayetlerde genel olarak fitneye
maruz kalanlardan sabir ve tahammdil istenir. (Furkan- 20) Ancak Stra suresinde
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ise zuliim ve saldiriya ugrayanlarin —affetme tercihleri bulunmakla ve tavsiye
edilmekle beraber- kendilerini savunabilecekleri, yapilan saldiriya misliyle kar-
silik verebilecekleri, bundan dolay1 da kinanmayacaklar: ifade edilerek fitneye
maruz kalanlara kendilerini savunma izni verilmistir. (Stra- 42). Miisliimanlarin
gliclendikleri Medine déneminde inen ayetlerde, miiminleri Allah yolundan ali-
koyan ve onlara saldiran diismanlarina karsi savagsmalarina izin veren ayetler
nazil olmustur. (Bakara: 190-195; Hac: 39-40) degerlendirmelerinde bulunur.

Son olarak seytani fitneyi ele alan Keskin soyle der: Her beger? fitnenin al-
tinda isi giicli insana vesvese vermek, ayartmak, saptirmak olan seytan unsuru-
dur. Seytani fitnenin mahiyeti hakkinda; Fitne, seytana nispet edildiginde, onun
insana igva vermesi, ayartmasi ve bastan ¢ikarmasi gibi gesitli hileleri anlattigin
ifade eder. (A’raf: 16-17; Hicr: 39-40; Nisa: 112; Isra: 64). Seytani fitnenin gergek-
lesmesinde asil unsur insanin bizzat kendisidir. Ayrica Keskin’e gore Seytans fit-
nenin bir nedeni, insanlar1 Allah’a kulluktan uzaklastirmaya c¢alismaktir. Bir di-
ger nedeni ise diinya hayatinin insanoglu i¢in bir sinav yurdu olmasidir. Seytan?
fitnenin sonuglari ile beseri fitnenin sonuglari asagr yukari ayni oldugunu ifade
eden yazar seytani fitnenin sonuclarini yeniden ele almaya gerek gormemistir.

Seytani fitne karsisinda Kur’an’in tutumunu Keskin sdyle degerlendirir:
Kur’an seytani, insanin apacik diismani olarak tanitmakta ve seytanin insan al-
datma yontemlerini kendisine bildirmektedir. Bir kisim ayetlerde seytanin, an-
cak kendini dost edinenler {izerinde hakimiyet kurabilecegi, gercek miiminler
tizerinde ise bdyle bir seyin s6z konusu olamayacagi anlatilir. Kur’an ayrica sey-
tanin vesvese ve hileleri karsisinda da Allah’a siginmay1 emretmektedir.

Sonug olarak, kitabin bilimselliginin yaninda akici bir iislupla hazirlandi-
g1, yazarin samimiyetinin ve bilgi birikiminin kitaba yansidigini, bilimsel ca-
lisma yapacak olanlar igin gercek bir arastirma eseri olacagini sdyleyebiliriz.
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INONU UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

YAYIN ILKELERI

Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana bashigindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tiirkge-Ingilizce 6zet; 3-5 kelime civarinda Tiirkge-Ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanur.

Dergide daha Once bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanir.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulagsan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yayin Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, nénii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elaz1g Yolu 15. Km. 44280/ Malatya




INONU UNIVERSITESI iILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidir.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4 cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yaz1 Tipi (Bashik Ve Ozet) Cambria

Yaz1 Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Ad1 Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullanilabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarmn tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakga
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine gore yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), gevirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yaynevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; IV), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yayin ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakimiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DiA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).



