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5. sayimiza ve tigiincii yila girerken

Ulkemizde Islami ilimler alaninda yapilan arastirmalar her gecen giin daha
da geliserek artarken otuz kirk yil oncesine nazaran tzellikle bazi alanlarda
daha ciddi calismalari miisahede etmekteyiz. Tiirkiye’de Ilahiyat/Islami
[limler Fakiiltelerinin gosterdigi onemli ataklar, bu alanlardaki galismalarin
cogalmasini saglamis, onlarca fakiiltemizde onlarca derginin yaymlanmis
olmasi bu gelismelerin en bariz kanit1 olmustur.

Islamiilimler, insanliga manaalemindesomutveendoyurucucéziimyollari
onermekte ve toplumlari manevi bir zenginlige kavusturmaya en giiglii vesile
olmaktadir. Her ne kadar Islam’in diistince alaninda biiytik bir miisamaha
gosterdigi ve ictihad alanini alabildigine genis tuttugundan dolay: farklh
diistince ekolleri ortaya ¢ikmissa da Islami ilimler alaninda farkl bakis acilar:
dogrultusunda beslenen bir akademik diinyaya kavusmus bulunuyoruz.
Ancak temelde ilmin kaynagmin vahiy olmasindan kaynaklanan saglam
bir yapin varligi bu distince farkliliklarini zararsiz hale getirmektedir.
Ictihad insan aklinin faaliyet {irtini olup vahyin cergevesinde ve kontroliinde
oldugu muddetce Islam diisiince ve ilim felsefesini zenginlestirmistir. Akil,
Allah’mn bir nimeti ve insan igin 6znel bir vahiy tirtinti olarak tiretirken ayni
zamanda insanligin 6ntini agacak ve diinya hayatinda mutlu kilacak bir
medeniyet ortaya c¢ikarmistir. Akil, vahyin kontroliinde tireten bir unsur
oldugu miiddetge islam tarihinde muazzam bir medeniyetin 6znesi olmustur.
Ama ne yazik ki zamanla bu ilkelerden uzaklasarak ¢oken bir medeniyet ile
kars1 karsiyayiz. Kanaatimizce bu medeniyetin ¢okiis alametlerinden birisi,
aklin, vahyin uzaginda kuru bir unsur haline getirilmesidir. Bilimsel zihnin
gelismesi ve gelistirilmesi bu medeniyetin yeniden ihyasini saglayacaktir.
Bilimsel zihnin de vahye paralel olarak yiirtitiilmesi zaruridir. Modern bilim
yeni icadlari, bilimsel gelismeleri ve sezgiyi insan zekasina indirgediginden
medeniyet manevi atmosferden mahrum kalmis ve ¢okiise gecmistir. lim
dogrudan dogruya ilhamini Kur’an’dan almadig1 miiddetce gorme mesafesi
kisa kalmaya mahkumdur. Kur’an objektif ve evrensel teorileri isaret
ettiinden evren ve insan arasinda giicli bir irtibat noktas: olusturur ki bu da
medeniyetin yticelmesini saglar. islam’in ve vahyin disinda baska bir yiicelme
ve ilerleme yolu tercih edildiginde genellikle toplum ve medeniyetimiz aksi
dogrultuda yol almaya baslamuis, tarihimizde uygun olmayan ve bizi mahcup
edecek konumlara cer etmistir. Bu ytice erdemli medeniyetin yeniden
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yiikselis egilimi gostermesi ancak vahyin ve Islami ilimlerin ekseninde
bir tasavvur insa edebilmemize bagldir. Bu distincelerimizi her firsat ve
baglamda dile getirirken bazen tekrara diismemize ragmen bu diistinceden
asla vazgecemeyiz.

Iste ilim adamlarimizin ortaya koydugu ilmi arastirma tirtinleri ve bilimsel
zihin zenginligini yeniden insa etmeleri, bu medeniyetin varlik sebebi ve
dogruluk ekseni olan ilahi vahye akademik bir disiplinle her firsatta agirlik
vermeleriyle mtmkiindiir.

Kisaca Kur'an’a ve vahye baglilik ve samimi iman, vahiyden mahrum
olarak devreye giren insan zekasindan daha giiclii bir imkan saglamaktadir.
Iste her alanda vahye bagllik ve iman, vahyin kapsama alani icinde birgok
imkani insana sunar ve insan zihninin 6niinii acar.

Boylece Islami ilimlerdeki arastirmalar bu dogrultuda gerceklesir ve ortaya
cikartilirsa bir zamanlar insanlik icin kurtulus ve mutluluk vesilesi olan Islam
medeniyetinin yeniden ihyas1 gerceklesecektir. Miisliiman ilim adamlarinin
gayret ve capalar1 da bu ilkelere baglilik ve bunun farkinda olmasina dayanir.
Kisaca bilimsel akli vahiy ile mezcettigimiz andan itibaren insanliga yeniden
kurtulus regeteleri sunma imkanini yakaladigimizi ifade edebiliriz.

Bu ¢ercevede Kur’an Kerim’in usul ve kurallar1 dogrultusunda yorumlarini
yapan ilim adamlarimizin varlig bizi mutlu etmektedir. “Artuklu Akademi”
dergimiz tiglincii yilina girerken ve 5. sayimizi siz okurlarimiza arz ederken
dolu dolu bir makaleler kiilliyat: ile kars1 karsiya birakiyoruz. Fakiiltemizin
adinin Bakanlar kurulu karari ile degiserek “ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi”
yerine dgretim dili olan Arapca’ya ve miifredatimiza daha uygun olarak
“Islami [limler Fakiiltesi” diye degismesinden sonraki dergimizin ilk sayisinda
ogretim tiyelerimizden Kutbettin Ekinci'nin “Gazali’nin Mutasavver Tefsiri”;
Abdulselam Yusuf'un “Beyzavi nin Tefsirdeki Metodu” adli calismalari tefsir
alaninda Kur’an’t daha yakindan anlamamizi saglayacak makalelerdir. Saym
Taha Imamoglu ve Veli Karatas'm “Irade-i Seniyyeyi Hadislerle Desteklemek:
II. Mahmud Donemi Seyhiilislamlarindan Yasincizade Abdiilvehhab Efendi
ve Hulasatu’l-Burhan Fi [taati’s-Sultan Adli Risalesi” adli makalesi; Hasan
Turkmen'nin “Soylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Soylemin
Izdiisiimii”; Bedri Aslan’in  “Seferilik Tespiti Hususunda Imam Ebu Hanife
ve Imam Safii Goériislerinin Sonraki Dénemlere Yansimalari Uzerine Bir
Degerlendirme”; Mehmet Sahin’in “Muhammed B. Ibrahim ve Yasuf u
Ziileyha’s1” adli makaleleri ile Abbas Zeryab Hayi'nin “Gazzali ve Ibn
Teymiyye” adli makalesinin Naim Doner tarafindan yapilmis gevirisi; Ahmet
Simsek ve Ummii Seher Gokiis'iin Kitap Tanitimlar1 nemli calismalardir.



Dergimizin bu sayisinin hazirlanmasinda, makalelerini titizlikle hazirlayip
dergimizde yayinlamayi tercih eden ilim adamlarimiza, makalelerin secimine
titizlikle katki saglayan tahkim heyetimizin birbirinden degerli tiyelerine,
dergimizin hazir hale getirilmesinde gayret sarf eden basta Yrd. Dog. Dr. Veysi
Unverdi, Dog. Dr. Omer Bozkurt'a ve diger 6gretim {iyelerimize, arastirma
gorevlilerimize, emegi gecen herkese en i¢ten tesekkiirlerimi arz ederim.

Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA
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Muhammed b. ibrahim ve Yiisuf u Zuleyhd'st*

Mehmet SAHIN™
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Muhammed b. Ibrahim and Y{isuf and Zuleyha

Citation/©: Sahin, Mehmet.,, Muhammed b. Ibrahim and Yasuf and Zuleyha,
Artuklu Akademi, 2016/3 (1), 1-20.

Abstract: The story of Yusuf and Zuleyha whose subject area is from the holy
boks is an issue often discussed in Classical Turkish Literature, Modern Turkish
Literature and Turkish Folk Literature. There are many examples, the majority
of which were written verse in Arabic, Persian and Turkish Literature. Besides
the example in verse there are precious examples of prose in both seperate and
exegesis and Measure-Anbiya.

Since Works in verse are forefront in old Turkish Literature the stories of Yusuf
and Zuleyha are more prominent and widespread. So far 50 samples of verse
were determined. However, there are also prose written in Old Turkish
Literature Yusuf u Ziileyha stories. It works, though some on individual
scientific studies have not been evaluated in a collective manner.

Yusuf u Ziileyha Arabic, Persian and Turkish sentence is a work filled with a
braid and poetry. Muhammad b. Ibrahim harmony, fluency and selection to
ensure that the movement has not only benefited from has created a unique
style using many of the literary arts. Although Turkish, Turkish vilification of
work, has not refrained from using the possibility of Arabic and Persian
languages. Skill demonstrated by the use of words in Turkish, Arabic and
Persian, also showed. In this work, selection and symmetrical sentences are
common. Sentences clear, fluent style and enthusiasm.

Keywords: Classical Turkish Literature, Yusuf and Zuleyha, Prose, Muhammed
b. Ibrahim,.

Bu makale tarafimizdan Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali'na bagh olarak 2015 yihinda tamamlanan “Eski Tiirk Edebiyatinda Mensur Yasuf u
Ziileyha Hikayeleri ve Muhammed b. Tbrahim'in Y{isuf u Ziileyha's1” adli doktora tezinden iiretilmistir
(Danigman: Dog. Dr. Mustafa Erdogan).

Yrd. Dog. Dr., Mehmet Sahin, Akdeniz Universitesi, Hahiya’t Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari

Boliimii/ Tiirk-Islam Edebiyat: Anabilim Dal.
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At1f/©: Sahin, Mehmet, Muhammed b. Ibrahim ve Ydsuf u Zuleyha’si, Artuklu
Akademi, 2016/3 (1), 1-20.

Oz: Konusunu kutsal kitaplardan alan Yésuf u Ziileyha hikayesi Klasik Tiirk
Edebiyati, Modern Tiirk Edebiyati: ve Tiirk Halk Edebiyatinda sik¢a ele alinmis
bir konudur. Arap, Fars ve Tiirk edebiyatinda ¢ogunlugu manzum olarak
kaleme alinmis pek ¢ok 6rnegi vardir. Manzum orneklerinin yaninda, gerek
miistakil, gerekse tefsir ve Kisas-1 Enbiyalar icerisinde olmak tizere ¢ok kiymetli
mensur drnekleri de vardir.

Eski Tirk Edebiyati'nda ¢ogunlukla manzum eserler 6n planda oldugundan
manzum Ysuf u Ziileyhd’lar daha ¢ok taninmus ve yayilmustir. Haliyle yapilan
ilmi ¢alismalar da bu yonde olmustur. Bugiine kadar 50 adet manzum Ornegi
tespit edilmistir. Halbuki Eski Tiirk Edebiyatinda yazilmis mensur Ydasuf u
Ziileyha hikayeleri de bulunmaktadir. Bu eserler, bazilari {izerinde miinferit
ilmi ¢alismalar olsa da, toplu bir sekilde degerlendirilmemistir.

Ytisuf u Ziileyha Arapga, Farsca ve Tiirkge climlelerle oriilii ve siirsellikle dolu
bir eserdir. Muhammed b. fbrahim ahengi, akiciifi ve hareketi saglamak
amaciyla seci'lerden faydalanmakla yetinmemis, edebi sanatlarmn bir¢ogunu
kullanarak 6zgiin bir tislap olusturmustur. Tiirkgeyi yermesine ragmen
eserinde Tiirkge, Arapga ve Farsca dillerinin imkanlarimi kullanmaktan geri
durmamustir. Arapga ve Farsga sOzciikleri kullanmada gosterdigi mahareti
Tiirkcede de gostermistir. Eserde seciler ve simetrik climleler ¢ogunluktadir.
Cumleler anlasilir, tislubu akic ve coskundur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, Mensur, Yasuf u Zuleyha,
Muhammed b. Ibrahim.

Muhammed b. ibrahim ve Yiisuf u Ziileyhd'st

a. Hayat1

Muhammed b. Ibrahim’in hayatiyla ilgili yasadig1 dénemde yazilan
kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir. Bu baglamda 1586’da yazilan
Kinalizade Tezkiresinde ve onun mubhtasari olan 1597-1598 yillarinda
yazilmis olan Beyani Tezkiresi'nde miiellifle ilgili bilgi mevcut degildir. Yine
1609’da yazilan Riyazi Tezkiresinde ve sonraki dénem kaynaklarindan
Kesfii’z-Ziiniin ve Hediyyetii'l-Arifin’de de bilgi mevcut degildir. Ancak
eserinden hareketle bazi bilgileri edinmek miimkiindiir.

Adi Muhammed b. Ibrahim’dir. Nitekim bu husus, Yisuf u Ziileyhd
adli eserinin Yazma Bagislar niishasinin 2b yapraginda gecen “Bu ‘abd-i
fakirii'l-mu‘terif bi'z-zenbi ve't-taksir Muhammed bin Ibrahim” ibaresinden
actkca anlasilmaktadir. Ancak Bursali Mehmed Tahir'in Osmanli Miiellifleri
adli eserinde adi Galatali Muhammed Efendi olarak ge¢mektedir. Halide
Dolu'nun Menseinden Beri Yiisuf Hikdyesi ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlar:
adli eserinde de Galatali Mehmed Efendi olarak tamitilmistir. Ancak
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inceledigimiz eserinin niishalarinda ismin Mehmed ile karistirilmamas: igin
Muhammed olarak sedde ile harekelendigi goriilmektedir. !

Muhammed b. Ibrahim’in dogum tarihiyle ilgili kaynaklarda herhangi
bir bilgi olmamasina ragmen eserin yazili tarihi agiktir. Eserin 27 Rebi‘ii'l-
evvel 994 — 18 Mart 1586 tarihinde yazimi bitirilmistir.2 Miiellifin bu tarihten
yaklasik otuz yil 6nce dogdugu farz edilirse 1556 yili ortaya g¢ikar ki,
buradan ¢ok genel bir ifadeyle 1550°li yillarda dogmus oldugu tahmin
edilebilir.

Eserde “Ve devam-1 devlet-i padisah-1 zaman zillu'llahi fi'd-devran
nagiru'l-‘adl ve'l-ihsan basitu'l-emni ve'l-eman sultan-1 selatin-i cihan giizide-
i Al ‘Osman nigane-i inna'llahe ye’muru bi'l-‘adli ve'l-ihsan burhan-1
havakin-i devran es-sultan ibnii's-sultan Sultan Murad Han ibnii’s-sultan
Selim Han ki silsile-i ‘Osmaniyandan on ikinci sultan-1 ‘adalet-nisandur
edama'llahu saltanatahu ve ‘ammera bi'l-‘adli memleketehii Ilahi salha‘-i
bisyar viictid-1 serif-ra payendedar bi-hakki Muhammed ve alihi'l-ahyar”
ibaresi ge¢gmektedir. Bu ibareden miiellifin 12. Osmanh padisah1 olan IIL
Murad  doneminde  eserini  yazdigi  anlasilmaktadir.  Osmanl
padisahlarindan III. Murad, II. Selim’in ogludur. 1546’da Manisa’da
dogmus, 1574 yilinda tahta ¢ikmus ve 21 yil hiikiimdarlik yaptiktan sonra
1595'te vefat etmistir. Miellif ise eserini 1586 yilinda tamamlamistir.
Muhammed b. Ibrahim’in 1550'li yillarda dogdugu farzedilirse, Kanuni
Sultan Siileyman, II. Selim, IIl. Murad dénemlerinde yasadigini ve hayatta
oldugunu ileri stirebiliriz.

Yazma niishalarin hicbirinde olmamakla birlikte basma ntishada,
eserin Silahdar-1 Sehriyar Halil Agamin namina yazildig1 ifade
edilmektedir.3 Silahdarlik {invani1 Osmanli Devletinde sultanin silahlarindan
ve silahhanesinden sorumlu saray gorevlisini ifade etmek igin
kullanilmaktadir.* Eserin bitirildigi tarih olan 1586’da Halil Aga Yeniceri
Agalig1 gorevine baglamis, {i¢ yil bu gorevi slirdiirmiis ve 1589 yilinda
azledilmistir.

1 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri I-III, Matbaa-i Amire, Istanbul 1333, C. 1, s. 390; Halide Dolu,
Menge’inden Beri Yisuf Hikayesi ve Tiirk Edebiyatindaki Versiyonlari, Istanbul Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 1953, s. 299; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin), Bilmen Yayinevi, Ankara 1960, c. II, s. 502.

2 Jstanbul Universitesi niishasi vr. 4a.

3 Muhammed b. Ibrahim, Kissa-i Ziba, Sevki Efendi Matbaast, Istanbul 1293. s. 5.

4 Serafettin Turan, “Silahdar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2009, C. 37, s. 191-193.
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Muhammed b. Ibrahim’in dogum yeri ile ilgili kaynaklarda bilgi
bulunmamaktadir. Ancak miiellif hakkinda tek bilgi kaynag: olan Osmanli
Miiellifleri'nde Galatali Muhammed Efendi olarak bahsetmesi onun Galatali
oldugunu gostermektedir. Yine eserin sebeb-i telif béliimiinde su ifade
gecmektedir: “...bir gice mahmiye-i Galata'da kendii gam-hanemde mihman
olup”(MO2b). Buradan hareketle miiellifin Galata’da oturdugu ortaya
ctkmaktadir. Miellif Galata’daki kendi yasadig1 evi gam yuvasinda misafir
olarak kaliyorum seklinde tanimlamistir.

Ancak Ismail Saib niishasinda “Muhammed bin Ibrahim el-Endjiliisi”
ibaresi ge¢mektedir. Bu kiinye baska hi¢bir kaynakta gegmemektedir. Ayrica
miiellifin yasadig1 doneme en yakin dénemde kaleme alinan Yazma Bagislar
niishasinda boyle bir bilginin olmamasi da bu kiinyenin dogru olmadig:
kanaatini ortaya gikarmaktadir. Endiiliislii anlamma gelen Endiiliisi ifadesi
manaca ve mantiken de bize cok uygun gelmemektedir.

Muhammed b. Ibrahim’in ailesiyle ilgili elimizde bilgi
bulunmamaktadir. Miiellifin evlenip evlenmedigi, cocugu olup olmadig:
konusunda elimizde bilgi yoktur. Miiellifin tahsil hayati ve hocalar
hakkinda da kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Ancak Osmanl Devleti'nin
en ihtisaml yiizyilinda, devletin merkezi ve en eski yerlesim birimlerinden
birisi olan Galata’da yasamis olmasi goz oniine alindiginda, onun dénemin
egitimlerinden uzak kaldigimi sdyleyemeyiz. Onun medresede sarf, nahiv,
Kur’an, fikih, hadis, tefsir, mantik, tasavvuf ve ahlak, belagat gibi
déneminde tahsil edilen ilimleri tahsil ettigini tahmin edebiliriz. Ayrica
Muhammed b. Ibrahim’in Ydsuf stiresi, Hid stresi ve Ra’d sfiresine ayr
ayr1 tefsir yazdig: diisiintiliirse Arapgay: ve dini ilimleri iyi derecede bildigi
anlasilmaktadir.

Muhammed b. Ibrahim, “el-hakirii'l-miitevelli ‘ala-Evkafi Ahi Celebi”
ibaresinden anlasilacag: tizere Ahi Celebi vakiflar1 miitevellisi olarak gorev
yapmugtir. Miitevelli sozliikte “bir vakfi vakfedenin koydugu sartlara gore
yoneten kimse” seklinde anlamlandirilmaktadir. Ahi Celebi Vakfi Fatih, II.
Bayezid, Yavuz ve Kantni donemlerinde yasayan ve iki defa hekimbasilik
yapmig bir Tiirk tabibi olan Mehmed b. Tabib Kemal Ahi Can Tebrizi
tarafindan kurulmustur.®

Ahi Celebi hem babasindan miras kalan hem de kendisinin elde ettigi
Corlu, Edirne, Hayrabolu ve Sile’de kirktan fazla kdy ile Istanbul’da bir

5  Ali Haydar Bayat, “Ahi Celebi, Mehmed”, TDVIA, C. 1, istanbul 1988, s. 528.
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hamam ve ¢ok sayida diikkdndan meydana gelen biiyiik bir servete sahip
olmustur. Bu serveti, Edirne’de yaptirdig1 medrese ve mektep ile Istanbul’da
Yemis Iskelesi'nde yaptirdigl, Kanli Firin Mescidi diye de taninan camiine
vakfetmis, ayrica vakiflarinin gelir fazlasinin da (zevaid-i evkaf) Medine
fakirlerine goénderilmesini vasiyet etmistir. Bugiin Istanbul’da bir mahalle,
Edirne’de bir koy ve Bulgaristan’da bir yayla Ahi Celebinin adim
tasimaktadir.®

Muhammed b. Ibrahim’in miitevelli olarak gorev yaptigi Ahi Celebi
vakfi ve camii, Istanbul Fatih ilgesinde, Hali¢ kiyisinda, Zindan Hani'min
batisindadur.

Muhammed b. Ibrahim’in dogum tarihi tam olarak bilinemediginden,
vefat tarihi ile ilgili bir kayit da olmadigindan ka¢ yil yasadigini sdylemek
miimkiin degildir. Muhammed b. Ibrahim’in vefat tarihiyle ilgili elimizde
hicbir bilgi bulunmamaktadir. Sadece eseri Yisuf u Ziileyhd'y1 1586’da
tamamlamasindan hareketle onun bu tarihten sonra vefat ettigi sdylenebilir.

b. Edebi Kisiligi

Muhammed b. Ibrahim’in sairligi ve siirleriyle ilgili kaynaklarda
herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak Yilsuf u Ziileyhi'nin sonunda
gecen su iki manziime miiellife aittir.

[mefa‘iliin/ mefa‘iliin/ fe‘tiliin]

Ciin ahsendiir didi bu kissaya Hak
Tamam itmege itdiim cehd-i mutlak
Burfia ahsen diyicek Hak te‘ala
Kimiifi ne zehresi var kim diye la
Umid-i magfiret idiip Huda'dan

Tamam itdiim bun ber-vech-i ahsen

[fa‘ilatiin/fa‘ilatiin/fa‘iliin]
Her ki bu nesri okuyup seyr ide

Umaram ki bir du‘a-y1 hayr ide

6 Ali Haydar Bayat, a.g.e., s. 528.
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Rahmet-i Hak irige ol salihe
Nesr idene okuya bir Fatiha

Buradan hareketle Muhammed b. Ibrahim’in hem bir yazar hem de
sair oldugu sonucunu ¢ikarabilmek miimkiindiir. Ancak sairligi ile ilgili
elimizdeki kaynaklarda hicbir bilgi mevcut degildir.

Muhammed b. Ibrahim “kissa-i ziba” ve “hikaye-i bi-hemta” diye tarif
ettigi Yasuf kissasi ile ilgili olarak Arap belagat sahiplerinin, Iran
fasihlerinin ve belagate sahip kalemlerin tiim ilim ve fen cesitlerini
kapsayan, farkli, giizel, insani aciz birakan eserler verdiklerini soyler.
Mevlana Ibn-i Kemal Pasa, Hamdi, Yahya ve Cakeri'nin de Tiirkce essiz
birer eser verdigini, ancak bunlarin nazm oldugundan, nesr olarak
yazilanlarin ise yetersiz oldugundan bahseder. Bu nedenle kendisinin
Tiirkce bir eser vermek istedigini, ancak Tiirkcenin estetik, belagat ve
fesahattan uzak oldugunu kemal erbabinin nefret ettigini ve hatalarla dolu
oldugunu anlatir. Ancak Tiirk¢enin tiim bu olumsuz yanlarina ragmen oyle
bir eser meydana getireyim ki halk ve havas ehli yaninda makbul bir eser
olsun der: “nazm u nesre a‘lem olan biilega-y1 ‘Arab ve fiisaha-y1 ‘Acem ve
biilega-y1 ashab-1 kalem enva‘-1 fiinimi miistemil tavr-1 ‘acib risaleler tasnif
ve tarz-1 garib iizre sihr u i‘caza karib makaleler te’lif idiip gergi fiiniin-1
belagat ve fiisiin-1 fesahat iizre mii’ellefata gayet ii musannefata nihayet
yokdur. Ba-hustis Mevlana Ibn-i Kemal Pasa ve Hamdi ve Yahya ve Cakeri
rahimehumu'llahu te‘ala her biri Tiirki ‘ibaretle birer risale-i dil-pezir ve
makale-i la-nazir nazm idiip bi-hadd me‘ani-i bedi‘a ilhak ve bi-‘add sanayi‘-
i ‘acibe ilsak itmiglerdiir ki kemal-i belagat ve isti‘aratinufl hallinde ‘ukal
miizmahil olur. Amma nesr iizre olan Tiirki niishalarda bu hakir an1 diiriist
bulmadugima bind’en ilham-1 Rabbani ve igaret-i Subhani ile dil da‘ ve
canum sa‘ old: ki ol hikayet-i ba-dirayeti Tiirki ‘ibaretle nesr idem. Gergi
elfaz-1 Tirki-ibaret melahat ve zardfetden dir ve belagat u fesahatden
mehctirdur ve erbab-1 kemal katinda menfir u piir-kustirdur. Ve bu bende-i
efkende bu fende kalilii'l-biza‘a ve zelil-i bi-istita‘ayam ve misal-i hame-i
sikeste-zeban ve manend-i devat beste-dehanam. ‘Ayandur ki piyade-i bi-
perva her ne defilii ziyade-piiyan olsa faris-i meydan ile hem-‘mnan ve tati-i
giiya ne kadar fasihii'l-lisan ise bii'l-fevaris meydan ile hem-beyan olimaz.
Hustisan siyakat-1 ‘ibaretde ve huraf-1 isti‘aretde kisi ne defilii zO-fiintn olsa
zurefa-y1 zaman ve ‘urefa-y1 cihan harf atup ta‘n u levme sebeb olur. Pes bu
bende-i za‘if nice risale tesvid ve ne giine makale temhid idem ki memdah-1
climle-i enam ve makbl-i has u ‘am ola.”
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Muhammed b. Ibrahim, “tarz-1 miiceddede hizmet” diye niteledigi
Yhsuf u Ziileyha eserini inceleyenlerden ve dinleyenlerden beklentisinin,
yaz1 kaleminden kaynaklanan hatalar1 afv kalemi ile 1slah etmeleri, ayibini
lutf ile kapatmalar1 ve keremle mazur tutmalar: oldugunu sdyler. Ardindan
eserin admi ve yazilig tarihini verdikten sonra, bu kissay1 dinleyenlerin
sonsuza kadar mutlu ve mesut olmalari i¢in dua eder: “Ve bu niishaya nazir
ve istima‘ina hazir olan ihvan-1 keremden miitevakki‘ ve yaran-1 piir-
himemden miitezarri‘dur ki eltaf-1 kerime ve a‘taf-1 ‘amimelerin mebziil
buyurup bu ‘abd-i muhtac: ve mariz-i bi-ilaci du‘a-i hayrla yad ve rah-
revanum sad buyurup sehevat-1 kalem birle vaki‘ olan hatasin kalem-i ‘afv
ile 1slah idiip ‘aybini zeyl-i lutf ile mestiir ve neyl-i keremle ma‘ziir dutalar
ve bu risaleniifi namu ve tarihi 994 Ahsen-i Kasas-1 Serife olup timizdiir ki
muhibb u mubhikleriii nihad:i bu kissanufi sema‘yla ila-ahiri'd-devran
mesrir u handan ola innehu veliyyii't-tevfik.”

Bu duadan sonra asil konuya giris yapan yazar eserinin sonunda ise
bu eseri tamamlamak igin Allah’a gece giindiiz dua ettigini s6ylemektedir.
Sonunda dua okuyup hedefine ulastigini ve eseri bitirerek maksuduna
erdigini ifade eder ve bu eseri okuyanlardan kendisini anmalar1 ve bir Fatiha
okumalari igin dua eder: “Ve bi'l-ciimle Huda-y1 bi-hem-tadan bi's-subh u
ve'l-mesa du‘a ve temenna iderdiim ki bu risaleniifi itmamin miiyesser ve
ihtitamin mukarrer ideydi. $iikr-i la-yuhsa ve sipas-1 bila-intiha ol Hayy u
Kayytm tevana hazretine ki niyyet-i nihadum ve emniyyet-i ma-fil-fuadum
muktezasinca dergah-1 mu‘allasinda tir-i du‘a hedef-i icabetine yetdi ve
murg-1 reca eve-i ragbete irdi ki Ahsen-i Kasas-1 Serif'e 994 ahir oldug riiz-1
pirtiz1 gozleriim gordi. Fi'l-ciimle bu dil-i gam-dide makstdina irdi.lhvan-1
ba-keremden miitevakki‘ ve yaran-1 piir-himmetden mutazarri‘diir ki bu
‘abd-i muhtac1 ve mariz-i bi-‘ilaci du‘a-y1 hayrdan feramts itmeytip te’life
mutala‘a kilduklarinca vech-i ahsen birle namumi yad ve riih-1 revanum sad
kilalar.

NAZM
[fa‘ilatiin/fa‘ilatin/fa‘ilin]

Her ki bu nesri okuyup seyr ide
Umaram ki bir du‘a-y1 hayr ide
Rahmet-i Hak irise ol salihe
Nesr idene okuya bir Fatiha”
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Muhammed b. Ibrahim’i {islibu oturmus, giiclii bir yazar olarak
degerlendirmek gerekir. Eserinde kullandig1 dil, kendisinin sebeb-i telif
kisminda da belirttigi {izere halkin ve aydin kesimin anlayacagi bir
yapidadir. Anlamayi zorlastiran, zincirleme isim tamlamalarim
kullanmaktan kaginmistir. Her ne kadar yazar o devirdeki um@mi gelenege
uyarak Tiirkceyi belagat ve fesahatten uzak bir dil olarak tanimlasa da
eserinde Tiirkceye tam hakim oldugu, hikdyenin akiciligindan ve
diistincelerini aktarirken kullandig1 ifadelerdeki kelime hazinesinin
zenginliginden anlagilabilmektedir. Déneminin dil ve edebiyat anlayisina
uygun olarak, eserinde secilere sikga yer vermistir. Hikdye anlatmadaki
iislibu akicy, siiriikleyici ve oldukga canlidir.

c. Eseri

Muhammed b. Ibrahim’in elimizde mevcut tek eseri Yasuf u
Ziileyha’sidir. Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri’'nde matbu niishaya
dayanarak YGsuf u Zileyhd ile birlikte {i¢ eserinin oldugundan
bahsetmektedir.” Bursali Mehmet Tahirin atif yaptig1 kisim matbu niishada,
“li¢ stire nakl eylediim (stire-i evvel Had) (stire-i vasat Yasuf) (stire-i salis
Ra‘d'dur)” seklinde gegmektedir. Bu bilgiden hareketle miiellifin {i¢ eserinin
oldugu bilgisini vermektedir. Ancak bu ifade elimizde mevcut sekiz yazma
niishada gegmemektedir. Var oldugu soylenilen bu eserlerle ilgili katalog
taramas1 da yapilmus ancak herhangi bir sonug elde edilememistir. Miiellif
kendi eserini “Haza Kitabu Yasuf u Ziileyha be-Nam-1 Ahsen-i Kasas-1
Serife” olarak nitelemesine ragmen Bursali Mehmet Tahir eseri Yasuf Stiresi
tefsiri olarak nitelemektedir. Ihtiyath yaklagmakla birlikte incelemesini
yaptigimiz eserden hareketle bu bilgilerin dogru olmadigin diisiiniiyoruz.
Bu nedenle Muhammed b. Ibrahim’in simdilik bilinen tek eserinin Ytisuf u
Ziileyha oldugu sonucuna ulasiyoruz.

Muhammed b. Ibrahim’in eseri Ydsuf u Ziileyha; Medh-i Restil, Der-

medh-i Padisdh-1 Alem-penah ve Sebeb-i Te’lif ile 48 fasildan olusmaktadir.
Eserde 197 adet manzume bulunmaktadir.

d. Niishalar1
Tiirkiye'deki kiitiiphanelerin ve yabana iilke kiitiiphanelerinin
kataloglarinin arastirilmasi neticesinde eserin yedi yazma, bir adet de basma

7 Bursali Mehmet Tahir, a.g.e., c. I, s. 319.
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niishasinin oldugu tespit edilmistir. Bu niishalar, Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi 4178 ve 074 numaralarda, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Kiitiiphanesi 424 ve 593 numaralarda, Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi 2149 ve 2316 numaralarda, Milli
Kiitiiphane 2908 numarada ve Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi 1400 numarada
kayithdir.®

e. Eserinin Kaynaklar1

Eser ift kahramanl bir agk hikayesidir. Tevrat, incil ve Kur’an’da yer
almaktadir. Bu nedenle hikayenin 6ncelikli kaynag kutsal kitaplar, 6zellikle
de Kur’an-1 Kerim'dir. Eserde kaynak olarak Kur’an’in Yasuf stiresindeki
ayetler kullanilmigtir. Hikdye anlatilirken konu ile ilgili ayetin tamamu
veyahut bir kismi1 metne dahil edilmistir:

“Ci her dem muhtelifdiir hiikm-i evkat

Dimisglerdiir ki fi't-te’hiri afat

Kale ka’iliin minhiim 1a taktult Yasufe ve elkiihu fi gayabeti'l-ciibbi
yeltekithii ba‘zu's-seyyarati in kiintiim fa‘ilin. Yehada ki ciimleden ‘akil i
dana idi.” 6rneginde oldugu gibi.

Burada Ytsuf Stiresinin 10 ayeti tamamen iktibas edilmigtir.

Ciin ol bedr-i kamil Ziileyha'ya vasil ve muradi hasil oldi. Ekrimi
mesvahu emrin Ziileyha gtis itmekle sevk-i hamrin nis ve ol zevkle dertin-1
candan ctis u hurds itdi. Burada ise Yasuf Stiresinin 21. ayetinden bir kismu
iktibas edilmistir.

Muhammed b. Ibrahim’in Kur’an-1 Kerim’en sonraki ikinci kaynag:
ise hadislerdir.

“Ve salavat-1 bi-hadd u teslimat-1 1a-yu‘ad ol habib-i ekrem ve resiil-i
mufahham a‘ni hadi-i her giim-rah Muhammed Restilu'llah salla'llahu ‘a.m.

8  Niishalarmn ozellikleri konusunda bkz. Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yazma Eserler
Katalogu Universite A-B Koleksiyonlari, Hazl.: Derya Ors, Kemal Tuzcu ve Muhammet Hekimoglu, Ankara
2006, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Yaymlary Ankara Universitesi Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi Yazma Eserler Katalogu (1I/1) Mustafa Con AB Koleksiyonlariii Hazl.: Derya Ors, Kemal
Tuzcu ve Muhammet Hekimoglu, Ankara 2008, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
Yayinlari; Milli Kiitiiphane Yazmalar Katalogu III: Islam Dini, Kur’dn Bilimleri, Tefsir, Hazl.: Miijgan Cunbur,
Altiay Sernikli ve Dursun Kaya, Ankara 1992, Milli Kiitiiphane Bagkanhgi;, Milli Kiitiiphane Yazmalar
Katalogu VI1II, Hazl: Dursun Kaya, Niyazi Unver ve E. Selma Kutlu, Ankara 2005, Milli Kiitiiphane
Bagkanhgy;, Siileymaniye Kiitiiphanesi ~Tiirkce Yazmalar Indeks Katalogu, [Istanbul]: [Siileymaniye
Kiitiiphanesi] 1975; Siileymaniye Kiitiiphanesi Nuri Arlasez Koleksiyonu Yazmalar Indeks Katalogu, Istanbul
1991, Bedir Yaynevi; https://www.yazmalar.gov.tr.
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iizerine olsun ki siimme haleka'l-esya’e min niri fehvasinca rith-1 serifin...”
ifadesinde oldugu gibi yazar zaman zaman hadislerden yararlanmustir.

Muhammed b. Ibrahim eserini yazarken kimi yerde eser ve miiellif
ismi vermek yerine “Ravi eydiir, Mervidiir ki, Ravi-i giilzar-1 sithandan ve
ahval-i ahbar-1 kithenden mervidiir ki, Kisas-1 salifeden rivayet iden eydiir,
Ba‘z1 ravi eyitdi” gibi ifadelerle konuyu anlatmustir. Ancak bu rivayetlerin
hangi kaynaklardan oldugunu belirtmemistir.

Muhammed b. Ibrahim’in eserinde bazi ravilerin nakillerini de
kullanmuistir:

“Ibn-i ‘Abbas radiya'llahu ‘anh eydiir Yasufdan bu kelam sadir
oldukda Cebra’il ‘aleyhi's-selam hazir olup eyitdi feramis itme ol giin ki
senden kasd-1 miilayemet sadir old1.”

“Ibni Ciireyh'den mervidiir ki Yasuf karindaslarina sord:r ki Ydasuf
sizden ne ald1 ki afia sarik isnadini layik goriirsiz eyitdiler ceddesiniif zer-i
halisden bir sanemin ugurilayin alup zir-i zeminde defn itdi.”

“Vehb ibn Miinebbih'den mervidiir ki kagan Yasuf gomlegin Ya‘kab'a
irsal itmek diledi.”

“Hasan-1 Basri'den® mervidiir ki Ya’kiib miidam sozlerini pinhan
tutup seksen yil temam firak-1 Yasufla mahzan ve gozleriniini yasi ceyhin
old1 ve gonge-i lalevar va‘de-i nev-behara intizar ¢ekiip ber-karar turdi.”

Muhammed b. Ibrahim; Monlda Cami, Mevlana Ibn-i Kemal Pasa,
Hamdi, Yahya ve Cakeri'nin eserlerini okumustur. Bunlar1 kaynak olarak
almuis, bu eserlerden etkilenmistir. Ancak bu eserlerin nazm oldugunu, nesr
olan eserlerin ise yetersiz oldugunu belirtmistir: “Mevlana Ibn-i Kemal Pasa
ve Hamdi ve Yahya ve Cakeri rahimehumu'llahu te‘dla her biri Tiirki
‘ibaretle birer risale-i dil-pezir ve makale-i la-nazir nazm idiip bi-hadd
me‘ani-i bedi‘a ilhak ve bi-‘add sanayi*-i ‘acibe ilsak itmislerdiir ki kemal-i
belagat ve isti‘aratinuf hallinde ‘uk@l miizmahil olur amma nesr iizre olan
Tiirki niishalarda bu hakir ani diiriist bulmaduguma bina’en.”

Ancak eserine temel olarak Hamdi’nin mesnevisini ornek almig ve
Hamdi'nin iisliibunu benimsemistir: “Mevlana Hamdi rahimehu'llah isrince

9 Hasan Basri, asil adi Eb{i Said el-Hasen b. Yesar el-Basri (6. 110/728)’dir. Basrali meshur tabii, alim ve
zahittir. Genis bilgi icin bkz., Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, TDVIA, C. 16, Istanbul, 1997, s. 291-293;
Musa Eroglu, el-Hasenu’l-Basti'nin Arap Dilindeki Yeri, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Esntitiisii, Konya 2008, s. 19-33.
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gidiip te’lifleri olan kitabufi elfaz-1 diirer-barin vesile idiip ‘ala-vechi'l-ihtisar
encamina ikdam ve itmamina ihtimam olind1.”

Yine Monla Cami’nin eserini incelemis ve onun eserinde gegen bir
konuyu kendi eserine dahil etmistir. Bu durumu su sekilde ifade etmistir.
“Bu Fasl Hazret-i Monla Cami Tahrir itdiigi Uzre Diyar-1 Misr'da Hazret-i
Yasuf1 Temasa Itdiigidiir”.

f. Eserin Icerigi

Muhammed b. Ibrahim’in Y#isuf u Ziileyhd’st Allah’a évgii ile baslar.
Burada insanin yaratilisi ve Allah’in kudreti anlatilir: “Mehamid-i firavan u
medayih-i bi-payan ol Kadir [u] Subhan ve Nasir u Miiste‘an tizerine olsun
ki viicad-1 insan1 bir avuc tiirab ve bir katre ab iken lekad halekna’l-insane fi
ahseni takvim ta‘zimiyle mevcad kilup sadef-i erham-1 kaffe-i enamda
hiivel'lezi yusavvirukiim fi'l-evhami keyfe yesd’ muktezasinca kudret eliyle
tasvir u hikmet kalemiyle tahrir idiip subhanehu te‘dla sanuhu ve lekad
kerremna beni ademe nzanesinden basmna tac-1 keramet ve kametine hil‘at-i
istikamet geydiiriip serir-i ‘izzetde ervah-1 kudse serdar ve mesned-i rif‘atde
esbah-1 iinse sehryar itdi."

[fa<ilatiin/fa‘ilatiin/fa‘ilatiin/ fa‘iliin]

Ey kemal-i sun‘ufia egkal-i ‘alem ‘ayn-1 dal

Hatt-1 dest-i kudretiifiden naks-1 adem bir misal

Ka’inat ahvalini ser-ta-kadem ‘ilmiifi muhit

Ide mi bu bir avuc toprak safia ‘arz-1 kemal”

Sonra eserde Hz Muhammed’in 6viildiigi kisim gelmektedir. Hz.
Muhammed’in nuruyla yeryliziiniin aydinlandigy, Kur'an ile de
Miisliimanlarin yiice makamlara ulagtirildig: anlatilir: “Ve salavat-1 bi-hadd
u teslimat-1 la-yu‘ad ol habib-i ekrem ve resil-i mufahham a‘ni hadi-i her
glim-rah Muhammed Restlu'llah salla'llahu ‘a.m. {izerine olsun ki siimme
haleka’l-esya’e min niri fehvasinca rah-1 serifin ve nar-1 latifin cemi*-i
hakayik-1 ekvana masdar ve ol niir-1 piir-siiriirla zemin i zaman miinevver
kilup k&ili nazm-1 Kur’an-1 mu‘ciz-nizam olmagla ciimle-i ehl-i Islam"
haziz-i tedenniisden evc-i tekaddiise cikarda.

11
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MEDH-I RESUL

[fa‘ilatin/fa‘ilatin/fa‘ilin]

Ey gerag-1 hane-i islam [u] din

Melce’ii'l-afaki hatmii'l-miirselin

Nir-1 zatuiidan miinevver mihr ii mah

Hak-i payiifiden miirettebdiir zemin

Hiisn-i Yasuf hiib-1sa zahirde ger

Hiisn-i ma‘ni sende hatm old1 hemin

Vasf-1 hulkuii kim sentifi Kur’an ola

Nige vasf ider bu halk ‘ayne'l-yakin”

Bundan sonra Islam’in peygamberden hemen sonra gelen dért halifesi
Ebubekir, Omer, Osman ve Ali'ye 6vgiiler yer almaktadir: “Ve selam-1
mahmidet u ta‘zim-i midhat ala al i evlad-1 giizin ve baki-i ashab u tabi‘in
hustisan ciimle-i ashabufi efdali Eba Bekr it ‘Omer i ‘Osman u ‘Ali ki her
biri sirat-1 miistakime miihtedi ve giirtih-1 evliyaya muktedidiir ridvanu'llahi
te‘ala ‘aleyhim ecma‘in”

Daha sonra ise donemin padisahi III. Murad’a 6vgii ve dua
bulunmaktadir. Allah'in, padisahi insanlara rahmet olarak yarattigini soyler:
“Ve devam-1 devlet-i padisah-1 zaman zillu'llahi fi'd-devran nasiru'l-‘adl
ve'l-ihsan basitu'l-emni vel-eman sultan-1 selatin-i cihan giizide-i Al-i
‘Osman nisane-i inna'llahe ye’muru bi'l-‘adli ve’l-ihsan burhan-1 havakin-i
devran es-sultan ibnii's-sultan Sultan Murad Han ibnii’s-Sultan Selim Han ki
silsile-i ‘Osmaniyandan on ikinci sultan-1 ‘adalet-nisandur edama'llahu
saltanatahu ve ‘ammera bi'l-‘adli memleketehii Ilahi salha“i bisyar viiciid-1
serif-ra payendedar bi-hakki Muhammed ve alihi'l-ahyar.

DER-MEDH-i PADISAH-1 ‘ALEM-PENAH
[failatin/fa‘ilatiin/fa‘ilatiin/fa‘ilin]

Ey penah-1 miilk ii devlet nasir-1 ser‘-i miibin
Sehryar-1 rub‘1 meskiin husrev-i rily-1 zemin
Bulsa devranufida revnak tafi mi1 ser‘-i Mustafa
Zatufi rahmet yaratd: halka Rabbii'l-‘alemin
Sabit oldukca zemin devr itdiigince asman

Ola tapufi sehryar-1 devlet ii sultan-1 din”
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Bu kisimlardan sonra ise eserin yazilis sebebini anlatan kisim
gelmektedir. Muhammed b. Ibrahim bu béliimde, bugiine kadar bircok
Yasuf u Ziileyha hikayesinin yazildigini, bu kissalarin Arap ve Fars diliyle
kaleme alindigini, bu eserlerin belagat ve fesahat agisindan essiz oldugunu,
bununla birlikte Ibn-i Kemal Pasa, Hamdi, Yahya ve Cakeri'nin de Tiirkge
olarak eser verdiklerini soyler. Ancak bu durumu kendisinin tasvip
etmedigini, diiriist bulmadigin soyledikten sonra Tiirkge mensur bir Yésuf
u Ziileyha yazmaya karar verdigini anlatir. Ancak Tiirkcenin zarafet, belagat
ve fesahatten uzak bir dil olmas: sebebiyle bunu yapmanin kolay olmadigin
soyler. Kendisinin ne kadar fasih bir lisanla yazsa bile yine de Farsca kadar
olamayacagini, elestiriye ugrayacagini izah eder. Ancak bu duruma ragmen
her agacta bir meyve, her meyvede bir renk ve koku oldugu gibi, her
serbette bir lezzet var diisturundan hareketle yeni baslayacaklar igin yeni bir
tsliipla eseri yazmaya karar verdigini ifade eder. Bunu yaparken de
Hamdi'nin dsliip ve yontemini takip edecegini ilan eder. Biitiin bunlara
ragmen hata yapmasi durumunda bunun olgunlukla kargilanarak
hatalariin mazur goriilmesi gerektigini belirttikten sonra dua ederek sebeb-
i telif kismirn sonlandurir.

Muhammed b. Ibrahim sebeb-i telif kismindan sonra Y{isuf sfiresinin
niizul sebeplerini siralar. Burada tefsirlerden alintiladigi sekiz niizul
sebebini izah eder. Bu izahlardan sonra Agaz-1 Kissa-i Yasuf u Ziileyha
baslig: ile hikayeye giris yapar.

Miiellif kissayr Medh-i Restl, Der-Medh-i Padisah-1 ‘Alem-Penah,
Emma Ba‘d Bu Fasl Sebeb-i Te’lif-i Kitab Beyanindadur ki Zikr Olinur, Fasl,
Agaz-1 Kissa-i Yusuf u Ziileyha boliimlerinden sonra 46 fasil halinde kaleme
almustir. Bu fasillar soyledir:

S.NO | KONU BASLIGI

1 MEDH-I RESUL
2 DER-MEDH-I PADISAH-1 ‘ALEM-PENAH
3 EMMA BAD BU FASL SEBEB-I TFLIF-I KIiTAB

BEYANUNDADUR Ki ZIKR OLINUR

4 FASL

13
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AGAZ-1KISSA-I YOSUF U ZULEYHA

BU FASL YAKUBUN ISDEN HAZERI VE SAM TARAFINA
SEFERI BEYANINDADUR

BU FASL ‘ALEM-I MISALDE HAZRET-I ADEM YUSUFI
MUSAHEDEDE DU‘A ITDUGIDUR

BU FASL HAZRET-I YA’KUB'UN ‘ALEYHI'S-SELAM SAM'DAN
KEN‘AN'A ‘AVDET VE YOLDA IS'LE VUSLAT ITDUGIDUR

BU FASL iBN-I YAMIN'UN VILADETI VE RAHIL'UN RIHLETI
BEYANINDADUR

10

BU FASL HAZRET-I YAKUB'UN ‘ALEYHI'S-SELAM YUSUF'LA
ULFETI VE KESRET-I MAHABBETI SEBEB-1 FITNE OLDUGIDUR

11

BU FASL BAGS-I ‘ADAVET-I IHVAN-I ‘ASA’ BAG-I CINAN-I
‘ATA’ KAZIYYU'L-HACAT OLDUGIDUR

12

BU FASL RU’YADA SEMS U KAMER VE ON BIR AHTER CUD-I
VEDUD ILE VUCUD-I YUSUF ‘ALEYHI'S-SELAM'A SUCUD
ITDUKLERIDUR

13

BU FASL IHVET-I YUSUF ‘ALEYHI'S-SELAM BIRBIRIYLE
MESVERET ITDUGIDUR

14

BU FASL [HVET-I YUSUFA ‘ALEYHI'S-SELAM MAZARRATI
MASLAHAT GORUP SEYR ICUN PEDERLERINDEN TALEB-I
ICAZETLERIDUR

15

BU FASL HAZRET-I YAKUB'UN SEYR YUSUFA ‘ADEM-I
RIZASIDUR

16

BU FASL YAKUBUN ‘ALEYHI'S-SELAM EVLADI YUZ
BULMAYICAK DUBDUZ YUSUF ¢‘ALEYHI'S-SELAM YUZ
TUTUP BAHANE-I SEYR ILE IDLAL ITDUKLERIDUR

17

BU FASL YAKUB ‘ALEYHI'S-SELAM NA-CAR ICAZETI
IHTIYAR VE NASIHAT DURLERIN ISAR ITDUGIDUR

18

BU FASL YUSUF IHVAN ILE SEYRANE REVANE OLUP
SANLARINA REVANE ISE ZUHUR VE YOLDA YUSUF1 PUR-
FUTUR ITDUKLERIDUR HAZRET-i ALLAH HAYIRLAR VIRE
KULLARINA

19

BU FASL IHVAN-I YEHUDA'NUN HIMAYETIN IZ‘AN
ITMEKLE TECAVUZDEN IBA ITMISLER IKEN IBLIS ANLARA
IGVA VE SERRI ILKA ITDUGIDUR
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20 BU FASL iHVAN-1 BED-HAH OL MAH-I BI-GUNAH CAHA
ATDIKLARIDUR Ki ZIKR OLINUR

21 BU FASL ‘AVN-I MUIN ILE CEBRA’IL-I EMIN CAH ICRE
YUSUF'A HEM-NISIN OLDUGIDUR

22 BU FASL CAH-I YUSUF1 SEDDAD BUNYAD VE ‘ADI'LERDEN
BIR ‘ABID ANI IBADETLE ABAD ITDUGIDUR

23 BU FASL IHVAN DEHAN-I CAHDAN ‘TAB VE YUSUF
ANLARA CEVAB-1 BA-SAVAB VIRDUGIDUR

24 BU FASL EVLAD-I YA|KUB HUN RENGINLE YUSUFUN
GOMLEGIN HAZRET-I PIR HUZURINA GETURDUKLERIDUR

25 BU FASL IHVET-I YUSUF PEDERLERINE KiZBE CUR’ET
ITDUKLERIDUR

26 BU FASL EVLAD-I YA/KUB PiR-i MERGUB KATINDA MAGLUB
EV ASUB-I MAHCUB OLDUKLARIDUR

27 BU FASL YA‘KUB YUSUF'UN HALIN SU’AL YEMIN ITMISIKEN
RU’YADA CIBRIL-i EMIN ICARET RABBU'L-‘ALEMIN
GETURDIGIDUR

28 BU FASL ISRA’IL HAYAT-I YUSUFI CEBRA’IL'DEN SU’AL
ITDUKDE TARAF-I HUDADAN MAZHAR-I  “ITAB
OLDUGIDUR

29 BU FASL EVLAD-I YAKUB BIR KURD TUTUP
GETURDUKLERIDUR

30 BU FASL YEHUDA'NUN YUSUF'A ASAR-I MERHAMETI VE
IHVANA NASIHATIDUR

31 BU FASL PEND-I YEHUDA ILE IHVAN PESIMAN OLMISIKEN
IGVA-YI SEYTANLA HALLERI PERISAN OLDUGIDUR

32 BU FASL MALIK YUSUFI CAHDAN  CIKARUP
KARINDASLARINDAN ISTERA ITDUGIDUR

33 BU FASL IHVAN-1 YUSUFUN BAHASINI MALIK'DEN ALUP
KAVL ITDUKLERIDUR

34 BU FASL YUSUF IHVANIYLA VEDA‘ IDUP KARBANLA MISR'A
REVAN OLDUGIDUR

35 BU FASL YUSUF ANASI RAHIL KABRINE VASIL OLDUGIDUR

36 BU FASL KARBAN MISR'A REVAN OLUP NABLUS SEHRINE

GELDIKLERIDUR

15
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37 BU FASL KARBAN SEHR-I BIYAN VE SONRA ‘ASKALAN'A
GELDIKLERIDUR AHALI-I ‘ASKALAN CEMAL-I YUSUFA
HAYRAN OLDUKLARIDUR

38 BU FASL KARBAN-I SEHR-I ‘ARISE NA’IL VE MENZILLERI
KENAR-I NiL OLDUGIDUR

39 BU FASL MISR'UN A‘YANI VASE-I MAH-I KEN‘AN'I iZ‘AN VE
CEMALI SEYRINE REVAN OLDUKLARIDUR

40 BU FASL YUSUFUN HUSNINUN NURI LAMi¢ VE CUMLE
“‘ALEME SAYi° OLDUGIDUR

41 IBTIDA-I ISK-1 ZULEYHA RADIYA'LLAHU ‘ANHA

42 BU FASL DAYE ZULEYHA GUSINA NASIHAT DURLERIN
ASUP ZULEYHA'NUN HITABINA CEVAB VIRDIGIDUR

43 BU FASL TAYMUSUN ZULEYHA'YA NASIHATI VE AHIR-i
CUNUNLA TOHMETIDUR

44 BU FASL NEVBET-i SANIYEDE ZULEYHA ‘ALEM-i MANADA
CEMAL-I YUSUF'I MUSAHEDE ITDUGIDUR

45 BU FASL ZULEYHA RU’YA GORUP YUSUF ANA MISR'T ILKA
ITDUGIDUR

46 BU FASL ZULEYHA HULK-I ‘AZIM ILE MESHUR HEFT-IKLIM
OLMAGIN YIDIi SAHDAN RESUL GELUP TALEB-i iCAB U
KABUL ITDUKLERIDUR

47 BU FASL SAH-I MAGRIB ‘AZiz-1 MISR'A KASIDLA NAME
GONDERDUGIDUR

48 BU FASL MISR'DAN RESUL ‘AVDET VE SITABLA ZULEYHA
MISR'A ‘AZIMET ITDUGIDUR

49 BU FASL ‘AZiz-i MISR KUDUM-I ZULEYHA'YA MUTTALI
OLDUGIDUR VE ZULEYHA ANI GORUP AH U VAH
ITDUGIDUR

50 BU FASL ZULEYHA FIRKAT BERESINE SABR IDUP RAH-I
MAKSUDA YUZ TUTDUGIDUR

51 BU FASL HAZRET-i MONLA CAMi TAHRIR iTDUGI UZRE

DIYAR-I MISR'DA HAZRET-1 YUSUFT TEMASA ITDUGIDUR

Muhammed b. Ibrahim, Y{isuf u Ziileyha kissasimi anlatirken eserinde

197 adet manziime kullanmistir. Bu manz(imeler genelde hikayenin
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boliimlerini aywran bashklardan sonra, basliklardan once ve bolim
sonlarinda ayetlerden hemen o&nce yer almistir. Manzimelerin 56’s1
Kemalpasa-zade’ye, 49'u Yahya Bey’e, 14"t Hamdi'ye, 3’1 Fuzili'ye, 3'i
Lamii’ye aittir. Geriye kalan 72 manztimeden kesin olarak tespit edilebilen
ikisi Muhammed b. Ibrahim’e aittir. Ancak diger 70 manz{imenin hangi saire
ait oldugu tespit edilememistir. Tespit edilen iki siirden ve konunun
akisindan hareketle bu siirlerin de Muhammed b. Ibrahim’e ait olmasi
muhtemeldir.

Eski Turk Edebiyatinda ¢ogunlukla manzum eserler 6n planda
oldugundan manzum Yasuf u Ziileyha'lar daha ¢ok taninmis ve yayilmistir.
Haliyle yapilan ilmi calismalar da bu yonde olmustur. Halbuki Eski Tiirk
Edebiyatinda yazilmis mensur Yasuf u Zileyhd hikayeleri de
bulunmaktadir. Bunlar, bazilar1 iizerinde miinferit ilmi ¢alismalar olsa da,
toplu bir sekilde degerlendirilmemistir.

Simdilik tespit edilebilen tek eseri olan Muhammed b. Ibrahim'in,
ortaya ¢tkmasi muhtemel yeni bilgilerle, hem hayatinin bilinmeyen taraflar:
ve eserleri aydinlanacak hem de bu bilgiler neticesinde edebiyat alanindaki
as1l yerini almasi saglanmus olacaktir.

Sonug

Muhammed b. Ibrahim ve eseri hakkinda ilk defa genis ve ayrmntili bir
inceleme yapilmistir. Bu calisma ile miiellifin bazi kaynaklarda Mehmed
olarak gecen isminin yazma niishalardan hareketle Muhammed oldugu
tespit edilmistir. Eserdeki bazi ipuclarindan hareketle mdellifin 1550l
yillarda dogdugu ve eseri Yhsuf u Ziileyhd’y:r 1586’da tamamlamasindan
hareketle onun bu tarihten sonra vefat ettigi sonucuna ulasilmistir.
Calismamizin sonunda Muhammed b. Ibrahim’in Yasuf u Ziileyha’simin
toplam 8 el yazmasi niishasinin oldugu tespit edilmistir.

Muhammed b. Ibrahim eserini yazarken, Hamdi ve Kemalpasa-
zade'nin yontemini kullanmakla beraber tamamen onlara bagh kalmamustir.
Eserini kaleme alirken manzum hikayelerdeki rivayetleri esas almis, ancak
nesrin verdigi ifade rahathig ile hikayesini daha genis bir sekilde kelimelere
dokmistiir. Bazi durumlarda Hamdi'nin siirde kullandig: kelimeleri bire bir
alarak ciimlelestirmistir. Metin igerisinde deyim, atasozii ve darb-1 meselleri
¢ok yerinde kullanarak anlatimi zenginlestirmistir.

17
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Yasuf u Ziileyha Arapga, Farsca ve Tiirkce cilimlelerle oriilii ve
siirsellikle dolu bir eserdir. Muhammed b. Ibrahim &hengi, akicihig ve
hareketi saglamak amaciyla seci'lerden faydalanmakla yetinmemis, edebi
sanatlarin bir¢ogunu kullanarak 6zgiin bir {isltp olusturmustur. Tiirkgeyi
yermesine ragmen eserinde Tiirkce, Arapca ve Farsga dillerinin imkanlarin
kullanmaktan geri durmamustir. Arapca ve Farsca sozciikleri kullanmada
gosterdigi mahareti Tiirkcede de goOstermistir. Eserde seciler ve simetrik
ctimleler ¢ogunluktadir. Ciimleler anlasilir, iislubu akic1 ve cogskundur.

Simdilik tespit edilebilen tek eseri olan Muhammed b. Ibrahim'in,
ortaya ¢ikmasi muhtemel yeni bilgilerle, hem hayatinin bilinmeyen taraflar:
ve eserleri aydinlanacak hem de bu bilgiler neticesinde edebiyat alanindaki
as1l yerini almasi saglanmus olacaktir.
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Abstract: Yasincizade Abdulwahhab Efendi served five years as a
shaykhulislam during the reign of Mahmud II, who was one of the most
effective sultans of Ottoman modernization. And Yasincizade Abdulwahhab
Efendi’s treatise titled KHuldsatu'l-Burhan fi [taati’s-Sultan was one of the most
important works of that period. For, the reforms of Mahmud II were supported
by the religious proofs in this treatise. Thus, twenty-five hadiths of the Prophet
(p.b.uh.) were presented within the tradition of writing forty-hadith so as to
establish an integrity around the perspective of obeying the sultan. In this
article, we aimed to contribute the studies on the history of Ottoman
modernization by transcribing the Khuldsa. The hadiths recorded in the treatise
are extracted and authenticated (takhrij). In order to determine the style that
Yasincizade used in hadith translations, the hadith texts are matched with the
translated ones. In addition, we stated the sources of the treatise and
summarized the contents of hadiths. Then we wrote a short conclusion.
Keywords: Ottoman, modernization, forty-hadith, shaykhulislam, sultan.
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Desteklemek: II. Mahmud Doénemi Seyhiilislamlarindan  Yasincizade
Abdiilvehhab Efendi ve Huldsatu'l-Burhan fi [taati’s-Sultan Adli Risalesi, Artuklu
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Ozet: Osmanli modernlesmesinin en etkili padisahlarmdan II. Mahmud
devrinde yaklasitk bes yil siireyle seyhiilislamlik yapan Yasincizade
Abdiilvehhab Efendi'nin Huldsatu’l-Burhan fi [taati’s Sultan adl risalesi donemin
onemli eserlerinden birisidir. Ciinkii bu risalede II. Mahmud'un yaptig
1slahatlar dini delillerle desteklenmistir. Bu meyanda Hz. Peygamber’den (sav)
nakledilen yirmi bes hadis sultana itaat cercevesinde bir biitiinliik olusturacak
sekilde kirk hadis yazim gelenegi igerisinde sunulmustur. Calismada bu metnin
cevrimyazist yapilarak Osmanli modernlesme tarihi ¢alismalarma katk:
saglanmas1 hedeflenmektedir. Risalede kaydedilen hadisler tahkik ve tahrig
edilmistir. Yasincizdde'nin hadis terctimelerinde kullandig: tislubun tespiti igin
hadis metinleri ile terctime tarafimizdan eglestirilmistir. Ayrica risalenin
kaynaklar1 ortaya konulmus ve hadislerin muhtevalar1 da 6zetlenerek kisa bir
sekilde degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, modernlesme, kirk hadis, seyhiilislam, sultan.

Giris

II. Mahmud doénemi islahatlar1 Osmanli tarihinin en ¢ok tartisilan
meselelerinden birisidir. Gerek kendi doéneminde gerekse sonraki
donemlerde bu i1slahatlar1 savunanlar oldugu gibi karsi c¢ikanlar da
olmustur. Sultan II. Mahmud, hiikimdarlign boyunca devletin ayakta
kalmasi icin miicadele etmis ve son on {i¢ yillik doneminde agir i¢ ve dis
hadiselerle karsilasmistir. Buna ragmen birgok 1slahati yapmaktan da geri
durmamistir. Ciinkii o amcasi III. Selim déneminden gerekli dersleri almus,
ozellikle asker ve ulema ittifakinin bertaraf edilmesini hedefleyen tedbirleri
gozetmistir. Ulemay1 1slahatin gerekliligine inandirmis ve bu inanca sahip
olanlar1 da gevresinde toplamistir. Onlari taltif ederek hos tutmus ve boylece
bu 6nemli ztimreyi kontrol altinda tutmaya calismistir.’

[bnii'l-*Annabi, Osmanli Devleti'ndeki askeri batililasmanmin ortaya
¢ikardigl duruma mesruiyet kazandirmak igin bir risale kaleme almus,?

1 Kemal Beydilli, “Il. Mahmud”, DIA, Istanbul 2003, c. XXVIJ; s. 354; II. Mahmud'un 1slahatlar1 karsisinda
ulemanin genel tavr i¢in bkz. Seyfettin Ersahin, “Ulema ve Osmanli Yenilesmesi: II. Mahmud'un Bazi
Islahat1 Karsisinda Ulemann Tutumu Uzerine Tespitler”, Diyanet Ilmi Dergi, Ankara, c. XXXV, say1: 1, ss.
249-270; Mahmut Dilbaz, “II. Mahmud'un Askeri Islahatlarina Dair Terciime Bir Miidafaaname: el-
Kevkebii'l-Mes'ad fi Kevkebeti'l-Ciinad”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, Istanbul 2011/2, c.
XVI, sayr: 31, ss. 175-200; Ozhan Kapici, “Bir Osmanli Mollasinin Fikir Diinyasindan Fragmanlar:
Kececizade Izzet Molla ve II. Mahmud Dénemi Osmanl Siyaset Diisiincesi”, Osmanlt Arastirmalari,
Istanbul 2013, say: 42, ss. 275-315. Hakan Erdem, Mahmud II Miiceddid Bir Padisah,
http:/ /www karar.com/yazarlar/hakan-erdem/mahmud-ii-bir-muceddid-padisah-787

2 Risalenin degerlendirmesi igin bkz. Thsan Fazlioglu, “Ibnu’l-‘Annabi ve es-Sa’yul-Mahmad fi Nizami'l-
Cuntd Adli Eseri”, Divin Ilmi Arastirmalar Dergisi, istanbul 1996/1, ss. 165-174.
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yenigeriligin ilgasii savunan Mehmed Esad Efendi Uss-i Zafer'i yazmus,?
Sultan II. Mahmud doéneminde seyhiilislamlik makaminda bulunan
Yasincizade Abdiilvehhab Efendi de Huldsatu'l-Burhin fi Itdati’s-Sultin adl
bir risale telif etmistir. Bu donemde 1slahatlari taltif veya tenkit eden bircok
eser kaleme alinmistir.* Mezkur risale ise hem halife-sultana itaat etrafinda
tesekkiil eden ve agirlikli olarak klasik itaat dairesinde insa edilen
risalelerden birisidir® hem de hadis ilim gelenegi icerisinde kaleme alinan ve
konusu siyasi bahisleri ihtiva eden hadislerden olusan imare edebiyatiyla da
yakindan ilgilidir.¢

Huldsatu’l-Burhan adli bu risale kavram tarihi analizi yapilmak
suretiyle incelenmistir. 7 Ancak bu c¢alismada metnin ¢evrimyazisinin
yapilmasi ve hadislerinin tahrig ve tahkik edilmesi hedeflenmektedir. Ayrica
Yasincizdde’'nin hayatindan bahsedilerek, risalesinin kaynaklar1 tespit
edilecek ve hadis metinlerinin terciimeleri miellifin terctimesiyle
eslestirilmeden 6nce hadislerin muhtevalar1 6zetlenerek eserde zikredilen ve
miellifin atif yaptig1 risaleler de kiitiiphane kayitlar1 tizerinden tespit
edilecektir.

I. Hayat1

Yasincizade Abdiilvehhab Efendi (1758-1833), Sinop’ta medfun olan
Seyyid Bilal hazretlerinin neslinden olan Seyyid Osman Efendi'nin ogludur.
Dedesi Seyyid Mustafa Efendi'nin Ayasofya Camii'nde yasinhan
olmasindan dolay1 Yasincizdde lakabiyla sochret bulmustur. Babasi
Yasincizdde Osman Efendi, III. Mustafa devrinin alimlerinden ve Huzur
derslerinin muhataplarindandir.®

3 Veli Karatas, Ondokuzuncu Yiizyilda Yenilesme Cabalari ve Osmanl Ulemasinin Tavri, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, stanbul 1998, ss. 159-170; Talip
Ayar, Sahhaflar ~ Seyhizdde Mehmed Es'ad Efendi'nin Uss-i Zafer Adli  Eserinin  Transkripsiyonu ve
Degerlendirilmesi, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Kayseri 2005.

4 Kisa bir degerlendirme ve bazi eserlerin kiinyesi icin bkz. Mahmud Dilbaz, Askeri Modernlesmenin Dini
Miidafaasi ~Es’ad Efendi'nin Serhli es-Sa’yii'l-Mahmud Terciimesi-, Dergah Yayinlari, istanbul 2014, ss. 11-14.

5 Ismail Kara, Hilafet risaleleri: Islam siyasi diisiincesinde degisme ve siireklilik: II. Abdiilhamit devri, Klasik
Yayinlari, istanbul 2002, c. 1, s. VIL

6 Imare muhtevali risaleler icin bkz. Abdullah Taha imamoglu, Hadis ve Siyaset: Miislim’in Imére Boliimiinde
Siyaset Diisiincesi, Beka Yayicilik, Istanbul 2015, ss. 68-71.

7 Seyfettin Ersahin, “Islamic Support on the Westernization Policy in the Ottoman Empire: Making
Mahmud II a Reformer Caliph-Sultan by Islamic Virtue Tradition”, Journal of Religious Culture, Frankfurt
2005, sayz: 78, ss. 1-17.

8 Ebu’l-ula Mardin, Huzur Dersleri, haz. ismet Sungurbey,istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul 1966, c. TI, s. 189.
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Yasincizade, 1758 senesinde Istanbul’da diinyaya gelmistir. [lk genglik
yillarina tesadiif eden 1768 senesinde Endertin-1 Hiimayun’a intisap ederek
Gelenbevi Ismail Efendi ve Palabiytk Muhammed Efendi gibi zevattan akli
ve nakli ilimleri okumustur. Ocak 1786’da miiderrislik rutisunu kazanarak
Ogretim hayatina baslamis, Bayezid ve Yeni Camii medreselerindeki
dersleriyle meshur olmustur. Bu dénemde pek cok talebe yetistirmis ve
cesiti medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra kadilik meslegine
gecmistir. Once Selanik kadisi (1810) sonra da bilad-1 erbaa kadilig1 payesini
elde etmistir. ° 1790 senesinde muhatap, 1209/1794-1224/1810 yillan
arasinda da mukarrir olarak Huzur derslerinde bulunmustur.10

1811’de elgilikle fran’a gitmis ve oradaki gorevini liyakatle yapmast
sebebiyle II. Mahmud'un takdirini kazanarak kendisine 6nce Mekke, daha
sonra Istanbul kadilig1 payesi verilmistir.1! Hatta bu sefareti esnasinda gerek
edibligi gerekse kamil bir zat olusu Iran timerasi tarafindan da takdir
edilmistir.1? Kisa araliklarla Anadolu kazaskerligi (1816) ve nakibiilesraflik
(1818) gorevlerine tayin edilmis ardindan Rumeli kazaskerligi payesini
almistir.13

Yasincizdde, Sultan III. Selim ve II. Mahmud devrini idrak etmistir.
Osmanli Devleti'nin igerde ve disarda karsilastig1 sikintilar ve 6zellikle isyan
hareketleri {izerine toplanan mesveret meclisinde isabetli goriisleriyle
padisahin dikkatini ¢ekmis ve 28 Mart 1821'de Halil Efendi'nin yerine
seyhiilislamliga tayin edilmistir. Bunda donemin sadrazami Ali Pasa ve
Seyhiilislam Cerkez Halil Efendi'nin mevcut sikintilara care tiretememeleri
de etkili olmustur. Bir buguk yildan fazla siiren mesihatindan sonra 10
Kasim 1822'de azledilerek dokuz ay kadar Izmit'te ikamete mecbur
tutulmustur. Siirgiin ve azlinde donemin etkin simalarindan Kirimli Said
Halet Efendi'nin aleyhindeki tezviratinin etkisi oldugu soylenilmistir.
Affedildikten sonra 6 Mart 1828'de Mehmed Tahir Efendi'nin yerine ikinci
defa seyhiilislamliga getirilmis ve bes yila yakin bir stire bu makamda
kaldiktan sonra yaslilifi sebebiyle 8 Subat 1833’te gorevinden ayrilmistir.

9  Bursa, Sam, Mistr ve Edirne kadiliklar1 icin XVIIL yiizyila kadar bilad-1 erbaa tabiri kullanilird1. Bkz. ilber
Ortayli, “Kad1”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 71.

10 Mardin, Huzur Dersleri, c. 11, s. 190.

11 Yasincizade'nin Iran sefaretiyle ilgili bkz. A. Zeki Memioglu, “Musavver Iran Sefaretnamesi (1811)
Elci: Yasinci-zade Seyyid Abdulvahhab Efendi Terciiman ve Sefaretname Yazari: Bozoklu Osman Sakir
Efendi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Erzurum 2001, say1: 17, ss. 237-245.

12 Memioglu, “Musavver Iran Sefaretnamesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, s.
238.

13 Mardin, Huzur Dersleri, s. 190.
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Aymn yilin Ramazan’inda Kadir gecesi ibadet ederken vefat etmistir. Cenaze
namazi1 Fatih Camii'nde kilinmistir. Padisah II. Mahmud, cenazede hazir
bulunmus ve seyhiilislama kars1 son vazifesini kadirsinasca ifa etmistir.
Kabri Topkap: disindaki babasinin yanina defnedilmistir. Abdiilvehhab
Efendi, seyhiilislamlig1 sirasinda II. Mahmud'un tevecciihiinii kazanmis ve
ulemanin hiirmetini celbetmistir. Bu meziyetleriyle devletin hak ve
menfaatlerini koruyan bir kisi olarak taninmigtir. 14

Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi, akli ve nakli ilimlere, fen ve
edebiyata vakif, idari islerde muktedir, comert, eliagik, hitabeti giizel bir
zattir. Yiizden fazla talebeye icazet vermistir. Ogullart Muhammed Ragip ve
Muhammed [lmi Efendilerdir. Bu zatlar da ilmiye mesleginde yiiksek
makamlarda bulunmuslardir. 5 Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi,
Huldsatii’l-Biirhan fi [taati’s-Sultan adli risalesinin haricinde Mededii’l-Feyzi'l-
Mu'teber bi-Serhi Risaleti’l-Kaza ve’l-Kader® ve Risale fi Mevti’'l-Maktul7adl
eserleri telif etmistir.

1. Huldsatu’l-Burhan fi Itaati’s Sultan Isimli Eseri

Yasincizdde Abdilvehhdb Efendi'nin (1758-1833) Huldsatii’l-Burhin fi
[tdati’s-Sultdn adli bu risalesi otuz bir sayfadan miitesekkildir. Risalenin
Arapca yazilmis olan ilk kismu1 onbes sayfadan, Tiirkgesi ise onalt1 sayfadan
olusmaktadir. Degerlendirmede esas alinan matbu ntishanin sonundaki
kayittan h. 1247/1831 yilinda nesredildigi anlasiimaktadir. ¥ Risalenin
aranan bir eser oldugu ifade edildiginden daha 6nceden yazilip bilindigi de
ortaya ¢ikmaktadir. Zira eserin yazildigr dénem II. Mahmud islahatlarinin
kesin bir sekilde uygulandig1 zaman dilimine tesadiif etmektedir.

Risalesine hamdele ve salvele ile baslarken dahi Osmanli devletini
oven Abdiilvehhab Efendi, “stilale-i tahire” olarak adlandirdigi Osmanli
stilalesini yerytiziinii imar eden ve timmet-i Muhammed'i sayica ¢ogaltan

14 Mardin, Huzur Dersleri, s. 190.

15 Mardin, Huzur Dersleri, s. 189-190; Mehmet Ipsirli, “Yasincizade Abdiilvehhab Efendi”, DIA, c. 1, s. 285-
286; Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1972, ss. 182-183.

16 Yasincizade Abdiilvehhab, Mededii’l-Feyzi'l-Mu'teber bi-Serhi Risileti’l-Kazd ve’l-Kader, Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi, no. 799, 61 vr.

17 Yasincizade Abdiilvehhab, Risdle fi Mevti’l-Maktiil, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, no. 1392, vr. 39a-41b.

18 Yasincizade Abdiilvehhab, Huldsatii’l-Burhdn fi Itdati’s-Sultdn, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi,
no. 2068, 2107. Aym kiitiiphanenin Esad Efendi, no. 1841-1842; Hiisrev Pasa, no. 266; ibrahim Efendi, no.
266; Nafiz Pasa, no. 862; Pertev Pasa, no. 350; Hac1 Selim Aga Ktp., Hiidai Efendi, no. 889; Millet Ktp., Ali
Emiri, Arabi, no. 2082-2083 gibi farkli kiitiiphane ve koleksiyonlarinda mevcut birgok matbu niishasi
bulunmaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki arastirmamizda bu eserin yazma niishasini tespit
edemedik.
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bir nesil olarak tanimlamaktadir. Bunu boylece irade eden Allah Teéld’ya da
hamdedip, Hz. Peygamber'e ve ashab-1 kirama salat u seldimdan sonra
meseleye girerek ileride soyleyeceklerine baslangic kabilinden bazi
hatirlatmalar yapmaktadir.?

Bu giris ctimlelerinde insanin fitraten medeni olusu, diger insanlarla
birlikte yasamak zorunda oldugu, ancak kotii diistinceli kimselerin ser ve
mefsedete meylettikleri, Allah  Tedld'nin genis rahmetinden dolay:
diinyanin salah bulmasi igin kitap indirdigi ve peygamber gonderdigi ifade
edilmektedir. Ayrica her asirda vaktin geregi olarak adil hiikiim ve
kanunlarin icrasi igin iyilife wuygun ilahi emirler ve Rabbani
cezalandirmalarla muamele ettigi belirtilmektedir.?

Bundan sonra yaklasik bir sayfa boyunca Osmanli Devleti, iki sayfa
kadar da Sultan II. Mahmud en agdal: ifadelerle medh i sena olunmakta
Sultan II. Mahmud'un tahta cikisiyla saltanat hilalinin ayin on besinci giini
gibi tamamlandigy, yenilik ve ihya icin ¢ikarttig1 askeri kanunlarin devletin
yeniden hayat bulmasina vesile oldugu goren gozler icin apaciktir denilerek
1slahatlarin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.2!

Ovgiilere devamla Sultan II. Mahmud'un immet-i Muhammed igin
Allah'in bir lutfu oldugu belirtilmekte, fermanlarma uymanin ve itaat
etmenin de hem aklen hem de naklen biitiin insanlara vacip oldugu ifade
edilmektedir.??

Abdiilvehhab Efendi, padisahin halk tizerindeki haklar1 sabit iken
halktan bazi insanlarin cehalet ve iman zaafi sebebiyle dogru yoldan
saptigini, fitne ve fesat yolundan giderek Allah'in ve Restl-i Ekrem’in
halifesi olan miiminlerin emirine ve imamina uymadiklarm ifade
etmektedir. Halbuki halifeye itaat icmaen kiyamet giiniine kadar biitiin
timmete vaciptir. Ancak bu ziimrenin itaatten ayrilarak biiyiik giinah
isledigini ve Allah’in kahr u celalini celbederek padisahin siyasetinden ayr1
duistiiklerini vurgulayarak onlar1 uyarmaktadir.?

“Sizden her kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin. Eger buna
giic yetiremezse diliyle diizeltsin. Ona da giicti yetmezse kalbiyle diizeltme

19 Yasincizade Abdiilvehhab Efendi, Huldsa, s. 17.
20 Yasincizade, Hulisa, s. 17.

21 Yasincizade, Huldsa, s. 20.

22 Yasincizade, Hulisa, ss. 20-21.

23 Yasincizade, Huldsa, s. 21.
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cihetine gitsin ki bu da imanin en zayif noktasidir.”?* hadis-i serifine uyarak
emr-i bi'l maruf nehy-i ani'l-miinker vazifesini eda kasdiyla bu risaleyi
kaleme aldigini s6yleyen Abdiilvehhab Efendi maksadini ve nigin yazdiginm
su sekilde ifade etmektedir:

Cehalet belasi, nefislerin arzu ve istekleri, seytamin tuzaklarina
diisenlerin seriatla amel ve imanlarint kuvvetlendirmeleri, kendilerini de
diinya ve ahiretteki hiisranliktan kurtarmalar1 igin Islam padisahinin emir ve
yasaklarina itaat ve boyun egmenin viicubu hakkinda hadis kitaplarindan
secilmis yirmi bes hadis-i serifi kapsayan ve Osmanl Devleti'nin ytice sanin
kiyamete kadar miilk ve saltanatlarina dair sahih eserler ve Allah dostlarinin
sozleriyle ifade etmek tizere daha 6nce Arapga olarak kaleme alman bu
risale Tiirkce terciimesiyle birlikte yayinlanmistir. Abdiilvehhab Efendi,
“risale-i Arabiye’nin ve isbu terciime-i Tiirkiye’sinin nef‘an li'l-ibad nesr u
isdas1 taraf-1 hazreti padisdhiden bi'l-istidd”” yani insanlarin faydas: icin
nesredilmesi ve yayginlastirilmasmin da II. Mahmud tarafindan istenildigi
acikca ifade edilmistir.

1. Risalenin Kaynaklar1

Risalede zikredilen hadisler, Ebu Hureyre (6. 58/678)'den bes,
Abdullah b. Omer (6. 73/692)'den dort, Ibn Abbas (5. 68/687-88)'dan iki,
Enes b. Malik (6. 93/711-12)'den iki rivayet olmak tizere Hz. Omer (o.
23/644), Eba Zerr (6. 32/653), Mikdad (6. 33/653), Ubade b. Samit (0.
34/654), Ebt Bekre (6. 51/671), irbad b. Sariye (6. 75/694), Ebu Umame (6.
86/705), Arfece, Ebti Leyla el-Esari, Ebu Sehm es-Saidi ve Omer el-
Bekkali’den birer rivayet olmak tizere toplam 15 sahabeden nakledilmistir.

Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi'nin rivayetleri secerken kullandigt
hadis kaynaklari incelendiginde bunlarin Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-
Cami’i, Ibn Ebi Seybe'nin (6. 235/849) el-Musannefi, Ahmed b. Hanbel'in (6.
241/855) Miisned’i, Buhari’nin (6. 256/869) el-Cimiu’s-Sahih’i, Muslim’in (6.
261/874) el-Camiu’s-Sahil’i, Tbn Mace'nin (6. 273/887) es-Siinen’i, Tirmizi'nin
(6. 279/892) el-Camiu’s-Sahil'i, Ibn Ebi Asim’in (6. 287/900) Kitdbii's-Siinne’si,
Bezzar'm (6. 292/904) Miisned’i, Ibn Hibban'min (6. 354/965) es-Sahil'i,
Taberani'nin (6. 360/970) el-Mu ‘cemu’l-kebir ve el-Mu ‘cemu’l-Evsat gibi ilk
dénem hadis kaynaklarinin yanisira Beyhaki'nin (6. 458/1066) Suabu’l-Imin’1

2% Miislim, iman, 78, hadis no: 49.
25 Yasincizade, Huldsa, s. 22.
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ve es-Stinenti’l-Kiibrd’s1, Deylemi'nin (6. 509/1115) el-Miisnedii’l-Firdevs’'i, Ali
el-Muttaki'nin (6. 975/1567) Kenzii’l-Ummal'1 gibi ge¢ donem derleme hadis
eserlerine yer verdigi gortilmektedir.

Yasincizade, Huldsatii’l-Burhdn fi Itdati’s-Sultdn isimli bu risalesinde
otuz hadise atif yapmustir. Bu hadislerle devrin padisahi II. Mahmud’a
itaatin vacip oldugu ortaya konulmaktadir. Hadis usulti agisindan
rivayetlerin geneli hakkinda yapilacak bir degerlendirmede on tgiiniin
sahih, birinin hasen, yedisinin zayif, bir tanesinin mevzu oldugu geriye
kalan sekiz hadis hakkinda da muhakkiklerin herhangi bir hiikiim
vermedikleri gorilmiistiir.

Risalede kaynak olarak kullanilan ve kendilerine atif yapilan diger
eserler ise Mer’'1 b. Yusuf b. Ebu Bekir b. Ahmed el-Kermi el-Makdisi'nin (.
1033/1624) Kaldidii'l-Tkyan fi Fezdil-i Al-i Osmin, 26 es-Seyh Mustafa es-
Siddiki'nin el-Miizinu bi't-Tarab fi’l-Farki beyne’l-Acemi ve’l-Arab,?” Muhyiddin
[bnt'l-Arabi'nin (6. 638/1240) es-Seceretii’'n-Nu'maniyye  fi'd-Devleti'l-
Osmianiyye adl1 eserlerdir.

2. Hadislerin Muhtevas1

Rivayetleri ¢ok serbest bir terciime anlayisiyla ve kendi yorumlarini
da Kkatarak Tiirkce'ye aktaran Yasincizdde, oncelikle ilk donem hadis
kaynaklarina miiracaat etmistir. Hadis ilmi bakimindan sihhati noktasinda
tenkide tabi tutulan zayif ve mevzu hadislerin derlendigi Deyleminin
Firdevsii’l-Ahbar'1 gibi eserleri de kullanmustir.?® Hem ilk donem hem de
derleme tiirtindeki hadis eserlerinden sectigi bu rivayetlerin muhtevasi
soyledir.

Birinci hadiste kolaylik ve zorlukta, kederli ve sevingli halde yani her
haliikarda islam halifesine itaat ve onun emrini isitip kabul etmek, eza
ederse de gtinah olmadikca emirlerine muhalefet olunmamasi tavsiye

2% Mer'i b. Yusuf b. Ebu Bekir b. Ahmed el-Kermi el-Makdisi, Kaldidii'I-Ikyan fi Feziili Al-i Osmin, Beyazid
Devlet Ktp., Beyazid, no. 5073, gev. Saban Sifai, vr. 316.; diger niishalar icin bkz. Stileymaniye Ktp., Esad
Efendi, no. 2340, vr. 81.; Nurosmaniye Ktp., no. 609, vr. 68. Eserin degerlendirildigi bir ¢alisma igin bkz.
Eytip Oztiirk, Osmanh Tarihgiliginde Fezdil Edebiyati (Mer' b. Yiisufun Kaldidii'l-Ikyan fi Fezdili Al-i Osman
C)rneg“i), Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi [slam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
Islam Tarihi Bilim Dali, Ankara 2004, s. 124.

2 Mustafa b. Kemaleddin b. Ali, Farkii'l-Muzin bi't-Tarab fi'l-Fark Beyne'l-Acem, Siileymaniye Ktp., Esad
Efendi, no. 2270, vr. 179.

2 Miicteba Ugur, “Deylemi, Sirtiye b. Sehredar”, DIA, Istanbul 1994, c. IX, s. 266.
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edilmektedir.?® Yasincizade, hadisin asil metninde ge¢medigi halde “halife-i
[slam” tabirini terciimeye dahil etmistir. ikinci hadiste Islam hiikiimdarmin
yeryiiziinde Hakk’'in golgesi yani halifesi oldugu Allah’in ona itaat edene
rahmet, ihanet edene de ceza verecegi bildirilmektedir.®® Bu hadisin lafzinda
zikredilen “sultan” tabiri Abdiilvehhab Efendi tarafindan “padisah-1 Islam”
ve “halife” olarak iki farkli sekilde terciime edilmistir. Uctincii hadiste Hz.
Peygamber’den sonra ser’i islerin yerine getirilmesi icin sultan segilecegi ve
ashabin ona itaat ve boyun egerek saygi gosterip sereflendirmeleri
istenilmektedir. Her kim itaat etmez ise Islam kalesine bir gedik agmus ve o
gedigi kapatmadikca da tovbesinin makbul olmayacag zira kiyamete kadar
omri olsa da o gedigi kapatamayacagi beyan edilmektedir.3! Dordiincii
hadiste huikiimdarlarinizin itaatine simsiki yapisip onlarin emirlerine
muhalefet etmeyin. Zira onlara itaat Allah’a itaat ve onlara isyan Allah’a
isyandir. Allah’in Hz. Peygamber’i insanlari hikmet ve giizel sozle hak
yoluna cagirsin diye gonderdigi ifade edilmektedir.32 Miitercim bu hadisin
asil metnindeki “imamlarimiz” lafzim “padisahlarmiz” olarak cevirmistir.
Besinci hadiste sultan yeryiiziinde Allah'in halifesi ve mazlum olanlarin
sigmagidir. Tebaasmna kars1 adaletli olursa siikretmeleri, olamazsa da sabir
ve tahammiil etmeleri gerektigi buyurulmaktadir. 3 Hadisin metnindeki
“sultan” ifadesi Yasincizade tarafindan “sultan-1 Islam” seklinde terciime
edilmistir.

Altinc1 hadiste miisliimanlarin imami ile Islam dini birbirinden
ayrilamaz. Islam seriatin geregidir. Misliimanlarin imami da onun
koruyucusu ve bekgisidir. Temeli olmayan binanin harap ve yikik, bekgisi
olmayan nesnenin de kayip ve yok olmaya mahkum oldugu beyan
edilmektedir.3* Bu hadisin lafzindaki “sultan” ifadesi terctimede “imamii’l-
miislimin” olarak aktarilmistir. Yedinci hadiste adil ve miitevazi imam
yerytiziinde koyu bir golge ve hidayet yoluna delil, gece giindiiz ibadet
eden abidlerden ve miictehidlerden altmis siddikin sevabi kadar ecir ve
sevaba layik oldugu mijdelenmektedir. 3> Hadiste “adil sultan” olarak

2 Ma‘mer b. Rasid, el-Cimi (Abdiirrezzak, el-Musannef icinde), c. X1, s. 331; Miislim, imare, 35, hadis no:
1836; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. XXI, s. 97; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIV, s. 514; c. XXXVII, s. 403; ibn
Hibban, es-Sahih, c. X, s. 425.

30 Tirmizi, Fiten, 47; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXIV, s. 79, 135; Beyhaki, Suabu'l-Iméan, c. V1, s. 17.

31 [bn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, c. 11, s. 220, 261. Yasincizade, Huldsa, ss. 22-23.

32 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, c. XII, ss. 373-374.

33 Bezzar, Miisned, c. 11, s. 220; Kudai, Miisnedii’s-Sihab, c. 1, s. 201.

3 Deylemi, Miisnedii'l-Firdevs, c. 1, s. 153. Yasincizade, Huldsa, ss. 22-23.

35 Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. 11, s. 488.
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kayith olan lafiz terctimede “adil imam” seklinde zikredilmistir. Sekizinci
hadiste adil imamin en biiyiik golge ve hidayet yolunun rehberi oldugu, her
kim ki onu ve Allah’in kullarimi hayra yonlendirirse Hakk'm koyu
golgesinin rahmetinde golgelenecegi, miisliimanlarin imamina ve miimin
kullarma hiyanet edenin ise kiyamet giiniinde zelil ve hakir olacag:
bildirilmektedir. 3 Bu hadisteki “adil vali” ifadesi ise “adil imam” ve
“imamii’l-miislimin” seklinde iki farkli bigimde terciime edilmistir.
Dokuzuncu hadiste sultanin yerytiziinde Allah’in golgesi oldugu, ona
hiyanet edenin dalalette sadakat edenin ise hidayet ve saadete mazhar
olacag: ifade edilmektedir.” Bu hadisin terciimesinde ise “sultan” lafzinin
umumilestirilerek halkin sultani yani “sultdnu’l-en’am” seklinde aktarildig:
gortilmektedir. Onuncu hadiste yerytiziinde Allah’mn golgesi olan Islam
hitkkiimdarinin =~ hitkmii  altinda olmayan beldede ikamet etmekten
nehyedildigi bildirilmektedir. Zira iman ehli olanlar hiikiimdarin golgesi
altinda bulunmaktan ve emirlerine uymaktan sorumludur.3® “Sultan” lafzi
hadisin terciimesinde “padisah-1 Islam” seklinde aktarilmistir.

Onbirinci hadiste sultanin yerytiziinde Allah’in halifesi, zayiflarin ve
mazlumlarin sigmagi oldugu ifade edilmektedir. Hadisin devaminda her
kim dtinyada hiikiimdara sayg1 gosterir ve itaat ederse kiyamet giintinde
Allah'in ona rahmet ve magfiret edecegi de beyan edilmektedir. 3 Bu
hadisteki “sultan” lafzi hadisin terctimesinde “sultan-1 azam” ve “padisah”
seklinde iki farkli bicimde ifade edilmistir. Oniki, onii¢ ve ondoérdiincii
hadislerde yeryiiztiniin halifesi olan imammn din-i miibin-i Islam’in
yardimcist oldugu, onlara beddua ve ihanet edilmemesi, iyi olmalar1 igin
dua edilmesi ve bu duayla da Allah’a yakinlasilmasi murad edilmektedir.
Allah bu vesileyle onlarin kalplerini size dogru cevirir. 40 Hadislerde
kullanilan “imamlar”, “melikler” ve “sultan” seklindeki ii¢ farkli tabirin
Yasincizdde tarafindan daha kapsayici bir muhtevaya birtinduriilerek
terctimede “imamii’l-miislimin” seklinde karsilandigr goriilmektedir.
Onbesinci hadiste miiminlerin emiri olan azasi eksik Habesli bir kole bile
olsa onun emrini isitip kabul etmek gerekir. Eger eziyet ve zorlama yahut

3% Siiyati, el-Camiu'l-kebir, c. IV, s. 215; Ali el-Muttaki, Kenzii'l-Ummil, c. V1, s. 11; Yasincizade, Huldsa, s. 24.

37 Beyhaki, Suubu'l-fmﬁn, c. IX, ss. 480-481; Nebhani, el-Fethu'l-Kebir, c. 11, s. 163.

38 Ali el-Muttaki, Kenzii'l-Ummdl, c. VI, s. 5; Nebhani, el-Fethu'l-Kebir, c. 11, s. 163.

39 Ali el-Muttaki, Kenzii'l-Ummiil, c. VI, s. 5; Nebhani, el-Fethu'l-Kebir, c. 11, s. 163.

40 Taberani, Mu ‘cemu’l-Evsat, c. 11, s. 169; Mu ‘cemu’l-Kebir, c. V1II, s. 158; Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. V, s.
160; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. XVIII, s. 539; c. XIX, s. 33; Nebhani, el-Fethu’l-Kebir, c. III, s. 313; Beyhaki,
$uubu'l—fmﬁn, c. IX, s. 478; Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. V, s. 159.
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zulmederse bile sabretmek gerekir. Sayet dinini ve itikadim degistirmeni
teklif ederse kanmini dinine feda edip yine de Islam toplulugundan
ayrilmayin.4!

Onaltinci hadiste benden sonra gesitli fitneler ortaya ¢ikaran bir kimse
¢ikar da miisliman toplulugu bélmek isterse kim olursa olsun onu kiligla
vurun buyrulmaktadir.4? Onyedinci hadiste susuz bir bolgede kendisinin
suyu olup da baskasinin suyuna engel olan, malin1 satmak igin miisteriyi
aldatan ve yalan yere yemin ederek malin1 6ven, islam hiikiimdarina yalniz
diinya i¢in biat ederek diinyevi faydalara ulasan ve biatina uymayip itaatten
cikanlar kiyamet giinii ilahi rahmete diicar olamayacaklardir ve siddetli bir
azap ile azap goreceklerdir. ¥ Bu hadisteki “imam” lafz1 terctimede
“padisah-1 Islam” olarak cevrilmistir. Onsekizinci hadis Hz. Peygamber’e ve
mislimanlarin halifesine itaat edenin Allah’a itaat etmis, Hz. Peygamber’e
ve halifesine isyan edenin ise Allah’a isyan etmis olacagmni bildirir.# Bu
hadiste kaydedilen “emir” lafz1 terctimede “halife-i miislimin” ve “halife”
kavramlartyla karsilanmistir. Ondokuzuncu hadiste miisliimanlarin
imamina itaat etmeyerek boyun egmeyenin isyan etmis ve misliiman
topluluktan ayrilan kimsenin de cahiliye 6limii ile yani cahiliye zamaninda
iman ve Islam’la sereflenmemis kimseler gibi olacag1 beyan edilmektedir.4
Yirminci hadiste bir kimse Islam hiikiimdarmin itaatinden cikarsa ceza
giniinde isledigi bu giinahtan dolay1 6zriintin kabul edilmeyecegi ifade
edilir.4¢ Ondokuz ve yirminci hadislerin lafizlarinda yoneticilere dair bir
lafiz zikredilmedigi halde miitercim tarafindan “imamii’l-miislimin” ve
“padisah-1 Islam” ibareleri metnin terctimesine dahil edilmistir.

Yirmibirinci hadiste bir kimse yerytiziiniin halifesinde sevmedigi bir
sey goriirse, ona itiraz ve itaatten ayrilmayip sabir ve itaat etmesi,
miisliimanlarin cemaatinden bir karig miktar1 ayrilip 6len kimsenin de
cahiliye zamaninda olenler gibi oldugu belirtilmektedir.#” Bu rivayetteki
“emir” kavrami hadisin terctimesinde “halife-i ry-i arz” seklinde ifade

41 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, c. XVIII, s. 244; Miislim, Imare, 36, hadis no: 1837; ibn Mace, Cihad, 39; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 338, 396.

42 Taberani, Mu cemu’l-Kebir, c. XVII, s. 143; Nesai, Tahrimii’d-Dem, 6.

4 Jbn Mace, Ticarat, 30; Yasincizade, Huldsa, s. 25.

44 Bubhari, el-Cihad ve’s-siyer, 108, hadis no: 2797; Miislim, Imare, 32, hadis no: 1835; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XII, s. 405; c. X111, s. 93; c. XIV, s. 556.

45 Buhari, Fiten, 2, hadis no: 6646; Miislim, Imare, 53, hadis no: 1848; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X, s. 308.

46 Miislim, Imare, 58, hadis no: 1851; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c. VIII, s. 270. Yasincizade, Huldsa, s. 25.

47 Buhari, Ahkam, 4, hadis no: 6724; Miislim, imare, 55, hadis no: 1849; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s.
290, 434.
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edilmistir. Yirmiiki ve yirmiticiincii hadislerde Allah’a ibadet ve itaat edip
zat, sifat ve fiillerinde ona ortak kosmamanin, siyah bir kole bile olsa
Allah'in emir ve tayin ettigi zata itaat edip boyun egmenin, onun emirlerine
karst ¢tkmamanin, Hz. Peygamber'in ve dort halifenin stinnetlerini kabul
etmekte fazlasiyla caba ve dikkat gostermenin, Hz. Peygamber’'in
vasiyetlerini Allah tarafindan gorevlendirilerek yerine getirenin, halka
namazi, zekat: ve Allah yolunda cihadi emreden Islam halifesine ihanet ve
hiyanet etmenin haram oldugu aciklanir.®® Yirmibesinci hadisin lafzindaki
“timera” ifadesi ise “halife-i Islam” seklinde terciime edilmistir. Yirmidort
ve yirmibesinci hadislerde bir kimse dort ayakli bir hayvanin ayagin kesse
veya meyve veren bir agaci yerinden koparsa veya alim satimda ortagina
vefasizlik ve hiyanet etse bunlarin herbirinde sevabiru dortte biri, eger
miislimanlarin imamina isyan ederse de sevaplarinin tamamini gidecegi,
[slam halifesine hiyanet ve itaatsizlife niyet eden kimsenin de Islam
halkasin1 boynundan ¢ikaracagi yani kendisini Islamiyet'ten cikarmis
olacagr ve actig1 gedigi kapatip kendisini itaatkar ve boyun egenler
ztimresine dahil etmedikce de ibadetinin kabul olmayacag: bildirilir.4° Son
iki hadisin lafzindaki “imam” ve “sultan” lafizlar1 sirasiyla “imamii’l-
miislimin” ve “halife-i Islam” seklinde terctime edilmistir.

Yasincizade Abdiilvehhab Efendi, tim bu rivayetleri zikrettikten
sonra su hiikmii vermektedir. Zikredilen bu hadislerin tamami suna delildir.
[slam dininin hiikimdarma sadakat ve istikametle itaat ve boyun egmek
dini bir zorunluluktur. Hatta zorluk cikaran ve eziyet eden bir sultanin
emrine bile muhalefet edilmez. Misliimanlarin cemaatinden ayrilmaya
imkan ve firsat olmadigina delildir. Kadmil kullardan bazilar1 benim igin
kabul olunmus bir dua olsa onu Islam hiikiimdar: hakkinda sarfederdim.
Zira onlara dua etmek mislimanlarin tamamini kapsar diye
buyurmuslardir.>0

Bunlarin disinda baska hadisler de vardir diyen Abdilvehhab
Efendi'ye gore Kur'an'da “Allah’a itaat edin, resiile itaat edin ve sizden olan

48 Taberani, Mu cemu’l-Kebir, c. XVIII, s. 247; Taberani, Mu cemu’l-Kebir, c. XVII, s. 43; Yasincizade, Huldsa, s.
26.

49 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, c. IX, s. 148; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 364; Ali el-Muttaki,
Kenzii'l-Ummial, c. V1, s. 56; Yasincizade, Huldsa, s. 26.

50 Yasincizade, Huldsa, s. 26.
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ulu’l-emre itaat edin.”*! ayet-i kerimesindeki uli’'l-emirle kastedilenin Islam
hiikiimdari oldugu agiktir.52

III.  Huldsatii'l-Burhan  fi  Itaati’s-Sultan’in  Cevriyazim,
Hadislerinin Tahrici ve Degerlendirilmesi

Bismilldhirrahmanirrahim

Gevher-i ibha-y1 hamd u send ve diirr-i bihemta-y1 siikr 1 sipas-1 bi
intiha, malikii’l-miilki ve'l-melekait ve sdhibu’l-izz ve’l-cebertit olan Hakk
siibhanehd ve teala hazretlerine hakik ve sezadir ki menar-1 Islam ve iman
ilm, devlet-i al-i Osman ile miizeyyen ve uytn-1 dlem ve alemiyani sasaa-i
san ve sevket-i ulyalartyla rGisen eyleyip ol siilale-i tahirenin adl ¢ dad ve
seyf-i cihdd-1 cihanbanilerin bais-i umran-1 ray-1 zemin ve sebeb-i teksir-i
tummeti seyyidii'l-miirselin eylemis ve ila yevmi'l-kiydme biinyan-1 saltanat-
1 uzma ve biinyad-1 hilafet-i kiibralarin erkan-1 teyidat-1 Rabbani'yesiyle
miieyyed ve miiebbed kilmigtir.

Ve eltef ve egref-i salavat ve efdal ve ekmel-i teslimat Sultan-1 serir-i
niibiivvet sehnisdh-1 taht-1 risdlet huccetii’l-hak ile’l-halk ve huccetii’l-halk
ile’l-hak nass-1 hatem-i viicdd sahib-i makdm Mahmud Efendimiz
hazretlerine ehakk ve elyaktir ki din-i kavim ve sirat-1 miistakim onun bi’set-
i aliyyesiyle ikmal buyurulmus ve hidayet-i tiamme ve davet-i &mmesiyle
saye-i hatmiyeti ins i cinne mebs{it olmustur. Ve ecel ve esmel-i tardiye ve
tekrim-i niicim-1 zahire-i sipihr-i saadet olan 4l ve ashdb-1 giizin hazeratina
sezavardir ki ctimlesi sihhat-i iktidd ve rehntima-i ihtida ile mevsaf
olmuslardir.

Emma ba’d erbab-1 tahkike malum oldugu vechile nev-i insan emr-i
meds ve esbab-1 zindeganisinde efrad-1 nev‘inin muavenet ve miisareketine
muhta¢ ve bu tedviiniin hustlii dahi temeddiin ve ictima‘a mentt ve
miitevakkif olup tabayi-i beseriye ise muhtelif ve hususan avam-1 nas bi't-
tab” ser ve mefsedete mail olmaktan nasi 14 mehalehu kaziyye-i ictimaiye-i
beseriye az vakitte miintic-i fesad u halel ve bu cihetle ila vakt-i mukadder,
umran-1 alem ve beka-y1 beni ddeme miiterettib olan hiikm-i Rabbaniye
muattal olmak lazim geleceginden meédsen ve medden ustl-i kiilliye-i
mukarrereye ihtiyag iktizasinca Hakk celle ve ala hazretleri hikmet-i balige

51 Nisa, 4/59.
52 Yasincizade, Huldsa, s. 27.
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ve rahmet-i vasia-i ilahiyesi {izere saldh-1 alem ve 4dem igin inzal-i kiittib ve
irsal-i Rusul ile her asirda mukteza-y1 vakte muvafik ve kavanin-i adile-i
hikem @i mesalihe mutabik evamir-i ilahiye ve zevacir-i Rabbéani'yesiyle
muamelit ve amal-1 endma vaz'i-ahkdm ve cinayet-i feseka ve zalemeye
tayin-i hudud eyleyip bu vechile heyet-i ictimaiye-i beseriyeye hiisn-i nizdm
ve kargah-1 dleme ahsen-i tislup ile kiydm vermistir.

Ve ale’l-husus seyf-i mesltl-i din-i miibin-i Ahmedi ve tig-i sertiz-i
Muhammed]i ile dem-i fesad-1 sirk u sekay1 isale ile kuva-y1 dleme kemal ve
mizac-1 kainata itidal verip ol din-i kavimin havi oldugu hudud ve ahkadmin
ikamesi ve vilayet-i nafize ve siyaset-i lazimenin ifas1 hizmet-i ba-saadetini
a’del-i sehr-i yaran-1 pisin ve efdal-i selatin-i riy-i zemin olan didman-1
celilii's-sdn-1 Osmani enaralldhu teala berdhinihim hazeratinin uhde-i
hilafetlerine tefviz ile bisat-1 besatet ve saltanatlarin basit-i arza mebstit ve
mekanet-i miknet ve ma’deletlerin emkine-i kevne bais-i temkin kilinmig
olmakla dinen ve diinyeviyen mevsaf olduklar: menakib-1 celile ve mefahir-i
cezileleriyle safahat-1 edvar ve tabakat-1 a’sar memld ve meshtin ve misbah-i
miilk 1 saltanat-1 seniyyeleri subh-1 kiydmete kadar ziya-bahs-1 aktar-1 rub’-1
meskin oldugu vareste-i reyb ve zuntin olarak karnen ba’de karnin
mesaylh-i izdm ve ulema-y1 kirdmin aklam-1 beligasi meéasir-i aliyyeleriyle
ratbii’l-lisin ve ezciimle Kaldidii'l- ITkydn fi Fezdili Al-i Osman 5 ismiyle
miiellef olan kitdb-1 miistetab fi'l-hakika ferdid-i mehadmid-i seniyyelerini
cami’ ise de bahrden katre mertebesinde olup hak bu ki devlet-i aliyyenin
ihata-i menakib-1 azime ve istiksa-y1 medayih-i kerimelerine tGmar-1 ezman
ve mecelle-i niih varak-1 4smén-1 miisaid ve irdketen ve celaleten ve amelen
ve itikaden haiz ve faiz olduklar1 meratib-i aliyye ve ettikleri hidemat-1
diniye miiltik-i sdireden hi¢ birine miiyesser olmadig: tarihsinasan-1 ahval-i
aleme vazih ve ayandir.

Ve hususen halad serir-ara-y1 saltanat ve erike-pird-y1 hilafet olan
zillullahi fi'l-arzin sultanu’l-guzat ve’l-miicahidin sahibkiran-1 zaman halife-i
halika-i cihan miiceddid-i erkan-i devlet, muhaddid-i cihat-1 savlet, gaysu'l-
atd, leysu'l-vega, hafizu’l-bildd, nasiru’l-ibdd, kurretii uytni’l-miiminin,
gavsu’l-Islam ve’l-miislimin, maye-i immid-i serefkendegén, saye-i yezdan-1
yisr-i bendegan, a’zam-1 selatini’'l-arz, efham-1 havakini'l-emr bi’s-siinne
ve'l-farz, daverim-i siyem dara-y1 cem-i hisem ayet, teyid-i hak, stire-i emn @

5 el-Makdisi, Kaldidii'l-Ikyan, Beyazid Devlet Ktp., Beyazid, no. 5073, vr. 316.; diger niishalar igin bkz.
Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, no. 2340, vr. 81.; Nurosmaniye Ktp., no. 609, vr. 68.
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eman, nass-1 kitdb, zafer-i mehdi-i dhirzaman, el-miieyyed bi't-teyidi'r-
Rabbani Sultan Mahmud Han-1 sdni edarallahu devairii’d-devr, havvil
merkezi celdletehti vec‘al kerrati'd-dehri miiteharriketen ala muhavvir
iradetehti Efendimiz hazretleri el-hak bir padisah-1 memduahu’l-hisal ve bir
sehnisdh-1 adimii’l-misaldir ki zat-1 htimaytnlar1 fitraten ve istifadeten
climle-i kemalat-1 insaniyeyi cadmi’ ve mehdasin-i melekat-1 beseriyeyi
miistecmi‘, hakayik ve dekayik-1 umtr ve kiilliyat ve cliziyyat-1 mesalih-i
cumhurda isabet, zihn-i derrak-i tibnakleri muhayyir-i ukal ve her hususta
emr U irdde-i keramet-ifade-i hilafetpendhileri muvafik, menktl ve makdal
kalem-i levh-asina-y1 rey-i rezinleri ebru-y1 cebin kadar hatt-1 kerdmet-i nakt,
tedbir-i dil-pezirleri miilk-i ilhama sehir mertebe-i ilm ii irfanda sabik, fezail-
i tla, a'mal-i seyf i sindn ve tir i keméanda sahib-i yed-i tala, kusva-y1 niyet
ve miinteha-y1 emniyet-i hayriyeleri ihya-y1 din ve icra-y1 stinnet ehemm-i
efkar ve endiseleri emn i &sdyis-i fukara ve raiyyet, ctimle-i murad-1
hiimaytnlar: adl i dad ve tanzim-i ciind-i cihad ile imar-i bilad ve irdha-i
ibada mataf ve leyl ti nehar evkat-1 nazeninleri hidemat-1 diniye ve tedabir-i
miilkiyeye masraf siyaset-i adliyesi miistelzim-i salah u feldh-1 immet,
sefkat-i zatiyesi bdis-i afv ve eman-1 erbab-1 nedamet cevahir-i midhat-i
celilesi tirazende-i cevher-i keldm zevahir-i mahmidet-i cezilesi ktisadyende-i
ezhar-1 aklam-1 akl-1 evvel, kariha-i hiimaytnu hikmetsinas-1 Felatn-takdir
ihata-i idrak-i feyznaki muhaddid-i cihéat-1 4lem, tedbir-i astin ctid ve ifdali
mukassim-i erzdk-1 asitdn-1 sevket U iclalli mevazi-i seb-i tibak, saye-i
ma’delet bahiresi behist-i ahbar nare-i satvet-i kahiresi dtzah-i esra kutb-1
zat-1 sevketsimatlar1 medar-1 din @ devlet, eyyadm-1 behcet-irtisim-1
padisdhaneleri bahar-1 miilk i millet her halde ahlak-1 ilahiye ile miitehallik
ve siret Ui seriret-i miiltikaneleri ism-i sami-i hiimaytnlarina mutabik ve
bilcimle hamden stimme hamden ke-ennemé ed-dehrii tic ve hiive
diirretuht ve melikii ve’'l-miilk-i kef ve hiive hatemuhu medihasina ma
sadak olan viicid-1 dlemstd-i padisahéneleriyle hilal-i saltanat bedr-i tdm
olmus ve bi-tevfikihi teala tecdid ve ihya buyurduklar: kavanin-i askeriye ve
ustl-i miilkiye ile cism-i devlet yeniden can bulmus oldugu ulii'l-ebséra
bedidar olan zeban-1 hilafet ve beseriyet-i emali bi-miilki hiive’l-vera ve daru
hiye’d-diinya ve yevmii hiive ed-dehr mekaliyle samia zib-i ashab-1 itibar
olarak hakka ki misli gelmemis bir sehriyar-1 biilend menkabet olmaktan
nasi evsaf-1 aliyyesi biring-i daire der-hasr-1 medhates her dem std-1 telaki-i
agaz-1 intihar stimar medlaliince miimteniti’t-tahdid olmakla saye-i sevket
vaye-i sahanesi immet-i merhtimeye lutf-1 mahz-1 hak oldugunu bilerek bi’l-
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gadvi-ve'l-isal dua-y1 omr 1 sevket-i sdhenelerine miiddvemet ve an-
samimi’l-bal emr @i ferman-1 cihdnmeta-1 miiltkanelerine imtisal ve itaat
aklen ve naklen ciimleye vacip ve bilhusus e‘zam-1 vacibat-1 din ile kiyam
manasina olan saltanat-1 seniyyeleri hukukundan baska miilk-i mevraslar
olan memalik-i mahrtseyi ecdad-1 izdmlar1 seyf-i cihad ile feth ve teshir ve
envar-1 tevhid ve iman ile izdet ve tenvir etmeleri hasebiyle rakabe-i kaffe-i
ehl-i imanda bu vecihle dahi hakk-1 azim-i padisdhédneleri sabit iken bazi
avam-1 nas cehl i nisyan ve belki iydzen billah zaaf-1 iman sebebiyle tarik-i
miistakimden udal ve fesdd ve fitne meslek-i sakimine siiltik ederek Hakk
celle ve ald hazretlerinin ve Restl-i Ekremi'nin halifesi olan emirii'l-
miiminin ve imdmi’'l-mislimin eddmelldhu ild yevmi'd-din Efendimiz
hazretlerinin bi'l-icma ve'l-ittifak kaffe-i {immet tizerine vacip olan
itaatinden hurtic-masiyet-i azimesini irtikab ile kahr u celal-i ilahi ve niiztl-i
siyaset-i padisahiye talib ve ibadulldhin emn 1 rahat ve esbab-1 kesb ve
maigetlerin salib olduklarindan egerci Omerii'l-Fartk hazretlerinin nez’-i
sultan nez’-i Kur’an’dan ekserdir buyurduklar1 ve seyf i sinan delil ve
burhandan ekvadir denildigi misiillii fi'l-hakika halk: terbiyet ve 1slahiyla
tarik-i miistakime idhal eylemekte lisin-1 seyf-i sultdninin tesiri eblag ve
akva oldugu vazih ve ayan ise de herbir miimin ser-i serife muhalif bir seyi
gordiikte eliyle yahut lisaniyla yani giicti yettigi kadar ol fiil-i miinkeri defe
calismak®* tizere varid olan hadis-i serife imtisalen ve emr-i maruf ve nehy-i
miinker vazifesini eda o makdle bela-y1 cehalet ve heva-y1 nefs ve igva-y1
seytana ugrayanlarin lisin-1 ser‘-i mutahhar ile amel ve itikadlarin tashih ve
kendilerini hiisran-1 diinya ve ahiretten muhafaza kasdiyla padisah-1
[slam’'in emir ve nehyine itaat ve inkiyadin viicGbu hakkinda kiitiib-i
mutebereden mehtiz yirmi bes ehadis-i serifeyi samil ve devlet-i aliyye-i
Osmaniye'nin uliivv-i sdn ve sevket ve kiyam-1 kiyamete kadar beka-y1
miilk ve saltanatlarina dair aséar-1 sahiha ve bazi ekval-i ehliillah1 miistemil
olmak tizere Huldsatu'l-Burhan fi Itaati’s-Sultan ismiyle miisemma telif
olunan risale-i Arabiye’nin ve isbu terctime-i Tiirkiye’sinin nef‘an li'l-ibad
nesr ii isdasi taraf-1 hazreti padisdhiden bi'l-istida” sefkat ala halkillaha
mazhar olan zat-1 merahim-simat-1 cihAnbaninin evvel i 4hir hayr u saldh-1
ummet ve refah ve rdhat-1 miilk i millet ehass-1 matlab ve miiltezem-i
sahaneleri olmaktan-nasi vech-i miisteda tizere izin ve ruhsat-1 seniyye lahik

5 Miislim, Iman, 78, hadis no: 49; Ibn Mace, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVII, s. 127, c¢. XVIII, s.
42, 79, 378. Muhakkik alim Suayb el-Arnaut hadisin isnadinin sahih oldugunu ve Buhari ve Miislim’in
sartlaria uydugunu ifade etmektedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVII, s. 127.
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ve miiteallik buyurulmakla dergéh-1 kibriyddan mercti ve mesuldiir ki kiraat
ve istimaini bais-i intibah ve ikaz ve sebeb-i irsad ve ikaz eyleye. Amin. Ve

minellahi’t-tevfik ve’l-hidaye.
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Salifti'z-zikr  risale-i  Arabiye’de mezkGr olan ehadis-i
nebeviyeden evvelki hadis-i serif ehl-i biat-1 Akabe ve kibar-1
ashab-1 kiramdan Ubade b. Samit hazretlerine hitaben varid
olmustur ki méana-y1 miinifi usr ve yiisriinde ve vakt-i siirtir ve
kederinde yani her halde halife-i islam’a itaat ve emrini istima
ve kabul edip, onlar {izerine néafizii'l-kelim ihtiyar eyle. Cevr ve
eza ederlerse de masiyet olmadikca emirlerine muhalefet eyleme
demektir.%
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2.

A adlaf alal e gl

Ikinci hadis-i serif padisah-1 Islam yerytiziinde Hakk'm
golgesi yani halifesidir. Hakk Teald ona itaat edene rahmet;
ihanet edene ihanet ve ukbtiyet eder manasint muisirdir.%
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55 [bn Hibban, es-Sahih, c. X, s. 425. Hadisin diger tarikleri igin bkz. Ma‘mer b. Rasid, el-Cimi (Abdiirrezzak,
el-Musannef iginde), c. XI, s. 331; Miislim, imare, 35, hadis no: 1836; Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. XXI, s. 97;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIV, s. 514; c. XXXVII, s. 403. Muhaddis Suayb el-Arnaut hadisin isnadinin
Buhéri ve Miislim’in sartlarina uygun ve sahih oldugunu ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.

XIV, s. 514.

5% Beyhaki, Suubu'l-fmﬁn, c. VI, s. 17. Hadisin diger tarikleri igin bkz. Tirmizi, Fiten, 47, Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XXXIV, s. 79, 135. Tirmizi hadisin hasen garib oldugunu ifade etmistir. Son dénem hadis

alimlerinden

Nasiriiddin Elbani hadisin sahih oldugu hiikmiinii vermis, bir diger muhaddis Suayb el-

Arnaut ise hadisin isnadinin zayif oldugunu ifade etmistir. Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, s. 503. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. XXXIV, s. 79.
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Uciincii hadis-i serif benden sonra umar-1 geriyeyi ikdme icin
sultan nasbolunur. Siz ona itaat ve inkiyad ile tazim ve tekrim
eyleyin. Her kim itaat etmez ise hisn-1 Islam’a bir rahne etmis
olur ve ol rahneyi seddetmedikce tovbesi makbul olmaz.
Halbuki kiyamete kadar 6émrii olsa onu seddedemez medltliini
miifiddir.5
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4.

Dordiincii hadis-i serif padisahlarmizin itaatine temessiik edip
onlarin emrine muhalefet etmeyin. Zira onlara itaat Vacibii'l-
Viicida itaat ve onlara isyan Hakk celle ve ald hazretlerine
isyandir. Allah Teala beni peygamber ba‘seyledi. Sizi hikmet ve
mevi‘za-i hasene ile tarik-i hakka davet ederim mazmununu

miitezammindir.58
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5.

Besinci hadis-i serif sultan-1 Islam rtiy-i zeminde Hiida-y1 miiteal
hazretlerinin halifesi ve mazlim olanlarin miiltecas1 olup adl
ederse raiyyet tizerine sitkr i sipas ve etmedigi halde sabr u
tahammdil 1dzim oldugunu miibeyyindir.%
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57 Ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, c. 11, s. 220. Hadisin diger tariki icin bkz. Ibn Ebi Asim, Kitabii’s-Siinne, c. 11,
s. 261. Eserin muhakkiki Nasiriiddin Elbani hadisin ilk tariki icin zayif, ikinci tariki i¢in sahih hiikmiinii
vermistir. ibn Ebi Asim, Kitdbii's-Siinne, c. 11, s. 220, 261.

5  Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, c. XXII, s. 373-374. Taberani’de rivayetin ilk isnadiyla zikredilen tariki daha
uzun ikincisi ise daha kisadir. Miiellif Yasincizade kisa olan metni tercih etmistir. Taberani, el-Mu’cemu’l-
Kebir, c. XX11, s. 373-374.

5 Bezzar, Miisned, c. 11, s. 220.; Kudai, Miisnedii’s-Sihib, c. 1, s. 201. Nasiriiddin Elbani hadisin mevzu oldugu
hitkmiinii vermistir. Hadisin ravilerinden Said b. Sinan'in metrtk oldugu, Darekutni'nin de rivayetlerini
kabul etmedigi ifade edilmistir. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, c. 1, s. 290.
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6. Altinct hadis-i serifin mezayast imam’l-miislimin ile din-i islam
biri birinden miinfekk ve ehaduhuma ahardan miistagni
olmadigini ve Islam esas-1 erkan-1 seriat ve imamii’l-miislimin
onun hafiz ve harisi olup esasi olmayan bina harap ve
miinhedim ve harisi olmayan nesne zayi ve miinadim oldugunu
miistemildir. 0

Jb gl giall Jaladl alall alu g ade A Lo B Jguy JB JE A Gibe ol g2 7
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7. Yedinci hadis-i serif imam-1 adil ve miitevazi, ray-i arzda zill-1
zalil ve tarik-i hidayete delil olup her bir leyl ti neharda abid ve
miictehidinden altmis siddikin sevabi kadar ecr ii sevaba nail
oldugunu miibessirdir. !
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8. Sekizinci hadis-i serif imam-1 adil, zill-1 ekber ve tarik-i hidayete
rehber olup her kim onu ve ibadulldhi hayra sevkeder ise Hak
Tedla'nin zill-1 zalil-i rahmetinde miustazill ve imami’l-
mislimin ve ibad-1 miiminine hiyanet eden yevm-i kiyamette
zelil ve hakir olacagini muhbirdir.62
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9. Dokuzuncu hadis-i serifin mantuku sultinu’l-endm zillullahi
fi'l-arz olup ona hiyanet eden dalalette vaki ve sadakat eden
hidayet ve saadete mazhar oldugunu samildir.®3

60
61
62

63

Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c.1, s. 153.

Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. 11, s. 488.

Stiyati, el-Camiu'l-kebir, c. IV, s. 215; Ali el-Muttaki, Kenzii’l-Ummadl, c. V1, s. 11. SiiyGti bu rivayetin Ibn
Sahin’in et-Tergib adli eserinde kaydedildigini ve zayif oldugunu ifade etmistir. Stiyati, el-Camiu'l-kebir, c.
IV, s. 215. Ancak hadis eserin matbu niishasinda yer almamaktadir.

Beyhaki, Suabu’l-Imin, c. IX, s. 480-481; Nebhani, el-Fethu'l-kebir, c. 1I, s. 163. Hadis Enes b. Malik’ten
Katade tarikiyle mevkuf olarak nakledilmistir. Suabu’l-Imén’'m muhakkiki Muhtar Ahmed en-Nedvi

39
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10. Onuncu hadis-i serif zillullahi fi'l-Alem olan padisah-1 Islam’mn
taht-1 hiikmiinde olmayan beldede ikametten nehy-i ekid
hakkindadir ki ctimle ehl-i iman saye-i padisdhide bulunmaklig1
ve bu dahi emrine itaati muktezidir.®
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11. On birinci hadis-i serif sultan-1 azam hiida-y1 miiteal
hazretlerinin vech-i arzda halifesi ve zuefd-i mazluminin
meldzz1 olup bir kimesne diinyada padisaha tazim ve itaat
ederse Allah zii'l-celal r(iz-1 cezdda ona rahmet ve magfiret eder
misdéakini havidir.®
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64
65
66

67
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hadisin isnadinin zayif oldugu hiikmiinii vermis ve Nasiriiddin Elbani'nin de ayni kanaatte oldugunu
ifade etmistir. Beyhaki, Suabu ‘I-Tmén, c. 1X, ss. 480-481.

Ali el-Muttaki, Kenzii'l-ummal, c. V1, s. 5; Nebhani, el-Fethu'l-kebir, c. 11, s. 163.

Ali el-Muttaki, Kenzii'l-ummal, c. V1, s. 5; Nebhani, el-Fethu'l-kebir, c. 11, s. 163.

Taberani, Mu ‘cemu’l-Evsat, c. 11, s. 169; Mu ‘cemu’l-Kebir, c. VIII, s. 158; Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. V, s.
160. Nasiriidddin Elbani hadisin zayif oldugunu soylemistir. Eserin muhakkiki Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi hadisin ravilerinden Abdiilmelik b. Abdurabbih’in miinkerii’l-hadis oldugunu ancak diger ravilerin
tamaminin sika oldugunu ifade etmistir. Taberani, Mu ‘cemu’l-Kebir, c. VIII, s. 158.

Hadisin diger tariki icin bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef, c. XVIII, s. 539; c. XIX, s. 33; Nebhani, el-Fethu’l-
kebir, c. 111, s. 313. Musannef in muhakkiki Muhammed Avvame hadise dair bir hiikiim beyan etmemistir.
Yasincizade'nin kaydettigi rivayet takti‘ yapilmak suretiyle kaydedilmistir. Musannef'teki hadisin ravisi
Malik b. Migvel'dir. Malik, tebe-i tabiinden ve kiitiib-i sitte musanniflerinin tamaminin kendisinden
nakilde bulundugu sika sebt bir ravidir. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, c. 11, ss. 233-234.

Beyhaki, Suabu’l-Iméan, c. 1X, s. 478; Deylemi, Miisnedii’l-Firdevs, c. V, s. 159. Suabu’l-Iman’ i muhakkiki
Muhtar Ahmed en-Nedvi hadisin isnadinin zayif oldugu hiikmiinii vermis ve Nasiriiddin Elbani'nin de
ayni kanaatte oldugunu ifade etmistir. Beyhaki, Suubu’l—fmdn, c. IX, s. 478.



12. -14. On ikinci ve on {igiinii ve on dordiincii hadis-i serif

imamii’'l-miislimin halife-i riy-i zemin ve muin-i din-i miibin
olmagla onlara inkisar ve ihanet etmeyip salah ile dua ve dua ile
Hakk’a takarriib eyleyin ki Rabbii’l-dlemin onlarin kultbiinii
sizin {izerinize matuf eylesin meallerini miistecmi‘dir.
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On besinci hadis-i serif eger emirii’l-miiminin bulunan nakisu’l-
a’za bir abd-i Habesi dahi olursa da emrini istima ve kabul ve
zecr U 1zrar ve zulmederse dahi sabreylemek ve eger tagyir-i
din ve itikad teklif ederse demini dinine feda edip yine heyet-i
mecmtia-i Islamiye’den ayrilmamak manasint muhtevidir.s
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On altinci hadis-i serif benden sonra fiten-i adide zuhtir eder bir
kimesne miislimin-i miictemiinin emrini tefrik etmek isterse her
kim olursa olsun seyfle darp eyleyin diye emirdir.”
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On yedinci hadis-i serif bir susuz mahalde kendinin suyu olup
ebna-i sebili men‘ eyleyen ve malim satmak ve misteriyi
inandirip aldatmak igin kas ve metain1 vasfederek yalan yere
yemin eden ve padisah-1 Islam’a yalniz diinya igin biat ile

6  ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. XVIII, s. 244. Hadisin diger tarikleri icin bkz. Miislim, Imare, 36; Ibn Mace,
Cihad, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 396. Muhaddis Suayb el-Arnaut hadisin isnadinin
Miislim’in sartlarna uygun ve sahih oldugunu ifade etmistir. Nasiriiddin Elbani de hadisin sahih
oldugunu sdylemistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 396; ibn Mace, es-Siinen, s. 485.

70 Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, c. XVII, s. 143. Hadisin diger tariki igin bkz. Neséi, Tahrimii'd-dem, 6.

povi

Nasiriiddin Elbani, Nesai'nin es-Siinen’inin tahkikinde bu hadisin isnadinin sahih oldugu hiikmiinii

vermistir. Nesai, es-Siinen, s. 621.
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sayesinde fevaid-i diinyeviyeye ndil olursa biatinde durup
meramina vasil olmadikta itaatten ¢ikan kimseler yevm-i
kiyamette nazar-1 rahmet-i ilahiye ile manzir olmayip azab-1
elim ile muazzeb olacaklarini miibeyyin ve miinzirdir.”
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18. On sekizinci hadis-i serifin meali Hz. Restl’e ve halife-i
miuislimine itaat eden Allah azimii’s-sana itaat etmis olup kezalik
Nebi Ekrem’e ve halifesine isyan Hz. Hakk’a isyan etmis
olacagini natiktir.”?

deleall 3Ll dethll oz A G JE 4l alu 5 adde ) L il e 5 s o 02 119
Dlala die cle Cilad

19. On dokuzuncu hadis-i serif imamii'l-miisliminin itaat ve
inkiyddindan hurtic ve hey’eti mecmaa-i Islamiye’den
miifarakat eden kimesne meyte-i cahiliye ile yani zaman-1
cahiliyette iman ve Islam’la mevsuf olmayan kimseler gibi fevt
olacaktir.”

A Aot e ly add e sl gadle A Lo il Jsu) JEJE 45 0 e 20
Adals ddpe Cile day dlie (8 Gud s e ey Al daa Y Al 5

20. Yirminci hadis-i serif bir kimesne padisah-1 [slam’in itaatinden
hurtic ederse yevm-i cezada bu irtikab ettigi masiyet icin 6ziir ve
ihticAca mecéli olmayacag: inzarini camidir.”*

S Wb ol e sl (e a5 e B o il JB JB 4gs o o) 02 21
Alals Aie e V) Cpad | ad delaal) (3l aal Gl Al gle juailé

7t Ibn Mace, Ticarat, 30. Nasiriiddin Elbani, Ibn Mace'nin es-Siinen’inin tahkikinde bu hadisin sahih oldugu
hiikmiinii vermistir. ibn Mace, es-Siinen, ss. 379-380.

72 Buhari, el-Cihad ve’s-siyer, 108, hadis no: 2797; Miislim, Imare, 32, hadis no: 1835; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XII, s. 405; c. XIII, s. 93; c. XIV, s. 556. Muhaddis Suayb el-Arnaut’a gore hadis Buhari ve
Miislim’in sartlarina uymaktadir ve sahihtir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XII, s. 405.

73 Buhari, Fiten, 2, hadis no: 6646; Miislim, Imare, 53, hadis no: 1848. Muhaddis Suayb el-Arnaut’a gore
hadis sahihtir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X, s. 308.

7+ Miislim, Imare, 58, hadis no: 1851; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, c. VIII, s. 270.



21. Yirmi birinci hadis-i serif bir kimesne halife-i ry-i arzdan

sevmedigi bir nesneyi miisahede ederse ona itiraz ve itaatten
hurtic etmeyip sabir ve itaat etmekligi ve cemaat-i miisliminden
bir karis miktar1 ayrilip fevt olan olan kimse zaman-1 cahiliyette
fevt olanlar gibi oldugunu miis’ir ve miiekkiddir.”
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22. , 23. Yirmi ikinci ve yirmi {iciincti hadis-i serif Hakk Teala’'ya

ibadet ve taat edip zat ve sifat ve efdlinde ona serik ittihaz
etmemek ve bi'l-farz abd-i esved dahi olursa Vacibu’'l-viictid un
emir nasb eyledigi zéta itaat ve inkiyad eyleyip onun emrinde
miinazaa eylememek ve Hz. Restl-i Ekrem’in ve hulefa-y1
rasidin-i mehdiyyinin siinen-i seniyyelerini ahz u kabulde
kemal-i sa‘y 1 dikkat eylemek tizere vesdya-y1 nebeviyeyi ve ol
vechile taraf-1 Hakk’tan memur ve halka salat ve zekat ve cihad
fi sebilillah emir olan halife-i Islam’a ihanet ve hiyanet haram
oldugunu muvazzihtir.
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Buhari, Ahkam, 4, hadis no: 6724; Miislim, imare, 55, hadis no: 1849; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s.
290, 434. Muhaddis Suayb el-Arnaut’a gore hadisin isnadi sahihtir ve Buhari ve Miislim'in sartlarina
uymaktadir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 290.

Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, c. XVIII, s. 247.

Bezzar, Miisned, c. XV, s. 252; Taberani, Mu cemu’l-Kebir, c. XVII, s. 43.

Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, c. IX, s. 148. Muhakkik Muhammed Abdiilkadir Atd'ya gore hadisin
isnadinda zayiflik vardir. Beyhaki, es-Siinenii’lI-Kiibra, c. IX, s. 148.
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24., 25. Yirmi dordiincii ve yirmi besinci hadis-i serifin mealleri bir
kimse behaimden bir hayvanin ayagimi kat* eylese yahut bir
meyvedar agaci yerinden koparsa veyahut bey* i sirdda serikine
gadr u hiyanet etse bunlarin her birinde sevabinin rub‘u ve eger
imamii’l-miislimine isyan ederse ecr i sevabinn kiillisi gidecegini
ve halife-i Islam’a hiyanet ve adem-i itaati kasteden kimse ribka-i
Islam’ boynundan hal‘ etmis yani kendisini Islémiyet’ten ctkarmis
olacagini ve ettigi rahneyi seddedip kendiiyi muti‘ ve miinkadlara
ilhak etmedikce ibadeti makbtl olmayacagini miisarrihtir.

Ki zikrolunan ehadis-i serifenin ctimle-i medltlati padisah-1 din-i
[slam’a sidk u istikdmetle itaat ve inkiyad ve vacibat-i diniyeden olduguna
ve hatta sultan-1 cabir ve cairin bile emrine muhalefet ve cemaat-i
misliminden miifarakata mecal ve imkén olmadigina ve herbir hélde
deavat-1 hayriyeleri ctimlenin tizerine lazim olduguna dall olup hatta
kamilinden bazilar1 benim icin bir dua-y1 miistecab olsa onu padisah-1 islam
hakkinda sarf ederdim. Zira onlara dua d&mme-i miislimine samildir deyu
buyurmuslardir ve bunlardan ma-adéa sair asar-1 muvafiku’l-meal ile kiitiib-i
hadis meshtin ve nazm-1 miibin ve Kur'an-1 azim’de “Estaizu billih. Sl g g
akie A g—,‘éb Ol Tgaolaly 2 T gaolal 1 gial ayet-i kerimesinde % olan uli'l-
emrden dahi murad padisah-1 Islam oldugu mukarrerdir. Ve arif-i Rabbani
seyh-i ekber kuddise sirruhu’l-ethar hazretleri bazi asarlarinda padisahlar
salih olduklarinda aktdbdan ve olmadiklar: halde dahi erbain itlak olunan
ricalullahtan oldugunu tasrih etmislerdir.

Lillahi'l-hamd ve ve'l-minne padisah-1 veleyatsiar ve sehriyar-1
kerdmet-disar efendimiz hazretleri kutb-1 zaman ve miiceddid-i mie-yi
saniye olduklar1 ayan ve ahd-i hilafet-i meyamin menkabetlerinde ferd-i
aferideye zultim ve teaddi vukuuna riza-y1 htimaytnlar: olmadigi miistagni-
i burhan olmakla emr i fermén vacibii'l-izanlarina can u goniilden muti‘ ve
miinkdd olmayanlar diinya ve ukbada bats-1 sedid-i ildhiden halas
olmayacaklarini diisiinmek ve al-i Osman hazerati miiltk-i sdireye kiyas
etmemek gerektir. Zira selatin-i Osmaniye séret seyyarati siyerehiim ala
semai’s-saltanati’s-seniyyeti bi levdmi’s-sermediyenin indellah kadirleri &li

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXV, s. 364.; Ali el-Muttaki, Kenzii’l-Ummial, c. VI, s. 56. Hadisin sahabi
ravisi Eba Zerr el-Gifari (ra)’dir. Ondan nakilde bulunan ravinin kimligi belli olmadigindan hadisin
isnadi zayiftir. Muhakkik Suayb el-Arnaut'un hiikmii bu minvaldedir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
XXXV, s. 364.

80 “Ey fman edenler, Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiblerine de itaat edin.”; Nisa, 4/59.
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olduguna kaffe-i ulema-i Rabbaniyyin ve fuzela-y1 muhakkikin ittifak etmis
olduklarindan bagka lisan-1 diirerbar-1 niibiivvetle dahi memdah ve
miibesser olmuslardir ki iiliivv-i sdn ve fazl ve riichdn ve devam-1 devlet-i
meyamin-iktirdnlar1 edillesinden bazi olmak {tizere risale-i Arabiye-i
mezkirede ziver-i sutlir olan ehadis-i serifeden evvelki hadis-i serif icaz-1
elifin medlal-i latifi immet-i nebeviyeden hak tizere zahir bir cemaatin
yevm-i kiyamete kadar bekéas1® beséret-i azimesini miibeyyin ve inde’l-
muhakkikin cemaatten murad devlet-i Osmaniye oldugu miiteayyindir. Ve
ikinci hadis-i serifin miifad-1 miinif-i mucize-pirasinda Kostantiniye'nin feth
i teshiri tebsir ve ol feth-i celilii'l-medhe mazhar olan emirii’l-miiminin ve
cliytis-1 miisliminin dide-i miicdhedeleri kehl-i kabtl-i nebevi ile tenvir ve
kadr-i hatirleri giizarende-i felek-esir buyurulmustur.%2

Ve sahib-i makam-1 tinsi Abdulgani Nabltsi hazretleri nazm u ingad
eyledigi kaside-i Arabiye’sinin evvelinde “Estaizii billdh. $5 ¢y J530 b GES &l
dsallall gae L€3J-' Gas & }f\i\ ” ayet-i kerimesinde 83 ibad-1 salihinden murad
selatin-i al-i Osman olup riy-i arz ol dddmén-1 celilii’s-sana neslen ba’de
neslin mevris olacagim isar ve bunu miieyyid olarak imam-i hiimam-1
hakiki es-Seyh Mustafa es-Siddiki tayyeballahu serahu hazretleri el-Miizinu
bi’t-Tarab fi'l-Farki beyne’l-Acemi ve'l-Arab% nam kitab-1 mustetabinda multk-
i Arab muzmahil ve ikdme-i emre bazi miltk-i dhar miistevli olduktan
sonra miilk @ saltanat hanedan al-i Osman eyyedehumulldhu teédld ila
ahiri'z-zaméan hazeradtma miintakil ve muttasil olup ayet-i kerime-i
mezkarede ibad-1 salihin ile onlara isaret buyuruldugunu beyan
eylediginden ma ada Secere-i Numiniye® nam risalenin ve risale-i dairenin
serhinde hulefa-y1 rasidinden sonra diivel-i Islamiye'nin salih ve efdali
devlet-i Osmaniye olup ayet-i kerime-i mezkire onlara isaret ve saltanatlari
ila yevmi'l-karar rehin-i istimrar ve istikrar oldugunu serh-i mezkarun
miiellifi olan Seyh Salahuddin Safedi hazretlerinden dahi naklen bast u
tezkar eylemistir.

81 Miislim, Imare, 170, hadis no: 1920. Bu hadisin etrafli bir tahlili igin bkz. imamoglu, Hadis ve Siyaset, s. 405-
440.

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXI, s. 287. Muhaddis Suayb el-Arnaut’a gore hadisin isnadi zayiftir.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXI, s. 287.

8 “Andolsun, Tevrdtdan sonra Zebur'da da yazmisizdir ki arza (ancak) salih kullarum mirasct olur.”; Enbiya,
21/105.

84 Mustafa b. Kemaleddin b. Ali, Farkii'l-Muzin, Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, no. 2270, vr. 179

85 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, es-Seceretii’n-Nu'maniyye fi'd-Devleti'l-Osmaniyye, Beyazid Devlet Ktp., Beyazid,
no. 4609, vr. 50
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Ve bu misilli umfr-1 gaybiyeye dair asar-1 kesfiye verese-i
Muhammediye olan ekdmil-i {immet ve eizze-i tarikatin miskat-1
niibiivvetten iktibas eyledikleri israkéat-1 ulim-1 lediinniyeden olup hatta
Ebu Hureyre (r.a.) hazretlerinin taraf-1 hazreti risdletpenahiden ahz u hifzir
haber verdikleri iki ilmin birisi ilm-i z&hir ve birisi isbu ilm-i batindir ki
havass-1 timmete mahsus olan maarif-i yakiniye ve kemalat
hakikiyedendir.8¢

Imdi mukaddimat-1 sdbikadan ve ehadis-i nebeviye ve asar-1 kesfiye-i
mezkareden miistefad olmadig1 vecihle vaz-1 serdyi-i ilahiye ve ale’l-husus
seriat-1 mutahhere-i Muhammediye hikem-i Rabbaniye ve mesalih-i diniye
ve diinyeviyeye miiterettib ve ikdme ve icrasina kiyam eden zat-1 serife
ittiba-1 tam ile ittiba ve itaat vacip ve selatin-i Osmaniye la zale zillu
devletehum mebsttan ale’l-beriyye hazerdtinin ctimle-i miiltk {izerine
efdaliyet ve beka-y1 devletleri ve bi't-tahsis rtth-1 dlem olan padisahimiz
padisah-1 sevket-medar ve sehnisah-1 ma’delet-sidr minellahi aleyna bi ctid-i
viicadihi ild yevmi'l-hasri ve'l-karar efendimiz hazretlerinin uliivv-i
menkabetleri ve emr i ferman-1 zillullahilerine kemal-i imtisal ve itaat ve
r1za-y1 hiimayan ve irdde-i keramet-makrtn-1 hilafet-penahilerine mubhalif
evza‘a tasaddiden mezid ihtirdz ve miibaadetin viictibu sabit ve miitehakkik
olmakla Hz. Hakk'in vahdaniyetini ikrar ve Restl-i Ekrem (s.a.v.)
efendimizin niibtivvetini tasdik ile immet-i Muhammed ve ehl-i stinnet ve
cemaatten olanlar lazime-i diyanet ve mukteza-y1 Islamiyet tizere Allah
azimii's-sdnin ve Restl-i keriminin emrini tutup eda-y:1 ferdiz ve vacibat ile
her halde sirat-1 miistakimden ayrilmayarak selamet-i dareyne nail ve
saadet-i ebediyeye vasil olmaya cidd ii sa‘y etmelidir yoksa kendinin hayr u
serrini diisiinmez ve efalinin nik 1 bedini farketmez iken mesela dekayik ve
hakayikina akli ermedigi mesalih-i miilkiyenin hiisiin ve kubuhunu temyiz
zu'muyla ahkadm-1 vakiaya itiraz ve hasa emir ve irade-i seniyeye imtisalden
i'raz daiyesine veyahut bazi agraz-1 nefsaniyeye ve tasavvurat-1 fasideye
diiserek ve bu ana kadar miitesaddi-i bagy u fesad olanlardan hig birisi
uktbet ve miicazattan necat bulmayip hemen st-i a'mal yanina kaldig:
meydanda iken bunlardan ibret almayarak sah-rdh-i itaatten sapmak
miicerred ifsdd-1 memleket ve iz’dc-1 timmet ve izda-i nimet vizr 1 vebalini
yiiklenip encdm-1 kar-1 hiisran ve tebah ve diinya ve ahirette riisvay ve riy-i
siyah olmaktan gayr1 nesneyi miifid olmadig sekk i stipheden miiberra ve

86 Buhari, ilim, 42, hadis no: 120.
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miiltik-i salifeden bazilarinin halk bizden Hz. Ebubekir ve Omer’in zaman-1
hilafetlerindeki rahat ve adaleti isterler halbuki kendileri onlarin tebaa ve
raiyyeti gibi olalim demezler dedikleri sahthii’l-fehva bir kelamdir ki 6teden
beri zuhar-1 lutf ve kahr-1 padisahi ve belki muamele-i cemal ve celal-i ilahi
halkin amel ve itikat ve istihkdk ve istidddina nazir ve hudud-1 seriye ve
ahkdm-1 Kur'dniye bu manay: miis’ir olmakla hak bu ki ehl-i tevhid ve
imana ta bu kadar haktan gaflet ve nisyan-1 ahiret layik olmadig1 vazih ve
hiiveydadir. Hakk subhanehu ve tedlad hazretleri ctimleyi kendi lutuf ve
kerem-i Rabbaniyesiyle sii-i amel ve itikattan mahfiz ve ri1za-y1 ilahiyesine
muvafik a’'mal-1 salihaya muvaffak eyleye. Amin. Innehu ratfun bi'libad ve
minhu’l-hidayete ve'l-irsdd ve ileyhi’l-mercii ve’l-midd ve’l-hamdulillahi
batinen ve zahir. Ve’s-salatu ve’s-selamu ala hayri halkihi evvelen ve 4hiren.
Stimme taba‘a hazihi'r-risilete’l-merfiate bi marifeti’l-hac Ibrahim Saib fi
evahiri Saban li seneti 1247 /Ocak 1832.

Sonug¢

Risalenin telifinde makbul deliller getirmeye ©6zen gosteren
Abdiilvehhab Efendi, rivayetleri zikretmeden once ulii'l emr ayetine atif
yaparak eserine baslangi¢ yapmustir. Yéasincizade bu risalesinde otuz hadise
atif yaparak ekseriyeti padisaha itaatle alakali olan rivayetleri derlemistir.
Hadis usulii agisindan bu rivayetler degerlendirildiginde on tigiintin sahih,
birinin hasen, yedisinin zayif, bir tanesinin mevzu oldugu geriye kalan
sekiz hadis hakkinda da muhakkiklerin herhangi bir hiikiim vermedikleri
tespit edilmistir. Ancak muhakkiklerin hakkinda hiikim vermedigi sekiz
hadisin kaynaklar:1 tetkik edildiginde {i¢ hadisin zamaninin hadis hafiz1
olarak tamimlanan Taberani'nin el-Mu'cemu’l-kebir'inde zikredildigi, iki
hadisin Deylemi'nin ¢ogu zayif olan ancak bazi hadislerin de mevzu oldugu
Firdevsii’l-ahbdar'indan alindigy, {i¢ hadisin de kaynag1 StiytGti'nin el-Camiu’'l-
kebir ve el-Cimiu’s-sagir'i olan Ali el-Muttaki'nin Kenzii'l-ummail'mdan ve
ayrica Ibn Ebi Seybe'nin el-Musannef inden nakledildigi goriilmektedir.

Rivayetleri serbest bir terciime anlayisiyla ceviren Yéasincizade'nin
kendi yorumlarimi kattig1 hususlar daha ziyade II. Mahmud un sahsinda bir
araya gelen padisahlik ve halifelik makamlarimin birbirinden
ayrilamayacagina dair yaptigi vurgulardir. Bundan dolayr ilk hadisin
lafzinda aleni olarak gecmedigi halde terciimede “halife-i islam” terkibinin
kullanilmast seyhiilislamun bilingli bir tavridir. Abdiilvehhab Efendi bu
tavrim daha sonraki hadislerin terctimelerinde de gostermis ve hadislerde
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gecen “sultan” lafzim1 “padisah-1 Islam yani halife”, “sultan-1 Islam”,

7] 7]

“imamii’l-miislimin”, “sultanu’l-endAm”, “sultan-1 azam

i

padisah”, “halife-i
[slam” gibi farkhi lafizlarla terctime etmistir. Hadislerde daha ziyade
yoneticiler igin kullanilmakta olan “imam” lafzimi ise “padisahlarimiz”,
“padisah-1 Islam”, “imamii’l-miislimin” gibi kavramlarla ¢evirmistir. Adil
yoneticilerin oviildiigi hadislerde ziredilen “adil sultan” ve “adil vali”
kavramlarimi ise “imam-1 adil” ve “imamii’l-miislimin” seklinde ifade
etmistir. Hadislerde yoneticiler i¢in kullanilan bir diger lafiz olan “emir”i de
“halife-i miislimin”, “halife”, “halife-i Islam”, “halife-i ray-i arz” gibi
kavram obekleriyle ¢evirmistir.

Yasincizdde hadisleri kaydettikten sonra bazi mutasavviflarin
kanaatlerine de miiracaat ederek delillerini kuvvetlendirmistir. Mesela Arif-i
Rabbani ve $Seyh-i Ekber [bn Arabi bazi eserlerinde “Padisahlar salih
olduklarinda kutuplardan, olmadiklar1 halde dahi kirklar denilen
ricalullahtan oldugunu acikca belirtmislerdir.” diyerek “padisah-1
velayetsiar” olan ‘Efendimiz hazretleri (II. Mahmud) zamanin kutbu ve
ikinci bin yilin miiceddidi olduklar1 agiktir.” soziiyle II. Mahmud’a itaati
tasavvufi olarak da delillendirmistir.8”

Yasincizade'ye gore sultanin emir ve fermanlarina itaatkar olmayan
ve boyun egmeyenler diinya ve ahirette ilahi azaptan kurtulamayacaklardir.
Ctnkti Osmanogullarinin Allah katindaki kiymeti o kadar yiiksektir ki
diger hiikiimdarlarla kiyas dahi kabul etmez. Biitiin Rabbani alimler ve
faziletli zatlar bu hususta ittifak etmiglerdir. 8 Abdiilvehhab Efendi,
Osmanlilarin nebevi lisanla oviildiiklerini ve kiyamete kadar hak {iizere
devam edecegi bildirilen cemaatin Osmanhlar oldugunu, Istanbul un fethine
mazhar olarak da bunu ispat ettiklerini ifade etmektedir.%

Ayrica Seyh Abdtlgani en-Nablusi ile Seyh Mustafa es-Siddiki'nin
eserlerinden de delil getirerek “Biz yeryiiziine salih kullarin varis olacagin
yazdik.” 0 ayetinde gecen “salih kullar’in Osmanlilar oldugunu, Sakayik-1
Numaniye serhinde, sarih Salahuddin Safedi’nin dahi ayni gorist
paylastigini séylemektedir.?!

87 Yasincizade, Hulisa, s. 27.

88 Yasincizade, Huldsa, s. 28.

8 Her iki hadisin kaynag: icin de bkz. Mislim, Imare, 170, hadis no: 1920; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
XXXI, s. 287.

%  Enbiya, 21/105.

91 Yasincizade, Huldsa, s. 29.
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Seyhiilislam Abdiilvehhab Efendi'nin tasavvufi yoniuinii de ortaya
koyan su ifadeler onun Kitap ve siinnet yaninda nigin Allah dostlarina
basvurdugunu da izah etmektedir. Bu ve benzeri gaybi islere dair kesif
eserleri Hz. Muhammed’in vérisi olan timmetin kamil zétlar1 ve tarikat
biiytiklerinin niibiivvet kandilinden aldiklar: ledinni ilimlerin 1siklar1 olup,
hatta Ebu Hureyre (ra)nin Hz. Peygamber'den alip korudugunu rivayet
ettigi iki ilmin birisi zahir ilmi digeri de batin ilmidir.?> Bu ilmin timmetin
seckin kullarina mahsus oldugu hem yakinen hem de hakikaten apagiktir.%

Meselelere yaklasiminda belki de tasavvufi yoniiniin etkisiyle havas-
avam ayirimi da goze carpan Yasincizdde'ye gore halk kesimi bilmedigi
islere karismamali, itiraz ve isyana kalkismamalidir. Kendi iyilik ve
kotuluklerini  duistinmeyen, fiillerinin iyi mi koti mi oldugunu
farketmeyenler incelik ve hakikatlerine akli ermedigi devlet maslahatlarinin
hiisn ve kubhunu ayirdetmek zanniyla hadiselere uygun hiikiimlere itiraz
ve hasa irade-i seniyyenin emirlerine baglh kalmaktan yiiz cevirme
duygusuna kapilmislar veyahut bazi nefsani istek ve fasit diistincelere
diismiislerdir.%*

Halk kesimine dair su yaklasimi da onun havas-avam ayirimina
yonelik tavrini desteklemektedir. “Eski hiikiimdarlardan bazilarinin halk
bizden Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in hilafet zamamndaki rahat ve adaleti
isterler. Halbuki onlarin tebaa ve raiyyeti gibi olalim demezler.” dedikleri
dogru manas1 olan bir sozdiir.?> Seyhiilislamin padisahla arasinda 6teden
beri varolan yakinlik % onu 1slahatlar1 destekleme noktasinda irade-i
seniyyenin yaninda olmaya sevketmistir. O bu tavriyla hem ilmiye siifinin
en onemli temsilcisi olarak hem de sahsi destekleriye II. Mahmud'un
1slahatlarinin daima yaninda yer almistir.

Risalenin sonlaria dogru Abdiilvehhab Efendi, II. Mahmud dénemi
yenilesme c¢abalarinda nasil bir tavir sergiledigini de agik¢a ortaya
koymustur. Bu risalede zikredilenlerden, hadis-i seriflerden ve kesif ehlinin
eserlerinden istifade ederek ortaya koydugumuz ilahi seriatin gerekleri ve

92 Buhari, Ilim, 42, hadis no: 120. Bu hadisin degerlendirildigi bir makale igin bkz. Sami Sahin, “Viadeyn
Rivayeti veya Ebti Hureyre'nin Oliimiine Sebep Olabilecek Gizli Bilgiler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, c. VIII, sayz: 1, ss. 93-108.

93 Yasincizade, Huldsa, s. 29.

9%  Yasincizade, Hulisa, s. 30.

9%  Yasincizade, Huldsa, s. 31.

9% Uriel Heyd, “II. Selim ve II. Mahmud Dénemlerinde Batililasma ve Osmanli Ulemast”, Islam Diinyast ve
Batililagma, gev. Erbay Aydin, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1997, s. 37.
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ozellikle tertemiz Muhammedi seriatin Rabbani hiiktimlere, dini ve diinyevi
maslahatlara ait sonuglara ve bunlarin yerine getirilmesine karsi ¢ikan
zétlarin tam bir teslimiyetle itaat etmeleri vacip ve Osmanh sultanlarmin
biitiin yoneticilerden daha faziletli oldugu ve devletin bekasi i¢in alemin
ruhu olan ulu padisahimiz, sahlarin sahi, adelet nisani, varlig1 ve comertligi
Allah’tan gelen, hasr giiniine kadar devamini istedigimiz efendimiz
hazretlerinin ytice tstiinltigii, Allah’m golgesinin fermani ve emri en giizel
ornek, itaat etmenin geregi ve padisahin rizasi, iradesi keramete nail olmus,
hilafet sigmagina karsi cesitli muhafetlere kalkisanlarin fazlasiyla ¢ekinmesi

ve zitlasmamasimin gerekliligi sabit olmustur.®”

Osmanli modernlesme tarihinde ilmiye smufi i¢in donim
noktalarindan birisi sayilabilecek Huldsatii’l-Burhdn fi [taati’s-Sultan isimli
risale, miellifinin geyhiilislam olmasi gibi sahsi vasiflari, eserin ismi ve
muhtevasi, yazilis maksadi, Arapga kaleme alinmis iken padisahin talebiyle
Turkce'ye cevrilmesi, matbu hale getirilip dagitilmasi ve belki de en
onemlisi yazildig1 donem itibariyle cok 6nemli bir konuma yiikselmekte,
islahat girisimlerinin desteklenmesi ve halk nezdinde kabul gormesinin
temin edilmesinde ser'l? ve akli delillerle bir mesruiyet zemini
olusturmaktadir. Neticede Osmanli alimlerinin yoneticilere itaat zeminini
hangi deliller cercevesinde ele aldigini1 gormek bu ¢calismanin yazilis amacinu
ortaya koysa da ileriki yillarda devam edecek olan islahat faaliyetlerine
ulemanin  da midahil olmasinda bu risalenin etkili oldugu
diistintilmektedir.

97 Yasincizade, Huldsa, s. 29-30.
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O'nun hakkinda konusurken cesitli nitelendirmeler yapmasi dogal bir
durumdur. Zira bu nitelendirmeler Allah ile insan arasindaki baglantiy1 saglar.
Ancak bu nitelendirmeler yapilirken insan, cesitli sinirlama ve engellemelerle
karsi karsiyadir. Dolayisiyla O'nun hakkinda konusurken, nasil bir dil
kullanmamiz gerektigi konusu karsimiza bir sorun olarak ¢ikmaktadir. Bu
sorun ekseninde teolojik temelli farkli soylem bicimleri gelistirilmistir. Bu
makalede farkli séylem bicimlerinden biri olan tenzihi soylemin o6zellikle
Mu'tezile tarafindan ne sekilde ele alindig1 irdelenecektir.

Anahtar kelimeler: Mu'tezili Yaklasim, Tenzihi Soylem, Selbi Stylem, Ozdeslik,
Ezelilik, Ma'kdliyet Alanu

Giris

Teolojinin teorik diizeyde insan ve evren hakkinda bilgi verme
noktasinda Allah’t merkeze alan bir yol izlemesi, onun su veya bu sekilde
O'ndan s6z ediyor olmasini kaginilmaz kilmaktadir. Bu anlamda Kur’an
acisindan bakildiginda, Allah hakkinda konusan bizatihi yine Allah'in
kendisidir. Nitekim Allah, Kur'an'da insan zihnine yaklastirici ifadeler
kullanarak cesitli agilardan kendini begeri idrake agmaktadir. Bu sayede asil
muhatap olarak goriilen insan, Allah’in nasil bir varlik olduguna yonelik
fikirler tiretmis ve bu durum c¢ok farkli Tanri tasavvurlarmin ortaya

¢tkmasina zemin hazirlamistir.

Her seyden once Allah tasavvuru, bir insan yasaminin her alanma ait
diisiincelerini etkiler. Nitekim bu tasavvur, insanin hem dine olan
yaklasimini hem de Allah ile olan iletisimini belirleyen bir unsurdur. Baska
bir deyisle Allah hakkinda tasavvur olusturmak ayni zamanda O’'nun
hakkinda soylemlerde bulunmak demektir. Bu nedenle teolojik soylemde?

1 Geg¢misi Bat1 diinyasinda iki bin y1l eskilere kadar uzanan ve giiniimiizde dilbilimcilerin, dil felsefecilerin,

insanbilimcilerin ve teologlarin siklikla basvurdugu bir kavram olan sdylemin kokeninde; tartisma,
konusma ve kosusturma anlamlarina gelen “discursus” sozctigii bulunmaktadir; bkz.: Ahmet Kocaman,
“Dilbilim Soylemi”, Sdylem Uzerine, ODTU Yaymncilik Ankara, 2009, s. 1. Etimolojik olarak Latince
“discurrere” sozciigiinden tiireyen ve Ortacag Latincesinde “discursus” olarak kullanilan soylem
kavrami, mecazi olarak ““6zne hakkinda uzun uzadiya konusma, bir sey hakkinda iletisim”” anlamlarimn
icermektedir; bkz.: Edibe Sozen, Soylem, Paradigma Yay., Istanbul, 1999, s. 19. Diger taraftan bu kavrama
iliskin en sik kullanilan tanimlama; soylemin “birbirine baglanmis ve birden cok ciimleyi iceren dil
parcast” oldugu seklindedir; bkz.: Yusuf Devran, Huber—delem—fdeoloji, Baslik Yayin Grubu, Istanbul,
2010, s. 56.
Sozliiklerde, “zihindeki diistincenin sdzel olarak aktarilmasi, konusma; bir konuya iliskin diizenli ve
uzunca diisiince aktarimi” anlamlarina gelen ve giiniimiizde o6zellikle dilbilimin etkisiyle “‘bagmntili
konusma ya da yazma birimi”’ olarak da kullanilan soylem sozctigii, Tiirkce sozliikte “soyleyis, soz,
kelam, soylev” bigiminde agiklanmaktadir. Soylem kavramunin Ingilizce sozliiklerdeki karsiliklarina
bakmak da ayrica kavramin pek ok yoniiyle ortaya konmasina katki saglayacaktir. Bu ytizden
Cambridge, Oxford, Longman ve Sesli sozliikte gecen “discourse” sodzciigiiniin cevirileri igin
bkz.:http:/ /dictionary.cambridge.org/ dictionary/british/ discourse;
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her tiirlti konusma ya da soru sorma, esasinda Tanr1 hakkinda konusmadir.
Bu konusma ayni zamanda biz insanlarin icine dahil oldugu bir stireci de
yansitir.

Diger taraftan dogrudan ytiz ytize gelerek kavranilmasi, anlagilmasi
ve tasavvur edilmesi miimkiin olmayan Allah, yarattig: tiim varliklarla aym
varliksal diizlemi ve mantiki statiiyli paylasmamaktadir. Zira O, her seyden
once kendi kendisiyle 6zdes ve bambagska olusunun yani sira mutlak ve
askin bir varliktir. Bu da O’'nun hakkinda konusurken her zaman somut ve
dogrudan bir dil kullanimin giiglestirmektedir.

Bu gerceklikten hareketle Allah hakkinda dile getirilen soylem ve
ifadeler her ne kadar O'nun nasil bir varlik oldugunu anlamaya biraz olsun
yaklagsa da hicbir zaman tam anlamiyla O'nu biitiin yonleriyle kapsayan bir
icerige sahip degildir. Stiphesiz O'nun hakkinda konusan ve O’'nu anlamaya
calisan varlik, tim eksikligi ve kusurlari ile insandir. Nitekim insan, O'nun
nasil bir varlik oldugu hakkinda konusurken beseri dili kullanmakta ve
kullandig1 sozciikler temel anlamlarini, toplum ve kiilttiriin sekillendirdigi
dil zeminindeki referanslarindan kazanmaktadir. Ancak fitrat1 geregi cesitli
sinirlamalar ve engellemelerle karsi karsiya kalan insanin Allah hakkinda
konusurken, nasil bir soylem gelistirmesi gerektigi hususu karsimizda bir
sorun olarak durmaktadir. Zira O'nu tanimlama ve nitelendirme esnasinda
O'na kelimelerin sozliik anlamiyla isaret etmek ya da tasvirler yapmak
miumkiin goriinmemektedir.?

Dolayisiyla Allah, ne soylem tarafindan doldurulan bir tasavvurun
sonucu buldugumuz bir varliktir ne de beseri dilin kusatmay1 basarabildigi
bir varliktir. Her ne kadar Allah hakkinda konusmak zor ve giig bir is olsa
da O'nunla olan irtibatimiz1 saglam bir zeminde kurma agisindan uygun ve
yerinde bir soylem gelistirmek zorundayiz.® Zira insanlar Allah'in asil
muhatab1 ve hedef kitlesi oldugu icin O’'nun insanlar tarafindan idrak

http:/ / oxforddictionaries.com/ definition/english/ discourse;
http:/ /www.1ldoceonline.com/ dictionary/ discourse_; http:/ /www.seslisozluk.net/?word=Discourse.
Bu cercevede Larry Marks'in sozlitk calismasina bakildiginda, dilbilimsel olarak soylem kavrami su
sekilde tanimlanmaktadir: Belirli bir toplumsal pratigin tiiriine bagh olarak kodlanmus dil kullanimlar:
biitiinligiidiir. Buna gore tip sdylemi, hukuk soylemi, ruhbilim soylemi, felsefi soylem, teolojik sdylem
basli basina birer soylem tiiriidiir. Bu baglamda yazin elestirisi de kendi 6zel terimiyle birlikte bir sylem
bigimidir; bkz.: Larry Marks, The Dictionary Small Semantics, Academic Press, Newyork 2001, s. 188.

2 Saban Ali Diizgiin, Varlik ve Bilgi, Beyaz Kule Yay., Ankara 2008, s. 80.

3 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik, Alfa Yay., Istanbul 2000, s. 55-56.
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edilemez ve bilinemez bir varlik olarak kalmasi, diisiinsel acidan kabul
edilebilir bir durum degildir. Bu baglamda kavramlar ve yiiklemlerin
Allah’a hicbir sekilde uygulanamayacagi ve O'na iliskin hicbir igeriksel
nitelemede bulunamayacag: iddiast aym: zamanda O’nun ontolojik
gercekligi hakkindaki stiphe ve tereddiitleri de icerir. Kaldi ki Allah
hakkinda epistemik bir belirsizligin daha biiytik felsefi ve teolojik sorunlara
zemin hazirlayacag: da asikéardir.

Buna gore burada yapilabilecek ilk ve 6nemli sey, O'na birtakim isim
ve sifatlar yiiklemekle ise baslamaktir. Aksi takdirde isim ve sifatlardan
soyutlanmis bir Allah tasavvuru ile O'nun var olmadigimi kabul etmek
arasinda hicbir fark yoktur. Nitekim Allah ile insan arasindaki iletisimin
imkan icin Kur’an’da O’'nun isimlerine ve sifatlarina isaret edilmektedir. Su
halde Allah’a atfedilen isim ve sifatlarmn O'nun zati ile arasinda nasil bir
iliski bulunmaktadir? Bu minvalde zat-sifat arasindaki iliskinin nasillig:
konusunda kelami ekollerin temel yaklagimlar1 6n plana g¢ikmaktadir.
Tabiatiyla bu konu hakkinda ekoller nezdinde teolojik temelli farkli séylem
bicimleri gelistirilmistir. Bu calismada farkli soylem bigimlerinden biri olan
tenzihi soylemin kavramsal analizi ve felsefi agidan anlamlandirilmasinin
yani sira bu soylemin 6zellikle Mu’tezile tarafindan ne sekilde ele alindig:
irdelenecektir.

1. Tenzih: Kavramsal Analiz

Oncelikle sunu vurgulamak gerekir ki, her dilin kendine 6zgii
kurallari, birbirinden farkli anlatim yollar1 ve sistemli bir yapilar: vardir.
Nitekim farkli soylem bicimlerinin insasinda dilin belirleyici rolt ve islevi
yadsimnamaz bir gercekliktir. Bu gerceklik ozellikle sozciiklerin ltigat
anlamma bagh kalmarak olusturulan terim ve kavramlarin iceriginin
belirlenmesinde bariz bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Arapca
bir sozciik olan “tenzih” kavrami ve bu kavrama yiiklenen anlamlar da, o
dilin kendine 6zgti yapisina gore sekillenmistir.

Su halde sozlitkte “Maddi ve maddi olmayan kétii ve nahos seylerden
uzak olmak” anlamindaki “413"" masdarindan tef’il kalibinda tiiremis olan

4 Eytip Aktirk, “Dini Cogulculugun Kantct Temeli ve Epistemik Belirsizlik Sorunu”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi, cilt: 24, say1: 3, (2013), s. 174.
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“tenzih” lafzi, lugat olarak “arindirma, kusur ve ayiplardan uzaklastirma,
takdis etme””> anlamlarina gelmektedir. Istilahi terim anlami da, bu
sozctigiin lugat anlamina bagh kalinarak iceriklendirilmektedir. Buna gore
tenzih, “Allah’in kusur ve ayiplardan, yaratilmislara 6zgii eksikliklerden
beri ve ytice oldugunu benimseme ve bunu ifade etmek’ ¢ demektir.

Bu 1stilahi anlamin bir sonucu olarak “tenzih” kavrami, ““Allah’1
insana 6zgii niteliklerden uzak tutmak” seklinde tanimlanmaktadir. Bu da
Allah'in  zati, sifatlar1 ve isimleri agisindan birlenmesiyle miimkiin
olmaktadir.” Dolayisiyla zatina 6zgii ontik bir yapiya sahip olan Allah'in, bu

’

tir agilardan tenzih edilmesi hususu esas olarak goriilmelidir. ”...O'nun
benzeri olan hicbir sey yoktur...”8, “Hicbir sey O'na denk ve benzer
degildir”? ayetleri, iste tam da bu duruma isaret etmektedir. Bu ayetlerden
de anlagilacag: tizere Allah’in misli gibi bir seyin olmamasi, dogrudan
dogruya O’'nun misli, aynisi bir sey bulunmasi soyle dursun, O'na benzer?

hicbir seyin bile bulunmamasidir.

Tenzih s6zctigiine yakin bir anlama sahip olan diger bir sézciik de
“selb” sozctigudir. “Selebe” siilasi fiilinin masdar1 olan bu sozciik ltigat
olarak, “zorla alma, gasbetme; soyma; olumsuzluk, nefy” anlamlarim
icermektedir.’ Kelam ilminde ise bu sozciigiin “olumsuzluk, nefy” anlam
esas alinmaktadir. Buna gore bir terim olarak bu sozctik “Allah’in zatina

5 Ebu Fazl Cemaluddin b. Manzir, Lisanu’l-Arab, “nzh’” md., tah.: Abdullah Ali Ekber, Muhammed Ahmed
Hasbillah, Hagsim Muhammed Sazeli, Daru’l-Mearif, Kahire 1119, s. 4402; Seyyid Serif el-Ciircani, et-
Ta'rifit,“nzh” md., Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 93.

¢ Ibn Manztr, Lisanu'l-Arab, s. 4402; el-Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 93. Aym sekilde Ezheri de Allah’1 tenzih
etmenin, “O’'nu esitlik, benzerlik ve denklikten uzak tutmak ve O'nun yiiceligini noksanliktan, eksiklikten
ve kusurdan uzak oldugunu ikrar etmek” oldugunu belirtmektedir. ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, s. 4402

7 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozligii, Kabalei Yaymevi, Istanbul 2001, s. 352. Burada sonsuz ve
siursiz bir varlik olan Allah, sonlu ve siurlt bir varlik olan insan ve diger yaratilmislardan mahiyet
acisindan yapisal farkliliklara sahip olmasi nedeniyle O'nun, yaratilmis varliklardan her yoniiyle farkl
olmas: gerektigi diistincesi yatmaktadir. Bu itibarla O, sonradan olanlara benzemediginden yani
bambaska olmasindan 6tiirii zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir olmasi gerekmektedir.

8  eg-Sara, 42/11.

9 el-ihlas, 112/4.

10 Arap dilinde “miimaselet” seklinde ifadesini bulan “‘benzerlik” kavrami, hakikatte ortaklik yani zati
sifatta benzer olmak demektir. Aymi zamanda bu kavram, yerini tutabilecek sekilde 6zel sifatta ortaklik
anlamina gelmektedir. Ozel sifatta ortaklik ise, Allah’in misli gibi bir varligin bulunmasi demektir. Bu da
bizi Allah gibi baska kadim varliklarin mevcut oldugu diisiincesine gotiirmektedir. Bu durumda Allah
kendi kendisiyle 6zdes olan bir varlik olmaktan ¢tkmakta ve bir anlamda diger varliklarla olan mahiyet
farklilig1 kendiliginden kaybolmaktadir.

11 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, cev.: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul
2010, s. 506. Tiirk dilinde ise bu sozciik, “zorla alma, kapma; kaldirma, kagirma, yok etme” anlamlarini
icermektedir. Bilgi i¢in bkz.: Stikrti Haltk Akalin, Tiirkge Sozliik, TDK Yay., 11. bs., Ankara 2011, s. 2061.
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layik olmayan manalari, isimleri ya da sifatlar1 O'ndan nefyetme” anlamina
gelmektedir. Hal boyle olunca hicbir seye benzemeyen Allah’a, herhangi bir
seyi tam anlamu ile yiiklem olarak atfetmenin hicbir 6nemi yoktur. Bu
anlamda biitiin giizellikler, yticelikler Allah s6z konusu oldugunda eksik
kalir. En ytice ve en biiyiik gerceklik olan Allah hakkinda kullanilan
nitelendirmelerin hicbiri, bunlar ne kadar iyi ve ytice olursa olsun, siradan
iyi ve ytice seylerin hicbir cinsine herhangi bir aidiyeti cagristiramaz. Bu
itibarla O sadece kendisiyle 6zdes olan bir varliktir. Allah’in gercekligini
kavramanin ve dile getirmenin disinda O’'nun hakkinda daha fazla olumlu
bir sey soyleyemeyiz. O her seyin {iistiinde oldugundan O'nu bir isim
kusatip smirlandiramaz. Bu noktada olsa olsa O'nun ne olmadig: tizerinde
soylemde bulunabiliriz.?

Selbi sdylemi bir yaklasim olarak gorenlere gore Allah’t tanimanin
yolu ancak O'nu olumsuz nitelemelerle O'nun ne olmadigm ortaya
koymaktan geger. Zira tabii ve beseri olan bir dilden aldigimiz sozciiklerle
O’nun hakkinda olumlu bir ctimle kurmamiz miimkiin degildir. Dolayistyla
bu sdylem, Allah'm ne oldugundan ¢ok ne olmadifiyla iliskilidir. Oyle
olmakla beraber burada sunu ifade etmek gerekirse, bir varlig
nitelendirirken olumlu ifadelerin yaninda olumsuz ifadelerde bulunmak,
konusma dilinde basvurulabilecek bir yontemdir. Belli durumlarda Allah
hakkinda konusurken selbi soyleme bagvurulmasi, O'nu yanlis olarak
nitelendirmekten sakindirmanin en iyi yolu oldugu da soylenebilir. Ancak
bu soylemi, Allah hakkinda konusmanin yegane yontemi olarak belirleme,
Allah-insan iliskisi agisindan bir sinirlama, bir engelleme anlamina gelebilir.
Kuskusuz sonlu ve sinirh bir varligin O’'nu anlamas: ve O'ndan s6z etmesi,
her ne kadar imkansiz degilse de, herhangi bir nesneden stz edebildigi
kadar kolay da degildir. Bu nedenle askin varligi tanimaya yonelik beseri
egilim ve istek, boyle bir sinirlamay1 zorlamaktadir.

2. Tenzihi Soylemin Felsefi Temeli

Her seyden o6nce Allah’in kendi disindaki tiim varliklarla olan
ontolojik farkliligi, herhangi bir insan veya baska varlikla ortak bir mahiyeti
paylasmasi varliksal agidan imkansiz kilmaktadir. Bu anlamda Allah zat

12 Turan Kog, Din Dili, iz Yay., istanbul 1998, s. 59.
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olmasi hasebiyle kendine 6zgii bir ben bilincine sahiptir. Allah’in kendine
0zgii bir ben bilincine sahip olmasi demek, ayn1 zamanda O’'nun kendi
kendisiyle 6zdes bir varlik olmasi anlamina gelmektedir. Bu da Allah'm
digerlerinden farkli olarak kendine has bir yapiya sahip oldugunu agiga
cikarmaktadir.

Ayrica bu sorunun mantiksal agidan imkansizligim “kisi” tanimindan
hareketle ortaya koymak da miimkiindiir. Zira “‘ben bilinci” kavrami basta
olmak tizere “kisi” niteliklerini tastyan birinin yine “kisi” niteliklerine sahip
ikinci bir kimseye dontismesi “kisisel 6zdeslik” tanimiyla celisecektir.
Tanri’nin kendi zatiyla 6zdes kalarak, baska bir kisiyle de ¢zdes olmasi
mantiksal bir geliski icermektedir. Altin1 ¢izmek gerekirse boyle bir durum
mantigin ilkelerinden biri olan 6zdeslik ilkesiyle taban tabana zitlik arz
etmektedir.

Bilinecegi tizere o©zdeslik, bir seyin baska bir seyle iliski
kurulmaksizin, kendisi olarak diistiniilmiis olmasini gerektirir. Ozdeslik,
esitlik demek degildir yani esitligin bir simir durumudur. Esitlik benzerlik
turudiir. Benzerlik ise, iki ayr1 sey arasindaki bir iliskidir. Benzerlik iki ayr
seyin ¢ok miktarda ortak 6zellige sahip olmasi durumudur. Ortak 6zellikler
arttikca iki ayr1 sey arasindaki benzerlik de artar. Esitlik, benzerligin bir simir
durumu olarak iki ayr1 seydeki tiim &zelliklerin ortak olmasi durumudur.
Oysa 6zdeslik boyle degildir. Ozdeslik, iki ayr1 sey arasindaki bir iligki degil,
bir seyin kendisi olmasidir. En basit anlamiyla 6zdeslik, “bir sey ne ise
odur” biciminde dile getirilebilir.’3> Baska bir deyisle 6zdeslik, kapsam ve
stnirlilig1 belli olan her varligi kendi yapan gergekliktir.

Buradan hareketle nesnel diinyadaki varliklar, zaman ve mekan
icinde var olan stirekli degismeye tabi oldugu icin 6zdeslik ilkesine tabi
olamaz. Zihin bu nitelikteki nesneleri kavramak i¢in, onlarin kavramlarim
yapar. Kavram yapma, onlar1 anlasilir hale getirmedir. Kavramlar zihnin
ozdeslik ilkesine baghdir. Ozdeslik ilkesi ancak degismeye tabi olmayan,
zaman ve mekén dig1 var olanlara uygulanabilen bir ilkedir. Bu durumda
eger boyle bir ihtimalden soz edilecek olunursa, o takdirde her iki varligin
kendileri olarak kalma ihtimali, yani kendilerine 6zgii olan kisi olma
niteliklerini devam ettirmeleri nasil s6z konusu olacaktir? Netice itibariyle

13 Dogan Ozlem, Mantik, inkﬂép Yay., 7. bs., Istanbul 2004, s. 48-49.
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kendisinde degisme ve baskalasma olmayan ve bu anlamda baslangici ve
sonu olmayan Allah'in, kendisi disindaki sonlu varliklardan farkli olarak
bambagka bir yaprya sahip olmasi durumu, O'nun sadece kendisiyle 6zdes
olan bir varlik oldugunun agik kanitidir.

Allah'in kendi kendine 6zdes olmast durumu, O'nun gergekligini
kavramanin ve dile getirmenin disinda O'nun hakkinda konusmamizi
sinirlandirmaktadir. Bu da varliginin mabhiyetini kavrayamayacagimiz bir
varligmm olumlu nitelemelerden ziyade olumsuz nitelemelerle ortaya
konabilecegini gostermektedir. Bu itibarla bu doktrinin en derli toplu
savunucu olan Plotinus, “ilk” ve “Bir”’ olarak nitelendirdigi Allah hakkinda
hicbir bilgi ve kavrama sahip olunamayacagin iddia etmektedir. Ona gore
Allah’1 bilgi ile kavrayamayisimiz, O'nun varligini inkar etmemiz gerektigi
anlamina gelmez. Biz O'na O'nu ifade edebilecek kadar degil, hakkinda
konusabilecek kadar niifuz edebiliriz. Bu noktada biz O’'nun ne oldugunu
degil, olsa olsa ne olmadigimi sdyleyebiliriz. Bu anlamda kendi kendisiyle
ozdes olan bir varlikla ilgili olarak ““Bir” ve “Ilk”” olmasinin disinda bir sey
soyleyemeyiz. Biitiin yapabilecegimiz, zihnimizi durma noktasmna kadar
getiren bir sey oldugunu tespit edip sessizlige gekilmektir. O halde O'nun
hakkinda herhangi bir sekilde isimlendirme nitelendirmede bulunamayiz.
Dolayisiyla O'nun icin hicbir nitelik ve form s6z konusu olmadigindan, “su
su ozellikler O’'na aittir’”” demenin bir anlami olmaz. Herhangi bir 6zelligin
O'na ait olmas: diistiniilemeyecegine gore, en iyisi “su su ozelliklerin O'na
ait olmadigini” sdylemektir.14

Ayrica Plotinus’un bu tenzihgi tavrindan fazlasiyla etkilenen ibn
Sind’nin konuya yaklasimi aymi paraleldedir. Allah’a “zorunlu varlik”
disinda higbir nitelendirmede bulunamayacagim iddia eden Ibn Sina, isi bir
adim ileri tasiyarak Allah’in varlik ile mahiyetinin ayni oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore Allah’in mahiyeti olmadigindan, O, yokluk ve oteki
niteliklerin olumsuz kilinmasiyla “salt varlik” olarak bilinir. O'nun cinsi,
aywrimi bulunmadiy igin tanimi da, kesin kaniti da yoktur; aksine O her
seyin kanitidir. Zira O’'nun varliga gelmesinde bir sebep yoktur. Dolayisiyla
diger varliklar gibi O'nunla birlesen hicbir ilinti olmadigindan birlesik
degildir. Bu anlamda O, mutlak basit bir varliktir. O’nun ilk ve temel niteligi

14 Kog, Din Dili, s. 60.
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gercek ve mevcut olmasidir. Diger tim nitelikler bu varliga ya izafetle ya da
olumsuzlama yoluyla belirlenir. O’'na cevher demenin, O'nun var oldugunu
kastetmenin disinda bir anlami yoktur. O'na “Bir”" dendiginde de, bununla
nicelik ya da sozle bolimlenmenin olumsuz kilindigi veya ortakligin
kaldirildig: bizatihi varlik kastedilir.15

Bu bakimdan “Ilk”e “IIk” denmesi, bir varhigm biitiine olan
izafetinden baska bir anlama gelmez. O, izafet ve olumsuzluktan ibarettir.
O'nun mutlak basit bir gerceklige sahip oldugu kabul edildikten sonra
benzerliklerin olumsuz kilinmasi ve izafetlerin olumlu olarak atfedilmesiyle
nitelenebilir. O'nun gerceklik disinda mahiyeti yoktur. Zira zorunlu varhigin,
varligmin zorunlu olmasim gerektiren bir mahiyete sahip olmasi dogru
degildir.’ Bu da demektir ki, mutlak anlamda basit olan zorunlu bir varlik
icin, zorunlu olmasinin disinda hicbir nitelendirmede bulunulamaz. Iste bu
da O'nun gercekliginden 6te bir sey degildir.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tizere gerek Yeni
Eflatunculuk’un 6nctisti Plotinus gerekse Ibn Sina, bambaska bir varlik olan
Allah’'in insana o6zgii niteliklerden uzak tutulmasi noktasinda asiriliga
kacmuslardir. Bu anlamda onlar Allah hakkinda “Bir”, “Ilk” veya “Zorunlu
varlik” gibi nitelendirmelerin disinda ancak olumsuzlayict bir dille
konusulabilecegini iddia etmektedirler. Dolayisiyla burada Allah’in her
tiirlii nitelendirmenin tstiinde ve o&tesinde oldugu ve O’nun insanlar
tarafindan tam anlamiyla kavranamayacagi vurgulanmak istenmektedir.
Ancak tam da bu noktada onlarin bu iddialarina birka¢ acgidan elestiri
getirmek yerinde olacaktir. Ik olarak Allah hakkinda sadece ne olmadigim
soyleyerek belli bir anlayisa ulasilabilecegi iddiasi, stiphe gotiirtir cinstendir.
Bir seyin sadece ne olmadigini sdylemek, o seyin gercekten ne oldugu
konusunda insan zihninde bir fikir, bir izlenim veya bir cagrisim
uyandirmaz.

Ayrica bu olumsuz nitelemelerle Allah’in bilinmesi ve kavranmast
tam anlamiyla mimkiin degildir. Allah’in sadece ne olmadigim
bilebilecegimizi savunmak suretiyle kavranilamazliga agirlik verildiginde,

15 [bn Sina, Kitabii 's-Sifd, flahiyat 11, cev.: Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yayincilik, istanbul 2005, s. 345
16 Ibn Sina, Kitabii's-Sifa, s. 346.
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bu da kagmilmaz olarak agnostizme'” kap1 aralayacaktir. Zira insan Allah’t
tim niteliklerden soyutlayinca arttk O onun icin olumsuz bir varlik
olmaktan 6te bir sey olmaz. Oysa her seyden 6nce Allah’a iliskin “nasil bir
varlik” sorusu, “O, var midir?”” sorusuna mantiksal bir 6ncelik tagimaktadar.
Su halde Allah hakkinda olumlu birtakim nitelemelerde bulunmak
kagmnilmaz olacaktir. Buradan hareketle O'nun her seye giicii yetme, her seyi
bilme, mutlak iyi olma gibi birtakim niteliklere sahip oldugunu sdylemek,
O’'na iligkin igeriksel bazi nitelemeler ve tamimlamalarda bulunmak
demektir. Kald: ki hicbir niteleme ya da tamimlamanin kendisine
uygulanmadig1 bir seyin var olmasi, agik bir imkéansizlik alanini barindirir.’8

Bu baglamda Allah, kendi varligima inanan biri icin niteliksiz bir
varlik degildir. Soyle ki, kendimiz igin degerli gordiigtimiiz bir varlig
devaml merak ederiz. Ustelik bu varlik askin ve ytice bir varlik olunca, ona
karsi ilgimiz ve merakimiz bir kat daha artar. Bu itibarla bu varlig: tanimak
ve kavrayabilmek adma devamli onunla ilgili olumlu nitelendirmelerde

17" Yunanca “bilinmez”” anlamina gelen “agonustos” sdzciigiinden alinmis bir tabirdir. Sonsuz, ilk sebepler,

cevher, esya ve olaylarin son gayesi gibi metafizik gerceklikleri insan zihninin asla bilemeyecegini ileri
siiren ve bdylece metafizige bilinemez diyen sistemlerin adidir. Buna gore insan zihnin veya aklin reel
degeri yoktur. Bu anlayis goriiniisler aleminin ilk ve son sebeplerinin akil i¢in daima mechul kalacagini
iddia eder. Boyle olunca da agnostisizm objektif bir bilginin ve metafizigin imkansizligin1 kabul etmis
olur. Bilgi i¢in bkz.: Stileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaym Dagitim,
10. bs., Ankara 2009, s. 45.
Bu cercevede Aktiirk Hocanin hakli olarak isaret ettigi tizere “hicbir sekilde tanimlanamayan bir varliga
inaniyorum” dnermesi, felsefi ve teolojik anlamda ciddi sorunlara zemin hazirlayacaktir. Bu minvalde
nitelenemeyen ve tanimlanamayan askin bir varlik, neden tiim dinlerdeki nihai gercekliginin referansi
kabul edildigi sorusu, acilen cevabini bekleyen bir sorudur. Nitekim bir varligin nasil olduguna iliskin
tiim nitelemeleri ve isimlendirmeleri reddetmek, ayni zamanda o varligin kendisini inkar etmekle
esdegerdir. Bu agidan Allah'in nasil bir varlik olduguna dair ortaya konan ifade ve énermelerin tiimiiyle
epistemolojik bir ¢oztimlemeden mahrum oldugunu ileri siiren bir bakis agisimn tutarliigindan sz
edilmesi miimkiin degildir. Bu kapsamda Islam dininin temel inang esaslarina gore, ne oldugu hicbir
sekilde bilinmeyen bir varliga inanmak ve o varliga korii koriine baglanmak dogru degildir. Nitekim
Kur'an’da Allah’in varliginin bilinemeyecegine iliskin bir ifade olmadig gibi, aksine insanin yaratilmis
evrene iliskin gozlem ve akil yiiriitmeler yoluyla bunun kaginilmaz olduguna dikkat cekilmistir. Bundan
hareketle Kur’an'in muhtelif ayetlerinin (Bakara, 2/164; Al-i Imran, 3 /190-191; Yanus, 10/24; Ra’'d, 13/3;
Nahl, 16/12; Ziimer, 39/21; Casiye, 45/5) akil ile iman arasindaki baga yogun bir sekilde vurgu yaptigi
hususu gozden kacirilmamalidir. Bkz. Aktiirk, “Dini Cogulculugun Kantci Temeli ve Epistemik
Belirsizlik Sorunu”, c. 24, sayz: 3, s. 184, 186.

18 Aktiirk, “Dini Cogulculugun Kantg1 Temeli ve Epistemik Belirsizlik Sorunu”, c. 24, say1: 3, s. 183. Diger
taraftan Batili felsefeci Hick’e gore, bizatihi Gergek olan bir varlik insanlarmn bilissel kavrayisini asan
sonsuz bir tabiata sahip oldugu igin O'na iliskin tiim nitelemelerimiz eksik ve yetersizdir. Bu durumda
O'nun hakkinda herhangi bir iceriksel tanimlamada bulunmak, O’'nun sinirlarim belirlemek anlamina
gelir. Dolayisiyla sinirlari belirlenmis bir varliktan Allah diye séz edilemez. Bu acidan askin bir varlik
olan Allah, s6zgelimi bir veya ¢ok, iyi ya da kétii, kisi veya sey, madde ya da siire¢, amacli veya amacsiz
gibi sifatlarla tanimlanamaz. Bu anlamda herhangi bir tanimlamaya konu olan bir Gergek, eksik ve
kusurlu olacaktir. Bu yiizden Hick’in bakis acisina gore, bizatihi Gergek olana iliskin yapilan
degerlendirmeler ya da konusmalarin bir dogruluk degeri yoktur. Bkz. Aktiirk, “Dini Cogulculugun
Kantg1 Temeli ve Epistemik Belirsizlik Sorunu”, c. 24, say1: 3, s. 183-184.
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bulunuruz. O’'nun sdyle ya da bdyle olduguna iliskin sifatlar ve yiiklemler
atfederiz. Bu bakimdan agkin ve yiice olan bir varligi, hele bu varlik bizim
yaratanimiz ise, iste o zaman olumlayici manada en giizel isimler ve en
giizel sifatlar1 O'na yakistiririz.

Ote yandan sunu da belirtmek gerekirse Kur’an’da Allah’a
nitelendirmede bulunma adina olumsuz nitelemelerin yaninda olumlu
nitelemeler de mevcuttur. Fakat Allah hakkinda kullanilan olumsuz
nitelemeler olumlu nitelemelerden daha azdir. Bunun yaninda Allah
hakkinda kullanilan bu olumsuz nitelemeler, Allah’t herhangi bir kusur ve
eksiklikten arindirma ve yticeltme amacini tasimaktadir. S6zgelimi, “O, ne
dogmustur ne de dogurulmustur.”1%; ““...O'nu ne bir uyuklama tutabilir ne
de bir uyku...”2; “Stiphesiz Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez...”?!
ve benzeri ayetlerde bu durumu acikca gormek miimkiindiir. Zaten Kur’an

’

bu durumu 6zli bir sekilde “...O’'nun benzeri higbir sey yoktur...”2
ayetiyle ifade etmektedir. Diger taraftan da Allah hakkinda “esirgeyen ve
bagislayan”, “nimet veren”, “yaratan”, “koruyup gozeten” ve benzeri
olumlu nitelemeler de bulunmaktadir. Nitekim Allah hakkinda yanlis
anlamalar1 6nleme admna Allah i¢in olumsuz dil kullamuilmasi hos
karsilanabilir. Ancak Allah hakkinda konusmanin tek yolunun bu oldugu
dustincesi kabul edilebilir bir yarg: degildir. Boyle bir diisiinceden ¢ikan
sonug ise, Allah'in bilinemez ve bize kapali bir varlik olmasidir. Bu
durumda asla bilinemeyen Allah bizim O’na atfettigimiz isimden bagka bir
sey degildir. Burada yapilmasi gereken, boyle bir ac¢maz igerisinde
bulunmak yerine Allah hakkinda kullanilacak olan olumlu nitelendirmeleri,
dogrudan Allah'in tasvirini veren ifadeler olarak degil, O'nun varligina ve
gercekligine isaret eden sozler olarak degerlendirmek gerekir.

Goriilduigi tizere Yeni Eflatunculuk ve ondan etkilenen Ibn Sina gibi
dustniirler, Allah’in sadece ve sadece ne olmadigimin bilinebilecegi ve
bunun da kagimilmaz bir durum oldugu diistincesi icerisindedirler. Elbette
onlarin bu asir1 tenzihgi yaklasiminin Islam kelaminda tenzihi soylemin
savunucusu olarak nitelendirilen Mu’tezile ekoliine herhangi bir etkisi var

19 el-fhlas, 112/3.
20  el-Bakara, 2/255.
21 el-Yanus, 10/44.
2 es-Sara, 42/11.
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midir? Acaba bu ekol sifatlar konusunda tenzih anlayisini ortaya koyarken
bunlardan m1 etkilenmistir yoksa diger c¢evrelerin sifat konusuna
yaklagimlari, onlar1 boyle bir anlayisa m1 sevk etmistir? Bu anlamda onlar1
da digerleri gibi asir1 tenzih yanlisi olarak gormek miimkiin midiir? Iste
bundan sonra bu tiir can alic1 sorularin yanit bulmasi icin ¢alismamizin
sekillenmesi noktasinda Mu'tezile igerisinde tenzihi sdylemin ne sekilde ele
alindig1 ortaya konacaktr.

3. Mu'tezile’nin Tenzihi Soylemi

Mu'tezile ekolii, diisiince sisteminin teorik gercevesini bityiik olciide
tenzih inanci iizerine temellendirmistir. Bu anlamda ekoliin bes temel esas1
da bu inancin tezahiiriinden ibarettir. Basta sifatlar sorununu ele alan tevhid
ilkesi olmak tizere diger tiim ilkeler bu inancla iliskilidir. Nitekim Allah’in
mutlak ve askin varlik oldugu vurgusu yapan Mu'tezile, esas itibariyle
ultthiyeti niteleyen kadim, gani, vahid, ehad gibi sozciiklerin ifade ettigi
sonsuz varlik ve ilah olma disinda kalan sonlu varlik ayirimini 6n plana
cikarir.

Bu ayirimun bir sonucu olarak ekoliin diistince sisteminin teorik alt
gercevesinin olusumunda ultihiyet alanin geliski ve tutarsizhiktan uzak dil
ve ahlak ile oriilen akledilebilir ve ifade edilebilir olma siirina ¢ekme
kaygis1 gudiilmektedir. Bu sinur kaygzsi, akil disi ve dil dist yorumlara kars:
ilahi hitabin dilsel kullanimina ve delalet diizeyine dayanir.?® Sozgelimi,
insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigimi iddia etmek, ilahi teklif ve
sorumlulukla gelistigi icin ahlaki siira takilir. Ayni sekilde Allah’in insani,

23 Kadi Abdulcebbar el-Hemedani, Mutesabihu'l-Kur’an, tah.: Adnan Muhammed Zerztr, Mektebetu Daru't-
Turas, Kahire1969, c. I, s. 222. Mu'tezileye gore insanlar arasinda bir lafiz iizerinde muvadaa olusmadan
Allah’m hitapta bulunmasi1 dogru degildir. Bu nedenle Allah’in hitabiyla kastettigi anlami insanlarin
anlayabilecegi sekilde hitapta bulunmasi, ancak daha dnceden lafizlar iizerinde uzlasi meydana geldikten
sonra gegerli olur. Zira muvadaa, insanin akil yiiriiterek diisiince iiretmesinde imkan verdigi gibi, vahiy
yoluyla kendisine hitapta bulunulmasini ve Allah’mn muradinin iletilmesini de miimkiin kilar. Nitekim
muhatabin kendisine hitapta bulunani anlayabilmesi icin anlasmalarim saglayacak sekilde tizerinde
uzlasilmis bir dilin olmas1 gerekir. Bagka bir deyisle muhatabin, daha onceden olusmus belirli bir dili
bilmedigi takdirde, Allah'mn sozii ile neyi kastettigini anlamasi sz konusu olamaz. Daha ©nceden
meydana gelmis olan ve insanlarin kendi aralarinda anlasmalarini saglayan bir dil, Allah’in hitabimmn
gerektigi sekilde anlasilmasini da miimkiin kilar. Zira Allah insanlara, daha 6nce aralarinda olusmus
uzlastya dayali dil ile hitapta bulunur. Aksi takdirde ilahi hitabin ilk muhataplar: olan Araplara, bilmeleri
ya da anlamalari olas: olmayan Afrikalilarin dili gibi bir dil ile hitapta bulunularak hitap anlamsiz hale
getirilmis olur. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-Adl, tah.. Muhammed Mahmud el-
Hidayri, Ibrahim Madkur, Taha Hiiseyin, Kahire 1958, c. V, s. 166, 168. Buna gore sartlaria uygun olarak
meydana getirilen sz, insanlar tarafindan kavranilabilecek bir anlama delalet eder. Dolayisiyla insanlar
soziin delalet sartlarini bilmeleri halinde ilahi hitabin anlam ve igerigini istidlal yoluyla bilebilirler.
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glictinii asacak seylerle sorumlu tutabilecegini kabul etmek de ahlédkin sinir1
icerisinde bir celiskidir. Yine Allah’in zati disinda masdar formundaki
birtakim manalarin O'na atfedilebilecegini soylemek, akil smuri igerisinde
kabul edilemez. Zira bu, birden ¢ok kadim varligin bulundugunu kabul
etmek anlamina gelecektir. Benzer sekilde beseri dilin delaleti ile var olan
Kur'an'in kadim bir kelam oldugunu savunmak da kendi icerisinde geliski
ihtiva eder. Bu ve bunun gibi pek cok ornek, dilsel, akli ve ahlaki sinirlar
icerisinde hareket edilerek ele alinmalidir.

Buna gore tenzih, lafiz ve ibarelerle degil, anlam ve delaletle
gerceklesir. Allah’in pek ¢ok isimden tenzith edilmesi, o isimlerin
anlamlarimin  Allah icin uygun olmamasindan ya da belirsizlik
icermesindendir.?* Su halde tenzih inanci geregi sozgelimi tevhid ilkesine
gore Allah, her cesit benzerlik ve noksanliklardan uzaktir. Bu kapsamda
kulaklarin O’'nun isitmemesi, gozlerin O'nun gormemesi, insan hayalinin
O'nu kusatamamasi, bu ilkenin esaslar1 arasinda yer alir. Nitekim Mu'tezile
acgisindan da rii'yetullah sorunu bu ilkeyle baglantilidir. Esas itibariyle bu
ilke akli bir temel {izerine yerlestirilmis ve ona gore sekillendirilmistir.
Dolayisiyla bu ekol tarafindan bu sorun tevhid ilkesi icerisinde ele alindig:
icin, aklin Allah hakkinda dogru bulmadig: rii’yeti O’'ndan nefyetmistir. Her
ne kadar rii'yeti reddederken ileri siiriilen deliller akil ve nakle dayaniyor
goriinse de, aslinda akil temellidir.?

Bu noktada o©zelde Kadi Abdulcebbar genelde Mu'tezile,
goriilmeyenin cisim olmay1?® gerektirecegi dustincesinden hareket
etmektedir. Bu itibarla tevhid ilkesinin bir sonucu olarak Allah’in hem bu
diinyada hem &hirette goriilemeyecegini ispatlamak igin yeri geldiginde
nasslar tevil edilmektedir. Buna gore Unverdi Hocamn isaret ettigi gibi,
aklin ontolojik ve epistemolojik onceliginden 6tiirti rii'yete iliskin ayetler

24 Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu’l-Kur’dn, c. 11, s. 475.

% Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar'in Rii'yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklar1”, Bilimname Dergisi, c.
38, say1:1, (2015), s. 204.

2% Ashinda cisim kavramimn Allah’a atfedilmesi; sonlu varliklari, sonradanligt ve yaratilmushigi, olus ve
bozulusu, dolayisiyla da eksik ve kusurlu nitelikleri andirmaktadir. Halbuki Allah, miikemmel ve
kusursuz bir varliktir. Bu baglamda O'nun 6n plana c¢ikan bu 6zelligi, hem zatinin hem de sifatlarmnin
hem tiirlii eksik ve kusurlardan armnmis olmasini gerektirir. Bu yiizden Allah’in hangi anlamda ele
alinirsa almsimn cisim olusla nitelenmesinin dogru ve saglikli bir Allah inarusiyla ve askin bir ilah olma
kavramiyla bagdasir bir yani yoktur. bkz.: Temel Yesilyurt, Tanri'mn Askinligt Baglaminda Rii'yetullah
Sorunu, Malatya, 2001, s. 110.
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akli ilkeler 1siginda tefsir ve tevil edilmistir.?” Baska bir deyisle aklin
onceden belirledigi esaslara uydugu siirece ayetler, zahiri manalar tizerine
birakilmistir. Aksi takdirde tevhid inanci baglaminda tevil edilme yoluna
gidilmistir. Dolayisiyla tevhid inanciyla bagdasmayan, O'nun cisim, a’raz,
yon, mekdn ve hududunun olmasi ¢agristiran ya da gerektiren ayetleri
O’'nu tenzih etmek icin reddedilmis veya tevil edilmistir.?8

Yine adalet ilkesi geregi, ““Allah adildir” denildiginde, bununla O'nun
fiillerinin tumiiniin hasen oldugunu, O'nun hicbir zaman kabih is
yapmadigimi ve yapmasi gereken bir seyi asla ihmal ve ihlal etmedigi
kastedilir. Nitekim Allah’in insani, yapmadig1 seylerden ya da onun giictinii
asacak seylerle sorumlu tutmamasi gerekir. Zira Allah, insana 6zgiir irade
vermis ve bu iradenin bir geregi olarak sadece yapmis oldugu fiil ve
davranislarindan 6ttirti onu sorumlu tutmustur.? Ayrica Allah zuliim ve
adaletsizligi yapan bir varlik olsaydi, en giizel isimlerle nitelenmesi
mimkiin olmazdi.3® Gortuldigi tizere burada adaletsizlik ve zulim
vasiflarmin  Allah’tan tenzihine yonelik delalet diizeyi karsimiza
ctkmaktadir.

Benzer sekilde salah-aslah ilkesi de tenzih inanciyla iligkili
goriilmektedir. Bu ilkeye gore “husun” olarak nitelendirilen fiilleri yapmada
Allah'in rizas1 vardir. “Kubuh” olan fiilleri yapmada ise, O'nun rizasi

7

yoktur. Bu anlamda “...Allah, kullariin kiiftir tizere olmalarma razi
olmaz...”3 ayeti, tam da bu gercege isaret eder. Bu dogrultuda ¢irkin ve
kotii isler sadece insana ait fiiller olmakla birlikte bu tiir fiillerin Allah’a

isnat edilmesi soz konusu bile olamaz.32 Boylelikle Mu'tezile, Allah’in ancak

7 Unverdi, “Kadi Abdulcebbar'in Rii'yetullah’m Reddine iliskin Dayanaklar1”, c. 38, say1:1, (2015), s. 205.

2 Mu'tezile'nin rii’yetullahin reddine dair akli ve nakli delillerin yani sira, rii'yetullahin imkanim
savunanlarin ileri stirdiigii akli ve nakli delillere yonelttigi elestiriler hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.:
Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. VI, ss. 83-252; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, tah.: Abdulkerim
Osman, Mektebetii'l-Vehbe, Kahire 1988, ss. 236-277; Kadi Abdulcebbar, Mutegibihu’l-Kur’dn, c. I, ss. 5, 36,
255, 293-296; Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'an ani’l-Metdin, tah.: Muhammed Nebha, Daru’'n-Nahda’l-
Hadise, Beyrut 2008, s. 358-359; Melahimi, Mahmad b. Muhammed, Kitdbu'l-Mu'temed fi Usuli’d-Din,
London, 1991, ss. 359, 457, 465, 473, 476-479, 48-482, 493-495; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer,
el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekdvil fi Viiciihi’t-Tevil, nsr.: Muhammed Abdiisselam Sahin, Beyrut,
1971, c. 1I, ss. 52, 149-151; Nisaburi, Eba Resid Said b. Muhammed, fi't-Tevhid, tah.. Muhammed
Abdulhadi Eba Ride, Kahire, 1965, s. 602-607.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. VI, s. 49-50; Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 301; Kadi
Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiilid-Din, gev.: Murat Meris, iz Yaymncilik, 2. bs., Istanbul 2011, s. 70 vd.

30 Kadi Abdulcebbar, Mutesibihu’l-Kur’dn, c. 11, s. 470.

31 ez-Ziimer, 39/7.

32 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 469; Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiilid-din, s. 84.
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glizel ve iyi olan1 yaptigini savunmakta ve kotii ve ¢irkin olan islerden O’'nu
tenzih etmektedir.

Ayrica tenzih inanci geregi ilkesel olarak muhkem ve miitesabih
ifadeler akil delilleri tizerine bina edilmelidir. Zira muhkem ve miitesabihi
birbirinden ayirt edebilmenin en giiclii delillerini akil verir. Buna gore
miitesabih ifadeleri anlama bicimi, aklin ve dilin delaleti igerisinde olusur.
Sozgelimi, Bakara 29. ayette gecen “istiva” ifadesi, genellikle “oturup
yerlesme, kalkma, yonelme, bir yerden baska bir yere intikal etme”
anlamlarini igerdigi igin, bu ifade cisimler i¢in kullanilir. Ancak bu sozciik,
dilde olasilik bildirdigi i¢cin kullanim1 baglama gore degisebilir. Kimi zaman
hitkmetme, kimi zaman kastetme ve karar verme, kimi zaman da bir yere
kurulma anlamlarinda kullanilabilir.33

Burada bu dilsel kullanimlar goz ardi edilerek s6z konusu ayetlerin
insanbigimci bir yaklasimla yorumlanmasi, tam anlamiyla indirgemeci bir
tutumdan ote bir sey degildir. Ayette gecen bu ifadenin icerdigi
anlamlardan biri olan bir yere kurulma ve oturma fiilinin antropomorfik
igerigi Allah’in aklin delaleti ile sabit olan “mekdndan miinezzeh olan
mutlakligr” arasinda mantiki acidan celiski ve tutarsizlik s6z konusudur.
Zira bu durumda Allah, mutlak bir varlik olmaktan mekéna gereksinimi
olan bir varlik durumuna diismiis olur. Nitekim kadim bir varligin bir cisim
gibi uzamsal bir nitelige konu olmasi 6ziinde geliski barmndirir. Fakat bu
celiskiye ragmen insanbicimci olan bu anlamin O'na atfedilmesi, mekéana
gereksinimi olan tiim varliklarin kadim olusunu zorunlu kilmis olur.3* Su
halde her iki celiskiden kurtulmak i¢in yapilmasi gereken sey, Allah'in
istivasinin mecazi bir kullanim oldugunu soylemektir.3>

33 Kadi Abdulcebbar, Mutesabihu'l-Kur’an, c. 1, s. 72-75.

34 Kadi Abdulcebbar, Mutesibihu’l-Kur’dn, c. 1, s. 74-75; Kadi Abdulcebbar, Tenzihu'l-Kur'dn ani’l-Metiin, s.
69.

3 Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Mu'tezile'nin te’vil ameliyesinde basvurdugu temel arag mecazdur.
Bu anlamda mecaz, Kur’an’1 anlama ve yorumlamada gerektigi zaman basvurulan bir te’vil aracidir; bkz.:
Nasr Hamid Ebu Zeyd, el-Itticahu'l-AKIf fi't-Tefsir, Beyrut 1982, s. 131. Nitekim bir sozciik hakiki anlamin
disinda baska bir anlam ifade edecek sekilde kullanildiginda, s6z konusu mecazi anlam hakiki anlam
yerine geger. Bunun yam sira mecaz, hakikati asmasi ve onun otesine ge¢mesi nedeniyle hakikatten
farklhidir. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c. V, s. 188. Bu noktada hakikat ile mecaz arasindaki farka dikkat
ceken Abdulcebbar, hakikat ile mecaz arasindaki iliskide kiyasa asla yer olmayacagini savunur. Ona goére
sozgelimi, “4 Al July” (Yusuf, 12/82) ayetinde “4#” lafziyla koy halkinin kastedilmesinde oldugu gibi,
insanlar kendi aralarinda kullandiklar1 ifadelerde hazfetmek suretiyle de sozlerini anlasilir hale
getirebilirler. Ancak buna kiyas yaparak hi¢ kimse, sahibini kastettigi halde ““Esege sor’”” ya da yazarim
kastettigi halde “Kitaba sor” diyemez. Zira insanlar sahibini kastettikleri halde esegi ya da kitab1
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Verilen bu bilgi ve agiklamalar 1siginda agiga c¢ikan odur ki,
Mu'tezile'ye gore tek kadim varlik Allah’'tir. Zira kidem, O'nun zatinin en
ozel vasfidir. O, kendisi disinda hicbir varliga benzememesinden otiirii
O'ndan baska kadim varlik yoktur. Bu noktada sayet kidem vasfi, Allah’a
ozgi bir vasif olmasaydi, bu durumda diger varliklar kidem sifatinda O’'na
ortak olacak olmalari yoniiyle ilahlikta da O'na ortak olmalar: gerekecektir.3
Bu da Allah’in zatinda diger varliklarin ortak olmasi anlamia gelecektir. Bu
yoniiyle diger yaratilmislardan tamamen farkli olan Allah'm mutlaka bir
oldugunun ve dolayisiyla zat, sifat ve fiil bakimindan kendisine ortak ikinci
bir varligin bulunmadiginin bilinmesidir.

Bu gerceklikten hareketle Mu'tezile, Stinni kelamcilarin Allah’a izafe
ettigi sifatlar1 iki gruba ayirmaktadir. Birinci grup, sigd bakimindan sifat
olan hayy, alim, kadir gibi miistak sozciiklerdir. Bu minvalde ekol, bu tir
sifatlar1 Allah’a izafe etmekte ve bunlara sifat1 maneviyye ismini
vermektedir. Allah’1 her turli ortaktan tenzih eden ve O'nun sanina layik
olan bu sifatlara O, zatindan &tiirti sahiptir.” Ikinci grup ise, bu sifat-1

hazfederek yukaridaki gibi bir ifadeyi kullanmazlar. Bu, o dili konusan insanlar arasinda bilinen ve
uygulanan bir kullanim olsaydi, o zaman bagkalarinin da boyle bir ifadeyi kullanmasi dogru olurdu.
Dolayistyla insanlarin sdyledikleri sozlerle anlatmak istedikleri kast1 muhatabin anlayabilecegi sekilde bir
kisim lafizlar1 hazfederek dile getirmekten kagindiklarinda mecaz meydana gelir. Onlarin bazi lafizlar:
hazfederek soz soylemedigi yerde baska birinin ortaya ¢ikarak hazfetme hakki olamaz. Sayet bir kisi
toplumun hazfetmedigi bir lafz1 hazfederse, o zaman muhatap onun muradimi anlayamaz. bkz. Kadi
Abdulcebbar, el-Mugni, c. V, s. 188-189. Buna gore bir toplum, bir lafz1 hakiki anlamdan mecazi anlama
naklederek kullanabilir. Baska bir deyisle burada dili kullanan toplumun uygulamas: dikkate alinir. Bunu
da ancak lafzin énceki anlamu ile yeni anlami arasinda taallukun varligiyla s6z konusu olabilir. Su halde
toplumun kast1 gozetilerek lafzin anlaminda genisletme ya da daraltma yapilabilir. Boylece mecaz, asli
muvadaa iizerinde yeni bir muvadaa olarak goriilebilir; bkz.: Ebu Zeyd, el-Itticahu’l-AKI7 fi't-Tefsir, s. 123-
124.

3 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 133.

3  Mu'tezililere gore zati sifatlar genellikle su sekilde siralamr: Kadir, alim, hayy, semi’, basir, miidrik,
mevcad ve kadim. Bunlarin igerisinde ilk sirada Allah’mn kadir olusu gelmektedir. Diger sifatlar ancak
O’nun kadir olusu bilindikten sonra bilinebilir. Buna gore Allah'in alemi yarattigina delalet eden deliller,
O’nun kadir olduguna da delalet eder. Boylece ilk bilinen sifat kudret sifat1 olur. Allah’in kadir olusu ise
O'nun saglam ve miikemmel fiil isledigi anlamina gelir. Allah’mn miikemmel fiil isleyebilmesi ise, alim
oldugunu gosterir. Hal bdyle olunca O'nun ikinci sifat1 olan ilim sifati bilinmis olur. Allah'in alim ve
kadir oldugu agiga ¢ikinca, buradan hareketle O'nun hayy olusu sonucuna varilir. Zira alim ve kadir olan
bir varlik ancak hayy olur. Allah’in hayy olmasi ise, O'nun semi’, basir, miidrik oldugunu gosterir.
Kuskusuz canli olan ve esyay1 idrak etmesine engel hicbir sey bulunmayan varlik “hayy”’dir. Allah'in
viicad sifatina ise, tipki hayy sifatina ulasildig1 gibi ulasilir. Baska bir deyisle Allah’m alim ve kadir
olmasi, O'nun mevcut oldugunu gosterir. Zira alim ve kadir olan, ancak mevcut olandir. Allah’in kadim
olusu ise, muhdes kavrami goz oniine alinarak anlasilabilir. Sayet Allah kadim olmasayds, o takdirde
muhdes olmasi gerekirdi. Zira mevcut, bu ikisinden birinde bulunur. Eger var olan sey bunlardan biri
degilse, o zaman kesinlikle digeridir. Allah'in muhdes olmadig1 sabit olduguna gore, kadim oldugu
ortaya gikar. Burada dile getirilen tiim bu sifatlar ezelidir. Pek tabiidir ki, ayn1 zamanda ebedidirler.
Dolayisiyla Allah bu sifatlarla ezeli ve ebedi olarak vasiflanmistir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ebt
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maneviyyenin koklerini olusturan hayat, ilim, kudret gibi masdar
sigasindaki manalardir. Ancak “sifat-1 meani” ismi verilen bu kok manalarin
Allah’a izafe edilmesi, aklin simri igerisinde kabul edilemez. Buna gore
yaratilmis varliklarda bulunan ve caiz hitkmii tasiyan, dolayisiyla var
olabilmeleri icin bir tercih ve tahsis ediciye ihtiya¢ hissettiren her mana
Allah hakkinda muhaldir. Zira boyle bir mana Allah’a nispet edilirse O'nun
sonradan yaratilan varliklar gibi bir tahsis ediciye muhta¢ olmasi ve hudas
alametlerine mahal teskil etmesi gerekir. Oysa ezeli, ebedi ve mutlak

anlamda essiz olan Allah, tiim ihtiyag ve kusurlardan ytice ve beridir.

Bu gercevede Abdulcebbar, Allah'in zati geregi hayy, kadir, alim ve
mevcut oldugunu belirtmektedir. Ayrica O'nun bu tiir sifatlara sahip olmasi
i¢in hayat, kudret, ilim tiirtinden kok manalara ihtiyaci yoktur. Sayet bu kok
manalar O'na has olan kideme eslik ederse, o takdirde ultihiyette de O'na
eslik etmis olur. Buna gore Allah eger hayat ile hayy olsaydi, cisim olmasi
gerekirdi. Bu ise aklen muhaldir. Oysa bu durum ancak idrakte idrak
mahalli olan bedeni bir sekilde kullanmakla miimkiin olur. Kudret
hakkindaki s6z de boyledir. Zira kudretle fiil, ancak onun mahallini fiilde ya
da fiilin sebebinde kullanmakla miimkiin olur. Bu durumda da Allah'in
arazlara mahal olan bir cisim olmasi gerekir. Bu ise caiz degildir. flme
gelince, onun ortaya konulmasi i¢in iki yol vardir. Bunlardan biri, eger Allah
ilimle alim olsaydi, ilminin bizim ilmimize ve bizim ilmimizin de O'nun
ilmine benzer olmasi gerekirdi. Bu ise, her ikisinin de kadim veya her
ikisinin de hadis olmalarimni gerektirirdi. Zira birbirlerine benzer olan iki
seyin, kidem ve hudtsta birbirlerinden ayrilmas: dogru degildir. Bu ise akli
acidan gecersizdir.3® Mevcut hakkindaki soze gelince, Allah ezelde mevcut

Muhammed ibn Metteveyh, Kitabu'l-Mecmi’ fi'l-Muhit bi't-Teklif, nsr.: Jena Jacques Houben, Matbaatu’l-
Katulikiyye, Beyrut 1965, c. I, s. 103 vd.

3 Kadi Abdulcebbar, Allah'in zatiyla alim olusuna iliskin ileri siirdiigti ispat tarzini iki esasa
dayandirmaktadir. Bu esaslardan birincisine gore, eger Allah ilim sifatiyla alim olsaydi, O'nun ilminin
bizim ilmimize denk, bizim ilmimizin de O’nun ilmine denk olmasi gerekirdi. ikincisi ise, birbirine denk
olan seylerin kidem ve hudas konusunda ayrilmalarinin caiz olmayisidir. Burada birinci esas1 kanitlayan
husus, Allah'in ilimle &lim oldugu kabul edildigi takdirde s6z konusu ilimde, bizim ilmimizin taalluk
ettiklerinden bir seyin bulunmasi gerekir. Bu ise, onlarin birbirlerine denk olmalarimni gerektirir. Zira bu
iki ilmin, miimkiin olan en 6zel durumda bir miiteallike taalluk etmeleri durumunda birbirlerine denk
olmalari gerekir. Aksi takdirde onlarin karsisina bir hasim ¢ikacak olsa, her ikisini birden ortadan kaldirir.
Oysa herhangi bir seyin birbirlerine hasim olmayan farkl iki seyi nefyetmesi caiz degildir. Sayet, bunun
ayr1 ayri iki alimde degil, sadece bir alimde gerekecegi sdylenecek olunursa, onlara su sekilde cevap
verilir: Onlar1 bilen iki varhigin farkli olusu, sadece viictb halinde birbirinden farkliligini gerektirir.
Farklilik ve uygunlugun gerektigi durumda ise ayrilik ve birlesmenin herhangi bir etkisi stz konusu
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oldugu gibi, ebedde de mevcut olacaktir. Bu anlamda mevcudiyetinin
herhangi bir nedenle O’'ndan uzaklasmasinin dogru olmayacag bilinmelidir.
Nitekim O’nun kadir ve alim olusu hususunda ihtiya¢ duyulanin benzerine
bu konuda ihtiya¢ bulunmamaktadir. Zira bu husus, taallukun fer'indendir.
Buradaki durum, Allah’in hayy olusundaki durum gibidir. Hal boyle olunca
Allah’'in ezelde mevcut olusuna delalet eden sey ise sudur: Sayet Allah
ezelde mevcut olmasayd: ve bu ozellik O'nda sonradan meydana gelmis
olsaydi, O, kendisini var edecek bir yaratictya muhta¢ olurdu. Bu ise

imkansizdir.3°

Benzer sekilde Nazzam da sifatlar konusunda ortak goriisten
ayrilmamistir. O da kadim sifatlar1 reddederek Allah’in zatini tenzih etme
gayreti igerisindedir. Bu anlamda sifatlar1 zata atfetmenin zatin isbat1 oldugu
vurgusunun yaru sira sifatlarin zitlarini da O’'ndan nefyedilmesi gerekir.
Ona gore ““Allah alimdir” demekle O’'nun cahil olmadig: kastedilir. Yine O,
kadirdir” denmesinin amaci, zatin ispatt olup, O'ndan acziyeti tenzth
etmektir. Ayni durum O’'nun hayy olusu icin de gereklidir. Buna gore “O,
alimdir” demekten maksat, “zat1”"nin ispat1 ve O'nun hakkinda cehlin nefyi
anlamina gelir. “O, kadirdir” demekten maksat, ““zatr”"nin ispati olup aczi
O’'ndan nefyetmek icindir. “O, diridir” demekten maksat da “zati”"nin ispat1
ve lumiiniin nefyi igindir.40

Yine Bagdat Mu'tezilesinden Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat da Allah’in zat1
geregi sifatlara sahip oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore, sozgelimi Allah
bir ilimle alim olsayds, o ilim ya kadim ya da hadis olurdu. Bu siklardan
birincisi olamaz; zira bu, kadimlerin ¢oklugunu yani birden fazla ilahin
varligmi kabul etmek anlamma gelir. Ikinci sikka gelince, O'nun hadis
olmasi da imkansizdir. Sayet hadis olursa, o zaman Allah o ilmi ya kendi
zatinda ya baska bir mahalde ya da mahalsiz olarak ihdas etmek zorunda

degildir. Bu nedenle farkli iki varligin bir mekanda, benzer iki varligin da ayr1 mekanlarda bulunmalari
miimkiindiir. Zira bunlarin arasinda zitlik veya zitlik yerine gegecek bir durum yoktur.
Ikinciyi kanitlayan husus ise sudur: Eger Allah ilimle alim olsaydy, ya tek ilimle ya sayil ilimlerle ya da
sonsuz ilimlerle alim olurdu. Her seyden 6nce Allah'in sonsuz ilimlerle alim olmasi caiz degildir. Zira
Allah disinda sonsuz olanin varligi muhaldir. Yine O'nun sayili ilimlerle alim olmasi da caiz degildir. Zira
ilimlerin sayili olmasi, bilinenlerin de sayili olmasini gerektirir. Ayrica tek ilimle alim olmasi da caiz
degildir. Zira tek ilmin, birden daha ¢ok miiteallike ayrmtili bir sekilde taalluk etmesi caiz degildir. Ttim
bunlarin sonucunda Allah'in asla ilimle alim olmamasi gerekmektedir; bkz.: Kadi Abdulcebbar, Serhu
Usuli’l-Hamse, s. 191-192

39 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 176.

40 Ebu'l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr ve'r-Reddii ala Ibn Rdvendi el-Miilhid, tah.: Albert Nader Nasri,
Matbaatu’l-Medani, Beyrut 1957, s. 27-28.
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kalirdi. Burada eger ilmi kendi zatinda olusturursa, zati hadislere mahal
olmus olur. Bu durumda hadislere mahal olan sey de hadis oldugu icin bu
ihtimal ortadan kalkmus olur. Yok, eger ilmi baska yerde meydana getirirse,
o zaman da kendi zat1 degil, meydana getirdigi yer alim olur. Bunun yan:
sira Allah’m bir mahal olmaksizin ilmi meydana getirmesi de aklen celigki
dogurur. Zira ilim bir arazdir ve ancak cisimle kaim olur. Tim bu
nedenlerden o&tiirti Allah zati ile alimdir. Diger sifatlar icinde ayni durum
gecerlidir.41

Diger taraftan Kadi Abdulcebbar da, Allah'm alim olarak
isimlendirilisini su sekilde temellendirmektedir: Allah’in 4lim olusunun bir
ilme dayandirilmasi imkansizdir. Zira bu durumda bu ilim ya ma’dam bir
ilimdir ya hadis bir ilimdir ya da ezeli bir ilimdir. Burada bu ti¢ ihtimalin bir
arada bulunmas: aklen muhaldir. Nitekim ma’dim olan bir ilimden
dogdugu kabul edilen alimlik, cehalet ile aymidir. Hadis kabul edilen bir ilim
ile bilmek de, bu bilgiden 6nce var olmasi gereken onu ihdas edenin
bilgisine ihtiyac1 gerektirir ki, boyle bir ihtiyac ve gereksinimin ilah olan bir
varlikta tasavvuru imkansizdir. O’'nun zatindan ayr1 ezeli bir varlik olan ilim
ile bilmesine gelince, bu ise Allah'in bir ve kadim olusu anlayisina taban

tabana zittir.42

Neticede sifat olarak goriilen sey, aslinda bizim nitelendirmemizden
ote bir anlam ifade etmez. Bagka bir deyisle bizler Allah’a sifat
atfettigimizde, esasinda O'nu tanimlamanin ve isimlendirmenin &tesinde
hicbir sey yapmamakta ve O'na zatindan ayr1 miistakil manalar
yiiklememekteyiz. Dolayisiyla sifatlarin ne birbirinden ne de zattan ayn
olusu s6z konusudur. Oysa Allah’in zatindan ayri1 miistakil manalarmn
bulundugunun ispati;, O'nun hakkinda kabul edilemeyecek sonuglara zemin
hazirlayacaktir. Mu'tezili kelamcilar tarafindan endise verici goriilen bu
sonugclar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

Birincisi, sifatlarin varligi kabul edildigi takdirde, sayet bunlar zatin
aym degilse, bu durumda zattan ayri birer varlik olmalar1 gerekir.
Sozgelimi, Zeyd, Amr degilse, o zaman Amr’'dan baska birisidir. Dolayisiyla
bunda asla siiphe yoktur. Yani ortada iki var olan varsa, bunlardan biri

41 el-Hayyat, el-Intisdr, s. 83.
42 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 186.
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digerinden kesinlikle farkl bir seydir. Burada sifatlarin zattan ayr1 kabul
edilmesi, Allah’in zatinin disinda ezelde baska varliklarin olmasi anlamina
gelecektir. Hal boyle olunca kadim sifatlar olarak Allah’m disinda ezelde
baska varliklarin kabul edilmesi Allah’in bir ve kadim olusuna aykiridir.%

ikincisi, sayet bu sifatlar var ise, o zaman bunlar ezeli olmak
zorundadir. Zira kadim bir varlikta sifatlarin sonradan olusmast miimkiin
degildir. Yine eger onlar ezeli iseler, o takdirde kadim olmak zorundadirlar.
Zira ezelilik sadece kadim olan bir varliga mahsustur. Oysa kidem sadece
Allah’a ait ve baskalarina verilmesi miimkiin olmayan bir sifattir. O halde
sifatlarin ezelde var oldugunu kabul etmek, ayni zamanda onlarin kadim
oldugunu kabul etmek ve onaylamak anlamina gelir. Bu durumda birden
cok ilah mevcut olacaktir. Bu goriis de agik ve net olarak Allah’in bir ve
kadim olusuna aykiridir.4

Uciinciisti ise, sifatlarm ontolojik gercekligine inananlara gore, bir
sifat baska bir sifatla kaim olamaz; ancak bir zat ile kaim olabilir. Sayet bu
noktada bu sifatlar var ise, zorunlu olarak onlarin baki olmalari
gerekmektedir. Buna gore sifatlar kendileri ile kaim olan bir sifatla baki
olamazlar. Bu durumda bu sifatlar bizatihi bakidirler. Fakat gaib hakkinda
zatindan dolay1 baki olus, sifatin ontolojik gercekligine inananlara gore,
sahidde baki ancak beka sifat1 ile olacag1 kaidesine ters diiserek onlarin bu
husustaki ttim inanglarini ve kaidelerini yok etmektedir. Bu durumda Allah
bekasiz baki, ilimsiz alim olabilir ki, bu ise sifata inananlarin soylemlerine

terstir.4°

Bu sekilde temellendirilen akil yiirtitmenin bir sonucu olarak
denilebilir ki, yaratilmislara 6zgii kok manalarin Allah'in zatina layik
goriilmesi, akil ve dil ile insa edilen makdliyet cercevesinde kabul edilebilir
degildir. Bu anlamda bu kok manalarin, sézgelimi ilim manasinin, O'nun
zatl ile kdim oldugunu soylemek, bir yonden O'na araz izafe etmek, diger
yonden ise O'na organ nispet etmek anlamina gelir. Zira sahid alemde
biinye olmadan ilimden so6z edilemez. Sayet burada sdhidden hareketle
gdibe delil getirme yontemiyle Allah’in yaratilmislar gibi ilim sahibi oldugu
soylenirse, o takdirde O'nun biinye sahibi oldugu sonucuna varilacaktir. Bu

43 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 183.
4 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 184.
45 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s. 185.
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da Allah'in yaratilmis varliklar ile benzer bir yapiya sahip oldugu
duistincesine yol agacaktir. Tam da burada Mu'tezile’'nin tam aksine Siinni
kelamcilar, sahidin gaibe delil getirme yontemiyle bu kok manalar1 Allah
i¢in uygun gormektedir. Bu nedenle onlar, ilim sifatina sahip olanin alim
olacagindan hareketle Allah’a ilim manasi izafe etmektedirler.4 Ancak
yeri gelmisken burada onemli bir hususu vurgulamak gerekir ki, o da
“sahip olmak” ile “olmak” sdylemleri arasindaki farkin agiga ¢ikarilmasidir.
Buna gore “sahip olmak’™ hali, gecici ve arizi bir niteliktir. Bu anlamda insan
diin herhangi bir seye sahip degilken, bugiin o seye sahip olabilir ve ilerde
de sahip oldugu o seyi kaybedebilir. S6zgelimi, diin fakir olan birisi, bugtin
zengin ve varlikli duruma gelebilir. Ayni sekilde bugiin zengin olan birisi de
ileride fakir bir duruma diisebilir. Bu kabilden 6zellikler, o kisinin sonradan
edindigi ve gelip gecici olan arizi niteliklerdir. Dolayisiyla bu tiir 6zelliklerin
o kisi igin bir kaliciligi ve devamliligi olmayabilir. Obiir yandan “‘olmak”
hali, sahip olmak hali gibi gelip gecici ve sonradan olmamakla birlikte
olumsal¥’ degildir. Tam aksine kalici ve o kisinin kendisinde bizatihi
bulunmaktadir.

Nitekim Mu'tezili kelamcilar igsellestirdigi bu goriis ve diisiincesiyle
her yonden Allah1 yaratilmiglara benzer kilmaktan uzak tutma ve O'nu
yiiceltme cabasi igerisindedir. Bunu yaparken de Siinni keldmcilarin iddia
ettigi gibi sifatlar1 inkdr etmemektedir. Onlarin bu soylemlerinin aksine
Allah'in zatina yakismayan ve Allah ile yaratilmislar arasinda bir benzerlik
ortaya koyan ifadeleri tevil etme yolunu tercih etmislerdir. Boylelikle onlar,
Allah1 yaratilmiglarin sahip oldugu eksiklik ve kusurlardan tenzih etme

4% Siinni kelamin onde gelen simalarindan biri olan Ebu’l-Muin en-Nesefi, Mu’tezile'nin bu iddiasin
tamamen yanlis bulmaktadir. O, Mu'tezili séylemin aksine masdar formundaki kok manalarin Allah’a
izafe edilmesinin herhangi bir sekilde O'nu yaratilmis olanlarla benzer kilmayacagini ileri siirmektedir.
Ona gore Allah’a bu sekilde kék manalar isnat edildiginde, bu manalar Allah’in zatinda ayr1 bir varlik
olusturmayacak ve O'nun zatinda ¢okluga neden olmayacaktir. Zira sifatlar Allah’tan baska degildir;
aksine her bir sifat, ne zatin kendisidir ne de ondan baskadir. Bu itibarla birbirinden ayr1 ve baska olan iki
sey, birinin yoklugu sirasinda digerinin varlig: diisiintilebilen iki varlik demektir. Bu ise Allah’in zat1 ve
sifatlari icin imkéansizdir. Zira O'nun zat1 ezeli oldugu gibi sifatlar1 da ezelidir. Yokluk ise ezeli olan igin
muhaldir. O takdirde birbirinden ayrilik ve bagkaligin tarifi gerceklesmez. Dolayisiyla ayrilik ve baskalik
durumu s6z konusu degildir. Bu, “on” rakamu icindeki “bir” sayis1 gibidir. Bu anlamda “on” olmaksizin
“bir”in varligi veya “bir” bulunmadan “on”un varligi imkansiz oldugu i¢in “bir”, “on”’dan baska
olmadig1 gibi, “on” da degildir. Zira “bir”, “on”dandir ve “on”un yoklugu “bir’in yoklugu; “on”un
varligr “bir”in varh@ anlamina gelir. Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, cev.: Hiilya
Alper, iz Yaymncilik, Istanbul 2007, s. 45.

47 Olumsal sozctigii liigatte olmas: kadar olmamasi da miimkiin bulunan anlamina gelir. Bu anlamda zaruri
ve mecburi sozciiklerinin kargit1 olarak kullanilmaktadir.
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iradesi igerisinde olduklarmi ve tam anlamiyla tevhid inancina bagh
olduklarmi ortaya koymaya calismaktadir. Diger taraftan onlar ne Yeni
Eflatunculuk’ta ne de Ibn Sina gibi diistintirlerin iddia ettigi sekilde Allah’a
karst sadece olumsuz nitelemelerde bulunulabilecegi belirterek tenzih
yaklasiminda asirtya kagmustir. Tam aksine Allah'in nasil bir varlik
oldugunu kavramak ve idrak etmek icin O’'nun hakkinda “kadim” ve “bir
olusu” yanminda “alimdir, isiticidir, konusucudur” ve benzeri olumlu
nitelendirmelerde bulunmaktadir.

Dolayistyla Mu'tezile, bu tiir olumlu nitelendirmelerle Allah’t
kavrayis diizeyinin ve bilincinin artacagini vurgusu yapmaktadir. Ancak bu
sekilde O’'nun varligini kavrayisimiz, olumlu niteliklerin ¢oklugu ile dogru
orantili olarak gelisme gosterir. Netice itibariyle iddia edildiginin*® aksine bu
ekol, Allah’t niteleyen ifadelerde akil ile dil arasindaki delalet diizeyinin
belirlenmesi gerektigi goriisiinii benimsemistir. Zira akil disinda isim ile
varlik arasindaki iliskiyi ve yapilacak nitelendirmelerin uygun olup
olmadigini denetleme imkani yoktur. O halde ulthiyet alan1 aklin delaleti
tizerine bina edildigine gore, Kur'an’da Allah’a atfedilen sifatlarin disinda
O'na yeni nitelendirmede bulunma imkani agik demektir.

Sonug

Dogrudan yiiz yiize gelerek kavranilmasi, anlasilmasi ve tasavvur
edilmesi miimkiin olmayan Allah, yarattig1 tiim varliklarla aymi varliksal
diizlemi ve mantiki statiiyii paylasmamaktadir. Zira O, her seyden once
kendi kendisiyle 6zdes ve bambaska olusunun yani sira mutlak ve askin bir
varliktir. Bu da O’'nun hakkinda konusurken her zaman somut ve dogrudan
bir dil kullanimini giiclestirmektedir. Bu ytizden kelami soylem gogu kez
somut olmaktan ziyade soyut, dogrudan anlatimdan ziyade dolayli anlatimi
icermektedir.

Bu baglamda Allah hakkinda dile getirilen sdylem ve ifadeler her ne

kadar O'nun nasil bir varlik oldugunu anlamaya biraz olsun yaklassa bile,
hicbir zaman tam anlamiyla O'nu biitiin yonleriyle kapsayan bir icerige

4 Yaygimn bir sekilde Mu'tezile’ye isnad edilen itham, onlarn Kur'ant aklin delaleti ile dilin delaletini
asindiran bir yorum gevresi oldugu seklindeki iddiadir. Bu iddiaya gore bu ekol, mesailerini tiimiiyle
ilahi hitab1 aklilestirme cabasina harcamstir.
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sahip degildir. Stiphesiz O'nun hakkinda konusan ve O’'nu anlamaya calisan
varlik, tiim eksikligi ve kusurlariyla insandir. Nitekim insan, O'nun nasil bir
varlik oldugu hakkinda konusurken beseri dili kullanmakta ve kullandig:
sozciikler temel anlamlarmi, toplum ve kiltiiriin sekillendirdigi dil
zeminindeki referanslarindan kazanmaktadir. Diger taraftan her dilin
kendine 6zgii bir anlama ve diisiinme bigimi vardir. Buna gore giinliik
yasamda kullamilan kimi sozciik ve kavramlar her dilde ayni anlatim
yoluyla kullanilmamaktadir. Sozgelimi, renkler diinyanin her yerinde
aynudir. Fakat ayn1 renk, farkl dillerde degisik bicimde, farkli kavramlara
dayanilarak anlatilir.

Su halde beseri dilde kullanilan kimi sozciik ve kavramlar,
gosterdikleri nesneleri birebir karsilayamaz iken, onlarin askin ve mutlak
varlik olan Allah hakkindaki konusmada nasil ve hangi anlamlarda
kullanilacag sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla nesnelerin anlatiminda
yetersiz kalan kimi sozciik ve kavramlar Allah hakkinda kullamildiginda
elbette yeterli ve doyurucu olmayacaktir. Bir baska deyisle sozciiklerin
beseri dilde kazandiklar1 anlamlariyla literal olarak Allah’a atfedilmesi, ister
istemez insanbigimci okumaya zemin hazirlayacaktir. Bu okuma bicimi ise,
kadim bir varligin, bir cisim gibi uzamsal bir nitelemeye konu olmasi

sonucunu doguracaktir.

Boyle bir kaygi ve hassasiyetten otlirii Mu'tezile tiim distince
sistemini tenzih inanci tizerine bina etmistir. Nitekim bu ekol, sahip oldugu
bu inangla Allah’t her yonden yaratilmislara benzemekten uzak tutma ve
O'nu yticeltme gayesi igerisindedir. Bunu yaparken de O'na higbir sekilde
olumlu nitelik atfedilemeyecegini dile getirmemektedir. Nitekim bu ekole
yonelik 6nde gelen ithamlarm basinda, onlarmn asir1 tenzihgi bir tutum
sergileyerek Allah’a hicbir seyin benzetilemeyecegini ifade eden ayetlerden
hareketle sifatlar1 inkér ettigi ve bunun neticesinde O'nu islevsiz ve gligsiiz
bir konuma getirdigi seklindeki haksiz elestirilerdir.

Halbuki dikkatle incelendiginde goriilecektir ki, kimi cevrelerin bu
ithamlarinin aksine Mu'tezile, Allah’in ciiz’, cevher, araz, cisim, stiret, yon
ve mekana sahip olmamasi, fena, acz ve eksiklik 6zelligine sahip olmamasi
gibi olumsuz nitelemelerin yamn sira; O'nun kadir, hayy, alim, semi’, basir,
miidrik, miitekkelim, kayyum/varligr kendinden olan, hiikiim ve hikmet
sahibi olma, bir ve kadim olma gibi olumlu nitelemelere de sahip oldugunu
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acitkca vurgulamaktadir. Bu dogrultuda bu ekol, Allah’in bu olumlu
nitelemelere nasil layik oldugu noktasinda, O'nun zatma yakismayan ve
Allah ile yaratilmiglar arasinda bir benzerlik iceren ifadeleri tevil etme
yolunu tercih etmislerdir. Boylelikle onlar, Allah’t yaratilmislarin sahip
oldugu eksiklik ve kusurlardan tenzih etme amaci tasimaktadir. Dolayisiyla
O'nun askin ve mutlak olusu gerceginden hareketle anlam ve delaletin akil
ve dil ekseninde olusturulmasi hususu 6nem arz etmektedir.
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acgiklanarak bunlarin sonraki donemlere nasil yansidigi konusu {izerinde
durulmustur. Ayrica seferilik konusunda Hanefi ve Safii fakihlerin kendi
mezheplerinin temel prensiplerinden nasil uzaklastiklar1 6rneklerle ortaya
konmustur.

Anahtar Sozciik: Seferilik, Ebt Hanife, Safii, Mesafe.

Giris

Teknolojinin  gelismesiyle mesguliyetler ve c¢alisma alanlar
¢ogalmistir. Bunun neticesinde insanlar, islerini takip etmek veya calismak
icin uzun yolculuklara c¢ikma ihtiyact hissetmektedirler. Bu yiizden
yolculugun ruhsatlarindan faydalanmak icin ser’i yolculuk hakkinda bilgi
sahibi olunmali ve konuyla ilgili mezheplerin goriisleri bilinmelidir.
Seferiligin o6lgtitiiyle ilgili daha once calismalar yapilmistir. Ancak fakihlerin
Imam Ebti Hanife ve Imam Safii'nin seferiligin tespitiyle ilgili goriislerinden
uzaklasip farkli degerlendirmelerde bulunmalar: konusu ele alinmamustir.

Bilindigi gibi Imam Ebt Hanife’ye gére uzun yolculugun siiresi {ic
giin ve ¢ gecedir. Hanefi fakihler bu stireyi yaklasik 85-90 km. olarak tespit
etmislerdir. Imam Safii'ye gore de uzun yolculugun siiresi iki giin veya iki
gecedir. Safil fakihlerden bu stireyi 144 ve 178 km'ye kadar ¢ikartanlar
vardir. Ortaya konulan farkli iki mesafeyi degerlendirdigimizde bazi
sorunlarla karsilasmaktayiz. Zira ti¢ giiniin iki giinden fazla oldugu gozden
kagmamalidir. Bu konuda Hanefi fakihlerin goriisit cumhurun goriisiine
daha yakindir. $afii fakihlerin gortisii ise nasstan daha ¢ok Hanefi
mezhebinin temel 6zelligi olan yoruma dayanmaktadir. Bu ytizden seferilik
Olgiitiintin tespit edilmesi ve mezhep imamlarinin goriislerinin sonraki
donemlerde nasil yorumlandii hususlari, {izerinde 6nemle durulmas:
gereken bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

I. Seferiligin Mahiyeti
Sefer, sozlikte giindiiz aydinlig,? yola ¢kmak ve mesafe
anlamindadir.? Istilahta ise belli bir mesafeyi belli bir niyetle kat etmek

Komisyon, el-Mucemu'l-vesit, Darii’d-Dave, ty, yy, 1/432.
2 Muhammed Abdurrauf el-Miinavi (v. 1031/1622), et-Tevkif ala miihimmati’t-taarif, Darii’l-Fikr, Beyrut, ty,
s. 406.
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anlamini ifade etmektedir.®> Buna binaen bir yolculugun ser’i yolculuk
sayilmasi i¢in niyet etmek ve belli bir mesafeyi kat etmek sarttir.

Hanefi fakihler, ser’l yolculuk icin ti¢ giin yiirtimek niyetiyle ikame
yerinin terk edilmesini sart kosmuslardir.# S$afii fakihler ise, seferi
olunabilmesi icin yolculugun uzun olmasi, belli bir yere gitmek icin yola
cikilmast ve bu yolculuga giinah isleme niyetiyle c¢ikilmamis olmasi
sartlarinin da iginde oldugu sekiz sart ileri stirmiislerdir. Baska bir ifadeyle
Safii fakihlere gore bir kisinin seferi sayilabilmesi icin sekiz sartin mevcut
olmas gerekir. Seferiligi ve seferi olan kisiyi tanimak icin seferin ser’i tespiti
yapimalidir. Fakat sefer tespitine ge¢meden tnce seferin tespitine yardimci
olan konuyla ilgili baz1 kavramlara yer vermek gereklidir. Asagida kisaca bu
kavramlar agiklanacaktr.

Berid: Yolculuk mesafesinin tespitinde en ¢ok kullanilan 6lgtilerden
birisi beriddir. Berid, farsca bir kelime olup kuyrugu kesik hayvan
manasindadir. Yola ¢ikan hayvanlarin kuyrugu isaret olarak kesildigi i¢cin bu
isim uygun goriilmustiir. Daha sonra el¢i ve mesafe manalarinda da
kullanilmastir.> Istilah anlamu ise on iki mil demektir.®

Fersah: Farsca bir kelime olup siiktinet ve rahat manasindadir.
Zamanin bir bolimiine ve yerytiziindeki belli bir mesafeye de
denilmektedir.” Istilahi anlamu ise; ii¢ mile tekabiil eden ol¢iidiir.8 Metre
olarak Arap fersahi = 3 Mil = 5762 metredir. Bir Osmanl fersahi1 = 5685
metre olarak tespit edilmistir.? Cagdas bazi fakihler, Hanefiler ve Malikilere
gore, 1 fersah = 5565 metre, Safiiller ve Hanbelilere gore ise = 11130

3 Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Damad Efendi (v. 1078/1668), Mecme'u'l-enhur fi serhi
multeke’l-ebhur, Tahk. Halil Imran el-Mansur, Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1998, 1/238; Ayrica bk.
Kemal b. Seyyid Salim, Sahihu fikhi’s-siinne, Mektebetu't-Tevfikiyye, Kahire, 2003, I/472.

4 Zeynuddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri (v. 970/ 1563), el-Bahru'r-ri’ik serhu kenzi'd-dekd’ik, Darii’l-
Kitabi'l-Islami, ty, yy, I1/138-139.

5  Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr (v. 731/1330), Lisanii’l-'Arab, Darii Sadir, Beyrut, ty, I11/83.

6 Eba Bekir Muhammed b. Ahmet b. Ebi Sehl es-Serahsi (v. 483/1090), el-Mebsiit, Tahk. Muhyuddin Halil,
Darii’l-Fikr, Birinci Baski, Beyrut, 2000, I/431; Muhammed “Alis, Menhu'l-Celil Serhun ‘ald Muhtasar: Seyyid
Halil, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1989, 1/401; Abdulkerim b. Muhammed er-Rafii el-Kazvini (v. 623/1226 ),
Fethu’'l-Aziz bi serhi’l-veciz, Dari’'1-Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, I1/219.

7 Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Hiiseyni (v. 1205/1791), Tacu'l-uriis min cevihiri’l-kamils,
Darir'l-Hidaye, yy, ty, VII/317.

8 Yahya b. Seref Ebi Zekeriyya en-Nevevi (v. 676/1277) el-Mecm@* Serhu’l-Muhezzeb, Darii'l-Fikr, ty, yy,
1V/322-323; Ahmed b. Muhammed el-Halveti (1241/1825 ), Bulgatu's-salik li ekrabi’l-mesalik, Darii'l-Mearif,
ty,yy, 1/474; Muhammed Emin ibn Abidin (v. 1252/1836), Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-diirri’l-muhtdr, Dari’l-Fikr,
Beyrut 1992, 11/123.

9 Cemal Cetin, Osmanlilarda Mesafe Olciimii ve Tarihi Siireci, ty, yy,s. 9.
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metredir.’® Buna gore Safiiler ve Malikilerin bir fersahi degeri, Hanefiler ve
Hanbelilerin fersah degerlerinin iki katidir. Bu da yolculugun tespiti
konusundaki fakihlerin ihtilafinin nedenini gostermektedir.

Mil: Liigatte mil: Mesafe 6lgiisii, yolcular: yonlendiren yoldaki isaret
manalarina gelmektedir.!! Istilahi manasi hakkinda ihtilaf vardir. Ancak
beridin dort fersah ve fersahin da tic mil oldugu hususunda fakihler
hemfikirdir.1? Fakat seferiligin tespiti hakkinda fakihlerin ihtilaf nedeni mil
Olglistiniin tespiti hususundaki farkli gortislerdir. Bagka bir ifadeyle mil
Olctistintin  tespitinde dillendirilen farkli degerler yolculuk mesafenin
kilometre olarak hesaplamasinda degisik uzunluklar ifade edilmesine neden
olmustur.

Hanefilere gore bir mil dort bin zird’/arsin,’® Malikilere gore ti¢ bin
bes yliz zird’,* Safiiler’> ve Hanbelilere® gore ise alt1 bin zird’dir.1” Safii ve
Hanbeli klasik fikih kitaplarinda bir milin alt1 bin zird” olarak tespiti konusu
daha sonra Safii alimlerin kasr mesafesini oldugundan fazla gostermeleri
baslig1 altinda ele alinacaktir.

Zirad": Liigatte, dirsekten orta parmak ucuna kadar olan kol boyu
demektir.’8 Istilahta ise ser’i zird’, Hanefl, Safii ve Hanbeli fakihlerine gore
yirmi dort parmak genisligi kadardir.’® Malikilerden iki farklh goris
nakledilmektedir. Karafi, bir zird”in otuz iki parmak genisliginde oldugunu
soylemektedir.?0 Diger Malikilere gore bir zird’ yirmi dort parmak

genisligindedir. Nitekim ser’i zird” ol¢iimii hususunda cumhur arasinda

10 Ali Cuma, el-Mekayil ve’l-mevazinu’s-ser iyye, Ikinci baski, yy, 2009, s. 33.

1 Hiseyni, Tacu'l-uris, XXX/435; ibn Manzr, Lisdnii’l-'Arab, XI/635; Komisyon, el-Mu'cemu’l-vesit, 11/894.

12 Muhammed b. Yusuf b. Ebi'l-Kasim el-Abderi (v. 897/1491), et-Tic ve’'l-Iklil 1i Muhtasari Halil, Dari’l-
Kiittibi'l-Ilmiyye, yy, 1994, 11/140; Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi (v.
450/1058), el-Havi fi Fikhi’s-Sfii, Birinci Baski, Dari'1-Kiitiib'l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, 11/360; Kemaluddin
Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi (v. 861/1457), Serhu Fethi’l-Kadir, Darii’l-Fikr, Beyrut ty. I/123.

13 ibn Abidin, Reddii’l-muhtir, 11/474.

14 Sjhabuddin Ahmet b. idris Karafi (v. 684/1285), ez-Zahire, Darii’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1994, 11/358.

15 Nevevi, el-Mecmii', IV/323; Seyhu’l-Islam Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari (v.
926/1520), Esne’l-metdlib fi serhi ravdi’t-talib, Darii’l-Kitabi’l-islami, ty, yy, 1/238.

16 Eba ishak Burhanuddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah (v. 884/1479), el-Mubdi' serhu’l-mukni' Dari
Kiittibi' [lmiyye, Beyrut, 1997, 11/115.

17 Cuma, el-Mekayil ve'l-mevazin, s. 31.

18 Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi (817/1415), el-Kamiisu "I-muhit, yy, ty, s. 926.

19 ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 1/147; Omer el-Biiceyremi (v. 1221/1086), Hdsiyetu'l-Biiceyremi 'ald serhi’l-
Hatib, Darii'l-Fikr, yy, 1995, 11/165; Ebt’l-Hasan Ali b. Siileyman ed-Dimagki es-Salihi el-Merdavi (v.
885/1480), el-Insf fi ma'rifeti’r-racih mine’l-hildf, Dart Thyai't-Turasi’l-Arabi, ty, yy, 11/319.

20 EbG Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Ebi'l-Kasim el-Abderi (v. 897/1491), et-Tdc ve'l-iklil li Muhtasari
Halil, Darti'1-Katibi’l-ilmiyye, yy, 1994, 11/490.
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ittifak vardir.?! Fakat parmak genisligi hakkinda ittifak bulunmamaktadar.
Hanefilere gore, bir parmak ortalama 1.925 santimetredir. Bir zird" da 46,2
santimetreye tekabiil etmektedir. Safii ve Hanbelilere gore ise bir zird” 61,6
veya 61,8 santimetreye tekabiil etmektedir. 22

Merhale: Sozliikte, yolcunun bir giin kat ettigi mesafeye ve iki menzil
arasindaki mesafeye merhale denir.?? Istilahta ise bir yolcunun normal bir
sekilde ytirtimekle bir giinde ortalama sekiz fersah gidebilecegi uzaklik igin
kullanilan bir tabirdir.2* Merhale, mil bazinda ise yirmi dért mildir.?

IL. Seferiligin Tespiti

Sefer konusu tartismali bir konudur. Islam hukukunda her ne kadar
seferin varlig1 hakkinda ittifak varsa da, sefer ile ilgili konular hakkinda
ittifak yoktur. Sefer hakkinda takriben yirmi farkl goriis rivayet edilmistir.
Hatta sefer mesafesi hakkinda Imam Safi’den ayni manaya gelen yedi
degisik ifade nakledilmistir.?6 Bu da seferin ne kadar karmasik bir mesele
oldugunu gostermektedir. Seferle ilgili buitin goriisleri incelemek kendi
basina genis bir arastirmaya ihtiyag¢ duyar. Biz burada sadece Imam Ebt
Hanife ve Imam Safii'nin sefer hakkindaki gorislerini ve bu gorislerin daha
sonraki donemlerde nasil ele alindigini inceleyecegiz.

Imam Eba Hanife ve Imam Safii'nin sefer hakkindaki goriislerine
gecmeden once seferin tespit yollarini incelememiz yerinde olacaktir. Seferin
tespiti bilhassa stire, liigat, 6rf ve belli bir mesafeye gore yapilmaktadir.

A. Siireye Gore Tespiti

Hanefi fakihler, seferi daha ¢ok siireye gore tespit etmeye
calismaktadirlar. Hanefilerin ekseriyeti tarafindan kabul edilen goriise gore
sefer, normal bir yurtuytsle (yaya ve deve yirtytst) ti¢ gunlik bir
mesafeden ibarettir.?” Buna ti¢ konak veya ii¢ merhale de denilmektedir.?

21 Muhammed b. Abdullah el-Harasi (1101/), Serhu Muhtasart Halil li’l-Haragsi, Darii'l-Fikr, Beyrut, ty, 11/57.

2 Mehmet Erkal, Seferle Ilgili Mesafe Olgiitleri, Ensar Nesriyat, s. 8; Cuma, el-Mekayil ve'l-mevazin, s. 29.

2 Komisyon, el-Mu'cemu’l-vasit, 1/335; Ibn Manzar, Lisdnii’l-'Arab, X1/265.

24 Ensari, Esne’l-metdlib, 1/459.

% Cuma, el-Mekayil ve’l-mevazin, s. 33; Cetin, Osmanlilarda Mesafe Olgiimii ve Tarihi Siireci, s. 13.

2% Nevevi (v. 676/1277), el-Mecmii', IV /323.

2 Fahrudddin Osman b. Ali ez-Zeylai (v. 743/1342), Tebyinu'l-hakd'ik serhu kenzi'd-dakad’ik, Darii’l-Kuitiibi'l-
islami, Kahire 1313, 1/209; Damad, Mecme'u’l-enhur, 1/161.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 1/236.
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Hanefiler sefer stiresini tespit ederken, Peygamber (s.a.s.)’den rivayet edilen
“Mukim kimse bir giin bir gece, yolcu ise ii¢ giin ii¢ gece mesh eder”?
hadisini temel dayanak kabul etmislerdir. Bu hadise binaen, sefer siiresini
yolcunun ti¢ giin ii¢ gece mest tizerine mesh edebilecegi hiikmiine kiyasla
tespit etmislerdir.® Ug giinlik mesafenin tespiti hakkinda Hanefiler
arasinda ittifak yoktur. Klasik kitaplarda ti¢ giinliik mesafe 15, 18 ve 21
fersah® olarak tespit edilmistir.3> Son donem fakihleri, ti¢ giinliik mesafeyi,
15, 18, 21 ve 24 fersah olarak tespit etmislerdir.3® Saat bazinda ise Hanefi
fakihler bunu 20, 20.15 ve 22.30 saat olarak kabul etmis ve saatleri de
kilometreye gevirmislerdir.34

B. Liigate Gore Tespiti

Seferilik mesafesini liigate gore tespit etmeye calisanlar Zahirilerden
Ibn Hazm ve Hanbelilerden ibn Kudame'dir. Onlara gore, seferilikle
nitelendirilen her yolculuk ister kisa olsun ister uzun olsun kasr sebebi
sayilir. Bunlarin dayanaklari ise namazin kisaltilmasmi agiklayan
“Yeryiiziinde sefere ¢iktigimz wvakit kdfirlerin size saldirmasidan korkarsamz,
namazi kisaltmanizdan 6tiirii size bir giinah yoktur. Siiphesiz kafirler sizin apagik
diismantizdir”3 ayetidir.36

[bn Kudame'ye goére, bu konuda fakihlerin one siirdiikleri deliller
ispat edilemeyecek delillerdir. Ciinkii mesafe konusunda fakihler ihtilaf
etmislerdir. Ihtilafin oldugu yerde de delil sabit olamaz. Delil sabit olmadig:
zaman da konuyu aciklayan Kur'an-1 Kerim’'in ayetlerine miiracaat
edilmelidir. Bu konudaki ayet, seferi mutlak bir sekilde ele alir. Dolayistyla

2 Ali b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi ed-Darekutni (v. 385/995), Siinenii’d-Dérekutni, Miiessesetu'r-Risale,
Beyrut, 2004, I/357.

30 Serahsi, el-Mebsiit, 1/236.

3 Mahmut b. Ahmet b. es-Sadr es-Sehit Burhaneddin (v. 616/1219), el-Muhitu’l-Burhani, Darti Thyai't-
Turasi’l-Arabi, yy, ty, I1/28.

32 Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahtahavi, Hasiyet't-tahtahidvi ala merdki’l-fellih, Dari’'l-Kitubi'l-
ilmiyye, Beyrut, 1997, 1/421; ibn Abidin, Redd:i’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 11/123; Besir Goziibenli,
Elmali Hamdi Yazir'in Seferilik konusunda Yaklagimi, Ensar Nesriyat, s. 13; Suat Erdem, Islam Hukukunda
Seferiligin Olgiitii, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, say1 18, s. 13.

3 Fahrettin Atar, “Sefer”, DIA, Ankara, 2009, XXXV1/296; bk. Ferhat Koca, Islam Ibedet Esaslari, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara, 2014, s. 170.

3 bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/123; Mehmet Erkal, Seferle Iigili Mesafe Olgiitleri, Ensar Nesriyat, s. 11.

35 Nisa, 4/101.

3 Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi (v. 620/1223), el-Mugni li Ibn Kudéme, Mektebetu’l-Kahire,
1968, 11/190.
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her yolculuk hali belli bir mesafe g6z ontinde bulundurulmadan seferilik
sayilmalidir.%”

C. Orfe Gore Tespiti

Seferilik mesafesini orfe gore tespit eden kisi ibn Teymiyye’dir. Ona
gore seferilik mesafesi Kur'an’da mutlak olarak gec¢mektedir. Nitekim
konuyla ilgili bir¢cok hadis de rivayet edilmektedir. Fakat bu hadisler merft
hadisler degildir. Yani bu hadisler Peygamberin (s.a.s.) sozleri olmayip
sahabenin sozleridir. Aym sekilde Peygamberin Arafat ve Miizdelife’de
namazlarin seferi kildig1 ve bu namazlarda Mekkelilerin de Peygamber’e
(s.a.s.) uyduklar1 halde Peygamber (s.a.s.)’in onlar1 bu namazdan
engellemedigi sabittir. Bu da seferilik mesafesinin nassa degil orfe
dayandigini gostermektedir.3 i1k bakista 6rf ve liigat tespitleri arasinda fark
goriinmemektedir. Fakat aralarinda az da olsa bir fark bulunmaktadir. Liigat
tespitlerine gore yolculuk mesafesi ister uzun olsun ister kisa olsun seferilik
sayilir. Orfe gore ise cok kisa olan mesafeler sefer sayillmaz.

D. Belli Bir Mesafeye Gore Tespiti

Maliki, $Safii ve Hanbeli fakihler, seferiligi belli bir mesafe olarak tespit
etmislerdir. Bunlara gore, kasrin mesafesi Peygamber (s.a.s.) ve sahabe
uygulamalarina dayanmaktadir. Konuyla ilgili Ata b. Ebi Rebah'tan rivayet
edildigine gore, Ibn Abbas'a sorulmus “Arafit'a veya Mina'ya giderken
kisaltacak muyiz?”denilmis [bn Abbas “hayir, eger Cidde, Usfan ve Taife
giderseniz kisaltirsiniz”® demistir. Bu hadis cumhurun kasr mesafesi igin
temel kaynak olarak gosterdigi bir hadistir. Biittiin bu yerlerin Mekke'ye
uzaklig: ise 4 beriddir.40

Seferilik mesafesinin tespiti icin kullanilan kavramlar: ve seferiligin
tespit metotlarim acikladiktan sonra imam EbtG Hanife ve Imam Safii'nin

37 ibn Kudame, el-Mugni, 11/190; Takiyuddin Ebt’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiye el-Harrani (v.
728/1327), el-Ihtiyaratu’l-fikhiyye, Tahk. Ali b. Muhammed ed-Dimaski, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1978, 1/434;
Ebtt Muhammed Ali b. Said b. Hazm (v. 456/1063), el-Muhalla, idéretu't—Tebaati’I-Mﬁniriyye, Misir, 1349,
v/20.

38  Takiyuddin Eba’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiye el-Harrani (v. 728/1327), Mecmuu'l-fetdva,
Mecmeu'l-Melik Fehd, 1915, XXXX/40.

3 Ahmed b. Hiiseyin Eba Bekir el-Beyhaki (v. 458/), Marifetu’s-Siineni ve'l-Asir, Darii Kiiteybe, Beyrut, 1991,
I1/245.

9 Alauddin el-Kasani (v. 587/1191), Bedai'u’s-sanii' fi tertibi’s-serdi', Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, yy, 1986, 1/94.
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seferilik hakkindaki goriisleri ve bu goriislerin sonraki donemlerde nasil ele
alindig1 konusuna gegebiliriz.

III. Eba Hanife'nin Goriisii
Imam Eba Hanife'nin seferilik konusundaki goértisti ve bu goriisiin
sonraki donemlere yansimalari iki baglik altinda incelenebilir.

A. Hanefi Fakihlerin Imamin Goériisiinii Birakip Cumhurun
Goriisiinii Benimsemeleri

Bilindigi gibi Hanefl mezhebi ehli hadisten daha ¢ok ehli rey olarak
bilinmektedir. Hatta Hanefi mezhebinin usul metotlar1 nastan daha c¢ok
Hanefi fakihlerin fikhi anlayislarmna dayanmaktadir.#! Dolayisiyla Hanefi
mezhebinin karakteristigi yoruma dayanmaktir.#2 Nitekim Imam Eba
Hanife yolculuk mesafesini kilometre olarak belirtmeden ti¢ giin yolculuk
yapmak suretiyle aciklamistir. Ona gore uzun yolculuk yani dort rekath
namazlarin iki rekat olarak kilinmasimi vacip kilan yolculuk normal bir
ylirliytisle en az ti¢ giin veya daha fazla siiren yolculuktur. Bu yolculuk
mesafesi ovalarda, dagda deve veya normal bir yiiriiytsle tig¢ giindiir. Keza
denizde orta siiratte esen riizgarla giden gemi ile ii¢ giin olarak takdir
edilmistir.#3> Nitekim ti¢ giin icinde kat edilen mesafe ovada, dagda ve
denizde ayni degildir. Zira bunun somut bir kriteri yoktur. Hanefi
mezhebinin temel prensibi seferilik mesafe ti¢ giinlitk normal bir yiiriytis
olarak tespit edilmesidir. Ancak bu yiirtiyiis ovada, dagda ve denizde farkh
mesafeye tekabiil etmektedir. Bir tereddiit ve ihtilaf vuku buldugu zaman
da orfe bagvurulur.4

Imam’in gortstiniin  terk edilip, mesafe icin yeni bir 6lctiniin
belirlenmesi fikri mezhebin temel prensiplerine uymaz. Ebi Hanife yolculuk
mesafesini fersah veya saatle belirlememistir. Belirtildigi tizere Imam Eba

41 Bedri Aslan, “Sem'ani'nin Kavatiu'l-Edille Adl Kitabinda Ahad Haber Konusunda Debiisi'ye Yonelttigi
Elestiriler”, Artuklu Akademi Dergisi, 2015/2(1).

42 Burada bilinmesi gereken Hanefi fakihlerin diger fakihlere gore yorum ve akli diisiincelere daha fazla
onem vermelerdir. Bu diisiincelerden Hanefilerin nassa 6nem vermedikleri anlami gikartilmamalidir.

43 Kasani, Bedii'u’s-sandi' 1/93; Zeylai, Tebyinu'l-hakd’ik, 1/201; Ebt’l-Hasan Ali b. Ebt Bekir b Abdulcelil el-
Merginani (v. 593/1197), el-Hiddye serhu biddyeti’l-mubtedi’, Darti Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty, 1/80;
Ibn Abidin, Reddii'l-muhtdr, 11/122.

4 jbn Niiceym el-Bahru'r-rd’ik, 11/ 114; Kasani, Beddi'u’s-sa,ndi' 1/94; Serahsi, el-Mebsiit, 1/236; ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtdr, 11/123.
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Hanife yaya ya da deve ile cikilan yolculuklar icin {i¢ giinliik bir kistas
getirmisti. Keza deniz yolculugu icin de mutedil bir riizgarla yelkenli
geminin yapacag1 ti¢ gunliik mesafeyi esas almusti. Fakat Hanefi fakihleri
zaman kistasini esas almiglardir. Bu da Hamza Aktan’in dedigi gibi birtakim
sikintilar1 da beraberinde getirdi. Oncelikle seyir vasitalarina gore ii¢ giinliik
yolculukta kat edilecek mesafeler farkli olacagindan siirat icin belli bir 6lgii
koyma ihtiyac1 hissettiler.#> Fakat Hanefi fakihler bununla da somut bir
mesafeyi ortaya koyamadilar. Son care olarak seferilik mesafesi hakkinda
kendi mezheplerinin temel goriisleri olan ti¢ gtinliik vasat yiiriiytis kriterini
terk edip cumhurun goriisti olan mesafeyi fersahla belirlemeye calistilar. Ug
giinliik mesafeyi fersaha gevirdikten sonra da ortak bir goriise varamadilar.
Bazilar1 ti¢ giinliik mesafeyi yirmi bir, bazilar1 on sekiz ve bazilar1 da on bes
fersah olarak tespit ettiler.#¢ Son dénem alimleri ise bu mesafeyi saatlere
cevirdiler. Ancak bu konuda da farkli gortsler ileri strtldi.#” Sefer
mesafesini tespit ederken kullandiklar1 fersah ve saatlerin miktar
konusunda oldugu gibi milin miktar1 hususunda da ittifak
bulunmamaktadir. Her ne kadar Hanefilerin ¢cogunlugu bir milin dort bin
zird” oldugunu soyleseler de bir milin alt1 bin zird” oldugunu iddia edenler
de vardir.*8

Hanefi mezhebinin temel temayiilii ii¢ giinlitk mesafenin belli fersah
ve saatlere ¢evrilmemesidir. Fakat baz1 Hanefi fakihler ti¢ giinlitk mesafeyi
belli fersah ve saatlere gevirmislerdir. Ancak bu goriise mezhebin temel
prensiplerine uymadig icin agik bir sekilde kars: ¢ikanlar olmustur.#’ Son
donem fakihlerinden Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde, Hanefi mezhebinin
mezkar kriterini zikrettikten sonra seferiligin kriteri konusunda cagdas
fakihlerin yaklagimindan farkli bir yaklasim ortaya koymustur. Bu
yaklasimiyla da seferilik konusunda Hanefi &alimler arasinda yeni bir
tartisma baglatmstir. Elmalili, tefsirindeki ifadelerinde seferilik konusunda
Hanefi mezhebinin goriislerini tartismasiz kabul ediyordu. Ancak klasik
Hanefi fikih kitaplarinda, seferiligin kriteri hakkindaki, "seyri vasatla tig

45 Hamza Aktan, Seferilikte Zaman Mesafe Kriteri, Ensar Nesriyat, s. 4.

46 Damad, Mecme'u’l-enhur, 1/161; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 11/123.

47 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11/123.

48 Tahtahavi, Hdsiyetu't-tahtahdvi, 1/114.

49 Kemaluddin Muhammed b. Abdulvahid es-Sivasi (v. 861/1457), Serhu fethi’l-kadir, Déarii’l-Fikr, Beyrut ty,
11/30; Damad, Mecme'u'l-enhur, 1/161; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 11/14; Merginani, el-Hiddye, 1/80;
Damad, Mecme'u’l-enhur, 1/161; ibn Abidin, Reddii’l-muhtir, 11/123.
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gunlik yol" ifadesinde gegen seyr-i vasatin zamanin mutat vasitalariyla
seyr-i vasat oldugunu soyliyordu. Nitekim eskiden mutat vasita kervan
oldugu icin kervanin seyr-i vasatiyla ti¢ gtinliik (on sekiz saatlik) yolculuk
esas alindigini kendi zamaninda ise mutat yolculuk vasitalar: farkli oldugu
halde yine de kervanla ilgili hiikiimlerin aynen uygulandigimi soyleyerek bu
anlayisin yanhs oldugunu savundu.® Elmalili'ya gore yolculuk mesafesi
glnin sartlarina gore degerlendirilip tespit edilmelidir.

Biittin bunlar birlikte degerlendirdigimizde Hanefi fakihlerin kendi
mezheplerinin temel prensiplerini terk edip cumhurun goriisii olan mesafeyi
fersah veya baska olciilerle aciklamalari imam Ebti Hanife'nin goriisiinden
uzaklasip cumhurun goriistinii benimsediklerini gostermektedir. Mesafeyi
fersahla veya baska somut &lgiilerle tespit etmek Hanefi mezhebinin genel
temaytliine uygun goriinmemektedir. Her ne kadar Elmalili Hamdi Yazir'in
goriist tenkit edilmisse de Elmalili'nin goriistt Ebti Hanife'nin goriistine
daha yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira mesafenin fersahla tespit edilmesi
bu konuda yorumlarin 6niine gecilmesi demektir. Fakat giiniin sartlarina
gore degerlendirilmesi konunun yoruma agik hale gelmesi demektir. Tabii
bu Hanefi mezhebinin rey ve diistincelerine daha uygundur. Ayrica Hanefi
fakihleri deniz seferini anlattiklari zaman denize uygun bir mesafeyi
zikretmektedir. Nitekim denize uygun ti¢ giiniin mesafesi, denizde yol alan
gemilere goredir. Ilk donemde yolculuk yapan deniz vasitalarmna gore
degildir.5! Bu yorumlar da Hanefi mezhebin kurucusu olan imam Eba
Hanife'nin seferiligin mesafesi hakkindaki goriislerine daha uyumlu
goriinmektedir.

B. Kasr Mesafesi Olan Ug Giinii Fersaha Cevirirken Mesafeyi
Oldugundan Daha Az Gostermeleri

Klasik Hanefi fikih kitaplarinda mesafe konusunda sahih goriis
nakledilirken {i¢ giin olarak zikredilir.?2 Fakat “ammetu’l-mesayih” denilen
mezhebin biiytik alimleri kasr mesafesi olan {i¢ giinlik mesafeyi fersaha
cevirmislerdir. Daha sonra gelen alimler de ¢ giinliik mesafeyi saate

5 Elmali M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Umut Matbaas, Istanbul, ty, 1/519; Besir Goziibenli, Elmalili
Hamd Yazar'in Seferilik Konusunda Yaklasimi, Ensar Nesriyat, s. 8.

51 {bn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik, 11/140.

52 Serahsi, el-Mebsiit, 1/235; ibnii’l-Hiimam, Serhu fethi'l-kadir, 11/30; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhini, 11/81;
Damad, Mecme'u’l-enhur, 1/161;
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cevirmislerdir. Hanefi fakihler arasinda ti¢ giin olan mesafeyi fersaha veya
saate gevirme konusunda fikir birligi bulunmamaktadir. Ug giinliik mesafeyi
fersaha cevirdiklerinde 15, 18, 21 ve 2453 fersah olmak tizere birbirlerinden
farkli dort sonug ortaya ¢ikmistir.>* Ayrn sekilde ii¢ giinliik mesafeyi saatlere
cevirdiklerinde 20 saat, 20 saat 15 dakika ve 22 saat 30 dakika olmak tizere
farkli degerlerin ortaya giktigini gormekteyiz. Oysa belirtildigi tizere Imam
Ebti Hanife’den rivayet edilen ise ti¢ giin veya {i¢ merhaledir (uzunluk
olcusiudiir).5s

Bu tespit yoruma agik bir tespittir. Zira fakihler gtinleri fersaha
cevirdiklerinde bir giinti 8 fersah olarak tespit etmislerdir. Buna binaen
[mam Ebt Hanife'nin zikrettigi tic gtinlik mesafenin 24 fersah olmast
gerekir. Hanefi fakihlerin mesafeyi fersah olarak tespit etmeleri hususu
cumhurun goriisiine dayanmaktadir. Cumhurun giinler hakkindaki goriisii
bir giintin 8 fersah olmasidir. Eger bu konuda cumhurun goriisi
benimsenirse 6l¢iilerin tespiti de onlara gore yapilmalidir. Bununla birlikte
daha once de degindigimiz gibi mesafe konusunda Imam’dan tig giin yerine
tic merhale de rivayet edilmistir.% Ug¢ merhaleyi de degerlendirdigimizde
her merhale 8 fersah olarak tespit edildigine gore® ti¢ giinliik mesafe 24
fersah eder. Nitekim bazi kaynaklar imam Eba Hanife'nin belirledigi i
giunlik mesafeyi cumhurun sefer mesafesi olan iki giinlitk mesafe ve
merhaleye kiyas ederek 24 fersah olarak tespit etmistir.5® Hatta Sevkani,
Bahru'r-Raik adli kitaba dayanarak Imam Ebt Hanife'nin kasr mesafesini 24
fersah oldugunu dile getirdigini soylemektedir.® Sen’ani de Stibiilii’s-Seldm
adli kitabinda Zeydilere ve Hanefilere gore seferiligin 24 fersah oldugunu

5 Ferhat Koca, [badet Esaslari, s. 170; Fahrettin Atar, “Sefer” DIA, XXXV1/296.

5 bni'l-Hiimam, Serhu fethi’l-kadir, 11/30; Zeylai, Tebyinu'l-hakd’ik, 1/210.

5 Serahsi,el-Mebsiit, 1/236; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 1/93; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhini, 11/22; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 11/123.

56 Serahsi, el-Mebsiit, 1/236; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 1/93; ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhini, 11/22; Ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtar, 11/123.

57 Cuma, el-Mekayil ve’l-mevazin, s. 33.

58 Rafii, Fethu'l-Aziz, 1V /453; Muhammed b. Omer b. Hasan Eb Muhammed Fahruddin er-Razi (v. /1210),
Mefatihu'l-gayb, Darii Thyai'tTurasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, V/244; Nizamuddin el-Hasan b. Muhammed b.
Hisayn en-Neysabari, (v. 850/1447), Gardibu’l-Kur'an, Dari’'1-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1416, 1/496;
Muhammed Ali es-Sayis, Tefsiru dyati'l-ahkim, el-Mektebetu’l-Misriyye, yy, 2002, I/73; Muhammed b. Ali
b. Omer et-Temimi el-Maliki (v. 536/1142), Serhu't-telkin, Darii’l-Garbi’l-Islami, yy, 2008, 1/884. Fahrettin
Atar, “Sefer” DIA, XXXV1/296; Ferhat Koca, Islam Ibadet Esaslar, s.170;

5% Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani (v. 1250/1834), Neylu'l-evtir, Dérii'l-Hadis, Misir, 1993,
III/246. Fakat elimizde bulunan Zeynuddin b. Niiceym el-Hanefi'nin Bahru'r-Raik adli kitabin sefer
konusuna baktigimizda Sevkani'nin iddialarin1 destekleyecek bir ipucu bulamadik.
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sOylemektedir.®® Biitiin bunlar1 degerlendirdigimizde Hanefilere gore kasr
mesafesi 1 fersah=5565 metre; 24 fersah 24x5565=133,560 kilometre olmasi
gerekir. slam Ansiklopedisi'nde 15 fersah 83, 18 fersah ise 99 kilometre
olarak tespit edilmektedir.®! Buna gore 24 fersah 132 kilometredir.

Uzun yolculugun baz: hiikiimleri vardir. Onlardan biri dort rekath
farz namazlarin iki rekat kilinmasidir. Namazlarin bu sekilde kilinmasi ise
Hanefilerde vaciptir. Bir vacibin hiikmii belirtilirken ihtiyat elden
birakilmamahdir. Dogal olarak kasr mesafesi belirlenirken daha fazla
ihtiyata gore hareket edilmelidir. Baska bir ifadeyle mesafe cinsinden tespit
ediliyorsa kasrin vacip olmas: icin ihtiyata binaen ti¢ giine tekabiil
edebilecek en uzak mesafe 6l¢ii alinmalidir.

Nitekim EbG Yusuf bu hususta sunlar1 sdylemektedir: “Mesafe
konusunda bir¢ok farkli hadis rivayet edilmistir. Biz bu hususta kesin olan
i¢ giine itimat ettik. Zira bir kisinin kasr vacip olmadig1 durumda namazin
tam kilmasi ve dort rekath olarak kilmasinin vacip olmasi durumunda da
namazlarini kasr olarak kilmasindan bize gore daha sevimlidir.”®? Yam
kasrin vacip olmadigi durumda namazin dort rekat olarak kilinmasi ve
kasrin vacip oldugu durumda da iki rekat olarak kilinmasi gerekir.

Burada Ebt Yusufun dile getirdigi sey de ihtiyattir. Seferilik
mesafesini fersaha cevirdigimizde bu mesafeyi 24 fersah olarak kabul
edersek dort rekatli namazlarin iki rekat olarak kilinmasinin vacip olmasi
kesinlesir. Eger seferilik olctistinti 24 fersah yerine 15, 18 veya 21 fersah
olarak tespit edersek namazlarin kasr olarak kilinmasinin vacip olmasi
stipheli hale gelir. Dolayisiyla imam EbtG Hanife'ye gére {i¢ giinliik olan
seferiligin olgiistinii mesafe olarak tespit etmeye galistiimizda en biyiik
degere tekabiil edecek seklinde ele almamiz daha isabetli olur.

Imam Safii'ye gore seferilik mesafesi iki giindiir. Fakat Imam Safii

Imam Ebt Hanife’ye muhalif olmasin diye “namazlarimi i¢ ginden az olan
yolculukta kasr etmeyi sevmiyorum demektedir.” ¢ Tabii Imam Safii bunlar

6 Muhammed b. Ismail el-Emir el-Kehlani es-Senani (v. 1182/), Stibiilii’s-selim, Mektebetu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1960, yy, 11/39.

61 Fahrettin Atar, “Sefer” DIA, XXXV1/296;

62 Eba Yusuf, Kitabu'l-hiicce ala ehli’l-Medine, Darii Alemi’l-Kiitiib, 1983, yy, s. 166.

6 Eba Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204/820), el-‘Um, Darii'l-Ma rife, Beyrut 1393, 1/24; Ibrahim
b. Ali b. Yusuf Eba ishak es-Sirazi (v. 476/1083), el-Muhezzeb fi fikin'I-Tmédm es-Safii, Darii'l-Kalem, Beyrut,
1992, 1/334; Yahya b. Seref Ebti Zekeriyya en-Nevevi, Revdatu’t-talibin, Darti Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 2003,
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soylerken iki ve ti¢ glinliik yolculugun hangi mesafeye tekabiil ettigini iyi
bilmekteydi. Bilindigi tizere Imam Safii'ye gore iki gtinliik mesafe 16
fersahtir. Ug giinliik mesafe ise 24 fersahtir.

Elmalili da ihtiyata binaen sunlar kaydetmektedir: Sefer miiddetinin
fazla takdir edilmek suretiyle tayininde hata edilse bile bu durum ihtiyaten
namaza engel degildir. Fakat az takdir edilmesi halinde mukim sayilmasi
gereken biri yolcu sayilacagindan namazimi eksik kilmis olacaktir.®* Sonug
olarak Imam EbtG Hanife'nin seferilik konusunda zikrettigi tic glnluk
mesafe fersah olarak degerlendirilmek istenilirse hem liigat acisindan hem
de ihtiyata binaen 24 fersah olarak tespit edilmesi daha uygundur.

IV. Safii'nin Goriisii

Imam Safii'nin sefer mesafesi hakkindaki goriisii ve bu goriisiin
sonraki dénem fakihlerinin yorumlariyla nasil bir sekil aldig: iki baslik
altinda incelenecektir.

A. Safii Fakihlerin Mezhebin Temel Esas1 Olan Nassa Bagliliktan
Uzaklasmalar1

Bilindigi gibi Safii mezhebinin temel prensibi bir konuda nass oldugu
zaman fakihlerin o konuda yorum yapmamalaridir. Imam Safiinin bu
konuda meshur bir s6zii vardir. Diyor ki: “Bir mesele hakkinda hadis sahih
olursa sahih olan hadis mezhebimdir.”®> O bu ifadesi ile nassin oldugu
durumlarda yorumda bulunmamay1 mezhebin temel prensibi olarak ortaya
koydugunu gostermektedir. Imam Safii, seferilik hususunda yorumda
bulunmamis, Peygamber (s.a.s.) ve sahabenin uygulamalarma uyarak
seferilik mesafesini iki giin olarak belirlemistir. Imam Safii'nin konuyla ilgili
Ata b. Ebi Rabah'in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi: “Arafat'a veya Mina'ya
giderken kisaltacak m1y1z?” denilmis Ibn Abbas “hayir, eger Cidde, Usfan ve
Taif'e giderseniz kisaltirsiniz” hadisine ve imam Malik’in bu mesafeyi dort

1/489; Abdulvahid b. Ismail er-Ruyani (v. 502/1109), Balru'l-mezheb fi furui mezhebi Imami’s-Safii, Darii
ihyai’t—Turasi'l—Arabi, Beyrut, 2002, III/51.

6 Sevket Topal, Elmalil Ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hiikmii Tartismast, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, s. 16.

6 Nevevi, el-Mecmil', 1/92; Muhammed b. Musa b. Isa b. Ali ed-Demiri (v. 808/1406), en-Necmu'l-vehhac fi
serhi’l-minhdc, Darii'l-Minhac, 2004, yy, 1I/56; Muhammed Emin Emir Padisah (v. 972/1565), Teysiru't-
Tahrir, Darii’'l-Fikr, ty, yy, III/73.
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berid (on iki mil) olarak tespit etmesine® dayanarak seferilik mesafesini 48
mil olarak belirlemistir. Mekke ile Cidde aras: yaklasik 80 kilometredir.

Buna binaen Safii fakihlere diisen Imam Safii'nin dayandig hadis ve
sahabe uygulamalarina uymalar1 ve bu konuda yorum yapmamalaridir.
Fakat Safii fakihlerin cogunun aciklamalarinda Imam Safii'nin dayandig
hadis ve sahabe uygulamalar: gortinmemektedir.®”

Daha once de ifade edildigi gibi seferilik konusunda Imam Safii'nin
goriisti, vasat olan iki giinliik yolculuk olup bu yolculuk da Mekke-Cidde
arasindaki mesafeye tekabiil etmektedir. Ancak S$afii fakihlerin sefer
hakkindaki  goriislerine  baktigimizda  birbirinden farkli  degerler
gormekteyiz. Imam Safii'nin tespit ettigi iki giinlitk mesafeyi 124,68 1446 ve
178 kilometreye kadar cikaranlar olmustur. Bu deger hem Imam Safii'nin
goriisiine hem de realiteye ters diismektedir. Zira Imam Safii bu mesafeyi
Mekke ve Cidde arasindaki mesafeyle tespit etmistir. Bu da 80 kilometredir.
Bunun realiteye ters olan taraf1 ise iki giinde normal bir yiirtiytisle 124, 144
ve 178 kilometre yol ytirtinemeyecegidir. Ayrica Safii mezhebine gore diger
Olgii ve mesafelerinin takribi (yaklasik) olmalarina karsin seferilik mesafesi
tahdididir (sinirlar: bellidir). Yani tam olarak belli olmas: sarttir. Dolayisiyla
bu konuda seferiligin ruhsatlarindan yararlanmak i¢in mesafenin tam ve
belli olmasi sarttir.” Safii fakihlerin agiklamalarina baktigimizda” boyle bir
netlik gormemekteyiz. Sonug olarak $afii fakihlerin Safii mezhebinin temel
prensibi olan nassa bagliliktan uzaklastiklarini rahatlikla soyleyebiliriz.

B. Safii Alimlerin Kasr Mesafesini Oldugundan Daha Fazla
Gostermeleri

Imam Safii, Miizeni ve Ciiveyni'nin fikih kitaplarina bakildiginda kasr
mesafesi hesaplanirken berid, fersah ve mil kavramlarimi kullandiklarim

66 Temimi Serhu’t-telkin, 1/888.

67 Nevevi, el-Mecmii', IV /323, Ensari, Esne’l-metdlib, 1/238; Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi
(v. 973/1565), Tuhfetu’l-minhic fi serhi’'l-minhic, el-Mektebii't-Ticariyye, Misir, 1983, 11/379.

6 Ahmed Hilmi el-Kugi, Hediyyetu’l-Habib, Elif Ofset, Istanbul, 1995, s. 63.

6 Halil Géneng, Biiyiik Suﬁffl;nihuli, ilim Yayinlari, istanbul, s. 183.

70 Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi (v. 450/1058), el-Hav? fi
fikhi’s-Safii, Birinci Baski, Darii'l-Ktiibi'l- lmiyye, Beyrut, 1999, 11/360; Nevevi, el-Mecmil', IV /323.

7L Zekerlyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari (v. 926/1520), Esne’l-Metdlib fi Serhi Ravdi't-
Talib, Darii’l-Kitabi’l-islami, ty, yy, 1/238; Siileyman b. Omer b. Mansur el-Ezheri (v. 1204/1790),
Futuhdtu'l-vehhab bi tavdihi serhi menheci’t-tullab, Dari’l-Fikr, ty, 1/599; Remli, Nihdyet'I-muhtic, 11/258.
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goriirtiz.”? Yani fikih kitaplarinda hatve, zird” ve kadem kavramlar1 yoktur.
Bir sonraki kusakta yasayan fakihlerin fikih kitaplarinda ise hatve ve kadem
kavramlar1 da vardir.”? Imam Nevevi ile birlikte zird’ kavrami da
kullanilmaya baglanmistir.7# Imam Nevevi'den sonra gelen Safii fakihlerin
kahir ekseriyeti Nevevi'ye uyarak onun gibi bir mili alt1 bin zird" olarak
tespit etmislerdir. Kanaatimizce bir milin 6 bin zird” olarak degerlendirilmesi
Nevevi'nin bir ictihad1 degildir. Zira Imam Nevevi'den énce yasamis olan
Gazali, Maverdi ve Ruyani gibi Safii fakihlerin fikih kitaplarina baktigimizda
bir mili dort bin hatve ve bir hatveyi de ti¢ kadem olarak hesapladiklarin
gormekteyiz.” Dolayisiyla dort bin hatve alt1 bin zird” tekabiil etmektedir.
Imam Nevevi de buna dayanarak bir mili alt1 bin zira” olarak tespit etmistir.
Fakat Imam Nevevi'den sonra gelen fakihler, konunun tarihi ge¢misine
dikkat etmeden imam Nevevi'ye atifta bulunarak bir milin alt1 bin zira’
oldugunu kabul etmislerdir. Bu da tespitin Imam Nevevi'nin bir ictihadi
oldugu kanaatinin hasil olmasina neden olmustur.

Kasr konusunda Safil fakihlerin belirledikleri olciiler iki gtinliik
mesafeyi tespit etmek icin kullanildiginda vakiaya ve bu konuda rivayet
edilen hadisin icerigine ters diisen bir rakam ortaya ¢ikarmaktadir. Mesela
Imam Safii'nin kasr mesafesi icin belirledigi 16 fersahi Safii fakihlerin tespit
ettikleri olgiilerle kilometreye cevirdigimizde normal bir yiiriiytisle iki
giinde kat edilmesi imkansiz bir mesafe ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir ifade
ile Safii fakihlere gore 16 fersah 48 mildir. Her bir mil 6 bin zira dir. Her bir
zird” 61,8 santimetre olarak hesaplandiginda’ iki giinliik mesafe = 48 mil
x6000 zird” = 288000 metre eder. Bunu da 61,8 santimetreye carptigimizda
177,984 metre cikar. Bu da ortalama 180 kilometre eder ki normal bir
ylirtiyusle iki gtinde kat edilmesi imkansizdir. Bir mili 4 bin hatve olarak

72 Safii, el-'Um, 1/24; ismail b. Yahya b. Ismail el-Misri el-Miizeni, (v. 264/878), Miihtasaru’l-Miizeni fi furui’s-
Safiiyye, Darii’1-Kiitiibi'lI-llmiyye, Beyrut, 1998.s. 39; Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (v.
478/1086), Nihdyetu'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, Darii’'l-Minhac, Cidde, 2007, 11/423.

73 Maverdi, el-Havi, 11/361; Ruyani, Bahru'l-mezheb, 111/51; Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Gazali (v. 505/1111), el-Vasit fi'l-mezheb, Tahk. Ahmed Mahmud ibrahim ve Muhammed Tamir, Darii’s-
Selam, yy 1997, 11/249; Yaha b. Ebi'l-Hayr b. Salim el-imrani es-Safii (v. 558/1163), el-Beyan fi mezhebi
Tmami ’s-Safit, Darii’'l-Minhac, ty,yy, 11/453; Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim er-Rafii el-Kazvini,
(v. 623/1226), el-Aziz serhu’l-veciz, Dari’1-Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrut, 1997, 11/219; Osman b. Abdurrahman
EbG Amr Ibnu’s- Salah (v. 643/1246), Serhu miiskili'l-vesit, Darii Kun(z, yy, 2011, I/262.

74 Nevevi, el-Mecmii', IV/323; Ensari, Esne’l-metdlib, 1/238; Muhammed b. Musa b. isa b. Ali ed-Demiri (v.
808/1406), en-Necmu'l-vehhic fi serhi’l-minhdc, Darii’l-Minhac, 2004, yy, 11/420; Heytemi, Tuhfetu'l-minhic,
11/379.

75 Maverdi, el-Havi, 11/361; Ruyani, Bahru'l-mezheb, 111/51; Gazali, el-Vasit fi'l-mezheb, 11/249.

76 Cuma, el-Mekayil ve’l-mevazin, s. 29.
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hesaplayan fakihlere gore de iki giinlitk mesafeyi kat etmek miimkiin
degildir. Onlara gore bir mil 4 bin hatvedir. Bir hatve ti¢ kademdir (adim).
Bir kadem 25 santimetre olarak degerlendirdigimizde soyle bir uzunluk
mesafesi ortaya c¢ikar. 48 mil x4000 hatve = 192,000 hatve eder. Bu da
192,000x75 santimetre =144 kilometre etmektedir.””

Dolayistyla kasr mesafesiyle ilgili rivayet edilen hadis ile Imam
Safii’nin bu konudaki goriisleri ve Safii fakihlerin konuyla ilgili fersah
mesafesini 48 mil ve her mili alt1 bin zird” olarak hesaplamalarin birlikte
degerlendirdigimizde iki goriis arasinda bir uyumun olmadiginm
gormekteyiz. Bu uyumsuzlugun nedeni ya milin zird” dontistiiriilmesinden
veya bunun yanlis bir sekilde yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
daha once belirtildigi gibi bir milin alt1 bin zird” olarak hesaplanmasi hem
realiteye hem liigat ve tarih kitaplarma hem de Imam Safii'nin kasr
konusunda dayandigi hadisin igerigiyle tezat arz etmektedir. Nitekim bu
hususta Ibn Abbas'in belirledigi mesafe Mekke ile Cidde arasi kadardur.
Mekke ile Cidde arasinin 80 kilometre oldugu herkesce bilinmektedir.
Bununla birlikte ortaya konulan mesafe de nesnel gerceklige terstir. Zira
normal bir yiiriiytsle iki giinde 124, 144 veya 178 kilometre kat etmek
mimkiin degildir. Ayrica kervanlarin kullandiklar: yol giizergahlarinda
kurulan hanlar arasinda 45 kilometre bir mesafe vardir. Bu da iki giinde 124,
144 veya 178 kilometre degil ancak 80 ile 90 kilometre arasi yol kat
edilebilecegine delalet etmektedir.

Berid, fersah ve mil olciilerini tespit etmek fakihlerin isi degildir.
Bunlar1 en iyi bilen miihendislerdir. Bu alanda ilk dénemde yazilan ve
elimizde mevcut olan kitaplara baktigimizda hi¢ kimse bir mili alt1 bin zira’
olarak hesaplamamuistir. Bu kitaplarda mil s6zliik manasinin disinda bir 6lcii
olarak ele alinmamuistir veya bir 6l¢ii vesilesi olarak ele alindiginda dort bin
zird” olarak hesaplandigini gormekteyiz.”8

Hanbelilerin disinda kalan ( onlar, bu konuda Safiilere uymuslardir)

diger fakihler de bir mili 3.5 bin veya 4 bin zird” olarak tespit etmislerdir.
Bunlar bir biitiin olarak ele alindiginda Safii fakihlerin bir mili alt1 bin zird’

77 Goneng, Biiyiik Safit [lmihali, s. 183.

78 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (v. 170/787), Kitabu'l-ayn, Dari’'1-Kiittibi'I-Ilmiyye, Beyrut, 2003, IV/177; Ali b.
Hiseyn el-Mesudi, (v. 346/957), Miiriicii’z-zeheb, yy, ty, 1/253; Ismail b. Hammad el-Cevheriyy (v.
398/1008), es-Sihdh, Darii'l-Hadis, Kahire, 2009, s. 1107. Muhammed b. Ahmed Ebt'r-Reyhan el-Birtni,
Tahkiku ma li'l-Hind, ty, yy, 1/67.
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olarak degerlendirmeleri yanlistir. Kanaatimizce bu hatanin kaynag: ya
milin zird’a doniistiirmeden o©nce hatve olarak tespit edilmesine
dayanmaktadir. Ya da Semhtidi'nin soyledigi gibi bir milin alti bin zirad’
oldugunu soyleyenlerin, bir parmagimn alt1 arpa genisliginde degil ii¢ arpa
genisliginde oldugunu soylemelerinden dolayidir.””

Bu konuda Kadi Hiiseyin “Talik” adli kitabinda 6nemli noktalara
deginmektedir. Kadi, mesafe konusunda mezheplerin goriislerini
acikladiktan sonra soyle demektedir: “Bir mili alt1 bin zird" veya dort bin
hatve olarak hesaplamak gerceklikle ve cografya bilginlerin olciilerine
uyusmamaktadir. Nitekim cografya bilginleri yerytizii ol¢tiimiinde 185,5
santimetreye “yer hatvesi, ba” ve kdmet kelimeleri kullandilar” yani hatve,
ba’” ve kdme ayni anlama gelmektedir. Bilginler hatveyi de dort kisma ayirip
her bir kisma zira” ad1 kullandilar. 185,5 santimetreyi dortte boldiigiimtizde
bir zird” 46 santimetre olarak karsimiza cikmaktadir. Fakat fakihler bu
bilginlerin yerytiizii 6l¢imiinde kullandiklar1 kavramlar: dikkate almadan
seferilik mesafesini belirlemeye calistilar bu da farkli degerlerin meydana
gelmesine sebep oldu. Netice olarak 48 mili tespit ettigimiz degerlere
carptigimizda 89 kilometre ortaya cikar, bu da belirlenen kasr mesafesine
¢ok yakindar.” 80

Tabii Hanefi ve Maliki fakihlerin konuyla ilgili tespit ettikleri
mesafeler, kasr mesafesi hakkinda rivayet edilen hadis igerigiyle daha
uyumlu goriinmektedir. Fakat Safii ve Hanbeli fakihlerin konuyla ilgili
tespitleri  hadiste  zikredilen = Mekke-Cidde arasindaki mesafeye
uymamaktadir. Safii fakihlerden Siileyman el-Cemel bu konudaki hatay:
fark ederek bir milin alt1 bin zird” olarak degerlendirilmesine kars1 ¢ikmis ve
bunun nesnel gerceklilikle uyum arz etmedigini soylemistir.5!

Kanaatimizce bu husustaki hatanin asil nedeni bir milin alt1 bin zira’
olarak tespit edilmesi ve zirdm da Hasimi =zird" {izerinden
degerlendirilmesidir. Bilindigi gibi bir Hasimi zird’" 61,6 veya 61,8
santimetredir. Ser’l zird” ise 46,2 santimetredir. Cagdas fakihler, sefer
mesafesini bir milin alt1 bin zir4d” ve bir zird"1 da bir Hasimi zir4d’ cinsinden ve

79 Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Safii es-Semhadi (v. 911/1505), Vefau'l-vefa bi ahbéri dari’l-Mustafa, Darii’l-
Kiittibi’l-I-Imiyye, Beyrut, 1419, 1/86.

80 Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed Kadi EbG Muhammed el-Meruruzi, et-Ta'like, Mektebetu Nezar,
Mekke, ty, s. 1079.

81 Ezheri, Futuhdtu’l-vehhab, 1/599.
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61,6 ve 61,8 santimetre olarak hesaplamislardir.8 Fakat Safii fikih kitaplarma
bakildiginda  Zird'u'l-yed®® ve  Zird'u'l-Ademiyy®  kavramlarin
kullandiklarin1 ve bir zird" da 24 parmak ve her parmag: da alt1 arpa
boyunda oldugunu soylediklerini gérmekteyiz.8> Son donem alimlerinden
Ahmed Hilmi el-Kugi'nin tespitlerine goére de bir zird'm 43,2 santimetre
oldugu anlasilmaktadir.8¢ Bu da Safil fikih kitaplarinda kullanilan zird'in
Hasimi zird” olmadigim diger fakihlerin kullandiklar1 ser’i zird” oldugunu
gostermektedir. Zira bir Hasimi zird1 32 parmak ser’i zird’” ise 24 parmak
olarak hesaplanmaktadir.8” Hatta bu konuda Remli, Safiilerin kullandiklar:
zird’nin Neccar ve Hasimi zird'indan daha kisa oldugunu soylemektedir.#
Safii fakihlerden Siileyman el-Cemel ve Baalevinin bu konudaki
degerlendirmelerini® dikkate aldigimizda yani bir mili dért bin zird” ve bir
zird1 da 24 dort parmak olarak kabul ettigimizde Imam Safii'nin seferilik
Olctisti icin belirledigi Mekke-Taif arasindaki mesafeye yakin bir mesafe
ortaya ¢ikar. Yani 4 berid = 16 fersah, 16 fersah = 48 mil, 48 mil = 192000 zira’
eder. Sonug ise 192000x46,2 = 88,7 kilometre olur. Ya da 192000x43,2 = 82,9
kilometre etmektedir. Bu da Mekke-Taif arasindaki mesafeye yakindir.

Netice itibariyle Mekke-Cidde arasindaki mesafe, Imam Safii’'nin
rivayet ettigi hadisi ve son donem fakihlerin degerlendirmelerini goz
ontinde bulundurdugumuzda Safii fakihlerin bir mili alt1 bin zird” kabul
etmeleri; nesnel gerceklige, tarihi kaynaklara ve Imam Safiinin temel
kaynak olarak zikrettigi hadise uymamaktadar.

8 Cuma, el-Mekayil ve'l-mevazin, s. 33; bk. Mehmet Erkal, Seferle Ilgili Mesafe Oliitleri, s. 9.

85 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa'di (v. 974/1567),
Tiihfetu'l-miihtac fi serhi’l-minhac, el-Mektebe't-Ticariyyr, yy, 1983, 1II/168; Muhammed b. Ebi'l-Abbas
Ahmed b. Hamza er-Remli (v. 957/1550), Nihayet'l-muhtac ila serhi’l-minhac, Darii'l-Fikr, Beyrut, 1984,
111/4.

84 Ensari, Esne’l-metdlib, 1/14; bk. Muhammed el-Hatib (v. 977/1570), el-iknd' fi halli elfizi Ebi Sucd', Thk.
Mektebii'l-Buhitisi ve’d-Dirasat, Darii’l-Fikr, Beyrut 1415, 1/28.

85 Remli, Nihayet'l-muhtac, 11/257; Ensari, Esne’l-metalib, 1/238; Biiceyremi, Hdsiyetu'l-Biiceyremi, 11/165.

86 Kugi, Hediyyetu'l-Habib, 63.

87 Necmiiddin el-Kiirdi, Ser’i Olgii Birimleri ve Fikhi Hiikiimleri, (Ter. ibrahim Tiifekgi,) Buruc Yaynlari,
Istanbul, 1996, s. 237.

88 Remli, Nihdyet'l-muhtic, 11/258.

89 Siileyman el-Cemel, Hasiyetu'l-Cemel ale’l-menhec, Darii'l-Fikr, Beyrut, ty, III/170; Abdurrahman b.
Muhammed b. Hiiseyn b. Omer Baalevi, Biigyetu'l-miistersidin, Darii'l-fikr, yy,ty, 1/156; Biiceyremi,
Hisiyetu’l-Biiceyremi, 11/165.
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Sonug

Seferilik mesafesinin tespiti Islam hukukunda énemli bir yere sahiptir.
Zira seferde mevcut bir¢ok ruhsattan yararlanmak icin sefer mesafesinin
dogru bir sekilde tespit edilmesi gerekir. Seferin dogru bir sekilde tespit
edilmesi de mezhep kurucularinin konu hakkindaki goriislerini bilmekle
mimkiindiir. Makalemizde ele aldigimiz imam EbtG Hanife ve Imam
Safii’nin konu hakkindaki goriislerinin sonraki dénemlere nasil yansitildig:
meselesi asagidaki gibi tespit edilmistir.

Imam Eba Hanife, zamana dayanarak sefer mesafesini vasat bir
yiiriiytisle ti¢ giin veya ti¢ merhale olarak beyan etmistir. Hanefi mezhebine
bagl fakihler ise sonraki donemlerde Seferilik mesafesi hususunda Imamin
gortisinden iki noktada wuzaklasmislardir. Birincisi; zamana endeksli
Imamin sefer hakkindaki goriisiinden uzaklasarak cumhurun goriisii olan
fersah cinsinden belli bir mesafeyi tayin etmislerdir. Ancak bu mesafeyi
fersaha c¢evirdiklerinde de belli bir mesafe tizerinde fikir birligine
varamanuslardir. Ikincisi ise; kasr mesafesi olan ii¢ glnt fersaha gevirirken
mesafeyi oldugundan daha az gostermeleridir. Hanefi fakihler sefer
mesafesini yaklasik 90 kilometre olarak tespit etmislerdir. Fakat fmam Eba
Hanife'nin seferle ilgili goriislerini degerlendirdigimizde 133 kilometre daha
dogru gortinmektedir.

Imam Safii ise sefer mesafesini tahdidi olarak ele almis ve Mekke-Taif
veya Mekke-Cidde arasindaki mesafeye denk olan 16 fersahi olcii kabul
etmistir. Safii fakihler de imam Safi’den iki noktada ayrilmislardir. Birincisi;
Mezhebin temel prensibi olan nassin bulundugu durumlarda igtihat ve
yorumun yapilmamas: ilkesinden ayrilmalaridir. Baska bir ifade ile Safii
fakihler bu konuda Hanefi mezhebinin karakteristik 6zelligi olan yoruma
bagvurarak mezheplerinin prensiplerinden ve Imamin sefer hakkindaki
tespitlerinden uzaklastilar. ikincisi ise, kasr mesafesini oldugundan daha
fazla gostermeleridir. Konuyla ilgili imam Safii'nin goriisiinii goz 6niinde
bulundurdugumuzda baz: fakihlerin sefer mesafesini 80 kilometreden daha
fazla gostermeleri isabetli gortinmemektedir. Kanaatimizce Imam Eba
Hanife’nin kasr mesafesiyle ilgili belirledigi ti¢ giin veya {ic merhaleyi
glnin sartlarna gore yorumlanmas: gerekmektedir. Buna gore kilometre
cinsinden ortaya konulmak isteniliyorsa Hanefi mezhebine gore kasr

99



S [ S . Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2016/3(1)

mesafesi 90 kilometre yerine 133 kilometre olmasi daha isabetli
goriinmektedir. Mekke-Cidde arasindaki mesafeyi ve Imam Safii'nin rivayet
ettigi hadisi degerlendirdigimizde $afii mezhebine gore seferilik dlctistiniin
80 kilometre olarak belirlenmesi isabetli gortinmektedir.
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Giris

Hicri V. Asirda Biiyiik Selguklu Devleti doneminin miiderrisi ve Islam
diinyasinin filozofu, mutasavvifi ve fakihi olan Imam Gazali’in farazi bir
tefsirinin nasil olabilecegi tizerinde calismay1 distindiik. “Hiiccetii’l-Islam”
(islém’m delili) lakabimi almis ve tasavvuf, ahlak, usdl, iman, irfan, felsefe
alanlarinda pek c¢ok eser birakmis olan Ebu Hamid b. Muhammed b.
Muhammed el-Gazali i¢in mutasavver bir tefsir tahayyul ettik. Boylece
Kur'an yaklasimimi ortaya c¢ikaracak olan farazi bir tefsir anlayisinin
arastirilmasimin bu imami daha iyi tanumamiza katki sunacagl kanaatini
tasidik.

Bazi tabakat eserlerinde kirk ciltlik Yakutu’t-Te"vil adli bir tefsirinden
s6z edilse de elimizde Imam Gazali'nin Kur’an’t bastan sona tefsir ettigi bir
eseri yoktur. Gazali'nin eserleri hakkinda kapsamli bir calisma yapan
Abdurrahman Bedevi de bu tefsir hakkinda arastirmacilarin goriislerini
Ozetlemektedir.! Gazali'nin tefsir metodu hakkinda bir makale kaleme alan
M. Zeki Duman, makalesinin sonunda Gazali'ye atfedilen bu isimde bir
tefsirin Miilk Suresi'nden Nas Suresi'ne kadar olan bir cildinin Siileymaniye
Kittiphanesi Hasan Pasa Bolumii no: 57’de bulundugunu belirttikten sonra,

mmsm (08 bunun Gazali'ye ait olmadigim delilleriyle ortaya koymaktadir.?

Gazali'nin tefsirciligi hakkinda M. Zeki Duman’in ¢alismasinin yani
sira Mesut Okumus’un Kur’'an’in Cok Boyutlu Okunusu, Imam Gazzali Ornegi
adli kitap ¢alismasini anmak gerekir. Okumus, dort boliime ayirdigi bu
calismasinda tictincti bolimii onun tefsir anlayisina, dordiincti bolumu de
te’vil anlayisina ayirmistir. Bu calismasinda Gazali'nin tefsir anlayisinin akli
ve nakli esaslara oturdugunu ortaya koyan Okumus’a gore Gazali, kevni
ayetleri de yorumladig i¢in onun bilimsel tefsir yonii ortaya cikmakta,
ayrica tasavvufi-isari ve felsefi nitelikli yorumlariyla beraber ¢ok boyutlu bir
tefsir anlayisina sahip olmaktadir. Okumus, aymi zamanda, bu kitap
calismasinin tigiincii ve dordiincii boliimlerinin bir 6zeti seklinde Gazali'nin
Kur'an Anlayist ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine adli bir makale
yayinlamistir.? Bir diger ¢alisma da M. Kemal Atik’in Gazali'nin Kur'an’in

1 Abdurrahman,Bedevi, Miiellafatu Gazali, Vekaletu’l-Matbuat, Kuveyt 1988, s.199.

2 M. Zeki Duman Gazali'nin Tefsir Metodu, Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, Kayseri 1988, ss. 182-200.

3 Mesut Okumus, “Gazali'nin Kur'an Anlayist ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine”, Diyanet Ilmi
Dergisi (Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi), c. XLVIL, sayt: 3,ss. 27-44.
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Anlasilmasindaki Metodu adli makalesidir. Atik bu makalede Gazali'nin,
Kur'an'in hususiyetleri ve anlasilmasinin yollar1 hakkindaki diistinceleri
tizerinde yogunlasmaktadir.# Son olarak Muhammed b. Tavid Tanci'nin
Gazalt'ye Gore Kur’'anin Tefsiri adli ¢alismasindan s6z edebiliriz. Tanci bu
makalede, Gazali’den o6nce tefsir anlayisin1 inceledikten sonra Gazali'nin
bulundugu dénemdeki mezhep taassubunun Kur’an anlayisina olan etkisini
ve Gazali'nin buna kars1 durusunu incelemektedir.>

Biz bu calismada, Imam Gazali'nin nasil bir tefsir dusundugin,
tefsir ile ilgili diistincelerini bulabilecegimiz eserlerini inceleyerek tespit
etmeye calisacagiz. Burada Gazali'nin tefsirciligine odaklanacagimiz igin
sadece bu yoniiyle alakali eserlerini inceleyecegiz. Onun muhayyel bir
tefsirini anlamak igin 6nce fikirlerini, felsefesini ve nasil bir ilmi yapiya sahip
oldugunu anlamamiz isimizi kolaylastiracaktir. Bunu anlamak icin &nce
onun ilmi kisiligini genel hatlariyla ifade etmemiz gerekir.

1. Ilmi Kisiligi ve Felsefesi

Burada Imam’in ilmi kisiligi ve felsefesi konusuna, tefsire bakisi
hakkinda bizde bir kanaat olusturmas: amaciyla deginecegiz. Bu konunun
buraya sigmayacak kadar genis bir alana ihtiya¢ duydugunun farkindayiz.
Bu nedenle ¢alismamiza temel olusturabilecek kadariyla konuyu 6zetlemeye
calisacagiz.

Gazali, ilk egitimini kardesi Ahmed’le beraber babasinin yakin
mutasavvif ¢evresinden almustir. Fikih derslerini Ahmed b. Muhammed er-
Rezkéani’den aldiktan sonra Ciircan’da Imam Ebu’l-Kasim el-Ismaili’nin
(6.477) talebesi olmustur. Bir siire sonra memleketi Tus’a déonmiis orada bir
miiddet kaldiktan sonra, Nisabur’daki Nizamiye Medresesi'nin miiderrisi ve
dénemin meshur kelamcis1 Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni’ye
(6.478) talebe olmak amaciyla Nisabur’a gitmistir. Burada kisa bir stirede
keskin zekasi, kuvvetli hafizas1 ve analitik yorum giictiyle kelam, fikih,
mantik, cedel ve felsefeyi 6grenmis, hatta bu ilimlerde eser yazacak bir

4 M. Kemal Atik, “Gazali'nin Kur'an'in Anlagilmasindaki Metodu”, Ebii Hdmid Muhammed el-Gazzali,
Kayseri 1988, ss. 177-182.

5 Muhammed b. Tavid Tanci, “Gazali'ye Gore Kur'an'm Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1957, s. 16.
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seviyeye ulasmustir.® Hocas1 Ciiveyni'ye katilmadig1 konular da dahil olmak
tizere burada miistakil eserler yazarak hocasini kiskandiracak bir seviyeye
gelmistir. Nisabur'da iken meshur sGfi Kuseyri'nin talebesi Ebu Ali el-
Farmadi’den (6.477) de ders almasinin, sonraki donemlerde Imam’mn
tasavvufi kisiliginde 6nemli bir payr olacaktir. Ciiveyni'nin vefatindan
sonra Nizamiye Medresesi'nde miiderrislik yapmaya baslamis ve hicri 484
yilinda Bagdat Nizamulmiilk Miiderrisligine atanmustir. Esa’ri kelaminda
déneminin zirvesine ulasan Imam, burada bir yandan ders verirken diger
yandan mantik ve felsefeye ilgi duymus ve planli bir sekilde hem felsefeyi
okumus hem de muhakeme ve analizini gelistirmistir.” Mevki, makam ve
sohret gibi diinyevi arzularin artik onu tatmin etmedigini anlayinca nefsiyle
olan miicadelesi bas gostermis ve 488 yilinda uzlete cekilmek {izere
medreseden ayrilma karar1 almistir. Yaklasik on yil stirecek olan bu uzlet
donemini Hicaz, Sam ve Kudis'te gecirmistir. Zamanmi tefekkiir, zikir,
tasavvuf ehliyle sohbet etmek ve eser yazmakla gecirmistir. Bu uzlet ve
tefekkiir doneminde anlatilamayacak ve sayilamayacak kadar manevi
kesifleri idrak ettigi kendisi tarafindan ifade edilmektedir.8 [hya adli eserini
bu dénemde yazmustir. Israrlar tizerine yine Nisabur'da Nizamulmiilk

w119 Medresesi'nde tedrise geri dénmiis burada sadece ti¢ yil kaldiktan sonra

memleketi Tus’a donerek orada sufiler ve talebeler icin bir yer tutmus, vefat
edinceye kadar vaktinin bir kismini ders vererek, diger vakitlerini de
tefekkiir ederek, zikir yaparak ve takva ehli ile sohbet ederek gecirmistir.®

Imam Gazali'nin heniiz kiigiik yaslarda hakikati bulma ve taklit
bagindan kurtulma arzusunda olmasi, onun felsefeye ve tefekkiire olan
ilgisine dair iyi bir isaretidir.10 Bilginin gercegine ulasma istegi Imam
Gazali’de bilgiden stiphe ederek baslamustir. Belki de bu stiphe onun
felsefesini olusturmada bir kivileim olmus ve akli nasil kullanmas: gerektigi
konusuna yoneltmistir. Akletmeyi kalbin payma diistiren ve aklin kesin
ilmini bir nur olarak goren imam’in, problemlerden ¢ikis yolunu akletmekte
gordiigiini soyleyebiliriz. Ciinkii kendisinin bildirdigine gore bu hastaliktan

6 Tacuddin b. Ali b. Abdilkafi es- Subki, Tabakat'u-Safiiyyeti’l-Kiibra, Hicr Li-Tabaa ve'n-Nesri ve't-
Tevzi’,.1413(h), c. VI, s. 196.

7 Ebu Hamid el-Gazali, el-Miinkiz (Mecmuatu'r-Resail i¢inde), Daru’l-Kutubu'I-ilmiyye, Beyrut 2006, s. 34.

8  Gazall, el-Munkiz, s. 62.

9 Bkz. es-Subki, Tabakat, c. VI, ss. 191-200.

10 Gazali, el-Munkiz, s. 23.
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-stipheden- kurtulmak Allah’m kalbine attig1 bir nurla miimkiin olmus ve
aklin kesin bilgilerini dogru kabul ederek ve giivenerek normal haline
donmiistiir. 11

Aristo mantigim ogrenip elestirel bir tarzda bunu Islami ustl
ilimlerine  uygulayan ilk alimdir. Mantifi olmayanin ilmine
giivenilemeyecegini belirten Imam,!2 ondan sonra gelecek olan kelamcilar ve
usulciiler igin bir metot degisikligine sebep olmustur. Bir eserine el-Kistasu'l-
Mustakim adin1 vermesi muhtemelen, ilgili Kur’an ayetini’® Mantik ilminin
gerekliligine bir isaret olarak diisiinmesindendir. Gazali, genel anlamda
felsefeye karsi ¢ikmamis ancak Aristo mantigini her yoniiyle kabul etmeyi
reddetmistir. Messai felsefeciler, ilahiyat ve metafizik konular1 sirf mantik
Olgiileriyle anlamaya calistiklar1 icin onun sert elestirilerine maruz
kalmiglardir. Onlarmn zorlama fikirlere sahip olmalarindan, aksinin de
olmas1 muhtemel bazi diisiincelere sahip olmalarindan ve bu konularda
vahye de bagvurmadan sirf akli yontemler kullanmalarindan dolay1 bu
hallerini inang bozuklugu olarak yorumlamus ve tekfire gotiirecek kadar sert
bir sekilde elestirmistir. Sirf bu ytizden Tehdfiitii’l-Feldsife adli bir eser
yazmistir. Sonradan bu konu, Imam’in felsefecilerden en cok elestiri aldig
konu olmustur. Gazali’nin felsefeyi vahyin simrlarini asmadan yapmay1
yeglemesi onun felsefeciligini frenlemesi anlamina geldigi gibi, giicii yettigi
halde felsefede yeterince ilerlemedigi yorumlarina da yol agmuistir.

Ozetle; Gazali'nin felsefesi, vahye dayal akli kullanma yéntemidir.
Metafizik konularda vahye dayanma zorunlulugu vardir ve bu asla akilla
celismemektedir. Hatta bazen vahyi anlamak icin batini kesfe ihtiyag¢ vardir.
Bunun sebebi de aklin ona ulasmada yetersiz kalmasidir. Yani aklin
ustiinligiiniin kabul edilmesiyle beraber yetersizliginin itiraf edilmesidir.
Metafizik konularda vahiy olmadan yapilan dustintis bicimi hakikati
bulmada yetersiz kaldig1 i¢in kazamilan bilgiler, tehekkiim (zorlama) ve
vehimdir.

11 Gazali, el-Munkiz, s. 29.
12 Gazali, el-Mustasfa, Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1997 c. I, s. 45.
13 isra, 17/35.
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2. Tefsir [lmi Hakkinda Gériisleri

Imam, ilimleri ser’i ve ser’i olmayan seklinde ayirdiktan sonra ser’i
olmayan ilimleri “mahmd ilimler” ve “mazmum ilimler” olarak ikiye
ayirmaktadir. Sonra ser’i ilimleri mahmud ilimlerden sayarak bu ilimleri
ustl, furu, mukaddimat ve miitemmimat olarak dorde taksim etmektedir.
Kuran ilmini de kiraat ilmi gibi lafza midiiteallik olan ilim, tefsir ilmi gibi
manaya miiteallik olan ilim ve nasih-mensuh, umum, husus, nass, zahir
ilimleri gibi ahkdma miditeallik olan ilim diye tice ayirmaktadir.* Goriildugu
gibi imam, tefsir ilmini de Kur’an ilminin manaya miditeallik olan kismindan
saymaktadir.

[mam, nefis tezkiyesini tavsiye ettikten sonra ilim tahsili konusunda
tavsiyelerine soyle devam etmektedir: “Ogrenmeye 6nce Allah'in Kitab'1 ile
basla, sonra Resuliiniin Siinneti sonra Tefsir Hmiyle ve nasih, mensuh,
mafsul, mevsul, muhkem, miitesabih gibi diger Kur’an ilimleriyle devam et.
Stinnet ilminde de bu boyledir... Biitiin émriinti tek bir ilimde harcama.
Ciinkii ilim c¢ok, Omiir ise kisadir. Bu ilimler ara¢ ve hazirliktir, bizzat
kendileri amag olmayip onlarla baska bir sey amaclanir. Bagka sey igin amag
olan bir seyi asil maksadi unutturacak kadar arttirmamak gerekir... Her
mmmm 112 ilmin kisa, orta ve genis dereceleri vardir. Kisa bir tefsir soyledir: Kur’an

kadar biiyiik olan tefsirdir. Ali el-Vahidi en-Nisaburi'nin el-Veciz adl1 tefsiri
gibi. Orta olani ise, tic Kur’an biiytikligiinde olan tefsirdir. Yine Vahidi'nin
yaptig1 el-Vasit adli tefsiri gibi. Bundan daha biiytikler de, ihtiya¢ olmayan
ileri derecedeki tefsirlerdir.” > Imamimn bu tavsiyeleri muhtemelen ilim
talipleri icin yapilan tavsiyelerdir. Ciinkii el-Vasit tefsirinden daha genis bir
tefsire, “ihtiya¢ olmayan tefsir” derken Islam ilimleri tahsilinde hentiz yol
almakta olanlara yaptig1 tavsiyeler oldugu kuvvetle muhtemeldir.

3. Re’y Tefsiri ile Ilgili Goriigleri

Imam, re’yle tefsir yapilir m1 yapilmaz mi tartismasinda, felsefeci ve
akila kisiligini 6ne cikararak, re’y tefsirini desteklerken sema’ ve naklin de
olmasi gerektigini akli delillere dayandirarak ifade etmektedir.

14 Gazali, fhyuu Ulumi’d-Din, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ty. c. I, s. 16-17.
15 Gazali, Ihya, c. 1, s. 40.
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Re’y tefsirinin tartisilmasinda merkeze oturan ve bu tartismanin

temelini teskil eden sey, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Re’yi ile Kur'an’t
tefsir eden, yerini cehennemde hazirlasin” 16 hadisidir. Imam, bu hadisi
yorumlarken bundan kastin, sadece nakillere dayanarak tefsiri sinirlamak

veya istinbati ve mustakil anlayisi terk etmek olmadigini [hya adl eserinde

Ozetle su gerekgelere dayandirarak agiklamaktadir.

1. Eger istinbat ve bagimsiz diisiintis yasaklanmus olsayd: tefsirin

Resulullah (sav)’den duyulan ve ona dayanan rivayetlerle
yapilmasinin sart olmasi gerekirdi. Oysa Kur’an'in sadece bir
kismi boyle tefsir edilmistir. Te'vilin sema ve nakillerle
sinirlanmasi sarti konulsayd, ibn Abbas, ibn Mesud’un ve diger
sahabenin ayet tefsirlerinde kendi goriisleri olarak stylediklerinin
kabul edilmemesi gerekirdi.

. Sahabe ve miifessirler baz1 ayetlerin tefsirlerinde ihtilaf

etmislerdir. Ileri stirdiikleri goriisleri uzlastirmak mtmkiin
olmamaktadir. Mesela, mukataa harfleri konusunda yedi ayr1
goriis vardir. Eger bunlardan biri sahih nakil olsayd: digerlerini
reddetmek gerekirdi. Oyle olmadigina gore kesinlikle anlagiliyor
ki, her miifessir, kendisine zahir olan sekliyle mana vermistir.

. Hz. Peygamber, Ibn Abbas icin soyle dua etmistir: “Allalum! O’nu

dinde fakih kil ve O'na te’vili 6gret”?” Eger te’vil, nazil olan (Kur’an)
gibi nakil anlaminda olup korunmus olsaydi, o zaman Ibn Abbas’a
ozellikle te’vili 6grenmesi i¢in dua etmesinin anlami ne olabilir?

“ ... onu istinbat edenler onu bilirlerdi...” 18 ayeti, istinbatin ilim ehli
icin oldugunu belirtmektedir. Malum oldugu gibi, istinbat,

semadan yani nakilden farkli bir seydir.

Kur’an’in anlasilmas1 konusunda naklettigimiz biitiin bu deliller bu

hayale karsi durmus ve te'vilde nakli sart kosmayi gecersiz kilmistir.

Boylece herkesin anlayis miktar1 ve aklinin smirlari ¢ercevesinde Kur’an’dan

istinbat etmesinin caiz oldugu ortaya ¢ikmistir.1”

16
17
18
19

Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1, hadis no: 2951.

ibn Hanbel, 1 /327; ibn Hibban, hadis no:7055; el-Hakim, el-Mustedrek, c. 3, s. 536.
Nisa, 4/83.

Gazali, [hya, c. 1, s. 290.
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[mam Gazali, “O halde hadiste gegen re’y ile tefsirin men edilmesi ne
anlama geliyor?” sorusunu soruyor ve dzetle soyle cevap veriyor:

Bu iki yonden incelenebilir.

Birincisi: Kisi daha once sahip oldugu bir goriisiit dogrulatmak
amactyla Kur’an’dan delil aramaya baslar, nefsani arzularia gore Kur'an't
yorumlayarak ona gore tefsir eder. Bu isi, bilmeyerek veya bilerek yapabilir.
Mesela, hasmini yenmek ve yaniltmak igin yapabilir. Oyle ki, sayet bu
goriise sahip olmasayd:i ayetleri boyle tefsir etmeyecekti. Bazen iyi bir
niyetle de bu tiir yorumlar1 yapabilir. Mesela, “Sahur yapiniz ¢iinkii sahurda
bereket vardir” 20 hadisinde sahuru, zikir anlamma yorumlayarak, sahur
vaktinde “zikir yapmiz” anlaminda oldugunu iddia etmek gibi. Yine
“Firavun’a git, ¢iinkii o haddi ast1.”?" ayetindeki Firavun’dan maksadin insanin
kalbi oldugunu iddia etmek gibi. Bu tiir yorumlar: baz: vaizler, vaazlarim
stislemek i¢in -iyi niyetli de olsa kabul edilemez- kullandiklar1 gibi, Batiniler
de bunu bidat olan maksatlar i¢in kullanirlar. Ayetin anlaminin kesinlikle
oyle olmadigini bildikleri halde; bununla insanlar1 kendi batil mezheplerine
cekerler. Iste hadiste gecen re'yden maksat, hevaya gore bozuk olan
gorislerdir. Yoksa sahih ictihatlar1 kapsamaz. Re’y kelimesi hem bozuk hem
mm== 114  de sahih goriisler anlaminda kullamildigi gibi, bazen de sadece bozuk
gorisler anlaminda da kullanilir.

Ikincisi; miibhem, bedel, ihtisar, hazif, idmar, takdim ve te’hir gibi
vasiflara sahip olan Kur’an’in ilk bakista anlasilmasi giig¢ baz1 ayetlerini sema
ve nakle basvurmadan sirf Arap dilinin kurallarina gore ilk akla geldigi
sekliyle tefsir etmek. Kur'an'm nakle dayanan tefsirini saglam yapmadan
sirf Arapga anlayisina gore mana ¢itkaranlarin hatasi ¢ok olur ve hadisin kast
ettigi re’y ile tefsir yapanlar sinifina dahil olurlar. Tefsirde bu tiir anlamlar
garip olan ayetlerde yanlislardan korunmak icin nakil ve sema’ya
basvurduktan sonra Kur’an’i anlama ve anlam ¢ikarma isi genisletilebilir.?

Anlagiliyor ki, Imam’a gore soz konusu hadisteki Kur'an' re'yi ile
tefsir etmek su anlama gelmektedir: Onceden sahip oldugu bir diistincesini
Kur’an’da arayip yanlis dahi olsa onu Kur’dn’a dogrulatmak. Yani Kur'an’t

20 Buhari, Savm, hadis no: 1823
21 Taha, 20/24.
2 Gazali, [lya, c. 1, ss. 290-291.
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kendi diistincesine uydurmak. Bir digeri de, ilmi bir arastirmaya girmeden,
Kur'an’a has bazi ozellikleri 6grenmeden sirf Arapcanin zahirl dil
kurallarindan yola cikarak ilk etapta zihne gelen lugavi anlamla alelacele
tefsir etmek.

4. Batini Tefsir Diisiincesi

Gazali, kendi ¢aginda revacta olan, bidat ehli ve fasid inanclara sahip
oldugunu diisiindiigii Batinilige kars: miicadele etmis ve onlarin goriislerini
clirtitmek maksadiyla da Feddihu'l-Batiniye adli bir eser yazmustir. Yine de o,
tasavvufa olan ilgisinden dolayy; ilimde derinlesmis olan, arinmis, diinya
nimetlerine teveccith etmeyen, kalbi saf olan manevi derece sahiplerinin
kesif yoluyla ayetlerin batini anlamlarina ve esrarlarina ulasilabilecegini
diistinmektedir. 2 O nedenle Basta Kadi Iyaz ve Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi
olmak tizere nasslarin zahirine dnem veren bazi alimler, ihyd, Kimyad-i Saddet
ve Esmdu’l-Hiisna adli eserlerindeki tasavvufi ve felsefi yaklasimlarindan
dolay1 onu elestirmislerdir.# Gergek su ki, Imam Gazali felsefe ve mantikta
yakaladigi orta yolu batini ilimlerde de yakalamistir. Batiniligin
sapikliklarin1 agiga c¢ikarmasindan ve ayetlerin batini anlamlarmi akla ve
zahire aykir1 olmayan sekliyle ortaya koymasindan onun orta yolu takip
ettigini anlamak zor degildir. Bu konudaki diistincelerini Ihya’dan soyle
Ozetleyebiliriz:

Arapca olarak inen Kur’an ayetlerinin zahiri tefsirini 6grenmek icin
bu dilin icaz, tatvil, idmar, hazf, ibdal, takdim, te’hir gibi 6zelliklerini bilmek
ve ayetler hakkindaki nakilleri ve rivayetleri arastirmak gerekiyor. Bu
durum lafzen ayetin manasini 6grenmeye yariyor. Fakat bunlar, manalarin
hakikatlerini 6grenmeye kafi gelmemektedir. Zahiri mana tefsiri ile
manalarin hakikatleri arasindaki farki anlatmak igin soyle bir misal
verebiliriz: “Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att1.”?> Bu ayetin zahiren
tefsiri agik, manasinin hakikati ise kapalidir. Ciinkii atma eyleminin hem var
oldugunu hem de o eylemin olmadigin ifade ediyor. Bir acidan atildigy,
diger bir agidan atilmadig1 anlasilmazsa, zahirde bunlar zit seyler olarak
yorumlanir. Allah’in atmas1 agisindan, kisi onu atmamistir. Yine “Onlarla

% Gazali, [hya, c. 1, 5. 293.

2 Semsiiddin Ebu Abdillah Muahammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela,
Daru’l-Hadis, Kahire 2006, c. XIV, ss. 269-273.

25 Enfal, 8/18.
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savagin ki, Allah sizin elinizle onlara azap versin”?¢ ayetinde eger savasan onlar
ise nasil oluyor da azap edici Allah oluyor? Yok, eger Allah, onlarin ellerini
harekete gecirmesiyle azap edici oluyorsa, o zaman onlara savasi
emretmesinin manast nedir? Iste bunun hakikatinin bilinmesi icin, gizli
ilimlerinin biiyiik bir deryasindan yardim almak gerekir. Zahiri tefsir de bu
ilimlere ihtiya¢ duymazlik yapamaz. Buna gore, “Allah sizin elinizle onlara
azap versin” ayetini anlamak demek; kula ait fiillerin, yaratilan kudret
(Allah'in kulda yarattigi kudret) ile olan irtibatin1 bilmek ve bu kudretin
ilahi kudretle olan irtibatim1 anlamaktir. Bunu bilmek suretiyle kapali
seylerin izahi ortaya ciktiktan sonra Allah'in Peygamber’in attif1 savas
oklar1 icin dedigi “Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah att1” soziinin
gercekligi ortaya ¢ikmaktadir. Belki de bu mananin esrarini, onunla alakali
konular1 ve hazirliklarini ortaya c¢ikarmak igin bir omiir harcansa, onlar
bitmeden dmiir sona erer. Kur’an’daki her kelime bu tiir tahkiklere agiktir.
Ancak ilimde derinlesmis olanlar igin ilimlerinin yogunlugu, kalplerinin
safli1, diistinebilme imkanlari ve taleplerindeki samimiyetleri miktarinca bu
manalarin esrar1 ortaya ¢ikabilir. Denizler miirekkep, agaclar kalem olsa,
sonunun gelme imkani yoktur. Allah'in kelimelerinin esrari sonsuzdur.

— 116 Denizler tiikenir, onlar tiikkenmez. Insanlar, zahiri tefsiri 6grendikten sonra

manalarin hakikatini anlamak agisindan anlayislariin dereceleri farkl olur.
Manalarin esrari, zahiri tefsirle gelismez aksine onun tamamlayicisidir ve

disindan onun 6ziine ulasmaktir.?”

Gazali'nin Kur’an ve tefsir hakkinda naklettigimiz goriislerini soyle
okuyabiliriz: Gazali, Kur'dan ayetlerinin anlasilmasinda hadislerin ve
sahabeden gelen rivayetlerin gerekliligini teslim etmekle beraber tefsiri
bununla smirlamanin yetersizligini ortaya koymaktadir. Ayetlerin zahiri
anlamlari, rivayetlerle anlasilan ve okundugunda dilsel olarak ifade ettigi
anlamlardir. Gazali, ayetlerin zahiri anlamlarinin yaninda batini anlamlarina
da dikkat cekmekte hatta Kur’an’in iyi anlasilmasi i¢in bunun gerekliligine
inanmaktadir. Ona gore ayetlerin ne dedigi onemli olmakla beraber aslinda
en onemlisi ne demek istedigidir. Iste insanlarin anlayis derecelerine gore
ilahi kelamin sonsuz anlamlarini arastirmaya ve maksatlarini tespit etmeye
batini anlam adin1 vermektedir.

% Tevbe, 9/14.
7 Gazali, [hya, c. 1, 5. 293.
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Sonug

Imam Gazali'nin tefsir ilmi ve cesitleri hakkindaki diisiincelerini
inceledikten sonra, akla, “Acaba Imam, bir tefsir yazmus olsaydi, bu nasil bir
tefsir olurdu?”, “Tefsirde izleyecegi metot ne olurdu ve bu tefsiri hangi
tefsir gesitlerinden sayabilirdik?” gibi sorular gelmektedir. Elbette bu
sorularin cevabini yine onun ilmi kisiliginden ve ortaya koydugu eserlerden
yola ¢ikarak mutasavver bir tefsir gergevesi cizerek sonuglandirmaliyiz.

Imam’m hayati ve eserleri incelendiginde O'nun ii¢ temel 6zelligi
goze carpmaktadir: 1-Filozof ve Kelamci, 2-Mutasavvif, 3-Fakih. Bu
ozelliklerin Kur’an tefsirine yansiyacag: bir gercektir. Zaten Kur’an re’y ile
tefsir edilir mi edilmez mi tartismasinda tercihini re’yi savunmaktan yana
yapmistir.

Mutasavver bu tefsirin tasiyacagi muhtemel bazi o6zellikleri soyle
siralayabiliriz:

1. Onun tasavvufl 6zelliginden dolay1 bu tefsir, isari 6zelliler tasiyan
bir re'y tefsiri olurdu. Ciinkii Gazali, eserlerinde ayetlerden
delillendirme yaparken ayetin zahiri manasinin 6tesine akla gelen
sorular sorarak manalarin esrarina, onun deyimi ile “mananin
oziine” ulasmak ister.28

2. Onun tavsiye ettigi en uzun tefsir Vahidi'nin el-Vasit adli tefsiri
gibi Kur'an’in ti¢ misli kadar biiyiik olan bir tefsirdir.?’ Bu ilk
bakista “onun muhtemel tefsiri cok hacimli olmayacakt1” seklinde
diistindiirse de bize gore bu, onun tefsiri 6grenmek isteyen
ogrencilere bir tavsiyesi niteligindedir. Onun felsefi kisiligine
bakilirsa imam Kur’an ayetlerini zahiri manalar1 tizerinden tefsir
etmekle yetinmez, muhtemel bir¢ok soru sorarak ayetlerin ne
dedigi degil, ne demek istedigi tizerinde kafa yorar ve daha
derinlere, manalarin arka yiizlerine dalardi. Bu da onun
mutasavver tefsirini hacimli kilardz.

3. Tefsirde takip edecegi metot muhtemelen sdyle olurdu: Ayetler
garip bir kelime igeriyorsa once rivayetlerle, mesela sebeb-i
ntizullerle, sahabe kavilleri ile ve baska tefsir edici ayetlerle, sonra

% Gazali, [lya, c. 1, s. 293.
» Gazali, Ihya, c. 1, s. 40.
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Arap dilinin beyan ve meéani ilimlerinden faydalanarak ayetin
zahirl anlamim tespit eder; sonra o ayetler hakkinda kendi akli
melekesini kullanirdi. % Bize gore zikredecegi rivayetlerde
muhtemelen mevcut eserlerinde oldugu gibi rivayetlerin
sahihliginde pek titiz davranmazdi.

4. Ayetlerin zahiri manalar1 disinda, tespit etmesi halinde mutlaka
batini manalarimi da agiklardi. Mesela, Nur 35. ayetinin tefsiri
mahiyetinde olan Miskdtu’l-Envdr adli eserinde bunu agik¢a
gorebiliriz. Yine esmau’l-htisndnin agiklamasi olan el-Maksadu'l-
Esnd adli eseri boyledir.

5. Ahkam ayetlerinde fikhi hiikiimleri taklitten uzak bir metot
izleyerek agiklamasi beklenirdi. Ciinkii o hem usulde hem de furt
meselelerde eser yazmis bir Safii fakihi olmasina ragmen bu
mezhebe muhalefet ettigi bircok mesele vardir.

6. Ayetlerin tefsiri sirasinda akla muhtemel gelen sorular1 sorar ve
cevabini akli ve felsefi temelde cevaplardi. Bunu miitesabih olarak
bilinen ayetlerin te’vilinde yapardi. Bir Esa’ri kelamcis1 olarak
kelami meselelerde tartisma konusu olan ayetlerde taassup ve

— 118 taklitten uzak bir sekilde fikrini ortaya koyardi.

7. Anlamca miisait olmasi halinde ayetlerin tefsirinde tasavvufi ve
ahlaki boyutu 6ne ¢ikarirdi. Cevihiru’l-Kur’dn adli eserinde Fatiha
Suresi'nin, Kur'an'in bazi esrarini igerdigini belirterek Fatihanin
bu acidan bir nevi tefsirini yapmistir. 3 Ciinki yazmis oldugu
yetmis kiisur eser iginde agirlikli olarak bu eserler, islam ahlakina
ve tasavvufuna yoneliktir. Meshur ve en hacimli eseri Ihydu
Uliimu’d-Din adli eseri bu konulardadir.

8. Miikerrer ayetlerin miikerrer olarak zikredilmesinin sebeplerini ve
hikmetlerini agiklardi. Ciinkii O'na gore “Kur'an’da tekerriir
yoktur. Zira tekerriir demek iginde higbir fayda olmayan sey
demektir.” Mesela, Fatiha Suresi’'nde birinci ayet olan besmeleden
sonra tiglincli ayet olan er-Rahmini’r-Rahim’ in tekrar olmadigim
sebepleriyle aciklamaktadir.32

3 Bkz. Gazali, Ihya, c. 1, ss. 290-291.
31 Gazall, Cevahiru’l-Kur’dn, Daru’t-Takva, Dimegk 2010, ss. 62-68.
32 Gazali, Cevahiru’l-Kur'dn, s. 63.
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Abstract: There is no doubt that those involved in exegesis or Tafsir of the
Quran have accumulated within their works numerous sciences which makes
their interpretations difficult to follow especially for beginners. Amongst those
applying such approach is Imam al-Baydawi, whose Tafsir (Anwar al-Tanzil wa
Asrar al-Ta'wil) has engaged with numerous sciences including physical,
theological and linguistic. He combined both methodologies of Tafsir; the
traditional (Tafsir bi'l-Mathur) and the rational (Tafsir bi'al-rai) schools, thus only
circulating amongst the scholarly elite. This made his book less accessible to the
majority of students of knowledge due to his style and rhetoric, thus his Tafsir
needed to be simplified; distinguishing its main features through identifying his
methodology from all aspects and what made his work unique. This is besides
understanding whom he was influenced by as well as his downfalls. This
paper sheds light on his person and his exegesis, thus equipping students of
knowledge with a “key” that can help them better understand and further
study his work.

Keywords: Tafsir, al-Baydawi, methodology, traditional, rational.
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Oz: Siiphesiz miifessirler, yeni tefsir okuyanlarin anlamasmi zorlastiracak
sekilde, yazdiklari tefsirlerde her cesit ilme ve bilgiye yer vermislerdir. Bu
miifessirlerden bir tanesi de Beyzavi'dir. Envdru’t-Tenzil ve esrdru’t-te’vil adli
tefsiri her tiirlii akli, ser'l ve dilsel ilimleri icermekte ve rivayet ile dirayet
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metotlarmi birlestirmektedir. Ifadelerinin dakikligi, terkiplerinin zorlugu ve
edebi tislubunun derinligi, onun sadece ilim erbabi arasinda kalmasma ve
cogunlukla ilim talebelerinin ondan uzak durmasma sebep olmaktadir. Bu
ylizden s6z konusu tefsirde her yoniiyle metodu, kimlerden etkilendigi, tefsirin
ne ile 6n plana ¢iktig1 ve hangi acilardan noksan goriiliip tenkit edildigi gibi
yonlerden en 6nemli ozelliklerini ortaya ¢ikaracak sekilde genis bir tanitima
ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple tefsir ve tefsir sahibine dair aydmlatict
malumat veren bu arastirma bir anahtar konumunda ve onun sayesinde ilim
talebesi korkmadan ve siipheye diismeden tefsirin igine girebilir ve diledigi
sekilde ondan istifade edebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Beyzavi, metot, rivayet, dirayet.
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Ceviri ve notlar: Naim DONER"*

Ghazali and Ibn Taymiyyah

Citation/©: Doner, Naim, Ghazali and Ibn Taymiyyah, Artuklu Akademi,
2016/3 (1), 151-170.

Abstract: Ibn Taymiyyah's (d.728 / 1328) thought about Ghazali (d. 505/1111)
contains a comprehensive survey. This thought dates back to the Akaid conflict
between Ash'ari and Hanbalis, Sufis and their opponents. Ghazali has a high
distinction in Theology, Philosophy, Figh, Islamic jurisprudence, Morals and
Sufism. Ibn Taymiyya is also one of the great people of the Islamic world.
Through his political activities and incentives Muslims fought with the
Mongols army, he participated in the "Shahab" (704/1304) war too and this war
has resulted in the victory of the Muslims. Beside criticizing philosophers,

Bu makale, Me‘arif Dergisi, Mart 1985, say1:3 (Gazzali Ozel Sayis), s. 68-79 arasinda Farsca olarak
yayimlanmuistir.

Abbas Zeryab Huayi, Iran’in, Bati Azerbaycan'm Hay kentinde 1298/1920 yilinda diinyaya geldi. Erken
yaslardan itibaren Kur'an ve kitap okumaya ilgi duydu. Hay'da Seyh Abdulhiiseyn E’lami adli din
adamindan Sarf, Nahiv, Arap Edebiyat1, Ustl ve diger dini ilimleri tahsil etti. Hocasinin tesvikiyle Kum’a
giderek fikih usalii ve diger dini ilimleri tahsil etti. 1322/1944 yilinda Hay sehrine donerek burada iki yil
boyunca Edebiyat dersleri verdi. Hayi, fkinci Diinya savasi yillarinda fran Azerbaycan’inda etkili olan
Ruslar tarafindan savastan sonra 1324/1946 yilinda Tahran’a siirgiin edildi. Milli Sura Meclisi eski baskani
Muhammed Sadik Tabatabai'nin mubhtelif ilimlerden olusan ii¢ bin ciltlik kitabi bu kiitiiphaneye
bagislamasiyla, Hiyi, aylik yiiz elli Tiimen karsihiginda bunlarin fihristini ¢ikarmak ve bunlar1 tasnif
etmekle gorevlendirildi. Bu dsnemde bos zamanlarin yabanci dilleri 6grenmekle ve Sipehsalar Okulu’nda
tahsille gecirdi. 1327/1949 yilinda Sena Meclisi baskani Seyyid Hiiseyin Takizade tarafindan Sena Meclis
Kiitiiphanesi miidiirliigiine getirildi ve kiitiiphane icin ¢ok sayida kitap topladi. Bu donemde Tahran
Universitesi’'nde Islam Tarihi, Islam ilimleri Tarihi dersleri verdi. 1335/1957 yilinda burslu olarak bes
yilligma doktora calismasi igin Bati Almanya’ya gitti. Mainz, Frankfurt ve Miinih'te Tarih, Islam ilimleri ve
Felsefe ile mesgul oldu ve onemli Alman bilim adamlari ile tanisti. 1339/1961 yilinda Mainz Johannes
Gutenberg Universitesi Tarih ve Felsefe alaminda doktorasmi tamamladi. Kaliforniya Berkeley
Universitesi'nin daveti tizerine Amerika'ya gitti ve burada iki yil boyunca Fars dili dersleri
verdi.1345/1967 yilinda Amerika’dan fran’a déndiikten sonra Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
hoca oldu, bir siire sonra bu fakiiltenin tarih bolimii miidiirligiine atandi. Islam devriminden sonra
iiniversite yonetiminden bask: goriince, tiniversiteyi terk etmek zorunda kaldi. Emekli olduktan sonra bir
stire yalnizliga cekildi. Daha sonra 1srarlar iizerine Ddiretu’l-Medrif ansiklopedisi ve Danig-name-i Iran u
Islam’da pek ¢ok madde yazdi Hayi, 14 Behmen 1373/1995 yilinda Tahran’'da vefat etti.
(https:/ /fa.wikipedia.org/wiki/ , 21.03.2016) (N. Déner)

“* Yrd. Dog. Dr., Bingol U. lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, ndoner@bingol.edu.tr
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Ghazali is a quite deep thoughtful person. After spiritual crisis, he engaged to
clean his inner world and limited his social relationships. Unlike Ghazali, Ibn
Taymiyya was a social and energetic man and he has shown a lot of interest to
social and political issues of his time.

Ibn Taymiyyah, in his book named er-Redd ale’l-mantikiyyin, has criticized
Aristotle and his followers in the Islamic world harshly. In many places of his
rebuttal against Ghazali Ibn Taymiyya has engaged in demagogouery. He also
has criticized Ghazali on the grounds that he has included Logic in Figh and
Theology for the first time. He criticizes Ghazali due to his evaluation of
property world as physical world and malakut and ceberut world as nafs
world. According to him, malakut and ceberut which the Messenger of Allah
mentioned is different from what the philosophers, wise men and esoterics say.
According to The Prophet Muhammed and the Muslim, there is no such thing
as world of the soul and mental realm.

Key Words: Ghazali, Ibn Taymiyyah, Logic, Logic criticism.

[___ErRIniEERniniE |

Atif/©: Doner, Naim, Gazzali ve Ibn Teymiyye, Artuklu Akademi, 2016/3 (1),
151-170.

Oz: Ibn Teymiyye (6.728/1328)'nin Gazzali (6. 505/1111) ile ilgili dustincesi
kapsaml1 bir arastirmay1 icerir. Bunun boyutlari, Hanbeliler ile Es‘ariler ve
tasavvuf ehli ile ona muhalif olanlar arasindaki akaid ihtilafina kadar uzanir.
Gazzali, Kelam, Felsefe, Fikih, Fikih Usalii, Ahlak ve Tasavvuf'ta yiiksek bir
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mevkiye sahiptir. Ibn Teymiyye de Islam diinyasinin buytiik sahsiyetlerinden

birisidir. Onun siyasi faaliyetleri ve tesvikleriyle Mislimanlar, Mogol
ordusuyla savasmus, kendisi de “Sahab” (704/1304) savasma katilmis ve bu
savas, Mislumanlarin zaferiyle sonuglanmistir. Gazzali, filozoflar1 elestirmekle
birlikte oldukca derin diistinceli bir sahsiyettir. Ruhi bunalimdan sonra ig
alemini temizlemeye girismis, sosyal iligkilerini sinirlamistir. Buna kars: ibn
Teymiyye, sosyal ve hareketli bir insandir, kendi donemindeki sosyal ve siyasal
meselelere oldukga ilgi duymustur.

fbn Teymiyye, er-Redd ale’l-mantikiyyin kitabinda Aristo (m. 6. 384-322)'yu ve
Islam diinyasindaki takipgilerini sert bir sekilde elestirmistir. ibn Teymiyye,
Gazzali'yi reddederken ¢ogu yerde demagojide bulunur. O, ilk defa Mantik
ilmini usulu’d-dine ve fikha dahil ettigi gerekcesiyle Gazzali'yi elestirir. Tbn
Teymiyye, Gazzali'nin miilk dlemini, maddi alem; melekt ve ceberut alemini
nefs alemi olarak degerlendirmesini de elestirir. Ona gore Allah Resulii'niin
soztinii ettigi ceberut ve melekttun filozoflarin, ariflerin ve Batmiler'in
sdyledikleriyle bir irtibati bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Miisliimanlara gore nefis dlemi, akil 4lemi diye bir sey yoktur.

Anahtar Sézciikler: Gazzali, Ibn Teymiyye, Mantik, Mantik elestirisi.
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Giris

Takyuddin  Ebu’l-Abbas Ahmed b. Teymiyye el-Harrani
(6.728/1328)'nin Gazzali ile ilgili inang ve itikadinin serh ve tafsili, ayrintili
ve genis kapsaml bir arastirmay: igerir. Dolayisiyla bu arastirmanin genis
boyutlar;, Ibn Teymiyye ve Gazzali'nin sahislarini asar, Hanbeliler ile
Esariler ve tasavvuf ehli ile ona muhalif olanlar arasindaki akaid ihtilafina
kadar uzanir.! Ote yandan, her ne kadar Gazzaili, felsefecilere kars: gelerek
onlar tekfir etmisse de Aristo (m. 8. 384-322) mantigini kabul etmis ve onun
kavramlarini kullanmistir. Buna karsilik ibn Teymiyye ise Yunan mantigimin
ve onun kavramlarinin amansiz karsitlarindandir.

[bn Teymiyye'nin Gazzali'ye muhalefet ettigi butin yonlerini
aragtirma firsatim yoktur ve bu konudaki imkéanlarim da smirlidir. Ozellikle
Me‘arif dergisi tarafindan bu konuda bir makale hazirlama onerisi bana
yapildiginda zamanim oldukga kisitli ve Gazzali ile Ibn Teymiyye'nin biitiin
eserlerine ulasma imkdnim da yoktu. Bu nedenle ben calismami, Ibn
Teymiyye'nin Kitabu'r-redd ale’l-mantikiyyin adli eseriyle smirladim ve bu
konuda onun biitiin eser ve teliflerinden yararlanmay: baska bir zamana
biraktim.

Fransiz Ortadogu uzmani Henry Laoust (1905-1983), ibn
Teymiyye'nin hayatina dair bir risale yazmistir. Onun Arapca cevirisi elimde
bulunuyor. O, bu kitapta [bn Teymiyye'nin Gazzali hakkindaki inancint bir
nebze ele alir ve arastirir. Fakat bu arastirma, yeterli ve kafi degildir.
Arastirmaci olan bir okuyucu, ondan yeterince yararlanamamaktadir. Bunun
nedeni, zaman darlig1 olabilir. Zira bu konudaki kapsamli ve yeterli bir
arastirma oldukga ayrintili olmay: ve miistakil bir risaleyi gerektirir. Yoksa
Laoust'un Ibn Teymiyye'nin fikirleri hakkindaki bilgileri inkar edilemez.>

Gazzali (6.505/1111)
Gazzali® bizim memlekette (Iran) bilinen ve taninan bir sahsiyettir. O,
bu topraklarin insanudir ve Iran’in 6viing kaynagidir. Onun déneminde iran

1 Makalede konu basliklar1 ve 6zet bulunmuyordu. Makaleye basliklar, Tiirkce ve fngilizce ozet olusturduk.
Ayrica okuyucunun istifade etmesi i¢in makalede gegen bazi kavram ve terimlerle ilgili bilgileri vermeyi
uygun gordiik. Verdigimiz bilgilerin sonunda yararlanilan kaynaklar: verdik ve parantez igerisinde (N.
Déner) rumuzunu yazdik.

2 Henry Laoust, Nazariyyatu Seyhi’l-islam Ibn Teymiyye fi's-siydseti ve’l-ictima’, Arapca’ya Cev.: Muhammed
Abdulazim Ali, Kahire 1988, s. 218-221.

3 Imam Gazzali'nin hayatina dair bakiniz: Mustafa Cagrici, “Gazzali” DIA, Istanbul 1996, XII, ss. 489-505;
ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Camaluddin, es-Sebaiit inde’l-memat, Thk: Abdullah el-Leysi el-Ensari, (1. baski),
Muessesetu’l-kuttib es-Sakafiyye, Beyrut 1406/1986, s. 178-179; Gazzali, el-‘tikad fi'l-I'tikad, itina: Enes
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halkinin ¢ogu Stinni mezhebine mensuptu. Onun filozoflara ve Ismaililer’e
kars1 Islam’t miidafaasi, Kelam, Fikih ve Islam ahlaki ilimleri icin attig1
saglam temel, onu Miusliimanlarin ¢ogunun yaninda hatta Es'ari (6.
324/935-36) ve Maturidi (6. 333/944) gibi alimlerden daha yiiksek bir payeye
ulastirmigtir. Zira Es‘ari’nin ve Maturidi'nin, sadece Kelam ilmi konusunda
uzmanliklart vardi. Oysa Gazzali, Kelam ilminde uzman olmakla birlikte
Felsefe, Fikih, Fikih Ustlii, Ahlak ve Tasavvuf'ta da oldukca yiiksek bir
mevkiye sahipti. Gazzali'nin Miskdtu'l-envir adli eserini okuyan kisi, onun
Sadru’l-miiteellihin $irdzi'nin -Molla Sadra- (6. 1050/1640) felsefesi
tizerindeki biiytiik tesirini gormesi yeterli olur.

Hulasa Gazzali, islam diinyasinda bir elin parmaklarini gegmeyen
ornek sahsiyetlerden birisidir. Baz1 Sii alimler, birtakim tikel meseleler
dolayisiyla ona catmuglardir. Fakat hata ve yamlgidan kim korunabilmistir?
Gazzali'nin o tikel meseledeki yanilgisi tarihi bir meseledir ve bu mesele,
Gazzali'nin kott akidesine ve art niyetine delil olarak yorumlanamaz.
Maksadim, onun Yezid b. Muaviye hakkindaki kanaatidir. Islam’mn ilk
donem tarihi ve Emevi hilafeti hakkinda derin bilgisi bulunan kimse, Ehl-i
Stinnet ve'l-Cemaat’in hilafete dair yerlesik kurallarina uygun bir sekilde

mmem 154 Yezid b. Muaviye'nin bu makama ulasmadifi konusunda stiphe

duymayacaktir.

slam biiytiklerinin ¢ogu, tarih kitaplarinda gectigi gibi Muaviye'nin
hayattayken oglu Yezid'e biat ettirmesinin dogru olmadigim ve Yezid’'in
ahlaki ozellikler bakimindan Miisliimanlarin hilafetine layik olmadigini ifade
etmislerdir. Gazzali, bu tarihi olaya baska bir acidan bakmis ve bu bakis agis1
da bazi Gii alimlerinin ofkelenmelerine neden olmustur. Fakat bu gibi
meselelerde sadece kisinin inancinin, kendi inancindan farkli olmasina degil,
onun amag ve niyetine de bakmak gerekir.

Bu, bir ara ctimleydi ve zaten amacim itikddi konulara girmek de
degildi. Dogrusu soylemek istedigim suydu: Gazzali, bu 6zel diistincesini
izhar ettigi gerekcesiyle Sii fran’da bazilarinin itinasizligina ve nefretine
maruz kalmistir. Fakat onun niifuzu ve itibar1 6yle bir noktadir ki, birtakim
insanlarin nefret ve ofkelerini ortaya koymalari, onun genel itibarm

zedelememis ve ona bir zarar vermemistir. Bu memlekette (Iran’da) onun

Muhammed es-Serfavi, Daru’l-minhac, Beyrut 1433/2012, (mukaddime), s. 19; Gazzali, el-Munkizu
Mine’d-Dalal, Daru’l-Minhac, Cidde 1434/2013, s. 43 vd. (N. Doner)
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te’lifatina ve kitaplarimna olan ilgi her zaman oldukga yogun olmustur. Biiytik
Sii alimlerden birisi olan Molla Muhsin Feyz-i Kasani (6.1090/1679), [hydu
ultimi’d-din  kitabimi telhis ve tezhip etmis ve “el-Mahdccetu’l-beyda fi
ihydi’l-ihyd” adin1 vermistir. Giuintimiizde, tlkemizin iki seckin bilim
adamlarindan Celaleddin Hemayi ve Doktor Abdulhiiseyin Zerrinkiib da
Gazzali'ye dair miistakil degerli iki eser telif edip yayinlamislardir.4

Ibn Teymiyye (6. 728/1328)

Gazzali'ye karsilik Ibn Teymiyye, 5 iilkemizde bir noktaya kadar
taninmaz kalmistir. Halbuki o, hicri yedinci ¢cagda memleketimizin disinda
sohretin ve itibarin zirvesine c¢ikmustir. Bu, Mogollarin, memleketimize
musallat oldugu ve iilkemizi diger Islam tilkelerinden ayirdigi bir donemde
olmustur. Mogol saldirilarina kadar Iran ile diger Islam memleketleri
arasinda var olan kiltir baglari, asagi yukart bu donemde kopmustur.
fran’da insanlar, ibn Teymiyye, onun inanglar1 ve goriisleri, kitaplari, dini ve
siyasi faaliyetleri hakkinda yeterli bilgiye sahip degillerdi. Ayni1 zamanda ibn
Teymiyye'nin de mezhebi olan Hanbelilik, iran’da o kadar yaygimn degildi. Bu
da memleketimizin ileri gelenlerinin Ibn Teymiyye'nin kitaplari, inanglar1 ve
talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmamasmin bir diger nedenidir. Ibn Teymiyye'nin $iilik'e siddetli ve
olciisiz  saldirist  ozellikle  (Ibnti'l-Mutahhar) ~ Allame  Hilli'nin
(648-726/1250-1325) Minhdcu’l-kerame fi ma’rifeti’l-imame adli eserine reddiye
olarak telif ettigi Minhacu’s-sunneti'n-naberiyye fi nakdi
kelami’s-si’ati’l-kaderiyye adl1 meshur eseri Sii Iran’in ona ilgi gostermemesinin
nedenlerinden bir digeridir.

Ibn Teymiyye'nin Sia mezhebine olan inadi1 ve karsithg: bir tarafa
birakilirsa o, Islam diinyasinin biiytik insanlarindan birisidir. slam’1 amansiz
miidafaasi, Islam diismanlarma ve dénemindeki devletlerin baskilarina kars:
direnisi, onu Islam tarihinin diismanla barisi kabul etmeyen direnisci
gehrelerinden biri haline getirmistir. Her seyden oOnemlisi, onun siyasi
faaliyetleri, tesvik ve yonlendirmesiyle Miisliimanlar, Mogol ordusuyla

4 Abdulhuseyn Zerrin Kab'un eseri, Firar ez Medrese adin1 tasir. Eser, Tahran’da Emir Kebir tarafindan on
ikinci baskis1 h/k 1393 /2015 geceklestirilmistir.

5 Ibn Teymiyye'nin hayat: ile ilgili bakiniz: Muhammed Ebu Zehra, [mam [bn Teymiyye Hayat: ve Eserleri, Cev.
Nusrettin Bolelli ve digerleri, Islamoglu Yay., Ist., s. 22; Ismail Hakki Atceken, “Ibn Teymiyye'nin Sii
Rivayet ve Yorumlar: Tenkidi”, SUIFD, Konya 2001/ Giiz Sayr: XII, s. 50; Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye”,
DIA., Istanbul 1999, XX, ss. 391-405; Hiiseyin Aydin, “ibn Teymiyye'ye Gore Kelamcilar”, CUIFD, Sivas,
2003, Cilt: VIL /I, ss. 211-233. (N. Déner)
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savasmustir. Onun biyografisini yazanlar, bizzat Mogollarla yapilan savaglara
katildigini kaydetmislerdir. “Sahab” (704/1304) savasinda Mogollarin
yenilmesi ve Miisliimanlarin zaferiyle neticelenmesinin nedenlerinden birisi
de onun bu savasa katilmasidir. Her ne kadar Gazan Han islam’a girmis ve
Mahmud adin almigsa da Mogol ordusunun hentiz saldirgan yirtic1 ruhunu,
talan ve yagma aliskanligini elden birakmadigini bilmek gerekirdi.

[bn Teymiyye'nin Sam ve Misir miisliimanlarim1 Mogol ordusuyla
savasmaya tesvik etmesi, Sam ve Dimask beldelerinin Mogol askerleri eliyle
gerceklesecek katliamlardan ve bu Miisliiman sehirlerin yagma ve talandan
kurtulmasina sebep olmustur. Bu acidan Ibn Teymiyyenin bizzat bu
savaslara katilmasi, ona biiytik bir [slam miicahidi kimligi kazandirmistir.
Her ne kadar Hanbeli mezhep tarihgilerinin bu konudaki abartili
anlatimlarini ihtiyatla karsilamak gerekse de onun bu savaslara fiili olarak
katildigina dair hicbir stiphe yoktur.

Gazzili-ibn Teymiyye Mukayesesi
ibn Teymiyye'nin eserlerine bakildig1 zaman onun, kendi ¢agmin
ilimleri ve maarifi hususundaki kusatici ve genis kapsamli malumat: kisiyi
mmmm 156  sagkina gevirmektedir. O, Gazzali'nin yaratici ve giizel telif kudretine sahip
degildir. Fakat onun ruhu daha ¢ok 6zgurltige ve taklitsizlige egilimlidir ve
elestiri giicti Gazzali’den daha fazladir. Ne var ki istiklale egilimli olmasi ve
taklitten kac¢inmasi, kendi inang ve fikirlerinde donukluga ve taassuba
giriftar olmasina sebep olmustur. Bu tutuculuk, bazi olaylara ve hakikatlere
karst onun gozlerini baglamistir. Filozoflarin goriis ve diistincelerini ihata
etmesi, Gazzédli'den daha fazladir ve er-Redd ale’l-mantikiyyin ve
Minhacu’s-stinne adli iki eserindeki ilgili boltimler buna taniklik etmektedir.
Fakat Gazzali'nin Mantik ve Felsefe'ye dair bilgileri onun bilgilerinden ¢ok
daha derindir. Hatta bazen insan, fbn Teymiyye'nin, Ibn Sina'nin (6.
428/1037), Fahreddin Razi'nin (6.606/1210), Siihreverdi'nin (6. 587/1191)
hatta Gazzali'nin kelamini anlamas: gerektigi gibi anlamadigin hisseder. Bu
durum, onun adi gecen Dbilginler hakkinda dogru olmayan
degerlendirmelerde bulunmasina ve genis yanilgilara diismesine sebep
olmustur. Gergi bazen Ibn Teymiyye'nin bu elestirileri, keskin ve hareketli
bir zihni de haber vermektedir.

ibn Teymiyye'nin dinler, milletler, farkl Islam mezhepleri, Yahudilik

ve Hiristiyanlik dinleri hakkindaki bilgilerinin Gazzali'nin bilgilerinden
daha tistiin oldugu kesindir. Her ne kadar Ibn Teymiyye fikih, usul, hilaf
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meseleleri, fikhi konular1 tedvin ve acgiklama konusunda GazzAli'nin
seviyesine asla ulasamasa da hadis ilmi konusundaki bilgileri, Gazzali'nin
bilgilerinden daha fazla oldugu miisellemdir. Onun diistincesi, Gazzali'ninki
gibi tertipli ve diizenli degildir. Bu nedenle o, Gazzali gibi diisiincelerini ve
inanglarmi ali bir tislup ve mantikli bir metotla agiklayamaz. Bu yonden
onun eserlerinde asil konu disina ¢ikma, gereksiz tekrarlar ve fazlaliklar
bulunmaktadir. Bu durum, bazen elestirileri de beraberinde getirir.

Gazzali, filozoflara, miilhidlere ve zindiklara hiicum etmis oldukca
derin diistinceli bir insandir. Gergi o, (ruhsal buhrana) girmeden once,
arastirmaya, tedris ve cedele aktif bir sekilde miidahil olmussa da onun
sosyal faaliyetleri; ders verme, arastirma, fakihler ve alimlerle miinazarada
bulunma ile simirliydi. O, ruhi bunalimdan sonra i¢ alemi temizlemeye ve
arindirmaya, nefis murakabesi ve muhasebesine girismis, sosyal iliskilerini
ve miinasebetlerini azaltmis ve sinirlamistir. Buna karsin ibn Teymiyye,
sosyal ve hareketli bir insandi. Kendi donemindeki sosyal ve siyasal
meselelere oldukca ilgi duymustur. Aslinda bu, onun itikadindan
kaynaklanir. Zira O, fslam’1 siyasal bir din olarak gortir. Bu agidan fakihlerin
ve din adamlarmin siyasal ve sosyal faaliyetlere katilmalarmin gerekli
olduguna inanmir. Onun bu itikadi, kendi zamanindaki savaslara aktif bir
sekilde katilmasina neden olmustur.

Ne var ki Ibn Teymiyye'yi Gazzali’den ayiran ve onun Gazzali'yi
siddetli bir sekilde elestirmesine sebep olan husus, baska bir seydir. O da
Gazzali'nin, Safii fikhi disinda baska fikihlara pek itina gostermemesidir.
Gazzali, Ebu Hanife'ye (6. 150/767) oldukea sert bir sekilde gatmuistir. O,
Safii (6. 204/820) hari¢, diger mezhep imamlarim1 kabul etmemektedir.
Kelam inanci bakimindan Es’ari’dir. Ozellikle arsa istiva meselesinde Imam
Ahmed b. Hanbel'e isnat edilen akideye muhalefet eder. Bu nedenle
Hanbeliler onu elestirmislerdir. Ibnu’lI-Cevzi'nin (6. 597/1201) onun ve eseri
Ihyau ulumi’d-din hakkindaki goriisti bilinmektedir.

1. Ibn Teymiyye'nin Gazzali ve Mantik¢ilar1 Elestirisi

[bn Teymiyye, er-Redd ale’l-mantikiyyin adl kitabinda Aristo’yu, Yunan
ve Islam diinyasindaki takipgilerini sert bir sekilde elestirmistir.

1.1. Mantik Ilmi Baglaminda Gazzali’yi ve Mantikgilar1 Elestirisi

Ibn Teymiyye, bedihi olmayan tasavvurlarin, tanim/hadd yolu
disinda hasil olmayacagmna dair goriise pek ¢ok itirazlar yoneltmis ve soyle
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demistir: “Tanimin faydasi, tanimlanan sey ile onun disindakilerini
birbirinden ayirmaktir. Tanimin faydasi, “tanimlanamn tasvir ve hakikatini
tarif etmek” degildir. Sadece Aristo ve Islam diinyasindaki mukallitleri ve
takipgileri bunu soyler. Misliman disiintirler ve kelamcilar, bu goriisten
fakli diistintirler”. O, itiraz ederek soyle der: “Mevcudat, ya dissal duyularla
tasavvur edilir. Ya da batin igsel duyularla. Hi¢ birinin had ve tarife ihtiyaci
yoktur. Bunlar disinda geriye kalan tasavvurlari kiyas yoluyla ve gozlem ile
yapilan degerlendirmelerle kavramak miimkiindiir.” O, bunlar disinda
mantiksal hadd ve tanima baska itirazlarda da bulunur.

Bu degerlendirmelerden sonra ibn Teymiyye, ilk defa bu meseleyi
ustilu’d-dine ve fikha Gazzali'nin dahil ettigini, Mustasfa’'nin basinda
mantiga dayali bir mukaddime® ortaya koydugunu ve mantiktan haberi
olmayanlarin bilgilerine giivenilmeyecegine inandigm iddia ederek
Gazzali'ye soyle itiraz eder:

Gazzali Mantik konusunda, Mihakku'n-nazar ve Mi'yaru'l-ilm’i telif etti.
Giinden giine onun Mantik ilmine olan giiven ve inanc1 artt1. Sasirtic1 olan sudur
ki, el-Kistasu'l-mustakim adli bir kitap yazdi ve onun peygamberlerin

Al

dgretilerinden olduguna inandi. Halbuki o, bu kitab, [bn Sind’dan almis ve ibn
|58 Sind da Aristo'nun eserlerinden 6grenmisti. Ebt Hamid (Gazzali’den) sonra

“Hudud”/tanimlar konusunda s6z sdyleyenler, Yunan mantif1 yoluyla soz
soyleyen kimselerdir. Fakat Mu’tezile, Es’ariyye, Kerramiyye, Sia, dort imamin
takipgileri ve digerleri “Hudud/tammmlarin faydasmi, tanimlanan ile
tanimlanmayanlarin arasint ayirmada goriir.”

Yukaridaki konulara iliskin ibn Teymiyye, ilimlerdeki vaz'i ve 1stilahi
mefhum ve tasavvurlari, hakiki ve harici-digsal esyanin tasavvurlar1 ve
onlarin mahiyetlerinin tasavvuruyla karistirmistir. Dissal esyanin mahiyetini
idrak etmek igin, hisse ve ihsasa dayali tasavvurun disinda baska bir
tasavvura ihtiyag vardir. Herkes aclig1, susuzlugu, mutluluk ve 6fkeyi ihsas
eder ve onun mantiga dayali tarifine de ihtiya¢ duymaz. Ciinkii bu hisler,
bedihidirler. Bunlar1 tamitmak ya da tarumlamak faydasizdir ve
totolojiyi/devir gerektirir. Fakat bilimsel agidan onlarin mahiyetini tayin
etmek, onlarin simirlarini ve igerigini beyan etmek, onlar1 tamitmak ve

6 Bkz. Ebu Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil I-II, thk.: Mahmud Siileyman el-Eskar,
Muessesetu'r-risale, 1433/2012, I, s. 45 vd. (N. Doner)

7 Alleme Seyhu'l-islam Kudvetu’lI-Eimme, Bakiyyetu’s-Selefi’l-Kiram Takyuddin Ebu’l-Abbas, Ahmed b.
Teymiyye el-Harrani, Kitabu'r-redd ale’l-matikiyyiin,Takdim: Stileyman en-Nedvi, (1.Baski) Bombay
1368/1949, s. 14-15.
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ayirmak i¢in degildir. Bilakis, onlarin maddi, suri/formel, mense ve
gayesini/’ilel-i erba’a unsurlarini beyan etmek icindir.

Ay sekilde Kelam, Usul, Fikih, Nahiv ve vaz’a dayali bagka ilimlerin
kavramlari, “tam tanim/hadd-i tam”,® yakin cins/cins-i karib® ve fasl-1
mukavvim/yakin ayirim© gibi hususlarin tarifine ihtiyaci yoktur. Cogu seri
hakikatler veya sinai gercekler ve 1stilahlar olan bu mefhumlar, bizzat insan
zihninin trettigi seylerdir ve bunlarda adsal/ism serh ve resm kafidir. Bu
nedenle bu tiir kavramlara dair “tam tanim/tam hadd” getirme liizumu
duyulmamustir.

Gazzali bu terimleri, ustl ilminde kullanmissa da bunu, 6gretimi
kolaylastirmak amaciyla yapmistir. Binaenaleyh, vaz'i terimlerin ve
1stilahlarin, mantik Slgiilerine uygun/mutabik bir sekilde tarif edilmeleri ve
vazl ilimlerde mantigin istidlal usullerine riayet edilmesi halinde ilim
talebelerinin isi ¢ok daha kolaylasacaktir. S6zgelimi dordiincti ve besinci
cagm bir kelam veya usil kitabmi, Ibn Teymiyye'nin ifadesiyle Gazzali
vasitastyla Yunan mantik terminolojisinin fikih usuliine ve din usuliine dahil
edildigi altinc asirdaki bir kitap ile mukayese ettigimiz zaman altinci asir ve
sonrasma ait kitaplarin tertip ve diizen bakimindan doérdiinci asirdaki
kitaplardan daha tistiin oldugunu agikca goriiriiz. Ozellikle burada Es'ari (6.
324/935-36), Bakillani (6. 403/ 1013) ve Kad1 Abdulcebbar Hemedani'nin (6.
415/1025) kitaplarinin mantiksal tertip ve diizenden ne kadar yoksun
olduklarina ve bizzat Ibn Teymiyye'nin kitaplarinin da bu eksiklige giriftar
olduguna isaret etmek gerekir.

8 Hadd-1 tam/tam &zsel tanim, bir seyin yakin cinsi ile yakin ayrimindan yapilan tanimdir: “Tefsir, kisinin,
Kur’an hakkinda bilgi sahibi olmasini saglayan dini bir ilimdir”, tanim gibi. Ornekte dini ilim cins, tefsir,
tiirdiir, “Kur’an hakkinda bilgi sahibi olmasini saglar” olmasi da onu fikih, hadis, kelam, tasavvuf gibi
diger dini ilimlerden ayiran yakin ayirimdir. (Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yay. Ankara
2015, s. 83.) (N. Doner)

9 Cins; miisterek vasiflara sahip olan kavramlarin (terim), bu ozellikleri dolayisiyla baglandiklar: terimdir.
Bagka bir ifade ile altinda tiirlerin siralandig terime cins denir. Cins de uzak cins ve yakin cins diye ikiye
ayrilir. Bir tiirtin dogrudan dogruya baglandig1 terim, onun yakin cinsidir. (Cins-i karib) Araya giren
cinsler vasitasiyla baglandig: terim ise uzak cinstir. (Cins-i baid) 6rnegin: Bitki- cicek- lale terimleri: Burada
cins olan ¢igek ile tiir olan lale arasinda ticiincii bir terim bulunmadigindan c¢igek, lale teriminin yakin
cinsidir. Bitki terimi ise araya ¢icek girdigi icin lale teriminin uzak cinsidir. (N. Doner)

10 Fasl/ayirim; cinsleri ve tiirleri birbirinden ayiran ana karakterlere ayirim denir. Ornegin memeliler, kuslar,
baliklar, siiriingenler “omurgalilar” teriminin tiirleridir. Sézgelimi bunlardan ugucu olmak, kuslarin
ayiricl dzelligidir. Bu 6zellik, onlari, baliktan ve siiriingenden ayirir. Yine insan teriminin ayirimi ise onun
diisiinme ve konusma 6zelligidir. Bu ozellikler onu diger canlilardan ayirir. Cins ve tiirde oldugu gibi
fasl/ayirim da uzak ve yakin olmak iizere ikiye ayrilir. Mesela akillilik, hayvan cinsini boldiigii ve insan
diger tiirlerden ayirdigi igin, insanin yakin ayirmudir. Biiytimek da insani biiytimeyen varliklardan
ayirdigindan dolayi, insanin uzak ayirimuidir. fslam mantikcilari bu tig tiimele Kiill4 Zati/Ozsel tiimeller
adin verirler. (Fasl konusu igin bkz.: Eba Hamid Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm fi’l-mantik, thk.: Ahmed Semsuddin,
Daru'l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1434/2013, s.70-77, 263-308; Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 26-27). (N. Déner)
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[bn Teymiyye, daha sonra, Gazzalinin Mi'yarul-ilm’den tanimin
zorluguna dair “2eall 5 el e e V) A8l 58l o Aall clianinl (B aludl duadll ”
seklinde attig1 basligr nakleder.’ Gazzali, esyanin hakikatinin tanim ve
tarifine dair beserin ¢ok kolay yanilmaktan kurtulamadigim ifade eder ve
insan zihni i¢in tanimin dort énemli problemini zikreder: Birincisi tanimlarda
“yakin cinsi” sart olarak ele alip kabul etmek. Acaba insan, “yakin cins”i
nasil elde edebilir? Cogu zaman insan, bir cinsi “en yakin cins” zanneder.
Halbuki ondan daha yakin cins bulunur ve insan bundan haberdar degildir.
Diger bir problem ise, zati/t6zsel > olani, lazim bir araz/ilintisel 3 ile
karistirmaktir. Bunu anlamak, en biiyiik problemlerden birisidir. Insan,
lazim bir ilintiyi/arazi, zati/ozsel olan ile nasil karistirmasin ve tariflerde
ilintisel/araz olan1 “fasl” /ayirim yerine kullanmasm? Diger bir husus da
sudur: Insan, bitin fasillari/ayirimlart idrak edip onlari tariflerde
kullanamaz. Bir diger hata da Fasl-1 Mukassim’i, Fasl-1 Mukavvim ile
karistirmak, tanim ve tariflerde birincisini ikincisinin yerine kullanmaktr.

Bu agidan Gazzali'nin inancina gore gercek bir tanim oldukga zordur.
Bu nedenle miitekellimler, tanim ve tariflerde “temyiz” kavramu ile yetinmis,
“hadd”i, caAmi” ve mani’ s6z olarak bilip kabul etmislerdir.

m— 60 Goriildiigt gibi Ibn Teymiyye, Gazzali'yi reddetme makaminda yeni
bir sey soylemedigi gibi “tam tamim”m problemli olmasi, zati
(6zsel)-levazim, yakin cins-uzak cins ve fasl-1 mukavvimin belirsizligi gibi
Gazzali'nin baska bir suret ve sekilde beyan ettigi bu ve diger biitiin konular
onu red mahiyetinde kaleme almistir. Gazzali, gayet acik bir sekilde haddi ve
genel olarak mantik terimlerini beyan etme amacinin, okuyucularin, felsefi
kavramlarin anlamlar1 hakkinda bilgi sahibi olmalarini saglamak oldugunu

U Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, s. 270.

12 Birbirleriyle olan iliskilerine gore kavram cesitleri, Zati/Ozsel ve Arazi/Ilintisel kisimlarina ayrilir. Bir
kavram, baska bir kavrama yiiklendiginde, yiiklenen kavram, yiiklenilenin 6ziiniin i¢indeyse, yani varlig:
onun varh@ma baghysa Zati/Ozsel kavram adimi alir. Ornegin; “insan, akilli hayvan (canli)dir,
onermesinde, “akilli hayvan” kavrami, insana gore dzseldir. Ciinkii akilli olmak sadece insana 6zgii bir
niteliktir. Eger yiiklenen kavram, yiiklenilenin 6ziinde degil de, diger tiirlerce de paylasilan niteliklere
bagliysa, ilintisel kavram adini alir. Ornegin; “insan, uyuyan bir canlidir.” 6nermesinde uyumak kavrami,
insanin 6ziine dahil olmadigindan insana oranla ilintiseldir. Ciinkii uyumak yalnizca insana 6zgii bir
nitelik degildir. Sozgelimi kedi de uyur. Ayrica insan, bazen uyur, bazen de uyumaz. Bu ozellik, onun
insan olmasim degistirmez. (Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 65.) (N. Déner)

13 Fertlerde gegici olarak bulunmakla birlikte varligi ferdin varligina bagl olmayan, diger fertlerin de
paylastig1 6zelliklere ilinti (miisterek arazi vasif) denir. Insamin sakat, giiliin solmus olmasi gibi. Bu
demektir ki, ilintinin ait oldugu seyin varlig1 ilintiye bagh degildir. Ayrilabilen/mufarik ve ayrilmayan iki
tip ilinti vardir. Insan icin uyuma ayrilmayan bir ilinti, karga icin kara olmak ayrilabilen bir ilintidir. Her
ne kadar karalik ondan ayrilmasa da onun varligi kara olmaya bagh degildir. islam mantikgilary, ilintiye,
Tiimel Kiilli Arizi deyip sdyle tanimlamuglardir: Bir tiire bitisen birtakim sifatlar ilinti olur. Bu sifatlar, eger
tiire ait ise hassa, cesitli tiirlere mahsus ise ilinti denilir. Mesela giilmek, insanin hassasi, uyumak ise biitiin
hayvanlara has niteliktir. (Necati Oner, Klasik Mantik, s. 28) (N. Doner)
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ifade eder. Ibn Teymiyye de onun bu goriisiinii nakleder. Zira filozoflarla
miinazarada bulunmak, ancak onlarin felsefi dilini bilmekle miimkiindiir.
Nitekim Gazzali, aiblie (Sa ¥ agaddaal (e ol )5l Lo agii ol W 5 “Zikrettigimiz
istilahlarmi  bilmezsek, onlarla miinazara etmemiz miimkin degildir.”
demektedir. Oyleyse Gazzali, biitiin bu konulary, hasmin goriisiinii gegici
olarak kabul etme ve onunla tartisma/cedel’ babindan zikretmektedir.
Yoksa mantikgcilarin Isagoci’de gegen goriisleri, -sahih olsa bile - Gazzali'ye
nasil mal edebilir?

N o

Gazzali, “cin” gibi viicudu malum olmayan bir seyi tanimlamanin ve
tarif etmenin adinin serh etmek oldugunu séyler. Sayet onun varligi burhan?®
ile sabit olursa, bu zat itibariyle tariftir. Elbette yine bu, felsefecilerin
terminolojisinde boyledir.

[bn Teymiyye, bu izaha itiraz ettikten sonra, su neticeye ulagir ve sdyle
der:

o L 50 3 IR 8 Ll 56 a6 i e Sl ) Yl e 5 g pall 3 il 5 ) Lail
LS sl 5 A (5 0 Gy 5 5 3o 5l as Vo ISEel) pud

“Gergek olan sudur: Kendi disindakilerden “isim” veya tanim/hadd ile ayrilan
tanimlanan-vasiflanan sey, bazen dista sabit olur. Bazen de isim veya tamim
yoluyla mutekellimin/konusanin nefsinde sabit olur. Konusan kimse de onun
dis varligmin sabit oldugunu zanneder. Halbuki gercekte boyle degildir.” 16

14 Arapca c-d-I kokiinden tiireyen bu kelime sozliikte, “bir fikri asir1 dlgiide ve kavga edercesine savunmak,
sOzll pesi pesine yetistirmek, ipi ve muhatab1 evirip cevirerek bitkmek” gibi anlamlara gelmektedir.
(Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1965, XI, s.105; ibn
Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga Beyrut, 1991, 1, 5.433) Aristoteles’e gore cedel, burhan seviyesine ¢tkmayan,
bilgi degeri agisindan ihtimal ifade eden ve muhataba belli bir diisiinceyi kabul ettirme yol ve
yontemlerinin konuldugu bir sanattir. Farabi ve Ibn Sind’dan sonraki Islam mantikcilar1 ise cedelin
gayesini “burhani idrakten aciz olani ikna etme ve susturma” seklinde tanimlamislardir. Cedel hakikatte
husumettir. (Ali b. Muhammed es-Serif Curcani, Ta'rifat, thk.: Muhammed Abdurrahman el-Mar'asli,
Daru’n-nefais, 1428/2007, s . 137; Emiroglu, s. 215-216). (N. Doner)

15 Burhan, Kur’an’1 Kerim’de “hak ile batili birbirinden ayiran kesin delil ” anlaminda (Bakara, 2/111, Yusuf,
12/24, Enbiya, 21/24, Neml, 27/64, Kasas, 28/32, 75) kullanilmustir. Burhan agikliga kavusturmak, delil
getirmek anlaminda b-r-h kokiinden tiiremis olup cogunlukla “ayirt edici kesin delil”, bir seyi ispatlamak,
bir sey hakkinda saglam delil getirmek” anlamlarinda kullanilir. (Bkz. Ebu’l-Kasim el-Huseyn b.
Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredatii fi Garibi’l-Kur'dn, (4.Baski), Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1426/2005, s.
55; Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, X111, s.51. Mantikta burhan, yakiniyattan olan onciillerle kurulan bir kiyas
tiirtidiir. Baska bir ifade ile kendilerinden zorunlu kesin bilginin hasil oldugu onciillerden (yakiniyat)
yapilan kiyastir. Burhan sézciigiiniin Bati dillerindeki karsiligi, Latince “demonstro/belirtme, agiklama
ispat etme”dan alinan “Demonstration”dir. (Sinan Kabaagac-Erdal Alova, Latince Tiirkce Sozliik, Istanbul
1995, s. 162). Zorunlu onciillerden kurulan (yakini) kiyas, burhan adini alir. Miimkiin ve muhtemel
onciillerden kurulan (zanni kiyas) ise cedel, hitabet vs. adin alir. (Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 207.)
(N. Doner)

16 [bn Teymiyye, er-Redd, s. 30.

16] m—
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Burada Ibn Teymiyye'nin Gazzali ile olan ihtilafi su konudadur:
Gazzali, mutlak olarak hiikim verir, ibn Teymiyye ise hiikmiin miitekellimin
inang ve zannina baglh olduguna inanur.

Gazzali'nin haddin zorluguna dair vurguladigt husus, Ibn Sina'nin
(6.428/1037) Kitabul-hudid un mukaddimesindeki kelamindan alinmustir. ibn
Sina gercek bir tanimin zorluklarini saydiktan sonra bilimsel bir tevazu ile
esyanin sinir ve tanimlar: hakkindaki giigsiizliigiinti ifade etmistir. Su halde
mantiksal ve ilmi bu beyanlara nasil elestiri getirilebilir ve filozoflarin iddia
ettikleri her sey, batil ve fasit sayilabilir?

[bn Teymiyye, Gazzali'yi ve Miyarul-ilm'ni red konusunda sunlari
soyler: “Hadd ister tekil/miifret ister bilesik/miirekkep olsun tarif edilmis
veya tanimlanmis bir sonuca ulastirmaz. Zira hadd/tanim miicerred/soyut
bir davadir. Haberi bir kaziyedir ve delilden yoksundur.” Fakat Ibn
Teymiyye, bilim ve sanat insanlarinin, kavramlar: tarif ederken tanimlarmin
cami’ ve mani’ olmalar1 igin biiyiik bir zaman ayirdiklarini, bagkalarimin
tanimlarin elestirdiklerini gormezden gelmektedir. Bu, hi¢ kimsenin, tarif ve
haddin, kendi zatinda ilim faydas1 verdigini ve zatinda dogru oldugunu ve

onda yalan ihtimali de olmadigina inandig1 sonucuna gotiirmez.

m— 162 [bn Teymiyye'nin bu goriisii, hakikat yerine iddiada bulunma

konusunda yaptig1 bir mugalatadir.”” Daha sonra Ibn Teymiyye, mantigin
tarif ve tanimlarinin reddi konusunda uzun uzadiya konulari ele alir. Bunlar,
Gazzali'nin sahsiyla alakali degildir. Onun igin bu konuyu ifade etmekten
sarf-1 nazar edilecektir. Fakat su kadarini hatirlamakla yetinelim ki, bunlarin
¢ogu ya demagoji tlirtinden ya da felsefecilerin ve mantik alimlerinin
maksadini tam anlamiyla anlamamaktan kaynaklanan hususlardir. Yalniz
[bn Teymiyye'nin sunu soyledigine isaret edelim: “Filozoflar, sunu séyler:
Mantik, akli ilimlerin 6lciistidiir. Ona uymak, zihni hatadan korur. Aym
sekilde Aruz, siirin 6lgtistidiir. Nahiv ve Sarf, Arapca lafizlarmn olgiisudir.
Zaman arag-gerecleri, vakitlerin 6lgiistidiir.”

17 Mugalata, “galat” kokiinden tiiremistir. Galat, nutuk ve kelamda yanilma anlamina gelir. (Miitercim Asim
Efendi, Kamus Tercemesi, istanbul, 1305, 111, 5.100). Bir mantik terimi olarak mugalata “dogruya benzeyen
yanlis dnciillerden, meshurattan olan yanlis onciillerden yahut da yanlis olan vehmi 6nciillerden kurulan
kiyastir.” (Ebheri fsugoci, {stanbul, 1294, s. 5; Curcani, Ta'rifat, s. 142). Klasik mantik¢ilar, muhatabi
aldatmak, haksiz bir bi¢cimde ona galebe calmak, dil yanlslariyla veya baska yollarla onu yanmiltmak ve
sasirtmak gibi gayelerle kurulan mugalataya yaniltmacalarin tuzagina diismemek igin eserlerinde yer
vermiglerdir. Dogruya benzeyen 6nciiller, gercekte dogru degilse bunlarla kurulan kiyasa safsata; gercekte
meshur olmadiklar: halde meshura benzeyen onciillerden kurulan kiyas da miisagabe denir. Safsata ve
miisdgabe birer mugalata gesididir. (Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 245). (N. Déner)
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[bn Teymiyye bu konuyu agikladiktan sonra yukaridaki hususlart
reddederek soyle der:

Gergek boyle degildir. Zira insan, akli ilimleri, Allah'm insanoglunu tizerine
yarattig1 idrak araclari ile elde eder ve bunlar, belli bir sahsin 6lciilerine/ mizan
bagl degildir. Akliyat konusunda kimse, kimseyi taklit edemez. Arapca dili
harig, zira Arapga’nin, sema yolu disinda taninmamasi ve dilin prensip ve

18

kanunlarimin  istikra/ttimevarim (endiiksiyon) arastirma yolu disinda

bilinmemesi toplumsal bir gelenektir...1

Hicbir filozof, Mantik’in, Aristo’'nun akil icin ortaya koydugu bir
Olgii/mizan oldugunu sdylememistir. Bir dilin ozelliklerini diistinme ve
arastirma sonucu Sarf ve Nahv, siir dlciilerinin dikkatlice incelenmesinden
Aruz ortaya ciktigr gibi insanin fikir ve diistincelerinin incelenmesi
sonucunda da Mantik kaideleri ortaya c¢ikmistir. Elimizdeki mantik
kurallarini istinbat eden Aristo’dur. Binaenaleyh, Aristo'nun, Mantik ilminin
kurucusu oldugu sdylemleri bu itibarla olsa gerektir. Yoksa Aristo’dan 6nce
hi¢ kimse, dogru diisiinmemis, diger toplumlar ve dinler arasinda Aristo
mantiginin eline ge¢medigi insanlar, dogru dirtist tefekkiir etmemistir,
diyen yoktur.

ibn Teymiyye'nin bu kitapta isledigi bir konu vardir ki, ona isaret
etmek yerinde olur: O, soyle diyor:

Hadd ve tanum yoluyla tekil tasavvurlari tanimak muhaldir. Zira eger zihnin bu
tasavvurlardan haberi varsa artik onlarin tahdit ve tarifine bir ihtiyag¢ olmaz.
Sayet zihnin bir bilgisi yoksa bu durumda zihin, hakkinda bilgisi olmayan
seylerin pesine nasil diiser?

Boylece Ibn Teymiyye, su neticeye ulasir: Tarifler, sadece liigat ve
lafzin serhidir, manalar ise ya zihinde var olmalar1 gerekir ki, bu durumda
lafizlar ve isimler onlara delalet eder ya da sahis, disarida (kar gibi) bir seyler
goriir, “bu nedir”, diye sorar. Insanlar da, “bu kardir”, diye cevap verirler.20

Dogrusu burada da Ibn Teymiyye mugalatada bulunmustur. O,
esyanin ilmi, ismi ve hissi manalarini birbirine karistirmistir. Kelimenin

18 istikra/ Endiiksiyon, zihnin 6zellerden genellere, tikellerden tiimellere, misallerden kaidelere veya
olaylardan kanunlara dogru cikis seklindeki diisiince tarzina denir. Bagka bir ifade ile bir biitiiniin
parcalarina dayanarak biitiin hakkinda hiikiim vermek demektir. Bkz. Gazzali, Mihakku 'n-nazar, thk.:
Refik el-‘Acem, Beyrut 1994, s. 112; a. mlf. Mi'yuru'l-flm, s. 148; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 195. (N.
Déner)

19 {bn Teymiyye, er-Redd, 5.26

2 fbn Teymiyye, er-Redd, s. 61.
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serhi, ismin manasi, hissi bir idraktir ( kar1 gérmemis kimsenin kar1 gérmesi
gibi) Bu, sadece gocuklar:i ve basit zihinleri ikna eder. Eger insan varlik
dleminin en yaygin maddelerinden olan “su”yun ihsasi ile ikna olmus
olsayd: hicbir zaman onun bilimsel anlaminin pesine diismezdi. Higbir
zaman suyu olusturan unsurlarini, terkiplerinin birbirlerine oranim
anlamaya muvaffak olamazdi. Mantik¢ilarin soyledikleri tanim ve hadd,
cocuklar ve avam icin degil de, tist diizey zihinler icindir ki, arastirmacilar,
onun cins, fasl/ayirim, zihinsel ve digsal mahiyetini arastirirlar. Iste bu
nedenle Ibn Sind ve Gazzali, haddin/tammn insan icin oldukca zor
oldugunu var saymaktadirlar.

[bn Teymiyye er-Redd ale’l-mantikiyyin kitabinin baska bir yerinde
Gazzali'nin Mi'yarul-ilm kitabindan nakillerde bulunur ki, gercekte bu
konular Gazzali'ye 6zgii gortisler degil, Mantik alimlerinin gorusleridir. Bu
da tazammun delaleti ve iltizam delaleti 2! anlamlar1 hakkindadir. O,
Mi'yarul-ilm’den: o) 333 ¥ Wl paaill 5 daladll AYs @l i) (A deall s “Tariflerde
muteber olan, mutabakat ve tazammun delaletidir. iltizam delaletine
gelince...” diye Gazzali'nin goriislerini nakleder, onlara itirazda bulunur ve
soyle der:

Bu durumda mesela “insan” tanmminda natik/konusan sifatiyla yetinmek
gerekir. Zira “natik” tazammuni delalet ile hayvana delalet eder. Halbuki hig
kimse tanim ve hadde sadece “fasl”1 kafi gormemistir.?2

Burada da Ibn Teymiyye ya Gazzali'yi ve mantik alimlerini anlamamis
ya da bilerek demagojide bulunmustur. Zira eger “natik” tazammuni delalet
ile “hayvan” a delalet etmis olsa onun anlami “hayvan-1 natik” olmus olur.
Ciinkii tazammun delaleti, lafzin terkibinin ciizlerine delalet eder. Bu
iddiaya gore “natik” yani “hayvan-1 natik” olmus olur. Su halde soz, ikinci
cliz olan natik tizerine ytiklenilir. Bu da “hayvan-1 natik” tan ibarettir. Bu
sekilde bu sorunun bir nihayeti olmayacaktir. Dogrusu sudur ki, natik,

21 Klasik mantikta lafzi vaz‘i delaletin mutabakat, tazammun ve iltizam olmak tizere ii¢ tiirii bulunur. Bir
nesneyi veya bir kavramu ifade etmek iizere kullanilan lafzin o nesnenin veya kavramin biitiin varligina ve
unsurlarina delalet etmesine mutabakat, bu unsurlardan birine veya birkagina delalet etmesine tazammun
denir. Mesela “insan” lafzinin biitiin varlik ve unsurlariyla “diistinen canli”ya delalet etmesi mutabakat,
sadece “canli” veya “diisiinen” varliga delalet etmesi tazammundur. Bir lafzin dogrudan dogruya
konusunun yaninda bir de zihnin bu konuyla baglantili gordiigii baska bir varlik veya anlama delalet
etmesine iltizam denir. Mesela “mahltk” lafzinin biitiin yaratilmislara delaleti mutabakat, insana delaleti
tazammun, halika delaleti ise iltizamdir. Ciinkii mahlak lafz1 halik fikrini icermemekle birlikte zihin
mahltk lafzindan dolayli ve zorunlu olarak (bi'l-iltizam) halik fikrine varmaktadir. M. Naci
Bolay, “Delalet”, DIA., Istanbul, IX, s.119. (N. Déner)

2 [bn Teymiyye, er-Redd, s. 75-76.
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iltizami delalet ile “hayvan”a delalet eder. Iltizam delaleti de tariflerde
muteber degildir.

[bn Teymiyye bu kitabinda mantikgilarin metoduna gore haddin
talimini totoloji olarak gostermek ve gecersiz kilmak i¢in sdyle der:

Mantikcilar soyle diyor: “Mahdud/ tanimlanan sey, zatiyat/ozseller
zikredilmeden, tasavvur edilemez. Bir seyin zatiligi/6zselligi, onun mahiyeti
tasavvur edilmeden tasavvur edilemez. Dolayistyla bu da kisirdongidiir. 2

Burada da Ibn Teymiyye mugalatada bulunmustur. Bu da varliklari
tanimayan sahus ile bir seyin tarif ve tanimini1 8grenmek ve tasavvur etmek
isteyen sahs1 birbirine karistirmasidir. Tanimi1 yapan kisi, tanimin mahiyetini,
onun 6zselligini yani onun cinsini ve faslim bilmesi ve tanimda belirtmesi
gerekir. Bir seyi tamima ve mabhiyetinin bilgisine talip olan kimse icin
zatiyet/Ozsellikle ile ilgili bu ©n bilgileri bilmesinde zaruret
bulunmamaktadir. Ogrenci/talip olan kimse, 6gretmenin/muallim 6gretimi
sayesinde tanimlanan seyin zat1 hakkinda bilgi sahibi olur. Bunun iizerine
teselstil meydana gelmez. Sayet aslani tanimayan bir kimseye 6gretmen,
aslani iyi bir sekilde tanitir ve ona “aslan yirtict hayvanlarin en giigliistidiir”
diye tanimlarsa aslanin mahiyeti hakkinda bilgisi olmayan bir sahis hayvan
ve fasil/ayirim olan “yirticilarin en giiclisi” sozciiklerini duymakla
beraber onun mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olur ve “hayvan”i zatin
mahiyeti olarak tanir ve bu bilgi, aslanin mahiyetine dair tasavvurlarin
zihinde ortaya g¢ikmasindan sonra gerceklesir. Fakat aslan i¢in hayvanin
zati/6zsel olmasina gelince zaten tanimlayan kimsenin zihninde bu bilgi
onceden vardir. Binaenaleyh, herhangi bir kisir dongli meydana
gelmemektedir.

fbn Teymiyye, genel olarak eserlerinde ozel olarak da er-Redd
ale’l-mantikiyyin - adli  kitabinda oldukca konu disina ciktiktan sonra
Gazzali'nin el-Mustasfa, Mi'yaru’l-ilm, Mihakku n-nazar, el Kistasu'l-mustakim
adl1 eserleri hakkinda bir fasil acar. O, bu fasilda Gazzali'nin mantik ilmi
konusundaki olumlu goriisiinii elestirmis ve zimnen onun Tehafiitii’l-felasife
kitabin1 ovmiistiir.?* Fakat ) e e e oseadl S olarak adlandirdig:
kitaplarina oldukca sert catmustir. Bu kitaplarin ona nispet edilmesi
meselesini sonug itibariyle ¢ozmek gerekir. Fakat benim burada bu isi
¢ozlime kavusturma firsatim ve zamanmim yoktur. Su kadarim sdyleyeyim ki,

% bn Teymiyye, er-Redd, s. 77.
2 bn Teymiyye, er-Redd, s. 194.
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bu  kitaplarin  igerigi = Gazzalinin diger eserlerinde  ozellikle
Tehafiitii'l-felasife’de ortaya koydugu gortisleriyle farklilik arz etmektedir.
Fakat sadece bu, eserlerin Gazzali'ye nispet edilmesini reddetmeye delil
olarak yetmemekte, ancak kisiyi stipheye diistirmektedir.

1.2. Gazzali'nin Alem Anlayisin1 Elestirisi

Bu kisa makalede iizerinde ozetle durabilecegimiz husus, Ibn
Teymiyye'nin, kitabin igerigine, 6zellikle Gazzali'nin miilk alemini, cisimler
alemi veya maddi alem; melekiit ve ceberut dlemini ise nefs 4lemi olarak
degerlendirmesine yonelik elestirileridir. ibn Teymiyye soyle der:

Allah Resuli’niin kendi riiki ve secdelerinde dile getirdigi ceberut ve
melekttun; filozoflarin, ariflerin ve Batmiler'in sdyledikleriyle bir irtibati
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Miisliimanlara gore nefs alemi,
akil alemi diye bir sey yoktur.

Ben bu konuda Ibn Teymiyye’yi hakli goriiyorum. Nefs alemini ve akil
alemini inkér ediyor veya buna inanmiyor degilim. Bu bagka bir meseledir,
bunu kabul veya reddetmenin yeri de bu makale degildir. Bunun, dini

mmm |66 inanclarla da bir ilgisi yoktur. Mesele sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) kendi
riikti ve secdelerinde “ < sSll 5 &5 pall 53 glaan” seklinde yaptigr dualarindaki
ifade, Plotinus’'un ve diger bilginlerin soziinii ettigi nefs ve akil alemi
degildir. Ariflerin ve metafizik¢i Islam filozoflarinin kendi inanclar1 icin
istishad amaciyla bu tiir lafizlari kullanmalari, bundan destek almalar1 bir tiir
istihsandur, istidlal ve burhan degildir. Biiytik islam Peygamber’inin melekit
ve ceberuttan maksadinin, nefs ve akil adlemi veya uktl ve ervah alemi
oldugu iddia edilemez. Yine ayni kitapta Ibn Teymiyye séyle der:

Ebu Hamid el-Gazzali, halk dlemi ile emr alemini birbirinden ayiriyor. Cisimleri
halk alemi, nefisler ve akillari ise emr alemi kiliyor. Bu da Miisliimanlarin dini
inancindan degildir. Bilakis Muslimanlarin yaninda Allah disindaki her sey
mahltktur. Allah her seyin yaraticisidir.?

Gazzali'nin ve diger bazi metafizikci Islam filozoflarin halk ve emr
aleminden maksatlari, “Iyi biliniz ki halk/yaratma da ve emir de O'nundur.” 26
ayetinde gecen halk ve emr sozciiklerine isaret etmektir. Maddi dlem disinda
maddi olmayan veya ayriklar ve miicerredad alemine inananlar, basta

% bn Teymiyye, er-Redd, s. 97.
26 A'raf, 7/54.



Naim Doner | Gazzali ve Ibn Teymiyye S S0

yukaridaki ayet olmak tizere Kur’an ayetlerinden kendi goriislerini ispat
etmek icin delil getirmis, ayette “halk” kelimesine” karsihik “emr”
sozctigiiniin kullanilmasindan “halk”tan maksadin, cismani alem, “emr” den
maksadin ise ruhani ve maddi olmayan/metafizik alem oldugu sonucunu
elde etmek istemislerdir. Yine onlar, “De ki ruh rabbimden bir emirdir.” %7
ayetinden de istifade ederek ruhlar aleminin emr alemi oldugunu

sOylemislerdir.

[bn Teymiyye ise biitiin dlemin maddi ve cismani oldugunu kabul
eder. Madde ve cisim disinda bir seyi kabul etmez. Netice itibariyle o, Allah
hakkinda cisim ve madde sozciigiinii kullanmaktan kaginir ve soyle der:

Heyuladan ve suretten miirekkep olan cisimden maksat, fert cevherlerden veya
ciiz-i la yetecezzadan olusan bir cisimse bu anlamda Allah’1 bir cisim olarak
kabul etmeyiz. Yani heyula ve suretten ve parcalanmayan ctizden olusan bir
Tanrty1 bu anlamda cisim olarak kabul etmeyiz. Fakat eger cisim, kendi basina
kaim bir mana ise cismi mutlak olarak Allah i¢in kullanmaktan kaginsak da
bunu da nefyetmeyiz.

[bn Teymiyye, bu konuyu Minhacu’s-siinneti'n-nebeviyye kitabinin
degisik yerlerinde agiklamustir. Bu esasa gore Ibn Teymiyye, agikca
meleklerin maddi oldugunu, Allah’in onlar1 maddeden yani nurdan
yarattigini ifade eder. Aym sekilde Allah, meleklerden olan2® Iblis'i de
maddeden yani atesten yaratmistir. Bu duruma gore mevcut iblis maddidir.
Fakat Ibn Teymiyye, “halk”a mukabil “emr” kelimesinin gectigi ayet-i
kerimeyle ilgili Gazzéli'nin soziinii ret ederken herhangi bir izahta
bulunmamakta ve mezklr ayetteki “emr” den maksadin ne oldugunu,
“emr”in “halk” ile ne gibi bir baginin oldugunu agiklamamaktadir.

Halbuki azicik bir diistinme, ayet-i kerimedeki, “halk ve emr”
kelimelerinden maksadin Plotinus’un, “fizik alemi, akillar ve ruhlar alemi
olamayacag1 sonucuna gétiirmektedir. Aym sekilde “halk ve emr”in, ibn
Teymiyye'nin, biitiin dlemin maddi oldugu yolundaki goriisiine de delalet
etmemektedir. Gergi ayet, Allah disindaki biitiin alemin mahltk olduguna
acikca delalet eder. Asagidaki ayet-i kerimede de Cenab-1 Allah, agikga soyle
buyurur: “Giines, ay ve yildizlar emrine dmaddedir.”?

27 isra, 17/85.

28 Miiellif, “melekler” ifadesi ile cinleri kastetmis olmalidir. Zira Iblis’in cinlerden olduguna dair agik nass
bulunmaktadir: “Hani biz meleklere, Adem icin saygu ile egilin” demistik de [blis’ten baskast baska hepsi saygt ile
egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina ciknush”(Kehf, 18/50). (N. Doner)

2 Araf, 7/ 54.
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Su halde ilahi emr, biitiiln mevcudat ve mahltkatin kendisine tabi
oldugu seydir. O da bu dleme hitkmeden kanunlar ve prensiplerdir ve higbir
sey onun diginda degildir. Buna gore bu ayetten sonra gelen, “Iyi biliniz ki
halk/yaratma da ve emir de O'nundur.” ayetinin anlami sudur: “Hem evrenin
halki/yaratilis1 hem de evrenin tabi oldugu ve boyun egdigi kanunlar
Allah’tandir. Bu anlam, bir kimsenin inanglarini, dini ve felsefi goriislerini
ayete uygulamadan daha ¢nce bizzat ayetten istinbat edilmektedir. Fakat ‘De
ki ruh rabbimden bir emirdir’ ayeti, ervah ve ukdl aleminin, halk aleminden
baska bir alem olduguna delalet etmektedir.” Emr’in Rabb kelimesine izafe
edilmesi ona baska bir anlam vermektedir.

Ibn Teymiyye, “er-Redd ale’l- mantikryyin” kitabinin mukaddimesinde
ifade ettigi gibi bu eseri, daginik bir sekilde ve farkli oturumlarda yazmugtir.
ALYl 8 agale 435S Lapd il Lail i e ) (S5 6] 5 ifadesinden o, bu eserin diizenli
yazilmasina da bir 6nem vermemis, daha ¢ok ilahiyat konusunda filozoflarin
gorislerini reddetmeyle ilgilenmistir.3® Bu nedenle eserinin mantiksal bir
diizeni yoktur. Kiyas3! ve burhan boliimiinde, kiyasi ve burhan konularin
reddetme ile ilgili ayrintili konular yazmustir. Bunlar, kiyasa itiraz etmesi,
sugra/kiigiitk onerme ctimlesinin kiibra/biiytik 6nerme ciimlesinde

|68 miinderi¢ olmasi ve kiibray: bilmekle dnctillere ve sugra-kiibra ctimlelerinin
tertibine ihtiya¢ olmamas: yolundaki kiyasa yonelik meshur itiraz kabilinden
konulardir. Bu konularin Gazzall ile ozellikle bir ilgisi bulunmamaktadir.
Burada bunu zikretmek veya buna isaret etmek yerinde degildir. Miihim
olan sudur ki o, kendi kitabinda Gazzali'ye itiraz ederek sdyle demistir:
“Gazzali, peygamberleri bir vasita gormeksizin kalbin ve nefsin tasfiyesini
gaybi bilmeye sebep goriir.”3? Ibn Teymiyye, Gazzali'nin Miskdtu'l-envir ve
Kimyau’s-sa’ade eserlerinden (Arapga metin olarak) sunlari nakleder: “Riyazet
sahibi, bazen Allah’in soziint isitir. Musa b. Imran’in Allah’in séziind isittigi
gibi.” Ibn Teymiyye sunu soyler: “Kitap ve stinneti iyi bilen Safii (6. 204/820),
Malik (6.179/795), Ebu Hanife (6. 150/767), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)"in
ashabi, Hz. Peygamberin izinde olan muhakkik sufiler, hadis ve siinnet ehli,
bu gibi sézleri kabul etmemektedir.”

% bn Teymiyye, er-Redd, s.4.

31 Kiyas; onciil olarak adlandirilan verilmis bir takim 6nermelere dayanarak zihnin onlardan, zorunlu bir
sonug ¢ikarmast islemine verilen addir. Kiyasi olusturan énermelere 6nciil; onciillerden zorunlu olarak
ortaya cikan sonuca da netice (sonug) adi verilir: Ornek: Biitiin bugdaylar, bitkidir. Her bitki, yetisir.
(Onciiller) Oyleyse her bugday, yetisir. (sonug) Biitiin insanlar, dliimliidiir. Ahmet insandir. (Onciiller)
Ahmet de olimlidiir.(sonug) (bkz.Halid b. Ibrahim ez-Zahidi, el-Esis fi'l-Mantiq ve huve serhun
mubassatun... li metni fsug“ﬁcz”, Mektebetu Emir-Daru ibn Hazm, Kerkuk-Beyrut 1434, 2013, s. 145-146;
Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 138 vd) (N. Déner)

32 bn Teymiyye, er-Redd, s.510.
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[bn Teymiyye, burada Gazzali'nin gercegi yansitan goriisiine karsi
gelen bir grup kelamciya ve rey ehline catarak soyle der: “Gercek sudur ki,
kalbin tasfiyesi ve takvasi, ilme ulasmanin miihim vesilelerindendir. Netice
itibariyle ilimde ve amelde, kitap ve siinnete yapismak gerekir.” Ibn
Teymiyye'nin, Gazzali'nin Migkitu’l-envirna nispet ettigi konu, Ebu’l Ala
Afiff nesrinin 81. sayfasinda geger. Fakat “Riyazet sahibi, bazen Allah'in
sozlinti isitir”, seklinde yukarida Ibn Teymiyye'nin Gazzali'ye nispet ettigi
goriisii actkca yansittigl soylenemez. Zira Gazzali sdyle der:

AU 220 o ey G (0 2LV A5 £ Laai¥] 220 G ity S N 058 sk A o £l sV 0 I

Zira kimi velilerin nuru, Peygamberlerin imdadina neredeyse ihtiyac
birakmayacak kadar parildar. Peygamberler arasinda da neredeyse meleklerin
yardimina ihtiya¢ duymayani vardr...

Bu ibare “Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar
berrak)tir.”33 ayet-i kerimesinin bir baska agidan tefsiridir. Nitekim Kur’an-1
Kerim, zeytin agact yagiun safligini, “neredeyse herhangi bir ates
yaklasmadan da aydinlatir” sekilde nitelendirmistir. Buna gore Gazzali de
sunu demek istemistir: Allah’in bazi velileri 6yle parlaktir ki, onlarin
peygamberlerin yardimina ihtiyaglari nerdeyse yok gibidir. Aslinda bu ifade,
tesbihte bir miibalagadir ve bu, hakikatte de boyle oldugu sonucuna
gotiirmez. Aym sekilde gercekte zeytinyagimin fevkalade safiyeti, herhangi
bir ates yaklasmadan 15tk  vermez. Dolayisiyla  Gazzali'nin
Miskdtu’l-envirinda Islam alimlerinin inkar edip yadirgayacagi bir husus
yoktur. Zira (8% 3%y nerdeyse aydinlatir, ifadesi ile “& 4" aydinlatir ifadesi
arasinda hayli fark vardir.

Sonug

[bn Teymiyye'nin diger kitaplarinda Gazzali’ye yonelik hiicumlar1 da
asag1 yukari bu tiirden elestirilerdir. Kisi, [bn Teymiyye'nin sert, can alic1, kil
kark yararcasmna dikkatini begenir, fakat onun kendi inanclarinda asiri
taassuba ve donukluga ducar oldugunun da saskinligini yasar.

Baska bir yerde onun Minhdcii’s-siinne'nin mukaddimesinde Siilere
yonelik ortaya koydugu sasirtict iddialarimi yanitlamistim. Bunun bir an 6nce
yayimlanacagini {imit ediyorum.

3 Nur, 24/35.
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[bn Teymiyye'nin kendi inanglarini miidafaa konusunda gosterdigi
caba ve gayreti, bu yolda hapis ve siirgiin gibi katlandigi zorluklar
gormezden gelemem. Farkli alanlarda pek ¢ok telifte bulunan ve olagantistii
bir elestiri giiciine sahip olan Ibn Teymiyye'yi, islam diinyasinin en biiyiik
insanlarindan birisi olarak bilirim.

Kaynakca
Laoust, Henry, Nazariyyatu Seyhi'l-Islam Ibn Teymiyye fi's-siyaseti ve'l-ictima’,
Arapcaya Terceme: Muhammed Abdulazim Ali, Kahire,1988.

[bn Teymiyye, Takyuddin Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Teymiyye el-Harrani,
Kitabu'r-redd  ale’l-mantikiyyin, Takdim: Siileyman en-Nedvi,
(1.Bask1), Bombay, 1368/1949.
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Kitap Tanitimi

Ahmet AKBAS
Kur’an’da Insanin Mutlulugu:

JA_A

Insanligin Mutluluk Arayisina Kur’ani Ac¢idan Farkli Bir Bakis,
(Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2015, 411 sayfa)

Hangi dine, inanca veya diinya goriisine sahip olursa olsun,
insanoglunun ulasmak istedigi ortak bir gaye varsa hi¢ stiphesiz bu
mutluluktur. Miimin i¢in hayat iman ile anlam kazanir ve miimin, iman ile
kainata bakar ve kainati yorumlar. Miiminin bu genel bakis acisindan
bagimsiz yasamasi miimkiin olmadigindan mutluluk algt ve arayisi da bu
bakis agisindan miistesna degildir. O, her konuda oldugu gibi bu konuda da
Kur’an’a miiracaat edecektir. Ahmet Akbas, bu bakis acisinin bir neticesi
olarak Kur’an’a yonelmis ve Kur'an'in mutluluga dair yaklasimini ortaya
koymaya calismustir.

Eser ti¢ boliimden olusmaktadir. Yazar ilk boliimde Kur’an-1 Kerim’de
gecen mutluluga dair kavramlari tespit etmis ve bu kavramlart mutlulukla
dogrudan alakali olup olmamasma gore tasnif etmistir. Netice itibariyle
oldukca kapsaml bir Kur'ani mutluluk kavramlar: tasviri ortaya ¢ikmustir.
Akbas bu boltimde daha cok ilgili kelime ve kavramlar1 liigavi agidan
incelemis; kelime veya kavram ile alakali ayetleri serdederek ayetlerin
yorumlarina dair tefsirlerden aktarimlarda bulunmus, kavram veya
kelimenin mutluluga vesile olma yoniine deginmemistir. Boylelikle
okuyucunun zihninde ilgili kelimelere dair saglam bir alginin olusmasi
saglanmistir. Bolim boyunca ele alinan kelime ve kavramlarin ¢oklugu, bu
bolimii Kur'an arastirmalarinda genel anlamda istifade edilebilecek bir
hiiviyete biirtind tirmtistiir.

Daha sonra yazar Kur'an'in insanin sadece diinyevi mutlulugunu
degil aynm1 zamanda uhrevi mutlulugunu da temin eden bir hidayet kaynag:
oldugunu vurgulayarak ikinci ve ticlinci boliimde insanin diinyevi ve
uhrevi mutlulugunu ele almstir.
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Yazar “Kur'’an’a Gore Insamin Diinyevi Mutlulugu” adim tasiyan
ikinci bolimde Kur’an’a gore insanin ve diinya hayatinin mahiyetine dair
kisa bir giristen sonra insanin diinyevi mutlulugunu etkileyen Kur’ani
faktorleri itikadi, akli, ahlaki, ameli ve sosyal faktorler olarak gruplandirarak
her bir faktor turtine delalet eden Kur'ani kavramlar: ilgili faktori ele
alirken incelemistir. Bu baglamda yazar itikadi faktorleri ele alirken iman,
kadere riza ve tevekkiil kavramlarini ele almistir. Yazara gore iman sadece
uhrevi mutlulugu temin eden bir kavram olmayip diinyevi mutlulugun da
ilk sartidir. Ancak bu, kuru kuruya bir iman olmay1p insanin davranislarina
tesir eden bir imandir. Kadere riza ve tevekkiil anlayis: ise bir imtihan yeri
olan diinyada karsilasilan sikintilara kars: “mutluluga yaklastiran muhtesem
bir anlayis, essiz bir iksirdir”.

Yazar; ilim, takva, zikir ve timit kavramlarmi Kur’an’da mutluluga
dair akli faktorler olarak tasnif eder. Yazara gore ilim sahibi, diger insanlara
gore dogru ile yanlisi ayirmada daha iyi bir konumda oldugundan ilim
sahibinin mutluluga ulasmast da daha kolaydir. Bunun da 6tesinde ilim,
haddi zatinda bir mutluluk vesilesidir. Nitekim “varligin sirlarini kesfetmek,
bilinmeyenleri bilmek, mahltkattaki mucizelere sahit olmak en biiytik
meem 174 mutluluk vesilelerindendir”. Yazar, takvayr da akli faktorler arasinda

zikretmistir. Nitekim ona gore takva miicerret bir korku olmayip aymni
zamanda bir “Allah bilinci” ve “O’na karst sorumluluk suuru” dur. Yazara
gore takva, sug oranlarin asgari diizeylere indigi bir toplum; bu da huzur ve
mutluluk demektir. Ayrica Allah’in takva sahiplerine bir ¢ikis yolu ihsan
edecegine dair vadi de kisiyi mutlu kilacak unsurlardandir.

Kur’an’da zikrin bir¢ok amagla kullanildigimmi ve genel anlamda
Allah’t hatirda tutup O’'nu ¢okc¢a anmak olarak tanimlanabilecegini belirten
yazara gore zikir, “koca evren orkestras: igerisinde tek catlak ses” olmadan
“btittin varliklarla uyum ve ahenk icinde yasayarak tiim yaratilmislarla
kardes olmanin mutlulugunu” hissedip yasamaktir. Ayrica yazar, Allah’t
anmaya devam etmenin goniil rahathg ve kalp huzuru saglayacagim
vurgular. Umit kavramu yazarin akli faktorler arasinda saydigi son
kavramdir. Umit kavramini bircok ayet ile ele alan yazar hayata ve gelecege
timitle bakmanin 6nemli bir esas ve bu esasin mutlulugun olmazsa olmaz
sartlarindan oldugunu nitekim {imitsiz ve karamsar bir kimsenin mutlu
olamayacagini belirtir.
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Yazar, daha sonra diinyevi mutlulugu saglayacak Kur'ani
faktorlerden ahlaki faktorler arasinda zikrettigi ihlas kavramim ele alir.
[hlash insanlarin cgikar hesaplarindan uzak, yaptiklari iyiliklerin karsihigin
Allah’tan bekleyerek bir hayat stireceklerini dile getiren yazar, ihlash
insanlarin karisik ruh hallerinden uzak olacagini vurgulayarak bu durumun
kisilerin mutlu olmasina katki saglayacagmi belirtir. Daha sonra sabir
konusunu ele alan yazar sabrin insanin tecriibe ettigi zorlu stireclerde kisiyi
metin kildigini, kisinin hayatinda onulmaz yaralara sebep olabilecek fevri
davranislardan korudugunu ve icki, kumar gibi zararli maddelere tevessiil
etmesine engel olacagini belirtir. Ayrica sabrin uhrevi miikafatin1 diistinmek
de kisiyi manevi agidan rahatlatacaktir. Bu gibi etkiler sabrin mutluluga etki
edebilecek 6nemli bir erdem olmasini saglamaktadur.

Stikriin insana sahip olduklarinin farkinda olma bilincini 6gretecegini
vurgulayan yazar, elindekilerin farkinda olan bir bireyin hayata daha
olumlu bakarak timitvar olacagini ve mutlu olmasimin daha kolay olacagim
belirtir. Hayatta ytizlerce nimetten istifade etmesine ragmen o nimetlerin
gercek sahibiyle hicbir olumlu baglanti kurmayan insanin ise adeta caldig:
bir yiyecegi yerken bir yandan da vicdaninin baskis altinda ezilen biri gibi
oldugunu belirtir. Stikiirle alakali bir kavram olan kanaate de deginen yazar,
kanaatin diinyadan el etek cekmek olmadigini, hirs, tamahkarlik gibi
hastaliklara yakalanmadan yasayarak kisinin elindeki nimetleri ahiret
bilincinin de bir geregi olarak hayir islerinde kullanmasi oldugunu vurgular
ve bircok katliam ve savasin temelinde kanaatsiz bir ruh halini bulmanin
miimkiin oldugunu belirtir.

Yazar daha sonra dogruluk ve giizel ahlak kavramlarina da deginerek
ameli faktorler olarak tasnif ettigi salih amel, ihsan, faydali mesguliyet,
diinya nimetlerinden yararlanma, tevbe ve dua kavramlarimi inceleyerek
mutlulukla iligkilerine deginmistir. Daha sonra ise sosyal faktorler olarak
tasnif ettigi evlilik ve aile, kardeslik, dostluk ve adalet kavramlarim
incelemistir. Tkinci boliimde yukarida zikrettigimiz konular1 ele alan yazarmn
temel gayesi bu kavramlar1 mutluluga vesile olmasi yoniiyle ele almak
olmakla beraber kavramlara dair genel agiklamalar daha fazla 6ne ¢ikmustir.
Bu baglamda incelenen kavramlarmn mutluluk ile iliskisinin daha yogun bir
sekilde incelenmesinin faydali ve gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.

Yazar son boliimde ise cennet ile alakali genel bilgiler verdikten sonra
cennet hayatindaki maddi ve manevi mutluluk motifleri olarak adlandirdig:
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cennette muminlerin yasadigr hayata dair tasvirleri ele almustir. Yazar
kitabin1 sonlandirirken miiminlerin diinyada da mutlu olmaya daha uygun
kisilik profillerine sahip olduklarmi ancak bir imtihan yurdu olan
diinyadaki mutluluk veya mutsuzlugun her sey demek olmadigini onlar i¢in
asil mutlulugun “cennete ermek, her tiirlii glizelligin membai1 olan Allah’a
kavusmak ve O'nun cemalini miisahede etme serefine ermek” oldugunu
vurgular.

Sonug olarak yazarin énemli bir olgu olan mutluluk olgusunu Kur’ani
acidan ele alarak mutluluk ve Kur'dn miinasebetini nazar1 dikkatlere
sunmast oldukg¢a faydali olmustur. Ancak felsefe ve psikoloji ilminin
metodoloji ve verilerinden daha fazla istifade etmenin yararli olacag:
diistincesindeyiz.

Ahmet Simsek

Ars. Gor., Mardin Artuklu Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi

Temel Islam Bilimleri Boliimii
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Editorler: Arif Sarigoban, Zekiye Miige Tavil

Yabanci Dil Ogretiminde Ogretim Teknolojileri ve Materyal
Tasarimzi,

(An1 Yaymncilik, Ankara, 2012, 251 sayfa)

Dog. Dr. Arif Sarigoban ve Yrd. Dog. Dr. Zekiye Miige Tavil'in
editorliigiinde hazirlanan Yabanci Dil Ogretiminde Ogretim Teknolojileri ve
Materyal Tasarimi adli kitap, yabanci dil 6gretmenleri yaninda diger
dgretmenler, okul idarecileri ile rehber 6gretmenlerin de faydalanip egitim-
Ogretim stirecinde kullanabilecekleri &gretim teknolojileri ile materyal
tasarimina ait konular1 ihtiva etmektedir. Kitap boliimlerinin, alaninda
uzman/deneyimli olan akademisyenler tarafindan yazilmasi, sahada ¢alisan
Ogretmenlerin uygulama asamasinda karsilasabilecekleri sorunlar ile bu
sorunlarin ¢éziimii konusunda onlara faydal: bilgiler verilmesine yardimci
olmaktadir. Bu yonitiyle bakildiginda bu eserde ogretim teknolojileri ile
materyal tasarimina ait hem teorik hem de pratige dair hususlarin bir arada
verilmeye calisildigini soylemek miimkiindiir. Eserin her boliimiinde
igindekiler kismu ile kazanimlara yer verildikten sonra konular ayrintili bir
sekilde anlatilmis, en sonundaysa degerlendirme sorular: ve kaynakga ile
muhteva noktalanmustir. (Onsoz iii)

Kitabin “Yabanci Dil Ogretiminde Materyal Gelistirme, Materyal
Uyarlama ve Materyal Kullanimin Onemi” adli birinci boliimde konuya
uzun bir giris yapildiktan sonra muhtevaya ait hususlarin iyi bir sekilde
anlasilmasi igin “materyal”, “materyal gelistirme” ve “materyal uyarlama”
gibi temel kavramlarin neler oldugu ayrintih bir sekilde aciklanmistir.
Ardindan yabanct dil o6gretiminde materyal gelistirme ve materyal
uyarlamada nelere dikkat edilmesi gerektigi ile materyal kullanmanin 6nemi
tizerinde durulup, anlatilan konunun bir 6zeti yapilarak birinci boliime
yonelik degerlendirme sorularina gecilmistir. (s. 1-18)



S [ SUL - Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2016/3(1)

“Yabanct Dil Ogretiminde Materyallerin Tasarim ve Hazirlama
Ilkeleri” isimli ikinci bolimde konuya kisa bir giris yapildiktan sonra
Ogretim materyallerinin tasarim ilkeleri; yapisal/bicimsel elemanlarin
kullanim ilkeleri (bosluk, ¢izgi, sekil-form, doku ve renk) ile yerlesim
elemanlarmin kullanim ilkeleri (oran/¢lcek, denge, biittinliik, vurgu, ahenk
ve ritim) adi altinda iki alt basliga; 6gretim materyalleri hazirlama ilkeleri
adli baslik ise anlamlilik, bilinenden baslama, ¢ok ornek, gorelik, secicilik,
tamamlama, fonun anlamlilig, kapalilik, birlestiricilik, algida degismezlik,
derinlik, yenilik, basitlik, hedef davranis, 6grenciye uygunluk gibi on bes alt
basliga ayrilarak genis bir sekilde ele almmmustir. Akabinde sonug,
degerlendirme sorular1 ile kaynakcaya yer verilerek ikinci bolum
sonlandirilmistir. (s. 19-44)

“Iletisim” adl tgiincii bslimde konuya kisa bir giris yapildiktan
sonra iletisim kavraminin Ingilizce ve Fransizca dillerindeki anlamlarindan
soz edilerek iletisim kavrammin degisik tanimlari, iletisim stirecindeki
kaynak (verici) kodlama, mesaj (ileti), kanal (ortam), hedef (alic1)-kod ¢6zme,
geri bildirim (doniit) gibi temel unsurlarindan bahsedilmistir. Ardindan
iletisim tiirlerinden olan sozli ve sozsiiz iletisim ile iletisimi etkileyen

mmem 178  faktorler olan algida segicilik, iletisim becerilerindeki bireysel farkliliklar,
kaynak gtivenirliligi, kaynak-alic1 benzerligi ve ortak yasam alanm gibi
hususlara yer verilerek iletisim engelleri olan psikolojik, semantik, statii,
korunma, alan, hiyerarsi, uyutma ve sinirlama gibi etkenler dile getirilmistir.
Geleneksel oturma diizeni, u-sekli oturma diizeni ile yuvarlak-dikdoértgen
masa oturma diizeni gibi simif ici iletisimi etkileyen hususlar incelendikten
sonra degerlendirme sorular1 ile devam edilerek kaynakc¢a ile konu
bitirilmistir. (s. 45-58)

“Yabanc1 Dil Egitiminde Teknoloji Kullammmi” isimli dordiincii
bolumde konuya egitim teknolojisi alt basligiyla uzun bir giris yapilmstir.
So6z konusu bashikta bir yandan egitim teknolojisinin temel 6geleri ele
almirken diger yandan dgrenmede serbesti saglama, somutlastirma, bireysel
gelisim gibi egitim teknolojisinin yaklasik on bes faydas: dile getirilerek bu
hususlar kisa bir sekilde agiklanmustir. Ogretim teknolojisi isimli ikinci alt
baslikta ise tncelikle baslikta yer alan kavramin bir tanimlamas1 yapilmais,
devaminda 6gretim teknolojisinin bilesenlerinin neler oldugu, yabanci dil
Ogretiminde teknoloji kullanimina neden gerek duyuldugu, teknoloji
kullaniminda hangi materyallerin tercih edildigi gibi noktalara deginilmistir.
Ogretim teknolojisi ve 6grenme arasindaki iliskinin nasil olduguna vurgu
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yapilarak degerlendirme sorularma gecilmis, akabinde ise kaynakca
verilerek dérdiincii bslim sonlandirilmistir. (s. 59-78)

“Yabanc1 Dil Egitiminde Teknoloji Tasarimi” adli besinci boliimde
konuya tasarim ile teknoloji tasarimi kavramlarmin tammi yapilarak
baslanmis; devaminda ge¢misten giliniimiize egitim-6gretim siirecinde
tasarim modelleriyle ilgili yasanan stire¢ hakkinda bilgi verilmistir.
Ogretimsel sistemlerin tasarimi baghg: ile devam edilen bu béliimde, soz
konusu sistemlerin tasarimlar1 esnasinda hangi sorularin sorulmasi ve bu
sorulara ne gibi cevaplar verilmesi gerektigi tizerinde durularak mesaj
tasarimi ve bu baglamda iletisim 6geleri tizerinde durulmustur. Ogretim
modeli, 6gretim stratejisi, 6gretim yontem ve tekniklerinin birbirleriyle olan
iclem ve kaplam durumlar1 hakkindaki bilgilerden sonra 6grencilerin bu
stirecteki Ozellikleri, nelere dikkat edip nelerden uzak durmalar1 gerektigi
gibi hususlar dile getirilmistir. “Ogretim tasariminin unsurlari nelerdir?
Kisaca bilgi veriniz” gibi degerlendirme sorularinin akabinde kaynakcaya
yer verilerek konu bitirilmistir. (s. 79-96)

“Yabanc Dil Egitiminde Teknoloji Gelistirme” isimli altinci boliimde
konuya yabanc dil egitiminde teknoloji gelistirmenin tarihsel gelisimi ile
baslanmis, soz konusu baslik yazili teknolojiler, gorsel-isitsel teknolojiler ile
bilgisayar tabanli teknolojiler seklinde ti¢ alt bashga ayrilarak incelemeye
devam edilmistir. Yabanci dil egitiminde internet kullanimu ve internet
tabanli uygulamalar basliginda ise internet tabanli yayinlama teknolojileri,
web araclar1 ve teknoloji gelistirme ile yabanci dil egitiminde cep telefonu
kullanilmas: gibi hususlardan bahsedilmektedir. Bu iki basliktan sonra
yabanci dil egitiminde teknoloji gelistirmenin teorik temelleri; bilgisayar
destekli dil 6grenimi, internet temelli dil 6grenimi ve harmanlanmis
ogrenim gibi alt basliklara ayrilarak incelenmistir. Bu boliimde ele alan tig
bashiktan sonra degerlendirme sorular: ile kaynakgaya yer verilerek konu
sonlandirilmistir. (s. 97-114)

“Yabanci Dil Ogretimi Materyallerinin Siniflandirilmasi” adli yedinci
boliimde konuya kisa bir giris yapildiktan sonra teknik materyallerin ne
demek oldugu ile devam edilmis; bu baglamda konu iki alt baslikla daha
ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Yansitma 6zelligi olan teknik materyaller
ile gorsel materyaller bashginda tepegdz, opak projektor (episkop),
bilgisayar, interaktif oyunlar, blog, e-portfolio ve akilli tahta gibi yaygimn
bilinirligi olan materyallerden bahsedilmistir. Yansitma 6zelligi olmayan
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materyaller bahsinde ise teyp-kaset, radyo, yazi tahtasi, kumas tahta,
resimler, hareketli pano, gercek objeler ve pano (charts) gibi materyaller
tizerinde durulmustur. Akabinde sonug, degerlendirme sorular1 ve
kaynakga ile konu neticelendirilmistir. (s. 115-130)

“Yabanci Dil Ogretim Teknikleri” isimli sekizinci boliime yontem ve
teknik kavramlarinin tanimi ile baslanmis, sonrasinda yabanci dil
ogretiminde kullanilan beyin firtinasi, soru-cevap, gosteri, rol oynama ve
drama, benzetim ile ikili-grup c¢alismalarinin agiklamasi ile devam
edilmistir. Herhangi bir 6grencinin digerinden nasil fakli 6grendigi
konusunda 6gretmenlere bilgi veren 6grenme bigemlerinin tanimi ve yirmi
iki fakli 6grenme bicemi ele alindiktan sonra konuyla ilgili en yaygin
modellerden olan Kolb, Dunn ve Gregorc'un 6grenme bicemleri izah
edilmistir. Devaminda ogretim stratejileri, bilgiyi kullanma ve bilissel
stratejiler seklinde iki alt basliga ayrilarak incelenmistir. Yontem, teknik ve
stratejilerden sonra ¢oklu zeka kuramimin ne oldugu ve bu kuramda
belirtilen zeka tiirlerinin tanimi ve 6zellikleri hakkinda bilgi verilerek bu
kuramin bir derste nasil uygulamaya gegirilmesi gerektigine yonelik cok
genis gorsel materyallerden s6z edilmistir. Konularin bu sekilde anlatimin:

v

mmem |80 miiteakip “yontem ve teknik kavramlarim karsilastiriiz”, “6gretmenlerin

degisen rollerini tartisimiz” gibi degerlendirme sorular: ile kaynakcaya yer
verilerek konu bitirilmistir. (s. 131-156)

“Yabanci Dil Ogretiminde Yontem ve Yaklagimlar” adli dokuzuncu
bolimde konuya 6grenim kurami, yaklasim, yontem, teknik ve strateji
kavramlarimin tanimiyla baslanarak devaminda dil 6gretiminin tarihsel
gelisimi tizerinde durulmustur. Yapisalci dil 8gretim yontem ve yaklasimlari
baslig1 ise duy ve soyle yontemi, tim fiziksel tepki yontemi, esinlemeli
yontem ve sessiz bicem yontemi gibi alt basliklara ayrilarak daha genis bir
sekilde incelenmistir. Bu baslig1 miiteakip iletisimsel dil 6gretim yéntem ve
yaklasimlar isimli konuya gecilmis, burada once iletisimsel yaklasimin genel
ozellikleri maddeler halinde aciklanmis, sonra igerigin daha iyi anlasilmas:
i¢in konu dogal yaklasim, kubasik 6grenme, goreve dayali 6gretim, icerige
dayali 6gretim gibi alt basliklara ayrilarak ele alinmustir. Bu boéliimde son
olarak ise dil 6gretim ve 6grenim siirecinde farkli yaklasimlar basliginda
¢oklu zeka kuramu ile NLP'nin tanumi, 6zellikleri ile dil 6gretiminde nasil
uygulanmast gerektigine dair verilen bilgilerin ardindan degerlendirme
sorular1 ve kaynakga ile konu sonuglandirilmistir. (s. 157-184)
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“Dil Becerileri ve Materyal Tasarimi” isimli onuncu béliimde konuya
kisa bir giris yaparak baslanmistir. Devaminda dinleme becerisinin ne
oldugu tarif edildikten sonra bu becerinin dil 6gretimindeki énemi {izerinde
durularak, yabanci dil 6gretiminde dinleme becerisinin nasil kazandirilacag:
ile ilgili ayrmntili aciklamalara gegilmistir. Bu amacla dinleme becerisini
gelistirmeye yonelik faaliyetler, dinleme oncesi faaliyetler ve dinleme
sonrasindaki faaliyetler seklinde iki alt bashiga ayrilmis ve konu gorsel
sekillerle desteklenerek daha cazip bir hale getirilmistir. Dinleme
becerisinden sonra konusma becerisi ve bu becerinin 6grencilere
kazandirilmasinin  6neminden bahsedilerek yabanci dil 6gretiminde
konusma becerisinin nasil kazandirilacagina yonelik hususlar ayrintili bir
sekilde anlatilmistir. Bu baglamda konusma becerisine yonelik, anlamh
alistirmalar ve oOrnekleri, iletisimsel alistirmalar ve ornekleri ile mekanik
arastirmalar ve oOrneklerinden uzun bir sekilde s6z edilerek konu daha
anlamli hale getirilmeye calisilmistir. Dinleme ve konusma becerisinden
sonra bir diger beceri olan okuma becerisinin 6nemi ile yabanci dil
Ogretiminde okuma becerisinin kazandirilma siireci hakkinda maddeler
halinde bilgi verilmisdir. Bu amacla okuma becerisini gelistirmeye yonelik
faaliyetler, okuma o©ncesi faaliyetler ve okuma sonrasindaki faaliyetler
seklinde iki alt bashga ayrilmis ve konu gorsel sekillerle desteklenmistir.
Dinleme, okuma ve konusma becerisinden sonraki bir diger beceri olan
yazma becerisinin 6nemi ile yabanci dil 6gretiminde yazma becerisinin
ogrencilere nasil kazandirillacagina yonelik teorik bilgiler yaninda
uygulamaya dair genis bir malumat verilmistir. Bu baglamda yazma becerisi
yazim &ncesi, yazma ani ve yazim sonrasli seklinde ti¢ alt basliga ayrilarak
her baslikta nasil bir sistem takip edilmesi gerektigi agiklanmistir. Bu
boliimde son olarak biittinlesik beceri ile bu becerinin 6grencilere
kazandirilmasinin 6éneminden bahsedildikten sonra, digerlerinde oldugu
gibi, teoriye ve uygulamaya yonelik bilgiler sunularak degerlendirme
sorularina gecilip kaynakga ile muhteva bitirilmistir. (s. 185-227)

“Yabanci Dil Egitiminde Web Tabanli Olgme ve Degerlendirme” adli
on birinci boltimde konuya, diger boliimlerin bazilarinda oldugu gibi, uzun
bir giris yapilarak baslanmistir. Bu baglamda giris bolimiinde yeni
teknolojik gelismelerin 6grenciler tarafindan fark edilmesi ve bu
gelismelerin uygulamasina yonelik yeterli bilgi ile becerilerin 6grencilere
kazandirilmasinda ne gibi hususlara riayet edilmesi gerektigine yonelik
ayrintili  bilgilere yer verilmektedir. Akabinde teknoloji yoluyla dil
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dgretiminin nasil yapilacagi ve bu 6gretimin uygulama boyutunda nelere
dikkat edilecegi belirtilerek, bu boliimiin bir diger konusu olan yabanci
dilde dlgme ve degerlendirme konusuna gecilmistir. Tiirkiye’de yabanci dil
Ogretiminin gelisimi hakkinda kisa bir bilgi verildikten sonra ulusal ve
uluslararas1 diizeyde yapilan ve bireylerin yabanci dil becerilerini 6l¢meye
yonelik smavlardan s6z edilen bu bashkta, tilke olarak dil 6grenmenin
dneminin kavranmas: gerektigine dair gayet yerinde ve gayet esash tespitler
yapilmustir. Devaminda portfolyo degerlendirmenin ne oldugu tanimlanmus,
bu degerlendirme ydnteminin etkin ve dogru bir sekilde kullanilmas: icin
adim adim uygulamak, kabul gérmeyi saglamak, sahiplik kazandirmak,
iletisim kanallar1 kurmak, 6rnekler gostermek, secici ve gercekci olmak gibi
hususlar vurgulanmistir. Bu 6zelliklerden sonra siireg temelli degerlendirme
baglaminda dijital portfolyolarin ne anlama geldigi ifade edilmis, akabinde
dijital portfolyo kullaniminin nasil olmasi gerektigine yonelik ilgili web
sayfalarina dair ¢ok genis gorsellere yer verilmistir. Konunun sonunda
Google sirketinin hazirladig1 dijital portfolyolar haricinde pedagojik
anlamda giivenli bir sekilde girilebilecek yaklasik yirmiye yakin internet
adresinin listesi yapilmistir. Konularin bitiminde sonug bashg: ile kisa bir
Ozet yapilmis, degerlendirme sorulari ile kaynakgaya da yer verilerek
muhteva bitirilmistir. (s. 228-251)

Ummii Seher Gokiis
Okutman, Akdeniz Universitesi

Yabanci Diller Yiiksekokulu



Artuklu Akademi Dergisi
Yayin ve Yazim Ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

10.

11.

12.

“Artuklu Akademi” Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi Hahiyat Bilimleri
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki defa
yayimlanan uluslar aras1 bilimsel hakemli bir dergidir.

“Artuklu Akademi”de, basta ilahiyat bilimleri olmak tizere sosyal bilimlere matuf
her ttirlti akademik ¢alismalara yer verilir.

“Artuklu Akademi”de telif makalelerin yani sira ceviri, sadelestirme, edisyon-
kritik ve kitap degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.

Yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden
sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu
rapor gelmesi halinde yayimlanir. Sadece bir hakemden olumlu rapor gelmesi
durumunda tigtincii hakeme gonderilir.

Yayimlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlar1 yazara
gonderilerek karar bildirilmektedir.

Hakemlerden ikisi “diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisti belirttigi
takdirde, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin makale yazara iade edilir.
Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarmin dikkate aliip alinmadigt
Yaymn Kurulu tarafindan degerlendirilir.

Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi
eklenmelidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.
Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu vyazarlarina aittir. Miielliflere,
yazilarmin yaymlandigi “Artuklu Akademi Dergisi” sayisindan iki adet
gonderilir, telif ticreti 6denmez.

Yayinina karar verilen yazilar 6ncelikle matbu olarak yayimlanacak, her yeni say1
ciktiginda ise bir énceki saymnin tiim makaleleri, pdf olarak Artuklu Akademi’nin
web sayfasinda yayimlanacaktir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya baska bir
bilimsel yayimn organinda degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. [lmi
toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin yapilmasi sartiyla
yayimlanabilir.

Bagvurular posta yoluyla “Mardin Artuklu Universitesi Ilahiyat Bilimleri
Fakiiltesi, Universite Kampiisti, Diyarbakir Yolu Uzeri, Artuklu/Mardin”
adresine veya elektronik posta yoluyla artukluakademi@gmail.com adresine ya-
pilir.
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B. Yazim Tlkeleri:

Artuklu Akademi’de Tiirkge, Arapca ve Ingilizce dillerinde yazilmis akademik

yazilara yer verilir.

2. Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gec-
memelidir.

3. Makalelere, Ingilizce baslik ve 150-200 kelime arasinda Ingilizce ve Tiirkce 6zet
ve anahtar kelimeler eklenmelidir. Ozetler 10 puntoyla yazilmalhdir.

4. Metin kismu Times New Roman yazi tipi ve 12 puntoyla, basliklar sadece ilk
harfleri biiyiik ve bold olarak, metnin tamamu 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek
satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir. Metin i¢i alintilar i¢in dipnot yazim
kurallar1 gegerlidir.

5. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 2.5 cm, sagdan 2.5
cm, iistten 2.5 cm ve alttan 2.5 cm olmalidir.

6. Metinde dipnot numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

7. Makalelerin sonunda kaynakca verilmelidir. Kaynakcada yazar isminin sadece ilk
harfleri buiytik ve soyadi ad1 seklinde yazilmasi gerekmektedir.

8. Yayimlanmasi talebiyle gonderilecek yazilarda asagida detaylar: verilen kaynak
gosterme kurallarina riayet edilmelidir.

a. Kitap: Yazar adi-soyadi, eser ad1 (italik), ceviri ise cevirenin ad1 (gev.), tahkikli

_

ise (tahk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), varsa yaymnevi,
basim yeri ve tarihi (6rnek: Mardin Artuklu Univ. Yay., Mardin 2004), cildi
(6rnek: c. 1IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi,
eser ad (italik), kiitiphanesi, numarasi (no.), varak numarasi (6rnek: vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

b. Makale: Yazar adi-soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise g¢evirenin ad1 (gev.), varsa yaymevi, baski yeri ve tarihi, cildi,
stireli yayin ise (6rnek: sayz: 3), sayfasi (s.) seklinde yazilmalidir.

c. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans
verilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

d. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar icin; sadece yazarin soyads,
eserin kisa adj, cilt ve sayfa numaras: yazilir.

e. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiytik, digerleri kiiciitk harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce vb. diger
yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser adlarimin her
kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

f. Ayetler; stire adi, stire no/ayet no sirasma gore verilmelidir. (Ornek: el-
Bakara, 2/10.)

9. Metin igerisinde italik yazi1 karakteri sadece ayetlerde ve eser isimlerinde
kullanilir. Metin igerisindeki vurgu igin sadece tirnak (“ ”) kullarlir; bold veya
italik vurgular kullamlmaz.

10. Yazilarda kullanilan cizimler, grafikler, resimler vb. malzeme JPEG ya da GIF
formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler mail yoluyla ayrica ulastirilmals,
gerektiginde ayr1 bir dosya halinde elektronik ortamda teslim edilmelidir.
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Mardin Artuklu Universitesi Hahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Universite
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