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Editorden

Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, 2010 yilindan bu yana
araliksiz bicimde yaymnlanmaktadir. 8. Cildimizin bu son sayisiyla birlikte
toplamda 16 dergiyi ve onlarca akademik makaleyi yaymlamaktan dolay:
mutlu oldugumuzu bu vesile ile vurgulamak istiyoruz.

Son saymmizla birlikte dergimizin genel yayin politikasinda kismi
degisikliklere gidilmistir. Dergimizde yayimlanacak makaleler baglaminda
yazim esaslar1 giincellenmistir. Bununla birlikte yayin ve damisma kuruluna
bazi kriterler getirilmis, yurt disindan oOgretim {iiyeleri bu kurula davet
edilmistir. Boylelikle dergimiz uluslararas1 hakemli dergiler smifina dahil
olmustur. S6z konusu ¢ercevede calismalarimizin siirmekte oldugunu ve
ontimtiizdeki sayilarda yurt disinda, bazi merkezlerde temsilciliklerimizin
kurulacagini da bu baglamda ifade edelim.

Ote yandan ULAKBIM, EBSCO, ATLA basta olmak iizere dergimizin
hem wulusal hem de uluslararas: indekslerde taranabilmesi icin gerekli
prosediirler yerine getirilmis, dergimiz bu ve diger platformlar tarafindan
izlemeye alinmistir. En kisa siirede bu siirecin de tamamlanacagini umuyoruz.

Son s6z olarak makaleleriyle dergimize katkida bulunan
akademisyenlerimize, inceleme ve degerlendirmeleriyle de bu makalelerin
olgunlasmasma katkida bulunan hakem hocalarimiza tesekkiirlerimizi
sunuyoruz.

Dog. Dr. Cahit KULEKCI
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Kentlesme Siirecinde Alevi-Bektasiligin Yapisal
Kurumlarinin Degisimi ve Tarihsel Arka Plami

Ahmet Faruk Sinanoglu*

Ozet: Yasadigimiz ¢agin hizli toplumsal degisimlerin yasandig1 bir zaman dilimi olmasi, Tiirk kiiltir
ve diisiincesinin 6nemli bir unsuru olan Alevi-Bektasiligin bazi toplumsal kurumlarinin sosyolojik
yonden ele alinip incelenmesini gerektirmektedir. Bilinebilecegi gibi, toplumsal unsurlardan tize-
rinde en fazla spekiilasyon yapilan kurumlardan birisi dindir ve dini gruplardir. Bu nedenledir ki
Tiirk toplumunun iki gelenekli dini grubundan birini olusturan Alevi-Bektasiligin bilimsel bir yakla-
simla tanimlanmasi, anlasilmasi ve kurumsal yapisindaki degismelerin agiklanmasi 6nem arz et-
mektedir.

Anahtar sozciikler: Kentlesme, Alevi-Bektasi, degisim

Abstract: The Change of Structural Institutions of Alevism-Bektashism in Urbanization Pro-
cess and Historical Background Since then, we have been working on a social and political cul-
ture of the Alevis-Bektashism, which is an important element of Turkish culture and thought. As
you may know, one of the most speculated institutions on social elements is religion and religious
groups. For this reason, it is important to understand, explain and explain the changes in the insti-
tutional structure of Alevi-Bektashism, which is one of the two traditional religious groups of Turk-
ish society, with a scientific approach.

Key words: Urbanization, Alevis-Bektashis, change
Giris
Hareketli bir yapiya sahip olan toplumsal yapmin kurumlarini bilimsel
inceleme konusu yapmak, degisen ve degismeyen yonlerini tespit etmeye ca-
lismak oldukg¢a sorunsal bir husus olmakla beraber, ifade edilen hususlarin

bilimsel yaklasimla ele alinmasi, anlasilmaya c¢alisilmasi sosyal gercekligin tes-
piti agisindan dnemlidir.

Yaklasik yiiz yildir toplumlar hizhi bir degisim ve doniisiim yasamakta-
dirlar. Toplumun yapisal ve islevsel degisimlerinde etkili olan hususlarin ba-

* Prof. Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dali
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sinda kentlesme, sanayilesme, bilim ve teknolojideki yenilikler gelmektedir.
Ozellikle kentlesme olgusu, niifus artig1 ve insanlar arasi igbdliimiiniin artmasi
ile gerek toplumun gerekse toplumsal gruplarin degisiminde 6nemli gorev
tistlenmektedir. Ayrica bilim ve teknolojik gelismeler toplumsal yapinin degi-
simi ve yeniden bi¢imlenmesinde bas dondiirticii bir bicimde etkili olabilmek-
tedirler.

Yasadigimiz ¢ag hizh toplumsal degisimlerin yasandig1 bir zaman dilimi
olmasi nedeniyle, Tiirk kiiltiir ve diisiincesinin énemli bir unsuru olan Alevi-
Bektasiligin baz1 toplumsal kurumlarinin sosyolojik yonden ele alinip incelen-
mesi gerekir. Ozellikle igerisinde hayat buldugumuz toplumu, toplumsal dini
gruplar1 anlamaya ve agiklamaya calismak hem bir yurttashk hem de bilim
insanmin gorevidir. Bilinebilecegi gibi, toplumsal unsurlardan iizerinde en
fazla spekiilasyon yapilan kurumlardan birisi din ve dini gruplardir. Bu neden-
ledir ki, Tiirk toplumunun iki gelenekli dini grubundan birini olusturan Alevi-
Bektasiligin bilimsel bir yaklasimla tanimlanmasi, anlasilmas:i ve kurumsal
yapisindaki degismelerin agiklanmasi énem arz eder. Alev-i Bektasiligin olu-
sum ve gelisim stireci izlendiginde, onun kiiltiirel ve dini inang yapilanmasinin
temelinde Tiirk diisiince geleneginin izleri agik¢a goriilebilmektedir. Ancak
gerek yer kiirede gerekse iilkemizde kentlesme, sanayilesme, modernlesme gibi
olgularin gelisimi ile birlikte, Alevi-Bektasiligin yapisal kurumlarindan “Dede-
Baba”, “Diiskiinliik”, “Musahiplik” ve “Cem torenleri'nde birtakim degisimle-
rin, farklilasmalarmn ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Bu calisma icerisinde Alevi-
Bektasiligin genis bir zaman diliminde olusturdugu dedelik, musahiplik, diis-
kiinliik gibi toplumsal kurumlarin degisen ve degismeyen yonlerinin sosyolojik
bir yontemle ele alinmasina ¢alisilmistir. Bu makale ele alinirken konu iizerine
Onceden yapilmis arastirmalar ile tarafimizdan yapilmis olan “Tiirk Kiiltiiriinde
Alevi- Bektasi Olgusu- Malatya C.)rnegi”1 adli calismadan yararlanilmistir.

Tarihsel Arka Plan ve islam Dininin Etkisi ile Yeni Toplumsal
Yapilanma

Tiirk toplumlarinin Islam dinini benimsemeden 6nce Kamlik, Gok Tanr1
Inanci, Yahudilik ve Budizm gibi bazi inang sistemlerini tecriibe ettikleri bilin-
mektedir. Tiirkler ilk defa Miisliiman olmaya basladiklarinda ise, tizerinden
hentiz birkag yiizyil ge¢mis olan Cemel Vakasi (656), Siffin Savasi (660) ve Hz.
Ali'nin sehadeti gibi konularla yiiz yiize gelmislerdir. Tarihi kaynaklar, Cemel
Vakasinin Hz. Ali ile Hz. Ayse arasinda gectigini ve bu tarihsel olayin Islam

1 A. Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu, IQ Yay. Istanbul 2008.
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toplumunda ilk toplumsal kirilmalara neden oldugunu belirtmektedirler.” Sif-
fin Savasi ise Hz. Ali ile Sam Valisi Muaviye arasinda ge¢mis, Hz. Ali'nin hila-
fetini kabul etmeyen Muaviye, Hz. Osman’in katillerinin bulunmasini isteyerek
halki isyana tesvik etmigtir.3 Bu savas hem siyasi hem dini hem de toplumsal
boyutlar1 ile Miisliiman Arap toplumunda ikinci ve biiyiik kirilmaya neden
olmustur. Gergekte yalnizca siyasi ve ekonomik boyutu olan bu ¢atismalar,
ilerleyen yillarda dini-inangsal bir renge biiriinmeye baslamistir. Nitekim ko-
nuya analitik bir yaklasimla bakildiginda, Arap toplumunun sosyo-kiiltiirel
yapisinin kabilecilige dayandigini, Islam’in getirdigi yeni degerlerin toplumun
yapisina tam anlamiyla yerlesmedigini gostermektedir. Yani Peygamber’in
vefatiyla beraber, Arap toplumlarmin itibar ettigi soya dayali kabile ruhu yeni-
den canlanmis; Islam’mn insanlar arasmnda onaylamadig, sinif farklihigs, cinsiyet
degiskeni ve kabilecilik gibi farkliliklar eski anlayisa dogru yonelmistir. Bu da
bize toplumsal degisimin kisa zaman dilimlerinde kolayca ger¢eklesmedigini
gostermektedir. Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, Kur’an’in insanlara akls,
bilimi ve bilgiyi temel almasi1 yoniindeki Onerileri yeni Miisliiman olanlarca
otelenmistir. Ote yandan farkl kiiltiirel yapiya sahip toplumlarin Islam’1 be-
nimsemeleri ile birlikte, yeni bir takim toplumsal sorunlar ortaya ¢ikmis, bu
toplumlar 6nceki inang bakiyelerinin etkisi ile yeni inang sistemleri arasinda
iliskiler kurmuslardir. Bu iliskiler neticesinde farkli diistinen dini gruplar olus-
maya baslamistir. Yeni dinin kendi sosyo-kiiltiirel yasam bi¢imlerine uymayan
yonlerini giderme gabasiyla, Ortodoks Islam diginda bireylerin gruplarin yo-
rumlamalar ile sufilik anlayislar1 gelismeye baslamistir. Biitiin bu tespitler,
sOylemler gostermektedir ki, din yalmizca soyut, metafizik bir 6zellige sahip
olmayan; kiiltiirel, psikolojik, tarihsel olay ve yeniden yorumlama 6zelliklerini
biinyesinde barmdiran bir kavramdir.

Yukarida da belirtilmis oldugu gibi yeni dinle karsilasan Tiirk boylar
Hz. Ali ile Muaviye arasinda gecen olaylardan derin bir bicimde etkilenmisler,
Hz. Ali'nin sehadeti ile yonetimi ele geciren Emeviler ve Tiirk boylar1 arasinda
siddetli anlasmazlik ve catismalar ortaya ¢ikmistir. Gocebe ya da yar1 gogebe
yasama kiiltiirli gelistirmis olan Tiirk boylar;, Emevi yonetiminin baskic1 ve
kabile bilincine dayali yonetim anlayislarini benimsememisler ve boylece yiiz
yil kadar siirecek ¢atismalar ortaya ¢ikmistir. Bu ¢atismalar ve tepkiler netice-
sinde Tiirk boylarinin Arap kiiltiiriinden farklilagan yonlerini, degerlerini, Is-
lami degerlerle sentezlemeye calistiklar: anlasilmaktadir. S6z konusu olusum,

2 Filibeli Ahmed Hilmi, islam Tarihi, Ed: Cem Zorlu, Agag Kitabevi Yay. Istanbul 2009, s. 347.

3 Subhi es Salih, islam Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev: ibrahim Sarmig, Zafer Matbaasi, Is-
tanbul 1981, s. 201.



Kentlesme Siirecinde Alevi-Bektasiligin Yapisal Kurumlariin Degisimi ve Tarihsel Arka Plani e 12

Menakib-1 Hac1 Bektasi Veli, Vilayet Name-i Otman Baba, Vilayet Name-i Ha-
cim Sultan gibi kaynaklarda goriilebilmektedir. Ayrica yeri gelmisken bir husu-
sa deginmek gerekir: Islam 6ncesi eski Tiirk inanglariin yalnizca Alevi- Bekta-
silikte degil, Siinni grupta da izleri rahatlikla goriilmektedir. Ornegin baz1 gece-
lerde ata ruhlarmin evleri ziyaret ettigi inanci ile cenaze ve diigiin torenlerinde
“yemek-as verme” gelenegi gibi. Yeni dini benimseme doneminde bazi Tiirk
boylar1 Islam’m Siinni yorumunu, bazilari ise Sii yorumunu benimserlerken,
Anadolu Tiirkmen Aleviligi Sii yorumdan farklilasarak kendilerine 6zgii Hz.
Ali taraftarligini benimsemislerdir. Hz. Ali taraftarligini benimsemis olan yar1
gocebe Tiirkmen boylar, eski Tiirk inang ve kiiltiirel 6zelliklerinin katkilari ile
gecmis ylizyillarda yerlesim bicimlerine uygun olarak gelistirdikleri toplumsal
ve dini kurumlarla grup bilinci olusturmaya baslamislardir. S6z konusu top-
lumsal yapilanma, grup ici isleyisinde uyum ve hareketliligi gerceklestirmede
etkili olmustur.

Diger onemli toplumsal bir kirilma ise Tiirk toplumlarinin kendi i¢inde
yasanmistir. Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasinda vuku bulan Caldiran
(1514) savasi, Anadolu Tiirkleri ile Orta Asya Tiirkleri arasmdaki iligkilerin
zayliflamasima neden olmustur. Safevi Erdebil Tekkesi'nin destegi ile Sahligimni
ilan eden Seyh Ciineyt, oglu Haydar ve torunu Ismail, iran’da giiglii bir Tiirk
devleti kurmuslardir. S6z konusu olan Safevi Erdebil Tekkesi, Halveti ve Ka-
lenderi bir tarikat yapilanmasi ile faaliyet gosterdigi donemlerde Osmanli yone-
timi tarafindan desteklenmistir. Oyle ki, Osmanli yonetimi tarafindan Safevi
Erdebil Tekkesine her yil “cerag akgesi” adiyla yardim gondermislerdir. Bir
keresinde “cerag akcesi” gonderilmedigi i¢in Seyh Ciineyt, Sultan Murat'a mek-
tup yazarak sikayette bulunmu@tur.4 Seyh Ciineyt, Erdebil Tekkesi miiritlerinin
sayisinin artmasiyla, bulundugu cografyanin ve sosyo-kiiltiirel yapisinin etki-
siyle ruhani otorite yerine siyasi otorite olma yoniinde eylemlere girismistir. Bu
amagcla Anadolu'nun pek ¢ok yodresini gezmis, Tiirk boylar1 arasinda (6zellikle
Tekeliler ve Dulkadirliler arasinda) ¢ok sayida taraftar edinmistir. Kafkas sefe-
rine ¢iktiginda Sirvan Bey’i taraftarlarinca ka’cledilmi@tir.5 Yerine oglu Seyh
Haydar ge¢mis, Uzun Hasan'in kizlarindan Alem Begiim Sahla evlenmistir ve
Sah Ismail bu evliligin ii¢ cocugundan en kii¢liglidiir. Safevi Erdebil Tekke-
si’nin Islam’in Sii yorumundan etkilenmesine ragmen, Osmanli Devleti ile mii-
cadelesinde dini saiklerin etkisinde olmadigini tarihi kaynaklar ifade etmekte-

4 Bekir Kiitiikoglu, Osmanli-iran Siyasi Miinasebetleri, Istanbul Fetih Cemiyeti Yay. Istanbul
1993, s. 2.

5 Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,
AXKD.T.Y.K Yay., Ankara 1992, s.128.
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dir. Nitekim Hoca Sadettin’in Tacii’'t Tevarih adli kitabinda, Sah Kulu isyanina
katilan Tekelilere “nigin isyan ettikleri” sorusuna, “Beyazit Han yash ve hasta
oldugundan, iilkenin kargasasma yol agti. Ulkeye diizen getirecek onlemleri
almaktan el ¢ekti, vezirlerde bunu firsat bilip zuliim yoluna saptilar. Onlarin
zulmiine dayanamayip bu yolu segtik.” demi@lerdir.6 Tiim bu tespit ve sdylem-
lerden edinilen bulgulara gore Anadolu’yu birlikte yurt yapan Tiirk toplulukla-
11 ve beylerinin siyasi egemenlik diisiincesi ile birbirleri ile miicadele ettikleri,
bu ugrasta hentiz inanglarinda monoblok bir 6zellik tasimayan Tiirk boylarimn
cesitli dini gruplari tecriibe etmeye basladiklar: goriilmiistiir. 15. Yiizyila kadar
Tiirk topluluklar arasinda dini gruplasmalarin derin izleri goriilmezken, 16.
ylizyil Tiirk toplumlar arasinda dini gruplasmalarm yogunlastigi bir zaman
dilimi olmustur.

Tiirk Toplumlarinin Yapilanmasinda Tasavvuf-Tarikat
Olgusunun Etkisi

Tiirk boylarinin yeni dini benimsemeye basladiklar1 yillar, Islam cograf-
yasinda tasavvuf-tarikat hareketlerinin yogun olarak yasandigi donemlerdir.
Tiirk boylarmin Islam 6ncesi kiiltiirel yapilanmalari iginde ise, kam-samanlik
gibi mistik 0zellikler tasiyan kurumlar mevcut olmustur. Tarihi kaynaklar, Ka-
zak Tiirkleri arasinda bulunan “Baksalar'm” kafiyeli siirlerle dualar yaptiklari-
ni, Islamiyet’le birlikte, Samanlikla Islamiyet’i birlestirdiklerini belirtmektedir-
ler.” Bu gibi tespitler bize, Eski Tiirk toplumlar1 arasinda mistik yasantinin tec-
ritbe edildigini gostermektedir. Yeni dinin benimsenmesi ile birlikte “kamlik”
kurumunun yerini yeni olusumlar ve kurumlarla doldurma ¢abasi igine girdik-
leri anlasiimaktadir. Elbette bu eskinin yerini yeni ile doldurma ¢abasi birden-
bire olup bitivermis degildir, bir stirectir ve ¢ok degisken nedenleri vardir. Tiirk
boylar: arasinda yeniden toplumsal yapilanma siirecindeki gelismeleri anlaya-
bilmek i¢in muhakkak ki o giinlere ait kaynaklar1 incelemek gerekecektir.

Kaynaklara bakildiginda, Tiirkler arasinda bir gesit tasavvufi halk inang-
larin onciiliiglinii Pir-i Tiirkistan, Hazreti Tiirkistan diye anilan Hoca Ahmet
Yesevi'nin yaptig1 anlagilmaktadir. Ahmet Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” ine
bakildiginda, dervis ve dervislerin erdemlerini, Allah'in tekligi, Peygamber’in
hayat1 ve ahlakmu siirsellestirdigi gérijh',ir.8 Bu dénem Tiirk toplumlarinda Ah-
met Yesevi ve Steki sufilerin faaliyetleri neticesinde, Islami dini igerikli soylem-

6 Hoca Sadettin, Tacii’t Tevarih, Haz. Ismet Parmaksizoglu, c. 1v,, K.B. Yay., Ankara 1992, s.
67.

7 Fuat Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Tekin Yay., Istanbul 1993, s. 125.
8 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, D.1.B. Yay., Ankara 1993, s.146.
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lerin yayginlasmas: ile birlikte, Hz. Muhammed’i tanimak ve anlamak, ona
baglanmak, yani Hz. Muhammed’in Hz. Ali ve Fatima’dan devam eden soyun-
dan olmak, toplumda ayricalikli bir konum kazanmak Tiirkler arasinda da yay-
ginlasmaya ba@lamlgtlr.9 Anlagilacag: gibi Ahmet Yesevi, Tiirk kiiltiirii ve dii-
siincesini Islamiyet’le yogurmaya calismistir. Tiirk tasavvuf hareketinin énciile-
rinden olan Hoca Ahmet Yesevi'nin goriis ve diisiinceleri, kendisinden sonra
bicimlenecek olan pek ¢ok tasavvuf-tarikat olusumlarini etkilemis, yonlendir-
mistir. Bu ¢erceveden bakildiginda Yesevi olusumunun, Babailik ve Alev-i Bek-
tasiligin yapilanmasinda ve dini ritiiellerinin temelinde yer aldig1 goriilmekte-
dir.'’ Dénemin toplumsal sartlar1 nedeniyle Islim cografyasinda Arapca ve
Farsca ragbet edilen bir dil iken Ahmet Yesevi Arapga ve Farsgay: ¢ok iyi bil-
mesine ragmen siirlerinde Tiirkgeyi kullanmayi tercih etmistir. Ahmet Yese-
vi'nin bu yaklasimi, yeni dinin esaslarini anlama ve iletisim kurmada kolaylik-
lar saglarken, Tiirk boy ve kabilelerinin biitiinlesmesinde 6nemli islevler gor-
miistiir. Kullanilan dilin sade bir Tiirk¢e olmasi, Tiirk boylar: arasinda yeni
dinin rahat anlagilmasina katki saglamistir. Oyle ki, Ahmet Yesevi'nin Divan-1
Hikmet’i, Hac1 Bektasi Veli'nin Makalat’i, Velayetname ve Buyruklar incelendi-
ginde, bu gergeklik agik¢a goriilmektedir. Biitiin bu calisma ve ¢abalar sonu-
cunda Tiirk diisiincesi ve kiiltiiriinii yansitan bir tasavvuf edebiyat1 ortaya ¢ik-
mis, bu ¢abalarmnTiirk kiiltiiriinii musiki, siir ve sanat yoniinden zenginlestirdi-
gi goriilmiistiir. Burada yeri gelmis iken bir hususu belirtmek gerekir: Tiirk
boylarmin sozlii gelenege dayali bilgi birikimleri, Islamlasma siirecinde yeni
dinin Ogretileri ile birleserek bilimsel bir ortam hazirlamis, bunun sonucunda
Imam Maturidi dnderliginde kelami bir mezhep olarak Maturidilik; Ahmed
Yesevi onderliginde ahlaki-tasavvufi bir hareket olarak Yesevilik; Orta Asya
ulemas: tarafindan benimsenip yeniden iiretilen bir fikih mezhebi olarak Hane-
filik gibi kendilerine 6zgii fikhi, itikadi ve tasavvufi {i¢ énemli yorum gelenegi
ortaya glkmlgtlr.” Ancak zamanla bu ortamin zayiflamas: ile bilimle donatil-
mamuis insan tipi, islenmemis toprak gibi verimsizlesmeye baslamistir.

Konumuzla ilgili olarak, yukarida da ifade edilmis oldugu gibi, Tiirk
boylar: arasinda bu gelismeler goriiliirken, Hoca Ahmet Yesevi ile baslayip,

9 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, gev: Ergiin Kocabiyik, Kabalcl Yay., Istan-
bul 2001, s. 23.

10 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 90.

11 Sonmez Kutlu, “Alevi-Bektasi Yazili (Arap Harfli) Kaynaklarmnin Nesri ve Ortaya Cikan
Sorunlar”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Haal Bektas Arastirma Merkezi Yay. 17, 2010,

worr

s. 42; Hiisnii Ezber Bodur, “Dini Tipoloji Baglaminda Anadolu Aleviligi” Kahramanmaras
S.LU.LF. Der.S. 28,2016, s.7,11.
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Safevi Erdebil Tekkesi'nin girisimleri ile Tiirkler arasinda dini igerikli baz1 eser-
lerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Ozellikle Safevi Erdebil Tekkesinin Islam’m
Sii yorumundan (doktrininden) etkilenerek Imam Cafer adma izafe edilen Buy-
ruklar'in ortaya ¢ikmasinda 6nemli rolii olmustur. Buyruklarin ne zaman kim
tarafindan yazildig: bilinmemektedir. Buyruklar incelendiginde aralarinda bazi
farkliliklar oldugu anlasilmakla birlikte ortak temalari isledikleri de goriilmek-
tedir. Ayrica heniiz Buyruklar yaziya gecirilmeden énce Tiirk topluluklar: ara-
sinda yeni dinin Ogretileri ile eski kiiltiir ve inanglar1 arasinda iligkilerin olus-
maya basladig1 anlasilmaktadir.

Bu arada Alevi-Bektasiligin biiyiik 6nderi Hac1 Bektasi Veli’den ve ona
atfedilen Makalat’'tan s6z etmek uygun olacaktir. M.S 1210 yilinda Horasan'da
dogan Haci Bektas, Hoca Ahmet Yesevi'nin goriislerinden etkilenmis, Anado-
lu’ya geldiginde Babailigin kurucusu Baba Ishak’la tanigmigtir. Baba Ishak’tan
da etkilenen Hac1 Bektasi Veli'nin iki goriisii sentezleyerek 6grencilerine bilgi-
lerini aktardigr anlasilmaktadir. Ancak Bektasiligin kurumsallasmasinda, tari-
kat boyutu kazanmasinda gergek roliin Ikinci Beyazit'm goérevlendirmesiyle
Hac1 Bektas Tekke’sine gelen Balim Sultan'da oldugu seklindedir. Hac1 Bektasi
Veli adina kurulan ve Balim Sultanla kurumsallasan Bektasiligin sistemi, Seriat
Kapisy, Tarikat Kapisi, Hakikat ve Marifet Kapisindan olugur.12 Gerek Velayet-
nameler, gerekse Buyruklar incelendiginde Alevi-Bektasiligin esas temasmi
insan sevgisinin olusturdugu goriiliir. Velayetname’de Hac1 Bektasi Veli'nin,
insanin bir sevgi varlig1 oldugunu, biitiin insanlarm kardes oldugunu savun-
dugu anlatilir. Ayrica Makalat'ta Alevi-Bektasiligin temel inang ve goriislerini
iceren “Dort Kap1-Kirk Makam” agiklanir. Dort Kapi'nin, seriat, tarikat, hakikat
ve marifet oldugu belirtildikten sonra Kirk Makamin da tarikat icerisinde yol
almacak kirk basamak olugsundan s6z edilir."” Burada bir husus dikkatleri cek-
mektedir. Seriat kapisinin birinci makami “iman”, ikinci makami “ilim 6gren-
meyi” é')ngérmektedir.]4 Bu ifadeler donemin toplumsal yapisi i¢inde bilime
verilen Onemi gosterirken, donemin tasavvuf-tarikat yapilanmalarinin diistin-
meye, arastirmaya gerekli dnemi verdigi anlasilir.

Siinni tarikatlarda tarikatin basi ve yoneticisi olarak seyhler gorev {istle-
nirken Alevilikte “dedeler” Bektasilikte bu gorevi “babalar” tiistlenmislerdir.
Alevi-Bektasilikteki oteki kurumlar “musahiplik”, “diiskiinliik” tim bu top-

12 {smet Zeki Eyiipoglu, Biitiin Yonleri fle Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi, Der Yay.
Istanbul trs. S. 176-178.

13 Hac1 Bektasi Veli, Makalat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2007, s. 27.
14 Hac1 Bektasi Veli, Makalat, s. 72.
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lumsal yap: dedelik-babalik iizerine insa edilmis goriinmektedir. “Dedelik”
kurumu diger tiim kurumlar gibi cografi, biyolojik ve dini-kiiltiirel 6zelliklerin
birlesimi ile viicut bulmustur. Toplumsal bir varlik olan insan, diger canl var-
liklardan farkl: olarak kiiltiirel bir mirasin tirtintidiir. Bu miras toplum i¢indeki
deneyimli bireylerin bildiklerini, 6grendiklerini gen¢ kusaklara aktarmas: ile
olusur. Bilgi tiirlerinin fazlaca farklilasmadig1 donemlerde, bireyin yetismesi ve
kisilik kazanmasinda yash kusagin essiz model oldugu agiktir. Bu donemlerde
yash kusak bilginin kaynagi durumundadir. Bu baglamda Tiirk toplumunda
aksakallilar, dedeler, babalar bilge kisilik konumundadirlar. Nitekim baz1 kay-
naklar, bu goriisii destekler niteliktedir. I. Melikoff, “Uyur Idik Uyardilar” adl
calismasi ile F. Bozkurt'un “Aleviligin Toplumsal Boyu’clarl”]5 adli kitabinda
eski Tiirklerdeki kam-gsamanlik ile “dede-babalik” arasinda iligki kurduklari
goriiliir. M. Eréz’de benzer bir tespitte bulunur: Yakut samanlarmin ayinleri
post iizerinde yiiriittiiklerini, agzma aldig1 birka¢ yudum suyu gevreye piis-
kiirttiikten sonra toreni baslattigin belirtir.

Kentlesme Siirecinde Alevi-Bektasi Kurumlarindan Dedelik,
Musahiplik ve Diigkiinliik Kurumlar:

Yukarida Ozetle, Alevi-Bektasi yapilanmasinin tarihsel gelisiminden ve
toplumsal yapilanmasindan s6z edilmeye c¢alisilmisti. 20. yiizyilin baslarma
kadar Alevi-Bektasi kurumlarinin grup ici isleyisinde uyum ve hareketliligi
saglamada sorun goriilmezken 20. ylizyilin ortalarinda baslayan kentlilesme,
sanayilesme, bilim ve teknolojik gelismeler dini grubun bazi kurumlarinda
islevsel daralma ve yapisal degisim ve farklilasmalara maruz kaldigini goster-
mektedir. Konunun toplumsal kurumlardaki degisimlerle ilgili olmasi nedeniy-
le toplumsal degisim {izerinde durmak uygun olacaktir.

Toplumsal kiiltiirel degisim denildiginde, toplumun yapis: ve kiiltiiriin-
de ortaya ¢ikan, yani toplumlarin yiizyillar igerisinde gelistirdikleri diizenli ve
norm haline doniismiis iliskilerinin degisimi anlasilmaktadir. Berelson ve Stei-
ner toplumsal degisim hakkinda soyle diistinmektedirler: “Her ne kadar hayat-
ta her sey degismekte ise de, bu terim, yalnizca toplumun yapisindaki temel ve
genis degismeleri belirtir: Ailenin Orgiitlenisindeki, hayat1 kazanma yollarinda-
ki, dinsel davranislardaki, insanlar tarafindan benimsenen degerlerdeki ve kul-

15 frene Melikoff, Uyur idik Uyardilar, gev: T. Alptekin, Cem Yay. Istanbul 1994, s. 151; Fuat
Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 97.

16 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr1 inanci) ve Alevilik Bektasilik, T.D.A.V., istanbul
1992, 5.66.
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lanilan teknolojideki degismeler. Terim, toplumun temel kurum ve orgiitleni-
sindeki kaymalar1 belirler.”'” Ifadelerden anlasilacag1 gibi “toplumsal degisim”
denilince, toplumun veya gruplarin olusturdugu kurumsal iligkilerin degisimi
anlasilmaktadir. Toplumsal kiiltiirel degisimlere neden olan pek c¢ok husus
siralanabilir. Bilim ve teknolojideki yenilikler, fiziki ¢evre, niifus artisi, ekono-
mik gelismeler, goc ve kentlesme ilk akla gelenlerdir. Ozellikle sanayilegsme ile
baslayan ve kirsal alanlardan kentlere dogru goglerle devam eden kentlesme
siireci, toplumsal yapilarin degisiminde 6nemli rol oynamistir. Kentlesme ile
artan niifus yogunlugu sonucunda gruplar, farkli gruplarla iliskilere girebil-
mektedirler. Kent ortaminda ¢alisma alanlarinin ve is bélimiiniin artigi ile in-
sanlar arasi iligkilerde farklilasma baslayabilmektedir. Ciinkii kentlilesme stire-
cinde kent kiiltiirii ile gelenekli kiiltiir karsilikli etkilesime girmekte ve neticede
grup ya da gruplarin yapisinda yapisal-islevsel degisimler goriilmeye basla-
maktadir. Ornegin kirsal alanda bireyin statiisii dogumla birlikte belirlenirken,
kentlerde bireyin egitim ve yetenekleri sayesinde statiileri belirlenmektedir.
Yine kirsalda iliskiler yardimlasma ve dayanisma iizerine kurulurken, kent
ortaminda bu anlayis farklilasmakta ve iliskiler ¢ikar esasma gore diizenlene-
bilmektedir. Ayrica gruplar birbirlerini tanimlarken “6teki” diye tanimlanan
grup iyeleri ile tanisma sonucunda, yiizyillardir toplumsal gercekligi ifade
etmeyen (zindik-yezit) gibi halk spekiilasyonlarmni tasfiye edilebilmekte ve
gruplar arasi evliliklerde artislar gozlemlenebilmektedir. Birbirlerini yakindan
tanima imkani bulan grup {iyeleri, 6zellikle dini grup {iyeleri, gruplar arasinda-
ki ortak degerleri tespit edebilmekte; birbirlerine benzer davranislar dikkatleri-
ni gekmekte, boylece diisiincelerde ve iliskilerde degisim baslamaktadir. Bu ise,
dini gruplarin yiizyillar igerisinde olusturmus oldugu toplumsal kurumlar
sorgulamaya neden olabilmektedir. Yani insanlarin, gruplarin ve toplumlarin
bilgi diizeyleri gelistik¢e bazi inang¢ anlayislar1 da degismekte veya farklilasa-
bilmektedir.

Yukaridaki soylem ve tespitlerden anlasilacag: gibi kentlesme siireci, top-
lumsal degismelerin yogun olarak yasandig1 zamanlardir. Oyle ki kent haya-
tinda bilginin rolii ve 6nemi artmakta, ayrica kent ortaminda bilgiye daha rahat
ulasilabildigi igin geleneksel nitelik kazanmis tutum ve davranislar sorgulan-
maya baslamakta, boylece yeni bilgi ve diisiinceler neticesinde yeni bicimler
gelisim gosterebilmektedirler. Kentlilesme siirecinde degisimlerden en ¢ok Ale-
vi-Bektasiligin omurgasini olusturan “dedelik-babalik” kurumunun etkilendigi
anlagilmaktadir.

17 Emre Kongar, Toplumsal Degisme, Bilgi Yay. Ankara 1972, s. 44.
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Alevi-Bektasi diisiincesinde 6nemli konumu olan “dede-baba” kurumu,
sosyal ¢evrenin bir pargasi olarak dini grubun toplumsal, dinsel ve siyasal yapi-
lanmasinda Snemli gorevler {istlenmistir. Grup yapilanmasmin en iist konu-
munda bulunan dedeler, toplumsal boyutu ile grup ici gliclii bir disiplin gele-
negi gelistirmislerdir. Gelistirdikleri gelenekli yapi ile dini grup {iyeleri, kutsal
bir ocaga baglanmis; Peygamber soyundan geldigine inanilan dedenin her er-
kek ¢ocugu da “dede” olarak kabul edilmis, her dede ocag: bir baska ocakla
iliski kurarak toplumsal denetimin saglanmasinda etkili olmugtur.18 Donemin
toplumsal sartlarinda bir bilge 6nder, bir 6gretmen olma 6zelligi gosteren “de-
delik kurumu”, Tanri-insan iligkilerinde, insanin varlik dlemindeki konumu ile
ilgili olarak miiritlerine tasavvufi-mistik 6gretiler konularinda énderlik yapmis-
tar.

Gilintimiizde gorsel ve isitsel teknolojinin hizli gelisimi, egitim kurumla-
rinin yayginlasmasi, bilgiye ulasimda kaynaklarin cesitlenmesi, sozlii gelenegin
yerini yazili bilgilere birakmasi ve bilim alaninda uzmanlasmanin baslamasi,
yeni kusaklarin gegmisten devir aldiklar1 gelenekli bilgileri sorgulamalarina yol
acmustir. 2007-2008 yillar1 arasinda Malatya kent merkezinde yapmis oldugu-
muz arastirmada, yash kusagin dogayi, esyay: ve bilgiyi degerlendirmede mis-
tik diisiinceye basvurduklar1 goriiliirken, gen¢ kusagin Cumhuriyet egitim
sisteminin kendilerine sundugu “bilimde sorgulama ilkesinden” hareketle do-
gayl, esyayl ve toplumu anlamada mantik ve akli kullanarak agiklamaya calis-
tiklar1 gériilmii@tﬁr.]g Bu anlayisin gelismesi ile grup {iyeleri Alevi-Bektasiligin
ylizyillar igerisinde olusturmus oldugu “dedelik” kurumunun da sorgulanma-
sina neden olmustur. Sorgulama neticesinde “dedelik” kurumunun kismi bir
fonksiyon daralmasma ugradigi goriilmiistiir. Oyle ki, yiiz yiize goriisme
imkan1 buldugumuz bir dede, “erkek ¢ocuklarinin dedelik gorevini tistlenmek
istemediklerini” belirtmistir. Yine grup {iyelerinden bir 6gretmen, “Alevi-
Bektasi inancinda dedelerin, dede soyundan olan birisi ile evlenmesi gerektigi-
ni, giiniimiizde bu inanca uyulmamasmdan” sikayetci oldugunu ifade etmistir.
S6z konusu ifadelerden anlasilmaktadir ki, dede ve talibin 6grenim seviyeleri-
nin, yerlesim alanlarinin farklilasmasi ile olgulari degerlendirme ve konuya
yaklasimlarinda farkhiliklar goriilmeye baglamistir.

Alevi-Bektasilikte bireyin toplumsallasmas, kisilik olusturmasi ve ahlaki
yapilanmasinda yer alan 6nemli bir kurum da “musahiplik” kurumudur. Mu-
sahiplik Alevilikte iki aile arasinda gerceklesirken, Bektasilikte iki birey arasin-

18 Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlari, s. 96.
19 A. Faruk Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektasi Olgusu, IQ Yay. Istanbul 2008, s. 138.
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da gerceklesmektedir. Musahiplesenler, topluma karst hem kendi yaptiklar
tutum ve eylemlerden hem de musahibinin yaptig1 eylem ve tutumlardan so-
rumlu olmaktadir. Béylece insanlarin ahlaki yapilanmasinda bireyin kendi ka-
rar alma yerine grubun inisiyatifi ahlak anlayisinda 6n plana ¢ikmaktadir. Mu-
sahip olmaya kimse zorlanmaz, goniil isidir. Miirsit, musahip olmak isteyenlere
musahipligin sorumluluklarini anlattiktan sonra diisiinmesi i¢in siire vermek-
tedir. Musahiplige “yol kardesligi” ve “ahiret kardesligi” adlar1 da verilmekte-
dir. Musahip olan aileler arasinda evlilik yapilmamakta, musahiplerden birisi
diiskiin sayildiginda otekisi de diiskiin sayilmaktadir. Toplum ve grup igeri-
sinde ahlaki bir tutum kazandirmaya ¢alisan musahiplik kurumu da, yukarida
ifade edilen kentlilesme siirecinden etkilenmis goriinmektedir. Yapmis oldu-
gumuz arastirmada kent ortaminda 435 denekten %30,6 smin musahibi bulu-
nurken, %64,4'niin musahibi bulunmamaktadir.?’ Musahibi olanlarm da kir-
saldan kentlere yeni go¢ eden ve meslegi ciftci olanlarda yogunlastig1 goriil-
miistiir. Bu tespitler, kent ortaminda musahiplik kurumunun islevsel daralma-
ya maruz kaldigini isaret etmektedir.

Alevi-Bektasiligin diger onemli kurumu ise “diiskiinliik” kurumudur.
Diiskiinliik kurumu, Alevi-Bektasi ilkelerinden bir veya bir kagmi yerine getir-
meyen talibin cezalandirilmasidir. Bir Alevi-Bektasi iiyesi i¢in en gii¢ durum,
diiskiin sayilip cem torenlerine alinmamaktir. Bir talip sug islediginde sugun
tiirtine gore, once rehber sorunu ¢dzmeye ¢alismakta, ¢oziilemedigi takdirde
miirsit (dede-baba) bilgilendirilmektedir. Bu durumda diiskiin meydana ¢agri-
lip miirsidin huzurunda sorgulamasi yapilmaktadir. Sug¢lu bulunan talip “yol-
dan diisme” olarak tanimlanmaktadir. Gegici siireyle diiskiin sayilanlar, cezasi-
n1 tamamladiktan sonra kurban kesip lokma dagitmakta ve cem diizenlenmek-
tedir. S0z konusu ifade ve tespitler, Alevi-Bektasiligin diger kurumlar1 gibi
diiskiinlitk kurumunun da grubun ahlaki yapilanmasini diizenlemeye yonelik
toplumsal boyutlu iligkiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diiskiinliik kurumu
ve onun etkisiyle toplumsal ahlaki yapilanmanin Tiirk toplumunda hak, hukuk,
adalet ve esitlik gibi degerlerin 6nemini ve ne kadar eskilere dayandigini gos-
termektedir. Yine diiskiinlitk kurumu, sosyal-psikoloji ve halk egitimi agisndan
degerlendirildiginde, Tiirk toplumunun birey, toplum ve grup arasindaki iligki-
leri diizenlemedeki anlamina isaret etmektedir. Eski Tiirk diistincesi incelendi-
ginde, insanin yanilan bir varlik oldugu, onu yanilmaktan koruyanin bilgelik
ahlaki oldugu Vurgulanlr.2] Malatya kent merkezinde yapmis oldugumuz aras-
tirmanmn bulgularina gore, ankete katilanlarm %30,8’i “diiskiinliik kurumuna”

20 Daha fazla bilgi i¢in bakiniz: Sinanoglu, Tiirk Toplumunda Alevi-Bektasi Olgusu, s. 149,150.
2 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, cev: R. Rahmeti Arat, T.D.K. Yay. Ankara 1999, s. 25.
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olumlu bakmakta, %9"u olumsuz bakmakta, %51,2 ise diiskiinliik kurumu hak-
kinda bilgisinin olmadigimni belir’cmi§ti1".22 Istatistiki veriler, dteki kurumlar gibi
diiskiinlitk kurumunun da kentlilesme siirecinden etkilendigini gostermekte-
dir. Nitekim anket sorularini cevaplayanlarm %51,2'sinin diiskiinliik hakkinda
olumlu ya da olumsuz bir bicimde fikir yiiriitememeleri bu tespitleri dogrular
yonde goriinmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Tiim toplumlarda c¢evresel, kiiltiirel ve psikolojik nedenlerle cesitli grup-
lar olusabilmektedir. Ozellikle gelenek ve dini unsurlarla beslenerek ortaya
¢ikan gruplar, var oluslarini yiizyillara yayabilmektedirler. Bizim toplumu-
muzda bu Ozelliklere sahip iki biiyiik gelenekli dini gruptan birisi Stinnilik
digeri ise Alevi-Bektasiliktir. Toplumsal degisimin 6nemli nedenlerinden olan
kentlilesme, biitiin gruplarin yapisinda oldugu gibi, dini gruplarin da yapismimn
degisiminde ve farklilasmasinda etkili olabilmektedir. Kentlilesme, o6zellikle
bireylesmeyi hizlandirmakta; cevre ile iletisimi iist diizeye tasimaya calisan
bireylesme ise, gelenekli yapinin sorgulanmasina yol agmaktadir.

Yapmaya ¢alistigimiz bu incelemede, Islam’in Tiirk diisiincesinin bir yo-
rumu olarak karsimiza ¢ikan Alevi-Bektasiligin, kentlilesme stirecinde, yiizyil-
lar icerisinde olusturmus oldugu gelenekli grup yapisimin sorgulanmakta oldu-
gu ve bu yapinin kent ortaminda siirdiiriilebilmesinin arayislari icerisinde ol-
duklar1 goriilmiistiir. Kent ortami “6teki” diye tanimlanan gruplarla ayni or-
tamlar1 paylasmalarina, birlikte yasamanin bir arada diisiiniilmesine neden
olmus ve kent kiiltiirii ile kirsal alan kiiltiirii karsilikl etkilesime girmistir. Geli-
sim donemlerinde tasavvufi bir hareket ozelligi gosteren Alevi-Bektasiligin,
kentlilesme siirecinde diyalektik olarak kendi iginde farkl goriis ve diisiinceleri
ortaya ¢ikardig1 goriilmiistiir. Evrensel bir gerceklik olarak, biitiin gruplarmn
sinirl bir alandan daha genis bir toplumsal alana gogle, kendi diinyalarinda
yerlesmis olan tutum ve davramislari, yeni karsilastiklar1 tutumlarla kiyasla-
makta ve bu karsilastirmalardan yeni yorumlamalar ortaya ¢ikabilmektedir.
Yeni yorumlamalarin diisiince hayatina yeni bir boyut ve renk kattigini da ha-
tirlatmak gerekir. Kent ortaminda yasamakta olan Alevi-Bektasi grup tiyeleri-
nin, Islam’in 6teki yorumlamalarinda goriildiigii gibi, gelenekli inang sistemle-
rini yeniden yorumlama arayislari icerisine girdikleri, Alevi-Bektasiligin “dede-
lik”, “musahiplik”, “diiskiinliik” gibi kurumlarimin kentlilesme siirecinden
etkilendikleri goriilm{istiir.

22 Sinanoglu, Tiirk Kiiltiirtinde Alevi-Bektasi Olgusu, s. 153.
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Arastirma sonucunda ulasilan bulgular, Alevi-Bektasiligin omurgasin
olusturan “dede” kurumunun kentlilesme siirecinde degisim ve farklilasmaya
maruz kaldigini gostermektedir. Alevi inancinda dedeligin soydan devam et-
mesi gerekmektedir. Kent ortaminda gen¢ kusaklarmn dedelik gorevine talip
olmadiklarindan, Bektasilikteki “baba” kurumuna dogru yonelmekte oldugu
anlasilmistir. Bektasilikte “baba” olmak i¢in dede soyundan olmak gerekme-
mekte, “yol evlathg1” yeterli olmaktadir. Yani Alevi-Bektasilii benimsemis
olan tarikat iiyelerinden herhangi birisi bu kurumun basina getirilebilmektedir.
Nitekim arastirmamiz esnasinda grup {iiyeleri, Alevi Islim inancinda “bel evlat-
ligin1” esas alma yerine, “yol evlatlig1” esas alinarak kent ortamina uyum sag-
lanabilecegini sdylemislerdir. S6z konusu tespitler, kentlilesme siirecinde Alevi-
Bektasiligin grup ici bir zihniyet doniistimiinii ve gecis siirecini isaret etmekte-
dir. Nitekim kent ortaminda dede-talip iliskilerinde de islevsel daralma goriil-
miistiir. Oyle ki, bu tespiti karsihkli goriisme imkani buldugumuz dedeler de
dogrulamislar, eskiden haftalarca siiren cem torenlerinin kent ortaminda birkag
glinle smirlandigini ifade etmislerdir. Alevi-Bektasiligin gelistirmis oldugu
onemli toplumsal kurumlarindan birisi olan “musahipligin” kent ortaminda
islevsel daralmaya maruz kaldigi anlagiimistir. Oyle ki, arastirmaya katilan
deneklerin kent ortaminda %30,6’sinin musahipligi bulunurken, %69,4'niin
musahibi bulunmamaktadir. Bu tespitler bize gostermektedir ki, kentlilesme
siireci, oteki pek ¢ok toplumsal nedenle bir araya gelince, dini grup {iyelerinin
tutum ve davranislarinda farklilasmalara ve degisimlere neden olabilmektedir.
Benzer bir durum, “diigskinliik” kurumu i¢in de s6z konusu olmustur. Aras-
tirmaya katilan deneklerden 20 yas ve asagisinin (%62) diiskiinlitk kurumu
hakkinda bilgilerinin olmadig1 goriilmiistiir.

Ozetlenecek olursa, Alevi-Bektasiligin geleneksel yap1 izlenimi veren ba-
z1 kurumlarinin kentlilesme siirecinde islevsel daralmaya maruz kaldigi, dini
grup liyeleri arasinda ozellikle geng kusagin bireysellesemeye dogru yoneldigi
anlasilmistir. Yapisal-islevsel degisim ve farklilasma ile karsi karsiya kalan grup
iiyelerinin yeni arayis ve kendilerini yenileme ¢abasi icerisinde olduklar1 go-
ralmiistiir.
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Mu‘tezile’de Dinin Gayesel Yorumu

Hulusi Arslan®

Ozet: Kur'an-1 Kerim'de, ilahi filler ¢ogu zaman, insanin iyiligini amaglayan gayesel agiklamalarla
temellendirilir. S6z gelimi Allah goklerde ve yerde olan her seyi insan i¢in yaratmistir. Kur’an’daki
bu temaya 6nem atfeden kelam ekolleri Mu'tezile ve Maturidiliktir. Kendisi iyi oldugu gibi kullari-
nin da iyiligini amacglayan bir Allah tasavvuru, zaman ve siireg igerisinde otorite ve gii¢ merkezli bir
Allah tasavvuruna dogru dontismiistiir ve bu durum ciddi sorunlara yol agmaktadir. Bu tasavvurun
ahlak, adalet ve hikmet temelinde yeniden tesis edilmesi gerekir. Bu ¢alismada Mu’tezile kelam eko-
liiniin bu konudaki diistinceleri incelenmekte ve konu gayesel yorum baglaminda tahlil edilmekte-
dir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Din, Gaye, Fayda, lyilik

Summary: Causal Interpretation Of Religion In Mutazilah In the Qur'an, the divine actions are
often based on causal explanations aimed at human goodness. For Example, Allah created all things
in the heavens and in the earth for man. Schools of kalam attributed importance to this theme in the
Qur'an are Mutazilah and school of Maturidi. A god imagination aimed at the well-being of his ser-
vants as well as he is good, in time and in the process, turned towards an authority and power-
centered imagination of God. And this is causing serious problems. This imagination must be resto-
red on the basis of morality, justice and wisdom. This study explores the possibility of using Mu'ta-
zila's ideas. the subject is being analyzed in the context of a narrative interpretation.

Keywords: Mutazilah, Religion, Causality, Benefit, Goodness

Giris

Olgu ve olaylara anlam katan en 6nemli hususlardan biri, onlarin var
olus sebepleri ve yapilis gayeleridir. Ciinkii amagsiz ve gayesiz eylemler abes
ve anlamsiz olarak degerlendirilir. Insani iligkiler diizleminde gecerli olan bu
diisiince bicimi, bir yoniiyle Allah-insan iliskisinde de gecerlidir. Bu a¢idan, bir
kismin kavramaktan aciz olsak da Allah’in yapip yarattig1 her seyde nice hik-
metlerin bulundugunu diisiinmemiz gerekir. Ne var ki Allah’in mutlak irade ve

* Prof. Dr., Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
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kudretini 6nceleyen bir diisiincede yapisinda Islam toplumlarina hakim oldu-
gunu soylemek miimkiindiir.

Bu agidan Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda dengeli bir tasavvurun oldu-
gunu gormek miimkiindiir. Zira bir yonden yiice Allah’in mutlak irade, kudret
ve otoritesine vurgu yapan ayetler bulunurken! diger yonden onun adalet,
hikmet, sevgi ve merhametine isaret eden ayetlere yer almaktadir.2

Yine Kur'an’da yiice Allah’a itaat etmenin gerekliligine siklikla vurgu
yapilirken? bu itaatin neden yapilmas: gerektigini bildiren gayesel a¢iklamalara

! Allah’in kudretine iliskin baz1 ayetler : “Goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah’indir. Allah,
her seye hakkiyla giicii yetendir” (Al-i imran, 3/189); “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin
hiikiimranlig: Allah’a aittir. O, diledigine azap eder, diledigini de bagislar. Allah, her seye
hakkiyla giicii yetendir” (Maide, 5/40); “Goklerin, yerin ve i¢lerindeki her seyin miilkiyeti
Allah'indir, O, her seye hakkiyle kadirdir.” (Maide, 5/120) Ayrica bkz. Al-i imran, 3/29, 165;
Nisa, 4/149; En’Am, 6/65; Enfal 8/49, 52; HOd, 11//4; Ibrahim 14/19-20; Nahl, 16/ 70; Kehf,
18/45; Meryem, 19/9; Mii'minun, 23/18, 95; Furkan, 25/54; Fatir, 35/44; Sura, 42/9,50; Zuh-
ruf, 43/42; Kamer, 54/52,55; Miilk, 6 7/1 70; Miirselat, 77/23

2 Allah’in adalet ve hikmetine isaret eden bazi ayetler : “Hiikiim verecek olursan, adaletle
hitkiim ver. Allah adaletle hitkmedenleri sever” (Maide, 5/42); “Yemin olsun! Biz elgileri-
mizi apagik kanitlarla gonderdik, elgiler vasitasiyla Kitab1 ve 6l¢iiyii indirdik ki, insanlar
adaleti gozetsinler. (Hadid,57/25); “Allah, sorumluluklarimz yiiriitiirken, insanlara karsi
adil davranmaniz1 6giitler. Allah size ne giizel 6giit veriyor.” (Nisd, 4/58); “Kim iyi bir is
yaparsa kendi lehinedir. Kim de kétiilitk yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin kullara (zerre
kadar) zulmedici degildir.” (Fussilet, 41/46); “Allah, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun
olarak, herkese kazandiginin karsilig1 verilsin diye yaratmistir. Onlara zulmedilmez.” (Ca-
siye, 45/22); “Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. (Bu da) Allah’in onlara yaptikla-
rinin karsiligini tastamam vermesi icindir. Asla kendilerine haksizlik yapilmaz.” (Ahkaf,
46/19)

Allah’in sevgi ve merhametiyle ilgili baz1 ayetler : “Inanip salih ameller igleyenler icin
Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir.” (Meryem, 19/96); “Ola ki Allah sizinle, i¢lerin-
den diisman oldugunuz kimseler arasina bir sevgi (ve yakinlik) koyar. Allah, hakkiyla gii-
cii yetendir. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhametlidir.” (Miimtehine, 60/7); “Onda 'sii-
kun bulup durulmamniz' i¢in, size kendi nefislerinizden esler yaratmasi ve aranizda bir sev-
gi ve merhamet kilmasi da, O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir kavim
igin gergekten ayetler vardir.” (Rum, 30/219); “Kim kétiiliik isler veya nefsine zulmedip
sonra Allah'tan bagislanma dilerse Allah't bagislayici ve merhamet edici olarak bulur.”
(Nisa, 4/110); “Ve de ki: "Rabbim, bagisla ve merhamet et, Sen merhamet edenlerin en ha-
yirhisisin." (Mii’mindn, 23/118)

3 “(Ey Muhammed! Onlara) Deki: “Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasin...” (Al-i imran, 3/31); De ki: “Allah’a ve Rasule itaat edin;
eger yiiz cevirirlerse, siiphesiz Allah Kafirleri sevmez.” (Al-i Imran, 3/ 32); “Allah’a ve Pey-
gambere itaat edin ki rahmet olunasimiz.” (Al-i 1mran3/132); “Ey iman edenler! Allah’a it-
aat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin...” (Nisa, 4/ 59)
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da yer verildigi goriiliir.* Kur’an'in bu agiklamalarmi bir arada degerlendirdi-
gimizde hem Allah’m mutlak irade ve giiciine hem de onun adalet ve rahmeti-
ne iman etmemiz gerekiyor; Allah’a itaatte bulunurken bu itaatin makul gerek-
¢esini de anlamaya ¢alismamiz lazimdir. Kur’an’a gore Allah’a itaatin gerekgesi,
lizerimizdeki sayisiz nimetlerine karsilik ona siikran borcumuzdur. Bunun ya-
nin da Allah’a itaat etmemiz, diinyevi ve uhrevi saadetimize hizmet etmekte-
dir.’ Dolayisiyla itaatin bir yonii insana yonelik maslahatlar ile gerekcelenmis-
tir.

Kur’an’da ayni zamanda hicbir seye muhta¢ olmayan zengin ve miiteal
bir Allah tasavvuru vardir. Allah, hicbir seye muhta¢ olmadig: gibi, insanmn
itaatine de muhtag degildir. Buna muhtag olan bizzat insanin kendisidir.¢ Bu
durumda Allah’in yapip yarattiklarinda, kendisine doniik bir gaye olamaz. Bu
durumda Allah’m, yarattiklarinin iyilik, fayda ve maslahatini amacladigin
diisiinmek gerekir. Bu, belki de Tanriya giivenin ve ona baglanmanin en basat
ahlaki gerekgesidir. Bir baska ifade ile kendisi iyi oldugu kadar insanin iyiligini
amagclayan bir tanr1 tasavvuru, ona goniillii ve gerekgeli bir itaatin en saglam
temelini olusturur. Aslinda Kur'an’da irade, gii¢ ve malikiyet vasiflar: ile ada-
let, hikmet ve rahmet vasiflar1 bir denge icerisinde bulunmakta iken, sosyal,
kiiltiirel ve siyasal gelismelerin etkisi altinda gii¢ ve itaat merkezli bir Allah
tasavvuru Islam diinyasina hakim olmustur. Oysa bu dengenin yeniden sag-
lanmasina siddetle ihtiyacimiz vardir. Adalet, hikmet ve rahmetiyle yapip yara-
tan bir tanr1 tasavvuru dini diisiincemizi ahlak tizerinden yeniden tesis etmede
bize yardimci olabilir.

Bu sebeple oncelikle Allah tasavvurumuzun dogru bir sekilde yeniden
kurulmasina gerek oldugunu diisiiniiyoruz. Kur’an’da zaten var olan, giicii ve
otoritesi kadar adalet ve hikmetiyle kullarina muamele eden Allah tasavvuru,
gelenegimizde de mevcuttur. Bu diisiince, kismen Maturidilerde ama daha
esasl bir sekilde Mu'tezile ekoliinde kendisine yer bulmustur. O sebeple Mute-
zilenin bu konudaki gortislerini daha yakindan incelemeye c¢alisacagiz. Stiphe-
siz hicbir beseri diisiince mutlak ve masum degildir. Mezhepler, beser diisiince-

4 “Ey insanlar! Hem sizi, hem de sizden 6nceki insanlar1 yaratan Rabbinize ibadet ediniz.
Boyle yapmakla her tiirlii zarardan korunabilesiniz. O Rabbiniz ki yerytiziinii size bir d6-
sek, gogii de bir kubbe yapti. Gokten yagmur indirip, onunla size rizik olarak gesitli mah-
suller cikardi. Oyleyse siz gercegi bilip dururken sakin Rabbinize es kogmayin." (Bakara,
2/21-22); “Allah’a ve Peygambere itaat edin ki rahmet olunasiniz.” (Al-i imran /132)

5 Bakara, 2/21-22; Al-i imran /132

¢ Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, 6viil-
meye hakkiyla layik olandir. (Fatir, 35/15)
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sinin tirlinii oldugundan, onlar da hataya ve elestiriye agiktir. Ancak dnce dog-
ru bir sekilde tespit edilmeleri gerekir.

1. Allah’in Fiillerinde Gaye Ve Hikmet

Kadi Abdulcebbar, insani fiillerle ilahi fiilleri temelde iki agidan birbirin-
den ayirmaktadir: Bunlardan birincisi, fiilin yapisal 6zelligine gore, ikincisi ise
fiilin ahlaki niteligi a¢isindan. Birinci ag¢idan fiil, sayet insani yeteneklere bagh
olarak meydana geliyorsa insana, onu asan bir yapiya sahipse Allah'a nispet
edilmektedir. Ikinci agidan ise, kétiiliik 6zelligi tasiyan fiil yalnizca insana nis-
pet edilirken, Allah'a izafe edilen fiilin mutlaka hikmet ve dogru olmasi gerek-
tigi ifade edilmektedir.” Bu anlayisa gore ilahi fiiller gaye ve hikmetten yoksun
olamazlar.

Gaye kelimesi Arapga’da, bir seyin en uzak kismi, en ug noktasi, varip
dayanacag1 nihai sinir ve son manasma gelir.8 Gaye, Tiirk¢ce’de elde edilmesi
gereken, ulasilmak istenen; amag, erek, hedef anlammda kullanilir.® Gayelilik
ise, kdinatin varolusunun ve i¢inde olusan olaylarin siradiizeni ve tabi olduklari
kanunlulugun bir plan, bir program ve dolayisiyla bir gayeye gore var olmasi-
dir.10

Hikmet kelimesi de aslen Arapca “hilkm” mastarindan tiiretilmistir.
Hiikm kelimesi, hiikiim vermek, saglam yapmak, bilmek, anlamak ve adaletle
yargilamak gibi degisik anlamlara gelmektedir.!! Hiikiim mastarindan tiiretil-
mig olan hikmet kelimesi ise, oldukga farkl sekillerde tarif edilmistir.

Hikmet, bir tanima gore “en {istiin seyleri en {istiin bilgilerle bilmektir.”
Bunun yaninda hikmet yargilamada adalet, esyanin hakikatini oldugu gibi bilip
isleri onun geregine gore yapmak, bilgide ve amelde dogruya isabet etmek ve

7 Hulusi Arslan, Mutezill Diisiincede Ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kri-
terleri, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2003, c. 6, say1: 16, 5.59

8 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir ve dgr., Kahire ts. IV, 3331; Ebulhasen
Ali b. Ismail b. Seyde, el-Mulkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, thk. Abdulhamid Hendav’i, Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2000, V, 548; Zebidi, Muhammed Murtaza, “Céye” md., Tdcu’'l-
Ariis, Beyrut: 1996.

’ Biiyiik Tiirkge Sozliik, “Gaye” (Turk Dil Kurumu;

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com (erisim:16 Haziran 2016)

' Aydin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik, Ankara: Diyanet isleri Baskanli Yayinlari, 2004, s.129.

" {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 111,951; Bkz. Kutluer, Ilhan, “Hikmet” md, DIA, yil: 1998, cilt: 17,
sayfa: 511
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hilm, yani nefsin heyecan ve 6fkeden uzak tutulmasi gibi anlamlara gelmekte-
dir.”2 Hikmet “bilgi ve akil yoluyla gercegi bulmaktir,”?? diye de tanimlanmaistir.

Hikmet kavraminin Kur'an-1 Kerim’de degisik manalara geldigi goriil-
mektedir. Bunlar, Kur’an’in tevili, niibiivvet ve risalet, Allah’a itaat, dinde kav-
rayis sahibi olup onunla amel etme, anlama, hasyet ve vera, dogruya isabet,
Allah’in emirleri {izerinde diisiinme ve onlara tabi olma gibi anlamlardir.4
Kur'an-1 Kerim'deki "hikmet" kelimesinin tasidig1 bu manalarin yaninda, "hik-
met", bazen bir seyi emreder veya yasaklarken sadece emir ve yasakla kalma-
y1p, ayni zamanda emredilen veya tavsiye edilen seyin faydalarini, yasaklanan
veya kerih goriilen seylerin zararlarmni zikretmek anlaminda da kullanilabil-
mektedir.’®> Muhammed Abduh’a gore ister hususi ister umumi yonden olsun
nizam1 korumaya veya fesad: defetmeye yarayan seye o amelin hikmeti denir.
Ayrica aklin, s6z konusu ameli biitiin yonleriyle inceleyip onun, bilingsiz veya
sebepsiz yaratilmadigini kabul etmesi icap eder.!6

Kelamcilar Allah’in fiillerinde hikmet oldugunu kabul etmede ittifak et-
tikleri halde, ilahi fiillerin hikmet ve gaye ile ta’lil edilmesi noktasinda ihtilaf
etmislerdir. Esariler Allah’in fiillerini, bilgi, irade ve kudretine uygun olarak
meydana gelmesi agisindan hikmetli sayarken, Maturidiler hakim vasfina uy-
gun olmasindan, Mu‘tezile ise kullarin maslahatlarin icermesi agismdan hik-
metli saymislardir.

Mu'’tezile kelam ekolii, acik ve net bir sekilde Allah’in fiillerinde mutlaka
bir gaye ve hikmetin bulunmas: gerektigi tezini ileri siirmiistiir. Kadi Abdiil-
cebbar bu diisiinceyi ifade etmek igin “hikmet” “illet” 17 “dai” 8 ve “garaz”!?

2 ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 111/951

" Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut: ts. s. 127

¥ Zebidi, Tacu'l-Ariis, “Hkm” md; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, “Hkm” md., thk.
Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 1984;Caliskan, Mehmet
“Kur’an’da Hikmet Kavrami”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2001),
cilt: I, say1: 2, s. 89-119

15 Giilliice, Veysel, “Kur'an'da Hikmet Kavrami Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi (1998), cilt: I,
sayl: 2, s.45

16 Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara: Fecr Yay., s.109.

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (et-Teklif), thk. Muhammed Ali en-Neccar, Abduhalim en-
Neccar, Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1965, XI, 91.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (el-Aslah, Istihkdku'z-Zemm, et-Tevbe), thk. Mustafa es-Sika,
Kahire: el-Miiessesetii’'l-Misriyyetii’l-Amme, 1965, XIV, 44.

' Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.
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kavramlarma tahlil etmis ve bazi kayitlar koyarak ilahi fiillerin bu kavramlarla
nitelenmesinin uygun olacagini belirtmistir.

Mu'tezileye gore hikmet sahibi olan bir kimse, bir isi ancak bir hikmet ve
gaye ile yapar. Ciinkii gayesi olmayan isler abes ve anlamsizdir. Allah abesle
mesgul olmayacagma gore, O'nun fiilleri gaye ve maksattan uzak olamaz.20
Mutezili diisiincede sadece gaye ve amacin bulunmas: yeterli degildir. Aym
zamanda bu gaye ve amacim “iyi” olmasi da gerekir. Kadi Abdiilcebbar'in ifa-
desine gore hikmet sahibi olan kimsenin amaci, 6vgiiye layik bir amag olmali-
dir, denildiginde bundan maksat onun fiillerinin iyi ve giizel olmasi, hikmet ve
dogruluk cercevesinde meydana gelmesidir.!

Kadi Abdiilcebbar, ilahi fiillerin gayeden uzak goriilmesinin ¢ok ciddi
inang sorunlarma neden olacagini belirtir. Ona gore, Allah’in yaratmasinda bir
gaye bulunmadigmi sdylemek, onu, ibadete layik bir ilah olmaktan bile ¢ikara-
bilir. Ciinkii Cebriyenin sdyledigi gibi “Allah mahl{ikati herhangi bir manadan
dolayi, bir gaye tlizerine, fayda veya zarar vermek i¢in yaratmamistir” diye id-
dia etmek, Allah’1 ibadete layik bir ilah olarak tanimaya engeldir. Zira ibadet,
husunun zirvesi ve siikriin en son noktasidir. $Siikiir ise nimetlerin karsiligi
olarak hak edilen bir degerdir. Yiice Allah’1 nimet veren bir varlik olarak tani-
mayan bir topluluk, O'nun ilahligini ve ibadete layik olusunu nasil taniyacak-
tir?22

Netice olarak Mu'tezile, ilahi fiillerde mutlaka bir hikmetin, bir gaye ve
maksadmn bulunmasi gerektigini soylemistir. Bu fikrin temel gerekgesi ise, hik-
met, gaye ve amagtan yoksunlugun sagmalik ve anlamsizliga gotiirmesi, bunun
da ilahi fiillerin temel 6zelligi olan adalet, hikmet, iyilik ve dogruluk vasiflarmna
aykir1 diismesidir.

Mu’tezilenin bu konudaki goriislerini hemen biitiin siiregleri igine alabi-
lecek iki kavram {iizerinden izah etmek istiyoruz. Bunlardan birisi yaratma di-
geri de tekliftir.

2 es-Sehristani, Muhammed Abdulkerim b. Ebi Bekir Akmed, Nihﬁyetii’l—ikdﬁm, tashih:Alfred
Gatilasme, London: 1934, s.397-398

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.
2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetu’l-
Vehbe, 1988, s.84.
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2. Yaratma Ve Gayelilik

Mu'tezile diisiintirleri, Allah’in yaratmasindaki hikmet ve gayeyi “fayda
teorisi” diyebilecegimiz bir diisiince tarzi ile agiklamislardir. Bu anlamaiyla fay-
da teorisi, Allah’in biitiin fiillerinde yarattiklarma doniik bir fayday1 gercekles-
tirmek gayesini giittiigiinii ifade eder. Mu‘tezile’nin geneline gore hikmet sahi-
bi olan bir kimse, bir isi ancak bir hikmet ve gaye i¢in yapar. Gayesi olmayan
fiil sagma ve abestir. Yine hikmet sahibi olan kisi, bir isi yaparken ya bizzat
kendisine fayda saglamay1 veya baskasin faydalandirmayr amaclar. Yiice Al-
lah’mn kendisine fayda saglamas: diisliniilemez; dyle ise onun yapip yarattikla-
rindaki gaye, bagkalarmni faydalandirmaktir.23

Ebul-Hiizeyl el-Allaf (226/840)’a gore Allah, mahl{ikati, bizzat yarattikla-
rinin faydasini amaglayarak yaratmistir. Eger boyle olmasaydi onlar1 yaratma-
sinin bir anlami1 olmazdi. Ciinkii kendisine fayda saglamayan veya bir zarara
engel olmayan yahut kendisi disindaki kimselere fayda ve zarar1 dokunmaya-

cak bir nesneyi yaratan kimse abesle mesgul olan ve anlamsiz seylerle ugrasan
bir kimsedir (abis).2

Mu’tezilenin diger 6nemli iistatlarmdan biri olan Nazzam (231/845)'a go-
re ise Allah, kainat1 yaratilmislara yonelik bir illetten dolay1 yaratmaistir ki o da
menfaatten ibarettir. Yaratmadaki illetten maksat, Allah’in mahlikata yonelik
gayesi veya onlarin faydasi i¢in yaptig1 tercihlerdir.2> Son donem Mu'tezilesinin
sistematik diisiintirii Kadi Abdiilcebbar’a gore ytice Allah, varliklar1 ya “fayda-
landirmak i¢in”, veya “kendisinden faydalanilmak i¢in” veyahut da “bu iki
amac1 birlikte gerceklestirmek igin” yaratmistir. Allah’mn, varliklar: yaratmasi
ancak bu ii¢ gayeden dolay: iyi ve giizel olma niteligi kazanabilir.26

Goriildiigii gibi Allah’in yarattig1 her seyde muhakkak bir gaye ve hik-
metin bulundugu diisiincesi Mu’tezile kelaminin belirleyici 6zelliklerinden
biridir. Onlar teolojik problemlerin ¢ogunu bu bakis agistyla ¢ézmeye ¢alismis-
lardir. Bu sebeple Mu'tezile ekolii yaratma siireglerini biitiiniiyle gayesel bir
aciklamaya tabi tutmuslardir.

 Sehristand, Nihdyetii’l-ikddm, s.397-398.

* Eg'ari, Eb Hasan Ali b. Ismail, Makalatu'l-Islimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (I-III),
thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid, Beyrut: 1995.

* Esari, Makalatu'l-islamiyyin, I, 318.

*0 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 100.
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2.1. Cansiz Varliklarin Yaratilisindaki Gaye ve Hikmet

Yaratilmis varliklari cansiz ve canli varliklar olmak tizere iki kategoride
ele alan Kadi Abdiilcebbar, cansiz varliklarin yaratilmasinim, canlilarmn onlar-
dan faydalanmas: amacina yonelik oldugunu belirtir. Canli varliklarmn faydaya
ulagmasini saglayan seylerin yaratilmasmin da Allah agisindan iyilik ve ihsan
olarak degerlendirilmesi gerektigini soyler.”

Dolayasiyla bir sistem icerisinde diisiiniildiigiinde her varligin ana gaye-
yi gerceklestirecek bir mekanizma igerisinde yer aldigi, hicbir seyin bos ve an-
lamsiz yaratilmadigy goriilmektedir. Esasinda bu ilahi kelamin da giic bir sekil-
de destekledigi bir mesajdir: “Biz gogii, yeri ve ikisi arasmndakileri bos yere
yaratmadik. Bu (yaratilanlarin bos yere yaratildig: iddias1) inkar edenlerin zan-
nidir. Cehennem atesinden dolay: vay inkar edenlerin haline!”2s

2.2. Canl1 Varliklarin Yaratilmasindaki Gaye ve Hikmet

Mu'tezile teolojisinde canlilarin yaratilmasindaki ilahi gaye, yine fayda
teorisiyle agiklanir. Kadi Abdiilcebbar’a gore, yiice Allah canli varliklari ya
“faydalandirmak” veya kendisinden “faydalanilmak” yahut da “hem fayda-
landirmak hem de kendisinden faydalanilmak” {izere yaratmistir. Bu sebeple
Allah’in canlilar1 yaratmasi iyi ve giizel olarak nitelenmelidir. Bu gaye, hem
hayvanlar i¢in hem de insan ve cinler i¢in mevcuttur. Mu‘tezileye gore yiice
Allah’in canliya verdigi ilk nimet hayattir. Ciinkii hayat, faydalanmaya imkan
saglayan temel bir unsurdur. Hayat olmadan faydalanma s6z konusu olamaz.2

2.3. Zararl1 Ve Cirkin Seylerin Yaratilmasindaki Gaye ve Hikmet

Kaotiilitk probleminin bir pargasini tegkil eden bu soru aslinda evrendeki
zararl ve ¢irkin yaratiklarin, her seye kadir ve ayni zamanda iyiligi amaclayan
bir tanr1 tasavvuruyla bagdasmadigimn ifade etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’ n
anlatimia gore inkarcilarin ileri siirdiigii bu tiir itirazlara gore sayet evrenin
hikmet sahibi bir yaraticisi olsayd: kurt, aslan ve kaplan gibi vahsi ve pis hay-
vanlary; yilan ve akrep gibi zararli, 6ldiiriicii, ¢irkin ve tiksindirici hayvanlari
yaratmazd1.30

Kadi Abdiilcebbar’a gore, bu gibi itirazlar yanilticidir. Ciinkii bir kere ta-
biat agisindan bakildiginda bu suretler bazi kimselerce ¢irkin goriilse bile diger

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 102.

8 5ad, 38/27.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 85.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.505-506.
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bazilar: tarafindan giizel goriilebilir. Dolayisiyla onlarin giizellik ve ¢irkinlikleri
hakkindaki degerlendirmeler gorelidir, kisiden kisiye degisebilir. Kald1 ki bu
suretlere sahip hayvanlar, her ne kadar goriiniis itibariyla ¢irkin bulunsa dahi,
ancak insafli ve hakkiyla diisiinen kimseler tarafindan bilinebilecek nice hikmet
ve gayeler; dini ve diinyevi faydalar tasimis olabilirler.3! S6zgelimi en 6nemli
tibbi krem ve karisimlar yilan ve akreplerden elde edilir. Yine bu tiir zehirlilere
kars: kullanilan panzehir, bazi yilan ve akreplerden elde edilmektedir. Tek tek
diger canlilarm her biri, ayn1 sekilde nice faydalar barindirmaktadir. Oyle ise,
her bir canlida 6nce kendisine dokunan, o diizeyde olmasa bile sonra da bagka-
larina dokunan bir fayda s6z konusudur.32

Bu tiir hayvanlarin dini faydalar1 da mevcuttur. Ornegin zararh ve cirkin
suretleri yaratiklar1 gordiigiimiizde, bu hayvanlarin tiimiinden daha zararh
olan ilahi azaptan daha ¢ok ka¢inma ve azaba sebep olan seyleri yapmaktan
daha ¢ok uzaklasma konumuna yoneliriz. Hatta denebilir ki yiice Allah’in hak
edenler i¢in hazirlamis oldugu cezalarla bizi korkutmasi ancak bu yolla olabilir.
Kendi diinyamizda bu tiir seyleri géormedigimiz miiddetce, bize ceza tehdidi
olarak bildirilen seylerden tam olarak uzak kalamay1z.3

Mutezile ekolii evrende meydana gelen Mu'tezile’ye gore hastalik, dep-
rem, yangin, sel, yikim ve benzeri diger zarar ve elemler sayet insanlarin araci-
lig1 ile meydana geliyorsa sorumlusu bizzat insandir. Bunlar, insandan degilse
de Allah’tan ise, insanlar1 imtihan etmenin bir parcasi olarak bela ile denemek
amaciyla, insanlarin maslahat ve faydasi i¢in Allah’in yarattig1 seylerdir. Bunlar
Tenasiih ehlinin dedigi gibi, daha 6nce islenen kotiiliiklerin cezas1 degildir. Hak
edilmeden verildigi i¢in de miimin olsun kafir olsun, insan olsun hayvan olsun,
Allah’in bu acilarin karsiligini vermesi vaciptir. Bu bela ve musibetler hem im-
tihan gibi iyi bir amaca hizmet etmeleri ve hem de Allah’mn bunlarin karsiligin
verecek olmasi nedeniyle kotiilitk degil iyiliktir.3* Seytan gibi insami koétiiliige
davet eden varliklarin da yine liituf ve maslahat teorisiyle izah edildigi goriil-
mektedir.?

Goriildiigii tizere Mu'tezile diisiincesinde canh veya cansiz Allah’in ya-
rattigr hicbir sey anlamsiz degildir. Her ne kadar icinde yasadigimiz evrende

' Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, s.506.
2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.506-507.
3 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.507.

3 Hulusi Arslan, Mutezile'ye Gore Tyilik ve Kotiilitk (Husiin ve Kubuh) Problemi, Yayinlan-
mamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2000, s.111

3% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 98.
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etrafimizda bize ¢irkin veya zararh gibi goriinen varlik ve hadiseler bulunmak-
ta ise de bunlar, 6zellikle insan agisindan pek ¢ok maddi ve manevi fayda, mas-
lahat ve hikmetler barindirmaktadir.

Canli varliklar igerisinde insanin ayr1 bir yeri vardir. Mu‘tezile teolojisin-
de insan adeta gayelerin gayesidir. Diger biitiin canlilarin yaratilmasi insan
igcindir.

2.4, insanin Yaratiligindaki Gaye ve Hikmet

Mu'tezile alimleri Allah’in insami faydalandirilmak i¢in yarattigi nokta-
sinda goriis birligine varmislardir.36 Kadi Abdiilcebbar’a gore (insan ve cin gibi)
sorumlu varliklarin yaratilmasindaki hikmet, Allah'm onlari, karsiliksiz, salt
iyilik olarak (bi’'t-tefaddul) faydalandirmak i¢in yani ddiillendirme imkan ta-
nimak gayesiyle yaratmis olmasidir.3”

Mu'tezile 1stilahinda tefaddul, Allah’in insani yaratmasindaki hikmeti
izah etmek icin anahtar bir kavramdir. Tefaddul; baskasina faydali olacak bir
fiilin, bir mecburiyet olmaksizin yapilmasidir. Bdyle bir fiili yapan kimse bu fiili
ile 6vgiiye layiktir. Yapmadiginda yergiyi hak etmez. Bu durumda olan fiillere
tefaddul, ihsan ve in"am denir.?® Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesinde elbette ki
Allah’1 yaratmaya mecbur eden bir sey diisiiniilemez. Oyle ise Allah, insani,
sadece ikram ve ihsan olsun diye faydalandirmak ve odiillendirmek kastiyla
yaratmistir. Siiphesiz O, insani yaratmasa da olurdu. Fakat Allah, yaratmak ve
teklif etmek suretiyle kullarina ikram ve ihsanda bulunmak istemistir.?

Mu'tezileye gore insan, kendisi i¢in planlanan bu faydaya, ancak
miikafatlandirmay1 hak ederek ulasabilir. Miikafat: hak edebilmek ise sorumlu
tutulmay (teklifi) gerektirir. O halde miikellefin, onun i¢in amaclanan bu fay-
daya ulasabilmesi, ancak teklif araciligiyla gerceklesebilir.#® Bu sebepledir ki
Allah insan1 davranislarindan sorumlu bir varlik olarak yaratmistir.

* Eg’ari, Ebti Hasan Ali b. Ismail, el-Makaldtu’l-Islamiyyin ve ihtildfu’l-Musallin, tashih: Helmut
Ritter (Wiezbaden: 1980), s. 251.

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,(et-Ta’dil ve’t-Tecvir) thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-Amme, 1962, VI/I, 36-37.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 9.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.
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3. insanin Sorumlu Tutulmasindaki (Teklif) Gaye ve Hikmet

Ebu Hasim, teklifi; icerisinde zorluk ve mesakkat bulunan bir seyin ya-
pimasmi istemek ve emretmektir,#! diye tanimlamistir. Kadi Abdiilcebbar’a
gore bu tanim akli teklifleri icerisine almadig: icin eksiktir. Ciinkii ona gore,
emir belli bir s6z olarak ortaya ¢ikar. Bundan dolay: emir, akliyyat konusunda
degil, ser’iyyat konusunda gecerlidir. Bu sebeple o teklifi su sekilde tanimlamis-
tir: “Teklif; zorlama simirina varmayan bir kiilfetle birlikte, yaptiginda kendisi icin bir
fayda, yapmadiginda ise bir zarar bulunan yiikiimliiliiklerini miikellefe bildirmektir.”+2
Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’a gore teklifin epistemolojik temeli bilgidir. In-
san kendi fayda ve zararina olan hususlar1 bildiginde teklif baslamistir. Ayrica
bir emir beklemeye gerek yoktur.

Kadi Abdiilcebbar teklifin hikmet ve gayesini de ayni sekilde fayda teori-
siyle temellendirmektedir. Gaibin sahide kiyasi yontemiyle bu diisiincesini izah
etmeye calisan diisiiniire gore, icinde yasadigimiz sahid alemde bir kimsenin
diger bir kimseyi yiiksek mertebelere ulastirmak istemesi ve ona bu yolu agacak
imkanlar vermesi glizeldir. Zira faydalanmaya imkan tanimak, faydanin kendi-
sini ulagtirmak gibidir; hatta belki de ondan daha biiyiik bir nimettir. Fakat
odiillendirmek ancak yiiceltme ve tazim tarzinda hak edilen bir seydir. Ovmek
ve yliceltmek tarzindaki faydalandirma ise, ancak hak edildigi takdirde giizel
bir is haline gelebilir. Ciinkii hak etmeyeni 6diillendirmek veya yiiceltmek gii-
zel degildir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah insan1 yiiksek mertebelere ulastirip
odiillendirmek istediginde, bu 6diilii hak edebilmesi i¢in ona birtakim sorumlu-
luklar (teklif) yiiklemistir.+3

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah Tedld'nin bizi yaratmasinda, yasatmasimn-
da, bize gli¢ ve kudret vermesinde, akil bahsetmesinde, fitratimiza kotiiye kars:
arzu, iyiye karsi isteksizlik duyma 6zelligi koymasinda; evet biitiin bunlarda bir
gaye (garaz) bulunmalidir. Bir varsayim olarak diistiniildiigtinde Allah'in bii-
tiin bunlar1 bize vermesindeki gaye, bizi kotiiliige tesvik etmek olabilir ki bu
imkansizdir. Ciinkii teklifin gayesinin kotiiliige tesvik olmasi caiz degildir. Zira
kottiliige tesvik etmek kotiidiir; Allah ise kotiiliigli yapmaz. Geriye dogru tek
bir ihtimal kalmaktadir o da: Allah'in bizi teklif etmesindeki gaye, bizi sadece
teklif yoluyla ulasilmasi miimkiin olan bir dereceye ulastirmak istemesidir.4

* Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 11.

* Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 11.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s.510
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Dolayisiyla teklifin asil gayesi esdegeri bulunmayan bir menfaate ulasma
imkanini miikellefe sunmaktir. Teklifte bulunmanin karsiligi olabilecek fayda
ise sevaptir.¥s Bu sevaba ulastiracak vasitalar liituf olarak tarif edilmektedir.
Mu'tezile niibiivvet ve seriat1 da insanin bu gayeye ulasmasin saglayan unsur-
lar olarak gdrmdiis ve onlar1 da gayesel bir yoruma tabi tutmustur.

3.1. Peygamber ve Seriat Gonderilmesindeki Gaye ve Hikmet

Mutezile Allah’in peygamber ve din gondermesindeki gayesini de yine
insanin fayda ve maslahatina bina eder. Kadi Abdiilcebbar peygamber ve seriat
gondermeyi adalet ilkesiyle izah eder ve bu noktada aslah teorisini devreye
koyar. Ona gore Allah Teala bizim iyiligimizin (salah) seriatlara bagli oldugunu
bildigi zaman, {izerine vacip olani ihlal etmemek i¢in bu seriatlar1 bize bildir-
mesi lazimdir. Ciinkii iizerine diiseni ihlal etmemek adaletin geregindendir.46

Goriildiigii gibi Mu'tezile insanin kurtulusu i¢in niibiivvet kurumunun
yararli, hatta en yararl (aslah) oldugunu ileri stirmiis ve bu sebeple de Allah’a
vacip oldugunu soylemistir. Bu savunu, az ¢ok teklifin gayesini de ima etmek-
tedir. Biraz daha agik ifadelerle soyleyecek olursak, teklifin gayesi Allah'in in-
san1 faydalandirmak ve odiillendirmek istemesidir. Ancak insan bu 6diile ka-
vusmak i¢in kendisine yiiklenen sorumluluklar (teklifi) yerine getirmesi gere-
kir. Insan bu tekliflerin tamamini kendi akliyla bilemez. Oyle ise, insan1 vaciple-
re yaklastiran ve kotiilitklerden uzaklasan maslahat ve liituf konumundaki
seyleri bize bildirecek mucize ile desteklenmis bir peygamberin gonderilmesi
vaciptir.# Bu durumda peygamberlerin gonderilmesi insan1 ana gayeye gotiire-
cek bir vasita konumundadir. Ancak, gayeye ulasmak igin mutlaka tamam-
lanmas: gereken bir unsurdur.

Kadi'ya gore niibiivvet, liituf nazariyesinin temelini olusturur. Ciinkii
niibiivvet miikellefin yararina olan bir kurumdur. Bu sayede miikellef, akliyla
hikmet ve gayesine vakif olamadig; fiillerin yararli oldugundan haberdar olur.
Alal ve nazarin alanimna girmeyen fiillerin anlam ve mabhiyeti bu bilgi vasitasiyla
0grenilmis olur ki, Allah’in boyle bir yontemi tercih etmesi liituftur. Dolayistyla
niibiivvet, lituf ve temkinin (imkan vermenin) bir gesididir. Niibiivvet, fayda
ile zarar, kotii ile iyi arasinda ayrimi saglamaya yarayan ilahi bir imkandir.48

* Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi't-Teklif, thk. J.J. Houben-Daniel Gimaret,
Beyrut: 1981, II, 193.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.563
47 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.564

* Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif-Erau’l-Kadi-Abdicabbari’l-Kelamiyye, Beyrut:1971, s.
95.
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Ancak peygamber gonderme, zat1 itibariyle veya akli vaciplerde oldugu gibi
vacip degildir. Aksi halde akliyyat denilen bilgilerin insanlar arasinda ayni
olmasi gibi biitiin seriatlarin da tek olmasi gerekir. Ancak peygamber gonder-
meyi hasen kilacak yon onun gerekliligidir.#® Baska bir ifade ile Peygamber
gondermenin vacib oldugunu ifade eden odak kavram miikellefin salt faydasimi
ifade eden aslah fiilidir.? Peygamber gondermek Kadi'ya gore iyi ve faydalidir.
Bir fiilin hasen oldugunu gosteren en onemli 6zellik, kabih yone sahip olmama-
sidir. Allah’in peygamber gondermede bir amaci s6z konusu ise bunda kabih
bir yoniin olmas: miimkiin degildir.5! Ayrica peygamberin verdigi haberin fay-
da saglayacag kullar vardir. Bu durum peygamber gondermeyi vacip kilmak-
tadir. Clinkii hem liitufta bulunma hem de miikelleflerin karsilasabilecegi her
tirli engeli izale etme vaciptir. Bu sebeplere binaen peygamber gondermek
vacip olmaktadir.>

Kadi Abdiilcebbar’a gore emaneti idde etmenin, nimete siikretmenin ve
insafin iyiligi, yalan, zulmiin ve kotii olan1 emretmenin kotiiltigii akilla bilinebi-
lir. Ancak namazin fahsa ve miinkerden alikoydugu, icki igmenin diismanlik ve
nefret dogurdugunu akilla bilmek imkansizdir. Bu yiizden Allah Teala’nin bun-
lar1 bize dgretecek bir peygamber gondermesi vaciptir.®® Su halde Mu'tezileye
gore aklen bilinemeyecek sorumluluklar: bilmek i¢in seriat ve peygambere ihti-
yag vardir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Peygamberler akla tamamen zit olan seyleri ge-
tirmezler. Akilda asil kaideleri bulunan degerlerin ayrintilarini getirirler. Boyle

¥ Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 95.

* Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecm{-fi’l-Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan Peters, Kahire: 1986, III,
425, 431.

> Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl (Niibiivvet), thk. Muhammed Khodor
Nabha, Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2012, XV, 38; Berahime peygamber géndermeyi
kabih gormiistiir. Ciinkii onlara gore, peygamberin varligi halinde deliller tenakuz edebi-
lir. Oyle ki risalet aklin zorunlu bilgisiyle celisebilir. Akilla gelistiginde ise biset, abes bir fiil
olur. Bunun aksine risaleti bir uyar1 ve akli bilgileri tekid eden bir kurum olarak kabul
edenler vardir. Akl1 desteklemek icin gelen peygamberin burada misyonu akli delilleri te-
vatiir derecesine yiikseltmektir. Bu bakimdan Allah’in delil tizerine delil ortaya koymasi
hasen olduguna gore peygamber gondermek de hasendir. Bundan bagka peygamber gon-
dermeyi iyiligi emretme, kdtiilitkten de sakindirma fonksiyonuna dayanarak iyi gorenler
olmustur. Yine miikellefin akli ile elde edemeyecegi bilgi ve hakikatleri tanitmak igin pey-
gamberin varligin1 hasen kabul edenler vardir. Ayrinti igin bkz. Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni, XV, 39.

*2 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, III, 436.

» Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi-Usili’d-Din (Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid (I) icerisinde), thk.
Muhammed Ammara, Beyrut: Daru’s-Sark, 1988, 235-236.
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olunca seriatin emir ve nehiyleri akilda bulunan iyi ve kétiilerin ayrintilar1 ko-
numundadir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, iyilik ve kotiiliikleri akli ve seri
olmak {izere ikiye ayirdiktan sonra seri iyiliklerin gayesinin, akli iyiliklerin
yerine gelmesini saglamak oldugunu belirtir. Seri iyiliklere maslahat, seri kotii-
litklere de mefsedet ad: verilmistir. Buna gore maslahat iyilige araciik eden
iyilik, mefsedet de kotiiliige aracilik eden kotiilitk olmus oluyor. Netice olarak
ilahi emir ve yasaklar, bizatihi kendileri degil, akli ve evrensel iyilik ve kotiiliik-
lere aracilik ettikleri i¢in iyi veya kotii konumunda olmaktadir.

3.2. ibadetlerdeki Gaye ve Hikmet

Kadi Abdiilcebbar, ibadetleri de aym sekilde gayesel agidan yorumlaya-
rak onlarm iyi olmalarinin nedenini, i¢inde tasidiklar: gayelere dayandirmistir.
Kiyam, kuud, secde gibi namazin riikunlari; telbiye, hervele, seytan taslama,
tavaf gibi haccin erkani cinsinden peygamberlerin getirdikleri seylerin aklen
¢irkin oldugunu iddia eden kimselere karsi Kadi Abdiilcebbar bunlarin akla
aykir1 olmadigmni soyler. Ciinkii ona gore bir fiilin gayesi var ise ve herhangi bir
sekilde kotiiliik icermiyorsa o fiil iyidir. Aksi halde kotii olur. Biz mucize ile
dogrulanmis resuliin haber vermesi ile bu fiillerde bizim i¢in maslahat ve liituf
oldugunu bildigimizde, nasil olurda kotii olduklarma hiikmedebiliriz? Sozge-
limi bir ¢atlak veya delik olup olmadigmi gormek i¢in Beytullah'in etrafim1 do-
lasmak nasil ¢irkin olmaz ise -ki bu ¢ok kiigiik bir gayedir- bizim igin biiyiik
liituf ve maslahatlar tasiyan Beytullah’1 tavaf etmek de ibadet olarak kétii ol-
maz.>*

Goriildiigii gibi Mutezile kelam ekolii, evren ve insanin yaratilmasi siire-
cinden baslayarak, peygamber ve din gonderilmesinde ve daha 6zelde ibadet-
lerde insanin fayda ve maslahatini gdzeten bir Allah tasavvuruna sahiptir. Her
sey insanin fayda ve maslahatina yonelik olarak diizenlenmistir. Diinyadaki
zararl ve kotii gibi goriinen varlilar bile bu hayir nizamma hizmet etmektedir.
Ceza ve miikafatin verismesi; Cennet ve Cehennemin yaratilmasi ayni sistem
igerisinde insam iyiliklere tesvik eden ve kotiilitklerden kagindiran liituflar
konumundadir.

Sonug

Mu'tezile kelam ekolii, adalet ve hikmet temeline dayanan bir Allah ta-
savvurunu on planda tutmus, yaratma, teklif, 6diil ve cezayi i¢ine alan biitiin
siirecleri, gai bir yoruma tabi tutulmustur. Buna gore, Allah'in evren ve insan

¥ Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.566
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yaratmasi, peygamber ve din gondermesi insanin fayda ve maslahatin1 amag-
lamaktadir. Bu diisiince sisteminde din, basindan sonuna kadar gayesel bir
yoruma tabi tutulmustur.

Insanin fayda ve maslahatini amaglayan bu nazariye, ibadet ve saygiya
layik bir Allah tasavvuru i¢in 6nemli bir makullestirme olarak goriilebilir. Bu
teorinin bazi agilardan diger kelam ekolleri ve hatta Islam hukukuna da yansi-
malar1 olmustur. Ozellikle Maturidiler Allah'in fiillerinin hikmetten yoksun
olamayacag1 noktasinda Mu'tezileye katilmis ve bu hikmeti de biiyiik dl¢iide
tipki Mu'tezilenin yaptig1 gibi insanin maslahat ve faydasiyla izah etmislerdir.
Arastirmaya agik bir konu olmakla birlikte fayda teorisinin, “ilahi kanunlarin
amagclar1” anlamina gelen “makasidu’s-seria” kavramsallastirmasinda da tesiri
oldugu diisiiniilebilir. Zira Islam Hukukunda makasidu’s-seria (seriatin mak-
satlar1) 6z olarak, “faydali olani kazandirmak zararhh olandan kagindirmak”

seklinde tespit edilmistir. Eger seriatin maksad1 bu ise, onu gonderenin maksa-
d1 da bu olmalidir.

Giriste belirtildigi {izere Kur’an-1 Kerim’de bir yonden, her seye kadir, di-
ledigini yapan, mutlak manada muhtar ve her seyin sahibi olan bir Allah tasav-
vuru yer alirken Ote yandan adalet, hikmet, ihsan ve liituf sahibi, kendisi iyi
oldugu gibi kullarinin da iyiligini amaclayan bir Allah tasavvuru bulunmakta-
dir. Kur’an merkezli bu dengeli tasavvurun Islam diinyasimnin, gegirmis oldugu
siyasi, kiiltiirel ve diisiinsel siireclerin sonunda mutlak kudret, mutlak irade ve
mutlak otoriteyi (kadir-i mutlak, fail-i muhtar ve malike’l-miilk) esas alan bir
Allah tasavvurunda karar kildigini sOylemek miimkiindiir. Bu tasavvurun
Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal kimliklerine nasil bir etkiye sahip oldugu
ve hangi sonuglara yol actig1 hakkinda sosyolojik arastirmalarin yapilmasma
ihtiyag vardir. Simdilik bu verilerden mahrumuz. Buna ragmen Islam diinyasi-
nin gecirmis oldugu siiregleri ve bilhassa son asirlardaki durumunu gozlemle-
yerek en azindan bir varsayimda bulunabiliriz: Mutlak otoriteyi esas alan tanr1
tasavvuru, Misliimanlarin zihin diinyasini yiizyillar boyunca sekillendirmis ve
sorgulamadan itaat eden bir Miisliiman topluluk olusturmustur. Boylece din
tizerinden dile getirilen her sdylem, Miisliimanlarin zihin diinyasinda karsilik
bulmus, bas ve goz iistiine tutulmustur. Bu durumun olumlu sayilabilecek y6n-
leri var ise de en riskli yonii, insani iradelerin, ilahi irade goriiniimiinde kolay-
likla kargilik bulabilmesidir. Bugiin Tiirkiye ve Islam diinyasinda yasanan hadi-
selerde bu anlayigin tezahiirlerini agikga gorebilmek miimkiindiir. Insanlar, dini

55 Bkz. es-Satibi, fbrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvifkit, cev. Mehmed Erdogan, Istan-
bul: iz Yay., 1990. 11, 3-4
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anlayislar1 ve duygulari tizerinden kolayca yanlis yollara siiriiklenebilmektedir.
Hatta oyle ki bagli oldugu dini otoritenin istek ve arzularini yerine getirebilmek
i¢in Allah admna din kardesinin kanini akitma noktasina gelebilmektedirler.

Oyle ise bu sorunu 6nce inang ve diisiince diinyamizda ¢6zmemiz gere-
kir. Allah’a ve Peygambere itaat, dinin vazgegilmez bir unsurudur. Elbette sos-
yal diizenin isleyisi acisindan beseri iradelere tabi olmak ta miimkiin ve caizdir.
Ancak bu itaatin adalet ve ahlak iizerine insa edilmesi gerekir. Bu da Allah
tasavvurumuzla yakindan alakalidir. O sebeple, kudret ve otoritesi yaninda
adaletli ve hikmetli; kendisi iyi oldugu gibi insanin da iyiligini hedefleyen bir
Allah tasavvurunu yeniden insa etmeye ihtiyacimiz vardir.
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Konyali Mehmed Vehbi Efendi ve Sahih-i Buhari
Terciimesi Uzerine Muhtasar Bir Degerlendirme

Nuri Tuglu®

Ozet: Osmanh ve Cumhuriyet devrini birlikte yasamis alimlerden biri de Konyali Mehmed Vehbi
Efendi’'dir. Bu ¢alismada onun Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarth Muhtasart adli terciime ve serhi incele-
meye almmistir. Gorebildigimiz kadariyla bu eser {izerine yapilmis bir ¢alisma bulunmamaktadir.
Calisma, miiellifin usuliinii ve hadis¢iligini biitiin yonleriyle ele almay1 hedeflememekte; bilakis
Cumhuriyet sonrasi dini kaynaklar arasinda yer alan bu eseri genel hatlari ile tamitmaktir. Bir baska
maksadimiz, tarihi bir sahsiyet olmasi yaninda bir alim olan Mehmed Vehbi efendiye bir vefa bor-
cunu ddemektir.

Anahtar kelimeler: Mehmed Vehbi, Hadis, Buhari Serhi, Cumhuriyet donemi hadis, Serh.

Abstract: Konyali Mehmed Vehbi Efendi and A Conclusive Evaluation on the Sahih-i Bukhari
Translation One of the Muslim scholars who lived in Ottoman and then Republic Era was Mehmed
Vehbi Efendi who was from Konya. In this paper, his translation and explanation named Sahih-i Bu-
hari Tecrid-i Sarih Muhtasar1 was analysed. As far as we confirmed, there is no study on this book.
This paper does not aim to analyse the hadith style of the author within all aspects; on the contrary,
it introduces the book which was among the post-Republic religious sources in general terms. It al-
so aims to pay the debt of loyalty to Mehmed Vehbi Efendi who was a Muslim scholar besides being
a historical character.

Key Words: MehmedVehbi, Hadith, Buhari Explanation, Hadith in Republic Era, Explanation
Giris
Kiiltiir ve medeniyetlerin gelismesinde bilgi {iretimi ve bunun devamlili-
g1 cok onemlidir. Cumhuriyet kurulduktan sonra bir egitim seferberligi basla-
tilmis ve onemli eserler terciime edilmeye baslanmistir. Ayni faaliyet gerceve-
sinde dini ilimlerde de bir ilerleme kaydedilmek iizere klasik kaynaklarin ter-

clime edilmesine biiyiik bir ihtimam gosterilmistir. Diinya klasikleri yaninda
milli ve dini degerlerimizi besleyen kaynaklarin terciimesi {izerinde biiytiik bir

* Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali
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onemle durulmustur. Dini alanda Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak
Dini Kur’an Dili isimli tefsir ¢alismasi yaninda Sahih-i Buhari'nin muhtasarmin
terciimesinin yapilmasina karar verilmis ve bu gorev Ahmed Naim’e verilmis,
vefatindan sonra da Kamil Miras Efendiye havale edilmistir. Bu iki eserin resmi
olarak terctimesinin yayinlanmasinin yaninda devrin alimleri tarafindan da telif
ve terciime eserler viicuda getirilmeye devam etmistir. Cumhuriyet donemi
terciime ve serh calismalarndan biri de Konyali Mehmed Vehbi Efendi'nin,
Buhari'nin (v.256/870) Sahil’ine Zebidi'nin yapmis oldugu mubhtasarin terciime
ve serhidir. Bu ¢alismada Mehmed Vehbi'nin Buhari'nin Sahil’ine dair hazirla-
dig1 muhtasar terciime ve serhi, usul ve muhteva bakimindan incelenerek ilim
ve kiiltiir hayatimiza yapmis oldugu katkilarinin bir kismini tespit etmeye ¢ali-
sacagiz.

MEHMED VEHBI, HAYATI VE ESERLERI

Mehmed Vehbi Efendi Konya'nin Hadim Ilgesinin Kongul kdyiinde
dogmustur —dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir.- Cevresinde ve aile-
sinde ilimle ugrasan alimler bulunmaktadir. Ilk tahsiline kdyiinde baglamus,
Kur’an-1 Kerim’i hatmetmis, Tokmakzade Mehmed Efendi'den emsile ve bina
okumugtur.] Konya miiftiisii Hact Hiiseyin Efendi’den Molla Cami, Tavash
Osman Efendi’den de fikih ve usul dersleri almistir. 1888 yilindan itibaren de
kendisi dersler okutmaya baslamistir. 1899 yilinda Mahmudiye Medresesine
Miiderris tayin edilmistir. 1901 yilinda Konya Hukuk mahkemesine {iye olmus
daha sonra da Konya Hukuk Mektebine vesaya muallimi olarak tayin edilmis-
tir. 1908 yilinda Meclis-i Mebusan’a iiye olmus ve feshinden sonra da Konya’ya
geri dénmii§tijr.2

Ingilizlerin Istanbul’u isgali sonrast Mehmet Vehbi Efendi Vahdettin Han
ile goriisen heyette bulunmus ve ona Anadolu’daki harekete katilmay1 6nermis-
tir.” Mondros Miitarekesi sonrasinda Anadolu’da baslayan Kuvvay-1 Milliye’ye
katilmis ve aktif olarak bu harekette calismistir. Halkin istek ve 1srar1 {izerine
Konya valiligini kabul etmis ve Italyanlarin Konya'y1 isgaline engel olmu§tur.4

TBMM'de Konya vekili ve Fevzi Pasa kabinesinde Evkaf ve Seriyye Ve-
killigi yapmistir. Vahdettin’in padisahlik ve halifelikten azil fetvasm vermistir.

' Mehmed Vehbi Efendi, Hiildsatii’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dn, istanbul 1966, Veli Ertan’mn Girisi,
I, 11, Remzi Tasyiirek, “Mehmed Vehbi Efendi”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 540.

2 Remzi Tasytirek, “Mehmed Vehbi Efendi”, DIA, XXVIII, 540.

* Cemal Kutay, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlar:, Ankara trs, DIB yay, s. 71-81.

* Cemal Kutay, a.g.e., s. 71-81.



Konyali Mehmed Vehbi Efendi ve Sahih-i Buhari Terciimesi Uzerine Muhtasar Bir Degerlendirme © 43

Aynu fetva geregince hilafet makamina Abdiilmecid Efendi getirilmigtir.5 1923
Nisan'inda Meclis Feshedildikten sonra siyaseti tamamen birakmistir. Izmir
suikastiyla iliskili oldugu gerekgesiyle takibata ugramis bilahare ilgisiz goriil-
miistiir. Niiktedan ve hogsohbet biri olarak taninan Mehmed Vehbi Efendi 1949
yilinda vefat etmis ve Konya Musalla mezarligina defnedilmigtir.6

Eserleri

1-Hiildsatii’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dn: Miellifin 1911-1915 yillar1 arasinda
kaleme aldig1 bu eser, muhtelif tarihlerde basilmistir. Eser hakkinda hazirlan-
mis bir Yiiksek Lisans tezinde yapilan degerlendirmeden bir kismimi asagida
kaydediyoruz:

“Vehbi Efendi, “Hiildsatii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn” isimli 15 ciltlik eserinde, kendi
yasadig1 donem baz alinirsa sade bir Tiirkce kullanmistir. Eser, kendi déneminde
Tiirkge nesredilen tefsirler arasinda en genis olarudir. Bu tefsirde, ayetlerin énce
Tiirkge mealleri verilmis, sonra da bu mealler daha genis bir ibare ile bir nevi tek-
rar edilmistir. Bunun yaninda birgok ayetin esbab-1 niiz{ilii hakkinda bilgi veril-
mis, stirelerin ve ayetlerin aralarindaki insicam ve tenastip gosterilmistir. Ayetle-
rin ¢ogunun ihtiva ettigi niiktelere ve faydalara dikkat gekilmis; onlardan ¢ikari-
labilecek hiikiimlere isaret edilmistir. Bu eserin miihim bir 6zelligi de, Islam ae-
mi'nde giivenilir kabul edilen tefsirlerden uzunca kesitler naklederek daha gok
goriisii bir arada sunmasidir. Beydavi, Fahr-i Razi, Hazin, Medarik, Ebussu’d ve
Nimetullah Efendi, Taberi, Nisabtirl ve Siddik Han gibi pek ¢ok miifessirin go-
riisleri bu eserde nakledilmistir. Adindan da anlasilacag: gibi, birden ¢ok giiveni-
lir tefsir kaynaklarimin hiildsasini bu tefsirde bulmak miimkiindiir. Vehbi Efendi,
bu nakillerin sonunda kendi goriisiinii ve tercihini de “hiilasa” diyerek belirtmis-
tir.”’

2-el-Akdidii’l-hayriyye fi Tahriri mezhebi’l-Firkati'n-Niciye ve hiim Ehlii’s-
Siinneti ve’l-Cemaa ve'r-Redd ald Muhalifihim: Inang konulariyla ilgili 133 meseleyi
ele alan bu eser Arapga yazilmis daha sonra da 1340 -1343 yillarinda Ahmet

Kamil Matbaasi tarafindan Osmanlica olarak basilmistir.

SH. Hiiseyin, Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din-Devlet ili;:kileri, Ankara trs., Rehber yay., I, 196,
11, 39-40.

% Veli Ertan’in girisi, .I, 14. Mehmed Vehbi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin
bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi, Ornek Matbaasi, Ankara 1955, s. 615; Cemal Kutay,
Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, Ankara trs, DIB yay, s. 71-81; Mehmed Vehbi
Efendi, Hiilasatii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Istanbul 1966, Veli Ertan’in girisi, I, 11-15; Remzi
Tasytirek, “Mehmed Vehbi Efendi”, DIA, XXVIII, 540-541.

7 Tefsiri ve metodu hakkinda genis bilgi icin bkz. izzettin Pak, Konyali Mehmed Vehbi Efendi ve
Tefsirdeki Metodu (1861-1949), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi) Ankara—2007.
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3-Ahkim-1 Kur’aniyye: Konulara gore 482 hiikiim ele alinmaktadir.
Yazmasi Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesindedir.1947, 1966 ve 1971 yillarinda
muhtelif baskilar1 yapilmistir.

4- Sahih-i Buhéri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi:" Incelemeye aldigimiz
eserdir. 1966 ve 1981 yillarinda baskilar1 yapilmistir. Mehmed Vehbi bu eserini
tefsirinden sonra yazmuistir. Zira yer yer tefsirine atifta bulunmaktadir.” Eser
1966, 1993, 2017 tarihlerinde miiteaddit defalar basilmis olup bu ¢alismada ince-
lemeye 1966 baskisi esas alinmistir. Bu bask: ansiklopedik boy ve dort cilt olup,
1646 hadis-i serif terctime edilmis ve izahlar1 yapilmistir.

5-Avimil-i Umran: Miellif 52 sayfalik eserinde, memleketin i¢ ve dis me-
seleleriyle ilgilenmenin énemini anlatmaya ga11§1r10

SAHIH-i BUHARI MUHTASARI TERCUMESI TAHLILI

Miiellif eserinin basmna yazdig1 énsozde hadis-siinnet ve hadis usulii ile
ilgili olduk¢a muhtasar -bir sayfadan biraz fazla- bir bilgi vermektedir. O, 6n-
sOzil bitirirken “Hadis ve hadis bilginlerinin sifat ve tabakalarma ait bilgileri
Babanzade Ahmed Naim Bey’in Buhiri Muhtasar: terctimesinde belirtilmis ol-
dugundan okuyuculara fazla yorgunluk vermemek icin bu kadarla yetin-

dim w11

demektedir. Her ne kadar Mehmed Vehbi okuyuculari yormamak
i¢cin boyle yaptigini sdylese de nadiren sozii uzattif: yerler olmustur. Bu tiir
s0zil uzatmalar biraz miiellifin sahsi birikimi ve yasadig1 donemin problemle-

riyle ilgili olabilmektedir. Haddi zatinda kusur da sayilmamalidir.
1-Terciime

Miiellif, hadisleri terciime ettikten sonra muhtasar gerhlerle hadislerin
anlasilmasina gayret ederken onlarla ilgili hiikiimlere de isaret eder. Metinleri
uzun olan rivayetlerin ibareleri boliinerek terciime edilmeye ¢alisir. Bunun belli
bir amaca matuf oldugunu diisiinmekteyiz. Ozellikle yeterli derecede Arapga

8 Baskilara gore kitabin kapaktaki ismi degisiklik gostermektedir.

® Mehmed Vehbi, Sahih-i Buhiri Tecrid-i Sarih Muhtasari, Sabah Nesriyat, Istanbul 1966, I, 95.

19 Vehbi Efendi, Avdmil-i Umran, Sirat-1 Miistekim Matbaasi, Ist., 1327/1911’de basilmis kiigiik
hacimli bir eserdir. Eser hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. izzettin Pak, a. g.t., s.61.

''I, 4. Miiellif eserinde Tecrid-i Saril'in tertibini takip etmis, geleneksel serh usuliine yakin bir
yol takip etmistir. Eser biiyiik boy bir baskiya iki siitun dizgilenmistir. Cok iyi bir bask:
olmamasi bir yana —ki g¢ok¢a dizgi hatalar1 mevcut- tashihinin dikkatli yapilmadig: anla-
silmaktadir. Ahmed Naim’in Tecrid-i Sarih Tercemesi'ne hadis usul ve tarihi konularini ele
aldig1 mukaddime hakkinda genis bir inceleme i¢in bk. Veli Atmaca, Tecrid-i Sarth Mukad-
dimesi’nin Kaynaklar1 Meselesi, Isparta 2015.
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bilmeyen vaizlerin ibare okuyarak vaazlarinda kullanmalarma kolaylik sagla-
masini hedeflemistir. Ayrica serhte teknik olarak kolaylik saglamaktadir. Kis-
men memzfic serh metodunu tercih etmistir.'> Haddi zatinda serhler (J%) (Js),
(418 ve memzic serhler olarak taksim edilebilir."* Bu usul, serhi daha anlagilir
kilmaktadir. Ibarelerin vurgularini ihmal etmeye de engel olmaktadir. Ozellikle
diyalog seklindeki rivayetlerde bu goze ¢carpmaktadir.

Terclimelerde bazen teknik terimlerin Tiirkgelestirilmesinde liigat anlam-
larini vermesi, kavramsal anlami bilenler i¢in kulak tirmalayan ifadeler olarak
goze carpmaktadir. Misal olarak “Miittefekun Aleyh” ifadesini “Buhari ve Miis-
lim birlesmislerdir” seklinde vermesi gibi.14 Daha sonra bu ifadeyi “ittifak et-
miglerdir”l5 seklinde terciime etmis ve ilerleyen sayfalarda bu son sekliyle
vermeyi kararh bir bi¢cimde uygulamistir. Hadis ravileri i¢in bazen “rivayetci”
bezen “rivayet eden” seklinde terctimeleri olmu§tur.16 Terciimelerinde bu giin
kullanimdan diismiis olan veya yerel dildeki kelimeler kullanmistir. “Taravet-
li,” “bir su bardag su istedi,” “iiliiklii ibrikler”!”, (Lludal 5 Blal Gusany abea (1)
ibaresini “Allah yoniinden Ramazanda orug tutarsa...” seklindeki terciimeleri
gibi. () kelimesini “me’miil” seklinde terciime etmistir ki, Tiirk¢e’de “umu-
lur ki” diye ifade ederiz.'® Bugiin bizim ¢ok kullanmadigimiz ozellikle sahabe
ravi ile ilgili terciimelerinde “Hz. Enes’in rivayeti vechile, Resulullah buyur-
mustur ki” seklinde bir ifade kullanir'® ki bu ihtiyat ifade etmektedir ve 6nem-
lidir. Bu tiir bir terclimeden anliyoruz ki, devirler ve dilin o giinkii yapismna
binaen ifade edis bigimleri degisebilmektedir.

2 Mehmed Vehbi, 1, 15, 43, 14-22, 48-49, 55, 66-67, 206. Hadis rivayetleri Buhari rivayetleri
oldugu icin ayrica tahricine gerek duyulmamigstir. Bundan sonra bu esere isaret eden refe-
ranslar da sadece cilt ve sayfa numaralar1 verilecektir.

" Serhler hakkinda bilgi icin bkz. 1. Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul 1985, Marmara Unv.
Yay., s. 130 vd. Ayrica metinlerin yorumunda bir de isari yorumdan bahsedilebilir. Isari
yorum biiyiik cogunlukla remz, ima, ve isaret yoluyla kalbe gelen bilgi ile yapilan yoruma
delalet eder. Bkz. Fikret Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama Yon-
temleri, Konya 2009, s. 323.

1, 30, 31, 37, 46.

" Bkz. I, 38, 39.

" Bkz. 1, 25, 27, 35, 37, 41.

' Bir su bardag ifadesi ashnda Konyalilarin gusle yetecek kadar su alan ibrige verdikleri
yerel bir isimdir. I, 109, 114.

¥ Bkz. I, 40, 47-48, 62.

1, 66,77,78.
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Ayrica terciimelerde dil ve ifade bozukluklar: goze carpmaktadir. Nite-
kim, “sen ve senden Oncekilerin Rabbisine...” seklindeki ¢evirinin “Rabbine”
olarak ifade edilmesi daha dogru olurdu.”” Terciimede kullanilan baz1 kisaltma-

lar var ki —-mesela, “Efendimiz”i “ef.miz” gibi- bu giin bize garib gelmektedir.21
Tiirkcede hentiiz kisaltmalarin yerli yerine oturmadigini gosteren bu kullanim-

lar1 miiellif kendisi tercih etmistir.

Mehmed Vehbi yorumlarinda hadislerin konu bashg: (bab) ile ilgisinden
de bahsetmektedir.22 Ayni ve Ibn Hacer gibi Buhari sarihleri, hadislerin konu
bashg ile ilgisini kurmaya c¢alisirlar. Genellikle bu hadis metninin baslikla irti-
bat1 kolayca anlasilamayan hadisler hakkindadir. Mehmed Vehbi'nin bu husus-
ta Ayni’den alintilar yaptig1 anlasilmaktadir.

Terclimelerinin sonuna bazen daha anlasilir olmalarini saglamak igin me-
tinde bulunmayan eklemeler yapmaktadir, fakat bu eklemeleri paranteze al-
maz. Bu da Mehmed Vehbi'nin, metne sadik kalma yaninda anlasilir bir tercii-
meyi hedefledigi gériilmek’cedir.23 Oysa Ahmed Naim ve Kamil Miras, parentez
i¢i ilaveleri tercih etmislerdir. Ayrica Mehmed Vehbi'nin terctimelerde yerine
oturmayan ifadelere de rastlamak miimkiindiir. Mesela; (_¢) kelimesinin “ar-
kasmna”** anlami olsa da rivayetin siyak ve sibaki dikkate alindiginda kelimenin
“sirt” anlaminda terciimesi, olay1 anlatmas: bakimmdan daha dogru bir tercii-
me olurdu.

Mehmed Vehbi efendi her ne kadar bazi ibarelerin terciimelerinde tam
olarak Tiirkge karsiliklar1 yerine oturtamasa da, miimkiin oldugunca anlasilir
bir terciimeyi sunmaya gayret eder. Donemin dil yapisinin 6zelliklerini eserin
biitiiniinde gérmek miimkiindiir. Her bir yazar ve miiellifin de kendine has bir
ifade tarzi vardir. Mehmed Vehbi efendi de kendi {islubunu eserde yansitmak-
tadir. Cumhuriyet donemi terciime ve serhlerinden olmas: onun 6énemini ortaya
koymaktadir.

2-Peygamber Tasavvuru

Hadislerin yorumlanmasi ve anlasilmasinda, dindeki yerinin tespitinde,
[slam {immetinin Islam’t dogru bir sekilde anlayip hayatinda tatbikinde en
onemli unsurlardan biri de Peygamber tasavvurudur. Zira dogru bir peygam-

2 Bkz. 1,57,

21,62, 64, 68.

2 Bkz. I, 34, 36-37, 40-41, 128, 203.
% Bkz. I, 107.

# Bkz. 1, 36.
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ber tasavvuru ona ait hadislerin de dogru anlasilmasinda énemli bir basamagi
teskil etmektedir. Bu baglamda tarih boyunca farkl sekilde peygamber tasav-
vurlar: ortaya (;1kml§’c1r.25 Hz. Peygamber’in iki yonii bulunmaktadir. Birincisi
niibiivvet ve risalet boyutu olup beser i¢inde secilmisligi ile 6ne ¢ikan, Allah ile
beser arasinda iletisim gorevini {istlenmis bir sahsiyettir. Digeri ise tipk: diger
insanlar gibi diinya hayatinda yasayan, yiyen, icen, gezen uyuyan, hiiziinlenen,
sevinen, onlarla birlikte oturup giinliik isler {izerinde konusan, zaman zaman
tarihi olaylarin hikayelerini anlatan bir beser olarak toplumda yasamais bir tarihi
sahsiyet olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)in kimlik ve kisiligidir.

Mehmed Vehbi Efendi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bu iki yoniinii de ihmal
etmeyen bir anlayisa sahip oldugunu gosteren anlatim ve degerlendirmeler
yapmaktadir:

“Iste bu hadis biitiin insanlara ariz olan dert, elem ve kederlerin hepsinin
peygamberlere de ariz olduguna delalet eder. Su kadar ki, peygamberler halka
nefret verecek hastaliklardan masundurlar. Ciinkii nefret doguran dertle iptila
hikmeti bi’sete miinafidir, zira bi’setten maksat halkla kaynasarak teblige me-
mur oldugu hiikiimleri onlara teblig etmek ve aksam sabah onlarla bulunup
terbiye etmektir.”** Uhut gazasinda yliziinden aldig1 bir yaradan bahseden
hadisi ele alirken yine peygamberlerin diger insanlarla benzer begeri yoniinii
vurgulamaya ¢alismistir. “Peygamberler de tipk: diger insanlar gibi yaralanir,
hastalanir dert ve elem gekerler ki, immetleri, gosterdikleri mucizelere bakarak,
beser iistil varlik sanarak dalalete diismesinler ve insan olarak kullar1 aydinla-
tip uyarmak igin Allah tarafindan gonderilmis imtiyazli bir smif olduklarmi
bilsinler,””’ ifadeleriyle Hz. Peygamber (s.a.v.)'in beseri yoniinii vurgularken
peygamberlerin secilmisliklerini beyan etmektedir.

Mehmed Vehbi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’i diger beserden ayiran hususlara
da isaret eder. Nitekim Resulullah (s.a.v.)’m, diger insanlarla karsilastirildigin-
da, “viicutca en saglami, sthhatlisi ve en cesuru olup viicudunun her cesit ari-

* Tarih boyunca ve Miisliimanlarin peygamber tasavvuru hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.
Sefaettin Severcan, “Peygamberlik Anlayislari ve Hz. Muhammed (S.) (L.B6liim), Bilimname
Dergisi, C. 1, say1, 1, Kayseri 2003, s. 230 vd; Blinyamin, Erul, “Uydurma Rivayetlerde Pey-
gamber Tasavvuru”, Islamin Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri, Kutlu Dogum Sempoz-
yumu (2001), Ankara 2003, s. 434-435.

% Bkz. 1, 124.
71, 138.
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zadan salim oldugu siyer yazarlarinca isbat olunmus bir gergektir”28 ifadesiyle
beseri varlik olarak da diger insanlardan ayrilan yonlerine dikkat cekmektedir.

Sarih, Peygamberlerin de besere ait bir vasif olan yanilma ile bazen karsi-
lastiklarmi hatirlatarak, onun da zaman zaman unuttugunu dile getirir. Kendi-
sine namazda bir sey mi oldu? Sorusuna karsiik Hz. Peygamber (s.a.v.) “Na-
mazda bir sey hadis olsayd: elbette ben size haber verirdim” s6ziiniin, vahyin
tebliginde asla gecikmeyecegine delalet ettigini kaydeder. Bununla birlikte, Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in “Ben de sizin gibi insanim, sizin unuttugunuz gibi ben de unu-
turum” demesinin peygamberlerin de unutabileceklerine delalet ettigini dile
getirir.29 Hatta bu unutmanin nadir de olsa ibadetlerle ilgili de olabilecegini
ifade eder.”

Mehmed Vehbi Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ictihadlarmi da degerlendirir-
ken onlar1 “batini vahiy” olarak tanimlar. O, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ictihatla-
rin1 da dikkate alarak, O'nun yanilabilirligini ifade etmeye calisir. Bu baglamda
sunlar1 kaydeder:

“Hazreti Peygamberin ictihatlariyla sabit olan vahiydir (batini vahiy). Peygam-
berler i¢in i¢tihadin caiz olup olmadig yolunda usulii hadis bilginleri arasinda
ihtilaf varsa da kanaatimce peygamberlerin i¢tihad1 caizdir. Ciinkii; bir peygam-
ber, olan bir hadise hakkinda fikrini belirtmek icin vahiy bekler, vahiy gelirse o
yolda amel eder, gelmez de gecikmesinden zarar olacak ve hadisenin zaman ve
tesiri gegecek korkusu olursa ictihat eder, eger peygamber ictihadinda hata et-
misse Cenab1 Hak o hiikmiin hatali oldugunu kendisine bildirir, ¢linkii peygam-
ber ictihad1 iimmetine seriat olacagt igin, hatas1 Allah tarafindan diizeltilir, hata
tizerine kurulacak hiikmiin seriat olmasi ise batildir, ve peygamberler hata iizeri-

1
ne karar kilmazlar.”

Peygamberleri diger beserden ayiran ve peygamberliklerinin delili, ispat1
olan mucizelerin olmasidir. Mehmed Vehbi bu meyanda Restilullah’a (s.a.v.)
atfedilen mucizeleri anlatan rivayetlerin serhinde bu hususlara da isaret etmek-
tedir. Restilullah’mn (s.a.v.) elinden kiiciik bir kaptan abdest alanlarin anlatildig:
rivayetin izahinda “Resfilullah’in mucizelerindendir ve Resfilullahin elinin
temasindan hasil olan berekettir” yorumunu yapmaktadlr.32 Hz. Peygamber
(s.a.v.)in viicuduna degen suyla teberriik etmelerini, ’ Hz. Peygamber

7, 145.

71, 183-184.
7, 146.
4.

271, 123.

B, 125,
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(s.a.v.)'in “kovadan su alip yliziine iifiirmiis olmasmin hikaye edilmesi sebebiy-
le fiili hadistir ve bereketi nebeviye ile teberriik edildigi beyan olunmu§tur”,34
oniinden gayri cihetleri gérmesi35 gibi hususlara temas ederek peygamberlerin
diger insanlardan ayrilan yoOnlerine isaret etmektedir. Nitekim peygamberler
gosterdikleri mucizelerle diger insanlardan ayrilirlar. Onlarin getirdigi vahyin
dogrulugunu ispat etmek iizere Allah onlara mucize gibi bir sahit vermistir.
Peygamberlere verilen mucizeler, onlar1 diger insanlardan ayiran en 6nemli

ozelliktir.

Bu orneklerden anlasildig: iizere Mehmed Vehbi saghikl bir peygamber
tasavvurunun O6nemini kavrayan alimlerden biri olarak goze ¢arpmaktadir. Ve
bu peygamber tasavvurunu insanlara anlatmak i¢in ilgili rivayetler baglammda
sOziin uygun diistiigii yerlerde vurgularmi giiclii hale getirmektedir.

3-Yorum

Tekrar ifade edelim ki, terctimeler medeniyetlerin ortaya ¢ikisinda 6nem-
li rol oynarlar. Cumhuriyetin kurulmasi ile baslatilan egitim hamlesinde de
gevirilerin 6nemli rolii vardir. Terciimelerin bu 6nemi sadece terciimelerde
degil, ayn1 zamanda onlara yapilan serhlerde gizlidir. Mehmed Vehbi'nin serhi
de bu yoniiyle dnem arzeder. Biz serhinde gbze carpan bazi hususlara isaret
etmekle yetinecegiz.

Her miiellifin eserini yazarken miiracaat ettigi kaynaklari bulunmakta-
dir. Bu kaynaklar miiellifin meseleleri ele alis bicimini 6nemli dl¢iide etkiler.

Mehmed Vehbi'nin de hadisleri yorumlarken 6nemli gordiigii iki temel
kaynag: kullandigr anlasimaktadir. Cogu kere Bedreddin el-Ayni'ye
(855/1451)36 atifta bulunurken zaman zaman da Kastallani'ye (852/1449) de
atiflar yapmaktadlr.37

Ulema yasadigl donemin problemlerine egildigi ve bunlara iirettigi ¢o-
ziimler oraninda tizerindeki agir sorumlulugun hakkini da vermis olmaktadur.
Ozellikle kendi déneminin popiiler tartismalarma temas etmekten kagmma
hakki yoktur. Ustelik bu bir vazife olarak iizerinde durmaktadir.

1, 66, ayrica bkz. I, 77. Her ne kadar bu durum mucize ile ilgili olmasa da onu mucize olarak
gormektedir.

371, 185.
3 Bkz. 1, 24, 26,27, 28,32, 37, 53, 117.
7 Bkz. 1, 26, 28, 34,103, 117.
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Mehmed Vehbi'nin hadislerin serhinde kaynak olarak kullandig1 eserlere
milelliflerinin adiyla isaret etmis ve onlardan alintilar1 kaydetmeye ¢alismistir.
Yorumda gelenegi dikkate almak, zaman iginde anlayislarin degisim izini siir-
mek ve hadis yorumunda isabetli davranabilmek ic¢in 6nemlidir. Ancak gele-
nekteki yorumlarin tamaminin dogru ve her zaman igin genel gecerdir, seklin-
de bir yaklasim isabetli degildir. Miiellifimiz zaman zaman geleneksel yorumla-
ra ve hadislerin yorumundaki tartismalara isaret etmektedir. Basin meshi konu-
sunu tartisirken sarik tizerine meshin gegerli olup olmadig: tartismasinda “sari-
ga mesh rivayeti, alina yapilan mesh sirasinda elinin bir kismmin da sarik iize-
rine isabet etmesinden ibaret ve ravi de bunu hikaye etmistir. Yoksa sariga
mesh caiz degildir. Clinkii (5Sw3_2 | 55l 5) ayeti baga mesh etmenin vacip (farz)
oldugunu acik¢a gostermektedir ve fikih kitaplarinda da mesele béyledir,”38
seklinde giincel fikhi agiklamalarda bulunmaktadir. Tartismalarda tercihini
ifade ederken ayete muhalif rivayetle amel edilmeyecegine de isaret etmistir ki
bu hadislerin sihhatini tespitte énemli bir kistastir.”” Su ifadeleri buna bir 6rnek
olarak zikredebiliriz. “Kastallani’de beyan buyruldugu vechile el yikamaktan
(yikamay1) Restilullah apdestle tabir buyurdugundan Imami Ahmet hadisi
zahirine hamlederek deve eti yiyen kimsenin apdest almasi vacip oldugunu

¥ 125.

39 Bu kistas ayni zamanda imam-1 Azam’in temel 6Slgiilerinden biridir. Nitekim o talebesi ile
arasinda gegen su sual ve cevapta bunu ifade eder: (Talebesi): “Mii ‘min zina edince, ba-
sidan gomleginin ¢ikarildigi gibi, imant da ¢ikarilir, sonra tevbe edince iman kendi-
sine iade edilir.” (Eb(i Daviid, Siinnet, 15; Tirmizi, iman, 11) hadisini rivayet eden kimse-
ler igin ne dersiniz? Eger tasdik ederseniz Haricilerin (Hariciler, ameli imamin bir pargasi
olarak diisiinen, biiyiik giinah isleyenin kafir oldugunu iddia eden bir firka) prensiplerini
kabul etmis olursunuz. Onlarin goriislerinden siiphe ederseniz, Haricilerin prensiplerinde
de siipheye diismiis ve ifade ettiginiz haktan riici’ etmis olursunuz. Eger, ravilerin s6ziinii
tekzip edecek olursaniz, onlar da sizi Hz. Peygamber’in soziinii yalanlamis olmakla suglar-
lar. Clinkii onlar, Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar, bu hadisi muteber kisilerden naklet-
miglerdir.

Alim (Ebu Hanife):Tekzip etmek, ancak “Ben Hz. Peygamber'in séziinii yalanliyorum,”
diyen kimsenin yalanlamasidir. Lakin bir kimse “Ben Hz. Peygamber’in soyledigi her seye
iman ederim, fakat o kétiiliik yapilmasini séylemedi, Kur’dan’a da muhalefet etmedi” der-
se, bu séz o kimsenin, Hz. Peygamber’i ve Kur’an-1 Kerim'i tasdik etmesi; Allah’in Resu-
liinii, Kur’an’a muhalefetten tenzih etmesidir. Eger, Hz. Peygamber, Kur’an’a muhalefet
etse ve Allah i¢in hak olmayan seyleri kendiliginden uydursa idi, Allah onun kudret ve
kuvvetini alir, kalp damariru koparirdi. Nitekim bu husus Kur’an’da goyle belirtilir: “Eger
peygamber soylemediklerimizi bize karsi, kendiliginden uydurmus olsa idi, elbette
onu kuvvetle yakalar, sonra da kalp damarim koparwerirdik. Sizin hi¢cbiriniz de
buna mani olamazdi,” ifade etmeye ¢ahismaktadir. (Hakka, 69/45-47). [mam-1 Azam’in
Bes Eseri, Tercime, Mustafa Oz, 2. Bs., I[FAV Yayinlari, Istanbul, 1992, “el-Alim ve'l-
Miiteallim”, s: 24-25.
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ictihat etmistir fakat diger imamlar; apdestten kasdin el yikamak olup bu hadis
ve emsalin de et yemenin apdesti gerektirmedigini ictihat ettikleri cihetle hadis-
ler arasmi uzlastirarak pismis et yemekle apdest lazim gelmedigini beyan et-
miglerdir,”40 ifadesiyle hadis rivayetinde zaman zaman lafzi yorumun dogur-
dugu problemlere dikkat ¢ekmistir. Lafzl yorum esas olmakla birlikte, eger
metnin anlasilmasinda bazi problemler varsa o zaman, metnin ortaya ¢ikisma
sebep olan arkaplan ve maksad: anlamaya ¢alismak daha salim bir yol olarak
bize imkan sunmaktadir.

Mehmed Vehbinin yorumlarinda da ¢ogu serhlerin temel 6zellikleri ara-
sinda bulunan kelime ve kavram izahlari yer almaktadir. Mesela; ( (s Gl &
Jbai¥l) “Ensar’a bugz nifak alametidir” hadisini izah ederken nifaki séyle ifade
eder: “Nifak; kiifrii saklayarak imani agitklamaktir, nifaka alamet olan bugz,
dine yardimdan dolay: olan bugzdur ve bu nevi bugz aym kiifiirdiir ve nifak
acik kiiftirden kotidiir.”*! Ayni sekilde hadis metninde gecen kelimeleri tek tek
ele alarak onlara verilen anlamlari ve yapilan serhin giiclinii, dogrulugunu
gostermek iizere agiklamalarda bulunur.**

Sonraki devirlerde yazilan biitiin serhlerin temel 6zelliklerinden biri de
ele alinan hadisi rivayet eden sahabi raviler hakkinda kisa bilgi vermektir.
Mehmed Vehbi de serhinde sahabe biyografileri vermekte ozellikle de hadis
rivayeti yoniiyle bilgilendirmektedir.43

Bazi hadislerde insan1 kurtulusa gotiiren amellerden birkag tanesi birlikte
zikredilir. Mehmed Vehbi hadislerde sayilan boyle fiillerin tek basina insanlari
kurtulusa erdirmeyecegini; Islam’m bir biitin oldugunu, Miisliimanhginda
biitlin olarak yasanmasi durumunda kurtulusa erisilebilecegini vurgular. Nite-
Kim (U ) ) ) Jguy Jhe Da )y o)) “Bir adam Resulullah’a (s.a.v.) hangi
Miisliimanhk daha hayirlidir?” sorusuna verdigi cevapta sayilan iki hasleti —
yemek yedirme ve selam verme- ifade ettikten sonra bu rivayette ifadesini bulan iki
amelin kurtulus i¢in yeterli olmadigini izah etmeye gah§1r.44

Her donemde oldugu gibi alimler yasadiklari donemin giindemindeki
tartismali meselelerine de temas eder ki bu ilim adaminin dncelikli gorevlerin-

“1,126.

11, 29.

*1,30,33.

#1, 17, 24, 25, 26. Hadisi rivayet eden ashabin genellikle ilk gectikleri yerde biyografilerini
yazmaktadir. Eserde bu bariz bir sekilde goriilmektedir.

“1,26,1,134.
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den biridir. Nitekim Mehmed Vehbi onceki paragrafta isaret edilen rivayette
gecen “misafiri doyurman ve tamdigina ve tammadigina selam vermendir” kismini
izah ederken;

”I§te bu hadisi serif, mala tealluk eden itamla bedene taalluk eden selamin, Is-
lam’in siinnetlerinden oldugunu beyan etmistir. Binaenaleyh her miiminin buna
riayet etmesi lazimdir. Islamiyetteki hanedanlik uliivvii (yiiceligi) cenabi ve koy-
lerimizin misafirhaneleri bu esasa ve Kur’anda infaka miiteallik ayetler iizerine
kurulmustur. Fakat diyanetle alakasi olmayan bazi kimseler, Avrupa’mn hasisli-
ge kagan adetlerini begenerek bu gibi Islam faziletlerini kotiilemek isterler, fakat

isin garibi sudur ki, bu kabil insanlar bir kdye vardiklarinda kéyliiniin gosterdigi

. . . v g e s . "
misafirperverlikten de memnun olurlar, ¢iinkii insanlar ihsarun kulu koélesidir.

Mehmed Vehbi burada batiya 6zenenlerin nelere dikkat etmesi gerekti-
gine isaret buyurarak batililasma seriiveninde giindeme gelen bir meselede
durusunu ifade etmekte ve Kur'an ve siinnetten kaynaga sahip bir adetin ye-
rilmesini dogru bulmamaktadir. Ayni sekilde idrar’la tedavi meselesini de ele
alarak sunlar1 kaydeder: “Eti yenen hayvanlarin sidiginin temiz olduguna, bu
hadisle istidlal edenler varsa da Imami Azam ve Imam Safii’ye gore biitiin hay-
vanlarin sidigi pistir, yalniz bu hadisde Peygamberin deve sidigini igmelerini
emretmesi zarurete miistenid ve o adamlarin onunla iyi olacaklarmi bildigi
igindir. Pislikle tedavi caiz degilse de Miisliiman olan hazik doktor tavsiye
ederse onunla tedavi caizdir.”*® Mehmed Vehbi, burada hadis metinlerinin
yorumunda, lafizc ve sekilci bir bakis: degil fakihge bir yaklasimi tercih etmek-
tedir. Ayrica pislik dedigi haram olan seyler olmasi muhtemeldir. Yoksa sidik
ile tedavinin cevazi degildir. Genel kaide “zaruretler mahzurlu olan seyleri
mubah kilar” seklindedir. Giincel olan tartismalardan biri olan asiriliklar konu-
suna’’ sosyal ve kurumsal yapllar48 tizerine vb. konularda da s6z soylemekte-
dir. Bu da onun giincel problemlere dair fikirlerini ilgili konular baglaminda
dile getirerek alim olma sorumlulugu igerisinde hareket ettigini gostermektedir.

Terclime ile yorumlarda goriilen bazi celigkili ifadelere de rastlamak
miimkiindiir. Nitekim -dizgi hatasmndan kaynakli degilse- “Hadisi burada zi-
kirden maksat ayak iizerinde su dokmenin caiz olmadigini beyan etmektir”
derken biraz ileride “bu hadis ayak {izerinde su dokmenin cevazmi beyan et-

1, 26.
1, 134.
471, 63.
%1, 87.
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mektedir” der. Sonrasinda ayakta su dokenin hiikmii ile ilgili izahlar yapmak-
tadir ve mekriihiyetini Vurgulamaktadlr.49

Bazen yorumunda hadislerin ibarelerini ele alir, boylece hadisin yorum
ile iliskisini gii¢lendirerek daha anlasilir kilmaya ¢alisir. Ayrica hadislerin gra-
mer yapisina dair izahlar yapar. Mesela, (¢3! (» 4 4 iy W Ji) jbaresinde
oldugu gibi.50 Hadisin metninde gecen ve tesbihte kullanilan kelimeleri liigat
ve kullanim olarak izahindan sonra “Insanlar hey’eti mecmuast itibariyla iig
kisimdar: Birincisi, ilmi kabul ve kendi amel etmekle beraber baskalarina anlatip
iletmeye muktedir olmaz. Ikincisi ilmi kabul ve amel eder ve bagkalarina akta-
rir, yani teblige ve tefhime eder ve herkes kendisinden faydalanir. Ugiinciisii,
asla ilmi ve hidayeti kabul etmez, kafir halinde kalir, imandan nasibedar degil-
ler ve ulumu ser’iyyeden mahrumdurlar. Risaletmeab ef.miz bu kelamiyle ilmin
faziletini ve 0grenip 0gretmenin meziyetini bildirerek iimmetini ilim tahsiline
ilimle amel etmeye ve bagkalarma 0gretmeye tergip ve tavsiye etmigtir,”ﬂ sek-
linde kaydetmektedir.

Mehmed Vehbi'nin serhinde dikkatle {izerinde durdugu konulardan biri
de hadislerin ihtiva ettikleri fikhi hiikiimlerdir. Bu hiikiimleri zaman zaman
maddeler halinde zaman zaman da diiz bir ifadeyle sunmaya gah§maktad1r.52

Mehmed Vehbi hadislerin yorumunda kaynak olarak esas aldigini ifade
ettigimiz serhlerden ¢okga istifade etmistir. Miimkiin oldugunca serhleri uzat-
maksizin okuyucunun 6zellikle de yazildig1 donemdeki Tiirk toplumunun ihti-
yaglarini da goze alarak, 6z ve kisa bir sekilde vermeye ¢alismistir. Kendi do-
neminin problemleri ile ilgili olan rivayetlerde de giincel meseleleri degerlen-
dirmeye ve kendi gortislerini dile getirmeye biiyiik ¢aba sarfetmistir. Serh, bu
yoni dikkat ¢ceken 6nemli bir eserdir.

4-Usul

Hadis usulii Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ait bilgilerin uygun nakliyle ona ait
olan ile olmayan1 ayirt etmenin prensiplerini belirleyen bir ilimdir. Dolayisiyla
hadis usuliinii bilmek sahih ve sakim rivayetleri birbirinden ayirmada gereken
en 6nemli ilim dallarindan biridir. Binaenaleyh Mehmed Vehbi de yer yer hadis
usulii ile ilgili bilgi birikimini de gerektigi l¢lide aktarmaya ¢alismaktadir. O,

¥ Bkz. 1, 131.

7, 66-68, 87, 206.
', 67.

21,127, 128, 133.
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onsoziinde verdigi kisa usul bilgileri yaninda serhi icerisinde zaman zaman
usule dair mubhtelif konular hakkinda bilgiler vermektedir.

Mehmed Vehbi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerini vahy-i gayr-i met-
litv olarak telakki etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.), mescide bazi sahabiler-
den kendi babalarini soranlara verdigi cevaplar: vahiy ile bildigini ifade ederek
bu kabuliine delil ge’cirir.53 Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)'in biitiin hadislerini
vahiy olarak gormek mutlak olarak yanlis bir kabuldiir. Zaten Mehmed Vehbi
de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinin bir kismii “ictihad” olarak degerlen-
dirmistir. Hadis-i serifler arasinda vahiy mahsulii olanlar vardir. Bunlar1 kesin
rakamlarla tespit etmek miimkiin olmadig1 gibi vahiy mahsulii olmayanlar1 da
tam olarak tespit etmek miimkiin degildir. Buna karsin bazilarimi tasidiklari
karinelerle tespit imkanimiz bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in din ola-
rak koydugu kurallarda vahiy kontrolii oldugu soylenebilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e nispet edilen hadisler bilindigi tizere; kavli, fiili
ve takriri olarak {i¢ gruba ayrilirlar. Mehmed Vehbi zaman zaman hadislerin bu
ii¢ gruptan hangisine ait olduguna isaret etmektedir. Nitekim “bu takriri hadis-
tir”, “bu hadis takriri hadistir, yani Resulullah’in isini ve soziinii hikaye etmi-
yorsa da siikutunu hikaye ediyor. Peygamberimizin susmasi da bizim i¢gin seri
delil oldugundan stiik{ituna takriri hadis denir. Goriip de susmasi o isin mesru-
iyetine delildir”.>* “bu hadis-i fiilidir”"> gibi degerlendirmeleri usul konusunda

verdigi pratik bilgiler arasinda zikredilebilir.

Hadis tahammiil ve edas: ile ilgili sartlardan birine isaret ederek hadis
egitim Ogretiminin hangi yaslarda uygun oldugunu ifade etmeye calisir. Bu
baglamda Mehmed Vehbi, “bir sahsin ¢ocuk yasta hadisi isitmesi ve zabt1 caiz-
dir. Su kadar ki, rivayeti balig olunca yapmasi sarttir. Fasikin, kolenin, kafirin
halleri ¢ocugun hali gibidir. Bir sahsin kafirken isittigi bir hadisi sonradan Miis-
litman olunca... rivayetleri muteberdir”>° seklinde goriistinii kaydetmektedir.

Hadislerin bize ulasmasinda ilk nesli olusturan sahabenin Ensar grubunu

Ayni ve Kastallani'ye atfederek Evs ve Hazrec kabilelerine tahsis eder ki bu
onemli bir goriisii dile getirmek’cir.57 Bu hadislerde 6viilen sahabe igerisinden

31, 72-73, 75.
1,122, 66
1,62, 66.
1, 66.

71, 28.
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kimlerin kastedildigini Ensar ve Muhacirun’un siimuliine kimlerin girdigini
tespit etmede yardimci olacak bir bakis agisidir.

Sahabe ve hadis iliskisi ile ilgili de bazi teknik ve tarihi bilgiler verir. Ni-
tekim hadis nakledenlerin rivayet ettikleri hadislerin sayllarl,58 ve Resftilullah-
tan (s.a.v.) hadis nakleden sahabelerin giivenirligi ile ilgili bilgiler verir. Nite-
kim Ibn Omer’in, Sa’d b. Ebi Vakkas’in mestler tizerine mesh hadisini babasina
sorunca Hz. Omer’in “Sa’d sana bir sey haber verirse onu tekrar bagkasindan
sorma, zira Sa’d dogru sdyler” soziine atifla sahabenin i¢inde (¢ok) dogru sozlii
olanlarin olduguna isaret eder.”’

Sthah-1 sitte ifadesini Tiirkgelestirerek “alt1 sahih kitap” ifadesini kullana-
rak hadisin hem kaynagimna hem de sahihligine isaret ettigi gibi60 haber-i vahid-
lerle amel meselesinde “sihhati karinelerle desteklenmis haber-i vahidin yakin
derecesinde hiikiim ifade ettigine delalet eder”®! ifadesiyle karineli haber-i
vahid ile amel edilmesi gerektigini sdyler ki, Imam Azam da dahil ulemanmn
¢ogunlugu bu goriistedir. Ayrica haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigine
dair goriisiinii kiblenin tahvili ile ilgili rivayete dayanarak dile getirmektedir.62
Bu o6rneklerden de anlasildig: iizere, Mehmed Vehbi, serhinde hadislerle ilgili
meselelerde usule miiteallik bir yon varsa onlara isaret etmekte ve usule dair
bilgileri de vermeyi ihmal etmemektedir.

5-Bir karsilagtirma

Tecrid-i Sarih’in Tiirkgeye yapilan ilk iki terciimesini karsilastirdigimizda
her birinin kendine has 6zellikler tasidig1 goriilmektedir. Ahmet Naim ile Kamil
Miras beylerin yapmis oldugu terciime ve serh daha mufassal olup, bolca isim
ve sifat tamlamalar1 bulunmaktadir. Mehmed Vehbi'ninki ise daha muhtasar ve
donemin dili agisindan daha anlasilirdir. Ayrica dénemin sartlar1 dikkate alna-
rak Kamil Miras bey’in atladig1 Tiirklerle ilgili hadis-i serifin terctimesini Meh-
med Vehbi atlamamigtir. Mehmed Vehbi'nin terciimesinde 949 numarali hadis
olarak yer almistir. Bu rivayet ne gariptir ki, Diyanet yayminda terciimesi ya-

1,103

1, 125.

60 1/47,53, 55, 182. “Sihah-1 Sitte” ifadesi tartismalidir. Kiitiib-i Sitte’yi olusturan hadis kitapla-
rinda zayif hatta bazilarinda az da olsa mevzu rivayetlerin oldugu ulema beyninde ma-
lumdur. Mehmed Vehbi’'nin bu ifadeyi séz konusu kitaplarin genel olarak sahih hadisleri
ihtiva ettiklerine isaret etmek iizere kullanmistir seklinde anlamak daha dogru olur.

611 125. Bkz. ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar Serhu Nuhbeti’l-Fiker, Daru’l-Fikir, Beyrut 1996, s. 28-
29.

62 1/42, ayrica bkz. 1/52, 58.
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pilmamis ve metinden ¢ikarilmistir. Hadis soyledir: “Tiirklerle harb edinceye ka-
dar kiyamet kopmayacaktir. Tiirklerin gozleri kiiciik, yiizleri kirmizi, burunlari kisadur.
Sanki yiizleri, disina deri ¢ekilmis kalkan gibidir. Ve siz ayakkabilar: kildan yapilmus bir
kavimle harp edinceye kadar kiyamet kopmayacaktzr.”63 Rivayet kiyamet alametleri
bahsinde deccal rivayetlerine yakin bir yerde ele alindigindan olumsuz bir an-
lama biiriiniiyor. Oysa Kostantiniyye (Istanbul) ve Roma’nin fetihleri ile ilgili
rivayetlere yakin bir yerde zikredilse olumlu olarak anlasilacakti. Gerek bu
hadis gerekse diger hadislerin anlasilmasinda olsun, gerekse herhangi bir me-
tinde gecen ifadelerin anlamlandirilmasinda olsun, metin igerisinde ve konu
biitinliigiinde zikredildikleri konunun muhtevasi onem arz etmektedir. Tiirk-
lerle ilgili rivayetin de deccal ile ilgili hadisler arasinda zikredilmesi olumsuz
bir anlamlandirmaya sevk etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Tiirklerle ilgili olum-
suz bir sey soylemiyor. Sadece onlar1 tanimlama adina ifade buyurduklar: soz-
leri zikredildikleri metin biitiinliigiinden dolay1 olumsuz bir anlamaya neden
olmustur.

Mehmed Vehbi, (Iozd dlia i) s (e S, (S) jbaresini “Tiiyii senden gok
ve senden daha hayirli olana yetiyordu” diye terciime ederken, Ahmed Naim
“Sag1 senden giir, kendisi de senden hayirli olana yetiyordu” seklinde terciime
etmigti;‘4 ki, bu metnin manasimni yansitma bakimindan daha yerinde bir tercii-
medir.

Mehmed Vehb'nin terciimesi ile Diyanet Isleri Bagkanligi yaymi olan
Ahmed Naim ile Kamil Miras'in Tecrid terciimeleri karsilastirildiginda yukari-
da bazi Orneklerle de isaret ettigimiz gibi, her birinin digerine tistiin yonleri
bulunmaktadir. Mufassal olmas: ve terciimelerinin daha diizgiin bir Tiirkge ile
ifade edilmesi bakimindan Ahmed Naim ile Kamil Miras'in tercamesi tercihe
sayan, dilindeki sadelik ve muhtasar olmasi bakimmdan da Mehmed Vehbi'nin
eseri Oone ¢ikmaktadir.

Sonug

Cumbhuriyetin kurulusu sonrasinda baslatilan egitim hamlesi ve cerceve-
sinde toplumun, dini bilgi ihtiyacni karsilamak {izere alimler 6nemli gayretler
sarfetmiglerdir. Bunlardan biri de Mehmed Vehbi'dir. Mehmed Vehbi'nin bu
gayretler cercevesinde yaptigi Tercrid-i Sarih Terclimesi, Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in Ornekligini Tiirk toplumuna sunmanin giizel gayretlerinden biri ola-

6 111, 88. Krs. Ahmed Naim, Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Terciimesi
ve Serhi, VIII, 339-345.

% Bk. 1, 144, krs. Ahmed Naim, 1, 206-207.



Konyali Mehmed Vehbi Efendi ve Sahih-i Buhari Terciimesi Uzerine Muhtasar Bir Degerlendirme 57

rak degerlendirilebilir. Onun incelemeye aldigimiz eseri, Islami ilimlere genis
vukdfiyetinin muhtasar meyvelerinden biridir. Bu eser Cumhuriyet sonrasi
toplumun dini bilgi diizeyini artirma girisimlerinden biri olarak goriilebilir.

Mehmed Vehbi, hadisleri terciime ettikten sonra onlar tizerine bazen ke-
lime, kavram tahlilleri yaparak, bazen de uzun metinleri bolerek terciime edip
serhetmeyi tercih etmistir. Yorumlarinda ise daha ¢ok toplumun ihtiyacin kar-
silayacak diizeyde bir seviyeyi gozetmistir. Eser hem fikih bilgisi hem de hadis
bilgisi verme bakimindan 6nemlidir. Onun bu eseri Ahmet Naim ve Kamil Mi-
ras Terclimesi ile karsilastirildiginda pek yayginlasmamistir. Bunda en biiyiik
sebep hilafetin kaldirilmasi ile ilgili kanun teklifini vermesi ve bunu savunmast
olabilir. ittihatcilig1 da bunun bir bagka sebebi olarak goriilebilir. Buna bir bagka
sebep, dindar kesimler arasindaki olumsuz anlatimlarin tesiri ya da déneminde
yasayan bazi insanlarin onun hakkindaki olumsuz yonlerini 6ne ¢ikarmalari
olabilir.

Belli oranda bilinirligi olsa da ¢ok tutulmamis olan ve ilmi ¢evrelerde de
¢ok fazla bilinmeyen bu eseri kisa da olsa tanitmaya calistik. Eser iizerine daha
derinlikli ¢alismalar yapailabilir.
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ibn Firek’in “Miiskilii'l-Hadis ve Beyanuh” adlx
eserinde Miitesabih ve Te'vili

Sabri Tiirkmen"

Ozet: islam ilim tarihi boyunca ulemay1 mesgul eden konulardan biri de Kur’an ve Siinnette miite-
sabih problemi olmustur. Hakkinda pek ¢ok eser telif edilen ve tartismalara konu olan bu meselede,
Mutezile ve Es‘ari diisiince sistemi i¢inde ‘te’vil’ yaklasiminin kullanilmasi kabul goriirken, bir grup
selefi ve onlarin takipgileri tarafindan bu yaklasim reddedilmistir.

Bu galismada, Ebu Bekr ibn Firek'in “Muskilu'l-Hadis ve Beyanuh” adli eseri ‘te’vil' yaklasiminin
bir érnegi olarak tahlil edilmektedir. Ebu Bekr Ibn Fiirek bu eserinde, ayet ve hadislerin anlasiima-
sinda Es‘arilerin ¢izgisine uygun olarak te’vil yolunu benimsemektedir. Te'vili bir yontem olarak
kullanan Miiellif, mezhebin kelamdaki ilkeleriyle ¢elismesi durumunda naslari, Arap diline ve akla
uygun bir sekilde te’vil etmeyi tercih etmistir.

ibn Firek’in hareket noktasi, Arap dilindeki mecaz iislubudur. Miiellif, bu eserinde Kur’an ve Hadi-
sin dilinin Arapca olmasi nedeniyle her iki kaynakta gecen haberi sifatlar1 mecaz olarak degerlen-
dirmis ve te’vil etmistir.

Anahtar kelimeler: ibn Fiirek, Muskilu'l-Hadis ve Beyanuh, miitesabih, te’vil

Abstract: Muteshabih and Ta'vil in the Work of Ibn Firek titled “Mushkilu’l-Hadiths and
Beyanuh” It was one of the problem that makes muslim scholars struggle with through history of
Islam, is the problem of muteshabih in Qur'an and Sunnah. With regard to the cited problem about
which so many works are written and made discussions, while Mu'tazilis and Ash’arites have accep-
ted ta'vil, it has been rejected by some salafies and its followers.

In this paper, Ebu Bekr Ibn Flrek’s work titled “Mushkilu’l-Hadiths and Beyanuh” is analysed as an
example of ta'vil. Ebu Bekr Ibn Fiirek embraces ta'vil for understanding of qur’an and hadiths in ac-
cordance with Ash’ariyyah. Using ta’vil as a method, The author in case of contradiction of qur'an
and hadiths with his sections Kalam principles prefers to their ta’'vil in compliance with Arabic lan-
guage and rationality.

The starting point of Ibn Fiirek is the metaphor style of Arabic language. For language of qur’an and
hadith is Arabic, the author accepts the constative (khabary n’at) that cited in qur’an and hadith as
metaphor and makes them ta’vil. For instance, the author interpretes the statement that “God opens
his hand” as “Servants are blessed with favor.”

Key Words: Ibn Flirek, Mushkilu’l-Hadiths ve Beyanuh, muteshabih, ta’vil

"Dog. Dr., Inénii Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat: Anabilim Dali
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Quoting in Arabic language are extensively used in Arabic language books. This makes these books
crowded with words such as: As-shahed (the quote that proves a language usage in specific
context), Methaal (example of usage), Al-hujja (the proof of the correctness) or expressions such as:
“It has more flexibility to have quotes from modernized resources in the context of Al-ma’anee
(semantics studies)”, “ only classic resources are applicable in the field of ..., where modernized
ones are not acceptable”, “this quote was confirmed to be used as a proof of the language usage in
this context”, or “quoting from this poem is not acceptable since the poet’s trip is not recognized to

be quoted from” .... etc.

Quoting is one of the most important field of study in Arabic language where it plays a key role on
building and validating the language rules in different fields such as syntax, morphology, and
rhetoric. This is by studying the standards that determine the validity of quoting a given text (from
Arabic reference) in order to be used as a foundation to form language rules in the Arabic language.

Due to its importance, quoting has been extensively studied in literature and many ancient and
recent references have tickled this topic. Numerous number of books have implicitly studied this
topic and many research papers have either wholly discussed quoting or one of its aspects.

The main question is “Does all Arabic sayings are valid to be quoted”. Moreover, due to the long
history of Arabs a second question is raised up: “at what point of the timeline of Arab history,
Arabic text can be still quoted?”, and why the speech of some Arabic tripes can be quoted while it is
not the case for the others? And since Arabic language contains several types of speech such as
poem and prose, Quran and Hadith, does all are valid to be quoted and are all equal in quoting rules.

And do these different types of speech are equal to quote in all linguistic sciences or some type can
be used for quoting on one field while the other cannot? And some fields are more restricted than
the others? This field of study tries to answer all the above questions, by putting an accurate
criterion which based on many factors such as the time and the geographical location where this
Arabic saying is recorded.

This research (Quoting in Arabic Language) surveyed all related works in literature including
ancient works and recent researches. Furthermore, the research questions stated above are also
investigated and related terms, definitions and research topics in the field are addressed and
highlighted. Finally, the researcher pointed out that the awareness of ancient Arabs to protect their
language lead them to rigorously deal with quoting issues. Thus the researcher recommends to
revise previous works in order to be adapted with the current needs without diluting the case.
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ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik
Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet
Algilar (inénii Universitesi Ornegi)

Recep Ugar”

Ozet: islam egitim tarihi boyunca genelde din egitimi-6gretimi, 6zelde de yiiksek din 6gretimi ekse-
riya ideolojik-politik diizlemde ele alinmis, kurumlarin nasil olmas: gerektigi tizerine kafa yorul-
mus, ancak nesnel vakialar tizerine ¢ok az ¢alisma yapilmistir. Bu ¢alisma giliniimiiz yiiksek din 6g-
retimi kurumu olan ilahiyat fakiiltelerinin 6grencilerini ¢esitli yonleriyle tanima amacina yoneliktir.
Ozellikle 6grencilerin sosyo-ekonomik yapilari, akademik egilimleri kuruma dair beklentileri ta-
ninmaya ¢alisiimis, bunun i¢in 6grencilere bir anket uygulanmis, elde edilen veriler daha dnce farkl
zamanlarda ve farkl ilahiyat fakiiltelerinde yapilan ¢alismalarin verileri karsilastirilarak yorum-
lanmistir. Buna gore ilahiyat fakiiltesi 6grencileri Anadolu insanimmin tipik ézelliklerini yansitmakta,
orta-alt ekonomik gelire sahip, egitim diizeyi diisiik ailelerden gelmektedirler. Ogrencilerin g¢ogu
ilahiyat fakiiltesine isteyerek gelmislerdir, cogunlugu dgretmenlik meslegini yapmay: diistinmekte-
dir, yine ¢ogunlugu lisansiistii egitimi alani olarak temel islam bilimleri alaninda uzmanlasmay1 he-
deflemektedir.

Anahtar kelimeler: ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Din Ogretimi, Din Egitimi, Ogrenci Profili

Abstract: The Profiles of Students of the theology faculties, AcademicTendencies and Per-
ceptions of Satisfaction with their education (Sample of inonu University) Throught the Isla-
mic education history higher religious education was considered in particular ideological-political
platform. Thought over how institutions should be tried but very little work has been done on the
actual facts. This study aimed at recognizing the students of the theology faculties, which are to-
day’s as higher religious education institutions, with various aspects. Particular socio-economic
structures and academic tendencies of the students were tried to be recognized, a questionnaire
was applied to the students and obtained data were interpreted by comparing the data of the stu-
dies done at different times and at different theology faculties. According to the this study the stu-
dents of the theology faculty reflect the typical characteristics of Anatolian people and come from
families with medium and low-medium economic income. Most of the students come willingly to
theology faculty, the majority are thinking of doing tutorage/teaching. And majority of them aim to
specialize in the basic Islamic department for postgraduate education

Key Words: Theology Faculty, Higher Religious Education, Religious Education.

“Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
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1. GIRiS

Tiirkiye’de kiiltiirtin 6nemli bir bileseni olan “din” 6zellikle son yiizyilda
daha ¢ok ideolojik-politik alanda tartisilmis, egitim ve din egitimi de bu bag-
lamda ele alinmigtir.! Din egitiminin gergeklestigi tiim kurumlar bu calkantili
git gelleri olan seriivende kendilerine diisen pay1 almis, ama yine de kendilerini
gelistirerek varliklarim siirdiirmiiglerdir. Ancak giiniimiizde din egitimi olgu-
sunun karsit ya da savunmact konumlandirilmasindan ziyade olabildigince
bilimsel-nesnel paradigmayla ele alinmasi, bu baglamda sorunlarin tespiti, tes-
hisi ve ¢oziim yollar1 iizerinde durulmasi zorunlulugu, alanda ¢alisan bilim
adamlarinin da ¢ok¢a vurguladiklar: bir tespit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cumbhuriyet tarihimiz boyunca din egitimi ve 0gretimi alaninda yapilan ¢alis-
malara tarihi seyir i¢inde ve giiniimiizdeki sorunlara gore baktigimizda siyasi
ve ideolojik anlayislarin 6ne ¢ikmasimna ragmen, iyi niyetlerle, dinin dogru 6gre-
tilmesindeki anlayis ve uygulamalarin oldugunu da goriiyoruz. Ancak din egi-
timi ve 6gretim konularindaki bilimsel ¢alismalarin yetersizligi ve tecriibe biri-
kiminin saglanamayisi sonucunda olumsuz uygulamalar da goriilmiistiir (Ay-
han, 2014, s.487).

Din egitiminin temel problemlerinden biri de din egitimi sorumlulugunu
tasiyan yetismis insan unsuru ve onun nasil yetistirildigi-yetistirilecegi konu-
sudur. Din egitimine insan kaynag1 sunan ve giiniimiizde sayilar1 kisa zamanda
hizla artan flahiyat fakiiltelerinin yiiksek din egitimi olma agisndan kurumsal
anlamda isleyen siire¢lerin ne durumda oldugu konusu kurumun paydaslar
tarafindan merak edilen bir olgudur.

Binaenaleyh ilahiyat fakiilteleri, bircok acidan tartisilirken bilimsel-
akademik anlamda tartismalara saglikh veriler saglama zorunlulugu da ortaya
cikmaktadir. Tlahiyat fakiilteleri iizerine giiniimiize kadar agirlikli olarak yerel-
bolgesel saha calismalar: yapilmis, bu ¢calismalarda 6zellikle 6grenciler ve onla-
rin goziinden, aldiklari ilahiyat egitiminin degisik yonleri taninmaya ¢alisilmis-
tir 2. Bu gayretlerin bidayetinde dncelikli olarak arastirmacilarin kendi kurum-

' Bk. Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, DEM Yay., Istanbul, 2014, 5.2 Bk. (Kur’an Kursla-

r1 Ozelinde) M. Sevki Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur’an Kursu, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2008, s.57; ERG (Egitim Reformu Girisimi), Tiirkiye’de Din
ve Egitim Son Donemdeki Gelismeler ve Degisim Siireci, Yaymna Hazirlayanlar, Aytug
Sasmaz, Batuhan Aydagiil, Isik Tiiziin, frem Aktasli, Istanbul, 2011

Bk. Erdogan Firat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problem Olarak Degerlendirdikleri
Egitimleriyle Tlgili Konular”, Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1989),
21-25; Yasar Fersahoglu, Egitim-Ogretim Acisindan flahiyat Fakiiltelerinde Tletisim, Istan-
bul, (1997); Mevliit Kaya, Din Egitiminde ileti§im ve Dini Tutum, Samsun, 1998; M. Emin
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lariny; 6grencilerini, sorunlarmi ve farkli ozelliklerini tanima motivasyonuyla
hareket etmelerinin yani sira, hem daha 6nce yapilmis bolgesel ¢alismalarm
verilerinin diger bolgelere genellenemeyisi hem de degisim olgusunun zorunlu
sonucu olarak ge¢misten giintimiize ilahiyat fakiiltelerinin sertivenini gorebil-
me agisindan benzer yeni ¢alismalari ortaya koymak bir gereklilik olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bu calisma iste boyle bir saikle ortaya ¢ikmuistir.

Bu calisma, lokal olarak Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri-
nin sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve akademik profilleri yaninda, onlarin ilahiyat
egitiminin sorunlarini nasil algiladiklar: konusunda, gelistirilen anket, actk uglu
sorular ve goriismeler yoluyla elde edilen bulgular ile Tiirkiye’'deki ilahiyat
fakiiltelerinin durumu hakkinda bir bakis agis1 kazandiracak, ilahiyat fakiiltele-
ri {izerine yapilacak ¢alismalara 1s1k tutacaktur.

1.1. Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi

Osmanli devletinin medrese disinda ve yiiksekogretim seviyesinde mdis-
takil bir tiniversite anlayisiyla kurup gelistirdigi, 1316 (1 Eyliil 1900) agilmis

Ay, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretim Elemanlarindan Beklentileri (Bursa U. U.
Mahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma)”, Genglik Dénemi ve Egitimi, Istan-
bul (2000), 73-120; Yurdagiill Mehmedoglu, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim-
Ogretim Beklentileri (M. U. ilahiyat Fakiiltesi Ornegi), Genclik Dénemi ve Egitimi, Istanbul
(2000), 121-150; M. Emin Ay, 1999 — 2000, Ogretim Yilinda Fakiiltemize Gelen I Siif Og-
rencileri Uzerine Bir Arastirma. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9(9), (2000);
Mustafa Usta, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitiminin Kurumlagsma ve Ekollesme Sorunlari, Is-
tanbul (2001); Mevliit Kaya, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Problemleri (Samsun O. M. U.
Tahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 8 (2001), 77-114; Abdulva-
hap Tastan, Ali Kusat, Celalettin Celik, Universite Diizeyinde Din Ogretimi Alan Ogrenci-
lerde Egitim Siirecinde Olusan Tutum ve Davrans Degisiklikleri (Erciyes Universitesi fla-
hiyat Fakiiltesi Ornegi). Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (11) (2001), 169—
192.; Suayip Ozdemir, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Egitim-Ogretim Beklentileri (Da-
rende Tlahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Akademik Arastirmalar Dergisi, 4/15 (2003), 85-106;
Ahmet Kog, “Ilahiyat Fakiiltesi ({lahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari ve Bek-
lentileri, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25/2 (2003), 25-64.; Ejder Okumus, flahiyat Fakiil-
tesi Ogrencilerinin Problemleri —Dicle Universitesi Ornegi—. Degerler Egitimi Dergisi, 5(13),
(2007), 59-94.; Mehmet Korkmaz, flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Ne-
denleri- Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ornegi, Bilimndme, 18 (1), (2010), 185.; Sua-
yip Ozdemir, Kavak, Rahime. {lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii Og-
rencilerinin Egitim - Ogretim Tle Tlgili Beklentileri (Atatiirk ve Erciyes Universiteleri Orne-
gi). The Journal of Academic Social Science Studies, 5(7), (2012), 529-551.; Mustafa Koylii, Tiir-
kiye’de Yiiksek Din Ogretimi: Nicelik mi Nitelik mi?, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 35, (2013), 21-44.; Osman Tastekin, Yeni Kurulan Hahiyat Fakiiltelerinin
Ogrenme Ortamina Yénelik Ogrenci Algilart -Sirnak, Erzincan ve Igdir Ornegi-. Usil: Islam
Arastirmalari, 19 (2013), 139-184.
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olan kurumun adi Daru’l-Fiintin’dur. Daru’l-FiinGin'nun kendi i¢inde subeleri
olmustur. Zamanla her biri birer fakiilte halini almis olan subelerden biri de
Ulum-1 Aliye-i Diniye’dir (Ocal, 2011, s. 363; Ayhan, s.58). “Ulum-i Aliye-i
Diniye” subesi medreselerin disinda din egitimi ve 6gretimi yapan yeni bir
kurum haline gelmistir. Bu sube 1924’de ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu
geregi yine Daru’l-Fiin{in gatis1 altinda flahiyat Fakiiltesi adiyla yeniden olustu-
rulacak yiiksekdgretim kurumunun da ilk niivesini olusturmustur (Ocal, s.
366).

18 Eyliil 1330 (1914)'da medreselerin 1slahi yapilmis ve Selimiye Camii
avlusundaki 1. Abdiilhamit Medresesi'nde Medresetii’'l-Miitehassisin acilmigti.
Bunun tizerine Daru’l-Fiintin biinyesindeki Ulum-i Ser’iyye subesine liizum
kalmadig: diistiniilerek ilga edildi. Bu medrese 1918’den itibaren Siileymaniye
Medresesi adiyla devam etmistir. Daru’l-Fiintin, Maarif Nezaretine bagh bir
O0gretim kurumu iken medreseler Seyhiilislamli’ga bagl olarak dgretim yapan
kurumlardi. flahiyat fakiiltesi ismiyle 6gretim yapan, yiiksekogretim kurumu
ilk defa, 1924’de egitim tarihimizdeki yerini almistir. Osmanh déneminde Maa-
rif Vekaletine ve Daru’l-Fiintin’a baglh olarak 6gretim yapan kurumun adi,
1900'de Ulum-i Aliyye-i Diniye, 1908'den sonraki adiyla Ulum-i Ser’iyye,
1914’den sonra, Daru’l-Fiintin’dan ayrilarak Seyhii'l-Islamliga baglanan Miite-
hassisin Medresesi olmustur. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla biitiin medreseler
gibi bu medrese de kapatilmistir (Ayhan, s.59).

3 Mart 1924 Tarih ve 430 Sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun 4. Maddesi
ilahiyat fakiiltesinin de agilisin1 emreden, “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat mii-
tehassislar1 yetistirmek {izere Daru’l-Fiintin "da bir ilahiyat fakiiltesi tesis ede-
cektir.”, hitkkmii de ihtiva eden kanunun bu maddesi Maarif Vekaleti'ne stan-
bul’da o donemin tek tiniversitesi olan Daru’l-Fiin(in ¢atis1 altinda bir ilahiyat

fakiiltesi agma gorevini vermistir. Fakiiltenin siiresi 3 yil olarak belirlenmistir
(Ocal, s. 371; Ayhan, 5.59).

Daru’l-Fiinfin Ilahiyat Fakiiltesi'nin kuruldugu ilk y1l Osmanli devletinin
son doneminde mevcut muhtelif isimler altinda egitim ve 6gretim yaptiran ve
Tevhid-i Tedrisat Kanunu'ndan sonra kapatilan medrese talebelerinden
400’den fazlasi lahiyat Fakiiltesine alinmistir. 1924’de ilk kayitta yaklasik 400
talebe ile baslayan fakiilte 6grenci sayisi her yil azalarak egitim 0gretime devam
etmis, 1932-1933 6gretim yilinda 20 talebe ile son bulmustur. flahiyat fakiiltesi
1933 6gretim yilina kadar Daru’l-Fiinfin i¢inde basari ile 6gretime devam eder-
ken, 6grencileri gittikge azalmistir. Universite dgretiminde koklii bir degisiklik
arayisina girilmis bundan en ¢ok olumsuz anlamda ilahiyat fakiiltesi etkilen-
mistir. Ilk ve ortadgretim programlarindan din derslerinin kaldirilis, Arap ve
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Fars dillerinin programdan ¢ikarilis1 ve nihayet Arap harflerinin terk edilerek
Latin esaslarina gore yeni Tiirk alfabesinin kabuli, tabiatiyla edebiyat ve ilahi-
yat fakiiltelerinde esasli degisiklik yapilmasma neden olmustur. lahiyat fakiil-
tesi hem sayilan sebeplerden hem de burada okuyanlara bir meslek ve maiset
vaat ve temin edilememesinden dolay: talebesiz kalmistir (Ayhan, s.64). Fakiil-
teye talep olmamasimdan dolay1 kapatildig1 argiimani 6ne siiriilse de bu saibeli
bir durumdur.?

Daru’l-Fiintin, TBMM'nin 31.5.1933 tarihinde kabul ettigi 2252 sayili ka-
nunla kapatilip, yerine Istanbul Universitesi kurulmustur. Bu yeni olusumda
ilahiyat fakiiltesine yer verilmemis ve bu fakiilte resmen ve fiilen tarihe intikal
ettirilmistir. Bu kanunla Edebiyat fakiiltesine Ilahiyat fakiiltesinde okutulan
bazi dersler sabit kiirsiiler olarak baglanamamis, bunun yerine 6grenci alama-
yan yalnizca arastirma yapabilecek bir kurulus halinde Islam Tetkikleri Enstitii-
st agilmistir (Ayhan, s.67). Bu enstitii ise bir miiddet sonra burada hocalik ya-
pan hocalarin bazilarinin baska gorevlere atanmalari, bazilarmin da emekliye
ayrilmalar1 —veya re’sen emekli edilmeleri- iizerine 6grenci yoklugu da ileri
suriilerek 1936’da kapatilmistir. Onun yerinde yalnizca Edebiyat Fakiiltesi
programinda ‘Islam Dini ve Felsefesi’ adli bir ders yer almistir. Bu ders 1941’de
program dis1 birakilmistir. Boylelikle {iniversitede Islam ve genel manada din
adina herhangi bir boliim veya ders kalmamistir (Ocal, s. 384).

Din 6gretiminin, 6rgiin egitim kurumlarindan (1933 yilinda ilahiyat fa-
kiiltesinin kapatilmasindan sonra) tamamen kaldirilmis olmasiyla, Cumhuriyet
donemi egitim tarihimizin oldukc¢a 6nemli bir konusu olan din egitimi, ¢ok
tartismali bir sekilde 1946’dan sonra yeniden ele alinmis ve gesitli cevreler tara-
findan dogru ve yeterli ¢6ziim yollar1 arayip bulamamanin sikintilar1 yasanmis-
tir (Ayhan, s.85). Daru’l-Fiin(in Ilahiyat Fakiiltesinin kapatilmasindan sonra
uzun yillar herhangi bir okuldan dini egitim alan elemanlar yetismemis, dini
alanda ciddi bosluklar olusmustur. Dini hayatta yasanan sikintilar sebebiyle
halktan yogun bir talep ve beklenti olusmus, isin igerisine siyasi birtakim miila-
hazalar da girince zamanin hiikiimeti bir ilahiyat fakiiltesi agma konusunu
glindemine almak mecburiyetinde kalmistir. Resmi Gazete’de 4 Haziran 1949
tarih ve 5424 sayili kanunla Ankara’da bir ilahiyat fakiiltesi acilmistir (Ocal,
5.390-391). 1933'de kapatilan Istanbul Daru’l-Fiintin ilahiyat Fakiiltesi'nden 16
yil sonra agilan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kadro Kanunu TBMM
Genel Kurulu'nda oybirligi ile kabul edilmistir (Ayhan, s.223). Kurulus kanunu
yaymnlanip gerekli 6n hazirliklar tamamlandiktan sonra Ankara Universitesi

* Fakiiltenin neden kapatildigina iliskin genis bilgi i¢in bk. Ocal 5.385-387.
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lahiyat Fakiiltesi 21 Kasim 1949 giinii Hukuk Fakiiltesi'nin bir boliimiinde
ogretime baslamistir. Tlk yil 63'ii erkek 25'i kiz olmak iizere 88 dgrenci kayit
yaptirmigtir (Ocal, s. 395). 4 Haziran 1949 tarihinde kabul edilen 5424 sayili
kadro kanunu ile kurulan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 21 Kasim 1949
tarihinde 0gretime baslamistir. Fakiiltenin kuruldugu yillarda, akademik calis-
malardan ge¢mis meslek dersleri i¢in 6gretim {iyesi bulunmuyordu. Hocalarin
bilyiik kismi dogrudan dogruya Islami ilimler alaninda yetismis elemanlar
degildi; en popiiler hocalar, eski imparatorluk yadigar: iilkelerde yetismis 6gre-
tim {iyelerinden olusmaktaydi. Ilahiyat fakiiltesinin yerli 6gretim kadrosu ile
tam faaliyete gecebilmesi i¢in yirmi yila yakin bir zaman beklendi (Ayhan,
s.224).

Fakiilte tedrisata basladiktan sonra bu konuyla ilgili taraflar bir takim
beklentiler ve temenniler dile getirmis; diiz lise mezunlarini alan fakiiltenin
Islami ilimler temel konularini bilmeden geldiklerinden dolay1r her konuyu
fakiiltede 6grenmek zorunda kaldiklarini, ayrica Islami ilimleri tedrisinde esas
olan kaynaklarin okunabilmesi i¢in, Arapg¢a ve Osmanlicanin bilinmesi gerekti-
gini, miifredatin terkiplerini ve tabirlerini bilmenin gerektigi, eger 6grenciler bu
bilgileri fakiiltede alacaklarsa, o takdirde biitiin tahsil miiddetini bunlara ayir-
mak gerektigi, bu durumda ise asil maksadi olan dini ilimlerin tetkikatma za-
man kalmayacagy, hi¢ olmazsa liselerin son {i¢ smifina Arapga ve Farsganin eski
medrese usulleriyle degil en son metotlarla okutulmasi gerektigi vurgulamis-
lardir (Ayhan, s.226).

1951 Yilinda 7 il merkezinde agilan imam hatip okullar1 daha ilk mezun-
larin1 vermeden onlarin da yiiksekdgretim egitimi alabilmeleri icin bir arayis
basladi. Imam hatip okullar1 1957-1958 yilinda mezunlar vermeye baglamistir.
Bu mezunlarin gidecegi bir yiiksekogretim kurumu bulunmuyordu. 1949 Yilin-
da agilmis olan ilahiyat fakiiltesi {iniversite sistemi biitiinliigi i¢cinde yalniz
genel lise mezunlarini aliyor, meslek okullarini bitirenleri almiyordu. Bu anla-
y1s sonucu meslek okulu olan imam hatip okullar1 mezunlarim da 6grenci ola-
rak kabul etmiyordu. Ayrica genel lise mezunlari ile imam hatip okulu mezun-
larinin ayni program icinde nasil okutulacagt da o zamanki anlayisa gore miis-
terek bir program gelistirilmesi, tiniversite 6zerklik anlayis: ile birlikte ele ali-
namiyordu. Imam hatip okulu mezunlarmin yiiksekdgrenimlerini nerede ve
nasil yapmalar: gerektigi konusu Bakanlik ve ilgili makamlar nezdinde 6nemli
bir mesele olarak duruyordu (Ayhan, s.229).

Diyanet Isleri Baskanligi’'nin yiiksek tahsilli din gorevlisi, giderek sayilart
artan imam hatip okullarinin meslek dersleri 6gretmeni ve 6gretmen okullar1 ve
ortaokullarda okutulan ‘Din Bilgisi’ dersleri i¢in 6gretmen ihtiyaci ortaya ¢ik-
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mistl. Tim bu ihtiyaglar1 az sayida aldig1 6grenci ve mezunlariyla tek basina
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin kariglamas1 miimkiin degildi. Bu
nedenlerden miitevellit, TBMM'ye 3 Haziran 1959'da sunulan 10 Haziran 1959
tarihinde kabul edilen Maarif Vekaleti Kurulus Kadrolar1 Hakkindaki 4926
Sayili Kanun’a bagh cetvelleri Yiiksek Islam Enstitiileri icin kadro eklenmesine
dair 7344 sayili kanunla 1959 mali biitce kanununa Yiiksek Islam Enstitiisii
masraflar1 i¢in gerekli kadro cetvelleri eklenerek (Ayhan, s.239), 24.9.1959'da
Milli Egitim Bakanhig: Talim ve Terbiye Dairesi 240 say1li “orta ve muadili okul-
larimizla 6gretmen okullarimiza din dersleri 6gretmenleri yetistirmek tizere
acilacak Yiiksek Islam Enstitiisii hakkinda” karari ile acilmis oldu (Ocal, s. 405-
407).

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii 19.11.1959 tarihinde 6gretime baglamis-
tir. Onu 1962-1963 yilinda 6gretime baslayan Konya Yiiksek Islam Enstitiisii
takip etmistir. Daha sonra Kayseri 1965, [zmir 1966, Erzurum 1969, Bursa 1975,
Samsun 1976, Yozgat 1979’da acilarak enstitiilerin sayisi sekize yiikselmistir. 12
Eyliil 1980 6ncesinde iilkemizde durum budur.

Erzurum’da Atatiirk Universitesi senatosu 12.2.1971 tarihinde “Islami
[limler Fakiiltesi” adiyla yeni bir fakiilte acilmasi karari ald1. Bu karara dayana-
rak 1971-1972 &gretim yilinda ‘Islami Ilimler Fakiiltesi’ adiyla ortadgretime
dayali ve bes yil 6gretim siiresi olan bir fakiilte daha acilmistir. Egitim tarihimiz
bu isimle agilan ilk fakiiltedir. Erzurum’da 1969 yilinda agilmis bir Yiiksek Is-
lam Enstitiisii oldugu halde aymi sehirde Milli Egitim Bakanligi'na bagh ve
liniversiteye bagh olarak 6grenim goren iki yiiksek din dgretimi kurumu ol-
mustur ki, tilkemizde ilk defa goriilen biri uygulamadir (Ayhan, s.228).

6 Kasim 1981" de 2547 sayili “Yiiksekogretim Kanunu” yiiriirliige konul-
du. Kanunun ikinci maddesi geregince, yiiksekogretim {ist kuruluslari, bagh
birimleri ve bunlarla ilgili faaliyet esaslar1 bu kanun kapsamina alindi. Dolay1-
styla yiiksek din 6gretimi yapan tiim kurumlar da bu kapsama dahil oldu. Yiik-
sek Islam Enstitiileri ve Erzurum’daki Islami flimler Fakiiltesi ilahiyat fakiiltesi
haline doniistiiriilerek, her biri bulunduklari illerdeki {iniversiteye baglandi. Bu
gelismeye gore ilahiyat fakiilteleri ve baglandiklar {iniversiteler sunlardir: An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yine bu iiniversiteye bagh olarak birakildi.
Erzurum’daki Islami Ilimler Fakiiltesi ile ayn1 ildeki Yiiksek Islam Enstitiisii
birlestirildi ve ilahiyat fakiiltesi adiyla Atatiirk {iniversitesine, Istanbul YIE
Marmara Universitesine, Konya YIE Selcuk Universitesine, Kayseri YIE Erciyes
Universitesine, Izmir YIE Dokuz Eyliil Universitesine, Bursa YIE Uludag Uni-
versitesine, Samsun YIE Ondokuz Mayis Universitesine flahiyat Fakiiltesi ola-
rak baglandilar. Yozgat YIE daha 6nce kapatildig1 icin fakiilteye déniistiiriile-
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medi. 8 YIE 1982-1983 6gretim yilindan itibaren ilahiyat fakiiltesi adiyla ve yeni
bir anlayigla egitim ogretim faaliyetlerine devam etmeye bagladilar (Ocal,
5.432).

Dini yiiksekogretim yaptiran kurumlarin ilahiyat fakiiltesi adiyla tek tip
hale getirilip tiniversitelere baglanmasindan sonraki yillarda bir taraftan yeni
tiniversiteler kurulurken yeni ilahiyat fakiilteleri de agilmasma devam edildi.
1988-1989 Ogretim yilinda Gaziantep Universitesine bagl olarak Sanlurfa fla-
hiyat Fakiiltesi 6gretime agild1 ve fakiilte sayis1 9’a ulasti. 1992’de Sanhurfa’da
Harran Universitesi kurulunca ilahiyat fakiiltesi bu {iniversiteye baglanarak
egitim ve Ogretim faaliyetlerini siirdiirmeye devam etti. 1992’de kabul edilen
bir kanunla iiniversitelere bagh olarak ¢ok sayida yeni fakiilte agilirken 13 yer-
de de ilahiyat fakiiltesi agilmasi kesinlesti. Ancak kanunun gegici maddelerine
gore; her bir {iniversite bina ve dgretim elemani gibi gerekli hazirliklar: yaptik-
ca fakiilteleri 6gretime agacaklardi. 12 Universite ayni yil flahiyat fakiiltelerini
resmen acti. Bunlardan Sakarya, Siileyman Demirel (Isparta), Dicle (Diyarba-
kir), Inénii Darende/Malatya, Karadeniz Teknik Rize ve Yiiziincii Yil (Van)
Universiteleri Ilahiyat fakiiltelerine 1993'te 6grenci almarak 6gretime bagland.
Gukurova (Adana), Firat (Elaz1g), Gazi (Corum), ve Cumhuriyet (Sivas) Univer-
siteleri flahiyat Fakiiltelerine 1994'de &grenci alindi. Canakkale 18 Mart Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi 1995'de, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi 1996’da
ogrenci alarak fiilen dgretime basladi. Antalya’daki Akdeniz Universitesi ise,
1992’'de yiiriirliige giren kanunda yer almasma ragmen, gerekli hazirliklar:
yapmadiklar1 gerekgesi ile, ancak 2011’de dekan atamasi yapilabilmis, 2012-
2013 6gretim yilinda 6grenci alinabilmistir (Ocal, s. 432-433). 1996-1997 Ogretim
yilindan itibaren Kahramanmarag Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
2008-2009 6gretim yilinda da Eskisehir Osman Gazi Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi, 2008-2009 6gretim yilinda Sirnak ve Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiilteleri
Ogretime baslamistir (Ayhan, s. 434).

2010 Yilinda agilan Trabzon’daki Karadeniz Teknik Universitesine bagl
ilahiyat fakiiltesi ile Gaziantep, Erzincan, Mus (Alparslan), Bingol, Giimiisha-
ne, Karabiik, Istanbul’daki Fatih Universitesi ilahiyat Faklteleri ile Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Istanbul 29 Mayis Universi-
tesi-Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltelerine dgrenci alinmig ve 6gretim
baglamistir. 2011-2012 Yilinda KKTC'nin bagkenti Lefkosa da Yakin Dogu Uni-
versitesine baglh olarak bir ilahiyat fakiiltesi, 2012-2013 6gretim yilinda Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Yalova Islami ilimler ve Edirne Trakya Universi-
tesi Ilahiyat Fakiilteleri 6gretime baglamigtir. Siyasi irade yetkisini kullanarak
¢ok sayida ilahiyat fakiiltesi agmistir, ancak bununla birlikte buralarda gergek-
lesecek egitim ve Ogretimin kalitesinin de ihmal edilmemesi gerekmektedir
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(Ocal, 5.435). 2015-2016 Ogretim yih itibariyle siyasi iktidarmn iradesi ile acilan
ilahiyat fakiilteleri ve Islami ilimler fakiiltelerinin sayis1 100ii agmis bulunmak-
tadir. Bunlarin ¢ogunun bina, donanim ve 0gretim {iyesi sayis1 ve yeterliligi alt
yapist olmadan agildig: bilinmektedir. Nicel olarak artirilan ilahiyat fakiilteleri-
nin artik niteligine yonelik ¢alismalarin yapilmasi elzem hale gelmistir.

1.2. in6nii U.LF. ya da Darende’den Inénii’ye

19901 yillara baktigimizda Ilahiyat Fakiiltelerinin sayisinda hizli bir artis
yasandigini gormekteyiz.# Bunlardan biri de 1992 yil ve 3837 sayili kanun ile
Malatya'nin Darende ilgesinde agilan, es-Seyyid Osman Hullisi Efendi Vakfi
tarafindan desteklenen Inénii Universitesi Darende Ilahiyat Fakiiltesi’dir. 1993-
1994 6gretim yilinda agilan ve agildigi yil hemen 6grenci almaya baslayan fa-
kiilte, iilkemizde ilcede agilan ilk Ilahiyat Fakiiltesi olma ozelligi tastmaktadir.
Fakiilte her ne keder yerel halk ve vakif tarafindan desteklenmis olsa da iiniver-
site Ogrencisine hitap eden bir kiitiiphaneden yoksun, 6grencilerin bos zamani-
n1 degerlendirecegi sosyal tesislerden mahrum ve Ogretim {iyesi ihtiyacini ta-
mamlamadan” 2001 yilinin Temmuz ayma kadar Darende’de 6grenime devam
etmistir. Temmuz 2001'de Malatya merkez kampiise tasmmis ve agildigr yil
ogrenci almaya baslayan Darende [lahiyat Fakiiltesi'ne 2001-2002 dgretim yilin-
dan itibaren 6grenci alimmamistir (Ozdemir, 2003, s.1-2).

* 1990 yilindan itibaren agilan lahiyat Fakiilteleri ve agilis tarihleri soyledir: 1-Sakarya Uni-

versitesi [lahiyat Fakiiltesi (1993), 2- Karadeniz Teknik Universitesi flahiyat Fakiiltesi (Rize-
1993), 3-Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi (Diyarbakir-1993), 4-inénii Universitesi Da-
rende flahiyat Fakiiltesi (Darende-1993), 5-Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
(Van-1993), 6-Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (Isparta-1993), 7-
Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi (Sivas-1994), 8-Gazi Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi (Corum-1994), 9-Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (Elaz1g-1994), 10-Cukurova Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi (Adana-1994), 11-Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
(Canakkale-1995), 12-Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi (1996), 13-Siit¢ii Imam Uni-
versitesi flahiyat Fakiiltesi (K. Maras-1997), 14-Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
(Eskisehir-1997). 1992’de yiiriirliige giren kanunda yer almasina ragmen Akdeniz Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Kastm 2010’da acilabilmistir. (bk., M. Sevki Aydin, Cumhuriyet
Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istthdami (1923-1998), Kayseri, 2000,
5.128)

Darende Ilahiyat Fakiiltesi ilcede agildig icin diger fakiiltelerden Dog. ve Prof. diizeyinde
kadrolu dgretim iiyesi bu fakiilteye gelmemistir. Derslere belli bir dénem akademik ¢alis-
malarinin baglangicinda olan Arastirma Gorevlileri girmislerdir.
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1.2.1. 2001 Yil1 ve Sonras1’

2001-2008 yillar1 arasinda bir fetret donemi yasanmis, mevcut 6grenciler
mezun olmus, yeni 6grenci alinmamis, 6gretim elemanlar: zamanin iiniversite
yonetimi tarafindan dislanmis ve baski gormdiistiir. Sekiz yil 6grenci alimi ya-
pilmayan fakiilte 2008 yilinda ek kontenjanla I. 6gretime 30 6grenci alarak tek-
rar Ogrencilere kavustur. 2009'da ise I. 6gretim yaninda II. 6gretime de 6grenci
alimina gidilmistir. Ayrica 2001 yilindan itibaren Fakiilteye sekiz yil boyunca
ogrenci alinmadigindan 2008 yilindan 2011 yilina kadar Indnii Universitesi
lahiyat Fakiiltesi hi¢ mezun vermemistir. Bu siirecte Bakanlar Kurulu karari ile
Fakiiltenin bagindaki “Darende” ifadesi kaldirilarak, Inénii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi adini almaigtir.

Tablo 1-2008-2012 Arasi Fakiilteye Alinan ve Fakiilteden Mezun olan Ogrenci Sayilar

Egitim ve Normal Ogretim | Ikinci Ogretim | Toplam Og- Mezun
Ogretim Yili | Ogrenci Sayisi Ogrenci Sayis1 | renci Sayist | Ogrenci
Sayisi
2008 30 - 30 -
2009 60 60 120 -
2010 100 100 200 -
2011 100 100 200 -
2012 150 150 300 21

Universite Egitim Fakiiltesi biinyesinde bulunan Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenligi Boliimii'ne 2009-2010 egitim-ogretim yilinda 40 &grenci
alimi ile baglayan egitim hayatina sonraki yillarda I. 6gretime 80, II. 6gretime 80
olmak {izere her yil 160 6grenci alindi. Ilahiyat fakiiltesi kadrosunda olan bir
Ogretim tiyesi kadrosuyla birlikte bu boliime aktarilmis ayrica yeni 3 yardimci
dogent ve 1 aragtirma gorevlisi alinarak kadro gii¢lendirilmistir. Ihtiya¢ duru-
munda Arapga, Kur'an Okuma ve Tecvit, Hadis, Islam Tarihi gibi alanlarda
ilahiyat fakiiltesinden Ogretim elemani gorevlendirilerek egitim ve Ogretimin
aksamadan stirdiiriilmesi saglanmistir.

2010-2011 egitim-6gretim yilinda Inénii Universitesi Uzaktan Egitim
Merkezi biinyesinde iki yillik Tlahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM) programi-
na 500 6grenci alinmistir. Sonraki yillarda da ayni sayida 6grenci alinmis, 2015-
2016 egitim-6gretim yilinda ise kontenjanda kisitlamaya gidilmis ve 450 6grenci
almmugtir.

* Bu boliim Inénii Universitesi Mahiyat Fakiiltesi idaresinden alinan bilgilerden olusmakta-

dir.
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Daha 6nce miistakil bir binasi olmayan ve 2012 yilina kadar Fen-Edebiyat
Fakiiltesi'ne ait binalarda Ogretimine devam eden fakiilte, “Malatya Girisim
Grubu” adiyla bilinen is adamlarinin katkilariyla yapilmis olan yeni binasina
tagmmagtir.

Fakiilte ilahiyat lisans programi 2008 yilinda yeniden 6grenci alimina
basladig icin bu tarihten sonra dort yil mezun verememis, ancak 2012 yilinda
yeniden mezun vermeye baslamistir. Fakiilteden 2012 sonrasi lisans programi
mezun Ogrenci sayisl ile bu programa halen devam eden 6grenci sayilar1 asag-
daki tabloda verilmisgtir:

Tablo 2-ilahiyat Lisans Progranm Mevcut ve Mezun Ogrenci Sayilar

Smf Mevcut Ogrenci Sayisi Mezuniyet Mezun
Yih Ogrenci
Sayisi
I. Ogretim | II. Ogretim
Hazirlik 197 176
1.smif 177 163 2012 21
2.smif 161 147 2013 67
3. simif 146 115 2014 120
4. sif 152 103 2015 128
Toplam 833 704 Toplam 336

Inonii Universitesinde DKAB boliimii 2009 yilinda {iniversitemiz Egitim
Fakiiltesinin biinyesinde egitim-ogretime baglamistir. Daha sonra Yiiksek Og-
retim Kurulu Bagkanliginca bu programlarin ilahiyat fakiiltelerinde egitim ve
Ogretime devam etmelerine karar verilmistir. Bu baglamda egitim fakiiltesine
bagh olan DKAB boliimii 6gretim kadrolariyla birlikte 2012 yilinda yeni ilahi-
yat fakiiltesi binasina tasmnmistir. Bu boliimde de 1. ve II. 6gretim olmak {izere
ikili 6gretim uygulanmaktadir.

Ancak Yiiksek Ogretim Kurulu Bagkanliginca 2014-2015 egitim-ogretim
yilindan itibaren bu boliimlere 6grenci alimi durdurulmustur. Fakat ilahiyat
fakiiltesi ikinci smif 6grencilerinden bu programin {iciincii smifina ge¢mek
isteyenler i¢in 40 kisilik bir kontenjan taninmistir. Bu baglamda fakiiltemizde
son iki yildir ortalama 15 &grenci ilahiyat fakiiltesinden bu bolimiin tiglincii
sinifina kayit yaptirmistir. Halen IDKAB béliimii {igiincii ve dordiincii smiflart
fakiiltedeki egitimlerine devam etmektedir. IDKAB boliimii 2012 yilindan itiba-
ren fakiiltemizde 0gretime devam etse de mevcut ogrenciler Egitim Fakiiltesi
adma mezun olmustur. Fakiiltemiz adina bu boliime 2012 yilindan itibaren
0grenci alindig: i¢in fakiiltemizin bu boliimii ilk mezunlarini bu yil verilecektir.
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Fakiiltede Subat 2016 itibariyle 56 0gretim eleman: gorev yapmaktadir.
Ogretim elemanlarmin unvanlara ve boliimlere gore dagilimi su sekildedir:

Tablo 3-2015-2016 Ogretim Y1l inénii U.I.F. Akademik Personel Sayisi

Boliimler Prof. | Dog. | Yrd. | Ogrt. | Okt. | Ars.
Dog. Gryv. Grv.

Temel Islam Bilimleri 5 8 8 5 - 10

Boliimi

Felsefe ve Din Bilimleri 2 - 5 - - 6

Bolim

Islam Tarihi ve Sanatlari - 1 3 - -

Boliimi

Ikégretim Din Kiiltiirii - 3 - - -

ve Ahlak Bilgisi Egitimi

Boliimi

Toplam 7 9 19 5 - 16

1.3. Yontem

Bu arastirma, sosyal bilimlerde ve ilgili uygulamali alanlarda en yaygin
bicimde kullanilan veri toplama yaklasimi olan (Neuman, 2014, s.394-401) ta-
rama (survey) modeli ile yapilmistir. Surveyler, dogas1 geregi esasen istatistik-
sel bilgiler, sosyal diinya hakkinda nicel enformasyon iiretir; insanlarin ya da
sosyal diinyanin goriintimlerini (Kus, 2009, s.44), ge¢miste ve halen var olan bir
durumu var oldugu sekliyle betimlemeyi amaglayan yaklasimlardir (Karasar,
1995, 5.77). Betimsel arastirmalar (survey) olaylarin insan gruplarinin bazi 6zel-
liklerinin tek tek ne oldugunu veya iki ve daha ¢ok 6zelliginin iliskisel diizeyde
nasil oldugunu agiklamaya ¢alisir, insanlarin herhangi bir konudaki goriislerini
ve degerlendirmeleri icerir. Betimsel arastirmalarda, deneysel arastirmada ol-
dugu gibi bir degiskeni digerinin fonksiyonu gibi inceleme s6z konusu degildir.
Arastirmaya konu olan olay, birey ya da nesne, kendi kosullari iginde var oldu-
gu gibi tanimlanmaya ¢alisilir. Onlar1 herhangi bir sekilde degistirme, etkileme
¢abasi gosterilmez. Taramalarda pek ¢ok insana (taramaya katilanlara yanitlayi-
cilar denir) inanglari, gortisleri, 6zellikleri ve ge¢misteki ya da simdiki davranis-
lar1 sorulur.

Taramalar, kisilerin kendilerinin belirttigi inanglar1 veya davranislariyla
ilgili arastirma sorulari i¢in uygundur. Arastirmacilar ¢ogunlukla taramalarda
tek seferde pek ¢ok sey hakkinda sorular sorar, (cogunlukla birden ¢ok goster-
gesi olan) pek ¢ok degiskeni Olger ve tek bir taramada bir¢ok hipotezi test eder
(Neuman, 2014, s.394-401). Egitim alaninda sosyal ve egitimsel programlari,
O0grenme yasantilarmi ya da egitim durumlarini ve tiim egitim isini inceleme;
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egitim hedeflerinin gerceklesme derecesini tayin etme, 6gretme ve 6grenmenin
1slahi gibi amaclara yonelik ¢alismalardir (Kaptan, 1995, s.69). Bu arastirma-
mizda da ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin cesitli yonlerden alg1 ve tecriibelerine
dayali olarak aldiklar1 egitimin fotografi cekilecek ve benzer alanda yapilan
¢alismalarin bulgulariyla mukayese yapilarak elde edilen veriler degerlendirile-
cektir. Temelde bir nicel-survey arastirmasi olan bu ¢alisma i¢in anket gelisti-
rilmis, agik uglu sorular nitel arastirma teknigine uygun olarak kodlanmis, data-
larin yorumlanmasinda gozlem tekniginden de yararlanilmistir. Ozellikle ilahi-
yat fakiiltelerinin gelisim siireci ile gbzlenen durumu mukayeseli olarak anla-
yabilmek i¢in konuya iliskin yapilmis onceki ¢alismalarin bulgularindan da
yararlanilmistir. Bu ¢ercevede 6grencilere sorulan sorularin bir kismi daha énce
yapilmis ¢alismalarda yer alan sorularin benzeridir.

1.3.1. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evreni, Inénii U.LF. Ilahiyat programi ve IDKAB béliimii
programi 6grencileridir. 2015-2016 egitim 6gretim yilinda Inonii U.LF. Tlahiyat
lisans, IDKAB béliimii, ILITAM programi ve lisansiistii egitim programi cerce-
vesinde egitim-Ogretim vermektedir. Egitim kosullar1 lisans programlarma
kiyasla farkliliklar arz ettiginden dolay1r uzaktan ilahiyat lisans tamamlama
programi (ILITAM) ve lisansiistii egitim programlari farkli bir aragtirmanm
konusu olmasi gerektigi kanaati ile arastirmamizin kapsami disinda birakilmis-
tar.

Universite 6grenci isleri otomasyonundan alinan bilgiye gore ilahiyat fa-
kiiltesinde okuyan 6grenci sayis1 boliime ve cinsiyete gore dagilimlar: asagidaki
tabloda verilmistir;

Tablo 4-inénii U.1LF. Ogrencilerinin Okuduklar1 Program, Ogretim Tura
ve Cinsiyete Gore Dagilimi1

[lahiyat IDKAB
1.0grt. | 2. [lahiyat | 1. 2. Ogrt. | DKAB | Genel
Ogrt. | Toplam | Oprt. Toplam | Top-
lam
Kiz 524 424 948 125 90 215 1163
©628) | (%22,7 | (%50.8) | (%6,7) | (%4.8) | (%11,5 | (%62,3
) ) )
Erkek 260 276 536 71 96 167 703
(%13,9 | (%14,8 | (%28,7) | (%3.8) | (%5.1) | (%8,9) | (%37,7
) ) )
Toplam | 784 700 1484 196 186 382 1866
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(%42) | (%37,5 | (%79,6) | (%10,5 | (%9,9) | (%204 | (%100)
) ) )

Tabloda goriildiigi {izere 2016 yih itibari ile ilahiyat programinda 948
(ilahiyat programi yiizdesi %63,9) kiz, 536 (ilahiyat programi yiizdesi %36,1)
erkek olmak iizere toplam 1484 (%79,6) 6grenci, IDKAB programinda ise 215
(IDKAB programi yiizdesi %56,2) kiz, 167 (IDKAB programi yiizdesi %43,7)
erkek olmak tiizere toplam 382 (%20,4) 6grenci bulunmakta genel toplamda
Ogrenci sayist 1866'y1 bulmaktadir. Genel toplamda kiz ogrenciler fakiiltenin
%62,3'intl, erkek Ogrenciler ise fakiiltenin %37,7’sini olusturmaktadir. 1886
Ogrenciden olusan arastirma evreninden 6rneklem olarak 1000 &grenciye anket
uygulanmustir, ancak cevaplanan 818 anket formu degerlendirmeye alinmaya
uygun bulunmustur ki bu say: fakiiltenin yaklasik yarisina tekabiil etmekte
olup sosyal bilimlerde giivenilirligi %3 hata toleransi ile %97’lik yliksek 6rnek-
lem orani demektir (Arseven,2001, s110; Aziz, 2014,s.57; Boke & Basibiiyiik,
2009, s. 133-137; Arslantiirk & Arslantiirk, 2010, s.123). Hedef kitle boliimlere ve
siniflara ayrildig1 igin tabakalama yontemi ile 6rnekleme yapilirken, her bir
tabaka icinde de tesadiifi orneklem alinmistir (bk. Arikan, 2004, s.141; Yildirim
ve Simgek, 2005, 5.105). Aragtirma 2015-2016 egitim-6gretim yilinda Inoénii Uni-
versitesi {lahiyat Lisans Programi ve IDKAB programi 6grencilerine uygulanan
anket sonuglar1 ve konuyla ilgili yapilmis diger arastirma sonuglar: ve bunlarin
degerlendirilmesi ile smirhdir.

1.3.2. Verilerin Toplanmasi ve islem

Bu arastirmada, anket formunu olusturmadan 6nce dgrenciler gozlem-
lenmis, onlarla konuya iliskin goriismeler yapilmis, 6gretim iiyeleri ve fakiilte
yoneticileriyle bilgi paylasiminda bulunulmustur. Buna ek olarak literatiir ¢a-
lismasi ile benzer calismalarin veri toplama araglarndan da yararlanilmaistir.
Anket formunun olugturulmasi asamasinda alaninda uzman Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii 6gretim tiyelerinin katkilar: ile olusturulan denemelik anket
formu 100 kisilik bir gruba uygulanmais, sorunlu goriilen maddeler ¢ikarilmaistir.
Ogrencilere uygulanmak iizere likert, goktan secmeli ve agik uglu sorulardan
olusan 53 maddelik anket formuna son gekli verilmistir. Istatistik analiz teknigi
olarak frekans, yiizde ve ki-kare (x?) testi kullanilmis, bulunan iliskiler anlaml
ise p<0.05, daha yiiksek anlamlilik seviyesi bulundugunda ise p<0.01 veya
p<0.001 olarak gosterilmistir. A¢ik uglu sorulara verilen cevaplar kendi arala-
rinda tasnif edilmis ve yer yer ¢oktan se¢meli sorularin analizinde veri zengin-
ligi olusturmas: agisindan kullanilmistir. Verilerin yorumlanmasinda daha 6nce
yapilmis ¢alismalar mukayeseli olarak ele alinarak degerlendirilmistir.
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Calisma kapsaminin genisligi ve makale formatinda fazla yer kaplayaca-
g1 endisesinden dolay1 bulgularin sunumunda tablolar metinden ¢ikarilmistir.

2. BULGULAR
2.1. Demografik Bilgiler
2.2. Cinsiyet

Arastirmaya katilan 6grencilerin demografik bilgileri incelendiginde su
sonuglar karsimiza ¢ikmaktadir; katilimecilarin %64,4” i bayanlardan, % 35,6's1
da erkeklerden olusmaktadir. Fakiiltenin cinsiyet dagilimimnin kizlar %62,3, er-
kekler 6grenciler ise %37,7 oldugu goz oniine alindiginda cinsiyet 6rnekleminin
evreni temsil ettigi sdylenebilir.

Ozdemir (2001) yaptig1 arastirmada Inonii Universitesi Darende Ilahiyat
Fakiiltesi'nde cinsiyet dagilimini 6grencilerin %57,2'i erkek 6grenci, %42,8'i kiz
0grenci olarak tespit etmis ve kiz 6grencilerin yariya yakin oranmni onlarmn ila-
hiyat egitimindeki artisina isaret ederek olumlu bulmustur. Gegen zaman igeri-
sinde ortadgretimden yiiksekogretime gegis sistemi ve din 6gretimine dair bazi
uygulamalar genel olarak Tiirkiye’de ilahiyat fakiiltelerinin cinsiyet dagilimla-
rin1 onemli dl¢iide degistirmistir.

Cinsiyet dagilimmin hem Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin hem
de ilahiyat fakiiltelerinin Tiirkiye genelinin cinsiyet dagilimini yansittig1 soyle-
nebilir. Kog (2003) yaptig1 calismada kiz 6grencilerin oranmin fazlaligina dikkat
cekerek, 1998-1999 yilinda egitim-6gretime devam eden 22 ilahiyat fakiiltesinde
4.910 kiz, 8.688 erkek 6grenci 6grenim gormekte iken, 2002-2003 6gretim yilinda
erkek ogrencilerin sayisinda ciddi bir diisiis oldugunu kiz 6grencilerin sayisin-
da da paralel bir artis gozlemlendigini belirtmektedir (5.33). 2012 yilinda yapi-
lan Atatiirk ve Erciyes Universiteleri IDKAB bdliimlerinde okuyan &grencilerin
beklentileri {izerine yapilan ¢alismada da benzer cinsiyet profili ile karsilasil-
mistir. Belirtilen aragtirmaya katilan Atatiirk Universitesi 6grencilerinin
%40,1’ini erkek Ogrenciler, %59,9unu kiz 6grenciler olusturmaktadir. Erciyes
Universitesi'nden aragtirmaya katilan grencilerin biiyiik cogunlugunu (%78,9)
kiz 6grenciler olustururken, 6grencilerin %21,1’ini erkek 6grenciler olusturmak-
tadir. Arastirmaya iki boliimden katilan toplam 6grenci sayis1 314 kiz (%70,9),
129 erkek (%29,1) olmak {izere toplam 443'tiir (Ozdemir & Kavak, 2012, s. 532).
Bu da gosteriyor ki 2000 yilindan itibaren kiz 6grencilerin sayis1 6nemli 6lgiide
artmistir.
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Ay’ 2000 yilinda yayinlanan ¢alismasinda katilimcilardan erkek 6gren-
cilerin oranmnin kiz 6grencilerin oranindan yaklasik iki kat fazla oldugu gortil-
mektedir (Ay, 2000). Bir arastirmada bagimsiz degiskenlerin evreni yansitacak
oranlara yakin olmas: gerektigi anlayisindan hareketle bu ¢alismanin da fakiil-
tenin genel cinsiyet oranini yansittig1 varsayilabilir. Korkmaz (2010)'1n tespitine
gore ise, 2009-2010 egitim-6gretim yili kayitlarina gore, Erciyes U.LF.'nde 6gre-
nim gormekte olan 693 6grencinin yaklasik %72’si (502 kisi) bayan,% 28'i (191
kisi) de baydir (s.170). Belirtilen yillar arasindaki ¢alismalarda ortaya ¢ikan
ilahiyat fakiiltelerindeki cinsiyet profili grafiginin olduk¢a degisken oldugu
goriilmektedir.

Ulkemizde kiz dgrencilerin yiiksek din 6gretimine katilimi, ilk defa 1949
yilinda Ankara U.LF.nin agilmasiyla gerceklesmistir. 1953 yilinda fakiiltenin ilk
mezunlar1 arasinda 9 kiz &grenci bulunmaktadir. 1982 yilinda yiiksek Islam
enstitiilerinin ilahiyat fakiiltelerine dontistiiriilmesi ve ilerleyen yillarda agilan
yeni ilahiyat fakiilteleriyle birlikte kiz 6grencilerin sayis1 da giderek artmis ve
glintimiizde pek ¢ok fakiiltede erkek 6grencilerin sayilarini asmistir. 1983-1984
Egitim-0gretim yilinda faal olan 8 ilahiyat fakiiltesine kaydolan toplam 1480 6g-
renciden 228'inin (%15,40) kiz ve 1252’sinin (%84,59) erkek; 2010-2011 egitim
ogretim yilinda ise, egitim 6gretim faaliyetlerini siirdiiren 26 Ilahiyat fakiiltesi-
ne kaydolan 7038 6grenciden 4107’sinin (%58,35) kiz ve 2931’inin (%41,64) er-
kek olmasy, kizlar lehine degisen oranlar hakkinda bilgi vermektedir. 2000-2001
yili mezunlarinin %31,26”sin1 (905) kiz 6grenciler olustururken, 2009-2010 yilina
gelindiginde bu oranin %59,87 e (452) ulastig1 anlasilmaktadir. Kiz 6grencilerin
lehine rakamlarda meydana gelen bu degisimin arka planinda 1997 yilinda 8
yillik kesintisiz egitime gecis ile THL'nin orta smiflarmin kapatilmasmin, aka-
binde de meslek lisesi mezunlarina iiniversiteye giris stnavinda katsay1 uygu-
lamasma gecilmesinin etkili oldugu distiniilmektedir. Bu diisiinceyi, imam
hatip lisesi 6grencilerinin oranlar1 da dogrulamaktadir. Mamafih, 1989-1990
ogretim yilinda [HL'inde okuyan dgrencilerin %24,9'u kiz iken, 2010-2011 y1-
Iinda bu oran %52,2’e ¢ikmistir. Her ne kadar 2011 yilindan itibaren katsay:
uygulamasinin kaldirilmasiyla beraber bu oranlarin degisecegi konusunda bir
ongoriide bulunmak miimkiinse de, bu oranlarin katsayr uygulamasindan 6nce
mevcut olan %30'luk kiz 6grenci oranlarmdan asagiya inmeyecegi de agiktir
(Furat, 2012, s5.181-182). Inénii U.LF./nin cinsiyet profilinin iilkedeki diger
ilahiyat fakiiltelerinin cinsiyet profilini yansittig1 soylenebilir.

2.3. B6liim

Mlahiyat programinda okuyan &grenciler %72, IDKAB programinda oku-
yan O0grenciler ise %28 oranmndadir. Yiiksekogretim genel kurulunun 18.04.2013
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giinlii 2013.04.540 sayili karar1 ile 2014 yilindan itibaren IDKAB béliimlerine
alimlar durdurulmus, Ilahiyat 2. Smiftan 3. Sinifa gecenlerden belirli sartlara
uygun dgrencilere IDKAB béliimiine gegis imkani taminmigtir. Bunun yaninda
her yil farkli kontenjan oranlarinda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine pedagojik
formasyon egitimi alma firsati taninmasi sonucunda IDKAB béliimlerinde oku-
yan Ogrenci sayisinin azalmasma neden olmustur ve kisa zaman igerisinde de
resmi olarak varligini siirdiiren ancak fiili olarak fonksiyonel olmayan bir bo-
liim olmasi beklenmektedir.

2.4. Sinif

Her smif diizeyinde katilimci oranlarmin yeterli oldugu goriilmekle bir-
likte 3. ve 4. siniflarda yogunlasma oldugu dikkat ¢ekmektedir. Egitim hayat
tecriibesi fazla olan 6grencilerin daha nitelikli cevaplar verebilecekleri kanaati
ile arastirmaci, bu siiflardaki katilimcilarinin nispeten fazla katilimcinin olma-
smi1 uygun gormiistiir. Smif diizeylerine bakildiginda en yogun katilimin % 32,2
ile 3. Siniflarda okuyan &grencilerin oldugu goriilmektedir. 4. Smiflar % 23,1; 2.
Smiflar 17,4; 1. Smiflar %11,1 ve Arapga hazirlik siniflarinda okuyan 6grencile-
rin oran1 %16,3 tiir. 1. ve 2. 6gretimde okuyan 6grencilerin oranlarmin yaklagik
olarak esittir.

2.5. Ogretim Sekli, Yas, Medeni Durum

%48,4 ile 1. 6gretim (Glindiiz 6gretimi) ve %51,6 ile 2. 6gretim (gece 6g-
retimi) katilimci 6grenci oranlarinin birbirine yakin oldugu goriilmektedir. 20-
24 yas araliginda olan 6grenciler ¢cogunlugu olusturmaktadir, %65,9. Onun ar-
dindan 20 yas ve altindaki 6grenciler gelmektedirler; %25,6. Evli 6grenciler %
6,2 oranindadr.

2.6. Mezun Olunan Lise

Mezun olunan lise durumuna bakildiginda %36,1 ile IHL'nin en yogun
grup oldugu goriilmektedir. Anadolu THL mezunu olan 6grencilerin orani
%29,1dir, dolayisiyla deneklerin yaridan fazlasmin (%66,2) THL programmdan
geldigi sdylenebilir. Diiz lise ¢ikiglilarin oran1 da %20,7 iken toplamda THL ¢1-
kish olmayan 6grencilerin orani %34 tiir.

Mezun olduklar liseye gore tercih edilen boliimde anlamli bir iliski olup
olmadig: ki kare ile test edilmistir. Buna gore, boliimler arasnda IHL ile lise
cikigh olmak arasinda anlamli bir iliski bulunmustur (p<0.01). flahiyat progra-
minda okuyan dgrenciler agirlikli olarak IHL ve Anadolu THL mezunlarindan
olusmaktadir, Ilahiyatta okuyan IHL ve Anadolu IHL mezunu &grenciler
%85,6d1r. Buna mukabil katilimc1 IDKAB béliimii 8grencilerinin %30"u IHL ve
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Anadolu IHL mezunundur. Soyle de denebilir, IDKAB boliimii agirhikli olarak
[HL mezunu olmayan, yani mesleki din egitimi veren kurumlardan mezun
olmayan &grencilerden olusmaktadir. IDKAB béliimiinde okuyan &grencilerin
%37,2'si diiz lise, %20,4’ti Anadolu Lisesi, %10,1'i Anadolu Ogretmen Lisesi,
%9,8’i de diger meslek lisesi mezunlarindan olusmaktadir.

1998 yilinda YOK ile OSYM tarafindan iiniversite smavlari puanlarmmn
hesaplanmasi ile ilgili olarak alinan karar ile diger liselerin ortadgretim basari
puanlar1 0,5 ile ¢arpilirken meslek lisesi mezunlarinin ki 0,2 ile carpilarak he-
saplanmasi uygulamasma gecilmistir. Bu durum, diger fakiiltelere gidilmesinin
engellenmesi kaygisi ile [HL'ne, istihdam kaygisi ile de DKAB béliimlerine ve
ilahiyat lisans programlarimna talebi azaltmistir. 2003-2004 Egitim 0gretim yilin-
da ise bu fark daha da belirgin hale gelmis, genel lise mezunlarinin ortadgretim
basar1 puanlari 0,8 ile ¢arpilirken mesleki ve teknik lise mezunlarinin puanlari
ise 0,3 ile garpilmasi uygulamasina gegilmis; bu durum, IHL'lerine olan kisitl
talebi iyice azaltmis, neredeyse geriye tek yiiksekogretim firsat1 olarak ilahiyat
lisans programi ve DKAB boliimleri kalmistir. Daha 6nceki yillarda genel lise
mezunlarindan bir¢ok 0grencinin tercih ederek geldigi bu kurumlar, katsay:
uygulamalarindan sonra, IHL'ne uygulanan alan sirlamasi sebebiyle, puan
kaybina ugramak istemeyen IHL ogrencileri tarafindan artik neredeyse
%100’liik bir oranla tercih edilmeye baslamistir (Ay, 2000, s. 5). Boyle bir gelis-
menin sonucu olarak son yillarda fakiiltemize kaydolmus 6grencilerin biiyiik
bir boliimiiniin, THL mezunu olduklari ve ilk siralardaki tercihleriyle ilahiyat
fakiiltesine geldikleri goriilmiistiir.

Tiirkiye’de degisen genel siyasi konjonktiire bagl olarak egitim ve istih-
dam politikalarinda da degisiklikler olmustur. Katsay1 formiiliiniin kalkmasi ile
meslek lisesi 6grencileri 2012 yilindan itibaren {iniversiteye giris sinavlarinda
genel lisedekiler ile ayni sartlarda yarismaya baslamislardir. Dahasi, her tiirden
[HL mezunlarma Arap Dili ve Edebiyati, Ilahiyat, {lkogretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi, Islam ve Din Bilimleri, Islam Ilimleri b&liimlerini
secerlerse puanlarina OBP'leri 0.6 ile garpilarak elde edilen puanin eklenmesi
uygulamasima gecilmistir. Bunun yaninda IHL mezunlarinin ilahiyat fakiilteleri
disindaki yiiksekogretim programlarinda genel lise 6grencileri ile esit statiide
degerlendirilmesiyle beraber, bu lise mezunlarma diger programlara gitme
yolunu agmistir. flahiyat fakiiltesi mezunlarimn ve IDKAB bdliimii mezunlari-
nin diger branslara gorece daha fazla devlet kadrolarinda istihdam edilmeleri
diger lise mezunlarinin da bu boliimlere olan taleplerinin artmasina etki etmis-
tir.
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Sonug itibari ile Inénii Universitesi’nin bugiinkii lise mezuniyet profilinin
katsay1 uygulamas1 6ncesi benzeri bir durumda oldugu (bk. Cinsiyet oranlari,
Ay, 2000), glintimiiz ilahiyat fakiiltesi genel lise mezuniyet profilini (Turan &
Naziroglu, 2015) de yansittig1 soylenebilir.

3. Sosyo Ekonomik ve Kiiltiirel Durum
3.1. Anne Ogrenim Durumu

Arastirmaya katilan 6grencilerin %34,7’sinin annesi ilkokul mezunudur;
okuma yazmasi olmayanlar %25,7 ve okur-yazar olanlar %12,5'tir. Ortaokul
%8,2 ve lise ve dengi okullar ise %7,1’dir. Bu verilerden ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cilerinin annelerinin 6grenim durumlarmin oldukga diisiik oldugu anlasilmak-
tadir.

2001 Yili Darende lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin anne 6grenim durum-
lar1 ile karsilagtirildiginda Inonii U.LF. 6grencilerinin anne 6grenim diizeyle-
rinde az da olsa bir artis gozlenmistir; Darende Ilahiyat 6grencilerinin annele-
rinden ortaokul mezunu olanlar %1,7, lise mezunu olanlar da %2,2 oranindadir.
Ogrencilerin yariya yakinimnin annesi (%41,7) ilkokul mezunu, %32,8'inin annesi
okur-yazar degil, %21’inin annesi ise okur-yazardir (Ozdemir, 2001).

Ozdemir ve Kavak'm aragtirmasinda  Atatirk ve  Erciyes
Universitesi'ndeki 6grencilerin annelerinin 6grenim durumlari genel anlamda
diisiik oldugu goriilmekle beraber ilkokul mezunu olanlarda yogunlasma ol-
dugu (Ozdemir & Kavak, 2012, s. 532), Malatya Inénii U.1.F./inde okuyan 6g-
rencilerin annelerinin 6grenim durumlarinin daha da diisiik oldugu, okur-
yazar olmayan ve okur-yazar olanlarm oranlarinin daha da fazla oldugu dikkat
¢eken bir durumdur. Anne 6grenim diizeyindeki bu farkliligin bolgesel olarak
egitim diizeyindeki durumdan kaynaklandig diisiiniilebilir. Benzer bir durum
Ay (2000)'in arastirmasinda da goriilmektedir; ilkokul mezunu %56,7, okur-
yazar degil %26,4, okur-yazar %4,4, ortaokul %5, lise %5,7, iniversite %1,8 dir
(s.3-4). Kahramanmaras Siitgii Imam U.LF. iizerine yapilan bir arastirmada de-
neklerin anne 6grenim diizeylerinin diisiik oldugu gozlenmistir; %33 gibi bir
oran okuma-yazma bilmemektedir. "Okur-yazar" olanlarin orani %12,1, ilkokul
mezunlarinin orani % 47,3'ttir. Ortaokul mezunu (%3,3) ve lise mezunu orani
ise (%4,4) ¢ok diistiktiir. Yiiksek tahsilli anne ise hi¢ yoktur (Kirman & Apay-
dm, s. 252). Erciyes U.LF./nde farkli zamanlarda yapilan her iki ¢alismada da
annelerin egitim diizeylerinin diisiik oldugu goriilmiistiir (Tastan ve Arkadas-
lar1, 2001, s. 169-192; Korkmaz, 2010, 173).
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TUIK 2014 yili istatistiklerinde okuma-yazma bilmeyen kadn niifus ora-
n1 erkeklerden 5 kat fazladir. Tiirkiye’de 2014 yilinda 25 ve daha yukar: yasta
olan ve okuma yazma bilmeyen toplam niifus orani %5,6 iken bu oran erkek-
lerde %1,8, kadmlarda %9,2’dir. Lise ve dengi okul mezunu olan 25 ve daha
yukari yastakilerin toplam niifus icindeki orani %19,1 iken bu oran erkeklerde
%23,2, kadinlarda %15 dir. Yiiksekokul veya fakiilte mezunu olan toplam niifus
oran1 %13,9 olup bu oran erkeklerde %16,2 kadnlarda ise %11,7’dir.® Bu istatis-
tik verilerinden anlagiliyor ki, Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin anne dgrenim
diizeyleri Tiirkiye ortalamalarmin altindadir. Ulkemizde kadmn niifusun okuma
yazma oraninin diisiikliigii boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda etkili olmakla
beraber, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ¢ogunlukla kirsal kesimlerden geliyor
olmalarmin da bu oranin diisiikliigiine neden olmus olabilir.

3.2. Baba Ogrenim Durumu

Ogrencilerin babalarmnmn 6grenim durumlari ise ilkokulda yogunlasmak-
tadir, %34,2. Ortaokul mezunu olanlar %18,6, lise ve dengi mezunu olanlar
%14,3 ve tiniversite mezunu olan ise %15 oranindadar.

2002 yili ‘Darende Ilahiyat Fakiiltesi’ ile kargilagtirdigimizda Inoénii U.1.F.
Ogrencilerinin babalarinin 6grenim diizeylerinde artis gozlenmistir. Darende
Mlahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin babalarindan ortaokul mezunu olanlar %16,
lise ve dengi mezunu olanlar %12,8 ve {iniversite mezunu olan %7,2, ilkokul
mezunu % 44,4, ortaokul mezunu olanlarin orani %16,1 oranindadir (Ozdemir,
2001). Usta’'nin (2001) arastirmasinda, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin anne ve
babalarinin 6grenim durumuna yonelik olarak benzer oranlarin ortaya ¢iktig:
goriilmiistiir (s.129-130)

Mubhtelif zamanlarda yapilan ¢alismalarda 6grencilerin babalarinin 6gre-
nim durumlarinin benzer oranlarda oldugu, 6grencilerin babalarmn biiyiik
¢ogunlugunun ilkokul mezunu oldugu, lise ve iiniversite mezunu olanlarin
toplam oranlarmin da %30lar civarinda oldugu tespit edilmistir. Ilahiyat
fakiiltesinde 6grenim gormekte olan 0grencilerin annelerinin egitim diizeyleri-
nin, babalarinin egitim diizeylerinden oldukga diisiik oldugu sdylenebilir. Bu
oranlar iilkemizdeki kadin ve erkek egitim diizeylerinin bir yansimasi olarak da
goriilebilir (Ay, 2000; Usta, 2001, s.129-130; Korkmaz, 2010, s.173; Ozdemir &
Kavak, 2012, s.533-534; Kirman & Apaydmn, s. 239-250; Tastan ve arkadaslari,
2001, 5.169-192).

% http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21519
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3.3. Anne- Baba Meslek Durumu

Annelerin %96,1'i ev hanimidir. Memur emekli ve is¢i olarak ¢alisma ha-
yatina katilan annelerin oraninin oldukga diisitk oldugu goézlemlenmektedir.
Esnaflik ya da ticaretle ugrasan anne, deneklerin ifadelerine gore hi¢ bulunma-
maktadir. Anne meslegi konusunda da diger arastirmalarla neredeyse aym
sonuglar elde edilmis olup, bu konuda zaman i¢inde ciddi bir degisim olmadig:
goriilmiistiir (Ay, 2000; Usta, 2001, s.129-130; Ozdemir, 2002; Kirman ve Apay-
din, s.239-250; Tastan ve arkadaslari, 2001, s.169-192; Korkmaz, 2010, s.173).

Baba meslek durumu genis bir yelpazede kendini gostermektedir. Emekli
%22,7, serbest calisan %18,8, esnaf %11, ciftci %12, is¢i %16,7, memur ise
%17,2’dir. 2002 Darende Ilahiyat Fakiiltesi aragtirmasi verileriyle kargilagtirdi-
gimizda bazi parametrelerde farklilasmanin oldugu goriilmiistiir; 2002 Darende
Mlahiyat Fakiiltesi grencilerinden babasi giftgi olanlar %26'7'dir ve giincel aras-
tirma verisinin iki katindan fazladir, emekli orani %13,8 dir ve simdinin yakla-
sik yarisidir, memur ve esnaf oranlari birbirine yakindir; %15i memur, %10,6s1
ise esnaftir (Ozdemir, 2002). Soyle de denebilir; gift¢i orami diiserken emekli
orani artmigtir.

Sonuglar1 diger arastirmalarla karsilastirdigimizda ciddi farkliliklarin
olmadigimi gérmekteyiz; Ay (2000) Uludag U.LF. 6rmeginde 6grencilerin baba-
larinin daha ziyade is¢i ve memur emeklisi (%24,2), memur (%23,5), ciftci
(%16,3), serbest meslek erbabi (%15,0), isci (%12,4) ve esnaf (%8,5) kesimlerin-
den geldiklerini belirterek, “Ilahiyat 6grencilerinin cogunlugu toplumda gelir
diizeyi diisiik olan mesleklerden sayilan memur, is¢i ya da bu iki kesimden
emekli olan kimselerin ¢ocuklaridir. Gerek annelerinin “ev hanimi1” olmasi ve
herhangi bir iste calismamasi ve gerekse babalarmin da aylik gelir diizeyi ola-
rak “diisiik gelirli” mesleklere sahip olmasi, Ogrencilerimizin problemlerinin
basinda “maddi problemin” yer almasmnda, belirgin bir sekilde rol oynamakta-
dir.” yorumunu yapmuistir (Ay, 2000, s. 4-5). Kahramanmaras Siitcii Imam U.LF.
ogrencilerinin baba meslegine gore dagilimlarmda %26,4 ile emekli olanlarm
birinci sirada yer aldigini gormekteyiz. Bunu; %24,2 ile memur, %17,6 ile isci,
%14,3 ile ciftci, %9,9 ile kiigiik esnaf, %3,3 ile serbest meslek, %1,1 ile igsiz ve
%1,1 ile cevapsiz birakanlar izlenmistir (Kirman & Apaydin,?). Erciyes
U.LF.’nde de durum su sekildedir; annelerin %95,8i ev hanimi, %3,1’i ise isgi,
memur ve esnaf-sanatkardir. Babalarda ise %25 ile memur olanlar birinci sirada
yer almakta, bunu %16,3 ile isci olanlar, tiglincii sirada ise %14,2 ile emekliler
izlemektedir. %8,8'i esnaf iken %7,5’i de tarim ve hayvancilikla ugrasmaktadir.
Ogrencilerin babalarmin sosyal giivenceli mesleklerde yogunlasma egilimine
karsilik annelerinin hemen hemen tamamma yakininin ev hanimi olmasi ait
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olduklar1 aile tipolojisi hakkinda bir fikir vermektedir (Tastan ve arkadaslari,
2001).

3.4. Aile Aylik Gelir Diizeyi

Sosyo-ekonomik diizeyi belirleyen olgiitlerden biri de ailenin sahip oldu-
gu ayhik gelir miktaridir. Ogrencilerimizin biiyiik bir kismmmn, gelir diizeyi
“orta” ya da “diisiik” olan ailelere mensup olduklar: anlagilmaktadir. Aile aylik
gelir diizeyinin ¢ogunlukla 2000 tl ve altinda oldugu goriilmektedir. Bunlarin
da ¢ogunun geliri 1000 tI nin altmndadir, %36,7. 2000-3000 tl aras1 olanlarm oram
%21, 3000-4000 tl olanlar %7,2’dir. 5000 tl ve {iistii olanlar ise %0,6’dir. Buna
gore, ilahiyat fakiiltesinde 0grenim gormekte olan ogrencilerin ¢ogunlugunun
ailelerinin aylik ortalama gelirlerinin, orta ve ortanin altinda oldugu soylenebi-
lir. Diger arastirmalarda da durum benzerlik arz etmektedir (Ay, 2000, s.3;
Tastan ve arkadaslari, 2001; Usta, 2001; Ozdemir, 2002; Korkmaz, 2010; Turan &
Naziroglu, 2015).

3.5. Kardes Sayis1 ve Ailede Aylikl1 Calisan Sayis1

Ogrencilerin ¢ogunlukla ok gocuklu ailelerden geldikleri goriilmektedir.
Ailede 6grenci ile birlikte kardes sayisinin %21 ile 4 kardesli aileler ilk sirada
olmakla birlikte, 5 kardes %17,2, 6 kardes %11,4, 7 kardes % 7,1, 8 kardes %5,7
oranindadir.

Uludag U.LF. dgrencilerini degerlendiren Ay, &grencilerin %76 gibi
biiyiik bir kisminm, 2-5 kardese sahip olduklary; 6, 7, 8, 9 ve hatta 10 ¢ocuklu
ailelere mensup olanlara da rastlanildigini belirtmistir (Ay, 2000, s. 2). Korkmaz
(2010)'in arastirmasinda durum farklilik arzetmekte, 1-3 cocuklu olanlarin orani
artmaktadir (5.174). inoénii U.LF. 6grencilerinin diger fakiiltelere oranla daha
fazla oranda ¢ok ¢ocuklu ailelerden geliyor olmalarmi bolgesel farkliliga, popii-
lasyon bakimindan Malatya’nin kismen Tiirkiye'nin dogu bolgelerini yansitiyor
olmasina baglayabiliriz.

Ogrencilerin %68'inin sadece babasi caligmaktadir. Annesi calisanlarn
oran1 %1,7, agabeyi, ablas1 ¢alisanlarin orani ise %12,8dir. “Ailemde hic ¢alisan
yok’ diyenler ise %14,3'tlir.

3.6. Ogrenci Algisina Gore Ait Oldugu Sosyo-Ekonomik Tabaka

Ogrenciler kendilerini sosyo-ekonomik olarak ¢ogunlukla (%74,2) orta
tabaka olarak nitelendirmektedirler. Orta tabakanin istii ve {ist tabaka olarak
gorenlerin orani toplam %7,5’tir. Ailenin aylik gelir tablosuna bakildiginda 3000
tl ve tistli gelire sahip olanlarin kendilerini ortanimn {istii ve iist tabaka olarak
gordiikleri sdylenebilir. Bunun yaninda ¢arpici bir durum da 1000 tl ve alt1 gelir
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diizeyine sahip olduklarini ifade eden 6grencilerin bir kismmin kendilerini orta
tabaka olarak nitelendirmeleridir. Benzer algilar diger baz: ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinde de goriilmektedir. Kahramanmaras Siitcii imam U.1F. 6rneginde
yapilan ¢alismada katilimcilarm ailelerini sosyo-ekonomik bakimdan degerlen-
dirmeleri sonucu kendilerini sosyo-ekonomik bakimdan daha ¢ok "orta" gelir
diizeyinde algiladiklar1 goriilmiistiir (%69.2). Bunu %19,8 ile "ortanm alt1", %5,5
ile "ortanin {istii", %4,4 ile "alt" ve %1,1 ile "zengin" algilamas: izlemistir ( Kir-
man & Apaydin, ?). Ondokuz Mayis U.LF.inde yapilan aragtirmada ise, eko-
nomik durum agisindan tabloya bakildiginda, 6grencilerin %?2,5 inin ekonomik
durumunun ¢ok iyi oldugu, %22,7’sinin iyi oldugu, %61,6’smin orta oldugu,
%11,6’smin iyi olmadig1 ve %1,7’sinin de hig iyi olmadig goriilmiistiir (Turan &
Naziroglu, 2015).

3.7. Aile kamet Yeri ve Hayatinin Cogunlugunu Gegirdigi Yerlesim

Birimi

Katilmcilarin ailelerinin yarisinin Malatya’da ikamet ettikleri goriil-
miistiir, %50,8. Toplam %26 oraninda Ogrenci kitlesi sirasiyla Adiyaman, Kah-
ramanmaras, Diyarbakir, Sivas, Elazig, Erzincan gibi komsu illerden geldikleri
anlasilmaktadir. Diger illerden gelenlerin orami %22,5'tir. Bu durum Malat-
ya'nin bolge illerinden Ogrenci geken bir yiiksekdgretim merkezi oldugunu
gostermektedir.

Katilmcilarin %45,7’si ¢ogunlukla sehirde yasamis olduklarini ifade et-
mektedirler. Ancak 0grencilerin ailelerinin ikamet ettikleri sehirler géz oniine
alindiginda Malatya ve benzeri dlgekte sehirler oldugu sdylenebilir. Ozdemir
(2002)'in ‘Darende Ilahiyat Fakiiltesi’ arastirmasi verileri ile kargilagtirdigimiz-
da In6nii U.LF. 6grencilerinin daha fazla kdyden sehire dogru bir akisi goster-
dikleri sdylenebilir; kdy % 27,2, ilge % 33,9, sehir % 33,3"i (Ozdemir, 2002). Bu
durum Tiirkiye'nin sehirlesme sosyolojisinin bir yansimasi olarak ilahiyat fa-
kiiltesi ogrenci kitlesinin de zamanla artarak sehir orijinli bir yasam tarzmna
sahip olduklarmni gostermektedir. Korkmaz (2010)'mn arastirmasmda ortaya
koydugu veriler bu yargiy: destekleyici niteliktedir. Arastirmaya katilan 6gren-
cilerin ailelerinin yasadiklar1 yerlesim yerlerine bakildiginda, onlarin yaklasik
%b57’sinin kent/il merkezinde, %28 inin ilcede, %3’tintin kasabada ve %12’sinin
de koyde ikamet ettikleri, 6grencilerin biiyiik bir kisminin sehirde dogup bii-
yudiigii, koy ve kasaba gibi daha kiigiik yerlesim yerlerinde dogup biiyiiyen
Ogrencilerin oraninin ise daha diisiik oldugu goriilmiistiir (s.171). 2000 Yilinda
Uludag U.LF. 6grencileri {izerinde yapilan aragtirmada 6grencilerin biiyiik bir
boliimiiniin kirsal kesime mensup oldugu gozlenmistir. Daha ziyade koy, ilge
ve nahiyelerde oturan ailelerin ¢ocuklar: olduklar: tespit edilen 6grencilerden,



128 e Recep Ugar

aileleri biiyliksehir veya sehirde oturanlarm oranlar1 %17,1 ve %20,3 diizeyle-
rinde oldugu goriilmiistiir (Ay, 2000, s.1). Kog’un 2003 yilinda Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Karadeniz Teknik Universitesi Rize Ilahiyat Fa-
kiiltesinin [lahiyat Lisans Programi ogrencileri iizerinde yaptigi calismada,
katilimcilarin ailelerinin %46,6’s1 il merkezinde, %27’si ilgelerde, %25,9"u koy ve
kasabalarda, %0,5i ise yurtdisinda cevabmi vermistir. Buna gore 6grencilerin
ailelerinin yaklasik 1/4'i koy ve kasabalarda, geriye kalan 3/4’ii ise sehir mer-
kezlerinde veya ilgelerde ikamet etmekte olduklar1 bulgusuna ulasilmistir (Kog,
2003, 5.33). Malatya 0rneginde ise 6grencilerin yarisi kirsal kesimlerden gelmek-
le birlikte, hizh bir sehirlesmenin sonucu olarak il merkezi ve metropollerden
gelen Ogrenci oranlarinda nisbi bir artis oldugu da goriilmektedir. Tiirkiye’de,
goce bagh hizli bir sehirlesme siireci yasanmaktadir. Kirda, niifus artis1 ve tari-
ma yeni teknolojik araglarin girmesi, dengesiz toprak dagilimi ve miras yoluyla
parcalanan tarim arazileri nedeniyle artan issizlik ve egitim, saglik, eglence gibi
sosyal ihtiyaclarin karsilanamamasi gibi nedenlerle sehirlere gog¢ hizli bir sekil-
de artmistir. Tiirkiye’de endiistrilesme sehirlerde yogunlasmakta ve i¢ gog¢ ne-
denleri ile sehirlesme orani diizenli olarak artmaktadir. Koyler, milli gelirden
niifusu ile orantili bir pay alamadig icin i¢ gog¢ artisi durdurulamamaktadir
(Zeren & Savrul, 2012, s. 4752). Agikcasi zamanla daha ¢ok sehir kiiltiiriine sa-
hip ilahiyatc1 profili ile karsilasmak miimkiindiir, dolayisiyla 6grencilerin talep-
leri, beklentileri, gesitli konularda bakis agilar1 da dogal olarak farklilasabilecek-
tir.

3.8. Ogrenciligi Sirasinda Calisma Durumu

Ogrencilerin %82,3'{i higbir sekilde galisma hayatma katilmadiklarini,
%11,’i sadece tatillerde calistiklarmi, %3,8’i resmi kurumlarda 6grenciligin yam
sira memur olarak gorev aldiklarmi, %2,8’i de 6zel kurumlarda calistiklarim
ifade etmislerdir. Resmi ve 6zel kurumlarda ¢alisanlarin tamamina yakini ikinci
o0gretimde okumaktadir (p<000,1).

3.9. Malatya'da ikamet Sekli

Malatya’da 6grencilerin ¢ogunlugu ailesi ile birlikte kalmaktadir; %43,6.
Devlet yurdunda kalanlar %14,1, vakif ve dernek gibi olusumlarmn ev ve yurtla-
rinda kalanlar %17,8, 6zel-ticari yurtlarda kalanlar %9,8, arkadaslariyla ev tuta-
rak kalanlarin orani %11’dir.

2002 Y1l Darende flahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin %73,4tiniin arkadas-
lartyla birlikte ev tuttuklari, %13,3'tintin 6zel yurtta kaldiklary, %6,1’inin aile
yaninda kaldiklari, %3,3"{iniin devlet yurdunda kaldiklar1 tespit edilmistir (Oz-
demir, 2002). Bursa’da yapilan calismada ilahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet Algilar1 129

%51,2’sinin arkadaslariyla birlikte tuttuklar1 evlerde, %16,3'tiniin 6zel yurtlar-
da, %13,8inin ailesiyle birlikte, %4,9"unun resmi yurtta kaldiklar1 goriilm{istiir
(Ay, 2000). Mehmedoglu (2000) nun arastirmasinda da, 0grencilerden 6grenim-
leri sirasinda evde kalanlar en yiiksek orani (%43,88) olusturmaktadir (s.127).
Kayseri’de 2001 yilinda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin %20,4 iintin ailelerinin
yaninda, %26,3'tinlin arkadaslariyla birlikte tuttuklar1 evlerde, %14,6'sin ce-
maatlerde, %10,8’inin kredi yurtlar kurumunda, %10’unun DIB yurdunda,
%3,3'tintin 6zel yurtlarda kaldiklar1 goriilmiistiir (Tastan ve arkadaslari, 2001).
2003 Yilinda Marmara U.LF. ve Karadeniz Teknik Universitesi Rize Ilahiyat
Fakiiltesinin Ilahiyat Lisans Programi &grencileri iizerinde yapilan calismada
katilimcilarin %41,7’si 6grenci evinde, %22,5'1 ailesinin yaninda, %17,2'si 6zel
yurtta, %9,8'i kendi kiraladig1 evde, %4,9'u devlet yurdunda kaldigmi beyan
etmis, %3,9u da “baska” secenegini isaretleyerek buraya lojmanda, akraba ya-
ninda ve kendi evinde kaldiklarin1 yazmislardir. Buna gore, 6grencilerin yakla-
stk %75’inin ailesinden ayr1 bir yerde kalarak tahsilini stirdiirdtigli anlagilmistir
(Kog, 2003, 5.33). 2012 Yilinda ise Ozdemir ve Kavak’in arastirmasinda “Ikamet
ettiginiz yer?” sorusuna Atatiirk Universitesinden katilanlarin %24,6's1 aile
yani, %7’si devlet yurdu, %17,1'i 6zel yurt, %47,1'i 6grenci evi, %4,3'1 ise bagka
cevabini vermistir. Erciyes Universitesi'nden katilan dgrencilerin ise % 23,4’
aile yani, %4,7’si devlet yurdu, %18,8’1 6zel yurt, %49,2'si 6grenci evi, %3,9'u ise
baska cevabini vermistir. Buna gore katihmcilarin yaklasik yaris1 6grenci evle-
rinde, dortte biri aile yaninda ve geriye kalan dortte biri ise yurtlarda ikamet
etmektedir (Ozdemir & Kavak, 2012, s. 535). Inoénii U.LF.in bu konuda diger
ilahiyat fakiiltelerinden farki, ogrencilerinin ¢ogunlugunun ailesiyle birlikte
kaliyor olmalar1 ve 6grenci evinde kalanlarin oraninin oldukga diisiik olmasi-
dir. Diger bir farklilik da, devlet yurdunda ve 6zel vakif yurtlarinda kalanlarin
oraninin diger fakiiltelere gore daha fazla olmasidir. Bu da gosteriyor ki Malat-
ya’da resmi ya da Ozel tesebbiis barmma imkanlar1 zaman igerisinde iyilesme
gostermektedir.

3.10. Ailede Calisan Kisi Sayis1

Ogrenci ailelerinin ¢ogunlugunun gecimlerinin baba tarafindan karsilan-
dig1 goriilmektedir. Ogrencilerin cogunlugunun babalarin ekonomik gegimi
iistlenmis ¢ekirdek ailelerden geldikleri anlasiimaktadir.

3.11. Burs ya da Kredi Alma Durumu

Ogrencilerm %38,9'u Bagbakanlik’tan, %10,6"s1 Yurt-Kur’dan burs almak-
tadir. Ozel vakif ve derneklerden maddi destek gérenler %2,9 oranindadir. Be-
lediyeden burs aldigini ifade edenlerin orami ise %0,4 tiir. Higbir yerden maddi
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destek gormediklerini ifade edenler %41,7’dir. Ozdemir (2002)'in aragtirmasimn-
da sadece ailesi tarafindan desteklenenlerin %73,4, burs ve kredi alanlarin ise
%20 oldugu goriilmektedir. S6z konusu arastirmada yer alan bilgilere kiyasla
Inénii U.LF. 6grencilerinin aile destegi disinda ve 6zellikle resmi yollarla des-
teklenme imkanlar1 daha da gelismis olarak goriilmektedir. Diger bir arastirma
ise Ogrencilerin ge¢mise oranla daha iyi ekonomik destege sahip olduklarmi
destekleyen bilgiler sunmaktadir; Kog¢ (2007)un arastirmasmda da higbir yer-
den destek gormeyen ve ailelerine bagimli olanlarin orani ile buradaki oran
birbirine ¢ok yakin; %43,8. Katilimcilarm %27,4'i burs, %24,2’si kredi aldigin,
%4,6's1 kendisinin ¢alistigini belirtmistir (s.33). Ekonomik sartlarda baz iyiles-
meler gozlemlenmis olsa da ekonomik sorunlarmn ogrencilerin énemli bir kesi-
minin temel sorunu oldugu agik¢a goriilmektedir.

3.12. Ailede Lise ya da Universiteye Giden Uye Sayis1

Kendisi disinda liseye ya da {iniversiteye giden 6grenci kardes sayisi so-
rulmustur. Buna gore 2 kardesi olanlar % 28,7, 3 kardesi olanlar %22,9, 1 kardes
%21,1 ve 4 ve {izeri olanlar ise %18,1'dir. Okuyan kardesi olmayanlar %9,2’dir.

Genel olarak demografik bilgilere bakildiginda ilahiyat fakiiltesi 6grenci-
lerinin Orta Anadolu ve Dogu boélgelerinin sosyolojik yapisini yansittigi sdyle-
nebilir. Ogrencilerin ailelerinin gogunlukla orta ve alt diizey ekonomik gelire
sahip olduklari, babalarin egitim diizeyinin orta ve alt, annelerin egitim diize-
yinin de diisiik oldugu ve ¢ok ¢ocuklu ailelerden geldikleri sdylenebilir.

3.13. Sosyal Medya Kullanma Durumu

Ogrencilerin %86'smin bir sekilde sosyal medya kullanicisi olduklari gé-
riilmiistiir, sosyal medyay1 hi¢ kullanmadiklarmni ifade edenlerin %14’tiir. Og-
rencilerin ¢ogunlugunun aktif sosyal medya kullanicisi oldugu sdylenebilir. Son
yillarda hizla artan iletisim teknolojisi gengligi, dolayisiyla ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerini de derinden etkilemistir. Hatta yeni bir kiiltiir yapisinin olustugu-
nu, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin de bu kiiltiir kodlarindan etkiledigini soy-
lemek abarti olmaz. Ilahiyat fakiiltesi egitimi ve dgrencileri iizerine yapilan
calismalar iletisim teknolojisinin 6grencilere etkilerini yeterince ele almamuistir.

3.14. Sigara Kullanma Durumu

Hig sigara igmedigini ifade edenlerin orar1 %81,8 dir. %20’ye yakin bir
oranda Ogrenci bir sekilde sigara kullandiklarini ifade etmislerdir. Ki kare tes-
tinde cinsiyet ve boliim bagimsiz degiskenlerinin kendi i¢inde anlamli p<0,001
diizeyinde farkliliklar oldugu gériilmiistiir; sigara kullanim1 erkekler ve IDKAB
boliimii 6grencileri arasinda daha yaygindir.
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4. Ogrencilerin Sosyalite Durumlari
4.1. Fakiiltenin Sosyal Faaliyetlerini Yeterli Bulma Durumlar

Universite egitiminin temel iglevlerinden biri de akademik bilgi ve bece-
rilerin yaninda sosyal becerilerin kazandirildigi, 6grencilerin saglikli sosyalles-
melerini saglayan, onlarin kendilerini toplumda ifade edebilecekleri, toplumsal
sorunlara karsi duyarlilik kazanmalarina etki edecek ortamlar hazirlamaktir. Bu
boliimde ilahiyat fakiiltesinin 6grencilerine sagladig: sosyallesme firsatlar1 sor-
gulanmistir.

Ogrencilerin geneli tarafindan fakiiltenin sosyal faaliyetleri yetersiz bu-
lunmaktadir. Ancak %17 gibi 6nemli bir oranda 6grenci kitlesinin bu konuda
fikrinin olmamasinin onlarmn fakiilte ile iliskilerinin sadece ders diizleminde
gerceklesmesinden kaynaklanabilecegi diisiiniilebilirse de, bu durum dahi sos-
yal faaliyetlerin yeterliligi konusunda bir fikir vermektedir. Fakiiltenin sosyal
faaliyetlerini yetersiz bulanlar arasinda ikinci 0gretim Ogrencilerinin lehine
anlamh bir farklilik gozlenmistir. Tastekin’in (2013) yaptig1 calismada da 6gren-
cilerin 6nemli bir kismi sosyal ve Kkiiltiirel faaliyetleri yetersiz bulmuslardir
(s.155).

Ozdemir (2002)'in Darende Ilahiyat Fakiiltesi hakkindaki gozlemi su ge-
kildedir; “...tGniversite 0grencisine hitap eden bir kiitiiphaneden yoksun, 6g-
rencilerin bos zamanimi degerlendirecegi sosyal tesislerden mahrum ve 6gretim
iiyesi ihtiyacin1 tamamlamadan 2001 yilinin Temmuz ayina kadar Darende’de
O0grenime devam etmistir. Temmuz 2001’de Malatya’ya tasmmistir.” Burada
dikkat ¢eken husus Darende Ilahiyat Fakiiltesi'nin inonii U.1.F./ne déniismesi,
tiniversite kampiisii i¢inde diger bir¢ok fakiiltenin benzer imkanlarina sahip
olmasi hatta daha iyi durumda olmasi, yeni binasina tasmmmasima ragmen, 6g-
rencilerin fakiiltenin sagladig1 sosyal faaliyetleri yetersiz bulmalaridir. Fakiilte
egitiminin ¢ogunlukla 6greten ve ders kitabi merkezli karakteri, bunun karsi-
sinda Ogrencilerin sosyalite beklentilerinin artmasi bunun goriinen iki nedeni
olarak tahmin edilmektedir. Zira fakiilte biinyesinde gerek 6grenci topluluklari
gerekse fakiilte idaresi tarafindan zaman zaman konferans, panel, gezi, TV
programlar1 vb. ¢alismalar yapilmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin 6grencilerin
sosyallesmelerine katki boyutunun ve 6grencilerin sosyal faaliyet beklentileri-
nin neler oldugu da ayrica tartisilmasi gerekir.

4.2. Hangi Tiir Faaliyetlerde Gorev Almayi isteme Durumu

Ogrencilerin cogunlugu 6grenci topluluklar igerisinde faaliyette bulun-
may1 tercih etmektedir. Akademik niteligi bulunan faaliyet tiirii olan konferans
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etkinliklerine katilmak isteyenlerin oran1 % 14,9; vaaz ve hutbe gibi dini mesleki
alanlarda etkin olmak isteyenler ise %13,7 oranindadir.

4.3. Ogrencilerin Katildiklar1 Bos Zaman Etkinlikleri

Ogrencilerin %38,5'i bog zaman etkinligi olarak ders dis1 kitap ve dergi
okumayu tercih ettiklerini, %26,7’si de sosyal medyay1 takip ettiklerini belirtmis-
lerdir. Arkadaslariyla gezmeyi bos zaman etkinligi olarak gorenler %10,1, kan-
tinde ve kafe-kahvehanede oturmay: tercih edenler toplam %14,1, TV izleyenler
%8,5, miizik dinleyenler %4, uyumak diyenler %5, spor yapanlar %2,4 oranin-
dadir. Ogrencilerin burada belirttikleri her bir faaliyetin igeriginin ne olduguy,
Ornegin ne tiir TV programlar: izledikleri sorgulanmamistir. Ancak ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin akademik icerikli bos zaman etkinliklerini tercih etme
de zayif kalmalar: dikkat ¢ekici bir durumdur.

4.4. Arkadaslarla Bir Araya Gelme Durumu

Ders disinda arkadaslarla bulusmalar sosyallesmenin bir gostergesi ola-
rak goriilebilir. Ogrencilerin %30,3'{i arkadaslarla bir araya gelmeleri igin vakit-
lerinin olmadigini diistinmektedir. Katilimcilarin yaklasik dortte biri (%27,8)
baska fakiiltelerdeki arkadaslariyla bir araya gelmektedir.

4.5. Mezuniyet Kutlamalarinin Sekline Dair Goriisleri

Mezuniyet kutlamalarinin nasil olmas: gerektigi konusunda goriis bildi-
renlerin %21i 1. ve 2. gretimler, IDKAB ve ILITAM program1 6grencilerinin
ayr1 ayr1 ve iiniversite disinda yapmalar: gerektigi yoniinde goriis beyan etmis-
lerdir. Bu goriise yaklasik bir oran teskil eden 6grenci kitlesi de, biitiin boliimle-
rin fakiilte yonetimi ile istisareli olarak {iniversite kampiisiiniin uygun bir ye-
rinde, ortak bir programla kutlamalarin yapilmasi gerektigi goriisiindedir. Og-
rencilerin %52,2’si bu konuda herhangi bir goriis beyan etmemistir. Bu soruyu
agirlik olarak 3. ve 4. smif 6grencileri cevaplandirmistir, diger siniflarda okuyan
ogrencilerin bu konuyu giindemlerine alip diisiinmemis olmalar1 beklenen bir
durumdur. Bu soruyla ilgili olarak goriislerini yazili olarak beyan edenler su
ifadeleri kullanmiglardir;

“Kutlama yapilmas: sart degil, yapilmasa da olur.”, “Universite zaten yapiyor, ona ka-
tilmak yeterlidir bence”, “Kutlamalar Islam ahlakina uygun yapildiktan sonra ister fakiil-
te yapsin ister smiflar kendileri yapsin fark etmez”, “Kutlamalar bir takim 6grencilerin
giderayak rezillik yasadiklar1 ortamlara doniisiiyor”, “Kutlamalar fakiiltedeki hocalar ve
ogrenciler arasmdaki ayrismanin yasandigr yerler oluyor, bu yiizden fakiilte yonetimi or-
tak bir program diizenlemeli”, “Kutlamalarda gereksiz masraf yapiliyor” .
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4.6. Fakiilte Yonetimi Ile Bir Araya Gelmeye Dair Géoriisleri

Fakiilte yonetimi 0grencilerle birtakim vesilelerle biraya gelmektedir. Bu
konuda fikir beyan edenlerin %25,3'(i, yani dortte biri her egitim—6gretim yili
baginda bir araya gelinmesi gerektigi goriisiindedir. Ogrencilerin biiyiik cogun-
lugu ise bu soruya cevap vermemistir.

4.7. Fakiiltenin Web Sitesinin Yeterliligine Dair Goriisleri

Fakiilte web sitesinin yeterliligi noktasinda 6grencilerin ikiye boliindiigii
goriilmekle beraber yeterli bulanlarm orami nispeten fazladir (yeterli %47,1,
yetersiz %42,9). Elbette bu konuda daha spesifik kriterler sorularak 6grencilerin
goriigleri alinabilir. Ancak bu ¢alismada 6nemli olan fakiilte web sitesinin yeter-
liliginden ziyade 6grencilerin fakiilte-6grenci arasinda kurulan bir iletisim araci
hakkinda olumlu-olumsuz bir fikre sahip olmalaridir ki 6grencilerin biiyiik
¢ogunlugu bu konuda fikirlerini beyan etmistir.

5. Ogrencilerin Fakiilteye iliskin Memnuniyet Algilari
5.1. Fakiilteye ilk Gelislerindeki Kanaatleri

Mahiyat fakiiltesine geldiklerinde fakiilte hakkindaki ilk kanaatlerini 6g-
rencilerin %22,5'i ¢ok olumlu, %19,1'i olumlu oldugunu belirtmistir. “Kismen
olumlu idi’ diyen grup en yogun kitleyi olusturuyor, %32,4. ‘Olumsuz’ ve ‘¢ok
olumsuzdu’ diyenlerin oran toplam %25 civarindadir. Genel anlamda ilk kana-
atlerin biiyiik oranda olumlu oldugu s6ylenebilir.

Korkmaz'm 2010 yihinda Erciyes U.LF.'nde yaptigi calismada arastirmaya
katilan 6grenciler okuduklar: fakiilteyi isteyerek sectiklerini ve benzer sekilde
Ozdemir ve Kavak'in (2012) arastirmasinda da katilimcilarin tamamina yakini
fakiilteye kendi istek ve tercihleriyle geldiklerini ifade etmislerdir (s.536). Bu
verilerle birlikte tablodaki verileri birlikte diistindiigiimiizde, ilahiyat fakiiltesi
Ogrencilerinin ¢ogunun olumlu yargilar ve istekle fakiilteye geldikleri ve bu
kanaatlerinin 6gretim siirecinin ilk asamalarinda kismen devam ettigi sdylene-
bilir.

5.2. Fakiilteye iliskin Su Anki Kanaatleri

Gegen Ogretim stireci i¢inde dgrencilerin yasadig: tecriibelerin fakiilteye
iliskin kanaatlerinde bir farklilik olusturacag1 beklenebilir. Bu tabloyu ilk gel-
diklerindeki memnuniyet durumuyla karsilastirdigimizda kismen olumlu ve
olumlu diizeylerinde yogunlasmanin oldugu fark ediliyor. Bu tablolardan fa-
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kiilteye iliskin beklentilerin zamanla realize edildigi, memnuniyet durumunun
orta ve iistii diizeyde seyrettigi goriilmektedir.

Ozdemir (2002), Darende Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine fakiilte ile ilgili
beklentilerinin gerceklesme durumunu sormus, Ogrencilerin yaridan fazlasi
(%51,7) ilahiyat fakiiltesinden beklediklerini bulamadiklarini, %43,9'u bekledik-
lerini kismen bulabildiklerini belirtmistir. Ilahiyat fakiiltesinden beklediklerini
bulanlarin orani ise oldukga diisiiktiir; (% 4,4). Ayni zamanda Ogrencilerin
yaridan fazlasinin (%57,8) ilahiyat fakiiltesinde okumaktan memnun olmadik-
lar1 anlagilmaktadir. flahiyat fakiiltesinde okumaktan memnun olanlarmn orani
% 24,4, kismen memnun olanlarin orani ise % 17,8 olarak bulunmustur. Bu
memnuniyetsizligin sebeplerine iliskin olarak Ogrenciler; 6grenciler arasinda
taassup oldugu (%29,8), hocalarn hosgoriistizliigli (%54,8), 6grenciler arasmnda
birlik olmamasimi (%43,2), istemeyerek geldikleri i¢in 1sitnamadiklarmi (%27,8),
istedikleri gibi yetisemedikleri-egitilmediklerini (%56,7), hocalarla iletisim ku-
ramadiklarmni (%31,7), gerekli rehberlik yapilmadigmi (%57,6), yararsiz dersle-
rin okutuldugunu (%59,6), mezun olunca gorev endisesi tasidiklarmi (%71,1)
belirtmiglerdir. Inénii U.LF. 6rneginde duruma baktigimizda Darende ilahiyat
Fakiiltesinden bu yana Ogrencilerin fakiilteye iliskin olumlu diisiincelerinin
zamanla arttigini gormekteyiz.

Firat'm (1989) Ankara U.LF. ve Dokuz Eyliil U.LF. 6grencilerine yonelik
arastirmasinda Ogrencilerin egitim 6gretim ve Ogretim elemanlariyla ilgili ola-
rak beklentilerine ulasamadiklar1 ve 6gretim elemanlariyla ilgili olarak olumsuz
kanaatlere sahip olduklar1 goriilmiistiir (s.21-25.). Mehmedoglu'nun (2000)
arastirmasinda ogrencilerin yaridan fazlasi (%64,26) ilahiyat fakiiltesini bekle-
dikleri gibi bulmadiklarini (s.133), benzer sekilde Usta'nin (2001) arastirmasimn-
da da dgrencilerin yaridan fazlasi (%53,2) fakiiltede kendilerini gelistirmek i¢in
yeterli imkan ve ortami bulamadiklarmi belirtmislerdir (s.178). Kaya'nin (2001)
arastirmasinda 6grencilerin %87’si istedikleri diizeyde yetisemediklerini, %86"s1
gerekli rehberligin yapilmadigmi, %64t mezun olduktan sonra gorev alamama
endisesi tasidiklarini ifade etmis, %60'1 faydasina inanmadig1 derslerin okutul-
dugu yoniinde goriis bildirmistir (s.83-94). Tastekin’in (2013) arastirmasinda
Ogrencilere yoneltilen, “Yine sinava girseniz su an 63rencisi oldugunuz fakiilteyi
tercih eder misiniz?” sorusuna Ogrencilerin %38,2'i “hayir” diyerek cevap ver-
mistir. Ogrencisi olduklar fakiiltelerinde bulunmaktan pismanlhik duymadigmi
ifade edenlerin orani %32,7, kararsizliklarmi belirtenlerin orani ise %29,1 olarak
goriilmektedir (s. 163).

Zikredilen bu arastirmalarin aksine bazi arastirmalarda da 6grencilerin
¢ogunlugunun okuduklar: fakiilteden memnun olduklari tespiti yapilmaktadir.
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Tastan ve digerleri (2001)nin, Kog (2003)'un, Ozdemir ve Kavak (2012)'n aras-
tirmasinda Ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugunun okuduklar: fakiilteden memnun
olduklar1 goriilmiistiir (s. 535). Korkmaz (2010)'mn arastirmasinda ogrencilerin
%69"u okuduklari fakiilteden memnun olduklarini ifade etmistir (s.193).

5.3. Fakiilteyi Baskalarina Tavsiye Etme Durumu

Katilimai 6grencilerin cogunlugunun Inénii U.1F. 6grencisi olmaktan gu-
rur duyduklarini ifade ettikleri goriilmiistiir. Ogrencilerin yaklagik %20’si In6-
nii U.LF. 'ni tanidiklarma tavsiye etmeyeceklerini bildirerek memnuniyetsizlik-
lerini ifade etmislerdir. Buna karsilik 6grencilerin ¢ogunlugu ‘kismen’ ya da
‘kesinlikte’ tavsiye edecegi kanaatlerini bildirmistir. flahiyat fakiilteleri {izerine
yapilmis diger arastirmalarda da benzer sekilde 6grencilerin ¢ogunlugunun
fakiiltelerinden memnun olduklar1 goriilmiistiir (Bk., Ay, 2000; Kog, 2003, s. 3§;
Okumus, 2007, s. 67-69; Korkmaz, 2010, s.199; Ozdemir, 2012 s. 535 ). Elbette ki
ogrencilerin beklentilerinin tamamen gerceklesmesi beklenemez. Ancak 6gren-
cilerin hangi konularda memnun olmadiklar1 ve yakinlarina tavsiye etmeyecek-
lerinin altinda yatan nedenlerin bilinmesi akademik basarmin artmasma olum-
lu katki saglayacaktir. Bu amagla ankette fakiiltenin isleyisi konusunda sorular
yer almakla birlikte bagka secenegine yazmis olduklari ifadeler konuya iliskin
ipuglar1 niteligindedir.

“Hocalar ve 0grencilerde ilahiyat¢iya yakismayacak tavirlar var”, “Kiz
erkek iliskileri ok laubali, bir ilahiyatgiya yakismiyor” “Universite havasini
yakalayamadik, lise atmosferine devam ediyoruz”, “ilmi bir ortam yok”,
“Arapca ¢ok zor, kabus oldu bana”, “bazi1 dersler itikadimizi saglamlastiracag:
yerde, zayiflatic1 bir sekilde isleniyor” elestirileri yaninda, “Burada din adina
her seyi 6zgiirce konusup tartisabilirdik, oysa ciddi kisitlamalar var ve diisiin-
celerimizi rahathkla agiklayamiyoruz” seklinde rahatsizliklarini ifade eden az

sayida 0grencilerin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Bu duruma benzer manzaralar1 diger arastirmalarda da goriiyoruz;
Okumus (2007) yaptig1 arastirmada Dicle U.LF. dgrencilerinin ¢ogunlugunun
(%73,4) ilahiyat egitimi aldiklarmdan dolayr memnun olduklarini, ancak bunla-
rin bir kisminin da is bulamama endisesi ve gelecek kaygisi yasadiklarini tespit
etmistir. Memnuniyetsizligin ise beklentilerin gerceklikle uyusmamasi sonucu
ortaya ¢ikan bir durum oldugu seklinde yorumlayarak &grencilerin, fakiilteye
geldiklerinde bir huzur ortamiyla karsilasacaklarini, hocalarin kendilerine ¢ok
“glizel” bir ortam sunacaklarini, kafalarindaki bilgi, diisiince ve inanglarin fa-
kiiltede daha da saglamlasacagim diisiindiiklerini, ama fakiilteye geldiklerinde
tam tersi bir durumla karsilastiklarmi, 6zellikle de hocalardan genel gecer dii-
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siince, yargl ve goriislere aykir1 seyler duyduklarinda yikildiklarini seklindeki
ifadelerini nakletmistir (s.67-68).

Burada daha ¢ok hayal kirikliklarmin ilahiyat fakiiltesine yiiklenen mis-
yonun belirsizliginden kaynaklandig1 sdylenebilir. flahiyat fakiiltelerine, inanan
dindar din adamu yetistiren bir kurum olarak anlam yiikleyenlerin tam da bu
igerikle karsilasmamalari bu sonucu dogururken, diger yandan ilahiyat fakiilte-
sinin ilmi bir kurum olarak yeterince gorevini yerine getiremedigi ve uygun
atmosfer saglayamadig elestirileri de memnuniyetsizligi gosteren ifadelerdir.
En bariz gosterge de fakiiltedeki hoca tipinin nasil olmas: gerektigi konusunda-
ki beklentilerdir. Hocalarmn, kafalarmdaki hoca tipinden farkli oldugunu gor-
diiklerinde 6grenciler, ilahiyatin bambaska bir diinya oldugunu, kendilerine
yabanci bir mekan oldugunu diisiinmeye baglamaktadirlar. Ilahiyatcilarin din
sOylemindeki farkliliklar ve 6grenci beklentilerinin bunlarla yer yer uyusma-
mast bir takim rahatsizliklar1 dogurdugu soylenebilir.

6. Ogrencilerin Fakiilte idaresine Yonelik Memnuniyet Durumu
6.1. Sorunlar ve Onerileri Kolayca Iletebilme

Akademik siireclerin organizasyon gorevini iistlenmis olan fakiilte yone-
timleri ortaya koymus olduklar1 yonetim anlayis ve uygulamalariyla akademik
personel ve 6grencilerle iletisim kanallarinin seklini ve diizeyini belirlemis olur-
lar. Fakiilte idaresine sorunlarini ve Onerilerini kolayca iletebildiklerini ifade
eden 6grencilerin orani %42’yi bulurken bu stirecin kismen gerceklestigi kanaa-
tine sahip olanlarm orami %23,6'dir. Olumsuz fikir beyan edenlerin toplam
orani %26,8'dir. Bu konuda herhangi bir fikre sahip olmayanlar ise %7,6 ora-
nindadir. Bu oranlar fakiilte idaresinin iletisime agik bir profil ¢izdigi, ancak
yine de Ogrencilerle olan iletisimin gelistirilmesi gereken yonlerinin oldugu
seklinde yorumlanabilir. Idarenin calisma yogunlugunun her zaman 6grenciler-
le iletisime gegmede sorunlar yaratabilecegi diisiiniiliirse, Inénii U.LF. yoneti-
minin 0grencilerle iletisim konusunda iyi durumda oldugu soylenebilir.

Tastekin (2013)'in yaptig1 calismada ankete katilanlarin %30,2’si fakiilte-
lerinin idare boliimiiyle iletisim problemi yasadiklarmi soylerken, %32,7’si tersi
yonde fikir belirtmislerdir. Zaman zaman problem yasadiklarin ifade edenlerin
orani ise, %37,2’dir (s.158). Firat (1989)1n arastirmasina katilan 6grencilerin
yaklasik yarisi fakiilte idaresi ve isleyisi hakkinda fikir beyan etmis ve fakiilte
idari personelinin 6grencilerin islerini zamaninda yapmadiklarmi, hosgoriilii
olmadiklarmi, kendilerine sert ve soguk davrandiklarini, memur ve hizmetlile-
rin yetkilerini astiklarini ve kaba hareket ettiklerini ileri siirmiistiir (s. 32). Her
kurum kendi iginde degerlendirilebilecegi gibi devlet kurumlarni bir biitiin
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olarak ele alirsak ogrencilerle iletisim konusunda zaman icinde 6nemli bir me-
safe kaydedildigi sOylenebilir.

6.2. Sorunlar ve Onerilere Kars1 Duyarlilik

Ogrenci sorunlarma ve dnerilerine karsi duyarlilik konusunda dgrencile-
rin yaklagik %30'u okul idaresini yetersiz bulurken, %29'u kismen yeterli bul-
maktadir. Bu konuda memnun olan 6grencilerin orami yaklasik %34'iir. Bu
oranlar durumun kismen iyi oldugu ancak fakiilte idaresinin 6grenci sorunlari-
na daha ¢ok duyarli olmas1 ve bu duyarliligini onlara hissettirmesi gerektigini
ortaya koymaktadir.

Okumus (2007)'un Dicle U.LF. &grencileri iizerine yaptig1 calismasinda,
katilimcr 6grencilerin %46,8'nin yonetimin kendilerine deger vermedigini dii-
stiinmekte olduklarmi, %28,8'inin yonetimin kendilerinin sorunlarma karsi ilgi
gostermediklerini beyan etmesini, %48,3'tiniin yonetimin kendilerine deger
verdigini agikladigini ve de %66,3'niin yonetimin sorunlarma karsi ilgili oldu-
gunu ifade etmesini dikkat gekici bulmustur. Ogrenciler, burada sorunlara ilgili
olmakla deger vermeyi birbirinden ayirmakla beraber idareyi ¢ogunlukla kali-
teli bir ilgi yokluguna da dikkat gekmislerdir (Okumus, s. 81)

Gegen donemlerde diger fakiiltelerde yapilan arastirmalarla karsilastir-
digimizda inénii U.LF./nin 6grencilere yaklasimmin oldukga iyi bir durumda
oldugu gortilmektedir; Firat (1989)'n arastirmasinda dgrencilerin yarisi, Fakiil-
te yonetimi ve 0grenci islerinin 6grenci ile diyalogunun tamamen kesik ve 6g-
renciyi asagilayici bir bicimde olup sorunlar: karsisinda ilgisiz ve soguk olduk-
larini belirtmis, hatta “Baslarindan defedecek asalak varliklar olarak goriilmek,
yarin sorunlar hakkinda karar verecek dini liderlige soyunacak bizler icin ka-
rakterimize siiriilmiis kara bir lekedir... " gibi climlelerle durumun vahametini
ortaya koymaya ¢alismistir (s. 32).

6.3. Duyurularin Zamaninda ve Etkin Olarak Yapilmas

Fakiilte iletisim kanallarindan biri de 6grencileri ilgilendiren duyurularin
zamaninda yapilmasidir. Ogrencilerin %26,7’si duyurularin zamanmnda yapil-

madig1 diisiincesinde. Buna karsilik olumlu kanaate sahip olanlarin orami ise
%43,2'dir. Duyurularin kismen yapildigini belirtenler %22,6 oranindadir.

6.4. Tiim Ogrencilere Esit Davranilmasi

Ogrencilerin %30'u fakiilte yonetiminin 6grenciler arasinda yeterince esit
davranmadig1 diistincesindedir; “Kismen yeterli’ bulanlarmn oram ise %21,1’dir.
Bu konuda olumlu kanaate sahip olanlarin oram ise toplam %41’dir. Fakiilte
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idaresinin kendisine adil davranmadig1 hissi IDKAB 6grencileri ve ikinci 6gre-
tim 6grencileri arasinda daha yaygindir, p<000,1.

7. Binanin Fiziki Yapisindan Memnun Olma Durumu
7.1. Dersliklerin Kapasitesi

Fakiilte binas1 2011-2012 egitim 6gretim ddneminde faaliyete ge¢mistir.
Inonii U.LF. 6grencileri dersliklerin kapasitelerini biiyiik oranda yeterli
bulmaktadir.

Yeni kurulan ilahiyat fakiilteleri tizerine 6grenci goriislerini tespit etmek
amaciyla yapilmis bir arastirmada Ogrencilerin %43,7’si, fiziksel anlamda
smiflarinm olumlu yonde donanimli oldugunu diistintirken, %16,1’i tersi yonde
fikir Dbelirtmistir. “Kismen” cevabmi verenlerin orani %40,2'dir. Ayni
arastirmada siniflarin teknolojik donanimi noktasinda, ankete katilanlarin timii
degerlendirildiginde %30,7’si olumlu, % 30,7’si ise olumsuz fikir belirtmistir.
Ancak “kismen” cevabini verenlerin oraninin % 38,7 olmasi, smiflarm tamamen
teknolojiden yoksun olmadigini gostermistir (Tastekin, 2013, 5.151-152).

7.2. Dersliklerin Temizligi

Katilimcilar ¢ok biiyiik oranda dersliklerin temizligini yeterli bulmakta-
dir. Derslikleri yeterince temiz bulmayanlarmn orani toplam %?7,1’dir.

Okumus (2007)'un Dicle U.1F. 6rneginde yaptig1 arastirmasinda Fakiilte-
nin temizligini, 6rneklemi olusturan 6grencilerin %10,2’si iyi degil, %39"u fena
degil, %35,6's11yi ve %14,1'i ¢ok iyi bulduklar1 goriilmiistiir (Okumus, s. 84).

7.3. Ders Dis1 Zamanlar1 Degerlendirme imkénlart

Yapilan goriismelerde 6grencilerin ‘Ders disi zamanlar’ ifadesini, aka-
demik arastirma, sosyallesme, spor ve Kkiiltiirel etkinliklerin yaninda iletisim
teknolojisinin sagladig: imkanlar olarak da algiladiklar: anlasilmistir. Ders dis1
zamanlar1 degerlendirme imkanlarinin yetersiz oldugunu diisiinenlerin orani
toplam %22,5dir. Kismen yeterli diyenler %25,3, yeterli oldugunu belirtenler
ise toplam %46,8’dir. Fakiilte binasinda 6grencilere ders dig1 zamanlar1 deger-
lendirme imkanlarinin sunuldugu ancak bunlarin daha da iyi olabilecegine
iliskin bir kanaatin var oldugu diisiiniilebilir.

7.4. Koridor, Fakiiltenin On ve Arka Bahgelerin Bakim ve Temizligi

Ogrencilerin ¢cogunlugu fakiilte miistemilatinin temizligini yeterli bul-
maktadir; yeterli %29, tamamen yeterli %42,4. kismen yeterli diyenlerin orani
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%14,2'dir. Fakiilte temizligini yeterli bulmayanlarin orani yaklasik toplam %10
civarindadir.

8. Kiitiiphaneden Memnun Olma Durumu
8.1. Kaynak Zenginligi

Fakiilte kiitiiphanesinin sundugu hizmetler konusunda 6grencilerin yak-
lagimlari su sekilde 6zetlenebilir:

Kaynak zenginligini yeterli bulanlar % 24,1, tamamen yeterli bulanlar
%28,5'tir. Kismen yeterli diyenlerin orani %16,9’dur. Bu oranlardan hareketle
kiitiiphane kaynaklarmnin 6grencilerin ¢ogunlugunun ihtiyacini giderecek dii-
zeyde oldugu sOylenebilir. Elbette burada s6z konusu olan lisans 6grencileridir,
lisansiistii 6grencilerin ne diislind{igii su an i¢in arastirmamizin smirhliklarmin
disinda yer almakta ve bir arastirma alani olarak karsimizda durmaktadir. Dik-
kat ¢eken diger bir nokta ise 6grencilerin %19,7’sinin bu konuda bir fikir sahibi
olmayislaridir. Bu durum sz konusu 6grencilerin kiitiiphane ile arastirma ince-
leme anlaminda kaynaklarla yeterli bir iliski kurmamis olduklar1 ve bunun
yaninda yiiriitiilen Tlahiyat egitiminin genel karakterinin agirlikli olarak hoca,
kitap ve smav merkezli olmasmin bir yansimasi olarak da goriilebilir.  Yeni
kurulan ilahiyat fakiilteleri tizerine yapilan calismada Ogrencilerin yaklasik
%65’inin kiitliphane imkanlarmi yetersiz bulduklar: tespit edilmistir (Tastekin,
2013, s. 153). Binast yeni yapilmis olan Inénii U.1F.'nin kiitiiphanesinin kurulusg
asamasinda olmasina ragmen kiitliphane imkanlarmin hizla gelistirilmekte
oldugu gozlemlenmektedir.

8.2. Kitap Odiing Alma Kolaylig

Ogrencilerin biiyiik gogunlugu kitap 6diing alma konusunda kolaylik ya-
sadiklarimi ifade etmektedir. Ancak ayni kolayligin elektronik ortamda yasan-
dig1 sdylenemez. Her ne kadar kaynaklara elektronik ortamda ulasmay1 6gren-
cilerin %18,5'i tamamen yeterli, %18,5'i de yeterli buluyor olsalar da, kismen
elektronik ortamin yeterince gelistirilemedigi, klasik sistemin uygulanmakta
oldugu sonucuna da ulagilabilir. Yine &grencilerin %18’inin bu konuda bir fikir
sahibi olmadiklar1 goriilmektedir.

Firat (1989)'m Ankara U.LF. ve Dokuz Eyliil U.LF./nde karsilagtirmali
olarak yaptig1 calismada 6grencilerin ¢ogunlugunun kiitiiphane hizmetlerinden
memnun olmadiklar1 goriilm{istiir. Her iki fakiilte 6grencileri, aranilan kitapla-
rin bulunamadigini, kitaplarin pahali oldugunu, kiitiiphane gorevlilerinin isi
yavaslatip zorluk c¢ikardiklarmi belirtmislerdir. Teksir notlarinin zamaninda
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tedarik edilmesinin zor oldugunu, bazi hocalarin, kitaplarini 6zel yaymevlerine
bastirdiklari igin pahali oldugundan temin edemediklerini sdylemislerdir. iz-
mir'deki 6grenciler, 6zellikle kiitiiphane gorevlilerinin kitap alip verirken zor-
luk ¢ikardiklarini, sert ve kaba davrandiklarini ve gorevlerini yapacak derecede
uzmanlik bilgisine sahip olmadiklarini ileri siirmiis ve kiitliphanede stik{inetin
tam saglanamamasmdan sikayet etmislerdir (s. 36). Yaklasik 26 yil sonra gii-
niimiizde ise, elektronik kaynaklarin yayginlasmasi ile bilimsel arastirma yon-
tem ve kaynaklarinda, dolayisiyla kiitiiphane hizmetlerinde énemli gelismeler
yasanmuistir. Ancak diinyada admi duyurmus koklii iiniversitelerin kiitiiphane
hizmetlerinin standartlarim1 yakalamak i¢in akademik kiiltiiriin gelistirilmesi
gerekmektedir.

8.3. Kiitiiphane imkanlarina Elektronik Ortamda Ulasabilme Kolaylig1

Universite merkez kiitiiphanesinin sundugu elektronik kaynak hizmeti
ogrencilerimiz tarafindan kullanilmakta, zaman zaman hem O6grenci hem de
akademisyenlerin talepleri satin alma yoluyla karsilanmaktadir. Fakiilte kiitiip-
hanesinde ise sadece kaynaklarin kimlik bilgileri yer almaktadir. Ogrencileri-
mizin toplam %37’si kiitiiphanenin elektronik hizmetlerini yeterli bulmakta,
%22,5 i de kismen yeterli bulmaktadir.

8.4. Kiitiiphane Gorevlilerinin Ilgi ve Yakinlig

Kiitiiphane gorevlilerinin ilgi ve yakinhigim 6grenciler %20,2’si yeterl,
%48,9'u tamamen yeterli; %411 yetersiz, %3,4'{1 ise tamamen yetersiz bulmustur
ki 6grencilerin biiyiik cogunlugunun kiitiiphane gorevlilerinin ilgi ve yaklasim-
larindan memnun olduklar1 goriilmektedir. Kiitiiphane personelinin olumlu
yaklagimi Inénii U.LF. 6zelinde bir durum olabilecegi gibi, genel anlamda ku-
rumsal politikalarm etkisi ile ilgili bir gelisim olmas1 da miimkiindiir. Okumus
(2007) Dicle U.LF. 6rneginde yaptig1 calismada kiitiiphane gorevlilerinin ilgi ve
tutumlar1 konusunda gozlemlenebilen bir gelisimin oldugunu ifade etmektedir
(s. 83).

9. Kantinden Memnun Olma Durumu

Genel anlamda 6grencilerin kantin ¢alisanlarinin hizmetinden memnun
oldugu goriilmiistiir, memnun olmayanlarm orani oldukga azdir; %15,5.

Fakiilte kantini ihale yoluyla &zel isletmeye verilmistir. Ogrencilerin co-
gunlugu kantinde sunulan iiriinlerin fiyatlarini pahali bulmaktadir. Uriinlerin
fiyatlarinin uygunlugunu ‘tamamen yetersiz’ bulan %37,3 oranindaki kitleyi,
%17,1 oraniyla ‘yetersiz’ bulanlar takip etmektedir. ‘Kismen yeterli’ bulanlarin
orani ise %18,7'dir. “Yeterli’ bulanlarm toplam orani yaklasik %20 civarmdadar.
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Kantinin temizligi konusunda memnun olmayanlarin oranmin oldukca
diisiik oldugu goriilmiistiir. ‘Tamamen yetersiz’ bulanlar %6,4, “Yetersiz’ bulan-
lar %9,4 oranindadir. “Yeterli’ bulanlarin toplam % 50,7, ‘Kismen yeterli’ bulan-
lar ise %24,6'dur.

Kantinin dekorasyon, dizayn ve ferahligini tamamen yeterli bulanlar
%21,3, yeterli bulanlar %19,4, kismen yeterli diyenler %24,2’dir. Bu oranlar kan-
tinin dizayn agisindan daha da gelistirilebilecegi olarak da yorumlanabilir.

Ogrenciler kantinin fiziki kapasitesini kismen yeterli bulmaktadirlar. Bu
oranlar daha iyi hizmet sunacak bir kantin i¢in fiziki kapasitesinin daha da
artirilmasi gerektigi seklinde okunabilir.

Kantin fakiilte binasinda Ogrencilere yemek, dinlenme, kirtasiye gibi
hizmetleri sunmaktadir. Ogrencilerin cogunlugunun kantin calisanlarindan ve
temizliginden memnun oldugu goriilmektedir. Ancak sunulan {irtinlerin fiyat-
larindan memnun olmayanlarin orani daha fazla; tamamen yetersiz %37,3, ye-
tersiz %17,1. Kantinin fiziki yapis1 ve dekorasyonu konusunda kismen memnun
olanlarin oraninda yogunlasma oldugu goriilmektedir. En diisiitk memnuniyet
ortalamasmin (mean-ortalama= 2,1210) iiriin fiyatlarinda oldugu, onun ardin-
dan fiziki kapasitesinin yeterliligi (mean=2,7197) durumu gelmektedir. Kantinin
dekorasyon, dizayn ve ferahliginin memnuniyet ortalamasi ise 2,9548’dir.

Ki-kare testine bakildiginda bazi degiskenler arasinda anlaml farkliliklar
goze carpmaktadir. Ikinci 6gretim 6grencileri kantini daha az temiz bulmakta-
dir, p<0,001. Ilahiyat fakiiltesi 6grencileri kantinin fiziki yapisini yetersiz bul-
mada daha ¢ok one ¢ikmaktadir, p<0,001. Yine kantinin dekorasyon ve ferahlig:
konusunda da ilahiyat 6grencilerinin memnuniyetsizligi daha fazladir, p<0,001.
Kantin calisanlarinin hizmeti konusunda IDKAB 6gretmenligi boliimii 6grenci-
lerinin memnuniyetsizligi kendini gostermektedir, p<0,001.

Bu boliimiin acgik uglu yazilanlar nicel verileri aciklayici niteliktedir. Og-
rencilerin konuya iliskin yazmis olduklar1 hususlar ve 6grenci sayisi su sekilde
kodlanmistir;

“Uriinler bircok yere gore pahali (16), terminalde bile daha ucuza cay igi-
yoruz (1), kirtasiye iirtinlerini mecbur kalmadik¢a kantinden almiyorum (2),
caylar ¢ok kotii (6), ortam hi¢ hos degil (8), kantin daha genis olmali (19), bazen
uygunsuz TV yaymlar: oluyor (2), kantindeki yemek kokusu simiflara kadar
geliyor (3)”

Diger Ilahiyat fakiiltelerinde yapilan ¢alismalara kiyasla inonii U.1F./nin
kantin memnuniyeti agisindan daha iyi bir durumda olduklar1 goriilmektedir.
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Kantin gibi yeme i¢me hizmetlerini sorgulayan arastirmalarda Ogrencilerin
¢ogunlugunun fiyatlar, kapasite ve ftiriin kalitesi gibi agilardan memnuniyet
diizeylerinin olduk¢a diisiik oldugu goriilmiistiir (Bk., Firat, 1989, s. 35-36;
Okumus, 2007, s. 84; Tastekin, 2013, s. 154-155).

10. Ogrencilerin Akademik Egilimleri
10. 1. Lise Mezuniyet Derecesi

Ogrencilerin cogunlugu (%43 ve %15) lise mezuniyet derecesinin iyi ve
pekiyi oldugunu belirtmistir. Orta derecede olanlar %11,6 oranindadir, 6grenci-
lerin %331 bu soruya cevap vermemistir. Mezuniyet derece ortalamalarinm
genelde orta {istii diizeyde yogunlastig1 goriilmektedir.

10.2. Fakiilteye Giris Puan1

Ogrencilerin cogunlugu (%64,7) yiiksekdgretime gecis sinavinda 351-400
arasi aldiklar1 puanla [lahiyat fakiiltesine girmiglerdir. 401-450 arasi puan ala-
rak girenlerin oran1 %11,6’dir. Inénii U.LF. 2015-2016 egitim-6gretim yihinda
yliksekogretime gecis siavi ilahiyat fakiilteleri arasinda 24. sirada yer almistir.
2015-2016 egitim-0gretim donemi fakiilteye giris birinci 6gretim en diisitk puan
353,3, en biiyiik puan ise 417,6, bir dnceki yil ise 19. sirada birinci 6gretim en
diisiik puan 370 en biiyiik puan ise 465 olarak gerceklesmistir.

10.3. Ogrencilerin Okuduklar1 Programin Tercih Siralamasi

Fakiilteyi tercih siralamasi 6grencilerin akademik olarak ilahiyat egitimi-
ne egilimli olup olmadiklarini, okuduklar1 boliimii benimsemelerini ve dolay1-
styla basar1 durumlarini belirleyici bir gosterge olabilir. Ogrencilerin cogunlugu
(%63,7) okuduklar1 programa birinci tercih ile fakiilteye girdiklerini belirtmis-
lerdir. Tlk iig tercihte ilahiyat fakiiltesini isaretleyenlerin oran1 %75'i bulmakta-
dir. Tercihlerdeki egilimde THL mezunlarma ilahiyat fakiiltesini tercih etmeleri
durumunda ek puan verilmesinin etkisini de dikkate almak gerekmektedir.
Ozdemir (2002)'in calismasinda Darende Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin fakiil-
teyi tercih siralamasinda ilk beste %23,9, 6-10 aras: tercihte bulunanlarin ise
%24,4 oraninda gergeklestigi goriilmistiir. Giincel verilerle kiyasladigimizda
Inénii U1F./nin zaman iginde artan bir talep ile 6grencilerin tercih skalasinn
iist siralarma dogru tirmandig agikga goriilmektedir. Bu talep artisin arka-
sinda; fakiiltenin artan 6gretim tiyesi sayisinin, fakiiltenin sundugu hizmetlerin,
fakiilte binasinin kampiise tasinmis olmasmin yaninda Tiirkiye genelinde ilahi-
yat egitimi imkanlarmnin ve devlet kadrolarinda ve atamalarda istihdam firsat-
larinin artmis olmasmin da etkisi olabilecegi tahmin edilmektedir.
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2000 Yilinda Bursa Uludag U.LF.ni ilk bes tercihte secmis olanlarimn orani
%50,2 (Ay, 2000, s.6-7), 2001 yilinda Kayseri Erciyes U.LF.ni tercih edenler
%42,1 (Tastan, Kusat, & Celik, 2001), 2015 yilinda Samsun Ondokuz Mayis
U.LF.ne ilk {i¢ tercihte girenlerin oran1 %53,4 (Turan & Naziroglu, 2015) olmus-
tur. Bu fakiiltelerle karsilastirdigimizda Malatya Inénii U.LF./nin digerlerine
oranla daha yiiksek oranda tercih edildigi goriilmektedir. Fakiiltede okuyan
ogrencilerin ¢ogunlugunun ailesinin Malatya’da ikamet ediyor ve bolge illerin-
den fakiilteyi tercih oraninin yiiksek olmasi inénii U.LF.ne olan talebin artismni
etkileyen bir faktor oldugu, bir diger faktoriin de IHL mezunlarmnmn ¢oklugu
g0z Oniine alindiginda ilahiyat fakiiltesini tercih durumunda ek katsay1 uygu-
lamasinin olumlu yénde etkiledigi tahmin edilmektedir. Ancak Universite si-
navi 2016- 2017 bagvurulariyla ilgili ayrintilari igeren Olgme Segme ve Yerles-
tirme Merkezi (OSYM) 2016 Basvuru Kilavuzunda meslek liseleri lehine verilen
0,18 katsay1 puaninin artik bu yildan itibaren her tiir lisenin ek katsay1 puanin
0,12 olarak belirleyerek esitlemistir. Yani iiniversiteye giriste lise tiirleri arasin-
da herhangi bir farklilik gozetilmemekte ve 6grenciler esit sartlarda smava gir-
mektedirler.

Tercih siralamasi ile fakiilte memnuniyet durumunu karsilastirdigimizda
anlaml bir iliskinin varligindan s6z edilebilir, p<0,001. Fakiilteyi ilk 5 tercihten
sonra segenlerin memnuniyet diizeyleri de sistematik olarak diismektedir. Bu
da gosteriyor ki fakiilteye ilk geliste sahip olunan olumlu-olumsuz yargilar,
egitim siirecinde de 6grencinin fakiilteye bakisi 6nemli dl¢tide etkilemektedir.

10.4. Ogrencilerin Okuduklar1 Programi isteyerek Se¢me Durumlari

Ogrencilerin biiyiik gogunlugu (%86,3) ilahiyat fakiiltesini isteyerek sec-
tiklerini belirtmektedirler. Korkmaz (2010), Ozdemir ve Kavak (2012), Tastekin
(2013y'in yapmis olduklar1 ¢alismalarinda da ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin
biiyiik cogunlugunun okuduklar: boliimii isteyerek se¢mis olduklar1 goriilmiis-
tir.

10.5. Ogrencilerin flahiyat Fakiiltesine Gelmesinde En Cok Etkili Olan
Faktor

Mahiyat fakiiltesini bilingli olarak tercih ettiklerini belirten 6grenciler en
biiylik kitleyi olusturmaktadir; %65,9. Aile, arkadas ve 6gretmen yonlendirmesi
sonucu tercihte bulunanlarin toplam orani ise %20,3'tlir. Sirf memurluk atama
imkanlarinin son dénemlerde diger bir¢ok boliime oranla iyi olmasi nedeniyle,
yani memur olmak igin tercihte bulunduklarmi belirtenlerin orani da %6’dir.
Ogrencilerin okuduklari lisans programmi kendilerinin secmeleri akademik
basarilarinin artmasma ve tercih ettikleri boliimii severek okumalarina sebep
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olabilir. Isteyerek yapilan tercihler 6grencilerin {iniversite egitim siireglerini
olumlu yonde etkileyebilir.

Ozdemir (2002)'in aragtirmasinda fakiilteyi tercih nedenleri iizerinde du-
rurken ilahiyata yonelik bilincin sonucu olarak tercihte bulunanlarin oranmnmn
yiiksek oldugu gortilmiistiir; Dini iyi 6grenme %50, Kendini yetistirme %36,1,
Topluma dini 6gretme %11,1. Cevrenin ve ailenin etkisi sonucu ilahiyata gel-
diklerini sdyleyenlerin oran1 da %21,6 olmustur. Ogretmen olma amaci tagiyan-
lar %42’dir. Diger nedenler de su sekilde belirtilmistir; Mezunlarinmn itibar
gormesi %3,3, Yiiksekogrenim yapmis olmak %22,2, Smav sistemi nedeniyle
%17,2.

Ozellikle de son yillarda ilahiyat fakiiltesi ve buralarda egitim goren 6g-
renci sayisi hizla artmistir. Bu artis beraberinde nitelik ve kalite tartismalarimi
beraberinde getirmistir (Koylii, 2013, s.1). Kaliteli bir egitimin bir¢ok etkeni
yaninda, 0grencilerin isteyerek ve bilingli olarak tercihte bulunmus olmalarimm
da dnemli etkisi vardir. flahiyat fakiiltesini bilingli olarak tercih ettiklerini belir-
tenlerin orani %65,9’dur. Ailesi tarafindan yonlendirildigini belirtenler %10,9,
aldig1 puanin ancak buraya denk gelmesi ya da rastlant: sonucu oldugunu be-
lirtenler %7,3, memurlukta atama imkanlarmdan dolay1 tercih edenler %6, 6g-
retmenleri tarafindan yonlendirilenler %5,3 ve arkadaglarmin etkisiyle ilahiyat
okumayu tercih edenler %4,6 oranimndadir.

Acik uglu sorulara yazilan ifadeler su sekildedir; “Diinyaya bakisimi ge-

/7

listirecegini umuyordum”, “Dinimi daha iyi 6grenmek i¢in”, “Toplumda itibar1

VZETi

olan bir tahsil alan1”, “Baska bir fakiilte okuyor olsaydim yine ilahiyat1 da

77l

okumak isterdim”, “Toplumu tanimanin en iyi yollarindan biri de ilahiyat

okumaktir”, “Hem diinya hem de ahiret i¢in”, “Topluma dini dogru anlatabil-
mek i¢in”, “Akademik kariyer yapmak icin”.

[lahiyat lisans programini tercih etme etkenlerine dair verileri diger aras-
tirmalar ile mukayese ettigimizde su tabloyla karsilasmaktayiz;, 2001 yilinda
Erciyes U.1F. 6grencileri %68,3 oraninda “dinini daha iyi 6grenmek ve gret-
menlik ve din hizmetleri alaninda gorev yapmak” istedikleri i¢in geldiklerini
belirtirken (Tastan, Kusat, & Celik, 2001, s. 186), ayn1 soruya 2007 yilinda Dicle
Universitesi'nde grenciler %52,2 oraninda ayn1 gerekgeleri 6ne siirerek bilingli
bir tercih yaptiklarmi belirtmislerdir (Okumus, 2007). Kog¢ (2003)' un arastirma-
sinda ise ilahiyat lisans programma kendi istegi gelenlerin oraninin %48,8" ol-
dugu gorilmiistiir (s. 34).

Erciyes U.1F. 6grencileri ilahiyat fakiiltesini tercih nedenleri siralanirken
en yiiksek oranla %53,31i “dini daha dogru bir sekilde 6grenmek ve 6gretmek
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idealiyle, %15’i de 6gretmenlik ve din hizmetleri alaninda bir meslek sahibi
olmak amaciyla tercih ettiklerini sdylemektedirler. Geri kalan %31,7’si de cev-
renin ve smav sisteminin yonlendirmesi ile ilahiyat fakiiltesini tercih etmisler-
dir. Ogrencilerin %7’si de sinav sistemi ile tercih etmek zorunda kaldiklarmi
ama memnun olduklarini sdylemektedirler. %20,2 oraninda bir 6grenci kitlesi
de mecburen geldiklerini sdylemislerdir (Tastan vd., 2001, s. 186). Kog¢ (2003) un
calismasinda ise baska alternatifi olmadig: igin isteksizce mecburen gelenlerin
oraninin %32,9’a ¢iktig1 (s.34), ayn1 hususta benzer bir oranin Dicle U.LF./nde
yapilan ¢alismada da %31,7’si “mecburen, baska bir segenek olmadig; igin seg-
tigini” belirlendigini goriiyoruz (Okumus, 2007). Bu veriler, séz konusu aras-
tirmalarin hepsinde Imam-Hatip Lisesi mezunlarmn iiniversiteye girig siste-
minde tabi olduklar: diizenleme sonucu “{iniversiteye giris sisteminin kendile-
rini istemeyerek de olsa buraya attigin1” kanaatinin hakim oldugu seklinde
hakli ve makul bir gerekge ile durum agiklanmistir. Bizim arastirmamizda kat-
say1 uygulamasinin kisitlayici seklinin 2012 yilindan bu yana ortadan kaldiril-
mas1 sonucu isteksiz 6grenci oranmin ”aldigim puan ancak buraya denk geldi”
durumu ile izah edilerek %7,3’e diismiis oldugu belirgin bir sekilde miisahede
edilmektedir.

Ulkemizde ortadgretimden yiiksekdgretime gecis sistemimizde, 1999 y1-
linda onemli bir degisiklige gidilmis, iiniversiteye giriste ortadgretim basar1
puant ile carpilan katsay1 uygulamasina gegilmistir. Bu degisiklikle, tek asamal
sinav ve katsayr uygulamasi baglatilmistir. Buna gore, yiiksekogretime gegmek
isteyen genel lise mezunlari ile meslek lisesi mezunlarinin agirhikli ortadgretim
basar1 puanlar1 hesaplanarak ve alan dis1 boliimlerin tercihi halinde daha diisiik
bir katsay1 ile carpilarak toplam puanlarina ekleniyordu. Bu durum meslek
lisesi mezunlarmin agik bir sekilde magduriyetine yol agmistir. Ciinkii, meslek
lisesi mezunlari i¢in dort yillik lisans boliimlerinin neredeyse tamami (mesleki
teknik egitim Ogretmenlikler harig) alan disidir; tiim lisans tercihlerinde diisiik
katsay1 kullanilmaktaydi. Bu da, yiiksekogretime giris puanlarinda yaklasik 40
puana varan bir farka yol agmaktaydi. Bu durumun zorunlu bir sonucu olarak
[HL &grencilerinin zorunlu olarak istemeseler de ilahiyat ve IDKAB Ogretmen-
ligi boliimleri disinda gidebilecekleri bagka bir secenek son derece kisitlanmis
oluyordu. YOK'iin 2012 yilinda almis oldugu kararla 13 y1l siiren katsay1 uygu-
lamasi kaldirilmis oldu.
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10.6. Ogrencilerin Hazirlik Arapca Muafiyet Siavinda Aldiklar
Puanlar

Hazirlik smifit Arapga muafiyet sinavindan 60-100 arast puan alan 6gren-
cilerin toplam orani %25,5’tir. Bu oran 6grencilerin fakiilteye akademik olarak
hazir gelmis olmalar1 bakimindan 6nemli bir gostergedir.

10.7. Hafizlik Yapma Durumu

Hafizlik yapan 6grencilerin oraninin %1,2 oldugu goriilmektedir. Hafiz-
lik calismasini yarida biraktigimi ifade edenlerin orami1 %3,4 ve halen devam
edenlerin orani ise %1,8'dir. Toplamda %5,4 oraninda bir 6grenci kitlesinin
hafizlik ile ilgili bir faaliyetin i¢inde olduklari soylenebilir.

10.8. Ailede Din Egitimi Kurumlarina Giden ya da Gitmis Olanlarin
Durumu

Ogrenciler disinda ailelerinde din egitimi kurumlarindan THL'ne giden
bireylerin oldugunu soyleyenler % 28,6 oraninda, ilahiyat fakiiltesi okumus ya
da okuyan bireyler oldugunu ifade edenler %7, Kur’an kursu diyenler %13,1
oranindadir. Hig yok diyenlerin orani ise %36,1’dir. Ilahiyat fakiiltesinde oku-
yan O0grencilerin ¢gogunlugunun gesitli sekillerde din egitimi veren kurumlardan
egitim aldiklar1 ya da aliyor olan aile ortamlarindan geldikleri goriilmektedir.
Korkmaz (2010)'mn arastirmasinda, arastirmaya katilan Ogrencilerin yaklasik
%80
gibi biiyiik bir gogunlugunun, ailelerinde veya yakin akraba cevrelerinde THL
mezunu, %54,3 oraninda da yliksek din 6gretimi mezunu olanlarmn bulundu-
gunu ifade ettikleri gortlmustiir (s.175).

10.9. Mezuniyetten Sonra Calismak Istedikleri Alan

Ogrencilerin %55,9'u MEB'nda 8gretmen olarak gérev almak istediklerini
ifade etmektedirler. Akademisyen olarak tiniversitede ¢alismak isteyenler %25
oranindadir. DiB'nda gorev almak isteyenlerin orani ise %9,5'tir. Dini sosyal
hizmet alanlarinda gorev almak isteyenler %3,3, serbest calismak isteyenlerin
ve calismak istemeyenlerin orani toplam %3,2’dir. Dikkat ¢eken durum sudur
ki, ilahiyat fakiiltesi okuyan &grencilerin ¢ok az bir kismi DIB biinyesinde din
gorevlisi olarak caligmay1 hedeflemektedir. Ozdemir (2002)'in aragtirmasinda
Darende Ilahiyat Fakiiltesi grencilerinden mezuniyet sonrasi Milli Egitim Ba-
kanhiginda gorev almayi diistinenlerin orani %33,9, serbest ¢alismay1 diisiinen-
lerin orami %25,6, akademisyenlik yapmak isteyenlerin oram %16,7, DiB'nda
gorev yapmak isteyenlerin orani ise %20,6'dir. Giincel verilerle karsilastirdig-
mizda Inénii U.LF. 6grencilerinde 6gretmenlik ve akademisyenlik yapma istegi
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artarken DIB biinyesinde din gérevlisi olma talebi ve serbest galisma isteginin
azaldigi goriilmektedir. Ogretmen olma isteginin artiginda son zamanlarda
MEB'nda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenligi, IHL meslek dersleri 6g-
retmenligi ve Arapga dersi 0gretmenligine olan ihtiyacin ve buna bagh olarak
atamalarin artmis olmasi;, akademisyenlik talebinin artisinda da Tiirkiye'de
yeni kurulan ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinin hizla artmasi ve akademis-
yen ihtiyacinin da buna paralel olarak artis gostermesinin 6nemli derecede etki-
li oldugu soylenebilir.

Ogrencilerin ¢alismak istedikleri alanin okuduklar1 boliime gére anlamli
bir farkliligin olup olmadigina ki kare testiyle bakildiginda su manzara karsi-
miza ¢tkmaktadir; calismak istedikleri alanlar ile 6grencilerin okuduklar1 boliim
arasinda p<0.001 diizeyinde anlamli bir farklilik goriilmiistiir. {lahiyat progra-
mimda okuyan Ogrencilerin %46,2’si MEB'nda Ogretmen olarak, %13,2’si
DiB'nda din gorevlisi ya da idareci olarak, %29,9'u iiniversitede akademisyen
olarak calismak istemektedir. lahiyat programi dgrencilerinin %4,2 si sosyal
hizmet alalarinda gorev almak ve % 2,4 ii serbest calismak istedigini, %1,2 si
calismak istemedigini, %2,9'u ise hentiz kararsiz olduklarini belirtmislerdir.

Mesleki beklenti oranlariyla ilahiyat programmin miifredatinin paralel
olmadig1, programin net olarak bir mesleki yonlendirme yapisma sahip olma-
dig1 da ortaya ¢ikan bir problemdir.

%46,2 oraninda ilahiyat programi 6grencilerinin &gretmenlik meslegini
hedefliyor olmalar1 pedagojik formasyon egitimi problemini de giindeme ge-
tirmektedir. 2017 yilina kadar ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin pedagojik for-
masyon egitimine yonelik zaman zaman farkli modeller uygulanmistir. Bu yilin
hemen Oncesinde 0grenciler, egitim fakiiltelerinin organizasyonu ile belirli sa-
yida bir kontenjanla agilan pedagojik formasyon egitimi sonunda aldiklari serti-
fika ile din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenligi ve ya IHL meslek dersleri 6g-
retmenligine bagvuru hakki kazanmaktaydilar. Agilan bu programlarm kisith
ve Ozellikle 6grencilerin ¢ok yogun oldugu dénemde agiliyor olmasi ve gelece-
ge dair belirsizlikler birtakim sorunlar yaratmaktaydi. 2017 yilindan itibaren
pedagojik formasyon egitimini ogrenciler, YOK tarafindan alinan 23/06/2017
tarihli karari ile yeniden ilahiyat fakiiltesinde lisans diizeyinde almaya basla-
miglardir.

IDKAB béliimii 6grencilerinin %80,8i dgretmenlik, %14’ii akademisyen-
lik, %0,9'u sosyal hizmet alanlarmnda gorev almak istediklerini beyan etmisler-
dir. %1,7’sinin serbest ¢alismak istedikleri, %0,4'tiniin ¢alismak istemedikleri,
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%?2,2’sinin ise bu konuda heniiz karar vermedikleri goriilmektedir. IDKAB bo-
liimii 6grencileri arasinda DiB'nda calismak isteyen &grenci yoktur.

Cinsiyete gore de 6grencilerin ¢alismak istedikleri alana gore farklilasma
vardir, p<0.001. MEB'nda calismak isteyen erkek ogrenciler %54,3 iken bayan-
larda %65,5'tir. DIB'inda calismak isteyen erkekler %8,5 iken bayanlar %6,8,
akademisyenlik erkekler arasinda %27,9 iken bayanlar arasmda %20’dir. Sosyal
hizmet alanlarinda ¢alismak isteyenlerin orami genel kitle iginde diisiik olsa da
bayanlar arasinda daha 6ne ¢iktig1 goriilmektedir; bayanlar %4,1, erkekler %0,5.
Serbest ¢calismak isteyenler arasinda da gozle goriiliir bir farklilik vardir; erkek-
ler %4,4, bayanlar %,08dir.

Ogrencilerin okuduklari siniflarla meslek tercihleri arasinda anlamlr iligki
bulunmustur, p<0.000. Ogretmenlik yapmak isteyenlerin bu arzusu sinif diizeyi
yiikseldikge artmaktadir; 1.5mif %39, 2.51mf %45, 3.Smuf %62, 4.Smif %67. Buna
mukabil siif diizeyi arttikca D.LB biinyesinde gorev almak isteyenlerin orani
azalmaktadir; 1.5mif %14, 2.Smif %11, 3.5mif %7, 4.Smif %5. Akademisyen olma
isteginde 1. ve 2. smiflarda nispeten yiiksek seyrederken 3. smniftan itibaren bir
diisiis gerceklesmektedir; 1. Sinif %34, 2.S5mf %35, 3.5mif %22, 4.5mif %17. Bu
durum iki sekilde yorumlanabilir; ya yeni gelen 6grencilerin akademik nitelik-
leri digerlerine gore daha yiiksektir ya da {i¢tincii smiftan itibaren hedefler rea-
lize edilerek daha gercekgci hedefler belirlenmektedir. Ayni zamanda bu oranlar
egitim siirecinin 6gretmenlik lehine tercihte bulunulmasini saglayan etkenlerin
varlig1 lizerinde diisiindiirmektedir.

Usta’nin (2001) arastirmasimda 6grencilerin %51,1’i mezun olduktan son-
ra Ogretmen olmak istediklerini belirtmislerdir (s.225). Tastan ve arkadaslari
(2001)nin ¢alismasinda Erciyes U.LF. dgrencilerinin %30,3iiniin &gretmenlik,
%26,1'inin akademisyenlik, %9,5inin DIB biinyesinde galismay1 diisiindiikleri
goriilmiistiir. Korkmaz (2010)'m aragtirmasinda yine Erciyes U.LF. 6grencileri-
nin %58’inin 6gretmen, %33,5'inin akademisyen, %10'unun vaizlik yapmak
istedikleri tespit edilmistir. Inonii U.LF. ile mukayese edildiginde 6gretmenlige
olan talebin artmis oldugu, akademisyenlik ve DIB biinyesinde gorev alma
diisiincesinin yaklasik olarak benzer oranlarda oldugu soylenebilir. Yapilan
arastirmalarin hemen hepsinde ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik ¢ogun-
lugunun DIB biinyesinde gorev almak istememeleri, din gorevlisi olmak iste-
yenlerin sayisinin az olmasi dikkat cekici ve spesifik olarak arastirilmasi gere-
ken bir durumdur.
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10.10. Ogrencilerin Lisansiistii Egitim Almak Istedikleri Alanlar

Lisansiistii egitim yapma hedeflerinin olup olmadig1 ve hangi alanlarda
lisansiistii egitim almak istedikleri sorusuna &grencilerin %38,4’ii temel Islam
bilimlerinde, %17’si felsefe ve din bilimlerinde, %12,2’si Islam tarihi ve sanatlar1
alaninda kendilerini gelistirmek ve kariyer yapmak diisiincesinde olduklarin
ifade etmislerdir. Yiiksek lisans egitimi almak istemeyenler %8,3, bu konuda
kararsiz olanlar ise %11,4 ve bilgi sahibi olmayanlarin oran1 ise %6’dir. Ilahiyat
diginda boliimlerde lisansiistii egitim almak isteyenler %3,2"dir.

Amagclanan lisansiistii egitim alaninin 6grencilerin okuduklar: alanlara
ve cinsiyete goOre farklilastigi goriilmektedir, her iki alandaki ki-kare
p>0,000'dir. Temel Islam bilimlerinde lisansiistii egitim almay1 diisiinenlerden
%45,2’si ilahiyat, %21,8'i IDKAB; felsefe ve din bilimlerinde egitim almay iste-
yenlerden %12,6’s1 ilahiyat, %28,9'u IDKAB; bagka fakiiltelerin boliimlerinde
lisansiistii egitim almak isteyenlerden %2’si ilahiyat, % 6,2’si ise IDKAB; yiiksek
lisans egitimi almak istemeyenlerin %6,7’si ilahiyat, %12,9'u IDKAB béliimii
ogrencilerden olusmaktadir. Ozetle sdyle de denebilir; ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cileri agirlikli olarak temel Islam bilimlerinde lisansiistii egitim almay: diisii-
niirken IDKAB béliimii grencileri ise agirlikli olarak felsefe ve din bilimleri
alaninda lisansiistii egitim almay1 diisiinmektedirler. Baska fakiilte boliimlerin-
de lisansiistii egitim alma diisiincesi IDKAB boliimii arasinda daha yaygindir.
Lisansiistii egitim almayi diisiinmeyenler IDKAB béliimiinde daha yaygimndir.
lahiyat programinda okuyan &grencilerin agirlikli olarak temel Islam bilimle-
rinde lisansiistii egitim almay1 diisiinmelerinin temelinde Arapga faktoriinden
ve temel Islam bilimleri kapsamindaki Tefsir, Hadis, Kelam vb. gibi derslerin
kredi fazlaligindan kaynaklandig: tahmin edilmektedir.

Duruma cinsiyet agisindan bakildiginda su tablo karsimiza ¢ikmaktadir;
felsefe ve din bilimleri ve temel Islam bilimlerinde bayanlarin &ne giktig1 go-
riilmektedir (FDB; bayan %18,2, erkek %20,6; TiB; bayan %30, erkek %38). Islam
tarihi ve sanatlar1 alaninda ise erkeklerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir; erkekler
%19,2, bayanlar %7,9. Bayanlar arasmda yiiksek lisans egitimi almay1 diisiin-
meyenlerin oranmin erkeklere oranla daha yaygin oldugu soylenebilir, bayan-
lar %11, erkekler %#6,6. Lisanstistii egitim yapma konusunda bilgi sahibi olma-
yanlarin orani ise erkeklerde %8,4, bayanlarda %4,7’ dir.

10.11. Ders Dis1 Kitap Okuma Durumu

Universite egitiminin ve akademik kazanimlarin temelinde kitap okuma
aligkanlig1 yatmaktadir. Ogrencilerin yarisi (%50,5) ayda bir ders digi kitap
okudugunu ifade ederken, %25,8i de haftada bir kitap okudugunu belirtmek-
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tedir. Alt1 ayda bir kitap okuyan %13, yilda bir kitap okuyanlar ise %7’dir. Ders
dig1 kitap okumayanlarin orani ise %3,8'dir.

Bir kisinin sahip oldugu okuma aliskanlig1 diizeyini belirlemede bir¢ok
ol¢tit kullanilmaktadir. En yaygin kabul goren 0lgiit, genelde, bir yilda okunan
kitap sayisidir. “Ornegin American Library Association (ALA)1n belirledigi
standartlara gore (Yilmaz, 2004, s. 116) okuma aliskanlig1 diizeylerini bireylerin
bir y1l iginde okuduklari kitap sayisina gore iig tiir altinda smiflandirilmaktadir.
Buna gore,

* Yilda okudugu kitap sayist 5'i gegmeyen az okuyan okur tipi,

¢ Yilda okudugu toplam kitap sayisi 6 ile 11 arasinda olanlar orta diizey-
de okuyan okur tipi,

* Yilda okudugu toplam kitap sayist 12’yi asan kisiler ise ¢ok okuyan
okur tipi olarak nitelendirilmektedir (ALA, 1978, s. 3)” (Akt., Odabas ve diger-
leri, 2008, s.436). Tabi ki bu oranlar genel okuyucu igin gegerli oldugu kabul
edilmektedir. Ancak tiniversite egitimi alan, mesguliyeti genelde okumak olan
ve ihtisaslagsma asamasinda olan kisilerin okuma oran standartlarmin daha
yiiksek olmasi beklenirdi. Ayrica burada spesifik anlamda ne tiir okumalar
yapildig1 sorgulanmamaktadir.

Tastan ve arkadaslar1 (2001) arastirmalarmnda benzer bir soruyu Kayseri
Erciyes U.LF. &grencilerine yoneltmigler ve katiimcilarin %57,9’unun en az
ayda bir kitap, %29,6’s1 haftada bir kitap okuduklar1 yoniinde cevaplar almis-
lardir.

Mahiyat egitimi icin gerekli okuma sikliginin daha fazla olmasi beklenir-
di, dolayisiyla bu oranlar olduk¢a diisiindiiriiciidiir. Daha da diistind{iriicii
olan1 olgunun 6nemine binaen hi¢ de azimsanmayacak diizeyde olan %4’e ya-
kin bir 6grenci kitlesinin hi¢ kitap okumamasi ve %7 oraninda 6grencinin de
yilda sadece bir kitap okumalaridir. lahiyat fakiiltelerinin sayisinin artisi ile
birlikte kalite sorunun da gittikce ortaya ¢ikmaya bagsladigi bu alanda ¢alisan-
larca farkhi sekillerde giindeme tasinmaktadir (Koyldi, 2013). Buradaki kitap
okuma oranlar1 da ilahiyat fakiiltelerindeki kalite probleminin gittikce artacagi-
na dair bir isaret olarak goriilebilir. inénii U.1.F. grencilerinin genel okuyucu
kitlesine gore okuma diizeylerinin iyi, Ilahiyat egitimi igin ise yetersiz oldugu
kanaati arastirmada yer etmistir.

Universite 6grencileri arasinda okuma aligkanlig1 {izerine birgok galisma-

lar yapilmis ve genelde 6grencilerin okuma aligkanliklarinin orta ve diisiik dii-
zeyde oldugu tespitinde bulunulmustur (Bkz., Saglamtung, 1990, s. 6-13; Ersoy,
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2007, s. 182; Odabas ve digerleri, 2008, s.460; Saracaloglu ve digerleri, 2003,

5.155; Yilmaz ve digerleri, s.45).
10.12. Fakiilte Kiitiiphanesinde Calisma Durumu

Fakiilte kiitiiphanesine gitmeye vakti olmadigini belirtenlerin orani
%52’dir. Haftada bir gidenler %27,9, iki giinde bir gidenler %6,4, her giin ugra-
yanlar %6,8’dir. Fakiilte kiitiiphanesine arastirma yapmak amach gidenler ya-
ninda sadece ders ¢calismaya gidenler de mevcuttur. Ancak burada s6z konusu
ayirim yapilmamistir. Yine de bu oranlar iiniversite egitimi, 6zelde de ilahiyat
egitimi icin yeterli kabul edilemez.

Universite ve fakiilte kiitiiphaneleri sagladigi ortamla 6grencilere daha
fazla kitap okuma ve smavlarda daha yiiksek basar1 elde etme imkani tantyan
kiitiiphaneler okuma aliskanliginin kazanildigi, daha ¢ok akademik arastirma
ve Odevlerin yapildig1 6nemli mekanlardir. Kiitiiphane kullanma aliskanligy,
bireyin zihinsel gereksinimini karsilamak amaciyla bir kiitiiphaneyi siirekli ve
diizenli olarak kullanmas1 anlamina gelmektedir. Kiitiiphane kullanma aligkan-
ligindaki siireklilik ve diizenlilik kavramlar1 genelde kiitiiphaneye gitme sayisi
temel alinarak degerlendirilmektedir. Amerikan Kiitiiphane Dernegi'nin (Ame-
rican Library Association-ALA) bu konudaki 6nerdigi sikliklardan yararlanila-
rak kiitiiphane kullanma aliskanlig1 icin asagidaki diizeyler belirlenmistir (Yil-
maz, 2004, s.116): Zayif aliskanlik : Yilda 1-5 kez kiitiiphaneye gitme, Orta dii-
zey aligkanlik : Yilda 6-11 kez kiitiiphaneye gitme, Giiglii aliskanlik: : Yilda 12
kez ve daha fazla kiitliphaneye gitme (Kurulgan ve Cekerol, 2008, s.239). S6z
konusu standartlar genel okuyucu igindir, {iniversite &grencileri icin farkh
standartlarin belirlenmesi gerekmektedir.

Odabasg ve arkadaglar1 (2008)nin Ankara Universitesi 6rneginde yaptigi
¢alismada tiniversite 6grencilerinin sadece % 3,3'i1 her giin, % 15,51 her hafta ve
% 15,81 de her ay kiitiiphaneden yararlandiklarini, 6grencilerin % 63,8'lik bo-
liimiiniin kiitliphaneden nadiren yararlandiklarmi tespit etmis, dolayisiyla
Ogrencilerin kiitiiphane aliskanliklarmin zayif oldugu sonucuna varmistir
(5.453).

10.13. Kur’an Okumasini Nerede Ogrendikleri

Tablodan da anlasilacag; iizere ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ¢ogunluk-
la Kur’an okumasini Kur’an kurslarinda 6grendikleri ve formal olarak ilk din
egitimlerini de Kur’an kurslarinda edindikleri anlasilmaktadar.
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10.14. Hafta Sonu ve Tatil Giinlerinde Fakiilte veya Sehirde Mesleki
Bir Kurs Acilirsa Hangisine Devam Etmek istedikleri

Bu soruda ¢oklu segenek (multiple respons) olarak birden fazla secenek
isaretlenebilecegi belirtilmistir ve tablo ¢oklu secenek seklinde analiz edilmistir.
Mesleki bir kurs agilmasi durumunda katilimcilarin %47,6's1 Arapga, %38'i
Kur’an-1 Kerim, %17,5'i ingilizce ve %11,1’i de dini misiki kurslarina katilabile-
ceklerini ifade etmislerdir. Bu sorunun ‘bagka’ boliimiinde daha agiklayic: ta-
lepler dile getirilmistir; Farsca (7 kisi), pratik Ingilizce (2 kisi), YDS (Yabanci Dil
Sinavi) Ingilizce (11 kisi), YDS Arapga (9 kisi), Arapca klasik metin okuma (4
kisi), ney tifleme (3 kisi), hiisn-ii hat (5 kisi), diksiyon (2 kisi) kurslar1 da agilma-
st durumunda Ogrencilerin katilabilecegi tahmin edilmektedir.

10.15. Mesleki Alanda Yarisma Diizenlenirse Hangisine Katilmak
Istedikleri

Coklu segenek sorularindan olan mesleki alanda bir yarisma diizenlen-
mesi durumunda katilim egiliminin genel ilahiyat bilgileri alani lehine oldugu
acikca goriilmektedir. Ogrencilerin %50,7’si Hadis, Tefsir, Fikih, Kelam, Siyer
gibi dersleri iceren genel ilahiyat bilgilerini igeren alanlarda yarisma diizenle-
nirse katilma egilimindedir. Meal bilgisi ayr1 bir yarisma alani olarak degerlen-
dirilmistir ve katilimcilarm %23,8’i de bu alanda yarismaya katilacaklarini be-
lirtmislerdir. Giizel Kur'an okuma ve Arapga alaninda ise kathm egilim orani
birbirine oldukga yakindir; %18,5 ve %18. Bu sorunun baska boliimiine felsefe
(2 kisi) ve popiiler okumalar (2 kisi) ifadeleri yazilmistir.

10.16. Kur’an-1 Kerim'i Yiiziinden Okuma Siklig:

Kur’an’1 yiiziinden okuma durumu 6grencilere sorulmus ve 6grencilerin
%53,1'i giinliik ve sistematik okumadiklarini ifade etmislerdir. Tkinci sirada
hergiin 1-5 sayfa okuduklarmi belirtenler (%21,1) gelmektedir. ‘Belirli giinlerde
okuyorum (Persembe aksamlari, Kadir gecesi vb.)" diyenlerin orani 13,2'dir.
Her giin 10-20 sayfa okuyanlarin orani toplam %4,4’tiir. Hi¢ okumadigmni ifade
edenler %1,1’dir. Bu oranlar 2001 yilinda Tastan ve arkadaglarinin Erciyes Uni-
versitesi Orneginde yapmis olduklar: arastirmayi: hatirlatmaktadir; arastirmaci-
lar 6grencilerine dini pratiklerini yapma durumlarini sormuslar; 6grencilerin
biiylik ¢ogunlugu (%63,3) dini pratiklerini kismen yerine getirdiklerini, 17,1'i
bu konuda zayif olduklarini belirtmislerdir. Dini pratiklerini tam yerine getir-
diklerini ifade edenlerin orani ise %18,8 dir (s.180).
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10.17. Kiiltiirel ve Bilimsel Amach Giinliik Yaz1 Yazma Aligkanlig:

Ogrencilere akademik egilimlerini yansitan yazma aliskanligi sorulmus,
ogrencilerin %62,8'isi yazma aligkanliklarmin olmadig ifade etmistir. Vakti
olmadig i¢in yazmadigini belirtenleri (%16,8) de bu gruba dahil ettigimizde bu
oran yaklasik %80'i bulmaktadir. Glinliik veya siir yazanlarmn orani %17,9’dir.
Makale yazdigin ifade edenlerin orani %2,4'tiir. Bu oranlar da gosteriyor ki,
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin kiiltiirel ve akademik yazma durumlar1 da ol-
dukca diisiiktiir. Universitede dzellikle ilahiyat egitiminde kiiltiirel-akademik
okuma yaninda bu alanlarda yazma egitiminin de verilmesi gerekmektedir.
Zira 6grencilerin bilimsel diisiinmeleri kadar bu diisiincelerini uygun bir sekil-
de ifade edebilmeleri onlarin akademik gelisimlerinin 6nemli bir pargasidir.

10.18. flahiyat Egitiminin Din Anlayislarini Etkileme Durumu

[lahiyat egitiminin 6grencilerin din anlayislarina etkisi sorulmus ve kati-
limcilarin %45’i aldiklari ilahiyat egitiminin dini konulara daha ilmi bakmala-
rinda etkisi oldugunu belirtmislerdir. Dini yasantilarma olumlu etkisi oldugu-
nu ve hassasiyetlerini artirdigini belirtenlerin oran1 toplam %43,7’dir. Hig etkisi
olmadigini séyleyenlerin oran1 %8,4 ve olumsuz etkisi oldugunu belirtenler de

%4,5'tir. Bir sekilde olumlu etkisi oldugunu belirtenlerin oranmni toplam
%88,7dir.

Diger bir arastirmada da 6grencilerin fakiilte egitimlerinin kendileri tize-
rinde etkisinin ytiiksek diizeyde oldugu tespit edilmistir; Tastan ve arkadaslari-
nin arastirmasinda Ogrencilere fakiilte egitimleri boyunca bilgi, diisiince ve
davraniglarinda herhangi bir degisikligin olup olmadig1 sorulmustur. Ogrenci-
lerin hemen hemen tamamina yakini (%95,1) bu boyutlarda bir takim degisik-
liklerin olustugunu belirtmislerdir. Bunlarm %60,4’iinde tam bir degisme,
%34,7' sinde de kismi bir degismenin varlig: ifade edilmistir. Yalnizca %4,9 gibi
¢ok diisiik bir oranda 0grenciler kendilerinde herhangi bir degisikligin olmadi-
gin1 belirtmislerdir. Bunun yaninda, kiz 6grencilerin erkek 6grencilere oranla
daha fazla etkilendikleri ortaya ¢ikmistir. S6z konusu degisimler arasinda bilgi,
gorgli, kisilik, diistince, daha ¢ok okuma ve kendini gelistirme, elestirel diisii-
nebilme yetisini kazanma, farkliliklar1 hosgorii ile karsilama, insanlara daha ¢ok
saygl gOsterme ve onlara deger verme yaninda dini-sosyal bilimler alanina olan
ilgisinin artmis oldugu gozlenmistir (Tastan ve arkadaslari, 2001).

10.19. Ogrenmek istedikleri Yabanc1 Dil

Ogrencilerin 6grenmek istedikleri yabanci dillerin baginda %36,4 ile
Arapca gelmektedir. Ikinci sirada ise Arapga ile birlikte Ingilizce 6grenmek
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isteyenlerin oran1 %32,4'tiir. Sadece Ingilizce 5grenme niyetinde olanlarmn orani
%14,9 ve Farsga 6grenmek isteyenler ise %1,3'tiir. llahiyat program1 6grencile-
rinin Arapgca (%56) ve Arapga/ingilizce (%86) 6grenme egilimi DKAB &grencile-
rinden daha fazla oldugu goriilmiistiir, p<0.000. IDKAB 6grencilerinin ¢cogun-
lugu ise sadece Ingilizce (%59) 6grenme egiliminde olup Arapca (%13) gren-
meye kars1 mesafeli durmaktadirlar.

10.20. YDS (Yabanc1 Dil Sinavi)’'na Katilma Durumlan

Ogrencilerin yaklagik %601 yabanci dil smavina girmediklerini ancak
girmek istediklerini belirtmislerdir. Bu sinava girme diisiincesine sahip olma-
yanlarin orani %27,3"tiir.

10.21. YDS Sinavina Girenlerin Aldiklar1 Puanlar

Yabanc dil sinavina toplam 33 kisi girmistir. Cogunlukla da 50 puanin
altinda puan aldiklar1 goriilmektedir.

11. Ogrencilerin Fakiilte Egitimi ve Problemlerine Dair
Goriisleri

Coklu segenek tablosuna baktigimizda 741 6grencinin agik uglu soruya
cevap verdikleri goriilmektedir. Kimi zaman bir 6grenci, sorunlarini ifade eder-
ken bir climlede ya da paragrafta birka¢ konuya birden deginmis, dolayisiyla
sorunlara iliskin alanlar kategorilere ayrildiktan sonra 6grencinin ifadeleri buna
gore kodlanmuistir.

Ogrencilerin agik uglu sorulara verdikleri cevaplar igerik olarak gruplan-
dirilarak faktorler olusturulmus ve SPSS’te yeniden kodlanarak sisteme giril-
mistir. Yer yer Ogrencilerin birden ¢ok alanda goriis bildirmelerinden dolay:
¢oklu secenek (multiple respons) analizinin daha uygun olacag: diistiniilmdiis-
tir. Elbette ki acik uglu sorulara verilen cevaplarin geneli yansitmadigi, 6gren-
cilerin diisiincelerini tam anlamiyla yansitmamis ya da yazmamis olabilecegi
g0z Oniine alinmis ve soruya cevap verenlerin ylizdelikleri iizerinden baz: yo-
rumlar yapilmistir. Burada ifade edilen hususlar 6grencilerin sorun olarak alg-
ladiklarina dair beyanlaridir, genellenemez ve her bir baslik altinda yer alan
husus ya da ifade Olceklenerek daha derinlemesine arastirmalar1 gerektiren
hususlardir. Dolayisiyla s6z konusu veriler nicel olmaktan ¢ok nitel karakter
tasimaktadir. Bunlar az ya da ¢ok ogrencilere gore gordiikleri ve hissettikleri
problemleri ortaya ¢ikaran etkenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bir
degisle az da olsa problem olarak hissedilen noktalar bizlere bir ipucu vermek-
tedir. Sorunlarin dokuz ana baslikta tasnif edilebilecegi goriilmiistiir. Her bir
bashig1 olusturan problem alanlarinin bilesenleri de kendi iginde yorumlanmis-



ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1 Egitime iliskin Memnuniyet Algilar1 ® 155

tir. Ogrencilerin ifadeleri kodlanmis, ortak noktalar1 olan ifadeler sayisal olarak
bir araya getirilmistir.

Firat (1989) Ankara U.LF. ve Dokuz Eyliil U.LF. 6grencileri iizerine yap-
tig1 calismada problem alanlarmi egitim-0gretim, Ogretim elemanlari, kilik-
kiyafet, insanlar arasi iligkiler, kantin ve yemek hizmetleri olarak bes baslikta
incelemistir (s.21). Aradan gegen yaklasik 27 yil sonra bazi problem alanlariin
glincelligini korudugu, bazilarinin da dénemin konjonktiirel yapisina binaen
zaman iginde ortadan kalktig1 miisahede edilmektedir. Ogretim elemanlarinmn
yeterlikleri, 6grencilerle iliskileri, miifredatn yapisi, ders saati sayist vb. konu-
lar tartisilmaya devam ederken, kilik-kiyafet ile ilgili sorun olarak goriilen ko-
nular artik problem olmaktan ¢ikmistir. Son 5 yila kadar basortiisii, sakal ve
kravat konusunda YOK Y&netmeligi'ne gore uygulama yapilmig ve bu konuda
fakiilteler arasindan uygulamada esneklik tartisma konusu olmus, daha kati
davranan fakiiltelerde 6grenci tepkileri artmis ve durum sevimsiz hale gelmis-
tir. Bugtin ise kiyafet konusu yasal zeminde degil, din anlayisindaki farklilikla-
ra dayal1 ve ahlaki gercevede tartisilmaktadir.

11.1. Ogretim Elemanu ile Tlgili Olanlar

Uygulanan programlarda amaglar, icerik, 6grenme yasantilarmi gercek-
lestirecek egitim durumlari, degerlendirme ve bunlarin uygulamasmda sorum-
lu olan 6gretim elemanlar1 6nemli arastirma konular1 arasinda yer almaktadir.
Ayrica akademik danismanlik hizmetleri ve bélimiin sagladigi olanaklar da
egitim-Ogretim faaliyetinin saghkli bir sekilde yiiriitiilmesi i¢in onem arz et-
mektedir (Ozdemir & Kavak, 2012, s. 531) . Problemlerin hocalardan kaynak-
landigim ifade edenlerin orani %32,1’dir. Bu 6grencilerin (6gretim elemanlar:)
hocalardan kaynakli problem algilamalari da gesitlenmektedir. Ogretim iiyele-
rine iliskin sorun ifadeleri metotlar, 6grenci merkezlilik ve aktif katilim, ders
materyali kullanma, iletisim ve rehberlik, 6l¢me ve degerlendirme, smif yone-
timi olmak {izere alt1 bashk olarak tasnif edilmistir. Arastirmamizda da goriil-
diigii gibi fakiilte egitimine dair problemler agirlikli olarak 6gretim elemanlar:
tizerinden dile getirilmis olup diger arastirmalarda benzer durumlara rastlan-
migtir.

Ozdemir (2002) arastirmasinda &grencilerin  biiyiik ¢ogunlugunun
(%64,4) hocalarin derse orta seviyede 6nem verdigini, yariya yakininin (%49)
hocalarm basariy1 degerlendirmede adaletli davranmadiklari, 6grencilerin ¢o-
gunlugunun (% 73,3) hocalarla yeterli sekilde diyalog kuramadiklar: kanaatine
sahip olduklari tespitinde bulunmustur.
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Fersahoglu (1997) aragtirmasinda Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin genel-
de diyalog problemlerinin oldugunu, bu problemin temelinde de, 6gretim ele-
manlarinin yeterince 6grencilere gelecekteki meslektaslar1 gibi bakmama, ders-
lerle ilgili konularda onlarin goriislerini almama, derslerde Ogrencileri soru
sormaya tesvik etmeme, ders disinda onlarin sorunlariyla ilgilenmeme gibi
yaklasimlarmin yattigini belirtmistir (s.113). Bu durumlar diyalog probleminin
ortaya ¢ikmasinda etkili olmaktadir. Kaya (2001)'nin arastirmasinda 6grencile-
rin %42’si hocalarm not vermede adaletli davranmadiklarmi sdylemislerdir
(s.84).

Ay (2000)'m arastirmasinda ogrenciler, derslerdeki basarisizliklarinda en
onemli etkenin ne oldugu sorusuna sorumlulugu hocalarina yiikleyen cevaplar
vermiglerdir (s.11).

Diger arastirmalardan farkli olarak Firat (1989)'n arastirmasinda 6gren-
ciler hocalarini, din anlayislarindaki farkliliklar ekseninde ve ideolojik zeminde
elegtirmiglerdir. Ogretim elemanlarinin Islam’a gére durumlarimi degerlendiren
ogrenciler baz1 diisiincelerini su sekilde ifade etmislerdir; hocalar Islami mese-
lelere miistesrikler gibi bakiyor, Islam’1 kendi beseri yorumlar1 ve maddeci Bati
kiiltiiriiyle aciklamak ve yorumlamak sevdasindalar, Islam’1 degil kendi fikirle-
rini anlatiyorlar, diiriist davranmiyorlar saptirici oluyorlar; inang, din, laiklik,
demokrasi konularinda yanlis bilgi veriyorlar, fikhi sorulara cevap vermiyorlar,
din adamina yakisir tavir iginde degiller, bir iki ayet gosterip, biiyiik fikih ve
hadis imamlarma satasiyorlar, miictehit kesilerek Kur’an ayetlerinden ve Hz.
Peygamber’in siinnetlerinden kendi ideolojileri agismdan hiikiim ¢ikarmak
istiyorlar...(s.25)

Calismamizda elde edilen verileri diger arastirmalarin verileri ile karsi-
lastirdigimizda hala temelde bir 6gretim elemani yeterliligi probleminin varli-
gindan soz etmek miimkiindiir. Bu yeterlilik alaninin bilesenlerinin neler oldu-
gu ya da olmasi gerektigine dair daha spesifik ¢alismalar yapilmali ve giindem
olusturulmalidir. Ancak burada 6grencilerin verdikleri cevaplardan hareketle
O0gretim elemanlariyla ilgili problem alanlarinin bazi basliklar altinda ele alin-
mast daha uygun goriilmiistiir. Arastirmamizda 6grencilerin 6gretim elemanla-
rina iliskin problem olarak gordiikleri alanlar asagida tasnif edilerek tablolasti-
rilmistir;

11.1.1. Ogrencilerin Ogretim Elemanlarinin Ders isleme Metotlarina
iliskin Diisiinceleri

Tablo 80 -Ogrencilerin Ogretim Elemanlarinin Ders isleme Metotlarina iliskin Diisiinceleri

| Kodlama [N [% |
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Hocalar dersi iyi anlatmiyor (3), hocalarin diiz ve sikici anlatimi, tekdiize
(29), anlatim metotlarmin yetersizligi (2), gereksiz ¢ok tekrarlari (2), 6g- 2
rencinin etkili-aktif katiliminin saglanmamasi, 6grencinin pasif olmasi (4),
bazi hocalarin derse merak duygusunu arttirmamasi (4), hocanin konuyu
Ogrencilerle tartisma ortamu yaratmadan tekdiize sekilde anlatmasi (3),
hocalarin konular1 6grencilere dagitip onlara anlattirmasi (4), Kur’an der-
sinde 6rnek okumalar az, zaten bildigimizi diisiiniiyor hocalar, bireysel
olarak yanlislarimizi diizeltmiyorlar ( 3 ),

Hazirlik siiflari; Hocalar sarf nahv konular1 daha basit anlatmali (2), hazir-
likta hocalar Arapga dersini sifirdan anlatmalilar (5), Arapga’y1 Arap hoca-
lar 6gretmeli (3 ), yabanci hocalar1 anlamiyorum (1), hocalarin zamanla
Ogrenirsiniz diyerek sorulara agiklik getirmemeleri, hocalarin dersi yetis-
tirme kaygilari; hizli ilerlenmesi, herkes ¢ok iyi Arapga biliyormus gibi
havasinda dersin islenmesi, 6grenci seviyesine inilmiyor ve konular haz-
medilmeden gegiliyor, hocalarin dersi hizli anlatip gegmesi (7)

9,6

Hocalarin ders isleme metotlar1 konusunda 6grenciler, agirlikli olarak
derslerin 6gretmen merkezli, tek diize ve sikici anlatim seklinde islendigi kana-
atlerini belirtmislerdir. Dolayisiyla 0grenci katiliminin az oldugu bir siireg
hakimdir, denebilir.

Firat (1989)'mn arastirmasimda Ogrencilerin yaklasik yarist konuya iliskin
diisiincelerini beyan etmis ve su hususlara deginmislerdir; hocalar ders anlatir-
ken yanlis yol takip ediyor, dersi iyi anlatamiyorlar, hocalarin anlatma ve 6g-
retme kabiliyetleri yok, hocalar 6grenci psikolojisini bilmiyorlar, 6grenciyi ¢a-
lismaya sevk etmiyorlar (s.24).

Ay (2000)'mn ¢alismasinda Ogrenciler, derslerdeki basarisizliklarinda en
onemli etkenin ne oldugu sorusuna da yine sorumlulugu hocalarma yiikleyen
cevaplar vermiglerdir. Ogrencilerin %37,7’si dersin hocasmndan kaynaklanan
sebeplerin rol oynadigini diisiinmektedirler (s.11). Benzer durumun Erciyes
U.LF. 6rneginde yapilmis arastirmada da goriiyoruz (Tastan ve arkadaglari,
2001, s. 185).

Benzer bulgular Okumus (2007)'un Dicle U.1.F. 6rneginde yapmis oldugu
calismada da yer almaktadir. Ogrencilere gore fakiiltedeki hocalarm gogu dersi
sadece kitaptan okuyarak, tekdiize ve sadece bir Ogretim yontemi (anlatim)
kullanilarak derslerini islemektedirler. Bu durum verilen din egitiminin anlasi-
lamamasma yol a¢makta, 0grencilerin ¢ogu derslerdeki bu sikict durumdan
dolay1 derse sirf yok yazilmamak i¢in girmektedir. Dersler sadece bir kaynaga
bagh olarak islenmektedir. Oysa daha farkli kaynaklardan yararlanarak 6gren-
ciyi daha fazla bilgilendirebilirler. Bazi hocalarin her yil ayni kitaplar1 okutup
ayn1 sorular1 soruyor olmalar1 6grenciyi ezbercilige itmekte ve kisir bir dongii
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icerisine sokmaktadir. Derste Ogrencilerin goriislerinin alinmamakta ve her
hoca kendine gore dersi islemektedir. Hocalar sadece kendi goriislerini aktar-
maktadirlar (5.77-78). Ona gore, Ogrenci, egitimin Ogretmen merkezli degil,
ogrenci merkezli yapilmasini istemektedir. Ogrenci hocasmnin kendisine verdigi
degeri, hissetmek istemektedir. Bunun da en 6nemli yollarindan biri, 6grenciyi
derse katmak, aslinda aktif egitim yapmaktur.

Arapga dersi 6zelinde de benzer sorunlarin dile getirildigi goriilmektedir.
Ogrenci katiimmmn az oldugu, bunun yaninda, hocalarn kimi &grencilerin
seviyesini dikkate almadigi, agirlikli olarak programi yetistirme kaygisindan
dolay1 derslerin hizli ve yeterince hazmedilmeden gecildigi yoniinde sikayetler
yer almaktadir. Okumus’'un arastirmasinda Arapga dersinin islenis seklinin
ogrenciler tarafindan %52,7 oraninda begenilmedigi, %27,3 oraninda kismen
begenildigi ve %15,1 oraninda begenildigi goriilmiistiir (Okumus, 2007, s. 76).

Kur’an dersinde de 6grencilerin 6rnek okuyuslar: az bulduklari, yanlisla-
rinin yeterince diizeltilmedigi, hocalarin 6grencilerin zaten bildigi yargis: ile
hareket ettikleri goriisii beyan edilmistir. Dicle U.1F.’"de Kur’an dersiyle ilgili
soruya 6rneklem grubunun %49,3’tintin “Tamamen ezbere yonelik. Brang hoca-
st yok. Makam Ogretilmeli. Yiizeysel 6gretim var. Daha verimli olabilir. Plansiz-
lik var gibi. Yeterince pratik yapilmiyor. Dersler ¢ok sikici, monoton gegiyor.
Hafiz yetistiricimiz yok. Tecvit ¢alismalar1 yeterli degil. Yontem problemli.
Teknolojiden yararlanilmali .”seklinde ifade ettikleri goriilmiistiir (Okumus,
2007, s. 74).

11.1.2. Ogrencilerin Aktif Katilimin1 Saglama

Tablo 81 -Ogrencilerin Aktif Katthnim Saglama

Kodlama N | %
Derslerin anlamaya yonelik degil ezberci olmasi. Diisiinme ve aras- 4 |56
tirmaya 6nem vermemesi (16), dersleri siirekli 6grencilerin anlattigi 6

dersler var ( 4), Ogrenci merkezli egitim olmali, Arastirma olmals,
Arastirmay1 bilmiyoruz. Kendimize ait bir diisiince gelistiremiyoruz
(19), Bilgimizin sadece teorik olup ezberden ibaret olmasi (4), hoca-
larla 6grencilerin ortak projeler yapmamasi ( 2)

Ders isleme metotlariyla dogrudan ilgisi olan 6grenci merkezlilik ya da
dgrencinin aktif katilimi yaklagimi pedagojik bir anlayisi ifade etmektedir. Og-
renciler derse aktif katilimin yetersiz oldugu, ozellikle akademik becerileri ge-
listirecek olan arastirma ve incelemeye yonelik yaklasimlarin yeterince egitim
hayatlarinda karsiik bulmadiginin isaretini vermektedir. Ilahiyat fakiilteleri
lizerine zaman zaman yapilmis ¢alismalar da gosteriyor ki, bu konuda beklenen
gelisme hentiz yeterince saglanamamuistir (Kog, 2003, s. 41; Okumus, 2007, s.71-
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77). Mehmedoglu (2000)'nun arastirmasmda Ogrencilerin %51,09'i ilahiyat fa-
kiiltesinde okutulan derslerin 6gretim agirlikli oldugunu belirtmistir (s.138).
Kaya (2001)'nin arastirmasmda 6grencilerin %85’i 6gretimin kendilerini ezber-
cilige zorladigini, %67’si ders disinda arastirma yapamadiklarmi ifade etmis-
lerdir (s.83-84). Ozellikle Ozdemir (2002)in galismast ile mukayese edersek
0grenci katiliminin saglanmasi noktasmda problemin hala devam ettigi, katili-
min yiiksek olmadig1 goriilmektedir; 6grencilerin % 41,1'i derse katildiklarini,
% 32,81 katilmak istedikleri halde katilamadiklarini, %17,8'i ise katilmadiklarini
belirtmislerdir.

Gilintimiizde artik sadece yiiksekogretimde degil, egitimin her asamasmn-
da 6grenci, 6grenme siirecinin nesnesi degil 6znesi olarak tanimlanmakta, do-
layisiyla bilgiyi depolayan degil insa eden, 6grenmeyi 6grenen, diisiinen, sor-
gulayan, elestiren, bilgiye ulasan ve yeni bilgi iireten 6grenci modeli 6ne ¢ika-
rilmaktadir. Zaten bilgi {iretiminin bas dondiiriicli hizla gerceklestigi, bilgi tek-
nolojisinin insan hayatmin neredeyse her noktasina hakim oldugu bir dénemde
bilgi depolamaya dayali bir egitim sisteminin yasama sansmin kalmadig: dii-
stincesi hakim paradigma olarak egitim alaninda kabul gormiistiir (Bk. Bayrak-
l1, 1988, 5.127). Yiiksekogretimde de bu yonde talepler ile gerceklik arasindaki
farkliliklar: ortaya koyan kimi arastirmalarda, hala 6grencileri 6grenmenin aktif
Oznesi olarak goriilmemesini, sadece ilahiyat fakiiltelerinde degil aslinda Tiir-
kiye’de eskiden beri siiregelen {iiniversite yapisinin temel sorunlarindan biri
olduguna dair isaretleri gdrmemiz miimkiindiir; Istanbul Universitesi'nde
1975-76 6gretim yilinda 4318 6grenci iizerinde yapilan bir arastirmada 6grenci-
lerin yaridan fazlas1 derslerin ¢ogunun ezbere dayandigini, 6grencilerin belli bir
kism1 da dersleri teorik buldugunu belirtmistir (Eksi, 1982, 5.275). Yapilan bir
aragtirmada Cumhuriyet U.LF. &grencilerinin %59,3'1i, derslerin ezberci degil
aragtirmaya dayali olmasini istemislerdir. Ogrenciler brans dis1 derslerin kaldi-
rilmasmi ve derslerde daha fazla uygulama yapilmasmi belirtmislerdir
(C.U.Saglik ve Kiilt., 1998, 5.27).

11.1.3. Ders Materyali Kullanma

Tablo 82 -Ders Materyali Kullanma

Kodlama N %

Hocalarin ders kitabina bagimli olarak anlatmasi (5), slayt- 14 6,2
sunuma bagli kalmalari (3), sadece ders notlarma c¢alisip dersi
gegiyoruz, aragtirma yontemlerini bilmiyoruz(3), hocalarin yete-
rince gorsel materyaller kullanmamalar1 (2), teknolojinin az
kullanilmasi (1)
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Ogrencilerin verdigi cevaplardan ilahiyat fakiiltesinde genellikle ‘anla-
tim’ ve “ders kitab1’ ekseninde bir ders isleme sekli oldugu ve sunu disinda
herhangi bir ders materyalinin kullanilmadig1 seklinde bir algi olusmustur.
Okumus (2007) bu konudaki 6grenci taleplerini su sekilde tespit etmistir; “Fa-
kiiltemizdeki hocalarin ¢ogu bir kaynaktan ders isliyorlar. Oysa daha farkh
kaynaklardan yararlanarak 0grenciyi daha fazla bilgilendirebilirler. Her hoca-
nin kendi alanina ait yeni basilan, yayinlanan eserleri okuyup inceledikten son-
ra Ogrencilerine de anlatmasi gerekiyor. Bazi hocalarimiz her yil aym kitaplari
okutup ayni sorular1 soruyorlar. Bu durum 6grenciyi ezbercilige itiyor ve kisir
bir dongii icerisine sokuyor.”(s. 71).

11.1.4. fletisim ve Rehberlik

Her egitim kurumunda oldugu gibi tiniversitelerde de 6greten ile 6gre-
nen arasinda ders ici ya da ders disi kurulan iletisim sekli 6grencinin fakiilteye
kars1 olumlu-olumsuz tutum gelistirmesini, sosyallesmesini ve basarisini 6nem-
li 6lgiide etkilemektedir. Universitelerde &gretim elemanlarinin sorumlulukla-
rindan biri olarak goriilen 6grenci danismanligi da 6grencilere gerekli konular-
da yardim etmek, yol gostermek ve rehberlik etmek olarak tanimlanmaktadur.
Akademik danisman, 6grencinin bagl bulundugu yiiksekogretim kurumunu
tanumasi, kurallarmi 6grenmesi, sosyal ve akademik ¢evresine uyumu, kisisel
gelisimi ve meslege gerekli donanim ile baslamasinda 6grencilere yardim et-
mekle gorevlendirilen kisidir. Ogrencinin basarili olabilmesi oncelikli olarak
liniversite hayatina kisa siirede uyum saglayabilmesi ile miimkiindiir. Bu nok-
tada {iniversiteler, akademik danismanlar aracilig ile muhtemel uyum sorunu-
nu ¢6zmeyi amaglamakta ve 6grencinin saglikli bir sekilde tiniversite hayatina
baslamasma destek olmaktadir (Ozdemir & Kavak, 2012, s. 531).

Asagidaki tabloda 6grencilerin 6gretim elemanlarinin iletisim ve rehber-
lik alanindaki tutum ve davranislarina iligskin algilar1 bir araya getirilmistir.

Tablo: iletisim ve Rehberlik

Kodlama N | %
Hocalarin anlayissiz olmasi, hevesimizi kirmalari (2), giiler yiizlii 6 |92
olmamalar1 (2), 6grencileri umursamiyor ve fikirlerini 6nemsemi- 8

yor (5), baski yapmasi (2), bazi hocalarin bizleri ilkokul gocugu gibi
azarlamalari, hocalarin tenkidi (6), ilahiyat 6grencisi olarak bir bek-
lenti olusturuyorlar ve siirekli elestiriyorlar (5), 6grencileri ders
disinda yok saymalari (1), hocalarm bazilarinin asabi olmasi ve
soguk tavirlari, sert tisluplari (4), bazi hocalarin tevazu sahibi olma-
st gerekir (1), bazi hocalari itici buluyorum (1), 6grencilerin dis
goriiniislerine gore degerlendirilmeleri (2), Kisiligimize saygi gos-
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terilmiyor (3), hocalar bizi ¢ocuk yerine koyuyor (4), derse ve ho-
caya kars1 6n yargi var, hocalarin 6grencilerle ilgili 6nyargilari
var(1), Baz1 hocalarin adaletli davranmamalari (6), s1g bakis agist
ve ¢ifte standart (1), Hocalarin 6grencilerin goziinii korkutmasi (3),
hocalarin Ifade 6zgiirliigiimiizii kisitlamasi (2), hocalar tiim gériisle-
re agik olmali (1), bazi hocalar verdigimiz cevaplara kiiglimseyerek
bakmasi (1), hocalarin sadece kendi fikirlerini 6ne ¢ikarmalari (5),
hocalarin ideolojilerini 6ncelemeleri, hocalarm felsefi fikirleri, siya-
si yaklagimlari (3), hocalarin uyum iginde ¢aligmamalari, fikri ¢a-
tisma iginde olmalar1 (2), fikri ayriliklar1 diismanliga dondiirmeleri
(3), hocalarin baz1 konularda siyasi goriis beyan etmeleri (1), ilmi
severek 0grenme gayretimiz yok, tesvik te edilmiyoruz (1), ¢alisma
konusunda yo6nlendiren birileri yok (3), 6grenci isleriyle ilgili so-
runlarimda yeterince yardim gérmiiyorum (1).

Hocalarla ilgili olarak dgrencilerin 6nemli bir kismi iletisim ve rehberlik
sorunlarmni dile getiren ifadelerde bulunmuslardir. Ozellikle géze ¢arpan nokta,
ogrencilerin hocalar tarafindan ¢ok elestirildikleri algisidir. Hocalar nezdinde
kendilerini degerli hissetmeyen, hocalar tarafindan kendilerinin dikkate alin-
madig1 kanaatine sahip olan bir dgrenci kitlesinin varligindan soz edilebilir.
Bunun yaninda diisiincelerini hocalar yaninda onlarin ideolojik yaklagimlarin-
dan dolay: rahatlikla ifade edemediklerini sdyleyen 6grencilerin varlig1 diisiin-
diirtictidiir. Katilimcilar 6gretim elemanlarinin 6grenciyi birey olarak ele alip
Onem vermesi gerektigi konusunda yiiksek beklenti icindedir. Bununla birlikte
katilimcilarin tamamina yakini 6gretim elemanlarimin 6grenciye yonelik davra-
niglarinda adil olmas: gerektigini diisiinmektedir. Arastirmamiza gore katihm-
cilarin tamamina yakini 6gretim elemanlarimin derslerine hazirlanarak girmele-
ri gerektigini diisiinmektedir. Konuya iliskin daha 6nce yapilmis arastirmalarda
da benzer sikayetlere rastlanmistir. “Bazi hocalarin sevgilerini biitiin 6grencile-
re esit olarak ifade edememeleri, objektif olmama, hoca-6grenci iligkileri bekle-
nen diizeyde olmamasi, hocalarin diisiinceleri,...” hoca-6grenci iliskisini olum-
suz etkileyen hususlar olarak zikredilmistir (Bk.Okumus, 2007).

Firat (1989)'n aragtirmasinda Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerin cogunlugu-
nun ‘hocalarin 6grenci psikolojinden anlamadiklari, 6grenciyi ¢alismaya sevk
etmedikleri’ diisiincesine sahip olduklarini ifade etmektedir (s.24).

Ozdemir (2002)'in arastirmasinda da benzer manzara ile karsilasilmistir;
ogrencilerin % 33,4'ti diyalog eksikliginin hocalarin odasma gitmede zorluk
yasadiklarindan, % 48,4ti hocalarin kendilerine zaman ayirmamalarmdan ve
ogrencilerin kendilerine gerekli rehberligin yapilmadigina inaniyor olduklarin-
dan kaynaklandigini (% 57,6) belirtmistir. Ay (2000) ilahiyat fakiiltesi 6grenci-
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lerinin %76,3’tintin hocalariyla yeterince ve arzu ettikleri sekilde diyalog kura-
madiklarini, %31,1’inin hocalarin odalarma gitme noktasinda sikint1 yasadikla-
rm1, %1551 de diyalog eksikligini hocalarmmmn kendilerine yeterince zaman
ayirmamaktan kaynaklandigini diisiindiiklerini tespit etmistir. Hocalardaki
“ben dersimi anlatirim, bagkasma karismam” diistincesinin talebeye yansimasi,
ayn1 diinyada yasayan birbirinden habersiz kimseler durumunda olmalar: alg-
sin1 yaratmakta ve hocalarin ¢ogunlugunun da bu kategoriye girdigi diisiince-
sini pekistirmektedir. Arastirmada diyalog eksikliginin bir kismmin da hocala-
rin kisiliklerinden kaynaklandigi, onlarin bir kisminda enaniyet duygusunun
agir bastig1 kanaatinin yer ettigi bildirilmektedir. Ay (2000)'n arastirmasinda
ogrencilerin % 60,1’ 6gretim elemanlarmin kendilerine yeterli oranda rehberlik
yapmadiklarini soylemislerdir (s.84). Usta (2001)'min arastirmasinda ogrencile-
rin %57,9'u kendilerine hi¢bir zaman rehberlik yapilmadigini belirtmislerdir
(s.175).

Ozdemir ve Kavak (2012)'n arastirmasinda 6gretim elemanlarinin ders-
lerden sonra ve programlarinda belirtilen ofis saatlerinde rahatga ulasilabilir
olmasina, 6gretim elemanlarinin derse diizenli olarak zamaninda girmesi ve
dersi zamaninda bitirmesi, farkli 6gretim yontem ve teknikleri, farkli 6lgme ve
degerlendirme yontemleri kullanmalari, derste arastirma ve isbirligine tesvik
edecek etkinliklere yer vermesini gerektigine katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu
katilmaktadir (s. 549-550).

Tastekin (2013)’in yeni kurulan ilahiyat fakiilteleri tizerine yaptig1 aras-
tirmada Ogretim elemani-Ogrenci arasindaki iletisimin daha olumlu diizeyde
seyrettigi gozlenmistir. Katilimcilar genel olarak degerlendirildiginde,
%53,3’tinlin 6gretim elemanlariyla iletisim kurma hususunda problem yasama-
diklar1 goriilmiistiir. Tersi yonde fikir belirtenlerin orani ise %13,1’dir. Zaman
zaman iletisim problemi yasadiklarini diisiinenlerin oran1 %33,7’dir. Ogrencile-
rin % 64,3'ti akademik danigmanlariyla iletisim kurma problemi yasamadiklar1
seklinde diistincelerini belirtmislerdir (s. 159-160).

Turan ve Naziroglu (2015) 6grencilerin 6gretim elemanlari ile iligkilerinin
fakiilteye uyum saglamaya yonelik etkisi incelenmistir. Buna gore fakiilteye
uyum saglama agisindan Ogretim elemanlar ile iligkilerin degerlendirildigi
soruya, ankete katilanlarin % 55,81 “yeterli” cevabin verirken, % 36,8i “kismen
yeterli” ve % 7,411 de “yetersiz” cevabin vermistir. Oysa {iniversite 6grencileri-
nin de problemleri olup, onlar da rehberlige ihtiyag duymaktadirlar. Ogrencile-
rin her yonden gelismelerini saglamak icin, danismanlar ve dgretim elemanlari
onlara rehberlik ederek problemlerinin ¢oziimiinde tizerlerine diisen gorevi en
iyi sekilde yerine getirmeli ve onlarla ilgilenmeyi asli bir gorev olarak kabul
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etmelidirler. Giiniimiizde artik yiiksek din 6gretimi kurumu olarak Ilahiyat
fakiiltelerinin bireyin kisiliginin gelistirilmesi ve 6grencilerin daha nitelikli egi-
tim imkanlarindan faydalanabilmesi icin farkli hizmetleri ise kosmas: beklen-
mektedir. Bunlardan biri, belki de en 6nemlisi, 6grencinin okula ilk girisinden
itibaren olusturulacak siirdiiriilebilir bir oryantasyon siirecinin hazirlanmasi,
bu siirecin iyi yonetilmesi ve bu baglamda okulun 6grenci ihtiyag ve beklentile-
rine uygun hale getirilmesidir. Bu da pratik olarak yiiksek din 6gretimi 6grenci-
lerinin fakiilteye gelisinden itibaren karsilastiklar1 sorunlar1 ¢6zmek ve onlara
saglkli ve siirdiiriilebilir oryantasyon destegi ve planli danismanlik hizmeti
saglamay1 kolaylastiracaktir. Bu konuda yiiksek din 6gretimi kurumlarinda
herhangi bir program olup olmadig1 ya da yapilan uygulamalarin yeterli olup
olmadigina yonelik arastirma eksikligi bulundugunu ifade etmek gerekir (Tu-
ran & Naziroglu, 2015, s. 466-479).

Mahiyat fakiiltelerinde gretim elemani-ogrenci iletisimi ve rehberlik ko-
nusunda fakiilteler arasinda goreceli bir iyilesmenin gerceklestigi farkedilmekle
birlikte, hala bu alanin Ilahiyat fakiiltelerinin temel sorunlar1 arasinda yerini
korudugu tartigilmaz bir durumdur ve sézkonusu sorun Inénii U.LF. igerisinde
de varhigini kuvvetli bir sekilde hissettirmektedir.

11.1.5. Olgme-Degerlendirme

Tablo: Ol¢me-Degerlendirme

Kodlama N %

Hocalar anlatip gidiyor, anlayan var mu kontrol etmiyor (4), 6lgme 22 |3
yapmuyor (1), smavlar stres (2) kayg1 yaratiyor (2), sadece not almaya
odaklanmamiz dersleri hakkiyla merak edip 6grenmemize engel olu-
yor (3), derslerin sinav endeksli olmasi, anlamli kalici ve uygulanabi-
lir olmamasi, pratik olmamasi (3), kendimi notlarin kélesi gibi hisse-
diyorum (1) siirekli goktan segmeli test sinavlar1 yapiliyor (3), smav-
da ¢ok fazla konudan sorumlu tutuluyoruz (1), smavda ezbere dayali
sorular soruluyor (2).

Ogrencilerin bir kism1 smav sistemi hakkinda diisiincelerini belirtmisler-
dir. Siavlarin ezbere dayandigy, yeterli ya da yiiksek not alma endisesinin 6g-
renme arzusunun Oniine gectigi, stres ve kaygi yarattigi, cogunlukla da ¢oktan
secmeli teste dayali bir 6l¢menin oldugu seklindeki bir 6grenci algisinin varl-
gindan soz edilebilir.

Ay (2000)'1n ¢alismasinda da benzer hususlar: 6grenciler dile getirmisler,
daha ¢ok ezbere dayal1 dersler ve siav sisteminden sikayet etmislerdir.
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11.1.6. Sinif Yonetimi

Tablo: Simif Yonetimi

Kodlama N %
Hocalar devamsizlig1 ¢ok 6nemsiyor (2), 6grencilerin hocalarla | 16 | 2,2
girdigi gereksiz tartigmalar zaman kaybettiriyor(2), cok ses var

smifta rahat davranamiyoruz(4), sinif ortaminin samimi olma-
masi1(2). Bazi hocalar siirekli masada oturuyor, tez diize ses tonu
var(3), belirli 6grencilerle ders isliyor, adil davranmiyor (3)

Katilimcilarin 6gretim elemanlarinin smif yonetimine dair davranislarim
da elestirdiklerini gormekteyiz. Yapilan elestirilerin 6gretim elemanlarinin daha
¢ok klasik simif yonetimi yaklasimi uyguladiklarina dair isaretler oldugu go-
riilmektedir. Ancak daha net yorumlarin yapilabilmesi i¢in spesifik olarak 6gre-
tim elemanlarinin siif yonetimi yaklasim ve davranislarini iceren arastirmala-
rin verilerine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ozdemir (2002)'in arastirmasinda dgrencilerin acik uglu soruya verdikleri
cevaplardan da anliyoruz ki, 6grenciler agirlikli olarak 6gretim elemanlar: ek-
seninde ilahiyat egitimini elestirmekte ve bunlarin arasinda da sinif yonetimine
iliskin problemler de yer almaktadir.

11.2. Kiz-Erkek Karisik Siniflar (Karma Egitim)

Tablo: Kiz-Erkek Karisik Simflar (Karma Egitim)

Kodlama N %

Karma egitimi olmamali (26), bayan/erkek arkadaslarimin yaninda | 63 | 8,5
diisiincelerimi rahatlikla ifade edemiyorum (30), derse katilamadi-
gim igin de hocalar basarisiz oldugumu diistiniiyor (4), bayan arka-
daglarin ders anlatmalar elestiriliyor (3),

Anket formunun ‘bagka’ boliimiine yazilanlardan kiz-erkek karisik bir
sinif ortami istemeyen bir 0grenci kitlesi oldugu goriilmektedir. Bu durumu
¢ekinme ve derse katilamama nedeni olarak gormektelerdir.

Kiz-erkek karisik egitimin olmas: (karma egitim) ve kiz-erkek iliskileri
Mahiyat fakiiltelerinin gelisim siireci iginde siirekli tartisma konusu olmustur ve
olmaya da devam etmektedir. Fakat 6zellikle seksenli yillara oranla giintimtiz-
de meselenin degerlendirilme parametrelerinde bir kayma oldugu; konu o6nce-
leri agirlikli olarak din anlayislarma bagh olarak ve kadmin Islam’daki yeri
ekseninde tartisilirken, bugiin, 6grencilerin gerekcelerine baktigimizda, daha
¢ok sosyal iligkiler kapsaminda kendini ifade edememe ve ¢ekinme vesilesi
olarak ele alinmaktadir. Dolayisiyla zamanla ge¢mis donemlerdeki din anlayz-
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sina dayali olan hassasiyetin bugiin o kadar da etkisinin olmadig1 goriilmekte-
dir.

Seksenlerin ilahiyat fakiiltesi Ogrenci profilinin Ornegi olarak Firat
(1989)n galismasinda, Ankara U.LF. grencilerinin énemli bir kism1 (%33.5
(128)) bu konuda goriislerini belli ederek, kiz-erkek iliskilerine ve karma egiti-
me prensip olarak karsi ¢ikmistir. Bunlarin da bir kismi1 (%11.8), kizlarla erkek-
lerin birlikte egitim 6gretim gormelerinin karsisinda olduklarini beyan etmistir.
Bu karsi ¢ikis onlara gore kadin ve erkeklerin bir arada egitim-6gretim gormele-
rinin Islam prensiplerine uymadigi goriisiine dayanmaktaydi. Bu 6grenciler
icinde, kiz 6grenciler icin ayr1 siniflarin ve hanim hocalarin bulunmasi gerektigi
goriistinii savununlar da bulunmaktaydi. Kiz 6grencilerden bazilar1 yemekha-
nede bile erkeklerle beraber ayni yerde yemek yemeden haya duyduklarmi
yazmislardir. Hatta mescide bile erkeklerle ayni kapidan girmek istemeyen ve
ayr1 kapi yapilmasini teklif eden talebe bulunmaktaydi. Erkek 6grencilerden
birkag tanesi kiz ve erkeklerin ayni dershanede ders gormelerinin goz zinasma
sebep oldugunu ileri siirmiigtiir. Ogrencilerin %11 (43)'i en 6nemli problem
olarak bagortiisiine temas etmistir. Bunlarin ¢ogunlugu erkek ogrencidir. Bu
Ogrenciler, basortiisiiniin mecbur edilmesini, gerekirse zora bagvurulmasmi,
karsi ¢ikanin fakiilteden atilmasimi, yalniz 6grencilerin degil, hanim hocalarin
da buna uymalarini, kendi deyimleriyle Islami kiyafete biiriinmelerini istemig-
lerdir. Sonug olarak bu Ogrenci grubu, kilik-kiyafet ve kiz-erkek iliskilerini
inang, namus, haya konulariyla alakali olarak miitalaa etmislerdir. (Firat, 1989,
p-29)

2007’ye gelindiginde ise kiz-erkek iligkileri konusunda ilahiyat fakiiltele-
rinde kismi bir farklilasmanin oldugu fark edilmektedir. Okumus (2007) calis-
masinda kiz-erkek iligkilerine dair yonelttigi soruya Orneklem grubunun
%24,4"tinlin, kiz-erkek iliskilerinin gelismekte oldugunu ve aralarinda rahat bir
diyalog bulundugunu; %43,9unun gercekte birbirleriyle arkadashk kurmak
istedigini, ama cevrenin buna engel oldugunu; %17,1’lik oranla iligkilerin zayif
oldugunu kanaatinde oldugunu aktarmaktadir (s.88).

11.3. Kisisel Sorunlar

Tablo: Kisisel Sorunlar

Kodlama N %
Evliyim (2), ailevi sorunlarim var (4), maddi sorunlarim var ge¢i- | 129 | 17,
nemiyorum, masraflarimi karsilayamiyorum, ¢aligmak zorunda- 4

yim (10), ¢ekingenim (3), odaklanamiyorum, motivasyonum yok
(6), ¢abuk sikiliyorum (6), diizenli calisma aliskanligim yok, ¢ok
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diizensizim(16), bir kitab1 sonuna kadar okuyamiyorum (1), tem-
belim ve bunu diizeltemiyorum (2), siirekli uykulu haldeyim, sag-
liks1z uyku diizenim var (13), asigim (1), diinya Miisliimanlariin
durumu beni ¢ok iiziiyor (1), asir1 olarak sosyal faaliyetlere katili-
yorum (7), ilahiyati istemiyorum (2), asir1 heyecanliyim (6), gez-
me aligkanligim var (4), ilahiyat egitimi i¢in gerekli temelim-alt
yapim yok (13), Arapca’y1 bagsaramiyorum (8), temizlik takintim
var ¢ok zamanimi aliyor (1), aileme yiik olmak beni {iziiyor (5), is
bulamamaktan korkuyorum (16), kronik saglik sorunlarim var (2)

Kisisel sorunlarin bir kismmin maddi ve sosyal oldugu, bir kismimnin da
aslinda bir danisma ve rehberlik problemi oldugu goriilmektedir. Ogrenciler
icinde ¢ekingen olma, odaklanamama, motive olamama, ¢abuk sikilma, asiri
heyecanli olma, tembelligi yenememe gibi konularda yardima ihtiyaci olanlar
goriilmektedir. Belirtilen 6zel problemlerin benzerlerinin Ay (2000)'1n ¢alisma-
sinda Uludag U.1.F. 6grencilerinde de goriildiigii belirtilmistir (s.8-9).

2007 yilinda yapilan arastirmada, 6grencilerin 6nemli bir kisminmn ken-
dine giivensizlik, sosyal iligkilerde ¢ekingenlik, sorumluluk yiiklenmekten ce-
kinmek, kisilik ve karakter zayifligi, sikinti, stres, umutsuzluk ve bunalim i¢in-
de olduklari, i¢ diinyalarinda halledemedikleri problemlerinin oldugu gozle-
minde bulunulmustur (Okumus, 2007, s. 86). Bu veriler, ilahiyat 0grencileri
tizerinde Olgeklenerek daha detayli psikolojik ve sosyolojik testlerin yapilmasi
geregini ortaya koymaktadir.

11.4. TV, Internet, Sosyal Medya
Tablo: TV, internet, Sosyal Medya

Kodlama N %

Telefon, sanal alem, sosyal medya, facebook, instagram vb. ¢ok 27 13,6
zamanimi altyor ( 23 ), asir1 TV diiskiinliigiim var bazi dizileri ka-
cirmryorum(4)

Glinlimiiz insaninin hayatinda 6zellikle gengler arasinda son zamanlarda
hizla yayilan sosyal medya bagimliliginin ilahiyat fakiiltesi 6grencileri arasnda
da yayginlasmaya basladiginin isaretlerini gormekteyiz. Daha 6nce yapilmis
arastirmalarda rastlamadigimiz bu durum toplumun genel anlamda internet ve
medya alanindaki probleminin ilahiyat 0grencilerine olan yansimasi olarak
goriilebilir.

11.5. Kalabalik Siniflar
Tablo: Kalabahk Simiflar

Kodlama N %

Smuflar ¢ok kalabalik (19), ders ¢cok ¢abuk kayniyor (5), smiflar | 61 | 8,2
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havasiz oluyor (6), segmeli derslerde ¢cok kalabalik siniflar var

(31).
Ogrencilerin énemli bir kismmin kalabalik smiflardan sikayet ettikleri goriilmek-
tedir. Bu sikayet fakiiltenin tiim smiflari i¢in gegerli olmasa da, kalabalik olan bazi
siniflardir vardir ki, bunlar da fakiiltede herkesce kabul edilen 6nemli bir sorundur.

11.6. Arkadas Cevresi
Tablo: Arkadas Cevresi

Kodlama N %

Arkadaslarim ¢ok vaktimi aliyor (11 ), arkadaslarimla ¢ok geziyo- | 25 3,4
ruz (7), arkadaslarima hayir diyemiyorum (2 ), asir1 ideolojik bir
arkadag ortamum var (5).

Arkadaslik iligkilerini sorun olarak gdren 6grenciler bu iliskilerin onlar1 dersler-
den alikoydugu ve rahatsiz edici boyutlar1 oldugu ifade etmektedirler.

11.7. Ulasim
Tablo: Ulasim
Kodlama N %
Toplu ulagim vasitalar1 bazi saatlerde yetersiz (96), ulasim ¢ok yo- 137 | 18,
rucu (16), asir1 izdiham var (12), ¢ok kétii (6), dolmusgular terbiye- 5
siz (7).

Ogrenci ifadelerinde zellikle belirli saatlerde iiniversiteye saglanan ulasim arac-
larinin yetersiz olduguna dair isaretleri gérmekteyiz.

11.8. Barinma

Tablo: Barinma

Kodlama N %

Yurtta oda arkadaslarim ¢ok saygisiz (2), evde arkadaslarimla anla- | 8 1,1
samiyorum (1), tuttugumuz ev ¢ok soguk 1sitamiyoruz (1), Ders
caligma ortamlarim iyi degil (1), yurt ortami iyi degil (1), yurtta
belli diislincedeki insanlarin getelesmesi var (2).

Ogrencilerin yer bulamama sorununa iliskin bir ifadeye rastlanmamustir. Barin-
ma ile ilgili olarak problem goriilen hususlarin daha ¢ok barmma yerindeki uyum sorun-
lar1 oldugu goriilmektedir.

11.9. Program I¢erik ve Diizenlemeleri

Tablo: Program icerik ve Diizenlemeleri

Kodlama N | %

Ders programinin giizel diizenlenmemesi, ders programinin dagimk | 5 | 7,2
olmasi (4), okul derslerinin yogunlugu (3), uygulama dersleri yok; 3
staj, cami, miiftiiliik, toplumsal alanlar gibi (7), bircok dersten az
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sey alacagimiza az dersten ¢ok sey alalim (1), hangi alanda uzman-
lasacagimiz belli degil (8), dersler ¢ok teorik, pratik karsiliklarini
goremiyoruz (4), gereginden fazla ayrmtilara giriliyor (3), okulda
cok zaman gegiriyoruz (2), bazi dersler gereksiz (2), ikinci 6gretim-
ler birinci 6gretimlerin bazi imkanlarimi kullanamiyorlar (5), top-
luma ne hizmet sunacagimiz belirsiz (5), bazi derslere alaninda
uzman hocalarin girmemesi ki, brangi olmayan hoca girince 6gren-
cilere kitap konularini dagitiyor ve anlattirtyor ya da baska bir konu
anlatiyor (7), sadece dini konularda degil, diger alanlarda da sosyal
faaliyetler diizenlenmeli (2)

Egitim programi diizenlemeleri konusunda &grenciler, cesitli noktalara
dikkat ¢ekmektedirler. Programin bir¢ok alana hitap etmesi ve uzmanlasma
konusunda belirsizlik igermesi, derslerin agirlikli olarak teorik olmasi, pratik
karsihigimmin yeterince gosterilmemesi, bazi derslerin gereksiz goriilmesi gibi
temel sorunlarin yaninda, bazi derslere uzmani olmayan 0gretim {iyelerinin
giriyor olmasi da problem olarak goriilmektedir. Benzer sorun 6zellikle Felsefe
ve Din Bilimleri boliimii alan1 dersleri i¢in diger arastirmalarda da goriilmiis-
tiir. Ozellikle IDKAB &gretmenligi boliimii 6grencileri derslerine brangi olma-
yan hocanin girmesiyle kendilerini “dislanmis” “

VZA7ED

ikinci plana itilmis” “iivey
evlat damgasi yemis” olarak hissettiklerini ifade etmislerdir. Dersin hocasmin
olmamasinin bir nebze anlasilabilecegi, brans hocasi oldugu halde baska bran-
sin hocasinin bir derse girmesinin izahinin olmayacagmi vurgulamislardir (Tas-
tan ve arkadaglari, 2001, s. 189; Okumus, 2007, s. 78). Ogrencilere goriisme yo-
luyla derslerin pratik uygulamalarin neler olabilecegi sorulmus, ‘pratik uygu-
lama’” kavramindan birinci olarak cami, Kur’an kursu ve okul gibi dini ve mes-
leki becerileri kazandiracak uygulamalar, ikinci olarak ise felsefi dersler bile
olsa bu derslerde 6grenilen konularmn 6grencilerin yasantilarinda ki karsilikla-
rinin neler olabilecegi gibi somutlastirma yaklasimlarmin olmas: gerektigi tize-
rinde durmuslardir.

Diger dikkat ¢eken bir husus ise bazi 6grencilerin bazi dersleri liizumsuz
bulmalaridir. Ogrencilerle yapilan goriismelerde bazi &grenciler dzellikle felsefe
alanina ait derslerin azaltilmasi, buna mukabil dini ilimlerde derinlesmeyi sag-
layacak Temel Islam Bilimlerinin yogunlugunun artirilmasi yoniinde goriis
belirtmislerdir. Bu diisiincenin yaninda felsefe derslerinin olmasi gerektigi an-
cak gerektigi gibi ogretilemedigi ve merak uyandirilmadigi, ezber agirlikl ol-
dugu seklinde elestiriler de yer almistir.

Darende Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin en cok ilgi duyduklar1 dersler
arasinda ilk ii¢ sirada Tefsir, Hadis ve Islam Hukuku yer almistir (Ozdemir,
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2002). Mehmedoglu (2000) nun arastirmasinda, 6grenciler ilahiyat fakiiltesinde
en ¢ok gerekli gordiigiiniiz dersler hangisidir sorusuna, Tefsir, Hadis, Arapga,
Islam Hukuku, Kur’an-1 Kerim seklinde cevap vermislerdir (s.139).

Okumus (2007)'un galismasinda &grencilerin yarisindan fazlasinin ilahi-
yat fakiiltesindeki derslerin amaglarmi gerceklestirmede kismen yeterli, yakla-
stk 4'{inlin de tamamen yetersiz bulduklar1 goriilmiistiir. Ayni1 zamanda 6g-
rencilerin hemen hemen tamami Fakiilte’de sosyal faaliyetlerin olmamasindan
veya ¢ok az olusundan sikayet etmistir (s. 84).

Genel olarak diger calismalarda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin fakiilte
ile ilgili sorunlarina dair diisiincelerinin birbirlerine benzer sekilde tespit edil-
digi gortilmiistiir (bk. Ay, 2000; Okumus, 2007; Kog, 2003).

12. Ogrencilerin Onerileri

Tablo: Ogrencilerin Onerileri

Oneriler:

Ders diizenlemeleriyle ilgili 6neriler:

-Ilahiyatta alanlara gére uzmanlasma saglayacak boliimler olmali, isteyen istedigi
dersi almali,

-Temel Islam bilimleri derslerinin sayilarinm artirilmasi ve igeriginin zenginlesti-
rilmesi

-Felsefe derslerinin sayisi artirilsin

-Egitim derslerinin artirilsin, Egitim dersleri alt siniflardan itibaren verilsin, din
egitimi derslerinin sayisi artirilsin.

-Arastirma teknikleri dersinin pratik olarak birinci siniftan itibaren verilsin; Arag-
tirma egitimi verilmeli dersleri bir kismu kiitiiphanede yapilmali; Kiitiiphaneden
nasil yararlanilir dersi verilmeli; Ezbere dayali olmayan daha sistematik bir egitim
olmali; Birinci siniftan itibaren arastirma 6devleri verilmeli

-Sadece diplomaya yonelik degil ayn1 zamanda hayat becerileri verilmeli

-Ikinci 6gretimin kaldirilmasi

-ILITAM programinin kaldirilmas:

-Arapca hazirlikta pratik konugsmaya daha fazla 6nem verilmesi-Arapga giinliik
konusma seklinde olmali, yiizde yiiz Arapca olmali, Hazirlik sinifi ilahiyat fakiil-
tesinde olmali, Arapca i¢in uygun siniflar olmali

-Ogrencilere nezaket dersi de verilmeli

-Daha fazla sosyal aktivite olmali, Ogrenci aktif olmali; sik sik konferans vb. ol-
mali

-Son siifta KPSS, formasyon, ALES gibi bir siirii kaygilarimiz var. Son siniflara
daha anlayish davranilsin, ya da programda bazi dersler 6nceki yillara alinsin.
-Bitirme tezi son smifta degil 3. smifta verilsin
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Dini konularda taassuptan kurtulup daha elestirel diisiinceye sahip olunmali, eles-
tirel diislinen bireyler yetistirilmeli

Halkin egitim ihtiyacina yonelik pratik dersler olmali, halkin sorulara cevap
verebilmeliyiz

Diger fakiiltelerle isbirligi i¢inde olmali ortak faaliyetler yapilmali, gerekirse bas-
ka fakiiltelerden dersler alinmali

Ogretim iiyeleriyle ilgili oneriler:

-Hocalarin sadece ders anlatmamasi ayn1 zamanda rehberlik yapmasi, hocalar
ogrencilerle birlikte caligma yapmali, proje gibi; hocalar &grencilerle seminer ve
panel diizenlemeli; hocalarin daha zengin ders isleme metotlarini uygulamalari,
hocalarin dersleri sikiciliktan kurtarmalari ve 6grenciye ilim dgrenmenin hazzini
tattirmali; her dersin pratik karsilig1 gosterilmeli veya uygulatilmali; hocalar birlik
beraberlik i¢inde olmali; hocalar mescitte 6grencilerle birlikte namaz kilmali;
hocalar kantinde 6grencilerle oturmali; hocalarin sadece derslerde degil ders di-
sinda da Ogrencilerle ortak alanlar1 kullanmalari, 6grencilerle ilgilenmeleri; hoca-
lar sorulara daha agik ve net cevap vermeli; ders dis1 okumalar konusunda yon-
lendirme ve rehberlik olmall.

Idarenin isleyisine yonelik 6neriler;

-Idare ve 6grenci islerinin daha hizli olmasi gerekir; dgrencilerin durumu okul
disinda da takip edilmeli; siniflar 20-25 kisilik olsun; karma egitim olmasin;
IDKAB 6grencileri dislanmamali; her 6grenciye esit davranilmali aymrimeilik
yapilmamaly; ilahiyat IDKAB ¢atismasi ortadan kalkmali; gegme notu en az 60
olmal; sportif faaliyetler ¢esitlendirilmeli ve sanatsal faaliyetler olmali; bayan
Ogretim tiyesi olmali; ulasim sorunu bir an dnce ¢6ziilmeli; sosyal medya okulda
kisitlanmali; derslerde telefonlar yasaklanmali;

Genel atmosfer

Gruplasma olmamali ya da birbirlerine daha saygili olmali, hemen diglanmamali
veya tekfir etmemeli; 6grenci kendini rahat hissetmeli ve belirttigi diistinceden
dolayi rencide edilmemeli; dini konularda daha hassas olunmali; biitiin diigiince
cesitlerine esit yaklasilmali; farkliliklara agik 6zgiir diisiinceli bir ortam olmali;
ilahiyat 6grencileri ¢cok pasif daha gok aktif olmali; 6grencilerin giyimine karigil-
mamali; kiz erkek iligkilerinde Glgiilere dikkat edilmeli; siirekli bilgi alig verigi
olmal

Ay (2000)'m da dedigi gibi, oneri ve taleplerine bakildiginda 6grenciler
konulara bazen asir1 idealist, bazen duygusal, bazen de objektif olarak yaklas-
maktadirlar. Ancak, bu ifadelerin iizerinde durularak 6zellikle duygusalliktan
Ote, meseleleri makul bir sekilde ele alan ve hoca-talebe diyalogu noktasinda
var olan sikintilarin asilmasini goniilden arzulayan ogrencilerin goriisleri dik-
kate alinmals, idare ve hocalar tarafindan gerekli adimlar atilmalidir.

Ogrencilerin 6nerilerinde 6ne ¢ikan bazi hususlar iizerinde durmak ge-
rekmektedir. Ogrenciler fakiilte programmda branglasmanmn olmasi gerektigi
tizerinde durmuslardir. Su anda lisans diizeyinde ilahiyat programi ve DKAB
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O0gretmenligi programi olmak {iizere iki program uygulanmaktadir. Aslinda
DKAB 0gretmenligi boliimii ilahiyat alaninda bir branslasmay1 degil mesleki
alana yonelik donanim kazandiran bir program olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Oysa ilahiyat programi {izerinde yapilacak yonlendirme ve branslasma ¢alisma-
lar1 ilahiyat egitiminin amaglarmndaki belirsizligi ortadan kaldiracaktir.

Ogrenciler aragtirma becerileri kazandiracak derslerin son siniflarda de-
gil, daha erken smiflarda verilmesi talebini dile getirmektedir. Ilahiyat progra-
minda V. yariyilda segmeli olarak Sosyal Bilimler Metodolojisi ve IDKAB ders
planinda VI. yariyilda Bilimsel Arastirma Yontemleri zorunlu dersi yer almak-
tadir. Ustelik ilahiyat son smifta grenciler bitirme tezi hazirlamak zorunday-
ken IDKAB béliimiinde ise bdyle bir uygulama bulunmamaktadir. Goriildiigii
tizere ilahiyat 0grencilerinin tamami bu dersi lisans egitimi siirecinde alama-
maktadir. Bu derslerin tiim boliimlere yayginlastirilarak daha etkin hale geti-
rilmesi gerekmektedir.

Ogrencilerin yasadig1 en biiyiik sikintilardan biri de son siniflarda lisans
dersleri yaninda onlarin hayatlarinda belirleyici yeri olan bazi sinavlara da
hazirlanmak zorunda kalmakta olmalaridir. flahiyat programinda lisans dersle-
ri ve bitirme tezi hazirlama yaninda, tiim Ogrencilerin ortak kaygilari olan
KPSS, ALES, YDS ve ‘diyanet yeterlik’ olarak adlandirilan smavlara hazirlan-
mak zorunda kalmakta ve bu durum onlarda stres yaratmaktadir.

13. Sonug¢

Bu calismada Inonii U.1F. 6grencilerinin sosyo-ekonomik yapilari, aka-
demik egilimleri, 6grencilerin fakiilte egitimi ve kendilerine sunmus oldugu
imkanlar hakkindaki diisiinceleri yine 6grencilerin goriis ve algilar1 agisindan
taninmaya c¢alisilmistir. Burada ortaya konan goriislerin 6grencilere ait oldugu-
nun alti gizilmelidir. Ogrencilerin goriislerinin dogrulugunun test edilmesi
daha spesifik baska arastirmalarla saglanabilir. Fakat bu haliyle bu ¢alismanin,
belirtilen tarihlerde yapilan egitime iliskin bazi hususlarin anlasilmasina katki
sundugu da bir gercektir. Bu arastirmanin kapsamina giren pek ¢ok husus 6gre-
tim elemanlar1 penceresinden de ele alinabilir ve farkh basliklar altinda ele al-
digimiz hususlar disinda da bazi konulara deginilebilir. Burada tespit edebildi-
gimiz kadariyla 6grenciler ve sorunlari, onlarin verdikleri cevaplar gercevesin-
de ele alindiginda genel manzaranin su sekilde oldugu soylenebilir:

Inénii U.LF. 6grencilerinin cinsiyet dagiliminda kizlarin ¢ogunlukta ol-
dugu goriilmiigtiir. Ogrencilerin biiyiik cogunlugu Anadolu THL ya da IHL
mezunlarindan olusmaktadir. Ogrencilerin anne-baba egitim diizeyi diisiik
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olmakla birlikte babalarm egitim diizeyi annelere oranla daha yiiksektir. Og-
rencilerin annelerinin %96’s1 ev hanimlarmdan olusmaktadir. Babalarm meslegi
ise farkli meslek gruplarma ayrilmakla beraber genellikle emekli, esnaf, ¢iftci,
isci ve memurlardan olusmaktadir. Ogrencilerimizin biiyiik bir kismmin gelir
diizeyi “orta” ya da “diisiik” olan ailelere mensup olduklari, ¢cogunlukla ¢ok
¢ocuklu ailelerden geldikleri goriilmiistiir. Ailelerin ¢ogunlugunda ekonomik
faaliyetler babalar tarafindan yiiriitiilmektedir. Ogrencilerin ¢ogu kendisini
sosyo-ekonomik olarak orta tabakaya ait hissetmektedirler. Ogrencilerin yarisi-
nin ailesi Malatya’da mukimdir, diger yarisinin ¢cogunlugunun ailesi de komsu
illerde ikamet etmektedirler. Ogrencilerin cogu hayatlarmimn ¢cogunu orta 6lgek-
te sehirlerde ve kirsal kesimlerde gecirmislerdir. Malatya’da kendi evlerinde
kalanlar en biiyiik kitleyi olusturmakta olup vakif dernek vb. evlerde kalanlar
ikinci, devlet yurdunda kalanlar iigiincii sirada yer almaktadir. Ogrencilerin
biiyiik ¢ogunlugu sosyal medya kullanicis1 durumundadirlar. Katilimcilardan
%20'ye yakin bir oran sigara kullandiklarini ifade etmislerdir. Genel olarak
degerlendirildiginde 6grencilerin diisiik ve orta sosyo-ekonomik diizeyde aile-
lere mensup olduklari sGylenebilir.

Ogrencilerin ¢ogunlugu fakiiltede diizenlenen sosyal faaliyetleri yetersiz
bulmustur. Ogrencilerin biiyiik gogunlugu Inénii U.1F. 6grenci olmaktan gurur
duymaktadir, fakiilteyi benimsemistir ve ¢ogunlukla da bagkalarma tavsiye
edebileceklerini belirtmistir. Bu olumlu ivme egitim-6gretim sartlarinin iyilesti-
rilmesi ve bir kurum kiiltiirii yaratma ¢abalariyla desteklenmelidir.

Ogrencilerin fakiilte idaresine iliskin diisiinceleri de su sekildedir; gren-
cilerin sorunlarini ve onerilerini fakiilte idaresine iletebilme ortammin yeterli
diizeyde oldugu algis1 6ne ¢ikmistir. Fakiilte idaresinin de kendisine iletilen
sorun ve taleplere duyarlilik agisindan orta diizeyde ilgi gosterdikleri algisi
ogrencilerde yer etmistir. Fakiilte idaresi 6grencilere iliskin hususlar1 zamanin-
da ve etkin bir sekilde duyurma isini de yeterli olarak yaptig1 algis1 6grenciler-
de agir basmaktadir. Ogrenciler fakiilte idaresini adaletli davranma konusunda
olumsuz bulanlarin orani genel kitle i¢cinde azinhig: temsil etmektedir, ancak
IDKAB ve ikinci dgretim dgrencileri arasinda fakiilte idarisinin kendilerine
kars1 adaletsiz davrandig algisina sahip olan 6grencilerin orani yiiksektir. S6z
konusu boliim ve siniflarin fakiilte idaresine kars: gelistirmis oldugu bu olum-
suz yargtyl, fakiilte idaresinin vakianin nedenleri {izerine ¢alisma yaparak orta-
dan kaldirmaya yonelik ¢alismalar yapmasi gerekmektedir.

Inonii U.LF. 6grencileri dersliklerin kapasitelerini, temizligini, ders dist
zamanlar1 degerlendirme imkanlariny;, koridor, fakiiltenin 6n ve arka bahgelerin
bakim ve temizligini biiyiik oranda yeterli bulmaktadirlar. Ancak elbette
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fakiilte idaresi gelecek vizyonuna uygun olarak bu konuda calismalarmi
stirdiirmek durumundadr.

Fakiilte kiitiiphanesinin kaynak yeterliligini dgrenciler kismen olumlu
goriis bildirmekle beraber, katiimcilarm yaklasik %20’sinin konuya iligskin
fikrinin olmamas1 6nemli bir oranda Ogrenci kitlesinin {iniversite &grencisi
olmasina karsin kiitliphane ile bir sekilde iliski kurmamis ve bir fikir
gelistirememis olmalar1 dikkat cekici bir durumdur. Ogrencilerin tamamina
yakini kitap 0diing almada kolaylik yasadiklarini, elektronik ortamda agirhikh
olarak kismen kaynaklara ulasma ortami saglandigini belirtmistir. Kiitiiphane
memurlarinin yaklasimlari konusunda da Ogrencilerin biiyitk ¢ogunlugu
memnuniyetlerini ifade etmislerdir. Ogrencilerin kiitiiphane ile olan iligkilerini
artiric1 uygulamalar hem 6gretim elemanlar: hem de fakiilte idaresi tarafindan
diisiiniilmeli ve planlanmalidir. Ogrencilerin kiitiiphanelerle iliskileri verilen
Odevleri yapmak ve ders ¢alisma seklinde siirmekte olup kiitiiphane kiiltiirtinii
gelistiren, Ogrenciyi arastirmaya yonelten bir uygulamalarn da giindeme
getirilmesi gerekmektedir.

Genel anlamda Ogrencilerin kantin ¢alisanlarnin hizmetinden, temizli-
ginden memnun oldugu, kantinin dekorasyon, dizayn ve ferahligii kismen
yeterli bulduklari, buna mukabil, 6grencilerin ¢gogunun kantin tiriin fiyatlarinimn
pahali oldugu ve kantinin fiziki kapasitesinin yetersiz oldugu kanaatine sahip
oldugu goriilmiistiir.

Ogrencilerin akademik ozellikleri hususunda sunlar sdylenebilir;
ogrencilerin ¢ogu iyi ve pekiyi derece ile liseden mezun olmuslar, agirlikh
olarak da ytiksek 6gretime gecis sinavinda aldiklar: 351-400 puan araliginda ve
yine biiyiik ¢cogunlugu birinci tercihle ve bilingli olarak fakiilteye girmislerdir.
Ogrenciler ¢ogunlukla diger aile fertlerinin de bir sekilde din egitimi
kurumlarindan din egitimi almis ailelerin bir iiyesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Ogrencilerin yarisindan fazlasi Ogretmenlik meslegini, onun
ardinda da akademisyenligi tercih etmektedir. Diyanet Isleri Bagkanliginda
gorev almak isteyenlerin orani %10'u bulmamaktadir. Agirhikli olarak
ogrenciler Temel Islam Bilimleri alaninda lisansiistii egitim almay1 istemekte,
ikinci olarak Felsefe ve Din Bilimleri alanmni tercih etmektedirler. [lahiyat
programi  Ogrencileri Temel Islam Bilimleri alanini daha ¢ok tercih
etmektedirler. Ogrencilerin yarisi ders digi ayda bir, dorte biri de haftada bir
kitap okuduklarmi, 6grencilerin yaris1 kiitiiphaneye gitmeye vakti olmadigmni,
% 281 de haftada bir gittiklerini ifade etmistir. Ogrencilerin cogunlukla Kur’an
okumasini Kur’an kurslarinda 6grendikleri ve formal olarak ilk din egitimlerini
de Kur’an kurslarinda edindikleri anlagilmistir. Mesleki bir kurs agilmasi du-
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rumunda en ¢ok katilmay arzuladiklar1 kurslar sirayla Arapca, Kur’an-1 Kerim
ve Ingilizce icerikli programlar olmustur. Mesleki alanda bir yarisma diizen-
lenmesi durumunda ise 6grencilerin yaris1 hadis, tefsir, fikih, kelam ve siyer...
gibi temel ilahiyat alani, dortte biri meal, beste biri de giizel Kur'an okuma
alanlarinda yarismaya katilabileceklerini beyan etmislerdir. ifadelerine gore
Ogrencilerin yaridan fazlas1 Kur’an’i sistematik olarak okumamakta, dortte biri
her giin 1-5 sayfa kadar, %13,2’si de belirli dini giin ve gecelerde okumaktadir.
%18 oraninda giinliik veya siir yazma disinda 6grencilerin kiiltiirel ve akade-
mik yazma faaliyetlerinin olmadig1 goriilmiistiir. Ogrencilerin tamamina yakini
ilahiyat egitiminin onlarin din anlayislarini bir sekilde etkiledigini, 6grencilerin
yariya yakini dini konulara daha ilmi bakmaya basladiklarini, beste biri dini
konulara hassasiyetlerinin arttigini, beste biri de dini yasantilarma olumlu kat-
kilarin oldugunu ifade etmiglerdir. flahiyat fakiiltesi ikinci smif 6grencilerinin
beste birine yakin1 IDKAB béliimiine gegme egiliminde olup, konu ile ilgili
olarak yeterince bilgilendirilmediklerini ifade etmektedirler. Ogrencilerin &g-
renmek istedikleri yabanci dil olarak birinci sirada Arapga, ikinci sirada ise
Arapga ile birlikte Ingilizce gelmektedir. Ogrencilerin %60'1 yabanci dil sinavina
girmeyi diistinmekte olup sadece 33 6grenci sinava girmis ve bunlarin ¢cogu da
50 puanin altinda almistir. Yabanci dil konusunu fakiilte idaresi ve hocalarmin
0zel glindemle ele almasi gerekmektedir.

Ogrenciler fakiilte ve egitimine dair goriislerini agik uclu sorulara verdik-
leri yanitlarla serbestce ifade etmisler ve bu yanitlar kategorilere ayrilarak de-
gerlendirilmistir. Ogrenciler fakiilte egitimi sorunlarinin merkezinde dgretim
elemanlarindan kaynaklanan problemleri gormekte ve onlardan birtakim bek-
lentilere girmektedirler. Oncelikle derslerin iglenisini yetersiz bulmaktalar, bir
yandan hocanin dersini iyi anlatmasi gerektigi talebini 6ne ¢ikarirken, diger
yandan 6grencinin pasif kaldig1 ezbere dayanan hoca ve ders kitab1 merkezli
bir ders siirecini elestirmektedirler. Bunun yaninda onlara gore hocalar dersler-
de farkli metotlar, ders materyalleri kullanarak dersi zenginlestirmelilerdir.
Ikinci sirada hocalarla ilgili olarak en ¢ok sikayet konusu olan boyut, hocalarin
ogrencilerle saglikli iletisim kurmamalar1 ve yeterince onlara yol gosterip reh-
berlik yapmada zayif kalmalar1 olmustur. Hoca-6grenci iliskisinde ideolojik
bakis agilarinin 6ne ¢iktigmi one siiren ve bunu hocalarin tarafsiz ve adil olmasi
gerektigi seklinde elegtiren dgrenciler de bulunmaktadir. Ogrencilerden az da
olsa hocalarin test agirlikli ya da ezbere dayali ayrintiyr1 soran oOlgme-
degerlendirme ve smav uygulamalarmi elestirenler vardir. Baz1 6grencilerin
elestirilerinden hocalarin klasik smif yonetimi anlayis ve uygulamalarmni one
¢ikardig1 anlasilmaktadir. Bu anlayis 6grencinin pasif ve dersin sikict olmasin
doguran bir ortam yaratmaktadir. Bu durumdan hareketle, 6gretim elemanlari-
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nin alan yeterlilikleri kadar egitimci yonleriyle de ilgilenmek, onlarmn egitim,
Ogretim; Ogretim metotlari, smif yonetimi, dl¢me-degerlendirme ve rehberlik
gibi konularda kendilerini gelistirecekleri ortamlarin olusturulmasinda fakiilte
idaresinin irade kullanmasi ve katkida bulunmasi gerekmektedir. Bunun ya-
ninda fakiiltelerdeki danismanlik sistemi etkin hale getirilmelidir.

Karma egitimi elestiren, kiz ve erkeklerin ayr1 siniflarda olmasi gerekti-
gini One siiren ogrenciler bulunmakta olup bunlarin gerekgeleri dini anlayislar-
dan daha ziyade psikoz-sosyal kaygilara dayanmaktadir. Cevaplayicilarin
onemli bir boliimii de basarilarmmin 6niindeki engel olarak kisisel sorunlarini
One stirmiislerdir. Bunlar arasmnda maddi sorunlar, motive olamama, ¢ekingen
olma gibi karakteristik ozellikler, aile iliskileri 6ne ¢ikmaktadir. Televizyon,
internet ve sosyal medya kullandiklar1 i¢in basar1 ve uyumlarimin olumsuz etki-
lendigini, bunlarin bagmmlilik boyutlarma ulastigim itiraf eden Ogrencilerin
varliginin cevaplayict oranlarindan daha fazla oldugu tahmin edilmektedir.
Kalabalik smiflarla ilgili sikdyetin fakiiltenin her smifi degil bazi siniflar igin
gecerli ama Onemli bir sorun oldugu bilinmektedir. Arkadas ¢evresini sorun
olarak goren oOgrenciler bulunmaktadir. Cevaplayicilarin yaklasik beste biri
fakiilteye/iiniversiteye saglanan ulasimin belirli saatlerde yetersiz oldugunu ve
¢ok sikint1 gektiklerini ifade etmislerdir. Barinma konusunda problem ifadesi
yazanlarin orani oldukga diistiktiir ve barmma yeri bulamamaktan ziyade kal-
diklar yerlerin sartlarinin uygunlugu sikayet konusu olmustur.

Ogrencilerin bir boliimii de ilahiyat fakiiltesinin program igerikleri ve
diizenlemelerini elestirmislerdir. Onlara gore, programda ¢ok cesitli dersler yer
almakta ama bir alana yonlendirici uzmanhgm yolunu agan diizenlemeler bu-
lunmamaktadir. Farkh bir ifadeyle okuduklar: boliimiin ya da programin amag-
lar1 net olarak belli degildir. Derslerin tamamen teorik olmasi, pratik uygulama-
larin az olmasi da ayri bir elestiri konusudur. Burada hem mesleki uygulamala-
rin olmasi hem de felsefi derslerde somutlastirma yaklasimlarmin uygulanmasi
talep edilmektedir.

Ogrenciler arasinda anlasma saglanamamakla birlikte programdaki bazi
derslerin saymin azaltilmasi ya da tamamen kaldirilmasi, bazi derslerin de kre-
dilerinin artirilmas: seklinde bir yaklasim vardir. Genel anlamda Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii derslerinin azaltilarak Temel Islam Bilimleri derslerinin arti-
rilmasi seklindeki talepler 6ne ¢ikmaktadir.

Ogrenciler bazi derslere uzmani olmayan 6gretim elemanlarinin girmesi-
ni elestirmekte, bu durumu kendilerine deger verilmemesi ve kendilerinin dis-
lanmasi olarak yorumlamaktadirlar.
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Ogrenciler ortaya koyduklar1 diisiinceler paralelinde okuduklar: fakiilte-
nin egitimi ve yonetiminin nasil olmasi gerektigi hususunda onerilerde bulun-
muglardir.
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imam-1 A’zam Eb#i Hanife’nin Marifetullah Nazariyesi

Mehmet Sasa”

Ozet: imam-1 A’zam Ebi Hanife, islam diisiincesinde 6zellikle de kelam ve fikih ilminin sekillenme-
sinde énciiliik etmistir. Bu agidan Islam ilim geleneginde ciddi anlamda iz birakmis bir sahsiyetin,
insanoglunun inang aleminin en 6nemli problemi olan marifetullah konusuna yaklasimi, 6nem arz
etmektedir. Bu ¢alismada Allah’1 bilmek akli mi yoksa ser’l mi bir sorumluluktur? Kendisine ilahi
mesajin ulagsmayip Allah’1 bilmeyenin ahiretteki durumu nedir? Marifetullah konusunda taklidin ye-
ri nedir? Gibi bir takim sorular karsisinda Ebl Hanife'nin yaklasimi tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Onun, marifetullahi akli bir sorumluluk olarak kabul ettigi kanisina varilmistir. Diger bir ifade ile
onun, aklin yaratilista Allah’1 bilecek potansiyelde yaratildigini, dolayisiyla kendisine ilahi mesaj
ulasmayanlarin, alemdeki kevni ayetler iizerinde akil yiiriitmek suretiyle icmali olarak Allah’ bil-
mesi gerektigini ileri stirdiigii gorilmiistiir. Bu diisiincesinin dogal yansimasi olarak onun, nazar ve
istidlal ile marifetullaha ulasmanin gerektigi, dolayisiyla bu hususta taklidin caiz olamayacagi kana-
atine vardig1 miisahede edilmistir. Bu diisiincenin diger bir yansimasi olarak onun, Allah"1 bilmeden
veya tanimadan o6lenlerin, ahirette ebedi azaba miistehak olacag kanisinda oldugu anlasiimistir.
Bununla beraber imam Azam'in, sadece séylemde kalan Allah diisiincesinin yeterli olmayacagini,
dogru bir ilah tasavvuruna bina edilen marifetullah anlayisinin te’sis edilmesinin gerekliligini vur-
guladig gorilmistiir. Boylece o, Yahudilerin, Hristiyanlarin, miisriklerin ve diger batil inan¢ men-
suplarinin tanri tasavvurlarinin ve buna bina edilen tanri bilgisinin hak ve dogru olmadigini ortaya
koymustur.

Anahtar kelimeler: Eb(i Hanife, marifetullah, akil, nazar, istidlal.

Abstract: imam-1 A’zam Abu Hanife’s Theory Of Knowledge Of God Imam Azam Abu Hanifa pi-
oneered in Islamic thought, especially in the formation of the kalam and figh. From this perspective,
his approach to one of the most important problems of human being in the case of faith,
ma’rifaatullah, as person who has left an important trace in the traditional Islamic science is very
important. In this work we have examined such questions and tried to establish Abu Hanifa's ap-
proach: Is it a mental or shar'i responsibility to know Allah in this work? What is the situation of a
person hereafter who did not reach to the divine message and does not know Allah? What is the
condition of imitation in the case of Marifetullah? We came to the conclusion that he has accepted
ma'rifatullah as a mental responsibility. In other words, he claimed that mind is created with a po-
tential to know Allah and so those who didn’t receive divine revelation must be able to know about
God briefly by contemplating universal signs. As a result of this idea, he thought that one should ha-
ve knowledge of God through reasoning and deduction and so taqlid cannot be accepted in this is-
sue. And as a reflection of this thought, he claimed that those who pass away without knowing Allah
are deserving endless tortment. Nevertheless it’s realized that Imam Azam has emphasized that an
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idea of Allah which is only remained in utterance won'’t suffice and understanding of ma’rifatullah
must be built on an accurate conception of God. Thus, he manifested that Jews’, Christians’ and
polytheists’ deity conceptions and God perceptions are falsified.

Keywords: Abu Hanifa, knowledge of God (Ma'rifatullah), wisdom, reasoning, deduction.

1. Giris

Marifetullah konusu, kelam ilminin ele aldig1 en temel konudur.! Zira ke-
lamcilara gore marifetullah, itikadi bilgilerin asli, temelidir.2 Bu konu, Allah
hakkinda konusmay gerekli kilan bir sahadir. Allah hakkinda konusmak yani
O’nun nasil bir varlik oldugunu, kainatla, 6zellikle de insanla nasil bir iliski
icinde bulundugunu dile getirmek ise kelam disiplininin temel konusunu olus-
turur3

Kelamcilar, marifetullahin dinin temellerinden biri oldugu tizerinde itti-
fak etmiglerdir.4 Hatta Ehl-i Stinnet ulemasmin, “Allah’in, kullarin1 marifetul-
lahla miikellef tuttugu” {izerinde goriis birligine vardiklar: nakledilmigtir.5
Aym gekilde kelamcilar, miikellefin ilk gorevinin marifetullah oldugunu
belirtmislerdir.® Bununla beraber marifetullahin en biiyiik kurbiyet ve en cok
sevaba vesile olan bir mesele olmasi hususunda da icma edilmi@tir.7 Marifetul-
lah, herkes ve her donem igin 6énemli ve gerekli bir mesele olmustur. Zira bu

! Gazali, Ebti Himid Muhammed b. Muhammed, Ihydu ulimi’d-din, (I-XV), Daru’s-Sa’b, y.y.
ts., 38.

2 Taftazani, Sa’duddin Mes’tid b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-mekisid, Daru Alemi’l-Kutub, (I-
V), III. Baski, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1419/1998, 1, 271; Razi, Fahruddin Mu-
hammed b. Omer b. Hiiseyin, el-Muhassal, 1. Baski, y.y. ts., s. 28; Ciircani, Seyyid Serif Ali b.
Muhammed, Serhu’l-mevékif, (I-VIIT), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut 1419/1998, 1, 282.

3 Mehmet Aydin, “Tanri Hakkinda Konusmak”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy: I, lzmir 1983, s. 25.

4 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve'n-nihal, (I-
II), Daru’l-Marife, Beyrut 1414/1993, 1, 54.

> Genis bilgi icin bkz. Bagdadi, Ebti Manstr Abdilkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark beyne’l-
firak, Nsr. M. M. Abdiilhamid, Beyrut 1416/1995, 26.

6 Bakllani, el-Kad: Ebsi Bekr b. Tayyib, el-Insdf fimd yecibu i'tikddihi veld yeciizu'l-cehlu bihi, TL
Baski, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire 1421/2000, s. 13.

" Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yiisuf b. Muhammed imamu’l-Harameyn, es-Simil fi
usiili’d-din, thk. Ali Sami el-Yensar-Faysal Bedir —-Seyyid Muhammed Muhtar, Daru’l-
Meérif, Iskenderiyye 1969, s. 119-120; Ciiveyni, imamu’l-Harameyn Eb{i'l-Meali Abdulme-
lik b. Abdillah b. YGsuf, Kitdbu'l-irsdd ild kavitii’l-edilleti fi usili’l-i’tikdd, thk. Muhammed
Yasuf Miisa-Ali Abdulmun’im Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1329/1950, s. 8, 27-
29,43; Bagdadi, Eb(i Manstr Abdilkdhir b. Tahir et-Temimi, Usilu'd-din, Istanbul
1346/1928, s. 210; Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, (I-XXIII),
Akgag yay., Ankara 1995, XIV, 426-427.



Imam-1 A’zam Eb{i Hanife'nin Marifetullah Nazariyesi ® 181

hem kisisel hem de toplumsal bir ihtiyactir. Dolayisiyla Allah, her ne kadar akil
ve duyularla idrak edilen herhangi bir seye mukayese edilmekten, akilla ihata
edilmekten ve halk arasinda kullanilan lafizlarla ifade edilmekten miinezzeh ise
de O'nun bilinmesi ve insanlara tanitilmasi da gereklidir. Insanlarin, miimkiin
olan kemal mertebesine ulasabilmeleri i¢in bunun gerekli oldugu séylenebilir.8

Kelamcilar arasinda bu kadar énem atfedilen ve kelam ilminin temel me-
selelerinden biri olan marifetullah konusuna, Imam Azam Eba Hanife'nin’
deginmeden ge¢mesi her halde beklenemezdi. Zira o, dinin furfiatina taalluk
eden fikih ilmine dair problemlere ¢6ziim buldugu kadar, ustilu’d-din olarak
bilinen kelam ilmine dair meselelere de deginmistir. Hatta ustilu’d-din sahasin-
da ona isnad edilen el-Fikhu'l-Ekber adli meshur eser giiniimiize kadar gelmistir.
Dolayisiyla kendi doneminden itibaren goriisleriyle Islam ulemasi iizerinde
etkili olan 6nemli bir sahsiyetin, marifetullah gibi temel bir meseleye yaklasimi
merak edilen bir husustur.

Yapilan arastirmalar neticesinde, Ebti Hanife'nin marifetullah hakkindaki
goriiglerini derli toplu bir sekilde ele alan miistakil bir ¢alismanin olmadig:
tespit edilmistir. Bunun tizerine onun bu konu hakkindaki diisiincelerini ve
metodolojisini giin yiiziine ¢ikarmak ve ortaya koymak amaciyla boyle bir ca-
lisma yapilmistir. Bu arastirmanin kismen de olsa bu a¢ig1 kapatmaya katki
saglayacag timit edilmektedir. Bu ¢calismada Allah’t bilmek akli mi yoksa ser’
mi bir sorumluluktur? Kendisine ilahi mesajin ulasmayip Allah’1 bilmeyenin
ahiretteki durumu nedir? Marifetullah konusunda taklidin yeri nedir? Gibi bir
takim sorular karsisinda Eb{i Hanife'nin yaklasimi tespit edilmeye ¢alisiimistir.
Bununla beraber bu aragtirmada, onun bu konudaki diistincelerini ve one siir-
diigii delillerini tespit etmek amaciyla ona isnad edilen bes eseri ve el-Fikhu'l-

¥ Dehlevi, Ahmet b. Abdurrahman Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-baliga, (I-II), thk. Seyyid Sabik,
Daru’l-Cil, Beyrut 1426/2005, I, 122.

? Genel kabule gore Ebli Hanife, Hicr 80 yilinda Kiife’de dogmustur. Ancak te’yid edilmeyen
bir rivayete gore Hicri 61 yilinda diinyaya gelmistir. Vefat tarihi hakkinda tam bir ittifak
saglanmamakla beraber Hicri 150 senesinden 6nce dlmedigi hususunda ittifak vardir. Co-
gu tarihciye gore Ebi Cafer el-Manstr donemindeki mihne olaylarindan sonra vefat etmis-
tir. Bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Eb(i Hanife”, DIA, X, 131; Zehebi, Semsuddin Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mendkibu’l-Ebi Hanife ve Sahibuhu Ebi Yilsuf ve Muhammed
b. Hasan, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri-Ebu’l-Vefa el-Afgabni, III. Baski, Liibnan 1408,
s. 48; Semsuddin Muhammed Abdiillatif, Ebii Hanife en-Nu'man ve Arduhu’l-Kelamiyye, (Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Misir 1999, s. 8; Muhammed Eb{i Zehra, EbG Hanife,
(Cev. Osman Keskioglu), III. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi yay., Ankara 1999, s. 67-70; Ab-
diilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi Ebii Hanife ve Visil b. Ata, Ragbet
yay., Ist. 2012, s. 15.
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Ekber'® iizerine yazilan serhler asli kaynak goriilmiis ve incelenmistir. Ayrica
onun itikadi diisiincelerine veya goriislerine az da olsa deginen Pezdevi gibi
bazi Maturidi kelamcilarinin eserleri fer'? kaynak olarak incelenmistir. Ayni
sekilde Eb(i Hanife’den bahseden bir takim menéakib eserleri incelenmistir. Bii-
tiin bunlarin yaninda modern dénemde Eb#i Hanife'nin kelami goriislerini or-
taya koyan bazi tezlerden ve ansiklopedi maddelerinden istifade edilmistir.

Eb#i Hanife'nin Allah’t bilme konusundaki diisiincelerini ve gortislerini
temellendirirken kullandig: delillere ve izledigi metodolojisine ge¢meden &nce,
onun “marifet” ve “iman-marifet” iliskisi hususundaki goriislerini ortaya koy-
mak faydali olacaktir.

2. Marifet

Ebli Hanife’'nin “marifet” kavramindan ne kast ettiinden baslayacak
olursak o, el-Fikhu’l-Ekber adl1 eserinde marifet kelimesini su sekilde kullanmak-
tadir: “Miiminlerin hepsi, marifet, yakin, tevekkiil, muhabbet, r1za, havf, reca ve
bunlara inanmanin esasinda birbirlerine esittirler. Fakat inanmanmn disinda
biitiin bu saydiklarimizda birbirlerinden farklh durumdadirlar”.!" Buradaki
“marifet”ten onun, Allah’m isim ve sifatlarmin bilinmesini kast ettigi ifade
edilmigtir.12

Dikkat edilirse o, buradaki “marifet” kavrammi “el-ma’rife” seklinde
lam-1 tarif ile kullanmlgtlr.]3 Bu da onun bu kavram ile 6zel bir anlam kast etti-
gini gostermektedir. Bu anlamin da ulema arasinda “en serefli konu”'* olarak

1% el-Fikhu'l-ekber eserinin, itimad edilen bir tarik ile giivenilir kimselerden sahih bir isnad ile
Nasr b. Yahya’dan onun da Eb(i Hanife’den aldig1 nakledilmistir. Genis bilgi igin bkz.
Aliyyu’l-Kari, Ali b. Sultan Muhammed, Minehu'r-ravdi’l-ezher fi Serhu’l-Fikhi’l-Ekber,
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1419/1998, s. 12. Genis bilgi icin Ayn eser, s. 10 vd.. bu-
nunla beraber Aliyyu’l-Kari de el-Fikhu'l-Ekber eserini EbG Hanife’ye isnad etmistir. Aliy-
yu’'l-Kari, Serh-u Fikhi’l-Ekber, s. 43.

"' Ebi Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber, (imam-1 Azam’in bes Eseri), cev. Mustafa Oz,
Ist. 2011, s. 75.

12 Magnisavi, Ebu’'l-Munteha el-Mevla Ahmed b. Muhammed, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 1II. Baski,
y.y. 1429/2008, s. 43.

13 Ebti Hanife, Numan b. Sabit, el-alim ve’l-miiteallim, (imam-1 Azam’in bes Eseri), (Cev. Musta-
fa Oz), Istanbul 2011, s. 21; Ebti Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-ekber, (1mam-1 Azam’in
bes Eseri), cev. Mustafa Oz, Ist. 2011, s. 75.

14 Gazali, Ebtit Haimid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁu uliimi’d-din, (I-XV), Daru’s-Sa’b, y.y.
ts.., I 24; VIII, 1354; 1, 88, 90; Taftazani, Saduddin Mes'ud b. Omer b. Abdillah, Serhu'l-
Mekdsid, (I-V), III. Baski, thk. Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1998, 1, 175 vd.; Ciircani, Sey-
yid Serif Ali b. Muhammed, Serhu'l-mevikif, (I-VII), Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, Beyrut
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kabul edilen marifetullah oldugu soylenebilir. Zira “mutlak zikir, kemaline
masruftur” kaidesinden hareket edildiginde, bu mana ¢ikarilabilir. Bununla
beraber marifet kelimesinden marifetullahin anlasilmas: gayet dogaldir. Nite-
kim varlik sahasinda bilinmesi, taninmas: gereken en 6nemli varlik, elbette
Allah’tir.

Ote yandan Eb{i Hanife, fikhin tarifini yaparken de “marifet” kavramini
kullanmistir. Nitekim o, fikih terimini “kisinin leh ve aleyhinde olan seyleri
bilmesi veya tanimasidir” seklinde tarif etmig’cir.]5 Dikkat edilirse bu tanimda
itikad ve amel diye herhangi bir kayit diismemistir. Ancak fikih kaynaklarnda
Eb#i Hanife'ye isnad edilen tarifte ise “Amel olarak kisinin leh ve aleyhinde
olan seyleri bilmesi veya tanimasidir” seklinde “amelen” kaydinin eklendigi ve
boylece Kelam ve Tasavvuf ilimlerini disarda tuttugu ifade edilmi@tir.]6 Dolayi-
styla “fikih” kavramini mutlak olarak kullandiginda, hem akaidi hem de fiiru
fikhi kast ederek kullandig1 sdylenebilir.

3. iman-Marifet iliskisi

Eb(i Hanife, iman-marifet iliskisini “iman nedir?” ve “iman, marifet mi-
dir?” sorularma cevap ararken islemistir. O, bu konular1 Cehmiyye’nin “iman,
kalpte olan bir marifettir” seklindeki tanimini elestirerek ele almistir. Ebti Hani-
fe’nin, bu konuda bir takim ayetleri17 delil getirerek bu tanimi reddettigi go-
riilmektedir. Zira ona gore sadece marifet/bilgi yeterli olsayds, kalbiyle Allaht
bildigi halde O'nu inkar edenin mii'min sayilmasi gerekirdi. Hatta Allah’1 bilen
Iblis bile mii’min sayilirdi. Zira o, Rabbini biliyor ve taniyordu. Nitekim Iblis’in
“Insanlar diriltecegin giine kadar bana miihlet ver. 1% Ve “Beni atesten yarattin, onu
ise balciktan yarattin. 1% demesi, onda Allah bilgisinin oldugunu gosterse de Iblis
kafirlerden olmustur. Bu da gosteriyor ki onun kafirlerden olmasi, marifet ve
ikrarin olmamasindan degil, Allah'in emrine itaatsizliginden dolayldlr.20 Zira
Kur'an, “Allah’in birligini bildikleri halde dilleriyle inkdr ettikleri icin onlarn

1419/1998, 1, 58-59; Siileyman Uludag, Islim Diisiincesinin Yapisi, Dergah yay., Istanbul
1985, 75; Giritli, Sirr1 Pasa, Nakdu'l-Kelam fi Akdidi’l-Islam, Mektebetu’s-Sanayi’ Matbaasi,
y.y. 1310, 7.

'3 Aliyyu’l-Kari, Serh-u Fikhi'l-ckber, s. 49.

'® Molla Hiisrev, Mir'dtu’l-usiil fi serhi Mirkdti’l-viisiil, Hanifiyye Kitapevi, Istanbul ts., s. 16-17.

17 Bakara 2/136/137; Maide 5/83-85; Fetih 48/26; Fatir 35/10; ibrahim 14/27; Hacc 22/24.

** Hicr 15/35.

" A'raf 7/12.

2 Abdiilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi Ebii Hanife ve Visil b. Ata, s.
153.
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mii’'minlerden sayzlnmyacagzm”21 haber vermektedir. Ayrica Mekkell miisriklerin
Allah’in varligini, goklerin ve yerin yaraticisi oldugunu bildikleri halde kelime-i
tevhidi ve kelime-i sehadeti ikrar etmedikleri icin mii'min kabul edilmediklerini
One siirmesi ve imanin tasdikle beraber ikrar ile ortaya ¢ikacagini delillendir-
mesi, Ebu Hanife’'nin bu hususta Kur'an ve Siinnete olan derin vukufiyetini
ortaya koymak’cadlr.22

Ote yandan Ebu Hanife, el-Vasiyye eserinde imanm dil ile ikrar ve kalp ile
tasdik oldugunu; yalniz ikrar etmekle iman olmayacagini bildirir. Ciinkii iman,
yalniz ikrar olsayds, biitiin miinafiklarin mii’'min olmasi gerekirdi. Zira “Miina-
fiklar, sana geldiginde soyle derler; ‘sehadet ederiz ki dogrusu sen, siiphesiz ki Allah’in
peygamberisin.... Boyle olmakla beraber Allah, miinafiklarim tamamen yalanct oldugu-
na sehadet eder”™ diye buyurmustur. Ayni sekilde sayet iman, sadece marifetten
ibaret olsaydi, Ehl-i Kitap olarak kabul edilen Yahudi ve Hristiyanlarin mii’'min
kabul edilmeleri gerekirdi. Halbuki Allah, Ehl-i Kitap i¢in soyle buyurmustur:
“Kendilerine kitap verdiklerimiz, Muhammed'i 6z ogullarin tamdiklar: gibi tanirlar.
Béyle iken iclerinden bir topluluk hak ve hakikat1 bile bile gizlerler.”** bu da gdsteri-
yor ki Ehl-i Kitab’in sadece Allah ve rasuliinii bilmeleri kendilerine fayda ver-
mez. Cilinkii onlar, Hz. Muhammed’in peygamberligini ve onun kendilerine ve
biitiin mahlukata gonderilmis bir peygamber oldugunu ikrar etmezler.”

Kisaca Ebu Hanife'ye gore iman, ne tek basma marifet ne tek basina tas-
dik ne de tek basma ikrardir. Bununla beraber o, kalbiyle tasdik ettigi halde
diliyle ikrar etmemesini bir mazeret durumuna baglamistir. Bu mazeret de bir
kimsenin mesela denizde veya adada veya bir magarada yalniz kalmasidir. Bu
durumda olan biri, diliyle ikrar etmeden 06lse bile mii'min sayilir. Boyle bir ma-
zereti yoksa muhakkak diliyle ikrar etmesi gerekir.26 Kanaatimizce Eb{i Hanife,
buradaki “mazeret” kavrami ile mukrehi (bask: veya tehdit altindaki) kimseyi
kast etmis olabilir. Boylece onun, mukreh disindakilerin dil ile ikrar etmesi ge-
rektigine, mukrehin ise dil ile ikrar etme zorunda olmadigina isaret ettigi anla-
silabilir.

2l Nahl 16/14.

2 Abdiilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi Ebti Hanife ve Visil b. Ata, s.
153.

* Miinafikain 63/1.

* Bakara 2/61-62.

» Abdiilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi Ebii Hanife ve Visil b. Ata, s.
180.

%6 Abdiilhamit Sinanoglu, Islim Diisiincesinin Iki Kurucu Onderi Ebfi Hanife ve Visil b. Ata, s.
153.
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Bu durumda Eb#i Hanife'nin sirk diyarinda yasayan birinin, kendisinden
Islam’1 dogru bir sekilde dgrenebilecek bagka bir kisiden ve sahih kaynaklardan
mahrum olmas: halinde akilla Allah’1 bilmesinin yeterli olacagini diistindtigii
soylenebilir. Zira o, bu durumda olan kimsenin yani Islam’t miicmel olarak
kabul eden, onun gereklerini yani farzlar1 ve amelleri bilmedigi halde Allah’a

. - . o, < .. 27
iman edip 6len kimsenin mii’'min olduguna hiikmeder.

4. Ebtt Hanife’'nin Marifetullah Anlayis1

Kendilerine ilahl mesajin ulastig1 kimselerin Allah’mn varhigi ve birligini
bilme konusunda ve bunu bilmediklerinde de sorumlu olduklar1 hususunda
kelamcilar arasinda her hangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fikri ayriligin
yasandig1 asil problem, kendisine ilahl mesaj ulasmayan kimselerin Allahi
bilme veya tanima ile yiikiimlii olup olmadigidir. Bu hususta Eg’ariler, bu kim-
selerin marifetullah sorumlulugunun olmadiginy;, Mu'tezile ise yiikiimlii oldu-
gunu ileri stirm{istiir. Maturidilerin ise bu hususta goriis birligine varamadikla-
r1 goriiliir. Ancak Maturidi'nin de i¢inde bulundugu biiyiik ¢ogunluga gore bu
kimseler sorumludurlar. Buhara ve Irak alimleri, miiteahhiriin donemindeki
bazi Maturidi kelamcilar, Es’ariler gibi diisiinerek yiikiimlii olmadigin ileri
stirmiislerdir. Kisaca Mu'tezile ve Maturidilerin ¢ogu marifetullahin viicubiyet
kaynaginin akil oldugunu kabul ederken; Eg’ariler nakil (ser’) oldugunu ileri
surmiiglerdir.

Eb{i Hanife'nin marifetullah nazariyesine ilk olarak Allah’mn hangi agi-
lardan bilinebilecegine dair goriisiinii ortaya koymak ile baslamak, konunun
anlasilmasma zemin hazirlayacaktir. Onun goriislerini beyan eden eserlere
bakildiginda, Allah’in zat1 agisindan bilinemeyecegi, ancak ultihiyeti yani varli-
g1, birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisindan bilinebilecegini savundugu goriiliir. Za-
ten Allah’in zat1 hakkinda hi¢ kimse kendi goriisiine gore fikir beyan edemez.
O’'nu, ancak kendi kendisini vasf ettigi sekilde nitelendirebiliriz.’ Zati agisin-
dan bilinemez oldugu herkesce malum oldugu diisiincesinden olacak ki buna
pek temas etmemistir. Ancak o, Allah’in smirinin veya tarifinin yapilamayaca-
g1 ileri siirmekle zatinin bilinemeyecegine de isaret etmistir.

%" EbGi Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'I-Ebsat, (imam-1 Azam’in bes Eseri), cev. Mustafa Oz,
Ist. 2011, s. 46.

% Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavvuf Acisindan Marifetullah,
(Yayimlanmamis doktora tezi), Erzurum 2017.

» Beyazizade, Ahmed b. Hasan b. Y{isuf, el-Usilu’l-Munife li Imam Ebi Hanife (Ebit Hanife'nin
Itikadi Goriigleri), gev. Ilyas Celebi, M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi yay., Ist. 2016, s. 41.

30 Eby Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 71.
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Ote yandan o, Allah’in varhg, birligi, sifatlari ve fiillerini kapsayan
ulihiyeti agisindan bilinmesi hakkinda da diisiincelerini ortaya koymustur. Bu
baglamda ilk olarak Allah’m varhiginin bilinmesi hakkindaki goriislerine bakil-
diginda, EbG Hanife'nin akil sahibi kisilerin Allah’1 bilmemesinin kabul edile-
mez oldugunu savundugu anlasilmaktadir. Nitekim Pezdevi, Kerhi'nin Muhta-
sar'inda Ebi Hanife'nin “Alemdeki varlik mucizelerini, ayetlerini goren kimse
i¢in Yaratic1'y1 tanimada Oziir kabul edilmez.” dedigini nakletmektedir.”’ Diger
bir ifadeyle ona gore yeri, gogii ve kendisinin yaratilismi goren kimsenin bunla-
r1 Yaratan't bilmemesi gibi bir mazereti olamaz.

Ebu Hanife’ye isnad edilen bu ifadelerden de anlasildigi {izere Eb{i Hani-
fe, Allah’in bilinmesinde nazar ve istidlali merkeze koymustur. Nitekim Imam
Ebu Abdullah el-Harisi, Kesf adli eserinde; Atau’l-Ciircani Serhu Fikhi’l-Ebsat
adli eserinde; Hafizuddin el-Kurderi Mendkibu’s-sugra bashkli eserinde; Sari-
muddin Misri Nazmu’'l-Ceman unvanl eserinde Ebu Yusuf'un Eb(i Hanife’den
sOyle bir rivayette bulundugu ge¢mektedir: Allah’t bilmeme konusunda hig
kimsenin mazereti olmaz. Zira akil, halden hale biiriinen, degiskenlik arzeden
bu alemin, Sani’'siz, muhdissiz ve koruyucusuz olmasmi da muhal goriir. Ciin-
kii alem, halden hale girip degismektedir. Degistiren birisi olmadan alemin
degismesi miimkiin degildir. Dolasiyla dlemin degismesi, onu degistiren birinin
varligina delalet etmektedir ki o da Allah'tir. >

Ote yandan ona gore akil, dalgali ve firtinali bir deniz i¢inde yiik dolu bir
geminin kaptansiz olarak dogru seyretmesini imkansiz gordiigii gibi bu alemin
de yaratani olmadan meydana gelmesini imkansiz gormektedir.

Onun akil yiiriitmek suretiyle one stirdiigii bagka bir akli delil ise nasil ki
bos bir arsa tizerinde yapilan saglam bir bina, onu insa eden bir ustanin varlig-
na delalet ediyorsa bu alem de onu yoktan var eden Yaraticisina delalet eder.”

3l Pezdevi, Eb(i Yusr Muhammed, Usillu’d-din, thk. Hans Biter Lens, Kahire 1424/2003, s. 214-
216; EbG Hanife'nin bu goriisii i¢in ayrica bkz. Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.
306,391; Aliyyu’l-Kari, Ali b. Sultan Muhammed, Serhu’l-emali, istanbul 1319, s. 30; Beya-
zizade, el-Usilu’l-Munife, s. 40, 89-90; Beyazizade, Ahmed Efendi, i;:ﬁrﬁtu’l—merﬁm min
ibardti’l-Imam Ebi Hanife en-Nu'man fi ustli’d-din, Darw’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1428/2007,
s. 59-60, 65, 82; Salimi, Ebu’s-Sekir Muhammed b. Abdu’s-Said b. Suayb el-Kebsi, et-
Temhid, y.y. ts.. s. 12.

32 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 306; Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-emali, st. 1319, s. 30;
Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—merﬁm, s. 59-60.

33 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 137-138; Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 67-68, 71, 76;
Beyazizade, Usiilu’l-Munife, s. 40, 90.

34 Beyazizade, Usiilu’l-Munife, s. 40, 90.
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Ebu Hanife, insanin kendi yaratilis1 tizerinde tefekkiir etmesiyle de Al-
lah’m varligina ulasabilecegini ileri siirmiistiir. Zira o, ceninin halden hale do-
niigerek biitiin uzuvlar1 tam ve sapasaglam bir sekilde anne karnindan ¢ikma-
sinin kendi basina gerceklesemeyecegini beyan ederek akli bir delil 6ne siir-
ml'jgtiir.36

Eb{i Hanife'nin 6ne siirdiigii bu delillerden hareketle onun, Allah'in var-
ligini ispat i¢in hudts delilini kullandig1 sdylenebilir. Dolayisiyla onun gemi,
bina ve cenin Ornegi iizerinden diisiincesini ortaya koymasi, Kur’an’in hitap
iislubundan esinlenmesinin bir neticesi olarak goriilebilir. Zira ayetij’l-kijrsi37
gibi bir¢ok ayette38 bunu rahathikla gormek miimkiindiir. Adma ister imkan
delili, ister huds delili deyiniz, Kur’an’in bu beyanatlarinin isbat-1 Vacib hiik-
miinde oldugu goriilmektedir.

Eb#i Hanife'nin istidlaline dikkat edilirse, onun akil yiiriitmesi malzeme
ve materyal bakimindan Kur’an’a istinat ediyorsa da metot bakimmdan daha
¢ok “miitekellimin” usuliine benzedigi soylenebilir. Zira dikkat edilirse Ebti
Hanife, burada hudis delilini kullanmistir. Fakat onun mukaddimeleri yani

35 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 137-138; Beyazizade, Usillu’'l-Munife, s. 40, 90;
Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s.77.

36 Aliyyu’'l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 137-138; Beyazizade, Usillu’l-Munife, s. 40, 90;
Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s.77.

37 Allah, kendisinden baska hicbir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir uyuklama tutabi-
lir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O'nundur. Izni olmaksizin O'nun katinda se-
faatte bulunacak kimdir? O, kullarin énlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacakla-
rint) bilir. Onlar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.
O'nun kiirsiisti, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatnigstir. (O, gbklere, yere, biitiin evrene hiik-
metmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O'na gii¢ gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir.” Bakara
2/255.

38“Daglarz goriirsiin, onlar1 hareketsiz sanirsin. Halbuki onlar bulutlarin gecisi gibi hareket ederler.
Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmgtir. Stiphesiz O, yaptiklarinizdan hakky-
la haberdardir.” Neml 27/88;” Denizde daglar gibi yiizen gemiler, O'nun varligimn delillerinden-
dir. O, dilerse riizgdr1 durdurur da onlar denizin iistiinde durakalirlar. Elbette bunda ok sabreden,
cok siikreden herkes icin ibretler vardir.” Sura 42/32-33; “Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis ko-
nusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diisiiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir
sudan (meniden), sonra bir “alaka”dan , sonra da yaratilis: belli belirsiz bir “mudga”dan yarattik ki
size (kudretimizi) apacik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde durduruyoruz.
Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da (akil, temyiz ve kuvvette) tam giiciiniize ulasmaniz
icin (sizi kemale erdiriyoruz.) Iginizden olenler olur. Yine icinizden bir kismi da omriin en diiskiin
cagma ulastirilir ki, bilirken hicbir sey bilmez hile gelsin. Yeryiiziinii de 6lii, kupkuru go6riirsiin.
Biz, onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden ic agici ¢ift ¢ift bitki-
ler bitirir.” Hacc 22/5.
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onciilleri cevher ve a’raza dayanmadigi, daha ziyade akli bedahet ve zarurete
istinad ettigi ve gilivendigi goriilmektedir.

Ote yandan Ebé Hanife'nin bu yontemi, Kur’an'in dikkat ¢ektigi bir yol-
dur. Ayni yolu kelamcilar da Allah’mn varligini ispat etmede kullanmislardir. O
halde Eb#i Hanife, Kur’an’in hudus (veya ihtira) delili ile inayet (veya nizam)
delilini mezcetmekte ve yeni bir {islup ile ortaya koymaktadir. Bu agidan Eba
Hanife'nin, Kur’an'in benimsedigi “ikna” yolu ile kelam metodu oldugu soyle-

nen “burhan” yolu arasinda bir intikal devresinin miimessili oldugu soylenebi-
.40
lir.

Allah’in birligi, sifatlar1 ve fiilleri agisindan bilinmesine gelince, onun bu
konuya da dikkatleri cektigi goriilmektedir. Biitiin kelamcilarin kabul ettigi
“Allah’in zat1 gibi sifatlarin da kiinhii bilinemez”*' seklindeki yarginin, Eb
Hanife icin de gegerli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Byle olmakla beraber
yukarida Allah’in varligini ispat i¢in One stirdiigii alemdeki tegayyiir, gemi,
bina ve cenin drneklerinde, Allah’mn sifatlari, birligi ve fiillerinin bilgiye konu
olacagina isaret etmistir. Ayni zamanda o, sifatlar hakkinda bir takim fikirler de
One stirmiistiir. Nitekim Eb(i Hanife, ilim, irade, kudret, kelam gibi sifatlarmi
zati sifatlar diye isimlendirmi@’cir.42 Ayni sekilde o, ilim, kudret, yaratma gibi
baz1 zati ve fiili sifatlar1 da zikretmi§43, bu sifatlarn Allah’in varligini ve sifatla-
rin1 bilmek i¢gin yeterli oldugunu ileri sijrmijgtiir.44

Sifatlar1 agisindan Allah’in bilinmesi konusunda Eb#i Hanife'nin yakla-
simlarmna bakildiginda, Allah’in ancak sifatlariyla bilinebilecegini ifade ettigi
nakledilir.*® Zira 0, “Bir ceninin annesinin karnindan ¢ikmasi da ancak Alim,
Hakim biri tarafindan oldugunu gosterir.” seklinde akli bir delil 6ne siirerek,
ilim gibi Allah’in sifatlarinin bilinebilecegini ortaya koymaya (;a11§m1§t1r.46

¥ Konu ile ilgili bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarina ve Filozoflarina Gore Allah’in
Varhigi (Isbat-1 Vicib), Diyanet Isleri Bagkanlig: yay., Ankara 2001, s. 75.

* Konu ile ilgili bilgi icin bkz. Bekir Topaloglu, Isbat-1 Vacib, s. 76.

4 Aliyyu’l-Kari, Serh-u Fikhi’l-Ekber, s. 267.

“ Magsinavi, Serh-u Fikhi’l-Ekber s. 21

s Magsinavi, Serh-u Fikhi’l-Ekber s. 21

“ Aliyyu’l-Kari, Serh-u Fikhi’l-Ekber, s. 86.

» Beyazizade, Ahmed Efendi, Usilu'l-miinife li’l-imam Ebi Hanife, Nsr. llyas Celebi, Ist.
1416/1996, s. 103.

46 Beyazizade, Usillu’l-Munife, s. 39-40, 90; Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 77; Aliyyu’l-Kari,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 137-138.
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Son olarak kendisine ilahi mesaj ulasmamis ve Allah’i bilmemis, tani-
mamis kimselerin ahiretteki durumu hakkinda Ebti Hanife'nin diisiincesine
gelince, marifetullah1 akli bir sorumluluk olarak gormesi, bu hususta gortis
beyan etmis olacag1 beklentisini olusturmaktadir. Ondan nakledilen bir gortiise
gore o, bu hususu soyle beyan etmistir: “Allah, bir peygamber géndermese de
kisinin akliyla yaraticisini bulmasi vaciptir. Eger Allah’i bilmeden/tanimadan

oliirse, ebedi olarak cehennemde kalacaktir” h

5. Marifetullahta istidlalin Rolii

Konuya ge¢meden 6nce sunu beyan edelim ki marifetullah, yani O'nun
varligini, birligini, sifatlarin ve fiillerini bilmek, akil iledir. Zira akil, lazim olan
iyilik ve giizelligi bilmenin de araci oldugu gibi Allah icin vucubiyetin sabit
oldugu bir alettir. O halde imanin vucubiyeti de ancak akil ile meydana gel-
mektedir.

Eb{i Hanife'ye gore marifetullah konusunda nazar vaciptir. Nitekim Eb{i
Hanife’'ye gore marifetullahin viicubiyeti akil iledir, yani marifetullahin vucu-
biyet kaynag: akildir. Bu da onun nezdinde kisiye vacip olan ilk seyin marife-
tullah olduguna isaret etmektedir.** Diger bir ifade ile ona gore miikellefe vacip
olan ilk sey, Allah’1 ve sifatlarini bilmeye ulastiran istidlal ve nazardir. Fakat
Eb{i Hanife'nin, nazar ve istidlal ifadesiyle kelamcilarm izledigi, ancak herkesin
anlayamadig tafsilatlh ve teferruatli yolu kast etmedigi sOylenebilir. Bilakis
onun, herkese kolay gelen icmali bir istidlal ve nazarmn viicubiyetini amacladi-
gin1 soylemek miimkiindiir. Zira o, alem/kdinat, bina ve cenin {izerinde tefek-
kiir etmenin, kisiyi marifetullaha ulastiracagini beyan ederek bunu amaclamis-
tir.* Kisaca ona gore enfiisi ve afaki alem iizerinde akil yiiriitmek, Allah'mn
varligina gétijrijr.so

Eb{i Hanife'nin goriislerine bakildiginda, marifetullahin akli bir faaliyet
oldugu ve nassin da bu sonucu tasdik ettigi anlasilmaktadir. Ayni1 sekilde mari-
fetullah konusunda akl1 asil, nassi ise fer’ kabul ettigi de anlasilmaktadir.

Eb#i Hanife'nin akil anlayisi, onun déneminde heniiz tesekkiil siirecinde
olan, sistematik bir mektebe doniismemis ancak daha sonraki dénemlerde giic-
lii bir ekol haline gelmis Mu'tezile ile mukayese edildiginde, sunlar sdylenebi-

i Aliyyu’'l-Kari, Serhu’l-Emali, s. 30; Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 306 vd..

*8 Eb{i Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve'l-Miiteallim, (imam-1 Azam’in bes Eseri), cev. Musta-
fa Oz, Ist. 2011, s. 9-10; Beyazizade, Isiritu’l-Merdm, s. 60.

¥ Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 67-68; Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 137-138.

50 Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 91-92.
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lir: Onun tutumu, gordiigiimiiz kadariyla akla ciddi bir otorite atfetmekle s6h-
ret bulmus Mutezile’'nin tavri ile ayn1 degildir. Zira kendi kaynaklarindan anla-
sildig1 kadariyla Mutezile'ye gore akil, Allah’1 bilmeye dair bilgiyi zorunlu kil-
mada tek basina yeterlidir. Yani Mu’tezile’ye gore akil, her hangi bir seyi insana
zorunlu kilabilir.”' Halbuki Ebt Hanife ve takipcilerine gore akil, bir seyi insa-
na zorunlu kilmak yerine, insana zorunlu olan seyleri ona haber verir veya
bildirir. Bu durumda bir seyin gercek vacip veya farz kilicis1 Allah’mn kendisi-
dir. Fakat O, bunlar1 peygamberleri aracilig ile insan tizerine farz kilmaktadir.
Oyleyse Ebti Hanife'nin, marifetullahin viicubiyetini bildirdiginde, “bi” harfi
cerri ekleyerek ifade ettigi “bi uk{ilihim” yani “akillar1 ile” yahut “akillar1 kana-
liyla veya sebebiyle” seklinde sebebiyet bildirdigini sdylemek miimkiindiir.
Boyle kabul edilirse bu ifadeden “marifetullah”in, akil yiiziinden insana farz
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla ona gore marifetullah: gercekte farz kilan

akil degil, Allah’tir.”.>?

Eb#i Hanife, vahyin karsisinda akla bu sekilde rol bigmekle beraber mu-
hatabimi ikna etmede, onun akli muhakemeyi ihmal etmemesi ve akli bir usul
izlemesinin arka planinda bir takim sebeplerin oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Bunlarm basinda hem sosyal hem de ilm1 hayatini gecirmis oldugu, yani
yetismis oldugu bolgenin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira insanog-
lunun her ¢agda ve hayatin her evresinde i¢inde bulundugu ilmji, iktisadi, sos-
yal ve kiiltiirel sartlardan olumlu veya olumsuz etkilendigi tecriibe edilebilen
bir gercektir. Dikkat edilirse Ebi Hanife Kfife’de dogmustur. Islam’m ilk do-
nemlerinden beri Kife’'de re'ye dayali bir diisiince sisteminin hakim oldugu
goriilmektedir. Hatta Kfife tefsir ekolii, tefsir ilminde re’ye dnem vermesiyle
meghurdur.53

EbGi Hanife'nin kendi doneminde marifetullah konusunu ele almasi, hat-
ta onun akli bir sorumluluk olduguna isaret etmesi, o dénemde bu konunun
glindemde oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Zira o, Havaric, Mutezi-

*! Kadi Abdulcebbar Ebti Hasan Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid, thk. Ibrahim
Medkir-Taha Hiiseyin, y.y. ts., XII, 275; Kad1 Abdulcebbar, Ebi Hasan Abdullah b. Ah-
med, Miitesidbihu’l-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzlr, Daru’t-Turas, Kéhire ts., I, 1;
Kadi Abdulcebbar, Ebi Hasan Abdullah b. Ahmed, Serhu’l-usiili’l-hamse, 1II. Baski, thk.
Abdulkerim Osman, Kahire 1416/1996, s. 67, 88; Carullah, Zuhdi Hasan, el-Mutezile, V1.
Baski, Beyrut 1410/1990, s. 114. Ayrica Mu'tezile'nin konuyla ilgili one siirdiigii deliller
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavouf Acisindan Marifetullah, s. 199-
215.

52 Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 77, 80, 98.
33 Casim Aval, “Kife”, DIA, XXVI, 342; ismail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes'ud”, DIA, 1, 115.
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le, Sia, Cehmiyye, Kaderiyye, Miisebbihe ve Miircie gibi itikadi firkalarm tesek-
kiil ettigi bir donemde yasamis olmasi, o firkalarin itikad1 diisiincelerine ilmi ve
akli cevaplar aramasina siiriiklemistir. Onun bunlara kars: tartismalar yapmasi,
onlardan farkl: diisiinmesi ve ikna edici beyanatlarda bulunmasi, kisaca itikadi
konularda goriislerini sistemli bir sekilde ortaya koymas ile Ehl-i Siinnet kela-
minin olugsmasina adeta zemin ha21rlam1§t1r.54

Ote yandan Ebti Hanife, dénemindeki inkarci ve bid’atcilarla miinakasa
etmis, farkh itikadi diisiinceye sahip kimselerin ve mezheplerin bulundugu
Basra'ya zaman zaman yaptigl seyahatlerinde de bu tavrini sijrdijrmijgtijr.ss
Nitekim Eb{i Hanife'nin, ateistler ve sapkin goriis sahipleriyle itikadi konular
miinakasa etmek ve ilmi tartismalarda bulunmak icin 27 kez Basra'ya gittigi
nakledilmistir. Hatta Cehm b. Safvan ile onu susturana kadar tartistig1 rivayet
edilmigtir.56 Aynu sekilde gulat-1 Sia mensuplari ile miicadele edip onlar1 ikna
ettigi aktarilmistir.

6. Marifetullahta Peygamberin Rolii

Eb#i Hanife'nin, Allah her hangi bir peygamber gondermemis olsa da in-
sanlarin akillariyla O’'nu bilmeleri vaciptir” seklinde bir goriis beyan ettigi nak-
ledilmigtir.58 Ancak ilahi ¢agriyi1 duymamis ve kendilerine davet erismemis
kimseler hakkinda, onun “onlara akillariyla Allah’1 bilmeleri vaciptir” seklin-
deki yargisinda yer alan “viicub”u (vacip olmay), Pezdevi, Serahsi, Kadihan ve
Nureddin es-Sabuni gibi Maturidilerden bazi Buhara alimleri, Es’ariler gibi
anlamlglardlr.59 Dolayisiyla bunlara gore Eb{i Hanife, “peygamber gonderil-
memis ve davet ulasmamis kimselere akillar1 ile Allah’1 bilmeleri uygun ve
layiktir” demek istemistir. Bu zatlar bu konuda bdylece Eg’ariler ile Maturidileri
uzlastirmak istemislerdir. Fakat Maturidilerin ekseriyeti onun “vaciptir” sozii-
nii bu sekilde te’vil etmeyi reddetmigtir.60

Eb#i Hanife'nin akli bir viicubiyet olarak diisiinmesinin arkasinda, pey-
gamber olmasa da insanin marifetullah hakkinda bazi bilgiler elde edebilecek

M flyas Celebi, Ebit Hanife'nin Itikadi Goriisleri, s. 21.

% Mustafa Uzunpostalci, “Ebi Hanife”, DiA, X, 131.

56 Aliyyu’l-Kari, Serh-u Fikhi’l-Ekber, s. 7; Bezzaz, Menakib-1 Ebi Hanife, I, 121.

57 Aliyyu’l-Kari, Serh-u Fikhi’l-Ekber, s. 7; Bezzaz, Menakib-1 Ebi Hanife, I, 121.

38 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 306 vd.; Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Emali, Ist. 1319, s. 30;
Beyazizade, Isirdtu’l-merdam, s. 59-60.

% Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 307

60 Aliyyu’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 307; Beyazizade, i;;ﬁrﬁtu’l—merﬁm, s. 61-62.
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potansiyelde oldugunu kabul etmesi yatmaktadir. Nitekim Eb{# Hanife'nin
risalelerini yorumlayan Beyazi, aklin kiilll bir bilgi ¢esidi olarak evrensel dii-
zeydeki Allah’1 bilme yetisine sahip oldugunu agiklarken, kisinin, yerin ve go-
glin, kendisinin ve baskalarmnin yaratilisini diisiindiigiinde, akli olan herkes
“akil ytiriitme” siirecinden gectikten sonra mutlaka Yaratic’min varligindan
haberdar olmak zorunda olacagini ileri sﬁrmﬁ@tﬁr.m

Ote yandan o, “Allah vasitasi ile mi peygamberi bilirsiniz, yoksa Allah’t
peygamber vasitasiyla mi bilirsiniz? Peygamber, sizi Allah’a ¢agirdigi halde
peygamberi Allah vasitasiyla bilirseniz bu nasil olur?” seklinde gelen bir soruya
sOyle cevap vermistir: “Evet, peygamberin peygamberligini Allah tarafindan
biliriz. Her ne kadar peygamber, Allah’a ¢agirirsa da hi¢ kimse Allah tarafin-
dan, peygamberi bilme ve tasdik etmeye dair kalbine bir sey atilmadikga, pey-
gamberin hak oldugunu bilemez. Bunu beyan sadedinde Allah, “Siiphesiz ki sen,
sevdigini hidayete ulastiramazsin, fakat Allah, diledigini dogru yola iletir. /62 buyur-
mustur. O, marifetullaha dair bilginin, ancak peygamber tarafindan ogretilebi-
lecegi seklindeki diisiinceyi soyle elestirmistir: Marifetullah, sadece peygamber-
ler tarafindan Ggretilen ve onlardan Ogrenilen bir bilgi degildir. Zira bdyle ol-
saydi, marifetullah konusundaki ihsani, insanlar peygamberlere baglamis olup,
Allah’tan gelen bir ihsan olarak gormezlerdi. Halbuki Allah’in peygamberlerine
olan ihsani, marifetullah hakkindadir. Kullarma olan ihsani ise Allah’m bildir-
mesi ile peygamberleri tasdik etmeleri suretiyledir. Dolayisiyla hi¢ kimseye
“Allah, peygamberler tarafindan tanitilmistir” seklinde bir s6z sOylemesi ge-
rekmez. Bilakis kisiye “Allah tarafindan bildirilmedikg¢e kul, hicbir hayr1 bil-
mez” demek gerekir. Yani “kul, iyi seyleri, ancak Allah’mn bildirmesiyle bilebi-
lir” demesi gerekir.63 Dikkat edilirse o, asil nimetin ve ihsanin, peygamberler
dahi olsa Allah’tan baska hi¢ kimseye verilmemesi gerektigini 6zellikle vurgu-
lamisgtir.

Aslinda Eb{i Hanife'nin goriislerini ve usuliinii ortaya koyan eserler dog-
rultusunda konuya bakildiginda onun, ilahi mesaj ulasmasa da marifetullahin
“vacip” oldugu yargisina varmis olmasi miimkiindiir. Zira o, aklin islevine ve
roliine gerekli hassasiyeti vermis ve re’y ekoliiniin ilk savunucusu olarak ta-
ninmistir. Hatta bundan dolay1 muhataplari tarafindan hak etmedigi halde bazi
agir elestirilere maruz kalmistr.

! Ebti Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 33.

2 Kasas 28/56.

63 Beyazizade, Usiilu’l-Munife, s. 41, 90; Beyazizade, i;:ﬁrﬁtu’l—Merﬁm, s. 67-68; Eb(i Hanife, el-
Alim ve’l-Miiteallim, s. 41.
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Ote yandan giindelik hayatin akisi ierisinde artik olaganlasan yer ve
goklerdeki mitkemmel diizen, dogum, 6liim gibi bir¢ok delil, Allah’'in varhigini
gosterirken, Ebi Hanife’'nin Halik’mi bilmeyen birinin 6zriinii kabul etmemek-
te hakli oldugu soylenebilir. Tlahi mesej ulasmasa bile akil-balig olan kimselere
icmali olarak marifetullahin vacip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira “Eger
kulak vermis veya akletmis olsaydik, ¢ilgin alevli cehennemlikler icinde olmazdik”**
ayetinde “akletme”, adeta ilahl mesaja kulak vermenin es degerinde tutuldugu
goriinmektedir. Ayni zamanda Resulullah (s.a.v.), “Kalem, ii¢ kimseden kaldinl-
mstir. Ihtilam olana kadar sabiden. ...’

glinlimiiz sartlar1 yani basin ve medayanin, tarafli hareket etmek suretiyle dog-

%

seklinde buyurmustur. Bununla beraber

ruyu yanls; iyiyi kotii; giizeli ¢irkin veya bunlarin tersini gosterebilecek kadar
insanlar {izerinde etki yapan yonii géz ardi edilmemelidir. Yani Islam dinini
tanimamaktan ve bilmemekten dogan, Islam’a ve miisliimanlara kars1 siirdiirii-
le gelen 6nyargi ve ayrimciliktan kaynaklanan “Islamofobi” faaliyetler unutul-
mamalidir. Bu durumda kendilerine ilahi mesaj ulasmayan, Islam’in temel kay-
naklarma ulasma ve onlari anlama firsati bulamayan ve Islam’1 sadece medya-
dan duyan ve 6grenen kimselerin, onun igerigini ve hiikiimlerini oldugu gibi
O0grenme ve bilme sanslar1 diisiiktiir. Bunun i¢in bunlarm ahiretteki durumu
hakkinda net bir hiikiim vermek zor goriinmektedir. Dolayisiyla bu durumdaki
kisilerin ahiretteki halleri hakkindaki hiikmii Allah’a birakmanin, daha isabetli
oldugunu soylemek miimkiindiir.®®

7. Marifetullahin Keyfiyeti

Eb#i Hanife'nin gortislerine bakildiginda, onun marifetullahi, salt anlam-
da bir bilme eylemi olarak gormedigi, O'nun zati, sifatlar, fiilleri ile bir biitiin
halinde dogru olarak bilinmesi gerektigi goriilmektedir. O, bu diisiincesiyle her
dindeki tanr1 tasavvurunun, Islim’in hedefledigi Allah tasavvuru olmadigimi
kast etmistir. Yani ona gore bizim inandigimiz ve ibadet ettigimiz Allah, her ne
kadar sdylemde Hristiyan ve Yahudilerin iman ettigi ve ibadet ettikleri ilah ile
ayni goriinse de Allah tasavvurlar1 ¢ok farklidir. Mesela bir yahudiye “kime
ibadet ediyorsunuz?” diye sorarsaniz, “Allah’a ibadet ediyorum” der. Ona Al-
lah’t sordugunuzda ise O'nun beser seklinde yaratilmis olan oglu Uzeyr oldu-
gunu soyler. Bu durumda olan kimse Allah’t tanimis ve O'na iman etmis olmaz.
Aymu sekilde bir Hristiyana “kime ibadet ediyorsun?” diye soruldugunda, “Al-

64 Miilk 67/10.
% Ebu Davud, Hudud: 17; ibn Mace, Talak: 15.

66 Konuyla ilgili ayrica bkz. Sinan Oge, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, Ekev Akademi Dergisi,
Yil: 9, sy: 24, 2005, ss. 33-50.
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lah’a ibadet ediyorum” seklinde cevap verir. Ona Allah’1 sordugunda ise O'nun
[sa’nin cesedinde ve Meryem’in rahminde gizlenen, bir yere sigan ve girebilen
varlik oldugunu soyler. Bu durumda olan kimse de Allah’a iman etmis olmaz.%’

Ote yandan ona ilahi olmayan diger inanglardaki tanr1 tasavvuruna sahip
olanlarin Allah’1t bilmemeleri ve inkar etmeleri netice itibariyle ayni kapiya
¢ikmaktadir. Zira bu inanglara sahip olanlarin tanri tasavvurlari, miitevatir
haber vasitastyla bize bildirilen Allah tasavvurundan ¢ok farkhidir. Ornegin, iig
kisi diistinelim. Bunlardan biri kendisinde esi benzeri bulunmayan bir beyaz
inci olduguna yemin ediyor. Daha sonra kara bir iiziim tanesini ¢ikararak, bu-
nun inci olduguna yemin ediyor. Digerleri ile bu tartismaya giriyor. Tkincisi de
ayni iddiay ileri siirerek, bir ayva ¢ikartyor ve bunun o inci olduguna yemin
edip, insanlarla miinakasaya giriyor. Ugiinciisii de egsiz degerdeki incinin ken-
disinde oldugunu iddia ederek, bir camur pargasi ¢ikariyor ve bunun o inci
olduguna dair yemin ederek baskalariyla tartismaya giriyor. Aslinda bu iig kisi,
inciyi bilmedikleri noktasinda birlesmislerdir. Zira sifatlar1 ¢ok ve degisik olma-
sina ragmen, hicbiri inciyi bilmemektedir. Aynen bunun gibi Yahudi, Hristiyan
ve diger din mensuplarmin tavsif ve ibadet ettiklerine bizim ibadet etmedigi-
miz ortaya ¢tkmaktadir. Ciinkii onlar, {i¢ yahut iki ilah tavsif ediyorlar, buna da
ibadet ediyorlar. Oysaki biz, bir olan Allah’1 tavsif ediyor ve ona ibadet ediyo-
ruz. O halde senin ibadet ettigin ma’btid, onlarin ibadet ettiklerinden farklidir.
Onlarin ma’btidu da seninkinden farklidir. Buna isareten Allah, “Deki ey kifirler,
ben sizin taptiklariniza tapmam, siz de benim tapti§ima tapmazszmz.”68 buyurmus-
tur.”’ Bu ayete dikkat edildiginde, “ma te’budiin” ve “ma e’bud” ifadesi kulla-
nilmigtir. Yani direkt Allah lafzi kullanilmamais, “men” ism-i mevsulu kullanil-
mamuis, bunlarm yerine “ma” ism-i mevsulu tercih edilmistir. “Ma” ism-i mev-
sulii de daha ziyade, bir seyin sifatlarina isaret etmek icin kullanilmaktadr.”’

Eger sadece salt anlamda bir tanrinin veya ilahin oldugunu bilmek yeterli
olsaydi, miisriklerin ve diger inan¢ mensuplarmin mii'min kabul edilmesi ge-
rekmez miydi? Mesela miisrikler, “Allah rabbimizdir” dedikleri halde Allah"1
bilmeyen kimseler sayilirlar. Stiphesiz miisriklerin “Allah, rabbimizdir” dedik-
leri bilinen bir husustur. Nitekim Allah, “Onlara gokleri ve yeri kim yaratt” diye
soracak olsan “Allah, derler. Sen de Allah’a hamdolsun de. Onlarin ¢ogu bilmezler. Zb

7 Eby Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 39-40.

% Kafirtn 109/1-3.

% Eby Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 40

70 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed, Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, (I-
IV), I1I. Baski, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1407, I, 467; IV, 809.

" Lokman 31/25.
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seklinde haber vermistir. Bu ayetten anlasildig: tizere onlarin ¢ogu, anasindan
kor olarak dogan bir sabinin, hicbir sey bilmeksizin geceyi, giindiizii, sariyi,
siyahi mahiyetini ve keyfiyetini bilmeden sdylemesi gibi bu sozii de suursuz bir
sekilde soylemislerdir. Boylece kafirler, sadece “Allah” ismini miiminlerden
isitmisler ve mahiyet ve keyfiyetini bilmeksizin suursuzca o isittiklerini sdyle-
miglerdir.

Dikkat edilirse Eb{i Hanife, miisriklerin her ne kadar ismen duymus olsa-
lar da hak ettigi dlctide layikiyla Allah’t bilmediklerini ileri stirmiistiir. Boylece
o, Allah’1 bilmenin sadece varligini ismen bilmek olmadigini, birligi, sifatlar1 ve
fiilleri agisindan ve O'nun mutlak hakimiyetine halel gelmeyecek sekilde dogru
bilinmesi ve taninmasi gerektigini ileri stirmiistiir. Kisaca akil ve mdiitevatir
haber 15181nda Ozellikle hem zati hem de vasiflari itibariyle dogru bir Allah
tasavvurunun olusmasi suretiyle O'nun bilinmesi ve taninmasi gerekmektedir.

Biitlin bu verilerden de anlasildig1 tizere Ebi Hanife, Yahudi, Hristiyan,
miigriklerin ve diger batil inan¢ mensuplarmin tanri tasavvurlarini, bizim Allah
tasavvurumuz ile mukayese ederek marifetullah konusunu islemistir. Onun
yapmis oldugu bu mukayese goz oniinde bulunduruldugunda, el-Fikhu’l-Ekber
adli eserinde gecen “Biz, Allah’in kendisini kitabinda vasf ettigi gibi O'nu hak-
kiyla tanlyoruz”73 seklindeki yargis1 daha iyi anlasilmaktadir. Kanaatimizce
Eb{i Hanife, s6z konusu kimselerin tanri tasavvuru ile kendi Allah tasavvurunu
mukayese etmek suretiyle bu hitkkme varmistir. Yani inandig1 ve bildigi Allah’mn
veya Allah tasavvurunun, hak oldugunu dile getirmistir.

Sonug

Ulasabildigimiz kaynaklardan hareketle Ebti Hanife'nin marifetullah na-
zariyesine dair serdettigi fikirler baglamimda sunlar1 soyleyebiliriz:

Onun, zat1 agisindan degil de ulthiyeti agisindan Allah’1 bilgiye konu et-
tigi goriilmektedir. Bu agidan onun, “marifetullah” ifadesi ile O'nun ultihiyeti-
nin bilinmesini kast ettigi rahathikla anlasilmaktadir.

Ultihiyetinin bilinebilirligini de nazar ve istidlal ile beyan etmeye gayret
etmistir. Nitekim o, Allah’in varligy, birligi, sifatlar1 ve fiillerini i¢ine alan ulGhi-
yetini akil yiiriitmek suretiyle ortaya koymaya calismistir. Diger bir ifadeyle o,
bu hususlar: akli delillerle ispatlamaya ¢alismistir. Bu agidan onun marifetullah
konusunda taklidi caiz gormedigi sdylenebilir.

2 Eby Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 40-41.
3 Ebt Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 75; Beyazizade, el-Usilu’l-Munife, s. 132.
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Imam Azam Ebti Hanife, marifetullahi akli bir sorumluluk olarak gordii-
gli miisahede edilmistir. O, imanin marifetten ibaret olmadigin ifade etmekle
beraber, ilahi mesajin ulasmadig1 kimselerin icmali de olsa Allah’1 bilmekle
miikellef olduklarmi beyan etmistir. Bundan dolay1 da bu durumdaki kimseler,
Allah’1 bilmeden veya tanimadan oliirlerse ahirette azaba miistahak olacaklar-
dur.

Yine o, sadece salt anlamda bir Allah sdyleminden ziyade, O'nun hak et-
tigi sekilde bilinmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Yani sifat ve fiillerden soyut-
lanmis ve tevhidine halel gelecek bir tanr1 tasavvurunun dogru olmadigimi be-
yan etmistir. Boyle bir tasavvura bina edilen tanri bilgisinin, yani onu bilme ve
tanimaya dair bilginin dogru olamayacagmi ozellikle savunmustur. Bu bag-
lamda Yahudi, Hristiyan, miisriklerin ve batil inan¢ mensuplarinin tanri tasav-
vurunun hak olmadigini ifade etmis ve elestirmistir.
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Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar: Ve Tiirk
Misikisine Katkilar:

Yavuz Demirtas *

Ramazan Kamiloglu **

Ozet: Tasavvufl kurumlarin basinda gelen tekke ve tarikatlar, tarih boyunca sosyo-kiiltiirel cesitlili-
gin korunabilmesine katkida bulunmus, hosgorii ve kardeslik gibi evrensel degerlerin yasatilma-
sinda ¢ok dnemli fonksiyonlar icra etmislerdir. Bu icraatlar yogun bir sekilde Osmanl Devleti'nde
gerceklesmis, bagkent Istanbul’da bulunan farkli tarikatlara ait cok sayida tekke yapmis olduklar
ictimai, iktisadi, siyasi, askeri, egitimsel ve kiiltiirel faaliyetlerle devlet ve millet kaynasmasini sag-
layarak asirlarca stirecek Osmanli hiikiimranliginin temellerini ¢ok saglam bir zemine oturtmuslar-
dir. Hi¢ stiphesiz tekke ve tarikatlarin toplumsal hayatin siirekliligini saglamada yapmis olduklar1
bu 6nemli katkilar, giizel sanatlarin basinda gelen misiki icin de gegerli olmus, Tiirk Masikisi (6zel-
likle de Ttrk Din Msikisi), bu kurumlarda yetisen ¢ok degerli musikisinaslarin katkisiyla diinyanin
en zengin musikileri arasinda ilk siralarda yerini almistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tekke, Tarikat, Mutasavvif, Osmanli Devleti, Istanbul, Tiirk Misikisi.

Abstract Functions Of Mystical institutions And Their Additives On Turkish Music Beingone
of the leading mystical institutions, the dervish convents (tekke) and sects (tarikat) have contribu-
ted to the preservation of socio-cultural diversity through out the history. They all so have perfor-
med a very important role in maintaining tolerance and fraternity as universal values. These per-
formances were done intensely during the time of Ottoman Empire. Many dervish convents belon-
ging to different sects located in Istanbul, the capitalcity of theOttomanEmpire, had establis-
hedthefoundations of theOttomansovereignty. Thissovereignty had lastedforcenturies, bycreating-
nationalintegrationwiththesocial, economic, political, military, educationalandculturalactivities.
Undoubtedly, theseimportantcontributionsthedervishconventsandsectshavemadeforthecontinuity
of social life, arealsovalidforthemusic as it is one of the popular fields of finearts. TheTurkish Music,
especiallytheReligious Music, has takenitsplace as one of richestcontents of musicalgenres in
theworld. This is duetothecontribution of valuablemusicianscameout of thedervishconventsand-
sectsinstitutions.

KeyWords: DervishLodge, DervishOrder, Sufi, OttomanEmpire, Istanbul, Turkish Music.
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Giris
IX. ylizyildan itibaren ortaya ¢ikan ve XI. yiizyildan itibaren de tarikatlar
ad1 altinda faaliyet gostermeye baslayan tasavvuf, kisaca; “Islam’in zahir ve

71 olarak

batin hiikiimleri ¢ercevesinde yasanan manevi ve deruni hayat tarzi
tanimlanmaktadir. Tarikat ve tekke vasitasiyla teskilatlanan tasavvuf, insan
topluluklarinin maddi ve manevi bakimdan terakkilerinde adeta lokomotif
gorevi gormiistiir. Ayn1 zamanda bir halk hareketi de olan tasavvuf, kurmus
oldugu tarikat ve tekkeler vasitasiyla hem fert hem de toplum planinda ¢ok
mithim hizmetler ifa etmis, geng-yasli, alim-cahil, zengin-fakir, sehirli-kdylii
hemen her kesimden insan1 biinyesinde eritip kaynastirarak, onlar1 ayn: mefku-
reye goniil veren tek bir millet, yani “Islam Ahlak Milleti” haline getirmistir.

Giris mahiyetindeki bu bilgilerden sonra simdi ¢alismamizin birinci bo-
liimiinii teskil eden “Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar1” konusuna geciyo-
ruz:

A- Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar:

Tasavvufl kurumlarin basinda gelen tarikat ve tekkelerin, 6zelde kendi
cemaatleri, genelde ise tiim toplum iizerinde icra etmis olduklar: énemli fonk-
siyonlar1 vardir ki bunlar1 genel hatlariyla, ictimai, iktisadi, siyasi, askeri, egitim,
kiiltiirel ve sanatsal fonksiyonlar seklinde tasnif etmek miimkiindiir:

1-) ictimai Fonksiyonlar:

Tarikat ve tekkeler, icinde bulunduklar1 toplumun durumuna gore birta-
kim i¢timai (sosyal) fonksiyonlar ifa etmislerdir. Toplumun bunalim iginde
olduklar1 donemlerde sosyal yapiy1 teskin edici ve sosyal problemlere ¢oziim
arayici bir rol {istlenen bu kurumlar, huzur ve baris donemlerinde ise giiniimiiz
kuliip ve dernekleri gibi toplumun sosyallesmesini saglayan fonksiyonlar icra
etmislerdir. Hemen her siniftan insanin kaynasip biitiinlesmesine vesile olan bu
kurumlar, bugiinkii modern diinyanin hala gerceklestiremedigi “Insan Haklari
Beyannamesi” adli belgede varilmak istenen hedefleri yiizyillar boyunca kendi
iglerinde tatbik ettikleri gibi toplumun diger katmanlar1 arasinda uygulanmasi-
nin da yolunu acmuglardir.?

* Yrd. Dog. Dr. Firat Universitesi Devlet Konservatuvari
*Yrd. Dog. Dr. Inénii Universitesi Devlet Konservatuvar:

! Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, C.
XL, s. 119.

2 H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tartkatlar, Ensar Negriyat, Istanbul 2004, s. 66.
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Tarikat ve tekkelerin miidavim ve miintesipleri olan veSelcuklu ile Os-
manli Devleti'nin kurulus ve gelismesinde aktif bir rol oynayan mutasavviflar
da nizam ve otoritenin tam tesis edildigi zamanlarda yetistirdikleri kamil insan-
lar vasitasityla Hz. Peygamber (s.a.v.) Donemi’nin iman tazeligini yeniden ya-
satma gayreti icine girmis, milll ve manevi degerlerin toplumda yer etmesini
saglayarak devletlerinin giiciine gii¢ katmislardir. Mutasavviflarin bu misyon-
larmna; devlet ile millet arasinda kaynastirici bir role sahip olma, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasinda en biiyiik amil olma, yerlesik hayata
gecilmesinde aktif bir rol {istlenme, farkl: kiiltiirlerden olan insanlar1 bir duygu
ve diislince etrafinda birlestirme, toplumda nasil davranilacagi konusunda
egitici bir konuma sahip olma gibi daha pek ¢oklarini ekleyebiliriz.?

Yukarida kisaca 6zetlemeye ¢alistigimiz bu 6zelliklerinden dolayi sultan-
lar ve devlet erkdni mutasavviflara her zaman biiyiik ilgi gostermis, onlar adina
tekke ve zaviyeler insa etmis, bu kurumlarin maddi agidan varligini devam
ettirebilmeleri i¢in de vakiflar tesis etmislerdir. Ayrica, buhran dénemleri harig
devletin imkanlarini zorlayarak tarikatlara hazineden siirekli nakit para akisin
saglamus, seyh ailelerini vergiden muaf tutmuslardir.*

2-) iktisadi Fonksiyonlar:

Tasavvuf ve kurumlarinin genel anlamda iktisadi hayata olumlu katk:
sundugu konuyla ilgilenen hemen herkesin malumudur. Tasavvuf, halkin ihti-
yaclarini karsilamaya yonelik tesis etmis oldugu vakif ve hayir kurumlari vasi-
tastyla toplumu maddi bakimdan daha miireffeh bir diizeye gelmesini sagla-
mustir. Bir kismu koylii, bir kismu da sehirli olan mutasavvif esnaf ve sa-
natkarlar, teslimiyet ve tevekkiil icerisinde islerinde ve sanatlarinda sadakat ve

* Genis bilgi igin Bkz. Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Zdviyeler, Dergah
Yaynlari, Istanbul 1980; Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, Marifet Yay., Istanbul 1981;
H. Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, Ensar Negriyat, Istanbul 2004; Siiley-
man Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2010; Resat Ongbren,
Osmanlilar’da Tasavouf (XVI. Yiizyil), iz Yay., Istanbul 2000; Dogan Kuban, Tiirk ve Islam Sa-
nat1 Uzerine Denemeler, Arkeoloji ve Sanat Yay., Istanbul 1995; Abdulhamit Budak, Halvet?
Tarikatinin Osmanli Toplum Yapisiyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya
Sehri érnegi), Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum 2014;
Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervigleri ve Zaviyeler”, Vakiflar
Dergisi, S. 2, s. 279-386; Ekrem Isin, “Tarikatlarin Istanbul’da Giindelik Hayat1 Sekillendir-
mesi”, Istanbul Armagam, C. 111, s. 223-244; Ahmet Yasar Ocak, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi,
S. 12, s. 247-269.

4 Dogan Kuban, Tiirk ve Islém Sanati Uzerine Denemeler, s. 175-177; Ekrem Isin, “Tarikatlarin
Istanbul’da Giindelik Hayat1 Sekillendirmesi”, Istanbul Armagam, C. 111, s. 223-225; Ahmet
Yasar Ocak, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, S. 12, s. 248.
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samimiyetle calisarak iktisadl hayatin inkisafini saglamislardir. Bunlara Ahilik
Teskilati'na mensup sanatkar insanlar da ilave edilirse, Osmanlilar'da ekono-
mik yap: ile biinyesinde sanat faaliyetleri yiiriitiilen esnafligin mutasavviflar
tarafindan kontrol edildigini sdylemek, hi¢ de abartili olmaz diye diisiinmekte-
yiz.®

3-) Siyasi Fonksiyonlar:

Tiirk-IslAm Devletleri’nin, ézellikle de Osmanlilar'in tasavvufa, tasavvuf
ehline ve tasavvufl kurumlara 6zel énem verdikleri tarihen sabit olan bir haki-
kattir. Osmanli sultanlarindan bir¢ogunun cesitli tarikatlarla olan goniil bags,
hatta bunun &tesinde kurulan seyh-miirit iligkisi, Osmanli toplumsal yapisinda
ve siyasl hayatinda tarikatlar1 en miihim ve etkin toplumsal grup haline getir-
mistir.

Ancak tasavvuf dgretilerini bihakkin yasayan gercek mutasavwviflar, “Sul-
tana yakinlik, yakici atestir!” ilkesini kendine prensip edindiginden sultanlar-
dan ve devlet ileri gelenlerinden uzak kalmay1 tercih etmiglerdir. Fakat yoneti-
cilerin mutasavviflara ilgi duymalar1 devlet-tarikat arasinda stirekli bir iliskiyi
meydana getirmis, kisisel ilgi boyutunu asan bu iliski tarikatlar: siyasi agidan
son derece etkin bir hale getirmistir. Gosterilen bu yakin ilgi ve verilen biiyiik
destekten cesaret alan tarikat seyhleri, devlet birimlerindeki gorevlere atanma-
larda kendi mensuplarinin yaninda yer alarak hem tarikatlarinin siyasi agidan
etkinligini artirmis, hem de toplum tizerindeki itibarlarini yiiksel’cmiglerdir.6

Tarikatlar ile yoneticiler arasinda cereyan eden bu olumlu iligkiler maale-
sef her zaman gegerli olamamus, istisna da olsa bazen tarikatlar siyasi alanda
meydana gelen uygulamalara itirazlarin, hatta isyanlarin odak noktalar1 olmus-
lardir ki, Selcuklular dénemindeki Babal isyam ile Osmanlilar donemindeki
Celali Isyanlar1 bu konuya 6rnek tegkil etmektedir.”

4-) Askeri Fonksiyonlar

Cihat ruhunun yasatilmasi, bagimsizligin kazanilmasi, milli ruhun canli
tutulmasi gibi konularda 6ncti bir rol oynayan tarikatlar, Miisliiman milletler,
ozellikle de Tiirk Milleti icin askerl anlamda ¢ok miihim fonksiyonlar icra et-

> H. KAmil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tartkatlar, Ensar Negriyat, Istanbul 2004, s. 69.

® Erol Giingor, Islém Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1996, s. 94; Abdulha-
mit Budak, Halveti Tarikatimin Osmanli Toplum Yapisiyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel Etkilesimi
(XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 31.

’Abdulhamit Budak, Halveti Tarikatnin Osmanlt Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel
Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 31.



Tasavvufi Kurumlarin Fonksiyonlar1 Ve Tiirk Misikisine Katkilar1 ¢ 203

mislerdir. Bu fonksiyonlar arasinda, zikrolunan gayeleri gerceklestirmek ama-
cyla verilen egitim sayesinde tekkelerde sahsiyet bulan “Alperen” kimlikli,
savas¢l ve mutasavvif ruhu bir arada bulunduran kisilerin yetistirilmesi gel-
mektedir. Savas¢i olmakla birlikte mutasavvif da olan Alperenler, yeri geldi-
ginde savasarak {iilkeler, yeri geldiginde ise giizel ahlak 6rnekleri ortaya koya-
rak goniiller fethederek IslAm Dininin yeryiiziiniin en iicra kosesine kadar ya-
yilmasina 6nayak olmuslardir.®

Tasavvufl kurumlardan biri olan ve stratejik dnemi haiz yerler ile sinur
boylarinda tesis edilen ribatlar da askeri anlamda 6nemli gorevler iistlenmistir.
Askeri islevlerinin yan1 sira comertlik, mertlik ve yardimseverlik gibi Islami
degerlerin uzak ve yabanci memleketlere tanitilmasini saglayan Ribatlar, orala-
rin manen fethedilmesine, dolayisiyla daha sonralar1 oralari fethe giden Islam
ordularimin isinin kolaylasmasina vesile olmuslardir.®

Bektasi Tarikati'nin Osmanli Devleti'nin yiikselmesine katk: saglayan ku-
rumlarin baginda gelen Yenigeri Ordusu’nun kurulusunda ve yetistirilmesinde
oynadigi rol de, tarikatlarin askeri alandaki tesirini gosteren en giizel érnekler-
den birini tegkil etmektedir. Bu ordunun kurulusunda Haci Bektas-1 Veli (6.
1271)'nin bizzat rol aldigina dair tarihi bir veri elde olmamasina ragmen bu
degerli sahsiyetin yeniceriler {izerindeki tesiri konu hakkinda bilgisi olan he-
men herkesin malumudur. Yine Milli Miicadele yillarindatekkelerin,orduya
asker saglama, istihbarat, mithimmat temini ve nakledilmesi gibi 6nemli gorev-
ler ustlenmesi, tarikat ehlinin sadece manevi alanda miicadele eden kimseler
olmadiklarini, memleketin isgal tehlikesi altinda oldugu zamanlarda nasil birer
gaziye doniistiiklerini de gosteren gostergelerden biridir. '

5-) Egitimsel Fonksiyonlar1

Toplumun bekasmi iyi bir egitim-6gretimde goren tarikatlar, yalnizca
tekkelerinde barinan dervislerin degil, ayn1 zamanda ihtiya¢ duyan herkesin de
maddeten ve manen egitilmesine biiyiik onem vermis, insanlar1 bu yolda gay-
retli kilacak her tiirlii maddi ve manevi destegi vermekten geri durmamustir.
Tarikat ehlinin ikdmetgah adresleri olan tekkelerde, sadece kendi iclerinde sekil

8 Mustafa Kara, Tekkeler ve Ziviyeler, s. 203; Abdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanli
Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 31.

° H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 69.Nuran Cetin, “Osmanli’da Bir
Halveti Tekkesi: Ummi Sinan Dergaht”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
2015, S. 56:1, s. 159.

YAbdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanli Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel
Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornei), s. 31-32.
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alan belli insan tipleri yetistirilmekle kalinmamis, adab-1 muaseret, tarih, cog-
rafya, astronomi gibi ilimlerin yani sira, hat, tezhip, edebiyat ve misiki gibi
giizel sanatlarin egitimi de yapilmistir. Insanin manen oldugu kadar maddeten
de yiicelmesine yonelik egitim veren tekkeler, manevi ilimlerde oldugu gibi
maddi ilimlerin de merkezi olmus, yeri ve zamanina gore bir nevi medrese
gorevi gormiiglerdir.™

islam Alemi'nde cereyan eden egitim-6gretim faaliyetlerinde ¢ok onemli
roller uistlenen tekke ve tarikatlar, asirlarca Misliimanlarin dini, ahlaki, sanat
ve estetik agidan egitilip-yetistirildigi tasavvufi kurumlar olmuslardir. En kaba
ve en cahil insanlar bile tasavvufun sicak ve kucaklayici potasinda eritilip-
egitilerek yasadiklar: topluma faydali bireyler haline getirilmislerdir. Tekkeler-
de, bir taraftan zikir ve ibadetlerle dervislerin manevi egitimi icra edilirken, bir
taraftan da toplumun bilgi ve kiiltiir diizeyini gelistiren ¢alismalar yapilmustir.
Insan egitimine yonelik yapilan bu faaliyetlerle kisilerin istidat ve kabiliyetleri
en gilizel sekilde ortaya ¢ikarilarak onlardan istifade edilme yoluna gidilmistir.
Her biri kendi alaninda bilgi ve ahlakiyla parmakla gosterilebilecek segkin sah-
siyetleri yetistiren tarikat erbabi kisiler, asirlarca siirecek olan Osmanli Devle-
ti'nin bir nevi manevi mimarlar:1 olmuslardir ki bunlarin basinda hig siiphesiz
Osmanli'nin iktisadi hayatina yon veren Ahilik Tegkilati'na mensup sanatkar
kisiler gelmektedir.™

“Islam’in ruh egitimi” demek olan tasavvuf, tabiatiyla genel egitim konu-
lar1 ile yakin bir iligki i¢inde olmustur. Degisik ruh yapilarina sahip olan insan-
lar1, kurmus oldugu tekke ve tarikatlarinda, durumlarina gore en giizel sekilde
terbiye etme gayreti i¢cinde olan tasavvufun egitim acisindan en 6nemli 6zelligi,
anne, baba ve ¢ocuklardan olusan aile sistemini esas alip insanlar aile sicakli-
ginda egitmeye calismasidir. Zira tasavvufl telakkide, seyh, baba; seyhin hani-
mi, anne; miiritler de o anne-babadan olma kardesler (ihvan) gibidir.13

Yeri gelmisken Anadolu Tiirk Tarihi'ndeki egitim kurumlarindan olan
“medrese” ile “tekke” {izerinde de birkag climle ile durmak istiyoruz:

" Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zdviyeler, s. 60-61; Mustafa Kara, Metin-
lerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar, Sir Yay., Bursa 2004, s. 240-248.

Y Abdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanli Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel
Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 33-34; Nuran Cetin, “Osmanlr’da Bir Halveti
Tekkesi: Ummi Sinan Dergah1”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 56:1, s.
158-159.

Y H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, s. 67-68.
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Anadolu’da, Selguklular Dénemi’'nde baslayan tekke-egitim iligkileri, egi-
tim agisindan kurumsallasmanin heniiz baglamadigiOsmanli'nin ilk dénemle-
rinde daha belirgin bir hal almis, medreselerin kurumsallasmasina kadar olan
siirecte egitim ihtiyacin tekkeler karsilamistir. Medreselerin acilmasi ile beraber
akademik egitimde medreseler, genis halk kitlelerinin egitiminde ise tekkeler daha
etkin bir rol oynamislardir. Diger bir ifadeyle, Osmanli Devleti'nde, ulemanin
ve limeranin ongordiigii resmi ya da formal egitim medreselerde yiiriitiiliirken,
insanin manevi (psikolojik) yoniinii gelistirmeye yonelik tedrisat da tekkelerde
icra edilmistir. Bu anlamda medreseleri “6rgiin egitim”, tekkeleri de “yaygin
egitim kurumlar1” olarak tasnif etmek miimkiindiir. Bu haliyle birer “Halk Egi-
tim Merkezleri” gibi calisan tekkeler, dil, din, irk, mezhep, meslek, yas gozet-
meksizin toplumun her kesimini kucaklayarak asirlarca siirecek olan toplumsal
barigin tesisine dnciilitk etmislerdir.™

6-) Kiiltiirel ve Sanatsal Fonksiyonlar:

“Allah (c.c.), giizeldir, glizeli sever” hadis-i serifini kendine diistur edi-
nen mutasavviflar, lokalleri konumunda bulunan tekkelerinde “Yegane sevgili
olan Allah (c.c.)'mn rizasim1 kazanmada birer vasita” olarak gordiikleri giizel
sanatlar egitimine biiyiik 6nem vermis, buralarda yetistirdikleri sanatkarlar
eliyle su gayeleri amaglamislardir:

a-) Fertlerin dini vecibelerini vecd iginde yerine getirmek
b-) Insanlar arasinda duygu ve diisiince birligini saglamak
c-) Giizeli 6greterek, bedii zevkleri gelistirmek

d-) Insan hayati icin son derece elzem olan dini ve milli degerlerin kiyme-
tini leme yayarak, canli tutmak.™

Yukarida belirtmis oldugumuz gayeleri gerceklestirmek amaciyla tesis
edilen tarikat ve tekkeler, Tiirk Kiiltiirii ve Sanati’nin olusmasinda, gelismesin-
de ve yayillmasinda adeta birer lokomotif gorevi gérmiislerdir. Oyle ki tekke-
lerden bir¢ogu gecmiste onemli sanat merkezleri olmus, iginde bulunduklari
toplumun bedii zevkler bakimindan gelismesine 6nemli katkilarda bulunmus-
tur. Tekkeler, Osmanli Dénemi'nde, ozellikle giizel sanatlara ehemmiyet ver-

“Abdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanli Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel
Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 33-34; Nuran Cetin, “Osmanlr’da Bir Halveti
Tekkesi: Ummi Sinan Dergahi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 56:1, s. 158-
159.

" Mubhittin Serin, Hat Sanatimiz, Kubbealti Nesriyat, istanbul 1986, s. 15.
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meyen medreselerin etki alan1 disinda kalan genis halk kitlesinin, tezhip, hiisn-i
hat, edebiyat ve mfisiki gibi giizel sanat dallarinda yetistirilmesi noktasinda
adeta birer Halk Egitim Merkezi gorevi gormiiglerdir.™

Tasavvufi diislincenin pratige doniistiigii yer olan tekkeler, islam Ale-
mi'nde, asirlarca fikir ve sanat erbabinin sigindig1 ve beslendigi mekanlar ol-
muglardir. Medresenin temsil ettigi ziihd ve takva taassubuna kars: tekke, bedii
ve fikri serbest hava alinabilecek bir menfez hitkmiinde idi. Genis ve serbest
fikir, edebiyat ve misiki, zahidlerin kuru ve soguk taassuplar: karsisinda sade-
ce tekkelerde barinabilmistir. Tiirk-Islam medreseleri, yozlasmaya baglamadan
evvel dini ve insani ilimlerde asrinin biitiin imkanlarini ortaya koyarken, tekke-
ler de halk egitimi ile beraber dini sinirlar i¢inde giizel sanatlarin merkezi ve
koruyucusu olmustur. Zamanla, ilim ile sanat arasindaki sinir1 tespit edenlerin
azalmas: iizerine tekke ve medrese arasinda “glizel sanatlarin helalligi-
haramlig1” konusunda tartismalar baslamistir.”’

Sanatin helal oldugu konusunda siiphesi olmayan tarikatlar, “Allah (c.c.),
giizeldir, glizeli sever” diistirundan hareketle soylemek istediklerini daha gii-
zel bir sekilde sOylemelerine ve inanglarin1 daha genis kitlelere yaymalarina
vesile olan gilizel ses (mtsiki ), giizel soz ( edebiyat ) ve giizel ¢izgi ( hat ) gibi
sanatlardan azami Olciide faydalanmislardir. Bu ilimlere verilen degerden do-
lay1 tekkeler, aymi zamanda birer “Giizel Sanatlar Akademisi” haline gelmis,
siir, misiki, hat, tezhip gibi bir¢ok sanat dalinda verdigi egitim ve yetistirdigi
sanatkarlarla Islam Kiiltiir ve Medeniyeti'ne gok biiyiik katkida bulunmuslar-
dir. Meslekleri, his, heyecan ve goniil alemi olan mutasavviflar, tabiatiyla giizel
sanatlara kars1 kayitsiz kalmamus, i¢clerinden pek ¢ogu bizzat bu sanatlarla isti-
gal etmis, kendisini bu sanatlarda maharetli kildig1 gibi bir¢ok insanin da sa-
natkar olarak yetismesine onciiliik etmigtir.™®

Tarikat ehlinin en basarili olduklar1 giizel sanatlarin basinda hig stiphe-
siz, “duygu ve diisiinceleri bir sanat gercevesi icinde ifade eden” siir sanati
gelmektedir. Yunus Emre (6. 1320), Nabi (6. 1712), Seyh Galip (6. 1799) gibi
Tiirk Edebiyati’'nin en vel{id ve etkili sadirlerinin ayni: zamanda birer mutasavvif
da olmas1 bunun bir gostergesidir. Tiirk Edebiyat Tarihi'nde Tekke Edebiyati
denilen ¢ok 6nemli bir edebiyat tiiriiniin ortaya ¢tkmasini saglayan s6z konusu

¥Fuad Kopriilli, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Diyanet Yay., Ankara 1991, s. 342.
YFuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavoiflar, s. 342.

¥ H. Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tartkatlar, s. 69.Abdulhamit Budak, Halveti Tari-
katimin Osmanli Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri
Ornegi), s. 32.
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bu mutasavvif-sairler, hicbir zaman Divan Edebiyat1 sairleri gibi agdali s6z
sOyleme, sanat i¢in sanat yapma gayreti igerisinde olmamuis, aksine ruhlarin
derinliklerinden gelen manalar1 sade ve 6zlii bir sekilde ifade etme, hayatin ve
kainatin sirrin1 anlatma igin siir yazmislardir. Bu da onlarin genis halk kitleleri
tarafindan sevilmelerine ve goniillerde taht kurmalarina vesile olmustur.*

Mutasavviflarin ¢ok basarili olduklari giizel sanatlardan bir digeri de,
“duygu ve diisiinceleri bir sanat gercevesi i¢cinde ifade eden” mfsiki sanatidir
ki, bu konu hakkindaki bilgiler ¢alismamizin ikinci kismini tegkil eden “Tasav-
vufi Kurumlarin Tiirk Msikisi'ne Katkilar1” baslig1 altinda verilecektir.

Tiirk Kiiltiirii ve Sanati’'nda biiyiik 6neme sahip Mimari, Tezhip, Minya-
tiir Sanatlar1 ile XIX. Yiizyillda Osmanli'nin tanistigi Resim ve Heykel Sanatla-
ri’'nin gelisip yayilmasinda da tasavvufl inancin bir geregi olan “sanata ve sa-
natkara cok biiyiik 6nem verme” anlayisinin biiyiik bir rol oynadigini diisiin-
mekteyiz. Zira daha 6nce de zikrettigimiz gibi tasavvuftan kaynaklanan boyle
bir anlayis olmasayd: ve mutasavviflarin da cani pahasina bu anlayis1 savunup
uygulamaya dokme miicadelesi vuku bulmasaydi, sanata ve sanatkara diisman
kesimin baskilar1 karsisinda giizel sanatlarin yasama sanst olmazd1.?®

Tekkelerin Tlirk Gilizel Sanatlari’'na katkilarimi su veciz ifadelerle nokta-
lamak istiyoruz:

“Din ve giizel sanat iligkileri, “tekkeler ve giizel sanat iligkileri” olarak
diistintilmeli ve boyle degerlendirilmelidir. Ciinkii bu noktada, tekkelerin yeri-

ni tutabilecek ikinci bir miiessese yoktur.”*"

Tasavvufi kurumlardan olan tarikat ve tekkelerin toplumsal fonksi-
yonlarina dair bilgilerin yer aldig: birinci bolum;

“Seyretmeye doyamadigimiz mimari eserler, minyatiirler, tezhipler, hat-
lar, dinlemekten bikmadigimiz ilahiler'in beseriyete hediye edilmesinde en

7722

etkin rolii mutasavviflar oynamistir.” climlesiyle bitirip ikinci boliime gegiyo-

ruz:

¥ Abdulhamit Budak, Halveti Tarikatinin Osmanli Toplum Yapistyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel
Etkilesimi ( XV. Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 33.

?* Bkz. Yavuz Demirtas, “XIX. Yiizyil Istanbul'undaki Sanat Ve Misiki Hayatina Genel Bir
Bakis”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g 2009, Say1: 14:2, ss. 139-156.

2 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar, s. 251-252.

2 Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Agisindan Tekkeler ve Ziviyeler, s. 61; Muhittin Serin, Hat
Sanatimiz, s. 14-16.
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B- Tasavvufi Kurumlarin Tiirk Misikisi’ne Katkilar

Mutasavviflarin en bagarili olduklar: giizel sanatlardan biri de, “duygu
ve diisiinceleri bir sanat gergevesi i¢ginde ifade eden” miisiki sanatidir. Bu basa-
rida, “ruhun yiiceltilmesinde ve insanlara ytiicelerde bulunan hakikatlerin gos-
terilmesinde masikinin bir vasita olarak goriilmesi” anlayisi biiyiik rol oyna-
mugtir. Tasavvufi kurumlardan olan tekkelerde icra edilen zikir meclislerinde,
zikrin daha coskun bir hale gelmesi ve hedeflenen gayelere miiridlerin daha
cabuk ulagmasi icin mutasavvif-gairlerin yazmis oldugu ilahiler’in giifte olarak
kullanildig1 mfisiki eserlerinin icra edilmis olmasi, Tekke Miisikisi'nin dogma-
sinda, gelismesinde ve yayilmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Tekke Miisikisi,
sadeligi ve samimiyeti ile kiiltiir seviyesi ¢ok degisik insanlara ayni anda ve
ayni heyecanla hitap edebilmis, onlar1 etkisi altina alabilmistir. Tekke Miisikisi,
Mevleviler yoluyla Klasik Tiirk Misikisi'ne, Bektasiler yoluyla da Halk
Misikisi'ne 6nemli katkilarda bulunmustur. Bunun yaninda tarikatlarin zikirle-
ri esnasinda yapilan “devran, semd’, semah” gibi dini raks tiirleri maisiki egli-
ginde de gerceklestirilmis, bu suretle anlatilmak istenen meram ve verilmek
istenen mesajin daha kapsamli ve kalici olmast amaglanmigtir.”®

Insani, olgunlasmamis bir haldeyken ele alip, bedeni, fikri ve riihi egitim
devrelerinden gecirerek manen pisirdikten sonra “insan-1 kamil” haline getir-
meyi amaglayan tarikatlar, bu amaca ulasmada “ilm-i gserif” dedikleri
misikiden bol miktarda istifade etmis, bundan dolay: da tekkelerinde mfisiki
egitimine biiyiik onem vermislerdir. Misiki {istadlariyla misiki heveslilerini bir
araya getirerek, bilgi ve tecriibe aktarimini saglayan birer konservatuvar gorevi
de yapan tekkeler, Tiirk Misikisi bestekar, icract ve nazariyatcilarinin pek ¢o-
gunun yetismesinde de énemli rol oynamugtir.” Bu noktadan hareketle denile-
bilir ki; “tasavvuf kiiltiirinden nasibini almayan, o havay: teneffiis etmeyen
miisikisinasa rastlamak neredeyse imkansizdir.”” Hemen her dénemde Tiirk
Misikisi ile istigal edenlerin biiyiik ¢ogunlugunun cesitli tarikatlara mensup
seyh ve derviglerden olusmasi, mevlevihanelerde gorevli olan seyh ve dervigle-
rin ekserisinin de miisikisinas olusu bunun en biiyiik delilidir.?® Bu misikisi-

2 Erman Artun, A§zklzk Gelenegi ve A§zk Edebiyati, Akgag Yay., Ankara 2001, s. 21; Abdulhamit
Budak, Halvet? Tarikatinin Osmanli Toplum Yapisiyla Sosyo-Politik Ve Kiiltiirel Etkilesimi ( XV.
Yiizyil Amasya Sehri Ornegi), s. 33.

* Lale Akay Umul, “Tiirk Dini Miizigine Genel Bakis ve Bugiinkii Durumu”, Folklor-Edebiyat
Dergisi, C. IX, S. 36, s. 90.

% Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar, s. 251-252.

% Sezai Kiglik, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2000, s. 379.
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naslarin ¢ok az bir kismin ise bir tarikata mensup olmayan devlet memurlariy-
la cami gorevlileri olusturmaktaydi.”’

En olgun sekline Osmanli Devleti'nin bagkenti Istanbul’da kavusan Tiirk
Misikisi, saray, camiler, konaklar, tekkeler vs. gibi mekanlarda icra edilmistir.
Ancak bu mekanlar i¢inde tekkeler apayr: bir 6neme sahiptir. Zira bu tekkeler
icinde Tiirk Miisikisi'nin kdse taslar1 hitkmiinde bulunan ismail Dede (5. 1846)
ve Zekai Dede (6. 1897) gibi ¢ok degerli misikisinaslarin yetistigi, dolayisiyla
da Turk Misikisi'nin en iist diizeyde icra edildigi Mevlevihaneler de bulun-
maktadir ki, yetistirmis oldugu bestekar, sazende, hanende ve nazariyatgilarla
buralarda mevcut mfiisiki yapisinin iizerine pek ¢ok ilave yapilmis ve Tiirk
Misikisi Ses Sistemi’nin temelleri atilmustir.?®

S0z, tekkelerin ve dolayistyla da mutasavviflarin Tiirk Misikisi'ne katki-
larindan acilmisken, Osmanh Tarihi'ne “Kadizadeli-Sivasi” seklinde gegen mii-
cadeleden de bahsetmek istiyoruz. XVIL yiizyila gelindiginde “Kadizadeliler”
diye adlandirilan ulema kesimi ile “Sivasiler” olarak adlandirilan tasavvuf ehli
arasinda vuku bulan mfisiki konusundaki tartismalar iyice siddetini artirmais,
Oyle ki is, devlet yonetiminde soz sahibi olan Kadizadeliler'in, “biitiin tekkele-
rin kapatilarak, yerlerine medreselerin agilmasi ve mensuplarinin da sayet tov-
be edip iman yenilemezlerse oldiiriilmesi” fikrinin neredeyse eyleme doniistii-
riillmesine kadar varmistir. Ancak durum sag duyu sahibi devlet erkani tarafin-
dan fark edilmis ve Kadizadeli elebaslarinin siirgiin edilmesiyle ortalik bir
miiddet de olsa siiktina kavusmustur.?

Yasanan bu ve buna benzer olaylar da gostermektedir ki, tarikat mensup-
lar1 gerektigi zaman cani pahasina da olsa misikiyi savunmus ve onu icraya
devam ederek Tiirk Misikisi'ni belki de yok olmaktan kurtarmistir. Mutasav-
viflarin bu konudaki kararli tutumlart misikimizin bugiinlere gelmesinde ve
diinyanin sayili misikileri arasina girmesinde ¢ok biiyiik bir rol oynamistir.

7 Yavuz Demirtas, XIX. Yiizyil Istanbul'unda Tekke Miisikisi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 23.

2 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar, s. 251-252; Alaeddin Yavasga,
“Istanbul Miisiki Hayat1 — Saray Disinda Msiki Hayat1”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklo-
pedisi, C. V, s. 527.

* Mustafa Askar, “Tarikat-Devlet Iliskisi, Kadizadeli ve Mesdyih Tartigmalari Agisindan
Niyazi-i Misri ve Doneme Etkileri”, Tasavouf Dergisi, S. 1, s. 62; Ferhat Koca, Osmanl
Fakihlerinin Sema’, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”, Tasavouf Dergisi, S. 13, s. 34-
37.
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Tekkelerin Tiirk Msikisi'ne yapmis oldugu katki bununla sinirli olma-
y1p misikimizin giiniimiize kadar gelmesinde de bu kurumlar ¢ok biiyiik bir
rol oynamiglardir. Cemalettin Server Revnakoglu'nun yapmis oldugu su tespit-
lerin konuyu ¢ok giizel 6zetledigini diistiniiyoruz:

“Klasik Dini Misikimiz'in ilk biiyiik konservatuvari sayilan ve bu saha-
da en kuvvetli, en degerli iistadlar yetistiren, bunlar1 tarih ve insanlia tanitan
tekkeler olmasaydi islam Alemi'ndeki bu ulvi ve ruhani medeniyet ve buna
bagli olarak da, onun pek azametli kiiltiir ve edebiyati da olmayacakti.
Misikilyi, zahir ulemanin “haramdir!” demesine ragmen, devaml 1srarla, bir-
cok miicadele ve fedakarliklarla Islam mabetlerine sokup yerlestiren ve biitiin
ihtisami ile devam ettirenler de yine tekke miisikisinaslariolmustur. Bu sayede,
cesitli zikir sekillerinden meydana gelen ayinlerin, mukabelelerin arasina ilahi
konserler, semavi rakslar, pek canli ve cazipsekilde bedii figiirler katilarak,

biiyiik IslamMedeniyeti'ne katkida bulunulmustur.”*

Yine, tekkelerin Tiirk Misikisi'ndeki yerini ve Onemini belirten
ValaNtreddin'in Aksam Gazetesi'nde, 23. 10. 1930 tarihinde yazmis oldugu su
climleleri de son derece dikkat ¢ekicidir:

“Diisltindiim ki, bizim de 6lmemeye, ebedilesmeye layik bir masiki har-
simiz yok mu? Acaba Alaturka Misiki'nin yeni bir ufka ¢ikmasi icin ¢alisan
misikisinaslarimiz, Fransizlar'inMonmartre’de yaptiklarin1i bagarabiliyorlar
mi1? Zannetmiyorum. Bilakis esefle zannediyorum ki, misiki subelerimiz i¢inde
en ehemmiyetlisi, en kiymetlisi ihmal olunuyor: Tekke Miisikisi...Gergi tekke-
ler, cumhfiriyete muzirdirlar, kapandilar, iyi oldu. Fakat Tiirklerin sanatkar
dogmus nice ¢ocuklari, asirlarca tekmil istidatlarini1 Bektasi Nefesleri'ne, Mev-
levi Ayinleri'ne dokmiislerdir. Bunlarin unutulmasinin ne kadar act oldugunu
Paris’in Monmartre Mahallesi'nde anladik. Bu saheserleri genglerimiz arasinda
kag kisi bilir? Pek az. Esefleniyorum. Ebediyen agilmamasi lazim olan tekkelerin
bir masikisi vardir ki, bunun bir hars subesi olarak ihyasini ne kadar arzu

ederdim.”*

Ozellikle Mevlevi hanelerde dedelik makamina ulasan ve seyhlik gorevi-
ni hakkiyla yiiriiten musikisinaslarin katkilarin1 géz ardi etmemeliyiz. 1652-
1730 yillarinda yasayan Nayi Osman dede bunlarin basinda gelmektedir. Eeki
nazariyat kitaplarin inceleyerek siir halinde yazdig1 Rabt-1 Tabirat-1 Musiki adl1

*® Cemaleddin Server Revnakoglu, “Nevbe Vurmak Ne 1di, Nasil Yapilirdi?”, Eski Sosyal Haya-
timizda Tasavouf ve Tarikat Kiiltiirii, (Haz. M. Dogan Bayim-ismail Dervisoglu), Kirkambar
Kitaphg;, Istanbul 2003, s. 325-326.

31 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavouf ve Tarikatlar, s. 252.
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eseriyle Tiirk Miiziginin nazariyatina hizmet etmistir. Ayn1 zamanda ebcet no-
tasindan gelistirerek meydana getirdigi nota sistemini de burada zikretmeli-
yiz.* Daha sonra 1762-1804 yillarinda yasayan Nayi Osman dedenin torunu Ali
Nutki Dede Tiurk Musikisine hizmete devam ederek, dedesinin nota sistemini
gelistirerek yeni bir nota sistemi ortaya koymustur.

1777-1846 yillarinda yasayan Hammam-1 Zade Ismail Dede Efendi kendi
doneminde dini musiki eserlerinin yani sira din dis1 olarak en iyi eserlerini
vermistir. II. Selim déneminde enderunda hocalik yaparak kiymetli miizisyen-
ler yetistirerek Tiirk Miizigine biiyiik katkilar saglamistir. Ogrencilerinden Del-
lal- Zade Ismail Efendi(1797-1869) aymu ¢izgiyi siirdiirerek Tiirk Musikisine zarif
ve latif eserler kazandirmistir.®

Son donemlerde radyoda uzun yillar degisik gorevler de bulunan ve TRT
de Tiirk Tasavvuf Miizigi korosunu kurarak besteleriyle de goniilleri costuran
AHMET HATIPOGLU nazariyat alaninda da biiyiik hizmetler vermistir.” Tiirk
Miizigi Solfej” adli kitabiyla giiniimiizde Tiirk Miiziginde ki biiyiik bir boslugu
doldurmustur.

Sonug¢

Calismamizdan elde ettigimiz sonuglari, daha akici, anlasilir ve kalic1 ol-
masi icin maddeler halinde asagiya aliyoruz:

a-)Tasavvufi kurumlarin baginda gelen tarikat ve tekkeler, 6zelde kendi
miintesipleri, genelde ise tiim toplum igin énemli fonksiyonlar icra etmislerdir
ki, bunlar1 baslica, ictimai, iktisadi, siyasi, askeri, egitimsel, kiiltiirel ve sanatsal fonk-
siyonlar olarak tasnif etmek miimkiindiir.

b-) Tarikat ve tekkeler, toplumun bunalim iginde olduklar1 dénemlerde
sosyal yapiy1 teskin edici ve sosyal problemlere ¢6ziim arayici bir rol iistlenmis,
huzur ve baris donemlerinde ise giiniimiiz kuliip ve dernekleri gibi toplumun
sosyallesmesini saglayan ¢ok 6nemli i¢timai fonksiyonlar icra etmislerdir.

¢-) Tasavvufi kurumlarda yetisen bir kismi koylii, bir kismi1 da sehirli es-
naf ve sanatkarlar, teslimiyet ve tevekkiil icerisinde islerinde ve sanatlarinda

32 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Musikisi Tarihi, ak¢ag yayin evi, Ankara, 2009, s. 111.

3 Ahmet Sahin Ak, age, s.176.

3 Ahmet Sahin Ak, age, 5.502. Ayrica Istanbul Fatih Karagiimriikte cumhuriyetin ilk yillarin-
da dahi kapanmayip geleneklerini giiniimiize kadar devam ettiren Cerrahi tekkesi, Tiirk
Musikisinin essiz eserlerini megk usuliiyle giiniimiize kadar tasiyarak ayni zamanda yiiz-
lerce bestekar ve musikisinas yetistiren bir okul gibi olmustur.
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sadakat ve samimiyetle calisarak Islam sonrasi Tiirk Devletleri'ndeki iktisadi
hayatin inkisafin1 saglamiglardir.

¢-) Basta sultanlar olmak iizere devlet ileri gelenlerinden bir¢ogunun ce-
sitli tarikatlarla olan goniil bagi, hatta bunun 6tesinde kurulan seyh-miirit ilis-
kisi, 6zellikle Osmanlilarin siyasi hayatinda tarikatlar: en 6nemli ve en etkili
toplumsal grup haline getirmistir. Bu durumun her ne kadar olumlu taraflar
olsa da bazen istisnalarina da sahit olunmus, tarikat ve tekkeler yoneticilere
kargi itirazlarin ve hatta Babai Isyam gibi kalkigmalarin odak noktasimi teskil
etmisgtir.

d-) Savas ortaminda orduya asker saglama, istihbarat, mithimmat temini
ve nakledilmesi gibi 6nemli gorevler {iistlenen tekkeler, tarikat ehlinin sadece
Islam’in batinina degil zahirine de ¢ok biiyiik deger verdiklerini, barig zamanla-
rinda kalp kirma ve goniil incitmeden bile ¢ekinen mutasavviflarin, memleketin
isgal edilmesi durumunda nasil birer savasgi-gaziye doniistiiklerini gostermek-
tedir.

e-) Tarikat tekkelerde bir taraftan zikir ve ibadetlerden olusan manevi
egitimle mesgul olunmusken, diger taraftan toplumun bilgi ve kiiltiir diizeyini
gelistiren calismalar yapilmistir.

f-) Belirlemis olduklar1 hedeflere ulasmada giizel sanatlar1 bir vasita ola-
rak goren mutasavviflar, teorik bilgilerini pratige dontistiirdiikleri kurumlar
olan tarikat ve tekkelerinde, tezhip, hiisn-i hat, edebiyat ve miisiki sanatlarinin
egitimine biiyiik nem vermis, tekkelerini adeta birer Giizel Sanatlar Akademi-
si‘ne ¢evirmiglerdir.

g-) Tasavvufi kurumlarin giizel sanatlara olan bu ilgi ve destegi, bu ku-
rumlari birer Giizel Sanatlar Akademisi'ne ¢evirdigi gibi ayn1 zamanda diinya-
da esine az rastlanan biiyiik Tiirk-Islam Medeniyeti'nin ortaya gtkmasina da
vesile olmustur.

8-) Tasavvufi kurumlarin destegiyle diinyanin en saygin mfisikileri ara-
sma giren Tiirk Musikisi'nde icra olunan formlardaki eserler, aym1 zamanda
Tiirk Milleti'nin duygu, diisiince, inang ve kiiltiiriiniin de dile getirildigi eser-
lerdir.

h-) “Insar yasat ki, devlet yasasin!” diisturunu kendisine rehber edinen
tarikatlar, insan yetistirirken “ilm-i serif” dedikleri mtsikiden g¢okca istifade
etmis ve tekkelerinde miisiki egitimine ¢ok biiyiik 6nem vermislerdir.

1-) Tarikatlarin kendi anlayislarina gore faaliyet icra ettikleri tekkeler,
miisiki {istadlariyla misiki heveslilerini bir araya getiren, miisiki iistadlarinin
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toplanup msiki icra ettikleri, yetismekte olan gen¢ mfisikisinaslarla tamistiklari,
yeni besteler dinledikleri, miisiki sohbetleri yaptiklari, bilgi ve tecriibe aktari-
minin yapildig birer konservatuvar gorevi gormiislerdir.

i-) Tirk Misikisi'nin gelisip-yayginlasmas: noktasinda, mutasavviflar
bazinda Mevleviler, tekkeler bazinda ise Mevlevihaneler basi cekmektedirler.

j-) Tasavvufi kurumlarda, 6zellikle de Mevlevilik ile Mevlevihanelerde
yetisen pek ¢ok hanende, sazende, bestekar ve nazariyatgi, viicuda getirdikleri
eserlerle Dini Tiirk Misikisi'nin yan: sira La-Dini Tiirk Misikisi'nin de zengin-
ligine zenginlik katmaistir.

k-)Tarikat mensuplarinin gerektigi zaman cani pahasina da olsa mfisikiyi
savunup icraya devam etmeleri, Tiirk Misikisi'ni yok olmaktan kurtardig: gibi
bugiinlere gelmesine ve diinyanin sayili miisikileri arasina girmesine de vesile
olmustur.

1-) Tasavvufi kurumlar olan tarikat ve tekkeler olmamais olsaydi, ne Tiirk
Misikisi’'nin varligindan ne de devasa bir yekiina ulasmis Tiirk Misikisi Reper-
tuvari’'ndan sz edilebilirdi. Diinyanin sayili misikileri arasinda yer alan Tiirk
Misikisi, varligina ve sahip oldugu konumuna vesile olan mutasavvif-
misikisinaslara ¢ok sey bor¢ludur ve bu konuda onlara ne kadar tesekkiir edil-
se azdir.
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Abstract: Voluptuous Women of Equal Age (Kawa'ib Atrab): Meaning and ConceptionThis
study deals with investigation, examination and scrutiny the names of “Kawa'ib Atrab” and what
containing of various secrets and knowledge and the integrations and differences in names, attribu-
tes, significance, meaning and expression. The study has been summarized by an introduction re-
garding their definitions linguistically and idiomatically. This research is unique in this topic becau-
se it is engaged in the explanation of meanings, addressed nouns of the two words which are ambi-
guous for most scholars and others in their concepts, clarifying their labels and their explanations,
as most scholars labelled and stated them differently. Though Arabic language is clear and fluent in
its words and purposes, these two words “Kawa'ib Atrab” have been named, categorized and iden-
tified, and even described by language scholars with a specific concept for women. Therefore, I have
engaged in researching and studying them, because of their importance in the areas of language,
and in the Quranic interpretations and scrutinizing and focusing, as well as by scrutinizing and cla-
rifying both labels by asking questions about the truth of their names. Also, what is known by their
meanings? what is meant by them? and what do they mean in the language? Then, I looked at the
usage of these two labels or words by Arabs past, present and contemporary, for the purpose of
identifying the origin of their naming and labeling, and explaining the connection and relationship
between them either in naming or attributing, addition or forming. Finally, I came up to conclusi-
ons, recommendations and results, both descriptive and illustrative, to crystallize what was explai-
ned in their concept. Because they have been understood in a self-perception way specifically with
the formal measurement of them. I finished this study with a scientific research supplement comp-
lementary to what I have researched from findings and facts.

Keywords: Name, Meaning, Word, Kawa'ib, Interpretation, Atrab, Illustration, Explanation, Desc-
ription, Purposed, Concept.

" Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi flahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali



216 o Refik Kasim

uéi.h.“
J“)u‘ LA«_Q&A LA_’ sL\\‘).a\‘A_xr_US wy LL\.\.\uY‘} ua.\;.q.\n} d.\SA.\n_’ d.\s;\jh MJ\.\H XYY d LS

3y il y (mally Ay Cliaally ) (8 Gl oSt sf 0 Lagis Loy chilile i jlaas
\&@@ywm‘)ﬂ\uﬂ\\&w cb)@\}wm)\uw@m&umwba@
(J:J\ JQ\ uh:\ L_;s calk L;J\ 4 gl o\.m.n‘}!\; L;\L*.d\ C“""'}‘J Olw @ U8 4N ‘&}..a}d\
Logiliana B 15 ldiy | liA) 3 pginlle &y Legn s b (A ¢ Logand mun s (B clegaseia (A ob it
ik 28 eopdalll i G Y1 claalia s Ledalll s Leiliamas Anpmd Zay yad) Al G alell wo clogilan i
cLagad A lall g Candly Uil Liandl 288 Gl 5 31 jally Gl (pama o sgday A3l Jal die laa s o 303 5
Gl 13 g 3 gl g il slilad 5 il all i) s gl CVlal 8 daal (e Legd W
flagia 3 3al) Loy cLagailan 3 pro s clagzand diin Jsa ALY £k (Bish e clagal€) plil) mpa il 5
ety gan 5 Lo (il f Cppma¥) Cided e padl phatiad ) Uplai o A3 (8 Lagy aucy 13a
o8 S 1 pas cLanvie Tl il 5 Logiay A8 s Wiy 5 g cibpaledll y il Jual e o al 2385
4.:5.\‘)=u sc.\Lu_;L_\L\m}a_j A.:\.;Lu.:u\ (:J‘ L\.La_,.a ).:;Y\ @_5 ‘dSu.‘L! }\ ‘GLAYL\ }\ A\;LAL} _5\ 4_\“.\“

\.\.\.\M} “f\.ﬂ\ L;J}mﬂ\?@btagﬁm‘udu@y LLA@AJQAA‘_gu)u\uaJ}Ld:\UA‘My}
w@umyu}sm}wwymﬁm);}mmam L\.\u\)dbm\_s sL«@JLéJSu.J\ U,u\_\ﬂh

Laglsa Bilaa 5 il
simal) can¥ el il ¢ i e ) S s ilial)
A0a4ll

ialis aledl Jaf ddle s dalll Jal e LESH (L el S ) asgias e i
Canl b el Aagal) (Y (lagilianse diia 5 $lags 3 pall 5 aaliall y bl Jual (e (piall)
4yl 5 aladl Jal die DAY 238 Caliad (S 5 dlagd gn Claandll 8 CEDUAY) B S (s0a (RIS
i Al dpall s i gl Aalil) (e Legd Lagapa i (8 Gl gl Gkl S
AV S3 JA (e Lagilaansa (b dpandll g COMAN Canns Uiy 2 ¢ inall g aus¥) Jual dn Lining
o sae il s Adlide S () 5 s ol Y15 GOAY SIS A8 jaall g alall b (e @lld g clagd daliadl)
WD) alall b (e aal L CBAT e a5 dialell G ganll 8 A Gaens GY cla S5
LSy (LIS andlSY) Canadl ) (ge g padasall z as 1385 g i1y Sl 2l b (ge S W
S gl Eualiiily ol b Lalally Gl 13d Sla s G alall Gl e Wla
cinally all sl (a1 el I A (e Bl GlEaY 5 YL G ) ol
onally a1 g

ety iy el 5 ) Laalie danpn 5 Al iy el il B g 5 580 i S
sl s Abal) laall sl clagl gl s JS KN 2880 () A jral) ledal 5 ol saall
ool 85 agih 5 agia a5 b alall Ual (e ) i Slaniad iS5 clagis (53 ) Ui 5 clagl diial)
Gl s Ay ety mi (B el S il (S Uy dlegie 358 (lae L juy dlegic
€ 5 Jeal e Ll e 90 53 man (30 ) T g al oS LS 5 65 ginall

s L A A sl s e o bl Y slall 5 <Ll y claliayy) JS6 138 g
Y5 e ) sSI Jsa e agh S3 (gan (U o e ) &



AVl iall: Ul ¢ el S 0 217

A Al s ELEY s ol da) e ol g iia 48a] Y Tagn Ulhy 388 2880
G DAY el pms MR (g lllg clagilan pgd (8 IS Las Lensgie (b o Ll Al
(1 £l il Jadl IS 5 Lada 3 20na o ga () 6 gansd 5 o 31 yally Gald el S dadl (g iles
Jaa es ooppmtall Gany oy A2l Jal (e Aple) die Laliy dah yeally cdl 8 a2d)
Gisbna ansall 5f "Lt S22 By g Com gl 3 W) faniin A8 138 aa s Ll Lal sl Cana )
el ddall 5 o)

L lie ye s sacliey Aigec 5 58S Laglgn CBMAY) G a1 8 Lasy 28 ddgally
Ll tlasae Loguilan s Lagiloane 5 Laghi o (ol LY) dam i pad IS dali gl 138 Lina g
8 2 gn s e b g el (pded plall ol die asanll any o 05K 85 ARl Jal lef e
oyl alagy ¢ el s dandll Jeal (W g gn U ade g canaie Jiaall LA 5 bl 5 oSy
Legd e ellaaa o 580 o] gl mma s a 50 G e ) Jea sl 5 sl

Lall Jeal oda Liiul joy U jedal WY cliigal s Al Acaalal) clulaly) s CVISEY! axig
Lehnain 5 Lgtia il (AN Cay il IS (e claga 3l pall 5 0 gaailall 5 imal) A 5 tlag] danpmiall
i 28y cab e (ga sl Aadl) Jal (g 1508 21 s alua Ll s 365 28 3) ALY AN xie
Wu&#&dﬂiu}ieﬁiuuﬁ}‘Um}ﬁoﬁﬁ@\-ﬂéﬁw\de‘zﬂ
Lagasgda s

(b S5 A AN o3 Jad il 5 ARSI J sl ala) ) Uil 55 Sty dgd 28 2e
o L Lagdl (a5 Laguralia s Lagaa sie pgd (o8 Lol s ) clagioanss & ()5 4l
Lagd G gl g Agaiil) g bl e Tasey Laguilan 5 Lagianss Joal Lk (S} il

Lpdll Legd aalaally ey gilaall N QKN ey DA e Uhags 52l
oo Legads Lad b e s endll Jlo il 400 48 paally 4 sadiall s cdiball ca el
clag sn gl LYY ¢ 55 5le) ja aa ARAT 5 alall 5 Jinll 5 Blaialls ) guall cpns Legiiia Uiy
fala Aal) Ul vie Legamlia grn 55 b Alaial) J1 Y1 JS) snl) 138 3 e Y1 s L2 LY
ilansall 5 Lo () 58y 5 dabiaill Jal aa 5 agiad LY colasil) (o jal) 2ic

clagd iy yl) il OMA (e G ) DIST Aaia g ALl il ol Ui Linaidl 52y g
sl 5 a1 8 Lagia 3yl Adadll Laasualia oty

Gl 8 el SI i1

i A3y Al S8 . A1aall 5 el A L ccae ) S GlIIKE (LY CanS 43l (S
DS Gy LS slanlS Jlasll planly CaaS 2l (Ja) Gopal) chaniial s Gl (D3 4



218 o Refik Kasim

LpnS LipnSs LaS & Slie Cay peatll Ly gt S0 gyl i 85 1 G ) G LanS
Lol ob bt aiijly B e oeb dlal) LS Wl L) Js 2 Sy LsaSs LieS
TR PR PSUE, TPE.| PR L CHPWIIE: PRI S DU I P TS P SRR P L9
foha (sinay o e 5 2L CaRSS 1Dl co il dhia gl Aalill (pa Lgd iy yail

Ao lall el 18 LS (JKA i 8 sl iy e oS b S 5 Caua sl L e i 6
el S s canl Sl Lebiat s o) S8 iy (e pgas il (e (o8 8 AW Ll 5 oLankE 5 (LS
(Y slae Lely i) S rlaman s il s (el gh (b iy oLga sl Cui€ ik sl
By ) o dihin e LS Ty alill o) CaS et dane Slhanay Slia
5 Las 3y

G sl IS e anim g s aliad Ln s Caal (53 JS alaal) sy alaally Caafll Ca%e
el S paally MOlaST eb sl L Ty e MRl St e el L
O Gisras pl) Jind xie tallaall Jlaia I8 sa s caf (53 IS alaall sa s, TMaelS
Baadh die 4al) (358 GO e s ;L) (a8 (Ja 1 gliia s ¢l Jind il ¢l

NFEL QPP v PN PN PRRSTREEPOX S B PR Kol PIrs O\ PO [
sla 35 o b s Leasar o ¢0)linS o8 JS0 (508 cpill s (3Ll e i ¢ 38001 Alaall s 1Sl
Al Jal U a5 oSl U oSla s a9y o |pmsal 5" 1l JIB s KU A 8 oS3
ie 4 jianllS GOE Gy die Jin g cailly Bl G Lo £l el Jualalls (Juaiall 5 al)
) parmny 4 8 HLEAT a3l o ) i) ks b ol (Sl gl A0
Aringa m s caeSll S8 &Y Sl Gy peil) 138 ae (855 Ll 138 a5 10l pusa) (g dana

WJ

.3889-3888 ¢l s ¢ pdua Hla e all gl ¢ shate il e (g p S 0 e ¢ sl ) 1

.3889-3888 ¢ skaia o) 2

75/5¢1960¢ sy esloal) LIl 1" Dipas 4y gad e gus 3o "Aall (fia gana by 2eal la 3

719/1¢1414/3% « 5 skaia () 4

.3889-3888¢_ skaia (il 5

el Jla ke sial) ve deal /i dpall plasay Al £U lasall g sall dles 0 dielan) gasal) 6
180 /1¢21978/4 b ¢ sy ¢ cpdlall

Andsall) ol iy pmall A cdena il Gy /75 clanall Sl g0 S ) o dess gl 7
270/1¢ sg & <1999,5¢ 5/ 5

Al A Gl ) adill ladia sed Tafiall Lal 5 (5 jlaall 5 aill (s La Jualdll s Jocaiall (s g jpma®

.3889-3888 ¢ skt ol 8

7/5 Bl 9

320461988/ 21 ¢y ) sms ¢Biiad ¢ JSall 1 claSUanal 5 il gl (o 5ol ccapall 5ol (snus ((s2aus 10



AVl iall: Ul ¢ el S 0 219

Gl ke Sie ¢S dlaall sl Jy a5 grana Gl aaSl) (5310 Cale N
&Y camall e Bl oy el (e o iy A lie ) jlal) s s gal 5 i pail) T2 Mol
Shpadi s Alas dre (Bi (g Sl Baal) Cay el 2y 13

Aolal) sl s I8 ¢ bl a5 celS pan e KU G o i 8 il die L g S
&) alshy e SSU panll 3 jias celan (e paia s 12168 daE Cuigh s lannSs il iy el paf s
Bl il el S8 ellaall sy Jaind 5 ecnel& aad (Gl GG (5 5153 L dealy e <)

eale G e U8 (825 LS ot jladl 3 all s S0 6

M ans (il G LB A el Gay L AR S BGRB8 (lias (e K5

daliadll Jal aa 5 &ojally o S5 ¢ aally & e el 5 (L€l cunSilla @lld
L el B sl Sl G U8 ANy g Rails cllanall s LYY o3 culS sl
25 Galall S Sl s

n L) lanian) 388 Lgde Uinl 50 VA (pad can¥) 130 el S Aaldll Jga ) Wl
iy 35 el QaS gh (L agh ¢ inay 1L paS SUEl) CamS Dlie cLat saig JSAI ) daall
sy o (Y IS Tl G gl Cimy 5 gy il gl Bl 10 ol i
ool lgman s i el a5 €256 L 555 cpm 5154 gy

s (oo 08l 288 o) sm 2 jme e ) Ul 5 Lo g clingd Lo o o) S (6 13 g
Loas slantl (e L 5 i) 388 cand b el 5l cdla o) e S cctilana (g L) Gonsi L
1 ComSl el 5 (b 30 e5lidl) RS s cdpdia & § A e da )l Call Ll clgie 8
Ca Giob e el 5 Glae Ly Pl Alad 8 o8 S B Ll gl CuxS
' 19, ol b ol e i s ¢ LS LD a4

270/ g g N1
183 /19: (ska ll il alSaY aslall 12
sy il eladll @l Jelaw) (z/a oadlall s o o)l ol JMa s (o sandl Cpall Bl ¢alall 13
.249:2015 «J suins)
284 sl 14
1069 = ¢ pouadl g o (8 — 1 > cade o Byl 1 Al cppall erlaodt 4SS gy OT s gy <839p8 10
. 65162 ol s2ll e 3 *105/9:2000¢1979 «1/5 <3l _all s3leyly D 313 <blsd) Jlar
790 /26s/ s e/ 5l 63 seall s cdass sl anaal) ¢yl 3all (g0 Ao gana 16
calell LSl ¢ allall 3 gana ¢g sl U alh/ze ¢ i1 5 Cnaaldl Cy e (B Al cdana o e 0 e jlall ¢ i) 17
179/4 «2S 21979 «&gm
Al 3 geall la el elinl s laanall Zalall 3 515Y) L jall Bl gane caa sl anaall ¢yl pall (e Ao gana 18
.790/2 ¢S
790 ¢ 5_alal) ey jal) Zall s 5ol i calill iy palaall s o jall Jasus s asacall ¢yl all (1o e sana 19



220 o Refik Kasim

Of Las s 28 ool o€ an Al Ciy el JMA e Leall Uilia 55 o3 4 galll clBEEY) Ll
(83 (e «LelS lgaan s il Can€ 2 L) CnS ] flgia 5 AT e L) e S
onSH Al 8 el s 13a 5 N L sl

IS o L osag Ll y coall) e sl G e iaie 4l e 288 el Cay et Wi
21E ATy sl e vie 3Ll Jans 5 (e ccpn AN (ppaaall 4 (5%

a5 8 alga Lag eally e Cu st 5SI Jga 48 paall 5 plall (G a sill Cls (ag
ORIy S s andl 5 1 ¢l slgie o) e Fag ) ol L g ) i ol el
2ajle 3l il Al elawll (e by

Aga O nSa i Glo cJa W) G dlie g5 e LS ey ) (ol i A
e oalls il gl e i) e 5l o cals Jiada a5 el Gy b Ay 14l Gl sl alie
P88 An pan Ul s 0" (S8 (iR Sy (8 i (e oY)

Gl il vie (3 Al g g Sl sl Gas L JS A (e el 58U (g alll iy yaille
o8 i) alanll il Al AT Gy paty 0 285 2l s Lty G (RS o8 S (588 ol g
Lo iy el 130 5 2801 5 5L (il e Sl Adanl il 5 daiiall 5 Juiall (s @) 5l ol el
Ana s ana (38

(oidie JS G e s s ()5 caaill (e o $BY) (5 Lo saie oSl U s yall 2ie W
el 5 alaall 5h iy La 5 7Ll HaT 5 el el edie S Jau 5 g e A cppalaal) 4t
ol 8 AlSa G g A1 JS il g aaill e die aaSl)

oalia o) KU Ly ja i) oS0y ansl) Jgn Ailall iy yaill QYA (e i aY) g
Lo e 5l il g clalall g celal) e AanSall JISEYT Jle (3l Al il

el 1122

)5S el 5 Lol iy o T g 7 s ) iy el S (g0 s Lo A (105
Ae Alle S s Sl Do 550l JSEYI e s Sl o) (e (il 2 el

/5 gm0l alall 1s o Silay st (5 3a )/ 5 Aalll 3 jgan g2 Y1 20 0 2ana Sy sl (53 3Y1 20
365/1.) o . +1987

«agom Aaalall CaSIhy eg ghaia yeal) de /5 calaall Tamall 5 oSaall codis o dielens) 0 o oo pall 21
.286¢2000¢1%
159 /i alall dAluzadll Hla (mse b sl de daal /a8 celudY) slaud anxa ¢ idedl) ilaas o deal (a2
.651-652/2 ¢ sall ) o= & ¥ 105/9 «gp95 2
320, s 24
319/1¢lSH (1988,2/k ¢y sms ¢3ikad Sl I dlaSanal s Tal il o saldll ccusin sl (g2 ccomn 5l 25
.3889-3888 «y/ ¢y glata cyl 26

286 yall 27



AYall 5 imal: Ul ¢ el S 0 221

o e Lgalaal CuilS 2w de siadl) A8l (JIKEY) 5 cilaiall s slewd) (e ccnmSilly
B S Ao sia

Y AU 2
FERE RSN |

(Jia ey A8le Al (S b S5 135 L Adbal inas By o iaar S iy &
cale c‘._a\)ﬂ\ C_\..Ai @wg’_\\iﬂ\ gy O el il adde ay (e (.f)ib g ‘;\.)\)'3 :):\S
28 L ¥ aaal (e an e Sl A e Gl 10y

il iy el s el g L QI iy el il S5 1Y) i dal s
5 bt Lebeal Y Al Ba L) i SR ;a5 &5 55 Al S e oda )l QO
29905 Walis iy oo i Waline & il 5 ¢ HLA)

S sl ) JSal 8 g sl Cun e Y glae 4l a1 13 o e Jad ¢ LSl e Wl
mnd (Bsoe 4 ol A sas Jiall e Gall o 6y coall Jsie Jsl 13 Jaial s J)
i < 53 g (ol ) Bl a0 U 2l s co 3l e 35 A1 A ey da ) el
ol Ko S aae Yl all cu el oall e 4t e 4ikia G065 Jall) Cai
aie J 5 ¢ el oIS 31 Ja )l 4558 (e pail g ool JiaS ranal e sl &3y el

Cuhl Al Aty 31;)531‘ b)) ASIAlall AR LEh (Ul ciia a8 A T atts
P aill Ghy o bl 3

115/2-161972 ¢l 5all (10 A gana 28

(o s ciilnss Lehe Jumall ) el La gl el e o 00 el il 0l s il (a3 () aliS) 6 5
s edall (g yee Y U 1385 Sl 138 10 sl an ot s el pall Cnl s dumiall J a3 Al Abaud)
s 3 ) M8 aa e

(O eIl AiSa g i ¢ Sl pabed) aadl ) - e g 3l (s3ga /o8 el QLS g Hall daal ol QAN gl 8l 29
.117/8 «2003/1%&

el s Olhe gl ae deal /g sall plasas A1l U plaall cgn sl sles G dielend (g8 sall 30
180 /1 1978/4 L ¢ 5w comdall

GHED 5 ol S B s copiaall (e A sana [ clpalt B B BLY1 esobanall alae 5 Ralls (5 jlaall 31
(Oae Aidales cJalina

494/3¢1999 ¢1/%

(Bied S I g o deae DLl de /i ARl Ganlie aaae LSS O eold O deal )l g 32
300/4¢c 219794k s

Saalls el Jal tie Zal Ui ) s 138 5 "0 s all" o) 5l G pans L (5T i pe I ol by (g L 5 %
Al e el



222 o Refik Kasim

A Aagall 8 Y (mad) Lpany ALy Aldlaie (6S5 08 (s yud SO JISEY) 3a g
AY 5laa g oaualia b Gty cda s s pamsall Jal ity caud i) il

o GRS el a5 madl b a8 S Y e A L Uan s Jadlll i a1 1368 AaanY
(s AT T A s o)) Sl el i ey Sy ey oall o DA F s 18 LS (L
ia aalll g ¢ e V) Aalal agia s ol s yaled ol G ALl Jal ab 5 1 siray Calusal) el 2ie
FBgsn ISy sl a5 JsY) b

U o ()5 d3ne gy die a5 Y i Gl 55 ciliia s olan Led LY Cilpanl) o348
G ooyt D 3815l o sim s ool S (i 3l oLl alell (g Lt Lgians
Bl oLl gy 3 pecial) s LoD i el 130y 38 oy 8l S0 L e a0
HEN el s ¢ el it L)l 2 paiall Bl 08 38 5 (330 5al Ll 5 cdlall iy ALY Laline
Ay eim oLl ey demiy Led Bl iy ya1 IS o a1 3 amald

Jal daly cils siaall ¢lgd Oy ASa Jal Zaly (&) LS (D&ED Al 13a e Gl s
SOl g 1l el 5 Al (Clia Ul Ll (e pgrie s oAl

sie 8 LS JUial) Janw e Lgia Sl alaill gl @ildaill (ol (g lld g (Ll gy o5 ol 8
ol 1Y (o) Ly dealy 5 au) 3 Ley 3 sl 5K 3 5 Jid Gy celeaill (el
By o inall (8 4 pull Led Blladl Cay pal) 8o HSAL T8 dlae W15 i) Ly ety 85 ¥R e
U5 Sl ¢ Tae (i) SRS AEY el s maall (gl ) Caa

JE (paa a8 B DA L aad’ ) 5 ¢ Jalli i ¢l Canad Wl o) J8 8
(ol AThe ;s ¢ 351 LKD) 8 CalY) Baly 3y Gl 5 can) A2 lia b Calia) A3y ool 18 8

AW DI 3y (g el LS OB ple o Il Bilie (el e g 0 Pl ) B
.72/2¢1978

591/1, 5k ol 34

g kil Bz ol Gl usdldll jalsa e us el 2B kil s (718-720 /1 <a1414 <3/b < shie Gl 3
/1 el Qb Al

D3 cilsall e e gana /i cusaldl Jalsa (e asoall gU ol sl cdana (e (ilsall (e de sana 36
.338/2¢21965 o/ ey SI1 dlagl)

O3 Aalall Aaell (s lan ihiae /5 ARl A ey 4y 38 Le nal 8l (o8 81 Gueal) cpall iy ¢ o8 8 37
195/1 ,p 1983/14 3 alill-A; 500¥) aildadll

177/18 520 38

e 3l Al A B ol i (et (i /o clapmall (o saldl) cgaldl g l) o ghay (0 dema gald 55 dll 39
632220058/ (il ¢ ey 5 el 5 A dall Allas 1 Asns o ¢ g 3 jall in Jana



AVl iall: Ul ¢ el 5S 0 223

panll s G Ulle 85 0L b L g CST13) Ay iy (i ¢ (g sl Gilial 431
Mlae QI e Euf3 6By 6l it and) 130 1

S ol L) L MRl i Aads ludY (JIs ol S5 1 el (s saall a yals Gl
o ot Ll el 1Al a0l G gl s o 290 S (ST (a1 Gl S g Adlle il
i 5 SIS Ll 48 o301 ) jaall b (i i) edgpusiall 38 jall 5 ol 3 Aliaiall (S 5as))
by, cagmsii 3 Ge il Jlo 2358 Jag cAatlall aall § ) ja  Allaii¥) 5 cdgilalall b L
B8 LS plaiyly

13 285 Ml ey Eiela LY Ll ekl 38 WS ol 5 il gy a3 b o8
Bl Ll 8 sha sl s @5k sLY) s el 8 4 U caall b i oY)

(ol Y gl i) (bl e Aald s b iall el dlillae L) iy el b 8
Ouin 5 saa Culh Bl ) a1 Bal G sl sl 138 Oy el salls sldll o
coimall ans¥) e dey 138 5 cAiiall 5 ) (i pam 45Y €)Y Cay paty 13 (pal Ui sl

888 Y gl Al w138 Gl i€ e LS 8 Lalldas IR (e @l g Canahi Lileas Laas
Jaa s 8 LIS (diidia g ddlide Claansa s 4-“-}-‘-“} suse Ll 5 cae (lae Aall) (S B AT Laa g 8
B 105 D e e DAl s 8 ) iy gl el ) g o IS Jual )
HeN Sy ol s e pan Wil ina

s e Y slaas Glaas 68 S e L L G Las 5 38 (o) 138 Ja candl vie
el D ALaY) clawt) e a3l (gl and) JuaY samies dane e o oJaiis
A Gl G ) OB Lean) 3 L 811315 can) s G oS S0 “.—Uf; o Sliad ady yas
o 5L Y] el @, Y g a5 8 10

s alall iy el alladl (pdl Aalall Zell oY) aml /e caand) (ladll e o Glawd (Gl 0
.263/3¢21975¢1

il 5 Aagall el 51y g sk W a SU de /o AN st (B il g sendl) caand (e O dens ¢ Jilgua) 4
221 <61986¢1 /%5 ¢Aga guall &y ol ASLaall cBan ¢ 35l 5

SI A el i) (s Jlase Man,SU TN LAY Jeasall FEIY) anead) (Jrin Gues dane (Jia 42
205¢:2010 ¢/ c_alall 23K Mglaa (s el suals

.206-205 :das 43

el ey cpalal) I 1y cagual) s Juls 2 /s AU Gulal (g a3 5 e (2 sana g pdida il 44
679145 o s¢ <2 1998/1%

Al G seall 51y el il sl 5 Cilaanall Aalad) 5 510Y) Gy yall Al) pane clasus sl anaall ¢l 3all (g A gana 45

.790/2«s<)
/da CBJAG” A_Uz\.&\ e&nu}ﬁﬂh\ﬂ\@xj\ ‘g_q‘)‘i.\mugun/cj «uaall cu e ‘Lé_SJGJ‘ ?Lu.\(wlsll ‘Lé.ﬁ)éj‘ 46
.341/3¢21984<1

249 0% 47



224 o Refik Kasim

138 5 el 5 5 Ll MU O il ol (Ll 3 Sl J) g8 S0 clillae Y g8 Lo 5 8
138 Jsn co g o als 8005 aum Waline Ol calisal) il 3 a5 (K O Al 3 s
Ll aoal LSl aal) laline JS3 o1 13 S5f €68 13gr ducay 13Le 1 el ) 8 Lgd iy il
a5 inall 5 ansdl Callae 23 conie 5l Jama (S0 e i (e

Al 138 Cae ai (Ll s an¥) ol ey i) ol ol e el JS ey O 68 la g
gy deay 13 aled Y €11l (po Ly yaill 13gs cela cal (o plad Wg e anill e Ll U 5l
Ll «JE oy il LT i 25 e i ol LSS S0 5 4k et 8l (L
W ) el 13 say Jea s i (Gl *mDih lew i ob odie Ll and sl iadl)
G Ales Y UL 3K 65 U 49 el gl Jendl Leia cilen 5 g (LS g3 paly ASLES ot
ol (e L 06 4

13¢d Bl 5 lpansill (& QallY) ) Ul 55 388 o guin gall 138 8 Uiy 5 Lkl 50 JDA (e
(smiall) alall Jaf (e dple V1 die il 5 ) G el inall Jual 8 alad) 25 53 ¢ cansall
Cany JI i Aala 5 i€ 85 cagrnl s g Ouall) 138 Ll ) 85 gl mmy 3 Auald 5 (058l
Cans b i Ll (s L Ba g Vi iy daaly an¥) 3 B AREST GY ccpiall (g0
s in g Pl s agaimny o JSE1 AU 6y pual) Gty 205 5V 081 8 LS canel
Sl 10 YAy (BRI LIS ol cliva (a (ans Leilas LY g siel) die Gl
Ll Eeds o a0 83 G La JS DA (e W (i 388 Ui s ) 55 cldilall 5 s giaall
Al V) adaalie pany g Ll 5 clgd sa LYYy el s elandl) of (i a8 ¢ ulalY) dada
o Vs cslan) Y slae 3 Y ol 5Bl ag o BLE Y Laa 138 5 clae inally Jaill) agile Labia)
ld L Gilme b o ciale Ra L) o sland (L)) aY) pgle Guiil dglan 8 Y5 Leliata
Lol 458 e 6 aad

0o L ela Lo S35 Candll (e 1 Y (IS ¢mmsall 138 (3 0all) ol 1 g ol 2508
e s elull Ciliay WSS g Il (any Cilla (e Canag Glli 5 (lras oy slads JI S
RS & ol Yy e Yy e ladl G L0 Y e 068 ) Jaf (s Aala
P2 e s IS (Dl s a3 s G L Gl 1l pluall jaalls Alas 5 4l

43/1 sblBllc.L/A._\ Ry c‘;'\::mﬂ ke CS)ALd‘ :\MLAH c:\_.\Ua.“ :LLSL “guﬂ\ ugﬂ\ axis ‘Q:\ﬂ}d\ %) ‘tr_)m 48

231/ Tesliiall W) Jiad LJ}L.'\A cnl 9

A5 e 58 L WE say sl g i inar (555l s

s@l.i\aj\ A_'AJbuJ\ J\A:\.zgla.A O Lzall e desa /GS CEgisd! e aé;\.&)\ éj)@| A RV f‘yu o P_.‘ljj\ q;d\&.}l\ 50
332/1,p1964 /14 cxighl ¢Sl call jam

22072 «2001/1% 6255 ¢l S eln) Jls Aalll cadgd o5 sl dane (o dana (55560 51

L e (5l dena (g 50 Gl /8 (il s lalhiad) 5 aase GLISH g S ase Cn sl (o siSU 52
.39¢21998/2 La ¢ g s Al M



AVl iall: Ul ¢ el 5S 0 225

o Ol aall onaad g i oLl o SO b Ana (3 LIS ¢ janll s il iy el elad
e Gl Ll BY oy B Sy Sl (WY Al L ame GaliSis sl e
Lo g JSA & LﬁjLuAS\

il (3 eally daad & (i o AN die Gladl Capaill adl s o8 L e
@Y ) ‘;é’c_'LUW\ Sl el e Cuid a0 e die Gl oFeal o3l s Gt s sty
sl g g o Galy O o5 Y Bl

20 Uaa g eyl 138 Jual e Uiy 385 ol S5 LS AT iy ety S ) Wil &1
Jealaill 5 ol e andy A1 D) 2O alay 5 caedlsy) dalill aley ¥ €A8Dle 4l
o Ll 8 gl Ol 5 G585 8 5 LaAT i elial) 8 Ul il Ll rad i U s a2 43S0 o g
B0 sl U osSs o o

Gl s el LIS el 5 RS G i A1 (8 Galiaill s Ly s 41 Ly Gl
5B e s WU a5 038 1y ol S (s s

mall ial) irall ) sedn o Jlay Laa el il 5 e il g el all @ S8 ALl il jeilld
il Jlels) e DY Nviad Bigadl 8 Lelaal y A8 el Cian g LeSE el 4 sgdall A8ia 4 jaa
138 (a5 ey pa3 (g Lgansi b Jsal Ly el Lo S5 cpa Y 5 clgailing \gtin S G5 caalal)
Aalidal) agiles & ol jlia g Lalh g el e e nall g an¥) 108 cad) JT Le S5 i alY)
G gl il ol 5 Ll an) 138 Ci eFras oY 58 ol HYI 8 il & K3 1S5 b oSal)
138 (g plae W1 EST5 el sl s slualls LedTe aadluY) aslall Jae (& bl i ogg gall) aalll
Gl 5ol ) Cliaaiall Geils b el Cpum L3585 L mall S5 G2 Jaall 13 iy S
D08k Gy el e e Y el 06 Y Al s

1Y) A8aa1E Ul il canse Jsn Allal) iy el (Bilia ) Uilia g 38 o Lo SIS (e
a5 Al Jal OVl mns & eled clinall s clbianeall o3 JS Eanti Latie elgll i o 3 )
ool s Ball s Lol i LSy el 5 Lo lila i (go 63l all i Ly | sl pgl i
BSeais

treDhal) Sl csdaall e/ el e QAN B Lay )Y Riad o odai¥) Chugy (n dese ¢l 53
75¢1983,1/%5 ¢3died (il e

Aplaial) Cojlaall s Galae Aaghae ¢ SLa¥! Cailhly (il e (3 )5 ey mena il o alh dase 31 Sl 54
257¢ 1967 « 3/h exigh 2l jas

195/14¢5556} %

Al A8 amu dena B /g calues s Al Cpmasiall (B Lo G pe i (e 3Y) 258 Gy dena g2 )Y) 56
508 «01995/11 <5 _alall



226 o Refik Kasim

Siagaglly Flally g ldall b ‘QW)}Z}@ZLJ slaaill L) il Walinay s sii AT Jlae b
5 sy A83le LY o lall A0AIA s 5l L IS5 ¢l U il g (el 3
Lo Al Vs catld anl) Jualy Vg ol iy il ¥

inall Uag WY (anad) e 8 3ia35 345 Sllia o) ol cladlie g ,AY) daaall
L a3 O LSl GOGAY) Liaa g5 cla g 5 aulill (i€ 8 i ARl (S el Lgd iy el
L) G0 (pae calell Jal (mny S 8 Aali g clglpm Ll 3 i g e aally G5l 3 n g
L sioa g s elial) b 4y pnll g s Led (o391 i yad SN QU s o L g I g cagie
A daalall Ll s oe a3 s caanie Gl 138 i STl A5 Helaall a5 Aunal 1L
Plens)y "l Gl

b Al g " i Ll g pas I il (S E s Al (S 8 Saldas DA (e
(il fan W e ) 1 sk ol Ll a5 Ly sy cled Wy et 4 Liaa b coplDlall sl
L Ll ol A gl s 03858 Laa 1385 B0 M) ()5S Bl s

Oxind o ¢S G Ll ¢ W0 dda s Y el ) e 3L Wt Qa3 sl ie Gl
S AN g e 1y i B i g U el s U G A8L) iy el 0a 5 803ey

LY Tl W i s oY) o1 IR ey VY15 Caladll (g0 Gans e A e
ASulaial Gl e e sbaiall Al ) 21 5SY1 a5 oS Leman s )il L

Wailaal :2-2

G ey A S e Gl Elie aul sa il adhaal) Gy sailla
o anme UK die i Vg (sl s camall S oo o canadl S sl Sl o sl
JSEN g dball y a5 el s &6 U dine dda die

FONES 3

el 5 laandl) J s GBI e (Ul ils i) S ool Jon J La JS aays D2l A
M i ¢ cae) S e UKD (Ll 5 GS) iy jaill s OBV 5 Al Al OMA (e clagd iy el
chaall 5 LY 5 liansall 8 Lol 5 Uil GIS Wda) ciadl) Jaf alef ) gal 8 Gadlaal s
el Y dlagiliatdl o)l a5 Ay dlegd lalidl) Jual iy caaliall g aliall & ia g
LS ol ga Glal LS 5331 e Tl in 5l g o T pms Lat 520 o e (a3
sl dadia s Baanl) Jual g sa Sl 53 e 535 531

S b e g s s lanzall g e Y S AN G udal kil (320 /1Y)
128/2:2000 (1/% «pms yall 58

249:3al) 59

235¢22008¢1/4 ¢3 a1l ¢ a0 (o 3 polnall dupyall A1 gas ¢ o8 ozl o jases i ¢ SLia 60



AVl iall: Ul ¢ el S 0 227

(e il ) Uil 5 (JUSEY) 5 Gl 138 AT Sl 255 o aS sea 2 Sl 38
Ll Aala Al Jal (e ) o ) ¢ el S el (8 ¢ el 5 anliall b Lalad) Cass
ool lgia Banse Calical ) e sia s Cpanll) (38 (8 1R 38 ¢ pudall (n (ans ) sedi Al e
RN PR YOS [ PR E P PP, L SO I EQU PR P e PO% 5 EQUPR PP S
g gall dba Gl Logh S Lals

Jstal U5 ¢ el 52l 108 L Conl LS ) o3 gy 88 A8, L) 50 IOy Gl
Lol s A5 A e caliag LaadiS G o s clagin A8Mall alaad 5 clagins o )38y Go e
Qe imally Bl 3 5 LA 3 2 sm clagre iy Lo JS 8 ey Legil 91 ey
e iy IS8 (S5 a5 5l el dhia SIS daldl dalall vie Lagad
Ll gpull 5 I 5 3 gumiiall g il g ¢ ginall 5 (oansal)

a5l (Oame auny 23ae e Au) 4l e 58 and Als ) Al Al DA e Lla g S8
SRREPS P S [ I [ [P P S PO UPRIPS B QU R P P DR
G ece ) S 3l G ) bl Al ) aadlip Ll el Sl Gaall Sl S j N
(€ ) (Lan&i (e 85 Al Lo S (Bles e o3 b (gl s L o seial) (f Lgr il 3
Al s sl QY L s

o) Vs il ol Gl O o yma s el Sl e sla Ll il 0 claalia diia ) Ulia 53
RIS B I PR PR LN PRI\ PAOW

Coty Ll 5l Ladl) Gy Ll g oy gl 5 53S0 st Ll i O W Al Jall Al 8 Uik 5 8
sl o ) e ¢ iy ool SIS SO el 5 e il (e B ¢ iy 5 g ool 1S Stie L)
Y R e ¢ inas ol SIS e Baie (D e sl LS b g LS g el 5 €0 inald
Laaling (b Caiall (8 138 a5 6 gudll 5 8 30 imas Lol 036 cpumns W g 20 ¥ il 0 (333
anall (8 Ll Jual day Legiali) d8ia

e liaa g 38y ¢ ST Lgian g el oS 8 dala cndlidl g e 5 Ll ga iy sladl) ) dadlalla
ol e Ll el i (o LS i e el 1 UIY amall Cay el S
Jay Y dad Ll e s «laall e s sl e (JISEYD ) Gt i3 2 b 1l S8
(¥l CanS n tcanSll (ol 03K g 48 ai Laa 138 5 O ) g0 5 A s 5 AunSla Lgh 58 el i L
8200 Iy S B 3 m 138 5 e S A5 ccnS ans ] xS s

vl S) Leglsa Lo (sl O cnl s i Lo AT (0 a3 palal) L) 5 alall iy g
Cun (e da sleal) Lagdy jlat s daymall Laguilaa gomaail ole 4l 5 s JS3 o iy Al g o(Ll il

2249 «lBall 6l
6/5 il &2



228 o Refik Kasim

ey Lagibia en il ot e 5 Al Jal S 8 505 gall (JSE 5 clilall 5 iy ol 5 o sedal
A sadl) bl Laadalia

b Mgy IS n gl i plandy (Ui e S (all 50 518 (f () Cnd) (il
s o G in A Sl 8 sall O Y il 13 i 5 ctibimnsally il
sl i s (JSEN me Chagll die Gl Legdl cafy s 530alal il S i sl
Al g daall i dalal

el e :4

22080 AN

21414 3/4 ¢y m daa Hla call gl ¢ shia cpl e o a Se (g deaa ¢ ghata ()2
.21999¢5¢ 5 3 ¢daad gaill Al

g eCmkall (;Ld\ BN cé..\h_g BrOYCR TS [T ARl B yean &LﬁJJY\ deaaa S }.\\ cggdj‘}]\_zl
21987¢1/4

@LL:AUJ.\JJLL«J\X_‘\:\@_‘\ (Ca pd dena dana Guea/(3a8at (Euaall (uy e 495})@\ em&\fmm\_5
£1984¢1/4a 3 jaldll Ay yaaY)
:2000¢1/40 ¢ 5y ¢Apalall sl

Oe e Gle 5 A pall Zalll ) Al A jall aalaall ALSS (5550 O i Sl 50050 -7
‘ek}!b aala) IB1BY) cLL)i.“ Jla 9-10;)';.“ (9 6‘;46...\!_.\“ HL“ daaa ¢1-8 :;)';.“
1979¢1/5 A8l 2l 4y ) sganll

Dl dadas (A dmadl de dena /g cuanll (e ealanl) (5556l WSl anldl) salaallg
.21964 /1& c.A.\.eJ\ cuSﬂ\ sJL}‘ PN sa:ul.uﬂ\ k_GJL:.AM

-(’2001/1L gy “;\Jﬂ\ &\Jﬂ\ ;173;\ )\J ¢azll) &_z:y.\g_’i ‘Lﬁ})@J\ Aana (1 dana ‘95})@\_9

dasa 3Aw ) /C\:a s?Lu.A_, L”SJB-.‘M Cpsasaall ‘_é Lo Cu e pundd cg;ﬁj‘)” C}ﬁ (R dana ‘LﬁJJJj\-lo
508 ,01995/14a ¢&_alall dind) AiSa e
(e 1979 <L) g ¢(3iad cJSﬂ\

[ GfaS e sdlill jalsa e Guspall gl cpadll wl s (g deas (Glsal e e sana-12
£1965¢/c e« Sl dlagll Hla (il sall (10 Ao sana

“L\\)ﬂ\ g\,};)} &L}Lcmﬂ Aalall EJ\J:}“ MJJAJ\ 421 fana cL;u.u}“ eM.An cu.\sS}.d\ (e é\.t:}m_13
1972 el

L6512 )52l e & *105/9¢g395



AVl iall: Ul ¢ el 5S 0 229

2o daal/Biad dy ) Flaiay Al ZU Flaall (o sall sl G dielas) (s sall-14
£1978/4d8 ¢« g el alall Hla ¢ Jlae ) séall

Ly Bdad Sall ‘&M\j il G@_Aﬂ\ wosdll s y\ G (s j%i-lS
1) 19882

a_u_):d\ azll aada c'é;.c.ﬂ\ J\J c4aal) Zu'dj (:.;Lx.d\j g._\,g‘)id\ da..g.wjl\ ‘:;:u” ‘Qﬂ}d\ QA&:}A;A-16
‘z’g_'qlg\ c':S_)AG}Lj

Ol ipase sl e deal /Eas L) claul aama liedll dlaas o deal (a7
ety c"&_}ttﬂ\ s:ﬂ..y'aﬂ\

-Lﬁjw\ .\AM/A:;\‘)) LE DTN cQ‘)ﬂ\ ELS;SI cA\AS\ c‘;\k_)ﬂ\ .\AA\ (R e eL«\J) c‘;gb_)ﬂ\-lg
,62010‘3‘)&@\ c&..g.\;l\ ol Oldie 3 gasna

Jielan) /aaa) y5 4zen (Dal) sl ‘L;J;A\ cpall Pl L;L.):\....J\ el Pl (od™alio1g
2015 ‘d}u.\.uj c@)}ﬂ\} )Juﬂ clasl J\J iRt

.2009 yp=ase s)AJ"}” c‘;‘nv\u\‘}[\ (il};é&\ ) c)ﬁuh?ﬂ\ 5 gdun “fﬁl.ml\ L_,,Jr_ daaa c‘;;'}ﬂ.ml\_z()

(o e laall i ¢sshaall Fadla ellaad) o 8Y QL GaLy o350 Saae o 2enl ¢ sballn]
4 Q&
'?2009‘1'L' 4u1_\.\3 “L_,J:g sh)a.nl\ J\J sGAM\
2003/14 ¢l (el Ay i

Aagdadl ddlall 4l c&mﬂ\ ugﬂ\ axis (Ul ).ﬂ} (daaa (e ‘Q:\ﬂj.d\ e 3.9}4;.4:-24
,51311ck/&4 IRIATE c‘;'\:..ml\ ks cﬁ)al.d\

S gl e Jub desae /B8aT el u,ul.u\ cgg).&;.«j\ RS (p dgana cgg)ﬁa';A)'l\_QS
21998/14 ¢l e gy Apalall sl
21984 , 1/1 3 alllay 5l allas (50l

“"_l‘ﬂ\ ;1:\3\} C'_iuaauzﬂ alal) a)\.ﬁ‘}” :ﬂ:u):d‘ ) xaxa ‘.E:Lm}n (QAMS\ cu...\s]},d\ O 3.5}4;41-27
197245 sl

50 )5 el (e Ao sane/(3iaS Ay yall Aadl) 8 LLY) (s jlanal) alusa (g Aalls (5 jlauall-g
‘1999‘1/L ‘O\.AQ alall s ‘g\fﬂ\} L;“‘Jm &\)ﬂ\

£2001/14 ¢35y 6maond) S o)l AR 365 655 56d) dana ¢ dana 65560129

(Aayial) A0Sl cJ\S;ﬁ\ CIA..A e J\_,liﬁ\ Bk c‘“;"\e.ml\ USRE (3 (s (n pale s@.}uﬂ\-30
1978 «Ja/a 3 _alall ol yill la ¢ i g

(65 daall de/Baiad calae Y Tl 5 aSaall syl Bass 0 ielan) 0 e ¢ yall-31
2000¢1/42 ¢ 5 Agalall Sl

e daal/GEsd dy sl plaas Gl ZU Flaall g op ) sla o dielan) (s sall32
£1978¢4/ha ¢y Pl alall s ¢ e ) géal)

Obae /(a3 5 il s Clallaaal) 8 anse CLISH g S o g0 0 sl <5 58S0-33



230 o Refik Kasim

21998/ 248 ¢ g Al )l Ao 9 <5 praaall dena i g )

QA e gdnall yrew/ (38T (e il (e &,\.}J“ﬁ\ YT Q;wh.'!‘)]\ o g (P 4‘;.JA§Y\ 34
£1983¢1/5 ¢Bdiad ¢y ¢ DY)

alae Aandaa ¢ HLAY) Caildal g o gl g_\g‘)r_‘_g‘)\}N\cA;A“_As u.:‘)él.k.\mc‘sﬁ\‘);g\ 35
21967¢3/3 cxighl ol o dlaiall Ca jlaall 3 53

Ol 5all (e Ao gana /(a5 s 5al8ll ) s (e s pndl U e BN 2eae (0 2eaa s 3 36
4,28 2196562/ ¢y KU dilagh) la

‘62008 ‘1/.): ‘3)&8\33\ u_\ﬁ\ fjl'c c"&)al.ud\ a:u‘);d\ axl e ‘J:\AA.“ e JU';A A.A;i ‘)Uia 37

sihhias /aEaT (Al uiu.'aa_.:d_gd‘)ﬁu_d‘)\yi}l\ (A uall ol a5 A 38
~(°1983/1j° sB‘)ALU\ c:\,g‘)yzY\ @U:AS\ (_J}*ﬂ Aaladl gl ch‘)\A;

o 5l (i i/ (s el ol el 55 sl s (3 e el 35l 39
@J'}ﬂ\} il g deludall Al i) Avsuga ¢ ﬁ}uﬂﬂ\ pamd dana sl Al ) Ansa
.22005¢8/4a ¢l e g

Ml (50 Aalall Aiggll s ) patl il /3 o) il 5 0 Blamd il 40
_?1975c1/k ‘E)Am\ c:X,U;M‘X.\

e daaa H.ls.ij J\A.c‘\ cdﬁ;iﬂ\ ‘)\‘)uij d:\).ul\ J\yi cL..sth:\:\n A e U:\Al\ ).a.au ‘L..SJLA..&\H_A}]
g yw suLuS ‘g;‘)’d‘ é_JJUS\ W}A ‘4;‘)"1\ Cﬁ\jﬂ\ sbal ‘(_A.m::).d\ UA;)S\
Gl gsaah

e/ GBsad (Gl G A e (8 Cusall g ganal) (daal (e (O deas 6‘"5':1.@_.\*43“_42
_(:19864/2 c:&:m}:..\d\ b c@)’)ﬂ\j )ﬁﬂ\} acldall ‘;.l.JAM BN cggj\..:)ﬂ\ ﬁ)ﬂ\

O B (s Jeasa” a8 ol Sl LY Joa gall BELLY) anadl) ciin Guen dana (Jiin43
2201061 /% 65 AW «alaY) 4 Mgailaa (s Lagi) saaly ay SU (1l Lalall

:;1:\;‘\‘5 Cilraaall dalall B‘)\J:)“ ‘4\_\.\}1\ azll) ) s.L::u.ujS\ (,;_ul\ ‘U:\sj}d\ 8% a.c)m_44
1972¢&0 3

Cp dpatall Mo /Aaal je g3y glall yandi G gaall g S 6o slall dena (e g2 stallg5
,66‘&3}),3.3 G:\T}Alxj\ vy )\J cﬁ;}\.l,u;

cQJJ‘\J\ ‘@j}ﬂ\} )&.\.U u,u\s.\n ol ‘J\_ﬂ\} sl c‘.;\...\".’\ﬂ\ )SJ\J\ uLA.\Lu (R e 4‘55\3:1\_46
.1998¢7/1a

Ty oS g3y il oS A el 5 o e paiiall 55Y1 s 0 e ¢ a7
21989¢4/h a5l g il el Hla

.@JU Osd «g ‘ua—‘)‘d‘ sl BN s@hi}“ 23821 ¢ il dena 2l ¢ 33ls48

DSEY) i LSl A Grand (8 e A g sioad) Gea N de (G ) e cp s allg9
-(’2003 ‘1/1:. ‘EJ}LJ\ :\.gJAS\ J«.y.h}}\ ‘\M\AJLI c‘;.d:d\ U'_\;..\S\ dalac 62\A\J€J‘

cdﬂ\...'aﬂb s?}@.d\ ‘M\j t_ﬂ:\g\ & ga ‘;A ?LMM EJ:&G s‘;al.b;sj\ dh} ‘_,,Js‘_ R D “_,,_IM\_5[)
5yt danlasg ) gl g ‘0.43‘}-.‘”} ‘L})ﬁﬁb OIS Y c‘;.bﬂ.db ‘L;."““n}
200842z ¢1/A¢ =l )

.21992-61413 /104 ¢« g m Jaadl 13 cual gl paadill o5 a3 gana dasa ¢5 Jaa-51



AYall 5 el Ul ¢ el S 0 231

2ol Js il lad daey aadaall G Ghals o sl pil) ol 50 dua s o ls 3152
£1994-01415¢1 /1 ¢ 3dad ¢ piill 5 5 5l g A bidall Sl s ¢y il

Callill &y pead) ly cail sall (10 de sana / Gaind (O AN Al col il ol O o esl A 153
£1988¢1/1¢ e dan Sl

@Y1 b ol OVl g pad) AR )l g hai¥) daan G el 2e (g lai¥)sg
.£1999¢ yan






L.U. Mlahiyat Fakiiltesi Dergisi

Giiz 2017/8(2) 233-268

Ehl-i Siinnet ile ImAmiyye Sias1 Arasinda ihtilaf Edilen
Bazi1 Konularin Tahlili

(Muhammed Cevad Mugniyye’nin et-Tefsiru’l-Kasif
Ornegi)’

Ahmet Karadag™

Ozet: Bu calismada Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda dikkat geken bazi farklar, Muhammed Cevad Mug-
niyye’'nin (6. 1400/1976) et-Tefsiru’l-Kdsif adl tefsiri baglaminda ele alinmistir. Bu itibarla irdele-
necek ihtilafli konunun ilk 6nce her iki mezhepteki ¢ercgevesi belirlenmis, ardindan da tefsirlerde bu
konunun ele alinisina yer verilmistir. Biitiin bunlardan sonra da Mugniyye’nin, tefsiri baglaminda
bu konuya nasil bir yaklasim sergiledigi ve bu konu hakkinda $ii gelenege ne 6lgiide bagh kaldigi
belirlenmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Siinnet, Sia, Ihtilaf, imamet, Tahrif, Takiyye, Ehl-i Beyt, Sahabe.

Abstract: Analysis of Some Disputes Between the Ahl-i Sunnah and Imamiyya Shi'ah. Some
notable differences between Ahl-i Sunnah and Shia was examined in this study in the context of
Muhammad Cvad Mughniyye’s et-Tefsiru’l-Kasif. In this respect firstly the conflictual issue to be
specified framework of both madhhab then this isssue was taken into consideration in Tafsirs. After
all these, it has been tried to determine how Mughniyyah approaches to this subject in the context
of his tafsir and how much he has adhered to the Shiite tradition on this subject.

Key Words: Ahl-i Sunnabh, Shia, Dispute, Imamabh, Falsification, Pious, Ahl Bayt, Companions.
Giris

Gerek kiraat farklilig1, cok anlamlilik, umém-hustis ve mutlak-mukayyed
gibi Kur'an’in kendi nazmindan ve iislilbundan kaynaklanan; gerek Kur’ant
yorumlayan midifessirin bilgi birikimi ve mensubiyetinden kaynaklanan pek ¢ok
neden Kur’an ayetlerinin farkli yorumlanmasina neden olmustur. Siiphesiz

* Bu makale, 2017 yilinda Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiine sunmus oldugumuz
“Muhammed Cevad Mugniyye'nin et-Tefsiru’l-Kasif'inde Kur’an’t Yorumlama Metodu”
adli tezimizden tiretilmistir.

“Yrd. Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal1
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Kur’an’in farkli yorumlanmasinin en temel nedenlerinden biri mezhep mensu-
biyetidir/taassubudur. Zira pek ¢ok miifessirin, mensubu oldugu mezhebin
goriislerini esas alarak Kur’an't yorumladiklar: bir gercektir.!

imémiyye Siasi’na 0zgii olan ve dolayisiyla Ehl-i Siinnet ile imémiyye
Siasi arasinda ihtilaf edilen konularla ilgili giintimiize kadar bir¢ok eser kaleme
alinmustir. Pek ¢ok tefsirde ise ihtilafa konu olan ayetler, mezhepler arasindaki
ihtilafa girilmeden mezhebi inanis dogrultusunda tefsir edilmistir. Iki mezhep
arasinda ihtilaf edilen konular1 mukayeseli bir sekilde ele alan eserlerden biri
Muhammed Cevad Mugniyye'nin et-Tefsiru’l-Kdsif adl1 tefsiridir.

Sii fakih ve miifessir Muhammed Cevad Mugniyye, 1904’te Liibnan’in
Cebeli Amil bolgesinde diinyaya gelmistir. islam{ ilimleri 1925-1936 yillar1 ara-
sinda Necef'te tahsil eden Mugniyye, 1936 yilinda farkli koylerde basladig:
irsdd gorevinden sonra 1948’de Beyrut'a kadi olarak atanmistir. Sonrasinda
Ca’ferl ser’'t mahkemesine miistesar olarak atanan Mugniyye, iki y1l sonra mah-
kemenin baskanligina atanmistir. Bu gorevinden azledilip 1956’da miistesarliga
donen Mugniyye, emekli oldugu 1968 yilina kadar bu gorevi icra etmistir.
Mugniyye, 1979 yilinda Beyrut'ta vefat etmistir.2

Fikih, Tefsir ve Tasavvuf gibi farkli alanlarda kaleme almis oldugu kitap
ve risalelerinin sayist altmis1 gegen Mugniyye'nin bu eserlerinden 6nemlilerin-
den biri et-Tefsiru’l-Kasif adl1 yedi ciltlik tefsiridir. Bu eserin giris kisminda tefsi-
rinin metodu ile ilgili kisa bilgiler veren Mugniyye, tefsirini yapacag ayetleri
gruplar halinde ele almistir. Ele aldig1 ayetlerde ilk 6nce lugat ve i'rab tahlili
yapmis, ardindan “el-ma’na” baslig1 ad1 altinda ayetleri tefsir etmistir. Bu tefsi-
rin bircok baskist yapilmigtir.3 Bu makalede 2007’de Daru’l-Kitabi'l-Islami’de
basilan niisha esas alinmigtir.

Ehl-i Stinnet ile $ia arasinda gerek inang gerekse amel noktasinda pek
cok fark bulunmaktadir. Bu calismada ise Imamiyye Siasi ile 6zdeglesen, diger
bir deyisle Ehl-i Siinnet ile $ia arasindaki ihtilaf edilen temel konular Mugniy-
ye'nin et-Tefsiru'l-Kasif i baglaminda ele alinacaktir. Bu farklar sirasiyla Imamet,
Kur'an'in Tahrifi, Kur'an'da Zahir ve Batin, Takiyye, Ehl-i Beytin Kapsami,

1 Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (5. baskz), IFAV, istanbul 2009, s. 44-55.

2 Bk. Muhammed Cevad Mugniyye, Teciribu Muhammed Cevdd Mugniyye bi Kalemihi ve
Eklémi’l-Aherin (1. baski), Envaru’l-Huda, Kum 1425/h., s. 32, 89-94, 108; Muhsin Emin,
A’yanu’s-Sia, (1.baskr), Daru’t-Tearuf li'l-Matbtiat, Beyrut 1983, IX, 205.

3 Bk. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 1, 13-16; Tecdribu Muhammed Cevid Mugniyye, s. 45, 153.
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Sahabenin Adaleti, Ric’at, Miit'a Nikahi, Abdestte Ayaklar1 Mesh Etmek ve
Humus bagliklar1 altinda incelenecektir. Mugniyye'nin, bir¢ok eserinde mezhep
taassubunu elestirip mezhepleri yakinlastirmaya ¢alismasi ve kimi ¢aligmalar-
da onun 1limli yoniine dikkat cekilip $ia’nin inang sisteminin sekillenmesinde
belki de en 6nemli unsur olan imamet anlayisina farkl bir yaklasim sergiledigi-
nin One siirtilmesi,® et-Tefsiru’l-Kdsif in ¢alismada esas alinmasina sebep olmus-
tur.

Calismada karsilastirmali yontem takip edilecektir. Bu itibarla ilk 6nce
s0z konusu ihtilafl1 konu hakkinda her iki mezhebin goriisii ortaya konacak,
Ozellikle de her iki mezhepten miifessirlerin yorumlarina atifta bulunulacaktir.
Daha sonra da Mugniyye’nin, tefsiri baglaminda bu konuya nasil bir yaklagim
sergiledigi belirlenmeye calisilacaktir. Cok sik olmasa da konu baglaminda
Mugniyye’nin bagka eserlerine de atifta bulunulacaktir.

1. imamet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun din ve diinya isle-
rinin idaresinden sorumlu olan kisiye imam; bu gorevlerin yiiriitiildiigii ma-
kama da imamet denilmektedir.6 Haricilerden kiiciik bir grup disinda biitiin
[slam mezhepleri imametin vuciibiyeti konusunda ittifak etmislerdir. Bununla
beraber imamete tayin konusunda secimle ve nasla olmak tizere iki farkli goriis
ileri stirtilmiistiir.”

Ehl-i Stinnet’te hilafet ile 0zdeslestirilen imamet, usGlii’d-din arasinda
yer almaz ve vasiflar tasiyan herhangi bir kisi halife olabilir. Bundan dolay: da
imam/halife tayinle ya da vasiyetle degil de, dogrudan timmetin istisaresi ya da
secimiyle igbasina gelir. Imametin ilahi bir makam olarak goriilmemesinden
dolay1 imamin masum olmasi diisiiniilmez. Bununla beraber Ehl-i Siinnet, nas-
sa dayanarak imamin nitelikleri arasinda Kureys'ten olmasini da saymustir.
Imamda bulunmasi gereken bu sart, Islam’da soy iistiinliigiiniin olmamasi ve

¢ Bk. Mugniyye, el-Cevdmi’ ve’l-Fevdrik Beyne’s-Siinne ve’s-Sia, thk. Abdiilhiiseyin Mugniyye,
Miiessesetii izzi’d-Din, Beyrut trs. s. 31-39; el-Fikh ale’l- Mezahibi'l-Hamse, Miiessesetii’s-
Sadik, Tahran trs., s. 7-12; Tecaribu Muhammed Cevdd Mugniyye, 223-240.

5 Bk. ilyas Uziim, “Sunni-Sii Yakinlasmast: Daru’t-Takrib Tecriibesi”, Islam Arastirmalart
Dergisi, Istanbul 1998, say1: 2; s. 183-184; Mustafa Oztiirk, ”Sﬁ—imémi Tefsir Kulturia”, Ta-
rihten Giintimiize Kur'dn’a Yaklagimlar, ilim Yayma Vakfi, Istanbul 2010, s. 265.

6 Halife Keskin, Sia intmag Esaslari, Beyan Yayinlari, Istanbul 2000, s.129.

7 Bk. Serafeddin Golciik ve Siilleyman Toprak, Keldm, Tekin Kitabevi Yaymnlari, Konya
1996, s. 351-352; Keskin, Sia fmmag Esaslari, s. 129.
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Hz. Peygamber’in, kendisinden sonra hilafetin otuz yil siirecegini belirten hadi-
sine muariz oldugu gerekgesiyle Ehl-i Stinnet mezhepleri igerisinde elestirilmis-
tir.8

Sia’da ise inang esaslar1 arasinda yer alan imamet, Sia’nin temel akidesi-
nin olusmasinda da 6nemli bir yer tutmustur.® Onlara gore imam tayini insan-
larin se¢imine ve tercihine birakilamayacak kadar 6nemli oldugundan imamet
dogrudan nas ile Hz. Ali ve soyuna hasredilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
bizzat kendisi Hz. Ali'yi imam tayin etmis ve bu sekilde Hz. Ali’den sonra ge-
len her imam bir sonrakini tayin etmistir.

imémiyye Siasi'nda peygamberlerin naibi olarak goriilen imamlar, pey-
gamberlerin sifatlarini tasiyip masumdurlar, kiigiik de olsa asla giinah islemez
ve kendilerine verilen gorevleri kusursuz bir bigcimde yerine getirirler. Bu 6zel-
liklerinden dolay1 da imdma mutlak itaat etmek gerekir ki, imamlarin ismet
sifatlarini inkar eden kimse dinden ¢ikmis olur." Bunun 6tesinde $ii bazi kay-
naklarda imamlarin peygamberlerden tistiin olduklarina dair ifadelere yer veri-
lir’2 Buna mukabil sayilar1 ¢ok az da olsa Kasifulgita (6. 1373/1954 ) ve

8 Bk. Ethem Ruhi Figlal, Cagumizda Itikadi Islim Mezhepleri, Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari,
Izmir 2004, s. 157; Golciik ve Toprak, Keldm, s. 355-356.

9 Figlali, Cagimizda Itikads Islam Mezhepleri, s. 156-157; Keskin, Sia fmmug Esaslar1, s. 129;
Saban Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, Ankara Okulu Yayinlari, Anka-
ra 2013, s. 18.

10 Bk. Muhammed b. Ya’k{b el-Kiileyni, Usiilii’l-Kdfi, Daru’l-Murtaza, Beyrut 2005, s. 213-
217; Seyh Miifid, Muhammed b. en-Nu'man el-Ukberi, Evdilii’l-Makalit, Daru’l-Miifid,
Beyrut 1993, s. 40-41, 64; Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia fnanglarz, cev. Abdiilbaki
Golpinarli, Zaman Yayinlari, Istanbul 1978, s. 58-59; Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
Islém’da Sia, cev. Kadir Akaras ve Abbas Akyiiz, Kevser Yayinlari, Istanbul 2016, s. 190;
Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’an Tasavouru, s. 18.

1 Bk. Kiileyni, Usiilii'l-Kéfi, s. 132-135; Tbn Babeveyh, Seyh Sadiik Ebti Ca’fer Muhammed
b. Ali el-Kummi, Si7 fmﬁmiyye'nin inum; Esaslari, cev. Ethem Ruhi Figlali, AUIFY, Ankara
1978, s. 110; Seyh Miifid, Evdilii'l-Makalat, s. 44, 65; Muzaffer, Sia fnanglurz, s. 54; Golciik
ve Toprak, Keldm, s. 356-357; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 18, 28-
29.

12 Seyh Miifid, Evdilii'l-Makalat, s. 70-71; Yiiksel Cayiroglu, “Ehl-i Stinnet ile $Sia Arasindaki
Temel Ihtilaf Noktalar”, DUIFD, Diyarbakir 2013, cilt: 15, say: 1, s. 204.
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Mekarim $irazi (1926-? ) gibi cagdas baz1 $ia alimlerinin imameti inang boyu-
tundan ¢ikarip mezhebi bir gerceve ile simirlandirdiklar: da goriiliir.’3

Imamet konusu Sia tefsirlerinde de ilk donemlerden itibaren genis yer
tutmus ve $11 miifessirler bir¢ok ayeti asir1 tevil etmek suretiyle 6zellikle de Hz.
Ali'nin imametini delillendirmeye ¢alismislardir.* Bu tevillerle tefsirinde bir¢ok
ayeti imametle iliskilendiren Kummi'nin “(Once) en yakin akrabani uyar.”'s ayeti-
nin tefsirinde nakletmis oldugu rivayetle Hz. Ali'nin imametini 1spatlamaya
calistig1 dikkat cekmektedir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber Hasimogullarin
bir yemege davet etmis ve yemekten sonra da onlara kimin kendisinin vasisi ve
veziri olacagini sormustur. Hz. Ali'nin “Benim, ey Allah'in Restlii!” cevabina
karsiik da Hz. Peygamber “Evet, o kisi sensin” diyerek kendisini onaylamis-
tir.16 Yine benzer sekilde Kummi, Al-i Imréan stresinin 81. ayetini Hz. Ali’nin
imametine delil olacak bir sekilde yorumlamistir.'” T(isi ise, “Sizin veliniz ancak
Allah'tir, Resitliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekdti veren
mii ‘minlerdir.”1® ayetini Imamiyye inanci dogrultusunda tevil etmek suretiyle
Hz. Ali'nin imametini 1spatlamaya ¢alismistir.” Yine o, Al-i imréan stiresinin 61.
ayetinin tefsirinde de imamete atifta bulunarak ashabinin bu ayetin Hz. Ali'nin
sahabenin en faziletlisi oldugunu belirttigini ifade etmistir. Tabersi de ashabinin
“...Rabbi soyle buyurmustu: ‘Ben seni insanlara dnder yapacagim.” Ibrahim de, ‘So-
yumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)” demigti...”? ayetini imamlarin masum olduk-
larina delil getirdiklerini belirtmis ve ardindan masum olmayanlarin, kendileri-
ne ya da bir baskasina zulmetmekten geri kalmadigin dile getirerek meselenin
akla uygunlugunu ortaya koymaya ¢alismistir.?!

B Ali Ozek, “Imamiyye-Isnaaseriyye Siasi ve Tefsir Anlayis1”, Milletleraras: Tarihte ve Gii-
niimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV, Istanbul 1993, s. 216; Karatas, Sta’da ve Ehl-i Siinnet’te
Kur’an Tasavouru, s. 26.

4 Bu ayetlerden bazilar1 i¢in Bk. Bakara: 2/124, Maide: 5/55, 65, Nir: 24/35.

15 Suara: 26/214.

16 Eb(rl-Hasan Ali b. ibrahim, el-Kummi, Tefstru’l-Kummi, Miiessesetii’]-E'lemi, Beyrut
2007, s. 481.

17 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 102-103.

18 Maide: 5/55.

1 Ebh Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Ttsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Daru Thyai't-Tiiras
ve’l-Arabi, Beyrut trs., I, 484-485, III, 559.

20 Bakara: 2/124.

2 Eb Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn, Daru’l-Ultm,
Beyrut 2005, I, 279.
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Mugniyye, imamet inancini mezhebi bir gereklilik olarak dillendiren
cagdas S11 ulemas: arasinda yer almaktadir. Nitekim el-Cevdmi’ ve’l-Fevdrik Bey-
ne’s-Siinne ve’s-Sia adl1 eserinde imamet inancinin ustlii’d-din’den olmadigin,
Sit olmanin bir geregi oldugunu? dile getiren Mugniyye, Sia igerisinde ¢ok da
taraftar bulmayan farklh bir yaklasim ortaya koymaktadir. Ne var ki o, tefsirin-
de imametin, niibiivvetin bir subesi oldugunu? ileri siirerek kendisiyle celis-
mektedir.

Bu minvalde Mugniyye, tefsirinde ara ara imamet konusuna deginmis ve
Sia’nin imamet anlayisinin Snemine vurgu yaparak onu savunmaya ¢aligmigtir.
Sozgelimi Mugniyye, “...Rabbi soyle buyurmustu: ‘Ben seni insanlara énder yapaca-
§im.” Ibrahim de, ‘Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)’ demisti. Bunun iizerine
Rabbi, ‘Benim ahdim (verdigim s0z) zalimleri kapsamaz’ demisti.”** ayetini tefsir
ederken actig1 “imamet ve ismet anlayis1” bashig1 altinda konuyla ilgili birtakim
bilgilere yer vermistir. Bu baglamda “imam” kelimesinin bir¢ok manada kulla-
nildigina deginen Mugniyye’ye gore, bu kelimenin peygamberin vasisi anla-
minda kullanilmasi, ancak peygamber diliyle ve Allah’tan gelen bir nasla ol-
maktadir. Bu nas da, yoruma agik olan sifatlar1 belirtmekle ya da umtm ifade
eden sigalarla olmayip dogrudan ilgili sahs1 ve ismi agiklamak suretiyle olmak-
tadir. Bundan dolay1 da vasinin/imamin s6zii ve hitkmii aslinda Allah’in sozii
ve hitkmiidiir. Miifessir, Zeynel Abidin’e dayandirdig: bir rivayete? yer vere-
rek “ iste bu rivayette belirtilenler Allah’in, kullar i¢in se¢mis oldugu imamla-
rin sifatlaridir” demekte, ardindan imamlarin Allah tarafindan korunduguna,
bir an dahi ismet sifatlarina aykir1 davranista bulunmadiklarina ve onlara itaat
etmenin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Ona gore peygamberler ve imamlar-
dan bagskas: gercek anlamda insanlara 6nderlik yapamaz.2

Mugniyye, Sia'nin mezkir ayetteki “seni insanlara énder yapacagim” ifade-
sini, imamlarin Allah tarafindan tayin edildiginin delili; “ahdim zalimleri kapsa-

2 Mugniyye, el-Cevdmi’ ve’l-Fevdrik Beyne’s-Siinne ve’s-Sia, s. 37-38.
B Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, I, 59.
2 Bakara: 2/124.

% Bu rivayetin manas1 soyledir: “Allah’im! Sen kullarina ilim kapisi, beldelerine birer
minare ve rizana vesile kildigin imamlar ile her vakit dinini destekledin. Sen onlara itaat
etmeyi farz kildin, kars1 gelmekten sakindirdin, onlarin emirlerine uymay1 emrettin, ya-
saklarindan da sakindirdin. Onlarin 6niine gegen ve onlar1 geri birakan hi¢ kimse yok-
tur. Onlar, siginanlarin koruyucusu, Miislimalarin barinagi, Mii’minlerin dayanag: ve
alemlerin Rabbinin letafetidirler.”

2% Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, I, 196-197.
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maz” ifadesini ise onlarin masum olusunun delili kabul ettigini belirttikten son-
ra s0zii Hz. Ali'nin veldyetine getirmektedir. Yiice Allah’in Hz. Ali'yi kiigiikli-
glinden itibaren Hz. Peygamber’'in himayesine verip onu cahiliyenin biitiin
cirkinliklerinden koruduguna deginen miifessir, onun velayetinin haklililigini
ortaya koymaya calismaktadir. Bu anlamda insafl1 akil sahiplerine “Cocuklu-
gundan itibaren bir an dahi giinah islememis biri ile, uzun siire giinah islemis;
fakat sonradan tevbe edip Allah’a yonelmis bir kisi arasindan veli se¢memiz
halinde acaba hangisini segeriz?” sorusunu yoneltmekte, ardindan Ahzab stire-
sinin 33. ayetinin Ehl-i Beyt'in/imamlarin masum olusuna yeterli delil oldugu-
nu belirtmektedir.?”

Mugniyye, masumiyet diisiincesinin sadece $ia’ya has bir kavram olma-
digini One siirmektedir. Mugniyye’ye gore Ehl-i Siinnet, S$ia nezdinde muteber
olmayan “Ummetim dalalet iizere birlesmez...”? hadisine dayanarak biitiin
immetin masum oldugunu savunmaktadir. Benzer sekilde Yahudiler, Pa-
pa’nin; Komiinistler, Marks ve Lenin’in; Suriyeli milliyetciler, Antoun Saa-
de’nin; Thvan-1 Miislimin de Hasan el-Benna’min masum olduguna inanmakta-
dirlar. Zira bir insanin soziiyle istidlal eden, o s6zden hiiccet ve delil ¢ikaran,
hig stiphesiz o kisinin masum oldugunu kabul etmis olmaktadir. Tipki Miislii-
manlarin ve Hiristiyanlarin kendi kitaplarinin tefsirinde ihtilafa diistiikleri gibi
bahsi gecen kisilerin de kendi dnderlerinin sozlerini tefsir etmede ihtilafa diis-
tiiklerini belirten miifessir, bu ihtilafin 6nderlerin sozleriyle amel etme ya da
onlarin sozlerine sadik kalma konusunda olmadigini vurgulamaktadir. O, bii-
tiin bunlara ragmen masumiyet diisiincesini sadece Sia’ya 6zgii kilan kimsenin
ya dogrulardan habersiz oldugunu ya da bir miifteri oldugunu ileri stirmekte-
dir.?

Tefsirinde sik sik ayetlerin zahiri anlamlarina vurgu yapan Mugniy-
ye'nin,® goriildiigli iizere kimi ayetleri, imamet inancina referans gostererek
mezhebinin goriis ve inanis1 dogrultusunda yorumladig: dikkat ¢ekmektedir.
Ayrica onun, masumiyet inancinin her toplumda var oldugunu ve bunun sade-
ce Sia’ya Ozgil bir durum olmadigimi savunmak {izere getirdigi misal isabetli
goriinmemektedir. Zira $ia’ya gore imami ve onun masum olusunu nas belirle-
diginden imama karsi ¢ikilamaz. Fakat diger toplumlarin dnderlerini se¢me,

¥ Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, 1, 198.

% fbn Méce, “Fiten”, 8.

»  Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, I, 198-199.

30 Bkz. Mugniyye, et-Tefstru’l-Kdsif, 1, 105, 111, 121; 111, 314, 331.
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degistirme ve onlara itiraz etme haklar1 vardir ve bunlar s6z konusu 6nderlerini
terk ettikleri anda da kinanamazlar. Bagka bir deyisle bir tarafta kesin baglilik
ve teslimiyet varken, diger tarafta boyle bir durum s6z konusu degildir.

2. Kur’an’in Tahrifi

Ehl-i Stnnet ile Sia arasindaki en koklii tartismalardan biri Kur’an’da
tahrif konusudur. Nitekim klasik dénemden bugiine Bakillani (6. 403/1013),
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Fahreddin er-Razi (5. 606/1210), Alfisi
(1270/1854), Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978), Ihsan Ilahi Zahir (5.
1407/1987) gibi farkli mezheplere mensup daha pek ¢ok ilim adami, Imamiyye
Stast’'mi Kur’an’in tahrif edildigini savunmakla tohmet altinda birakmislardir.!
Imamiyye Silasi alimleri ise sucluluk psikolojisiyle bir taraftan kendilerine yone-
lik bu itham1 reddederlerken, diger taraftan da Ehl-i Siinnet kaynaklarinda yer
alan ve Ozellikle de metni menstih ayetlerle baz1 6zel mushaflardaki stire ve
kiraat farkhiligiyla ilgili rivayetleri tahrif ile esdeger gormiis ve bu konuda Ehl-i
Siinnet alimlerinin hi¢ de masum olmadiklarini dile getirmislerdir.?? Keza Ehl-i
Siinnet alimlerinin kahir ekseri Kur’an'in tahriften korundugu konusunda alim-
ler arasinda icma oldugunu savunsa da kaynaklarinda yer alan bu tiir rivayetle-
rin tahrif cagrisimi yaptigi da iddia edilmektedir.?

Sia’da Kiileyni (6. 329/942), Allame Meclisi (6. 1110/1689), en-Nfrl et-
Tabersi (6. 1320/1902)** gibi Ahbari alimlerin bir kismina gore Kur'an’da bazi
ayetlerin yerleri degistirilmis, Ehl-i Beyt'in faziletini konu edinen baz1 stireler
Kur'an’dan c¢ikarilmis, dahasi bazi ayetler tahrife ugramistir. Kur'an'da
tahrifin vaki oldugunu one siiren bu alimlere mukabil Fadl b. $azan (6.
260/874), Seyh Sadik (6. 381/991), Seyh Miifid (6. 414/1022), Serif Murtaza (0.

3t Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2015, s. 167.

32 Bk. Ebti'l-Kasim el-Hi, el-Beyin fi Tefstri’l-Kur’dn, Envaru’l-Hiida, Kum 1981, s. 196-198;
Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 168- 169; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi,
IFAV, istanbul 2014, s. 210-220; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 160-
179; Res(il Ca’feriyyan, Ukzibetii Tahrifi'l-Kur'dn Beyne's-Siinne ve’s-Sia, Matbaatu Selman
el-Farisi, 1413/h, s. 37-72.

33 Bk. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 168- 169; Demirci, Kur'dn Tarihi, s.
210-220; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur'dn Tasavouru, s. 160-179.

3 Sla’da tahrifi savunan alimler icin Bk. Muhammed Ahmed en-Necefi, es-Sia ve Tahrifu’l-
Kur’an, Déru’l-Va’yi’l-islémi, Beyrut 1982, s. 65-101; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te
Kur’an Tasavouru, s. 135-136.

% Bk. Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 96-106.
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436/1044), ibn Tavus (0. 664/1266), Muhammed Bahauddin el-Amili (0.
1030/1620) ve Muhammed el-Hiiseyin Kasifulgita (6. 1373/1954) gibi mezhep
igerisinde kahir ekseriyeti temsil eden daha pek ¢ok Sii alim Kur'an’da tahrif
olamayacagin ileri stirmiistiir.%

Imamiyye’ye ait ilk donem tefsir kitaplarinin da Kur’an’da tahrif ve tag-
yir olduguna dair pek ¢ok rivayeti barindirdigina tanik olmaktayiz. Ornegin ilk
donem miifessirlerinden olan Kummi (6. 307/919), tefsirinin mukaddimesinde
imamlarin faziletini ortaya koyan bazi ayetlerin degistirildigi ile ilgili rivayetle-
re yer vermekte ve bunlar1 dogrular nitelikte kisa agiklamalar yapmaktadir.
Bunun yamsira bircok yette yer alan “le ¥/Ali hakkinda” ve “ agés dena i
/Muhammed ailesinin hakki” gibi ifadelerin Kur'an’dan ¢ikarildigin1 ve bu
sekilde tahrife ugramis olan ¢okga ayetin oldugunu, tefsirde yeri geldikge bun-
lara deginecegini ifade etmektedir.” Yine Kummi ile ¢agdas olan Ayyasi'nin (0.
320/922) bu baglamda naklettigi bir rivayete goére Hz. Osman’in yanindan ayri-
larak Hz. Ali'nin yanina giden Abdullah b. Amr el-As soyle demistir: “Ya Ali!
Bu gece bir ise koyulduk, umariz Allah bunun sayesinde bu iimeti korur.” Bu-
nun tizerine Hz. Ali de “Evet calistiginiz isi biliyorum, ti¢ yiiz harfi degistirdi-
niz, i¢ ylizlinii tahrif ettiniz, Gi¢ ytiziinii de tebdil ettiniz” diye karsilik vermis-

tir.38

Ebh Ca’fer et-Ttsi (6. 460/1068), EbG Ali et-Tabersi, (6. 548/1153), Feyzi
el-Kasani, (6. 1091/1679) Muhammed Cevad el-Belagi (6.1352/1933 ) ve Ebi’'l-
Kasim el-H{i (6.1403/1992) gibi daha pek ¢ok miifessir de eserlerinde Kur’an’da
tahrif olamayacagimi savunmaktadir.® Ornegin tefsirinin mukaddimesinde Hz.
Peygamber’in en biiyiik mu’cizesinin Kur’an-1 Kerim oldugunu dile getiren
Tasi, Kur'an'da eksiklik ya da fazlaligin olamayacagini belirtmektedir. Kur’an’a
ilave yapilmadig1 konusunda ittifak olduguna kail olan Tasi, “Kur’an’dan ek-
siltme iddiasi, biitiin IslAm mezheplerine gére merdéd olup mezhebimizce de

36 Bk. Hi, el-Beydn, s. 200; Seyyid Murtaza er-Radavi, el-Burhdn ald Ademi Tahrifi’l-Kur’dn,
Daru’l-Emire, Beyrut 2005, s. 238-261; Karatas, Sia'da ve Ehl-i Siinnet’te Kur'dn Tasavouru,
s. 147-158.

37 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 17-18.

% Eb(’'n-Nasr Muhammed b. Mes'tid el-Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, Miiessesetii’l-E'lemi 1i'l-
Matbtiat, Beyrut 1991, I, 66.

3 Bk. Hi, el-Beydn, s. 200; Radavi, el-Burhin, s. 238-261; Siileyman Ates, “imémiyye Sia-
si'nin Tefsir Anlayis1”, AUIFD, Ankara 1975, say1: 20, s. 156; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siin-
net’te Kur’an Tasavouru, s. 147-158.
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sahih olan goriis ve inanis bu yondedir.” demektedir.®* Yine tefsirinin mukad-
dimesinde Kur'an’da fazlalik olmadigi konusunda alimler arasinda ittifak ol-
dugunu; fakat Sia ve Ehl-i Siinnet’ten bir grubun Kur’an’da eksiklik ya da tag-
yir olduguna dair baz1 rivayetler naklettiklerini ifade eden Tabersi ise $ia'nin
ileri gelenlerinin Kur’an’da herhangi bir eksiklik ya da tagyir olmadigini iddia
ettiklerini ileri siirmektedir.#t Ozellikle de son dénemde Kur’an ile ilgili calis-
malar yapan $ia alimleri Kur'an’da ziyadelik ve eksiklik olamayacagmna ve
Kur’an’in iki kapag1 arasindaki her seyin Allah’in kelam: olduguna inanmakta,
tahrif ile ilgili rivayetlere itibar edilmeyecegini itiraf etmektedirler.#? Bu bag-
lamda bazi nesh cesitlerini, farkli kiraatleri ve sahabe dénemindeki kimi icraat-
lar1 tahrif kapsaminda ele alan son donem miifessirlerinden Hi, Hz. Osman
zamaninda istinsah edilen ve dolayisiyla bugiin elimizde mevcut olan Kur’an’in
metninde herhangi bir eksiklik ya da fazlalik olmadigim dile getirmektedir.4

Mugniyye, Kur’an’in korunmusluguna delil olarak getirilen “Siiphesiz o
zikri (Kur’'dn’1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.”* ayeti ve “Ona
ne oniinden ne de ardindan batil gelemez...”* ayetinin tefsirinde “Kur’an’in ko-
runmuslugu”ndan kastin ne oldugunu izah etmeye ¢alismaktadir. Mugniyye’ye
gore “Kur’an’in muhafazasi”’ndan kasit, onun tahriften (sekil degisikliginden)
korunmas: degildir. Zira ona gore bu durum vakiaya uygun degildir. O, yakin
zamanda Yahudilerin bazi ayetlerin lafizlarim1 degistirerek binlerce niisha
Kur’an bastirdiklarini ve tahrif edilmis haldeki bu niishalar1 Liibnan, ran, Pa-
kistan, Malezya ve daha pek ¢ok Islam beldelerinde nesrettiklerini ve kimi yer-
lerde aylarca yayinladiklarini 6rnek vererek bu savini 1spatlamaya calismakta-
dir. O'na gore Kur'an'm korunmuslugundan maksat gegen zamana ragmen
icindekilerinin dogru, saglam ve degismez gercekler olarak kalmasidir.4¢

Nesh konusunu islerken da kisaca tahrif konusuna giren Mugniyye,
Kur’an ayetlerinin yalnizca hitkmen neshedildigini 6ne siirmektedir. Zira o,
ayetlerin hem tilaveten hem de hiikmen neshedilmesini ve ayetlerin sadece

40 Tsi, et-Tibydn, 1, 3.
4 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 1, 14.
2 Bk. H{i, el-Beydn, s. 199; Radavi, el-Burhdn, s. 237; Ates, ”Imémiyye Sia’sinin Tefsir Anla-

yis1”, s. 156.
4 Bk. H{i, el-Beyin, s. 196-199.
44 Hicr: 15/9.

& Fussilet: 41/42.
% Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, IV, 469; VI, 497.
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tildiveten neshedilmesini Kur'an’in eksik olusu ve tahrife ugramis olmasiyla
esdeger gormektedir.+’

Mugniyye’'ye gore Sia'nin Kur'an'in tahrif edildigi goriisiinde olmasi,
biiyiik bir yalan ve iftiradan ibarettir. O, Sia’ya nisbet edilen bu ve buna benzer
tohmet ve yalanlar ¢iiriitmek iizere kitaplar ve makaleler kaleme aldigim dile
getirmektedir.+

Sia igerisinde bir kismi yukarda zikredilen ciddi ve otoriter alimler ve
Ozellikle de son donem alimleri Kur'an'in her tiirlii tebdil ve tagyirden uzak
oldugunu savunmaktadirlar. Sii alimlerin kahir ¢ogunlugunun Kur'an'in
mevsiikiyetine inanmakla beraber azinlik da olsa bir kisminin Kur’an’in tahrife
maruz kaldiginmi ongordiikleri de bir gergektir. Bu gercege ragmen Mugniy-
ye’nin Sia’nin bu konuda haksizliga ugradigini dile getirmesi, mezhebi taassu-
bunu acik bir sekilde aksettirmektedir.

3. Kur’an’da Batin Anlam

Imamiyye Siasi, agir1 Sii firkalardan biri olan Ismailiyye'nin doktrine etti-
gi batini tevil anlayisindan hareketle Kur’an'in zahir manasinin 6tesinde bir de
batin manasinin bulundugunu savunarak kendilerine 6zgii bir yorum yontemi
gelistirmistir.# Buradan hareketle Imamiyye, Kur’an'm zahir ve batin olmak
iizere farkli manalarinin oldugunu iddia edip 6zellikle de Kur’an’in bazi ayetle-
ri ile ilgili asir1 tevillere girmis ve ¢cogu zaman celiskili goriisler 6ne stirmiistiir.
Onlara gore Kur’an'in zahiri tevhid ve niibiivvet gibi konular1 ihtiva ederken
batini da imamet ve velayet gibi konular: igerir.®® Kur’an'in her devre mahsus
manalar1 olup bu manalar zamanin ge¢mesiyle yenilenirler. Kur’an'in zahirinin
zahiri oldugu gibi batininin batini da vardir. Bu manalara muttali olanlar da
ancak imamlar veya onlardan feyiz alanlardir.5!

¥ Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, I, 170.

#  Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, IV, 412.

B Mustafa Oztiirk, “Miibhematii’l-Kur’an ve 1mémiyye Siast”, Dini Arastirmalar, 2000, cilt:
3, say1: 8, s. 128.

% Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetii Mus’ab b. Umeyr el-
Islamiyye, y.y. 2004, I, 359-360; Ates, “Imamiyye $iasi’'nin Tefsir Anlayis1”, s. 159.

51 Molla Mubhsin Feyzi Kasani, Tefsiru’s-Sifi, Mektebetii’s-Sadr, Tahran 1379/Rtimi, I, 29;
Ates, “Imamiyye Siasi’'nin Tefsir Anlayis1”, s. 159.
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Sia’nin batin mana {izerine insa ettigi tefsir yontemi, Sunni kesimde
Stfilere 6zgii Isari tefsirde karsilik bulmustur. Su var ki Stfiler, kendilerini
“ehlullah” olarak tavsif ettiklerinden batini mananin kesfini yine kendilerine
tahsis ederlerken; Sia, batini mananin yalnizca masum imamlarin bilgisinde
oldugunu savunmustur.?? Bir baska deyisle Sufilere gore ilimde derinlesen in-
san-1 kadmil Kur'an’m batini manalarina vakif iken, Imamiyye'ye gore ise
imamlar ve onlarin feyizlerinden nasiplenen kimseler Kur’an'in batini anlamla-
rina vakif olmustur.>

Imamiyye miifessirleri 6zellikle de Kur’an’daki miibhem lafizlara, siib-
jektif iddialarina uygun anlamlar ytiiklemisler ve bunun bir neticesi olarak da
Kur'an’daki ovgii ayetlerinin tiimiiniin imamlar ve onlar1 sevenler hakkinda;
kinama igeren tiim ayetlerin ise imamlarin diismanlar: ve muhalifleri hakkinda
nazil oldugunu ispatlamaya ¢alismislardir.>* Fakat bu diisiince tarzi daha ¢ok
ilk dénem Siilerine ya da Sia igerisinde Ismailiyye gibi gruplara aittir. Zira ge-
rek bazi ilk donem muteber $it kaynaklarinda gerekse ¢agdas bazi tefsirlerde bu
gibi goriisler ya yok denecek kadar az, ya da sadece rivayet olarak aktarilmak-
tadir.5 Bu meyanda Kummi tefsiri incelendiginde 6vgii ifade eden ayetlerin Hz.
Ali ve sevenlerine; azar ve yerme ifade eden ayetlerin de Hz. Ali ya da diger
imamlarin muhaliflerine 6zgili kilindig1 bariz bir sekilde goriiliir. S6zgelimi
Kummi’ye gore “Yoksa biz iman edip silih ameller isleyenleri, yeryiiziinde fesat ¢ika-
ranlar gibi mi tutacagiz?...”% ayetindeki “iman edip iyi isler yapanlar” ifadesiyle
Hz. Ali ve ashabi kastedilirken; “yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar” ifadesiyle
de Eb{ibekir, Omer ve ashabi kastedilmistir.”” Yine Ayyasi tefsirinde de batini
tefsir fazlaca abartilmis ve pek ¢ok ayet Hz. Ali ya da muhalifleriyle irtibatlan-
dirilmistir.®® Thsi de “Bizi dosdogru yola ilet”> dyetinde gecen “dosdogru yol”un
anlam vecihlerinden birinin imamlar oldugunu belirtmistir.®0 Tabersi ise
“...(Allah’m) nurunun misali, i¢inde lamba bulunan bir kandillik gibidir...”®' ayetinin

2 QOgtiirk, “Miibhematii'l-Kur'an ve Imamiyye Sias1”, s. 128, 47. dipnot.
% Ates, “Imamiyye Slasi'nin Tefsir Anlayist”, s. 160.

s Ogtiirk, “Miibhematii’l-Kur'an ve Imamiyye Sias1”, s. 129.

55 Ozek, “Imamiyye-Isnaageriyye Sias1 ve Tefsir Anlayist”, s. 225.

% Sad: 38/28.

57 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 579.

% Bk. Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, 1, 60, 69.

59 Fatiha: 1/6.

60 Tasi, et-Tibydn, 1, 42.

e Nr: 24/35.
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tefsirinde Imam Rizd’dan rivayet edildigini belirttigi hadisten hareketle
“s )Sa'1n/kandillik”in imamlar; “zlwas’in/lamba”’nin ise Muhammed (a.s.) ol-
dugunu kaydetmistir.®? Yine son dénem $ii miifessirlerden Kasani'nin tefsirin-
de de “Bizi kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba uZrayanlarinkine
ve sapiklarimkine degil.”s> Ayetinde gegen “peale Cwxil (pill/Allah’in kendilerine
nimet verdigi kimseler’in Hz. Ali'nin Sia’s;; “ade 2 saidll/kendilerine gazap
edilenler”in Hz. Ali yerine baskalarini halife tayin edenler; “ollzall/dalalete
ugrayanlar”in da imami tanimayan siiphe ehli oldugu rivayetlerine yer veril-
migtir.®

Rahman stresinin “Iki denizi salivermistir, birbirine kavusmaktadirlar. Arala-
rinda bir engel vardir, birbirine karismiyorlar. O halde Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanhyorsunuz? O denizlerin ikisinden de inci ve mercan ¢ikar.”®> ayetlerini tefsir
ederken “Imamiyye Siasi'na bu ayetlerde gegen ‘(2 kelimesinden kastedile-
nin Ali ve Fatima; ‘¢ )¢ kelimesinden kastedilenin Muhammed (a.s.); ‘ 3V ve
‘U <dan kastedilenin ise Hasan ve Hiiseyin oldugu goriisii nisbet edilmekte-
dir” diyen Mugniyye, Imamiyye Siasi'nin kesin bir sekilde batini tefsiri reddet-
tiklerini ve batini yollarla Kur'an': tefsir etmeyi caiz gérmediklerini iddia et-
mektedir. Mugniyye’ye gore Sia igerisinde birtakim kisilerin bu ve buna benzer
ayetleri batini yollarla tefsir etmeleri, s6z konusu sahislarin kendi goriisleri
olup $ia’y1 baglamamaktadir. Benzer orneklerin hatta daha gariplerinin Ehl-i
Siinnet tefsirlerinde de yer aldigini iddia eden Mugniyye, mezkiir ayetlerin
Suyit'nin ed-Diirrii’l-Mensiirunda batini yollarla tevil edildigini ve Bursevi'nin
Rithu’l-Beydn adli eserinde “Melekler onun (g6giin) etrafindadir. O giin Rabbinin
arsini, bunlarin da iistiinde sekiz tasiyici tagir.”% ayetinde gegen “sekiz”in yarisinin
Eb{i Hanife, Safii, Imam Malik ve Ahmet Ibn Hanbel olarak kaydedildigini be-
lirtmektedir.®”

Ne var ki yukarida verilen 6rneklerde de goriildiigii tizere batini yorum-
lara sadece asir1 S$ii miifessirlerin tefsirlerinde degil, T(is ve Tabersi gibi mute-
dil Sii miifessirlerin tefsirlerinde de rastlanmaktadir. Isin daha da ilging tarafi
Mugniyye'nin sik¢a basvurdugu ve biiyiik deger atfettigi miifessirlerden olan

62 Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, VII, 183-184.

6 Fatiha: 1/7.

64 Kasani, Tefstru’s-Sifi, 1, 87.

65 Rahman: 55/19-22.

% Hakka: 69/17.

¢ Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, VII, 208-209.
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Tabersi’nin, miifessirin bahis konusu ettigi ayetlerin tefsiri baglaminda “iki
deniz”in Hz. Ali ve Fatma; iki deniz arasindaki “berzah”in Hz. Muhammed;
denizlerden ¢ikan ”inci ve mercan”in ise Hz. Hasan ve Hiiseyin oldugunu ifade
eden rivayete yer vermesi ve akabinde de Hz. Ali ve Fatma'nin iyilik ve fazilet-
lerinden otiirii “iki deniz” olarak nitelendirilmelerinde sasilacak herhangi bir
durumun olmadigini ifade etmesidir.®® Kald1 ki Mugniyye'nin 6rnek verdigi
Bursevi'nin Rihu’l-Beyin’l, Ehl-i Siinnetce tasavvufi tefsirler arasinda yer al-
makta ve tefsirde yer alan bu konulardaki agiklamalar genis kesimlerce kabul
gormemektedir.

Tefsirinin genelinde ayetlerdeki miibhem ifadelere anlam vermeye pek
yanasmadigma tanik oldugumuz Mugniyye'nin, tam aksine zahirl anlamin
Oonemine vurgu yapmast ve batini tefsiri de elestirmesi dikkat ¢ekmektedir.
Fakat o, Imamiyye’ye 6zgii konularda ise cogu kez bu cizginin disina gcikmakta
ve Ehl-i Siinnet kaynaklarina da atifta bulunmak suretiyle miibhem birakilan
baz1 ifadelere Imamiyye inanci dogrultusunda anlamlar yiiklemektedir. Orne-
gin Mugniyye, aralarinda Tabersi, Razi, Neysaburi ve Suyti tefsirlerinin de yer
aldig: bircok tefsirde “Siz hacilara su dagitmay: ve Mescid-i Haram i bakim ve
onarmmni, Allah’a ve dhiret giiniine iman edip Allah yolunda cihad eden kimse(lerin
amelleri) gibi mi tuttunuz? ...”® ayetinin tefsiri baglaminda gectigini belirttigi
rivayete yer vermektedir. Bu rivayete gore Abbas b. Abdulmiittalib hacda in-
sanlara su dagitiyordu. Abdu’d-Dar ogullarindan Talha b. Seybe de Kabe'nin
anahtarimi tasiyordu. Her ikisi de yaptiklar1 bu islerden dolay1 kendilerinin
Kabe’ye sahip olduklarini ifade ettiler. Ali b. Ebi Talib: “Dediginize bir anlam
veremiyorum. Sizden alt1 ay dnce Kabe’ye dogru namaz kilmaya basladim ve
ayn1 zamanda cihad ettim. Bu durumum {izerine Allah bu ayeti indirdi.” dedi.
Mugniyye tefsirlerde yer alan bu rivayetten yola ¢ikarak ayette kastedilen kisi-
nin Hz. Ali oldugunu iddia etmektedir.”

Yine Mukattaa harflerinin gectigi yerlerde bu harflerin Kur’an'in i’cazin
ifade ettiklerine deginen Mugniyye'nin, Ta-Ha stiresinin 1. ayetinin tefsirinde
ise batini tefsire meylettigi goriilmektedir. Zira o, “4k” lafzinin anlam1 hakkinda
miifessirlerin farkli goriislerini icmalen verdikten sonra, Razi tefsirinde Imam
Sadik’mn ‘&’min Ehl-i Beyt'in taharetini; ‘s”nin da hidayetini belirttigini ifade
eden bir bilginin kaydedildigini dile getirmektedir. Hz. Peygamber'in Ehl-i

68 Tabersi, Mecmeu'l-Beydn, IX, 258.
®  Tevbe: 9/19.
70 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, IV, 21.
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Beyt'in kaynag1 olusundan hareketle bu tefsirin Imam Sadik’a ait bir tefsir ol-
masini uzak bir ihtimal olarak gérmeyen miifessir, bazi rivayetlerde “4k” ifade-
sinin Hz. Peygamber’in sifat1 olarak kullanildigina dikkat cekmektedir.”

Sia’da “Eger biz sana sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara biraz meylede-
cektin. f§te o zaman sana, hayatin da, oliimiin de katmerli acilarim tattirirdik. Sonra
bize karsi kendine hicbir yardimct bulamazdin.”7 ayetlerinde oldugu gibi Hz. Pey-
gamber’e itap ve ikazi konu edinen ayetlerin zahiri anlamlar1 tamamen terk
edilmekte, bu ayetlerdeki asil muhatabin Hz. Peygamber’'in olmadigi kabul
edilerek yorum ve tevile gidilmektedir.” et-Tefsiru’l-Kdsif incelendigi zaman
Mugniyye'nin tam da bu dogrultuda Hz. Peygamber’e azar ve itab1 igeren ne-
redeyse tiim dyetleri tevil ettigi goriilmektedir.”

et-Tefsiru'l-Kasif te Imamiyye’ye has konular diginda Mugniyye'nin bir-
kag yerde batini tefsire yeltendigine tanik olduk. Kanaatimizce yedi ciltlik bir
eserin sadece birkag yerinde batini tefsirin izine rastlanmasi eserin batini tefsire
mesafeli oldugunu gostermesi bakimindan énem arz etmektedir. Mugniyye'nin
batini tefsire yoneldigi ayetlere gelince;

Mugniyye, namazin gilinahlar1 temizleme o6zelliginden yola c¢ikarak
“...Orada temizlenmeyi seven adamlar vardwr. Allah da tertemiz onlari sever.””> aye-
tindeki “_¢k¥/temizlenme” lafziyla namazin kastedildigini 6éne siirmektedir.
Mugniyye, boyle bir yaklasimda bulunurken ekser miifessirin bu kelimeye “su
ile kiri giderme” anlami verdigine ve higbir miifessirin “3_l¢b/temizlik” kelime-
sine “83ba/namaz” manasi vermedigine vurgu yapmaktadir. O, “...Namaz
akan bir nehir misalidir. Bu nehirde giinde bes defa yikanan kimsenin bedenin-
de kir adina bir sey kalmaz.””¢ hadisiyle de bu goriisiine destek aramaya galis-
maktadir.”

7t Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, V, 204.

7 lsra: 17/24-25.

™ Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, I, 361-362; Ates, “Imamiyye Siasi'min Tefsir Anlayis”, s.
160.

74 Bkz. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 1, 86-88; 111, 168, 397; IV, 187, 303; VII, 398.

75 Tevbe: 9/108.

76 Buhari, “Mevakiti’s-salat”, 6; Seyh Sadtk, Men 14 Yahduruhu’l-Fakih, 1, 151.

77 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, IV, 103.
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“Inkar edenler, ‘Sen peygamber degilsin’ diyorlar. De ki: ‘Benimle sizin aranizda
sahit olarak Allah ve bir de yaminda Kitap (Kur’dn) bilgisi bulunanlar yeter.”7 ayetin-
de ise Mugniyye, zahiri mananin belli oldugunu; fakat bu mananin arkasinda
yiice ve ulvi bir mananin var oldugunu belirtmektedir. Ona gore bir kimsenin
akl-1 selimi bir seyi isteyip vicdani da buna eslik ettiginde bu kimsenin hak olan
bir sey istedigine dair Allah, melekler ve diger Miisliimanlar sahitlik etmekte-
dir. Bu da peygamber olsun ya da olmasin Hakk’a inanip onun ugruna amel
eden, bu ugurda gesitli eziyetler goren ve dislanan biitiin salih kullarin tecriibe
edebilecegi bir durumdur.”

4. Takiyye

Ehl-i Stinnet’le $ia arasindaki temel farklardan biri de Sia’'nin alameti fa-
rikas1 olarak goriilen takiyyeye® bakista ortaya ¢ikar. Sozliikte sakinmak, ken-
dini korumak anlamina gelen takiyye,® bir terim olarak da, cana ya da mala
yonelik bir tehlike karsisinda, kisinin inancini gizleyip gerekirse inancinin aksi-
ni beyan etmesi anlamina gelir.®? Ehl-i Stinnet’in takiyyeyi, makul ve mutedil
oOlciilerde, can tehlikesinin s6z konusu oldugu durumlarda bir ruhsat olarak
gormesine karsy,® $ia takiyye yapmay bir ruhsat olmaktan ¢ikararak dini bir
vecibe kabul etmis; akli, nakli ve tarihi pek ¢ok delil ile de takiyye konusundaki
diisiincesini 1spatlama yoluna gitmistir.8 Sia’nin Sunnilerin hakimiyeti altinda
yasamak zorunda kalmasinin neden oldugu azinlik psikolojisiyle, diger biitiin
Miisliimanlar: hasim ve muhalif olarak algiladigi, dolayisiyla onlara kars: ko-
sulsuz olarak takiyyeye basvurdugu da ifade edilmistir.®

Eserlerinde takiyyeye genisce yer veren ilk donem $ii alimlerinin onu
usGld dinden saymuslardir. Ozellikle de Kiileyni (6. 329/942), Seyh Sadiik (6.

78 Ra’d: 13/43.

7 Mugniyye, et-Tefsiru'l-Kdsif, IV, 417.

% Saban Oz, “Sia’nin Takiyye Inanci Cergevesinde Hz. Ali'nin Tlk Iki Halife Tle Miinasebe-
ti”, KSUIFD, Kahramanmaras 2010, sayz: 15, s. 31.

81 Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, trs., s. 4901; Muhammed b. Ya’k{ib el-
FirGzabadji, el-Kamiisu’l-Muhit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2005, s. 1344.

82 Mustafa Oz, “Takiyye”, DIA, Istanbul 2010, IIIIX, 453-454.

83 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 138.

84 Muzaffer, Sia fnunglurz, s. 67-68; Radavi, el-Burhin, s. 161-164; Oz, “Sla’nin Takiyye Inan-
a1 Cercevesinde Hz. Ali'nin Ilk Iki Halife Ile Miinasebeti”, s. 31.

85 Radavi, el-Burhin, s. 163; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 119-120; Cay1-
roglu, “Ehl-i Siinnet ve Sia Arasindaki Temel Thtilaf Noktalar1”, s. 217.
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381/991), Hiir el-Amili (6. 1104/1692) ve Meclisi (6. 1110/1689) gibi Ahbarilik
ekoliiniin 6nde gelenleri takiyye konusunda asiriya kagmislardir.86 Bu baglam-
da Kiileyni Usilii’l-Kafi’de “Takiyye yapmayamn imani yoktur” gibi birtakim
hadisler zikretmistir.®” Seyh Sadiik ise Imamu’l-Kaim'in ortaya ¢ikisina kadar
takiyyenin vacip oldugunu ve takiyyeyi birakmanin caiz olmadigini, hatta ta-
kiyyeyi terkedenin Allah’a ve Restiliine muhalefet edip dinden ¢iktigini dile
getirmistir.®® Bununla beraber sayilari ¢cok olmasa da son donem Sii alimlerin-
den bazilar1 takiyyenin bir inan¢ umdesi olmaktan ziyade furi'u’d-dinden ol-
dugunu ileri stirmiiglerdir.?® Diger taraftan son donem Sii alimlerin takiyyeyi
vacip, ruhsat ve haram olmak {izere kisimlara ayirmalar1 da dikkat cekmekte-
dir.*

Takiyyenin Sia ile 6zdeslesmis olmasindan kaynaklanmali ki, Ehl-i Siin-
net miifessirlerinin 6nemli bir kisminin, tefsirlerinde takiyyeden séz etmedigi
dikkat cekmektedir. Bununla beraber Fahreddin er-Razi (6. 606/1854), Aliisi (6.
1270/1854), Resid Riza (6. 1354/1935) gibi miifessirlerden kimisi ayrintili, kimisi
de kisaca takiyyeyi ele almis ve $ia'nin takiyye anlayisinu tenkit etmislerdir.
Buna mukabil $ii miifessirlerin eserlerinde kimi ayetlerin takiyye ile iliskilendi-
rildigi ve bu ayetlerin $ii takiyye anlayisi paralelinde yorumlandig: goriilmek-
tedir. Bu eserlerde kimi zaman $ia’da takiyyenin vacip olduguna dikkat cekilse
de, 6zellikle Tiis1 (6. 460/1068) ve sonrakilerin eserlerinde ekseriyetle takiyyenin
ruhsat ya da mesru olma yonii tizerinde durulmaktadir. So6zgelimi et-
Tibyan'inda Sia’ya gore canin tehlikeye girdigi durumlarda takiyyenin vacip;
bazi rivayetlere gore de ruhsat oldugunu dile getiren Tsi, naklettigi bir hadisin
ardindan takiyyenin ruhsat; hakk: izhar etmenin ise fazilet oldugunu belirtmek-
tedir. TGs1'ye gore bu hadise ragmen Sia'nin pek ¢ok ahbarinin zahiri anlama,
canin tehlikeye girdigi anlarda takiyyenin vacip oldugunu ve takiyyenin hilafi-
na davranmanin ise yanlis oldugunu ortaya koymaktadir.*

86 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 138.
8 Bk. Kiileyni, Usiilii’l-Kifi, s. 572-575.
8 Seyh Sadfik, Sii Imdmiyyenin Inang Esaslari, s. 127-128.

89 Ethem Ruhi Figlali, fmﬁmiyye Stast, Agag Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2008, s. 232; Oztiirk,
Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 119.

90 Muzaffer; Sia fnunglarz, s. 67-68; Muhammed el-Hiiseyin Kasifulgita, Aslu’s-Sia ve
Usiiliihd, Menstratii’l-Mektebeti'l-Hayderiyye, Necef 1965, s. 178-180; Radavi, el-Burhin,
s. 162-163; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 119.

91 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 132.
92 Tasi, et-Tibydn, 11, 435.
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“Mii'minler, mii 'minleri birakip inkdrcilar: dost edinmesin. Kim boyle yaparsa
Allah ile bir ilisigi kalmaz. Ancak onlardan (gelebilecek tehlikeden) korunmaniz bagka-
dir...”% dyetinin can tehlikesinin s6z konusu oldugu durumlarda takiyyenin
caiz olduguna delil oldugunu belirten Tabersi de, Sia’ya gore bir bagka Miislii-
manin Oliimiine neden olma gibi durumlar disinda takiyyenin caiz oldugunu
dile getirmektedir. O, Seyh Miifid’in takiyyenin bazen vacip, bazen farz, bazen
caiz, bazen efdal, bazen terkinin efdal oldugunu one siirdiigiinii belirterek
ThsT'nin ilgili ayetin tefsiri baglaminda takiyye ile ilgili anlattiklarini oldugu
gibi aktarmaktadir.**

Kasani ise Hz. Ali, Imam Bakir ve Imam Sadik’tan nakillerde bulunarak
takiyyenin vacip olduguna deliller getirmeye ¢alismakta ve Ayyasi’den naklen
[mam Sadik’m Allah Restiliinden bildirdigine gore takiyyesi olmayamn dininin
de olmadigini ifade etmektedir.> Miisliiman bir kisinin takiyye yapmamasi
nedeniyle diismani tarafindan oldiiriilmesinde bir faydanin olmadigini dile
getirerek zaruret aninda takiyyenin nemini ortaya koymaya calisan el-Belagi
ise, takiyye konusunda zaruret sinirlarinin asilmamasimi ve takiyye siiresinin
fazla uzatilmamasini, zira siirekli takiyye yapmanin din konusunda gevsemeye
ve zayiflamaya yol actigin1 one siirmektedir.®6 Tabatabail'ye gore ise mezkiir
ayet (Al-i Imran; 3/28), “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inan-
diktan sonra Allah’t inkdr eden ve biylece ggsiinii kiifre aganlara Allah’tan gazap iner
ve onlar igin biiyiik bir azap vardir.”®” ayeti ve Ehl-i Beyt imadmlarindan gelen ri-
vayetler, takiyyenin bir ruhsat olduguna delil teskil etmektedir. Ona gore ta-
kiyyenin mesru olusu hakkinda imamlardan gelen pek ¢ok ahbar bulunmakta
ve bunlar neredeyse tevatiir seviyesine ulasmaktadir.”

Al-i Imran sGresinin 28. ayetinin tefsirinde “takiyye” adinda bir baslik
acan Mugniyye, bu baslik altinda takiyyenin Islam’mn ilk giinlerinden beri bas-
vurulan bir yol oldugunu 6rnekleriyle anlatmaya ¢alismistir. Bu baglamda o,
birtakim ayet ve Ehl-i Siinnet ile Sia tarafindan miitevatir kabul edildigini be-
lirttigi hadislerden deliller getirmek suretiyle takiyyenin Ehl-i Siinnet ve Siilerce

% Al-i Imrén: 3/28.

94 Tabersi, Mecmeu'l-Beyin, 11, 221-222.

% Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1, 325.

%  Muhammed Cevad el-Belagi, Aldu'r-Rahmin fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut trs., I, 273.

% Nahl: 16/106.

%  Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur'dn, Miiessesetii’l-E'lem1 1i'l-
Matbtiat, Beyrut 1997, 1II, 177, 188.
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caiz goriildiigiinii, dahasi takiyyenin Islam’in asli unsuru oldugunu belirtmis-
tir.”

Mugniyye, akli ve nakli delillerle takiyyenin caiz oldugunu belirttikten
sonra, “Madem Kitap, siinnet, akil ve icma takiyyenin cevazina onay veriyor,
neden takiyye sadece Sia’ya nisbet ediliyor ve Ehl-i Siinnet’in pek ¢ok alimi
Sia’y1 bu yiizden yeriyor ve bid’atle itham ediyor?” diye sormakta ve bu soruya
cevap vermeye calismaktadir. Mugniyye’ye gore takiyyenin $ia’ya nisbet edil-
mesi ve $la‘nin takiyye ile sdhret bulmasi, onlarin diger mezhep ve gruplara
gore takiyye ile daha fazla amel etmek zorunda kalmis olmasindan kaynaklan-
maktadir. Zira Emevi/Abbasi donemlerinde ve daha sonraki donemlerde
Sia’nin bask: altinda kalmasi, onlarin takiyyeye c¢ok¢a basvurmasina neden
olmustur. Bu nedenle de $ii dlimler takiyyeyi dnemsemis ve cesitli miinasebet-
lerle fikih kitaplarinda farkli boyutlariyla ayrintili bir bicimde ele almislardir.
Sii alimlerin, cana gelebilecek zarar1 def etme durumunda takiyyenin caiz oldu-
guna; fakat baskasina zarar verme ya da menfaat elde etme amach takiyye
yapmanin caiz olmadigina kail olduklarini ileri siiren Mugniyye’ye gore biitiin
bu gerceklere ragmen takiyyeyi sadece $Sia’ya izafe etme iftirasinda bulunan
kisi, ya cahildir ya da 6nyargili ve tarafgir dayraniyordur.1

Nihayetinde Mugniyye, korku ve baski ortami olmadiktan sonra gerek
amel etme gerek fetva verme noktasinda Ehl-i Stinnet ile Sia'nin takiyyeye baki-
s1 arasinda herhangi bir farkin olmadigini 6ne siirmektedir. Ona gore bugiin
icin takiyye ile amel etmeyi gerektirecek bir neden goriinmemektedir.10!

Goriildiigh tizere takiyye, Ehl-i Stinnet’te 6zel baz1 durumlarda caiz go-
riiliirken, $ia’da ise onde gelen pek cok alim tarafindan vacip goriilmektedir.
Takiyye ile amel etmeyi caiz gormek farkli, onu bir inang¢ unsuru olarak gérmek
ise tamamen farklidir. Zaten takiyyenin Sia'nin karakteristik bir 6zelligi olarak
kabul edilmesinin en biiyiik nedeni de bu olsa gerek. Kanaatimizce Mugniyye,
bu farka deginmeden sadece her iki mezhepte de takiyyenin caiz oldugunu dile
getirmekle pek de isabetli bir tespitte bulunmamistir. O, bu ifadeleriyle Sia'nin
takiyye konusundaki sdylemini tekrarlamis ve dolayisiyla takiyyeye yeni bir
bakis agis1 kazandirmamustir.

% Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, 11, 41-43.
100 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 11, 43-44.
0t Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 11, 44.
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5. Ehl-i Beyt’in Kapsam1

Ehl-i Beyt'in kapsami ve masumiyeti, Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki en
kadim tartismali konulardan biri olmustur. Bu konulardaki tartismalar daha
...Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak
glinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”102 dyetinin yorumunda orta-
ya ¢ikmustir. ibn Abbés, Ikrime, Mukatil b. Siileyman, Buhari, Ibn Ebi Hatim
gibi Ozellikle de ilk donem Ehl-i Siinnet alimlerinin énemli bir kismi baz ri-

“

cok tathir ayeti olarak da bilinen

vayetlere dayanarak ve siyaki da goz oniinde bulundurarak ayetteki Ehl-i
Beyt'in kapsamina sadece Hz. Peygamber eslerinin dahil oldugunu ileri siir-
miislerdir. Buna mukabil Razi, Kurtubi, Alisi ve Elmalili gibi ozellikle de son
donem alimlerinin ¢oguna gore ise Ehl-i Beyt kapsamina Hz. Peygamber’in
esleri dahil oldugu gibi, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin de
dahildir.! Ehl-i Siinnet alimlerine gore ayette Ehl-i Beyt'in s6z konusu manevi
temizlikleri, onlarin Hz. Peygamber’in neslinden gelme gibi biiyiik bir serefe
haiz olduklarina isaret etmekle beraber masum olmalar1 anlamina gelmemek-
tedir. Zira onlara gore Yiice Allah Ehl-i Beyt'i her tiirlii kirlilikten arindirip te-
mizlemesini sarta bagl olarak tahakkuk ettirecegini belirtmistir. Daha agik bir
ifadeyle Ehl-i Beyt'in maddi ve manevi temizlenmesi onlarin masum olduklar:
anlaminda degil, Allah’in emir ve yasaklarina uyduklar takdirde giinahlardan
armacaklar: anlamindadir.1%

Sii alimler ise Ehl-i Siinnet ve S$ia kaynaklarinda yer alan kimi rivayetle-
re'% dayanarak Ehl-i Beyt'in “hamse-i al-i aba/al-i kisa” diye anilan Hz. Pey-
gamber, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'den miitesekkil oldu-
gunu iddia ederlerken; kendi kaynaklarinda yer alan bagka rivayetlere dayana-
rak diger dokuz imami da Ehl-i Beyt kapsamina dahil ederler.'% Diger taraftan
Sii alimlere gore tathir ayeti, Ehl-i Beyt'in masum olusuna delalet etmektedir.

102 Ahzab: 33/33.
103 Ogtiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 159-160.
104 Ogtiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 163.

105 Ehl-i Stinnet ve Sil hadis mecmualarinda yer alan bir rivayete gére Hz. Peygamber,
zevcesi Ummii Seleme'nin evindeyken Azhab siiresinin 33. ayeti nazil olmustur. Bunun
tzerine Hz. Peygamber; Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'i abasinin altina
alarak, “Allah’im! Bunlar benim Ehl-i Beyt'imdir. Onlarin hata ve kusurlarini gider ve
onlar1 tertemiz eyle” diye dua etmistir. (Bk. Tirmizi, “Menakib”, 31, 60. Bu rivayette ad1
gecen beg sahis Islami gelenekte al-i kisa, al-i aba, hamse-i al-i aba gibi farkli isimlerle
anilmuslardir. (Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s.147-148, 360. dipnot)

106 Bk, Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 147-149.
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Cilinkii onlara gore Allah Ehl-i Beyt'i her tiirlii maddi ve manevi kirlerden arin-
dirmak istemis ve bu muradini da gergeklestirmistir.10”

Ehl-i Beyt kavrami Sii tefsirlerde onemli bir yer edinmistir. Ornegin
Kummi, tefsirinde s6z konusu ayetin Hz. Peygamber’in, esi Ummii Seleme’nin
evinde oldugu bir sirada indigini nakletmistir. Naklettigi bu habere gore ayetin
iniginin ardindan Hz. Peygamber; Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin'i yanina ¢agirmis, onlar1 abasinin altina alarak, “Ey Allah’im! Bunlar bana
vadettigin Ehl-i Beyt'imdir. Onlari manevi kirlerden arindirip tertemiz kil” diye
niyazda bulunmustur. Bunun iizerine Ummii Seleme, “Ey Allah’in Reslii! Ben
de onlarla beraber degil miyim?” deyince Hz. Peygamber de “Ey Ummii Sele-
me! Miijde mi istiyorsun? Siiphesiz sen hayir tizeresin” demistir.’® Bu rivayet
farkli varyantlariyla bircok Sii tefsirde ayetin tefsiri baglaminda gecmektedir.1®
Tefsirinde bu rivayete yer veren Ttsi de ashabinin/$ii ulemanin, bu ayeti Ehl-i
Beytin tamaminin masum olusuna delil getirdiklerini dile getirerek Ehl-i
Beyt'in masumiyetini ve Hz. Peygamber eslerinin Ehl-i Beyt kapsamina dahil
olmadiklarini savunmustur.'® Tabatabai ise 6nemli bir boliimiiniin Ehl-i Stinnet
kaynaklarinda da var oldugunu belirttigi yetmis civarinda rivayetin, tathir aye-
tinin hamse-i al-i aba hakkinda inmis oldugunu gosterdigini dile getirmistir.
Tabatabal'ye gore bu rivayetlerin pek ¢ogu, Ehl-i Beyt'in sadece anilan bu kisi-
lerden miitesekkil oldugunu ve Hz. Peygamber eslerinin Ehl-i Beyt kapsaminda
olmadigini ortaya koymaktadir.’’! Ona gore ayette gecen “\il” edat1 hasr ifade
ettiginden dolay1 da Allah, sadece Ehl-i Beyt'i her tiirlii kotiiliik ve glinahtan
armdirdigini beyan etmistir.11?

et-Tefstru’l-Kdsif te Mugniyye, “...Gelin ogullarimizi ve kadinlarimizi da ¢agi-
rip toplanalim, sonra goniilden dua edelim de, Allah'in lanetini yalancilara atalim”113
ayetini ve Ahzab siiresinin 33. ayetini tefsir ederken “Ehl-i Beyt” diye bir baslik
agmakta ve bu baslik altinda Razi'nin Ahmet b. Hanbel’den Ehl-i Beyt ile ilgili
nakline yer vermektedir. O, ayrica bu rivayetin Miislim ve Tirmizi tarafindan
da nakledildigine dikkat cekmektedir. Buna gore Hz. Peygamber (a.s.) {izerinde

107 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 155.

108 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 543-544.

109 Bk. Tsi, et-Tibydn, VIII, 339; Tabersi, Mecmeu’l-Beyin, VIII, 119; Kasani, Tefsiru’s-Sifi, 1V,
187.

10 TGsi, et-Tibyan, VIII, 339-341.

"1 Tabatabai, el-Mizin, XVI, 317.

12 Tabatabai, el-Mizin, XVI, 315.

1 Al imran: 3/61.
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siyah bir elbise oldugu halde evinden ¢ikar, Hz. Hasan geldiginde onu o elbise-
sinin i¢ine alir. Sonra sirayla Hz. Hiiseyin, Hz. Fatma ve Hz. Ali gelir, Hz. Pey-
gamber onlar1 da ayn: sekilde elbisesinin icine alir ve Ahzab stiresinin 33. dyeti-
ni okur."* Mugniyye, “Ehl-i Beyt” bashg altinda bu rivayeti nakletmek suretiy-
le Ehl-i Beyt'in anilan kisilerden miitesekkil oldugunu kabul etmektedir.!’> Di-
ger taraftan Ahzab stiresinin 33. ayetinin Ehl-i Beyt'in masumiyeti i¢in yeterli
delil oldugunu one stiren Mugniyye'nin''¢ tefsirinin farkli yerlerinde Ehl-i
Beyt'in masum oldugunu,'” Kur’an’1 en iyi bildiklerini ve onun sirlarina vakif
olduklarini'® dile getirmesi de dikkatlerden kagmamaktadir.

6. Sahabenin Adaleti

Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki onemli ihtilaflardan birisi de sahabenin
adaleti konusudur. Ehl-i Stinnet alimleri 6zellikle de baz1 ayetleri' referans
gostererek biitlin sahabilerin adil oldugunu ileri siirmiislerdir.’”® Sunni alimler
sahabilerin adil olusunu dile getirirlerken onlarin da diger insanlar gibi giinah
isleyebileceklerini kabul etmekten ve onlar1 faziletleri konusunda derecelen-
dirmekten de imtina etmemislerdir. Onlara gore sahabenin giinah islemesi, Hz.
Peygamber’e yalan isnad etmelerini gerektirmedigi gibi, giivenilir olmalarina
da engel tegkil etmemektedir.'”!

Ehl-i Stinnet’e mukabil, $ii alimler ise yine baz1 ayetlere dayanarak'? sa-
habe arasinda fasik, miinafik, miirtekibi kebir ve mdiirtedlerin var oldugunu
savunmuslardir.’? Bu alimler 6zellikle de Hz. Ali disinda basta Hz. Omer ol-
mak {izere diger {i¢ halife ve Hz. Peygamber esleri olan Aige ve Hafsa hakkinda

14 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, 11, 78; VI, 216-217.
15 Nitekim Mugniyye, baska eserinde Ehl-i Beyt'in, Hz. Fatima ve imamlardan miitesekkil

oldugunu dile getirmektedir. (Bk. Mugniyye, Tecdribu Muhammed Cevidd Mugniyye, s.
280.)

16 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 1, 198.

17 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, 1, 198; 11, 359.

18 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, VI, 43.

19 Bk. Bu ayetlerden bazilar, Fetih: 48/18, 29, Tevbe: 9/100, Bakara: 2/143, Enfal: 8/64.

120 Cemal Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Goriisleri”, AUIFD, Ankara, cilt: 24,
s. 530.

2 Figlaly, Imdmiyye Siast, s. 216.

122 Bu ayetlerden bazilari: Tevbe: 9/25; Maide: 5/54.

123 Bk. Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-Envir, Miiessesetii’'l-Vefa, Beyrut 1983, VIII,
301; XXII, 351-352; XXXI, 602; Radavi, el-Burhin, s. 40-41; Sofuoglu, “Sia’min Sahabiler
Hakkindaki Bazi Gortigleri”, s. 535.
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agir ithamlarda bulunmuslardir.’?* Siilerin yasadig1 bolgelerde ¢ocuklara veri-
len isimler arasinda bu isimlere neredeyse hi¢ rastlanilmamasi bu ithamlarin
somut gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’?> Onlara gore Hz. Peygamber
zamaninda adil olan bir sahabi, onun vefatindan sonra bu vasfin: yitirmis olabi-
lir1%6 $i1 alimler, mutedil davranma diisiincesiyle sahabe arasinda da, diger
insanlar arasinda oldugu gibi fasiklarin olabilecegini iddia etmislerdir. Buna
mukabil Eb(i Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir, Miktat b. el-Esved ve Selman el-
Farisi gibi birkag sahabi disinda sahabenin ekseriyetini Hz. Ali'ye beyat etme-
diklerinden &tiirii irtidatla ya da adalet vasiflarini kaybetmekle itham etmekten
de geri durmamaislardir.'?”

Mugniyye’ye gore “Sana ‘bas iistiine’ derler. Fakat senin yamndan ayrildikla-
rinda iglerinden bir kismu geceletin, (senin giindiiz) soylediklerinin aksini kurar-
lar...”1%8 ayetinin zahiri anlami, biitiin Miislimanlarin Hz. Peygamber’e itaat
etmeyi izhar ettiklerine; fakat bunlarin hepsinin izhar ettikleri seyde samimi
olmadiklarina delalet etmektedir. O, Miisliimanlarin aralarinda Hz. Peygam-
ber’le alay eden, huzurundayken kendisine itaat ediyor goriinmelerine ragmen
ayrildiklarinda ise sdylediklerinin tersini yapan bir miinafik grubunun oldugu-
nu ifade etmektedir. Ona gore bu ayet, sahabenin hepsinin adil oldugunu ve
sadece peygamberin sohbetinde bulunmalarindan dolay1 hepsinin biitiin siip-
helerden arindigini iddia edene en giizel ve susturucu bir cevaptir.'?

“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, sana indirilen Kur’an ile sevinirler...”130
ayetini Imamiyye Slasi’'nin sahabeye olan saygisiyla irtibatlandirmaya galisan
Mugniyye, pek ¢ok Ehl-i Siinnet alimine gore bu ayette gegen “ aaluil (il
<Usll/kendilerine kitap verdiklerimiz” ifadesindeki kastin Hz. Muhammed’e
inanan Yahudi ve Hiristiyanlar oldugunu; imémiyye Siasi’'nin en onde gelenle-
rinden Tabersi’ye gore ise bu ifadeden kastin sahabe oldugunu dile getirmekte-

124 Bk, Mecdlisi, Bihdru'l-Envir, XXII, 227-246; XXVII, 58; XXXI, 602-607; Cayiroglu, “Ehl-i
Siinnet ve Sia Arasindaki Temel ihtilaf Noktalar”, s. 214.

15 Mifisa el-Mfisavi, Sia ve Siilik Miicadelesi, cev. Kemal Hoca, Sebil Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 64; Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ve Sia Arasindaki Temel Thtilaf Noktalar1”, s.214.

126 Sofuoglu, “$ia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Gortisleri”, s. 536.

127 Bk. Meclisi, Bihdru’l-Envir, XXII, 351-352; Sofuoglu, “Sia’nin Sahabiler Hakkindaki Bazi
Gortisleri”, s. 537; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavvuru, s. 40; Cayiroglu,
“Ehl-i Siinnet ve Sia Arasindaki Temel Thtilaf Noktalar1”, s. 213.

128 Nisa: 4/81.
129 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 11, 388.
130 Ra’d: 13/36.
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dir. Mugniyye'ye gore sayet zannedildigi gibi Imamiyye Siasi sahabeye iftira
atmis ve dil uzatmis olsayd: $ia tefsir geleneginde onemli bir yeri olan Tabersi
bu ayetin tefsirinde bagka bir veche yonelirdi. Ona gore sadece bu durum bile
Sia’ya bu iftiray1 nisbet edenlerin hilelerini ortaya g¢ikarmaktadir. Zira $ia'nmin
amact Hz. Peygamber’e dayandirilan haberlerin sahih olanin1 mevzu olanindan
ayirmaktir, yoksa sahabeye dil uzatmak ya da onlar1 karalamak degildir.13!

Yine Mugniyye, “Iman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve
(muhdcirleri) barmdirp (onlara) yardun edenler var ya; iste onlar gercek mii’minler-
dir...”13 ayetinin tefsirinde Zeynel Abidin’in muhécir ve ensar1 tavsif eden bir
miinacatina yer vermistir. Ona gore $ia'nin ta’zim ettigi Sahifetii Seccadiye’de
yer alan bu beyit, onlarin sahabeye karsi saygisiz oldugunu iddia edenlere sus-
turucu bir cevap niteligindedir.13

Gerek Tabersi’nin s6z konusu ayeti sahabeyle iliskilendirmesi, gerekse
Zeynel Abidin’in sahabeyi meth eden sozleri kanaatimizce Sia’min sahabeye
olan saygisin1 ortaya koymak icin yeterli degildir. Zira Sia’min sahabeye olan
saygisizlig1 ile, onlarin biitiin sahabilere karsi olan saygisizliklar: kastedilme-
mektedir. Onlarin sahabeye saygisiz olmakla itham edilmesi birka¢ sahabiyi
asir1 yliceltip digerlerini ise miinafik, kafir ya da miirted olarak vasiflandirma-
larindan kaynaklanmaktadir.

et-Tefstru’l-Kdsif'i incelendiginde Mugniyye'nin $ia'min deger atfettigi sa-
habilere ayr1 bir onem verdigi ve onlar1 giizel hasletlerle tavsif ettigi kolayca
fark edilecektir. Buna mukabil onun, bazi $ia alimlerinin hasseten tahkir ettigi
bir¢ok sahabiyi tahkir etmekten ka¢indig1; fakat ¢ok acik ifadelerle olmasa bile
kinamaktan geri durmadig1 da goriilecektir.

Sia’'nin sevme ve hakaret etme noktasinda ug 6rnek diyebilecegimiz iki
sahabi olan Ebl Zer ve Hz. Omer’i Mugniyye'nin et-Tefsiru’l-Kdsif te nasil zik-
rettigini tespit etmek, konu ile ilgili bir fikir verecektir.

Mugniyye, “De ki: ‘Eger babalariniz, ogullariniz... ve begendiginiz meskenler
size Allah’tan, peygamberinden ve onun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Al-
lah’in emri gelinceye kadar bekleyin! Allah fisik toplulugu dogru yola erdirmez.”134

B Mugniyye, et-Tefsiru'l-Kdsif, IV, 412-413.
132 Enfal: 8/74.

133 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, 111, 515.

134 Tevbe: 9/24.
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ayetinin tefsirinde Buhari’den nakilde bulunmustur. Buna gore Hz. Omer, Hz.
Peygamber’e “Sen bana nefsim hari¢ her seyden daha sevimlisin” deyince Hz.
Peygamber de “Hayir hayir! Ben sana nefsinden daha sevimli gelmedikge ol-
maz.” karsiligini vermistir. Mugniyye naklettigi hadisin ardindan “Nebi’yi
sevmek de ancak onu sevmek ve seriatiyla amel etmekle olur.” seklinde bir
yorum yapmigtir.!3

Kanaatimizce Mugniyye, s6z konusu hadisin devamin zikretmemekle,
Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e olan sevgi ve bagliliginin 6lciisiinii ortaya koy-
maya caligmistir. Zira o, Hz. Omer’in Hz. Peygamber’i kendi zatindan fazla
sevmedigini beyan etmekle aslinda ayetin baglami geregi onun fasik oldugunu,
Hz. Peygamber’i gercek manada sevmedigini ve getirdigi dinle amel etmedigini
belirtmeye ¢alismistir.

Mugniyye, tefsirinde a¢tigt “Eb{i Zer ve Sosyalizim” baghig: altinda Ebti
Zer'in sosyalist oldugunu iddia edenleri elestirmistir. Zenginleri, mallarini ha-
yir yolunda harcamaya tesvik etmenin sosyalizimden tamamen farkli bir du-
rum oldugunu dile getiren Mugniyye, Eb(i Zer’i sosyalist olmakla itham eden-
lerin biiyiik bir yanilg1 ve hata icerisinde oldugunu belirtmistir. Mugniyye’ye
gore Ebli Zer’in tek amaci dinine sadik kalmak ve samimi bir Miisliiman olmak-
t1. Bu samimiyetinden 6tiirii de Islam’in en zayif aninda bagkalar1 ancak gizli
olarak Allah’in adimni anabilirken o, agiktan Miisliiman oldugunu ilan etmis,
miisriklerin putlartyla da alay etmistir. O, miisriklerden iskence cektigi gibi
Osman tarafindan da siirgiine gonderilmek suretiyle iskenceye maruz birakil-
muigtir.136

7. Ric’at

imémiyye Siasi ile 6zdeglesen kavramlardan biri olan ve onlarin inang
esaslar1 arasinda yer alan ric’at, Yiice Allah’in 6lenlerden kimilerini oldiikleri
vaziyette diinyaya geri gondermesine, bunlardan bazilarini ytikseltip bazilarinm
alcaltacagina, haklilarin hakli olduklarini, zalimlerin ise haksiz olduklarini or-
taya ¢ikaracagina inanmaktir.’¥” Ric’at inancini kabul eden $ii alimler, Kur’an ve
Hadis’ten deliller getirmek suretiyle ric’at inancinin sthhatini 1spatlamaya ca-

135 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, IV, 23.

136 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, IV, 37-38.

137 Seyh Miifid, Evdilii’l-Makilat, s. 46, 77-78; Muzaffer, Sia fnunglarz, s. 63-64; Figlali, imﬁmiy—
ye Siasi, s. 229; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 32.
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lismiglardir.3® S6z konusu alimler tevil etmis olduklari bu naslarla Allah’in
ric’at ile diinyaya geri donenlere tekrar dliinceye kadar miikafaatlar ve miijde-
ler verecegine, diismanlarindan intikamlarimi alacagina, kotiileri de rezil edip
onlara azap edecegine kail olmuslardir.’®

Imamiyye Siasi'ndaki mehdilik ve gaybet telakkileriyle ilintili goriilen
ric’at diisiincesinin Sia kaynakli oldugu soylense de, kimileri bu inancin Yahu-
di, Hiristiyan hatta Mecusilerden tevariis ettigini ileri siirmektedir.4

Sia kaynaklarinda ric’at diisiincesinin savunulmasina ragmen Sia igeri-
sinde bazi alimler ric’at1 siddetle reddetmis ya da ona hi¢ deginmemis, kimisi
de bu konunun ihtilafli oldugunu, kisinin ulasabildigi delillere gore ric’ata
inanma ya da inanmama durumunun oldugunu iddia etmistir.'!

Ric’at inanci Sia tefsirlerine de konu olmustur. Ornegin Kummi, tefsirin-
de bircok ayeti ric’at ile iligkilendirmistir. O, bu baglamda “Yakinda biz onun
burnunu damgalayacagiz.”'* ayetinin Hz. Ali'nin ric’at giinii diismanlarin1 peri-
san edecegine delalet ettigini;' “Nihayet uyarildiklar1 seyi gordiiklerinde kimin
yardimcist daha zayif, kimin sayist daha azmis, bilecekler.”1** dyetinin ise ric’at glinii
zalimlerin Hz. Ali ve Mehdi'yi gorecegini konu edindigini ileri stirmiistiir.!#
Thsi ise et-Tibyan'inda “Her iimmetten dyetlerimizi yalanlayanlarindan bir grubu
toplayacagimiz ve bunlarmm (topluca hesap yerine) sevk edilecekleri giinii hatirla.”146
ayetini tefsir ederken ayetteki “(«” harfi cerrinin “(==5" anlaminda oldugunu
iddia eden bazilarinin s6z konusu ayeti, ric’atin bu diinyada miimkiin olusuna
delil olarak kabul ettigini belirtmistir. Ayetteki “c«” harfi cerrinin “_asi” an-
laminda oldugu kabul edildigi takdirde insanlarin bir kisminin toplanacag:
giin, kiyamet giinii olma yerine ric’at giinii olmaktadir. Zira kiyamet giinii in-

138 Bk. Seyh Sadfik, Sii Imdmiyye'nin Inang Esaslari, s. 68-70; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve
Sia Polemikleri, s. 104.

139 Mugzaffer, Sia fnanglurz, s. 64-65; Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 33;
Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ile Sia Arasinda Temel Ihtilaf Noktalar”, s. 212.

140 Muzaffer, Sia fnanglurz, s. 66; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, s. 97; Karatas,
Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 33.

W Karatas, Sia’da ve Ehl-i Siinnet’te Kur’dn Tasavouru, s. 34.
1“2 Kalem: 68/16.

4 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 716.

W Cin: 72/24.

s Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 726.

146 Neml: 27/83.
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sanlarin bir kismi degil, tamami bir araya gelecektir.'¥” Ayni ayetin tefsirinde
ThsT'nin ifadelerine benzer ciimlelerle ric’ata yer veren Tabersi'ye gore ise
Kur'an’da ge¢mis milletlerle ilgili ric’atin vaki oldugu beyan edilmis ve sahih
stinnette ric’at konu edinilmistir. Bu minvalde o, ric’atin Allah’in kudreti dahi-
linde oldugunu dile getirerek akli ve nakli delillerle ric’at inancin1 savunmaya
caligmugtir.#8 Kasani ise tefsirinde, bu ayette s6z konusu edilen giiniin, ric’at
giinii oldugunu 6ne stirmiistiir.*

Tefsirinde ric’at inancina dogrudan yer verdigine tamik olmadigimiz
Mugniyye, inangla ilgili konularin, senedi sahih olsa bile ahad haberle tespit
edilemeyecegini belirtmektedir. T(isi ve Tabersi gibi onemli $ii miifessirlerin
ric’at inanaiyla iligskilendirdigi Neml stiresinin 83. ayetinin tefsiri baglaminda
ric’at inancina deginmeyen Mugniyye, ayeti tamamen Ehl-i Stinnet anlayisina
uygun bir tarzda yorumlamaktadir. O, ayette “(«” harfi cerrinin “u=»3%" anla-
minda degil de “48y” anlaminda oldugunu ileri siirerek, cogu zaman goriisle-
rine katildig1 Tabersi'ye bu ayetin yorumuyla ilgili herhangi bir atifta bulun-
maksizin ters diismektedir.15

el-Cevimi’ ve’l-Fevirik Beyne’s-Siinne ve’s-Sia adl1 eserinde ise S$ia’da ric’at
inancinin ihtilafli bir konu oldugunu ve inang esaslar1 arasinda yer almadigin
iddia eden Mugniyye, ric’at inancina mesned tegkil eden hadislere benzer ha-
dislerin, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da yer aldigini belirterek Sid’nin itham
edildigine dikkat cekmistir. Ona gore Ehl-i Stinnet’te deccal ile ilgili hadisler ve
dirilerin amellerinin oliilere arz edilmesi ile ilgili hadisler tamamen $ia'nin bu
konuda Ehl-i Beyt'ten zikrettigi ahbara benzemektedir. Dileyen bunlara inanr

dileyen inanmaz.15!

Netice itibariyle Mugniyye, $ia ile iliskilendirilen ric’at inanct konusuna
her ne kadar tefsirinde yer vermese de, baska eserlerinde yer vermektedir. O,
ric’at inancina benzer inancin, Ehl-i Siinnet'te de var oldugunu dile getirerek
Sia’nin tohmet altinda birakildigina vurgu yapmaktadir.

1“7 Tasi, et-Tibyan, VIII, 120.

148 Tabersi, Mecmeu’'l-Beyidn, VII, 294.

w9 Kasani, Tefsiru’s-Sifi, IV, 75.

150 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, VI, 40.

151 Mugniyye, el-Cevimi’ ve’l-Fevirik Beyne’s-Siinne ve’s-Sia, s. 300-302.
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8. Miit’a Nikahi

Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda muamelatla ilgili dikkat ¢eken en 6nemli
farklardan biri miit’a nikahina bakista ortaya ¢ikar. Aralarinda dini yonden
evlenmeye engel herhangi bir durum bulunmayan bir kadinla bir erkegin, ka-
dinin erkekten alacag: belli bir bedel kasiliginda belli bir siireligine kar1 koca
hayati yasamalar1 hususunda anlasmalarina miit’a nikah: denir.’®> Ehl-i Siin-
net’e gore bir donem caiz goriilen bu nikah, daha sonralar1 Hz. Peygamber tara-
findan kesin bir sekilde haram kilinmigtir.'® Ehl-i Stinnet alimleri siinnetle be-
raber bazi ayetleri de miit’anin caiz olmadigina delil olarak getirmislerdir. Or-
negin Sunni alimler, “Onlar ki, wrzlarmi korurlar. Ancak esleri ve ellerinin altinda
bulunan cariyeleri bunun digindadir. Onlarla iliskilerinden dolay: kinanmazlar...”15*
ayetlerinin esler ve cariyeler disinda baska kadinlardan yararlanmanin haram
oldugunu belirttigine ve kendisiyle miit'a yapilan kadinin da es ve cariye kap-
samina girmemesinden dolay1r bu nikdhin kesinlikle caiz olmadigina kail ol-
muslardir.15

Sia ise miit’a nikahini yasaklayan rivayetlerin tamaminin ahad haberler-
den oldugunu ileri siiriip?® basta “...Onlardan (nikdhlanip) faydalanmaniza karsilik
sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin...”1% ayeti olmak tizere bazi1 Kur’an
ayetlerine, imamlardan naklettikleri haberlere ve mezhep alimlerinin icmalari-
na dayanarak miit'a nikdhmin mesru olmaktan ziyade gerekli oldugunu sa-
vunmaktadir.15

152 jprahim Kafi Donmez, “Miit'a”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 174-180; Saffet Kose, Kur'én
ve Siinnete Gore Miit’a Nikdhi, Timas Yayinlari, Istanbul 2014, s. 12.

153 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu, DIB., Ankara 2007, II, 45; Kose, Kur'dn ve Siinnete
Gdre Miit’a Nikihi, s.70-72.

154 Mi’mintn: 23/5-7.

15 Bk. Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Te'vildtu Ehl-i’s-Siinne, Miies-
sesetii’r-Risale Nasirin, Beyrut 2004, I, 395-396;, EbGt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'tid
el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, DaruTayyibe, Riyad 1989, II, 193-194; Fahruddin er-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fiker, Beyrut 1981, X, 50-55; Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut trs., II, 69;
Ebu’1-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, Daru Tayyibe, Ri-yad 1999,
1L, 259; Kose, Kur'in ve Siinnete Gore Miit’a Nikihi, s.51-52.

1% Kose, Kur'dan ve Siinnete Gore Miit’a Nikihi, s. 23.

157 Nisa: 4/24.

158 Bk. Kose, Kur'dn ve Siinnete Gore Miit’a Nikihi, s. 19-25.
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Sia tefsirleri incelendiginde miit’a nikahi iizerinde 6nemle duruldugu ve
ilk donemlerden bugiine miit'a nikdhi konusundaki tutumun pek de degisme-
digi goriilecektir. Ornegin Kummi, Nisa stiresinin 24. ayetinin tefsirinde Ca’fer
es-Sadik’in bu ayetin miit’aya delil teskil ettigini ifade etmektedir.’ Yine T1isi,
Tabersi ve Tabatabal gibi $ia'min Onde gelen miifessirlerinin eserlerinde de
miit'a nikahi hakkinda mezhep diisiincesinin hakim oldugu dikkat ¢ekmekte-
dir.160

Mugniyye, zikredilen ayetin tefsirinde “miit’a nikdahi1” baslig1 altinda yak-
lasik olarak dort sayfada Ehl-i Siinnet ile $ia arasindaki konuyla ilgili tartisma-
lara yer vermektedir. O, satir aralarinda Ehl-i Siinnet’in, miit’anin neshine delil
olarak getirdigi hadislerin Sia tarafindan bir¢cok maddede mevzu hadis olarak
1spatlandigina dikkat cekmekte ve Hz. Omer’in miit'ay1 yasaklamamasi duru-
munda kiyamete kadar hi¢ kimsenin miit'anin cevazi konusunda tartismaya
girmeyecegine vurgu yapmaktadir. Ona gore “Hz. Peygamber’in miit’ay1 em-
rettikten sonra yasaklamas1” goriisii ile Hz. Omer’in “Miit’a, Resfilullah déne-
minde vardi, onu ben yasakladim” soziinii uzlastirmak miimkiin goriinmemek-
tedir. Dolayisiyla Hz. Omer’in bu s6zii, Hz. Peygamber’in miit'ay1 yasaklama-
digini kesin bir sekilde ortaya koymaktadir. Mugniyye, son olarak konu hak-
kindaki teferruati, zikrettigi $ii kaynaklara birakmakta ve miit’a ile siirekli evli-
lik arasindaki benzerlikler igin de Fikhu’l-imdm Ca'fer Sidik adl kitabmna atifta
bulunmaktadir.161

9. Abdestte Ayaklar1 Mesh Etmek

Ehl-i Stinnet ile $ia arasinda fikhi konulara dair énemli ihtilaflardan biri
de abdest alirken ayaklarin meshedilmesi ya da yikanmas1 meselesidir. Ehl-i
Siinnet alimleri Maide stresinin 6. ayetindeki nasb kirdate ve zikrettikleri pek
¢ok hadise dayanarak abdest alirken ayaklarin yikanmasi konusunda ittifak
etmislerdir.’®> Buna mukabil Sii alimler ise yine ayrmi ayetteki kiraat farklihigin-

159 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s.130.

160 Bk. Ttsi, et-Tibydn, 111, 165-167; Tabersi, Mecmeu’l-Beyin, 111, 50-51; Tabatabai, el-Mizin,
1V, 278-282.

161 Bk. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, II, 295-298.

162 Bk. Maturidi, Te'vilat, 11, 18; Begavi, Meilimu’t-Tenzil, 111, 22-24; ibn Atiyye el-Endelfsi,
el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Aziz, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut 2001, II,
163-164; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XI, 164-165; Beydavi, Enviru't-Tenzil, 1I, 117; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 51-59; Ebussutid b. Muhammed b. Imadi, fr§ﬁdu’l—Akli ’s-Selim
ild Meziye'l-Kitabi'l-Kerim, Mektebetii'r-Riyad el-Hadis, Riyad trs., II, 16; Elmalili Hamdi
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dan ve Ehl-i Siinnet kaynaklarindan da delil getirdikleri pek ¢ok rivayetten
hareketle abdestte ayaklarin mesh edilmesi hususunda ittifak etmislerdir.'6?

Mugniyye, s6z konusu dyetteki ”eﬁwi/ayaklarlmz” kelimesinin nasb ve
cer seklinde olmak {izere farkl: iki kiraatle okunduguna dikkat ¢ekerek konuyu
her iki mezhebe gore ele almistir. Buna gore, Ehl-i Siinnet, bu kelimeyi her iki
kiraate gore de ”es.'-.‘%’i'ye/eller”e atfettiginden eller gibi ayaklar1 da yikamanin
vacip oldugunu kabul etmektedir. Kelime nasb kiraatiyle okundugunda
“alajeller”e atfi zaten agktir. Ciinkii “pSSul” kelimesi lafzen ve mahallen
manstiptur. Cer kirdatinde ise “_lssl)a” ve “gW)” gecerlidir. Clinkii “aSs 3"
mecrtirdur ve “Sal” de ona miicavirdir. Boylece miicivere alakasindan tiirii
< A", Bu climledeki “<«_” kelimesi, “—="1n degil de “_~>"{in sifat1 oldugun-

“

“oSla 1 de mecrtir olur. Arap’in su ifadesinde de bu kural gegerlidir:

dan dolay1 “<_,2”in merfu olmas: gerekirdi. Fakat “—%="e miicavir olmasindan
dolayr mecrtir olmustur. Mugniyye, $ia'min ise “oSla J7ii, oS5 S7a atfettigin-
den dolay1 ayaklarin meshedilmesinden yana oldugunu belirtmektedir. Buna
gore cer kirdatinde durum zaten aciktir. Nasb kirdatinde ise “aSlai”,
“a8. 55 Y”iin mahalline atfedilmistir. Clinkii birbirine atfen baglanan bu kelime-
ler lafzen mecriir; mahallen mansiptur. Mugniyye Sia’nin iki nedenden otiirii
“oSla ji7iin “aSal7a atfini uygun gérmedigini belirtmistir. 1. Fesahate aykirilik:
“oSla 517 jle “aS5ul” arasinda fasila vardir. Sayet “oSla )17, “aSui”a ma’tiif olsaydi
ifade; “0uaSl ) oSIa iy 38d) ) oSl 57 seklinde olurdu. Yani “aSal” ve
“oSla )7 arasina “aSwss )ssls /basinizi mesh edin” ifadesi girmezdi. 2.
“Sal7a atif, her bir kirdatin digerine miigayir bir mana tasimasini gerektirir.
Ciinkii bu sekilde nasb kiraate gére mana yikama; cer kiraatine gore ise mesh
olur. “aSws 53 ”a atifta ise boyle bir durum yoktur ve her iki kirdate gore de mesh
etmektir. Ayrica cerri’l-civar hos olmayan bir kullanimdir. Allah’in keldaminda
asla gelmez.164

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Sitki Giille, Huzur Yaymevi, Istanbul 2005, III, 300-301;
Abdulbaki Golpinarly, Siilik, Kap: Yayinlari, Istanbul 2016, Golpinarly, s. 544-545.

163 Bk. Thsi, et-Tibyin, 111, 452-457; Tabersi, Mecmeu’l-Beydn, 111, 235-239; Tabatabai, el-Mizin,
V, 226-229; Muhammed Hiiseyin Fadlallah, min Vahyi'l-Kur’dn, Daru’l-Miillak, Beyrut
1998, VIII, 64-66; Mekarim es-Sirazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitdbi'llahi’l-Miinezzel, Medresetii’l-
Imam Ali b. Ebi Talib, Kum 1379/h., 111, 610-613; Golpnarly, Siilik, s. 546-551.

164 Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kisif, 111, 23.
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10. Humus

Furi’u’d-din konusunda Ehl-i Siinnet ile $ia'nin ayrildigt dnemli nokta-
lardan biri de “humus”a yaklasimlaridir. Ehl-i Siinnet'te humus, savasta ele
gecirilen ganimetlerden, kamu yararina kullanilmak {izere devletin payma dii-
sen beste birlik hisse olarak tanimlanir.'s> Ehl-i Stinnet alimleri “Bilin ki, ganimet
olarak aldi§imiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a, Peygamber’e, onun ya-
kinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir...”1%6 ayeti geregince devletin,
ganimetlerin beste birini alacagi hususunda ittifak halindeyken define ve ma-
denlerden humus alip almayacagi hususunda ise ihtilaf etmislerdir.’e” $ia fik-
hinda ise kapsami1 daha genis tutulan ve ¢ogu zaman miistakil bir boliim altin-
da ele alinan humus,'6 Hz. Peygamber ve yakinlarina zekata bedel olarak veri-
len pay diye tarif edilir.!® Imamiyye, ganimetin kazang ve kar manasina gelme-
sinden hareketle maden ve definelerin yanisira, yillik gelirlerin ihtiyag fazlasim
da humusa dahil ederek humusun cergevesini genisletmistir. Diger taraftan
Imamiyye alimleri, ilgili ayette ifade edilen Allah’mn, Restiliin ve zevi’l-kurbanin
paymnun imamlara intikal edecegi goriisiindedirler. Dolayisiyla da imamin,
onun yoklugunda da fakihlerin humustan alacaklar1 paylar beste {ic oraninda
olmaktadir. Boylece $ia humus adi altinda imamlara biiyiik bir servet tahsis
edip onlar1 maddi yonden siyasi otoriteye bagli olmaktan kurtarmis olmakta-
dir.170

165 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 204;
H. Yunus Apaydin, “Humus”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 365-369; Ibrahim Pacaci, “Hu-
mus”, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB., Ankara 2006, s. 270.

166 Enfal: 8/41.

1 Bk. H. Yunus Apaydin, “Humus”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 365-369; Cayiroglu, “Ehl-i
Siinnet ve Sia Arasinda Temel Thtilaf Noktalar”, s. 231.

168 Kasifulgita, Aslu’s-Sta ve Usiliihd, s. 122; Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ve $ia Arasinda Temel
ihtilaf Noktalar1”, s. 231.

19 Kileyni, Usillii’l-Kifi, s. 413-414; Kasifulgita, Aslu’s-Sia ve Usilliihd, s. 121; Figlal, fmﬁmiy—
ye Siast, s. 240-241.

70 Kileyni, Usilii’l-Kaifi, s. 412-420; H. Yunus Apaydmn, “Humus”, DIA, istanbul 1998,
XVIII, 365-369; Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ve S$ia Arasinda Temel [htilaf Noktalar1”, s. 231-
232.
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Sii miifessirler, Enfal siresinin 41. ayetinin tefsiri baglaminda humus ko-
nusuna genis yer vermis ve mezheplerinin goriisleri dogrultusunda imamlara
humustan biiyiik paylarin ayrildigina 6nemle vurgu yapmislardir.'”

Mugniyye de mezkiir ayeti tefsir ederken Ehl-i Stinnet’e gore ganimetin
kafirlerden savas yoluyla alinan mallar oldugunu ve bundan dolay: da giinii-
miizde Ehl-i Siinnet’e gore humusun sadece bir kaziyyeden ibaret oldugunu,
pratikte bir karsiliginin olmadigini dile getirmektedir. Buna karsin $ia'nin ga-
nimete ¢ok daha kapsamli bir anlam yiikledigini ve maden, define, zzmminin
Miisliimandan aldig1 toprak, kisinin yillik kazanci, denizalt: iiriinleri gibi daha
pek ¢ok seyi ganimet kapsamina aldiklarini dile getirmektedir. Bu diisiincele-
rinden dolay1 da $ia’da humusun pratikte bir karsiliginin oldugunu ifade et-
mektedir. Daha sonra her iki mezhepte de humusta hak sahibi olanlar ve ala-
caklar1 paylar konusunda bilgiler veren Mugniyye’'nin bu konudaki goriisiinii
acik bir sekilde ortaya koymadig: dikkat cekmektedir.'”

Goriildiigi tizere Mugniyye, inangla ilgili her konuda $Sia’nin goriislerini
oldugu gibi kabul etmektedir. Dogrudan inangla alakali olmayan ihtilafli konu-
larda derin arastirmalara girmenin hi¢ kimseye faydasiin olmayacagini, aksine
Misliimanlar arasindaki ayriligr koriikledigini dile getirmesine ragmen
ru’yetullah,'”? icma'” ve kiyas'” gibi, iki mezhep arasindaki ihtilafli daha nice
kelami ve fikhi konularda ya acik bir sekilde, ya da zzimnen $ia’nin goriislerini
benimsemektedir. Dahas1 onun, bu tiir konular: yorumlarken mezhebinin gorii-
sii dogrultusunda bazen ilgili ayetleri tevil ettigi bazen de ayetin zahiri anlami-
na itibar ettigi goriilmektedir. Nitekim o, zahiri anlamlar1 peygamberlerin hata
veya kiiclik giinah isleyebilecegini beyan eden ayetleri tevil ederken; Allah’in
ahirette goriilmemesine delil olabilecek ayetleri ise tevil etmeden onlarin zahiri
anlamlarini dikkate almaktadir. Gerek inangla gerekse amelle ilgili hemen hig-
bir konuda Mugniyye’nin, Ehl-i Siinnet’'in goriisiine meyletmedigi de dikkat
¢eken bir husustur.

7t Bk. Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 255; Ttsi, et-Tibydn, V, 122-125; Tabersi, Mecmeu’l-Beyin,
1V, 345-347.

172 Bk. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, 111, 482-484.

73 Mugniyye'nin ru’yetullah konusundaki goriigleri i¢in bk. Mugniyye, et-Tefstru’l-Kasif, 1,

107-108.

Mugniyye'nin icma konusundaki goriisleri icin bk. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif, 1, 224; 11,

437.

75 Mugniyye'nin kiyas konusundaki goriisleri i¢in bk. Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kasif, IV, 159.
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Sonug

et-Tefsiru’l-Kdsif te Ehl-i Siinnet ile $1a arasindaki ihtilafli konular muka-
yeseli bir sekilde ele alinmistir. Mugniyye'nin, 6zellikle de inanca taalluk etme-
yen pek cok fikhi konuda tercihte bulunmaksizin her iki mezhebin goriisiinii
ortaya koymasi, onun, mezhebi Onyargidan uzak ilimhi $ii alimler arasinda
zikredilmesine neden olmustur. Mugniyye, tefsirinin genelinde 1limli bir dil
kullanmakla beraber iki mezhep arasinda 6nemli ihtilaflarin oldugu konularda,
¢ogu kez Sia'min hakliligini savunmus, Ehl-i Stinnet’'in hakli olduguna dair he-
men hicbir beyanda bulunmamistir. Dolayisiyla Mugniyye, bir¢ok ayetin tefsi-
rinde mezhebinin inanc1 etkisinde kalmistir.

Calismamiza konu edilen ihtilafli meselelerin izahi konusunda Mugniy-
ye’nin su ti¢ yontemi kullandig1 dikkat ¢ekmektedir:

Mugniyye, Kur’anin tahrifi, Kur’an’da batini anlam, takiyye ve sahabe-
nin adaleti konusunda Imamiyye'nin itham edilip yanhs anlagildigini vurgula-
maktadir. Ona gore bu konularin ¢ogunda Ehl-i Siinnet’te de benzer diistinceler
savunulmus, dolayisiyla $ia’ya haksizlik edilmistir. Mugniyye, tefsirinde yer
vermese de, bagka eserlerinde ric’at inancina benzer diisiincelerin Ehl-i Siin-
net’te de var oldugunu one siirerek bu konuda da $ia'min téhmet altinda bira-
kildigina dikkat cekmektedir.

Imamet, Ehl-i Beyt'in kimlerden miitesekkil oldugu ve Miit'a nikahi ko-
nusunda ise Mugniyye, $ii anlayist Ehl-i Stinnet anlayisina tercih etmektedir.
Dolayisiyla bu konulara referans olarak gosterilen ayetleri, mezhebi anlayis
perspektifinde yorumlamaktadir.

Mugniyye, et-Tefsiru’l-Kdsif te abdestte ayaklar1 yikamak/mesh etmek ve
humusun kapsami konusunda ise iki mezhep arasindaki ihtilafi tercihte bu-
lunmaksizin ortaya koymaktadir. O, pek ¢ok fer't meselede oldugu gibi, bu iki
Onemli meselede de acik bir sekilde goriis beyan etmemektedir.
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Tiirkiye’de Laiklik Tartismalari Cercevesinde Din
Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Zorunlu Hale
Gelisi Ve Din Egitimi Uygulamalarina Yansimasi’
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Ozet: Bu arastirmada 1982-1995 yillar1 arasinda Tiirkiye’de laikligin déniisiimii baglaminda Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu dersler arasina alinisi ve ilk ve ortaégretim kurumlarinda
din egitimi uygulamalarina yansimasi konu edinilmistir. Tiirkiye’de din egitimi uygulamalari laiklik
anlayisina paralel olarak degisiklik gostermistir. Bu anlamda 1982 yilinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi derslerinin zorunlu hale getirilmesi ve bu dénemde din egitimi uygulamalar Tiirkiye’de laiklik
anlayisinin doniisiimii baglaminda iliskisel olarak ele alinmaya ¢alisilmistir.

1982-1995 yillar1 arasinda laiklik anlayisinin dislayici laiklik anlayisindan pasif laiklik anlayisina ev-
rildigi ulasilan bir sonug¢ olmus ve bu baglamda din egitimi uygulamalarinda da degisimin oldugu
gorilmistir. Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersinin zorunlu hale getirilisini de bu kapsamda deger-
lendirmek miimkiinddr.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Laiklik, Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi.

Abstract: Compulsory Religion Culture And Ethics Education Within The Framework Of Dis-
cussion On Secularism In Turkey And Reflection On Practices Of Religious Education In this
research, between the years 1982 and 1995, the subject of Religion Culture and Ethics education in
the context of secularism has become compulsory lesson status and its reflection on religious edu-
cation practices in primary and secondary education institutions in Turkey has been examined. Re-
ligious education practices in Turkey have changed in parallel with secularism. In this sense in
1982, Religion Culture and Ethics education has become compulsory and religious education prac-
tices in this period were tried to be handled relationally in the context of the transformation of se-
cularism in Turkey.

" Bu ¢alisma 2014 tarihinde Giilsen Sayin tarafindan tamamlanan “Tiirkiye’de Laiklik Anlayis1
ve Din Egitimi Uygulamalaria Yansimasi (1982-2013)” baslikl yiiksek lisans tezi esas ali-
narak hazirlanmigtir.
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It has been seen that between the years of 1982-1995, the concept of secularism changed from
dismissive secularism to passive secularism and it has also been observed that religious education
practices have changed in this context. It is also possible to evaluate the compulsory Religion Cultu-
re and Ethics Education course in this context.

Key Words: Religious Education, Secularism, Compulsory Religion Culture and Ethics Education.

GIRIS

Laiklik, Tiirkiye i¢in her zaman hassas bir konu olup algis1 donem dénem
degisen bir olgudur. Tiirkiye'nin egitim tarihine bakildiginda din egitimi ala-
ninda yasanan uygulamalar laiklik algisi ile paralel olarak degisime ugramstir.
Bu ¢alismada da laiklik anlayisinin degisimi, din egitimi ve din egitiminin zo-
runlu olusu agisindan 6nemli goriilmiis ve incelenmeye deger bulunmustur. Bu
anlamda diglayici laiklik anlayisinin hakim oldugu donemlerde din egitimi uy-
gulamalar1 smirlandirilmis ya da tamamen kaldirilmus, pasif laiklik anlayisinin
var oldugu donemlerde ise din egitimi uygulamalarinda artma ve tesvik soz
konusu olmustur. Ornegin 1937 ila 1950 yillar1 arasinda benimsenen laiklik
anlayisi paralelinde din egitimi uygulamalarinda ciddi bir azalma s6z konusu
olmusgken 1982-1995 yillar1 arasinda pasif laiklik anlayisinin hakim oldugu ev-
rede ise din dersleri zorunlu statiide verilmistir.

1982 yilinda Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinin zorunlu statiide
olusuna kadar Tiirkiye’de din egitimi uygulamalarinda okullarda din egitimine
hig yer verilmeyisinden se¢meli ders uygulamalarina kadar farkl pratikler tec-
riibe edilmistir. Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin zorunlu statiiye tasin-
masinda yasadig1 bu tecriibeler yonlendirici nitelikte olmustur. Bu tecriibelere
genel hatlariyla bakacak olursak; Cumhuriyet’in ilam ile birlikte Osmanl Dev-
leti doneminde egitim 6gretime baslayan modern okullarda din egitimine sirurl
olarak yer verilmistir. 1924 Tevhid-i Tedrisat kanununa bagli olarak medresele-
rin kapatilmasi ile birlikte tek bir egitim kurumunun sorumluluguna birakilan
din egitimi bu siiregten sonra yokluk ve varlik arasinda dalgalanma yasamistir.
1929 yilinda ilk olarak sehir ilkokullar1 miifredatindan kaldirilmaya baslanan
din egitimi 1948 yilinda okullarda se¢meli statiide tekrar goriiniir hale gelmis-
tir. Bu siirecten sonra din egitimi tartismalar: farkli boyutlariyla ele alinmaya
baglanmuistir.

Bu calismada da Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin, 1982-1995 yil-
lar1 arasinda donemin laiklik anlayisi baglaminda zorunu hale getirilis evresi,
1995 yilina kadar konuya iliskin yasanan tartismalar 1siginda ele alinmistir.
Aragtirma; “Tiirkiye’de hangi laiklik anlayisi cercevesinde din dersleri zorunlu hale
gelmistir ve zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin genel egitim sistemine
adaptasyonu nasil gerceklesmistir? sorusu iizerinden sekillenmistir. 1996 yilindan
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itibaren Tiirkiye'de laiklik konusunda 1982-1995 yillar1 arasinda benimsenen
laiklik anlayisindan farkli bir anlayis benimsenmis ve din egitimi uygulamalar1
konusunda da farkh tartismalar ortaya ¢ikmistir. Bundan dolayi ¢alisma, 1982-
1995 yillari ile sinirh tutulmustur.

Aragtirma nitel bir durum ¢alismasidir. Nitel arastirma; “gozlem, goriis-
me ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildigi, alg1-
larin ve olaylarin dogal ortamda gercekgi ve biitiinciil bir bicimde ortaya kon-
masina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma” olarak tanimlanabilir (Y1l-
dirim ve Simsek, 2011, s. 39). Sosyal bilimler alani, ¢ok degiskenli parametrik
diisiinme ile agiklanmaya muhtactir. Ciinkii bu alandaki olgu ve olaylara iliskin
tek bir “gerceklik” yoktur (Yildirrm ve Simsek, 2011, s. 30). Bu anlamda aras-
tirmada, laiklik ve din egitimi iliskisi ele alinirken din derslerinin zorunlu hale
getirildigi donemde meydana gelen konuyla ilgili 6nemli gelismelerle birlikte
degerlendirilmeye calisilmistir. Konu ortaya konulmaya calisihirken dogrudan
gozlem ve goriisme olanagl olmadig icin dokiiman incelemeleri yapilmis ve
resmi belgeler, donemin liderlerinin laiklige ve zorunlu din derslerine iliskin
degerlendirmelerinden istifade edilmistir.

1. LAIKLIK

1.1. Laiklik Kavramu ve Laikligin Tarihcesi

Laisizm (laicisme) sozctigiiniin felsefi zemini Katolik Hiristiyanliga da-
yamp Fransizca’da kullamilmaktadir ve Grekge kokenlidir. Asli laos olup halk,
din adamlarindan bagimsiz halk demektir (Baubérot, 2008, s. 19; Berkes, 2002;
Sezen, 1993, s. 17). Laisizm sozciigiiniin Grekce kdkeninden yola ¢ikarsak Tiirk-
¢e karsilik olarak; halksallastirma, halkin birlikte olmasi, bir birim olusturmasi
anlamina gelmektedir. Laicisme sozcligliniin Fransizca kullanimindaki Tiirkge
karsiligi ise: “laiklestirme, kurumlara laik bir nitelik kazandirmak isteyen 6gre-
ti” olarak ge¢mektedir (Sarag, 1999, s. 808).

1887 yilinda tamamlanan Pedagoji ve Temel Ogretim Sozliigiinde yer
alan Ferdinand Buisson’a ait “Laiklik” baslikli makale kavramin ilk kez kulla-
nildig1 ve sistematik taniminin yapildig: belgedir (Baubérot, 2009, s. 7-8). Laik-
lik, din ozglirliigliniin dengesi ile devlet diizeninin tanumlanmasi amaciyla
Fransa’da benimsenmis ve orada kurumsallagsmistir (Baker, 2010, s. 343-344). Bu
anlamda laisizmin temeli olarak gosterilen sekiilerlesmenin meydana gelme-
sinde Fransiz Devrimi'nin dnemli bir yeri oldugunu soylemek gerekir. Zira bu
ii¢ olguyu (laisizm, sekiilerlesme, Fransiz Devrimi) birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Fransiz Devrimi bu konu i¢in 6nemli bir
baslangictir. Ciinkii bu diisiince sistemi “biitiin acgikligiyla laik devlet fikrini,
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devletin biitiin inanglar karsisinda tarafsiz kalmasini, ruhbanlardan bagimsiz
olmak ve biitiin teolojik anlayislardan uzak durmak gerektigini” ortaya koy-
maktadir (Baubérot, 2009, s. 8).

1880-1886 yillarinda; kamusal alanlar, mezarliklar, okullarla ilgili ¢ikari-
lan biiyiik laiklesme yasasi ile devlet, kamu kurumlari, hukuk ve egitim {ize-
rindeki dini politik hakimiyeti geleneginden kismen ¢ikarilmigtir. Tarihsel ola-
rak laiklesmenin ilk adimlari egitim alaninda olmus ve Goblet ve Ferry yasalar1
ile de devlet okullar: her tiirlii dini egemenlikten uzaklastirilmis ve boylece laik
egitimin temelleri atilmistir (Ruiz, 2007, s. 131). Pratikte olduk¢a uzun bir do-
neme yayilan laikligin, resmiyet kazanma siireci; 1905’te Fransa'da devlet ile
kilisenin ayrilmasi ile baglamistir. Kilise ve devleti ayiran 1905 Yasasi'nda laik-
lik s6zctigii zikredilmemis kavramin acik bir sekilde ifade edilmesi, 1946 Ana-
yasast’'nda gerceklesmistir (Roy, 2010, s. 26).

Laiklik ve sekiilarizm kavramlarmin farkli koklerden geliyor olmalarina
karsin, birbirlerinin yerine sik¢a kullamildigini gérmek miimkiindiir. Bu iki
kavramin ayni anlami karsiladig1 goriisiinde olan arastirmacilar oldugu gibi bu
kavramlarin farkliligini vurgulayan arastirmacilar da mevcuttur. Sekiiler (secu-
lar), sekiilarizm (secularism), laisite (laicité) ve sekiilerlesme (seculazation),
farkli anlamlara ve farkl tarihsel siireglere sahiptirler (Gole, 2012, s. 46). Ancak
laisizm (laicisme) ile sekiilarizm (secularism) kelimelerinin aynilastig1 yer ola-
rak her ikisinin de ¢cagdaslasmanin 6z sayilarak toplumu dinsellesme temayi-
liinden kurtarma amaci tasidigy ifade edilebilir (Berkes, 2002, s. 20).

Kavramlarin aynilasma ve farklilasmasina iliskin 6ne ¢ikan goriisleri ele
alirsak ornegin; Niliifer Gole sekiiler kelimesinin kiigiik bir vurgu farkina sahip
oldugunu ve burada 6nemli olan seyin kolektif alginin oldugunu ifade etmistir
(2012, s. 14). Jean Baubérot ise uluslararasi belgelerde “laicité”yi secularism, “se-
cularism”i de laicité olarak terciime edilmekte oldugunu ifade ederek her iki
kelimenin birbirinin yerlerine kullanildigina dikkat ¢eker (2008, s. 32). Tiirki-
ye’de Bedri Gencer de sekiilerlesme ve laiklesmeyi birbirinin yerine kullanmis-
tir (Gencer, 2000, s. 155). Ahmet Kuru sekiilarizm (secularism) ve laisite (laicité)
ayrimina gitmeden her ikisini temelde iki felsefede toplamis, bu ¢alismada da
temel kavramlar olarak kullanilan, dislayici laiklik ve pasif laiklik seklinde bir
tanimlama yapmustir (2011, s. 14). Bu ¢alismada da Kuru'nun bu tanimlamasi
temele alinarak pasif ve dislayici laiklik terimlerinin kullanimi tercih edilmistir.
Zira Tiirkiye’de uygulanan laiklik anlayisinin dine karsi tutumunun ya tama-
men dislayict olup din egitimine okullarda hicbir sekilde yer vermemesi ya da
laikligin bu dislayict yorumu pasiflestirilerek pasif bir laiklik anlayis: ile din
egitimine okullarinda yer vermesi seklinde yansitilmistir. Ornegin 1929 yilin-
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dan 1947 yilina kadar olan donemde dislayici bir laiklik anlayisi benimsenmis
ve egitim kurumlarinda din dersleri neredeyse hi¢ yer almamaistir. 1947 ve 1982
yillar1 arasinda laiklik konusu sik¢a tartismalara konu olmus ve 1982 sonrasi
donemde laikligin dine karsi dislayici tutumu pasiflestirilmis ve pasif laiklik
anlayisi ile paralel olarak din dersleri egitim kurumlarinda goriiliir hale gelmis-
tir.

Devletlerin din politikalar1 agisindan sekiilarizm ve laiklik i¢in degisen
algi durumunu go6z 6niinde bulundurarak Goéle tarafindan yapilan yorum bir
farklilik uyandirici nitelikte olup su sekildedir:

Son otuz yil zarfinda sekiilarizme yaklasim tarzlarimizda gergeklesmis
olan degisimlere dair bir analiz ve segici bir yeniden degerlendirme yapmay
oneriyorum. Sosyal bilimler alaninda, kiiltiirler ve disiplinler arasinda siiren
diyaloglar sayesinde, ister Anglosakson liberal modelle isterse Fransa'nin siya-
sal laicitésiyle tanimlanmis olsun, sekiilarizmin tek bir ideal modeli olmadigina
dair artan bir farkindalik séz konusu. (2012, s. 11; Barbier, 2005, s. 1).

Gole’nin yorumunda da goriildiigii tizere sekiilarizm; devletlerin tecrii-
beleri, sosyo kiiltiirel yap1 ve kiiltiirel miras gibi unsurlardan kaynakli olarak
adi ister sekiilarizm ister laiklik olsun uygulama alanlarinda farkl skalalara ve
uygulamalara sahip bir olgudur. Ancak ozii itibariyle laiklik ve sekiilarizm
cizgisinde olan devlet dinden etkilenmeyen siyasi bir alandir diyebiliriz. Bu
alan sekiiler yapilar ile din arasinda etkilesime tolerans tanisa bile dinle dogru-
dan dogruya ilgilenen kamusal politikalara ¢ok fazla yer vermez. Ancak devlet-
lerin laiklik algilar1 ve uygulamalari, tarihi akislar1 ve kiiltiirleri ile dogrudan
ilgilidir. Bu sebeple laikligi benimseyen ve uygulayan iilkeler arasinda pratikte
degisiklikler s6z konusudur. Bu anlamda laiklik genel bir tanima sahip olsa da
ayrintida ve uygulamada kirmizigizgilerinin varligindan ya da keskin hatlara
sahip bir tamimindan bahsedebilmek miimkiin degildir.

1.2. Tiirkiye’de Laikligin Tarihgesi

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin sahip oldugu laiklik anlayisina iliskin tartisma-
larin kokenini; Osmanli Devleti'nde Tanzimat Doneminde terciime odalarinin
kurulmasi ve buralarda yogun olarak bat1 dillerini 6grenen yeni bir kusagin
gelismesi ve bununla birlikte saray ve Bab-1 Ali Osmanlicasinin ¢oziilmesine
dayandirmak miimkiindiir. Bu ¢oziilmede Fransizcanin etkisi yalniz sozciikler
ve iislup agisindan degil, kavram ve anlamlar agisindan da terciime odalar
kanaliyla baskin hale gelmistir (Berkes, 2002, s. 258). Bu durum Fransizca laicité
kavramini Tiirk dilinde laiklik olarak benimsenmesinin girizgahini olusturmak-
tadir. Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ilk anayasasi Tegkilat-1 Esasiye Kanunu'nun
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taslak halindeki metninde de laiklik kavrami yer almakta ancak burada ladiniy-
ye olarak ge¢mektedir (Erdogan, 1999, s. 123). Goriildiigii gibi Cumhuriyet’in
ilk anayasasinin olusturulma tarihi olan 1921 yilina kadar terciime odalar1 ve
bat1 temelli bir dil doniisiimiiniin sagladig: alt yapi ile laiklik kavrami Miislii-
man diinyasinda anlamlandirilmaya c¢alisilmistir.

Osmanli’'nin son donemlerinde baglayan ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda
yasal anlamda tamamlanan laiklesme, Tiirkiye’de bir dizi reformlar silsilesiyle
gerceklesmistir. Asamali bir sekilde gelen laiklige Tiirkiye Cumhuriyeti Anaya-
sasi’nda sik sik atifta bulunulmustur (Anayasa Maddesi, s. 2, 68, 174.). Bununla
birlikte laiklik kavraminin, toplum ile din arasinda bir sinir meydana getirmesi
sebebiyle, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapilan reformlarla da ilintili oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Cumhuriyet tarihi boyunca en yogun etkisini din egi-
timi uygulamalarinda gordiigiimiiz laikligin Tiirkiye’de ilk uygulamas: egitim
alaninda yasanmistir. 7 Ocak 1924 tarihinde yabanci egitim kurumlariin laik-
lestirilmesi kapsaminda bu okullarda mevcut dinsel alamet ve isaretlerin kaldi-
rilmasi icin Maarif Vekaletince bir genelge yaymlanmistir (Adem, 2008, s. 34).
Egitim alanmna ilk girisi bu sekilde olan laiklik, zamanla Milli Egitim sisteminin
temel ilkesi halini almustir. Laiklik ilerleyen donemlerde din 6gretiminin her
asamasinda vurgulu bir sekilde belirtilmis, Cumhuriyet tarihinde uzun bir siire
belli bir sisteme oturtulamayan din egitimi ve 6gretimine, laik sistem her zaman
olumlu veya olumsuz yonde etki etmistir.

Tiirkiye Cumhuriyet’i tarihinde laiklik kavraminin siyaset alaninda tar-
tismalara konu olmasi Cumhuriyet Halk Firkasi'nin 2. Biiyiik Kongresi (1927)
ile baslamaktadir. Bu kongrede kabul edilen partinin yeni nizamnamesinde
partinin devlet ve din iglerini ayirmak amacinda oldugu agiklanmis ve Cumhu-
riyet Halk Firkasi, Bagkanlik Divani tarafindan hazirlanan ve kongrede kabul
edilen bildiride laik kavrami kullanilmistir (Kogak, 2002, s. 153). Cumhuriyet
doneminde hiz kazanan laiklesme, bir dizi reformu beraberinde getirmis ve
laiklik ilkesi 1937’de Tiirk Anayasasi’na girmistir. Cumhuriyet’in erken done-
minde, ad1 konulan laiklik anlayisinin pasif ve diglayict laiklik kavramlar: gerge-
vesinde ele alindiginda, devletin dine yogun etkisinin goriildiigii, dislayici nite-
likte bir laiklik 6rnegi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu ¢izgideki laiklik
anlayis1 sadece din ve siyaseti birbirinden ayirmamus, siyasetin din {izerinde
miidahalelerinin gelismesinin de niinii acarak dini hayatin biitiin yonlerinin
kontrol edilmesine zemin hazirlamistir (Carmikli, 2011, s. 1; Davison, 2006, s.
222). Laikligin Tiirkiye’ye gelisi ve teorik olarak metinlerde yer alis1 boyle iken
Cumbhuriyet’in erken déneminden bugiine Tiirkiye’de laiklik yorumlarinin ve
anlayisinin donem donem degistigini soylemek miimkiindiir. Cagdas Tiirki-
ye’de uygulanan laiklik anlayisina yonelik Jean Marcou'nun yorumu: “Tiirki-
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ye’de uygulanan laiklik iki acidan 6zel bir hal almaktadir; biri Tiirkiye'nin laik-
ligi kat1 bir sekilde benimseyen tek ve ilk Miisliiman tilke olmas: digeri ise laik-
ligi, anayasasinda yazili bir sekilde bulunduran ¢ok az iilkelerden olmasidir"
seklindedir (2000; Gencer, 2000, s. 153). Bu durumu Talip Kiigiikcan ise “Ttirki-
ye’nin bir ara model oldugu” yorumuyla desteklemektedir (19.03.2013 tarihli
sOylesisi). Goriildiigii gibi biitiin laik {ilkelerin uygulamalar1 kendine has 6zel-
likler tagirken Tiirkiye ¢ogunluk niifusunun Miisliiman olarak laikligi anayasa-
sinda yazil bir sekilde belirtmesi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Sahip olugu laiklik anlayis1 ve anayasal statiisii ile birlikte Tiirkiye'de
farkl kisi veya gruplar laiklik/sekiilarizm kavramlarindan farkli seyler anlamais-
lardir. Bu sebeple, Tiirkiye’'de laikligin anayasal boyutunun yaninda uygula-
mada pek ¢ok farkli versiyonundan bahsetmek miimkiindiir. Laikligin Ttiirki-
ye’deki bu degisken hali sdyle bir yorum bulmustur: “Anayasa Mahkemesi
tarafindan Tiirk Devrimlerinin temelini olusturan 6ge olarak kabul edilen laik-
lik (Anayasa Mahkemesi'nin 1989/12 sayili karar1) net bir sekilde agiklanmamus,
bir fikir birligi olusturulamamistir” (Erdogan, 2000, s. 262). Bu durum ise Tiir-
kiye’de din egitimi icin bagimsiz degisken niteliginde olan laiklik anlayisinin
din egitimi ve dini pratikleri dogrudan etkilemesine neden olmustur.

2.1982-1995 DONEMINDE TURKIYE'DE LAIKLIK ANLAYISI
VE DIN EGIiTiMi UYGULAMALARINA YANSIMASI

Aragtirmanin bu basliginda Tiirkiye’de 1982-1995 doneminde, laiklik al-
gis1 gergevesinde, zorunlu din egitimine gegis siireci ve bu kapsamda gelisen
tartismalar ve din egitimi uygulamalarina yansimalar1 “Neden zorunlu hale
getirildi ve nasil yapildi?” sorulari ekseninde incelenmeye calisilacaktir. Bu
baslikta din egitiminin zorunlu hale gelis siireci tartisildiktan sonra, dénemin
laiklik anlayisinin din egitimi uygulamalarina nasil yansidigi, bu boéliimde il-
kogretim, ortadgretim, yiiksekogretim ve yaygin egitim basliklar1 altinda ince-
lenecektir.

1982 yilinda laikligin, 6nceki halinden farkli bir yoruma kavusmasi ve bu
baglamda din egitiminin zorunlu hale gelmesi sebebiyle 1982 yili Tiirkiye’de
laiklik anlayist ve din egitimi i¢in kirilma noktasi olarak belirlenmistir. 1995
sonrasinda ise Tiirkiye’de laiklik algis1 ve din egitimi uygulamalarina yansima-
s1 1982-1995 yillar1 arasinda algilandigindan farkli olarak yorumlanmustir.

2.1.1982-1995 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Laiklik Anlayis1

Tiirkiye, 1982 Anayasas1 degisikligi oncesinde, 1980 yilinda askeri miida-
halenin yasandig1 bir gecis donemi yasamistir. Bu gegis donemlerini “ara do-
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nem” olarak tanimlamak miimkiindiir. Ara donemler, genellikle olagandis
uygulamalarin 6n plana ¢iktig1 ve 6zgiil uygulamalarin siklikla goriildiigii do-
nemlerdir (Subasi, 2005, s. 78). 1980 sonras1 Tiirkiye’sinde bir¢ok yeni gelisme
goriilmiistiir. Bu donem icginde toplumsal doniisiimler yasanmis ve ekonomik
liberallesme gergeklesmistir. Islam’in yiikselisi de bu dénem icinde yagsanan en
onemli gelismelerdendir (Caha, 2011, s. 478-479).

Laikligin zamanli ve mekanli bir kavram olmasindan dolay: degisen
Tiirkiye iginde laikligin yorumlar1 da bu siire zarfinda degismistir. Bu donem
icin doniisen laiklik Anayasa’da:

Tiirkiye Cumhuriyeti, toplumun huzuru, milli dayamisma ve adalet anla-
yist i¢inde, insan haklarina saygili, Atatiirk milliyetciligine bagli, baslangicta
belirtilen temel ilkelere dayanan, demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti-
dir. (T.C. 1982 Anayasast) seklindeki halini korurken Anayasanin 1. maddesin-
deki Devletin seklinin Cumhuriyet oldugu hakkindaki hiikiim ile, 2. maddesin-
deki Cumhuriyetin nitelikleri ve 3. maddesi hiikiimleri degistirilemez ve degis-
tirilmesi teklif edilemez.

Maddesi ile 1982 yilinda korumaya alinmistir (1982 Anayasasi). Laikligin
Anayasadaki halinde pasif laiklige gecise iliskin hi¢bir degisiklik bulunmamak-
la birlikte bu siire zarfinda yoneticiler tarafindan yapilan laiklik yorum ve yak-
lasimlarinin dinin varligimi kabul eden ve dini digslamayan pasif laiklik ekse-
ninde oldugunu séylemek miimkiindiir. Ornegin bu dénemde laiklik anlayisi-
nin genel olarak sahip oldugu ana gizgiyi dénemin Bagbakam Turgut Ozal,
hiikiimet programini sunarken: “Laikligi, manevi degerlerin korunmasinda,
vicdan, dini inan¢ ve ibadet hiirriyetinin uygulanmasinda ve dini kiiltiiriin
gelistirilmesinde kisitlayici unsur olarak anlamiyoruz” (13.12.1983-21.12.1987
45. Hiiktimet Programi) seklinde izah etmistir. Bu ifadelerde de goriildiigi
tizere din egitiminin zorunlu hale gelisi laiklik icin bir problem olarak goriil-
memis laikligin neredeyse bu durumu destekledigine dair bir ifade kullanilmis-
tir. Bu noktada laiklik artik “din hiirriyetinin garantisi” olarak yorumlanmaya
baslanmistir. Bu laiklik yorumunun Kuru'nun tanimlamis oldugu pasif laiklik
anlayisi ile paralel oldugunu ifade etmek miimkiindiir (2011). Bu minvaldeki
laiklik yorumunun resmi hiiviyete kavusmasi, déonemin Anayasa Mahkemesi
tarafindan 1989 yilinda verilen kararda:

Laiklikle vicdan ozgiirliigli birbirinden ayr1 kavramlar oldugu halde,
laiklik vicdan 6zgiirliigtiniin elverisli ortamini ve giivencesini olusturarak ulu-
sal yasamda 6zgiin yerini almistir[...]Bu yolla dogmatik degerlerin yerine akilct
ve insani degerler ge¢mis, dinsel duygular, sahibinin vicdaninda dokunulmaz
yerini almistir... Atatiirk'iin din hakkindaki s6zleri animsanacak olursa, laiklik
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uygulamasinin dine kars1 olmadigi, dini kotiilemedigi, din diismanligl anlami-
na gelmedigi ve dini asla yadsimadig1 agiktir. Cumhuriyet ve demokrasi, seriat
diizeninin karsitidir. Genelde bir tiir diisiin ve anlayis bi¢imi, diinya goriisii
sayilan bu ilke, "timmet"ten, "ulus"a ge¢menin itici giicii olmustur. (07.03.1989,
E. 1989/12 sayili Anayasa Mahkemesi Karari).

Seklinde ifade edilmistir. Atatiirk’iin de laiklik anlayisina atiflarin yer al-
dig1 bu kararda laikligin din karsitlig1 olmadig1 defaten vurgulanmakla birlikte
din isleriyle diinya islerinin birbirinden ayrilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir.
Yine bu kararda laiklik ve ulus devlet arasindaki iliskiye dikkat ¢ekilmistir.
“Devletin dinlerden birini tercih fikri, ayr1 dinlere bagli yurttaslarin yasa éniin-
de de esitligine aykir1 diiser. Laik iilkelerde gercek vicdan ozgiirliigiinden soz
edilebilmesi de, laikligin vicdan 6zgiirliigli yoniinden de yararini agiklamakta-
dir.” ifadeleriyle de laikligin, ayn1 zamanda devletin dinler karsisinda tarafsiz-
lig1 yoniinii vurgulamistir. (07.03.1989, E. 1989/12 sayili Anayasa Mahkemesi
Karar).

1991 yilindaki laiklik anlayisi 1989 yilindaki anlayis dogrultusunda do-
nemin Bagbakani Mesut Yilmaz tarafindan sdyle yorumlanmaistir:

Yine egitimde, laiklik ilkesini, toplumumuzun c¢esitliliginin en biiyiik
kaynastirici, uzlastirici ve birlestirici harci, temeli ve teminati olarak goriiyor ve
benimsiyoruz [...] Milli birlik ve biitiinliiglimiiziin harci olan, yiice duygularla
olgunlasmamizin ytiiksek ahlakli toplum meydana getirmemizin kaynag: olan
ylice dinimizin ehil 6gretmenlerle 6gretilmesi ana amacimizdir. Bu amagla dini
O0gretime daha da onem verilecektir (Resmi Gazete, 6 Temmuz 1991, say:
20921, s. 12).

Din egitiminin bilimsel temellere dayali olarak devlet okullarinda veril-
mesi konusunun laiklik ile birlikte ele alindi1g1 bu konusmada Temelini laiklige
dayanan bu din egitimi tartismasi, 1991 yilinda Mesut Yilmaz tarafindan Mec-
lis’te gergeklestirilmis ve din egitimine ve laiklige bu donemde nasil bakildigina
iliskin yaklasimi ortaya koyustur. Nitekim laiklik vurgusuyla din egitimi vur-
gusu ayn1 metinde boyle yer alirken, laikligin bu dénemde de hala “din ve vic-
dan ozgiirliigiiniin garantisi” seklinde algilandigini ve bu dénemde laik bir
iilkede din egitiminin devlet okullarinda verilmesinin zihinlerde kismen olgun-
lastigini soylemek miimkiindyir.
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Siyasal ve hukuki diizlemde laiklik yorumlar: boyleyken, laiklige iliskin
olarak bu dénemde yapilan bir gahgmadal halkin, laiklik i¢in olan diistinceleri
su sekilde ortaya konulmustur: So6zlii ve yazili dini yaymnlari, okullarda din
dersi okutulmasini laiklige aykiri bulmayanlarin aykir1 bulanlara orani {i¢ mis-
linden fazla yiiksektir. Ayrica din dersinin mecburi okutulmasinm isteyenler
%53.43, istege bagh okutulmasini isteyenler ise %33.16’dir ve din derslerinin
okutulmasindan yana olanlar %92.59 iken okullarda din dersi okutulmasindan
yana olmayanlar %4.51’dir (Sezen, 1993, s. 185). Bu ¢alismasinda Sezen, Tiirkiye
tarihinde uygulama farklilig1 ile paralel olarak halkin da laiklik anlayisinin
genis bir yelpazede yer aldigini ortaya koymustur.

Devletlerin din politikalari, egitim politikalarini ve dolayl olarak da din
egitimi politikalarin etkilemesi s6z konusudur. Bu tartismalarin yasandig1 ev-
reye kadar Tiirkiye'nin din egitimi politikalarina ve laiklik anlayisina iliskin,
yaklasik 60 yillik tecriibesi s6z konusudur. Bu zaman dilimi iginde yasanilan
gelismeler genelde egitime, 6zelde ise din egitimine iligskin farkli yaklasimlar:
gerekli kilmistir. Yeni bir anayasal diizenin olustugu bu evrede de laikligin
onceki yillardan farkli yorumlanmasi din 6gretimine yasal statiide zorunluluk
kazandirmasi seklinde yansimistir. Tiirkiye, kisa siireli araliklar haricinde 1982
yilina kadar din egitimini dislayan bir laiklik anlayisina sahip iken bu donem-
den itibaren laiklik anlayisi, devletin biitiin dinlere esit mesafede kalarak din
egitimi hizmetinin devletin bir gérevi oldugu, seklinde yorumlanmasina neden
olmustur. Donemin laiklik anlayisi, devlet eliyle din 6gretimi yapilmasini ge-
rekli kilmis ve onun yansimasi olarak da din egitimi ve dini hayatta canlanma
olmustur.

2.2. Din Egitiminin Zorunlu Hale Gelisinin Bilimsel Gerekceleri

1982 Anayasasi, din egitiminin ve dini hayatin nispi olarak alaninin ge-
nigletilmesini ve bunun temel hak ve ozgiirlitklerden sayilarak, laikligi din ve
vicdan ozgiirliigiiniin garantisi ¢ercevesinde yorumlamay1 dn gérmiis ve bunu
devlete bir gorev addetmistir. Benimsenen bu laiklik algis1 ve uygulanan din
egitimi politikasinda su ayrintinin var oldugunu sdylemek miimkiindiir: “Laik
devlet, din olarak neyin, hangi dinin dgretilecegine karar veremez ancak din ve

! Bu calisma, 1993 yilinda Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yumni
Sezen tarafindan ankete dayali olarak yapilan bir ¢alisma olup, halkin laiklige bakis agisi
incelemeye yonelik bir amag tasimistir. Detayl bilgi i¢in bkz: SEZEN, Yumni (1993), Tiirk
Toplumunun Laiklik Anlayisi, Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Vakf1 Ya-
yinlari.
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dinler hakkinda ne 6gretilecegini belirleyebilir” (TDV, 2009, s. 16). Laiklik anla-
yisinin doniisiimii ile birlikte din egitiminin zorunlu hale gelmesi gelisigiizel
alimmus bir karar degildir. Din egitiminin ehil kisiler tarafindan verilmesi i¢in o
donemde gerekli 6n calismalar yapilmis ve zorunlu din egitiminin gerekliligi
bilimsel temellere dayandirilarak ortaya konulma gayreti i¢ine girilmistir. Bu
calismalarda, din egitiminin igeriginden ¢ok din egitiminin neden verilmesi
gerektigine dair sosyolojik, antropolojik gercekligi, laikligin din ve vicdan 6z-
glrligiiniin garantisi olmasi, gayri resmi verilen din egitiminin kontrol edile-
mez hale gelmesine yonelik kaygilar ve giiniin sartlarina hitap etmiyor olmasi
konular1 6n plana ¢ikarilmistir.

Din egitiminin verilmesinin gerekliligi konusunda yapilan ¢alismalarin
bazilarina bakacak olursak; 23-25 Nisan 1981 tarihinde yapilan Ankara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen 1. Din Egitimi Seminerinde tar-
tisma konularinin bagliklari; 1982 6ncesi var olan se¢meli din derslerinin, tam
bir din egitimi vermekten mahrum oldugu, dahas1 1982 6ncesi donemde se¢gme-
li nitelikte olan bu din derslerini segenler “yobazlikla” se¢meyenler ise; “dinsiz-
likle” itham edilmis toplumda bu anlamda husumet meydana gelmistir (Bolay,
1981, s. 98). Bu anlamda toplumda meydana gelen bu ayrismalar1 gidermek
gerekli goriilmiistiir. Burada din egitiminin okullarda zorunlu olmasina yonelik
gerekceler dinin bir sosyal gerceklik ve gereksinim oldugu noktasindadir (Mert,
1981). 1. Din Egitimi Semineri igeriginde zorunlu din egitimine gerekge olarak
gosterilen, donemin sosyolojik yapisina vurgu yapilmistir. Din egitiminin zo-
runlu hale gelisinde ve bir bilim dali olarak {ilkemizde gelismesinde 6nemli
katkilar1 olan Hiiseyin Atay 23-25 Nisan 1981 tarihinde Tiirkiye 1. Din Egitimi
Seminerinin agilis konusmasinda din dersinin zorunlu olmasi gerektigini soyle
temellendirmistir:

Memleketimizde ¢ok yetersiz olan din egitimi ve bu yetersizligin deva-
mini amaglayan gizli giiciin olumsuz etkisi, dini agidan milletimizi bir buhrana
siiriiklemistir. Dini otorite eksikligi ¢ok acik bir sekilde karsimizda biiyiik bir
sorun olarak durmaktadir. Halkimiz giiniin sartlarina gore dini meselelerine
cevap aramakta, bunlara verilen cevaplar onlari tatmin etmemektedir[...]Ayn
dine sahip olan bir milletin fertlerinin boyle yanlis bir egitim neticesinde birbir-
lerine diisman kesilmeleri ne dinimizin, ne tarihimizin ve ne de Atatiirk ilkele-

rinin gercegine uyar (Atay, 1981, s. 2).

Gortildiigi gibi burada vurgu daha ¢ok sosyolojik yapiya isaret edilerek
din egitimi konusunda halkin iginde bulundugu bosluk dile getirilmistir.

Nitekim Kenan Evren de halkta ortaya ¢ikan bu boslugu iki farkli 6rnekle
vurgulamuistir: “Dinsiz millet olmaz iste Sovyet Rusya boyleydi. Ne hale geldi
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gordiik...” (akt.: Birand, 2005, s. 169). Evren’den nakledilen ve temellendirmesi
yine sosyolojik olan bir bagka 6rnek ise soyledir: Kenan Evren bir aksam yeme-
ginde damadina “Oglum, kurban bayrami yaklasiyor, yakinlarda bir imam bul,
kendisine vekalet ver, bizim kurbanimizi kesiversin” der ve ertesi aksam da-
madina tekrar sorar: “Ne oldu oglum kurban isini hallettin mi?” aldig1 cevap
Kenan Evren’i sok etmistir: “Hayir baba, bugiin cumartesi noterler kapali, onun
i¢in imama vekalet veremedim.” Kenan Evren damadinin din hususundaki bu
eksikligini din egitiminin zorunlu olmas1 konusunda 6nemli bir gerekge olarak
anlatmistir (akt.: Kose, 2007,s. 71). Goriildiigli iizere 1. Din Egitimi Semineri
genel olarak din egitimine toplumsal olarak duyulan ihtiyaci ele almis, iginde
bulunulan sosyolojik yap1 ve bu baglamda sosyal bir realite olan dinin egitimi-
nin gerekliligi bu kapsamda tartisilmistir.

Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin gerekliligini temellendir-
me amagl bir diger ¢alisma ise: 12 Eyliil 1980 tarihinden sonra Din Egitimi Ca-
lisma Grubu olusturulmasidir. Din Egitimi Calisma Grubu 24 Ekim-28 Kasim
1980 tarihleri arasinda cesitli toplantilar yaparak bu toplantilardan edindikleri
birtakim goriisleri rapor haline getirmistir (Ocal, 2011, s. 267). Milli Giivenlik
Konseyi Genel Sekreterligi'nin biinyesinde olusturulan komisyonun din egitimi
ile ilgili hazirlamis oldugu bu raporda:

Okullarda din egitiminin, istege bagli olmasinin sakincali sonuglar do-
gurdugu, din egitiminin, milli egitimin ilk hedefleri arasinda oldu-
gu[...]inklléplarm bir kismini dine aykir1 gibi gostererek cahil birakilmis Tiirk
vatandaslar1 arasina nifak sokuldugul...]Tiirk milletinin sosyal biitiinlesmesine
mani olmaktadirlar[...]Halkimizin Kur’an kurslarina diiskiinliigiinii ¢ok iyi
degerlendiren ve faaliyetlerini gizil olarak siirdiirerek din egitimi verdiklerini
sOyleyenlerin amaci, saglikli bir din egitimi vermek degildir. Bunlarin amaci
maddji, siyasi ve ideolojik yarar saglamak pahasina milleti bolmektir. Din bilgi-
leri ve genel Kkiiltiirleri gelismemis vatandaslarimizin da din duygularini istis-
mar etmek, laiklik, Anayasa, devlet ve toplum diismanlig1 asilamaktir, bu tespit
edilmistir (Milliyet, 17.07.1981, s. 12).

Bu dénemde, zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin gerekliligine
iliskin olarak yapilan baska bir ¢alisma da Aydinlar Ocaginin 9-10 Mayis 1981
tarihinde “Milli Egitim ve Din Egitimi” baslig1 altinda diizenledigi seminerdir.
Bu seminerde, Aydinlar Ocag1 su konular iizerinde yogunlasmistir: Oncelikle
tartisilan konunun din egitimi olmasi hasebiyle elbette laiklik-din-devlet iliskisi
bu seminerde 6nemli bir yer teskil etmistir. Bu baglamda laiklik hususunda
mutabik olunan yorum; “devletin zorunlu din egitimi vermesi ve laikligin varhigimin
zorunlulugunun din egitimi ile celisen yoniiniin bulunmadigr” (Pekoz, 2009, s. 59)
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seklinde olmustur. Aydinlar Ocag1 da 1. Din egitimi Seminerinde oldugu gibi
donemin sosyo kiiltiirel yapisina dikkat ¢ekerek 1980’lerin ilk yillarinda dinin
bireylerin kisiligini ve toplumlarin da kimligini etkiledigini ve her toplumun da
belli bir felsefi temel {izerine kuruldugu, diisiincesini benimsemistir. (Giinay-
din, 2011, s. 175). Bu anlamda toplumun iginden gectigi ara donemi de goz
ontinde bulundurarak toplumun felsefi temellerinin giin ytiziine ¢ikarilip, kiil-
tiir alaninda baz1 degisikliklere gidilerek gengligin komdiinist ideolojilere kay-
masinin Oniine gegilmesi de hedeflenmistir. Kiiltiirel kodlarin 6n plana ¢ikaril-
dig1 bu yaklagim zaman iginde Tiirk-Islam sentezi olarak amlm1§t1r2

Bu zaman diliminde hazirlanan 5 yillik DPT Milli Kiiltiir Ozel ihtisas Ra-
porunda Tiirk Islam sentezi igin diisiinceler sdyledir;

Her seyden 6nce dinin sadece bir vicdan meselesi oldugu ve vicdanlarda
hapsedilerek ferdi davraniglarda ve toplum hayatinda higbir yankisinin olma-
dig: fikri isabetli degildir. Birtakim dini emir ve kurallarin canli bir sekilde ya-
sanmakta olmasi, dinin toplumdan ayr1 tutulamayacagini gostermektedir. Ata-
tiirk, milletin cehaletten kurtulmasi igin ugrasmistir ama dinden ve ahlakindan
uzaklagsmamuigtir. ‘Tiirk milleti dindar olmalidir. Tiirk milleti mutlaka dinini
ogrenmelidir. Dini 6grenmek icin tek bir yere muhtagtir, oras: da mekteptir’
demistir. Bunun icin Tevhid-i Tedrisat Kanununu ¢ikartip herkesin ayni 6gre-
timden ge¢mesini istemistir[...] Bu kanuna ve direktiflere dayanan Milli Giiven-
lik Konseyi din ve ahlak derslerini bu sebeple mecburi hale getirmistir. (Yilmaz,
2011, s. 637; Subasi, 2005, s. 97).

Bu diistincelerin, bu donemde devletin din politikalarina ve 6zellikle de
din egitimi politikalarina yansidigini soylemek miimkiindiir. Nitekim 20 Hazi-
ran 1986 tarihinde Atatiirk Yiiksek Kurulu, Cumhurbagkan1 Kenan Evren bas-
kanliginda toplanmis ve bu raporu resmen benimsemistir (Pekoz, 2009, s. 58).
Donemin siyasal ve toplumsal dinamikleri goz 6niinde bulunduruldugunda bu
durum, gegcis donemlerine 6zgii olarak; otoriter, milli manevi degerlerin har-
manlandig1 bir ortam edinme gayreti seklinde yorumlanabilir. Bu kararmn alin-
masinda salt, Tirkiye’de 1970°li yillarin son donemlerinde yasanan anarsik
ortam etkendir demek yanlis olur. Zira bu zaman diliminde 70'li yillarda Islam

2 Bahsi gegen Tiirk-Islam sentezine kisaca deginecek olursak: Tiirk-Islam sentezi, Islam’1 Tiirk
Milliyetciligiyle sentezlemis, antikomiinist-devletgi bir yap1 olusturmustur. Doneme hakim
olan anarsi ortaminin kaynag: siyasi gatismalarda bulunmus, bu sorun da Tiirk-fslam sen-
tezi gibi birlestirici unsurlarla bertaraf edilmeye ¢alistlmistir (Taskin, 2013, s. 157; Giinay-
din, 2011, s. 186; Yilmaz, 2011, s. 637)
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diinyasindaki siyasal gelismeler de Tiirkiye tizerinde oldukga etkili olmustur.
(Pekoz, 2008; Yilmaz, 2011, s. 632-804; Gokagti, 2005, s. 225-227).

Zorunlu din derslerinin gerekliligini ortaya koyan bir diger énemli ¢a-
lisma Yiiksek Islam Enstitiisii Temsilcileri olan Halis Ayhan, Mustafa Uzunpos-
talci, Ali Sakir Ergin, Ahmet Glirtas ve Mevliit Ferligiil tarafindan 1981’de, din
egitimi ile ilgili hazirlanan rapordur. Bu raporda;

1. Din egitimi, okul Oncesi cagdan itibaren ele alinarak, Temel Egitimin
ve Orta Ogretimin biitiin siniflarina yayilmalidir.

2. Din Bilgisi ile Ahlak dersleri birlestirilmeli ve haftada en az iki saat ola-
rak, mecburi ortak dersler arasina alinmalidir. (Ayhan, 2014, s. 537) seklinde iki
teklif yer almaktadir.

Rapora gore; Din egitiminin verilmesinin gerektigi ¢iinkii laik, cagdas Ba-
t1 tilkelerde de bdyle uygulamalarin oldugu, bunu gergeklestirmenin halkin
istek ve ihtiyaclar1 dogrultusunda oldugu ve bu talebin karsilanmasiyla devlet-
millet biitiinligliniin saglanacagi, durumu o donemde Tiirkiye gibi laik olup
devlet okullarinda din derslerine yer veren batili iilke érneklerine vurgu yapila-
rak temellendirilmeye c¢alisilmistir (Ayhan, 2014, s. 537-538). Bu anlamda din
derslerine miifredatta yer veren batili iilkelerden 6zellikle Almanya'nin Tiirki-
ye’deki din egitimi bilim dalinin gelisimi i¢in 6nemli bir tilke olmustur.

Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin gerekliligine dair bir bas-
ka temellendirme calismasi da Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yapilmugtir.
1981 yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi Hakkinda Rapor basghg: altin-
da hazirlamis oldugu rapordur. Bu raporun icinde ayrica Mustafa Kemal'in
dine iliskin ifadelerinden olusan Atatiirk ve Din Egitimi baslikli bir bolim de
bulunmaktadir (Subasi, 2005, s. 96). Bu ¢alismalara ilaveten, bu zaman dilimin-
de Beyza Bilgin Almanya’ya giderek laik bir {ilke olarak Almanya’min din egi-
timini nasil gergeklestirdigini, laik devletin din egitimine yaklasimi acisindan
aragtirmig ve rapor halinde Milli Egitim Bakanligi'na sunmustur (Ocal, 2008, s.
377, c. Ill). Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden bu zaman diliminde
Beyza Bilgin haricinde Almanya’ya din egitimi alaninda ihtisas gérmek tizere
pek ¢ok arastirmaci gitmistir. Bu anlamda basta Beyza Bilgin'in ¢alismalar1 ol-
mak {izere Tiirkiye’de din derslerinin zorunlu olmasi, din egitiminin, egitimde
ayr1 bir bilgi alan1 oldugunun Tiirkiye’de kabul edilmesinde o dénemdeki aras-
tirmacilarin ¢aligsmalarinin oldukga 6nemli katkilart bulunmaktadir.
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2.3.1982-1995 Yillar1 Arasinda Laiklik Anlayis1 ve Zorunlu Din
Egitiminin Anayasaya Girisi ve Din Egitimi Uygulamalarina
Yansimasi

Yukarida ele alinan biitiin bu ¢alismalarin sonucu olan zorunlu din &gre-
timinin de igeriginde yer aldigi, 1982 Anayasasi’nin kabul edilisine kisaca degi-
necek olursak: 23 Eyliil 1982 tarihinde Damigsma Meclisi tarafindan ve 18 Ekim
1982 tarihinde de Milli Giivenlik Konseyi tarafindan onay verilmis, halkoyuna
sunulmak {izere 20 Ekim 1982 tarih ve 17844 sayili Resmi Gazete’de yayinlan-
mis, 7 Kasim 1982 Pazar giinii yapilan halkoylamas: sonucunda da % 91,17
oraninda ¢ogunlukla kabul edilmistir (Resmi Gazete, 20.10.1982, say1 17844 ).
Oy oranlarindan da anlasilacag {izere din egitiminin zorunlu hale gelmesi hal-
kin biiyiik cogunlugu tarafindan memnuniyetle karsilanmistir.

1982 Anayasasi, Tiirkiye’de uygulanan din egitimi ve dini hayat agisin-
dan doniim noktasidir. Bu baglamda din egitiminin gerekliligi bu donemde
vurgulu bir sekilde dénemin yoneticileri ve akademisyenler tarafindan kamuo-
yuna izah edilmistir. Din egitiminin gerekliligi anlayis1 paralelinde bu dénemde
din egitimi uygulamalarinda meydana gelen canlanma sayesinde iilkemizde
din egitiminin bir disiplin olarak gelismesinin &nii agilmistir. 1982 Anayasa-
st’'nda din egitimi ve dini hayata istinaden su maddeler yer almistir:

Madde 24: VI. Din ve Vicdan Hiirriyeti Herkes, vicdan, dini inang ve ka-
naat hiirriyetine sahiptir. 14 iincii maddel?7 hiikiimlerine aykir1 olmamak sar-
tiyla ibadet, dini ayin ve torenler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenle-
re katilmaya, dini inang¢ ve kanaatlerini aciklamaya zorlanamaz; dini inang ve
kanaatlerinden dolay1 kinanamaz ve suglanamaz.

Din ve ahlak egitim ve ogretimi Devletin gozetim ve denetimi altinda
yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutu-
lan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun disindaki din egitim ve dgretimi
ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin talebine bag-
Lidur.

Madde 136: Genel Idare icinde yer alan Diyanet Isleri Bagkanlig1, diinye-
vilik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisliniislerin disinda kalarak
ve millet¢e dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanunda gosterilen

gorevleri yerine getirir. (Resmi Gazete, 20.10.1982, say1 17844, s. 39)

Bu hiikiimlere gore: din egitimi yalnizca devletin gozetim ve denetimi al-
tinda yapilabilir. Din ve ahlak egitimi ilk ve orta dereceli okullarin hepsinde
zorunludur. Devlet tarafindan verilen din ve ahlak egitimi disindaki din egiti-
minde, vesayet sahibi kisilerin inanmis olduklar1 yasam felsefesi etkendir. Bi-



284 o Recep Ucgar-Giilsen Sayin

reyler istedigi dine inanabilir ve 14. maddeye3 aykir diismedigi siirece inandig1
dinin yaptirimlarini uygulayabilir. Bu baglamda, bir dine inanmak ve inandig1
dinin, yalnizca devletin denetim ve gozetimi yani kontrolii altinda, 6grenim ve
Ogretim hakkina sahip olmak Anayasada kisinin temel hakki, devletin de sosyal
Odevi olarak goriilmektedir.

Hukuki diizlemde yasal dayanag: bu sekilde olan zorunlu din dersleri ve
doénemin laiklik anlayis1 dogrultusunda 1982-1995 yillar1 arasinda egitimde su
gelismeler yasanmistir: Okullarin bagh bulundugu “Din Egitimi Mudiirligi”
1961 yilinda kurulmus ve bu daire, 1964 yilinda “Din Egitimi Genel Miidiirlii-
gli” seklinde degistirilmis, 13.11.1983 tarih ve 179 sayili Kanun Hiikmiindeki
Kararnamenin 14. Maddesi ile de 1983 yilinda “Din Ogretimi Genel Miidiirlii-
gu” olarak degi§tirilmi§tir4 (MEB, 2010, s. 10-11). Bu degisiklik “egitim” ve “6g-
retim” kavramlar1 arasindaki fark goz oniinde bulundurularak yapilmistir
(TDV, 2009, s. 55).

Okullarda din derslerinin zorunlu hale gelisi, laiklik ile siki bir iligki i¢in-
de oldugu diisiiniilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte ele alinmistir. Bu
baglamda din egitiminin Tevhid-i Tedrisat i¢indeki yeri; Tevhid-i Tedrisat Ka-
nunu'nun Tirkiye’deki egitim kurumlarmi 1924 yilinda tek ¢at1 altinda topla-
masindan miitevellit halihazirda Tiirkiye’de hakim olan durumun da zaten
devlet denetimindeki, tek bigimli, laik egitim sistemi oldugu belirtilmistir. Bu-
radan su sonucu c¢ikarabilmek miimkiindiir ki Tiirkiye’de resmi olarak laik
olmayan alternatif bir egitim kurumu mevcut degildir. Bu anlamda Tevhid-i
Tedrisat baglaminda ele alinan din egitimi tartismalarinda varilan sonug, Tev-
hid-i Tedrisat Kanunu'nun pratik anlami olarak Tiirkiye'de Islami ve diger
dinlerin 6zel din egitimi kurumlarina yer olmadigina yoneliktir. Zaten Tevhid-i
Tedrisat Kanunu'nun, din egitim-6gretimini kaldirmak i¢in degil, genel egitim
sistemi icinde ele almak ve onunla biitlinlestirmek i¢in ¢ikarilmig bir kanun
oldugu kabul edilmektedir (Atay, 1981, s. 2; Kuru, 2011, s. 168). Bu diisiince
ekseninde zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin Tevhid-i Tedrisat Ka-
nunu ile ters diismeyecegi konusunda fikir birligi olusmustur. Tevhid-i Tedrisat

3 Anayasa’nin 14. Maddesindeki hiikiim sdyledir: “Anayasa’da yer alan hak ve hiirriyetlerin
higbiri Devletin tilkesi ve milletiyle béliinmez biitiinliigiinii bozmay1 ve insan haklarina
dayanan demokratik ve laik Cumhuriyeti ortadan kaldirmay1 amaclayan faaliyetler bigi-
minde kullanulamaz.”

4 Din Ogretimi Genel Miidiirliigiiniin adinda egitimin gegmesine dnce papalik itiraz etmis ve
akabinde Aleviler, ateistler ve dine kars: olan gruplar dahil olmuslardir. Béylece din egiti-
mi din dgretimine doniigtiiriilmiistiir (Okullarda Din Egitimi ve Ogretimi Calistay1, Bolay,
2009, s. 71).
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laiklige uygun bir halde hazirlandigina gore din egitiminin, devletin gézetimi
altinda verilmesinde laiklik i¢in bir sikint1 goriilmemistir ve zaten bu egitimi
devletten bagka verebilecek alternatif bir egitim kurumu da olmadig: igin, dev-
letin bu egitimi vermesi bu noktada zorunlu bir hal almistir.

Zorunlu Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi diizenlemesi, laiklige aykir1
oldugu ve laiklikten sapildig1 gerekgeleriyle elestirilere maruz kalmistir. Bu
elestirilerin ¢ikis noktasi olarak “Devletin resmi bir dininin olmamasi” referans
gosterilerek devletin, belli bir dinin nasslarini vatandaslarina benimsetemeye-
cegi ve buna zorlayic1 kurallar koyamayacagi ve bu baglamda devletin belli bir
dinin, egitim ve 6gretimini zorunlu kilamayacag1 seklinde olmustur (Mortas,
2011, s. 26). Gorildiigii gibi zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi uygu-
lamas1 en temelde laiklik baglaminda ele alinmis ve ideolojik boyutuyla tarti-
silmistir. Bu yaklasima Kenan Evren sOyle cevap vermis ve zorunlu Din Kiiltii-
rii ve Ahlak Bilgisi dersi uygulamasinda benimsenen laiklik anlayisim su sekil-
de ortaya oymustur; “Laiklik dini devlet isleriyle karistirmamak ve bunu bir
propaganda vesilesi yapmamaktir. Binaenaleyh ¢ocuga din bilgisi dersi vermek
laiklige aykir: bir hareket degildir.” (akt.: Gokagcti, 2005, s. 233).

Din derslerinin zorunlu hale getirilmesinde 6nemli rol oynayan Kenan
Evren, bu konuya yonelik yapilan elestirilerden dolay1 kendisini sik sik savun-
mak zorunda kalmistir. Yine bu savunularindan birinde Kenan Evren

Din egitimi ¢ocuklara aile tarafindan verilmez. Aslinda aile bu egitimi
vermeye caligsa bile, yanlis, eksik ve ya kendi bakis acisindan 6gretebilir, dola-
yistyla bu uygunsuzdur... Size ¢ocuklarimizi yasadisi Kur’an kurslarina gon-
dermemenizi daha 6nce de sdylemistim. Simdi bunu Anayasa hiikmii haline
getirdik. Artik din, devlet tarafindan devlet okullarinda ogretilecek. Simdi biz
laikligi ¢igniyor muyuz, yoksa ona hizmet mi ediyoruz? Tabi ki hizmet ediyo-
ruz. Laiklik Tiirk insanini dini egitimden mahrum birakip, onu din istismarcila-
rinin eline teslim etmek degildir... Ifadelerini kullanmustir. (akt.: Pekdz, 2009,
s. 202).

Yasal sinurlari, yukarida belirttigimiz gibi olan din egitiminin igerigi, bah-
si gecen Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Genel Ilkeleri ve Milli Gii-
venlik Kurulunun talebi iizerine, Turgut Ozal hiikiimeti déneminde olusturu-
lan, Egitim ve Ogretim Yiiksek Kurulunun “Atatiirkgiiliikle ilgili konularin
Ogretim programlarina ve ders kitaplarina eklenmesi” onerisi dogrultusunda 8
Mayis 1986 tarihinde netlige kavusturulmustur (Ocal, 2011, s. 278). Kararin
alinma gerekgesi ve kapsam1 su sekildedir:
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Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanliginin teklifi {izerine Atatiirk¢ii nesil-
ler yetistirmek amaci ile Atatiirk Ilke ve Inkilaplarimin sistemli ve diizenli bir
sekilde her tiir ve derecedeki okullarin 6gretim programlarina ve ders kitapla-
rina yansitilmasini saglamak iizere hazirlanan ekteki konularin; 6gretim prog-
ramlarinda yer almis sayilmasi ve belirlenen esaslar dogrultusunda ders kitap-
larinda islenmesi kararlastirildi. (MEB Tebligler Dergisi, 30.06.1986, say1: 2212,
s. 201).

Bu diizenleme dogrultusunda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitaplar1
da bu kapsamda tutularak biitiin ders kitaplar1 bu amaca yonelik olarak yeni-
den ele alinmistir. Din egitiminde genel amag olarak:

Temel egitim ve ortadgretimde Ogrenciye, Tiirk Milli Egitim Politikasi
dogrultusunda genel amaclarina, ilkelerine ve Atatiirk’tin laiklik ilkesine uy-
gun, din, Islam Dini ve Ahlak Bilgisi ile ilgili yeterli dini bilgi kazandirmak;
boylece Atatiirkciiliigiin milli birlik ve beraberligin insan sevgisinin dini ve
ahlaki yonden pekistirilmesini saglamak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetis-
tirmektir.

Seklinde belirtilmistir (MEB Tebligler Dergisi, 29.04.1982, s. 155). Bu ka-
rarla, egitim 6gretim programinda yapilan diger degisikliklerde Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi derslerinde “laiklik ilkesi iyice aciklanarak, dini konularin akilc
bir sekilde anlatilmas1” esas alinmistir (Duman, 1999, s. 354).

1982 Anayasasi ¢ercevesinde zorunlu kilinan din 6gretiminin 1986’da ya-
yimlan Din Kiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Genel Tlkelerinde, islam’a
mensup olmayan bireyler igin egitimin 6l¢me ve degerlendirme boyutunda
zorunlu olmayacag1 su sekilde belirtilmistir:”

Din Kiiltiirii ve Ahlak Dersi 6gretim programi, Anayasamiz ile Milli Egi-
tim Temel Kanunu hiikiimlerine uygun olarak hazirlanmistir. Bu programin
hazirlanmasinda, okullarimizin baz smniflarinda az sayida da olsa Musevilik,
Hiristiyanlik ve diger dinlere mensup 6grencilerin bulunabilecegi hususu da
dikkate alinmistir. Boylece milli kiiltiir unsurlarini ve genel kiiltiirti destekleyici
nitelikte olmak {izere, bu programdaki konularin detaylandirilmasi sirasina
gore Islamiyet, Musevilik, Hiristiyanlik ve diger dinler hakkinda ki bilgilere de
yer verilmistir... Azinlik okullar1 disindaki okullarimizda 6grenim goren, T. C.
Uyruklu Hiristiyanlik ve Musevilik dinlerine mensup 6grencilere; Kelime-i
Sahadet, Kelime-i Tevhid, Besmele, Ament{i, Ayet, Sre ve Namaz dualar1
ezberletilmeyecek; Namaz, Orug, Zekat ve Hacca ait uygulamaya yonelik bilgi-
ler 6gretilmeyecektir. Dolayisiyla s6z konusu 6grenciler ayni konulardan 6lgme
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ve degerlendirme agisindan sorumlu tutulmayacaklardir. (MEB Tebligler Der-
gisi, 20.10.1986, say1: 2219, s. 401)5.

Bu eklemeyle 1990 yilina kadar derslere katilmalar1 zorunlu olup, 6l¢gme
ve degerlendirmeye katilmayan gayrimiislim o6grenciler, 1990 yilinda alinan
kararla, azinlik okullar1 disinda bu derslere katilmalari zorunlu olmaktan ¢ika-
rilmistir (Zengin, 2011, s. 57).

Din derslerinin zorunlu oldugu dénemde alt1 farkl: din 6gretimi progra-
m1 uygulanmistir. Bu programlarin igeriklerine deginmemekle beraber, ¢ok
biiyiik farklar tasgtmadigini ve bu programlari ii¢ ana baslikta toplayabileceg;i-
mizi sdyleyebiliriz. Bunlar: 1982, 1988 ve 1992 programlaridir (Yiiriik, 2012, s.
112). Ancak belirtmek gerekir ki bu programlarda ortak olarak laiklik su sekilde
vurgulanmistir: “Devletimizin laiklik ilkesi daima g6z oniinde bulundurulacak
bu ilke her zaman korunacaktir.” Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin
genel amaci soyle belirtilmistir:

[Ikégretim ve ortadgretimde dgrenciye, Tiirk Milli Egitim politikast dog-
rultusunda genel amaclarina, ilkelerine ve Atatiirk’iin laiklik ilkesine uygun,
din Islam dini ve ahlak bilgisi ile ilgili yeterli temel bilgi kazandirmak; boylece
Atattirk¢iiliigiin milli birlik ve beraberligin, insan sevgisinin dini ve ahlaki
yonden pekistirilmesini saglamak, iyi ahlakli ve faziletli insanlar yetistirmektir.

5 20.10.1986 Tarihli ve 2219 sayili Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Genel ilkeleri
soyledir: 1. Devletin laiklik ilkesi daima g6z 6niinde bulundurulacak, bu ilke her zaman ti-
tizlikle korunacaktir. Hi¢bir zaman vicdan ve diisiince 6zgiirliigii zedelenmeyecektir. Kim-
se dini uygulamalara zorlanmayacaktir. 2.Mutlaka dini ayni olan milletlerle iyi iliskiler
i¢inde bulunulmayacagi, buna ragmen dini ayr1 olan milletlerle de iyi niyet ve dostluk ilis-
kileri i¢cinde bulunulabilecegi zihniyeti kazandirilacaktir. 3. iyi vatandas yetistirmek ve 6g-
rencilerin ileride toplumumuza daha rahat uyum saglamalarina yardimci olmak igin milli
ahlakimizla ilgili konularin 6gretiminde din ayrimi goézetilmeyecektir. 4. Azinlik okullar
disindaki okullarimizda 6grenim goren, T. C. Uyruklu Hiristiyanlik ve Musevilik dinlerine
mensup Ogrencilere; Kelime-i Sahadet, Kelime-i Tevhid, Besmele, Amentii, Ayet, Sure ve
Namaz dualari ezberletilmeyecek; Namaz, Orug, Zekat ve Hacca ait uygulamaya yonelik
bilgiler 6gretilmeyecektir. Dolayisiyla s6z konusu dgrenciler ayni konulardan dlgme ve
degerlendirme agisindan sorumlu tutulmayacaklardir. 5. Dini birligin yaninda milli birlik
ve beraberligi kazandirici, sevgi, saygi, kardeslik, arkadaslik ve dostluk baglarin giiclendi-
rici, vatan, millet, bayrak, sancak, sehit, gazi gibi milli degerler kazandiric1 ytiice kavramla-
rin grencilerin zihinlerinde yer etmesine 6zen gosterilecektir. 6. Orf, adet ve gelenekleri-
mizle milli degerlerimiz daima g6z dniinde tutulacak ve dinin milleti olusturan 6nemli un-
surlardan biri oldugu benimsetilecektir. 7. Ders konular1 daima Atatiirk flkeleri ile biitiin-
lestirilecektir. (MEB Tebligler Dergisi, 20.10.1986, say1: 2219, s. 401).
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Ayrica bu ilke ve amaglardan baska Din ve Ahlak Bilgisi ders programla-
rinda ‘Atatiirk’iin Dinimiz ve Laiklik Ile Tlgili Goriigleri’ {initesi yer almaktadir
(MEB Tebligler Dergisi, say1: 2109, 29.03.1982, s. 155-157-159; MEB Tebligler
Dergisi, say1: 2212, 30.06.1986, s.201; MEB Tebligler Dergisi, say1: 2356, MEB
Tebligler Dergisi, 13.04.1992, s. 220).

Bir biitiin i¢inde degerlendirdigimizde bu evrede zorunlu din dersleri ve
laiklik baglaminda gelisen tartismalarla zorunlu din dersleri; Tevhid-i Tedri-
sat’a ve milli birlige aykir1 oldugu gerekgesi ile elestirilmistir (Cebeci, 2005, s.
155-156). 1982 yilinda Tiirkiye, zorunlu ahlak egitimi uygulamalarindan, zorun-
lu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi uygulamasina ge¢mistir. Bu durumun
Tiirkiye i¢in ilk olmadigini séylemek miimkiindiir. Zira Cumhuriyetin ilk yilla-
rinda her ne kadar zaman i¢inde farkli uygulamalara gecilmisse de Tiirkiye'nin
zaten zorunlu din egitimi tecriibesi mevcuttur (Duman, 1999, s. 130). 1982 Ana-
yasast ile birlikte Tiirkiye i¢in din egitiminde bir canlanma olmustur. 1982 6nce-
si dislayicl bir laiklik algisina sahip olan Tiirkiye 1982 sonrasi, din gergekligini
devletin disina atmamis kendi kontrolii altinda gelismesine miisaade etmistir.
Bunlarla birlikte laiklik anlayisinin degismesine ragmen din egitimi tartismalar:
her donemde ideolojik ve siyasi yoniiyle ele alinmistir. Bu tartismalar da din
egitiminin nasilligina iliskin degil din egitiminin laik bir {ilkede devlet okulla-
rinda verilip verilemeyecegi boyutunda olmustur. Din derslerinin zorunlu hale
getirilmesi bu konjonktiirde sosyal devlet anlayisinin da katkisi ile tedrici ola-
rak gelistigini soylemek miimkiindiir.

2.4.1982-1995 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Laiklik Anlayisinin
ilkogretimde Din Egitimi Uygulamalarina Yansimasi

Zorunlu din derslerinin, ilkokul 4. ve 5. simiflarda haftada ikiger saat, or-
taokul 1, 2 ve 3. simiflarda haftada ikiser saat, lise ve dengi okullarin 1, 2 ve 3.
siniflarinda ise birer saat okutulmasi kabul edilmistir (Duman, 1999, s. 143). Bu
donemin ilk programi olan 1982 Temel Egitim Din ve Ahlak Bilgisi Programin-
da genel olarak; Islam dininin akile, cagdas, stirekli, canli ve ilerleme isteyen
yonii 6n plana ¢ikarilmis, iinitelerde bagkalarinin inanglarina ve diisiincelerine
saygi-hosgorii, evrensel degerler, vatan, millet, bayrak, Atatiirk gibi milli deger-
ler vurgulanmistir (Yiiriik, 2012, s. 117; Bilici, 2011, s. 238). Laik devlet yapisi
g6z 6niinde bulundurularak zorunlu din derslerinde vurgu Islam dini iizerine
degil, genelde evrensel ahlak ilkeleri, 6zelde ise Tiirk gelenekleri {izerine kuru-
ludur. Beyza Bilgin'in yorumuyla; zorunlu din dersi kararinin hemen akabinde
din dersleri, 1974-1975 yillarinda uygulanan ahlak dersi ile birlestirilmis, mez-
hebi degil mezhepler-iistii ¢cogulcu bir kiiltiir dersi olmasina 6zen gosterilmistir
(akt.: Ocal, 2008, s. 387-392, c. III). Bu anlamda 1982-1983 6gretim yilindan itiba-
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ren ilk ve orta dereceli okullarda zorunlu dersler arasinda yer alan Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi derslerinde, din egitimi degil din 6gretimi yapilacag: vurgu-
lanmistir (Yiiriik, 2012, s. 112). Bu noktada gelen elestirilere Kenan Evren’in
yorumu ise “Eee din dersini niye koydunuz? Onu da izah edeyim. Bir kere din
dersi degil ismi. Ahlak Bilgisi ve Din Kiiltiirii dersi. Yani dinimiz hakkinda,
dinler hakkinda, bu okullardan ¢ikan ¢ocuklar bilgi sahibi olsunlar istedik...
Ayrica bir insan hi¢ olmazsa iki rekat namaz kilmasini bilmeli. Cenazeye gittigi
zaman, cenaze namazint kilmasini bilmeli.” seklinde olmustur (akt.: Birand,
Bila, Akar, 2005, s. 169). Ogretimi yapilan zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerine iligkin amag; Islam dinine ait temel bilgileri ve iginde yasanan toplu-
mun biiyiik ¢cogunlugunun mensup olduklar1 din hakkinda bilgi ve kiiltiir akta-
rim1 oldugunu soylenebilir.

2.5.1982-1995 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Laiklik Anlayisinin
Ortadgretimde Din Egitimi Uygulamalarina Yansimasi

Bu dénemde liselerde zorunlu Din ve Ahlak Ogretimi dersinin amact; ki-
sinin ve toplumun dine olan ihtiyacini, insan-Allah iligkisini kavramak, genel
anlamda din ve dinler hakkinda bilgi vermek ve en temel olarak da milli birlik
ve beraberligi saglayici, sevgi, saygi, kardeslik, arkadaslik ve dostluk baglarinm
gliclendirici, vatan, millet, sehit, gazi, bayrak, sancak gibi ytiice kavramlar1 an-
lamak ve benimsemek seklinde siralanmistir (Bilgin, 1997, s. 67-69). 1982 zorun-
lu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programinda 1976 yilinda var olan lise din
bilgisi programina oranla, Islam dini ile ilgili bilissel 6grenmelere daha fazla yer
verilmistir (Yiriik, 2012, s. 118). Genel liselerde verilen Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersinin durumu bdyleyken Imam Hatip Liselerinde 1982-1996 yillari
arasinda nicel olarak bir artis s6z konusu olmustur. 1981 yilinda, Imam Hatip
Liselerinin sayis1 336 olup, 1983 yilinda ise bu say1 351’e ulagsmistir. 1981-1982
egitim Ogretim yilinda Imam Hatip Liselerine 19761 yeni kayit yapilmistir.
1983-1984 egitim Ogretim yilinda ise bu rakam 20551’e ulagmis ve toplam 6g-
renci sayist da 72318dir (MEB, 2010). Bu liselerin 6grenci sayilarinin artisinda,
yatay bir genisleme tercih edilerek, sube sayilarinin arttirilmasi da etken olmus-
tur (Glinaydin, 2011, s. 187; Ocal, 2011, s. 275; Yilmaz, 2003, s. 161). Bu donem-
de yeni agilmis olan 38 Imam-Hatip Lisesinin orta kismindan lise kismina gegis
yasaklanarak Imam-Hatip Ortaokulu olarak birakilmigtir (Ocal, 2011, s. 264-
265). 1989-1990 egitim déneminde Imam Hatip Liselerinin sayisi 369’a ulagmis-
tir (MEB, 2010). Imam Hatip Liselerinin nicel artisginda, bu liselerin egitimini
kiiltiirel anlamda kendine yakin géren halkin egitim noktasinda din agirlikli bir
egitimi tercih etmis olmasi en temel etkenlerden biridir (Cizelge 1).
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Bu dénemde Imam-Hatip Okullar ile ilgili énemli bir adim olarak 18
Haziran 1983 tarihinde Milli Egitim Temel Kanununda, 2842 sayili kanunla 31.
maddede degisiklik yapilmasi olmustur. S6z konusu degisiklik; meslek lisesi
mezunlarinin yalmzca egitimleri dogrultusunda bir fakiilteye yerlesmeye hak-
lar1 varken, “Lise ve dengi okullar: bitirenler yiiksekdgretim kurumlarina gir-
mek icin aday olmaya hak kazanir. Hangi yiiksekogretim kurumlarina, hangi
programlari bitirenlerin nasil girecekleri, giris sartlar1 Milli Egitim Bakanlig ile
igbirligi yapilarak Yiiksekogretim Kurulu tarafindan tespit edilir.” sekline geti-
rilmistir (Resmi Gazete, 18.06.1983, say1: 18081, s. 6). Bu degisiklikle artik Imam
Hatip Lisesi mezunlarina istedikleri fakiilteye girebilme hakki taninmistir (Ko-
rukgu, 2012, s. 190; Duman, 1999, s. 163; Pekoz, 2009, s. 202-264). Din 6gretimi
ve Imam-Hatip Lisesi mezunlarina yonelik bu gelismelerden yola cikarak laik-
lik ve dinin bu dénemde artik ¢atisma i¢inde olmadiginin ve donemin laiklik
algisinin dislayicr laiklikten pasif laiklige dogru evrildigini soylemek miimkiin-
diir.

Zorunlu din derslerine gegisten kisa bir siire sonra Imam Hatip Liseleri
ile ilgili 5nemli bir gelisme olarak 1985 yilinda ilk Anadolu Imam-Hatip Lisesi-
nin Almanya’daki iscilerin cocuklarinin egitimi igin Istanbul Kartal’da Almanca
egitime baslamas1 olmustur (Gokacti, 2005, s. 237; Ocal, 2011, s. 281-282; Ko-
rukgu, 2012, s. 191). Imam Hatip Liselerine yonelik talep artisinda velilerin ev-
latlarin1 zamanin gerektirdigi ilimleri 6grenen ve ayni zamanda da Islami de-
gerleri de benimsemis bireyler olarak yetismesinin dncelendigini soylenebilir.
Bu zaman diliminde Imam Hatip Liselerinde yasanan gelismeler sayesinde bu
liselerin egitim sistemi igerisindeki statiileri 6nemli bir noktaya ulasmistir. Bu
anlamda dénemin, imam Hatip Liseleri ve genel egitimde din ogretimi igin
parlak bir evre olmustur.

Cizelge 1. Imam Hatip Liselerinde Gelisme Tablosu (1982-1996)

Yil Ok Ye Op- Og- Me
lar ul ni Kayit | renci retmen zun

198 33 197 6979 8875 924
1-1982 6 61 3 0

198 34 196 7279 8424 109
2-1983 1 53 1 82

198 35 205 7231 10550 135
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3-1984 1 51 8 72

198 37 243 8315 10975 138
4-1985 5 97 7 96

198 34 230 8756 11097 157
5-1986 1 28 0 27

198 34 231 8966 11510 159
6-1987 1 26 6 74

198 34 206 8797 11770 175
7-1988 1 19 2 74

198 35 241 8707 11777 172
8-1989 0 55 9 80

198 36 279 9252 12702 170
9-1990 5 23 7 60

199 37 299 1001 12426 183
0-1991 9 47 76 23

199 39 392 1190 13113 206
1-1992 0 36 86 58

199 39 478 1420 13776 268
2-1993 0 04 97 93

199 39 539 1623 14891 489
3-1994 1 74 53 87

199 39 598 1714 15731 418
4-1995 4 84 39 37

199 43 667 1888 17377 484
5-1996 4 88 96 80

Kaynak: MEB, 2010, s. 12
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1982-1995 yillar1 arasinda din egitimine yonelik olumlu gelismeler Imam
Hatip Liselerine de yansimistir. Bu durumu ¢izelge 1'de agik¢a géormek miim-
kiindiir.

2.6.1982-1995 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Laiklik Anlayisinin Yiiksek
Din Ogretimi Uygulamalarina Yansimast

1982-1995 yillar: arasinda din egitimi veren yiiksekogretim kurumlarini;
Yiiksek Islam Enstitiileri, islami Ilimler Fakiiltesi—ﬂahiyat Fakiilteleri, Hahiyat
Meslek Yiiksek Okullar: basliklar: altinda toplamak miimkiindiir. 1981’de ¢ika-
rilan 2547 sayili Yiiksekogretim Kanunu ile pek ¢ok kurumda oldugu gibi iini-
versitelerde de; akademik, kurumsal ve idari yonden yeniden yapilanma siire-
cine girilmis ve {iniversiteleri diizenlemek amaciyla Yiiksekogretim Kurulu
(YOK) kurulmustur. Bu baglamda Yiiksek Islam Enstitiileri ile Islami ilimler
Fakiiltesi; 20 Temmuz 1982 tarihinde ¢ikarilan 41 sayili Kanun Hiikmiinde Ka-
rarname ile ilk basta Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii ve Atatiirk Universitesi
Islami limler Fakiiltesi olmak iizere diger Yiiksek Islam Enstitiileri de birlege-
rek bulunduklari illerdeki iiniversitelere baglanmistir. flahiyat Fakiilteleri ola-
rak hizmet vermeye devam eden bu kurumlarin egitim-6gretim yili da 5 yildan
4 yila indirilmistir. Ancak o dénemde genel lise mezunlar: da bu birimlere alin-
dig1 i¢in programa uyum saglamalar1 amaciyla, 6gretim yilinin basinda yapilan
seviye tespit sinavinda basarili olamayan 6grenciler i¢in 1+4 seklinde hazirhik
sinift eklenmistir (Resmi Gazete, 20.07.1982, say1 17160). 1982’'de yiiksek din
Ogretiminde, standardin yakalanmasi amaci ile bu fakiiltelere tek bir egitim
Ogretim programu getirilerek aymu gat1 altinda toplanmistir. Laik anlayis ve Tev-
hid-i Tedrisatla gsekillenen ﬂahiyat Fakiilteleri, 15 Haziran 1989 tarihinde kabul
edilen 358 sayil1 yasa ile gretmen ve egitim uzmani yetistiren yiiksek 6grenim
kurumlarina dahil edilmislerdir (akt.: Subasi, 2005, s. 44; Gokacti, 2005, s. 270).

Din 6gretimi, Imam Hatip Liselerinde yasanan gelismelerin yaninda
YOK'iin kurulusu Tlahiyat Fakiiltelerinin tekrar diizenlenmesini de gerekli kil-
mus ve yiiksek din 6gretiminde de 6nemli gelismeler yasanmistir. Bu cercevede;
21-22 Ekim 1987 tarihlerinde Samsun Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi biinyesinde “Yiiksek Ogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu”
diizenlenerek Ilahiyat Fakiiltelerinin egitiminin niteligi ve sorunlari ele alinmig-
tir (Cebeci, 2005, s. 198). Diizenlenen bu sempozyumun yiiksek din 6gretimi
kurumlarinin sekillenmesinde etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

29 Aralik 1988 tarihinde Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Yiiksekogretim Ku-
rulu ortak karar ile bes flahiyat Fakiiltesine bagl olarak, iki yillik egitimden
miitesekkil Tlahiyat Meslek Yiiksek Okullar1 kurulmustur. Bu programi hazirla-
yanlarin temel amaci; din gorevlisi olarak galisan ve Imam Hatip Lisesi mezunu
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egitim diizeyinde olan Diyanet Isleri Baskanlig1 personelinin, mesleki ve ente-
lektiiel kalitesini yiikseltmek olmustur. Buradan mezun olanlar ilk ve orta dere-
celi okullara Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri vermek {izere 6gretmen ola-
rak da atanmislardir (Aydin, 2011, s. 293; Ocal, 2008, s. 49-50; Cebeci, 2005, s.
200-201). Zorunlu din dersleri ile ortaya ¢ikan 6gretmen ihtiyaci paralelinde
[lahiyat Fakiiltelerinin sayisinda 1990 yilinda yeni kurulan {iniversitelerle birlik-
te, artis goriilmiistiir (Gokagti, 2005, s. 269). ﬂahiyat fakiiltelerinin sekillendigi
1991-1992 déneminde akademik yapida degisiklige gidilmis; Temel Islami Bi-
limler Boliimii, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, islam Tarihi ve Sanatlari bo-
liimleri olusturulmustur (Gokagti, 2005, s. 270).

[k ve ortadgretimde yiiriirliige konulan zorunlu din dersleri paralelinde
yasanan gelismeler din 6gretiminin farkli boyutlarini da etkilemis ve din 6gre-
timinin biitiin alanlarinda bir canlanma yasanmistir. Bu canlanmaya en dnemli
zemini ise donemin laiklik anlayisi hazirlamistir. Bu anlamda dislayic laiklik-
ten pasif laiklige gegisin somut delillerini 1982-1995 yillar1 arasinda din 6greti-
mi alaninda yasanan gelismeler tegkil etmektedir.

2.7.1982-1995 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Laiklik Anlayisinin Yaygin
Din Egitiminde Din Egitimi Uygulamalarina Yansimas1 (Kur’an
Kurslar)

Yaygin din egitiminin resmi temsilcisi olan Diyanet Isleri Baskanligina,
1961 Anayasasi’'nda, bir Anayasa kurumu olarak genel idare icinde yer verilmis
ve Diyanet Isleri Baskanliginin Kurulus ve Gorevleri; 22 Haziran 1965 tarihinde,
633 sayili kanunla yeniden su sekilde tanimlanmaistir;

1. Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili igleri yiiriit-
mek.

2. Ibadet yerlerini yonetmek.

3. Din konusunda toplumu aydinlatmak ile yiikiimliidiir (Resmi Gazete,
02.07.1965, say1 12038).

Bu maddeler ile birlikte belirtilen gorevler yerine getirilirken uyulmas:
gerek kistaslar diizenlemis ve milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edin-
me, vazifesi de Diyanet Isleri Bagkanligi'na verilmistir (Han ve Kaplan, 2013, s.
40). Ayrica Anayasa’nin 136. maddesinde Diyanet Isleri Baskanligiyla ilgili ola-
rak “laiklik ilkesi dogrultusunda gorevlerini yerine getirecegi” vurgulanmistir
(Turan, 2013, s. 181).

2 Haziran 1980 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan, teskilatta
yayimlanan genelge ve 16 Kasim 1990 tarihli 20697 sayili Resmi Gazetede de
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belirtildigi {izere; camilerde din gorevlilerince herkese yonelik Kur’an-1 Kerim
ve dini bilgiler kurslarinin diizenlenmesi, zorunlu hale getirilmistir (s. 21-22).
Bu durum igin belirtilen gerekge ise 12 Eyliil 1980 hareketinden sonra Diyanet
Isleri Baskanligi'na bagli olmayan kurslar laik rejim aleyhinde egitim yapmasi
gosterilerek bu kurumlar kapatilmis ve meydana gelen bosluk aksam ve yaz
Kur’an kurslari ile giderilmeye ¢alisilmistir (Mert, 1981, s. 41-42).

16 Kasim 1990 Tarihli Resmi Gazetede yer alan Diyanet Isleri Baskanlig:
Kur'an Kurslar1 Yonetmeligine gore; Kur’an kurslarinin denetimi Diyanet Isleri
Baskanliginin sorumlulugunda birakilmis ve kurslar, okul statiisiine yakin bir
konuma getirilmistir (Milli Egitim Temel Kanunu, 3. Boliim; Resmi Gazete, 16
Kasim 1990, say1: 20697, s. 20-26 ). 1990’'l1 yillarda Kur’an kurslarinin bu statii-
siinden dolay1 daha diizenli ve sistematik bir egitime gegctigini s6ylemek miim-
kiindiir. 16 Kasim 1990 tarihinde 20697 sayili Resmi Gazetede ilan edilen hii-
kiimler kapsaminda ilgili yonetmelik yenilenmis ve bu dénemde hizmet veren
Kur’an kurslar: su sekilde siniflandirilmistir:

1. Yiiztinden okuma egitimi verilen uzun siireli Kur’an kurslar.
2. Hafizlik egitimi verilen Kur’an kurslar.
3. Yaz Kur’an kurslar (s. 20-26).

Bu evre i¢in yaygin egitim kurumlarmnin en 6nemli birimi yaz Kur’an
kurslaridir denilebilir. Bu kurslara devam edebilme sart1 olarak; bu dénemde en
az ilkokul mezunu olma sart1 veya zorunlu egitim zamanini asmis yetiskinler
icin de Tiirk¢e karakterlerle okur-yazar oldugunu belgelemek zorunlulugu
getirilmistir (Duman, 1999, s. 187-188). Bu donemde Kur’an kurslarinda egitim
alan kisiler Kur’ani bilgi haricinde bir belge edinme hakkina sahip olamamuis-
lardir ayrica bu donemde yaz kurslari igin bitirme sinavi yapilmamis ve belge
edinme hakki da verilmemistir (Bagkurt, 2013, s. 127). Ancak 1995 Subatinda,
yonetmelikte yapilan degisiklikle; ti¢ yil siireli kurslara devam edenlere ders
se¢gme hakki getirilmis ve ortaokul diizeyinde okul bitirmeleri saglanmistir
(Duman, 1999, s. 188).

SONUC

Bu makalede zorunlu din derslerinin laiklik kavrami gergevesinde yasa-
nan tartismalarda nasil gerceklestigi ele alinmustir. Laiklik Tiirkiye’de algisi
donem doneme degisen bir olgudur. 1982 yilinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
derslerinin zorunlu hale getirilmesi de bu alg1 degisimi paralelinde gergekles-
mistir. Burada vurgu laikligin bu degiskenligine ve bu baglamda din egitimi
uygulamalarina nasil yansidigina yoneliktir. Tiirkiye’de laiklik anlayisi ve din
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egitimi uygulamalar1 arasinda anlamli bir iliski oldugu sonucuna varilmstir.
Bu anlamda dislayia laiklik anlayisinin benimsendigi donemlerde din egitimi
uygulamalarinda kisitlanma, azalma s6z konusu iken pasif laiklik anlayisinin
hakim oldugu doénemlerde ise din egitimi uygulamalarinda artis s6z konusu-
dur. Bu anlamda zorunlu din egitimi uygulamas: Tiirkiye'nin dislayici laiklik
anlayisindan pasif bir laiklik anlayisini benimsediginin bir nisanesi olmustur
diyebiliriz.

1982 sonrasi din egitiminde, dénemin evrilen laiklik anlayis1 paralelinde
devlet, din egitimde tesvik edici olmustur. Bu noktada din egitimine yonelik
tartismalar laik tilkede din 6gretiminin yapilip yapilamayacagina yonelik ge-
lismistir. 1982 yilinda laikligin, 6nceki halinden farklh bir yoruma kavusmasi ve
bu baglamda din egitiminin zorunlu hale gelmesi sebebiyle 1982 yil laiklik ve
din egitimi icin kirilma noktasidir. Bu kirilma ile birlikte din egitimi ihtiyact
dogrultusunda adimlar atilarak dinde sahih bilginin 6gretimi, bilimsel temeller
tizerine kurulan egitim sistemine dahil edilmistir. Bu zorunluluk evresinde;
1982, 1988, 1992 yillarinda biiyiik farklilik arz etmemekle beraber din 6gretimi
programinda degisiklikler yapilmistir.

Laiklik tartigmalar1 baglaminda ele aldigimiz 1982-1995 yillar1 arasinda
yasanan din egitimi uygulamalarina iliskin yaklasimlar, sahip olunan egitim
felsefesi ile dogrudan ilgilidir. Egitim felsefesini belirleyen de egitimin temelini
olusturan “Ne 6gretmeliyiz, nasil bir birey istiyoruz?” sorularina verilen cevap-
lardir. Tiirk egitim sisteminin felsefesinde yer alan laiklik anlayisi din egitimi
uygulamalarinda temel etken olmus bu baglamda degisen laiklik algisi ile din
egitimine iliskin uygulamalarda da dénem donem degisiklik gozlenmistir.
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Maturidi’de ilahi Fiillerde Kullarin Maslahati

irem Ceyhan Ak¢akoyun®

Ozet:insan yaratilis1 geregi sonlu ve siirlidir. Ancak diisiince tarihi boyunca tanri, evren ve insana
dair anlama ¢abasi siireklidir. Allah insan iligkisinin ne tiir bir zemine oturdugu, ilahi fiillerde insa-
na doniik bir fayda ve maslahatin bulunup bulunmadig: klasik kelamcilarin da tartistigi bir konu
olmustur. Bu cercevede biz bu ¢alismamizda Ehl-i siinnet ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden biri
olan Imam Maturidi’de ilahi fiillerde kullarin maslahati konusunu arastirmaya calisacagiz. Maturidi
evrenin yaratilmasindan, peygamber ve Kkitap gonderilmesine, hatta zararh ve ser gibi gortinen var-
liklarin yaratilmasina kadar biitiin varliklar1 hikmet anlayisi ile agiklamistir. Ona gore Allah’in ya-
rattigl her seyde, yaratiklarinin fayda ve maslahatina yonelik sayisiz hikmetler vardir.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Maslahat, ilahi Fiiller, Maturidi

Abstract: Benefit of Servants in Divine Acts in Maturidi. Man is a finite and limited entity
from birth. However, throughout the history of thought, man's effort to comprehend about
God,universe and human is continuous.What kind of floor of the human relationship is God,
whether there is any human benefit in divine acts, these are a subject discussed by classical
theologians. In this framework, we will try to investigate the matter of servants in divine actions in
Imam Maturidi, one of the leading names of the Ahl-i Sunnah school in this work. Maturidi explains
all beings with a sense of wisdom from the creation of the universe, to the sending of prophets and
books, even to the creation of seemingly harmful and evil beings. According to him, in everything

that Allah has created, there are innumerable wisdoms for the goodness and well-being of his crea-
tures.

Key Words: God, Benefit, Divine Acts, Maturidi
Giris
Allah’in hakim, fiillerinin de hikmetli oldugu ve yaptiklarinda herhangi
bir zuliim ve sefehin olmadig1 konusunda genel olarak biitiin kelamcilar ve
kelam ekolleri ortak goriise sahiptir. Ancak Allah'in hikmet ve adalet ile sinir-

lanip smirlanmamasi, fiillerinde zorunlu olup olmamasi ve ultihiyetinin sinir-
lanip siirlanmamas: konusunda hassasiyetler ve farkli yaklasimlar ortaya cik-

* Ars Gor. Inonii Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali
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mistir.! Allah’in fiillerinde hikmet aranmaz diyenlere “ashab-1 mesiyet” (irade-
ciler), hikmetin varligini savunanlara da “ashab-1 hikmet” (hikmetgiler) den-
mektedir.?

Iradecilerden Esariler ve Cehmilere gore; Allah'in fiillerinin meydana
gelmesini, bir sebebe baglamak O'nun zatina bir eksiklik getirebilir ve O'nun
mutlak iradesini zedeleyebilir. Onlara gore, Allah'in hig bir fiili, zatina yonelik
bir maksaddan dolay1r meydana gelmez. Hig bir tecellisi, hikmet bile olsa bir
seyle nedenlendirilmis (muallel) degildir. Bilakis Onun fiili, her seyin nedeni
(illeti)dir. Onun fiili icin hi¢ bir neden yoktur.> Iste bu gibi miilahazalarla Al-
lah’in fiillerinde garaz ve illet bulunmaz diyen iradeciler ilahi fiillerde hikmet
ve maslahat gérmemislerdir.

Hikmetcilere gore ise, Allahin fiillerinde ve emirlerinde, yani tabiatta ve
dinde mecazi ve adi manada degil, gercek manada birtakim illetler, sebepler ve
maksatlar vardir. Allah'in fiil ve emirleri bu sebepler dikkate alinarak ve bu
maksatlari istihsal edecek sekilde tezahiir eder. Ilahi olan her fiilin ve nehyin
neticesinde hos ve gilizel birtakim maslahat ve manfeatler bulundugu 6nceden
Allah’in malumudur. Allah her seyi yaratmadan ve bir emri vermeden evvel
bunun {tizerine ne gibi giizel ve hos seylerin terettiip edecegini ezeli ilmi ile
onceden bilir, yarattigini bu istikamet {izerinde yaratir. Buna goére ilminde var
olan hikmet, iradesini tahdid ve takyid eder. Ama bu onun hakkinda bir kusur
olmadig gibi, onun zaruriyet ve mecburiyet altina girmesi anlamina da gelmez.
Zira Allah distan gelen zaruretle bagli degildir. Kendi iradesini yine kendi hik-
metiyle sinirlandirmaktadir demislerdir.

Bir diger tespite gore de ilahi fiiller ekoller agisindan dort grupta ele ali-
nabilir: Farabi ve Ibni Sina gibi islam filozoflarina gore, Allah'in fiilleri bir mak-
sad ile nasiplendirilemez. Ciinkii O'nun fiillerinde amag¢ aranmasi bir eksiklik-
tir. Oysa tanr1 tam yetkin varliktir. Biitiin varliklar O'nun zatinin geregidir.
Onlara gore maksad ancak fail-i muhtar olanin fiilinde olur. Halbuki Allah’in
fiilleri zorunlu olarak meydana gelir. Tkinci olarak Mutezililere gore, hakim
olan Allah bir fiili ancak bir hikmet ve maksattan dolay: isler. Maksatsiz fiil
akilsizlik ve bostur. Allah mahltikat: insanlar1 menfaatlendirmek icin yaratmis-
tir. Allah’in hikmeti insanlara aslahi islemesini zorunlu kilmaktadir. Eger boyle

1 Recep Ekiz, fmam Maturidi'ye gore Husun ve Kubuh, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas
2010, s. 104

2 Stileyman Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, TDV Yaynlari, Ankara 1992, s. 28
3 Emrullah Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, EAUIFD, Kayseri 1988, VIII, 50
4 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarm Hikmeti, .33
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yapmazsa cimrilik ve hafiflik yapmis olur. Bu ise onun sanina layik olmaz.
Uglincii olarak Esarilerin ¢ogunluguna gore, Allah’in biitiin fiilleri ve hiikiimle-
ri maksatlarla ve kullarin menfaatleriyle nedenlendirilemez. Ciinkii boyle bir
durum eksiklik olacagindan Tanri’min sanina aykiridir. Zira bir maksad ve
hikmete binaen igslemenin anlam1 o maksatla tamamlamak demektir. Bu takdir-
de fail maksatla tamamlanmis olur. Bagkas: ile olgunlasan zati bakimindan
eksiktir. Bu da Allah i¢in miimtenidir. Ve son olarak, Maturidilere gore, ilahi
tiiller, gizli ve asikar pek ¢ok hikmet ve maslahatlara haizdir. Fakat bu hikmet
ve maslahatlar kullar i¢indir. Allah insanlar hakkindaki hiikiimlerini birtakim
sebeplere baglayarak yaratir. Bu yiizden ilahi fiiller ve hiikiimler yaratiklarin
maslahatlar1 ve maksatlariyla nedenlendirilir. Ciinkii hikmet, fiilin maksatsiz
olmasina aykir1 diismektedir. Zira fiilin maksatsiz olmasi onun manasizligim
gerektirir. Yalniz bu faide ve menfaat Allah’in zatina degil kullarina aittir. Bas-
kasina ait menfaatle O'nun olgunluk elde etmesi s6z konusu degildir.>

Bu verilerden anlasilmaktadir ki Hanefi Maturidi diistincede ilahi fiiller
mutlaka bazi hikmet ve maslahatlar1 icermektedir. Her seyi en giizel bi¢cimde
yarattigini, tabiati olusturan biitiin tiniteleri bosuna ve eglence olsun diye degil
hak ¢ercevesinde viicuda getirdigini beyan eden® Allah Teala bizzat kendisi de
fiillerinde hikmetin varligin teyit etmektedir. Bu, hayata ve dine anlam kazan-
diran énemli bir diisiincedir. O sebeple bu calismada Imam Maturidi’'nin bu
konudaki diisiincelerini maslahat kavrami tizerinden daha yakindan arastirmak
istedik. Cogunlukla kendi kaynaklarindan yararlanmakla birlikte, bazen konu
hakkindaki ¢alismalardan da istifade ederek konuyu tahlil etmeye calistik.

1. MAturidi’de i14hi Fiiller ve Kullarin Maslahati
1.1. ilahi Fiiller

Allah’in her s6zii ve fiilini isabetli olarak tanimlayan’” Maturidi'ye gore
ilahi fiilin manasi icat etmek ve yokluktan varlik alanina ¢ikarmaktan ibarettir.8

5 Emrullah Yiiksel, Maturidiler ile Esariler Arasindaki Goriis Ayriliklar, Diisiin Yayincilik, Istan-
bul 2012, s. 100-103

6 Secde 32/7; Sad 38/27; Duhan 44/38-39

7 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid, Isam Yayinlari, Istanbul 2003, s. 49; Maturidi, Ebu
Mansur, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, trc: Bekir Topaloglu, fsam Yaynlari, Ankara 2009, s.41
NOT:Bu dipnottan itibaren terciimedeki sayfa numarasi tirnak igerisinde gosterilecektir.)

8 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.374 (299)
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Yine Maturidi’'nin goriisiine gore, Allah'in fiili demek; O'nun her seyi, o seye en
uygun olacak sekilde yaratmasi demektir.?

Maturidi, fiili sifatlarin Allah’in zatiyla kaim ve ezeli oldugunu belirttik-
ten sonra fiillerin nasil meydana geldigi, bir ama¢ dogrultusunda mi yoksa
amagsiz bir sekilde mi olustugu hususunda ki goriislerini bildirir. Ona gore,
Yiice Allah ihtiyaclardan miinezzeh oldugu ve zat1 itibariyle baskasindan mdis-
tagni bulundugu igin yarattig1 seylerden yararlanacak degildir. O halde onun
fiilinden kendisinin yararlanmasini amaglamasi imkansizdir. Allah'in bir seyi
meydana getirmesi sadece bir siire sonra yok olmasini amaglasaydi onu yarat-
masinin bir anlami kalmazdi. Bu baglamda Maturidi'ye gore kainatin yaratilip
olusturulmasimnin belli amaglara baglh oldugu kanmitlanmistir. Zira Allah herke-
sin kendisine muhta¢ bulundugu ve fiilinde hakim olan ve fiili hikmet disina
¢ikmayan bir varliktir.10

Bir¢ok agidan Allah’in fiilinin hikmetli oldugunu ispatlamaya calisan
Maturidi, bir diger acidan da yaklasarak ilahi fiilin hikmetini sorgulamanin
aslinda anlamsiz bir davrams oldugunu da belirtmistir; ¢iinkii ona gore her-
hangi birinin Allah {izerinde egemenliginin bulunmasi yahut da ilahi fiilin
hikmet dis1 olmas1 miimkiin degildir.!* Zira Allah’1 hakkiyla bilen, O'nun her
seyden miistagni olusunu, hiikiimranhigimni, sonra da kudretini, yaratmanin da
emretmenin de O'na ait olusu cercevesindeki hakimiyetini takdir eden kimse
fiilinin hikmet dairesi disina ¢tkmayacagini pekala kabul eder. O ki zati itibariy-
le hakim, gani ve alimdir. Duyulur alemde hikmet gercevesinin disina ¢ikmaya
sebep teskil eden ve kisiyi buna sevk eden sey onun bilgisizligi ve ihtiyacidir.
Bunlarin ikisi de Allah’tan uzak olan seylerdir. Su halde O'nun fiilinin hikmet-
ten uzak olmayacag1 sabit olmustur.’? Boylece Maturidi, Allah’in hikmet sifati-
nin geregi, ihsan olarak ilahi fiillerde kullarin yararina maksad ve faideyi kabul
ederken; O'nun fail-i muhtar olusunu da zedelemeden, Mutezile'nin “en iyiyi

9 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 499 (401)

10 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 252-253 (207); Ayrica Bkz. Emine Ogﬁk, Matiiridi'nin Diisiince
Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul 2007, s. 136-137; Hiiseyin
Can, Ehl-i Siinnet Ekollerinden Es’ari Ve Maturidiyye'ye Gore Allah’ in Fiillerinde Hikmet, Ba-
silmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s.36.

1 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 205 (169)

12 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 345 (276)
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yaratmak Allah’in iizerine vaciptir” goriislerine de kaymadan gayet makulane
bir surette goriislerini ortaya koymaktadir.’

Bu baglamda Ibnii'l-Hiimam hikmet-abes kavramlarini izah sadedinde
Allah’in fiillerini s6yle degerlendirir:

" Hikmetin zidd abestir ki, bir seyin dogru olmayan bir gaye icin yapilmasidir. Allahin fi-
illeri ve hiikiimlerinin maslahatlarla ta'lili, Mu tezile nin benimsedigi gibi bir zorunluluk
degil, Kelamcilarin biiyiik cogunlugunun benimsedigi gibi bir liituf ve fazldir. Bazi (Es’a-
ri) kelamcilarin Allah’n fiillerinin bir takim gaye ve garazlarla ta'lilinin, onun, kendi ek-
sikligini bu gayelere ulasarak tamamlamak suretiyle giderecegi anlamina gelecegini, bu-
nun ise Allah Teala i¢in caiz olmayacagini soyleyerek ta'lili red diisiinceleri pek de yerin-
de degildir. Zira pek ¢ok nass acikca delalet eder ki, bir cok ser’i hiikiim, bir takim illetlerle
ta 'lil edilmigtir.”1*

Goriildiigii tizere Maturidi ve ona tabi olan alimlerde ilahi fiil-
leri agiklarken hikmet kavramini merkezi bir kavram olarak kullan-
miglardir. Hikmet kavraminin igerigi ise biiyiik oranda kullarin mas-
lahatlar1 ile doldurulmustur. O sebepler meseleyi kullarin maglaht:
acisindan daha yakindan incelemeye ¢alisalim.

1.2. [lahi Fiillerde Kullarin Maslahat:

Maslahat, sozliikte “dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk,
yarayishilik” gibi manalar iceren salah kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin
maksada uygun ozellikte olmasi, fesadin z1dds, iyi, uygun, elverisli, yararli, iyi
olana ulastiran” anlamlarina'® gelir ve sozliikk bakimindan yarar, menfaat ve
iyilige vasita olan sey anlamlarini ifade eder'® Bu tanumdan anlasildig: gibi mas-
lahat, "kendisiyle salahin meydana geldigi,- toplum veya fertler i¢in daima veya

13 Ayrintili bilgi icin bkz. Arslan, Maturidi’de Insanin Yaratilis Hikmeti”, Mengiiceli Yaynlari,
Malatya 2013, s.53-54; Yiiksel, Mdturidiler ile Esariler Arasindaki Goriis Ayriliklari, s. 104;
Yiiksel, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, s.49; Murat Karanci, Keldmj Agidan [16hi Adélet, Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2007, s. 49

14 Ali Pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
2007, 111-319

15 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, “slh” md., Lisanii'l-arab,
ed-Darii'l-Mutavassitiyye li'n-Nesr, Beyrut 2005, II,516-517; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Mu-
hammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Keylani,
Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1990, 5.284-85; ayrica bkz. Ferhat Koca, , “Islam Hukukunda Masla-
hat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tiifi'nin Bu Konudaki Goriiglerinin Degerlendirilmesi”,
Ilim Aragtirma Dergisi, c.1, s.1,0cak-Haziran 1996

1 Abdulkadir Sener, “Jslam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet Anlayis1”, AUIFD, Ankara
1970, XVIII-105
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¢ogunlukla yararin bulundugu fiil” olarak tarif edilebilir.’” Zira maslahattan
maksat sartlara duruma ve ortama uygun olan insanlarin yararina ve ¢ikarina
olan davramis hayra ve salaha vesile olan eylemdir. Zidd1 mefsedet ve mazar-
rattir. Bu manada maslahat hikmet ve menfaat anlamlarina da gelir.'® Maslahat
kelimesinin kokiiniin degisik tiirevleri gerek Kur’an-1 Kerim’de!® gerekse hadis-
lerde sik sik ge¢cmektedir.?

Maturidi, maslahat kavramini eserlerinde kullanirken fayda ve yarar an-
lam1 vermistir.2! Bu baglamda; Maturidi yararli olan seylerin bilinmesinden,
Allah’in kullarimi kendi yararlar: i¢in kulluga tabi tutarak yaratmasindan bah-
sederken, Allah’in yaratiklar1 vasitasiyla insanlara liitfettigi faydalardan bahse-
derken ve daha bir¢ok yerde fayda anlaminda maslahat kelimesini kullanmistir.
Maturidi’'nin, Kitab’ut-Tevhid’inde ilahi fiillerin hikmetli bir sekilde gercekles-
tigini izah ederken su ifadeleri kullandig1 goriiliir:

“Zararli ve faydali (mesalih) seyleri, elem verenle lezzet veren cevherleri yaratmak ve
elemle lezzetlerin kendilerini icat etmek de Allah icin hikmet acisindan zaruri hale gelir.
Biitiin bunlar insanlarin, nefislerin arzu edip ve hoglanmayip kagcindigr hususlari bilmesi,
miikellef olduklar: konularda bundan drnek alarak yapmayacaklar: ve yapacaklar: seyleri
tespit etmesi amacina yoneliktir.”??

Maturidi ayn1 zamanda maslahat kelimesiyle ayn1 kokten tiireyen “1slah”
ve “aslah” kelimelerine de eserlerinde yer vermistir. Bu baglamda Maturids;
duyulur alemin duyu 6tesi icin delil teskil etmesi konusunda, alemin bozulan
taraflarin1 onarmaktan aciz kalisinin mevcudiyetinin kendisine dayanmadig:-
nin delili oldugunu ifade etmis; onarmak ifadesini “1slah” kavramiyla belirtmis-
tir. Yine o, hikmet ve sefeh bahsinde farkli goriislerden bahsederken bir ziim-
renin, Allah’mn tiim fiillerinde en elverisli ve en giizel olana riayet etmesini va-

7Koca , “Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tiifi'nin Bu Konudaki G&-
riislerinin Degerlendirilmesi”, s.93

18 Stileyman Uludag, Islamda Emir ve Yasaklarm Hikmeti, TDV Yayinlari, Ankara 1992, .39

19 M. Fuad Abdulbaki, Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire
1988, s.520-523

20 fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, DIA, Istanbul 2003, XXVIII-79

21 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, thk: Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Istanbul 2003, s. 11,
87,93, 155, 158, 169, 191, 265

22 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 191; Ayrica bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid
Terciimesi, Trc: Bekir Topaloglu, Isam Yayinlari, Ankara 2009, s.207 ; NOT: Bu dipnottan

itibaren, Kitabu't-Tevhid’in aslinin sayfasi dnce verilecek, terciimesinin sayfas: parantez
igerisinde belirtilecektir.

23 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.50 (41)
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cip gordiigiinii aktarirken; elverisli anlaminda “aslah” kavramini kullanmistir.?
Ancak calismamizda ki asil tartisma noktast maslahat kavraminin kullanimi ve
ilahi fiillerin kullara ne gibi maslahatlar1 oldugunun tespiti oldugundan bu
kullanimlarin ayrintilarina girilmemistir.

Maturidi'ye gore hicbir yon ve higbir hal yoktur ki Allah’in kullar {ize-
rinde nimetleri bulunmasin.?> Ayrica Allah'in yaratiklar1 vasitasiyla insanlara
lutfettigi diger faydalar da s6z konusudur.? Simdi bu faydalar tespit etmeye
caligalim.

1.2.1. Alemin Yaratilist

Alem, “alamet ve nisan koymak” manasindaki “alm” veya “bilmek” an-
lamina gelen ilm kokiinden tiiremis olup “yaraticinin varligina alamet teskil
eden, O'nun mevcudiyetinin bilinmesini saglayan mahltkatin tamamui, yaratil-
miglarin her bir sinifi” anlamlarina gelmektedir.?”

Evrende miisahede edilen miikemmel kurulus ve isleyis yaraticisinin
ilim, kudret ve irade sahibi oldugunu gosterir. 2 Maturidi'nin izahlar1 da bu
beyana uygundur. Ona gore, Allah’in taninmasina vesile olan seyin dlem iginde
kendisinin ilm-i ildhi ¢ercevesinde bulundugunun delili vardir, ¢itinkii onu bu-
na delalet edecek sekilde yaratan yine kendisidir.? Zira kainat ilahi liituf ve
nimetlerin eseridir® ve Allah’in birligine ve hikmetine kilavuzluk eder.? Yine
Maturidi'ye gore, tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara hayret verici
bir hikmet ve yaraticisina sanatkarane bir isaret bulunmaktadir. Diisiiniirler
bunun i¢ yiiziinii anlamaktan ve yapisinin diizenini agiklamaktan aciz kalmak-
tadirlar. Her bir diisiiniir sahip bulundugu bunca hikmet ve bilgiye ragmen
bunun mahiyetine akil erdiremediginin farkindadir. Bu ve benzeri zaruretler
kainata ait fevkaladeliklerin mucit ve yaraticisinin hikmetini delillendirmekte-
dir.?2 Mesela; geceleri goriip yildiz kaymasi dedigimiz gok taslari, atmosferde

24 Bkz. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 343 (275)

25 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 119 (97)

26 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 191 (157)

Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.23

28 brahim Coskun, “Maturidi Diisiincede Allah-insan Hi§kisi”, Hikmet Yurdu, Say:4,
www.hikmetyurdu.com, s. 35

2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 200-201 (165)

30 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 173 (142)

31 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 157 (127)

32 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 35 (30)
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siirtlinme sonucu yanarak toz haline gelir. Ve biiyiik bir kitle halinde diinyama-
za carpmasi dnlenmis olur. Iste biitiin bunlar planli bir yaratmanin gayeliligin
delilidir.?

Maturidi, alemin insanin Allah’1t bulmasi i¢in yaratilan en biiytik liituf-
lardan biri oldugunu diisiinmekle beraber, dlem olmaksizin hicbir sekilde Al-
lah’in bulunamayacagini vurgulamistir. Zira dlemde insanun disindaki her sey,
insanin dogru yolu bulabilmesi (hidayet) igin yaratilmis ve evrendeki varlik
diizeni onun faydasina gore tasarlanmistir.* Bu hususa Imam Maturidi de dik-
kat geker ve alemin fena bulmak i¢in degil insan icin yaratildigini ve siireklilik
arz ettigini aklen ispatlar. Maturidi'ye gore, evrenin sadece fena bulmak igin
viicut bulmus olmasi hikmete uygun degildir; akh yerinde olan herkesin dav-
raniglariyla hikmet yolundan ayrilmas: da ona yakistirilamayacak bir husustur.
Su halde aklinda bir pargasini olusturdugu evrenin hikmet dis1 bir temel {izeri-
ne kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz yaratilmis olma ihtimali s6z konusu
olamaz. Kanitlanan bu gercek alemin fenaya maruz kalmak igin degil stireklilik
arz etmek i¢in yaratildigini gosterir.3

Alemin kullar igin en biiyiik maslahat1 Maturidi’'ye gore, Allah'in varligi-
na gotiirmesidir. Zira Tabiat1 olusturan varlik gruplar1 —gok, yer ve yerin gesitli
kita ve bolgeleri gibi-farkli olmalarina, birbirlerinden uzak bulunmalarina ve
icindekilerin gidalarimin da bagka yerlerde yetismesine ragmen menfaatleri
agisindan karsilikli miinasebetler acgisindan karsilikli miinasebetler igerisinde
yaratilip diizenlenmistir. Oyle ki yerden gikan her bir bitki goge ait mekanizma-
larla olusturulmus, biitiin iilkelerde yasayan canlilarin hayati ihtiyaglarinin
karsilanmasi yerytiiziiniin her tarafina dagilmis, insan tiiriiniin ge¢imi de cesitli
calisma alanlarina bagh kilinmistir. Her varli§in statiisii s6z konusu mekanizma
cercevesinde diizenlenmistir. Gece ile giindiize ait vakit ve saatlerin konumu,
beser ihtiyacina gore uzayip kisalmalar1 da bu prensibe baglanmistir.%

Boylelikle Kuran-1 Kerim’de de yer ve gokte bulunan her seyin insan icin
yaratildig1 ve onun hizmetine verildigi®” beyan edilen alemin, insan igin yara-
tilmis oldugu Maturidi’nin yorumlariyla aklen de ispatlanmis olmaktadir. Do-
layisiyla Maturidi agisindan alemin Allah’'in varligina isaret edecek sekilde
dizayn edilmesi ve genelde biitiin canlilara 6zelde ise insana yonelik pek ¢ok

3 Hiiseyin Aydin, Yaratilis ve Gayelilik, DIB Yayinlari, Ankara 1987, s.146
3 Arslan, “Maturidi’ye gére Evren ve Insanin Yaratilis Hikmeti”, 5.78

% Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 5 (4)

3 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 41 (34)

%7 Bakara 2/29, Casiye 45/13
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faydalari icermesi insan igin biiyiik maslahatlar1 icermektedir. Zira insan alem-
den hareketle yaraticisini ve dolayistyla kurtulusun yolunu bulmakta, alemdeki
cesitli faydalar ile de yasamini siirdiirmektedir.

1.2.2. Insanin Yaratilist

Maturidi’ye gore evrenin asil yapisi birbirinden farkli tabiatlar ve zit konumlar
iizerine kurulmustur. Ozellikle birlesebilenleri bir araya getiren ve ayrilmasi gerekenleri
de aywrabilen aklin amacglayip yoneldigi bir varlik yaratilmistir ki buda hikmet ehlinin
“kiiciik alem” diye isimlendirdigi insandir.® Akil, zeka, tefekkiir, estetik, zevk, inan-
mak, ahlak gibi ruhi-manevi kabiliyetleri sebebiyle insan, yaratilmislarin en sereflisi
olma payesini kazanmigtir.3® Zira konusabilir olmak ve sdyleneni anlamak gibi birtakim
ozellikler insan1 temelden dviilmeye deger kilar, ona hayvanlardan {stiin bir statii saglar
ve bunlar Allah’mn biiyiik bir litfudur.*

Maturidi’ye gore, belli bir tabiat ve mizag iizere dogan her ¢ocugun yaratilis ve
tabiatinda, Allah’in “vahdaniyet” ve “rububiyet”inin sahidi olacak deliller vardir. Dola-
yistyla, gocuk, Allah’in varligmi ve birligini bilmeye miisait olarak yaratilmistir.4! Insa-
nin yapisina ilahi bir lituf olarak kodlanan bu yaratilis sekli gostermektedir ki, insan
dogustan gelen bir din duygusuna sahiptir. Bu durum, insanda inanma, siginma, teslim

olma ihtiyact dogurmakta, zaruri olarak insani “yiice bir varliga
dir.2

yonelmeye itmekte-

Maturidi’ye gore, Allah Teala insanlari, iyiyi kotiiden ayirmasini bilen temyiz
ehli kilmis, akli idraklerine kotii davranist ¢irkin, iyi davranist da giizel gostermis yine
onlarin zihni kapasitelerine ¢irkini giizele tercih etmeyi yergiye layik olani 6viilmeye
deger bulunana iistiin tutmay1 kabul edilmez bir davranig olarak yerlestirmistir. Bu se-
bepledir ki Allah insanlar1 bir davranigi digerine tercih etmeye ¢agirmis ve bunun disin-
daki bir hareket tarzina agirlik vermeyi ¢irkin géstermistir. Allah insanlarin dolagim
alanina giren biitiin hususlar1 sakinilacak zarar ve arzulanacak fayda konumuna koymus
ve bunlarin tespiti i¢in de insam bilgi vasitalariyla donatmustir.”® Bu vasitalar
Maturidi’ye gore idrak, haberler ve istidlalden ibarettir.**

3 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 6 (5)

% Cogkun, “Maturidi Diisiincede Allah-Insan Iliskisi”, s.24

40 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 12 (11)

4 Hanifi Ozcan, Maturidi’de Dini Cogulculuk, IFAV, 1999 istanbul, s.56
2 Ozcan, Maturid’ de Dini Cogulculuk, s.20

4 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 351-352 (282)

44 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 12 (9)
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Bilgi vasitalarindan bahseden Maturidi, her gseyin kendi yolunca algilanabilecegi
bir statiisli oldugunu ifade eder. Mesela tat, koku, renk ve nesnelere 6zgii diger ayiricilar
gibi. Ona gore Allah, akil ve arazlarin idrak edilisine varincaya kadar bunlarin her biri
icin algilanip ihata edilebilecegi bir mekanizma yalratm1$t1r.45 Diger bir ifadeyle, duyula-
rimizdan her biri kendi alanindaki hususlar1 algilamak i¢in yaratilmistir. Bununla birlik-
te duyu zaman zaman kendi alanin kavramaktan da aciz kalabilir, bu durumda diger bir
duyu devreye girerek konuyu kavrar. Bunun bir diger 6rnegi de akildir. Akil yetenekleri
belirlenmis bir varlik olup kendisi i¢in ¢izilen alan1 asmaz. Bunun yaninda bize yonelik
cephesiyle giizel goriinen nice seylerin ¢irkin nitelik tasidigini, diizenli goriinenlerin de
ashinda bozuk oldugunu sezme yetenegi de akilda mevcuttur.*®

Akla biiylik 6nem veren Maturidi, aklin insan i¢in olan maslahatlarini gesitli or-
nekler vererek izah eder. Zira ona gore, Allah kendi kulunun yapisina, akil yiirtitmesi
icin esas alacagi ve ayni zamanda varliginin bel kemigini olusturan muhtelif fizyolojik
ve psikolojik haller tevdi etmistir. Bir de hayatin zaruretleri insam istidlale yoneltip
tefekkiire sevk eder; mesela miisahede ettigi cesitli halleri, gesitli organlari, yarar ve
zararlar1 gibi. Oyle ki bunlar1 bilmemesi mahvolmasini, bilmesi de dirlik diizenini so-
nuglandirir.*’ Bir bagka drnege gore ise, akil yoluyla hem duyulur alemin hem de duyu-
lar 6tesinin algilandigint sdyleyen Maturidi, bu sayede gaybdeki seylerin asli tabiata
malum oldugunu, aslinda zor olan seylerin kolaylastigini ve insan tabiatinin hoglanma-
dig1 mesakkatlerin hafifledigini soyler. *

Maturidi tefsirinde de aklin kullanimina dikkat ¢ekmis ayetler 151§1nda
bu 6nemi vurgulamistir. O, “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giin-
diiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah’m gokyiiziinden indirip kendisiyle dlmiis toprag dirilttigi yagmurda,
yeryiiziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgdrlar: ve gokle yer arasindaki emre amade
bulutlar: evirip gevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.”# ayetini
aciklarken Allah’in yeri ve gogii yaratilanlarin istifadesi icin yarattigini, alemde
Allah’in hikmetinin ve rububiyyetinin delilleri olduguna dikkat cekerek bu
delillerin anlasilabilmesi icin de diisiinmeye istidlal etmeye gerek oldugunu
sOylemistir. Yine o, “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde

45 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 126-127 (104)

46 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 178-179 (146)

47 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 210 (174)

48 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 355-356 (285)

49 Bakara 2/164

%0 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilitii’l-Kuran, nesr.A. Vanlioglu, 2005 Istanbul, I, 269-301
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bircok alametler vardir. Hild gormiiyor musunuz?”5! ayetini aciklarken de yeryii-
ziinde Allah’in tevhidini ve kudretini gosteren isaretler oldugunu belirtir ve
bunun Orneklerini verir. Agaclar, cesit cesit bitkilerde ve bunlarin yaratilisinda
essiz nizam ve istikrarin isareti goriiliirken; insan kendi nefsine baktiginda ise
Allah’in ulGhiyetinin ve rububiyyetinin, yeniden dirilmenin, nimete tesekkiir
etmesinin gerekliliginin ve ibadetin isaretlerini goriir. Ayrica insanin yaratilis
evreleri ul(ihiyetin isaretidir ve tiim bu isaretler istidlal yoluyla fark edilir.52
Maturidi, bu ve benzeri bir¢ok ayette insanin istidlale tesvik edildigini sdyleye-
rek, bu sayede kisilerin gercege vakif kilinip isabetli yolu yani hikmet yolunu
bulacaklarini vurgulamigtir.>

Netice olarak Maturidi’ye gore, Insanin yaratilmasiyla ilahi miilk ve hii-
kiimranlik kemale ermis ve doruk noktasina ulasmistir. Ciinkii her sey onlar
i¢in onlar da Allah’a kulluk etmek i¢in yaratilmislardir. Yaratilanlarin yaratili-
sinin asil amaci insanlardir, zira sozii edilen seylerin hepsi insanlarin kendileri
icin sonrada yararlarina olacak hususlar igin emirlerine verilmistir.>
Maturidi'ye gore insan bilgisel ve varliksal yapisi nihai anlamda onun maslaha-
tina uygun olarak yaratilmistir.

1.2.3. Peygamberlerin Gonderilmesi

Peygamber, Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 bilgileri ve emirleri teblig etmek, mu-
hataplarini hak dine ¢agirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli kimsedir.5

Her peygamber, secilmis en akilli insandir; ayrica fetanet sahibi olup insanlar
icinde idrak kapasitesi en {istiin olandir. Sidk ve emanet sahibi oldugu iginde insanlarin
en dogru sozliisii ve en giivenilir olanidir. Tiim bu {istiin meziyetlerinin yaninda pey-
gamberler, Allah’in bahsettigi hiikiim, hikmet ve kitap ile de desteklenmislerdir. Ayrica
onlar, risalet gorevleri devam ettigi siirece yiice Allah ile vahiy iliskisi i¢erisindedirler.
Onlarin akillart asla bir takim evhamlar ve hayal {iriinii bozuk istek ve arzularla yanil-
maz ve hatta yaniltilamaz. Peygamberler, diger insanlardan farkli olarak, dogrudan
dogruya Allah’tan aldiklar fizik ve metafizik, diger bir ifade ile sehadet ve gayb alem-

51 Zariyat 50/20-21

52 Bkz. Maturidi, Te'vildtii’l-Kuran, nesr. M. M. Vanlioglu, 2009 Istanbul, XIV,138-139
5 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 11 (14)

54 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 113-114 (94)

% Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, 2007 istanbul, XXXIV-257
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lerine ait saf ve dogru bilgilerle miicehhez olduklari i¢in onlar, hem kendileri miinevver
olup hem de baska insanlar1 aydinlatma kabiliyetine sahiptirler.>®

Maturidi’ye gore peygamberlerin varlig1 birgok acidan maslahattir ve o peygam-
berlerin gerekliligi konusunda olduk¢a 6nem vermektedir. Ona gore, Allah, insanlara
bilgi vasitalar1 vermis bunlar sayesinde insanin idrakini genisletmistir. Ancak
Maturidi'ye gore akil da yaratilmis bir bilgi vasitasi olmasi sebebiyle idrak vasi-
talar1 gibi onun da bir sinirn vardir. Akla da digerlerine gelen arizalar isabet
edebilir bunun yaninda inceleyecegi konularin kapali ve karmasik olusu da soz
konusu olabilir. Iste bu gibi aklin yetmedigi yerlerde peygamberler insanlarin
yardimlarina kosarlar.” Yine, insanda nefsani arzularin egemenligi, diinyevi
emel ve lezzetlerin ¢oklugu gibi bir¢ok faktor gercegin kavranmasinda engel
teskil etmektedir. Bu sebeple insanlara yol gosterecek ve belirsizligin bas gos-
terdigi durumlarda gercege kilavuzluk edecek bir Allah el¢isinin bulunmasi
insanlarin maslahatina bir durum arz etmektedir.5

Mattridi'ye gore, nefsin yapisinda kurtulus umdugu yerde kisiyi helake
gotiirecek ve fayda bekledigi yerde ona zarar getirecek bir bilgisizlik ve hoyrat-
lik vardir. Bu bilgisizlik onu biitiin davranislarin sonuglarin bilen bir zata pey-
gambere muhtag kilar ve insan ancak bu sayede nefsini asag1 arzularina terk
etmeden, bu zatin gosterecegi dogrultuda egitebilir.®

Peygamberlerin maslahatlarindan bir digeri ise insanlar arasindaki an-
lasmazliklardir. Bunun yaninda herkesin kendisini gergege ve dogruya en ya-
kin oldugunu ileri siirdiigii halde insanlar arasinda hakemlik goérevini ifa ede-
cek ve anlasmazliga diisenlere goniillerini birlestiren ve sOylemlerini tek ses
haline getiren ¢oziimleri gosterecek birinin bulunmadig1 da ittifakla kabul
edilmektedir. Insan aklinin varabilecegi nihai nokta, kendini destekleyecek ve
yaratilis amacini olusturan dirlige ve bilgiye yonlendirecek birine basvurmak-
tan ibarettir. Bu diisiincenin seyrinde yaratici nezdinden geldigini bildiren bir
peygamberin mevcudiyetine hitkmetmenin geregi vardir.®® Yine, beseri davra-
niglarin 6vgiiye layik olabilmesi icin de peygamberlere ihtiyag vardir. Zira pey-

% M. Zeki Duman, “Fitrl Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usiil Islam Aragtirmalari, s-3,2005,
s.31

5 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 280-281 (229)
58 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 279 (228)
5 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 274 (224)
60 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 279 (228)
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gamberler, insanlara adalet ve dogrulugun belirtileriyle bunlarin zidd: olan
ziilim ve yalanin alametlerini gostermektedirler.®!

Bir diger maslahata gore ise, Allah insan tiiriinii yaratmis ve fertlerini si-
nava tabi tutmus; gokten indirdigi su sayesinde kendileri igin yeryiiziinden
besinler ve ilaglar saglamis, bunun yaninda onlardan hastaliklar ve oldiiriicii
zehirler de icat etmistir. Zarar vereni gida verenden ayirmak i¢in insanlarin
bizzat her seyi denemelerini de -bunu yapanin 6liime siiriiklenme ihtimali
sebebiyle- aklen kabul edilmez bir sey olarak gostermistir. Bu hususu deneme-
den bilmekte insan akli i¢in kabul edilmez bir seydir. Su halde yeryiiziindeki
biitiin nesnelerin mahiyetini Allah’in kendisine bildirecegi bir zatin mevcudiye-
tin hitkmetmek insanlarin hayatlarin siirdiirebilmeleri i¢in kaginilmaz bir hale
gelmistir.®? Yine ayn1 baglamda, Diller, isimler, sanatlar, tip ve mesleklerin ta-
mamy, sehir ve iilke yollari, hayvanlarin egitimi ve kullanilma y6ntemi; evet bu
zikredilen hususlarin bizzat kendileri, temel ilkelerinin akillarin ¢ikarimiyla
degil peygamberlerin 6gretimi ve yol gostermesiyle 6grenilip uygulanmakta-
dir.63

Anlagilacagi iizere, Maturidi, niiblivvet meselesinin mevcudiyetine insanlarin
maslahatlar1 bakimindan akli bir zorunluluk olarak hilkmetmenin vazgegilmez bir du-
rum arz ettigini soyler.® Zira Maturidi’ye gore, peygamber gondermede kullarin isini
kolaylagtirip hafifletme faktorii vardir, bu ise biiylik nimetler kategorisinde yer almakta-
dir. Boylesi bir nimet karsisinda nankorliikte bulunmak, kisinin ahmakligini ve bela
zannedecek kadar nimetlerden habersiz olusunu gosterir. Simdiye dek sdylenenlere
ilave edilmelidir ki nefsani duygu aklin rakibi kilinmis, ayrica bu duygu insana 6zgii
arzu ve sehvetlerle bunlari cazip gosteren seytanlardan olusan yardimcilarla desteklen-
mistir. Bu realite kargisinda akillara da bazi yardimcilarin verilmesi nasil yadirganabi-
lir?® Bu gorevin en uygun elemanlari da peygamberlerdir.

1.2.4. Kitaplarin Gonderilmesi

flahi kitaplar, Allah’in bildirmek istediklerini kullarina peygamberler va-
sitasiyla ilettigi en temel kaynaklardir. Igerik ve muhteva agisindan birbirleriyle
uyumlu ve ahenkli olmalar1 birbirlerini tasdik etmeleri ise en 6nemli 6zellikle-
ridir. Zira Maturidi’de ilahi kitaplarin bu 6zelliklerine dikkat ¢ekerek; tiim ilahi
kitaplarin Allah'in katindan indigini ve Allah’in varliginin hem ezelde hem de

61 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 274 (224)
62 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 275 (225)
63 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 276 (226)
64 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 275 (225)
65 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 284 (231)
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ebedde mevcut olup beger tiiriiniin ilki ile sonrakilerine y&nelik hiiccetinin aym
oldugunu belirtmistir.®

Son ilahi kitap olan Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilin-
meyen bir sekilde Hz. Muhammed’e indirilen, okunmasiyla ibadet edilen, baskalarinin
benzerini yapmaktan aciz kaldig1 Arapca miciz bir kelam olarak tanimlanir.®” Tanimdan
da anlagilacag: iizere Kuran ilahi kaynakli bir metindir. Zira Maturidi’ye gore de Kuran;
kendisine has s6z dizisiyle sairlerin eserlerinden, manasiyla da kahinlerin sézlerinden
{istiin mucizevi bir kitaptir.%

Allah’1n kullar1 i¢in en biiylik maslahatlardan bir tanesi de hidayete erebilmeleri
icin vasitalar litfetmesidir. Peygamberler, insanlarin dalaletten kurtulup hidayete erme-
lerine sebep oldugu gibi basta Kuran olmak {izere biitiin ilahi kitaplar da insanlarin
hidayetine sebeptir.®® Kulunun en kuvvetli ve zayif yonlerini bilen Allah, kitap gonder-
mekle insani ortada kendi haline birakmamis, hayatini hangi dlgiilere gore tanzim ede-
cegini de bildirmistir.”® Zira vahyin hedef ve gayesi de, insanligi hidayete gagirmak,
cahilligi ve giinahkarhg1 nedeniyle yiiz ¢evirdigi hiddyeti onlara sunmaktir.”*

Maturidi’de, Allah’in insan tiiriinii ihtiyaglara bagli kilarak yarattigini,
dirlik ve bekalarmin vesilelerini bilme mecburiyetleri ortada iken tabiatlarinda
bulunan bilgisizlik ve nefsani baskilarla bas basa birakmadigini, bu alanda
kendilerine kilavuzluk edecek ve liizumlu bilgiyi verecek birini gorevlendir-
memesinin diisiiniilemeyecegini soyleyerek oncelikle peygamberin gerekliligi-
ne hitkmetmistir. Ardindan da, sozii edilen gorevliye yani peygambere verile-
cek kanit sayesinde insanlarin onu kendilerine imam yapacaklarini ve dirlikle-
rini ona bagimh kilacaklarini ifade etmistir. Ona gore bu kanit da Kuran'dan
bagka bir sey degildir.”

Sonug olarak Allah'in insanlara bir takim kitaplar gondermesi onlarin
diinyevi ve uhrevi mutluluklarina vesile teskil eden pek ¢ok maslahat1 barin-
dirmaktadir.

66 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 301-302 (244)

7 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.191

68 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 324-325 (261)

% Mehmet Bulut, “Hidayet-Dalélet ve Insanin Sorumlulugu”, DEUIFD, s:9, izmir 1995, s.254
70 Ramazan Altintas, Kuran’da Hiddyet ve Daldlet, Pmar Yayinlari, Istanbul 2003, 5.92

71 Altintag, Kuran’da Hidayet ve Dalalet, .92

72 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 6 (5)
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1.2.5. Cennet’in Yaratilmasi

Allah, insan1 yaratmis, kullugunu en giizel sekilde gerceklestirebilmesi
icin vasitalarla donatmis, imtihanlara tabi tutarak birey olma bilinglerini gelis-
tirmis bir de {izerine saglam ameller karsiliginda ulasilacak cenneti va’'d etmis-
tir. Maturidi’ye gore cennet, ilahi bir rahmetten bagka bir sey degildir.”

Maturidi, Cenab-1 Hakk’'in yararli davraniglara karsi ahirette verecegi
miikafatin tamaminin liituf olarak telakki edilmesinin miimkiin oldugunu soy-
ler. Ciinkii Allah, diinyada insan giicliniin yetisebileceginin son noktasina ka-
dar tesekkiir edilmeye hak kazandig1 nimetler ihsan etmistir. Boylelikle ahirette
ki miikafatlar lituf kategorisinde olacagini belirtmistir.”*

Maturidi’ye gore cennet, Allah’in kullarina vaadidir. Zira Maturidi, “Onlar Fir-
»™> ayetini tefsir eder-
ken bu vaade dikkat gekerek, Allah’in diinyada iken insanlari cennete davet ettigini

devs cennetlerine varis olurlar. Onlar orada ebedi kalacaklardr.

buna icabet edenleri ise cennetle miijdeledigi sdyleyerek, hiddyet yoluna girenlerin
kendilerine vaad edilen cennete kavusacaklarini belirtir.”6

Maturidi’ye gore cennet, i¢inde bol bol nimetlerin bulundugu ebedi bir hayattir.
Zira kulluk gorevini hakkiyla yerine getiren insan dliimden sonra ebedi olarak miikafat-
larla dolu bir hayat yasayacaktir. “Bunlar, tévbe edenler, ibadet edenler, hamd edenler,
orug tutanlar, riikii' ve secde edenler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve Allah'in

" ve “Iman edip salih

koydugu simirlart hakkiyla koruyanlardwr. Miiminleri miijdele.
ameller isleyenlere, kendileri icin; i¢inden wmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.
Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, "Bu (tipki) daha dnce (diin-
yada iken) bize verilen rizik!" diyecekler. Hilbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer
olarak verilmigtir. Onlar icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kala-

W7
caklardir.”™

ayetlerinden de anlasilacagi iizere cennet ehline ait huriler, koskler, tiirli
meyveler, nehirler, agaclar, ¢esitli yiyecek ve igecek gibi nimetler verilecegi bildirilmis-

tir.”

73 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 106 (83)

74 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 158 (128)

75 Miiminun 23/11

76 Bkz. El-Maturidi, Te'vildtii'I-Kuran, nesr. M. M. Vanlioglu, 2009 Istanbul, X-10
77 Tevbe 9/112

78 Bakara 2/25

79 Nureddin Es-Sabini, Maturidiyye Akaidi, trc: Bekir Topaloglu, DIB Yayinlari, Ankara 2005,
s.178
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Ayetlerden ve Maturidi'nin yorumlarindan anlasilacag: iizere cennet va-
dedilmis ilahi bir liituf olmakla beraber insanlarin diinya hayatinin zorluklarina
kars1 dayanmalarin kolaylastiran yine insanlarin hayata karsi motive olmalari-
n1 saglayan, yasamlarini anlamlandiran bir¢ok maslahatlara haizdir.

1.2.6. Ser Goriiniimlii Maslahatlar

Maslahat konusunun en 6nemli mevzularindan birisi de ser goriinimlii seylerin
yaratilmasinda ki maslahatlarin neler oldugudur. Elem ve eziyet veren, ¢irkin ve zararl
seylerin, insan ve tiim canlilar i¢in zararli nesne ve fiillerin yaratilmasinin anlami nedir?
Tanrinin tiim bunlar1 yaratmasinin ve silirdiirmesinin teolojik agiklamasi nedir? Zararl
nesne ve olaylar vesilesi ile insanlarin ve tiim canlilarin aci, elem ve istirap ¢ekmesinin
dini acidan agiklamasi var midir tarzindaki sorular bu konunun odak noktasini olustur-
maktadirlar.

Maturidi’ye gore, gbzlenebilen hicbir zararli nesne yoktur ki insanlarin i¢ yiiziinii
anlamaktan aciz kalacagi yararlart bulunmasin. Yine bunun gibi higbir ac1 ve zehirli
madde yoktur ki onda miizmin bir hastaligin ilac1 bulunmasin. Zira ona gore, bir nesne-
nin mutlak koétii veya mutlak iyi olduguna hilkkmetmek yanlistir ¢linkii her nesnesin
zarar da yarar1 da vardir.®

Maturidi, yilanlarin ve zararli nesnelerin yaratilmasindaki hikmeti birkag agidan
ele alir.Birincisi; hali hazirdaki zararli ve yararl seylerle kulun imtihan edilmesidir.
Cilinkii insanlar yaptiklari islerin sonuglarin1 g6z oniinde bulundurma hissiyle yaratil-
miglardir.

Allah Teala, insanlar i¢in yarattig1 nesneler iginde sahip olduklar1 zararl 6zellik-
ler yiiziinden diismanlara, ayrica tasidiklar1 yararlar agisindan dostlara benzeyen seyler
yaratmistir. Ta ki Allah’in tabiata tevdi ettigi zararl seyler diigmanlarin ve dostlarin tabi
tutulacag1 muamelelerin geleneklesmesi konusunda insanlara bir faktér olustursun. Oyle
ki toplumlar kendi i¢ biinyelerinde benzeri bir durumla simandiklarinda ondan nasil
sakinacaklarini nasil tedbir alip yardimlasacaklarini bilmis olsunlar.

Cenab-1 Hak, zarar ve fayda saglamalari agisindan 6z yapilar farklilik arz eden
yaratiklari, hakim ve alim olan yaratic1 ve yoneticilerinin varligina ve birligine kanit ve
tanik olmaktaki ahenkleri agisindan tek cevher gibi kilmis tevhidini dogrulamstir. Yine
Allah, nesneleri s6z konusu farkli 6zelliklere sahip kilarak yaratmistir ki bu sayede
zorbalar1 ve hiikiimdarlar1 boyun egdirsin bu miinasebetle onlar hadlerini bilsinler, mai-
yetleri ve ordularinin ¢okluguna aldanip ilahi simirlari agsmasinlar, bu baglamda kudreti-
ni gostermektedir. Bir de onun nesneleri zarar ve fayda 6zelligine bagli olarak yaratmast

80 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 170 (139)
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g6z Oniinde bulundurularak her seyden miistagni oluguna ve ihtiyaclarinin lisiismesin-
den miinezzeh bulunusuna istidlal edilmesi i¢indir.**

Gorildigi gibi Maturidi, iyinin degerini ortaya c¢ikarma, 6zgiirligii gercekles-
tirme, yaraticinin varhigina delil teskil etme, diinyanin estetik gériiniimiinii tamamlama,
zorbalara hadlerini bildirme, kullar1 egitme saglikli kazan¢ kazandirma, dost ve diismani
tanima, iyiyi kotiiden ayirma bilinci olusturma® gibi maslahatlarla ser goriniimlii seyle-
rin yaratilmasindaki hikmeti gézler dniine sermistir.

Yaratiligt itibariyle ser gibi algilanan seylere Maturidi’nin bakis agisiyla 6rnek-
lendirecek olursak en basta Seytan’in ve cehennemin yaratilmasi ardindan da insanin
tabiatina yerlestirilmis olan nefsi ve hevasi gelir. Bunlar hakkinda da bilgi verilmesinin
calismamiz agisindan faydali olacagini umuyoruz.

1.2.7. Seytan’in Yaratilmasi

Seytan, “uzaklasmak, haktan ve hayirdan uzak kalmak” anlamindaki satn veya
“yanmak, helak olmak, asir1 derecede kizmak” manalarina gelen seyt kdkiinden tiiremis
olup “hayirdan ve rahmetten uzaklasmis, yanip helake maruz kalmis” demektir. Terim
olarak ise, “insanlari saptirmaya ¢alisan azgin ruhani varlik” olarak tanimlanir.®3

Seytan, kotiiliigiin, azgmhigin ve dalalete diisiirmenin bir simgesidir.? Kuran’da
seytana yiklenen Ozellikler arasinda “insanlari kandirma”, ‘“korkutma”, “limit verip
aldatma”, “kotii olani iyi gésterme”, “kotii olana ¢agirma veya kotiiyli emretme”, “in-

EEINNT3 EERNT3 ELINNT3

sanlar1 dogru yoldan ayirma”, “unutturma”, “insanlarin arasint bozma”, “yorgunluk ve
eziyet verme”, “israfa davet etme” gibi fiiller gosterilir.® Ancak unutulmamalidir ki,
Seytan sadece insana vesvese verebilir ve kuruntulara siiriikleyebilir. Yoksa seytanin
insam saptirma giicii yoktur.® Zira dalélet, “yaratma” bakimindan sadece Allah’a izafe
edilebilir. Seytana izafesi ise ancak “delalete ¢agirma ve sebep olma” bakimindan ger-
ceklesen mecazi bir ifadedir. ¥ O sadece insan davranislarini etkileyerek yamltma ¢aba-

st igindedir. Seytan vesveseye acik olan kisileri kiifre sevk etmek igin telkinde bulunur.

81 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 168-169 (136-138)

8 Bkz. Ogiik, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet fliskisi, 5.195-206
83Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.291

84 Altintas, Kuran’da Hiddyet ve Daldlet, 5.281

85 Ogﬁk, Maéturidi'nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, s.141

8 Bulut, “Hidayet-Dalalet ve insamin Sorumlulugu”, s.257

8 Bulut, “Hidayet-Dalalet ve Insanin Sorumlulugu”, s.256
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Dolayistyla onun etki giicii insanin manevi yapisiyla sinirlidir. Insanin diisiince alaninda
vesvese ve kuruntu uyandirmaktan, kiskirtma ve yaniltmada bulunmaktan ibarettir. %

Maturidi, seytanin aldatmasini kendi ciimleleri ile soyle ifade eder:

“Seytan, duyularin idrakini inkdr eden kimseye kendisine rahmana ibadet etmekten ali-
koymak amaciyla yamilsamalar: yaldizlayip gercek gibi gosterir. Mesela bazi seyler var ki
onlart algiladi§ini sanan kimsenin zanni diginda bir nitelik tagir. Ornegin gorme duyusu
arizali olan uykuda nesneleri algiladigimi zannedip kidbus goren, cismin kendisinden
uzakta bulundugu yahut da alg1 simirlar: disinda kalacak kadar kiiciik oldugu kimse. Ne
var ki seytamn kurdugu tuzak soz konusu kisiyi, zevk verici seylerden uzaklastirma, ar-
zularindan alikoyma, kendisini zarar verici nesnelerden koruma, ateglere dalyp yanma ve
denizlere atlayip bogulma gibi seylerden geri birakma tiiriinden de bir rol oynamamgtir.
Baylesi gercek bir bilgisizlikten (agnostisizm) kaynaklanarak fikir beyan eden biri olsayd:
hayatim siirdiiren biri durumunda bulunamazdi, ciinkii bilmeden kendisini tehlikelere
atar ve gida almaktan geri durabilirdi. Boylece su ortaya cikmaktadir ki bahse konu tegkil
eden kisiyi ileri siirdiigii fikirleri soylemeye iten faktir zevkine ve arzularma diiskiin ol-
maktan ibarettir.”’s

Metinden de anlasilacag: tizere Maturidi, seytanin yaptiginin sadece aldatmaca
oldugunu, bunu bahane eden kimsenin aslinda kendini kandirarak kendi dalaletini kendi
eliyle hazirlamakta oldugunu vurgulamaktadir. Zira ona gore kisinin kendi insiyatifi
olmadan seytanin aldatmasi, dalélete siiriiklemesi miimkiin degildir. Maturidi tefsirinde
de bu gergege vurgu yapmistir. “Gergek su ki; seytamin, inanan ve yalniz Rablerine
tevekkiil eden kimseler iizerinde bir hdkimiyeti yoktur. Seytanin hakimiyeti, sadece onu
dost edinenler ve Allah'a ortak kosanlar iizerindedir.” ayetini tefsir eden Maturidi,
Allah’a inanan, iman eden ve ona itimat eden insanlara seytanin daldlet yolunu dahi
gosteremeyecegini, ancak seytani kendilerine ilah ederek sirk kosanlara ise seytanin bir
yoldas olarak cehenneme kadar eslik edecegini soylemistir.*!

Maturidi seytanin kotiiliige yaptigi ¢agrinin genel sistem igerisinde diigiiniildii-
giinde bazi hikmet ve maslahatlari i¢inde barindirdigini da ifade eder. Buna gore seytan
ve bazi kotii nesneler imtihanin tamamlayici unsurlari olarak yaratilmiglardir. Maturidi
seytanin insana kotiilikk karsisinda siirekli uyanik olmasi noktasinda yardimei oldugunu,
onu gafletten uzaklastirarak ger¢ek koruyucu olan Allah’a yonelmesine tesvik ettigini
ifade etmistir. Kotiiliikklere davette bulunan bir hasimla ugragsmak zorunda kalan insan
her an tetikte duracak ve uyanik olmanin yollarini arayacaktir. Bu nedenle seytan veya

88 Ogﬁk, Maéturidi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, s.142
8 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 19-20 (16)
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91 Bkz. El-Maturidi, Te'vildtii’l-Kuran, VIII-192
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nefis insanin diinyada daha dikkatli olmasina ve daha temkinli bir hayat siirmesine yar-
dim eder.”

Netice olarak Maturidi Seytan’in kétiiliiklere ¢agrida bulundugunu, ancak gercek
anlamda bu ¢agriya uyan kimsenin insanin kendisi oldugunu belirtmistir. Diigliniirimiiz
Seytan’nin ayni zamanda, tehlikelere kars1 kisiyi daima uyanik tutmak gibi imtihana
yonelik maslahatlar1 da barindirdigini ifade etmistir.

1.2.8. Cehennemin Yaratilmasi

Insan algisinin kétii olarak tasvir ettigi cehennem, sorumluluklarim yerine geti-
rememis insanin, yaptiklarinin karsiligini alacagi bir nevi cezalandirilacag: yerdir. Ce-
hennemin “derin kuyu, hayirsiz, ugursuz” gibi anlamlara gelen Arapca bir kelime oldu-
gu belirtilir. Terim olaraksa inkarcilarin ve giinahkarlarin cezalandirilacaklar: yer olarak

tammlanir.®®

Ceza seklinde ifade edilen cehennemin ne gibi maslahatlara haiz oldugu konu-
sunda ise Maturidi, giinah ehlinin cezasi olan azap yahut da va’idin birka¢ sekilde yo-
rumlanabilecegini sdyler. Bunlardan birincisi, diinya hayatindayken sozii edilen kotii
halleri insanin 6grenmesini saglayarak, tercih edilmemesini saglayarak sakindirma ama-
c1 glitmek; ikincisiyle vaidin igerdigi hususlarin, insanin bagka iyilikleri olmasaydi gii-
nahlarimin cezasinmi olusturacagi manasinda, insanlar iyilige tesvik amaci giitmek sek-
lindedir.%4

Anlagilacagi iizere, Maturidi vaid meselesine de hikmet ¢ercevesinden bakmis ve
insanin miikafatina yonlerini tespit etmistir. Zira o, “Kim bir iyilik yaparsa ona on kati
vardir. Kim de bir kétiiliik yaparsa o da sadece o kétiiltigiin misliyle cezalandirilir ve
onlara zulmedilmez.”® ayetini tefsir ederken de Yiice Yaraticr’nin hikmeti ve liitfuna
vurgu yapmis, kotiligin cezasinin sadece misliyle mukabele gérmesinin biiyiik bir

lituf olduguna dikkat cekmistir.®

O halde cehennem, diinya hayatinda yasananlarin anlamli kilinabilmesi,
haksizlik ve zuliimlerin karsiliginin oldugunun bilincine vardirabilmesi agisin-
dan; insanin daha huzurlu ve giivenli bir hayat yasayabilmesindeki en 6nemli
faktorlerden biridir ve varolmasiyla insana giinahtan kaginma noktasinda yar-

92 Ogiik, Maturidi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet {ligkisi, 5.219
9 8. Faruk Harman, “Cehennem”, DIA, c:7, 1993 istanbul, s.225

% Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 598 (484)
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% Bkz. Maturidi, Te'vildtii'l-Kuran, V,272-274
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dima olmakta, zuliim altindaki haksizliga ugramis olan insanlara da adaletin
oldugunu hatirlatarak motivasyon saglamaktadir.

1.2.9. Nefs ve Heva’nin Yaratilmasi

Ser goriliniimlii algilanan unsurlarin basinda insanin, peygamberin tebligine kulak
asmayip, aklinin, vicdaninin sesine kulak vermeyip, nefsine ve hevasina uymasi gelir.”

EEINNT3

Nefs, “asil”, “cevher”, “kendi”, “zat” gibi anlamlara gelen®, insani1 giinah isle-
meye sevk eden manevi etkenlerden biri olarak tanimlanir. Hz. Peygamber’in: “Senin
en azgin diismanin iki boégriin arasindaki nefsindir”® uyarisi nefsin fiicuru!® emreden
yoniine igaret eder. Yani kotiiligii telkin eden nefs, insan varligimin en asagi tabakasi
olup biitiin kotii davranislarin ve ¢irkin hareketlerin merkezidir.** Hidayete ulagsmada
engel olan dnemli amillerden biri olan heva ise insanin gelisigiizel davranmasini salik
veren, kotiiliige prim veren ve bu konumuyla birgok ilahi buyrukla ¢elisen bir yapidadir.
Genel anlamda nefsin bedensel arzularinin asiri temsilcisi olan heva, siirekli olarak

kétiiliik ve giinahlara insan1 temayiil ettirmektedir.'%

Ayrica Kuran’a gore ise hevaya
bir sirk cesididir.’®® insanin kendi tutkularini idealize etmesi, boyun egip itaat etmesidir
ki, arzularini tanrilagtiran bir kimsenin hevasindan ¢ikardigi anlayislara tabi olma da
aym anlama gelir.'"® Heva’nin yerlestigi bir kalp, basta sirk olmak iizere her tiirlii fena

diisiince ve duygunun besigi olmaya hazir demektir.'®

Insan nefsi, hazirdaki nimetleri, yakin plandaki arzularina uygun gelen, kendisi-
ne rahatlik veren seyleri uzak plandakilere, ahiretteki nimetlere ve tercih eden bir yapiya
hazir lezzetlere meyleden beseri 6zelliklere sahiptir.’® Nitekim nefis insan aklinin bo-
yundurugu altina girmekte gercekten énemli bir dirence sahiptir. Ote yandan nefis ne
kadar olgunlasirsa olgunlassin, yine de insani kotiiliige itmekte ve yasam boyu kisinin

9 Bulut, “Hidayet-Dalalet ve Insamin Sorumlulugu”, s.255
8 Cuircani, et-Ta'rifdt, s.192; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s.202
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190 "Fiicur', din veya dindarlik ortiistinii ¢gekinmeden yirtmak, giinaha dalmak, haktan batila
sapmaktir.

101 Altintas, Kuran’da Hidayet ve Dalalet, s.198

102 Ramazan Biger, “Maturidi’ye gore Hidayete Engel Olan Begeri Zaaflar ve Tezahiirleri”,
CUIFD, c:8, Sivas 2004, 5.50

103 Fyrkan 25/43
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alt etmekte emin olamayacagi yegane varlik olarak insani dalélete siiriikleyen en 6nemli

etmen olarak goriilmektedir.®’

Maturidi’de, Allah’mn insan tiiriinii diinya lezzetlerine meyleden bir karakterde
yarattigint sdyleyerek; beseri karakterin ve nefsin kisiyi bu lezzetlere davet ettigini,
onlar1 kendi gdzlerine cazip gosterdigini ifade eder.1% Bu baglamda da nefsinin ve asa-
gilik arzularmin esiri olan Deysaniyye'®’yi drnek gdstererek, onlarin Allah’in yaratisi
meselesinde, dini konularda basarili olmalar1 gibi konularda fikir yiiriitmeyerek; aksine
diinyaya meyletmelerinden dolayi, Cendb-1 Hakk’in da onlar1 nefisleriyle bas basa bi-
raktigini ve diigmanlarindan korumadigini sdylemistir. Clinkii bu kigiler, Allah’a yal-
varmamis, goniil verdigi alanin disindaki degerlere de ilgi gdstermemislerdir.!10

Maturidi de tefsirinde nefsin daldlet faktorii oldugunu beyan etmistir: O, “Karsi-
higinda nefislerini sattiklar: seyi kiskanglhiklar: sebebiyle Allah'in, kullarindan diledigine
liitfuyla indirdigi vahyi inkar etmeleri ne kétiidiir! Bu yiizden gazap iistiine gazaba ug-
radilar. Inkdr edenlere alg¢altict bir azap vardwr.”''! ayetini yorumlarken nefislerini
satarak gecici diinya mutlulugunu satin alanlarin aslinda ebedi bir cehennem azabini
satin aldiklarint belirterek; bu kisilerin peygambere uymayip, ahireti yalanladiklarini,
sattiklar1 nefisleri sayesinde dalalet yoluna diistiiklerini sdylemistir.!'2 Ancak bir baska
ayetin tefsirinde de nefsin insan1 kurtarabilecegini de ifade etmistir. Zira o, “Kim de,
Rabbinin huzurunda duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, stiphesiz,

o 113
cennet onun siginagidir.

ayetini yorumlarken, kim nefsini ahiret azabinin farkinda
olarak ve korkarak diinyevi zevk ve sehvetten alikoyarsa, o kimsenin ahiret hayatinin
kolaylagacak ve giizellesecektir demistir.!’* Maturidi ayni ayetin tefsirinin devaminda
hevayi, nefsin sehvet ve diinyevi zevklere meyli olarak tanimlamis ve insanin nefsini iki
sekilde hevadan alikoyabilecegini soylemistir. Bunlardan birincisi insanin nefsiyle mii-
cadele ederek onu yenmesi seklinde gerceklesir. Ikincisi ise, insanin cehennem azabin-

dan, yaptiklarinin uhrevi karsiliklarindan korkarak nefsine engel olmasiyla, bu diinya-

107 Biger, “Maturidi’'ye gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiirleri”, s.52

108 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 354 (284)
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ridi’nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, s.54
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daki zevklerin gegici olup asillarinin ebediliginin farkina varmasiyla gergeklesir demis-
tir.115

Sonug olarak Maturidi insanin yaratilisinda yer alan heva ve hevesin hidayete
engel olan noktalardan biri oldugunu kabul etmistir. Ancak o, heva ve hevesin varligini,
yine genel teolojik sistemi icerisinde insanin kurtulusuna hizmet eden bir unsur olarak
konumlandirmigtir. Boylece heva ve heveslerini dizginleyen kisi, ayrica bu arzulardan
ahirete yonelik metafizik sonuglar ¢ikarabilir, boylece mefsedet gibi goriinen bu olguyu
maslahata gevirebilir.

SONUC

Insanoglu yaratilis geregi dncelikle kendini kendinden hareketle de gev-
resini anlamlandirma gayreti icerisindedir. Her seyin yaratilisin1 sorgulamakta
bir anlam yiiklemeye calismaktadir. Zira insan, kendi yaratilisi, evrenin yarati-
lis1, kendini ve evreni yaratan varligin ve fiillerinin nasillig1 gibi sorular1 dii-
siince tarihi boyunca sormus, tartismis ve cesitli goriisler ileri stirmiistiir.

Mahi fiillerin vasiflanmasi noktasinda en temel kavramlardan biri olarak
kullanilan maslahat kavrami, Maturidi’nin kelaminda hikmet, lituf ve menfaat
kelimeleriyle baglantili bir sekilde; fayda, yarar anlamlarinda kullanilmistir.
Mlahi fiilleri maslahatlar1 acisindan ele alan Maturidi, ilahi fiilerin icerisinde
bir¢ok maslahat buldugunu ifade ederek; bu fiillerin insan igin liituf kategori-
sinde algilanmasi gerektigini de ¢cogu yerde vurgulamistir.

Allah’in yokluktan varlik alanina ¢ikarmasi, yaratmasi seklinde tanimla-
nan lahi fiillerin nasillig1 gesitli sekillerde tasnif edilmekle beraber en genel
ayrima ve tanima g gore, Mutezili alimler Allah’in fiillerinde maslahat bulun-
malidir derken, Esari ve Cehmi alimler ise ilahi fiillerin herhangi bir maslahat
giitmedigini ileri stirmiiglerdir. Bu baglamda ekollerin farkli yaklasimlar ortaya
koymalarinda ki ana etkenin tanri tasavvurlarinda ki onceledikleri kavramdan
kaynaklandig1 soylenebilir. Zira Allah’in kudret sifatina agirlik veren Esariler,
fiili bir amag dogrultusunda gerceklestirme zorunlulugunun yaraticiy1 acziyete
diisiirecegini ifade ederek bu goriisii reddederken; Mutezile adalet sifatin1 6n-
celeyerek adil bir yaraticinin kulu igin en iyiyi yaratmasinin kendisi tizerine
vacip oldugunu ifade ederler.

Maturidi ise, ne Esari gibi kat1 nede Mutezile gibi viicubiyet gerektiren
bir yol tercih etmistir. Maturidi, hikmet nazariyesini gelistirerek, hakim bir ya-
raticinin her bir fiilinin hikmetli olacagini vurgulamis, hikmetli olan1 yaratma-

115 Bkz. Maturidi, Tevildtii’l-Kuran, XVII-42
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nin tersinin sefeh olacagimi bunun da Allah’tan uzak oldugunu ifade etmistir.
Buna ilave olarak Allah'in fiilinin nasilliginin irdelenmesinin de sagmaligina
deginen Maturidi, zihinlerin bunu algilayamayacagini ve Allah’in bu baglamda
sorgulanamayacagini ifade etmistir.

Allah'in her bir fiilinin bir¢ok maslahata haiz oldugunu ifade eden
Maturidi, evrenin Allah’in varligina delalet edilecek sekilde yaratilarak insanin
Allah’1 bulmasini ve dogru yola ulasmasin kolaylastirdigini ifade etmistir. Bu-
nunla beraber, Maturidi, bizzat insanin kendi tabiatinin dahi Allah’1 gosterdigi-
ni kendini bilen insanin yaratilis 6zelikleriyle dogruyu iyiyi ayirt edebilecegini,
faydali-zararli seyleri segebilecegini ifade etmistir.

Peygamberlerin ve kitaplarin maslahatlarina da deginen Maturidi, bu
faktorlerin hem bireyin kendini sekillendirmesi hem de toplumsal diizenin
saglanabilmesi icin gerekliliklerine vurgu yaparak; bireysel ve toplumsal yon-
den bir ¢ok maslahatlar barindirdiklarini ifade etmis; cennetin ise 6diil 6zelligi
tastyarak motivasyon 6zelligi tasidigini soyleyerek cennetin Allah’in en biiytiik
littuflarindan biri oldugunu belirtmistir.

Insanlarin en ¢ok kafasini karistiran mevzulardan biri olan kétiiliiklerin,
afetlerin, zararli canlilarin, insanin tabiatindaki zaaf yonlerinin yaratilmasi
mevzusundaki hikmet konusunda da Maturidi, orijinal goriisler ortaya koya-
rak, ser olarak algilanan seylerde dahi bir¢ok hayir ve insanin maslahatina
seyler bulundugunu ifade etmis, kotiiliiklerin izafiliklerine dikkat ¢ekmistir.
Maturidi'ye gore dnemli olan ser goriiniimlii seylerde dahi bulunan maslahat-
larin tespit edilip uluhiyetin yiiceligine vakif olunmasi ve kulluk bilincini olus-
turabilmesidir.
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Mucizenin Teolojik A¢idan Delil Olusu ve ilahi
Yasalarla Iliskisi

Hiiseyin Maraz’

Ozet: Mucize, Allah’in elgisi olan peygamberin davasim desteklemek icin ilahi kaynakli bir ikna me-
todudur. Yaraticy, gonderdigi elgileri teyit etmek ve insanlar1 hakikate ¢agirmak i¢in duyulara ve ak-
la hitap eden mucizelere bagvurmustur. Bu agidan tarih ve toplum realitesini géz ard1 etmeyen mu-
cizeler aklin ve bilimin gelisimiyle uyum igerisindedir. Mucize araciligiyla yaratici, hitap ettigi top-
lumun sosyo-kiiltiirel dilini kullanmis, bu dogrultuda asrin ilmi diizeyiyle ortak hareket etmistir. Bu
nedenle mucize genel anlamda tabif yasalar lizerinde istisnai bir durum olarak kabul edilmistir. Bu-
na mukabil yasay1 ihlal eden bir olgu oldugu yoniinde kabuller, ilahi yasanin nedensellik ilkesine
aykiri oldugu diisiincesiyle tepkiyle karsilasmistir. Biz de makalemizde mucizenin teolojik hakika-
tini ve ilahf yasayla olan bu organik bagini deskriptif bir yontemle ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler Mucize, Akil, Bilim, Teoloji, ilahi Yasa, Tarih ve Toplum

Abstract: The Evidence of Miracles of The Theological Perspective and Relations with Divine
Law Miracle are one of the divine methods to confirm to the believers during the spread of their re-
ligion. The creator applied this method to confirm what his Prophet preached and addressed the
people’s mentality. Therefore, there is a harmony between the miracles and reality in terms of his-
tory and culture during that time and location. Miracles were used depending upon the level of the
sociocultural practices of the community, thus the creator provided a common ground with the
people. As a result, miracles are excluded from natural law. However, there are some thoughts that
miracles are contradictory with natural laws, due to the causation of the divine law those thoughts
were reacted against. In conclusion, this article defines the relation between the theological ration-
ality of miracles and divine law.

Key Words: Miracle, Mind, Science, Theology, Divine Law, History and Community.
Giris
Insanoglu olaganiistii hadiselere daima ilgi duymus, fitri yapisinda hazir

halde bulunan merak ve kesfetme arzusu onu bu tarz olaylarin keyfiyetini aras-
tirmaya sevk etmistir. Bu sebeple insan, sebebini bilmedigi bir takim olaylar

* Ars Gor. Dr., Inénii Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalt
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bazen olaganiistii olmakla nitelerken, sebebine vakif oldugunda tabii bir durum
olarak da izah etmistir." Stiphesiz insanin merak ettigi ve ilgi duydugu olaylar-
dan biri de mucizedir. Bu anlamda mucizeler, insanin anlamak ve sirrina eris-
mek istedigi harikulade olaylardir. Boylesi bir kesf ve merak idraki, bir bakima
olaganiistii olaylar1 ac¢iklama c¢abasina girismek anlamina gelmektedir. Ciinkii
akla zit bir durumu anlama ve agiklama ¢abasina girismek pek de akillica bir
tutum degildir.

Tarihi siire¢te mucizenin amact degismezken yontemi ¢ogu defa farklilik
gostermistir. Cagin dili ile uyum igerisinde bazen hissi bazen de akli mucize
tiirleri ilahi bir yontem olarak tercih edilmistir. Anlasilan odur ki mucizeler,
gonderilen peygamberi tasdik etme ve muhatabi ilahi hakikate davette periyo-
dik olarak tarihi ve sosyo-Kkiiltiirel yapiy:r dikkate almistir. Genel anlamda fiziki
yasalarin bir istisnas: olarak kabul edilen hissi mucize, duyular yoluyla muha-
tab1 etkilemeyi oncelemis; buna mukabil akli mucize ile insamin daha ¢ok dii-
siinsel boyutuna ¢agrida bulunulmustur.

Bu bakimdan mucize olgusu, insanin varliga yonelik hayretini artirma
anlamiyla kainat iizerinde mevcudiyetini siirdiirmektedir. Ciinkii evren, kesfe-
dilmeyi bekleyen bircok hakikati igerisinde barindirmaktadir. Bu sayede gec-
miste istisna olarak kabul edilen olaganiistii olaylar bugiin bilimsel ve makul
izahlar ile agiklanmaya galisilmaktadir. Belki bugiin zihnen mucizevi olarak
goriilen bircok hadise gelecekte istisnal bir durum olarak kabul edilecektir.
Oyleyse mucize, bu sekilde asli yapisini insanin akli ve ilmi gelisimi 6niinde
daima sergilemektedir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, bilim ile mucize ara-
sinda bir zitliktan degil; fakat ortak bir alandan bahsedilebilir. Fiziki alem, mu-
cizenin gergeklestigi saha olarak ayni zamanda bilimin de inceleme alanini
olusturmaktadir. Tartismanin ana temas da fizik kurallar ile mucize olgusunun
ne sekilde bagdastirilacag: tizerinedir.

Bu kisa agiklamadan sonra ¢alismamiz, mucizenin ge¢misten giiniimiize
nasil anlasildigr noktasinda bir arastirmay1 kapsamaktadir. Bu baglamda ilk
once mucize kavrami ve mucizenin delil niteligi, kelami ekollerin goriisleri
dogrultusunda ele alinacaktir. Daha sonra mucizenin teolojik karakteriyle koz-
molojik yasalar arasindaki baginti deskriptif bir yontemle izah edilecektir.

! St. Thomas Aquinas, “Mucizeler”, gev. Halil Ibrahim Bulut, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/2003, ( ss. 103-106), s. 104.
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1. Mucize Kavraminin Lugavi ve Istilahi Anlam

Mucize kelimesi, kudretin zidd1 olan “acz” kokiinden tﬁretilmi§tir.2, Mu-

a7

cize, ”A-ce-ze”3 fiilinden ismi fail olup, kelimenin sonundaki “te” “el-allametii”
(%«3e)’de oldugu gibi miienneslik alameti degil, miibalaga i(;indir.4 Bu yapisiy-
la, “asla gii¢ yetirilemeyen”, “kesinlikle aciz birakan” “karsi konulamayan”
anlaminda insanlarin giicii dahilinde olmayan seyleri ifade eder. Bu nedenle
insanlarin gii¢ yetirebildikleri seyleri yapmaktan aciz kalmalar1 mucize olarak
ifade edilmez.’ Aymu sekilde yalanct ve sahtekar birinin ortaya koydugu tuhaf

olaylara (istidrac) da mucize denilmez.®

Ustelik i’caz (aciz birakma eylemi), peygambere mecazen isnat edilen bir
olaydir. Clinkii gercekte meydan okuyan Allah’tir.” Bu nedenle mucize ifadesi-
nin Allah’in disinda bir bagkasi i¢in kullanilamayacag1 sdylenmistir. Bir baska-
sinin mu’ciz olarak isimlendirilmesi ise yalnizca mecéazen ve tevessii’ (genisle-
tilmis mana) i’cibariyledir.8 Nitekim peygamber, ilahi bir yardim alarak ve go-
riinen alemin yasalarindan yararlanarak dogrulugunu ve davasini ispat etmek-
tedir. Mecazi manada bir peygamberin fail olmasi ise ortaya koydugu mucizeye

? fbn Faris, Ebu’l-Huseyn Zekeriyya el-Kazvini, Mu’cenu-Mekdyist'l-Liiga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, (ys.) 1979, 1V, 232; Ibn Manzur Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-
Arab, ngr. Daru’s-Sadr, Beyrut (ts), s. 369; Murtaza Zebidi, Muhammed b. Muhammed Ab-
durrezzak el-Huseyni, Tdcu'l-Arus, nsr. Daru’l-Hidaye, (ys. ve ts.), XV, 200.

“A-ce-ze” sigasi, Kur'an’da, muhtelif sekillerde yirmi alt1 defa ge¢cmesine ragmen 1stilahi
manasini ¢agristiracak tek bir kullanim dahi bulunmamaktadir. Bu anlami ifade edecek
tarzda Kur’an, daha ¢ok “hak”, “beyyinat” ayet”, “
rine yer vermistir. Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfizi'l-Kur ani’l-
Kerim " Acz”, Kahire 2001, ss. 256, 257; 176; 128-131; 435, 436; 145; 628 ve digerleri. Kur’an
da ayet, insanin bizzat kendisi ve kendisi disinda gordiigii her sey anlamindadir. Ayet ke-

limesi Allah-alem iligkisi baglaminda Kur’an’da ii¢ anlamda kullanilmaktadir: Bunlardan

sultan”, “burhan” ve “furkan” kelimele-

ilki, tabiatta var olan ve ilahi kudretin varligini insanlara hatirlatan isaretler anlaminda
kullanilmaktadir. Tkincisi, tabiatiistii, harikulade ve insan1 benzerini yapmaktan aciz bira-
kan mucizeler, {i¢iinciisii, Kur’an’da yer alan surelerin boliimii, manasinda kullanilmakta-
dir. Bk. Yasar Tiirkmen, Richard Swinburne ve Gazali’de Mucize Problemi (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008, s. 16.

4 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir Muhammed, Usillu’d-Din, thk. Ahmed $em-

seddin, Beyrut 2002, s. 193.

Salih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yaynlari, Istanbul (ts), s. 176.

® Nesefi, Ebu Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2003, II, 30.

" Cemal el-Huseyni Ebu Ferha, Mizanu’l-Niibiivveti’l-Mucize, Kahire 1997, s. 10.

® Seyfeddin Amidi, Gayetu'l-Meram fi-Ilmi’l-Kelam, thk. Hasan Muhammed Abdullatif, Kahire
1971, s. 233; Ebu’l Beka, Eyyiib b. Musa el-Huseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Der-
vis-Muhammed el-Misri, Beyrut 1998, s. 149.
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bir muaraza (kars1 koyma) olamayacagini bildirmek igindir. Zira bir peygam-
berden diger insanlar1 gii¢siiz birakacak bir fiilin ortaya ¢itkmasinin imkansiz
olmasi nedeniyle mucize fiilinin faili bizzat Allah olmaktadir.’

Buna ilaveten mucize kelimesi, 1stilahi manada bircok kelam alimi tara-
findan gesitli sekillerde tarif edilmistir: Ici’ye gore, mucize, Allah'in elgisi oldu-
gunu iddia eden sahsin dogrululugunu teyit etmeyi hedefleyen §eydir.10
Bakillani mucizeyi, yalnizca Allah’in kudreti dahilinde olan ve yaratiklarindan
insan, cin ve meleklerden herhangi birinin giicliniin yetmeyecegi olaganiistii
hadise olarak tanimlar.™* Maturidi ise mucizeyi, peygamberlere ait bir 6zellik
olarak ve benzeri 6grenim yoluyla meydana getirilemeyen olay seklinde agik-
lar.'? Kadi Abdulcabbar niibiivvet iddiasmnda bulunan sahsin dogrulugunu
gostermeyi amaglayan, kendine 6zel niteligiyle benzerini getirmekten insanlar1
aciz birakan ve Allah tarafindan yaratilan olaganiistii hadise olarak tanimlar. ™
Ciircani'ye gore mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin, dogrulugunu
ispat etmeye ve bir¢ok hayra sebep olan harikulade olaydlr.14 Nesefi, mucizeyi,
meydan okumayla birlikte diinyada (daru’t-teklif) gerceklesen harikulade bir
olay olarak niteler. Ona gore ahirette meydana gelen olaganiistii olaylar mucize
kabul edilmez.*®

Gortildiigii tizere kelamcilarin mucize tanimlarinda genel itibariyle iki
husus &ne gikmaktadir: ilki, mucizeler, bir hikmet ve gayeye matuftur ve pey-
gamberlere 6zel ilahi fiillerdir. Bu nedenle siradan insanlarda goriilebilen ke-
ramet, istidrac, sihir vb. hallere mucize denilemez. Digeri ise mucize, bir iddia
tizerine olusan tehaddiden (meydan okuma) sonra zuhur eder.'® Buradan hare-
ketle olagandiistii tarzda meydana gelen bir olayin niibiivvet iddiasinda bulunan

° Erkan Yar, “Miisliiman Kelaminda El¢ilik”, Islam’da Peygamber Inanct Sempozyumu, ed. Tbra-
him Cogkun, Ensar Yaylari, Istanbul 2009, s. 125.

0 Adudiddin ici, Abdurrahman b. el-Ahmed, el—Mevﬁsz—ﬁ—Hmi’l—Kelum, nsr. Alemu’1-Kutub,
Beyrut (ts), s. 339.

" Bakillani, Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu'l-Beyan-anil-Farki beyne’l-
Mu'cizati ve’l-Keramati ve’l-Hiyel ve’l-Kehaneti ve’s-Sihri ve’n-Nazicat, thk. Richard J.
McCarthy, Beyrut 1958, s. 23.

Maturidi, Ebu Mansur, Muhammed b. Muhammed, Tevildtu’l-Kur’an, thk. Ertugrul Boynu-
kalin-Bekir Topaloglu, Mizan Yayinlari, Istanbul 2006, VI, 16.

13 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni,-fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Muhammed Khodor Nabha,
Beyrut 2012, XV, 206.

Ciircani, Seyyid Serif, Tarifdt, nsr. Mektebetii-Liibnan, Beyrut 1985, s. 234.

15 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, II, 30.
16

12

14

Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, el-Muhassal (Kelama Giris), gev. Hiiseyin
Atay, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara (ts), s. 207.
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kimsenin dogruluguna delil olabilmesi igin bir takim niteliklere sahip olmasi
gerektigi belirtilmistir. Bu mevzu kelam kitaplarinda daha ¢ok mucizenin sart-
lar1 ve delaletleri bahsinde ele alinmaktadir. Her ne kadar birtakim teknik fark-
liliklar goriilse de genel itibariyle mucizenin hakikati ve mahiyetine yonelik
benzer niteliklerden bahsedilmektedir. Buna gore bir olayin mucize olarak ka-
bul edilebilmesi i¢in birtakim kriterler ileri siiriilmiistiir. Mucize, her seyden
once ilahi bir fiil olmalidir. Alisilmisin disinda bir olay olmalidir. Peygamberlik
iddias1 ve tehaddiyle birlikte meydana gelmelidir. Son olarak da peygamberin
iddiasina uygun ve iddiadan hemen sonra zuhur etmelidir."’

2. Mucizenin Teolojik imkani ve Delil Olusu

Niibtivvetin ispati meselesi, Allah’in varlig1 gibi tabil kanun ve sistemle
ilgili bir konudur. Allah kendi varligina dair delilleri yaratmis oldugu alemde
nasil ortaya koymussa, gorevlendirdigi peygamberi olaganiistii bir takim belge-
lerle dogrulamistir.”™ Nitekim gonderildikleri toplumun peygamberlerin dogru
sOylediklerine dair delil istemeleri makul ve kabul edilebilir bir durumdur.*®
Ciinki hi¢bir iddia, delilsiz ispat edilemez. Bu agidan mucize, bir peygamberin
Allah tarafindan gonderilip gorevlendirildigini dogrulamada 6nemli bir faktor-
diir. Buna sebep peygamberin, peygamber oldugunu ispat edecek bir delile
ihtiya¢ duymasidir. Peygamberligini iddia eden birinin dogrulugu ise ya muci-
ze ya da teblig ettigi vahiy ile ispat edilecektir. Ancak vahyin tasdik edilmesi
i¢in de mucize bir yontem olarak tercih edilmistir. Clinkii peygamberin dogru-
luguna delalet eden mucize ayni zamanda bildirdigi ilah? vahyin dogruluguna
da delil olu§turmaktad1r.20

Y fbn Metteveyh, Muhammed b. Hasen, Kitabu'l-Mecnfi-fi’l-Muhit-bi’t-Teklif, cem. Muham-
med b. Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Jan Peters, Kahire 1986, III, 451; Kadi Abdul-
cabbar, el-Mugni, XV, 175-190, Ka Abdulcabbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, met. ve gev. Hyas Ce-
lebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, II, 430-434; Bag-
dadi, Usiilu’d-Din, ss, 194-195; fci, el-Meuvikif, ﬁ-ilmi ‘I-Kelam, ss. 339-340; Ciiveyni, Imamu’l
Harameyn, Akidetii'n-Nizamiyye, thk. Zahid el-Kevseri, Kahire 1992, ss. 63-65; Omer Nasuhi
Bilmen, Muvazzah Ilmi-Kelam, Istanbul h.1339-1342, ss. 189-190; Osman Karadeniz, ilim ve
Din Agisindan Mucize, Marifet Yayinlari, Istanbul 1999, ss. 33-38; Halil ibrahim Bulut, Nii-
biivveti Ispat Agistndan Hissi Mucizeler, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2001, ss. 17-28.

Osman Karadeniz, [nang Esaslarin Temellendirme Sorunu, IFAV Yaynlari (2. Baski), Istanbul
2013, ss. 202-203.

¥ Muhsin Cevadi, Akil Terdzisinde Vahiy ve Niibiivvet, trc. Sedat Baran, Onsoz Yayinlari, Istan-
bul 2012, s. 76.

2 Muhakkik Hilli, el-Meslek fi-Usiili’d-Din, Riza el-Estadi, fran h. 1379, s. 161.
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Bununla birlikte tarihte insanlarin peygamberlerin iddialar1 karsisinda
siipheye diistiikleri goriilmiistiir. Allah, insanlarin peygamberlere olan itimatla-
r1 azaldiginda gonderildikleri toplumun tekrar giivenini kazanmalari i¢in onlar1
mucizelerle desteklemi§tir.21 Zira peygambere inzal edilen vahyin dogrudan
duyulara hitap etmesi mucize ile saglanmistir. Ciinkii baslangi¢ itibariyle vah-
yin bireysel bir tecriibe olmas1 daha ¢ok rasyonel ikna tarzini akla getirmekte-
dir. Bu asamada insanun duyularina etki edecek baska bir delile ihtiya¢ duyul-
masi1 ise mucizeyi gerekli kilmistir. Bu ise insanlarin bildikleri bir yontemin
kullanilarak ispatlanmak istenen seyin somu’cla§’c1r11mas1d1r.22 Boylece teblig
edilen hakikati, duyusal ikna yoluyla insanin tasdik etmesinde mucize liituf
degeri kazanmaktadir.

Bu baglamda Es’ariler, peygamber gondermenin aklen miimkiin oldugu
goriisiindedirler. Fakat gonderilmis bir peygamberi mucizeyle desteklemek ve
masum oldugunu teyit etmek onlara gore vaciptir.”> Mu'tezile ise peygamber
gondermenin aklen vacip ve adl prensibi geregi liituf cihetinden oldugunu
sOyleyerek Eg’ariler’den ayrilir. Mucize izhar etmenin ise Allah’a vacip oldugu
goriisiindedirler. Ciinkii kullarin maslahat: i¢cin Allah’in mucize ile rasiillerini
desteklemesi gerekir.24 Onlar, mucizenin tabii yasalara aykir1 olaganiistii bir
olay oldugunu kabul ederler. Ancak bunu mucizeye muhatap olan toplumun
mutad olan olgulariyla da sinirlandirirlar. > Maturidi ise Mu'tezile ile ayni dog-
rultuda niibiivveti akli zorunluluk kategorisinde ele alir ve buna dair istidlali
deliller sunar.?®

Buna karsin bazi kelamcilar, peygamberligin ispatinda mucizeyi alterna-
tifi olmayan yegane delil olarak da géormemektedirler. Bu diisiinceye gore pey-
gamberlik mucizeyle sabit oldugu gibi baska delillerle de ispat edilebilir.”’ Bu

2L Cevadi, Vahiy ve Niibiivvet, s. 77.

22 Karadeniz, Inang Esaslari, s. 203.

% Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdilkerim, Nihayetu'l-ikdam fi-ilmi’l-Kelam, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi, ngr. Daru’l Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2004, s. 233; Taftazani, Sadeddin
Mesud b. Omer b. Abdullah, Serhu’l-Akaid, trc. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istan-
bul 1999, s. 294; Yavuz, Niibiivvet, ss. 77, 95.

2 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 11, 420, 436.

? Kadi Abdulcabbar, Serhu'I-Usili’l-Hamse, 11, 436; Ibn Metteveyh el-Muhit, 111, 454.

% Ayrmtih bir agiklama igin bk. Maturidi, Kitabu't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, isam
Yaynlari, Ankara 2003, ss. 225-226.

?" Fahreddin Razi, insanlara gonderilen ilk elginin akil oldugu noktasinda Mu'tezile ile ayni
goriistedir. O, niibiivvetten 6nce insanin aki teklif ile sorumlu oldugunu belirtir. Ayrinti
icin bk. Yavuz, Niibiivvet, s. 25.
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zorunlu/apriori bir bilgi olabilecegi gibi daha 6nce gelen bir peygamberin ken-
disinden sonra gelecek peygamberi miijdelemesi seklinde de olabilir.?® Bunun
disinda peygamberin ahlaki yasantisi, gaybdan haber vermesi ispat tiirlerinden
biridir.”’ Maturidi'ye gore sayet bir peygamberin risaleti mucize ile desteklen-
mezse dmriiniin sonuna kadar bizzat kendisi (yasadig1 hayat) niibiivvetinin en
biiyiik delilidir. Maturidi, Hz. Ebubekir’'in, peygamberin herhangi bir mucize-
sine sahit olmadan davetine icabet etmesinin bu duruma delil oldugunu belir-
tir.** Benzer sekilde Kadi Abdulcebbar da peygamberlerin essiz ahlaki yapilari
ve sifatlarinin onlar1 yalanci ve sihirbazlardan ayiran bir delil niteligi tasidigim
st')yler.31 Buna dair Kadi, “Mu’tezile’nin 6nde gelenleri, niibiivveti ispat konu-
sunda mucizelere dayanmamuislardir. Aksine niibiivvetin bilinmesinden sonra
mucizelerin varligindan haberdar olmuslardir. Dolayisiyla mucize, niibiivvete
kiyasla fer hitkmiindedir. Asil olan peygamberlik ise mucizenin varliginin deli-
lidir. Bu yiizden niibiivvetin sthhatine sadece mucizenin delil olmas1 diistinii-
lemez”, demig’cir.32 Kerramiyye gibi firkalara gore niibiivveti tasdik etmede
mucize temel unsur degildir. Peygamberin soziinii isiten, onun varligindan ve
davetinden haberdar olan herkes, ister mucizeye sahit olsun ister olmasin pey-
gamberi dogrulamak zorundadir.® Oyle ki bir peygambere ait sifatlar®® arasin-
da mucizeye yer verilmemesi nedeniyle mucizenin kati bir delil olmadig1 da
séylenmi@’cir.35

Benzer bir yaklagim Isfahani’de goriilmektedir. Ona gdre peygamberin,
peygamber oldugunu ispat eden iki delil vardur. 1lki, akli delildir. Bunu, ancak

% Bakillani, Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu't-Temhiidi’l-Evail ve Telhisu’l-Deldil,
thk. Imaduddin Ahmet Haydar, Beyrut 1987, s. 157; Kad1 Abdulcabbar, Mugni, XV, 163.

% Razi, Muhassal, s. 208.

% Maturidi, Tevilat, V, 12; Peygamberler, kendilerine bizzat sahit olan ¢agdaslari igin kesin
bilgi ifade eder. Kendisinden sonra gelenler icin zaruri bilgi ifade eden miitevatir haber
hitkmundedir. Bk. Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 11, 28.

%1 Kadi Abdulcabbar, Mugni, XV, 274; Benzer bir taksim i¢in bk. Razi, Muhassal, s. 208.

32 Ka Abdulcabbar, Mugni, XV, 160. Hasan Hanefi tam aksine Eg’ari teolojisinin mucizeyi asil,
niibiivveti fer kabul ettigini soyler. Boylece mucizenin dogrulugu ile niibiivvetin, niibiiv-
vetin dogrulugu ile de mucizenin hakikatini ispat ettiklerini ve devr ve teselsiile diistiikle-
rini belirtir. Hasan Hanefi, Mine'l-Akide Ila’s-Sevra, ngr. Mektebetu-Medbli, Kahire 1988,
1V, 75.

¥ Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar) cev. Ethem
Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara 2005, ss. 165-166; Ahmed Ebu Zeyd, el-Fikru’l-Kelami-
inde Ibn Haldun, nsr. Milessesetii’l-Camia, Beyrut 1997, s. 137.

3 Peygambere ait sifatlar arasinda, “erkek olma, fetanet, emanet, ismet, sidk” zikredilebilir.

% Mustafa Lebib Abdilgani, Mefhumu'l-Mucize beyne’d-Din ve’l-Felsefe-inde-Ibn Riisd, nsr.
Daru’s-Sekafe, Kahire (ts), s. 48.
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basiret sahibi olan, kavrama ve anlama yetenegi yiiksek kisiler bilir. Nitekim
peygamberler, kendilerine bilgi veren meleklerden delil istemedikleri gibi, basi-
ret sahibi kisiler de peygamberi tasdik etmek i¢in mucizeye ihtiya¢ duymazlar.
Ikincisi ise hissidir. Gérme yetenegine sahip olup da akletme giicii zayif olan
sahislar, peygamberin dogruluguna dair somut ve duyusal yone hitap eden
belgelere sahit olmadik¢a peygamberi onaylamazlar.36 Clinkii hissi mucizeler,
genis halk tabakalarina hizli bir seklide idrak etme imkani sagladig: icin kalple-
re hemen tesir edebilecek gilictedir. Bu sebeple mucize olgusu, sosyo-Kkiiltiirel
yapiy1 esas alir ve ¢agin dilini kullanir.

Nitekim hitap ettigi toplumun dilini kullanarak tarihi ve sosyal realiteyi
goz ardi etmeyen mucizeler, toplumlarin sanatsal, edebi, ilmi ve teknik alanda
uzmanlasmalari ile bildikleri veya asina olduklar1 bireysel ve sosyal meziyetle-
rine benzer tlirde olaylardir. Mesela, Hz. Musa, illiizyon ve sihirbazlik alaninda
uzmanlagmis bir topluma; Hz. Isa, tip ve hastaliklarin tedavisinde geligsmis bir
topluma; Hz. Muhammed, s6z ve belagatin ileri diizeyde oldugu bir topluma
gbnderilmi§tir.37 Bu realite mucizenin, peygamber tarafindan bilinen tabil bir
ozellik sayesinde gerceklesme ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. ® Ayni za-
manda hissi mucizeler bulunduklar1 yer ve zamanla sirurli olduklarindan etki
bakimindan siirekli degildir. Ancak akli mucizeler (Kur’an) belli bir zamanla
mukayyet olmayip kiyamete kadar siirekliligini ve tesirini devam ettirir.®® Bu

% Ragib el-isfahani, Ebu Kasim el-Huseyin b. Muhammed el-Ma'ruf, ez-Zeria ili-Mekdrim's-
Seria (Islam’mn Ahlaki ilkeleri), trc. Abdi Keskinsoy, Begsik¢i Yaymlari, istanbul 2003, ss.
167-169. Kelamda mucizeler, konusuna gore hissi, akli ve haberi olmak iizere {i¢ kissmda
ele alinmigtir. Hissi mucizeler, tabiat kanunlarinin normal akiginin disinda meydana gelen
ve insanlarin duyularina hitap eden mucizelerdir. Bunlara kevni mucizelerde denir. Bu tiir
mucizeler, Allah'in tabiata her an miidahale edebilecegini gosteren ilahi fiiller olup inan-
may1 tercih edenlerin imanini, inanmak istemeyenlerin de inkarini1 kuvvetlendirirler. Hissi
mucizeler, peygamberin yasadigi donemdeki insanlara hitap eden zaman ve mekanla si-
nurli nadir olaylardir. Akli mucizeler ise insanlarin akil ve idraklerine hitap eden, onlar
diisiinme ve gergekleri kavramaya sevk eden ve bu sekilde peygamberligin dogrulugunu
kanitlayan en giiclii delillerdir. Kelam kaynaklarinda, hissi mucizenin disindaki biitiin de-
lil ve alametlere genel olarak akli mucize denilir. Bunlara ayn1 zamanda manevi mucizeler
ad1 da verilir. Ayrinti i¢in bk. Nureddin es-Sab{ini, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu,
DIBY, Ankara 2000, ss. 106-113; Ayrmtili bir agiklama igin ayrica bk. Bulut, Niibiivveti fspat
Acisindan Hissi Mucizeler, ss. 30-34.

87 Maturidi, Tevildt, V1, 20, 21; 11, 308; Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 11, 436; Fah-
reddin Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Tefsiru’l-Kebir, nsr. Daru’l-Fikr, Beyrut 1981,
XIV, 208, 209; Bagdadi, Usul, ss. 203-208.

%  Abdullatif Harptti, Tenkihu'l-Kelam fi-Akaid-i Ehli’l-Islam, cev. Ibrahim Ozdemir-Fikret
Karaman, TDV Yayinlari, Elazig 2000, ss. 230-231.

% Maturidi, Tevildt, XIV, 7.
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nedenle akli mucizeler aklin ve bilimin ulastig1 en son asama ile uyum igerisin-
dedir.

Buna mukabil bizzat géorme ve sahit olmaya dayandig igin hissi mucize
ile sihri birbirinden ayirt edememe ihtimali de vardir. Daha dogrusu hissi mu-
cizenin akla hitap eden bir yonii her zaman vardir. Fakat sihir, illiizyon gibi
tuhaf olaylar, akli yaniltmayi esas alir. Bu ayrimi fark edemeyen nice insan ve
toplumlar mucizeyi sihir veya aldatmaca tiirii seyler ile 6zdeslestirebilmislerdir.
Ancak tarihin her doneminde akil ve basiret sahibi kisiler, mucizeyle diger al-
datic sihir, kehanet veya sa’beze gibi tuhaf olaylar1 ayirt edebilmi§lerdir.40 Bu
agidan diistiniildiigiinde niibiivvetin son bulmasi, artik insanoglunun akli ol-
gunluga ulastigini gt')stermektedir.41 Boylece mucize olgusu hissi boyuttan akli
yone bir gecis saglamistir. Bu olgu evrenin bitimsiz bir mucize olusuna ve goz-
lem alani olduguna kap1 aralamistir. Inang yiiniiyle de peygamber eliyle mucize
talep etme imkaninin son bulusuyla tarih gostermistir ki, mucizeye sahit olma-
dan inananlar, mucizeye tanuk olarak inananlardan daha fazla olmustur.

Oyleyse niibiivveti tasdik, ancak akil ile uyum igerisinde oldugu ve in-
sanlarin maslahatini dikkate aldig: siirece gerceklik ifade edecektir. Buna gore
mucize, niibtivvetin dogruluguna yonelik bir tasdike sevk etmedigi siirece
inanmayan icin mucize olma hiiviyetini ta§1mayacakt1r.42 Kur’an, mucize talep
eden inkarci kavimlerin talepleri dogrultusunda gercgeklesen bir mucizeye sahit
olsalar dahi inanmayacaklarin1 ve bunu bir sihir olarak nitelendireceklerini
ozellikle Vurgularnaktadlr.43 Bu bakimdan teblig siirecinde siirekli mucizeye
basvurmama, inkarci toplumlarin stratejilerini bozmada Snemli bir faktore sa-
hiptir.44 Son ilahi vahyin muhataplari, mucize taleplerine karsilik gérememis-
lerdir.*® Bunun temel nedeni sirf bir inatlasma olmasi ve isteklerinin gergekles-
mesi durumunda bunun kati bir inanc1 dogurmayacak olmasidir. Tarih igeri-

* Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Deldilu’t-Tevhid, nsr. Daruw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1984, s. 145.

4 Ayrint1 i¢in bk. Razi, en-Niibiivvet, s. 13; Kasimi, Delailu’t-Tevhid, s. 142; Maturidi diger pey-
gamberlere verilen mucizelerin sadece hissi mucizeler oldugunu sdylerken; Hz. Muham-
med’e hem akli hem de hissi mucize verildigini belirtir. Bk. Maturidi, Tewilat, II, 308; Bu
konuda ayrintili bir agiklama igin bk. Mustafa Bozkurt-Hiiseyin Maraz, “Mucizenin Onto-
Teleolojik Acidan Sihirden Farklihg1”, Inonii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt:
V, say1: 2, s. 147-173

42 Hanefi, Mine’l-Akide ila-s Sevra, IV, 72.

4 Gaffat, 37/15; Kamer 54/2 vb.

4 Corc Tarabisi, el-Mucizetu ev-Siibatii’l-Akli I-Islami, nsr. Daru’s-Saki, Beyrut 2008, s. 21.

% Tsra 17/90, 91, 92, 93.

@
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sinde mucizeye taninan roliin giderek azaldigimi hatta son vahiy ile birlikte
Ozellikle hissi mucize tarzinin teblig siirecinde tercih edilmedigini Kur’an bil-
dirmektedir.*® Hatta Kur’an, mucize talep edenlerin Kur’an’in disinda bir mu-
cize arayisi icinde olmalarin1 da yadirgamaktadir. Bizzat kendisinin bu talebi
karsilamada yeterli olacagini soyleyerek bunun beyhude bir ¢aba oldugunu
Vurgulamaktadlr.47

Bilindigi tizere Kur’an, diger peygamberlerin gostermis oldugu bircok
hissi mucize drnegine yer verir. Mekke miisrikleri de Hz. Peygamber’den hissi
mucize tarzinda degisik taleplerde bulunmu§lard1r.48 Tarih igerisinde sahit

. .. . 149 . 1
olunan bir¢ok tecriibe gostermistir ki~ insanlar mucizeden sonra inkarlarin
surdiirmiislerdir. Bu noktadan bakildiginda mucize talebi ilahi bir engelle kar-
§1Ia§abilmi§tir.5o Bu bakimdan hissi mucize, son ilahl vahyin muhataplar igin
artik dogrudan tercih edilen bir yontem olmamistir. Buna mukabil, mesela Hz.
Musa, sihrin yaygin oldugu bir toplum igerisinde yasamus biri olarak kendi
cagmin teknik ve ilmi seviyesine uygun hareket etmistir. O, kavmi arasinda

. o . . . 51
yaygin sihir aliskanligina dayanarak kendi mucizesini ortaya koymustur.”™ Bu
durum agik¢a gostermektedir ki, mucize sihirbazligin yaygin oldugu bir ¢cagda
sihrin diliyle muhataba hitap etmistir.

Oyleyse mucizeler, gagin diliyle konusur ve asrin sosyo-kiiltiirel ilmi dii-
zeyiyle uyumu esas alir.> Mucize, toplumun alisageldigi sosyo-kiiltiirel unsur-
lar1 sihir 6rneginde oldugu gibi goz ard1 etmez. Sihir meziyetine sahip bir top-
lumu sihre benzer bir mucize tarziyla, soziin egemen oldugu bir toplumu
Kur’an gibi essiz bir beyanla hakikate ¢agirir. Dolayisiyla mucize olgusu, ¢agin
bilgi seviyesi ile dogrusal bir yol takip eder. Aksi halde toplumun bilgi ve ilim

4

>

“Bizi (6ncekiler gibi, bu mesaji da) mucizevi belirtilerle birlikte gondermekten alikoyan tek sebep,
onceki toplumlarin onlar1 hep yalanlammg olmalaridir; nitekim Semud kavmine uyarici, aydinlatict
bir belirti olarak o disi deveyi verdik, ama onlar bunu kale almadilar. Oysa biz bu kabil belirtileri

yalmizea korkutup uyarmak amaciyla gondermisizdir.” (Isra 17/59).

" “Hayret! Bu ilahi kelami, kendilerine iletmen icin sana gondermis olmamiz onlara yetmez mi? Kus-

kusuz onda rahmet(imizin tezahiirii) ve iman edecek kimseler icin bir uyar1 vardir.” (Ankebut
29/51).
“ En’am, 6/37, 109; Isra 17/93.

4 fsra 17/59.

%0 Razi, en-Niibiivvet, s. 13; Bu sebeple “aym yarilmas: gibi hadiseler” hakiki ve mecaz olarak

iki farkli sekilde anlagilmistir. Ornegin hakiki anlaminin diginda ayin yarilmasi olay1 me-
cazi olarak, Hz. Muhammed’in niibiivvetine ve Islami emirlerin agikligina delalet ettigi
soylenmistir. Bk. Kasimi, Deldilu’t-Tevhid, s. 142.

*! Maturidi, Tevildt, V1, 16.

52 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, IV, 101.
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seviyesi ile taban tabana zit bir karsiligin mucize olarak sunulmasi anlam ve
amaca ters bir durumun meydana gelmesi demektir. Ornegin s6z ve edebiyatin
zirve yaptig1 Mekke sosyo-Kkiiltiirel ortamina mucize olarak sihir tiirii olagantis-
tii bir olay1 tatbik etmek, istenilen amacin gerceklesmesine engel olacag: gibi bu
hadise toplumun idrakine hitap da etmez. Dolayisiyla Islam’la birlikte teblig
siirecinde mucizeye basvurma, yeni bir mecraya yonelmistir. Artik duyusal
alandan akli tefekkiir asamasina gegis saglanmugtir. Ustelik Allah’in birtakim
Ozelliklere sahip bir elgiyi gondermesi, akilli bir varlik yaratmaktan daha kolay
ve mucizevilikte daha basittir. Oysa akli yaratmak, en biiyiik mucizeyi ve ayni
zamanda Allah’in ilk el¢isini var etmek demektir.”

Bunu somutlagtirarak ifade edersek hakikati 6grenme ve dogruya tabi
olma amaci giliden biri mucize talebinde bulunrnarr11§’c1r.54 Peygamberler de
hissi mucizeleri imana davette asil metod olarak kullar1manr11§lard1r.55 Mucize
son bir care olarak devreye sokulmustur. Ciinkii peygamberler gonderildigi
toplumlar1 ikna etmek igin ilk 6nce onlarin 6zgiir iradelerine hitap etmislerdir.
Mu’cize ise genellikle bir meydan okuma s6z konusu oldugunda tercih edilmis-
tir. Ne var ki Hiristiyanlik ve Yahudilikte hissi mucizeler, imanin baslica dnciilii
iken; Islam teolojisinde tam aksine iman, daima mucize yaratacak bir giice sa-
hip olmu§‘cur.56 Mucize ile iman arasinda zorunlu bir illiyet bag1 kurulmas: bu
acidan miimkiin degildir. Su durumda mucizenin ardindan bir imanin varligi
zorunlu olmadig gibi bir mucize ortaya konmadikca imanin gerceklesmeyecegi
de st')ylenemez.S7

Sonug olarak ilahi din, hitap ettigi toplumlara hakikati agiklama ve onlar1
ikna etmede mucizeyi bir yontem olarak tercih etmistir. Mucizelerin keyfiyetini
belirlemede toplumlarin sosyo-Kkiiltiirel yapilar1 6nemli bir kriterdir. Bu nedenle

% Cemal Huseyni, Mizan, s. 218.

* Mataridi, Tevilat, VIII, 358; X, 259-260.

% Ferid Vecdi, “Mucize”, (Dairetii-Mearifi’l-Karni’I-Isrfin), nsr. Daru’l-Fikr, Beyrut (ts), VI,
201.

% Tarabisi, el-Mucize, s. 178; Tarihte semavi dinlerin mensuplarinca, peygamberleri arasinda

bir iistiinliik miicadelesine girisilmesi neticesinde duyusal mucizelerin sayist da bu min-

valde artmistir.

5 Tarabisi, el-Mucize, s. 24; Kelamalar farkli bir diisiinceyle mucize gerceklestikten sonra

insanlarin zihinlerinde Allah’in, peygamberin dogruluna dair bir bilgi yaratacagin ifade
etmislerdir. Bk. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 294. Hasan Hanefi, mucizeyi yaratanin ayni se-
kilde nazar ve istidlal olmadan bilgiyi de yaratabilecegini syleyerek bu goriisiin tutarh
olmadigini soyler. Ayrica Allah, mucize gostermeksizin bilgiyi yaratabilme kudretine sa-
hiptir. O halde bilginin var edilmesi igin mucizenin varligina ihtiya¢ duymanin Allah igin
diisiiniilemeyecegini belirtir. Bk. Hanefi, Mine'l-Akide la-s Sevra, IV, 74.
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mucizeler tarih ve toplum realitesini gz ardi etmeden niibiivveti dogrulama-
nin birer ilahi 6l¢iitii olmustur. Bu yapisiyla mucize, akla zit ve onu dislayan
degil, akli, zamani ve sosyal yapiy1 dikkate alan bir mahiyete sahiptir.

3. ilahi Yasa ve Mucize Arasindaki Celismezlik Iliskisi

Mucize, peygamberin bildirdigi habere>® bagka bir delilin bitismesidir.
Bu, kelamcilara gore, peygamberin giiciinii asan ancak Allah’in kudreti ile ken-
disine giic yetirilebilen bir delildir.”® Allah, elcilerini niiblivvet davasinda teyit
etmek i¢in mucizeleri bir ikna metodu olarak tercih etmi@tir.Bo Mucize'nin haki-
kati de peygamberin dogruluguna delalet etmesidir. Bir seyin hakikatinin di-
sinda baska bir seyle 6zdeslestirilmesi aklin kabul edemeyecegi bir durumdur.
Allah’in dogru olanlarin delili olarak nitelenclirdig“;i61 mucizeler, bu nedenle
peygamberlere has bir durumdur.®? Buna gore ya peygamberin bizzat sahsinin
ya da getirmis oldugu mesajin insan1 asan bir tarafi olmalidir.®

Esasinda mucize olgusu oldukg¢a karmasik bir hadisedir. Bu yapisin,
kapsam ve etki alanina dair iki farkli yaklagimla izah edebiliriz. {lki, mucizenin,
insanin bildigi yasalara boyun egmeyen her tiirlii olguyu ifade ettigidir. Digeri,
insanlar tarafindan bilinen veya bilinmeyen herhangi bir kanuna boyun egme-
yen bir vakia olmasidir. Bu durumda birinci anlamu itibariyle bir¢ok mucizeden
bahsedilebilir. Oyle ki Kur'an, ayet ifadesini sadece olagandis olaylar igin de-
gil, olagan icin de kullanir. Bu sayede kainat bir mucizeler manzumesidir. Fakat
ikinci manada, mucizelerin sayist oldukga azdir.®* Dolayisiyla bir hadisenin
herhangi bir tabiat yasasina aykir1 bir mahiyet arz etmesi, bilimsel ve rasyonel
temeli olmayan akil dis1 bir olay olarak kabul edilmesini gerektirmez. Zira bi-
lim, heniiz anlayip agiklayamadig1 halde bir¢ok seyin varligini kabul etmek

% Haber, yalana ve dogruya ihtimali olan bir s6z olduguna gore mu’tad olmayan olaganiistii
bir fiil yalnzca dogrulugu bilinen bir peygamberden sadir olur. Bk. Maverdi, Ebi'l Hasan
Ali b. Muhammed es-$Safi, A’lamii’n-Niibiivve, nsr. Déru’l—Kl’itﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1986, s.
26.

5 Sehristani, Nihayetu’l—ikdam, s. 233.

60 Harputi, Tenkihu'l-Kelam, s. 229.

61 Neml 27/64; Hud 11/13.

82 Kelameailar elci gonderme, mucize ve tasdik arasindaki iligkiyi el-istidlal bi’s-sahid ale’l-

gaib metodu ile izah ederler. Buna gore bir kimse bir toplulugun arasinda ayaga kalkip
ben padisahin elgisiyim dese ve el¢i olduguna dair padisahin bir takim alametlerini acikla-

sa bu sahsin dogru konustugunu kabul etmek gerekir. Bk. Ciiveyni, el-Irsad, s. 256.

% Fatih Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Mucize, (Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2010, s. 47.

8 Cemal Huseyni, el-Mizan, s. 169.
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zorunda kalmigtir. Kur’an bu baglamda, yerde ve gokte kesfedilmeyi bekleyen
bir¢ok ayetin varligindan bahsetmektedir.

Oyleyse bir peygamberin ilahi bir kaynak ile iletisime gecip bir takim ha-
berler getirdigi ne kadar dogru ise bagka bir peygamberin ilahi yardim alarak
asasini yilana doniistiirmesi o kadar izah edilebilir bir durumdur.®® Clnki
mucize, tabii yasalarla birlikte gerceklesen bir olay olarak idraki asan, akil 6tesi
bir 6zellige sahiptir. Yoksa akli 6teleyen ve akilla gelisen bir olgu olarak diisii-
niilmemelidir.®” Bu bakimdan mucize, cisimlerin tabiatlarinda meydana gelen
bir vakia olmasina ragmen esyanin dogal yapisini kokten doniistiirme tarzinda
bir olus degildir.68 Aksi halde sadece akil almaz bir durumun varligindan bah-
sedilebilir ki buna muhatabin olumlu bir tepki vermesi miimkiin degildir. Bu
sebeple Iéur’an, aklen imkansiz olana degil, akledilebilir olan1 ayet olarak ifade
etmistir.

Nitekim gec¢mis milletler kendi caglarinda sahit olduklar1 olaganiistii
olaylar1 tabiat yasalarina dayanarak aciklama bilgisinden yoksun idiler. Bugiin
ise tabiat kanunlar1 ¢ercevesinde ge¢misin olaganiistii olaylar1 hakkinda bilim-
sel agiklamalar yapilabilmesi onlarin mucizevi oluslarina engel teskil etmemek-
tedir. Oyle ki giiniimiizde agiklanamayan fakat gelecekte mahiyetini anlama
imkanina sahip olabilecegimiz bir¢cok hadiseyle karsilasmaktayiz. Ciinkii bir
onceki asirda makbul olarak telakki edilen mucize daha sonraki yiizyillarda
mefhum olabilir.”” Bu nedenle bilimin ve aklin, mucizenin varligini inkar etme-
digini, aksine olagandis: olaylar1 rasyonel temellere dayandirmaya galistigini
sOyleyebiliriz. Esasinda bu realite bilimin gelismesi icin de son derece 6nemli-
dir. Dolayistyla bilim, birbirine zit gibi goriinen olaylarin ¢ok karmasik yapisi
altinda bir basitligin var olabilecegini; bazen de ¢ok basit bir olayin igerisinde

% Yusuf 11/105; Yunus 10/6; Casiye 45/3.

% Cemal Huseyni, Mizan, s. 218.

87 Karadeniz, fnang Esaslari, ss. 122-123.

% Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, IV, 78.
% Hasan Hanefi, ayetin mucize olarak ifade edilmesini dogru bulmaz. Ayn sekilde mucize-
nin de ayet olarak ifade edilemeyecegini belirtir. Ciinkii ayet, akil ve tabi yasalarla uyum-
lu, zamansal agidan siirekliligi ifade ederken; mucize, zaman itibariyle belli bir doneme ait,
tabi kanunlara aykir1 ve akla muhalif bir olaymn vuku bulmasidir. Ona gore ayet dogrulayi-
a1 iken; mucize sihir tiirtinde aldatia olabilir. Bk. Hanefi, Mine'l-Akide ila’s-Sevra, IV, 73.

° Abdilgani, Mefhumu’l-Mucize, s. 27.
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son derece dolasik gerceklikler barindirdigini inkar etmez. Bilimin miimkiin
olmasi i¢in basitligi buldugu anda durabilmesi gerekmektedir.71

Ancak mucizenin bilimsel degil de teolojik bir mesele olmasi, bilimin her
zaman bu tiir istisnai olaylar1 aciklayabilecegi anlamina gelmemektedir.72 Bilim
ve dinin vazife ve islevlerinin farkl1 olmasi, ikisi arasinda bir tezadin varligina
engel bir durumdur. Teoloji ve bilimin ¢elismesi ancak her ikisinin ortak bir
0znede karar kilip bunun hakkinda farkli hiikiimler vermesi durumunda ger-
ceklesir. Nitekim Ozneleri, gayeleri hatta yontemleri farkli olan iki sey arasinda

hicbir sekilde bir tenakuzdan bahsedilemez.”®

Eger din, tabiat hakkinda bir takim agiklamalarda bulunmussa bundan
kasti, tabil hadiselerin manalarini kesfetmektir. Buna karsin bilim, olaylarin
illetlerini bulup ortaya koymaya calisir. Oyle ki tabii hadiselerin manalarini
konusmak, bunlarin illetleri hakkinda konusmakla bir zitlik olusturmaz. Bunun
disinda dinin bazi esaslari, bilim ve akil otesi kabul edilebilir. Fakat dinin bil-
dirdigi inang esaslar1 bilime ve akla zit degildir. Islam alimleri de akil kargisin-
da anlasilmasi ve agiklanmasi imkansiz olan inang esaslarimi akil Gtesi olarak
ifade ederler. Kesin delillerle ciiriitiilebilen yahut celisik olduklar: kesin ve sag-
lam delillerle ispat edilen her fikrin ise akla zit oldugunu kabul ederler.”*

Konumuz agisindan ele aldigimizda mucize hadisesi, akla zit veya ¢elisik
bir olay degil, o anda anlasilamayan veya anlasilmas: zaman isteyen akledilebi-
lir bir olaydir. Mucize hadisesini tabiat yasalarindan hareketle tanimlamanin bu
nedenle bir takim giigliikleri vardir. Ornegin, hi¢ miknatis géormeyen bir insan,
miknatisin demir parcasini ¢ekmesini tabiat yasasinn ihlali zannedebilir. Oysa
tabiat yasalar1 normal olarak olup biten olaylarin gdzlenmesi tizerine dayandi-
rilmis genel kurallardir. Zira bugiin yasalar olarak ifade edilen birgok sey, gec-
miste istisnalar olarak kabul edilmis, dyle inarulm1§t1r.75

Dolayistyla mucize anlayisi, tabiat telakkisi ve Allah’in kudretiyle yakin-
dan alakalidir. Tabiat boylece mucizenin icinde meydana geldigi belli bir
mekan veya evren olmaktadir. Bu sayede harikulade olay1 tasavvur etmek, tabii
olanin idrak edilmesine sevk edebilir. Su halde mucize tabii kanuna aykir1 bir
olay degildir. Tabif yasanin {ist bir yasaya boyun egmesidir. Ornegin insan elini

™ Henri Pomcare, Bilim ve Varsayim, cev. Fethi Yiicel, Evos Yayinlari, Ankara 2001, ss. 165-
167.

"2 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Agidan Mucize, ss. 88-89.

 Cevadi, Vahiy ve Niibiivvet, ss. 62-65.

™ Karadeniz, fmmg Esaslari, ss. 121-122.

S Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, Otiiken Yayinlari, Ankara 2002, ss. 182-183.
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kaldirmak istediginde yer ¢ekimi kanunu o anda durmaktadir. Bu durum yasa
ihlali veya yasaya zit bir durumun var olmas: degildir. Bagka bir yasaya bagh
bir olayin meydana gelmesidir.76 Bu durum sebep-sonug yasasina bagli olan bir
sisteme isaret etmektedir. Mucize, bu sistemi alt iist eden bir olay olarak anla-
silmamalidir. Allah’in kozmolojik ve sosyolojik yasal sistemiyle paralel hareket
eden bir olaydir. Su halde mucize, Allah’in kendi koydugu yasalar istedigi gibi
ihlal etmesi degildir. Kendi yasalarina bazi istisnalar eklemesidir. Ancak bu
diisiince, Allah’in kudretini zabt1 rabt altina almak olarak anlasildigindan eles-
tirilmistir.

Bu baglamda alemde cesitli nesne ve olgular arasinda bir sebebe bagh
olarak goriilen iligkiyi vesilecilik olarak telakki eden’’ Es’ari teolojisine gore
yalniz mucizeler degil, her hadise Allah’in mesietine baglidir. Ornegin atesin
yakicilig1 da serinletmesi de O'nun iradesiyledir. Ikisinin tek farki ilkinin siirek-
li tekrarlandigindan 6tiirti siradan bir durum; ikincisinin ise her zaman sahit
olunmadigindan olagandis1 kabul edilmesidir.”® Bu nedenle ates, tabiat1 yakici
oldugu i¢in degil, Allah 6yle olmasin istedigi ve insan zihninin yanmay atesin
bir sonucu olarak gorme adeti sebebiyledir. Mucize bu manada, insan zihninin
goriinen realiteyi algilamasi esnasinda adetine/aligkanliklarina ters diisen bir
olay1 anlama (;ab.':1s1d1r.79 Mucize ile birlikte adetin degismesi, 6rnegin atesin
soguk, karin sicak olmasi kelamcilara gore akil agisindan imkansiz degildir.
Kelamcilar, bunu sadece “imkan-1 akli” (olasiligin rasyonelligi) olarak goriirler.
Bu sebeple adete aykir: bir durumun imkéan-1 akli olarak goriilmesi mutlak ma-
nada bunun gerceklesecegini savunmak degildir. Bu ylizden kelamcilar tiim
olurlular1 (miimkinati) ayni kategori igerisinde degerlendirmiglerdir.so

Fakat Eg’ari teolojisinin mucizeyi kabul edip, insan bilgisi ve fiillerini Al-
lah’'in irade ve kudretine dayandirmas: bir ikileme diismelerine neden olmus-

® Cemal Huseyni, Mizan, s. 216.

m Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim, trc. [lhan Kutluer, insan Yayinlari, Istanbul 2007, s.
137.

"® Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Tehafiitii’l-Felasife (Filozoflarm Tutarsizli-

81), cev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yaynlar, Istanbul 2005, ss. 166-167.

™ Gazzali, Tehafiit, s. 170; Nasr, Islam ve Bilim, s. 137; Ibn Hazm adet anlayisini Es’ariler’e

nispet eder. O, Eg’ariler’in, mucizelerin ihlal ettigi olaylarin, normal akisini adlandirmak
icin “tabiat” yerine “adet” terimini kullandiklarini belirtir. Bk. H. Austryn Wolfson, Kelam
Felsefeleri, trc. Kasim Turhan, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001. s. 419.

Irfan Baygin, Kelam Atomculugu ve Kaynag: Sorunu, Fecr Yaymlari, Ankara 2008, s. 88; Bu-
giin teknolojik bir¢ok bulusun hayal ve zihinsel kurgulardan esinlenerek icad edildigi soy-
lenebilir. Kelamcilarin zihinsel kurgu olarak gordiikleri bir¢ok olay insan zihninin kesfet-
me istegini dile getirmektedir.

80
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tur. Boyle bir diistincenin epistemolojik ¢ikmazlari arasinda ilk olarak, bir yan-
dan biitiin fiillerin Allah’in yaratict kudretine atfedilmesi, diger yandan mucize-
lerin olaganiistii bir hadise olduklarmin zikredilmesidir. Sayet biitiin fiiller
Allah tarafindan yaratiliyorsa ortada ne olagandan ne de olagan disindan yani
mucizeden bahsedebilme imkan1 vardir.2! Bu agidan mucizenin imkanimn agik-
layabilmek i¢in her seyin yaraticis1 ve maliki olan Allah’in, tabiat tizerinde iste-
digi gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahip oldugu iddiasi yeterli ve ikna edici
bir delil sunmaz. Ciinkii bu durumda sadece mucizenin degil; hesagé miukafat,
ceza, cennet ve cehennemin de bir anlam ve hikmeti kalmamaktadar.

Genelleme yapmaksizin Es’ari diistincenin insanin giiciinii ve tabiattaki
nedenselligi yok sayan bu anlay1§183 modern ytizyilda bir¢ok elestiriyi berabe-
rinde getirmistir. Ornegin Hasan Hanefi, ilahi ve insani kudret ile mucize ara-
sindaki iliskiye farkli bir agidan yaklasir. Mucize ona gore, insan eksen alindi-
ginda onun acziyetini ispat, kudretini nefy etmektir. Allah icin diisiiniildiigiin-
de, onun kudretini ispat, aczini nefyden ibarettir.>* Dolayisiyla insanin acizligi
ve giic sahibi olmayisiyla Allah’in sonsuz ve sinirsiz kudret sahibi olusu mucize
kavramindan ilk anlag11and1r.85

Hanefi, mucize tanimindan hareketle Allah’in kudretini ispat etmek igin
insanin aciz bir varlik olarak telakki edilmesini dogru bulmaz. O, bu durumu,
bir ornekle agiklar. Mucize olayi, “filin giliclinii ispat etmek igin karincanin
aciz/gligsliz olusuna ihtiyag duymamaiza benzer”, der. Bu sebeple o, Allah'in ve
insanin kudretini ayn1 anda ispat etmenin miimkiin olacagim diisiiniir. Ciinkii
Allah'in kudretini insanin aciz olusuna baglh kilmak O'nu tazim/yiiceltmek
degildir. Mucizenin hedefi, Allah’in sinirsiz kudretinin insanin sinirh kudreti-
nin {iistlinde olusunu ispat etmek de degildir. Esasinda mucizenin bu tarz bir
amaca dayandirilmasi vahyin amacina terstir. Oysa vahiy, insan kudretinin
tizerinde bir gii¢ olmadigini kanitlamak i¢in tiim argiimanlarin sunmaktadir.®

Bu diisiincenin akabinde Hanefi'ye gore mucize, insanin tabiat karsisinda
zayifligini ve bilgisizligini ortaya koyar. Fakat ayet, insanin tabiat kanunlar:
hakkinda akliyla bilgi edinmesine olanak saglar. Buna ilaveten mucize, insanin

Aydin Isik, “Vahiy ve Mucizenin Gerekliligi Problemi Ahlaki A¢idan Bir Aragtirma”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 24, Izmir 2006, s. 65.

82 Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, IV, 76.

% Detayli bir agiklama igin bk. Wolfson, Kelam Felsefeleri, ss. 397-416.
* Hanefi, Mine'l-Akide-ila’s-Sevra, IV, 64.

% Hanefi, Mine'l-Akide-ila’s-Sevra, IV, 65-67.

% Hanefi, Mine’l-Akide-ila’s-Sevra, IV, 65.
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emrine musahhar kilinan evrene, boyun egmesini gerektirmektedir. Oysa ayet,
insanin, evrene hakim oldugunu, alemin kendisine musahhar kilindigini ve
bilimin gelisim sahasini olusturdugunu ifade etmektedir. Bu sekliyle mucize,
fiziki alemi, bilinmeyen bir sir ve idraki asan ayni zamanda mahiyeti itibariyle
kapal1 bir alan olarak insan kavrayisinin disina itmektedir. Ayet ise her daim
insana, akliyla tabiata miidahale imkani tanimaktadir. Tabiat siirekli kendisini
insana agmakta ve bu isleviyle insanin epistemolojik verisini olusturacak dii-
siince ve arastirma eylemine katki saglamaktadir. Bu bakimdan ayet, tabi bir
olgu ve Kur’ani bir delildir.®’ Gortildiigh tizere Hanefi, mucizenin Kur’ani bir
terim olmadigim vurgulamaktadir. Bu nedenle Kur’an’in insan ve evren tasav-
vuru ile mucizenin bagdastirilmasini imkansiz goriir. O, mucizeyi daha ¢ok
tabiatiistityle degil, tabil olan ile iligkilendirir. Bundan dolay:r mucize yerine
ayet kavramini tercih eden Hanefi, mucize noktasinda insanin ilgisini metafizik
alemden soyutlar ve beger idrakini fiziki aleme yonlendirir.

Hanefi'nin bu gayesi makul karsilansa da burada gézden kacirdig1 nokta,
Allah’in mucize izhar etmede amacinin salt ne kendi kudretini ne de insanin
acizligini ispatlamak oldugudur. Son ilahi vahyin muhataplar1 goz 6niine alin-
diginda mutlak kudret sahibi ve fail-i muhtar bir yaratic fikrinin mevcut oldu-
gu goriilmektedir. O halde mucizenin temel gayesi, basit bir gli¢ gdsterisi amact
glitmeden, peygamberin dogrulugunu tespit ve tayin etmektir. Fakat suras1 bir
gercek ki, mucize sirf peygamberi tasdik etmeyi amaclayan bir olgu da degildir.
Allah, elgisini tasdik amaci giitmeden bir takim olagandiistii hadiseler var edebi-
lir. Ornegin, Hz. Musa'nin asast ile denizi yarma5188 hadisesinde ulagilmak
istenen gaye, peygamberin dogrulugunu tasdik etmek degil, sadece Firavun’'un
zulmiinden Musa'nin kavmini kurtarmaktir. Bu ise mucizenin Allah’in giiciinii

ispat etmekten oOte fiillerinin bir hikmet ve gayesi oldugunu gé')stermektedir.89

Tabi bu diisiince, kelami ekoller arasinda basgka bir teolojik tartismaya
neden olmustur. Allah’in fiillerinde bir hikmet ve gaye aranmali midir?” Sayet
mucizeyle ulasilmak istenen bir hedef yoksa bu durum abes ve sadece vehim-

8" Hanefi, Mine’l-Akide-ila’s-Sevra, IV, 73.

% Suara, 26/63-68.

¥ fbn Metteveyh, el-Muhit, 111, 456.

% Bu konu iki ekol tarafindan farkli sekilde ele alinmustir. ilki, yani Eg’ariler, Allah'in fiil ve
hiikiimlerinin gaye ve egilimlere baglanamayacagin iddia eder. Digeri, Mutezile ise Al-
lah'in fiil ve hiikiimlerinin bir hikmeti oldugunu savunur. Bk. Fahreddin Razi, Mealimu-

Usiili’d-Din (islam Inancinin Ana Konulari), trc. Nadim Macit, ihtar Yaynlari, Erzurum
1996, s. 95.
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den ibaret bir fantazi olacaktir.’’ Maturidiler Allah'in her seyi bir sebep ve
hikmete binaen yarattigini kabul etmektedirler. Onlar gore sebep ile miisebbeb
arasinda sabit bir ilgi vardir. Allah bir fiili sebepsiz ve hikmetsiz yaratmaz. Oy-
leyse Allah, hikmeti geregi miisebbepleri sebeplerden ayirmamaktadir. Ona
gore bu soylem, Allah’in sebepsiz hicbir sey yaratamayacag: anlamina gelme-
melidir. Bazen bir fiilin meydana gelmesini bir sebebe bagh kalmadan veya
mutad olmayan herhangi bir sebebe bagl kalarak isteyebilir. Bu sekilde de ha-
rikulade isler meydana gelmektedir.92

Kadi Abdulcebbar’a gore de insan, esyanin tabiatini degistirme giiciine
sahip degildir. Bu varolussal durum, insan i¢in dogal olandir. Fakat insan eliyle
esyanin tabiatinda yapilan degisiklik olagan disi, mucizevi bir hadisedir. Kadji,
boyle bir olgunun sadece peygamberlere has bir durum oldugunu séyler. Dola-
yisiyla bir peygamberin disinda ne bir veli ne de bir sihirbaz boyle bir tasarrufta
bulunma yetki ve kudretine sahiptir. Meseleye bu ac¢idan yaklasan Kadi, Es’ari
ve Sifiyye’nin keramet ve sihir anlayisin1 reddeder. Bu nedenle o, keramet ve
mucizenin varligina yer acabilmek icin sebep-sonug yasasini reddeden Eg’ari
anlayisa ciddi tenkitler yoneltir. Sebeplilik yasasi, mucizenin hakikatini ortaya
koymada Mu'tezile ag¢isindan oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii mucize tabi yasalar
tizerinde vukuu bulan istisnai bir durumdur. Bu agidan mutad/olagan yasa,
gayrl mutad/olagan disi mucizenin gergeklestigi bir mekan olmaktadir. Buna
gore mucizenin iizerinde gergeklesecegi bir yasanin olmasi zorunludur.”® Nite-
kim mucize hadisesi yinelendiginde tabil kanuna uygun olarak gerceklesmeye
baslar. Bu asamadan sonra ilahi kanuna zit bir vakiadan bahsedilemez. Bir ka-
nun1914 ihlal eden mucize aslinda bir bagska kanuna uygun olarak var oluyor-
dur.

Bu anlamiyla mucize, dlemin mevcut sistemini alt {ist eden ve onu yok
sayan bir olgu degildir. Olaganiistii bir olay ile muhataba meydan okuma ve
bunun karsisinda benzeri ile karsilik verememe, insanin Allah’in kudreti ve
tabiat karsisinda acizligini degil, fiziki yasalarin insan tarafindan anlasilma ve
aciklanmasina olanak saglayan bir tecriibe sahas1 oldugunu gosterir. Bilinmeli-
dir ki mucize hakikatinin, ilahi bir yonii oldugu gibi bir de insani yonii vardir.
Bu durumda ne Allah’in kudreti ne de peygamberin mucize karsisinda rolii goz

U Hulli, el-Meslek, s. 161.
o2 Karadeniz, Mucize, ss. 90-91.

% fbrahim Muhammed Tiirki, es-Sebebiyye- inde’l-Kadi Abdilcabbar, nsr. Daru’l-Vefa, iskenderi-
ye, 2004, ss. 80-81.

% Hanefi, Mine’l-Akide ila’s-Sevra, IV, 77.
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ard edilebilir. Maturidi'nin goriisleri bu noktada énem arz etmektedir. C”)yleki
o, Hz. Isa’mn éliileri diriltme mucizesiyle ilgili boliimii aglklarkengs; “yaratma”
lafzinin, insan eylemleri i¢in kullanildiginda mecazi bir anlam ifade edecegini
belirterek mucize ile iligkilendirir. Bu baglamda “halk” ile “tahlik” ve “tekvin”
kavramlariin farkli anlamlar ifade ettigini belirtir. Ona gore “tahlik” mutlak
manada yoktan var etmeyi ifade ettigi icin yalmizca Allah’in fiilidir ve O'nun
disinda bir bagkasina ne hakiki ne de mecazi olarak atfedilebilir. Aym sekilde
“yaratma” (halk) da yine insanin degil, Allah'in bir fiilidir. Fakat yaratma fiili,
insan s6z konusu oldugunda mecazi bir anlam ifade eder. Zira bir peygamberin
oliyt diriltmesi yoktan yaratma degil, var olan bir sey {izerinde olagandis1 bir
hadisenin vuku bulmasidir. Mucize, buna gore, hakiki yaraticisi Allah olan bir
tiili, mecazen yaratmaya katilan bir peygamberin eliyle ortaya koymaktir. Do-
layisiyla mucizede asil fail Allah iken; peygamber siirecin igerisine mutlak bir
yaratict vasfryla katilmamakta; ancak irade ve eylemiyle siirecin igerisinde yer
almaktadir.*

Maturidi'ye gore Allah, bir mucizenin gerceklesebilmesi i¢in peygam-
berden eylemiyle siirece katilmasini isteyebilmektedir. Ornegin Hz. Musa’dan
mucizesinin zuhuru esnasinda asasini yere atmasini istemesi, kulun eylemi,
tabiat yasalar1 ve Allah'in irade ve kudretinin birlikteligine isaret etmektedir.”’
Ebu’l-Ya'la el-Hanbeli de bunun aksi diisiiniildiigiinde “harikulade bir fiil,
ancak kulun giici dahilinde degilse ve peygamberin herhangi bir fonksiyonu
yoksa dogruluguna delil olur” demek gibi olacagini sdyler. Ya da bunun “ancak
oliileri diriltme, korleri iyilestirme tarzinda 6zel bir cinse mahsus olan ve sadece
Allah’in giicti dahilinde bulunan bir fiil peygamberin dogruluguna delildir”
diisiincesine gotiirebilir, der.®® Bu taktirde mucizeyi, “Allah’in gii¢ gosterisi”
olarak niteleyen Hasan Hanefi'nin diisiincesine yaklasilmis olur. Oysa mucize,
salt bir gii¢ gosterisi degildir. Begerin katilimiyla mutlak kudretin varligina
isaret eden harikulade bir olaydir.

Deginilmesi gereken diger bir husus da kelamcilar ile filozoflar arasinda
mucizenin hakikati ve delil olusu noktasinda fikri bir ayrismanin olmamasidir.
Filozoflar1 kelamcilardan ayiran husus ise peygamberin zatmin diger insanlar-
dan farkli oldugunu, kendilerinde mevcut 6zel bir kuvvetin bulundugunu,

% Ali-Imran 3/49.

% Maturidi, Tevildt, II, 308, 309.

% Maturidi, Tevildt, VI, 20.

% Kadi Ebi’l Ya'la el-Hanbeli, Kitabu'l-Mu'temed fi-Usiilid-Din, thk. Vedi’ Zeydan Haddad, nsr.
Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 156.
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bununla cisimler tizerinde bir takim tasarruflarda bulunabileceklerini ve hari-
kulade isleri bu 6zel kuvveleriyle gerceklestirdiklerini iddia etmeleridir.” Boy-
lece mucizenin vukuu esnasinda peygamberlerin zatlar1 meleklerin nefisleri
gibi olmakta ve bu kuvve ile cisimlere tesir edebilmektedirler.* Ayni zamanda
filozoflar kainatta illet-malul yasasinin hakim oldugu goriisiindedirler. Buna
gore atesin yakici olmasi dogal bir zarurettir. Ancak bu, Allah'in kudreti ile
celisen bir durum degildir. Zira Allah’in dilemesi zaruri diizenin zorunlu ilkesi
olan illet-malul vasitasiyla gerceklesir. Onlara gore mucizenin alemdeki diger
olaylar gibi bir illetin malulii oldugu noktasinda siiphe yoktur. Aksi halde mu-
cizenin illetsiz vukuunu savunmak, alemde kor tesadiifiin hakim oldugunu
kabul etmektir. """

Bu baglamda filozoflarin “her hadise bir sebebin sonucudur” 6nermesi
temel bir ilkedir ve insan aklinin sebep fikrine yatkinlig1 inkar edilemez bir
gercektir. Fizik ve metafizik alanda ilmi gelisim de ancak sebep fikrinin kabulii
ile miimkiindiir.lo2 Alemdeki bu illet-malul iligkisi gostermektedir ki, mucize,
illeti nakzeden degil, tabii olanin disinda vukuu bulan bir olgudur. O, bu 6zel-
ligiyle alemin genel yasalarini biitiinsel bir miidahaleyle ihlal etme degil; alem-
de bir ciiz olan 6zel bir fiziki yasaya, mevcut tabiligini bozmadan, 6zel bir mii-
dahalede bulunmaktir. Bu nedenle mucizeye “yasasiz illet” denilmig’dr.103 Aksi
halde alemde bir tesadiifiin varligim1 kabul etmek kainatta meydana gelen her
hadisenin bir illeti oldugunu soyleyen aklin bedihi kanununa aykir1 oldugu

gibi, alemdeki illet-malul olgusunu teyit eden Kur’an anlayisina da terstir. "

Bu bakimdan mucizenin bir yasasinin oldugunu soylersek, “iki zittin bir

105 aklin, bedihiyyat dedigi onciillere

araya gelmesinin imkansiz olusu gibi”
aykir1 bir olayin gerceklesmesi miimkiin degildir. Mucize ile iligkisi baglaminda
imkansiz olan durumlar1 burada ikiye ayirabiliriz. Ilki, iki ziddin bir araya

gelmesinin imkansiz olmasi gibi “aklen miistehil” olan seyler; digeri de giinesin

% Muhammed Salih ez-Zerkani, Fahreddin-Rizi ve Erauhii’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye, nsr.
Daru’l-Fikr, (ys ve ts), s. 559.

100 7erkani, Fahreddin Rizi, s. 560.

1ot illiyet teorisi i¢in bk. Izmirli Ismail Hakk, Yeni [lmi Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran
Yayinlari, Ankara 1981, ss. 152-153; flhan Kutluer, “Hliyet", DiA, XXII, 120-121; Karadeniz,
Mucize, ss. 102-103.

192 Kutluer, “illiyet”, XXII, 120.

1% Abdilgani, Mefhumu’l-Mucize, s. 25.

loa Cevadi, Vahiy ve Niibiivvet, ss. 78-79.

% Hasan Mekki el-Amili, Bidayetii'l-Ma'rife-Menheciyyetiin-Hadisetiin fi-llmi’l-Kelam, nsr.
Daru’l-Islamiyye, Beyrut 1996, ss. 208-209.
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batidan dogmasi gibi “adeten miistehil” olaylardir. ‘Aklen miistehil’in zat itiba-
riyle gerceklesmesi imkansizdir. Bu sebeple mucize hadisesiyle iligskilendirilme-
si dogru degildir. Fakat giinesin her giin dogudan dogmas: gibi alisilagelen
kozmolojik bir hadisenin ziddi bir durumun meydana gelmesi ‘adeten
imkansiz’dir. Mutad olanin diginda bdyle bir vakiay: imkansiz gormek, alisik
olmanin neticesinde aksi diisiiniilemeyen degismezlik ve siireklilik tasavvuru-
dur. Bu nedenle mucize aklen degil; adeten miistehil kategorisinde degerlendi-
rilmistir. Clinkii giines nasil dogudan doguyorsa batidan dogma olasilig1 da
vardir. Bu bakimdan aklen imkansiz olan bir seye sahit olma olanag: yoktur.
Fakat mucize, bizzat miisahede edilen bir olgu olmasi itibariyle aklin islevselli-
gini asla gecersiz kilmaz. % Mucizenin, tabiat yasalarina aykiriligr ise, aklin,
tabiat kanunlarimi bildigini ancak zorunlulugunu mutlak manada kesfedeme-
digini gosterir.""’

Nitekim evrenin tabil kanunlar1 her daim sabitesini muhafaza etmekte-
dir. Mucize bu yoniiyle tabil yasalarda istisnai bir durumun meydana gelmesi-
dir. Sayet bir kimse kainatta diizenin olmadigini, evrenin anlasilabilir ve gorii-
nen nizaminin bir yanilsama olduguna inamirsa, bu kisi mucize fikrine bir an-
lam veremez. Sliphesiz ki istisnalarin olabilmesi igin, istisnalarin gerceklestigi
kanun ve modeller olmalidir.'% Surasi bir hakikat ki Tanrisal yasalar, doga
yasalarindan daha genis yasalardir. Bu ise Tanr1'nin bir eliyle koydugu yasalar:
diger eliyle bozmayacagina dair teolojik itirazin gegersiz olmasi demektir. Ciin-
kii Tanrisal yasalar bizim bildigimiz tabii yasalarla sinurli degildir. Bu nedenle
bilimsel teorilerle tarif edilen doga yasalarindan yola ¢ikan herhangi bir yakla-

sim adina mucizenin varligini inkar etmek hatal bir yaklaglmdlr.log

Sonug olarak, her ne kadar mucize, alemin dogal akisina bir miidahale
gibi goriinse de, evrende cereyan eden yasalarin yani illet-malul iliskisinin baki
kaldigini; sadece ilahi miidahaleyle bu akisin degistiginin beser idrakine fark
ettirilmesidir. Tabiat, esit derecede her seyin bir amaci yerine getirdigi, boylelik-
le her seyin gelismesine ve dengesine yardim ettigi bir amaclar bolgesidir. Akil,
bu denge mekanizmalarinin sonsuz karmasikligini ve miikemmel, harfi harfine

1% Muhammed Akkad, et-Tefkir-Ferizatiin-Islamiyyetiin, Kahire 2007, s. 74.

97 Murtaza Mutaharri, en-Niibiivvet, Arapgaya trc. Cevad Ali Kessar, (ys ve ts.), s. 184.

108 Tiirkmen, Mucize Problemi, s. 20.

8 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe ve Tanri, Istanbul Yayinlari, Istanbul 2008, s. 134.
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dogasini her zaman anlama yetisine sahip degildir. Ancak aklin bu acziyeti,

tabiata kars1 bir sevgi, hayranlik ve deger idrakinden dolayldlr.llo

Insanin merak ve deger duygusu mucizelerin yalnizca ilahi miidahaleyle
izahin1 gerektirmez. Daha dogrusu insan, olaganiistiiniin kesfini siirekli hale
getirebilir. “Bu agidan mucizeler, tabii siiregler icinde siirekli tabiatiistii bir mii-
dahale ile aciklanamaz. Her seyden 6nce gercek bir mucize, realitenin rasyonel
yapisini ihlal etmeyen, hayret verici, olaganiistii, sarsic1 bir olaydir. ikinci ola-
rak, kendisinin bizimle olan iligkisini belli bir tarzda agiklayarak varligin gize-
mine delalet eden bir olaydir. Uciincii olarak da, bir vecd tecriibesi esnasinda
bir isaret olay olarak algilanan hadisedir. Kisi ancak bu ii¢ sart gerceklestiginde
gercek bir mucizeden bahsedebilir. Hayret uyandirici karakteriyle insani sarsip
sasirtmayan; varligin gizemine isaret etmeksizin insani sarsip sasirtan bir du-

. . o e e q. 111
rum ise mucize degil, sadece bir sihirdir.”

Yukaridaki ifadeyle baglantili olarak tek tanrili dinler, mucizeleri gozle-
yerek Tanri’'nin varligina gecisten ¢ok Tanri’'min varligina imandan mucizenin
varligina inanmislardir. Bir teistin mucizelere inanmasinin sebebi de, sirf sahsi
tanikliklara giivenle mucizeleri temellendirmesi degildir. Olaganiistii bir olayin
Allah icin miimkiin olduguna olan mutlak inanci, mucize olgusunu kabul et-
mesine neden olmu§tu1‘.112 O halde insanin tabiatla ilgisini deformasyona ug-
ratmayan bir mucize anlayisi, zamanin kosullarina, sosyal sartlara ve akli geli-
sim diizeyine gore degisken bir siireci takip edecektir."*® Bu sebeple tarihte
insanlik, her biri digerlerinden farkl: olan; fakat zaman, mekan, birey ve toplum
olgusunu goz ardi etmeyen 6zel mucizelere sahip olmustur. Son peygamberin
irtihali ile artitk mucize olgusu, insanin akli gelisim diizeyi ile birlikte kainat
tizerinde dinamik yapisin siirdiire gelmektedir.

Sonug¢

Mucizenin yaratici tarafindan tercih edilen tasdik ve ikna metodu oldugu
bilinen bir husustur. Ciinkii teblig stirecinde mucize, stratejik bir yontem olarak
peygamberi tasdik etmenin ayni zamanda hitap edilen toplumu ikna etmenin
bir aract olmustur. Bu a¢idan mucizelerin ilahi bir liituf oldugu rahatlikla ifade

10 jsmail R. Faruki, Tevhid, cev. Dilaver Yardim-Latif Boyaci, insan Yayinlari, Istanbul 1998, s.
68.

" Paul Tillich,” Vahiy ve Mucize”, trc. Mustafa Akgcay, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 8, Sakarya 2003, ss. 101-102; Kilig, Vahiy, s. 143.

12 Taslaman, Kuantum Teorisi, s. 130.

13 Muhammed Ibrahim el-Cemel, Hakikatu’s-Sihir, ngr. Mektebetii’l-Kur’an, Kahire 1982, s.
54,
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edilebilir. Zira kitleleri etkilemenin en ideal yolu onlarin duyusal algilariyla
etkilesime gececek giiclii bir gosterimde bulunmaktir. Insanlarin olaganiistii
olaylara olan ilgi ve meraki da buna sevkeden 6nemli bir faktérdiir. Bu yiizden
mucizeler tarih ve toplum realitesini dikkate almis, toplumun sosyo-kiiltiirel
dilini kullanmigtir. Ornegin Hz. Musa’'nin sihirbazlar ile karsilasmasinda sihir
dilini kullanmis; Hz. Muhammed ile soziin etkileyici giiclinii metod olarak
tercih etmistir. Dolayisiyla mucize sadece olaganiistii bir olay degil insanligin
gelisimiyle birlikte hareket eden, dogal yapisini kéinat {izerinde daima hissetti-
ren bir hakikattir. Kur’an’m mucize kavrami yerine ayet ifadesini kullanmasi da
akil ile mucize arasinda dogrusal bir iliskinin siiregeldigi anlamina gelmektedir.
Boylece mucizeler tabil yasalarin anlasilabilir olmasina sagladigi katkiyla daima
bilimin inceleme alanini olusturur. Bu da gostermektedir ki mucize ilahi yasala-
rin delinebilir olmasindan ziyade akledilebilir olduguna isaret etmektedir. Oyle
ki evren mucizevi yapisinu bir ayet olarak aklin ve bilimin anlama ve agiklama
alanina ilelebet sunmaktadir. Mucize, Allah’in faal yasalari {izerinde istisnai bir
durumun vuku bulmasi olarak telakki edildiginde, yasa ve mucize olgusunun
birlikteligi kaginilmazdir. Dolayisiyla mucize, yasa ihlali degil; yasaya miinde-
mig istisnai bir vakia olarak tecriibi gézlem yapabilmenin sahasidir.
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islam Muhdkeme Hukukunda Beyyine (ibn Kayyim
Ornegi)”

Omer Tozal**

Ozet: Calismamizda islam muhakeme hukukunun énemli konularindan biri olan beyyine konusunu
ibn Kayyim ézelinde ele aldik. Ibn Kayyim, Islam hukukunun bir¢ok konusunda ézgiin ve kendisin-
den sonra gelen bircok ilim adamim etkileyen goriislere sahip bir simadir. Onun bu yo6-
nii,muhakeme usuliinde beyyinenin beyyine hususunda kendini 6zellikle gostermektedir. Bu an-
lamda, muhakeme usulii lizerine inceleme yapacak olan arastirmacilarin géz ardi edemeyecegi
onemli sahsiyetlerden biri oldugunu séyleyebiliriz. Makalemizde, 6ncelilkle beyyine kavramini, dil
bilimsel yoniinii inceleyerek devaminda istilahi olarak mahiyeti hakkindaki gorislere delilleri ve
érnekleri ile birlikte yer verdik. Sonra ibn Kayyim'in gériisiinii ve bunu temellendirirken istidlalde
takip ettigi metodu analiz edip en nihayetinde, beyyine ile ilgili 6zglin gériisiiniin muhakeme usulii-
ne ne gibi katkilariin oldugunu tasviri bir metodla sunmaya ¢ahistik.

Anahtar Kelimeler: ibn Kayyim, Ispat Vasitalari, Beyyine

Abstract: ‘Beyyine’ Especially Regarding to Ibn Qayyim’s Perspective. This study aims to intro-
duce beyyine especially regarding to Ibn Qayyim'’s perspective. Ibn Qayyim is a symbolic person of
Islamic law who has unique and remarkable ideas on many issues of Islamic Law and he influenced
a lot of scholars who have come after him. For this reason, it is one of the most important person
that researchers who will investigate the reasoning procedure in Islamic Law cannot ignore him. As
it is expected, Ibn Qayyim’s contributions on beyyona is shown by our study. In our paper, we first
did a linguistic review. Later, we discussed the views of the beyyine as a concept with its evidence
and examples. Finally, we tried to explain the method followed by Ibn Qayyim's view and opinion
based on the evidence gathering. After all, in our article, a descriptive way was used to discuss bey-
yine which is an important titles of comparative Islamic.

Key Words: Ibn Qayyim, Types of Testimonys, Bayyinah
Giris
Bir davada, iddia sahibinin (miiddainin) yerine getirmesi gereken bir ta-
kim yukiimliiliikleri vardir. Bu yiiktimliliik fikih 1stilahinda beyyine kiilfeti,

* Bu makale “Tbn Kayyim El-Cevziyye'ye Gore Muhakeme Usulii (Et-Turuku'l-Hiikmiyye
Baglaminda)” adl Yiiksek Lisans tezimizden tiretilmistir.

* Ars. Gor, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi fslam Hukuku Anabilim Dali
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ispat yiikii gibi tabirlerle ifade edilmektedir. Modern dénemde daha gok “ se
<YV (ispat yiikii) ifadesi kullanilmaktadir. Her ne kadar yiik, kiilfet gibi ifa-
deler kullanilsa da temelde davacinin beyyine getirme zorunlulugu yoktur.
Davaci (miiddai) ve davali (miiddea aleyh) hakkinda yapilan tariflerin birinde
bu durum dile getirilmektedir. Tarife gore davaci, istemedigi takdirde davada
bulunmaya mecbur edilmeyen ve davay1 biraktiginda davaya devam etmeye
zorlanamayan kimse; davali ise istemese de davaya devam etmeye zorlanan
kimsedir. Dolayisiyla davaci, beyyine ikame etmedigi takdirde beyyine getir-
meye mecbur edilmez. Ancak lehine hiikiim verilmesini istiyorsa, beyyine
sunmak yerine getirmesi gereken bir sorumluluktur.”

Beyyinenin davaciya ait bir sorumluluk oldugu hem siinnetle hem de ak-
len sabittir. Bu konuda en dnemli delil su hadistir: (o« e cpadl 5 (23 (o e 2ol
Sl “Beyyine iddia sahibine gerekir, yemin ise inkdr edene aittir/ Beyyine davaciya,
yemin ise davaliya gerekir”

Daval1 davada zahire yani, bilinen duruma dayanir. Bu sebeple davalinin
bilinen zahiri durumu ispatlamaya ihtiyaci yoktur. Davaci ise bilinenin aksine,
zahirin hilafina iddiada bulundugundan, akli olarak da davacinin beyyine ge-
tirmekle sorumlu oldugunu soyleyebiliriz. Buna gore, Beyyine ile davac ara-
sinda zorunlu bag bulunmaktadir. Bu zorunlu bag, davada ilk 6nce davaci-
davali konumundakilerin tespit edilmesini gerektirir. Ayrica, davanin seyrinde
davali, davaci; davacit da davali olabilir. Bu durumda, taraflarin hangisi dava
siireci igerisindeki iddiasiyla davact konumunda gelirse zahirin yani agik ve
bilinen durumun aksini iddiada bulunmus oldugundan dolay1 beyyine getir-
mek zorundadir.

Beyyine asli hiikiim ile taraflar arasinda ortak kabul ile sabit olan duru-
mun aksini iddia edenin talebi lehine hiikiim verilmesine yol agar. Bu 6zeligi ile
beyyine davanin seyrini belirleme giiciine sahiptir. Bu derece 6nemli bir ispat
aracin1 dayanagini olusturan hadiste yer alan “beyyine” ifadesinin mahiyetinin
acikliga kavusturulmas: gerekmektedir.

1 Zeydan, Abdiilkerim, Nizdmu’'l-Kazd fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Miiessetii’'r-Risale, Beyrut 1989,
106, 107; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islaimi ve Edilletuhii, Daru’l-Fikr, Dimesk 1985, VI, 514;
Ziihayli, M. Mustafa, Vesdilu'l-Isbdt fi's-Seriati’l-Islimiyye fi'l-Mudmelati’l-Medeniyye ve’l-
Ahvali’s-Sahsiyye, Mektebetu Dari’l-Beyan, Beyrut 1982, 648, 649; Yavuz, Cevdet, “Dava”,
DIA, istanbul 1994, IX, 12; Beroje, Sahip, Ceza Muhakemesi Hukuku Acisindan Islam fspat Hu-
kuku, Fecr Yaymnlari, Ankara 2007, 44.

2 Beyhaki, “Sehadat” 6.
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Beyyinenin Mahiyeti

“0 ¢ <’( b-y-n) kok harflerinden olusan “OY” (bane) kelimesi sozliikte
uzaklasti, ortaya ¢ikti, acik oldu, agikladi, ayrildi gibi manalara gelmek’cedir.3
Beyyine kelimesi ise bu kelimenin sifat-1 miisebbehe kalibinda ve ism-i fail ma-
nasinda olup agik, asikar olma manalarina gelmektedir. Beyyine, ¢cogulu olan
beyyinat kelimesi ile beraber Kur’an’da 77 defa ge¢mektedir. Kur’an’da sozliik
anlamlarina yakin manalarda kullanilmakla beraber ayet ve mucize manasinda
da kullanilmistir. Cogul kalibiyla kullanildiginda genellikle ayetler kelimesini
nitelemekte ya da tek basina ayetler manasinda kullanilmaktadir.

Beyyine kelimesinin terim manasina gelince genel olarak 4253l 4aall (kuv-
vetli delil) ve sl 5l 4xall (acik delil) manasina gelmekte olup “bir hakkin veya
kendisine hukuki sonug baglanan bir olayin ispatim saglayan kat'i delildir.” seklinde
tarif edilmektedir.” Ancak terimin mahiyeti ve kapsami bakimindan fukaha
arasinda farkliliklar vardir. Bu konuda {i¢ goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki
beyyinenin sahit oldugu goriisiidiir. Cumhur bu goriistedir. Ibn Teymi-
ye(728/1328), bn Kayyim((751/1350)) ve Ibn Ferhun'un(799/1397) igerisinde
bulundugu ikinci goriise gore beyyine; hakki ortaya cikaran her seyin genel
ismidir. Ibn Hazm'in(456/1064) savundugu {iglincii goriigse gore ise beyyine;
sahit ve hakimin sahsi bilgisisdir.7

Klasik fikih kaynaklarinin genelinde beyyine sahit olarak anlasilmis ve
bu cercevede l<u11arulrm§t1r.8 Nitekim, JSH (e e cpall s edl e e dagll “Beyyi-
ne iddia sahibine gerekir, yemin ise inkdr edene aittir/ Beyyine davaciya, yemin ise
davaliya gerekir”g hadisinde gecen beyyine kelimesini sahit olarak anlamislar ve
yer yer onun sahit oldugunu zikretmislerdir. Hatta sahabeden Imran b. Husayn

3 ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (711/1311), Lisdnu’l-Arab,
Daru’l-Fikr, Beyrut basim tarihi yok, XIII, 63,64, 67; Firizabadi, EbG't-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya'kiib b. Muhammed (817/1415), Kdmiisu'l-Muhit, Daru’l-Hadis, Kahire
2008, 179.

4 Bardakoglu, Ali, “Beyyine”, DIA, Istanbul 1992, VI, 95; Beroje, Islam Ispat Hukuku, 29, 30.

° Bardakoglu, Ali, “Beyyine”, 95; Beroje, Islam fspat Hukuku, 31.

¢ Hakimin sahsi bilgisi ifadesinden kasit hakimin kendisine gelen dava ile ilgili hakim olma-
dan once veya hakim olduktan sonra mahkeme disinda hakliy1 haksiz1 tespit edebilecek
diizeyde bilgi sahibi olmasidir.

7 Zithayli, Vesdilu'l-Isbét, 25, 26.

8 Tehanevi, Muhammed Ali (1158/1745ten sonra), Mevsiiatu Kessdfi Istildhdti’l-Funiini ve’l-
Uliim, Mektebetu Liibnan, Liibnan 1996, 357; Beroje, Islam Ispat Hukuku, 31.

° Beyhaki, “Sehadat” 6.
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(52/672) beyyine hadisine binaen soyle demistir: “Resulullah (s.a.v) bu hadiste

davaciya iki sahit getirmeyi, davaliya da yemin etmeyi emretmi@tir."lo

Beyyine kelimesinin sahit olarak anlasilmasinda baz1 hadislerin etkisi bu-
lunmaktadir. Bu hadislerde beyyine kelimesinin sahit manasinda kullanildig:
aciktir. Ornegin; 4 ¥) 2\S8 Y “beyyinesiz nikih olmaz”™ hadisinde beyyine agik-
ca sahittir. Yine karisinin zina yaptig1 iddiasinda bulunan Hilal b. Umeyye’ye
Hz. Peygamber & ek & 2 sl &4l) “Yq beyyine getirirsin ya da sirtina had uygula-
rim”*? ifadesinde beyyine kelimesi dogrudan sahit manasinda kullanilmistir. Bu
rivayetlerin bazi tariklerinde beyyine yerine sahit kelimesi ge¢cmektedir. Bu

durum beyyine kelimesinin sahit olduguna baska bir delil olarak goriiliir.

Yukarida zikrettigimiz hadislerde beyyine sahit anlaminda kullanildig:
gibi birgok klasik fikih kitabinda beyyine dogrudan sahit anlaminda kullanil-
mistir.® Ornegin; Imam Muhammed es-Seybani’nin el-As! adli eserinde “Hiris-
tiyan bir beyyine.”* , “Miisliiman bir beyyine”!5 “Beyyine tezkiye edildigin-
de”¢ ifadeleri ge¢mektedir. Eserin baska yerlerinde miistakil gegen beyyine
kelimelerinin de sahit anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Yine Seybani, el-
Hucce adli eserinde “Beyyine tam olmamuistir. Ancak iki adil erkek sahit veya
bir erkek iki kadin sahit ile caizdir”?” ifadesinde beyyine kelimesini acik¢a sahit
anlaminda kullanmistir.

10 Sadrussehid, Hiisameddin Omer b. Abdulaziz b. Mazze el-Buhari (536/1141), Serhu Edebi’l-
Kadi li'lI-Hassdf, Matbaatu’l—iméd, Bagdat 1977, 11, 114.

1 Tirmiz1, “Nikah” 15.

12 Buhari, “Sehadat” 21; EbG Davud, “Talak” 27.

3 {bn Rahtiye, EbG Ya’kab ishak b. ibrAhim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi
(238/853), Mesiili’l-Tmam Ahmed b. Hanbel ve Ibn Rahiiye, ‘Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi el-
Cémiatﬁ’l—islémiyye bi’'l-Medinetii’l-Miinevvere, Suudi Arabistan 2002, 4131; Sahnun, Ebii
Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi (240/854), el-Miidevvene, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Liibnan 1994, 1V, 516; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi (450/1058), el-Havi'l-Kebir fi'l-Fikhi Mezhebi'l-Tmami’s-Sfii, Daruw’1-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Liibnan 1994, VIII, 62; Sirazi, Eb ishak Cemaliiddin ibrahim b. Al b. Ydsuf es-
Sirazi (476/1083), el-Miihezzeb fi'l-Fikhi’l-Imami’s-Safi, Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye, Liibnan ba-
sim tarihi yok, III, 422; Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-
Musri el-Karafi (684/1285), ez-Zehira, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1999, XI, 46.

14 Seybani, el-Aslii’l-Ma'riif bi’l-Mebsiit, muhakkik: Ebu’l-Vefa el-Agnafi, Idareti’l-Kur’an ve'l-
“UlGim, baski yeri yok, IV, 87.

15 Seybani, el-Asl, 1V, 219.

16 Seybani, el-Asl, IV, 215.

17 Seybani, el-Hucce ald Ehli’l-Medine, muhakkik: Mehdi Hasan el-Keylani, Alemiv1-Kiitiib,
Liibnan 1403, 1II, 225.
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Hanefi alimlerinden Sugdi'®’de eserinde “Beyyine Ag¢isindan Hiikiimlerin
Cesitleri” baghg: altinda bir toplulugun sahitligi ile hitkmedilenler, dort erkek
sahitle hitkmedilenler, iki erkek veya iki kadin bir erkek sahitle hitkmedilenler
ve son olarak tek kadinin sahitligi hitkmedilenler seklinde dortlii taksim yap-
migtir. Maliki alimlerinden Ibn Eb{i Zeyd nevadir tiirii eserinde davali ve dava-
cinin sahit getirmesi durumunda sahidi daha adil olan veya adet bakimindan
daha fazla sahidi olan lehine hiikiim verilecegini sOylemistir. Ancak burada
sahit lafzinm1 kullanmamis “beyyinesi daha adil olan”, “beyyinesi adet bakimin-
dan daha fazla olan” seklinde beyyine lafzini kullanmigtir.?

Beyyine mahiyeti hakkindaki genel yaklagsim onun sahit oldugu yoniinde
iken Ibn Kayyim, Ibn Ferhun ve Trablisi gibi alimlere gore beyyine hakki orta-
ya cikaran her seyin genel ismidir.2’ Bu fikirde olanlarm temel gerekcelerinden
biri sahitlik tek ispat vasitasi kabul edildiginde her zaman hakkin elde edile-
memesidir. Sadece sahitlik davada kabul edildigi takdirde her zaman sahit
bulunamayacag icin bir¢ok durumda hak zayi olabilir. Bazen de sadece sahitlik
hiikiim verme noktasinda yetersiz kalabilir. Bu durumda ikincil delillerle veya
harici karine ve emareler ile dava hiikme baglarur.21 Muhakemede asil olan
hakki hak sahibine vermektir. Mal davalarinda, ayette gectigi tizere®” zimmi
kimselerin seferde vasiyette bulunan Miisliimanin vasiyetine sahitlik etmeliri
kabul edilir. Normal sartlarda zimminin Miisliimana sahitligi kabul edilmezdi.
Ancak burada davay: hitkme baglamak ve haksiz hiikiimden kaginmak ig¢in
ihtiyagg binaen ayet-i kerimenin verdigi ruhsatla zimmilerin sahitligi kabul
edilir.

Ibn Kayyim, et-Turuk adli eserinde beyyinenin sahitle sinirli olmadigina
su ifadeler ile agik¢a deginir:

8 Stigdi, Ebii'l-Hasen (Hiiseyn) Riikniilislam Al b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi
(461/1068), en-Niitef fi’l-Fetivd, Miiessetil'r-Risale, Beyrut 1984, II, 780.

1 Ibn Ebii Zeyd, Ebt Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani en-Nefzi
(386/996), en-Nevidir ve'z-ziydddt ald ma fi'l-Miidevvene ve gayrihd mine’l-iimmehit, Daru’l-
Garbi'l-Islami, Beyrut 1999, IX, 34.

2 fbn Ferhfin, Burhaneddin Ebu’l-Vefa Ibrahim b. Muhammed b. Ferhiin (799/1397), Tabsira-
tu’l-Hukkém fi Usilli'l-Akdiye ve Mendhici’l-Ahkdm, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2007, I,
172; Beroje, Islam fsput Hukuku, 31.

2 Ibn Kayyim, Ebi Abdullah Muhammed b. Ebti Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350), et-
Turuku’l-Hiikmiyye fi’s-Siydseti’s-Ser‘iyye ev el-Firdsetu’l-Mardiyye fi Ahkdmi’s-Siydseti’s-
Ser‘iyye, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1971, 5.

2 Maide 5/106.

% Tbn Kayyim, Turuk, 5.
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“Beyyine ismi yalnizca iki sahide veya dort sahide ve yahut da tek sahide indir-
gendigi takdirde kelime, hakkettigi mana icerigini saglamamus olur. Kur’an’da beyyine
higbir yerde iki sahit manasinda kullanilmamgtir. Aksine gerek tekil ve gerekse de cogul
kaliplarinda hiiccet, delil ve burhan manalarinda kullaministir. Hz. Peygamberin
“beyyine davaciya aittir” hadisinde aym gekilde kasit sahit olmayip davacimn kendi
lehinde hiikiim verilebilmesi icin iddiasini dogrulayacak sey manasindadir.

Sahit beyyinedendir, lakin hi¢ siiphe yok ki bazi durumlarda beyyinenin diger ce-
sitleri sahitten kuvvetli olabilir. Ornegin; bazi davacilarn dogru soyledigine dair seva-
hidi hali (yani hal karinesi) sahitlerin verdikleri haberden daha kuvvetlidir.

Beyyine, delalet, hiiccet, burhan, ayet, tabsira, alamet, emare kelimeleri mana ba-
kimdan birbirine yakin kelimelerdendir... Sdri” Tedld karine, emare ve sevahid-i hal ile
hiikiim vermeyi il3a etmemigtir. Bilakis seriatin kaynaklarini enine boyuna inceleyen
kimse onlara itibar edilmesi gerektigini ve bazi hiikiimlerin onlara bina edildigini go-
riir.” 24

Yukarida Ibn Kayyim'in agiklamalarinda goriilecegi iizere beyyine ta-
nimlamasinda temel referans: karine olmustur. Gerek beyyineyi tanimlarken
gerekse de tanimlamadan once yaptig1 istidlaller ekseriyetle karine?, emare ve
onun es anlamlilari {izerinde olmustur. Ibn Kayyim’in beyyine tanimlamasinda
yaptig istidlalinin ikinci dayanagi ise beyyineyi sahit olarak kullanan veya
kullanmayan fukahanin sahit disindaki delillere istinaden verdikleri fetvalar
olusturur. Bu hususta Ibn Kayyim’in dikkat gekmek istedigi sey beyyineyi sa-

2 fbn Kayyim, Turuk, 10.

% Sozliikte “bir seyi yaklastirmak, bitistirmek, baglamak, mukayese etmek, ipucu” manalarina
gelmektedir(Tbn Mangziir, Lisanu’l-Arab, XIII, 336). Terim olarak ise Ciircani; “matluba de-
lalet eden sey” seklinde tarif etmistir( Ciircani, Ta'rifat, 146). Terhtini ise su sekilde kapsa-
y1-c1 bir sekilde tanim yapmistir: “Kanun koruyucunun, hakimin, iddia makaminin veya
savunma makaminin aralarindaki bir iligki veya illiyet bagindan dolay:1 bilinmeyen bir
olayin ispat1 i¢in bilinen olaydan akil ve mantik kaidelerine uygun olarak istinbat ettikleri
delillerdir.”( Beroje, Islam Ispat Hukuku, 275, 276, 277).

Karineler cesitli acilardan farkli taksimlere tabi tutulmustur. Biz burada ispata konu olmasi ve
ispat degerindeki kuvvet agisindan yapilan taksime yer verecegiz. Bu acidan karine, kari-
ne-i katia ve kati olmayan karineler olmak {iizere ikiye ayrilir. Karine-i katiay1r mecelle:
“haddi yakine balig olan emare”(Ali Haydar, Diireru’l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam,
IV, 557.) seklinde tarif etmis olup kati olmayan karineler ise karine-i katia kadar kuvvetli
olmayan karinelerdir. Fakihler karine-i katia ile hitkmedilebilecegini sylerken kati olma-
yan karinelere ise ihtiyath yaklagmiglardir. Bu sebeple bazi alimler kati olmayan karine ile
karine sahibi tarafin yemin etmesi suretiyle lehinde hitkkmedilebilir demislerdir. Bazi alim-
ler ise bu tarz karinelerle hiikiim vermeyi tamamen men etmislerdir(Ziihayli, Vesailu'l-
isbat, 501; Beroje, Islam 1spat Hukuku, 278, 279).
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dece sahit olarak kabul edenler de davada sahit disinda bircok ispat vasitasini
kabul etmektedir. Bundan hareketle O, sahit disinda diger ispat vasitalarinm
beyyine hadisi disinda gormek yerine beyyinenin, sozlitk manasina paralel
olarak beyyineyi biitiin ispat vasitalarini ihtiva edecek sekilde anlasilmas: ge-
rektigini onermektedir.

bn Kayyim’in her iki sekilde yaptig1 istidlal drneklerinden bir kismini su
sekilde siralayabiliriz:

1- Medine ulemasi uzun bir evlilik hayat1 oldugu halde bir kadinin kocas1
aleyhinde kendisinin yeme, i¢me ve giyme gibi temel ihtiyaclarini temin etme-
digi iddiasin1 kabul etmez. Halbuki istishab ile amel eden kimseler bu hususta
istishaba dayanarak asil olan kocanin tizerinde nafaka borcunun olmasidir de-
misler ve bu konuda s6z sahibi olarak kadini gérmiislerdir. Ancak mevcut ka-
rineler kadinin iddiasin1 yalanlamaktadir. Kocasi eve yiyecek ve igecekle girdi-
g1, kadinin da evden pek disar1 ctkmadigi, kadinin kocasi haricinde bir geliri
olmadig1 ve onun yemeden i¢gmeden yasayamayacagl goz oniine almirsa kadi-
nin iddiasinin gergegi yansitmadig1 ortaya gikar. Ibn Kayyim’e gore bir tarafta
zan ifade eden istishab? delili diger tarafta da neredeyse kesin bilgi derecesinde
olan bir karine varken zanni tercih etmek yanlistir. O 1stishaba dayanarak soy-
lenen “Kocanin nafaka verip vermedigi hususunda kadinin sozii esastir” ifade-
sini kabul etmez. Ona gore kadinin nafaka hususundaki sozii ancak onun iddi-
asin1 yalanlayan bir karine bulunmazsa esas/asil olabilir.?”

2- Yusuf (a.s) ile Ziileyha’runz8 kissasinda cumhur ulemanin anladig se-
kilde beyyine yoktu; ancak emarelerle hiikiim verilmis ve ayet-i kerimede bu
durum soyle beyan edilmistir: “Eger gomlegi oniinden yirtilmigsa (kadin) dogruyu
soylemistir. Bu ise s/ulanczlardandzr. (Yok) Eger gomlegi arkadan yirtilmissa (kadin)
yalan séylemistir. ”2

3- Hz. Peygamber’in levse™ binaen kasameyi®! kan diyetinde hiikiim
vermek igin delil kabul etmesi hakimin sahit ile sinirlandirilmadigini gosterir.

% Bir zamanda sabit olan bir durumun aksini gosteren bir delil bulunmadikga, sonrasinda da
bulunduguna hitkmetmek (Duman, Ali, Islam Hukuk Usulii Dersleri, Oncii Kitap, Ankara
2014, 134).

2 fbn Kayyim, Turuk, 16.

28 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Daru’l-Kiitiibii'I-[lmiyye, Beyrut 2003, II,
144.

» Yusuf 12/26-27.

% Hakimde, davalimn maktulii 6ldiirdiigiine dair zann-1 galip olusturan siiphedir (Ibn Riisd,
Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetu'l-Miictehid ve Nihdyetu'l-
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Ornegin; maktuliin baginda elinde bigak olan ve maktule diismanligiyla bilinen
bir kimse bulunsa cumhur ulemaya goére maktuliin velisinin elli defa o kisinin
katil olduguna yemin etmesiyle sahit bulunmadig1 halde o kimseye katil hiik-
mii verilir. Ahmed b. Hanbel ve Imam Malik’e gore bu hiikiimle o kimseye
diyet veya kisas uygulanir. Imam Safii’ye gore o kimsenin sadece diyet verme-
sine hitkmedilir.*? ibn Kayyim’e gore hakim kasame ile kisas ve diyet hiikiimle-
rini de uygulayabilir.33

4- Lukatay1 alan kimsenin en 6nemli vazifesi lukatay1 sahibine teslim et-
mektir. Ancak lukatay teslim etmek i¢in sahiplik iddia eden kimsenin lukata-

Muktesid, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Liibnan 2010, 684); Detayl1 bilgi i¢in bkz: Turan, M. Fa-
tih, “Islam Ceza Hukukunda Cinayet Davalarinda Zayif Delil: Levs”, Atatiirk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2009).

31 Kasame kelimesi, sozliikte yemin etmek, yemin eden cemaat, ateskes ve yiiz giizelligi gibi
manalara gelmektedir(fbn Manziir, Lisanu’l-Arab, XIII, 458, 459). Islam hukukunda bir te-
rim olarak ise; failin kesin bir delille belirlenemedigi bir cinayet davasinda (1)su¢ mahallin-
den stmirly sayida bir toplulugun haklarindaki sug isnadin def etmek veya (2)maktuliin yakinlarimn
su¢ isnadinda bulunmak icin mahkeme huzurunda yaptigr 6zel yeminin adidir(Behnesi, Ahmed
Fethi, Nazariyyetu'l-Isbét fi'l-Fikhi'l-Cindiyyi’l-Islami, Darus-Sur(ik, Beyrut 1983, 227; Barda-
koglu, Ali, “Kasame”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 528).

Goriuldiigii tizere kasamenin tarifinde iki tanimlama vardir. Bunun sebebi ise kasdmenin
mabhiyeti hakkinda iki yaklagimin bulunmasidir. Bu yaklagimlarin bir tarafinda Hanefiler
diger tarafinda Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerin olusturdugu cumhur bulunmaktadir.
Hanefiler, kasameyi tebrie olarak gormiisler ve kasame ile ilgili tanimlamalarinda yukari-
daki tarifteki : “su¢ mahallinden simirli sayida bir toplulugun haklarindaki sug isnadini def
etmek” kismi esas almiglardir. Onlara gore kasame ile ancak bir toplulugun veya bir sahsin
uzerindeki sug def edilebilir. Buna nefy kasdmesi denir. Bir bolgede faili mechul bir cinayet
islendiginde bolge halkindan elli erkek, cinayeti islemedigine ve cinayeti isleyeni tanima-
diklarina yemin eder. Yemin ettikleri vakit sugtan beri olurlar. Yemin etmekten imtina
ederler ise ikrar edinceye veya yemin edinceye kadar hapsedilirler. Hanefilerin bu yakla-
simi1 beyyine hadisine de uygunluk arz etmektedir(Kasani, Alauddin Eb Bekir b. Mes‘ud
el-Hanefi (587/1191), Beddiu's-Sandi'fi Tertibi's-Serdi’, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003,
X, 395; Mevsili, Ebii’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad (683/1284), el-
ihtiydr li Ta’lili’l-Muhtdr, Daru’t-Tiba’, Dimesk 2004, II, 476; Bardakoglu, “Kasame”, DIA,
XXIV, 529).

Cumbhura gore kasamenin mahiyeti ise onun sucu ispat delili oldugu yondedir. Yani kasame-
de maktul yakinlar, elli defa yemin eder. Yemin ettikleri vakit ise su¢ onlarin, aleyhinde
yemin ettigi kimsede sabit olur. Bu kasame tiiriine ispat kasamesi denir (Sirbini, Semsed-
din Muhammed fbnu’l-Hatib (977/1570), Mugni’l-Muhtdc ild Ma'rifeti Medni Elfézi’l-Minhdc,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut- Liibnan 1997, 1V, 148; Bardakoglu, “Kasame”, DiA, XX1V, 529).

2 fbn Kayyim, Turuk, 6; ibn Riisd, Biddyetu'l-Miictehid, 683, 685; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, IV,
151; Ziihayli, Vesdilu'l-Isbét, 530; Bardakoglu, “Kasame”, DIA, XXIV, 530.

% fbn Kayyim, Turuk, 9; Ibn Kayyim’in bu érneginden hareketle kasameyi ispat delili olarak
degerlendirdigi goriilmektedir.
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nin vasiflarin zikredebilmesi gerekir ve yahut iki sahidin tanuklig ile ispatlaya-
bilmesi gerekir. Eger beyyine getiremeyip sadece lukatay1 ayirt edecek bir
alametini zikredecek olursa, mesela icinde bulundugu kab1 yahut da bagi, nite-
liklerini, agirhgini, sayisim zikredecek olursa, miiltekitin lukatay1 sahibine tes-
lim etmesi helal olur. Bu konuda alimlerin ittifaki vardir.** Zira bu hususta Hz.
Peygamber’in (s.a.v) su hadisi vardir: “Onu bir sene ildn et. Sonra agiz bagyla
ctkimint iyice tespit et ve sonra harca. Eger sahibi gelirse ona ver.”® Sahiplik iddia-
sinda bulunan kimsenin lukatay1 vasfetmesi iddiasinin dogrulugu icin bir kari-
ne olmustur ve sahit getirmese bile bu karine ile lukatay1 alir.*®

5- Hz. Omer’in halifeligi déoneminde kocasi bulunmadigi halde hamile
kalmis bir kadina hamilelik karinesiyle sahit ve ikrar bulunmadig1 halde Hz.
Omer ona had uygulamistir ve sahabeler bunu onaylamisgtir. Yine Hz. Omer ve
Abdullah b. Mesud bir sahsa, ikrar ve sahit bulunmadig1 halde agizdan gelen
siddetli icki kokusu karinesiyle ona had hiikmiinii uygulamislardir ve bu hiik-
me hicbir sahabenin itirazi bilinmemektedir. >’

6- Kendisinden yemin istenen davali yemin etmekten ¢ekindigi ve davaci
da yemin ettigi zaman cumhura gore davacinin elinde herhangi beyyine bu-
lunmadig1 halde davaci lehine hiikiim verilir.?® Ciinkii davalinin yemin etmek-
ten kaginmas1 onun suclu olduguna delalet eden bir karinedir. Diger taraftan
lidan yapan kar1 koca arasinda biri yemin etmekten imtina etse Safiilere ve

’

3 Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi ed-Dimeski, Tekmiletii’ IMecmil
Serhii’l Miihezzeb, Darii’l- kiitlibi'l-ilmiyye, Beyrut-Liitbnan 2007, XVII, 25, 26; Mevsili, el-
fhtiydr, II, 39; Merginani, Burhaniiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir el-Merginani, el-Hidaye
Serhii Bidayeti’l-Miibdeti, Darii’l-Ferfur, Suriye-Dimesk 2006, II, 484; ibn Kudame, Mevki-
fiddin Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi el-
Cemaili ed-Dimeski es-Salihi el-Hanbeli, el-Kdfi, Darii Hicr, Cize 1997, 111, 451, 452; Halil b.
Ishak el-Ciindi el-Maliki, et-Tavzih fi Serhi’l-Muhatasari’l-Fer’i 1i'bni’l Hécib, Necibtiya 2008,
VII, 372-374; Ziihayli, el-Fikhu'l-Islami, V, 779.

3% Buhari, “Lukata” 2, 3, 4; Miislim, “Lukata” 1.

3 {bn Kayyim, Turuk, 8.

37 ibn Kayyim, Turuk, 6.

% Yemin etmekten c¢ekinmeye niik{il denir. Hanefilere ve Ahmed b. Hanbel’e gore sadece
niik{l ile niikal eden taraf aleyhinde hiikiim verilebilir. Ancak Evzai, Nehai, Surayh ve ibn
Sirin gibi alimlere gore ise davali yeminden niikil ettiginde yemin bu defa davacidan iste-
nir ve davaci yemin ettiginde onun lehinde hiikiim verilir. Imam Malik, imam S$afii de bu
goriistedir. Kasani, Beddiu's-Sandi’, VIII, 439; ibn Kudame, el-Mugni, 2591; Karafi, ez-Zehira,
XI, 76; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, IV, 633; ibn Kayyim, Turuk, 89, 90.
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Malikilere gore ona had uygulanir. Zira bu, yemin eden tarafin dogrulugu igin
bir karinedir. >

7- Kiblenin hangi taraf oldugunu bilmeyen kimse kible tayin ederken ya-
ninda soracak kimse yoksa kendisi gesitli emarelere bakar ve ona gore ictihat
edip kible tayin eder. Daha sonra belirledigi bu cihetin yanlis oldugu ortaya
¢iksa bile namazi iade etmez. Ay sekilde hiinsa bir kimsenin durumunu belir-
lerken hangi yonde daha fazla emare varsa o yonde hiikiim verilir. 40

bn Kayyim, yukaridaki drnekler ve vb. drneklere binaen beyyinenin; sa-
hit ile stnirh olmayip hakk: ortaya ¢ikaran her seyin genel ismi oldugunu soy-
lemektedir. Hakk: ortaya koyan delil bazen sahit olur. Bazen yeminden niikl
olur. Bazen de sevahid-i hal olur. Binaenaleyh beyyine hadisi Ibn Kayyim’e
gore soyle anlagilmas gerekir: “Iddiasini dogrulayacak seyi ortaya koymak davaciya
aittir.” Kisi hangi suretle davasini dogrularsa onun lehine hiikiim verilir. Isinde
uzman olan idareci ve hakimlerin hepsi emare, karine ve feraseti kullanarak
hakki hak sahibine vermisler, sadece sahit ile hiikiim Vermemi§le1rclir.41

Sonug

Beyyinenin mahiyetine dair iki yaklagim bulunmaktadir. ilkine gore bey-
yine sahittir. Ikinci yaklagima gore ise beyyine hakki ortaya koyan delillerin
genel ismidir. Farkl1 yaklagimlar bulunmasina ragmen Ibn Kayyim'in verdigi
Orneklerden de anlasilacag: tizere hicbir fakih ispat vasitalarini sadece sahitlere
indirgememistir. Beyyine kelimesine sahit anlaminda kullansalar bile sahit di-
sindaki ispat vasitalarini kullandiklarina dair 6rnekler bulunmaktadir.

Beyyineyi sahit olarak degerlendiren fakihlerin bagka ispat vasitalarina
yer vermesi Oncelikle beyyineye dair tartismanin teorik diizlemde lafzi bir tar-
tisma oldugunu gostermektedir. Diger taraftan onlarin bu tavr1 Ibn Kayyim'in
goriisiinii desteklemektedir. Sahit disindaki ispat vasitalarini beyyine haricinde
istisnai ispat vasitalar1 gormek yerine beyyine kelimesinin, sozlitk manasina
aykir1 olmayacak sekilde kapsaminin genisletilmesi bizce de daha isabetlidir.

Kaynakg¢a
Aydin, Mehmet Akif, “Lian”, DIA, Istanbul 2003, XXVII.

% Sahntin, el-Miidevvenetu’l-Kiibrd, 11, 358; Sirbini, Mugni’l-Muhtdic, 111, 498; ibn Kayyim, Turuk,
9; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 111, 497; Aydin, Mehmet Akif, “Lian”, DIA, Istanbul 2003, XXVII.

4 Tbn Kayyim, Turuk, 3-4.

4 Tbn Kayyim, Turuk, 4, 19.
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Kur’an’a Goére Hidayete Ermede insanin Rolii’

Enes Yariz™

Ozet: Kur'an'in temel kavramlarindan biri olan “hidayet”, Kur'an'in niizuliinden giiniimiize énemli
tartismalarin merkezinde olmustur. Hidayete erme siirecinde kulun iradesi ve ¢abasimin roli, Al-
lah'in iradesi ve takdirinin belirleyiciligi hakkindaki farkli kanaatlerin yamn sira hidayetin, kader ve
insanlarin kurtulusa ermesi gibi temel bazi meselelerle irtibati bu tartismalar baglaminda diistiniile-
bilir. Bu ¢alismada kulun hidayete ermesindeki faktorler, Kur’an-1 Kerim ayetleri 1s181nda, 6zel-
liklecs fiilinden tiireyen kelimeler ve Allah’a yonelisi ifade eden kelimelerden yola ¢ikarak tespit
edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Hidayet, Dalalet, iman, Akil, irade, Fitrat.

Abstract: The Role Of Human In Following The Straight Path According To The Quran The guid-
ance, which is one of the basic concepts of the Qur’an, is at the center of important discussions from
time of revelation of the Qur’an to present. In addition to the different opinions about the role of the
pilgrimage and effort in the process of going onto the straight path, the determination of God’s will
and discretion, some basic concerns such as guidance, the destiny and the salvation of human beings
can be considered in the context of these discussions. In this study, the factors of the guidance of the
Qur’an will be tried to be explained from the words that derive from 53 and from the words that
express wending God’s way.

Key Words: Guidance, Astray, Faith, Intellect, Will, Nature.
Giris
Gilinlimiiz insanmin buhranh durumu goz oniine alindiginda bunun care-
sinin hayat igin bir gaye olusturma olacagi goriilmektedir. Tyi, kotii yaptigi her
amelin karsiliginin olacagini ve bizzat kendisinin sorumlu tutulacagini bilen kisi,

hayata daha farkli bakacak, bu biling ve sorumluluk duygusuyla daha dikkatli
davranacaktir.

*

Bu makale, 2012 yilinda inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamladigimiz
“Kur’an-1 Kerim’de Hidayete Erme Sebepleri” baslikl1 yiiksek lisans tezimizden {iretilmistir.
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Insanin yaratilig amaci, varhgmin gayesi, Allah’a ibadettir. Yasadigimiz
diinya fani olup ebedi ahiret hayati i¢in bir sinav yeridir. Bu smavda basarili olup
ebedi hayatta cennet yurduyla 6diillenmenin yolu ise, Allah’a iman, O'nun riza-
sina uygun bir yasam ile ancak miimkiindiir. “Hidayet” de boyle bir hayat tarz
olup diinya hayatinda saadete, ahirette kurtulusa ermenin yegane sebebidir. In-
san, diistinen, diisiindiiklerini sorgulayan bir varlik oldugundan ge¢misten gii-
niimiize bu kavram insanlarin zihninde bir¢ok sorularla giindemde kalmuistir.
Tarih boyunca bu kavram tartisilmis, buna ragmen halen insanlarin zihnini meg-
gul eden sorular olmaktadir. Insanin yaratilis gayesinin, yasam ve 6liimii kapsa-
yan siirecteki adaletin, kulun inancinin, iradesinin, fiilinin, sorumlulugunun ve
kurtulusunun her déonemde tartigilmis olmasi, konunun 6nemine igaret etmekte-
dir. Zira hidayetin anlasilmasi, ona gotiiren sebeplerin bilinmesi, kisinin hidayet
yolunu bulmasini ve ona tabi olmasmi kolaylastiracak, zihnini mesgul eden so-
rulara daha ikna edici cevaplar bulmasimni saglayacaktur.

Kur’an’in bir¢ok ayetinde Allah’in mutlak kudretine ve iradesine vurgu
yapilarak kullarindan diledigini hidayete erdirdigi, diledigini ise saptirdig vur-
gulanmustir. Zira Allah’tan bagka hidayete erdirecek ve saptiracak hakiki bir fail
yoktur. O3 s S8134 5 Allah sizi de, yaptiginiz seyleri de yaratnustir.” dyetinden
de anlasildig) iizere Yiice Allah, biitiin varliklarin yaraticisi olmakla beraber, ya-
ratmis oldugu varliklarin hayir olsun ser olsun biitiin eylemlerini de iradeleri
dogrultusunda yaratmaistir.2 Hidayet de insana ait bir eylem oldugundan insan-
larin diger eylemleri gibi Allah tarafindan yaratilmistir. Dolayisiyla insan, hiir
iradesi ile fiili secer ve gerekli giicii sarf eder, Allah da ona gore irade ve takdir
buyurarak kulun iradesi dogrultusunda yaratir.3

Ancak hidayete erdirmedigi kimseler, Allah'in onlara haksizlig1 olmayip
amellerini tercihleri dogrultusunda yaratmasiyladir. Bubaglamda Kur’an’da Al-
lah’m hidayete erdirmedigi kisilerin su sifatlar1 tasiyanlar olduguna isaret edil-
mistir.

1. Allah, biiyiik giinahlari israrla isleyip tevbe etmeyenleri hidayete erdir-
memektedir.

2. Allah, zalimleri hidayete erdirmemektedir.
3. Allah, bile bile inkar edenleri hidayete erdirmemektedir.

I Saffat, 37/96.
2 Tahawvi, s. 650.

> Altintag, Ramazan, Kur’an’da Hiddyet ve Dalilet, Pinar Yayinevi, Istanbul, 1995, s. 85.
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4. Allah, yalancilar1 hidayete erdirmemektedir.

5. Allah, nankorleri hidayete erdirmemektedir.

6. Allah, haddini asanlar1 hidayete erdirmemektedir.

7. Seytani dost edinip ona tabi olanlar1 Allah, hidayete erdirmemektedir.

Allah’in hidayete erdirdigi kimseler ise, Allah’in onlara liituf ve rahmeti
olmakla birlikte onlarin hiir iradeleriyle tercih ve ¢abalarinin siinnetullah geregi
yaratilmasidir. Hidayete ermeye sebep olan faktorler, Kur'an'da zikredilenlerle
sinirl kalmamaktadir. Zira her insanin hidayete ermesinin farklh sebebi/sebepleri
olabilir. Ancak biitiin insanlar i¢in hidayete erme sebeplerinin, insanligin hidayet
rehberi olan Kur'an’dan yola ¢ikarak incelenmesinin en dogru yontem olacagi
kanaatindeyiz. Zira bu yolla insan zihnini mesgul eden sorular daha net cevaplar
bulunacaktir.

Bu galigmada Kur’an’daki ¢+« s fiilinden tiireyen kelimelerin yan sira,
Allah’a yonelmeyi ifade eden kelimelerden yola ¢ikarak konu irdelenecektir. s
L,s@:}‘ fiilinden tiireyen kelimelerin yani sira, Allah’a yonelmeyi ifade eden keli-

melerin anlamlarini tespit i¢in, Arapga liigatlerin yani sira tefsirlere, hadis, kelam
ve konu ile ilgili kaynaklara miiracaat edilecektir.

A. Hidayet Kavraminin Anlamlar:

“Hidayet” Kur’an’m en énemli kavramlarindan biridir. Bu kavram, «s
&% siilasi fiilinden mastar olup, dalaletin* ziddidir.5 Bu fiilden tiireyen cesitli
kaliplar; dogru yol, dogru yola ulasma ve ulastirma, yol gosterici, bir seyi agik-
lama, saygin kisi, kisinin yasantist ve goriiniimii, her hangi bir seyin 6n kismi,
tizerinde Odiil/hediye takdim edilen tepsi, su yiizeyinde beliren kaya, boyun,
kurbanlik maksadiyla Mekke’'ye gotiiriilen hayvan, himaye edilen kisi, esir,

4 Dalalet igin bkz. Ragib el-Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’dn, Di-
mask, yy. 1997, s. 509; Harman, Omer Faruk, “Dalalet”, DiA, Istanbul, 1993, VIIL 429.

5 el-Ezheri, EbG Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, Daru’s-Sadik, Kahire, VI. 378;
Ibn Faris, Eb{i'l Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-Cil,
Beyrut, 1991, VI. 42; el-Isfahani, 1997, s. 835; Ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’'l-
Arab, Beyrut, 1994, IV. 353; Firizabadi, Ebi Tahir Muhammed b. Ya'kab, el-Kamiisu’l-Muhit,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut, 1987, s. 1733; Zebidi, Muhibbuddin Ebul-Feyz es-Seyyid Mu-
hammed Murtaza, Serhu’l-Kamiis el-Musemmad Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kadmils, Daru’l-Fikr,
yy. ts. X. 4087; Yavuz, Yusuf Sevki, Hiddyet, DIA, Istanbul, 1998, XVIL. 473.
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nikahlanan kadm, hediye, yon, yonelme, agir yiik tasiyan devenin yiiriiylisi, za-
yif ve gelimsiz adam, siik(inet ve giindiiz anlamlarini ifade etmektedir.6 Konu-
muzla ilgili olan manalar, dogru yol, dogru yola ulasma ve ulagtirmadar.

Hidayetin terim anlamiyla ilgili farkli tanimlar yapilmigtir. Ragib el-Is-
fehani (6. 425/1034) hidayetin; yumusak ve giizel bir sekilde dogru yolda rehber-
lik oldugunu belirtmistir.” Begavi (6. 516/1122) ve Ibn Kesir, (6. 774/1373) dogru
yol anlaminda Islam, dogru yola ulasma anlaminda Islama girme seklinde iki
anlamda kullanildigmi belirtmislerdir.# Ibn Manzdr, (6. 711/1371) dogru yolu
bulma ve agiklama anlamlarma geldigini soylemistir.? Cagdas alimlerden Sa’d1
(6. 1376/1957) ise, “Gayri Miislimin Islam’1 benimsemesini Islam’a hidayet, Miis-
liimanin Islam’in biitiin 6gretilerini uygulamasmi ise Islim’da hidayet” seklinde
tarif etmigtir.10

Ayrica hidayet icin, karsilik beklemeden dogru yolu gostermek manasinda
“irsad”, dogru yola iletmek manasinda ise “tevfik” denilmistir.!!

Ehl-i stinnete gore hidayet, Yiice Allah’in kullarina hem dogru yolu gos-
termesi ve a¢iklamasi hem de onlarin 6zgiir iradesiyle yaptiklari se¢im sebebiyle
dogru yola girme sonucunu yaratarak onlari, kiifiir, sirk ve sapikligin karanligin-
dan kurtarip Islam’in aydinligina iletmesidir.12

Mu'tezile’ye gore hidayet, Allah’in kula dogru yolu beyan etmesidir.!3
Mu’tezile’'nin bu goriisii, Ehl-i Siinnet kelamcilar: tarafindan su sekilde tenkit

6 el-Ezherd, VL. 378; ibn Faris, VL. 42; Ibn Manziir, IV. 353; Firtizabadi, s. 1733; Zebidi, X. 4087.

7 el-Isfahani, s. 835.

8 Begavi, Ebi Muhammed Hiiseyn b. Mestid, Medlimu’t-Tenzil, Beyrut, 1993, 1. 41; ibn Kesir,
L. 19.

9 Ibn Manzir, IV. 353.

10 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, s. 30.

11 bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Medine, 1993, 1. 27; ibn Kayyim
el-Cevziyye, Meddricu’s-Silikin, Mektebetu’r-Rusd, Riyad, 2005, I. 83-102.

12 Fpu’l-iz ed-Dimeski, Ali b. Ali b. Muhammed, Serhu’l- Akidetu’t-Tahdviyye, Riyad, 1997, s.
137; Sabtini, Ntreddin, Maturidiyye Akididi, cev. Bekir Topaloglu, DiB. Yay. Ankara, 1998, s.
157; Golciik, Serafeddin, Keldm, s. 231, Selguk Universitesi Hahiyat Fak. Vakfi Yay. Konya,
1998; Karadeniz, Osman, Hidayet mad, Islém’da inang, Ibadet ve Giinliik Yasam Ansiklopedisi,
MUTFAV, istanbul, 1997, 1I. 269.

13 Zemahgerd, Eb(i'l Kastm Muhammed b. Omer, el-Kegsif an Hakaiku't-Tenzil Ve Uyfinu’l-Ekivil,
Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, 2003, L. 23; Tahavi, s. 137; Bagdadi, Ebti Manstir Abdul-
kahir b. Tahir, Usilu’d-Din, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1998, s. 77; Taftazani, Mestid b. Omer,
Serhu’l-Makdsid, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1989, IV. 309; Tahanevi, Muhammed b. Ali, Kessdfu
Istilahéti’l-Funiin, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1989, II. 1532; Sabfni, s. 157.
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edilmistir: “ Sayet hidayet sadece dogru yolu gostermek olsaydi (» 3 ¥ &l
255 (e s3n W G5 CA) “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat
Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir.'* buyurularak Peygamber (as.)in
hidayete erdirmeyeceginden dogru olmazdi. Zira afis bl ja J) 52631 &5 “Siip-
hesiz ki sen dogru bir yola cagiriyorsun; 15 ayetinde Peygamber’in dogru yolu beyan
ettigi ifade edilmistir.!6

Kur’an-1 Kerim’de “hidayet” kelimesi 4/ formuyla gegmemektedir. Bu
kavramdan tiireyen ¢esitli kaliplar 300’den fazla yerde tekrarlanmakta ve genel-
likle Allah’a izafe edilmektedir.”” Ayrica mutlak manada ilahi vahye, basta
Kur’an olmak tizere semavi kitaplara, meleklere, peygamberlere, bazen de {im-
metlerine nisbet edilmektedir.'s

Hidayet kavrami sadece hayra yonelik kullanilmaktadir. Bu sebeple 6rne-
gin bir hirsiza yol gostermeye hidayet denilmez. asall ol o M) 28 933 “Artik on-
lart cehennemin yoluna hiddyet edip gétiiriin."® ve «V3e M) 4y A0 436 WY 5 ia
_wid) “Kim seytani yoldas edinirse bilsin ki (seytan) kendisini saptiracak ve alevli atesin
azabina hiddyet edecektir.”? ayetlerinde hidayetin kullanilmis olmas1 mecazi an-
lamda olup istihza icermektedir.2!

Allah'mn isimlerindencs2'el! ise %= «s fiilinden ismi-fail olup hidayet
eden, dogru yolu gosteren manasmndadir.22 Bu kavram, cahiliye devrinde ¢ol-
lerde insanlara yol gosterip varacaklar: yerlere selametle gotiiren kisi icin kulla-
nilirdi. Zira o dénemde insanlarin ¢6lde gidecekleri yolu bulmalar1 zor bir mese-
leydi. Dolayisiyla beraberlerinde tecriibeli, giivenilir bir kilavuzun bulunmasi
son derece 6nem arzetmekteydi. Kur’an, bu kavrami insanin maddi hayatindan

14 Kasas, 28/56.

15 S(ira, 42/52.

16 el-Eg’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-Ibane an Usili ‘d-Diyine, Mektebetu Dari’l-Beyan, Sam,
1993, s. 147; Ibn Kesir, III. 380; Sab(ini, s. 157.

17 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
Hadsis, Kahire, 1996, s. 823.

18 Yavuz, XVIIL. 473.

19 Saffat, 37/23.

20 Hac, 22/4.

21 g]-fsfahani, s. 835.

22 Ayrica Hadi, yol, baston ve kilavuz gibi bir yere veya bir amaca ulasmada yardimci olan
vasita veya kisiler i¢in de kullanilmaktadir. Bkz. Zebidi, X. 4087.
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alip dini hayatina aktararak onu manevilestirmis, ayni zamanda gercek anlamda
kilavuzluk edenin Allah olduguna isaret etmistir.23

Allah’in el-Hidi olusu, genel ve 6zel olmak iizere iki tiirdiir. Allah’in tiim
varliklara hayatlarmi siirdiirebilmeleri icin iggtidiilerine (fitratlarma) ihtiyag
duyduklarini yerlestirmesine genel hidayet, miimin kuluna dogru yolu goster-
mesine ise 6zel hidayet denilmistir.2+

Hidayet, Kur’an’da birgok anlamda gegmektedir. Ik dénem miifessirlerin-
den Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve sonrasinda Suytti (6. 911/1504) hidaye-
tin on yedi anlamda gegtigini sdylemiglerdir.> Tbn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), bu sayiy1 yirmi dorde kadar ¢ikartmigtir.26 Tiirkge meallerde ise, s
$%2 « fiilinden tiireyen kelimeler, dogru yol,?” en dogru yol,? dogru yola yonelme
dogru yolu bulma,® rehber/kilavuz,?' dogru yolu gosterme’? basariya ulasma,® iman
iizerinde daim olma,3* bir seyi tamima,3> Mekke ye gotiiriilen kurbanlik3¢ hediye seklinde
cevrilmiglerdir.?”

3 jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates, Kevser Yay, Ankara, ts, s.
138.

2 Jbn Manzir, IV. 353; es-S4’di, Abdurrahman b. Nastr, Teystru’l-Kerimi’r-Rahmadn, Beyrut,
1997, s. 30.

% Mukatil, b. Stileyman, el-Vucith ve’'n-Nezdir, istanbul, 1993, s. 13; Suyiti, Celaluddin, el-Itkdn
fi Ulumi’l-Kur’dn, Mektebet'u Nezzar Mustafa el-Baz, Riyad, 1996, II. 490; Salih b. Abdillah
b. Humeyd, Mevsiiat’u Nazretu'n-Naim fi Mekirimi’l-Ahliki’n-Nebi, Daru’l-Vesile, Cidde,
2004, VIIL 3570.

26 Mukatil, b. Siileyman, el-Vuciih ve’n-Nezdir, Istanbul, 1993. s. 13; Sayati, Celaluddin, ed-
Durru’l-Mensiir, Merkezu Hecr, Kahire, 2003.

I1. 490; Salih b. Abdullah b. Humeyd, VIIL 3570.

27 Bakara, 2/5120; Al-i Imran, 3/20-73; Maide, 5/105; En’am, 6/7; Hac, 22/67; Taha, 20/47; Sebe,
34/50; Muhammed, 47/25; Alak, 96/11.

28 Nisa, 4/51; En’am, 6/157; Kasas, 28/49; Zuhruf, 43/24; Miilk, 67/22.

2 A’raf, 7/156.

30 Bakara, 2/170; Nisa, 4/98; Nahl, 16/15; Neml, 27/24; Kasas, 28/64; Stira, 42/15-16.

31 Bakara, 2/185; Al-i Imran, 3/73-138; Ra’d, 13/7; isra, 17/2; Tah4, 20/10; Furkan, 25/31; Ziimer,
39/23; Mii’min, 40/54.

32 Leyl, 92/12; Taha, 20/50-122; Fussilet, 41/17.

3 Ysuf, 12/52.

34 Taha, 20/82.

3% Neml, 27/41

36 Bakara, 2/196. Maide, 5/2. Fetih, 48/25.

37 Neml, 27/35-36.
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B. Allah’in Kullarina Hidayet Etme Sekilleri

Allah’in kullarma hidayeti ii¢ sekilde zuhur etmektedir. Bunlar: Fitr?
hiddyet: Buna genel hidayet de denilmektedir. Nitekim s%® ;38 (531570, (her seyi)
dlciiyle yapip yonlendirendir. s ve s &5 485 o5 (K e ) (30 W) 33 “Miisd, ‘Rabbi-
miz, her seye hilkatini (yaratilig 0zelliklerini) veren, sonra onlara yol gisterendir, (hiddyet
edendir) dedi.”® ayetlerinde bu hidayet tiiriine isaret edilmis, biitiin canlilarin
kendi yaratilislarina 6zgiin bir hidayetle donatildiklari haber verilmistir.

Suurlu hiddyet: Yeryliziiniin hilafeti kendisine verilen insan, fitri hidayet-
ten daha fazlasima ihtiya¢ duydugundan, diisiinen, muhakeme edebilen, eylem-
lerini bilingli ve suurlu bir sekilde yerine getiren bir varlik olarak yaratilmistir.
Bu sebeple hem kendi hem de harici alem iizerindeki vazifesini yerine getirmek-
tedir. e 55 b3 el st s s “Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip
ona kotiilitk duygusunu ve takvasim (kétiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andol-
sun.”* ayetinde bu durum acik sekilde ifade edilmistir.

Semdvi hiddyet: Allah’in akil sahibi, suurlu bir varlik olarak yaratmis ol-
dugu insany, kitaplar ve peygamberler gondererek dogru yola hidayet etmesine
denmektedir. 3 a 3CKly “Her kavim icin bir yol gosteren vardir.”* ayeti, bu hidayet
tlirtine isaret etmektedir.#2 S6z konusu hidayet tiirleri, birbirini tamamlamakta-
dir. Her {i¢ tiirtiyle hidayet olunmayan1 Allah miikellef kilmamis, her tigiiyle
hidayet olunanin ise Allah’a kars1 bir mazereti kalmamustir.

C. Kur'an’a Gore Hidayete Ermede insanin Rolii

Daha once de ifade edildigi tizere Calismamiz Kur’an merkezli oldugun-
dan Kur’anda gegen % . « «ifiilinden tiireyen kelimelerin yani sira, Allah’a yo-
nelmeyi ifade eden kelimelerden yola ¢ikilarak konu islenecektir. Bu baglamda
kulun hidayetine sebep olan faktorlerin sunlar oldugu tesbit edildi.

1. Hidayet i¢cin Caba Gosterilmesi

Allah’u Teals, yiice adaleti geregi diinya hayatinda kimsenin ¢abasini bosa
¢ikarmamakta, calisan herkese ¢alismasimnin karsiligini eksiksiz vermektedir. Bu
konuda inanan/inanmayan, itaat eden/etmeyen herkes esit olmaktadir. Ancak

s A’la, 87/2-3.
% Taha, 20/50.
40 Sems, 91/7-8.
4 Ra’'d, 13/7.

#2 Mustanstir, Mir, Kur’ani Kavramlar ve Terimler Sozliigii, cev. Murat Ciftkaya, Inkilap Yay. Is-
tanbul, 1996, s. 87.
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dogru yola ulasmak isteyenlere, Yiice Allah ¢abasindan fazlasini kendilerine ver-
mektedir. Nitekim: (i) 3e 413 38alls els & “Kim bir iyilik yaparsa, ona on kati
vardir.”* buyurulmustur.

Kutsi bir hadiste ise Yiice Allah: “Kul, bana bir karis yaklasirsa ona bir ar-
sin, bana bir arsin yaklasirsa ona bir kula¢ yaklasirim. Kulum bana yiiriiyerek
gelse ben ona kosarak gelirim.” buyurmus,* kulun dogru yola ulasma nokta-
sinda gosterecegi en basit ¢cabanin dahi karsiliksiz kalamayacagma isaret etmis-
tir. Nitekim UGl 230051 U ) gd\s (3N 5“Bizim ugrumuzda gayret gosterip caba sarf
edenlere elbette muvaffakiyet yollarimiz gosteririz.”* afing bl ja J) £33 (e (5240 A5
“Allah, dileyeni dogru yola iletir.” 21 &a %2 ) &15 “Allah, (dogru yola ulasmayt)
isteyen kimseyi dogru yola yoneltecektir. "8 ayetlerinde, bu durum acik sekilde belir-
tilmigtir.4

Yine 125 V35553 Ads\a .10 ¢ed “Kim Miisliiman olursa, iste onlar dogruyu arayip
bulmuslardir.”> ayetinde ise hidayete erenlerin, dogru yolu aramalar1 ve o yolda
¢aba sarf etmeleri neticesinde hidayete ulastiklar1 belirtilmistir.>!

Yine _paldl dalal 41K L J&5 5) aald VR 511 385 “Yine soyle derler: eer kulak
vermis veya aklumizi kullanms olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik.”>? ayetinde,
cehennem ehlinin cehenneme girmelerinin, hak sese kulak vermemeleri ve onu
anlama yolunda herhangi bir ¢aba sarfetmemeleri sonucu olduguna vurgu yapil-
migtir.>

Diger bir taraftan Cxiall 2381 e ¥ )5 20518 & 21311 £135 &3 “Onlar yoldan
sapinca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. Allah, fasiklar toplulugunu hidiyete
erdirmez.”>* ayetinde ise, hidayete erme sebeplerinin tersi bir durumundan s6z

4 En’am, 6/160.

4 Bkz. Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994. VII. 10; ibn Kesir, 2. 187.

4 Buhari, Eb(l Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhéri, Daru’l-Hadis, Kahire, 1998.
Tevhid, 50; Muslim, b. Haccac, Sahihu Muslim, Daru’l-Marife, Beyrut, 1996. Daavit, 1.

4 Ankebit, 29/69; Meal i¢in bkz. Elmalili Orj.

47 Y{inus, 10/25; Meal i¢in bkz. M. Esed.

4 Hac, 22/16; Meal i¢in bkz. M. Esed.

49 Bkz. Ibn Kesir, 3. 407; Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru Riihi’l-Beyin, Daru’l-Kalem, Dimask,
1988. 3. 176; Sa’di, s. 1059.

50 Cin, 72/14.

51 Begavi, IV. 372; Zemahseri, 2. 1292; Razi, 30. 161.

52 Miilk, 67/10.

53 Razi, 30. 66; Ibn Kesir, 4. 359; ibn Asiir, 29. 27.

5% Saff, 61/5. Ayrica bkz. Bakara, 2/6-7; Al-i Imran, 3/86.
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edilmis, dogru yoldan yiiz ¢evirmeleri sebebiyle hidayete erdirilmedikleri belir-
tilmistir.® Zira 2w W ¥ O3 Gal Gl “Siiphesiz ki, insan icin kendi calistigindan
baskast yoktur.”> buyurulmustur.

2. Allah’tan Hidayet Dilenmesi

Kur’an’a gore hidayete ermenin sebeplerinden biri de kulun Allah’tan
hidayet dilemesidir. Bu sebepledir ki namazin her rekatinda Fatiha stiresini
okuma sfiretiyle kulun hem kendisi hem de beraberindekiler igin -kl all Uaa)
~5.dl “Bizi dogru yola ilet.”s” diyerek Allah’tan hidayet dilemesi istenmistir. Pey-
gamber (as.): “Ey Allah’im! Senden hidayet, takva, iffet ve insanlarin elindekine
kars1 nefis zenginligi dilerim.”5 buyurmustur. Zira Yiice Allah’a agilan eller bog
cevrilmemektedir. Nitekim Allah: &1 Coi) S e “Bana dua edin, duaniza cevap
vereyim.”® Je2 13 g 5523 Cua¥Bana dua edince, dua edenin duasina hemen cevap
veririm.”6 buyurmustur. Hadiste ise: “Kul, elini acip Allah’tan hayir dilerse, elini
bos ¢cevirmekten Allah haya eder.”¢! buyurulmustur.

Baz1 ayetlerde Allah’tan hidayet dilemenin hidayete ve kurtulusa erme se-
beplerinden olduguna isaret edilmistir. Nitekim Misa (as.), Misir'dan Medyen’e
gitmek icin yola giktiginda Jalall ¢ 5 (232 () (225 e “Umarim Rabbim beni dogru
yola iletir. "2 diyerek Allahtan niyazda bulunmus, Allah da niyazini kabul buyur-
mus onu Suayb (as.) ile karsilastirmistir. Bir miiddet sonra peygamber olarak Mi-
sir’a donmiig ve Firavun’a: e Ge sdla e\s (a2 218V 5 “Katindan kimin hiddyet
getirdigini Rabbim daha iyi bilir. "3 seklinde hitap etmistir.

55 RAzi, 2. 40; ibn A§ﬁr, Muhammed b. et-Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru-Sahn(in, Tunus, ts.
1. 247.

5% Necm, 53/39.

57 Fatiha, 1/6.

5% Muslim, Zikr, 10.

5 Mu’min, 40/60.

60 Bakara, 2/186.

¢t Ebhi Davud, Siileyman b. Es’as, Sunenu Ebi Divud, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. Vitr,
354; Ibn Mace, Dud, 13; Hakim, Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillh en-Nisabiri, el-Miis-
tedrek Ald Sahtheyn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1990. Dud, 17; Ion Hibban, EbG Hatim
Muhammed b. Ahmed el-Busti, Sahih’u Ibn Hibbdn, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1997. Rekdik,
9.

62 Kasas, 28/22.
65 Kasas, 28/37.
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Yine kesilmesi gereken inek konusunda® Mfisa (as.)’'in kavmi teslimiyet
gostermeyip birtakim sorular sormus, Allah da islerini zorlastirdik¢a zorlastir-
mugtir. Ancak onlar: &s%éa) & el &) G5 “ingaallah emredileni yapma yolunu bulu-
ruz.”s diyerek dogruyu 6grenme temennisinde bulunmus, Allah da kesmeleri
gereken Inegin nasil bir inek oldugunu onlara agiklamigtir. Konuyla ilgili Pey-
gamber (as.): “Allah’a yemin olsun ki eger “insallah” diyerek hakka ulasma te-
mennisinde bulunmasalardi Allah onlar1 dogru olana ulastirmayacakt1.”66 bu-
yurmustur.

3. Kur’an Okunmasi ve Manasinin Tedebbiir Edilmesi

Kur’an, insanlara hidayet yolunu agiklayan bir kitap olmakla beraber” 6r-
nek sahsiyetlerin hayat hikayelerini anlatmak suretiyle hidayet {izerinde sebat
etmeyi de 6gretmektedir. Dolayisiyla Kur’an'in okunmasi ve manalarmin tedeb-
biir edilmesi gerekmektedir. Tedebbiir, zihne gelen ilk anlam ile yetinmeyip o an-
lamlar1 derinlemesine analiz ederek arka plana inmeyi ifade eden bir kavram-
dir.ss

Kur’an’in insanlar i¢in hidayet kaynag oldugu bir¢ok ayette ifade edilmis-
tir. Nitekim a8 & U 20 JO9 V2b &) “Gergekten bu Kur'an en dogru olan yola
gotiiriir.”s9 QB335 she N (e g (BN (53 Y80 4 O30 (3 Ylaa ) s “insanlar icin
bir hiddyet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden ayirmanin apagik delilleri
olarak Kur’an'in kendisinde indirildigi ramazan ayidir.”7 buyurularak Kur’an'm bu
yoniine isaret edilmistir.

64 Bu ayetlerde gecen sigir kissasi Israilogullari’ndan iki gencin mirasina konmalari icin amca-
larini 6ldiirmelerine baglanir. Olay, Miisa (as.)’a arz edilir. Mfisa bir tiirlii katilleri bulamaz
ve Allah’a siginir. O da, bir sigir kesilmesini, onun bir parcasiyla dliiye vurmalarini onlardan
ister. Boyle yapmalar1 durumunda mficizevi sekilde dliiniin dirilip katili haber verecegini
sOyler. Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin fi Te'vili’l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-
Hmeyye, Beyrut, 1992. 1. 379; Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami i
Ahkémi’l-Kur'én, Darw’l-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, ts. IL. 306.

65 Bakara, 2/70.

% Begavi, I. 50; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Daru’l-Hayr, Beyrut,
1992. 1. 108. (Yapilan arastirmalar neticesinde hadisin kaynagina ulasilamadi. Konuyla ala-
kal1 gordiigiimiizden zikredilmesinde sakinca olmadigini diisiindiik.)

¢7 Kur’an'in dogru yolu gostermek i¢in gonderildigine iliskin genis bilgi i¢in bkz. Durmus,
Zilfikar, Nitelikleri ve Niizul Amacglar: Agistndan Kur’an, Malatya, 2010, Ozserhat Yay. s. 205-
207.

68 el-Isfahani, s. 307; Tedebbiir kavranu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Durmus, s. 155-156.

© lsra, 17/9.

70 Bakara, 2/185.
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Ali (ra) sOyle demistir: “Peygamber (as.) gelecekte vuki bulacak bir fitne-
den bahsediyordu. Ya Rasulallah kurtulus nedir? diye sordum. O da: “Allah’in
kitabidir! Her kim onun disinda hidayeti ararsa dogru yoldan sapar. O, Allah’in
sizlere uzattig1 saglam ipidir.” buyurdu.”!

Kur’an’mn manalarinin tedebbiir edilerek okunmasinin kalbi yumusattig:
ve hidayet vesilesi oldugu bircok ayette ifade edilmistir. Nitekim: (mal J35 &
B A £ M) 5185 A sTa G 5405 &5 Gl 3518 Al e UG L4 LS el
233 Ge 43 32 ) (s3A“ Allah, siziin en giizelini; dyetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen
ve (hiikiimleri, 6giitleri, kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden
korkanlarin derileri (viicutlar1) ondan dolay: gerginlesir. Sonra derileri de (viicutlar da)
kalpleri de Allah'in zikrine karst yumusar. Iste bu Kur'an Allah'in hiddyet rehberidir.
Onunla diledigini dogru yola iletir.”72 buyurularak Kur’an'in bu yoniine isaret edil-
migtir. 4l (sgy WS (2541 e JOF 15150 O Cuadladl (e G 8V &) 83615 “(De ki) yine
bana, Miisliimanlardan olmam ve Kur'an-1 okumam emredildi. Artik kim dogru yola gi-
rerse yalniz kendisi igin girer.””3 ayetinde ise, Kur’an okunmasi emredildikten sonra
hidayetten bahsedilerek Kur’an okuma ile hidayet arasindaki iliskiye isaret edil-
misir.

Peygamber (as.)'1n tilavetini dinleyen cinlerin hidayete erdikleri ve kavim-
lerine uyarici olarak doniip 432 (i W VElas i sa 22y (e 381 UGS Unals 13) Uia 58 1) 18
aiias @b M5 & G s “Dediler ki: “Ey kavmimiz! Siiphesiz biz, Miisd’dan sonra
indirilen, kendinden Onceki kitaplari dogrulayan, gerceSe ve dogru yola ileten bir kitap
dinledik.”7 4 B8 2350 1) (sgn Une WO Ukals ) ) 5800l (e 585 walle) 431 S0 a5 (8
1) 85 S, §)5 “(Ey Muhammed!) De ki: “Bana cinlerden bir toplulugun (Kur'an')
dinleyip soyle dedikleri vahyedildi: “Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir
Kur’an dinledik de ona inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz.””>
dedikleri haber verilmis, Kur’an'in hidayet kaynag: olduguna isaret edilmistir.7s
Bu sebepledir ki Yiice Allah: 355 581 J)s “Kur'an’t agir agir, tane tane oku.”7””

7t Tirmizi, Ebt [sa Muhammed b. Isa b. Serve, Camii’t-Tirmizi, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut,
ts. Faddilu'l-Kur'dn, 14.

72 Ztimer, 39/23; Ayrica bkz. Enfal, 8/2; Meryem, 19/58.

73 Neml, 27/91-92.

74 Ahkaf, 46/30-31-32.

75 Cin, 72/1-2.

76 Bkz. Ibn Kesir, IV. 165.

77 Muzzemmil, 73/4.
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buyurarak Kur’an okumasmi, J58 G555 38 “Onlar Kur'an’t diigiinmiiyorlar
m1?”78 buyurarak ta, anlamlarinin tedebbiir edilmesini istemistir.

Kur’an'in etkileyici bir 6zelligi vardir. Baz1 ayetler okundugunda/dinlen-
diginde insan ferahlar, bazi ayetlerde korkuyla {irperir. Nitekim bircok kisi oku-
dugu veya dinledigi baz1 ayetler neticesinde hidayete ererek iman etmis, bazilari
ise isledikleri giinahlardan uzaklagmislardir. Ornegin Omer (ra), Peygamber
(as.)'1 6ldiirmek igin yola ¢ikmis, ancak isittigi bazi ayetler neticesinde kalbi yu-
musamis, Oldiirmek i¢in gittigi Peygamber’in huzuruna giderek Miisliiman ol-
mustur.”® Ayrica Omer (ra.) Kur’an okudugunda/dinlediginde aglamaktan bazen
hasta diiger, sahabeler kendisine hasta ziyaretinde bulunurlardi.#0 Omer b. Ab-
diilaziz (ra) (6. 102/719) ise, Kur’an okudugunda/dinlediginde bazen aglar bazen
bayilip yere yigilirdi.8! Bu anlamda pek ¢ok olay vardir ve giiniimiizde de ben-
zerlerine rastlanmaktadir.

Kur’an’mn hidayete erdirmesi, (83l (53 4 C05 ¥ QEQV B “By, kendisinde
siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars: gelmekten sakinanlar icin yol gostericidir.”s2 dye-
tinde de ifade edildigi iizere sadece muttakiler i¢in s6z konusu olup samimi bir
sekilde okunmasi ve anlamlarinin tedebbiir edilmesiyle miimkiindiir. Zira on-
dan yiiz gevirenlere, Kur’an’in her hangi bir rehberligi olamaz.

4. Kur’an’a Tabi Olunmasi

Yiice Allah, kullarma dogru yolu gostermek ve onlar: karanliklardan ay-
dinliga, dalaletten hidayete erdirmek i¢in kitaplar indirmistir. Bilindigi tizere en
son kitap Kur’an’dir. Bu kitap, itikadi, ahlaki, huk{iki, siyasi ve iktisadi alanlarla
ilgili getirmis oldugu ilkelerle, yeryiiziine inisinden beri kiyamete degin biitiin
insanlig1 diinya ve ahiret mutluluguna hidayet etmeyi gaye edinmistir. Bundan
otiirii Kur’an’a tabi olunmadan hidayete erme s6z konusu degildir. Nitekim ¢!
af od AW s OV 1A “Gergekten bu Kur'an en dogru olan yola gotiiriir.” B,

78 Muhammed, 47/24.

79 bn Hisam, Ebti Muhammed Abdu’l Melik Siret'u ibn Hisim, Mektebet'u Ubeykan, Riyad,
1998, 1. 362; Ibnu’l-Esir, Ali b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid el-Gazari es-
Saibani, el-Kamil fi't-Tarih, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1979, II. 84-85.

ibn Ebi’d-Dunya, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed, er-Rikkat'u ve’l-Bukd, Daru ibn Hazm,
Beyrut, 1996, s. 94.

ibn Ebi’d-Diinya, s. 87; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, el-Bidiye ve’'n-Nihdye, Daru’l-
Marife, 1998, IX. 227; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Siretu Omer b. Abdulaziz, Daru’l-Fikr, Beyrut,
ts, s. 154-157.

Bakara, 2/2.

8 fsra, 17/9.

8
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8

8
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o A5 (s 5385 1555 AT ST a1 Y5 B8 e 555 58 S L0500 e 5 B s )
Galee “fste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap
nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarinmizdan diledigimizi, kendisiyle dogru
yola eristirecegimiz bir nur yaptik.”# buyurulmustur. Dolayisiyla Yiice Allah: | 525l
&) Ge &1 3 3 & “Rabbinizden size indirilene uyun.”ss buyurarak ona tabi olmay1
emretmigtir.

Kur’an’in biitiin insanlar i¢in hidayet kaynagi olmasi, hak ile batili ayirt
edici ilkeleri ve bilgileri icermesindendir.®6 Zira Kur’an'in isimlerinden biri de,
hak ile batili ayirt eden anlaminda el-Furkan’dir.”8” Nitekim bu sifat, Yiice Al-
lah’m gondermis oldugu biitiin kitaplar i¢in s6z konusudur. 8 Bazi ayetlerde
Kur’an’in sadece miiminler ve muttakiler i¢in hidayet kaynagi olarak vasfedilmis
olmasi, ona tabi olmalar1 sebebiyle hidayete erdiklerini beyan mahiyetinde bir
ovgiidiir® Nitekim 15351 b Sd's)5 A dgha G Sd's) A80A1 524538 J581 & ey ()
SV “Sizii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah’in hiddyete
erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”® buyurularak bu du-
rum agik sekilde ifade edilmistir. Zira ayette gecen kavl ifadesinden maksadin,
Kur’an oldugu sdylenmistir! Yine (e K5l Wb Yo (pardd 2Klna) Uaen lele b )3
A0 Y5 O S8 1A 1331 a8 53 “Allah, soyle dedi: “Birbirinize diigman olarak hepiniz
oradan inin. Eger tarafimdan size bir yol gosterici (kitap) gelir de, kim benim yol giste-
ricime uyarsa artik o, ne (diinyada) sapar ne de (ahirette) stkimti geker.”2 buyurulmus-
tur. Ayetle ilgili ibn Abbas soyle demistir: “Ayette Allah, Kur’an’t okuyup ona
tabi olam1 diinyada saptirmayacagina, ahirette zor durumda birakmayacagina
garanti vermigtir.”%

8 S{ira, 42/52.

85 A'raf, 7/3.

86 Razi, IIL. 95.

87 Genis bilgi i¢in bkz. Durmus, s. 87-91.

88 Bkz. Bakara, 2/53; Maide, 5/46; isra, 17/2.

8 Razi, L. 25.

9  Zumer, 39/18.

o1 Begavi, IV. 65; Kurtubi, XV, 159; ibn A§ﬁr, XXIII. 366.

92 Taha, 20/123.

% Abdurrezzak, Eb(i Bekr b. Hemmam, el-Miisinnef, Mektebetu'l-Islamiyye, Beyrut 1983, Ha-
dis No: 6033; Suyti, Celaluddin, ed-Durru’l-Mensiir, Merkez'u Hecr, Kahire, 2003, IV. 311.
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5. Peygamber’e Tabi Olunmasi

Dilimize Farsca’dan gegen peygamber terimi, Arap¢ada Rastil/Nebi kav-
ramlariyla ifade edilmektedir. Bu kavramlar ise, Allah’in, kullar1 arasindan seg-
tigi ve vahiyle sereflendirerek emir ve yasaklarini insanlara ulagtirmak tizere go-
revlendirdigi kisi i¢in kullanilmaktadir.%

Insan her ne kadar yaratiliisinda akil ve idrak gibi birtakim yeteneklerle
donatilmigsa da bunlar smirhidir. Bu sebeple akil ve idrakin yeterli olamadigi hu-
suslarda ya da gilicii dahilinde olup da nefsin ve ¢evrenin olumsuz etkisiyle
hidayetten uzaklastig1 ya da hidayete ulasamadigi durumlarda elinden tutul-
mas1 gerekmektedir. Bu sebeple yaraticisi oldugu insani en iyi bilen Allah, ona
olan rahmeti sebebiyle peygamberler gondermis, onlar araciigiyla kendisini
dogru yola cagirmustir. Nitekim bu durum 3 e & Y1 481 & (s “Hicbir iimmet
yoktur ki, aralarmda bir uyarici gelip gecmis olmasin.” 3 o 3RVs “Her kavim icin bir
yol gosteren vardir.” ayetleri ile acik sekilde ifade edilmistir.

Peygamberlere iman, imanin esaslarindan biridir. Onlara iman etmek on-
larin Allah katindan gonderildiklerine ve Allah’tan getirdikleri biitiin bilgilerin
hak olduguna inanmaktir.” Bu konuda onlar arasinda herhangi bir ayirim yapil-
mamalidir.”

Her konuda oldugu gibi peygamberlik konusunda da orta yolu gozeten
Islam, onlar ilah mertebesine yiikseltmemis, onlarin Allah’m kulu ve elgisi oldu-
guna vurgu yapmistir. Nitekim Islam’a girmenin anahtari konumundaki seha-
dette, Peygamber’in peygamberliginden 6nce kulluguna vurgu yapilmis, onlarin
diger varliklar gibi Allah’a kul olduklarina isaret edilmistir. Ancak su var ki pey-
gamberler, diger insanlarda bulunmayan {istiin niteliklere sahip olduklarmndan
secilmis ve vahiyle sereflendirilmiglerdir. Dolayisiyla gldd Y1 Joi) & Wa) Ly
A\ (s “Biz her peygamberi surf, Allah'in izni ile itaat edilmek iizere gonderdik.” aye-
tinde ifade edildigi tizere onlara itaat edilmesi ve tabi olunmasi gerekmektedir.
Ziradl g\l 338 J L0 «da (&Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.”100
buyurularak Peygamber’e itaat, Allah’a itaat addedilmis, 5%+ i & a5 25K &) J5

9 el-[sfahani, s. 284.
% Fatir, 35/24.

% Ra’d, 13/7.

97 Tahavi, s. 7-15.

% Bakara, 2/285.

% Nisa, 4/59; Abdurrezzak, EbG Bekr b. Hemmam, el-Milsannef, Mektebetu’l-islémiyye, Beyrut,
1983.

100 Nisa, 4/80.
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K358 4D Sgans A KA¥De ki “Eger Allah't seviyorsamiz bana wyun ki, Allah da sizi
sevsin ve glinahlarimizi bagislasin.”1° buyurularak Peygamber’e tabi olmak Allah’t
sevmenin kanit1 kabul edilmistir.

Peygamber’e itaat etmeyenlerin ve ona tabi olmayanlarin kiyamet gii-
niinde ¥ s 3l Gkl g Q) Gala) VY 1 & 5550 JU 8 e 53 5 U185 S Yiizlerinin ateste bir
yandan bir yana déndiiriilecegi giin, “Keske Allah’a ve Resill’e itaat edeydik” diyecek-
ler. 10202 ¥ das (5 s 53 05Tl ) jiae 51558 (d 355 B i “Kiyamet giinii, Allah’t inkdr
edip Peygamber’e isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmay: isterler.”10 diyerek pis-
manliklarmi itiraf edecekleri haber verilmistir.

Sahabe-i kiram, Peygamber (as.)’a itaat etme ve tabi olma noktasinda em-
salsiz bir 6rnek sergilemistir. Peygamber (as.) Bedir savasi 6ncesi sahabesiyle is-
tisare etmis, Ensar’dan Sa’d b. Muaz (ra) 6ne atilip sdyle demistir: “Ey Allah’in
Resulii! Bizler sana inandik ve iman ettik. Sana itaat edecegimize s6z verdik. Di-
ledigin ise koyul! Bizler seninle olacagiz. Seni hak olarak gonderene yemin olsun
ki, 6niimiizde duran denize dogru yiiriisen bile seninle olacagiz. Bizden tek kisi
dahi geri durmayacaktir...”104

Peygamber (as.)’a tabi olma hayattayken hidayet sebeplerinden oldugu
gibi oliimiinden sonra da hidayete erme sebebidir. Zira Peygamber’e itaati em-
reden, ona muhalefeti yasaklayan ayetler, Sahabe-i kirama oldugu gibi kiyamete
degin biitiin insanlara hitap etmektedir. Nitekim Peygamber (as.): “Aranizda iki
sey birakiyorum. Onlara bagh kaldigmiz siirece dalalete sapmazsiniz. Allah'in
kitab1 ve benim stinnetimdir.”1%> Buyurmus, bunu agik sekilde belirtmistir. Bu se-
bepledir ki Sahabe-i kiram Peygamber (as.)’m vefatindan sonra siinnetine tabi
olmus, aralarinda ¢ikan ihtilaflarda Allah’in kitabinin yani sira Peygamber’in
siinnetine bagvurmuslardir. Zira &sie’ A5 () JsbOls i G115 5358 o5 (3 2k 5 ()l
DAY o535 & “Herhangi bir hususta anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahi-
ret giiniine gercekten inaniyorsamz, onu Allah ve Resilliine arz edin.”1% buyurak
Kur’an onlardan bunu istemistir.

Peygamberlere tabi olmanin hidayete erme sebeplerinden oldugunu ifade
eden pek cok ayet bulunmaktadir. Nitekim sl ()5 ... J st il | gaskal s il | gaslal (I3

101 Al fmrén, 3/31.

102 Ahzab, 33/66.

103 Nis4, 4/42.

104 fbn Hisam, II. 359; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1IL 207.
105 Hakim, [lim, 94-319.

106 Nis4, 4/59.
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|53 “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin” de. ... Eger ona itaat ederseniz dogru
yola erersiniz.”107 {525 KTl b g 331 5 43l 5 dll 3 (e 533 GAY) S50 Al sl )5 iy | B AL
lah’a ve O'nun sézlerine inanan Resuliine, o iimmi peygambere iman edin ve ona uyun
ki dogru yolu bulasiniz.”1%8 gibi ayetler bunlardandir.

Diger baz1 ayetlerde ise Peygamber (as.)’a hitaben Yiice Allah: (351 &l
aifilas bl a N “Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun; 1% buyurmustur. Fira-
vun’a hitaben Miisa (as.): &3 &by N b1y “Seni Rabbine ileteyim de O'na karst
derinden saygt duyup korkasin!”10 demistir. Babasma hitaben de Ibrahim (as.):
Ui Wl jem A1 2353 “Bana uy ki seni dogru yola ileteyim.” 11 seklinde hitap etmis,
kendilerine tabi olmalar1 durumunda hidayete erecekleri haber verilmistir.

6. iman Edip Salih Amellerde Bulunulmasi

Iman liigatte; tasdik,!2 dini bir kavram olarak ise Ehl-i siinnet ve Mu'tezi-
leye gore; “peygamberlerin Allah’tan getirdiklerini kalp ile tasdik, dil ile ikrar,
tim uzuvlarla amel etmektir.”!3 Mu'tezile'nin Ehl-i Stinnet’le ayristig1 nokta ise,
Mu’tezile ameli imanin sarti, Ehl-i Siinnet ise kemali gormektedir.!* Mfrcie,!!5
imanin, itikat ve nutuk oldugunu soylemis, ameli imandan saymamuislardir.
Keramiye!6 ise, imanin sadece nutuk oldugunu sdylemis, iman etmede kalbin
her hangi bir fonksiyonun olmadigini iddia etmislerdir.!'”

107 Niir, 24/54.

108 A’raf, 7/158.

109 Sira, 42/52.

110 Naziat, 79/19.

111 Meryem, 19/43.

12 el-fsfahani, s. 91; Taberd, L. 131; Zemabhgeri, L. 21; bn Kesir, 1. 39.

113 e]-Eg’ari, 1. 235; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Seriketu Mustafa el-Halebi, Kahire, 1396 h., L.
43.

114 imam Ebii Isa Muhammed b. isa b. Serve, Ebu’l Kasim Hibetullah b. Hasan b. Mansir et-
Taberi, Serh Usul Itikadi Ehl-i Siinne, Daru Tayyibe, Riyad, 1995, IV. 849: Taberi, 1. 131; Ibn
Kesir, 1. 39; Ibn Hacer, el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, Fethu'l-Bari Serhu
Sahihi’l-Buhdri, Kahire, 1998. 1. 59; Ibn Teymiyye, Kitabu’'l-Iman, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1993, s. 151.

115 Miircie, Allah’in rahmetini timit etmeyi, cenneti ve magfireti 6n pilanda tutan, amelleri iman-
dan gormeyen farkli guruplardir. el-Es’ari, I. 213; Sehristani, I. 139.

116 Kerdmiye; Allah'in isimleri ve sifatlarinda tesbihe yakin bir anlayiglari vardir. Iman konu-
sunda Miircie itikadina yakinlardir. Kurucusu, Muhammed b. Kerem es-Sicistani olup hicri
255 de vefat etmistir. Bkz. el-Eg’ari, 1. 223; Sehristani, I. 108.

117 Fethu’l-Bari, Kahire, 1998. 1. 61.
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Ehl-i Siinnet’in tanimina gore gercek iman, kisinin, kalbiyle inandigin1 di-
liyle telaffuz etmesi ve ameliyle de dogrulamasidir. Zira kisi, kalbiyle inanip di-
liyle telaffuz etmezse kafir, diliyle telaffuz edip kalbiyle tasdik etmezse miinafik,
kalbiyle inanip diliyle telaffuz eder fakat amel etmezse fasik olmaktadir.!18

Cibril hadisi diye bilinen hadiste imanin alt1 riikiin oldugu belirtilmistir.
Bunlar: Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve ka-
dere inanmaktir.”119

Salih amel ise; &Yy zla fiilinden sifat1 miisebbehe olup Kur’an’da, ge-
nelde pratik amellerle ilgili bazen fesad bazen de seyyie’nin zidd1 olarak ge¢mek-
tedir.20 Amel, Jex3 — J fiilinden mastar olup insanlarm bilingli davranislari igin
kullanilmaktadir. Zira fiil, bilingli/bilingsiz davraniglari, hatta canli/cansiz tim
varliklarin hareketleri i¢in kullanilirken amel, sadece insanlarin bilingli davranis-
lar1 i¢in kullanilmaktadir.2! Dini literatiirde ise salih amel: “Allah’in dinine mu-
vafik biitiin inang, eylem ve sOylemlere denmektedir.”122

Kur’an’da, iman ve salih amel genelde bir arada zikredilmis olup!? bu, on-
larin birbirini tamamladiklarina isaret etmektedir. Dolayisiyla iman, salih amele
gottirtiir, salih amel ise imanin sonucudur.!* Bu sebeple Kur’an’da, salih ameller
tavsiye edilmis,'?s bu anlamda islenen amellerin karsiliksiz kalmayacagina isaret
edilmistir.!26 Allah’a ortak kosmadan iman edip salih ameller islemenin kurtu-
lusa ermenin tek yolu oldugu belirtilmistir.'?” Aksi takdirde insanin hiisranda
olacag1 vurgulanmistir.!28

Kur’an’da pek ¢ok ayet iman etmenin ve salih ameller islemenin kulun
hidayete erme sebeplerinden olduguna isaret etmistir. Nitekim | s &) slgd & &) 5

118 Zemahserd, L. 21; Tbn Teymiyye, Kitdbu'l-Iman, s. 151; Mustansir Mir, ¢ev. Murat Ciftkaya,
Kur’ani Kavramlar ve Teriler Sozliigii, Inkilap Yay, 1996. s. 24.

119 Muslim, imdn, 1.

120 g]-fsfahani, s. 587.

121 g]-fsfahAni s. 519; Ibn Manziir, X1, 475.

122 fbn Kesir, 1L 106.

123 Bakara, 2/25-62-82-277; Al-i Imran, 3/57; Maide, 5/69; Ra’d, 13/29; Nahl, 16/97; Kehf; 18/82;
Taha, 20/82; Furkan, 25/70; Sebe, 34/37; Mii'min, 40/40; Tegabun, 64/9; Talak, 65/11; Tin, 95/6;
Asr, 103/1-2-3.

124 Mustansir Mir, s. 24.

125 Ra’d, 13/29; Nahl, 16/97; Kehf, 18/110; Taha, 20/75; Tin, 95/6; Asr, 103/1-2-3.

126 Tevbe, 9/120; HGd, 11/115; YGsuf, 12/56-90; Casiye, 45/15; Zilzal, 99/7-8.

127 Kehf, 18/110.

128 Asr, 103/1-2-3.
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il Lo\ 3 N “Hic siiphe yok ki Allah, iman edenleri dogru yola iletir."129 53D &) 533
Ay GAl Gpe 4 ) GSTAN WV 58 “Bunun dizerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin

hakkinda ayrihiga diistiikleri gercege iletti.”130 4318 343 Al &% (3Kim Allah’a inanirsa,

Allah onun kalbini dogruya iletir.”131 filads 255 dsds lallall 150 5 158 63 &)

“iman edip salih ameller isleyenlere gelince, imanlari sebebiyle Rableri onlar: hiddyete

erdirir.”132 buyurulmustur. &1 &V 235 & g ¥ o) Slla (555 Y 3 Sl Allah'm

ayetlerine inanmayanlari elbette Allah, hiddyete erdirmez.”13 ayetinde ise tam tersi bir

durumdan bahsedilmis, imandan yiiz ¢evirenlerin hidayete erdirilmeyecekleri

vurgulanmuistir.

7. ihsinda Bulunulmasi

Mubhsin: g ¢ (s siilasi fillinden tiiremis olan el fiilinden ism-i faildir.
Kelimenin kokii (s, ¢irkinin zidd1 olup, istenilen, sevilen her seyden ibarettir
ve li¢ tiirdiir. Bunlar:

1. Aklin giizel gordiigii

2. Heva hevesin giizel gordiigii

3. Hislerin giizel gordiigii!s*

Thsan ise, kétiiliigiin zidd1 olup iki tiirdiir:

1. Bagkasina iyilik etme

2. Eylemlerde ve sdylemlerde giizel davranma!s

Ciircani (6. 816/1413) ise [hsin:: Diinyada kisiyi yiicelten, ahirette ise sevap
kazandiran eylemler olarak tanimlamistir.’3% Thsan, kullanildigi baglama gore
farkli manalara gelmektedir. Bu kavram; iman, Islam ve takva baglammnda zik-
redildiginde kulun, Allah’in gozetiminde oldugunun bilinciyle O'na kullugunu
glizellestirmesi anlammdadir. Nitekim peygamber (as.)’a, ihsan soruldugunda:
“Allah’t gorityormuscasina Ona ibadet etmendir. Zira sen Onu gormiiyorsan da

129 Hac, 22/54.

130 Bakara, 2/213.

131 Tegabun, 64/11.

132 Y{inus, 10/9.

133 Nahl, 16/104.

134 el-Isfahani, 235; Ibn Manztir, XIIL 115; Salih b. Abdullah b. Humeyd, II. 67.
135 el-Tsfahani, 236; fbn Manzr, XIII. 115.

136 Curcani, Ali b. Muhammed Serif, Kitabu’t-Ta'rifat, Beyrut, 1985. s. 91.
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o seni gormektedir.”!¥” buyurarak bu anlamda kullanmistir. Ancak genel bir
ifade olarak kullanildiginda, giizel davranislarda bulunma anlamina gelmekte-
dir.138

Kur’an’da ihsan kavrami, bazen imanla bazen Islam’la bazen de takvayla
birlikte gegmistir. Bu ise onun 6nemine isaret etmektedir. Bir¢cok ayette ihsanda
bulunulmas: emredilmis,'®® ihsanda bulunulmas: gereken oncelikli kimselerin
ana/baba, akraba, yetimler, yoksullar, yakin komsu, uzak komsu, arkadas, yolcu,
kisinin sorumlu oldugu kimseler olduklar: belirtilmistir.140

Kur’an’da, ihsanda bulunmanin, karsiliginin ihsandan baska bir sey olma-
dig1 vurgulanmistir.’#! Ayrica ihsanda bulunanlar1 Allah’in sevecegi ve onlarla
beraber olacagi belirtilmistir.!#2 Bunlarmn yani sira ihsanda bulunanlarin karsili-
ginin kat kat verilecegi belirtilmis, cennetle miijdelenmislerdir.!#

Thsanda bulunmanin kapsami genistir. Nitekim hadiste; “Allah her seyde
ihsan1 emretmistir. Oldiirdiigiiniizde ihsan ile (giizel bir sekilde) &ldiiriiniiz.
Hayvani bogazladiginizda ihsan ile bogazlaymiz. Dolayisiyla hayvani bogazla-
yan bicagimi bilesin. Kurbanini rahatlatsin.”1# buyurularak kisas yapilirken ve
hayvan bogazlanirken dahi ihsan emredilmistir.

Aslinda ihsan, insanmn var olus sebebidir. Nitekim 5sally Cisdl S1a (537
Se G 2K XSBY “O, hanginizin daha giizel amel yapacagin: sinamak icin 6liimii ve
hayati yaratandir.”1%5 buyurularak amelin ¢okluguna degil amelin giizelligine isa-
ret edilmistir.

[hsanda bulunma, hidayete rehberlik eden peygamberlerin sifat1 olarak
Kur'an’da zikredilmis, cxisas A8 338 | S8 L5 “Siiphesiz onlar bundan once iyilik ya-
pan kimselerdi.”146 (pinadl (5335 ALK G “Siiphesiz biz iyilik yapanlart iste boyle

157 Muslim, Iman, 1.

138 el-Isfahani, 235; Ibn Manztir, XIIL 115; Salih b. Abdullah b. Humeyd, II. 67.

139 Bakara, 2/195; Nahl, 16/90; Kasas, 28/77; Fussilet, 41/34.

140 Nisa, 4/36.

141 Rahman, 55/60.

142 Bakara, 2/195; Maide, 5/93; Nahl, 16/128.

143 Bakara, 2/261; Al-i Imran, 3/172; En’am, 6/160; Y{nus, 10/26; Nahl, 16/30; Ahzab, 33/29; Hac,
22/37.

144 Muslim, es-Sayd ve’z-Zebaih, 11.

145 Miilk, 67/2.

146 Zariyat, 51/15-16.
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miikdfatlandirirz.” 147 Giead V35 A8 205 Ne (3 W&l Onlar icin Rableri katinda
diledikleri her sey vardir. Iste bu, iyilik yapanlarn miikdfatidir.”1#8 buyurularak Th-
sanda bulunmalar1 sebebiyle miiminlerin cennete girecekleri haber verilmistir.

Thsanda bulunmanin hidayete erme sebebi oldugu su ayette acik sekilde
ifade edilmigtir. Gailas 3503 4553 Gay JiBle Wiah 1555 Wian S G glhng Al 41 Wa
Gl (5535 ABS5 G3oh s (misas Sty Qs “Biz ona Ishak't ve Yakub'u armagan
ettik. Hepsini hiddyete erdirdik. Daha 6nce Nith'u da hiddyete erdirmistik. Ziirriyetinden
Davud’u, Siileyman’t, Eyyub’u, Yiisufu, Milsd'yt ve Harun'u da. lyilik yapanlar iste
boyle miikdfatlandiririz.”14 Nitekim ayette zikri gecen peygamberlerin ihsanda bu-
lunmalar sebebiyle hidayete erdirildikleri vurgulanmigtir.15

8. Allah’a Tevekkiil Edilmesi

Tevekkiil, kalple alakali bir durum oldugundan tevekkiil etmede dilin ve
diger uzuvlarin hicbir miidahalesi yoktur.!>! Dolayisiyla tevekkiil; biitiin islerde
Allah’a muhtag oldugunun bilinciyle, giivenerek Ona dayanmaktir.'52 Zira insan-
lar, zayif yaratildiklarmmdan Allah’a muhtagtirlar. Bu sebeple Allah, yalniz kendi-
sine tevekkiil edilmesini istemis, baskasina tevekkiil edilmesini ise kesin gekilde
yasaklamis,'®® bunu imanin geregi gormiistiir.'** Ayrica kendisine tevekkiil eden-
leri sevdigini, onlara kafi oldugunu belirtmis,'ss tevekkiil edenlerin ahirette en
glizel sekilde ddiillendirileceklerini haber vermistir.!5 Zira Allah’in isimlerinden
biri de el-Vekil’dir. Bu ise, hayatlarmi idame etmeleri konusunda biitiin varlikla-
rin O’'na muhtag oldugunu ifade etmektedir.!%”

Hadiste; “Eger Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz, kuslar1 riziklandir-
dig1 gibi Allah sizleri de riziklandirirdi. Nitekim kus, ag olarak yuvasindan ¢ikar,

147 Miirselat, 77/41-44.

148 Zumer, 39/33-34; Ayrica bkz. Saffat, 37/105-109-110-120-121-130-131.

149 En’am, 6/84.

150 Sa’d1, Abdurrahman b. Nasir, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman, Beyrut, 1997. s. 399.

151 fbn Kayyim, II. 142.

152 o]-fsfahani, 882; Ibn Manz{r, XI. 734; Muntasir Mir, s. 193.

155 {sra, 17/2.

154 Al-i Imran, 3/122; Maide, 5/11-23; Tevbe, 9/51; Yiisuf, 12/67; Ibrahim, 14/11-12; Furkan, 25/58;
Neml; 27/79; Ahzab, 33/3; Ziimer, 39/38.

155 Al-i Imran, 3/159.Nis3, 4/81; Ahzab, 33/3; Ziimer, 39/38; Talak, 65/3.

15 Ankebit, 29/58-59.

157 e]-[sfahani, s. 882; Ibn Manz{ir, XL 734; Sa’di, s. 29.
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tok olarak yuvasma doner.”! buyurulmus, ancak hakkiyla kendisine tevekkiil
edene Allah'mn yardim edecegi belirtmistir. Allah’a tevekkiil, peygamberlerin
yani sira miiminlerin de sifatidir.'® Nitekim el-Miitevekkil, Allah’a tevekkiil eden
anlaminda Peygamber (as.)’in isimlerindendir.!60

Tevekkiil, kisinin elinden geleni yapmasina ve tedbirli davranmasina al-
ternatif olmayip bilakis onu tamamlayandir.'é! Nitekim Yakub (as.) ¥ &2 b Jd5
LGB V)R ) 505 e ) (e KB Y Lo A5 A 50 e 514N sl ol G 114
Os B K58 43le s EK&5 “Sonra da, “Ey ogullarum! Bir kapidan girmeyin, ayri ayr
kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek hicbir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim an-
cak Allah'indir. Ben O’na tevekkiil ettim. Tevekkiil edenler de yalniz O’'na tevekkiil et-
sinler” dedi.”162 dyetinde oldugu gibi Allah’a tevekkiil etmis, ancak ogullarmdan
ihtiyath davranmalarini istemistir.163

Bircok ayette Allah’in tevekkiil edene yardim edecegi ve icinde bulun-
dugu sikintidan ve zorluktan kurtararak onu dogru yola iletecegi belirtilmistir.
Nitekim Firavun ve ordusundan kacan Misé (as.)’in kavmi, 6nlerinde deniz, ar-
kalarinda Firavun ve ordusu belirince kurtulamayacaklar1 diisiincesine kapil-
mislardi. Ancak Mdsa (as.), Allah’a tevekkiil etmis, onlara bir kurtulus yolu gos-
terecegine inanmistir. Allah da onlar1 kurtarmis, Firavun ve ordusunu orada he-
lak etmisgti.

Yine Ibrahim (as.), atege atildiginda Sl @iy 4l Ul diyerek Allah’a te-
vekkiil etmis, Allah da onu ateste yanmaktan kurtarmistir.1¢ Ibrahim (as.) daha
sonra kavmine déniip; (s 1) ) <213 (3 “Ben Rabbime (O'nun emrettigi yere)
gidecegim. O, bana yol gisterecektir.”16> diyerek Allah’a tevekkiil etmis,'66 Allah in-
sanlar igin hidayet kaynag1 olacak Kabe'yi ona insa ettirmistir.!e” Zira Allah, (s

158 Jbn MAace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, el-Kazvini, Sunenu Ibn Mace, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, ts. Ziihd, 14; Tirmizi, Fiten, 51.

159 Al Imran, 3/172-173; Enfal, 8/2; ibrahim, 14/12; Mumtehine, 60/4; Miilk, 67/29.

160 Buhari, Buyil, 50.

161 Muntasir Mir, s. 194.

162 Y{isuf, 12/67.

163 Bkz. Kutub, Seyyid, Fi Zilal’il-Kur'dn, Istanbul, 1991. VL. 298.

164 Taberd, IX. 43.

165 Saffat, 37/99.

166 Bkz. Razi, XIIL 151; ibn Kesir, IV. 15.

167 Al-i fmran, 3/96.
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AWa 8 e K “Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.”1¢ buyurarak
kendisine tevekkiil eden herkese yardim edecegini mijjdelemistir.

9. Giinahlardan Tevbe Edilmesi ve Allah’a Yonelme

Insan, her an pek ¢ok konuda yanlis veya eksik diisiinerek hatali davrana-
bilmekte ya da gaflete diisebilmektedir. Yiice Allah, sonsuz liituf ve merhameti
geregi insanlara giinahlarindan tevbe ederek bagislanma imkani sunmustur. In-
san degil bir giinah, en biiytiik giinahlar1 defalarca islemis olsa dahi her zaman o
glinahlardan tevbe ederek Allah’a yonelme imkani vardir.

Tevbe liigatte; donmek, vazgecmek, yonelmek anlamimdadir.!¢° Dini bir te-
rim olarak ise; kotiiltigiinii diisiinerek giinahi terk etme, yaptig1 kotiiliikten do-
lay1 pismanlik duyma, ona tekrar ddonmemeye azmetme, diizeltme imkani varsa
yaptig1 kotiiltigli diizeltmektir. Bu tamim, ayni anda tevbenin sartlarini da iger-
mektedir.170

Tdib, hem tevbe eden kula, hem de tevbeyi kabul eden Allah’a denmekte-
dir. Tevvib ise, Taib’in miibalaga siygasi olup ¢okca tevbeleri kabul eden anla-
minda Allah’a dendigi gibi ¢okga tevbe eden anlaminda kula da denmektedir.!”!

Kur’an, giinahi biiytik ve kiigiik olmak {izere ikiye ayirmais, her ikisinin de
tevbenin kapsaminda oldugunu haber vermistir.1”2 Tevbenin Allah katinda kabul
edildigine dair alametleri ise sunlardar:

1. Kisinin, tevbeden sonraki durumunun éncesinden daha iyi olmasi
2. Giinaha tekrar dénme korkusunun olmas:
3. Islenilen giinahtan &tiirii mahzun olmasi'”?

Tevbe, hidayete muvaffak olmanin en 6nemli sebeplerindendir. Bu sebep-
ledir ki bir¢ok ayette tevbe edip Allah’a yonelmesi istenmistir. Tevbe edilmesi
durumunda giinahlarin bagislanacag: ve kurtulusa erisilecegi belirtilmis, 7+ (xs

168 Talak, 65/3.

169 Jbn Manzfr, L. 233.

170 e]-fsfahani, s. 169; ibn Manziir, I. 233; Ibn Kayyim, I. 261.

171 e]-fsfahani, s. 169.

172 Zumer, 39/53-54.

173 fbn Kayyim, 1. 267.

174 Bakara, 2/37-54-128-160-222; Nis3, 4/16-60-64-110; Maide, 5/39-74; En’am, 6/54; Tevbe, 9/104-
118; Hicr, 15/49; Taha, 20/82; Ntir, 24/10; Kasas, 28/16; Ziimer, 39/53-54; Hucurat, 49/12; Nasr,
110/3. Nr, 24/31; Tahrim, 66/8.
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OBl a4 SUs\a S5 JYKim de tovbe etmezse, iste onlar zdlimlerin ta kendileridir.”175
buyurularak tevbe etmeyenlerin zalimler olduklar: ifade edilmistir. Bu sebeple-
dir ki Peygamber (as.) ¢okca tevbe ve istigfarda bulunmus, iimmetini ona tesvik
etmistir. Nitekim giinde yetmis kez Allah’a tevbe ve istigfarda bulundugu,!7¢ baz
rivayetlerde ise yiiz kez oldugu sdylenmistir.!7

Kur’an’in bir¢ok ayetinde tevbe ederek Allah’a yonelmenin hidayete er-
menin sebeplerinden olduguna isaret edilmistir. Nitekim yasaklanan agagtan ye-
meleri sebebiyle giinah isleyen Adem ve Havva, tevbe edip Allah’a yoneldikle-
rinde, Allah onlarin giinahlarmi bagislamis ve onlara dogru yolu gostermistir.
Yine sabretmeyip kavmini terk eden Y{inus (as.)'1 Allah cezalandirmis ancak
tevbe edip Allah’a yoneldiginde onu bagislayip tekrar kavmine peygamber gon-
dermistir.

SONUC

Tiim canlilar, kendi yaratilislarina 6zgii fitrl bir hidayetle donatilmislardir.
Yeryiiziiniin hilafeti kendisine verilen insan, fitri hidayetten daha fazlasma ihti-
ya¢ duymaktadir. Bu sebeple kendisine akil bahsedilerek, suur sahibi bir varlik
olarak yaratilmis, tistlendigi vazifesini yerine getirmesi yolunda ona imkan sag-
lanmusgtir.

Insan, eylemlerinden sorumlu tutulmustur. Bu ise tercih 6zgiirliigiine sa-
hip olmay1 beraberinde getirmektedir. Allah da, yiice adaleti geregi insana bu
Ozgurliigli vermis, yaptiklarindan onu sorumlu tutmustur. O halde insan, so-
rumlulugunun bilinciyle tercihini yapmali, dogru, iyi, giizel, hayirh seyler isleyip
yanlis, koti, ¢irkin ve ser davranislardan uzak durmalidir. Boyle yapmas: duru-
munda diinya ve ahirette giizel karsiliklara ve miikafatlara ulasacaktur.

Allah’in iradesi, biitiin iradelerin istiindedir. Allah’mn kevni olarak dile-
digi her sey gerceklesmekte, dilemedigi hicbir sey ise gerceklesmemektedir.
Buna inanmak Miisliiman olmanin geregi olup dinimiz bu konuda en ufak bir
siipheye dahi gecit vermemektedir. Zira Allah, biitiin varliklarm mutlak yarati-
cis1 oldugundan insanin eylemlerini de tercihleri dogrultusunda yaratmaktadur.
Hidayet de insana ait bir eylem oldugundan o da Allah tarafindan insanin tercihi
dogrultusunda yaratilmistir. Dolayisiyla Allah, dogru yola ulasmak icin ¢abala-
yani, samimi bir sekilde Allah’tan hidayet dileyeni, ona tevekkiil edeni, tevbe

175 Hucurat, 49/11.
176 Buhari, Daavit, 80.
177 Muslim, Zikr/Dud, 12.
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edip ona yoneleni, ihsanda bulunani, iman edip salih amel isleyeni, hidayete er-
dirmektedir. Dolayisiyla Allah’'in hidayete erdirdigi kimseler, onlar {izerinde
olan liituf ve rahmeti olmastyla birlikte hiir iradeleriyle onlarin tercih ve ¢abala-
rinin siinnetullah geregi yaratilmasidir.

Kur’an, hidayet kaynag: olup her konuda en dogru olana hidayet eder.
Dolayisiyla ona iman edip manalarin tedebbiir ederek onu okuyan ve ona tabi
olan hidayete ulasacaktir. Bunun yani sira Peygamberler de hidayet yolunda reh-
ber omak icin Yiice Allah tarafindan gonderilmislerdir. Buna iman edip onlara
tabi olanlar hidayete erdirileceklerdir.
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Ebii Leheb’in Elleri ve Ka’be’nin Ceylan1”

Uri Rubin™

Cvr. Asim Sarikaya™

Giris

Kur’an’in 111. stiresinin ilk ayeti, Kureys'in Hasimogullarinin énde ge-
lenlerinden ve Hz. Muhammed’in amcas1 olan Eb{i Leheb ile ilgilidir. Birinci
ayet, onun ellerine lanete yer verir: Tebbet yeda Ebi Leheb...”Eb{i Leheb’in
elleri kurusun” (Tebbet kelimesi genellikle “beddua” olarak agiklanir). Hz. Mu-
hammed’in amcasina olan boylesine sert bir tutumu agiklamak i¢gin gesitli yo-
rumlar ileri siiriilm{istiir. Yaygin olan esbdb-1 niizill rivayeti sudur: EbG Leheb,
Hz. Muhammed'in insanlara yaptig1 ilk umumi davetin bir kismini isitince
sOyle dedi: Tebben leke (Sana lanet olsun). Bunun iizerine bu sfire nazil oldu.
Fakat bu kisa rivayetten Kur’an’'in nicin Ebti Leheb’in kendi sdylemini ve tarzi-
n1 koruyarak “Tebben Ii Ebi Leheb” demek yerine sozii Eb(i Leheb’in ellerine
cevirdigi acik degildir.

Diger yorumlar ise bu probleme, “eller” kelimesini s6zliik anlamaiyla ala-
rak ve -iddialara gore- Hz. Muhammed ve onun takipgilerine karsi hareket
eden Eb{i Leheb’in cesitli fiziksel hareketlerini tanimlayarak cevap vermektedir-
ler.

* Rubin, Uri, The Hands of Abli Lahab and The Gazelle of The Ka’ba, JSAI-Jerusalem Studies
in Arabic ve Islam, 33 (2007).

* Emeritus Prof. Dr., Arabic and Islamic Studies, Tel-Aviv University, urirubin@post.tau.ac.il
“ Ars. Gor., KSU flahiyat Fakiiltesi, Siyer-i Nebi ve Islam Tarihi Anabilim Dali
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[k saz rivayet, Kur'an'in bu ayetini Ebti Leheb’in Hz Muhammed diis-
manligiyla degil, onun Mekke disindaki Nahle’de mabedi olan Uzza ildhesine
tapinmadaki adanmishigiyla irtibatlandirir. Eller kelimesi mecazi sekilde ele
alarak ihsan, nimet anlaminda agiklanir. Bu sekilde anlasilmasi, EbG Leheb’in
Peygamber’in yani sira Uzzd'y1 desteklemesiyle ve her iki tarafin en azindan
birinden ddiillendirilmeyi ummasiyla ilintilidir. Stirenin, onun umutlarinin bos
oldugunu gostermek i¢in nazil oldugu soylenir.

Biitiin bu yorumlar1 birkag sene 6nce yayimlanan bir énceki ¢alismamda
inceledim ve bu yorumlardan birisi olan Ebti Leheb’in Uzza’ya tapmasi rivaye-
tinin birinci ayetin “dogru” manasmi yansittigma giiclii bir sekilde inandim.!
Fakat bu rivayet de su an bana Midrag'a ait bir detayin Kur’an metninde yer
almas1 ve EbGi Leheb’in isminin “Abduluzza” olmasmdan daha 6te bir anlam
ifade etmiyor.

Bununla beraber, Kur'an'm Tebbet sfiresinin birinci ayetinin anlamina
iliskin bir ipucu, tefsir kiilliyatinin disinda yer alan ve bu stirenin anlami tar-
tismalarinda hentiz yer almamis bir rivayette bulunmaktadir. Bu rivayet, “Altin
Ceylan” olarak isimlendirilebilir. S6z konusu rivayetin en kapsaml versiyonu
Ibn Habib’in (245/859) Munammak? isimli eserinde yer alir. Ibn Habib’in naklet-
tigi olay su sekildedir: Rivayete gore Ebci Leheb Islam 6ncesi Mekke’sinde bii-
yiik bir kargasaya sebep olan bir sug isledi. O ve icki arkadaslar: -rivayette isim-
leri verilmistir- Ka’be'nin saygmligini ¢igneyen bir harekette bulundular. Buna
gore onlar Kureys'in Sehmogullarindan Mikyas b. Ad'nin evinde toplanirlardz.
Mikyas’in icki meclislerinde arkadaslarim eglendirmek i¢in kullandig: iki sarki-
c1 cariyesi vard1. Bir defasinda onlarin parasi titkendi ve daha fazla icki alama-
dilar. Bu yiizden Eb{i Leheb, babasi Abdulmuttalib’in zemzem kuyusunu ka-
zarken c¢ikarttig1 sdylenilen® ve onun tarafindan Ka’be'ye bagislanan altin cey-
lan1 ¢almay onlara teklif etti. Boylece onlar Ka'be'ye gittiler ve o degerli ceylani
gece karanliginda calarak parcalara ayirdilar. Bir kismini sarkici cariyelere vere-
rek, bir kismiyla da icki satin alarak kendi aralarinda boliistiiler. Kureys, ceyla-
nin kayboldugunu anlayinca deliye dondii, 6zellikle Abdullah b. Ciid’an ¢ok

1 Detayl1 bilgi i¢in bkz., Rubin, “Abti Lahab”.

2 Ibn Habib, el-Munammak, 59-70. Ayrica onun hakkinda yorumlari igin Hassan'in Divan’ina
bkz., I, 115-127.

3 Cf. Hawting, “Zamzam”. Diger calismalar, ceylanin Pers krali Isfendiyar tarafindan
Ka’be’ye bagislandigini iddia eder. Isfendiyar, bir hac yeri olan Ka’be'nin sayginligi konu-
sunda birc¢ok sey isitmisti. Bkz., Askeri, Eva’il, 35. Ayrica bkz., Rubin, “Ka’ba”, 115-117.
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ofkelendi. Ceylanin Kureys tarafindan “Rabbinizin Ceylan1” (Gazel Rabbikum)
olarak nitelenmesi esasen suc¢un biiytikliigiinii gostermektedir.*

Neticede hirsizlar, Kureys'in Mutayyeb{in grubunda yer alan Hasimo-
gullarina mensup baz kisiler (EbG Talib, Abbas ve digerleri) tarafindan yaka-
landi. Mutayyebtin, karst grup olan Ahlaf'tan (Mikyas, sarkici cariyeleri ve
Sehmogullar1 bu grupta yer alir) hirsizlarin elleri kesilerek cezalandirilmalarin
talep etti. Sonunda Ahlaf, bazi hirsizlar1 Ka’be’ye ceylani bagislayan Abdulmut-
talib’in iki oglu Eb{i Talib ve Ziibeyr’e kan parasi ddeyerek kurtardi. Diger hir-
sizlar kagtilar ve birkag yil sonra Kureys’e Peygamber’e kars: yaptiklar: savaglar
esnasinda tekrar geri dondjiiler. Yine de Ka’be'nin sayginligini ¢igneme suguna

karisan diger kisiler cezalandirildi ve ellerinin bir tanesi Kureys yasalarina gore
kesildi.

Eb{i Leheb’e gelince, rivayete gore onun elleri soylu konumundan dolay1
kesilmedis Ibn Habib’e gore, Huzaa kabilesinden dayilari onu korudu. ibn
Habib tarafindan nakledilen bir siirde soyle denilerek onlarin korumasmdan
kisaca bahsedilir: “O, bigagin agzinin parmaklari tizerinde siiziiliistinii gordiigii
zaman, onlar Abdulmenaf’'m soylu tiyesini (Eb{i Leheb) korudular”é Eb{i Leheb
“Sariku gazeli'l-Ka’be” yani “Ka’be ceylaninin hirsizi” ismiyle meshur oldu.”

Bu olaya gondermeler diger kaynaklarda bulunabilir. Belazuri (279/892)
olayin kisa bir versiyonunu nakletmesinin® yani sira bazi hirsizlara ait kisa bil-
giler vermistir.” Onlardan biri Darim [Temim]’e mensup Ebti Thab b. Aziz dir.
Ibn Hazm tarafindan “Ka’be’nin ceylanini calan Ebfi Leheb ve arkadaslarmdan
biri” olarak tanimlanir.!* Ibnu’l-Kelbi (204/819) Mikyas b. Ad7ye, sarkic1 kizla-
rin sahibi olarak isaret eder ve Ka’be ceylaninin onun evinde pargalara ayrila-
rak boliistildiigiinii soyler.!!

Hadise, Mestidi tarafindan da anlatilir. Ona gore ceylan, Hz. Muham-
med’e ilk vahiy gelmeden birkag yil 6nce, sel sular1 tarafindan yikildigr zaman
Ka’be’den calindi. Mestidi hirsizlarm kim oldugu konusunda bir sey sdylemi-

4 Tbn Habib, el-Munammak, 63.

5 Askari, Eva’il, 35.

6 Ibn Habib, el-Munammalk, 70.

7 ibn Kuteybe, el-Mearif, 55. Ayrica bkz., Halebi, Sire, I, 35.

8 Belazuri, Ensab, 1V, 414-415.

9 Belazuri, Ensab, IX, 401 (Haris b. Amr b. Nevfel); XII, 54 (Ebii ihab b. Aziz).
10 ibn Hazm, Cemhere, 232.

11 ibnu’l-Kelbi, Cemhere, 101.
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yor.? Ka’be’den galinan hazineye (kenz) Ibn Ishak (150/768)* ve Ibn Sa’d
(230/845) tarafindan da isaret edilir.14

Sugun yansimalar1 konusunda dikkat ¢eken bir nokta, Hilfu’'l-Fudl diye
isimlendirilen ittifakin “Ka’be’den ¢alinan ceylan olay1” sonucunda ortaya ¢ik-
tigin1 iddia eden rivayette de goriilmektedir.!®> Hagimogullarinin yani sira Ku-
reys’'in birkag kabilesinden olusan bu ittifak, Abdullah b. Ciid’an’in evinde
kuruldu. Hilfu'l-Fudil, Mutayyeb(in ve Ahlafin eski ittifakinin yerini almak,
ahlaki degerleri korumak, Mekke’deki herhangi bir adaletsizlik olayinda suglu-
larin sosyal konumlarina bakmazsizin karsisinda yer almak i¢in olusturuldu.6

Ceylan rivayeti, hirsizligin cezasi olarak bir kimsenin elinin kesilmesi ka-
nunuyla alakali béliimlere girmistir.”” ibn Habib’e gore, ceylani galmanin cezast
olarak elleri kesilenler, Kureys'in Abdii'd-Darogullarina mensup Mulayh b.
Surayh ve Mikyas’dur.!8

Ceylan rivayeti, tamamen Kur’an’dan ayr1 gelismis ve biitiiniiyle Tebbet
sliresinin vahyinden bagimsizdir. Diger bir deyisle, bu rivayet Tebbet s{iresin-
den esinlenmis gibi gortinmiiyor. Ayrica bu rivayet, Hz. Muhammed’in pey-
gamberliginin baslamasmin 6ncesinde zaten yayilmisti. Aslinda, Peygamber’in
sairi Hassan b. Sabit ceylan rivayetinden, Islam 6ncesi dénemin meghur bir
olay1 olarak bahseder. Divin’mdaki bazi beyitlerde, hirsizlardan birine (Haris b.
Amir) deginir ve calinan ceylani ondan iade etmesini ister.9

Dolayisiyla Tebbet stiresinin ilk iki ayetinin —-bu ayetlerin ana temasi ola-
rak EbG Leheb’in elleri- Kur'an'in ilk muhataplarinca muhtemelen iyi bilinen
ceylan rivayetinin arka planindan farkl sekilde anlasilabilecegi ve anlagilmasi
gerektigi iddia edilebilir. Ayetin arka planinda, EbG Leheb’e bir vakit Allah’mn
kutsal yerine hiirmetsizligine hirsizliga uygulanan mutad cezanin tatbik edil-
memesine karsin gelecekte Allah’mn hak ettigi cezay1 onun ellerine uygulanaca-

12 Mestdi, Murtg, II, 278.
13 Ibn Hisam, Sire, I, 204-205.
14 ibn Sa’d, Tabakat, I, 105. Ka’be'nin hazineleri icin bkz. M. Lecker, “Was Arabian Idol

Worship Declining on The Eve of Islam?” People, Tribes and Society in Arabia around The
Time of Muhammad, (Aldershot: Ashgate, 2005) CXI, 12-13.

15 Ebu’l-Ferec, Egani, XVI, 67.

16 Bkz., EI2 -The Encyclopaedia of Islam, “Hilf al-Fud@l” (Ch, Pellat)
17 Askeri, Eva’il, 34-35.

18 ibn Habib, el-Munammak, 421; el-Muhabber, 328.

19 Hassan, Divan, I, 135, 370. Bkz., Hassan, I, 213. Burada EbGi Leheb’e de benzer bir hitap
vardir. Ayrica bkz., ibn Habib, el-Munammak, 69. Karsilagtiriniz, Belazuri, Ensab, XII, 54.
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gina isaret etmis bulunmaktadir (Ayet 1). O vakit ne asillik statiisii ne de zen-
ginligi ve diger tesebbiisleri onu koruyacaktir (Ayet 2). Stirenin bu sekilde yo-
rumlanmasi, Eb{i Leheb’in glictiniin Allah’a kars: kiistahca davranmaya ve Hz.
Muhammed’in dedesi, kendisinin de babasi olan Abdulmuttalib’in kutsal cey-
lanina hiirmetsizlik etmeye kadar ulastig1 Islam 6ncesi dénemdeki hayatina ait
karanlik bir doneme isaret eder. Bu eski olay, Ebt Leheb’in Hz. Muhammed’e
karst diismanhigimi gosterdigi zaman onun, Allah’a ve Peygamber’ine karsi
yapmis oldugu eski ve yeni giinahlarmi sirasiyla ifsa etmek icin stireyle tekrar
anlam kazand1.20

Nigin tefsir kaynaklarinda Tebbet stireyle ceylan rivayetini iliskilendiren
herhangi acik bir ipucu bulmuyoruz? Cevap ise basittir. Kur'an’m Ka’be’den
altin ceylanin ¢calinmasimni ve kutsala hiirmetsizlik yapilmasin biiyiik bir gtinah
olarak degerlendirmesi, tefsirlerin ilk 6rnekleri olustugu zaman uygun gortil-
medi. Tefsiri sekillendiren alimler zaten Islam’m ilk asrinda olusturulan gele-
neksel diisiince kaliplarma teslim olmuslardi. Bu fikirlere gore, yasayan canlila-
rin her tiirlii resimleri ve heykelleri Ka'be’den ¢ikarilmalidir ve Hz. Muham-
med bizzat Ka’be'nin icinde bulunan Islam éncesine ait resimleri (tasvir) islak
bir bezle temizleyen bir kimse olarak gosterilir.2! Bu ylizden altin bir ceylan her
ne kadar Ka’be'nin i¢inde olmasa da kabul edilemez. Bazi rivayetlere gore,
Peygamber, esi Ummii Seleme’ye ona ait olan benzer bir altin ceylandan kur-
tulmasini emretmis, o da bunu sadaka olarak vermistir.2

Geleneksel bakis agisindan, Ka’be’den altin bir ceylanin hirsizlar tarafin-
dan dahi olsa gikartilmasi Islam 6ncesi Mekkelilerin diisiindiikleri sekliyle gii-
nah olmaktan ¢iktigindan dolayr miifessirler, Ebti Leheb’in ceylan hirsizligi
olayini tefsir materyali haline doniistiirmediler. Tebbet stiresinin niiz{il sebebini
aciklamak igin Eb#i Leheb, peygambere karsi dogrudan dogruya muhalefet
hareketlerine uygun olan baska giinahlarla donatilmaliydi. Miifessirlerin Eb{i
Leheb’in ellerini agiklamak icin tercih etmis olduklar1 yorumlar, cesitli Midras

20 Kur’an’in Eb#i Leheb’e lanetini, ceylan rivayetiyle iliskilendirme kanaatimiz, dolayli olarak
ceylanin diger hirsizlarindan birini agikladiginda tebben li ifadesiyle ona beddua eden
Hasséan b. Sabit tarafindan da desteklenmektedir. (Hassan, Divan, 135, satir 5; 370 satir 11.)

21 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXIV, 811; Heytemi, Mecmau’z-Zevaid, V, 176-177.

22 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXIII, 648; Heytemi, Mecmau’z-Zevaid, V, 177. Miisliiman-
lar agisindan ikonoklazm ile ilgili bazi 6rnek ¢alismalar icin bkz., Patricia Crone, “Islam,
Judeo-Christiantiy and Byzantine Iconoclasm” JSAI 2(1980), 59-95; G.R.D. King, “Islam,
Iconoclasm and The Declaration of Doctrine” BSOAS 48 (1985), 267-277. (Bu calismada
Islam ikonoklazmina yeterli oranda deginilmemistir)



Ebti Leheb’in Elleri ve Ka’be’nin Ceylani e 394

detaylarina dayanmaktadir. Boylece siire Islam &ncesi olaylarindan soyutland1
ve sadece Ebti Leheb ile Hz. Muhammed arasindaki gerilime hasredildi.

Sonugta yukaridaki tartismada, Kur’an ve Islam éncesi Mekke’de meghur
olan bazi rivayetler arasindaki metnin arka plan anlatimlar1 agiklanmaya ¢ali-
sildi. Bu rivayetler, geleneksel tefsirin bir pargasi olmadi. Ciinkii Islam’m ilk
doneminde sekillenen yeni (geleneksel) diisiince, bunlar1 Kur'an'in kabul edilen
yorumuyla ilgisiz hale getirdi. Tartismanin diger bir 6nemli sonucu Kur’an'in
en azindan bazi boliimlerinin en eski fikri kaynaklarinin ashinda Islam oncesi
Mekke’de oldugu ve baska yerde olmadiginin goriilmesidir.
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Kerim Ozmen®

XX. asir Islam alimlerinin 6nciilerinden kabul edilen Muhammed Ebfi
Zehre (1316-1394/1898-1974)! Kur’an'in aileye, topluma ve devletlerarasr iligki-

*Ogr. Gor., Inonii Universitesi flahiyat Fakiiltesi

1 Eb Zehre, fikih ilmi basta olmak iizere, biyografiler, tefsir, cedel vb. bir¢ok ilim dalinda
eser telif etmis, makaleler yazmis veltid bir mielliftir. , Kur’an'in 30 ciiziinden 19 ciiziine
tekabul eden ve Zehretii’'t-Tefdsir ismiyle on cilt olarak yayinlanan (Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Kahire, 2002.) tefsiri, el-Mu’cizetii’l-Kiibrd: el-Ku’rdn: Niiziliihii, Kitdbetiihii, Cemuhii,
P’caziihii, Cedeliithii, Ulimuhii, Tefsiruhii, Hukmii’l-Gindr bihi, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire,
1998. 432 sahife. ( Eserin ilk baskis1 1970’te yapilmistir. Muhammet Yilmaz tarafindan, En Biiyiik
mu‘cize: Kur’an adiyla terctime edilmis ve yayinlanma asamasindadir.) adli kiymetli eseri ve tar-
timin yaptigimiz yukaridaki calismasi o'nun miifessirlik yoniinii ortaya koyan, ilmi titizlik
ve cabalarinn iiriinleridir. Ulkemizde Eb{i Zehre'nin tefsircilii iizerine en énemli ilmi ca-
lismalar tamitimini yaptigimiz eserin de miitercimi olan Muhammet Yilmaz tarafindan ger-
ceklestirilmistir. “Muhammed Ebii Zehre ve Zehretii’t-Tefésir Isimli Tefsirindeki Metodu” is-
miyle Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde doktora tezi olarak hazirlanip 2010 yilin-
da tamamladigi ¢alisma ISAM Yaymlar: arasinda nesedilmisti: MUHAMMED EBU ZEHRE

VE TEFSIRi ISAM Yayinlari, Istanbul, Temmuz- 2017, 286 s. Ayrica yazar tarafindan Ebu
Zehre ve Tefsiri ile ilgili bir makale de yayinlanmigtir: Muhammet Yilmaz,"Muhammed Ebi# Zeh-
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lere yonelik getirdigi ve de kendinden &nceki seriatlarda bulunmayan, hicbir
beserl hukukta yer almayan ayricalikli 6zellikleri, hukukc¢u kimligi 6n planda
olmak {izere ve kendine has ilmi ve objektif degerlendirmeleriyle bu eserinde
kaleme almaktadir. Eserin orijinal ismi, Seriatii’l-Kur’an’dir. I¢ kapaginda Seria-
tii’l Kur'an min Deldili ['cizili yazili olan bu eserde Kur’an’m mu'cizeligi, Islam
hukiiku ile beseri hukuk arasindaki mukayese, evlatlik miiessesesi, ¢ok eslilik,
bosanma, miras, ferdi hiirriyetler, kolelik, kadin haklari, adalet, maslahat, mes-
veret, savas ve kisas gibi huk{iki, ailevi ve beserl hususlarda var olan ilahi gaye
ve hikmetler Kur’an agisindan degerlendirilmektedir.

Literatiirde Kur’an’in i’caz yonii olarak fesahat ve belagat incelikleri ve
glizellikleri gibi konular hep 6n planda tutulmustur. EbGi Zehre ise zikri gecen
hususlar1 goz ard1 etmeksizin, Kur’an’in yukarida bir kismma deginilen hukuka
miiteallik meselelerini bir i’caz delili olarak ele alip incelemistir. Boylesi bir
bakis agis1 ise hacmi kiigiik bu eseri olduk¢a 6nemli kilan bir 6zelliktir. Eserin
cevirisi de ilmi titizlikten taviz vermeden, emek harcanarak gerceklestirilmis,
akici bir usluba sahip basarili bir ¢alisma olarak okuyucularin istifadesine su-
nulmustur. Biz de bu 6nemli ¢alismayi terciimesinden hareketle orijinal metni
de dikkate alarak kritik edip tanitmaya ¢alistik.

Miiellif, eserin yazilis gayesini soyle aciklamaktadir: “Hz. Peygamber’in
en biiyiik mu’cizesi Kur'an-1 Kerim’'dir. Kur’an’in i‘cdzina yonelik olarak alim-
ler bircok vecih saymuislar; ancak Kur'an’in getirdigi hukiikun, belki de en
onemli meydan okuma araci yani i‘caz vechi oldugunu fark edememislerdir.
Hem bu yoniiyle Kur'an, kiyamete kadar tiim zamanlara ve insanliga hitap
eden, muhaliflerine meydan okuyan bir kitap Ozelligini tasimaktadir. Zira
Kur’an, sadece Araplara degil biitiin insanlara hitap etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an, yalnizca Arapga olusuyla ya da nazmiyla degil; Araplar’a ve diger irk-
lara getirdigi hayat nizamiyla da miistesna bir mucizedir. Ayni1 zamanda
Kur’an’mn getirmis oldugu bu hukuk nizami, onun begeri degil; ilahi bir hitap
oldugunu da gostermektedir. Iste bizler bu eseri, s6z konusu hususlara isaret
etmek ve Kur’an’in hukiiki alandaki i‘cazimni ispat edebilmek i¢in kaleme aldik”.

Eser, Muhammed Abdullah es-Semman editorligiinde Silsiletii’s-
Sekafeti'l-Islamiyye (Islam Kiiltiir Serisi) icerisinde 31. kitap olarak 1961 yilinda
yayimlanmistir. Eserin Arapgas: doksan bes sahifedir.

Miitercim tarafindan eserde miiracaat edilen ayetlerin numaralar: veril-
mis, hadislerin tahrici yapilmis, gerekli goriilen yerlerde dipnotlarda izahlar

re ve Zehretii’t-Tefasir isimli Tefsiri", Diyanet ilmi dergi, cilt.51, say1:1 Ocak-Subat- Mart 2015,
s.13-31.



397 e Kerim Ozmen

yapilmistir. Ebu Zehre eseri miistakil bagliklara ayirmadan telif ettigi i¢in, oku-
yucuya kolaylik saglama amaciyla miitercim her konuyu, ana ve alt bagliklar
koyarak eseri daha istifadeli hale getirmistir.

Yazar, Giris boliimiinde, Hz. Peygamber’den 6nce gonderilmis olan pey-
gamberlerin mucizelerinin, maddi; gozle goriiliir mucizeler oldugu; buna karsi-
lik Hz. Muhammed (s.a.v)'in mu’cizesinin ise, ne kulakla isitilen ne de gozle
miisahede edilen bir olay olmayip; her donemde ve her cagda anlasilan, akh
derin diisiincelere sevk eden ve de asirlar gegmesine ragmen ilk giinkii 6zelli-
gini ve yeniligini koruyan manevi bir mu’cize olan Kur’an’in verilmesinin se-
beplerinden bahsetmektedir. Buna gerekge olarak da, Kur’'an'in kiyamet saba-
hina kadar hiikmii baki olacak olmasini ve tiim insanliga inzal edilmis olmasmi
delil getirmektedir. Ciinkii maddi mu’cizeler, bir zaman diliminde ve bir
mekanda meydana geldikleri i¢indir ki, yalnizca onu miisahede edenler tara-
findan gozlemlenmektedirler.

Birinci boliimde Ebti Zehre, Kur’an’in i‘cazma yonelik alimlerin;
a) Ge¢mis donemlere ait kissalari igerisinde barindirmasi,
b) Bir¢ok ilmi gercege isaret etmesi ve

¢) Kur'an'in iistiin belagat1 gibi gesitli goriisler ileri siirdiiklerini; ancak
bu delillerin dogru olmakla birlikte, bir hususun daha bulundugu; fakat alimle-
rin geregi kadar bu konu tizerinde durmadiklarini belirtmektedir: Bu ozelligin
ise; Kur'an'in sosyal, siyasi, begeri, ailevi ve benzeri bir¢ok hukuku igerisinde
barmndiriyor olmasi oldugunu, ayrica kendinden énceki seriatlerde bulunmayan
ve hicbir beseri hukukta yer almayan ayricalikli bu 6zelliklerin, okuma yazma
bilmeyen, herhangi bir egitime tabi olup mektep medrese gormemis ve once-
sinde de herhangi bir kutsal kitaba muhatap olmamais bir insandan sadir olma-
sinin, akilla izah edilebilecek bir durum olmadigmi 6ne siirmektedir. Bu husu-
sun ise, Kur’an’in, her isinde hikmet sahibi olan Allah tarafindan gonderilmis
essiz bir mu’cize oldugunu gosterdigini ifade etmektedir.

Yazar, bu boliimde ayrica Roma hukukuyla Hz. Muhammed’in peygam-
berligi doneminde, gerek Misir'da, gerek Sam’da ve gerekse dogusundan bati-
sina kadar Arap yarimadasma yakin olan tiim tiilkelerde gecerli olan Roma hu-
kukunu karsilagtirmaktadir. On {i¢ asir boyunca insanoglunun ara vermeden
tizerinde kafa yorup calistif1 ve ortaya ¢ikardigi bir hukuk diizeni ile timmi bir
peygambere indirilen Kur’an hiikiimleri karsilastirildiginda, yaraticinin koy-
mus oldugu ve o giinkii hicbir beseri hukukta yer almayan esitlik¢i bakis agis1
ve merhamet yiiklii hukuki prensiplerle insanoglunun vaz ettigi kurallar ve
ahlaki ilkeler arasindaki farkin ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Bu sdylemini,
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kole ve hiir kimselere uygulanan cezalar iizerinden, savas esirlerine yapilan
muameleler baglamindan, Kur’an ve Roma hukuklar: arasindaki mukayeselerle
ornekler vererek agiklamaktadir.

Ikinci boliimde ise yazar, Evlatlik meselesi (Tebenni), Cok eslilik (Tead-
diid-i zevcat), Boianma (talak) gibi baz1 giincel meseleleri giindeme getirmekte
ve bu hiikiimlerin Allah tarafindan topluma ve insanliga yonelik zikredilme-
sindeki ilahi hikmete bir bir isaet etmektedir:

Evlat edinme geleneginin hukuki alt yapisinin, Romalilarca baslatilmis
bir uygulama oldugunu, bu gelenegin Araplarca ileri derecede benimsendigini,
Araplarin goniillerine islemis olan bu evlat edinme aliskanligini sokiip atabil-
mek icinse olaganiistii bir durumun gergeklesmesi gerektigini; iste bu noktada
Yiice Allah’m, evlatlik miiessesesinin toplumdan tecrit edilmesi gorevini Hz.
Peygamber’e verdigini belirtmektedir. Burada, baz: art niyetli kisilerin s6z ko-
nusu ayette gecen, “Sen, Allah'in ortaya ¢ikaracag: seyi iginde sakliyordun”
ifadesinde ortaya ¢ikarilacak olan, kesinlikle Hz. Peygamber’in heva ve hevesi-
ne uyarak Zeynep’e asik olmasi olmadigini, bunu iireten komplocu ve bu sdy-
lemlerin pesinden giden cahillerin tartismalariin, art niyetli kisilerin evlatlik
konusunda olusturmaya calistiklar1 fitneden baska bir sey olmadigini belirt-
mektedir. Daha sonra miiellif, “Evlatlik Miiessesesinin Kaldirilmasindaki ilahi
Rahmet” bashig1 altinda, bu konuya agiklik getirmekte, bu miiessesenin neden
kaldirildigini nesep, aile kavrami gibi hususlar gercevesinde, tarihi verilerle ve
de gerekgeleriyle ifade etmektedir.

Cok eslilikle ilgili olarak ise, Islam &ncesi gegerli 6rfe isaret ettikten sonra,
“Kur’an’da Cok Eslilik ve Hikmetleri” baslig1 altinda, bu tiir evliliklerin hikmet-
lerine isaret etmekte ve birazcik fedakarlik yapildiginda Islam’mn bu hususta
getirmis oldugu sistemin ¢ok yerinde ve faydali oldugunun anlasilacagini delil-
leriyle izah etmektedir.

Bu béliimde son olarak, Islam’in aileye yonelik diizenlemelerinden biri
olan talak konusuna deginmekte ve bu ilkenin insanliga getirdigi yararlara
dikkat cekmektedir. Bosanmay1; Ahlaki ve Huk{iki Bosanma, Bosama Hakki,
Bosanmalarda Arabulucu Hakemler, Bogsanmay1 Onleyici Tedbirler, Bogsanma-
larda ki Sahidin Bulunmasmin gerekgesi, Bosama Hakkinin Kadma Verilme-
mesinin Sebepleri gibi konular: ayet ve sosyal gerekgeler iizerinden ¢ok uygun
delillerle izah etmektedir.

Yazar iiciincii boliimde, Islam miras hukukunu ele almakta ve miras tak-
siminde;
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Mirasin Akraba Arasinda Paylasimi, Miras Taksiminde Thtiyag Ilkesi ve
Miras Taksiminin Gayesi basliklar1 altinda tiim bu konular:1 gerekgeleriyle be-
lirtmektedir. Son olarak; Kur’an-1 Kerim’in miras paylasimimi agik naslarla ve
oranlar vererek yaptigini, bu taksimatin, mutlak adalet sahibi olan Allah tara-
findan, insanlar yanlis yollara sapmasmlar diye yapildigini, insana yakisanin
ise paylasimi uygulamak oldugu aksi bir davranisin ise Allah’in emrine karsi
¢ikmayi ifade ettigini bildirmektedir.

Dordiincii boliimde yazar, bazi evrensel ilkelere ve ozgiirliiklere dikkat
cekmektedir.

Bu baglamda, Kur’an’m insanogluna; Iinang ve Yasam Ozgiirliigiinii ga-
ranti ettigini; Islam’m hakim oldugu topraklarda dzgiirliigiin; kisilik haklarina
saygin, ahlaki ilkelere bagli, dini hiikiimlerle kayitli ve de baskalarnmn huku-
kunu gozeten bir 6zellikte oldugunu ve Kur’an-1 Kerim’in, tiim ozgiirliikleri
ahlak, fazilet ve erdem cercevesinde insanliga sagladigini ifade etmektedir.

Daha sonra Kur’an’m insanogluna, Diisiince ve Fikir Ozgiirliigii nokta-
sinda imkanlar sagladigina; saldir1 ve hakaret olmaksizin fikrini serbestce ifade
etme Ozglirliigiiniin, insana Kur’an tarafindan verilmis 6zel bir hak olduguna
dikkat cekmektedir. Bu baglik altinda son olarak “Cahigsma Ozgiirliigii” konu-
sunu inceleyen miiellif, insani degerleri ¢ignememek ve bagkalarmin hakkina
tecaviiz etmemek sartiyla ¢alisma alaninda da kisiye mutlak bir 6zgiirliik alani
sagladigini belirtmektedir

Besinci boliimde ise yazar, bireysel ozgiirliikler kapsaminda; kolelik mii-
essesine Islam’in bakisini ve Kadm haklar1 sorunun incelemektedir.

Kolelik anlayisinin, Kur’an'in inmeye basladigi donemde toplumda tam
anlamiyla yerlesip kabul gormiis, ekonominin; iktisadi hayatin bir parcasi ol-
mus ve savasin kaginilmaz sonuglarindan biri haline gelmis bir kurum oldugu-
nu, bu sebeple Islam’in, bu anlayis1 ve gelenegi, toplumdan bir anda kaldirma-
ya imkan ve ortam bulamadigini, ancak 6n hazirlik olarak, belli bir donemde
gecici olarak bu yaray tedavi etme ve sonrasinda bu miiesseseyi tam anlamiyla
kaldirma adina Miisliimanlar i¢in uygulanabilirligi olan {i¢ asama ortaya koy-
dugunu, “Kélelige Sebep Olan Hususlarin Daraltilmasi”, “Kéoleleri Ozgiirleg-
tirme Yoluna Gidilmesi” ve “K&lelere Hak ve Ozgiirliiklerinin Verilmesi” bas-

liklar1 altinda inceledigini gormekteyiz.

Kadin Haklar1 Sorununun Coziimii i¢inse, Kur’an-1 Kerim’in, kadina hak
ettigi gercek degerini ve 0zgiirliiglinii bahsettigini, ona toplum igerisinde layik
oldugu insanca yasama hakkin1 verip onu saygin bir konuma ulastirdigin cahi-
liyye donemi ile Kur’an’in sundugu fikirler cercevesinde ele almaktadir.
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Altinc1 boliimde ise miiellif, Kur'an ahkdminin, {i¢ ana esasa dayandigmi,
bunlarin; Adalet, Maslahat ve Megveret ilkeleri oldugunu, bu ilkelerin, toplum-
lar1 ayakta tutan ve toplum igindeki iletisimi, birlik ve beraberligi tesis eden
unsurlar oldugunu gerekgeleriyle agiklamaktadir.

Ister dost isterse diisman olsun Kur’an’in, herkese adaletle muamelede
bulunmay: emrettigini; zira adaletin, sadece dostlara yani kendi tarafindan
olanlara uygulanabilecek bir husus degil; aksine herkese lazim olan ebedi bir
hakikat oldugunu ayetler baglaminda izah etmektedir. Sonunda ise; bu pren-
sipler 1s181nda, rahmet kaynag1 ve rahmet yiiklii bu essiz kitaba simsiki sarilan
mii'minin, onun esgsiz merhametinden istifade edeceginin kesin oldugunu ak-
tarmaktadir.

Bu noktada bazilarinm, “Kur’an’daki sert ve kat1 cezalar, onun rahmet yiiklii
olmasiyla nasil bagdastirilir” seklindeki sorularina da cevap vermektedir. Bu bo-
liimiin sonunda ise; “Hirsizlik Cezasinda Adalet” ve “Zina ve Iftira Cezalarinda
Adalet” bagliklar1 altinda degerlendirmektedir.

Mesveret baslig altinda ise, bu ilkenin Kur’an ve Siinnet'in emrettigi bir
husus oldugunu, bu sayede tiim yetkileri bir kiside ya da bir elde toplayip bu
yetkileri bagkalariyla paylasmamanin ve yalniz basma hareket etmenin yasak-
landigini ayetler tizerinden izah etmektedir.

Sekizinci ve son béliimde ise yazar, hassas bir konuya, Islam’da Savag
Hukukuna igaret etmektedir. Burada miiellif, Islam’da savag hukukunu deger-
lendirdikten sonra Islam’da savasin anlamni; Adalet, baris ve rahmet cerceve-
sinde ele almaktadr.

Ona gore savas, ilk bakista merhamet ve sefkatle bagdastirilmamakla bir-
likte, kisiyi Allah’a en fazla yaklastiran hususlardan bir tanesidir; zira Allah
yolunda yapilan savas, zulmii kendilerine prensip edinen saldirganlarla muha-
rebe ve miisriklerle miicadeleyi ifade etmektedir.

Islam’da savasin adalet olarak nitelendirilmesi, zalim ve cani ile miicade-
le etmeyi, onun ¢irkin eylemlerine kars1 koymayi ve islemis oldugu cinayetle-
rin, yaptig1 haksizca fiillerin acisi1 bizzat ona tattirmayi ve boylece zalimin
zulmiine engel olup hilesini basina gecirmeyi ifade ettigi i¢indir. Savasin baris
olmasi ise, insanlarin canlarma kasteden savas sevdalisi azginlara karsi yapil-
mas1 ve bu savasa karsi koymanin da ancak savasla miimkiin olmas1 nedeniy-
ledir. Araplarda bu konuda sdylenen, “Oldiirmeye engel olabilmek icin en iyi ¢o-
ziim, 6ldiirmektir.” tabiri olduk¢a onemlidir. Zira saldirgan kisi eger kendisine
siddetle kars1 koyacak, ondan hesap soracak ve onu cezalandiracak birisini fark
ederse ister istemez kendisini geri ¢ekecek ve bu diisiincesinden vaz gececektir.
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Islam’da savasin rahmet olmasina gelince, bu eylemin insan canina, onuruna ve

serefine kastetmis olan azginlara ve saldirganlara kars: yapilmasindan dolayi-
dur.

Yazar, daha sonra savas izninin hangi sartlarda verilmis oldugunu, sa-
vasta dokunulmazliklarin bulundugunu, yapilan bask: ve saldirilar son buldu-
gunda ise savasi sona erdirmenin, huzur, giiven ve baris ortaminin saglanmasi-
nin kag¢milmaz oldugunu Kur'an ayetleri baglaminda degerlendirmektedir.
Insanlik tarihinde, Hz. Peygamber, ashab1 ve onlarin izinden gidenlerin yapmig
oldugu savaslardan daha ahlakli, erdemli ve faziletli savaslarin olmadigini,
bunu fark edebilmek iginse bugiinkii bat1 diinyasinin vahset igeren ve dehset
goriintiiler arz eden acimasiz savaslariyla karsilastirilabilecegini soylemektedir.
Zira bir tarafta, esirlere iyi davranmay:1 Allah’a karst sorumluluklardan biri
olarak goren bir inang varken; diger tarafta savaslarin bircogunda milyonlarca
esirin akibetinin ne oldugunun dahi bilinmiyor olmasi, en basit sekliyle; orman
kanunlariyla idare edilen ve siddet tizere kurulmus bir savasla; merhamet, ada-
let, sefkat ve insaf yiiklii bir savasin farkini gostermektedir.

Sonug boliimiinde ise; Hz. Peygamber’in risaletinin, alemlere ve insanliga
bir rahmet oldugu gibi; o'nun getirmis oldugu Kur’an seriati ve hukukunun da
ayn1 derecede merhamet ve sefkat 6zelligi tasidiginy; zira Kur’an hiikiimlerinin
tamaminin, gerek bir biitiin olarak gerekse ayrintili olarak insanlarin yarar ve
faydasina yonelik konulmus oldugunu belirtmektedir. Bu konuda Ibn Teymi-
ye'nin su dikkat cekici ciimlelerini aktarmaktadir: “Islam, insanlar igin faydali
ve glizel olan hi¢bir seyi gbz ardi etmemis ve arka plana itmemistir. Nitekim
Yiice Allah, bu dini en miikemmel sekilde gondermis ve insanliga olan nimetini
Islam ile tamamlamigtir. Hz. Peygamber de, kisiyi cennete ulastiracak tiim hu-
suslar1 bizlere teblig etmistir. O kutlu elgi, giindiizii gibi gecesi de bembeyaz ve
parlak olan bir yolu yani siinnetini bizlere birakmistir. Dolayisiyla bu yoldan
sapan kisi helak olmaya mahkumdur.”

Eser, Ebli Zehre'nin su gagrisiyla son bulmaktadir: “Samimi ve gergek
manada Miisliiman olabilmemiz icin bizler oncelikle, dinimizin emrettigi ve
bizlerden yapmamizi istedigi hiikiimleri ve hususlar1 harfiyen yerine getirmeli-
yiz. Amelsiz ve eylemsiz bir sekilde; kuru kuruya “Miisliiman” kimligine sahip
olmamaliy1z ve de davranislarimizla uyumsuz kalacak “Mir'min” karakteri
sergilememeliyiz. Bu durum, hakiki Miisliiman i¢in dogru olmadig: gibi giizel
de degildir. Dolayisiyla Allah’in hakkina ve O’'nun ¢izmis oldugu sinirlara ria-
yet etmek, farz olarak bize sorumlu tuttugu hususlar1 ve bize emrettiklerini
severek ve de bilerek yerine getirmek, O’'nun seriatini yeryiiziine hakim kilip
Hz. Peygamber’in ve o giinkii Araplara onciilitk eden o’nun tertemiz ashabmin
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baslattig1 o erdemli, faziletli ve kaliteli toplumu meydana getirmek i¢in, gece
glindiiz demeden calisip ¢abalamak, biz Miisliimanlara zorunlu bir gorev ol-
maktadir. Ayni zamanda tiim Miisliimanlarin, {izerinde ittifak edip anlastig1
ortak bir ekonomik diizene sahip olmalar1 gerekmektedir. Eger bu hususlar goz
ard1 edilir, 6telenir ve yapilmaz ise, bu takdirde de alt yapisiz, bos ve geregini
yerine getirmeyen anlamsiz bir Miisliimanliga sahip olacagimizi unutmamali-

”

yiz.

Son olarak tanitimini yaptigimiz bu eserin Kur’an arastirmalar: sahasinda
yeni ufuklar agacagini timit ettigimizi ifade etmek isteriz.
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INONU UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

YAYIN iLKELERI

Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi dergisi, 6 ay araliklarla yilda iki
kez yayimlanan bilimsel ve hakemli bir dergidir.

Derginin yazi dili Tiirk¢e olmakla birlikte diger dillerdeki yazilarin
yayimina Yayin Kurulu karar verir.

Makalelerin ana basligindan sonraki kismina 50-200 kelime civarinda
Tﬁrkge—ingilizce Ozet; 3-5 kelime civarinda Tﬁrkge—ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna kaynakga eklenmelidir.

Dergide telif ve geviri makale, sadelestirme, edisyon, kritik, kitap ve tez
tanitimi, sempozyum, seminer ve konferans degerlendirmeleri vb.
calismalar yayimlanir.

Dergide daha oOnce baska bir yerde yayimlanmamis veya
yayimlanmasina karar verilmemis makaleler yayimlanur.

Dergiyle ilgili hususlarda karar yetkisi Yayim Kuruluna aittir.

Dergiye ulasan makaleler, 6n incelemesi yapildiktan sonra belirlenen
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Raporlarin biri olumlu digeri
olumsuz oldugu takdirde yazilarin yayimi yayin kurulunun takdirine
baghdir. Yazilar, varsa raporlarda belirtilen diizeltmeler, yazari
tarafindan yapildiktan ve Yaymn Kurulu tarafindan kontrol edildikten
sonra yayimlanir.

Yayimlanan yazilarin telif haklar1 sakli olup, kaynak gosterilmeden
kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Yayimlanan yazilarin ilmi ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarlarina
aittir.

Dergiye gonderilecek yazilar ilahiyatergi@inonu.edu.tr veya
ifd@inonu.edu.tr e-mail adreslerinden birine gonderilebilir.

Derginin Yazisma Adresi: {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Inonii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Elazig Yolu 15. Km. 44280/ Malatya




INONU UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

1. Dergiye gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
2. Yazim Olciileri su sekilde olmalidur.

Kagit Boyutu Dikey A4

Ust Kenar Bosluk 4 cm

Sol Kenar Bosluk 4.5 cm

Alt Kenar Bosluk 6 cm

Sag Kenar Bosluk 4cm

Ust Ve Alt Bilgi Ust Bilgi: 3 cm, Alt Bilgi: 6 cm
Yazi Tipi (Baghk Ve Ozet) Cambria

Yazi Tipi (Metin) Palatino Linotype
Yazi Tipi Stili (Baslik) Kalin

Yazi Tipi Stili (Metin) Normal

Yazi Tipi (Ust Ve Alt Bilgi) Italik

Boyutu (Bashk) 14 punto

Boyutu (Ozet) 8 punto

Boyutu (Dipnot Metni) 8,5 punto

Boyutu (Yazar Adi Ve Normal Metin) 10 punto

Satir Aralig1 Tek

3. Makale ve yazilarda Chicago ve APA dipnot gosterme sistemlerinden bir kullarlabilir.

4. APA dipnot gosterme sistemini kullanan yazarlar, referanslarin tam bilgilerini (yazar,
¢alismanin baghgi, basim yeri, yaymn evi ve basim yili gibi) metnin sonunda kaynakca
olarak vermelidirler.

5. Chicago dipnot gosterme sisteminde aymi sekilde makalenin sonunda kaynaklar
gosterilmelidir. Yazilar bu sistemine goére yazildig: takdirde asagidaki kaynak gosterme
yontemi takip edilmelidir:

a. Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise (cev. veya trc.), ¢evirenin adi., tahkikli
(thk.), sadelestirme (sad:), edisyon (ed: veya haz:), yayinevi, baski yeri ve tarihi (6rnek,
Istanbul 2004), cildi (6rnek; 1V), sayfasi (s.), sayfalar arasi (ss.); Yazma eser ise, Yazar ad1, eser
adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr.22a)

b. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), dergi veya eser ad1 (italik), ceviri ise
gevirenin adi (gev.), yaymnevi, bask: yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.)

c. Ikinci kez gosterilen ayni kaynaklar, yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad1 veya
kisaltma (6rnek: a.g.e.), cilt ve sayfa numarasi belirtilmelidir.

d. Dergimizde kullanulan bazi genel kisaltmalar: bakmiz (bk.), karsilastiriniz (krs.), ad1 gegen
eser (a.g.e.), Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA),
kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), 6liimii (6. veya v.), tarihsiz (ts.), aleyhi's-selam (s).
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