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'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, ulusal ve
uluslararasi dizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalari yayim-
lamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki saglamayi
hedefler.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, yilda iki (say1)
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili TUrkge'dir, ancak Turkce ozet verilerek yabanci
dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi ge¢meyecek sekilde ingilizce ve
Turkce 6zeti metnin basina eklenmeli, ingilizce 6zet verilirken
makalenin ingilizce tam bashgi da 6zetin Ustunde belirtilmelidir.
Ayrica 5 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler hem ingi-
lizce hem de Tirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Namik Kemal
Universitesi ilahiyat FakUltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgin ve akademik
calismalar olmahdir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki cevi-
riler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

. Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine “ekli word belge-
si” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak Uzere gonderilmis olmamaldir.
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Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi
yapildiktan sonra yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uz-
mani en az iki hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her ¢ ha-
kemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasi-
na karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine
bildirilir. iki hakemin olumsuz gérus belirtmesi halinde ise yazi ya-
yimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz géris belirtirse
yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kuru-
lu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoninden 6n degerlendirmesi Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; yayin ve yazim ilkelerine uygun gorilenler ha-
kem goriUsiUne arz edilir; uygun gorilmeyenler, icerik incelemesi-
ne tabi tutulmadan gerekli dizeltmelerin yapilmasi icin yazara ia-
de edilir. Yazar dizeltmeleri farkh bir renkle yapar. Dizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edi-
lerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en
gec iki ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi konu hakkinda
bilgilendirilir.

Sayi hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimla-
nabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif Gcreti 6denmez.

Yayimlanan calismanin dil, Uslup ve muhteva yoninden bilimsel
ve hukuki her tirl sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kuru-
lu'nu baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Namik Kemal Uni-
versitesi Ilahiyat FakUltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az Office
2003 sUrum) programinda yazilmali veya bu programa uyarlana-
rak gonderilmelidir.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas
alinir. Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gegtigi yerde
tam kunyesi ile sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak ve-
rilmeli ve ayrica ¢alismanin sonuna kaynak gosterimine uygun ola-
rak kaynakca eklenmelidir.

. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirme-
lerine kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Sayfa dizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari sagdan, soldan 4,5;
alttan ve Ustten 5,4 cm, seklinde ayarlanmalidir.

. Yazi bicimi: Times New Roman (ana metin: 12, dipnot: 10 punto);
satir arali§i: Birden ¢ok, deder: 1,15; paragraf araligi: once: o nk;
sonra: 6 nk; Ana metin paragraf girintisi (Ozel: ilk Satir-1,25), dip-
not girintisi (Ozel: Asili-o,5), Kaynakca girintisi (Ozel: Asili -1,25),
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir.

. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa dizeni
genisligi olan 12 cm ebadini agmamalidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak dizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore dizenlenmeli
ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (ita-
lik), (ceviri ise gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme
ise sadelestirenin, edisyon ise editorin veya hazirlayanin adi so-
yadi), baski yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi,
sayfasi.
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. Tek yazarh: Halil ibrahim Bulut, Sia‘da Usuli Farklilagma Sireci ve
Seyh Miifid, istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarh: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat FakUlteleri Tezler
Katalogu-1, istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

. Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten II. Vatikan'a, cev.
Mehmet Aydin, Ankara: TUrk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

. Tez 6rnek: ismail Akyiz, Turkiye'de Muhafazakar Yardim Kurulus-
lari, (Yayimlanmamis YUksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisy, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kituphanesi, varsa kitip-
hane bolimu, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade
Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risale fi beyani'l-i'tikadat
ve'l-ahlak ve'l-amel, Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr.
19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢cevirenin adi soyadi, baski yeri: yayinevi,
tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa
araligr)

. Telif makale 6rnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn
RUsd'Un Kiyasa Bakisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2009, say!: 19, S. 47.

Ceviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun
Sonu”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastir-
ma Dergisi, 2004, cilt: V, sayi: 13, s. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta bolumler makalelerin kaynak gosterilis dizeniyle ayni ol-
malidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kinye ile verilmelidir. ikinci defa gésterilen ayni kaynak igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt var-
sa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihydu ulimi'd-
din, II, 21.
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Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve ozel isimlerin bas
harfleri biyUk, digerleri kicik harflerle yazilmahdir. Birden ¢ok
yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgul
konmalidir.

. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sGre adi sOre no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan refe-
rans yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “iman”, 1.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir. Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Associa-
tion/Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallari tercih edilmisse, kay-
nakca da ona uygun olmalidir. Detayli bilgi icin APA'nin web site-
sine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.
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KELAM ILMINIiN DEiZM ELESTIiRIiSi
BAGLAMINDA AKIL VE ALEM TASAVVURU

Vezir HARMAN*
Ozet

Son donemlerde ateizmin basarisiz olmasi sonucu deizm One
cikmaya baslamistir. Zira ateizm bir taraftan Tanriy1 yok sayarken,
diger taraftan tabiat1 Tanrinin yerine koymaktadir. Boylece insanin var
olmasini izah ederken, Tanrinin yerine ikame etmeye calistig1 tabiatla
insaniistii harici bir iradenin ve kudretin varligin1 kabul etmektedir.
Dolayisiyla ateistler, tabiati insan davraniglarina miidahale etmeyen
bir yaratic1 olarak gormektedirler. Insaniistii harici bir irade ve kudret
olan Tanr inanci inkér edilemeyince kisiler, ikinci adimda deizme
yonelmektedirler. Zira deizm, Allah’in yaratict vasfini kabul ettigi
halde Allah’in peygamberlerle ve kitaplarla gonderdigi dini
yiikiimliiliikleri inkar etmektedir. Bunu savunurken de Allah’in, insan
aklin1i ve alemi, miidahalesine ihtiya¢ kalmayacak en miikemmel
sekilde yarattigin1 ifade etmektedirler. Bu makalede Kelam ilminin
deizme kars1 nasil bir savunma tarzi ortaya koydugu ele alinmaktadir.
Kelam ilminde akla deger verilmesinin ve kainatin yaratilisindaki
miikemmel nizamin kabul edilmesinin, mahlikatin muhtag¢ vasfi, aklin
siirt ve alemin yaratilis gayesine uyumu sebebiyle deizme kars tavir
almada bir zafiyete yol agmayacadi izah edilmektedir. Hem alem,
varligini siirdiirmek i¢in Allah’in yaratmay1 devam ettirmesine hem de
insan akli, nefsinin ve seytanin kigkirtmalarina karsi sosyal nizami
korumak i¢in peygamberlerle génderilen ilahi rehberlige muhtactir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Alem, Akil, Din, Deizm

*  Yrd. Dog. Dr. Vezir HARMAN, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, vharman@nku.edu.tr.
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UNDERSTANDING OF MiIND AND UNIiVERSE IN THE
CONTEXT OF KELAM'S DEIiZM CRIiTiCiSM

Abstract:

In recent times, result of failure of atheism, Deizm has begun
to prominence. Because atheism puts nature into God on the other side
while ignoring God from one side. Thus, while explaining the
existence of man, he accepts the exintence a non-superhuman will and
power by puting nature in the position of God. Atheists, therefore,
view nature as a creator who does not interfere with human behavior.
When God's faith, which is a will and power outside of supernatural,
can not be denied, people are turning towards deizm in the second
step. Because deizm denies the religious obligations that Allah sends
to prophets and books in the face of accepting God's creative grace.
While advocating this, Allah expresses that the human mind and the
world created it in the most perfect way without the need for
intervention. In this article, Kelam's argument is about how a
defensive style is revealed against deizm. It is explained that the
reverence of wisdom in the science of wisdom and acceptance of the
perfect order in the creation of the universe will not lead to a loss of
attitude towards deizm due to the need of the creature, the limit of the
mind, and the adaptation to the creation of the realm. Both the world
to sustain its existence need Allah's continuation of creation and
human mind, need the divine guidance sent by the prophets to
preserve the social order against the temptations of the self and the
devil.

Keywords: Kelam, World, Intellect, Religion, Deizm.

Giris:

Gegmis tarithlerde vahiy kaynakli kitaplar1t ve niiblivveti
reddedenlerin basinda Berdhime gelmektedir. Peygamberligin
gereksiz  oldugunu savunan Berdhime ve Silimeniye’ye gore
Peygamber araciliiyla gonderilen bilgiler, ya aklin idrak edebilecegi

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Sayi: 1
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seylerdir ya da degildir. Sayet peygamberler aklin idrak ettigi seyleri
getirecekse, bdyle bir seye ihtiya¢ yoktur. Bu durumda peygamberin
gonderilmesi abes ve kabih sayilir. Hikmetle is yapan Allah abes ve
kabihten miinezzehtir. Sayet peygamber aklin idrak etmedigi ve
benimsemedigi seyleri getirecekse bunlar1 akil kabul etmeyecektir.
Herkes tarafindan malumdur ki akil Allah'in sarsilmaz bir delilidir.
Onun delilleri ise birbiri ile ¢elismez. O halde aklin kabul etmeyecegi
sey batildir. Iyilikleri sevme, kotiiliiklerden nefret etme fitratiyla
yaratilan akil bunlart bulmak igin yeterlidir. Oyleyse peygamber
gondermesine gerek yoktur. Ayrica peygamberlerin dogrulugunun
delili kabul edilen mucize, harikulade olmasi acisindan sihre
benzemektedir. Bundan dolayr peygamberin sadik olup olmadigini
bilmek muhaldir. Zira sihir ilmini bilmeyen bir kimse bunlar1 birbirine
karistirabilir.® Buna karsilik Kelam ilmine gore ise akil sahibi herkes,
mucize ve sihri birbirinden ayirabilir. Bununla birlikte ne sihrin ne de
bilimin ulagtiklar1 noktada oliileri diriltemeyeceklerini, asayi yilana
doniistiiremeyeceklerini bilir.?

Insanlarin peygamberleri inkar etmelerinin sebebi Kur’an’da
sOyle ifade edilmektedir: “Hidayet kendilerine gelince insanlarin
iman etmesini engelleyen sey, ‘Allah resul olarak bir beser mi
gonderdi?’ demeleridir. De ki: "Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine)
verlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten bir melek
peygamber indirirdik.”® Inkar edenlerden bazilar1 “andolsun, kendiniz

L Imamu'l-Haremeyn Ciiveyni, Liima'u’l-Edille fi Kavd'idi Ehli’s-Siinne, thk.

Abdiilaziz Izziddin es-Sirvan, Beyrut: Daru Liibnan, 1408/1987), s. 195. imam
Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, 105; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Terciime:
Mustafa Oz, Litera Yayinlart, Istanbul, 2011, s. 453, 454; Beyzavi, Tevaliu'l-
Envdr min Metali'l-Enzdr, thk. Abbas Siileyman, Beyrut: Daru'l-Cil, 1411/1991,
s. 213. Seyfeddin Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usuli’d-din, thk. Ahmed Mecid,
Kahire: Darul-Kiitiib vel-Vesaikil-Kavmiyye, 1424/2004, 4/32; Nureddin
Sabuni, el-Biddye fi Usuli’d-din, s. 103-105; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam,
Istanbul: Iz Yayincilik, 2012, s. 132-134. A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla
Islam Akaidi ve Kelama Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 226, 227.
Gazzali, el-fktisad fi’I-I tikdd, 106.
8 el-Isra, 17/94, 95. Ayrica bakimz: el-Miiminun, 23/24.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Sayi: 1
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gibi bir besere itaat ederseniz mutlaka ziyana ugrarsimiz”* diyerek,
bazilar1 da “Allah, hichir besere bir sey indirmedi”® diyerek
peygamberleri yalanlamislardir. Berahime’ye gore en biiyiik giinah,
peygamberlik konusunda insanin surette, nefiste ve akilda kendisi gibi
olan bir besere tabi olmasidir. Onlara gore higbir insanin baska bir
insan tizerinde bir Gstiinliigii olmadigi i¢in bir peygamberin insanlara
emretmesi veya nehyetmesi dogru degildir. Berahime’nin bu
anlayisina gore sosyal diizeni kurmak ve devam ettirmek miimkiin
degildir. Kelam ilmine gore ise insanlarin akillar1 ve nefisleri cevheri
itibariyle ayni1 olsa da arazlar1 itibariyle farkli isti’datlarda
donatilmistir. Allah’in liituf ve nimeti, akillarda ve nefislerde
birbirine istlin kilimmustir. “Onlara peygamberleri dediler ki: “Biz
ancak sizin gibi bir beseriz. Fakat Allah kullarindan diledigine liitufia
bulunur.”® “Birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini étekine bir kisim
derecelerle iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri
seylerden daha haywrhdir””” Allah’m en biiyiik nimeti risaletle
gonderilen ilahi mesaj ve niibiivvet makamiyla gonderilen 6rneklik ve
rehberliktir. Bu nimetler, onlarin akillariyla aldandiklar1 seylerden
daha iistiindiir.® Cenab-1 Hak, yeryiizii halifesi olarak tayin ettigi® ve
yeryiiziinii imar etmekle gorevlendirdigil® Ademoglunun bu gérevi
yapabilmelerinde onlara rehberlik etmek i¢in iclerinden ilk insan ve
ilk nebi Hz Adem’den, son resul ve son nebi Hz Muhammed’e kadar
peygamberler segip tayin etmekle litufta bulunmustur. “Andolsun,
Allah, mii'minlere kendi i¢lerinden,; onlara dyetlerini okuyan, onlar
aritip tertemiz yapan, onlara kitab ve hikmeti 6greten bir peygamber

el-Miiminun, 23/32.

el-En’am, 6/91.

Ibrahim, 14/11.

ez-Zuhruf, 43/32.

Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 454.

el-Bakara, 2/31. EI-En’am, 6/165. el-A’raf, 7/74, 129. Yunus, 10/14.
10 Hud, 11/61.
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gondermekle biiyiik bir litufta bulunmustur. Oysa onlar, daha énce
apacik bir daldlet icinde idiler.”**

Mutlak olarak hakiki bilginin elde edilmesinde akli ve tabiat
kanunlarin1 kutsayan Deizm, aslinda peygamberlerle gonderilen ilahi
kelama kars1 ¢ikarken nefsin hevasina aldanan felsefi bir akimdir. Zira
Kur’an’da da ifade edildigi gibi kotiiliklerden ve zuliimden
sakinmayan, bundan dolay1 da niibiivveti ve Allah’in huzuruna ¢ikip
hesap vermeyi inkadr eden zalimler de, aslinda peygamberi degil,
Allah’mn uyarilarii igeren ayetlere ve ilahi kelama kars1 ¢ikiyorlardi.
Allah’in  peygamberlerle kullara gonderdigi emir ve yasaklar
reddeden zalimler, hangi mucizeye sahit olurlarsa olsunlar yine de
iman etmezler. Ancak kalpleri 6lmeyen, vicdanlar1 kotiiliiklerle
kararmayan ve hakikati dinleyenler icabet ederler. Isledikleri
zuliimlerin i¢inde hakikate karsi sagir ve dilsiz olanlar, Allahin
ayetlerini tekzip ederler.!® Allah’1 yaratici olarak kabul ettigi halde
putlart ilah edinen Mekkeli miisriklerin anlayist bu agidan deizm
anlayisina benzemektedir.® Her ne kadar Mekke miisrikleri s6zde Hz
Ibrahim gibi 6nemli bir peygamberi ismen kabul etmisse de, o
donemde Hz Ibrahim’in hem tevhid Ogretileri hem de ser’i
uygulamalari ciddi bir tahrife ve tebdile tabi tutulmustur. Allah’a daha
cok yaklagsmak icin putlara ibadet etmekteydiler. Kendi akillarina
uygun sekilde atalarinin izinden giderek bir takim helal ve haramlar
belirlemislerdi. Mekkeli miisriklerin hayatin1 sekillendiren asil unsur,
kendi hevalarindan beslenen akli ve 6rfi kabulleriydi. Bundan dolay:
Mekkeli miisriklerin ve ehli kitabin niiblivvetle asil sorunu niibiivvetin
anlam ve degerindedir. Zira vefat eden, itiraz edemeyen ve
kutsallastirilan bir peygamber onlar i¢in bir sorun teskil etmiyorken,
yasayan ve ittiba edilmesi gereken beser bir peygamberin getirdigi
mesajlar onlarin heva ve heveslerine uymamakta ve hakikate karsi
kibirlenmelerine yol ag¢maktaydi. “Ne zaman size bir peygamber

1 Al-i Tmréan, 3/164.
12 Bkz: En’am, 6/30-39.
13 Bkz: er-Ra’d 13/16-18. el-Mii’minun 23/83-89.
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nefislerinizin hoglanmadigi bir sey getirdiyse biiyiikliik taslayarak
kimini yalanladigimiz kimini de oldiirdiigiiniiz dogru degil mi?”**
Onlara gore ittiba edilmesi gereken bir peygamberin olaganiistii bir
ozelliklere sahip olmasi gerekmekteydi. “Dediler ki: "Yerden bize bir
pinar fiskirtmadik¢a,; yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olugan bir
bahgen olup, aralarindan saril saril wmaklar akitmadik¢a; yahut
iddia ettigin gibi, gokyiiziinii tizerimize parca parca diigiirmedikce;
yahut Allah't ve melekleri karsimiza getirmedikge; yahut altindan bir
evin olmadik¢a; ya da gége cikmadik¢a sana asla inanmayacagiz.
Bize gékten okuyacagimiz bir kitap indirmedik¢e gége ¢iktigina da
inanacak degiliz." De ki: "Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resil
olarak génderilen bir beserim.”* “Onlar (Ehli Kitap), "Allah, bize,
atesin  yiyecegi bir kurban getirmedik¢ce hi¢cbir peygambere
inanmamamiz: emretti” dediler. De ki: "Benden once size nice
pevgamberler, agik belgeleri ve sizin dediginiz seyi getirdi. Eger
dogru séyleyenler iseniz, nigin onlart oldiirdiiniiz?”*®

Islam diinyasindaki materyalist akimin 6nciisii kabul edilen
Ibnii’r-Ravendi’nin dinleri, peygamberleri ve micizeleri inkara kadar
varan tenkitleri IslAm  oncesi Iran literatiiriiniin  etkisine
baglanmaktadir. Ibnii’r-Ravendi ez-Ziimiirriid adli eserinde akil
karsisinda naklin gereksizligini, aklm {istiinliigiinii, Islim’m akla
aykirt oldugunu, micizelerin uydurma, bilimin niibiivvet fikrine zit
oldugunu, ibadetlerin sagmaliktan baska bir sey ifade etmedigini ileri
sirmiis, ancak bu fikirlerini Hint kiltiiriiniin temsilcisi olan
Brahmanlar’a soyletmistir. Alemin ezeliligini yahut Allah’tan baska
ezell prensiplerin mevcudiyeti fikrini kabul veya ima eden her tiirlii
yaklasim dehrilige baglanmis yahut Seneviyye’de oldugu gibi
dehrilikle yan yana anilmustir.!’

14 el-Bakara, 2/87. Ayrica bkz: el-Maide, 5/70.

15 fsra, 17/90-93.

16 Al-i Tmran, 17/90-93.

17 Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Istanbul: TDV Yay., 1994, 9/107-109.
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Teizm, alemin yaratici sebebi olan, varligt mutlak bir Tanr1
inancin1  savunan felsefi diistinceyi ifade eder. Bu diisiinceyi
benimseyen kisiye de teist denir.!® Deizm, Yaraticinin varligmi ve
alemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla dayali bir tabii
din anlayis1 ¢ergevesinde niibiivveti siiphe ile karsilayan veya inkar
eden felsefi ekoliin adidir. 16. yiizyildan itibaren Hiristiyan
diinyasinda baglayan felsefi ve teolojik tartigmalarla birlikte teizm
terimi Ortodoks inanglar1 savunan kesim i¢in kullanilirken, deizm ise
geleneksel inanglardan sapan disiiniirler igin  kullanilmaya
baslanmustir.'® Deist kelimesinin “teizm”e karsit anlaminda bilinen ilk
kullanim1 1563 yilinda Kalvinci ilahiyat¢t Pierre Viret tarafindan
“Tanri’nin yerin gdgiin yaraticist olduguna inanan fakat Isa Mesih’in
Ogretilerini reddedenler” anlaminda kullanilmistir. 1682 yilinda sair
John Dryden tarafindan da deizm, “Tanri’yr kabul etmesine ragmen
herhangi bir vahyedilmis dini reddeden goriis” olarak giiniimiizde
kullanilan anlamda tanimlanmistir. Deizmin Avrupa’da en ¢ok yaygin
oldugu iilke ingiltere idi. Ingiliz deizminin babasi olarak kabul edilen
Cherbury’li Lord Herbert (6. 1648), Tanri’ya ve ahiret hayatina
inanmakla birlikte kutsal metinlerin dogrulugu konusunda ciddi
kuskular beslemis, din adamligi kurumunu siddetle elestirmis, ayrica
evrensel gercekleri kavramaya aklin yetecegini savunmustur.?’
Ingiltere’de ortaya ¢ikan deistik hareket, bu iilkenin o dénemdeki dini
ve siyasi sartlarin bir sonucu olarak zuhur etmistir. Ronesans hareketi
son donem skolastik diisiinceyi derinden sarsmis, Katolik kilisesinin
otoritesine kars1t cikan Protestan hareketi, dini icerikli sdylemleri
derinden degistirmistir. Dinin 6ziiyle ilgili kilisenin otoritesi ve Kutsal
kitabin Tanr1 kelam1 oldugu kabulii tartisilmaya baglanmisti. Kutsal
kitaba iliskin bu yeni yaklagimlar, kutsal metinleri sorgulama ve

18 Topaloglu, Aydin, “Teizm”, DIA, Istanbul, 2011, 40/332.

19 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/109, 110.

2 Wood, Allen W., “Kant’mn Deizmi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ceviren: Necmettin Tan, 52:1 (2011), s. 328. Erdem, Hiisamettin,
“Deizm”, DIA, 9/110.
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iceriklerini reddetmek igin uygun bir ortam olusturmustu.?! Deizm,
Allah’in alemi yarattifim1 kabul eden, fakat alemle siirekli iliski
halinde bulunmadigini ileri siiren bir inanctir. Diizgiin’e goére en
onemli temsilcileri arasinda Aristo, Newton gibi isimler vardir.
Newton’a gore Tanri, kudretiyle o kadar milkemmel yaratir ki
yarattiklarina bir daha miidahale etmesine gerek kalmaz. Urettigi
makineye Omiir boyu garanti veren bir sirket gibi, Allah sinirsiz
kudretiyle yarattigi alemi kurallarla donatmis ve kiyamete kadar
isleyecek bir sistem olarak planlamistir. Boylece deizm, mutlak
determinist bir sistem Ongdrmektedir. Deizm, Tanrinin bilen,
peygamber gonderen ve dualari kabul eden bir Varlik olarak hem
insanla hem de alemdeki diger varliklarla iliskisini bir kenara
birakarak Tanri’nin sadece kudret sifatina odaklanan bir Allah-alem
tasavvuru gelistirmistir.??

17. ve 18. ylizyillar boyunca Avrupa ve Amerikali diistiniirler
arasinda yayginlagan, kutsal olarak kabul edilen bir metni ya da kutsal
ile iliskisi olduguna inanilan bir peygamberi reddeden deist diisiinceyi
temsil edenler arasinda Edward Herbert (6. 1648), Newton (6. 1727),
Voltaire (6. 1778), Jean-Jacques Rousseau (6. 1778) ve Thomas Paine
(6. 1809) gibi isimlerin bulundugu belirtilmektedir.?®> Ancak en biiyiik
bilimsel gelismelerin gosterildigi donemdeki bilim adamlar1 dini
reddeden bir deist degildi. Din adamlar yiiziinden ger¢ek dinin tahrif
edildigini savunuyorlardi. Onlara gore bircok teolojik dogmalar ile
Kutsal kitaptaki dogalisti mucizeler ve kehanetler tarihsel
Hiristiyanlik kiliseleri tarafindan kurgulanip uydurulmustur.?* Zira
yakin zamanda toplanan Newton’un el yazmalarinin ¢ogunun dini

21 Ahmet Ceylan, “Deistik Tanr1 Tasavvuru ve Hayata Yansimalar”, Tanri

Tasavvurlart ve Sosyal Hayata Yansimalari Sempozyumu Iginde, Samsun:
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2005, s. 185.
22 Saban Ali Diizgiin, “Varlik”, Kelam EI Kitabi iginde, (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 216, 217.
Aslan, Ibrahim,” Imam Matiiridi’nin Deist Elestirilerine Kars1 Niibiivvet
Savunusu”, Kelam Arastrmalari, sy. 12:2, (2014): 34, 35.
2 Dorman, M. Emre, Deizm ve Elestirisi (Tarihsel ve Teolojik
Yaklagim) Basilmamus Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s. 60, 61.
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yazilardan olustuguna ve aslinda onun deist degil teist olduguna
dikkat g¢ekilmektedir. Newton’un dindar yoniiniin gizli kalmasinin
temel sebebi yasadigi ortamda tepki g¢ekmesine yol agacak dini
yazilarin1 yakin ¢evresi disinda kimseyle paylasmamasidir. Newton’a
gore Katolik ve Anglikan Kilisesi ger¢ek Hristiyanlik’t tahrip
etmekteydi. Zira ona gore teslis, Tanr1’ya bir hakarettir. Tanri, maddi
degildir. Seytan bir varlik degil, insanin kotilik o6zelliginin
metaforik/temsili bir ifadesidir. Insan, &liimsiiz bir ruha sahip degildir.
Tanr1, Insan 6ldiikten sonra tekrar bedeniyle diriltecektir. Biitiin bu
fikirlerin o donemde ifade edilmesi yasakti. Bu tiir teist inanglara
sahip oldugu halde Newton’un deist olarak zannedilmesinin ikinci
sebebi, Aydmlanma c¢aginin Fransiz materyalistlerinin, mekanikg¢i
goriiglerini  savunurken “mekanik evren tablosu”nu savunan
materyalist bir Newton imaji1 ¢cizmeleridir.?® Sonug itibariyle Descartes
ve Newton’un savundugu “evrenin mekanik bir diizende isledigi
diisiincesi” Fransiz deistler iizerinde etkili olmustur.?® Dindar bir
Hiristiyan olan Newton’un “dindar deizm” anlayisi, “dinsiz deizm”
anlayisini savunanlar tarafindan suistimal edilmis ve kendi goriislerine
malzeme yapilmistir.

“Hiristiyan deistler” olarak anilan William Wollaston (0.
1724), Thomas Woolston (6. 1731), Thomas Chubb (6. 1746) ve
Thomas Morgan (6. 1743) gibi kisiler, Hiristiyanlia inanmakla
birlikte aklin da ayn1 gergeklere ulasabilecegi, bir tabii din
kurabilecegi ve nihayet Hiristiyanlik ile akil arasinda higbir catigma
olmadig1 seklinde daha ilimli tezler ileri siirmiiglerdir. Bu yoniiyle
Hiristiyan diinyasindaki deist akim, Hiristiyanligin akla aykir1 ve
hurafi oldugu diisiiniilen unsurlardan arindirilmasi istikametindeki bir
dini elestiri hareketi olarak baslamistir. Inancin temelinin tarih
boyunca tahrifata ugramis kutsal metinler degil, akil olmas1 gerektigi
tezi ortaya atilmig, bu metinleri yorumlama yetkisine sahip din

% Doko, Enis, Dahi ve Dindar: Isaac Newton (Din ve Bilim liskisinde Konusma

Siras1 Newton’da), Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2011, s. 11, 12.
% Dorman, Deizm ve Elestirisi (Tarihsel ve Teolojik Yaklasim), s. 60, 61.
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adamlar hiyerarsisi reddedilerek aklin herkeste ortak olan evrensel bir
Olctli oldugu ve bu 6l¢ii ile gergek Hiristiyanligin bulunabilecegi iddia
edilmistir. Birtakim farkliliklar olmasina ragmen c¢esitli deist tavirlar
arasinda; mdcizenin inkarina varan bir aklilestirme cabasiyla vahye
dayali dini tabii din anlayigina yaklastirma, kutsal metinlerin
dogrulugu konusunda ciddi endise ve yogun elestiriler, din
adamlarimin rehberliginin reddi, aklin deney oncesi yapisi ile Tanri
fikrine ulasabilecegi, varligini ispat edebilecegi ve kurtulusu saglayan
ahlak kaidelerini koyabilecegi vb iddialar 6ne ¢ikmaktadir.?’

Bilim adamlari, Tanri’nin dini adina ger¢cek dini, din
adamlarmin tahrifinden korumak i¢in akla ve bilimsel bilgiye dayanan
modern bir anlayis gelistirmeye calisirken, bu ¢aba daha sonralari
haddini asarak Tanr1 adina dinleri tamamen reddeden deistik anlayisin
tekrar gelismesine destek vermistir. Bunun temel sebebi hatadan
masum olmayan beser akliyla iretilen bilimsel bilgilerin
dogmalastirilmasidir. Glinlimiizde de benzer bir ydntemin takip
edildigini sOylemek gerekmektedir. Bazi dini g¢evrelerin “indirilen
din” adina geleneksel dini birikimi kendi akli tevillerini kesin ve
tartisilmaz gerceklermis gibi dogmalastirarak toptanci bir red igine
girmeleri benzer bir sonucu beslemeyecege benzemektedir. Zira ibret
alinmadig1 icin tarih tekerriirden ibarettir. Hz Peygamber’in dikkat
cektigi gibi ehli kitap i¢inde ortaya ¢ikan farkli yonelisler benzer
sekilde bu timmetin i¢inde de ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda dikkat
edilmesi gereken temel ilke sudur. Kat’i ile zanni ilim, burhani ve
hatabi bilgi birbirinden ayrilmalidir. Dolayisiyla din ile dini
yorumlarin, bilim ile bilimsel teorilerin aynmi diizlemde kabul
edilmemelidir. Zira Allah’n ezeli, ebedi ve kusatici ilmi ve iradesiyle
yarattig1 evrenin nizaminda ve Allah’in risalet aracilifiyla gonderdigi
vahiy bilgisinde hata etmesi s6z konusu degildir.

Genel bir degerlendirme yapmak gerekirse insanlik tarihinde
mutlak ve mukayyed olmak iizere iki tiir deizm bulunmaktadir.

27 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/110.
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Mutlak deizm, insan aklin1 hakikati idrak etmenin yeterli olgiisii
olarak kabul ederek Allah’in yaratici olduguna ve O yaraticinin her
seyi bilen (Alim), her seye kadir olan (Kadir) ve isinde hiikiim ve
hikmet sahibi (Hakim) olduguna iman eden; kullarin O’na siikretmesi
gerektigine, O’nu bilip siikkredenlerin sevap kazanacagina, inkar edip
nankorliilk edenlerin ise cezalandirilacagina inanan; Allah’in bir
beserle risalet gondermedigini ve bundan dolayr kendileri gibi bir
besere tabi olmanin gereksiz oldugunu savunan Berahime gibi
akimlardir. Bunlarin bir kismi bu miikidfat ve cezanin diinyada
olduguna, bundan dolay1 karma sisteminde oldugu gibi ruhlarin bir
bedenden digerine intikal ederek tenasiih etmekte olduguna
inanmaktadir. Ikinci bir kisim ise bu sevap ve cezanin dliimden sonra
ahirette olacagimi savunmaktadir.?®

Mukayyed deizm ise mukayyed anlamda olup dindar gruplar
arasinda ortaya c¢ikan Allah’a ve gdnderdigi resule akillar izin verdigi
kadariyla iman eden geleneksel dini degerleri rasyonel kurallara gore
elestiren ve degistiren akimlardir. Mukayyed deizm, iki kisimda ele
alinmalidir. Birinci kisim dindar deizm, ilahi kitaplarin ve niibiivvetin
ornek rehberliginin tahrip edildigi Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dini
gruplar iginde ortaya ¢ikan dindar deistler. [kinci kisim ise ilahi kitabin
ve niibiivvetin 6rnek rehberliginin tahrip olmadigi Islam diinyasinda
ortaya ¢ikan dindar deizm. Her iki dindar deistler, akla ve tabiat
kanunlarina oldugundan fazla yetki ve deger vermektedirler.

Mukayyed deizm i¢inde degerlendirilebilecek, Kant’in deizm
anlayisinda tanrisal vahiy icsel ve dissal olmak {izere iki kisimdir.
I¢sel tanrisal vahiy, Tanri'nin bize kendi aklimizla vahyetmesidir. Bu
i¢sel vahiy peygamberlere verilen digsal vahye oncelenmeli ve digsal
vahyin 6lciitii yargici olmalidir.?® Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi
Islam filozoflarina gore vahiy melegi faal akil olup peygamberler
disindaki seckin insanlar bu akilla ittisal kurabilir. Bu anlayisa gore

28 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 453-464. ) .
2% Wood, Allen W., “Kant’in Deizmi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 344.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Sayi: 1



24 | Vezir HARMAN

seckin kimselerin akli, vahye dayanan dini Ogretileri sorgulayan,
gerekirse degistiren hatta niibiivvete duyulan ihtiyac1 ortadan
kaldirabilen deist bir konuma yiikseltilebilmektedir.*® Islam dinindeki
itikadl ve fikhi alandaki kat’i naslari, tarihsel ve bdlgesel sinirlarin
icinde yasamis ve iglevini tamamlamis kiiltiirel unsurlara indirgeyip
pozitif bilime dayali akli kutsayan ve dogmalastiran her tiir anlayis da
mukayyed deizm i¢inde degerlendirilebilir.

Akli ilkelere ve dogadaki nizama dayanarak risaletin ve
niibiivvetin rehberligini reddeden Deizmin, epistemolojik ve ontolojik
temel iki ilkesi bulunmaktadir. Epistemolojik olan birinci ilkeye gore
marifetullahin ve hakikatin tespit edilmesinde akil yeterlidir ve
mitkemmeldir. Akla teslim olan deizm, aklin vahye ve nebevi
rehberlige olan ihtiyacim1 reddetmistir. Kelam ilmi, deizmin akl
yeterli géren ve miikemmel kabul eden ilkesine karsi olarak aklin
vahye ve nebevi rehberlige olan ihtiyacina vurgu yapmistir. Ontolojik
olan ikinci ilkeye gore ise kdinat saat gibi isleyen miikemmel bir
nizam i¢inde yaratilmigtir. Tabiat kanunlarinin sabit olduguna inanan
deizm, Allah’in siirekli yaratmakta oldugunu reddederek mucize,
keramet vb harikulade olaylar1 reddetmistir. Allah’in varligina ve
rublbiyetine iman eden deizm, bu iki ilkeye dayanarak, akla ve bilime
iman etmekte, Allah’in ulfihiyetini ve niiblivveti inkar etmektedir.

1. Kelam (ilminin Deizm Elestirisi Baglaminda Akil
Tasavvuru

Miisliimanlarin kelam ydnteminde bilgi edinme yollari; akil
(akl-1 selim), duyu organlar1 (havass-1 selime) ve nakilden (haber-i
sadika) olusmaktadir.3! Bu ii¢ bilgi edinme yolunun selim ve sadik
vasiflariyla kayitlanmasi onlarin mutlak degil, mukayyed olduklarini
gostermektedir. Aklin ve duyu organlarinin hastalikli degil, saglam ve

30 Erdem, Hiisamettin, “Deizm”, DIA, Istanbul, 1994, 9/111.

81 Tmam Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, Terciime: Bekir Topaloglu, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2002, s. 9. Taftazani, Serhu I-Akaid (Kelam Ilmi ve Islam Akaidi),
Hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 91.
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saglikli olmasi1 gerekirken; el¢inin de yalanci degil, sadik olmasi
gerekmektedir. Bu yollarla elde edilen bilgilerin batil degil, hakiki
olmast i¢in vakiaya mutabik olmalari sarttir.®? Bu ii¢ yolla elde edilen
bilgiler, ya tasavvurat ya da tasdikat nev’indendir. Tasavvurat ile
esyayt tanimlarken, tasdikat ile esyaya dair delilleri ve hikiimleri
ortaya koyariz. Buna gore deliller ve hiikiimler akli, hissi ve nakli
olmak iizere {i¢ kisimda ele alinmaktadir. Deistler, vahiy bilgisinden
beslenen peygamberin getirdigi nakli delili yok sayarken, bunun
disinda kalan insan tecriibesine dayanan akli ve hissi delillere
giivenmektedirler.

Imam Matiiridi’ye gore dinin &grenilmesinde bagvurulacak
vasitalar temelde akil ve nakildir.®* Buna gore Kelam ydnteminde
delil, akli delil ve nakli delil seklinde iki kisma ayrilmaktadir. imam
Matiiridi’ye gore akil, diger duyu vasitalar1 gibi sinirhdir ve esyanin
hakikatini algilamay1 engelleyen bazi arizalar hepsine gelebilmektedir.
Bu arizalar1 yardimer unsurlarla gidermek gerekmektedir. Nasil ki
g0z, esyanin uzakta olmasi, saydam veya kiigiik olmasi sebebiyle
gorevini yapmakta yetersiz kaliyorsa akil da konularin kapali veya
karmagik olmasi sebebiyle hakikati 0grenmekte yetersiz ve aciz
kalabilir. * Akil ve nakil iliskisi, ay ile giines iliskisine benzer.
Karanlik gecelerde insanlar giinesin 1518in1 yansitan aymn 1s131yla
etraflarini goriirler. Insan goziiniin karanlik gecelerde gorebilmesi igin
ayin 1518ma benzeyen akla ihtiyact vardir. Glines 15181 gibi olan nakil
ortaya ¢ikinca ay 1s1ginin sinirli olusu anlasilmis olur. Ayin giinese
bakan yiizli parlak; giinese bakmayan yiizii karanliktir. Aym sekilde
aklin sahih nakle muvafik olan yonii 1s1ldayarak yol gosterirken, aklin
sahih nakle muhalif olan yoni kararir. Nasil ki 151k yansitmak i¢in
ayin giinese ihtiyaci varsa, aklin da insanin metafizik konularda 6ntinii
aydinlatmasi i¢in nakle ihtiyaci vardir. Insan akli tek basma bilgiye
ulagsmaktan acizdir. Akil, bes duyu ile fizik aleme dair bilgileri elde

%2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 87.
3 Imam Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 4.
3 Imam Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 229.
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ederken, haberi sadik ile metafizik alana dair bilgileri elde etmektedir.
Bes duyusunu kaybeden bir insan aklinin fizik aleme dair kat’1 bilgi
elde etmesi imkansiz oldugu gibi, haberi sadiktan mahrum olan insan
aklinin metafizik aleme dair kat’1 bilgi elde etmesi muhaldir. Akil,
esyay! yaratanin onu daha iyi bildigini kabul eder. Fizik ve metafizik
alemi yaratan Allah’tan daha dogru sozlii kimse yoktur. Allah’in
elcileri de Allah’in koruma garantisi altinda oldugu icin Allah’tan
getirdikleri haberlerde giivenilirdirler.

Aklin vahiy kaynakli dine olan ihtiyac1 Kelam ilminde ii¢
temel konu olan ulthiyet, niibiivvet ve ahiretle baglantili olarak ele
alimmig, hem akil ve nakil hem de viicup ve imkan acgisindan
degerlendirilmistir.

1.1. Uluhiyet agisindan marifetullah, aklin m1 yoksa naklin mi
konusu oldugu, ayrica marifetullaha ulagsmanin aklen veya naklen
vacip mi miimkiin mii oldugu tartigilmistir. “Sayet marifetullah, akiin
bir konusu ise ve akilla marifetullaha ulasmak vacip ise vahye ihtiyag
yok mu?” sorusu zati sifatlar agisindan ele alinmalidir. Bu soruya
verilen temel cevap su sekildedir: Alemi yaratmaya baslayan,
baslangict ve sonu olmayan Evvel ve Ahir olan Allah’in varlig, ezeli
ve mutlak bir ilim ve kudret sahibi oldugu konusunda akil yeterli bir
delil iken; Allah’in nasil bir ilah oldugu ve neyden miinezzeh oldugu
konusunda akil, nakle yani Allah’in kendisini tanitmasina ihtiyag
duymaktadir. * Allah’in kitabinda en ¢ok yer verdigi konulardan birisi
de marifetullah’tir.  Allah  kendisini  gonderdigi  vahiylerle
tanitmaktadir.

Allah her insam giicii (vus’) ile miikellef kilmistir.3® Her insana
cevheri itibariyle tek ve sabit, arazi itibariyle farkli ve artabilen bir
akil giicii thsan etmistir. Herkes akli miktarinca miikellef olacaktir.
Bundan dolay: insanlara dini hakikatler anlatilirken tekzip etmemeleri
icin akillar1 miktarinca konusmak tavsiye edilmistir. Mutezile ve
Matiiridiler, miikellefiyet konusunda akla vurgu yaparken, Eg’ariler

35 Imam Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 224.
3 Bkz: el-Bakara, 2/286.
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tebligin ulasmasma dikkat ¢ekmektedirler. Zira Imam Matiiridi’ye
gore biilugdan once akli melekesi tesekkiil etmis bir ¢ocuk istidlale
muktedir bir durumda ise marifetullaha ulasmasi vaciptir. Ancak
Nureddin Sabuni’ye gore imanin akil yoluyla vacip olmasinin manasi,
kisinin yapmakla miikafata veyahut terk etmekle cezaya miistehak
olmast demek degildir. Her ne kadar akil kendi sahasima giren
hususlar1 tek bagina idrak edebilse de, miikafat ve ceza ancak nas ile
bilinebilir. Imanin akil yoluyla vacip olmasinin manasi, yiice
yaraticinin varligini inkar etmek yerine varligin1i benimsemeyi, ortak
kosmak yerine Allah’1 birlemeyi tercih etmesidir. Zira akil, bu iki
seyin ayn1 degerde olmadigima hiikmeder.%’

Es’arilerden Abdulkahir Bagdadi’ye gore akil; sahihin
sithhatine ve muhalin imkansiz olusuna, alemin hudusuna ve sonuna,
yaraticisinin varligina, birligine, sifatlarina, resullerin génderilmesinin
ve kullarin miikellef kilinmasinin cevazina delalet eder. Bundan
dolay1 seriat varid olmadan 6nce vaciplik s6z konusu degildir. Sayet
kul, seriat varid olmadan 6nce alemin hudusunu, yaraticisinin birligini
ve sifatlarin1 akliyla 6grense bile sevaba miistahak degildir, fakat
marifetullaha akliyla ulastigi icin Allah’in onu miikafatlandirmasi
vacip degil, lituf ve ihsan sayilir. Sayet kul, seriat varid olmadan 6nce
Allah’1 inkar ederse, azaba da miistahak degildir, fakat Allah’1 inkar
etmesi sebebiyle Allah’mn onu cezalandirmasi adalet sayilir.® Bu
durumda Es’ariler ve Matiiridiler arasindaki ihtilaf asli degil, 1afzi bir
ihtilaf sayilmaktadir.

Fetret ehlinin en temel insani ihtiyaci kendisi disinda her seyi
bilen ve her seye kadir olan iistiin bir yaraticitya iman edip siginmaktir.
Marifetullaha ve hakiki dine yonelten ve insanlarin yaratilisinaa
yerlestirilen bu isti’data Kur’an’da “fitratallah” denmektedir.’® Bu
fitratin ne oldugu konusunda alimler tarafindan farkli yorumlar

87 Nureddin Sabini, el-Biddye fi Usulid-din (Matiiridiyye Akaidi), terciime: Bekir
Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2000), 169, 170.

38 Bagdadi, Abdulkahir, Usulu’d-Din, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-[lmiyye, 1423/2002, s. 226.

3 Bkz: er-Rum, 30/30.
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yapilmistir. Baslangicta iman ve kiifiir, takva ve fiicur gibi nefse
yerlestirilen ana ilkeler, Elest Bezminde Allah’in rububiyetini ikrar
seklindeki fitrl iman, Islam iizere yaratilis ve hak dini kabul edecek
selim bir yap1 seklinde anlasilmistir. Bu fitrat, temiz olmasi agisindan
notiir iken, tabii sartlarda hayra egimli bir tarlaya benzer, etkilenebilir
olmasi agisindan ise inanma egilimidir.*’ Fitrat, insan benligine
yerlestirilen bir bilgi degil, vicdan gibi kuvvetli bir duygu ve
kabiliyettir. Hak dini arama ve kabul etme icgiidiisiidiir. Insanin
benligine yerlestirilen bu fitrat, bir pusula gibidir. Saglam bir pusula,
kendisini sasirtacak herhangi bir unsurun etkisine girmedik¢e dogru
yonii gosterirse; akli ve kalbi selim bir insan fitrati da, kendisini
saptiracak nefsani ve seytani bir unsurun etkisine girmedik¢e hak dine,
Allahin birligine, sifatlarina ve kelamina iman etmeye sevk eder.

Allah’in Hayy, Kayylm ve Samed isimlerinin geregi, var
olmak ve varligii devam ettirmek icin baska bir varliga muhtag
olmayan sadece Allah’tir. Alemde yaratilan her sey 6ncelikle O’nun
rahmetine ve litfuna muhtactir. Ayrica Allah, insanlar1 birbirlerine
muhtag olarak da yaratmistir. Mahliikatin muhta¢ olmasi ve kendisini
muhta¢ hissetmesi i¢in, eksik olmasi ve zarar goérebilmesi gerekir.
Sayet insan kendisini tam, eksiksiz ve yeterli gorse haddini asar,
Allah’in hakkini ihlal ederek inkara meylederdi. “Kesinlikle insan,
kendisini miistagni gordiigii icin tagkinlik eder.”** Imam Matiiridi’ye
gore her insan, bilgisini arttirmak i¢in bir bagkasinin kitabin1 okumaya
ve bagkasmin fikrinden ve tecriibesinden istifade etmeye muhtag
olduguna gore insan akli yeterli degildir. Bundan dolay1 ilahi vahyin
rehberligine muhtagtir.*? Izmirli’nin dedigi gibi sayet mahlikat smirls,
eksik ve muhta¢ olmasa da biitiin kemalat1 ve olgunluklar: biinyesinde
tasisaydi, ona yaratict demek daha uygun olurdu. Diinyanin ve
icindekilerin miikemmel olmamast yapicisimin ilahi olduguna delalet

40 Tekin, Muhammed Ali, Hadis Teknigi Agisindan Fitrat Hadisinin Insast,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2003, s. 50, 60, 61.

41 Bkz: el-Alak, 96/6-8.

42 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 224, 226.
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eder.*® Izmirli’nin dikkat ¢ektigi kemalat, baskasina muhta¢ olmama
acgisindandir ki, bu 6zellik ancak ilaha ait olan bir sifattir. Zira Allah,
kemal sifatlarryla muttasif olup zatiyla kdimdir. Allah’in digindaki
tiim varliklar, Allah’in yaratmasina muhtactir.

Elbette Allah dileseydi, insanlar1 da meleklere benzer sekilde
yaratabilirdi. Ancak Ibn Sina’ya gore insanin nefsinde iyilik ve
kotiiliik yapabilme iradesi ve sehvet bulunmasaydi, bu mahlik insan
tiirii degil, yine bir melek tiirii sayilirdi.** Kagidi yakma ozelligi
verilen atesin, kagidi 1slatma 6zelligi verilen sudan ayirt edilmesini
saglayan farkli 6zellikleri olmasaydi, farkl tiirler olusmazdi. Kagidin
yanma kabiliyeti olmasaydi, atesin yakma Ozelliginin bir anlami
olmazd1.*®

1.2. Niibiivvet agisindan nibiivvetin aklen vacip mi yoksa
ilah1 bir Lituf mu oldugu tartisitlmistir. “Sayet niibiivvet, vacip ve
zorunlu degil, ilahi bir litufsa niibiivvete ihtiya¢ yok mu?” sorusu
vahyin degeri, igerigi ve insanligin niiblivvete ve niibiivvetle
gonderilen ilahi vahye olan ihtiyaci agisindan gézden gecirilmelidir.
Bu soruya verilen temel cevap su sekildedir: Kelamcilara gore nebiler,
insanlar1 tedavi eden doktorlar ve toplum nizamini temin eden liderler
gibidir. Sayet doktorlar olmasaydi, insanlar tecriibeyle Ogrenilen
zararlara maruz kalirlardi. Hangi ilacin hangi hastaliga deva oldugunu
diiriist bir doktordan 6grenmek kulun menfaatine olup akil bunlar1 tek
basina O6grenemez. Kisi diriist bir doktorun soziinii dinlemekten
istifade eder ve ondan 6grendigi zaman kabul eder. Toplum nizamini
saglayan liderler olmasaydi, gicliiler zayiflar1 ezer, bireysel
menfaatler toplumsal menfaatlere baskin gelmeye calisirdi. Ayrica

43 [smail Hakki Izmirli, Yeni [Imi Kelam, Sadelestiren: Sabri Hizmetli, Ankara:

Ankara Okulu, 2013, s. 318.

Cenab1 Hak, kotiilik iradesi sergilemeyen her daim iyilik iradesi yoniinde

hareket eden giiclii tabiatl itaatkar meleklerin 6ziine nefis ve sehvet yerine

hagyetullah1 ve mehafetullah1 yerlestirmistir. Bkz: er-Ra’d, 13/13. El-Enbiya,

21/27-29.

4 bn-i Sina, en-Necat (Felsefenin Temel Konulari), Terciime: Kiibra Senel,
Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2013, s. 263-265.

44
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peygamberler, insanlara hakikati ve ahireti hatirlatip Allah’a nasil
siikredilecegini Ogretmeleri ve Ornek olmalar1 agisindan toplumun
1slahinda ihtiya¢ duyulan ebeveynler, O6gretmenler ve idareciler
gibidirler.%

Allah’in peygamber gondermesinin hiikmii hakkinda ihtilaf
edilmistir. Es’arilere gore Allah’in peygamber gondermesi aklen
miimkiin, naklen vaciptir. Peygamber gondermedigi miiddetce ahirette
azap etmeyecektir. Kisi ser’i hitaba muhatap olunca miikellef olur.*’
Matiiridilere gore peygamber gondermek hikmetin geregi akli bir
zorunluluktur. Zira Imam Matiiriidi, aklin dini ve diinyevi acidan
risalete ihtiyaci vacip kilmasi konusundaki zaruri bilgiye dayanarak
risaletin vacip oldugunu savunmaktadir.*® Mutezileye gore Allah’mn
peygamber gondermesi ilahi adaletin geregi aklen vaciptir. Zira “aslah
alellah” ilkelerine gore Allah’in kullarinin menfaatine ve maslahatina
olan1 yaratmasi vaciptir.*® Islam Filozoflarma gore de niibiivvet aklen
vaciptir. Zira alemin nizaminin muhafazasi i¢in ilahi yardim
gereklidir. Onlara gore alemin nizami, ancak adil kanunlarin koyucusu
peygamberin varligiyla tamamlanir.>®

Esarilerin,  peygamber  gondermenin  akli  cevazini
savunmalarinda dikkat ¢cekmek istedikleri husus Allah’in peygamber
gondermesinin muhal olmadigini izah etmektir. Seyfeddin Amidi’ye
gore peygamber gondermekteki akli cevaz sudur: “Niiblivvet, Allah’in

4 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 225, 226. imam Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikad,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2004, s. 105; Esiriiddin Ebheri, Risdletun
fi Ilmi Kelam, thk. Muhammed Ekrem Ebu Gis, Urdiin: Darun-Nur, 2012, s.
140.

47 Seyfeddin Amidi, Ebkdru’I-Efkar fi Usuli’d-din, 4/27;

48 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 225. Imam Matiiridi bunu su ifadelerle dile

_ getirmektedir: ] .

13y U Lgall Aalad) Gl (B Jiad) 8 59 puny a1y 381 g J

49 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii
Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 563.

%0 Seyfeddin Amidi, Ebkdru ‘I-Efkdr fi Usuli’d-din, 4/27; Emrullah Yiiksel,
Sistematik Kelam, Istanbul: 1z Yaymecilik, 2012, s. 132-134. A. Saim Kilavuz,
Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Girig, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s.
226, 227.
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sectigi kimseye “Ben seni gonderdim. Benden teblig et” séziinden
baska bir manaya gelmez. Bunun aklen caiz oldugu gizli degildir.
Bundan dolay1r sayet bu olaymm vuku buldugunu veya vuku
bulmadigin1 farz edersek, muhal li zatihi meydana gelmez. Caizin
bundan bagka bir manast yoktur.”® Allah’in  peygamber
gondermesinin muhal veya vacip degil, caiz oldugunu savunan imam
Gazzali’ye gore Allah’in miitekellim ve kullariyla iletisime gegmeye
kadir oldugunu ispatlamak, Berahime’ye karst muhal goriisiini
cliriitmek i¢in, resullerin gonderilmesinin cevazina dair yeterli bir
delildir. Allah’in mahlikat1 yaratmamasi caiz olup yaratti diye
“yaratmas1 vaciptir’” denemez. Aym sekilde mahlikati yarattifinda
onlar1 miikellef kilmayabilirdi. Miikellef kild1 diye “miikellef kilmasi
vaciptir” denemez. Mutezile’ye gore ise Allah’in yaratmasi ve
miikellef kilmas1 vaciptir. Gazzali’nin Mutezile’nin goriisiine karsi
¢ikmasinin sebebi kavramsal bir tartigmadan kaynaklanmaktadir. Zira
Gazzali’ye gore “vacip” terk edene eninde sonunda zararin dokunmast
anlamina gelmektedir. Halbuki Allah’a zarar dokunmas1 muhaldir.>2

Matiiridi  alimlerinden Gaznevi’ye (v. 593/1193) gore
peygamber gondermek aklen muhal degildir. Clinkii Allah, mahlikati
yaratan ve onlara malik olandir. Yaratmaya, emretmeye ve miilke
sahip olan, miilkiinde diledigi gibi tasarruf etmeye layiktir. Onlarin
istifade etmeleri, diinya ve ahiret saadetini elde etmeleri i¢in bazi
seyleri onlara emretmesi ve nehyetmesi caizdir. Ilahi hikmet
icerisinde peygamber gondermek iki agidan vaciptir. Birincisi, nimet
verene tesekkiir etmek aklen ve naklen vaciptir. Kisinin nasil
siikredecegini tafsilatiyla bilmesi ancak nakille miimkiindiir. Nakil de
peygamber gondermek iledir ki bu konuda hiikmiin kaziyesi vacip
olmaktadir. Fkincisi ise peygamber gondermekle 6nceden takdir
edilmis bir hiikkme dair hiiccetin ortaya konulmas1 ve Allah’in cennet
ve cehenneme dair vaadinin tahakkuk etmesi s6z konusudur. Sayet
peygamberler gonderilmeseydi kafirler i¢in iman etmemelerine dair

5t Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usuli’d-din, 4/29.
52 Gazzali, el-fktisad fi’I-I'tikdd, s. 95, 104.
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bir hiiccet sabit olurdu. Zira Cenabi1 Hak soyle buyurdu: “Biz 0
elcileri  rahmetimizin miijdecileri, cezamizin habercileri olarak
gonderdik ki, resullerden sonra, artik insanlarin Allah’a karst ileri
stirebilecekleri bir bahaneleri kalmasin. Allah, azizdir (isinde mutlak
galiptir) ve hakimdir (hiikiim ve hikmet sahibidir).”>® Dolayisiyla
peygamber gondermek, bu hikmetten dolayr vaciptir. Yoksa bizzat
Allah’1n kendisine veya baskasinin ona vacip kildig1 bir sey degildir.
Allah bu tiir bir viicubtan miinezzehtir.>* Peygamberler, dnceden
takdir edilmis olan miikafatla miijdelemek ve cezayla uyarmak i¢in
gonderildigine gore peygamber gondermeden Once miikafat ve ceza
takdir edilmistir. irade verilerek imtihan edilen miikellef varliklarin
isledikleri kotiiliiklere kars1 cezayr hak etmeleri aklin tasdik ettigi bir
yargidir. Peygamber ve kitap gonderilmesi, insana yliklenen
sorumluluklart ve sonuglarini haber vererek, suclularin bahanelerini
bertaraf etmek i¢in hesap giinii ilahi adaletin tahakkuku igindir.
Fahreddin Réazi’ye gore bu ayet ve benzeri olan “Resul géndermedikge
azap etmeyiz” *° ve “Sayet onlari bir azapla helak etmis olsaydik, bize
bir resul génderseydin olmaz miydi, zillete diismeden ve al¢almadan
once senin ayetlerine tabi olsaydik™® ayetler marifetullahin
viicubunun sadece nakille sabit olduguna delildir. Zira bu ayet,
bisetten Once taat ve ibadetleri terk etme hususunda insanlarin hiicceti
bulunduguna delalet etmektedir.>’

Muhakkik bir alim olan Taftdzan’ye gore peygamber
gondermek muhal de degildir, gondermesi veya gondermemesi esit
olan bir caiz/miimkiin de degildir, bilakis vaciptir. Ancak peygamber
gondermek vaciptir demek, Allah’in iizerine vaciplik (viicub alellah)

53 en-Nisa 4/165.

5 (Cemaleddin Ahmed b. Muhammed Gaznevi el-Hanefl, Usiilii’d-din, thk. Omer
Vefik ed-Da’tk, Beyrut: Dérul-Beséiril-Islamiyye, 1419/1998, s. 120, 121.
Gaznevi risaletin vacip olusunu su ifadelerle beyan etmektedir: o Sl Jua)
O3 il 31 ¢e datal)

5 el-fsra, 17/15.

% Taha 20/134. Ayrica, bkz: el-En’am 6/155-157.

57 Fahreddin Razi, Mefitihu’l-Gayb, Beyrut: Daru Thyait-Tiirasil-Arabi, 1420,
11/268.
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degil, aksine ‘“hikmetin hikmii ve gere§i, bunu icap ettirir”
anlamindadir. Zira hikmet, maslahat ve iyi netice demektir.>®

Dolayisiyla Ehli Siinnet kelam alimleri arasinda, peygamber
gondermek Allah’in maslahati agisindan vacip degil caizdir, kullarin
maslahati agisindan caiz degil, vaciptir seklinde iki farkli bakis
acisindan kaynaklanan bir ihtilaf s6z konusudur. Bu konudaki tartisma
asli degil, lafzi bir tartismadir. Her iki goriis de Allah’in zat1 itibariyle
hilkkmiinde ve fiilinde mecblr degil, muhtar oldugu; peygamber
gondermenin muhal degil, kullarin maslahati agisindan bir ihtiyac ve
ilahi bir Lituf oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Temel tartisma
Allah’in zat1 degil, sifatlar1 itibariyledir. Allah’in fiili sifatlarinda
itikadi sorulara karsi Es’ariler Allah’in mutlak kudretine, Matiiridiler
hikmetine, Mutezile ise adaletine wvurgu yaparak ¢oziim yolu
sunmuslardir.

Esirtiddin Ebheri’ye (6. 663/1265) gore niibiivvetin aklen
hikmeti, insanin zaruri ihtiyaglar1 konusunda yardimci olacak bir ortak
olmadan tek basma diinyevi islerini tamamlayamamasidir. Insanlar,
birbirine yardim etmeye muhtagtir. Onemli isleri beraber yaptiklarinda
ihtiyaglar1 kargilanmis olur. Oyle ki sehirleri ve sanayiyi kurmak
zorundadirlar. Insanlar arast muamelatta kendisine miiracaat
edecekleri kanunlara ihtiyag duyarlar. Cilinkii insanlarin birbirlerini
elestirmeleri sebebiyle akillar1 birbirine denk ¢ekisme icindedir. Bu
fikirsel ¢cekisme onlarin islerinde fitneye diismelerine yol agmaktadir.
[lahi hikmet, Allah’m yarattig: kullartyla kendi lisanlartyla konusmak,
onlara bazi emirleri ve nehiyleri bildirmek, Rablerine nasil ibadet
edeceklerini onlara 6gretmek ve siratt miistakime onlari iletmek igin
sectigi bir sahs1 ayetlerle ve mucizelerle géndermesini gerektirir.%°

Imam Matiiridi’ye gére sayet akil tek basmna hakikati bulmak
icin yeterli olup akilda niiblivvetten miistagni kalma 06zelligi
bulunsaydi bile, Allah’in liitiitkarlikla nitelenmesi agisindan
peygamber géondermek yine de yerinde olurdu. Zira Allah’in kullarina

58 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 235.
59 Ebheri, Risdletun fi Ilmi Keldm, s. 140.
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sundugu higcbir nimeti yoktur ki, kullar ihtiyaclarinin 6tesinde onunla
siislenip giizellik kazanmis olmasinlar. Iki goz, iki kulak gibi bedende
birden fazla organlarin bulunmasi, nimetlerin birden fazla olmasi ve
daha az1 yeterli oldugu halde tevhid ve risalet kanitlarinin ¢oklugu bu
konuya giizel bir 6rnektir.®® Allah’in ihsan ettigi akil veya nakil
bilgisinden birini gereksiz kabul etmek, iki gézden birinin bosuna
ihsan edildigini iddia etmeye benzer. Bundan dolay1 cehennem halki
giinahlarin itiraf edince “sayet (resulii) dinleseydik veya akletseydik,
cehennem halki arasinda olmazdik™®* diyecekler. Onlar, kendilerine
gelen resullerden ve Allah’in ihsan ettigi akildan istifade etmedikleri
icin dalalete dalmislardir.®?

Imam Matiiridi’ye gore sayet akilda yeterlilik bulunsaydi bile
yine de bu alandaki yeteneklerinin sinirli olmasi s6z konusudur.
Bundan dolay1 Allah’n iistiin 6zellikler ve zihin agiklig1 verdigi fikir
adamlariyla istisarelerde bulunarak yardim almaya ihtiyaci vardir.
Boylece peygamber gondermede kullarin isin kolaylastirip hafifletme
ikram1 vardir. Imam Matiiridi, insan aklinin niibiivvete ve nakle olan
ihtiyacin1 insan yapisina yerlestirilen nefsani isteklerle de izah
etmektedir. Nefsani duygular, aklin rakibi kilinmistir. Bu nefsani
duygu, insana Ozgli arzu ve sehvetler ile bunlar1 cazip gosteren
seytanlardan olusan yardimcilarla desteklenmektedir. Bu realite
karsisinda  akillara da bazi  yardimcilarin  verilmesi nasil
yadirganabilir? Akla yardimci olan en uygun elemanlar peygamberler
ve onlarla gonderilen kitaplardir.?® Akil, hikmetleri kavramak igin
iginde bulundugu alemin 6nemli bir pargast oldugu i¢in insan kii¢iik
alem diye isimlendirilmistir. Dogrusu insanlar ¢esitli arzulara ve farkl
tabiatlara sahip kilinmistir. Onlarin beseri yapisina dyle baskin nefsani
istekler yerlestirilmistir ki, bu yaratiliglariyla bas basa birakilsalar
menfaatlerin paylastirilmasinda, muhtelif tistlinliik, seref, hiikiimranlik

60 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 231.

61 el-Miilk, 67/10.

62 Tmam Mathridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, 10/111.
63 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 231.
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ve iktidarlarin ele ge¢irilmesinde mutlaka birbirleriyle ¢ekisirler. Bunu
da karsilikl nefret ve ardindan kanli miicadele takip eder. Boyle bir
durumda toplumlarin birbirlerini  yok edisleri ve c¢okiisleri
muhakkaktir. Halbuki alemin var edilis amaci kan dokmek ve fitne
fesat ¢ikarmak degildir. Nasil ki insanin ve diger canlilarin varliklarini
devam ettirebilmeleri i¢in gidalar yaratildiysa, insanlar1 uzlagtiracak,
cokiise ve yok olusa sebep olacak c¢ekismeye diigmekten alikoyacak
bir “asil” (din) temel ihtiya¢ ve zorunluluktur. Allah, insan tiiriini
ihtiyaglara baglh kilarak yaratmis, tabiatlarinda bulunan bilgisizlik ve
nefsani baskilarla bas basa birakmamis, bu alanda kendilerine
kilavuzluk edecek ve ihtiyag duyduklart bilgileri 6gretecek birini
gorevlendirmistir. Yaratici, gorevlendirdigi peygamberin insanlara
imamlik yapmasi1 ve onlarin dirliklerini saglamak icin bazi belge ve
kamitlar1 onlara vahyederek liitufta bulunmustur.®*

Imam Matiiridi’nin bu temellendirmesi oldukc¢a énemli olup
bir¢ok ateistin ve deistin temel arglimanina cevap teskil etmektedir.
Zira dine kars1 olanlara gore yeryliziindeki savaslarin ve ¢ekismelerin
temel sebebi dinlerdir. Onlarin bu argiimanin temel hatasi Allah’in
birden fazla din gonderdigini zannetmeleridir. Halbuki Allah, katinda
din Islam’dir. Kim Islam dininden baska din ararsa bu ondan kabul
edilmeyecek ve ahiret giinii hiisrana ugrayanlardan olacaktir. ilk nebi
Hz Adem’den son nebi Hz Muhammed’e kadar biitiin peygamberler
Islam dinine davet ederek insanlar1 kardes olmaya ve sadece Allah’a
ibadet etmeye cagirmislardir. Kendilerine apagik belgeler geldikten
sonra insanlarin ayriliga diismesinin sebebi dinin kendisi degil,
insanlarin hirs ve ihtiraslaridir. “Alldh katinda din, Islam’dir. Kitap
verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten sonra sirf aralarindaki
bagy (vani Allah’in ihsan ettigi hakka razi olmayarak kiskanclik,
aswrilik, ihtiras gibi haktan ayrilip haddi asmak) yiiziinden ayriliga
diistiiler. Kim Allah'in dyetlerini inkdar ederse, bilsin ki Alldh, hesabi

8 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 4, 5.
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cabuk gorendir.”® Insanhigin diinyada ve ahirette, huzur ve giiven
icinde yasayabilmesi ic¢in, Allah’a ve ahirete imanla birlikte
samimiyetle salih amellere sarilmak ve kotiilikklerden sakinmak
gerekmektedir. Deizmi besleyen en temel sorun, ilahi vahiyle
bildirilen hak dinin i¢erdigi iistiin hakikatler degil, dindarlarin ortaya
koydugu tutarsiz itikatlar ve fasit amellerdir. Bundan dolay1 din ve
teoloji ayirimina dikkat etmek gerekmektedir. Zira teoloji, insani ve
beseri bir etkinliktir. Dinin yorumu ve bir anlasilma bi¢imi olan
teoloji, vahye ve nassa atifla kendini kurar ve mesrulastirir. Ancak
yine de dogas1 geregi beseridir. Teoloji, dinin kendisi olmamasina
ragmen zamanla dinin yerine ikame edilir ve yorum metnin yerini alir.
Insanla dinin arasina girer. Insanlar dine teoloji gozliigiinden bakmaya
baslar. Vahiy yoluyla gelen Kur’an, ilahi koruma altindadir, lakin
teolojik yorumun boylesi bir masumiyeti ve korunma garantisi yoktur.
Ictihad  iiriinii olan  teolojik  yorumlarin  sorgulanmamasi
kutsallastirilmalaria yol agar.®® Ifrat da dogal olarak tefritin ortaya
¢ikmasina sebep olur.

Hiistin ve kubhun akli veya ser’1 olarak bilebilecegini savunan
tiim kelamcilar, nefisten zararin def edilmesine duyulan ihtiyaca vurgu
yaparaka bazi bilgilerin 6grenilmesinin uzun zaman istedigini ve
tehlikeli tecriibeler gerektirdigini bazen de telafisi imkansiz zararlara
yol acacagini belirterek vahyin rehberligine ihtiya¢ duyuldugunu
savunmuslardir.®” Kadi Bakillani, aklin tim maslahatlar1 idrak etme
konusunda niiblivvetten miistagni oldugunu savunan Berahime’ye

% el-Al-i Imran 3/19. Ayrica bkz: el-Bakara 2/213. es-Sura 42/14. el-Casiye 45/17.
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Mehmet Evkuran, “Es’ari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine —Deizm

Baglaminda Bir Tartigma-“, Uluslar arasi Imam Es’ari ve Es arilik

Sempozyumu Bildirileri icinde, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2015, 2/38.

67 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 225. Ibn Fiirek, Makalatii's-Seyh Ebi'l-Hasan el-
Es'ari, thk. Ahmed Abdurrahim, Kahire, Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye,
1425/2005, s. 180. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim
Osman, Mektebetii Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 564. Taftazani, Mesud b. Omer,
Serhu'l-Makdsid, Talik: Tbrahim Semsuddin, Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-flmiyye,
1422/2001, 3/269.
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“akil insanlar, hastaliklara deva olan gidalar1 ve Oldiiriicii zehirleri
nereden Ogrendiler?”’diye sorarak aklin esyanin hiisiin ve kubhunu
bilmede tek basina yeterli olmadigmi hatirlatmaktadir.%®

Her ne kadar Mutezile peygamber gondermenin vacip,
Berahime ise muhal oldugunu savunsa da zahirde dayandiklar1 iki
ilkenin birbirine benzedigi sdylenebilir. Zira Mutezile hiisin ve
kubhun akliligi ile Allah’in salah ve aslaha riayetinin vucubu
ilkelerine dayanmaktadir.%® Ancak Mutezilenin bagl bulundugu iman
esaslarina olan imanlar1 ve usulu hamse anlayislari onlari, niibiivvetle
gonderilen nakilden istigna etmekten alikoymaktadir. Kadi
Abdulcebbar, Berdhime’nin aklin kendine yettigi gerekcesiyle
niiblivveti eleyen yaklagimina epistemolojik bir bakis agisiyla karsi
cikmig, aklin kategorik bilisi karsisinda vahye tafsili bilme imkani
olarak yer agmistir. Maslahatin iyi, mefsedetin kétii oldugu kategorik
olarak akil diizeyinde bilinebilecegini, ancak pratik alana gecildiginde
maslahat ve mefsedetin hitkkme baglanmasinin bilinemeyebilecegini
savunmustur.  Vahyin insan tecriibesinde iyi ve kotiiniin
karmasiklasabilen halini aydinlatan bir bilgilendirme degeri tagidigini
ileri stiren Kadi Abdulcebbar, bu tespitini tip bilgisine sahip
doktorlarin  yarar ve zarar konusundaki bilgilendirmelerine
benzetmistir. iki ayr1 diizeyde birbirini tamamlayan akil ve niibiivvet
arasinda celiski olamayacagin1 savunan Kadi Abdulcebbar, hiikiimler
alani ile ilgili olan akil ile fiiller alaniyla ilgili olan vahiy arasinda
degersel esitligin bulunduguna dikkati cekmistir.”

8 Kadi Bakillani, Temhidu’l-Evdil fi Telhisi’d-Deldil, thk. Abaduddin Ahmed,

Liibnan: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987, s. 150.

Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevaikif, Ceviri: Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye

yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlari, 2015, 3/414; Seyfeddin Amidi,

Gayetu’l-Meram fi ilmi Kelam, Thk. Hasan Mahmud Abdullatif, Kahire: el-

Meclisul-A’la lis-Suunil-islamiyye, trs, s. 320.

0 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebetii
Vehbiyye, Kahire: 1996, s. 565; Ibrahim Aslan,” Imam Matiiridi’nin Deist
Elestirilerine Kars1 Nibiivvet Savunusu”, Kelam Arastrmalart, sy. 12: 2 (2014):
S. 45, 46.
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Imam Matiiridi’ye gére ibadet ve seriati bilmenin yolu akil
degil, nakildir. Ancak dinin bilinmesinin lizumu, akilla sabittir.
Herkesin yaratilisinda dinin lizumuna dair deliller mevcuttur. Bir
kimse bu deliller iizerine tefekkiir ederse, akil onu Allah’in heybetine,
birligine ve rububiyetine iletir."

Deistlerin vahye dayanan nakle karsi ¢ikmalarinin temelinde
nakli bilginin akilla ¢elistigini dlistinmeleridir. Zira deistlere gore
Tanr1, akilla gelisen bir nakil gondermez. imam Gazzali’ye gére ilk
bakista akil ve nakil arasinda zahirde bir ¢eliski goriinebilir. Akil ve
naklin zahiri ¢elisir goziiktiiglinde 5 yaklasim s6z konusudur. Bu
durumda birinci yaklagima sahip olanlar, sadece nakle 6nem verirler.
Zahiri akil ile c¢elisen ve tevil edilmesi gereken bir nakli
duyduklarinda “Allah her seye kadirdir” diyerek oldugu gibi zahiri
lizere kabul ederler. Ikinci yaklasima sahip olanlar sadece akla deger
verirler. Bunlar dine dair bir sey duysalar akillarina muvafik olani
kabul eder, muhalif olan1 reddederler. Bu yaklasim tarzina sahip
olanlar, nebilerin bunu avamin anlayacag: sekilde tasvir ettigini iddia
etmiglerdir. Onlara gore nebilerin bazi1 seyleri avama anlatabilmesi
icin, onlart oldugu halin hilafina tasvir etmeleri gerekebilir. Geri
kalan kisim makul ve menkul arasinda cem’ ve telfik yaparak orta
yolu tercih etmislerdir. Orta yolu tercih edenlerden iigiincii yaklasima
sahip olanlar akli asil kabul ederek nakli akle tabi kilarlar. Bunlar
zahiri akla muhalif bir nakil duyduklarinda Kur’an gibi miitevatir
haberlerin disindaki sahih rivayetleri inkar edip ravileri tekzip ederler.
Miitevatir olanlari, tevil ederler. Dordiincii yaklasima sahip olanlar
nakli esas kabul ederek akli nakle tabi kilarlar. Besinci yaklasima
sahip olanlar ise akli ve nakli esas kabul ederek aklin ve naklin
birbiriyle ¢elismedigini savunmus ve aralarini telif etmeye calisirlar.
Zira kim akli tekzip ederse, seriati da tekzip etmis olur. Sayet akli
delilin dogruluk degeri bulunmasaydi, yalanci ve sadik nebi arasindaki
farki nerden bilecektik? Akil, seriat ile tekzip edilemez. Zira seriatin

" Imam Mataridi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Besliim, Beyrut: Darul-
Kutubi'l-ilmiyye, 1426/2005, 3/421.
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siibutu, “burhani akilla” ispat edilir. Zira “burhani akil”, aslen yalan
soylemez. Gazzali’ye gore besinci grup hakikate en uygun yonteme
sahiptirler.”

Muhakkik kelam alimlerinin tercih ettigi yaklasim tarzi besinci
yaklagimdir. Burhani olan selim akil ile kat’i olan sahih nakil asla
celismez. Zira akil ve nakil miikellef kilinan insani cehenneme
diismekten koruyan ilahi bir lituftur. “sayet dinleseydik veya
akletseydik cehennem halki arasinda olmazdik.”™® Hatabi olan akli
delil ile zanni olan nakli delil gelisebilir. Celiski aklin ve naklin
oziinden degil, beserin ya eksik bilgisi veya yanlis algis1 ya da naklin
uydurulmus veya yanlis aktarilmis olmasi sebebiyledir. Zira aklin
dayandigi muntazam ve miikemmel alemi yaratan ve akla rehberlik
etmek {izere Islam dinini gonderen, kendisinden baska ilah
bulunmayan Allah’tir. Alemde koydugu kanunlar ile Kitabinda beyan
ettigi kurallar birbiriyle ¢elismez. Zira Allah, ne yarattigini en iyi
bilen, hiikiim ve hikmet sahibidir.

1.3. Ahiret agisindan ahiretin aklen miimkiin mii yoksa vacip
ve zorunlu mu oldugu tartisilmistir. “Sayet ahiret giinii aklen miimkiin
ise ahiret giiniine ihtiya¢ yok mu?” sorusu kotiiliikk problemi ve sug-
ceza ac¢isindan ele alinmalidir.

Es’ari kelamini sistematize eden alimlerden Abdulkahir
Bagdadi’ye gore ahiret ahvali gibi gaybi konularda akil, caizlige; nakil
ise viicuba hiikmeder. Tekrar dirilmek aklen caiz, naklen vaciptir. #
Cennetin ve cehennemin yok olmasi aklen caizdir/miimkiindiir, fakat
her ikisinin devamu ve ebediligi naklen vaciptir.”™

Allah’a ibadet etmek i¢in yaratilmig ve yerylizii halifesi ve
imartyla gorevlendirilmis insanlarin bu diinyada basibos birakilmadigi
gibi ahirette diinyadaki nimetlerden ve yaptiklarindan dolay1 hesaba

2 imam Gazzali, Kdniinu't-Te vil, thk. Mahmud Dica, Basim yeri yok: Matbaa

yok, 1413/1992, s. 15-21.
? el-Miilk 67/10.
™ Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 262.
> Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 256.
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cekilmesi aklen vacip denmese de Imam Matiiridi’nin belirttigi gibi
“akibeti ve sonucu olmayan her is abestir ve hikmete miigayirdir.” Bu
ilke herkesin aklinda mevcuttur.’®

Nureddin Sabuni’ye gore resul, akillarin bilmede ve idrak
etmede yetersiz kaldig1 seyleri getirir. Gayb da aklin bilmekten aciz
kaldig1 alanlardandir. Akil, bes duyunun miisahede edebildigi alana
dair sundugu bilgileri idrak ederken, bes duyunun 6tesinde kalan gayb
alemi hakkinda Allah’in gonderdigi peygamberin getirdigi haberlere
ihtiya¢ duyar. Zira aklin 6nermeleri vacip, muhal ve miimkiin olmak
tizere Ui¢ kisimdir. Akil, vacip ve muhal hakkinda hiitkmederken,
miimkiin hakkinda tevakkuf eder. Olumlu veya olumsuz bir hiikiimde
bulunmaz. Ancak miimkiin olana giizel bir sonug taalluk ederse onu
kabul ederken, kotii bir sonug taalluk ederse ondan yiiz gevirir.
Peygamber Allah tarafindan bazi islerin ve amellerin sonuglarini haber
verir ve akil o amelin kisinin maslahatina olduguna karar verirse,
peygamberin ahirete dair getirdigi haberi kabul eder.”” Siinni kelam
alimlerinin ahiret hayatin1 aklen miimkiin olarak kabul etmelerinin
sebebi Mutezile’nin “viicup alellah” ilkesine karsi olmalarindan ve
Allah’in mutlak bir irade sahibi oldugunu savunmalarindandir.
Allah’in ahiret hayatin1 yaratmaya mecbur olmamasi, ahiretin hikmet
ve adalet agisindan gerekli olmasin1 engellemez. Zira hi¢ kimse bir
seyi Allah’a zorunlu kilamaz. Ciinkii Allah’in {istiinde bir gili¢ ve
kudret yoktur. Allah’in dogru olanit yapmasi mecbur oldugu i¢in
degil, adil ve merhametli olmasindandir. Bununla birlikte Allah,
abesle mesgul olmaktan, iradesinde ve mesietinde kullarina
zulmetmekten miinezzehtir. Allah, istedigi seyi yapar, diledigi seye
hiikkmeder. Iradesinde ve mesietinde, liituf, adalet, hiikiim ve hikmet
sahibidir.

Kur’an’da hem Peygamberi ve getirmis oldugu ilahi kitab1
tasdik etmeyen hem de her seyi yaratan Allah’a siikretmek i¢in
yapilmast gereken en temel ibadet olan namazi kilmayan kisilere

6 Mataridi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, 3/420.
7 Sabani, el-Bidadye fi Usuli'd-din, s. 103, 104.
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Cenab1 Hak sOyle demektedir: “O giin sevkedilecek yer sadece
Rabbinin huzurudur. Iste o, (peygamberi ve Kur’an’1) tasdik etmedi ve
namaz kilmadi. Lakin tekzip etti ve yiiz ¢evirdi. Sonra kasila kasila
ailesine gitti. Bu azap sana layiktir. llahi ikramlarin devam etmesini
istivorsan evla olan hakikate tabi olmandir. Insan basibos terk
edilecegini mi sanir? O dokiilen meniden ibaret bir meni degil miydi?
Sonra bir alaka/kan pihtisi oldu. Derken Allah onu yaratti ve
diizenledi. Nihayet ondan da erkek ve disi iki ¢ifti takdir etti. Simdi
biitiin bunlart yapan Allah’in éliileri diriltmeye kadir degil mi?”™®
Imam Matiiridi’ye gore bu ayette anlatilan insan bir dehridir. Dehri
anlayisa sahip insanlar, hayatlarini 1slah etme iddiasinda olsalar da
bilakis resullerin uyarilarin1 ve Kur’an’1 tekzip etmeleri sebebiyle bu
tiir insanlar, geleceklerini mahvetmek istemektedirler.”® Abes olarak
yaratilmadigini ve basibos terk edilmedigini bilen insanin, ilahi emir
ve nehiylere muhatap olacagimi bilmesi gerekir. Bu ilahi emir ve
nehiyleri ancak resuller bilebilir. Zaruret, insanin yapacagi ve
sakinacagi seyleri aciklayacak bir resulii gerektirir. Risaletle
gonderilen ilahi emir ve nehiyleri tekzip eden ve ahiret giiniindeki
hesaba iman etmeyenler, goklerin ve yerin bos yere (batil olarak)
yaratildigini iddia etmis olmaktadirlar. Bundan dolayr Cenabi Hak
sOyle buyurmustur: “Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri batil
olarak/bos yere yaratmadik. Iste bu, inkdr eden nankorlerin
zannidir.”®® Imam Matiiridi’ye gore iyi ve kétii islerin bir karsiligi ve
sonucu olmalidir. Iyilerin ve kotiilerin mertebelerinin ve karsiliginmn
verilecegi bir hayatin var olmasi gerekir. Iyiligin ve kotiiliigiin bir
karsiliginin olmadigini iddia etmek abestir.5!

2. Kelim ilminin Deizm Elestirisi Baglammnda Alem
Tasavvuru

8 el-Kiyamet 75/30-40.

" Bkz: el-Kiyamet 75/5.

80 Sa’d 38/27.

8 Imam Matiiridi, Te vilatiil-Kur’én, 10/355.
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Deizmde miikemmel alem anlayis1 ve mutlak determinizm
arasinda kopmaz bir iliski bulunmaktadir. Deizme gore Allah, alemi o
kadar miikemmel bir nizam i¢inde yaratmistir ki miidahale etmesine
ihtiya¢ yoktur. Dolayisiyla vahyi bilgiyi aktaracak niiblivvete ve ilahi
inayete yol acacak duaya da gerek yoktur. Peki gercekten nedenselligi
kabul etmek bizi deizme gotiirir mii? Nedenselligi mutlak ve
mukayyed sekilde ikiye aywrmak gerekmektedir. Zira Kur’an’da
bildirildigi gibi Allah, her seyi bir kaderle/dlciiyle yaratmaktadir.®?
Allah, bir sey yaratmayr irade ettiginde bir takim sebepler
yaratmaktadir. Es’ari kelam anlayisi, mutlak determinizmin karsisinda
adetullah merkezli yaratmanin devami seklinde mukayyed bir
nedenselligi 6n plana ¢ikarmaya c¢alismistir. Eg’arilerin mutlak
determinizme karsi olmalarmin sebebi, Allah’in  kudretinin  ve
iradesinin mutlakligin1 savunmalaridir. Es’ari kelamcilarin kaygis,
nedenselligin kabuliiniin Allah’in iradesini sinirlamaya yol agacag,
boylece kendi kendisine devinen, siirekli ve defismeyen yasalarin
hakim oldugu bir evrende Allah’a ihtiyag kalmayacag1 sonucudur.®®
Atay’in belirttigi gibi alemin Allah’a olan ihtiyaci, ampuliin elektrige
olan ihtiyaci gibidir.#* Alem, ancak alemlerin Rabbi olan Allah
kudretiyle yaratmaya devam ettigi miiddetge var olabilir.

Alemin degeri ve miimkiin olanlar i¢cinde en miikemmel olup
olmadig1 konusunda 5 goriis bulunmaktadir.

1. Bu konu ¢oéziilebilecek bir konu degildir. Bu konuda olumlu
bir belge ve kanit yoktur. Bu, Pozitivistlerin goriisiidiir.

2. Mutlak iyimserlik  (Istihsdniyye-i Mutlaka):  Alem
miimkiinlerin en giizelidir. Cilinkii Yiice Allah, comertligi ve 1yiligi
sonsuz ve sinirsiz olandir. Dolayisiyla miimkiinlerin en giizelini tercih
eder. Inayet ve sudur goriisiinii savunan Ibn Sina gibi Islam filozoflar1,

8 gl-Kamer 54/49. 3 sUlA ¢k 38 )

8 Evkuran, “Es’ari Kelam Sisteminin Teolojik Temelleri Uzerine —Deizm
Baglaminda Bir Tartisma-*, 2/46.

Hiiseyin Atay, “Onsd6z”, Muhassal (Kelima Giris) icinde, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., 2002, 28.

84
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Islam alimlerinden Gazzali (v. 505/1111), Alman filozof Leibniz ve
Fransiz filozof Malebrenche’nin gériisleri bu yondedir.®®

3. Goreceli Iyimserlik (Istihsaniyye-i Izafiyye): Alem bedidir,
giizeldir. Fakat miimkiinlerin en gilizeli degildir. Bu alemden daha
giizel bir alem mimkiindiir. Acisi, sikintis1 ve kétiiliigii daha az olan
alem, bizim yasadigimiz alemden daha giizel olur. Miimkiinlerin en
giizelini tercih etmek Allah i¢in zorunlu ve vacip degildir. Bundan
dolay1 Allah en giizeli degil, giizel olanmi tercih etmistir. Fenelon’un
goriisii budur.®®

4. Mutlak kétiimserlik  (Istikbdhiyye-i  Mutlaka):  Alem
miimkiinlerin en kotiistidiir. Hayat siirekli sikintilardan ibarettir. Bu,
Schopenhauer’in goriisiidiir.®’

5. Goreceli kotiimserlik (Istikbdhiyye-i  Izafiyye): Alem,
kotiidiir. Fakat miimkiinlerin en kotiisii degildir. Hayat stirekli
aldatmalardan ibarettir. Bu, Hartmann’in gériisiidiir.%®

Mutlak anlamda iyi olan ve her seyi en giizel sekilde var eden
bir ilahin varlig1 ile alemde kétiiliiglin varligr arasindaki iliski teolojik
acidan farkli yorumlanmaktadir. Teistlerin miikemmellik algist ile
ateistlerin ve deistlerin miikemmellik algis1 birbirinden farklidir.

Ateistlere gore sayet alemi, mutlak anlamda iyi ve her seyi en
milkemmel sekilde var eden bir ilah olsaydi, alemde kotiiliigiin
olmamas1 gerekirdi. Zira onlar mutlak anlamda iyi olan bir ilahla
birlikte alemde kotiiliiglin varligini birarada diistinemiyorlar. Onlarin
algisina gore “iyi bir ilah varsa, kétiiliik yoktur. Kotiiliik varsa, iyi bir
ilah yoktur. Ya da ilahin kotiiliigii engellemeye kudreti yetersizdir.
Kotiiliigii engellemekten aciz olan ilah olamaz.” Ateistler, Tanriy1 1yi
bir hizmetkar olarak algilamakta veya en iyimser ifadesiyle cennet
gibi bir diinya beklentisi i¢ine dalmaktadirlar.

8 izmirli, Yeni [lmi Kelam, 459. Akman, Mustafa, Celdleddin ed-Devvini nin
Kelam Sistemi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2017, s. 145-151

8  {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 459.

87 {zmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 459.

8 {zmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 459, 460.
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Deistlere gore ise Allah, kainati miikkemmel bir sekilde
yaratmis, kurulan bir saat gibi diizenlemis ve alemi kendi haline
birakmustir. Aleme miidahale etmemektedir. Bundan dolay1 ortaya
cikan kotiiliiklerin sebebi, insanin kainatta konulan kanun ve kurallara
riayet etmemesidir. Kainattaki sebep-sonug iligkisinin
zorunlulugundan dolayr insanin dogal sebeplere sarilmasi yeterlidir.
Dolayisiyla insanin metafizik bir sebep olan duaya yonelmesine
ihtiyaci yoktur. Miikkemmel bir sekilde yaratilan insan akli, ihtiyag
duyulan bilgilere ulasmak i¢in yeterlidir. Bundan dolay1 Allah’n kitap
ve peygamber gondermesine ihtiyag yoktur. Halbuki teistlere gore
Allah’in alemi siirekli ve miikemmel olarak yaratmasi kotiiliigii yok
saymay1 gerektirmedigi gibi, insanin Allah’tan miistagni olmasin1 da
gerektirmez. Zira alemdeki kozmolojik miikkemmellik, Allah’in
miitkemmel bir ilim ve kudret sahibi oldugunun en giizel delillerinden
olmaya devam etmektedir.®

Gazzali’ye nispet edilen “Miimkiin alemde aslen, var olandan
daha iyisi, daha kusursuzu ve daha miikkemmeli yoktur”*® seklinde soz,
zahiri itibariyle ele alinirsa, hem ildhi vahye ve niibiivvete olan
ihtiyacin red edilmesine hem de ahiretin inkdr edilmesine yol acar.
Bundan dolay1 Gazzali, bu sozii sOylerken, Es’arl kelam sistemine
bagli kalarak Allah’in fiillinde mutlak adil olmasma dikkat
cekmektedir. Kullar1 arasinda taksim ettigi rizik, ecel seving ve
lizlintli, acziyet ve kudret, iman ve kiifiir, taat ve masiyet tam
anlamiyla dengeli bir adaletin ve gerektigi sekilde hakikate uygun
olan vacip tertibin eseridir. Ne kadar olmas1 gerekiyorsa o miktarda
var edilmis ve o sekilde taksim ve tertip edilmistir. Sayet mahlikat
Allah’in yarattigi goklere ve yere baksalar onda higbir eksik veya

8 Bkz: el-Miilk, 67/1-6.

O imam Gazzali, [fhyd-u Ulimi’d-din, Beyrut: Daru’l-Marife, trs, 4: 258.
Gazzali’ye nispet edilen  JL Lie £1/ &N & (il ifadesi Thya-u Ulumuddin ‘de
JaST Vg il Y5 dia Cpual Slal GlSeYI & Gl seklinde gegmektedir. Gazzali’nin bu
ifadesini daha sonralar1 Siiy(ti bu sekilde ( OS Lo gl QSeYI L3 Gad ) seklinde
formiile etmistir. Hatta bu iddianin evveliyatinin Ibn Sina’ya dayandigi ve
Gazzali’nin de oradan esinlendigi sdylenmektedir. Bkz: Akman, Celdleddin ed-
Devvani’nin Kelam Sistemi, s. 150-151.
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kusur goremezler.”! Gazzali'nin bu adalet anlayis1 Ragip el-

Isfehani’nin ifade ettigi duyularla idrak edilen adalete benzemektedir.
Goklerin ve yerin adaletle ayakta durmasi, hikmetin gerektirdigi
sekilde alemdeki dort temelden birinin digerlerinden fazla veya eksik
olmast durumunda alemin diizeninin bozulacagi anlamina
gelmektedir. Duyularla degil, basiretle idrak edilen hiikiimlerdeki
adalette de hak ve sorumluluklar dengesi, nimet ve kiilfet dengesi gibi
mutlak ve mitkemmel bir denge vardir.®? Dolayisiyla Allah, hem de
alemi yaratmasindaki fiilinde hem alemi tedbirindeki hiikmiinde

adildir.

Devvani’ye gore alemin var olabilecek en giizel sekilde olmasi
Allah’in ulagsmak istedigi bir gaye ile degildir. Aksine Allah’in iradi
olarak rahmet, inayet ve comertligidir.®® Dolayisiyla Allah’in Alemi en
miikemmel sekilde var ettigi inancinin dogru anlasilmasi i¢in bazi
kayitlar konulmasi gerekmektedir. Kur’dn’da ahiretin miiminler i¢in
fayda ve beka acisindan diinyadan daha hayirli oldugu beyan
edilmistir.®* Dolayisiyla cennet hayatinin diinya hayatindan daha
hayirli oldugunu kabul etmek, diinyanin miimkiin olanlar i¢inde en
miilkemmeli olmadigin1 sdylemeyi gerektirebilir. Ancak diinya hayati,
akil ve irade sahibi varliklarin imtihan edilebilmesi agisindan en
miikemmel sekilde yaratilmistir.® Oyle ki gokler ve yer, 6lim ve
hayat kimin daha giizel davranacagini sinamak icin yaratilmigtir.%
Insan en giizel kivamda yaratilmistir.”” Cennet hayat: da iman edip
salih amel isleyen varliklarin miikafatlandirilmasi agisindan en
miikemmel sekilde yaratilmistir. Oyle ki cennetlikler yaptiklari

%t imam Gazzali, Thyd-u Ulimi’d-din, 4/258

%2 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat (Kuran Kavramlar: Sozliigii), terc. Abdiilbaki
Giinay ve Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 680.

9 Akman, Celdleddin ed-Devvini nin Keldm Sistemi, S. 148,151

% Bkz: Kasas, 28/60. Sura, 42/36. A’la, 87/16, 17. 5 833913 G sall G 538% &
A3

% Bkz. el-Maide 5/48. Ayrica bkz. en-Nahl 16/93; es-S0ra 42/8. Taha, 20/131.

% Bkz: Hud, 11/7. Kehf, 18/7. Miilk, 67/2. S (i o a5l

% Bkz: Tin, 95/4. msk cual A Gy UEIA
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amellerin en giizeliyle miikafatlandirilacaktir.®® Bundan dolay1 ahiret
hayati, iman edenler ve Rablerine glivenip tevekkiil edenler i¢in daha
hayirlidir.®® Cehennem de inkar edip isyan edenlerin cezalandirilmasi
acisindan en mikemmel sekilde yaratilmigtir. Dolayisiyla Allah,
mimkiin alemde yarattigit her seyi, gozettigi hikmet ve
gerceklestirmeyi istedigi gaye acisindan en milkemmel sekilde
yaratmistir. Zira sonsuz ihsan sahibi olan Allah, yaratanlarin en
giizelidir,'® yarattig1 her seyi ve onun yaratilismi giizel kilmugtir.1%
Allah, bu Kur’an’1 indirmekle en giizel kitab1 indirmis'%? ve Kur’an’da

kissalarin en giizelini anlatmugtir.1%3

Sonug:

Deizmin dayandig1 epistemolojik ve ontolojik temel iki ilke
bulunmaktadir. Epistemolojik olan birinci ilkeye gére marifetullahin
ve hakikatin tespit edilmesinde insan akli ve ulastig1 bilimsel sonuglar
yeterli olup peygamberlere ve onlarla génderilen vahyin rehberligine
ihtiya¢ yoktur. Zira Deistler, peygamberlere ve onlarla gonderilen
kitaba olan ihtiyacin yerini akil ve bilimle doldurmaya ¢aligmaktadir.
Ontolojik olan ikinci ilkeye gore ise kainat saat gibi igleyen nizamla
ve ilahi miidahaleye ihtiya¢ kalmayacak en miikemmel bir sekilde
yaratilmistir. Bu ontolojik ilke pozitif bilimin temel dayanagini
olusturmaktadir. Boylece Allah’in varligina, her seyi kusatan ezeli
ilmine ve alemi bir kerede miikemmel bir nizamla yaratmasiyla
kayitlayarak rublbiyetine iman eden deizm, bu iki ilkeye dayanarak,
kendi subjektif aklina ve kendi felsefi anlayisa uydurdugu bilime iman
etmekte, Allah’in ulihiyetini, niibiivveti, ilahi kitaplar1 ve dini inkar

% Bkz: Tevbe, 9/121. Nur, 24/38. Ankebut, 20/7. Ahkaf, 46/16. ) Gual 45303
Slats | 58 . L .

% Bkz: Sura, 42/36. 5850 agi) A0 5 153l Gudll Ay A b e g

100 Bkz: Miiminun, 23/14. Saffat, 37/125. GaIAD Gl

101 Bkz: Secde, 32/7. 48l sl K Gl 3l o o

102 Bkz: Ziimer, 39/23, 55. 833 &a a&4) 33 W Gdl 1gadiy ve UGS cyaall Gual 335 &
(lha Lgizia

103 Bkz: Yusuf, 12/3.
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etmektedir. Hakikatte, aslen fitri akil ve tabii bilim birbiriyle ¢elismez.
Ciinkii her ikisini yaratan ve dizayn eden kendisinden baska ilah ve
Rab olmayan Allah’tir.

Kelam ilminin en temel ilkesi olan tevhid akidesine gore Allah,
zatinda birdir ortag1 yoktur, sifatlar itibariyle benzeri yoktur. Hem
kemal sifatlariyla muttasiftir hem de noksanliktan miinezzehtir. Zira
Allah hem Ahad’tir hem de Samed’tir. Hi¢bir seye muhta¢ degildir,
her sey O’nun litfuna ve ihsanina muhtactir. Allah, yarattii hem
kiiciik alem sayilan insan1 ve insan aklin1 hem de biiyiik dlem olan
kainat1 en giizel sekilde yaratmis olsa bile onlar1 Allah’tan bagimsiz
ilahlar kilmamistir. Zaten Allah, alemi kendi kendisine yeten tanrilar
degil, Allah’in ilmine, kudretine ve iradesine alamet kilmistir.
Yaraticinin, yarattigini diinyevi ve uhrevi tehlikelere karsi basibos ve
savunmasiz birakmasi mantikli degildir. Zira anne-babanin evladim
diinyevi tehlikelere karst basibos ve savunmasiz birakmasi
sorumsuzluk kabul edilmektedir. Zaten Islam ve iman, insanin
diinyada ve ahirette, selamette ve glivende olmasini saglamay: ifade
etmektedir. Allah, ayetlerine iman edenleri ve Islam dinine girenleri
goriip gozetmektedir.

Ayrica Allah’in, yarattifi varliklara kelam sifatiyla hitap
etmesi de niibiivvetle gonderilen ilahi vahiylerin akli 1izahi
sayllmaktadir. Allah, kendisini tanitmasaydi insan akli, yaraticisim
tanimas1 gerektigi gibi taniyamazdi. Ayrica insan akli, O’na nasil
tesekkiir edecegini ve nasil ibadet edecegini bilemezdi. Fitrati
bozulmamis hayirli her evlat nasil ki kendisini diinyaya getiren anne
babasin1 tanimak ve onlara tesekkiir etmek isterse, fitrati bozulmayan
her kul, kendisini yaratan Rabbini tantyip O’na kulluk etmek ister.
Bununla birlikte Allah, yarattig1 seyleri en iyi bilen oldugu i¢in, akil-
balig olarak miikellef kildig1 kullarina, diinya ve ahiret hayatina dair
alemle 1ilgili bilgi vermesi ve sakinmalar1 gereken seyleri haber
vermesi hikmete uygun olarak ilahi bir ikram ve ilahi adalettir.

Dolayisiyla Kelam yontemi itibariyle deizmin birinci ilkesine
cevap olarak aklin alan1 ve siirlart tespit edilip vahye nigin ihtiyag
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duyuldugu izah edilmelidir. Ikinci ilkesine cevap olarak insanlarin
imtihan edilmesi i¢in yaratilan diinyanin yaratilis gayesine uygun
olarak miikemmel bir gsekilde hazirlandigini, yaratilis gayesiyle
mukayyed olan miikemmelligin vahye olan ihtiyact devre dist
birakmadigin1 beyan ederek, insanin yaratilis gayesi baglaminda
insanin yeryiizi hilafeti, yeryiliziinii imar gorevi ve Allah’in emir ve
yasaklarina itaat ederek O’na ibadet etme miikellefiyeti {izerine
durulmalidir. Medeniyet kurmak i¢in insanlar, vahyin rehberligine
mubhtactirlar. Zira hatadan masum olmayan insan aklini ve iradesini,
seytanin ve nefsin aldatici vesveselerinden korumak i¢in, hatadan
masum olan bir peygamberin rehberligine ihtiya¢ vardir. Bu dini
rehberlik, son nebi Muhammed’e indirilen vahiyle kemale
erdirilmistir. Imtihan edilmek iizere diinyaya gonderilen insanin, akli
ve iradesi sonucu yaptigi kotiiliiklerden dolay1r cezalandirilmast
durumunda uyarilmig olmasi gerektigi de unutulmamalidir.
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CELALEDDIN ED-DEVVANI’NIN KELAM SiSTEMI
Mustafa AKMAN*

OZET

Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri zamaninda yetisip
onemli gorevler iistlenen Devvani, ayni zamanda Osmanli kelam
diisiincesinin sekillenmesinde de etkili olan miihim kelamcilardan
biridir.

Felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi kurma c¢abasinda
oldugu goriilen Devvani’nin en mithim hedefinin, felsefeye itibar
kazandirmak oldugu anlasilmaktadir. Siihreverdi’nin israk, Ibn-i
Arabi’nin vahdet-i viicid ve Tasi’nin ahlak felsefesinden istifade
etmis olan Devvani, bunlardan &zellikle Ibn-i Arabi’ye daha ¢ok ilgi
duymugtur. Ote yandan Messai ve Israki terminolojiyi birlikte
kullanan Devvani, benimsedigi sudir nazariyesini kurgularken hem
Islam Messailerinin hem de Israkilerin bu yondeki yaklasimlarini
birlestiren bir tutum sergilemistir.

Bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger yandan ise
tasavvufla ilgilenen biri olan Devvani’nin, diisiincelerinde tenakuzu
atlayan cok 1yi bir se¢meci (eklektik) olmasi beklenir. Ne var ki
felsefe ile tasavvuf arasinda tam bir ahenk bulmasina ragmen
Devvani’nin eserlerinden, bdylesi bir tutum fark edilememekte, aksine
birgok  diislincesini  birbiriyle  iliskilendirmeden  biraktig1
goriilmektedir.

Ote yandan Devvani temel kelami konularin hemen tamaminda
Es’ari sdylemi esas almistir. Hemen her eserini kelami, felsefi ve
tasavvufl bir zemine oturtmaya g¢alisan Devvani, kelamdaki serh ve

! Bu makale biiyiik olciide “Celaleddin ed-Devvani’nin Keldm Sistemi” isimli
tezimizden yararlanilarak hazirlanmustir.

* Yrd. Dog. Dr., Kirklareli Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Kelam Ogretim Uyesi. e-
posta: makman64@gmail.com.
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hasiye geleneginin zirve ismidir. Bu donemde kelam ilmi gerileme
donemine girmis buna karsin tasavvufi diislince felsefeleserek genis
bir cevre bulmustur. Iste gorebildigimiz kadariyla Devvani, tam da bu
cevreye mensup bir kelamci gibi durmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Celaleddin ed-Devvani, Kelam, Es’ari, Felsefe, Tasavvuf, Serh
ve Hasiye

THE JALALUDDIN AL-DEVVANI'S SYSTEM OF KALAM
Abstract

Devvani grows old and undertake important tasks in the times
of Karakoyunlu and Akkoyunlu states and also he is one of the
prominent theologians who influents the Ottoman theological thought.

Devvani believes that there is not any conflicts between
religion and philosophy. His most important goal was to make the
philosophy respectable and acceptable and now we can see that he
was successful in his goal.

Devvani benefits particularly from Suhrawardi's Israir, 1bn al-
Arabi's unity-Existence and Tasi's moral philosophy but he was more
interested in 1bn al-Arabi's thoughts. Of the particular benefit of those
who have had the Ibn al-Arabi has Devvani'n more interested.
Devvani usedboth of the Israki terminology and the Mesai and he
constructed an attitude that combines both approaches in his direction.

Devvani finds complete harmony between mysticism and
philosophy. In this respect, on the one hand a well-known theologian
and philosopher, on the other hand eclectic should be. But we can't
reveal the presence of such an attitude from Devvani'n works, unlike
many thoughts were replaced by without associating with each other.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Sayi: 1



Celaleddin Ed-Devvani'nin Kelam Sistemi | 55

In Devvani's Works about intercession, Grave Torment, Sirat,
balance, Kabir query, Ivaz, Rii'yetullah, and miracles, etc. on all of the
basic theological issues hevwa based on Ash'ari 's discourses.

Keywords: Celaleddin ed-Devvani, Theology, Asharite,
Philosophy, Sufism, explanation and annotation

Giris

Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri doneminde yasayip
onemli gorevler tistlenen Celaleddin ed-Devvani (v.908/1502), biiyiik
siyasi ve Kkiiltiirel degisikliklerin yasandigi XV. yiizy1l Islam
diinyasinin 6nemli bilginlerinden birisidir. Kelamla felsefenin
mezcedildigi Gazzali (v.505/1111) sonras1 Islam diisiincesinin tipik
temsilcilerinden biri olan Devvani, kelam, felsefe, mantik, tefsir, hadis
vb. cesitli sahalarda eserler vermesine ragmen, Ozellikle felsefl
goriisleriyle taninmistir.? O, Sihabuddin Siihreverdi el-Maktil’iin
(v.587/1191) kurdugu israk felsefesini ve Muhyiddin ibn-i Arabi’nin
(v.638/1240) sistemlestirdigi vahdet-i viiciid inancini® benimsemis ve
bu sahalarda eserler* kaleme almistir. Bu 6zellikleri dolayisiyla, Islam
diisiincesinin ana akimlar1 olan felsefe, kelam ve tasavvuf tarihi
acisindan son derece 6nemli bir yere sahiptir.

Seyyid Serif Ciircani (v.816/1413) ve Sadeddin Teftazani
(v.797/1395) gibi basta kelam olmak iizere ¢esitli sahalarda otorite

2 Bkz. Gulamhiiseyin Ibrahimi Diynani, vd., “Cayigah-1 Celaleddin Devvani der
Tarihi Endise-i Felsefi”, Kitab-1 Mah-1 Felsefefe iginde, [Tahran 27.9.1390],
LVIII, Tiyr 1391, s. 4-12; Gulamhiiseyin Ibrahimi Diynani, Celaleddin Devani
Filozof-i Zovki Teelliih, Intisaraat-1 Hermes, Tahran 1390/2012, s. 347-369.

3 Mustafa Akman, Ibn-i Arabi: Kelami Tartismalar, Sorular, Stipheler, Ekin
Yayinlari, Istanbul 2017, s. 149 vd.

4 Eserlerinin genel muhtevési bu olmakla beraber dzellikle bkz. Celaleddin Devvani,
Serhu Hutbeti’z-Zevra, Seb'u Resiil iginde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-
1 Mektiib, Tahran 2002/1381, s. 189-195. Ayrica bkz. Mustafa Akman, “Kelam
Baglanminda Masd Kizim Efendi Ve “Zevra Ve Hevra” Isimli Esere Yaptigi
Terciime Ve Serhin Sadelestirilmesi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
c. 10, s. 50, 2017, sf. 869-881.
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kabul edilen alimlerden sonra gelmesine ve onlarin gelenegini devam
ettirmesine ragmen adindan séz ettiren Devvani’nin calismalarinin
onemli bir kismi, Siihreverdi, Nasreddin et-Tasi (v.672/1273), Kadi
Beydavi (v.685/1286), Adudiiddin el-Ici (v.756/1355), Ciircani ve
Teftazani gibi kendisinden Onceki alimlerin eserlerinin serh ve
hasiyelerinden meydana gelmektedir. Bu simalara, eserlerine serh ya
da hasiye yazmamakla birlikte pek ¢ok goriisiinii kabul ettigi ibn-i
Arabl de ilave edildiginde, Devvani’nin etkisinde kaldig1 veya
goriiglerini tartistign kisilerin en Onemlileri siralanmig olur. Anilan
isimlerden Siihreverdinin israk felsefesinin kurucusu, Thsi'nin Ibn-i
Sina felsefesi ve felsefi kelamim,> Kadi Beydavi, el-ici, Teftazani ve
Ciircani’nin mantik ve felsefi kelammn, Ibn-i Arabi’nin ise felsefi
tasavvufun® onde gelen sahsiyetleri olduklarini hatirladigimizda
Devvani’nin fikri ¢ercevesi de ¢izilmis olur. Devvani anilan sahislarin
hepsinden etkilenmis ve bu sahalarda eserler vermis, tefsirle ilgili
eserleri de dahil hemen her eserini boylesi bir (kelami, felsefi ve
tasavvufi) zemine oturtmaya c¢alismistir.” Bu yiizden en azindan
ilgilendigi konular itibariyle onun felsefe ile kelamm katistirildig®
asirlarin  tipik bir temsilcisi oldugu sdylenebilir. Nitekim bu
yiizyillarda goriilen daha Onceki otoritelerin yazdigi eserler lizerine
serh ve hasiye yazma, onlarin belirledigi konular etrafinda tartisma ve
bu donemde yetisen diisiiniirlerden birinin veya digerinin tarafini
tutma, Devvani’de de tespit edilmektedir. Devvani, keldmda

5 Tasi felsefeyi kelaima, Devvani ise felsefeyi irfana yaklastirdi. bkz. Abdurrezzak
Hiisamifer, “Illiyet der Endise-i Celaleddin Devvani ve Molla Sadra”, Hiredname-i
Sadra Felsefe ve Kelam dergisi, c. LII, Kis, 1387, s. 28.

® Felsefi tasavvufa dair degerlendirmeler igin bkz. es-Seyyid Muhammed Akil b. Ali
el-Mehdili, Felsefi Tasavvuf, cev. Mustafa Kilicli, Birey Yaynlari, Istanbul 1998,
s. 33 vd.

" Harun Anay, Celaleddin Devvdni: Hayati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diisiincesi,
Istanbul Universitesi, Istanbul 1994, “Basiimamis Doktora Tezi”, s. 88.

8 Bu konu igin Ornek olarak bkz. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarina ve
Filozoflarina Gére Allah'n Varligi (Isbdt-1 Vicib), Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 1981, s. 111-112; Bekir Topaloglu, Keldm IImine Girig, Damla
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 30 vd.; Hasan Mahmid es-Safii, Keldm a Giris, gev.
Siileyman Akkus, Degisim Yaynlari, Istanbul 2009, s. 121-127.
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Adudiiddin el-ici'den itibaren baslayan serh ve hésiye geleneginin
zirve ismidir. Bu dénemde kelam ilmi gerileme donemine girmis buna
karsin tasavvufi diisiince felsefeleserek genis bir ¢evre bulmustur. Iste
Devvani tam da bu ¢evreye mensup bir kelamei gibi durmaktadir.®

Daha hayatta iken yasadig1 Iran’da ve bu iilke disinda meshur
olan Devvani, gerek yetistirdigi Ogrenciler, gerekse gorisleri
sayesinde daha sonraki ylizyillarda 6zellikle akli ilimlerde otorite
kabul edilmis, bu yiizden de Iran, Hindistan ve Osmanl ilim hayati
lizerinde etkili olmustur.’® Ancak Devvani’nin miistakil bir ¢181r agici
olmaylp sadece yorumcu ve agiklayic1 bir pozisyonda oldugu
goriilmektedir. Eserlerinin vefitindan énce Isldim diinyasinin bircok
yerinde taninmasi, heniiz hayatta iken sohretinin yayildigini
gostermektedir. Bu sdhreti sebebiyle gesitli Islam iilkelerinden pek
cok talebe kendisinden ilim tahsil etmek icin Siraz'a gelmis, daha
sonra bu 6grenciler vasitasiyla genis bir "Devvani ekolii" olugsmustur.

Yasadig1 donemden itibaren Felsefe, Tasavvuf, Kelam, Siyaset
ve Ahlak ilimlerine 6nemli katkilar1 olan ve bu sayede toplumlar
tizerinde biiylik etki birakan ve dolayisiyla adi gecen disiplinlerin
tarthinde adindan soz ettiren Devvani’nin, kiiltiirel ve zihni yapilanma
anlaminda varisi bulundugumuz Osmanli felsefl, tasavvufi ve kelami
diistincesinin sekillenmesinde de miihim bir etkisi olmustur. Nitekim
Devvani’nin baska eserlerinin yani sira kapsayicilik anlaminda keladma
dair en 6nemli eseri sayilan "Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye" isimli kitab1
bliylik bir ragbet géormiis ve Osmanli medreselerinde uzun miiddet
ders kitab1 olarak okutulmustur.!! Bu séhret ve itibarina binaen olacak

® Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini'nin Keldm Sistemi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2017, s. 291.
10 fsmail Ciftcioglu, “XV. Yiizyil Osmanl ilim Hayatinda Sadeddin Taftazani Ve
Seyyid Serif Ciircanl Etkisi”, 38. ICANAS Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika
Calismalart Kongresi (Eyliil 2007) iginde, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Yayinlar1, Ankara 2008, s. 87-91, 94-97, 100-101.
Osmanli akaid diisiincesinin daha ¢ok Es’ari diisiince etkisinde kaldig:
anlagilmaktadir. krs. Vezir Harman, “Osmanli Dénemi Es'ari Mezhebinin Gliglii
Olmasinin Muhtemel Sebepleri”, KADER, c¢. XIII:1, 2015, s. 167-188; Siileyman

11
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ki zamanla hakkinda c¢ok sayida hasiye yazilmistir. Bu baglamda
Teftazani ve Ciircani gibi biiylik kelamcilardan sonra gelmesine
ragmen onlar kadar etkili bir sahsiyet olabilmis Devvani’nin
giiniimiize kadar devam eden bir te'sirinden s6z etmek miimkiindiir.

Devvani Serhu’l-Akaid’de, niiblivvet ve sem’iyyat bahislerinde
benzer kitaplardan farkli bir diislince ve yaklasim ortaya koyamamas;
metot ve muhtevd bakimindan kendine 0Ozgii bir orijinallik
sergileyememistir. Ancak o, devrinin keldm alimlerine kiyasla farkli
bir 6zelligi ile 6ne ¢ikamamis ve onun fikir tarihimizde bir ¢igir agtigi
sOylenemese de yine de yazdigi eser, serh ve hasiyelerle degisik
sorulara cevab vermesinin yaninda kendi doneminin fikir hayatim
O0grenmemize yardimci olmustur. Diger bir ifadeyle yazar, kelama
yeni bir boyut kazandirmamis ise de yazdigi telif, serh ve hasiyelerle
kendisinden o6ncekilerin metodunu takip ederek birgok eser meydana
getirmis ve kelama bu sekilde hizmet etmistir.'?

1. Devvani’nin Kelam Sistemi

Stinni bir egitimden ge¢en miiellifin, fikhi yonden S$afii, itikadi
acidan ise Es'ari kelamcist oldugu ve bilahare S$id’ya gectigi
seklindeki iddialarin aksine hayatinda herhangi bir mezhep degistirme
olaymmn meydana gelmedigini yapilan calismalar’®  ortaya
koymaktadir. Aksine o, taklit baglaminda ‘“hak uyulmaya daha
miistehaktir’** gibi cok esashi bir ilke belitlemesine ragmen
Es’ariliginde 1srar etmis biridir.®® Onun, keldm ilminin temel

Uludag, “Giris” Teftazani, Kelam IImi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akaid) icinde, 7.
bsk., Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 31, 33.

12 Bkz. Akman, Keldm Sistemi, s. 42; Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini
ahldki, siyasi, felsefi, tasavvufi ve kelami goriisleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017,
S. 248.

13 {lgili tartismalar i¢in bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 149-172.

14 Celaleddin Devvani, R. Ishatu’l-Vicib el-Kadime, Seb'u Resiil icinde, thk. Seyyid
Ahmed Tuysirkani, Miras-1 Mektib, Tahran 2002/1381, s. 70; ayrica bkz.
Celaleddin Devvani, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Matbaa-1 el-Hac Muharrem
Efendi el-Bosnevi, Istanbul 1290, s. 2-3.

15 Bkz. Devvani, Celal, s. 2.
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konularinda bu mezhebin goriislerini benimsedigi goriliir. S6zgelimi
o, fiiller konusunda kullarin sadece kesbte bulundugu, onda bulunan
kudret ve irddenin ise adi sebep oldugu, gercek failin ise Allah
olduguna dair goriisiinii ifade ederken agik¢a Es’arilerin savundugu
tutumu?® sergiler. Bundan dolay1 ilk dénem eserlerinde, bu goriisiin
karsisinda yer alarak, kulun ihtiyari fiillerinin yapicisinin kendisi
oldugunu savunan Mu’tezile hakkinda ilhdd suglamalarina varan
cikislarda bulunmustur.r” Ancak son eserlerinden birinde ayn1 konuda
daha mu'tedil bir tavir sergileyerek tekfir etmenin uygun olmayacagini
savunmustur.18

Devvani Islam diisiincesinin ii¢ ana ekoliinii olusturan kelam,
tasavvuf ve felsefeyi bir sekilde mezcetmeyi denemis ve ele aldigi
konular1, her iiclinlin de metot ve muhtevalarindan istifade ederek
ortaya koymaya ve diisiince sistematigi ile eserlerini, sacayaklarini bu
disiplinlerin olusturdugu®® bir zemine oturtmaya ¢alismistir.2° Bundan
dolay1 zaman zaman bunlardan birine veya digerine meyledebilmistir.
Mamafih onun hadis, tefsir gibi Islami ilimlerle ilgili ¢alismalarina
bakildiginda ise daha ¢ok kelam ilmiyle ilgilendigi ve bu alanda daha
fazla fikir trettigi goriilmektedir. Onun keldma dair en 6nemli eseri
Serhu’l-Akéidi’l-Adudiyye’sidir. Ne var ki Devvani, kelami
meseleleri neredeyse biitiin eserlerinde islemeye c¢alismistir. Mesela
yazdig1 kisa Fatiha tefsirinde bile isim - miisemma bahsine temas
etmistir.?! Iste Devvani’nin, kendisinden sonraki dénemlerde otorite

16 Celaleddin Devvani, Risdle Halk el-A'mdl, er-Resail el-Muhtara icinde, thk.
Seyyid Ahmed Tuysirkani, Kiitibhane-i Umimi, Isfahan 1405, s. 67 vd.;
Celaleddin Devvani, Risdle Isbdtu’l-Vicibi'l-Cedide, Seb'u Resiil icinde, thk.
Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-1 Mektib, Tahran 2002/1381, s. 157, 165-166.

17 Celaleddin Devvani, Sevdkil el-Hir fi Serh Heydkili'n-Niir, Selasu Resail icinde,
thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Meshed 1411, s. 217.

18 Devvani, Celal, s. 90.

19 Bkz. ilhan Kutluer, “Ug Perspektif: Kelam, Felsefe, Tasavvuf”, islam Felsefesinin
Sorunlart i¢inde, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 21-36.

2 Anay, a.g.t., s. 88.

2l Bkz. Celaleddin Devvani, Tefsiru’l-Fatiha, Yazma, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah blm., no: 02074, vrk. 1/a-2/b.
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2 snemli

kabul edilmesinin ve eserlerinin ¢ok¢a tutulmasmin
sebeplerinden birinin onun diisiince ve ¢alismalarindaki bu 6zellikler
oldugu diisiiniilmektedir.?® Nitekim XV. yiizyildan sonraki Islam
diisiince tarihini inceleyecek olanlar, anilan ii¢ diisiince ekoliiniin
hangisinden hareket ederlerse etsinler, mutlaka konu baglaminda onun

adi1 ve fikirleriyle karsilasmaktadirlar.

Devvani hem bir keldmeci hem bir filozof ve hem de bir
mutasavviftir. Dolayisiyla bu ii¢ sahanin da hem konulariyla
ilgilenmis ve hem de bu sahalarin kriter ve temellendirme esaslarini
dikkate almistir. Ele aldigi konuyu degerlendirip temellendirirken
konunun ait oldugu diisiince diinyasina gore bir yontem izlemis o
sahanin oncelik ve esaslarini dikkate almistir. S6zgelimi biiyiik giinah
isleyenin durumu, kabir azabi, sefaat, sirat, mizan, Harit ve Marat?®
gibi sirf  keldmi konularda keldam konseptini esas almis
temellendirmesini genellikle varsa sirastyla ayet, hadis ve kelamcilarin
kanaatleri {izerinden yapmaya c¢aligmistir. Ancak bu konularda
kullandig1 rivayetlerin kritigini yapmadigr gibi bdylesi kelami
hususlarda zanni delil kullanmis olmamak adina herhangi bir kaygisi

2 G. M. Desteki gibi miizmin muarizlara sahip oldugu da bilinmektedir. bkz.
Muhammed Muhsin Aga Biiziirg-i Tahrani, Tabakdtu A'limi's-Sia: ziyau’l-lami'
fi'l-karni't-tasi', IX, Danisgah-1 Tahran, thk. Ali Naki Miinzevi, Tahran 1983, c. X,
S. 243-245. Devvani ile Desteki arasinda, Medreseteyn ed-Devvaniyye ve ed-
Destekiyye diye bilinecek olan meshur tartigmalarin sebepleri, seyri ve tartisilan
konular heniiz genis ¢apli arastirmalara konu edilmemistir. Bu hususlara dair bir
calisma igin bkz. Thsan Fazlioglu, “Osmanl Dénemi Tiirk Felsefe-Bilim Hayatinin
Cercevesi”, Tiirkive'de/ Tiirkcede Felsefe Uzerine Konusmalar i¢inde, hzr. M.
Ciineyt Kaya, Kiire Yaynlari, Istanbul 2009, s. 231 vd. Ne var ki ad1 gecen kisinin
Siraz’da kendisiyle arkadaslik yaptigina iligkin bilgiler de mevcuttur. Bkz. Feriste
Feridiini Furlzende, “Zindegani-i Celaleddin Devvani”, Devvani, Tehliliyye
icinde (mukaddime), intisarat-1 Miiessese-i Keyhan, Tahran 1373, s. 9.

23 Harun Anay, “Celaliiddin ed-Devvani”, DI4, istanbul 1994, c. 1X, s. 257-262.

24 Devvani, Hart ve Mart ile ilgili aktarilan bir rivayeti, ficire birinin necat:
seklindeki konusu sebebiyle sorgulayarak makblil ve ma'kil degildir, seklinde
nitelemektedir. Ciinkii kitap ve siinnetten ve hatta sair ilahi kitaplardan bu hikayeyi
teyid edecek hicbir sey yoktur, demektedir. Ayrica bkz. Kiirsat Demirci, “Har(t ve
Mardt”, DIA, Istanbul, 1997, c¢. XVI, s. 263-264; krs. Ebu Hamid Gazzali, Thydu
Ulumi’d-Din, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, c. ll1, s. 204.
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da s6z konusu olmamistir. Konu kelam sahasina ait degil de felsefi
veya tasavvufi alana aitse artik o alanin ¢izgilerini ve delillerini esas
almstir.

Bu arada Devvani’ye gore “lmmetim yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir”® mealindeki®® hadiste?” belirtilen {immetten kasit
{immet-i icabettir?®® ve “biitiin bu firkalar atestedir” ifadesi, onlarmn
orada ebedi kalacaklar1 anlaminda degildir. Yani bu lafizdan onlarin
ebedi olarak cehennemde kalacaklari anlami  ¢ikarilamaz?®
demektedir. Ancak yine Devvani, iizerinde bir degerlendirme
yapmadan sahih kabul ettigi ve fakat hem seneden ve hem de metnen
sahih olmadig1 anlasilan; el-Ici’nin ise “dislamaci bir yaklagimla”®®

aktardig1 {immetin yetmis ii¢ firkaya®® ayrilacagini bildiren rivayette®?

% Ramazan Altintas, “Islam Inancinin Temel Klasikleri: "Akaid Risaleleri"”,
Kiiltiiriimiiz ve Kitap (Sempozyum Tebligleri 4-6.05.2007), Haz: S. Tutgu - O.
Kavaklioglu, Sivas Kemal Ibn-i Hiimam Vakfi Yaymlar, Sivas 2007, s. 70; krs.
Muammer Esen, “Tekfir Soyleminin Dini ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. LI, s. 2, 2011, s. 98-99, 106.

% Inceledigimiz sarihlerden yalmzca Sihabuddin el-Mercani (v.1306/1889) séz
konusu rivayete iliskin degerlendirme yapmaktadir. Ona gore elestirmenler
rivayetin sahih olmadigina ve hatta mevzi olduguna hiikmetmislerdir. Bkz.
Sihabuddin el-Mercani, Hdsiye ale'l-Celal, Tabi' ve Nagir: Lofcali Rasid, Eserin
iki cildi birlikte ciltlenmis: L. cilt: Matbaa-1 Ahmed Thsan, Istanbul 1323, c. I, s. 14-
15, 25.

27 “Sonralari, istihdam edilen iimmetin yetmis {i¢ firkaya béliinecegi ve bunlardan
sadece birinin kurtulusa eren firka (firka-1 naciye) oldugu anlayis1 da bir o kadar
dislayici, Otekilestirici, s1g ve katt bir misyon yiiklenmelerini beraberinde
getirmistir.” Cemalettin Erdemci, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Kimligi ve
Misyonu Uzerine”, Bilge Adamlar Dergisi, s. XXI-XXII, Van 2009, s. 65; ayrica
bkz. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife: Bilimsel
Birikim, c. V, s. 3, Konya 2005, s. 25-45. "Es'ariler kendilerini dogru inanca sahip
kurtulan cemaat olarak gdrmiisler, onlarin digindaki herkesi hirpalayan bir yap1
icinde halk1 yonlendirmislerdir." Isa Yiiceer, “Ana Konulartyla Mukayeseli Islam
Inanglar1”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi, s. V-VI, Biskek 2008, s.
129.

28 Devvani, Celal, s. 3.

2 Devvani, Celal, s. 3.

%0 Altintas, a.g.m., s. 70; krs. Esen, Tekfir S6ylemi, s. 98-99, 106.

31 Bkz. Bekir Topaloglu, “Firka”, DId, Istanbul 1996, c. XIII, s. 35.

% Firka hadisi igin bkz. Emrullah Fatis, “itikadi Firka Tasniflari Uzerine”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. XIV, 2012, s. 27-30; Yunus Vehbi
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isaret edilen “kurtulusa eren kesim”in Es’ariler®® oldugu kanaatini** de
ifade etmektedir.®® Zira her dénemde oldugu gibi onun déneminde de
“kurtulan firka”®® tekelini elinde bulundurmaya calisan kesimler
bulunmaktadir. Hususen Sia taifesinden Tisi ve ibn-i Mutahhar el-
Hilli’nin (v.726/1325) gee¢miste yaptigr agiklamalar onu bu yonde
tahrik etmise benzemektedir.

el-Hilli bazi eserlerinde sOyle demistir: Bu hadisteki firka-1
naciye®’ ile kastedilenlerin kimler oldugunun tayini hususunda Hoca
Tasi ile yaptigimiz incelemede kesin kanaatimiz olustu ki bu firkanin
diger firkalara nazaran biiyiik bir muhalefetinin olmas1 gerekir. Bu ise
Imamiyye Sia’sindan baskasi olamaz demektir. Ciinkii diger biitiin
firkalar arasinda herkese apagik muhalif olanlar bunlardir. Nitekim
digerleri, ¢ogu meselede birbirlerine yakin durmaktadirlar. Devvani

Yavuz, “Kelam Kitaplarindaki Inan¢ Konular ve Kullanmilan Zayif Hadisler”,
Kur’an Mesaji: ilmfAra;tzrmalar Dergisi, c. 1,s. 7, 1998, s. 27-29.

33 Mercani, Devvani’nin “Ehl-i Siinnet” tabirini, “Es’ariler” olarak daraltmasina
kars1 ¢ikmistir. Bununla birlikte miiellif, firka-1 naciyenin, Maturidiyye oldugunu
kaydetmekten de geri kalmamistir. Mercani’ye gore firka hadisindeki rakam, belli
bir sinirlandirmaya yonelik degildir. (Mercani, Hasiye, c. I, s. 25-26, 34-39, 42-44,
162, 258, c. Il, s. 115-117, 209). Ayrica bu yaklasima [smail b. Mustafa el-
Gelenbevi’nin (v.1204/1790) de itirazi s6z konusudur. bkz. Ahmet Hamdi
Serbestzade, [lm-i Keldmdan Akdid-i Adudiyye Serhi Celdl Terciimesi, Serasi
Matbaasi, Trabzon 1310, s. 32; Ebu'l-Feth fsmail b. Mustafa el-Gelenbevi, Hagsiye
ala Serhi’l-Celdl, Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, Istanbul, 1323 ve 1326, c. 1, s. 35,
38,44, c.Il,s.107.

3 Devvani, Celal, s. 3.

% Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidu’l-Adudiyye”, DId, Istanbul 1989, c.II, s. 216.

36 Akman, Keldm Sistemi, s. 36-37.

37 “Islam peygamberinin, diinya var oldukga siirecek "hakkin temsilciligi " gibi bir
gorevin -daha isin basinda iken ters yone ¢evrilecegini ilan etmesi nakil ve akil
acisindan kabul edilmesi zor bir husustur. Boyle bir telakkinin yegane mesnedi ise
isnad ve metin agisindan problemler tagiyan bir hadisten ibarettir... Yetmis ii¢ firka
hadisini g6z oOniinde bulunduran mezhepler tarihi miielliflerinin meydana
getirdikleri eserlerde yetmis ii¢ sayisini doldurmak igin zorlandiklari, birbirine
benzemeyen muhteva planlari diizenledikleri ana ve tali mezheplerin
belirlenmesinde farkli tasniflere yer verdikleri goriliir.” Bekir Topaloglu,
“Mezhep (Mezheplere Ayrilmanin Dini Hiikmii)”, D/4, Ankara 2004, c¢. XXIX, s.
534; ayrica bkz. Tuncer Naml, “ilke ve Olgu, Gériis ve Fikra Siireclerinde
Mezheb”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, s. XXV, 2012, s. 6.
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ben derim ki diyor, oysa Sianin ekseriyeti temel konularin ¢ogunda
Mu’tezileye muvafik olup sadece bazi hususlarda onlara muhalefet
ederler® ki bunlarin da ekseriyeti imadmet konusuyla ilgilidir. Bu
benzerlik furtia dair hususlarda daha da fazladir. Bu itibarla kurtulan
firka olmaya en layik olan Esaire’dir. Zira Eg’ariler usilde diger
mezheplere en fazla muhalif olup kesb meselesinde oldugu gibi temel
konularda 6tekilere muvafakat etmemektedir. Keza Allah’in (¢), cisim
ve cismaniyet ile mekan ve cihetten tenzihle beraber rii'yeti
meselesine cevaz vermeleri de bu kabildendir. Bilindigi gibi onlar
a'raz ve sair her mevcidun goriilmesini tecviz etmisler; hatta ses, tat
ve kokularin; dahasi onlar, Cin’deki améanin Endiiliis’te ugan siivariyi
gormelerini de cdiz gormiislerdir. Onlar biitiin miimkinatin iptidaen
Allah’a (c) isnddina keza sifatlarin ne zatinin ayni ve ne de gayri
olduguna; irade ile rizanin farkli olduguna ve benzer baska mesaile
kail olmuslardir ki bu hususlarda muhalifleri onlar1 elestirmis ve
kitaplarini bu elestirilerle doldurmuslardir.3®

Devvani, firka-1 naclyenin Esaire olduguna nasil hiikmettiniz
ki? Zira her firka kendinin naciye oldugunu iddia etmektedir?
muhayyel sorusuna cevaben diyor ki: Hadisin baglami firka-1
naciyenin, Peygamber (s) ve ashdbindan rivayet edilen sahih
hadislere®® gore itikid edenler oldugunu gostermektedir. Bu ise ancak
Es'arilere mutabik diismektedir.*! Ciinkii inanglarinda Peygamber (s)
ve ashabindan menktl sahih hadislere sarilanlar bu ziimredir. Keza
zar(ret olmadik¢a hadislerin zahirini esas alanlar da yine bunlardir ve
bunlar ne Mu’tezile ve onlarin prensiplerine tabi olanlar gibi kendi

38 Bkz. Isa Yiiceer, Mu'tezile -Onciileri ve Keldmi Goriisleri, Yiizinci Yil
Universitesi ofset bsk. tesisleri, Van 1995, s. 311.

% Devvani, Celal, s. 4-5; ayrica bkz. Gelenbevi, Hasiye,, c. I, s. 39-40.

40 Devvani, Peygamber’e (s) nisbet edilen sézleri Necm 53/1-4. dyetlere atifla yani
vahiy olarak degerlendirir. Bkz. Celaleddin Devvani, Unmiizecu’l-Uliim, Selasu
Resail icinde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Meshed 1411, s. 291.

41 Bkz. Devvani, Celal, s. 4.
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akillartyla ve ne de ma'sim olduklarina inandiklari i¢in imamlarindan
gelen rivayetlere sarilan Sia taifesi gibi rivayetleri terk ederler.*?

Burada Devvani’nin, yasadigi ¢agda artik muhayyel rakip*?
haline gelmis ve pratikte yasayan temsilcilerinin kalmadigi Mu'tezile
ile hemen her konuda hesaplasmasi ve ¢esitli eserlerinde bulabildigi
her vesile ile Mu'tezili sdylemin yanlishgm kodlamasi**

42 Devvani, Celal, s. 4-5.

4 Krs. Hiiseyin Hansu, “Mu’tezile Arastirmalarinda Kaynak Problemi”, Marife:
Bilimsel Birikim, c. 111, s. 3, Konya 2003, s. 57.

4 Burada insanin acaba filozofumuz, Mu'tezileyi -bir takim durus ve diisiincelerinin
hatal1 oldugu dogru olmakla beraber- ¢ekistirip elestirdigi kadar hadis konusunda
belirledigi kurala (bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 257) sadik kalarak inang
konularinda kullandig1 onca zayif hatta uydurma hadisi kullanmamis olsaydi, daha
dogru olmaz miyds, diyesi geliyor. Ne yazik ki Devvani (diger birgok Siinni alim
gibi) Mu'tezile’yi elestirip Otekilestirmesinde yer yer iftiraya varan isnatlarda
bulunmustur. Onlari, kendi eserlerinden anlamak gibi insaflica bir tavri sergilemek
yerine karalamak adina kuru bilgi seklinde aleyhlerine isittigi (ya da trettigi) her
hususu mesnetli saglam bilgiymis gibi kullanabilmistir. S6zgelimi Mu'tezile,
hadislerde varit olan kabir azabi, sual, miinker-nekir, mizan, sirat vb. esaslarin
hemen hemen tamaminin -artik dogru veya yanlis olmasi bir yana- varligini kabul
etmesine ve onlara iman edilmesi gerektigine inanmasina ragmen onlara 6zellikle
Stinni akide kitaplar1 tam aksi yonde goriisler isnad etmislerdir. Son dénemde
Mu'tezill alimlerin eserleri iizerinde yapilan ilmi arastirmalar bu gercegi ortaya
koymaktadir. (bkz. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat Yaynlari,
Ankara 2004, s. 91-92, 216-217; Hansu, a.g.m., s. 62-64) Ustelik Devvani’nin
ismini agarak kendisini hedef gosterdigi Mu'tezile’den Kadi’nin bizzat kendisi
eserlerinde Devvani’nin nisbet ettigi kanaatlerin aksini ifade etmektedir. H.
Hansu’nun ifadesiyle “Goriildiigii gibi "itikAdi konularda &had haberler kabul
edilmez" demesine ragmen Kadi, genel egilime uyarak dhad haberlere dayali bazi
itikddi konular1 da kabul etmektedir. Muhtemelen o, konuyla ilgili haberleri
miitevatir olarak degerlendirmistir.” (Hansu, a.g.e., s. 217). Anlasilan o ki Devvani
diger bircok zevat gibi Mu'tezile’ye dair konularda sadece “mevcid ortam
bilgisi”’ni kullanmus, kendilerine ait bir esere bakma geregi duymamistir. Burada
onlardan biriyle temastan bahsedemiyoruz. Ciinkii bilindigi gibi o donemde artik
Mu'tezile’yi temsil makaminda kimse kalmamis ve artik sadece “muhayyel bir
diisman” halinde canli tutulmus, kendilerince “olumsuz ve hatali” goriilen hemen
her konunun failleri olarak lanse edilmislerdir. Elbette burada Mu'tezile’nin her
dediginin veya yaptigimin dogru oldugu anlami ¢ikmaz; lakin kendilerini bizzat
kendi eserlerinden tanimak gerektigi sonucu ortadadir. Elbette ki ilaveten, nami1 ve
mensubiyeti ne olursa olsun birisi bir atifta bulunuyorsa yahut bagkalarina dair
konusuyorsa ve lstelik bu bagkalar1 6cii diye gosterilip hatali ve hatta dalalette
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kaydedilmeye deger bir konu olarak goziikmektedir. Oysa caginin
entelektiicl bir aydimi oldugu goriilen miellifin yasadigi toplumun
inang¢ degerlerini tespit ve bu baglamda bir tahlile yogunlasmasi ve hig
degilse toplumunun ve haliyle kendisinden sonrakilerin dikkatine
inan¢ ilkelerini bozan hususlart da tasimasi beklenirdi. Evet,
okuyucusunu ve yani sira takipgilerini, sirkten yani tevhidi bozan
durumlardan haberdar ederek onlar1 bu konularda bir duyarliliga sevk
etmek adina da ¢aba harcamasi ve bu minvalde bir paradigma sunmasi
umut edilirdi. Oysa tevhidin karsiti, insanin r0h yapisinda gelisen
igreti  bir psikolojik hal ve sabitelerde meydana gelen bir
dejenerasyondan ibaret olan sirktir.*® Bu sebeple Kur’an’da Allah’in
birligini konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda O’nun serikinin
bulunmadigint belirten beyanlar da vardir ve bunlarin sayisi
digerlerinden ¢ok daha fazladir.*® Ne var ki o, ¢alismalarinda bu tiir
bir gayret icerisinde olmamis ve Kur'an'in esas mesaji olan tevhidi,
gerekleri ve Ozellikle onu bozan durumlardan hemen hig
bahsetmemistir.

2. Devvani’nin Kelam Sisteminde Felsefi Kelamin Etkisi

Devvani, kelamdaki tniine ve eserlerinde kismen de olsa
kelami ve tasavvufl yon agir basmasina ragmen, kendisinden sonra
hep felsefe ile ilgilenenler tarafindan 6rnek alinmis ve bu sahanin ileri
gelen sahsiyetlerinden biri olarak zikredilmistir. Nitekim miiellif, akli
ilimlerde otorite kabul edilmis biridir. Kaynaklarda ifade edilen,
doneminin ikinci Aristo’su ya da Eflatin’u, zamaninin feylesofu,*’
akli ve nakli ilimlerde, ustl ve flirida insanligin biitlin alimlerinin en

diye imleniyorsa gosterilen yer ve isaret edilen kisinin bizzat kendisine miiracaat
etmek de gereklidir.

% Tevhid ve sirkin mahiyeti i¢in bkz. Mustafa Siel, Kur'an'da ve Giinliik
Hayatimizda Tevhid ve Sirk, Ekin Yayinlar1, istanbul 2012, s. 15-85.

4 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DiA, Istanbul, 2012, ¢. XLI, s. 18.

47 Siileyman Fehim, Sefinetii's-Suara, Devletsah b. Bahtisah Semerkandi Devletsah
(v.900/1495) Ozet Osmanlica Cevirisi, Tabhane-i Amire, Istanbul 1843/1259, s.
291-292.
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tistiinii*® vb. 6vgii ciimleleri miibalagali olsa da, kendisine gosterilen
saygiy1 ifade etmesi bakimindan 6nemlidir.

Devvani, ilahiyyat konularinda felsefi miitalaalara yer vermis
ve onemli baz1 akli muhakemeler ortaya koymustur. Elbette bu, onun
akil giiclinii ¢cok iyi kullandig1 anlamina gelmektedir. Nakli ilimlerdeki
bilgisi de zikredilmekle birlikte kaynaklarin ¢ogunun iizerinde
birlestigi husus Devvani’nin ozellikle akli ilimlerde otorite
oldugudur.*® Hayatinin énemli bir kismii kad: olarak gegiren birinin
akli ilimlerde ve felsefede otorite bilinmesi ilging bir husustur. Fikih,
tefsir, hadis vb. nakli ilimlerde, akli ilimlere kiyasla, daha az eserinin
olmasi da kaynaklarin bu yargisinin dogrulugunu gostermektedir. Ki
Osmanli medreselerinde tercih edilmesinin en 6nemli nedeni de bu
hususmus gibi goziikmektedir.

Stinni diislince alaninda F. Razi’nin (v.606/1210), Sii diisiince
sahasinda ise N. Tisi’nin gerek Ibn-i Sina’nin (v.438/1037) eserlerine
yazmig olduklar1 serhlerle ve gerekse kendi eserleriyle Messal
felsefeyi dini bilimlerin hemen her alanina yaymalar1 sebebiyle
Aristoteles felsefesinin belli konular1 kelam ilminin temel problemleri
arasinda yer almistir. Dolayisiyla basta Razi olmak iizere Beydavi, el-
Ici, Teftazani, Ciircani ve Devvani gibi bilginler felsefi terminoloji
iginde yeni bir kelam modeli gelistirmislerdir. Olusan bu yeni diisiince
akimlarl, Osmanli Devleti’nin kurulus donemlerine rastlamakta ve
devletin kurulus doneminden itibaren fikri yapisi lizerinde etkili
olmaktadir.

Devvani, felsefe ile kelamm birlestigi donemin bariz
ozelliklerini tagiyan eserlerinin birgcogunda Es'ari kelaminin, vahdet-i
viicid ve Israk felsefesinin izlerini yansitmaktadir. O, tefsirle ilgili

% Giyaseddin Handmir, Tarihu Habib es-Siyer fi Ahbari Efiadi Beser, 3. bsk.,
Kitabfurus-i Hayyam, Tahran 1983/1362, c. 111/4, s. 604.

49 Ornek olarak bkz. Giyaseddin Handmir, Rical-1 Kitab-1 Habib es-Siyer ez Hamle-i
Mogol ta Mergi Sah Ismail-i evvel, Toplama Mukaddime ve Eklemeler:
Abdulhiiseyin Nevayi, Enclimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, Tahran 1379, s.
269.
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risdleleri dahil hemen her eserini kelami, felsefi ve tasavvufl bir
zemine oturtmaya calismustir. Islaim felsefesinin gerileme olarak
goriilen bir doneminde o, felsefenin problemlerini canli tutmus ve
boylece kendisinden sonra bu alandaki tartismalarin, dolayisiyla da
ilmi gayretin devam1 noktasinda 6nemli bir rol oynamistir. Felsefe ile
din arasinda bir ¢eliski olmadigina inanan Devvani’nin en miihim
hedefinin, yasadigi donemde felsefeyi saygin ve kabul edilir kilma
oldugu ve bu hususta bagarili oldugu anlasilmaktadir.

Nitekim XV. yy. Islaim felsefi gelenegini kendinden sonraki
nesillere aktarmada Onemli bir miitefekkir olan Devvani kendi
doneminde kelamcilar ile felasifenin ayrigma noktasi haline gelmis
filozoflarin tekfirinde Gazzali’yi destekleyen kelamcilarin aksine
filozoflarin tarafini benimsemistir. Onun selefi olan keladmcilardan
ayrildigir bu onemli husus, filozoflarin tekfir edildigi meshur “ii¢
mesele” konusudur. O, bu konularda filozoflarin yanlis anlasildiklart
kanaatindedir. Bilindigi lizere Gazzali, Tehafiitu'l-Felasife'de
filozoflarin alemin kadim oldugunu, Tanri’nin tikelleri bilmedigini ve
cismani dirilisi inkar ederek rihani dirilisi savunduklarini iddia ederek
onlar1 tekfir etmistir.’® Bu konulardan “alemin kidemi” meselesini
Devvani de bagta Isbat-1 Vacib’le ilgili ele aldif1 yazilarinda olmak
lizere bircok eserinde reddetmektedir.®! Zira Devvani’ye gore alem
ezeli degildir. Ancak Devvani, diger iki konuda oldugu gibi bu konuda
da filozoflar hesabina farkli bir takim yorumlarda bulunmaktadir. Bu
manada sozgelimi ona gore filozoflar, Tanri’nin bazi seyleri
bilmedigini ileri siirmemisler;®? aksine Tanri’nmn tikelleri tiimeller

% Ebu Hamid Gazzaili, Tehdfiit el-Feldsife: Filozoflarin Tutarsizigi, trc. Bekir
Karhiga, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981, s. 212; krs. W. Montgomery Watt, “ibn-i
Sind Rafizi Midir, Stinni Midir?”, Uluslararas: Ibn Tirk, Hdrezmi, Farabi,
Beyriini ve Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, 09-12 Eyliil 1985 icinde, cev.
Miibahat Tiirker-Kiiyel, 1990, s. 233-234.

51 Ornek olarak bkz. Devvani, Celal, s. 5 vd.

%2 Bu konuda Gelenbevi ve Mercani de Devvani ile aym kanaattedirler. Bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. II, s. 10-13, 19; ayrica bkz. Fahreddin Razi, el-Metdlibu'l-
Aliyye mine'l-/lmi'l-flahi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka,
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olarak bildigini kabul etmisledir.”®> Buna gore Gazzali burada
filozoflar1 yanlis anlamistir.>* Devvani’ye gore burada Gazzali’nin
tekfir ettigi kisiler filozoflar degil, Tanri’nin bazi seyleri bilmedigini
iddia edenlerdir.> Benzer tavri, konuyla ilgili diger tartigmalarda da
gostererek, Ozellikle cismani dirilise inanmanin gerekli oldugunu ve
inkar edenin tekfir edilecegini vurgulamakla birlikte, Ibn-i Sina’nin
bunu®® felsefeye gore degil Seriat’a gore kabul ettigini, rihani dirilisi
ise felsefe ile ispat ettigini ve bdylece felsefe ile Seriat’1 birlestirmek
istedigini ifade etmektedir.>’ Hal bdyle olunca da miiellif, yaptig
boylesi yorumlarla filozoflari, Gazzali’nin onlar tekfir ettigi
hususlarin tiimiinden teberri etmis olmaktadir.’® Esasen konuya dair
yapilmis ¢alismalardan anlasildig1 kadariyla®® Gazzali de bahis konusu

Beyrut 1987, c. I11, s. 151; krs. Fahreddin Razi, Is1am Inancinin Ana Konular, gev.
Nadim Macit, Ihtar Yayinlar1, Erzurum 1996, s. 51.

53 Bkz. Devvani, Celal, s. 32-34; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 150-152;
Serbestzade, a.g.e., s. 260- 266.

% Byiip Bekiryazici, Devvdni Felsefesinin Ontolojik Temelleri, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2009, s. 22.

55 Devvani, Celal, s. 32-33; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 151-152; Kirs.
Esen, Tekfir Séylemi, s. 101-102; Nuri Adigiizel, Giiniimiiz Islam Felsefesinin
Sorunsallar, Ilahiyat Yayinlari, Ankara 2005, s. 87.

% Gelenbevi’nin nakline gore Ibn-i SinA dmriiniin sonlarinda tevbe etmistir. bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. 11, s. 263.

57 Devvani, Celal, s. 68-69, 72-73; ayrica bkz. Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde
Felsefe Elestirileri, Klasik Yaymnlar1, Istanbul 2004, s. 77, 79, 81-84, 88, 97-98,
102-103, 113-114, 123, 125, 127-128.

% Konuyla alakal1 diger hususlar ve daha genis degerlendirmeler igin bkz. Akman,
Kelam Sistemi, s. 38-39, 153, 232, 288; Akman, Celileddin ed-Devvani, s. 102,
218-222, 227-235, 244-245.

% Bedenlerin hasrinin inkar1 disindaki diger iki meselede Gazzali, yer yer
filozoflarin bu hususlardaki sozlerini degistirerek nakleder. Filozoflarin bu
meselelerde de nassin agik hiikiimlerine muhalif olduklar1 iddiasini gliglendirmek
icin boyle yanls bir yola girer. Mesela Ibn-i Sina, "Allah ciiziyyat:, kiilliyat
cihetiyle bilir" derken Gazzali bu szl soyle nakleder: "Allah kiilliyat: bilir,
ciizyyat1 bilmez." Dogrusu Gazzali'nin filozoflardan aktardig1 bu goriisler, Ibn-i
Sind'nin metinlerini bilen birisi i¢in olduk¢a hayret vericidir. Giirbiiz Deniz,
“Gazali’yi Anlamanin Usulii”, Diyanet Ilmi Dergi, c. XLVII, s. 3, 2011, s. 21-22.
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sosyopolitik iddiasinda ya ciddi degildi veya bilahare yazdig
eserlerde bu konuda yumusamis veya vazgegmis idi.%°

3. Devvani’nin Kelam Sisteminde Felsefi Tasavvufun Etkisi

Devvani ameli ve nazari olarak tasavvufla ilgilenmis ve buna
bagli olarak bazi keldm problemlerini tasavvufi kavramlarla izah
etmeyi denemistir. Devvani'nin eserlerinden, kendisi iizerinde daha
baska bircok alimin yam sira ozellikle Siihreverdi el-Maktil, Ibn-i
Arabi ve Thsi’nin oldukca etkili oldugu anlasilmaktadir. O, serh ve
telifleriyle bu zevatin diislincelerini paylasmistir. Bunlardan 6zellikle -
kendisi gibi- kelamcilardan ¢ok filozoflarin goriislerini yegleyen®:
Ibn-i Arabi’ye ise daha ¢ok ilgi duymustur. S6zgelimi vahdet-i viicad,
kesf vs. anlayislarindan bagka ye's halinde iman etmenin gecerli olup
olmadig1 seklindeki kelami miinakasada Devvani, ibn-i Arabi’ye
uyarak boylesi bir imanin makbil oldugunu, dolayisiyla Firavun'un da
imanla oldiigiini ileri stirmiistiir.

Devvani burada imanin kalple tasdikten ibaret oldugunu, dil ile
ikrarin ise bazi ser’l hiikiimlerin uygulanmasi i¢in gerekli oldugunu
savunmakta®® ve neticede ye's halindeki imanm kiydmet giinii icin
gecerli oldugunu sdylemekte,®® nakli ve akli izahlarda bulunarak
Firavun’un iman ettigini kabul etmektedir.® Keza Devvani daha
hayatta iken fikirleri tartismalara sebep olan ve kendisinden sonraki

60 Bkz. Giirbiiz Deniz, “Gazzali Diisiincesinde U¢ Meselenin Evrilmesi”, 900. Vefat
Yilinda Imdam Gazzali: Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant: (07-09 Ekim 2011)
icinde, IFAV, istanbul 2012, s. 703-712; Muhammed Abid Cabiri, Arap-islim
Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, 3. bsk., Kitabevi Yaymlari, Istanbul 2001,
s. 330-331.

61 William C. Chittick, “Ibn Arabi”, Islam Diisiince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi
icinde, Ed.: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ogal- H. T. Basoglu, A¢ilim Kitap,
Istanbul 2007, c. Il, s. 154.

62 Celaleddin Devvani, Risdle fi Hakk Imdm Fir'avn, Yazma, IBB Belediye
Yazmalar1 bolimii no: Bel Yz_K.000123/09, vrk. 332/a-333/b.

8 Devvani, Imanm Fir’avn, vrk. 332/a-334/a.

64 Risalenin tiimii bu konuya ait olmakla birlikte 6zellikle bkz. Devvani, imam
Fir’avn, vrk. 332/a-334/a; ayrica bkz. Eric Lee Ormsby, Islam Diigiincesinde ‘Ilahi
Adalet’ Sorunu (Teodise), trc. Metin Ozdemir, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001,
s. 100.
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tasavvuf diisiincesini bilyiik dlciide etkileyen Ibn-i Arabi’yi saygi ile
anarak onu tekfir edenlere cevaplar vermistir.® Esasen Devvani’nin
fbn-i Arabi ve diisiincesine olan ilgisi ve destegi®® bununla da sinirh
kalmamistir. Nitekim basta Zevra ve Hevra, Serh-i Rubaiyyat,
Risaletu Sayha ve Sada, Tehliliyye ve Serh-i Beyti ez Giilsen-i Raz
gibi eserlerinde Ibn-i Arabi’nin varligin birligi (vahdet-i viicid)
gdriisiinii benimseyip izah etmistir.%” Bu diisiinceye bagh olarak, golge
alem,%® varlik,%® zuhir, tevhid mertebeleri ve nihayet yetkin insan
(insan-1 kAmil)"® vb. gériislerini de benimseyip savunmustur.’

4. Devvani’nin Kelim Sisteminde Messailigin ve Israkiligin
Yeri

Devvani’ye ait eserlerin 6nemli bir kism1 mantik ve felsefe ile
ilgilidir. O, anilan bu disiplinlere devrinin gelenegine uyarak kelami
ve daha ¢ok da tasavvufi perspektifle bakmistir.”> Nitekim
Devvani’nin felsefeye ilgisi de ancak felsefi kelam gelenegine mensup
birinin  yonelisi seklinde goziikmektedir. Bunun yaninda yazarin

8 Devvani, Imam Fir’avn, vrk. 332/a-b; ayrica bkz. Devvani, Serhu Risdleti’z-
Zevrd, S. 205-206.

% Celaleddin Devvani, el-Hasiye ald ez-Zevra (Havra), Tasvir-i Efkar Matbaasi,
Istanbul 1286, s. 23.

67 Celaleddin Devvani, Mebde ve Medd Zevrd ve Havrd, miit. Seyhu’l-Islam Misa
Kéazim, Daru’l-hilafeti’l-aliyye, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, Sehzadebas1 1335, s. 5
vd.

8 Celaleddin Devvani, Risle-i Sayha ve Sada, Yazma, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
no: 4989, vrk. 56/a-59/b; Celaleddin Devvani, Sevdkilu’l-Hiir fi Serhi Heydkili'n-
Nir li’s-Siihreverdi, thk. Muhammed Abdulhak, Muhammed Kevken, Beytu’l-
Verrak, Bagdat 2010, s. 280.

8 Celaleddin Devvani, Serh-i Beyti ez Giilsen-i Rdz, Yazma, Siileymaniye
Kiittiphanesi, Hamidiye blm., no: 01438, vrk. 321/a vd.; Celaleddin Devvéani,
Risdle-i Tuhfe-1 R{hani (Risdle-i Havass-1 Hurdf), Yazma, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa blm., no: 02775, vrk. 24/b.

0 Celaleddin Devvani, Mebdhis Muteallika fi Kelimeti't-Tevhid, Yazma,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi blm., no: 01143, vrk. 69/a; Celaleddin
Devvani, Risdle-i Tehliliyye, Mecmua-i Resail-i Farisi iginde, thk. S. Ahmed
Tuysirkani, Book II, Meshed-1991/1368 hs., s. 28-32.

"l Bekiryazicy, a.g.e., s. 35.

2 Spzgelimi o, tasavvufi algl/ anlayisin dnemli bir kabulii olan tayy-1 mekéani
miimkiin gérmiistlir Bkz. Devvani, Unmizecu’l-Ulim, s. 282.
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tasavvufl fikirlere sahip ve bu baglamda felsefe ile tasavvufun bir
karisimi diyebilecegimiz israk felsefesine biiyiik bir meylinin oldugu
da bilinmektedir. Nitekim kelama dair eserlerine de israkiliginin yer
yer yansimig olmasi onun énemli bir hususiyetidir.

Varlik konusunda kelamcilarin yaklagim tarzi olan atomcu
teoriyi elestirmis, ontolojik yaklasiminda ibn-i Sina, Siihreverdi ve
Ibn-i Arabi’nin etkisini tastyan bir sisteme ulasmaya calisarak, XV.
yiizy1l felsefe diislincesi hakkinda bizlere dnemli fikirler sunmus olan
Devvani, ontolojik anlayisinin temel kavrami olarak ele aldig1 Zorunlu
Varlikla ilgili konularda Messai ve Israki terminolojiyi birlikte
kullanmis, Zorunlu Varligin, biitiin olusun biricik nedeni olusuna
dikkatimizi ¢ekerek, O’nun varolusun her asamasindaki etkisini gozler
online sermistir. Evrendeki her varlikla, yonetme ilkesi geregi
aralarinda bulunan iliskiye dikkatimizi ¢ekmis, her varligin asil nedeni
olarak da yine O’na vurgu yapmustir. Devvani, Zorunlu Varligin
delillendirilmesini ve O’nun birliginin a¢ik bir sekilde ortaya
koyulmasini metafizigin en temel noktas1 kabul etmistir. Bu anlamda
o, kendinden 6nce bu konuyu agiklamaya galisan Farabi (v.338/950),
Ibn-i Sina ve Siihreverdi gibi filozoflar1 izleyerek ontolojik,
kozmolojik ve teleolojik deliller agisindan Tanri’min varligini ispat
etmeye yonelmis, bu konuda yer verdigi delillerin tartismaya agik
yonlerine isaret ederek itirazlarda bulunmustur.

Devvani Zorunlu Varlik ile miimkin varlik arasindaki iliskiyi
ele alirken dikkatimizi benimsedigi sudlr nazariyesine yoneltmis ve
bu nazariyeyi kurgularken hem Islam Messailerinin hem de Israkilerin
bu yondeki yaklagimlarini birlestiren bir tutum sergilemistir. Bu
baglamda Devvani miimkin alemin ancak Tanri'ya nispetle var
olabilecegini ifade etmis, biitlin miimkin varliklarin hiyerarsik bir
bigimde ik Illet olarak Zorunlu Varliga dayanan olus seyirlerine
dikkat c¢ekmis miimkinin kendi 6zline dayanan bir varhiga gelis
stirecinin miimkin olamayacagini teselsiil ve devrin iptali metoduyla
ortaya koymustur. Tanri’nin disinda evrende her ne var ise onlari
miimkin varliklar olarak degerlendiren Devvani, miimkiinler alemini
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de ideler alemi, miicerred varliklar dlemi ve ay-alt1 alem seklinde tice
ayirmistir.”®

Devvani, Allah hakkinda ma'rifeti saglamada nazarin ser'an
vacib oldugu goriisiindedir. Huldl, ittthad ve tecsimi reddeden ve
Allah i¢in genelde kitap ve siinnetin zahirine tabi olarak cismaniyeti
tasrih eden gruplarin tamamu tekfir edilir diyen Devvani’ye gore Allah
(c) i¢in sabit olan bir manaya delalet eden her bir lafiz, Allah'in sanina
layik olmayan bir anlam icermedigi siirece tevkifi olsun olmasin gayet
tabii ki kullanilabilir. Ona gore Allah'in zati sifatlar1 disindaki biitiin
sifatlarinin ya selbi ve izafi sifatlar ya da bu ikisinden miirekkep
oldugu goriiliir. Zati sifatlart ise ilim sifati ile tamamen 6zdeslesir.
Tipki kudret ve irade gibi.”

Miitefekkirimize gore, hem nazar ve istidlali benimseyen nazar
ehlinin hem de bir yontem olarak nefs tasfiyesini benimseyen tasavvuf
ehlinin/ ariflerin (evliyanin) yolu neticede ayni1 hedefe ulagsmakta ve
her iki yontemi takip edenler gercek anlamda filozof/ hilkkema olsalar
da, sirf ildhi vergiyle (mevhibe) yetkinlige ulastiklarindan dolayi
ariflerin ve evliyanin yolu digerlerinden daha iistiin ve daha yiiksek bir
dereceye sahiptir. Bundan dolay1 onlar, peygamberlerin varisi olmaya
daha layiktirlar. Siiphesiz Devvani’nin burada mevhibe denilenle
yetkinlige ulastirdig: ariflerin ve evliyanin yolu diye kastettigi seyin
de yine hiikkema ve filozof dediklerinin yoluyla ayni oldugu izahtan
varestedir. Zira bu yol dahi, Islam toplumunda 6nce siyasi sonra da
dini bir muhalefet hareketi olarak varlik gosteren ve kadim mistik ve
hermetik felsefi gelenek ve birikimin varisligini iistlenen Ehl-1 Sia’nin
bu yolla gelistirdigi teorinin, diger siyasi ve bilahare dini cenah
durumundaki Siinni hinterland1 etkilemesiyle ortaya ¢ikan tasavvuf
hareketinin yine Sii ve diger felsefi hareketlerle ortaklasa gelistirdigi,
tamamen insani ve zihni bir harekettir. Bu nedenle de Devvani’nin bu
kabuliiniin kelam kontekstinde tasdiki s6z konusu bile olamaz.

3 Bkz. Bekiryazic, a.g.e., s. 163; Akman, Celaleddin ed-Devvani, s. 345.
74 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, s. 316; Akman, Keldm Sistemi, s. 117, 290.
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Bilinmelidir ki burada ayn1 yontemle ayni1 sonuglara ulasan nazar ve
nefs ehli arasindaki temel fark, nefs ehlinin “cevre”den Ogrenip
gelistirdikleri felsefeyi, dini kavramlarla stisledikleri retoriklerinde
yatmaktadir.

Ayni sekilde Devvani, ameli felsefe ve ahlak ile fikih ve seriat
arasinda 0zdeslestirmeye varan bir iliski kurmakta, fakat nazar ve nefs
ehli hakkindaki tutumunda oldugu gibi bu iki sahanin sinirlarini, hangi
konularmin miisterek hangilerinin ayri, kaynaklarinin ne oldugu vb.
problemleri giindeme getiren bu problem {izerinde yeterince durmadan
geemektedir. Yukarida belirttigimiz gibi ayni elestiri, tasavvufta
evliyd ve fUrefd denilen kisilerin filozoflarla mukayesesinde de
gecerlidir. Kaldi ki felsefe ve dini anlayis ve yasantinin Devvani’nin
onerdigi sekilde yorumlanmasi, ger¢ekte bu kavramlarin ta'rif, kaynak
ve alanlarinin degistirilmesinden baska bir seye benzememektedir.

5. Devvani’nin Alem Tasavvuru ve Isbat-1 Vacib Anlayist

Ote yandan miiellif, var olabilecek en miikkemmel alem olan bu
diinyada mutlak iyiligin hakim oldugunu, var olan az bir kotiiliiglin de
iyiligin devami i¢in gerekli oldugunu aciklamaya calismistir.
Tanr’nin  alemi var etmesinin rahmetinin sonucu olduguna
dikkatimizi ¢eken Devvani, Tanri'y1 bu var etme eyleminde hicbir
gaye ile sinirlamamis, boyle bir tesebbiisiin O’nun birligine zarar
verecegini ileri slirmiistiir. Bu acidan evrenin Tanri’ya nispetle var
olmada zorunlu olduguna dikkatimizi ¢ekerken, Tanri’nin bu var etme
eylemindeki iradiligini de ortaya koymustur.”® Alemin, Tanri’nin
indyeti ve dilemesinin sonucu meydana gelen varligina isaret eden
diisliniir, bu &lemdeki diizen ve nizdmin s6z konusu indyete
dayandigini ifade etmistir.

Devvani Zorunlu Varligin zat1 ile kdim olan varligina dikkat
¢ekmis, O’nun, ne isimleri ne de nitelikleri ile asla ¢okluk kabul
etmeyen yapisini onemle vurgulamis ve O’na nispet edilen isim ve

5 Bkz. Bekiryazicy, a.g.e., s. 160, 164.
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niteliklerin zatinin aynist olusuna isaret etmistir. Tanri’nin biitiin
niteliklerini kendisinde toplayan “ilim” sifatina ozellikle dikkatimizi
¢ceken diiglinlir, bu niteligin de O’nun zatindan ayr1 olmadigim
vurgulamistir.  Bu  sekilde O’nun, o6ziinde hicbir c¢oklugun
bulunmadigimni ifade ederek her yonden bir olan, boliinmeyen,
bitismeyen, parcalara ayrilmayan ne cevher ne de araz olan varligini
ortaya koymustur.

Devvani’nin kelam calismalarinda isbat-1 vacib konusu 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bu konudaki en onemli eseri olarak Risale fi
Isbati’l-Vacib gosterilebilir.”® Nitekim o da, Allah’in varligim ispat
baglaminda Risale el-Kadime fi Isbat-1 VAcib adli eserinin bu alanda
yazilmis en onemli calisma oldugunu kaydeder.”” Devvani bu
risalesinden bagka ayni konuda kaleme aldig1 ikinci risalesi Risale el-
Cedide fi Isbat1-Vacib,’® Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Unmiizecu'l-
Ulim’da da kismen bu konuya yer vermistir. Ancak o, bu 6zelligi
dolayisiyla keldm tarihinde miimtaz bir yere sahip olsa da, konuya
metot ya da ispat seklinde yeni bir acilim getirememistir. O, Allah’in
varlik ve birligini ispat etmek icin daha ¢ok imkéan deliline
basvurmakla birlikte, tek basina bu delilin yeterli olmayacagini hudis
delilinin de kullanilmas1 gerektigini savunmustur.”® Konuyla ilgili
olarak en c¢ok ilzerinde durdugu problem ise alemin kidemi
meselesidir.®% Dolayisiyla burada, kelimda ¢okga kullanilan devir ve
teselsiiliin iptali gibi delilleri islemektedir.8! isbat-1 Vacib hakkinda
kaleme aldig1 iki risdlesinin de bugiine kadar ulasan cok sayida
niishasinin olmasi, bu eserlerin 6nemini gostermektedir.

76 Topaloglu, Ishdt-1 Vicib, s. | 17.

T Devvani, R. Isbdtu’l-Vdcib el-Kadime, s. 75-76; Celaleddin Devvani, er-Risdle
(el-Kadime fi) Isbat el-Vacib, Istanbul, ts, s. 8.

" Amlan iki isbat-1 vAcib risilesinin kisa tahlili ve degerlendirmesi icin bkz.
Topaloglu, Ishat-1 Vacib, s. 117-120.

 Devvani, er-Risdle (el-Kadime fi) Isbdt el-Vicib, s. 8.

8 Bkz. Cemalettin Erdemci, Kelam Kozmolojisine Giris, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2007, s. 40-42.

81 Devvani, er-Risdle (el-Kadime fi) Isbdt el-Vicib, s. 3 vd.; Devvani, Isbatu’l-
Vécibi’l-Cedide, s. 118-119; Devvani, Celal, s. 10, 14, 24.
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6. Devvani’nin Rivayet ve Sem'iyyat Anlayisi

Devvani’nin Serhu’l-Akaidi dahil Ehl-i1 Siinnet'e atfen yazilmis
inang/ akaid kitaplarinda yer alan veya almayan bazi1 konular ile zayif
ve uydurma hadislerin®? bu kitaplarda yer almasi hususu dikkat
cekicidir. Bilindigi gibi akaid konulariin basat hususu, tevhid inanct
ile bu inancin alternatifi olan sirktir. Bu kitaplarda tevhid inancina
nispeten yer verildigi halde, sirk ve sirkin g¢esitleri lizerinde detayl bir
sekilde durulmamis, insanlarin en biiyilik glinahlardan biri olan sirkten
sakinmalar1 i¢in nasil bir yol izlemeleri gerektigi hakkinda yeterince
bilgi verilmemistir. Oysa Kur'an bastan sona insanlar1 sirkten ve sirkin
her ¢esidinden sakindirmistir. Bu durum miisliimanlarin her donemde
sirke karsi son derece hassas ve uyanik bulunmalarini gerektirir. Ne
var ki s6z konusu akaid kitaplarinda bu mevzinun yeterince islendigi
sOylenemez. Akaid kitaplarinda sirkle ilgili konulardan g¢ok, kokii
tarihte kalmis bazi tartigsmalarin yer almasinin bunda etkisi biiyiik olsa
gerektir. Dolayisiyla konunun bu agidan genis ¢apli aragtirmalarla
ortaya konmas1 gerekmektedir.

Bu anlamda Devvani serhinde yer aldigi halde, itikadi agidan
Onem tasimayan ve esasen fikih ve siyerin konusu olmasi gereken:
emr-i bi'l-ma'rifun sartinin fitneye sebep olmamasi oldugunu sanmak;
peygamberlerden (a) sonra insanlarin en faziletlisinin sirasiyla Ebu
Bekir, Omer, Osman ve Ali (r) olduguna inanmak gibi baz1 konular®®
ve ayrica zalim devlet adamlarina karst mii'minlerin direncini kirmaya
doniik ve siyasetin inang ilkeleri lizerindeki etkisini gdsteren tespitler

82 Sozgelimi hem Devvani’nin Adudiyye ve hem de Teftizani’nin akaid serhinde
ikisinin de hadis formunda kullandigi “Kur'an Allah'm kelamudir. Mahlak
degildir.” ifadesi herhangi bir dayanaktan yoksundur. Ancak adi gecen miielliflerin
ikisi de bu rivayeti, ilgili mevzuda mubhaliflerini ilzam etme enstriimani olarak
kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Krs. Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde
Kelam Ogretimi (fzm‘k, Bursa, Edirne, fstanbul), Marmara Universitesi, [stanbul
2012, “Basilmamis Doktora Tezi”, s. 420; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”,
DIA, Istanbul, 1997, c. 15, s. 371; Uludag, Giris, s. 73-74.

8 Konuya iliskin degerlendirmeler icin bkz. Yavuz Koktas, “Hadislerde Efdaliyet
Anlayisina Dair”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. XVII,
2003, s. 147-162.
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ile mezhepler arasi ¢ekismelerdeki yorum farkliliklariyla sekillenen
konularin da bodylesi bir akaid kitabina sokulmasi isabetli
olmamistir.®*

Bu itibarla kanaatimizce inang kitaplari, Kur'an ve miitevatir
hadislerin 1s18inda yeniden gozden gecirilmeli ve miisliimanlara
giinliik hayatta bir dinamizm kazandiracak bi¢imde yeniden revize
edilmelidir. Temelde inang konusu® olan bir mes'elenin hiikmiiniin
delaleti ve siibltu kesin hiikiim ifade eden naslarla sabit olmasi
gerekir. Esasen Gazzali ve hatta Devvani’nin de, bazi hususlarda
retorik diizeyde de kalsa, ¢abast bu yondedir. Ancak, sonradan
gelenlerin  ekseriyeti, mevcit uygulamayr kurtarmak i¢in inang
konusunda ahad hadislerle de amel edilebilecegini savunmuslardir.
Oysa ahad hadisler, delalet bir yana siibit agisindan zan ifade
etmektedirler. Inangta ise kesinlik gerekmektedir.®® Bu nedenle siibtitu
kesin olmayan bir hadis ile herhangi bir inang konusu ortaya
konmamalidir. Hal bdyle iken biz, uygulamada sahih hadislerin
inanglara dayanak gosterilmesi bir tarafa zayif ve hatta uydurma
hadislerin de inan¢ kitaplarinda delil olarak kullanildigini
gormekteyiz.®’

Oysaki kelamcilara gore imana iliskin konularda giivenilirlik
vasfin1 tasiyan haber cesidi, miitevatir haberdir® ve ahad haber,

84 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 216-218, 282; Akman, Celaleddin ed-Devvani, s.
251.

8 Jtikad, iman ve inan¢ kavramlar arasindaki iliski i¢in bkz. Vezir Harman, “Psiko-
Sosyal Keldm: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranis
Etkilesimi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2, 2015,
s. 39-40, “Iman esaslarinin inkér1 kiifrii gerektirirken, itikAdi meselelerin inkar
farkli sekilde itikat edene nispetle daléleti ifade eder.” s. 47.

8 Muammer Esen, Iman, Imanla Iliskili Kavramlar ve Temel Inan¢ Esaslari,
[lahiyat Yayinlar1, Ankara 2006, s. 112, 114,

87 Bkz. Yavuz, Zayif Hadisler, s. 27.

8 Krs. Hiiseyin Kahraman, “Keldmci Bakis Acisimn Hadiscilerin - Siinnet
Anlayisinin ~ Sekillenmesine  Etkisi”,  Giiniimiizde  Stinnetin ~ Anlasiimasi
[Sempozyum Teblig ve Miizakereleri] i¢inde, 29-30 Mayis 2004/Bursa, 2005, s.
199.
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yalnizca zanni ve istidlali bilgi® ifade etmektedir. Bu nedenle akaidle
ilgili meseleler bu tiir haberlere bina edilemezler.*® Zira boylesi bir
haberin Peygamber'e (s) aidiyeti siipheli gdziikmektedir.®® Ancak bu
kabul, ozellikle Siinni kelamcilar agisindan, beraberinde bazi
sikintilart da getirmistir. Zira toplumda yaygin kabul goren kabir azabi
ve sefiatin varlig gibi daha ziyade sem'iyyata taalluk eden esaslar hep
ahad haberlere istinat etmektedir. Zira ayetlerin bu hususlara delaleti
zannidir. Baz1 kelam kitaplarinda bu konularin islenmesi esnasinda
haberin "lafzi veya rivayet yonilyle miitevatir", "manevi miitevatir",
"ameli miitevatir" yahut meshur ve miistefiz% gibi bazi siiflara
ayrilmasi, bu sikinttyt  ¢dozmeye  yoOnelik cabalar  olarak
goziikmektedir.”® Bundan olacak ki bir dsnemden itibaren miitevatir

8 ['tikadi konularda, degil zayif, sthhat derecesi iyi olan 4had haber dahi bilgi
meydana getirecek bir delil olarak kullanilmaz. Es'ari geleneginde (Abdulkahir el-
Bagdadi, Ustlu'd-Din, Beyrut, 1981, 12-13) de bu boyledir. Bkz. Muhit Mert,
“Giris”, Devvani, “Insanin Hakikati” iginde, (notlar ekleyerek g¢eviren) Dini
Arastirmalar, |, 2, 1998, 209.

% Bkz. Razi, el-Metalibu'l-Aliyye, c¢. 1X, s. 201-207, 219; Imamu'l-Haremeyn
Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu - Kitabii’l-Irsdd, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd.,
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2010, s. 332-338; Ebu Bekr Muhammed
Bakillani, Kitab Temhidu'l-Evdil ve Telhisu'd-Deldil, thk. 1. Ahmed Haydar,
Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiye, Beyrut 1987, s. 441-442; Mustafa Bozkurt,
“Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XLVIII, s. 2, 2007, s. 89, 97-99; Cemalettin Erdemci, “Kelam
Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, c. VI, s. 1, 2006, s. 165-166, 173-174; Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki
Bilgi Teorisinin Hadis {lmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. X1V, s. 1, Bursa, 2005, s. 97, 99, 101-102; Ne var ki ¢ogu
kelamci tutarli davranmamis; konulan bu ilkeye kendileri uymamis ve o6zellikle
Devvani’nin eserleri de dahil halef donemi keldm kitaplar1 dhadin Gtesinde zayif
ve hatta uydurma hadisleri delil olarak kullanmakta bir sakinca gérmemistir. Bu
konuda bkz. Uludag, Giris, s. 73-75.

91 Kahraman, Kelamci Bakais, s. 200.

92 Krs. Vezir Harman, Ebu Mansiir Abdulkéhir El-Bagdadi’nin Bilgi Teorisi,
Yiiziincii Y1l Universitesi, Van, 2006, “Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi” s. 76,
104.

9 Krs. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usiili’d-Din (tenkidli nesir), haz.
Hiiseyin Atay, 2. bsk., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1, Ankara 2004, c. Il, s.
364, 398.
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olmadiklar1 halde, benimsenen® bilgi anlayisma® aykir1 olarak,

Ozellikle sem'lyyat konusunda bazi ahad rivayetler de nakli deliller
arasina alinmistir.®® Dolayisiyla ahad haberin itikadi konularda delil
olup olmamasi konusundaki bu goriislerin tamami teoride kalmus,
pratige dokiilememistir. Basta kendinden emin gibi goriinen
kelamecilar olmak iizere ¢cogunluga izafe edebilecegimiz “dhad haber,
itikddda delil olmaz” goriisiinii savunanlar bile, yeri geldik¢e bu gibi
haberleri fazlasiyla kullanmiglardir. Kelamcilarin 6zellikle sem'lyyat
konusunda kullandiklar1 hadislerin hemen hepsi boyledir. Devvani’nin
ozellikle Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Ahlak-1 Celali’si bu durumun
somut ornekleridir.

Bagka bir ifadeyle maalesef, epistemolojik agidan belirlenen
muhkem Kkural- kaideler c¢ogunlukla satir aralarinda kalmis ve
kelamcilar da dahil kimi miellifler tezlerini/ sistemlerini ispat
sadedinde uydurma rivayetlere bile dayanmis, dayandiklari bu

% “Islam’da inang esaslarmin dayandigi kaynak, dogrudan Kur’an ve miitevatir
hadislerdir... Kesinlik ifade etmedigi i¢in ahad haberler itikatta delil olmaz, ancak
amelle ilgili konularda delil olur.” Altintas, a.g.m., S. 61; “Islam akaidinin konular
iki bolim halinde ele alinabilir: 1. Manaya delalet yoniiyle de kesinlik ifade eden
miitevatir naslarla sabit olmus, inkar kiifrii gerektiren temel esaslar: 2. Tevatiir
derecesine ulagmayan veya miitevatir olsa da manasi agisindan zan ifade eden
naslarla sabit olan prensipler. Bu sonuncularin inkar edilmesi kiifrii gerektirmez”
Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, DIA, Istanbul 1989, c. II, s. 213.

% “Haber-i vahid gibi zanni delilin, bilgi (inanca konu ilim) ifade etmedigi ve sadece
amel gerektirdigi kesindir.” Mercani, Hasiye, ¢. I, s. 44, 178; ayrica bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. I, s. 181; Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islim Kiiltiiriiniin
Akl Yapisi: Arap-Islam kiiltiiriindeki bilgi sistemlerinin elestirel bir analizi, ¢cev. B.
Koéroglu, H. Hacak, E. Demirli, 3. bsk., Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 43,
47: Adil Bebek, “Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gére Haber-i Vahidin
Epistemolojik Degeri”, "Keldmda Bilgi Problemi" Sempozyumu 15-17 Eyliil 2000:
Bildiriler icinde, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Bursa 2003, s. 47, 51.

% Bkz. Kahraman, Kelamer Bakis, s. 202; Ibrahim Coskun, “Hz. Muhammed’in
Evrensel Mesajin1 Gélgeleyen Bir Amil: “Usulu’d-Din”de Haber-i Vahid’in Delil
Sayilmas1”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007)
[islami flimler Dergisi Yayinlari] iginde, Corum 2007, s. 144, 147-148; Bebek,
a.g.m., s. 48, 50.
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rivayetleri sorgulama ihtiyaci dahi duymamuslardir.®” Elimizdeki
calisma baglaminda bunun en somut Ornegi, Devvani’nin ‘“sug
olmadan ceza olmaz”® Kur'ani ilkeyi atlayarak aktarilan bir rivayette
Oyle ifade edildigi i¢in miisriklerin ¢ocuklarinin cehennemde olacagini

belirtmesidir.®®

Esasen Devvani de, uydurma olanint birakin, zayif hadisle -
inanca konu etmek bir yana- amel etmenin bile problemli durumuna
dair su ma'k(l degerlendirmeyi yapmaktadir: Amellerin faziletine
iliskin zayif olan hadis ile amel etmek aslinda sikintili ve problemli bir
durumdur. Ciinkii bir amelin ya da isin cdiz olup olmamasi ve
miistehablig1 gibi konularin tiimii seriat hiikiimlerini olusturan bes
madde igerisinde yer alirlar. Eger bir sey yani amel zayif hadisin
geregi olarak miistehdb olusu sabit olacak olur yani zayif hadisle
kanitlanmaya gidilirse, bu takdirde o seyin miistehabligi, zayif hadis
ile sabit olmus veya ortaya konmus olur ki, bu, aslinda ahkam ile ilgili
konularin zayif hadislerle sabit olmayacag1 gercegine aykiridir.!%
Keza Devvani Peygamber'e (s) giiveni ve otoritesini sarsarak dine
diismanlik amactyla  uydurulmus hadislerin ~ varligindan
bahsetmektedir. %!

Miiellif -Teftazani’den benimseyerek yaptigi nakilde- diyor Ki
enbiyadan birinin isledigi anlasilan ma'siyet veya yalan1 konu alan her
rivayet sayet ahad yollarla nakledilmisse!®? kesinlikle reddedilmelidir.

% Krs. Mahmut Cinar, “Karsilastirmali Akaid Okumalari: Ciiveyni-Kad:
Abdiilcebbar Ornegi”, KADER, c. XI, s. 1, 2013, s. 540, 548, 554-555; Imamu'l-
Haremeyn Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizdmiyye, Daru’s-Sebili’r-Resad- Daru’n-
Nefais, thk. M. Ziibeydi, Beyrut 2003, s. 238-240, 249-253.

% Bkz. Adil Bebek, “Ceza”, DiA, Istanbul 1993, c. VII, s. 470.

9 Degerlendirme igin bkz. Akman, Keldm Sistemi, s. 54, 254-256; Akman,
Celaleddin ed-Devvani, s. 255.

100 Devvani, Unmizecu’l-Uldm, s. 280-281, 291; Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidu't-
Tahdis min Funiini Mustalahi'l-Hadis, Darii'n-Nefais, thk. M. Behce Baytar,
Beyrut 1993, s. 19-20, 121-123; Mahmut Yesil, Va’z Edebiyatinda Hadisler,
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2001, s. 173 vd.

101 Bkz Devvani, Unmiizecu’l-Ultim, s. 291.

102 “yalana ihtimali olan sdz, ilim olamaz. Ilim yalan olmasi diisiiniilemeyen
miitevatir haberlerdir” Nesefi, Tabsiratii’l Edille, c. I, s. 26.
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Bunlardan tevatiir tarikiyle nakledilenler ise miimkiin mertebe zahir
anlaminda degil te’vil yoluyla baska bir anlama hamletmek esas
olmalidir. Bu miimkiin degilse artik evla olani terk etmek olarak
degerlendirilmelidir.}®® Mevziiya 6rnek olabilecek diger bir ifadesinde
ise Devvani, kabir azab1 ve nimeti ile sudl meleginin olacagini ifade
eden sahih hadisler sayillamayacak kadar ¢ok oldugundan, bunlar her
ne kadar her biri haber-i vahid ise de toplamda tevatiir derecesine
ulasmaktadir,'® demektedir.

Ancak onun, goziiktiigii kadariyla ameli sahaya dair belirledigi
bu yerinde kurali -yine goziiktiigi kadariyla- neredeyse hig
uygulamadig1, % eserlerine 6zellikle de Ahlak-1 Celali’ye bu prensibi
yok sayan, zayifin da 6tesinde yiginla uydurma hadis aldigi miisahede
edilmektedir.’®® Basta sultina itaate iliskin!?” zayif olanlar1 bir yana
yigmla uydurma hadis naklettigi goriilmektedir. S6zgelimi hadisler
desteginde kadin’in (aklen) noksanligi, onlara danismamak gerektigi

103 Deyvani, Celal, s. 83.

104 Devvani, Celal, s. 79-80.

105 Benzer bir durumun Siiy(ti’deki 6rnegi i¢in bkz. Halit Ozkan, “Siiy(ti”, DIA,
Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 190-191; Ferzende Idiz, “Imam Suylti’nin Ilm-1
Batin’a Dair Bir Risalesi: el-Bahir f1 Hiikkmi’n-Nebi bi’l Batin ve’z-Zahir”, EKEV,
c. XV, s. 48, (Yaz), Erzurum 2011, s. 182 vd.; bu zaviyeden bakildiginda
SiiyQt’nin Tahziru'l-Eykaz min Ekazibi'l-Vu'az ve Tahziru'l-Havas min Ekazibi'l-
Kussas adli eserlerindeki uyarilar1 bir fanteziden ibaret oldugu anlasilmaktadir.

196 Devvani, suddr konusunda israk filozofu Siihreverdi’yi izleyerek ele aldigi ve
Fars bilgelerine uzanan; ay-alti dlemde bulunan her bir varligin, dlem-i misal’de
“tlirlerinin ilk 6rnekleri” seklinde birer arketipleri oldugu anlayis seyrine; baska bir
ifadeyle Fars Melekbilimi'nin hiyerarsik semasina dikkatimizi c¢ekmistir. Bu
hususa deginirken de, Nebi’den (s): Bana daglar, denizler ve yagmurlar melegi
geldi, (Devvani, Sevdkil el-Hir, s. 188; Bekiryazici, a.g.e., s. 141) seklinde bir
rivayet naklederek bu anlayisin dini referanslarla ilgisinin oldugu kanaatini ifade
etmisg olur. Lakin bu rivayeti hem metnen ve hem de seneden herhangi bir bicimde
temellendirmek miimkiin olamamaktadir. (Arketipler (A'yan-1 Sébite) i¢in bkz.
Akman, Ibn-i Arabi, s. 167 vd.; Akman, Celdleddin ed-Devvdni, s. 93-94; Akman,
Keldam Sistemi, s. 69, 112, 167, 267)

107 Bu konudaki hadisler icin bkz. Ilyas Canikli, Hadislere Gére Yoneticilere Itaatin
Sinirlar, Tlahiyat Yayinlari, Ankara 2004, s. 75-118; Ilyas Canikli, Siyasetin
Kurucusu Olarak Hadis: Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Problemi, Medrese
Yayinlari, Istanbul 2006, 45 vd.
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ve giivenilemeyecegi bu nedenle disar1 ¢ikarmamak keza melahi ve
yabancilara bakmaktan alikoymak gerektigini ayrica erkeklere dair
hikayeleri dinlemelerine mani olmak ve hatta onlar1 Yusuf Siresini
okumaktan alikoymak icéb ettigini zira hadiste: adalet ve iffet
hususlarinda bozulmalarin1 6nlemek adina kadinlarin Yusuf Sdresini
okuyup dinlemesine engel olunmasi gerektiginin belirtildigini ifade
etmektedir.*%®

7. Devvani’nin Kelam Sisteminde Kesfin Bilgi Degeri

Bilinecegi tlizere bilgi icin akil en Onemli vasita olmakla

beraber onun duyu ve haber vasitasiyla elde edilen verilere dayanmasi

109

da kacinilmazdir. Kesif, ilham ve benzeri siibjektif kanallarin™* mesr

kabul edilmesi durumunda dini alanin tartismali hale gelmesi ve din
adna ileri siiriilen bilgilerin test edilme imkanmi!!? ortadan kaldirmasi
endisesi, keldm alimlerini daha dikkatli davranmaya'! sevk etmis

olmalidir ki, her ortamda saglamasi yapilabilen bu ii¢ vasitadan

108 Bkz. Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali Arapca Cevirisi, Yazma, Miitercim:
belirsiz, Hattat: Muhammed Necib el-Eyyubi el-Maruf bi Suyulcizdde, Yazim
tarihi: 1220, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, vrk. 59/b, 65/b, 75/a-b, 76/a-b, 77/a-b,
124/a.

199 Seyit Avel, Sifilerin Hadis Anlayisi: Bursevi Ornegi, Ensar Yaylari, Konya
2004, s. 165-172; Ibn-i Halddn, Sifau's-Sail  li-Tehzibi'l-Mesdil, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, thk. Muhammed b. Tawit et-Tanci,
Istanbul 1957, s. 61, 69; ayrica bkz. Ibn-i Haldon, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1983, ¢. II, s. 1117-1118.

110 By yéntemle gerceklesen bilgi hiiccet degildir. IThamla elde edilen bilgiler basta
vahiy olmak iizere nebevi ifadelerle uyumlu degil ise reddedilmeleri
gerekmektedir. Vahye uygun oldugu takdirde bile sadece sahibi i¢in bir anlam
ifade edebilir. Vahyin aksine, ilhdAmin bagka Miislimanlar i¢cin de baglayici
olduguna dair hicbir delil bulunmamaktadir. Bkz. Mahmut Cinar, “Peygamberi
Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirma Dergisi, s. XXI, 2011, s.
103-105; Seyyid Serif Ciircani, Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan,
Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, s. 28.

11 Bilginin kaynagi meselesi duyumculuk, akilcilik gibi kesin sinirlandirmalara
gitmeksizin genellikle "bilgi edinme yollar1 (esbabu'l-ilm)" baslig1 altinda
incelenmis ve bunlar sihhatli isleyen duyular, saglikli akil ve dogru haber seklinde
tesbit edilmistir. bkz. Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, Istanbul 1992, c. VI, s. 158-159.
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baskasmi baglayict kabul etmemislerdir.'*®> Boylelikle —siibjektif
113 ve bilgi olarak ileri
siriilen her tiir verinin test edilebilirliginin 6nem tasidigr 6n plana
c¢ikarilmis olmaktadir.1*

degerlendirmelerin baglayiciligimin olmayacagi

Hal boyle iken kelamcimiz Devvani, Tanri’nin ispati ve
sifatlar1 gibi ilahiyyat konularinda kendisinden onceki birgok
kelamcinin®® aksine zayif ve hatta uydurma rivayetlerin yani sira
kesfi de bir bilgi kaynag: kabul etmektedir.}'® Bu manada o, Mu’tezile
ile Eg’ariler arasinda cereyan eden tartigmalarin 6nemlilerinden olan

sifatlarin zat {izerine zaid olup olmamasi*'’

gibi mevzllarin ancak kesf
ile anlasilabilecegini belirtmektedir.!® Keza o, Isbat-1 Vacible ilgili
calismalarinda, ozellikle de Tanri’nin varhi@ini ve birligini ispatta,
Tanri’nin bir oldugunun kesifle de ortaya ¢iktigini, bu konuda siiphe
edenlerin ise akil eksikliginden veya yaratilistaki safiyetlerinin

kirlenmesinden dolay1 bdyle diisiindiiklerini savunmaktadir.*t°

Devvani’nin bazi mevzilarin ancak kesif yoluyla idrak
edilebilecegini ifade etmesi onemli bir 6zelligidir. Nitekim donemi

12 yusuf Sevki Yavuz, Kur’an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, [lim ve
Kiiltiir Yayinlari, Bursa 1983, 196-197.

113 Bkz. Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”,
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. V, 2002, s. 90-92; krs. Devvani,
Unmizecu’l-Ulim, s. 291.

14 Mahmut Cinar, “Miitekadimun Doénemi Kelam Alimlerine Goére Bilgi,
Kaynaklar1 ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti”, Bilimname: Diisiince
Platformu, c. XXI, 2011/2, s. 20, 25, 28.

115 Bkz. Ebubekir Ibn-i Firek, Mucerredu Makdldti’l-Esari, Dar el-Machreq, thk.
Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 319-320; Imamu'l-Haremeyn Ciiveyni, es-Samil fi
Usiili'd-Din, nesr. Helmut Klopher, Daru'l-Arab, Kahire 1988, s. 27-31; Fahreddin
Razi, Keldm’a Girig (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1978, s. 45-47.

16 Devvani, Ahlak-1 Celali, vrk. 31/a-b, 56/b, 99/b; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-
Cedide, s. 168.

117 Bkz. Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 124, 140; Devvani, Celal, s. 31.

118 Devvani bunu: “bazi asfiyddan (stfilerden) isittim” seklinde belirtiyor. Bkz.
Devvani, Celal, s. 31; Serbestzade, a.g.e., S. 254-255; ayrica bkz. Avci, a.g.e., s.
143-165; krs. Gazzali, Ihydu, c. 11, s. 28.

119 Devvani, Risale-i Sayha ve Sada, vrk. 56/a-59/b; Bekiryazici, a.g.e., s. 91, 104.
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itibariyle farkli sayilabilecek goriislerinden biri, onun ilahiyyat
konularinda kesfe yer vermis olmasidir.®®® Bu manada Devvani,
bircok eserinde tartistigt Tanri’nin sifatlarinin zat {izerine zaid olup
olmamas gibi bir konuda, kim bu konuyu kesfin disinda bir mesnede
dayandirirsa ona kendi fikriyatina gore inandigi galip ihtimal daha
dogru gibi goriiniir,’?! demektedir. Muhtemelen bu da, mesnedi olan
Ibn-i Arabi’nin kesfi akildan daha {istiin bir bilgi sekli olarak gdrme
egilimi'?? dolayisiyladir. Devvani’nin bu ¢ok yonliiliigii ve eserlerinde
uyguladigi yontem, felsefe, kelam ve tasavvuftan istifade eden ve
inceledigi problemleri bu ii¢ disiplinin yontemlerini goz Oniine alarak
aciklayan segmeci (eklektik) bir diisiiniirii karsimiza ¢ikarmaktadir.1%3

Uyguladigi bu yontem ile kendisinden sonra gelen Molla
Sadra!?* gibi kimi nami biiyiik zevat1 da etkileyen Devvani, miimkin
ve Zorunlu Varlikla ilgili konularda bizi gerg¢ek bilgiye ulastiran
yontemin "sezgisel yaklagim" olduguna isaret etmistir. Zira ona gore
mimkin varligmm "neligi" ve Zorunlu Varlik ile olan iliskisi gibi
konularda akli istidlal bizim i¢in yeterli olmaz. Bu husustaki hakikati
tam olarak kavrayabilmek icin ise, kesfi bilgiye sahip olunmasi
gereklidir. Bundan baska Devvani, hikmete iliskin bir¢ok meselenin
bu israki sezgi olmadan anlasilmayacagini savunmaktadir.!® Bu

120 Bkz. Devvani, Mebdhis Muteallika, vrk. 67/b-69/a: Devvani, Celal, s. 31; ayrica
bkz. Abdulhamit Sinanoglu, Keldm Tarihinde Tanri Tasavvurlari, Ilahiyat
Yayinlar1, Ankara 2005, s. 132-133.

121 Deyvani, Celal, s. 31.

122 Chittick, a.g.m., c. II, s. 155; ayrica bkz. Thsan Fazlioglu, “Tiirk Felsefe-Bilim
Tarihi'nin Seyir Defteri (Bir Ons6z)”, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi, . X, s. 18,
Istanbul 2005/1, s. 26-29. Krs. William C. Chittick, “Ibn Arabi Okulu”, Islam
Diisiince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi iginde, Ed.: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S.
Ocal-H. T. Basoglu, Ac¢ilim Kitap, Istanbul 2007, c. 1L, s. 168.

123 Bkz. Fikret Soyal, Celaleddin ed-Devvdni’nin Firavun'un Imani Konusundaki
Goriisleri ve Ali el-Kari’'nin Elestirisi, Istanbul Universitesi, Istanbul 2004,
“Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi”, s. 10-11.

124 Bkz. Hiisamifer, a.g.m., s. 27-39; Bekiryazici, a.g.e., s. 7, 36, 43.

125 Devvani, Sevdkil el-Hiir, s. 130, 149, 179; ayrica bkz. Celaleddin Devvani, Serhu
Risdleti’z-Zevrd, Seb'u Resail iginde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-1
Mektlib, Tahran 2002/1381, s. 203; Hiisamifer, a.g.m., s. 28.
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yaklasimiyla o, Siihreverdi’den sonra Islam diisiincesinde sezgiciligin
Onemli bir ismi olarak karsimiza ¢ikmis olmaktadir.

Ne var ki o, bilgi nazariyesi agisindan bunun nasil miimkiin
olabildigi iizerinde hi¢ durmamaktadir. Devvani kelam epistemolojisi
baglaminda bu islemi kesf ile nasil temellendirecegini dahasi bu
tespitte kesfi bir bilgi enstriimani olarak nasil kullanabildigini ve
bunun kelami anlamda ne ifade ettigini hi¢ bahis konusu etmedigi gibi
boylesi bir kaygisi olanlar1 da akilsizlikla yani sefehle nitelemektedir.

Ote yandan kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin pek ¢ok
konuda birbirinden farkli yaklagimlar1 oldugu ma'limdur. Devvani,
hem istidlale dayanan felsefe ve ilim metodunun ve hem de kesf ve
siihlida dayanan tasavvufi yontemin hakikate ulastirdigini ve her
ikisinin de zarGril oldugunu belirtmekte; felsefe ile tasavvuf arasinda
tam bir ahenk bulmaktadir.}?®® Hal bdyle olunca bir yandan meshur bir
kelamer ve felsefeci, diger yandan ise hem nazarl ve hem de ameli
olarak tasavvufla ilgilenen Devvani gibi birinin disiincelerinde
tenakuzu gideren cok iyi bir se¢gmeci olmasi beklenir. Ne var ki
Devvani’nin eserlerinden bdyle bir tutumunun varligr fark
edilememekte aksine bircok diisiincesini birbiriyle iliskilendirmeden
savundugu goriilmektedir. Buna bir misal olmak iizere, o, Tanri’nin
ispat1 ve sifatlarinin zat tizerine zaid olup olmamasi konusunda kesfi,
bir bilgi kaynagi kabul etmesinden bagka filozoflarin ntrlarini
niiblivvet kandilinden aldiklarini ifade etmekte, bdylece hiikkemanin
bliylik capta dinden ve peygamberlerden istifade ettiklerini ileri
stirmekte, ancak bilgi nazariyesi agisindan bunlarin nasil miimkiin
olabildigi iizerinde hi¢ durmamaktadir. Keza bu biiyiikk iddialarini
tarihi ve fikri olarak ispat etmedigi gibi dogurdugu problemlere de hig
deginmemektedir.

8. Devvani’nin Ahlak ve Siyaset Anlayisi

126 Bkz. Celaleddin Devvani, Levdmi el-Isrdk fi Mekdrim el-Ahldk/ Ahlak-1 Celali,
Leknev 1316/1898, s. 30-31.
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Devvani’nin ahlak ve siyasetle ilgili diisiinceleri dikkate
alindiginda, her ikisinde de felsefi tasavvufun 6nemli Olclide etkili
oldugu goriiliir. Bir bagka ifadeyle Tusi’nin ahlak ve siyaset
felsefesinden o©Onemli oranda etkilendigi bilinen Devvani, yine
Ths1’den gelen bir etkiyle dogrudan devlet ve siyaset felsefesi yapma
yerine siyasetndme literatiiriindeki gibi sultdm1 ve genel olarak
insanlarla nasil iligkide bulunulacagini konu edinen bir siyaset
diisiincesi ortaya koymustur. Miiellifin anlayisinda sultanla devletin
ayrilmaz derecede birbirine bagli oldugu goriilmektedir. Nitekim
diisiinlirimiiziin yaptig1 siyaset ve devlet veya iilke taksimlerini,
sultan olmadan diisiinmek imkansizdir. Devvani eserlerinde, s6zgelimi
devlet baskanlarinin babadan ogula bi¢imindeki basa ge¢meyle ilgili
stiregelen gelenege herhangi bir itirazda bulunmadigi gibi, bu yolla
basa gecen sultanlar1 devlet baskani olarak kabul etmekte ve onlarla
cesitli iliskilere girmektedir. Bu baglamda, Islam siyaset diisiincesinde
islenen biat, sira, ehl-1 hal ve akd gibi kavramlar1 da gormezden
gelmektedir.

Ote yandan Devvani’nin, bir yandan Es'ari kelamini takip
ederek insanlarin bir fiilin meydana gelisinde gergek fail olmayip,
sadece ona aracilik ederek kesbte bulundugunu, hiisn ve kubh
hakkinda deger yargisinda bulunmanin dine ait bir hak oldugunu ileri
sirerken, diger yandan varligin birligine dayanan tasavvufi
gorlslerinin  geregi olarak Tanr’nin  mutlak varlik, O’nun
disindakilerin ise mecazi ve golge varliklar oldugunu savunurken, en
iyimser yaklagimla 1liml1 bir cebir anlayisini benimsedigi sdylenebilir.
Bu goriisleriyle, ahlak ve siyasetin on sartlarindan biri olan insan
hiirriyeti konusunda biiyiik bir problemle kars1 karsiya oldugumuz
aciktir. Diger taraftan Tanri’min disindaki mecazi varliklarin icinde
insan da bulunmaktadir. Bu diislince son noktaya gotiiriildiigii takdirde
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bir insan-Tanr1 iliskisi imkansiz hale gelmekte ve ibahilige kadar
giden bir seri problem ortaya ¢ikmaktadir.*?’

Sonuc¢

Bilindigi tizere, kelamda akil, dogru haber ve havassi selime
bilinip kullanilan kaynak ve metotlardir. Devvani’nin esas aldig1 kesf
ise daha ¢ok mutasavviflarin bagvurdugu bir yontem olup keldmcilar
tarafindan bir metot olarak benimsenmemektedir. Bu yiizden
yazarimizin bu konuda kendisinden onceki bir¢ok bilginden ayrildigi
sOylenebilir. Onun bir keldmci olarak konuyla ilgili eserlerinde kesfi,
bir metot ve bilgi kaynagi kabul etmesi diisiincesindeki tasavvufl
izlerin en bariz Orneklerinden biridir. Tasavvufla ilgilenen ve
mensubiyeti olan biri i¢in bu sekilde diisiinmek, normal bir durum
olmakla birlikte, onun bir kelamc1 olarak kesfi nasil bir bilgi kaynagi
kabul ettigini ve kabul edildigi takdirde bunun dogurdugu problemleri
tartismadan birakmasi ise 6nemli bir eksikliktir.

Devvani, hem kesfi bir bilgi kaynagi olarak kabul eden
tasavvufa ve hem de akli bilgiyi kaynak olarak benimseyen felsefeye
(ve ilme) de aymi degeri vermektedir. Oysa anilan disiplinlerin pek
cok konuda birbirinden farkli izéhlar1 oldugu ma'limdur. Bu
bakimdan onun bu tercih ve degerlendirme tarzi iizerinden bir
tanimlama yapmak icab ederse kendisini tam olarak bir filozof siifi ve
diisiince diinyasin1 ve bunu sunus big¢imini esas aldigimizda ise
tasavvuf felsefesi yaptigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim onun
kendisinden sonraki dénemde sohreti de bu yoniiyle olmustur.

Ote yandan Devvani’nin din ve felsefe hakkindaki yer yer
0zdeslestirmeye varan goriislerinin teorik ve pratik olarak dogurdugu
problemleri goérmezden gelerek iizerinde hi¢ durmamasi ilging
gelmektedir. Ancak felsefe ile din arasinda bir gatisma olmadigi,
aksine bir uzlas1 bulundugu seklindeki bu yondeki diisiinceleri onu
yogun ve kalic1 bir ilginin odaginda tutmusa benzemektedir.

127 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 288, 291; Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 179,
344, 347.
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Bu bakimdan miiellifin, ortaya koydugu kiilliyata, kendisinden
sonrakiler tlizerindeki etkisine ve az da olsa bazi konulardaki 6zgiin
diisiincelerine ragmen, bir sistem diisiiniirii olmadigi, bu yiizden de, en
azindan eserlerindeki tema agisindan fikirleri arasinda biitiinciil bir
baglant1 kurmanin zor oldugu, ama her ilim dal baglaminda miistakil
olarak ele alindiginda kendisinde bir tutarlili§in yakalanabilecegi, bu
nedenle de diisiincesindeki sozgelimi tasavvufi bir konuda kelami
acgidan bir¢ok problemin bulunabilecegi rahatlikla sdylenebilmektedir.
Bundan dolay1 ona dair yapilacak degerlendirmelerde bu 6zelliginin
nazar-1 dikkate alinmasi gerekmektedir. Nihayet Devvani’nin,
felsefenin kelam ve tasavvuf tarafindan icsellestirildigi, serh ve
hasiyeciligin ¢cok ragbette oldugu eklektik bir zihniyetin bilgini oldugu
unutulmamalidir. Buna goére Devvani'nin eserlerinde ve fikirlerinde
Gazzali sonrasi Islam diinyasinda Messai felsefeye karst olusan
olumsuz havayi dagitma ve felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi
kurma ¢abas1 oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Diisiiniiriin bu amacina
ulastiginm somut drnegi, ona ve eserlerine gosterilen ilgidir. Ozellikle
de basta Osmanli medreseleri olmak iizere bir¢ok egitim kurumunda,
bu tiir felsefi tartismalara yer verdigi ve filozoflarin fikirlerinin
hakliligin1 delillendirmeye c¢alistigi eserlerinin okutulmasi, bunun
delilidir. Dolayisiyla Devvani’yi kendi doneminde felsefe din uzlasisi
adina galismis bir diisiiniir olarak gormek miimkiindiir.

Devvani, kelami konulara dair goriislerini daha ¢ok, Es’ari
kelamcilarindan el-ici’nin yazdig: el-Akaidu’l-Adudiyye’nin serhinde
not etmis ve itikadi ekoller arasinda kendisini Eg’arilik igerisinde
konumlandirmistir. S6z konusu serhinde Devvani, kelamin baslica
meselelerine belli bir diizen takip etmeksizin temas etmistir. Bu
baglamda Sefdat, Kabir Azabi, Sirat, Mizan, Kabir Sorgusu, Ivaz,
Ri'yetullah, Mu'cize ve Keramet vs. temel kelami konularin
tamaminda Eg’ari sdylemi esas almistir.
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“LISAN-I BESER LiSAN-I KUR’AN’A TERCUMAN
OLAMAZ”* ADLI MAKALE VE BiR
DEGERLENDIRME

Muhammet Ali TEKIN*
Ozet

Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciman Olamaz’ adl
makale, Sebiliirresdd dergisi'nde Cumbhuriyetin ilk yillarinda
yayimlanmistir. Makalede ilahi kelam olan Kur’an’in, Tiirkce’ye
terclimesi meselesi -makale yazarmin bashkta uygun gordiigii
sekliyle- ‘lisdn-1 beser’in lisdn-1 Kur’an’a terciiman olamayacagi’
kesin yargis1 ortaya konularak islenmistir. Kur’dn’in terclimesi
meselesinde farkli maksatlardan bahseden makale sahibi, hiisn-i niyet
sahiplerinin dikkatli olmalarin1 da ifade etmekten geri durmamuistir.
‘Islam’1 Tiirklestirme ve Milli Miisliimanlik’ adryla yiiriitiilen biiyiik
bir inkilap projesinin? isledigi bir siirecte dnemli bir uyar1 niteliginde
degerlendirilmesi gereken bu makale, tarafimizca Osmanlicadan Latin
harflerine aktarilarak aynen verilmis ve bir de degerlendirme
yapilmugtir.

Degerlendirmede makalenin yaynlandig1 dergi ve yazari
hakkinda miifid-muhtasar sekliyle bilgiler verilmistir. Daha sonra
makaleden ¢ikarilabilecek yargilar, maddeler halinde zikredilmis ve
bunlarin delillendirilmesi de makale igerisinden bizzat yazarmin
ifadeleri 1ile irtibatlandirilmistir. Burada amac; yaklasik bir asir
oncesine tekabiil eden bir zaman diliminde, iizerinde yasadigimiz
topraklarda ele alinan Kur’an’in terclimesi gibi bir meselenin nasil ele
alindigina dair bir 6rnek ortaya koymaktir.

*Ogretim  Gorevlisi, Namik Kemal  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi,
matekin@nku.edu.tr

! Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ( 26 Sevval 1342/ 29 Mayis 1340), ¢. XXIV, sy. 602, s. 51-52.

2 Ciindioglu, Diicane, Tiirk¢ce Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, Istanbul, 1998, s. 8.
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Anahtar Kelimeler: Kur’an, Terciime, Lisan-1 Kur’an, Lisan-1
Beser

ARTICLE ON “THE WORD OF GOD CAN NOT BE
TRANSLATED BY A HUMAN BEING” AND AN
EVALUATION

Abstract

The article was published in Sebilurresad Magazine in the
early years of the Republic. The issue of translating the Qur'an, which
is the Divine Word of God, into Turkish has been discussed in this
article and it has been argued whether the divine word cannot be
translated into human language or not. The author mentioned different
purposes in the translation of the Qur'an and the also invited people to
be careful in this regard. The author has pointed out to a process that
is carried out by a great revolution project like "Turkification of Islam
and National Islam'. Moreover, the article was transferred from
Ottoman letters to Latin letters, as it is, and the evaluation has been
added.

In the evaluation, it was given briefly and helpful information
about the author and the journal published. Then it was mentioned
judges that can be obtained from the article. these judgments have
been substantiated by the author's expressions. The aim here is; is to
find out how the Qur'an's translation issue was addressed about a
century ago.

Keywords: Qur’an, Translate, The language of human, The
language of Our’an

“LISAN-I BESER LiSAN-I KUR’AN’A TERCUMAN
OLAMAZ”

Kur’an-1 ildhT’yi terclime tesebbiisiinde bulunanlar, bu
tesebbiisleri ile IslAmiyet’e ve Miisliimanlara miihim bir hizmet
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ettiklerine kani‘ oluyorlar ve bagkalarinda da boyle bir kanaat husile
getirmeye calisiyorlar. Eger tercime tesebbiislerinde bagka maksatlar,
diinyevi emelleri haiz te’sir degilse ve yalniz kanaat-i hayirhahanenin,
niyet-i dindaranenin te’sirat ve tahrikati amili yegane ise terclime
miitesebbislerini tahsinler, takdirler ile karsilamak kadirsinaslhigini
gosterebiliriz. Fakat terciimelerini Islamiyet’e, Miisliimanlara hizmet
olmak iizere kabul edemeyiz. Bilakis Islamiyet’e, Miisliimanlara pek
muzir bir tesebbilis mahiyetinde goriirliz. Cilinkii Kur’an-1 ilahi’yi
terclime etmek miimkiin degildir.

Bir lisan ile yazilmis herhangi bir eseri terciime etmek, baska
bir lisan ile o eserin nazirini viicda getirmek demektir. Baska bir
lisan ile viicida gelen eser, eger aslinin naziri degilse terclimesi de
degildir. Evet; terciimenin nazir olmasi zarQridir. Nazir olmazsa ya
aslina faik veyahut aslina gayr-1 laik bir sekil ve mahiyet alir. Kur’an
kendi lisan-1 beyani olan Arapga ile bile tanzir edilemez ve
edilememistir (naziri getirilemez ve getirilememistir). Kendi lisan-1
beyani ile tanzir edilemeyen Kur’an-1 ilahi baska lisanlar ile hi¢ tanzir
olunamaz. Tanzir olunamayan Kur’dn’a faik bir terclime viicida
getirmek kudret-i beseriyyenin daha ziyade takati haricindedir. Esasen
aslina faik olarak viicida getirilecek eser, terciime degil, yeni ve baska
bir eser mahiyetini ihrdz eder. Terclimeler Kur’an’in naziri veyahut
Kur’dn’1n lisan-1 beyanina faik olamayinca diin bir mevkide kalacagi
bedihidir. Nasil ki beseri eserlerin terciimeleri dahi daima asillarindan
din bir mevkide kalmaktadir. Ve boyle olmast da zarGridir. Clinkii
hicbir lisanin uslib-i ifadesi, tarz-1 beyani, sive-i tekelliimii, ahenk-i
tahriri, kelime irtibatlari, climle insicamlari, tertib, teskil, terkib
kaideleri digerine benzemez. Onun i¢in herhangi lisanin kelimeleri,
climleleri, kelamlari, terkibleri ile ifade ve beyan olunan manalar,
maksatlar, niikteler diger lisdnin kelimeleri, ciimleleri, kelamlari,
terkipleri ile ifade olunan ve higbir lisdnin niikteleri, remiz ve
isaretleri, kinayeleri, tesbihleri, mecazlari, icdz ve itnablari, hasr ve
kasirlari, fasl ve vasillari, ta’rif ve tenkirleri, 1zmar ve 1zharlar1 diger
lisinin mevzhatiyla eda ve ikmal edilemez. Fi’l-hakika; bazen bir
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lisanin bir climlesiyle ifade edilen bir ma‘na diger lisanin bir
climlesiyle daha kuvvetli olarak ifade edilebilir. Fakat bazen de birinin
bir ciimlesiyle beyan olunan bir ma‘ndy1 digerinin herhangi bir
climlesi ifade etmekten aciz kalir. Onun i¢in asar-1 beseriyyeden biri
diger bir lisana terciime edilirken aslinin kuvvetini, metanetini
muhafaza edemez. Ve bindenaleyh; kiymetten, ehemmiyetten diisiiriir.
Bu keyfiyetin bizde emséline pek ¢ok tesadiif edilir. Asar-1
ecnebiyyeden terciime olunmus birgok eserlerimiz vardir. Bunlari
miitalaa ederken karisik, irtibatsiz, insicamsiz ibarelere; zayif, diisiik
ifadelere; muglak, miibhem sozlere; maksadi muhil icazlara; ma‘nasiz,
maksatsiz 1tnablara sahit oluruz. Ve neticede bu eserin
kiymetsizligine, ehemmiyetsizligine  hiilkmetmekte  tereddiit
gostermeyiz. Boyle bir eserin terciimesine sarf edilen emeklere aciriz.
Fakat terctimenin asli olan eseri miitalaa edince kabahatin, kusirun,
kiymetsizligin eserin aslinda degil, terciimesinde bulundugunu goriir
ve anlariz. Asar-1 beseriyyenin terciimesinde muhafaza edilemeyen ve
muhafaza edilmek imkan1 da olmayan kuvvet, kudret, kiymet,
ehemmiyet, Kur’an-1 ildhi’nin terciimesinde nasil ve ne siretle
muhafaza edilebilir? O Kur’an-1 ilahi ki lisdn-1 umimi-i Arab’in
fevkinde bir lisan-1 husGsidir. Ve ayni kuvveti, aym1 kudreti, ayni
fesahati, ayn1 belagati, ayn1 kiymeti, ayn1 ehemmiyeti haiz hicbir lisan
yoktur. Kendisinden derece be derece diin, merhale be merhale asagi,
mertebe be mertebe zayif bir lisdn ile terciime edilirse semavi
kudretini  kuvvetini, fesdhatini, belagatini, 1lmi kiymet ve
ehemmiyetini nasil ve ne slretle muhafaza edebilir? Bunun imkani
yoktur ve olamaz.

Terctimenin za“fiyetini, besatatini, kiymetsizligini,
ehemmiyetsizligini gorenler bu nevékisi, tercimenin aslh olan
Kur’adn’a isnad ve izafe ederler ve binaenaleyh Kur’an’in terciimesi
Islimiyet’e olan i’timadi ihldl  ve isin i¢ yiiziini bilemeyen
Miisliimanlar1 igfal ve idlal eder. Ne Islamiyet’e ne Miisliimanlara
bundan daha muzir bir tesebbiis olamaz. Terciimenin Islamiyet’e,
Miisliimanlara muzir olacagini ve Kur’an-1 ilahi’y1 —hasa- kiymetten,
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ehemmiyetten diisiirecegini su vecihle de izah edebiliriz: Kur’an’in
ibare ve elfaz1 miicezdir. Her ma‘na ve her niikteyi, elfaz-1 metliivve,
kelimat-i mektibe, ciimel-i melfiiza ile ifade etmez. Bir¢ok ma‘na ve
maksatlarin ifdde ve beyanlarimi lisan-1 belagatin siyakina, sibakina,
kelimeler, climleler, kelamlar, ayetler, fikralar arasindaki ilmi, manevi
irtibat ve insicamlara, kardin-i haliye ve makaliyeye, karinelerden
miinfehim matvi ve mahzif ibarelere birakir. Bu dekaiki bilmeyenler
bu gibi yerlerdeki ayetleri, ciimleleri, fikralari, keldmlar1 nakisu’l-
beyan, kasiru’l-ifade, irtibatsiz, insicAmsiz, ahenksiz perakende sozler
zannetmek hatasina diiserler. Miitercim olan kimse terciimesinde bu
dekaiki 1zhar ve 1zah etmezse yine Kur’an’1 kiymetten, ehemmiyetten
diisiirmiis olur. Bu daldlete meydan vermemek i¢in mahz(fat ve
matviyyati, ilmi ve ma’nevi irtibat ve insicamlari, vech-i
miinasebetleri izah etmeye kalkisirsa; Kur’an’1 ilahi’yi terciime degil
tefsir etmis olur.

Kur’an’in mahiyet-i semaviyesine halel getirmeyecek sirette
yazilacak tefsirlerde bu tehlike yoktur. Ciinkii tefsirde ayniyet sart
degildir. Herhangi bir sekildeki tefsir, nihayet miifessirin tarz-1
telakkisini bize gosterir. Tefsirin kiymetsizligi, ehemmiyetsizligi
Kur’an’1in kiymetine, ehemmiyetine halel getiremez. Ancak miifessirin
za‘fiyet-i ilmiyesine delalet eder. Onun i¢in kudret-i ilmiyeyi haiz,
serait-i tefsiri cami‘ ferdlerin de, hey’etlerin de Kur’an’1 ilahi’yi tefsir
etmelerine fetvd ve cevaz verebiliriz. Fakat ne fertlerin ne de
hey’etlerin Kur’an-1 ilahi’yi terciime etmelerine fetvd ve cevaz
veremeyiz. Ciinkii ne ferdlerin ne de hey’etlerin Kur’an-1 ilahi’yi
terciime etmek kudret-i ilmiyesini haiz ve terciime seraitini cami‘
bulunmalarina imkén yoktur.

Simdiye kadar c¢ikan terclime niishalarinm1 okudum ve her
birinin terclimesinde, Tiirkce mukabillerini bulmak imkansizligina
mebni, Arabi kelimelere Tiirkge edatlar ilave edilmis bulunmasindan
baska terclime namina hi¢cbir sey bulamadim. Ve anladim ki
miitercimlerin maksatlart Miislimanlarin  dualarint isticlab ise
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maalesef bu emelleri de husile gelemeyecektir. Ciinkii havas
miislimin, Kur’an-1 ilahi’nin ashini, tefsirlerini birakip da terciimesini
okumak ihtiyacin1 hissetmeyecektir. Avam miislimin ise Kur’an’in
aslimi anlayamadigi gibi bu tarzda olan tercimeleri de katiyyen
anlayamayacaktir. Onun i¢in miitercimler -maalesef- kendilerine dua
edecek kari’ler de bulamayacaktir.

Eger maksat ticaret ise Kur’an’in kendisine miisteri celbedecek
tercimelerin  ¢ok fevkinde bulunmasi, vesile-i ticaret ittihaz
olunmasina en kuvvetli bir sed ¢ekecegi azade-i izdh ve istibahdir.
Kur’an’in terclime edilmesini isteyen iki maksat erbabi1 daha vardir.
Nev husil bir telakkiyate gore Islamiyet bi payan (sonsuz) bir yiisr-i
miibessirdir. Haracin, giicliigiin Islamiyette yeri yoktur. Bunlar, bu
tarz telakkilerini zar(iret zamanlarina hasretselerdi kendilerine iltihak
ve istirdkte ne tereddiit ne de taahhur gostermezdik. Fakat
haracsizligin, yiisriin dairesini o kadar vasi giziyorlar ki Islamiyet
Adetd amelsiz bir i‘tikdddan ibaret kaliyor! I‘tikadin da tasdik bi’l-
cenan riiknii kaldirilarak ikrar bi’l-lisan riiknii ile iktifa edilmek lazim
geliyor!

Ne kadar tuhaftir ki bunlar, bu tarz telakkilerini esas-1
Islamiyet olan Kur’an ve hadise istinad ettiriyorlar! ‘Kur’an ve hadiste
ifas1 miiskil hi¢cbir emir ve ictindbi kiilfetli hi¢cbir nehiy yoktur. Fakat
hocalar bu hakikatleri gizliyorlar ve cahil Miisliimanlar1 bir takim
a‘mal-i sakka ile mikellef tutuyorlar’ demek kiistahligini
gosteriyorlar!

Bu fikirleri bunlara telkin edenlerden biri Ubeydullah Efendi
naminda® Afganli bir serseri idi. Edirne vildyeti dahilinde bilmem

8 Hakkinda pek bir bilgi bulamadigimiz Ubeydullah Afgani, bir iddiaya gére
Ayasofya Camiinde vaaz ederken dort halifeyi Arap milliyetciligi ile suglamasi ve
asir1 Tiirkgii fikirlerinden dolay: halkin dini hisleri rencide olmustur. Oyle ki Basra
ve Bagdat’da bu Arap diismanlhigi igeren fikirlerinden dolayr isyan ¢iktigi bile
sOylenmektedir. Akyavas, Recep, Tarih Mesheri II, Ankara, 2002, s. 315’ten naklen
Cog, Mehmet, II. Mesrutivet Donemi Islam Tarih¢iligi (1908-1918), (Basilmamus
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hangi kasaba veya karyede miitevattin olan bu serseri, bir tarihte
Istanbul’a gelmis ve mithim bir kuvvetin himayesine istindden
cevami‘ kiirsiilerinde bu zehirli fikirleri saf Miisliimanlara telkine
baslamus idi. Yazdig1 ‘Kavm-i Cedid’* nAm hezeyannamesiyle biiyiik
bir gsohret kazanmis olan bu serserinin tesis ettigi cehl ve dalal
mektebinin asri ve sadik sakirdleri Kur’an’in Tiirk¢e’ye terclime
edilmesine pek ziyade hahisgerdirler (arzuludurlar). Ciinkii Kur’an
Tirkge’ye terciime edilince herkes okuyarak onda a‘mal-i sakka ile
miikellefiyet bulunmadigin1 anlayacak ve bu gibi tekalif-i diniyyenin
hocalarin ilave uydurmalarindan ibaret oldugu meydana c¢ikacak ve
artik Islamiyet’teki bi payan kolayliklar1 setreden perdeler yirtilip
atilmis olacaktir, zanninda bulunuyorlar!...

Diger nevi‘ telkinata gére ‘Kur’an dyle zannedildigi gibi gayr-1
beseri bir kiymet ve ehemmiyeti haiz bir kitab degilmis. Onu ilmen,
lisdnen kudret-i beseriyyenin fevkinde bir kitab-1 mlcez ve mu’ciz
telakki edenler lisdn-1 beyanina asind olmayan cahil Miisliimanlarmas.
Eger Tiirk¢e’ye terciime edilirse basit, kiymetsiz, ehemmiyetsiz
masn{-U‘ beseri bir mecmuia-1 tarthiyye oldugu anlasilir ve bu siretle
ona korii koriine perestis eden (tapan) erbab-1 gafletin go6zleri
acilirmus!...

Iste bu maksad-1 miilhidaneyi takib edenler de Kur’an’m
Tiirkge’ye terciime olunmasini istemekte ber-devam bulunuyorlar!
Bunlar da bitaraf miistesrikler zannedilen nasraniyyet misyonerlerinin
Islimiyet aleyhindeki mutaassibdne ve bedhahane (diismanca)
telkinatina aldanan gafil ve cahillerdir. Bu iki maksattan herhangisinin
sevkiyle Kur’an’1 terclimeye tesebbiis edenlerden hayirli bir terclime
beklemek, diismandan dostluk beklemeye benzer. Hayirli bir terciime

doktora tezi), Ankara, 2004, s. 73. Ubeydullah Afgani Tiirk milliyet¢iligi tislubuyla
Islam literatiiriinii kullanarak dagilmakta olan devleti kurtarmanin yollarim
aramaktadir, yorumu igin bk. Cog, II. Mesrutivet Dénemi Islam Tarih¢iligi (1908-
1918), s. 73.

4 Ubeydullah Afgani, Kavm-i Cedid, Sems Matbaasi, Istanbul 1331/1916. Bk. Cog,
II. Mesrutiyet Donemi Islam Tarih¢iligi (1908-1918), s. 72.
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yapmalarina ne niyetleri ne de kudretleri miisaid degildir. Kudretleri
miisaid olsaydi terciimelerini Kur’an’a, Islamiyet’e, Miisliimanlara
pek biiyiik bir hizmet telakki ederdik. Ciinkii biz; Kur’an’in havi
bulundugu ma fevka’l-beser kiymet ve ehemmiyetin mechiliyet ile
degil ma‘limiyet ile tezahiir ve tecelll edecegine kani‘ bulunuyoruz.
Fakat bu ma‘limiyet, ilmi tarikler ile icrd edilecek tetkikatin mahsalii
olmalidir.

Hiisn-i niyet erbabi; bu gibi si-i maksatlarin husiliine
bilmeyerek alet olmamak ic¢in Kur’an’in terciimesine tesebbiis
etmemekle miikelleftir. Ciinkii kudret-i ilmiyenin miintehdsini haiz bir
kimse bdyle mahiyet-i Kur’aniye’yi yanlis telakki ettirmeyecek bir
terclime viicda getiremez. Beseri kudret-i ilmiyenin dlin ve zebln
derecesinde bulunanlarin Kur’an’1t terciimeye tesebbiis etmeleri
biisbiitiin muzir ve miihlik olur. Simdiye kadar viictida getirilen ve fi
ma ba‘d getirilecek olan Kur’an terciimelerini, her iki nev® si-i kasd
erbabinin, kendi telakkiyat ve telkinatinin dogruluguna delil ittihaz
etmesinden pek ziyade korkulur.

Yahya Afif
Degerlendirme

Makale, Yahya Afif tarafindan Sebiliirresad dergisinde
yayimlanmustir.®> Tiirk dergicilik tarihinin énemli dergilerinden biri
olan din, felsefe, edebiyat, hukuk, ilim, siyaset, ictimaiyyat ve
Miisliimanlarin ~ ahvalinden bahseden ve haftalik yayimlanan®
Sebiliirresad/Sirat-1 Miistakim’, ¢esitli araliklarla da olsa (1912-

® Yahya Afif, “Lisan-1 Beser LisAn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ( 26 Sevval 1342/ 29 Mayis 1340), c. XXI1V, sy. 602, s. 51-52.

6 Kahraman, Asl, 1912-1915 Yillar Arasinda Sebiliirresad Dergisi'nde Yaymlanan
Hristivyanlikla Iigili Makaleler ve Tahlilleri, (Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali -Yayinlanmamis yiiksek lisan tezi)
Adana 2009, s. 2.

" Dergi, yedi cilt tutan ilk 182 sayidan sonra 24 Subat 1327°de (8 Mart 1912) ¢ikan
183. Sayidan itibaren formatim1 biiyiikk oranda koruyarak Sebillirresad adiyla
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1925/1948-1965) yaymlandigi donemlerde halkin nabzini tutmus,
giindemi takip etmis hatta yonlendirmistir.® Dergide dini, milli, edebi
ve siyasi konular,? sahalarinda otorite sayilan'® kisilerce islenmistir.**

Dergide iizerinde en ¢ok durulan konular arasinda, Islam
diinyas1 nigin geriledi, miisliimanlar nasil kalkinabilir, Islam terakkiye
mani midir, Miisliimanlar1 birlestirmek i¢in ne yapilabilir, ilimle islam
arasinda ¢atigma var mudir, IslAm toplumunun ilerlemesi igin gerekli
usul ve esaslar nelerdir, kadin haklari, din-diinya, din-devlet iligkisi ve
bunlar etrafindaki proplemler nasil ¢oziilebilir, Islamiyet ile Bati

yaymmini silirdiirmiistiirt. Bk. Efe, Adem, “Sebiliirresad”, DIA, TIstanbul 2009,
XXXVI, 251.

8 Kahraman, 1912-1915 Yillari Arasinda Sebiliirresad Dergisi'nde Yaywnlanan
Hristiyanhkla Ilgili Makaleler ve Tahlilleri, s.1.

® Sirat-1 Miistakim baslik klisesinin altindaki, “Din, felsefe, edebiyat, hukuk ve
ulimdan bahis haftalik gazetedir” ibaresine 50. Sayidan itibaren “Siyasiyattan ve
bilhassa gerek ictimai ve medeni ahval ve sulin-i Islimiyye’den bahseder” ifadesi
eklenmistir... Dergi daha sonra Sebiliirregsad ismin aldiktan sonra da Sebiliirresad
ayetiyle (Ittebifini ehdikiim ila sebilerresad 40/38) beraber “Vallahu yehdi ila siratim
miistakim (24/46) ayetine ve “Dini, ilmi, edebi, siyasi haftalik mecmia-1
Islamiyye’dir” ifadesine bashk klisesinde yer verilir. Efe, “Sebiliirresad”, DIA,
XXXVI, 251.

10 Qyrat-1 Miistakim’in  yazi  kadrosunda Mehmet Akif (Ersoy), Ebu’l-ila
(Mardinizade), Ismail Hakki (Manastirl), Ismail Hakki (Izmirli), Ahmed Naim
(Babanzéde), Halim Sabit (Sibay), Misa Kazim, Mithat Cemal (Kuntay), Mehmet
Tahir (Bursali), Ahmed Agayef (Agaoglu), Akguraoglu Yusuf, Ispartali Hakki,
Omer Ferit (Kam), Abdurresid Ibrahim, Tahiriilmevlevi, (Olgun), Halil Halid
(Cerkesseyhizade) Mehmet Semsettin (Giinaltay), Ethem Nejad, Giyaseddin Hiisnii
(Nuralizade, Seyhiilarap, Mehmet Fahreddin, Ahmed Hilmi (Hocazade), Omer Fevzi
(Bursa Mebiisu), Omer Lutfi (Ankara Isti’naf reisi), Serafettin (Yaltkaya), Ahmed
Hamdi (Aksekili), Osman Fahri, ibrahim Alaaddin (Go6vsa), Kazanli Ayaz
(Muhammed Ayaz ishaki idilli), (KAmil Tepedenlioglu) gibi isimler bulunmaktadur.
Sirat-1 Miistakim’in yazar kadrosu Sebiliirresad doneminde de biiyiik oranda yer
almistir. Bunlara diizenli olarak yazmaya baslayan Omer Riza (Dogrul), Said Halim
Pasa, S. M. Tevfik, Bergamali Ahmet Cevdet, Elmalili Hamdi (Yazir), Esref Edip,
Hasan Hikmet, Ali Ekrem (Bolayir) gibi isimler katilmistir. Bk. Efe, “Sebiliirresad”,
XXXVI, 251.

11 Ceylan, Abdullah, Sirat-1 Miistekim ve Sebiliirresad Mecmualar1 Fihristi, Ankara
1991, s. 8’den naklen Kahraman, 1912-1915 Yillari Arasinda Sebiliirresad
Dergisi’nde Yayinlanan Hristivanlikla Ilgili Makaleler ve Tahlilleri, s. 3.
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medeniyeti birlestirilebilir mi, ictihad gerekli mi degil mi” gibi
basliklar sayilabilir.*?

Derginin 6nemli 6zelliklerinden biri de Islam cografyasmin
degisik bolgelerinde bulundurdugu yazarlar vasitasiyla onlarla ilgili
saglikli haber ve yorum yazilarina yer vermesi olmustur. Misir,
Hindistan, Balkanlar, Kuzey Afrika, Rusya, Japonya, Cin, Ingiltere
derginin ilgi alani icindedir ve dergi buralarda da okunmaktadir.'®
Dergi, Islam diinyas1 ile haberlesmeyi saglamada da basarili olmus,
buralarda ¢ikan yayim organlarmi ¢ok iyi takip etmistir.'*

S6z konusu derginin yazar kadrosundan olan Ahmed Sirani,'®

Yahya Afif lakabrylal® yayinladign “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a
Terciiman Olamaz” isimli makalesini Cumbhuriyetin ilk yillarinda
yayimlamigtir.

Yahya Afif 1918-1922 yillar1 arasinda seyhiilislamliga bagl
olarak faaliyet gosteren, Islam akademisi hiiviyetinde ilmi kurulus

12 Efe, “Sebiliirresad”, DIA4, XXXVI, 253.

13 Efe, “Sebiliirresad”, DI4, XXXVI, 252.

14 «Sirat1 Miistakim” maddesi Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, VIII, 8 den
naklen Kahraman, 1912-1915 Yillari Arasinda Sebiliirresad Dergisi’'nde Yayinlanan
Hristiyanlikla Ilgili Makaleler ve Tahlilleri, s. 5.

15 1297/1879-1880 yilinda Giimiishane’nin SirAn kazasmin Karaca koyiinde
dogmustur. Dogdugu yere nisbetle Sirani lakabiyla taninmigtir. 1326/1908 yilinda
kaydoldugu Medresetii’l-Kudat’tan 1332/1913-1914 yilinda iyi derece ile mezun
olmustur. Fatih Camiinde de dersiamlik yapmustir. Kaleme aldigi yazilar sebebiyle
bu gorevine son verilmistir. Arapga, Fars¢a ve Fransizca bilen Ahmet Sirani,
“Medrese Itikadlar1”, “Hayru’l-Kelam” ve “I’tisim” adlarinda dergiler ¢ikarmustir.
Daha fazla bilgi i¢in bk. Simsek, Selami, “Ahmed Sirani” , Giimiishane 'nin Kiiltiir
ve Sanat Hayatindan 40 Biyografi, (ed.) Muhsin Kalkisim, Kemal Sayan, istanbul,
Giimiishane Universitesi Yaymlari, 2013),s. 11-17; Akman, Zekeriya, Osmanli
Devleti’nin Son Déneminde Bir Ust Kurul Dérii’I-Hikmeti ’l-fsldmiyye, Ankara,
2009, s. 122-123.

16 «Sirat-1 Miistakim” maddesi Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, VIII, 7°den
naklen Kahraman, 1912-1915 Yillar1 Arasinda Sebiliirresad Dergisi’'nde Yayinlanan
Hristiyanlikla Ilgili Makaleler ve Tahlilleri, s. 9.
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olan Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye’de!’ iiyedir. Yahya Afif’in iiyesi
oldugu Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye, XX. Yiizyilin baslarinda giiclenen
ve Osmanli topraklarinda faaliyet gosteren Islam’a muhalif
cereyanlar1 reddiyle Islim aleminde yeni yeni ortaya cikan bir takim
dini meselelerin Islami esaslar gergevesinde halledilmesi amaciyla
kurulmustur. Yazar II. Mesrutiyet’ten sonra yayimlanan dini, edebi,
siyasi ve fenni konulara yer verilen haftalik gazete Beyaniilhak'®
yazarlar1 arasinda da yer almistir.*®

Yazarin yukarida latinize edilmis haliyle verdigimiz “Lisan-1
Beser Lisan-1 Kur’an’a Tercliman Olamaz” makalesi, farkli saik ve
maksatlarla tesebbiis edilebilecegini ifade ettigi Kur’an’in Tirkce’ye
terclime edilmesi meselesini, terciime proplemi iizerinden ele almakta
ve daha sonra hiisn-i niyet sahiplerinin bu konuda farkli maksatlarin
kurbani1 olmamalari1 yoniinde uyarilari ile son bulmaktadir. Makaleden
asagidaki yargilar ¢ikarilabilir ve bunlar, makale i¢erisinden yazarinin
ifadeleri ile delillendirilebilir:

1- Bir dilde yazilan bir eserin bir bagka dile ayniyla terciimesi
miimkiin degildir.

2- Besere ait eserlerde bdyleyse ilahi kelam olan Kur’an’da
bu hi¢ miimkiin degildir.

3- Buna ragmen salt terciime edilmesi Islamiyete ve
miisliimanlara zarar verecektir.

4- Gerekli durumlarda yapilmasi gereken izahlarin s6z konusu
oldugu durumda da yapilan ise terciime degil tefsir demek
yerinde olacaktir ki bu da tehlikeli bir is degildir. Cilinkii
tefsirde ayniyet sart1 yoktur.

5- Tefsiri de ilmi kudreti olan ve tefsir i¢in gerekli sartlar
tasiyan fertler veya heyetler yapabilir.

17 Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-Islamiyye”, DI, VIII, 506; Akman bu iiyeligin kisa
siireli olduguna dikkat ceker. Bk. Osmanli Devleti’nin Son Déneminde Bir Ust
Kurul Darii’I-Hikmeti’I-Islamiyye, s. 123.

18 Bektas, Ekrem, “Beyaniilhak”, DIA4, Istanbul, 1992, IV, 34-35.

19 Bektas, “Beyaniilhak”, DI4, 1V, 34-35.
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6- Miisahede edildigi kadariyla simdiye kadar yapilmis
terciime niishalarinda, Tiirk¢ce karsiliklarint  bulmak
imkansizligina dayali olarak, Arapga kelimelere Tiirkge
edatlar ilave edilmis bulunmasindan baska terciime namina
hicbir sey yoktur.

7- Kur’an’in terclime edilmesinde farkli maksatlar soz
konusudur.

8- Hisn-i niyet sahiplerinin st-i maksat sahiplerine alet
olmamalar1 gerekmektedir.

Yahya Afif, makalesinde daha giriste Kur’an-1 ilahi’yi
terclimeye tesebblis edenlerin varligindan bahisle bu kimselerin
Islamiyet’e ve Miisliimanlara hizmet ettiklerine kani olduklarmi ve
bagkalarin1 da bu tiir bir faaliyete ittiklerini haber vermektedir.
Halbuki 0, niyetlerin halis olmasinin bir yere kadar kabul
edilebilecegini ama yapilan bu Kur’an terciime faaliyetlerini
I[slamiyet’e ve Miislimanlara ¢ok zararli bir tesebbiis olarak
gordiigiinii, “Kur’an-1 ilah’yi terciime etmek miimkiin degildir”?°
yargisini net bir sekilde ifade ederek ortaya koymaktadir.

Yahya Afif, herhangi bir dilde yazilmis bir eserin terclime
edilmesinin o eserin aynisinin baska bir dilde meydana getirilmesi
demek oldugunu “Bir lisan ile yazilmis herhangi bir eseri terciime
etmek, basgka bir lisan ile o eserin nazirini viiclida getirmek demektir.
Bagka bir lisan ile viicida gelen eser, eger aslinin naziri degilse
terclimesi de degildir. Evet; tercimenin nazir olmasi zarGridir. Nazir
olmazsa ya aslina faik veyahut aslina gayr-1 laik bir sekil ve mahiyet
alir.”? diyerek de terciime hakkindaki kanaatini net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

2 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 51.
21 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, c. XXIV, sy. 602, s. 51.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Sayi: 1



"Lisan-| Beser Lisan-1 Kur'an'a Terciman Olamaz” Adli Makale Ve Bir Degerlendirme | 113

Besere ait eserlerde de aymyla terciimenin miimkiin
olmadigina vurgu yapan Yahya Afif, sozii Kur’dn’a getirerek
Kur’an’in kendi dilinde bile bir benzerinin getirelemedigini; bunun
mimkiin olmamasinin bagka bir dilde hi¢ miimkiin olmayacagini
gosterecegini su ciimleleri ile net bir sekilde ifade etmektedir:
“..Arapga ile bile tanzir edilemez ve edilememistir (naziri getirilemez
ve getirilememistir). Kendi lisdn-1 beyani ile tanzir edilemeyen
Kur’an-1 ilahi bagka lisanlar ile hi¢ tanzir olunamaz. Tanzir
olunamayan Kur’an’a faik bir terclime viicida getirmek kudret-i
beseriyyenin daha ziyAde takati haricindedir.’?® Bir baska yerde de
ilah1 kelam olan Kur’dn’1n dil agisindan hususi yapisina su sozleri ile
isaret etmektedir: ...Asar-1 beseriyyenin terciimesinde muhafaza
edilemeyen ve muhafaza edilmek imkani da olmayan kuvvet, kudret,
kiymet, ehemmiyet, Kur’an-1 ilahi’nin terciimesinde nasil ve ne stretle
muhafaza edilebilir? O Kur’an-1 ilahi ki lisdn-1 ummi-i Arab’in
fevkinde bir lisan-1 husisidir.”?

Yahya Afif, Kur’an’1 terciime etme tesebbiisiiniin islamiyete
ve Miisliimanlara zarar verecegine dair kanaatini de sOylece 1zhar
etmektedir: “Terclimenin za‘fiyetini, besatatini, kiymetsizligini
gorenler bu nevakisi, terclimenin asli olan Kur’an’a isnad ve izafe
ederler ve bindenaleyh Kur’an’in terciimesi islamiyet’e olan i’timad:
ihlal ve isin i¢ yiiziinii bilemeyen Misliimanlar1 igfal ve idlal eder. Ne
Islimiyet’e ne Miisliimanlara bundan daha muzir bir tesebbiis
olamaz.”?

[lahi kelamin kendine has yapisinin varligia deginen ve sdz
konusu olabilecek yanlislarin Kur’an’dan kaynaklanan noksanliklar
sebebiyle oldugu zanni ve dolayisiyla bundan Islamiyetin ve

22 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢c. XX1V, sy. 602, s. 51.
2 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 51.
24 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 51.
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Miisliimanlarin zarar gorecegini dile getiren yazar, terciimenin bazi
izahlarla miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Ama bu faaliyetin
bu durumda terciime degil tefsir olarak kabul edilmesi gerektigini dile
getirmektedir. Bunu da: “Miitercim olan kimse... mahz(fat ve
matviyyati, ilmi ve ma‘nevi irtibdt ve insicamlari, vech-i
miinasebetleri izah etmeye kalkigirsa; Kur’an’t ilahi’yi terciime degil

tefsir etmis olur.”® seklinde ifade eder.

Yahya Afif belli sartlar1 haiz bir tefsirin, nihayetinde bir
miifessirin veya s6z konusu tefsiri yapan bir heyetin yorumlarini ifade
ettigini ve dolayist ile s6z konusu olabilecek yanliglarin,
noksanliklarin Islam’a ve Miisliimanlara mal edilemeyecegini de ifade
etmektedir. Su climleleri bunu net bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Kur’an’in  mahiyet-i semaviyesine halel getirmeyecek sirette
yazilacak tefsirlerde bu tehlike yoktur. Ciinkii tefsirde ayniyet sart
degildir. Herhangi bir sekildeki tefsir, nihayet miifessirin tarz-1
telakkisini bize gosterir. Tefsirin kiymetsizligi, ehemmiyetsizligi
Kur’an’in kiymetine, ehemmiyetine halel getiremez. Ancak miifessirin
za‘fiyet-i ilmiyesine delalet eder. Onun i¢in kudret-i ilmiyeyi haiz,
serdit-i tefsiri cami® ferdlerin de, hey’etlerin de Kur’an-1 ilahi’yi tefsir
etmelerine fetvd ve cevaz verebiliriz. Fakat ne fertlerin ne de
hey’etlerin Kur’an’i ilahi’yi terclime etmelerine fetvd ve cevaz
veremeyiz. Ciinkii ne ferdlerin ne de hey’etlerin Kur’an-1 ilahi’yi
tercime etmek kudret-i ilmiyesini haiz ve terciime seritini cami*

bulunmalarina imkan yoktur.”2°

Makale yazar1 Yahya Afif, Kur’an’in terciime edilmesini
isteyenlerin maksatlarma da yeri geldikce deginmektedir. 2’ Bunlar
sOyle siralayabiliriz: Bunlar: 1-Dua almak i¢in 2- Ticaret maksadi 3-

% Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢c. XX1V, sy. 602, s. 51.

% Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 52.

27 Bk. Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” ,
Sebiliirresad Dergisi, c. XXIV, sy. 602, s. 52.
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Kur’an’1 terciimesi sayesinde Isldm’mn kolaylik dini oldugunun
anlasilmasi ile hocalarin ilave ve uydurmalarindan kurtulmak 4-
Terclime edilmesiyle, Kur’an’in ilahi bir kitap olmadigi; beser yapimi
tarihi bir mecmua oldugunun anlagilmasi. Afif’in Kur’an’in terciime
edilmesi hususunda dikkat ¢ektigi maksatlari, donemi itibariyle
kendisinin miisahede ettigi maksatlar olarak anlayabiliriz.

Yahya Afif, Kur’an’in terciimesine tesebbiis eden Miitercimin
dua almak maksadinda olsa bile bunun hasil olmayacagini; yapilmis
terciimeleri bizzat gordiigiinii dile getirerek bunu soyle ifade
etmektedir: “Simdiye kadar ¢ikan terciime niishalarin1 okudum ve her
birinin terclimesinde, Tiirkce mukabillerini bulmak imkansizligina
mebni, Arabi kelimelere Tiirk¢e edatlar ilave edilmis bulunmasindan
baska terclime namina hicbir sey bulamadim. Ve anladim ki
miitercimlerin maksatlart Miislimanlarin  dualarint isticlab ise
maalesef bu emelleri de hustle gelemeyecektir. Ciinkii havas
mislimin, Kur’an-1 ildh?’nin aslini, tefsirlerini birakip da terciimesini
okumak ihtiyacin1 hissetmeyecektir. Avam miislimin ise Kur’an’in
aslin1 anlayamadigi gibi bu tarzda olan terciimeleri de katiyyen
anlayamayacaktir. Onun i¢in miitercimler -maalesef- kendilerine dua

edecek kari’ler de bulamayacaktir.”?®

Yahya Afif, yapilan terciime faaliyetinin ticaret maksatl
yapilmasi1 noktasinda ise yapilan terciimenin, Kur’an’in pek gerisinde
kalacagin1 su sozleri ile dile getirmektedir: “Kur’an’in bizzat
kendisinin Eger maksat ticaret ise Kur’an’in, kendisine miisteri
celbedecek terciimelerin ¢ok fevkinde bulunmasi, vesile-i ticaret
ittihdz olunmasina en kuvvetli bir sed c¢ekecegi azade-i izdh ve
istibahdir.”%°

2 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 52.
2 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 52.
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Yahya Afif, Kur’an’in terclimesi tesebbiisii hususunda bir
baska maksat olarak; Islim’in kolaylik dini oldugu fakat hocalarin
bunu zorlastirdigi, dolayisiyla halkin Kur’an ile dogrudan bizzat
kendilerinin kendi dillerinde okumalar1 gerektigi ve Islim’m ne kadar
kolaylik dini oldugunu anlamalarinin saglanmasi oldugunu su sekilde
giindeme getirmektedir:

“Nev husil bir telakkiyata gore islamiyet bi pAyan bir yiist-i
miibessirdir. Haracin, giigliigiin Islamiyet’te yeri yoktur. Bunlar, bu
tarz telakkilerini zartiret zamanlarina hasretselerdi kendilerine iltihak
ve istirdkte ne tereddiit ne de taahhur gostermezdik. Fakat
haracsizhigin, yiisriin dairesini o kadar vasi‘ ciziyorlar ki Islamiyet
Adetd amelsiz bir i‘tikAddan ibaret kaliyor!. I’tikadin da tasdik bi’l-
cenan riiknii kaldirilarak ikrar bi’l-lisan riiknii ile iktifa edilmek lazim
geliyor!”®® Yahya Afif konuyla alakali olarak bu maksatta olanlarm
ifadelerinden de aktarimda bulunarak sozlerine sdyle devam
etmektedir:

“Ne kadar tuhaftir ki bunlar, bu tarz telakkilerini esas-1
Islamiyet olan Kur’an ve hadise istinad ettiriyorlar! ‘Kur’an ve hadiste
ifas1 miiskil hi¢cbir emir ve ictinabi kiilfetli hicbir nehiy yoktur. Fakat
hocalar bu hakikatleri gizliyorlar ve céahil Miisliimanlar1 bir takim
a‘mal-1  sakka ile mikellef tutuyorlar’ demek kiistahligim
gosteriyorlar!”3!

Yazarimiz Yahya Afif, Kur’dn’in terciime edilmesi
tesebbiisiinde bir bagka maksattan bahsetmektedir ki ger¢ekten onun
deyimiyle miilhidane bir maksattir. Bu da Kur’an’in terciime
edildiginde cahil Miisliimanlar olan gaflet erbab1 tarafindan, Kur’an’in
ilahi bir kelam olmadigi, aksine beser yapimi tarihi bir mecmuadan
ibaret oldugunun anlasilacak olmasma ydnelik bir maksattir. Yahya

%0 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisdn-1 Kur’an’a Terciimin Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, c. XXIV, sy. 602, s. 52.
31 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 52.
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Afif bunu da su sozleri ile dile getirmektedir: “Kur’an’ oyle
zannedildigi gibi gayr-1 beseri bir kiymet ve ehemmiyeti haiz bir kitab
degilmis. Onu ilmen, lisanen kudret-i beseriyyenin fevkinde bir kitab-1
micez ve mu’ciz telakki edenler lisan-1 beyanina asina olmayan cahil
Miisliimanlarmis. Eger Tiirk¢e’ye terciime edilirse basit, kiymetsiz,
ehemmiyetsiz masnl-U‘ beseri bir mecmda‘-1 tarfhiyye oldugu
anlasilir ve bu siretle ona korii koriine perestis eden erbab-1 gafletin
gozleri agilirmis!...Iste bu maksad-1 miilhidaneyi takib edenler de
Kur’an’in Tiirkge’ye terclime olunmasini istemekte ber-devam
bulunuyorlar! Bunlar da bitaraf miistesrikler zannedilen nasraniyyet
misyonerlerinin Islamiyet aleyhindeki mutaassibine ve bedhihane
telkinatina aldanan gafil ve cahillerdir.”%2

Yahya Afif son iki maksat hakkinda tavrini su sozleri ile net
olarak ortaya koymaktadir: “Bu iki maksattan herhangisinin sevkiyle
Kur’an’1 terclimeye tesebbiis edenlerden hayirl bir terciime beklemek,
diismandan dostluk beklemeye benzer. Hayirli bir terciime
yapmalarina ne niyetleri ne de kudretleri miisaid degildir. Kudretleri
miisaid olsaydi terciimelerini Kur’an’a, Islamiyet’e, Miisliimanlara
pek biliylik bir hizmet telakki ederdik. Ciinkii biz; Kur’an’in havi
bulundugu ma fevka’l-beser kiymet ve ehemmiyetin mechiliyet ile
degil ma’limiyet ile tezahiir ve tecelli edecegine kani’ bulunuyoruz.
Fakat bu ma‘limiyet, ilmi tarikler ile icra edilecek tetkikatin mahstlii
olmalidir.”3

Yahya Afif Ku’an’in terciimesi hakkindaki kanaatlerini ifade
ettikten sonra meselenin farkli ve derin boyutunu da ihsas eder bir
tislupla efradin1 cami® agyarin1 mani‘ sekliyle son noktay: su sekilde
koymaktadir:

32 Yahya Afif, “Lisdn-1 Beger Lisan-1 Kur’dn’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, c. XXIV, sy. 602, s. 52
33 Yahya Afif, “Lisan-1 Beser Lisan-1 Kur’an’a Terciiman Olamaz” , Sebiliirresad
Dergisi, ¢. XXIV, sy. 602, s. 52.
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“Hiisn-1 niyet erbabi; bu gibi sG-1 maksatlarin husiliine
bilmeyerek alet olmamak icin Kur’an’in terciimesine tesebbiis
etmemekle miikelleftir. Ciinkii kudret-1 ilmiyenin miintehasini1 haiz bir
kimse bodyle mahiyet-i Kur’aniye’yi yanlig telakki ettirmeyecek bir
terclime viiclida getiremez. Beseri kudret-i ilmiyenin din ve zebln
derecesinde bulunanlarin Kur’an’1i terciimeye tesebbiis etmeleri
biisbiitiin muzir ve miihlik olur. Simdiye kadar viiciida getirilen ve fi
ma ba‘d getirilecek olan Kur’an terciimelerini, her iki nev* si-i kasd
erbabinin, kendi telakkiyat ve telkinatinin dogruluguna delil ittihaz
etmesinden pek ziyade korkulur.”*

Sonug olarak makale, yaklagik bir asir oncesine tekabiil eden
bir zaman diliminde {izerinde yasadigimiz topraklarda ele alinan
Kur’an’in terciimesi gibi bir meselenin nasil ve ne tiir vurgularla
degerlendirildigine dair bir 6rnek ortaya koymasi agisindan dnemlidir.

Makalede Kur’an’in terciimesinin, sadece salt terciime
meselesi tlizerinden ele alinmasi, meal kavraminin kullanilmamasi
dikkatlerden kagmamistir. Terciime-tefsir farkliligina dikkat c¢eken
yazarimiz, donemin sartlarinin etkisi olarak degerlendirebilecegimiz
bir tavirla Kur’an’in terciimesi meselesinin farkli maksatlarla s6z
konusu edildigine dikkat cekmektedir.

Makale sahibinin bu konuda hiisn-i niyet sahibi Miisliimanlarin
farkli maksatlarin kurbani olmamalar1 ve bu faaliyetin icerisinde
bulunmamalar1 gerektigini net bir sekilde ortaya koymasi, onun
meseleye bakis acisini gostermektedir.
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ZEKAI KAPLAN'IN HAYATI, KiSiLiGi VE
MUSIKISINASLIGI®
Merve Nur KAPTAN!?
Ozet

Bu calisma, Zekai Kaplan’in hayat, kisiligi ve masikisinasligini
ortaya koymayir amaglamaktadir. Bu konu Zekai Kaplan’in dini
musiki alaninda yaptig1 c¢alismalar ve bu alanda yetistirmis oldugu
ogrenciler agisindan 6nem tasimaktadir. Zekai Bey ney ve kudim icra
etmis, cesitli miizik toplantilarina katilmis ve 1966 yilinda Konya'da
Mehter takimimi kurmustur. Mehter takimi calismalari 1975 yilina
kadar devam etmistir. Daha sonra ¢esitli amatér ve profesyonel
korolarda, misiki dernek ve cemiyetlerinde kudiim icra ederek korolar
yonetmistir. 1985 yilinda Samsun'da katildigi dini misiki hizmet igi
kursunda sertifika almis ve daha sonra acilan kurslara 6gretmen olarak
katilmistir. Samsun'dan sonra ise Giresun, izmir gibi birgok ildeki
kurslara katilmis ve 1991 yilinda “Dini Musiki” adli kitabim
cikarmigtir. Makale nitel arastirma tekniklerinden derin goriisme
teknigi kullanilarak yiriitiilmustiir. Gorligmelerden elde edilen veriler
icerik c¢oziimlemesi yontemiyle ¢oziimlenmistir. Ayrica cesitli yazili
kaynaklardan yararlanilmistir. Calisma sonucunda, Zekai Kaplan’in
musiki alaninda yapmis oldugu c¢alismalar ve Tirk din masikisine
olan katkilar1 tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zekai Kaplan, misiki, dini misiki, ney,
kudam.

Bu calisma, 2016 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde
tamamlanan “Zekai Kaplan'm Hayati, Kisiligi, Tasavvuf Anlayisi ve
Misikisinashigi” baslikli yiiksek lisans tezinin bir boliimiinden yola ¢ikilarak
olusturulmustur.

! Ogr. Gor., Nanmuk Kemal Universitesi Tiirk Miizigi Devlet Konservatuvari,
mnkaptan@nku.edu.tr.
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Zekai Kaplan’s Life, Personality and Musician
Summary

This study purpose to put forth Zekai Kaplan’s life, personality
and musician. This subject carry weight with Zekai Kaplan’s studies
in religious music and from the point of view of the students in this
field. Mr. Kaplan played reed flute and a small dooble drum, he
participated at various music meeting and he established Mehter team
in 1966. Mehter team's works lasted up to 1975. Afterwards he
directed to choirs playing the small double drum at various amateur
and professional choirs, music association and community. He got a
certificate in religious music service training at Samsun in 1985 and
he attended as a teacher to later opining courses. He attended to
opining courses at many cities as Giresun, Izmir after Samsun and he
published book called religious music in 1991. Article prosecuted
using qulitative research technic profound interview technic and
obtained datas from interview resoved with content analysis method.
Further benefited from various written resources In the results of
working identified Zekai Kaplan’s studies at music field and
contributions to Turkish religious music.

Key Words: Zekai Kaplan, music, religious music, reed flute, a
small double drum.

Giris

Allah’1n yarattig1 her varligin bu hayata gelis sebebi vardir. Bu
hayata gelis sebebimiz tabii ki de Allah’a olan gorevlerimizi yerine
getirmek ve asil yerimiz olan ahiret hayatina go¢ etmektir. Bazi
insanlar bu diinya ve ahiret hayat1 i¢in ¢ok sey yaparlar. Bu ozel
insanlar go¢ ettiklerinde, yaptiklariyla dillerde ve goniillerde
yasamaya devam ederler. Yaptiklariyla, eserleriyle, hizmetleriyle
kendilerini halka mal eden insanlarin kiyamete kadar isimleri
zikredilmeye devam eder. Zekai Kaplan erken yasta vefat etmis fakat
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insanlarin  dillerinde ve kalplerinde yer edinmis bir kisiliktir.
Ogrencilerine ve yakin cevresine din ve dini misiki agisindan her
zaman yardimda bulunmus, insanlara hizmet etmeyi kendine gorev
edinmis, ilim ve misiki konusunda kendini her zaman yenilemis ve
kendisinden bilgili kisilerden istifade etmistir. Zekai Kaplan Tiirk din
mdasikisi alaninda pek ¢ok calismalar yapmis, yazmis oldugu “Dini
Masiki Dersleri” adli kitap kendinden sonrakiler i¢in &nemli bir
kaynak olmustur. Gerek kudim icraciligi, gerek koro yoneticiligi ile
adin1 Tirkiye’ye duyurmus olan Zekai Kaplan kudim icrasinda da
sayilt isimlerden birisi olmustur. Amacimiz, bir makale siirlar
igerisinde Zekai Kaplan’in 6zelliklerine dikkat ¢ekmektir. Bu nedenle
makalemizde Zekai Kaplan’in diger ozelliklerinin yaninda ozellikle
mdsiki ile ilgili yonii ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

Yontem

Bu calismada nitel aragtirma yoOntemi olan goriisme teknigi
kullanilmistir. Goriisme tekniginin kullanilmast ile 6nemli bilgiler
elde edilmis ve etkili bir sekilde ortaya koyulmaya calisilmistir.
Yapilan gorlismeler yiiz ylize gerceklestirilmigtir. Gorligme yOntemi
ev, 1s yerleri ve cesitli sosyal mekanlarda uygulanmistir. Goriisme
yapilirken verilerin gilivenligini arttirmak i¢in ses kayit cihazi
kullanilmis ve ses kayit cihazindan dinlenerek desifre edilmis, yazili
metin haline dontistiirilmustiir.

Bulgular:
1. Tahsil Hayati

Calismamizin yontemi olan goriisme tekniginden elde edilen
veriler dogrultusunda Zekéi Bey 1942-1952 yillar1 arasinda ilkokulu
Konya Akif Pasa Okulu'nda okumustur. Zekai Bey i¢in kitap okumak
biiyilik bir zevktir. Kiigiikliigiinden beri ¢ok caliskan ve merakli olan
Zekai Bey evdeki radyosu ile siirekli ugrasmistir. O zamanlar meshur
olan “Arkast Yarm” adli tiyatroyu her giin ablas1 Melahat Hanim ile
beraber radyodan dinlemislerdir. Zekai Bey, ilkokulu bitirdikten sonra
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babas1 onun i¢in bir meslek diisiinmiistiir. Zayif ve c¢elimsiz oldugu
igin oglunun yorulmayacagi bir is olsun istemektedir. Zekai Bey'in
parmaklari ¢ok incedir. Babasi “Bu ince parmaklar saat tamir edebilir”
deyip, onu saat tamircisine ¢alismasi i¢in verir. O yillarda saat
tamirciligi ¢ok gozde bir meslektir. Tamircide birkag ay c¢alistiktan
sonra Konya'da Imam Hatip Okulu'nun acildigini, bu okulda
ogrencilerin ¢ok iyi yetistirildigini ve okulu bitirenlerin iyi yerlere
gelecegini duyarlar. Babasi oglunu saat tamirciden alip Imam Hatip
Okulu'na verecegini sOyler, tamircide ii¢ ay gibi kisa bir siire
calistiktan sonra Imam Hatip Lisesi'ne kaydini yaptirir. O zamanlar
Imam Hatip ortaokuldan baslamaktadir. Orada esi Zehra Hanim'n
abisi Talip Bey'le uzun siire arkadas olmuslardir. Imam Hatip Lisesi
Zehra Hanimlarin evlerine ¢ok yakindir. Zehra Hanim'in abisi ¢ok
yardimsever oldugu i¢in 6gle yemeklerine arkadaslarini getirmektedir.
Bu vasita ile Zehra Hanim, Zekai Bey'i tanima firsat1 bulmustur. Zekai
Bey on iki yasindayken babasi buzlu bir havada diiserek beyin
kanamasi ge¢irir. O zamanlar yogun bakim gibi tedavi sekilleri
olmadig1 i¢in evde birkag¢ giin yatmis ve hayatin1 kaybetmistir. Yetim
olmasindan dolayr Zehra Hanim'in abisinin bas konugu olmustur.
Zekai Bey, Imam Hatip Lisesi'ni bitirene kadar Zehra Hanimlara gidip
gelmis, Zehra Hanim'm abisi ile yaz tatillerinde sebzecilik yapmustir.
Imam Hatip Lisesi'ni bir senelik kayipla bitirmistir. Zehra Hanim'in
abisi Istanbul Islim Enstitiisii'nii kazanmistir. O dénemde Konya
Islam Enstitiisii yapim asamasindadir. Zekai Bey, Zehra Hanim'm
abisinden bir y1l sonra Konya Islam Enstitiisii'ne baglamis ve okurken
“Bu enstitlinlin sonu yok, ben avukat veya kaymakam olayim”
diisiincesiyle Gazi Lisesi'ne kaydim yaptirmistir. Ug ay Gazi Lisesi'ne
gittikten sonra annesi aglayarak oglunun sehir disinda okumasini
istemedigini sdylemis ve kisa bir zaman sonra Konya Islam
Enstitiisii'ne kaydimi yaptirmistir. Zek&i Bey enstitiiye bagladiktan
sonra ev kalabalik oldugundan ders caligmakta zorlanmis, okulda
yatili olarak okumaya devam etmis, hafta sonlar1 eve gelip gitmistir.
Okul yiyecek, giyecek ihtiyacini karsiladigi icin evdeki kiilfet biiyiik
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miktarda azalmistir. Isldm Enstitiisii ii¢lincii sinifin sonunda yaz
tatilinde annesi, Zekai Bey uzaklarda bir kiz bulmasin diye, kendisi bir
kiz bulmay1 diislindiigii zamanlarda akrabasi “Bak Talip'in ii¢ kiz
kardesi var” demis ve bu fikri aklina sokmustur. Zekai Bey'in annesi
Talip'in li¢ kiz kardesi oldugunu bilmemektedir. Eve gelince annesi
Zekai Bey'e Talip'in kiz kardeslerini goriip gdormedigini sorar. Zekai
Bey de hi¢ gormedigini, sadece esmer kiigiikk bir kiz gordiigiinii
annesine soyler. Bu konu konusulduktan kisa bir siire sonra Zehra
Hanimlara goriicii gitmeye karar verirler. Ik istemede Zehra Hanim"
vermiglerdir. Zekai Bey dordiincii sinifi nisanli olarak bitirmistir.
Zekai Bey okulu bitirince kura ¢cekmek i¢in Ankara'ya gider. Kurada
Malatya ¢ikar ama Konya ¢ikan bir arkadasiyla degis tokus yaparlar.

2. Meslegi ve Yaptigi Diger Isler

Ik olarak Konya'da Devran Ortaokulu'nda bir-bir buguk sene
kadar Din Kiltiiri 6gretmenligi yapmistir. Zekai Bey'in miizige
yatkinligini Imam Hatip Lisesi'nin miidiirii fark etmis ve ortaokuldan
Imam Hatip Lisesi'ne gecis yapmasimi saglamistir. Zekai Bey Imam
Hatip Lisesi'nde Kur'an-1 Kerim, Hitabet, Siyer gibi bircok brang
dersine girmistir. Okuldaki O6grencilere miizik dersinde, miizik
ogretmenleri postact gibi ¢ok kolay sarkilari ogretmektedir. Zekai
Bey'in miizige yatkinligindan dolayr midiiriin inisiyatifiyle Zekai Bey,
okuldaki miizik dersleri disinda ¢ocuklara ezan, kamet, tekbir gibi dini
miusiki formlarimi 6gretmeye baslamis, diger miizik 6gretmenleri de
postact gibi kolay sarkilart 6gretmeyi birakmislar, Zekai Bey'den
notalar alip dini formlar1 6gretmeye baslamiglardir.

3. Miizige Olan ilgisi

Fonetik sanatlarin bir dali olan miusiki, bazen bir takim
duygular tarif i¢in, bazen insanlar iizerinde birtakim hisler i¢in, bazen
bir fikrin yayilmasi i¢in vs. kullanilmistir. Misiki ayn1 zamanda 1iy1 bir
teblig vasitasidir.? “Musiki bir duygu, bir diisiince ve fikri veya tabii

2 Nusret Cam, Islamda Sanat Sanatta Islam, Ankara, 2008, s. 26.
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bir olay1 anlatmak amaciyla, 6l¢iilii ve ahenkli seslerin belli bir sanat
anlayis1 icerisinde, ritimli ve ritimsiz olarak estetik bir sekilde bir
araya getirilmesi sanatidir.” seklindeki tanim1 yapan Ruhi Kalender®
masikiyi sesler tiizerine kurmustur. Misikiyi ara¢ degil, amag
edinmistir. Zekai Kaplan i¢in de musiki amactir. Ruhi Kalender gibi
nice degerli biiyiiklerinin izinden gitmis ve muisiki kendisinin hayati
olmustur. Zekai Bey radyoya ¢ok meraklidir. O zamanlar her evde
radyo yoktur. “Radyodan sesler nasil ¢ikiyor?” diye hep merak
etmistir. Zekai Bey annesi bir yere gittigi zaman radyoyu yere indirip,
arkasindaki vidalar1 sokiip cikarip, incelemistir. Her seferinde ayni
seyleri yapmaktan bikmamistir. Hatta bir keresinde esi Zehra Hanim
radyonun i¢ine bakmis, i¢cinde hi¢ bir sey yok “Bu adam siirekli bu
radyoyla ne yapiyor?” diye kendi kendine sOylenmistir. Zekai Bey
klasik Tiirk miizigini ¢ok sevmektedir. Babasinin da klasik Tiirk
miizigine karsi ilgisi vardir.

4. Neye Baslamasi ve Miizikle Tlgili Cahsmalar1

Zekai Bey oOgrencilik yilarindan beri sanat ruhuna sahip,
estetikten hoslanan bir kisilige sahiptir. Onun genglik yillarma ait bir
hatirasin1 esi Zehra Hanim'dan sdyle 0grenmis bulunuyoruz: Zekai
Bey Imam Hatip Lisesi'ne giderken bir arkadasmnin kitapg1 diikkanina
gider. Diikkanda arkadasinin amcasi ney iifler. Zekai Bey neyi goriir
ve incelemeye baslar. Neyi evine gotiiriir, kendi kendine ugrasarak
iiflemeye baslar. Bir haftada ses ¢ikarmayi basarir ayrica kaynaklarda
ki rivayet de onu etkilemistir. Kaynaklarda neyle ilgili efsanevi bir
rivayet vardir. Bu rivayete gore: Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v.) sevgili amcaoglu Imam Ali ile sohbet ederken ona ilahi askin
esrar ve hakikatleriyle ilgili dyle bir sir veriyor ki, Hz. Ali onun
azametini i¢ine sigdiramiyor. Hemen Medine haricine ¢ikiyor, bos bir
kuyu buluyor. Takat ve tahammiil gosteremedigi o sirr1, o bos kuyuya
tevdi ediyor. Bos kuyu cosuyor, sular1 tasiyor. Bu sularin feyzi ile

3 Ankara Universitesi Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali Tiirk Din Misikisi

Bilim Dali Emekli Ogretim Uyesi.
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kuyunun kenarinda kamigslar olusuyor. Nihayet bir c¢oban bu
kamiglardan birini kesiyor. Onu mubhtelif yerlerinden deliyor.
Uflenince nagmeler ¢ikaracak hale getiriyor. Sonra dudaklaria
gotiirliyor, iiflemeye basliyor. O anda, o kamis parcasindan asikane
inleyis ve feryatlar yiikseliyor. Kalplere vecd, heyecan veriyor. O
sirada tesadiifen Resll-i Ekrem Efendimiz gegiyor, ney denilen bu
kamig pargasindan ¢ikan asikdne feryatlari isitiyor. Bundaki sir ve
hikmeti derhal anliyor. Imam Ali’yi ¢agirtyor:

-“Benim sana tevdi ettigim sirr1 agikladin m1?” buyuruyor.
Imam Ali:

-“Evet, o bliytik sirr1, kalbime sigdiramadim.Onu bir bos
kuyuya sdylemeye mecbur kaldim” diye cevap veriyor.

O andan itibaren o kamis pargasi, ask ve esrar-1 ilahinin
hakikatlerine terciiman oluyor. Kiymet ve kutsallik kazaniyor, artik
ona ney adi veriliyor.* Anlatilan bu hikaye Zekdi Bey’in neye
baslamasinda etkili olmustur. Zekai Bey ney iiflemenin yaninda ney
de yapmustir. Carsidan kamus alip, evde ocakta kamisi isitip, delikleri
agmgtir. Ogrencilere de fazla kiilfet olmasin diye plastik ney yaptig
sOylenmektedir. Zekai Bey notaya c¢ok meraklidir. O zamanlar
eserlerin notalari kolay bulunan bir sey degildir. Herkesin kendine ait
nota defteri vardir. Birbirlerinden notalar1 alip, el yazisiyla kendi
defterlerine bu notalar1 yazmislardir. Zekai Bey evde siirekli notalarla
ugragmakta, cesitli notalar yazmaktadir. Daha sonraki zamanlarda
Konya'ya bir ilahi grubu gelmistir. Bu grupta Ahmet Ozhan,® Tahir
Engin® gibi {inlii miizisyenler vardir. Bu grup Konya'ya geldikce
iletisime ge¢misler, misiki konusunda paylasimlarda bulunmuslardir.
Konya'da Hasan Copur’ diye bir esnaf vardir. Hasan Bey, bu gruba
evini agmaktadir. Her toplanmada sofralar kurulup, Konya yemekleri
yapilmaktadir. Hasan Bey varlikli biri oldugu i¢in herkese maddi

Bayram Akdogan, Tiirk Din Masikisi Dersleri, Bilge Ajans, Ankara 2010, s. 289.
Klasik Tiirk miizigi ve Tiirk tasavvuf miizigi ses sanatgist.

Klasik Tiirk miizigi ses sanatgisi.

Konyal1 esnaf, miisikisinas ve neyzen.

~N o o N
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destekte bulunmaktadir ve ayn1 zamanda miizige kars1 da ilgilidir.
Disarida ilahiler okunup ve ¢esitli formda eserler icra edildikten sonra
evde de ayni1 ¢alismalar yapilmis, ¢alismalar gece ge¢ saatlere kadar
devam etmistir. Zekai Bey notaya ihtiyaci oldugu zamanlarda Tahir
Engin'den gereken notay: istemistir. Tahir Bey de elinden geldigince
yardim etmistir. Tahir Bey notalar1 tedarik edip Zekai Bey'e posta
yoluyla gondermektedir. Zekai Bey her makam igin ayri birer dosya
olusturmustur. Notalarin her birinde tarih ve kim tarafindan notaya
alindig1 yazmaktadir. Eserleri kulaktan da icra edebilmektedir. Fakat
notaya uyarak icra etmeyi tercih etmistir. Zekai Bey sadece hanende
degil ayn1 zamanda sazendelik de yapmistir. Neyin yaninda kudiim de
icra etmis ve kudiim icrasinda Tiirkiye'de adin1 duyurmustur.

5. Kudim Icracigi ve Yapimeihg

Zekai Bey neyin yaninda kudim icra etmis, ayni zamanda
kudim yapmustir. Kudim icra etmeye ve yapmaya evlendikten sonra
baslamistir. Zekai Bey'in bakircilara kudimiin govdesini yaptirip,
dericilerden kegi derisi alip, bu deriyi sicak suya koyup, islatip,
capraz bir sekilde gerdirip ve kudiimiin etrafini bu deriyle sardig1, ayn
zamanda tstiindeki simitleri de deriyle sardigi ve saatlerce bu isle
ugrasip, hi¢ sikilmadig: bilinmektedir. Zekai Bey isteyen birkag kisiye
kudiim satmustir. Ogrencisi Ahmet Calisir ve arkadasi Hasan Copur'a
yaptig1 kudimlerden satmistir. Esi Imam Hatip Lisesi okumasaymus,
oymacilik ya da bagka bir sanatla ugrasabilecegini, sanat konusunda
cok becerikli oldugunu diisiinmektedir. Zekai Bey kudimii korolarda
icra etmis ve kudiimle korolar1 ydnetmistir. Icra etmek ve kudiim
yapmak diginda satis da yapmistir. Maalesef son kudimii yapim
asamasinda kalmistir. Kudim icrasina devam ederken ilk felcini
gecirmistir.

O zamanlar sira geceleri gibi cesitli calismalar1 devam
etmektedir. Zekai Bey de bu caligmalara diizenli sekilde katilmakta ve
genelde kudim icra etmektedir. Bir giin calismak i¢in arkadaglari
Zekai Bey'in evine gelmislerdir. Zekai Bey kudiim calmaya calismis
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ama calamamustir. Felg gecirmesinden dolayr beyni onu idare
edememektedir. Arkadaslar1 da kirilmasin diye “Sen katilma, ¢alma”
diyememislerdir. Arkadaslar yerine esi Zehra Hanim c¢ay getirdiginde
“Zekai sen kudim c¢alma!” demistir. Zekai Bey de “Niye ben
calamiyor muyum?” demistir. Aslinda kendisi de calamadiginin
farkindadir. Ama bunu kabullenememektedir. Zekai Bey felg
gecirmesinden dolayr kudim icra edememesinin yaninda sesini de
kullanamaz hale gelmistir. Muhtemelen bu fel¢ olayr onu ¢ok
etkilemistir ki ilerdeki yillarda, iyilestigi giinlerde de tekrar bu
tehlikeye diiserim endisesiyle fazla aktif hareketlerden uzak
durmustur.

6. Misikisinashg:

Zekai Bey'i iyi bir misikisinas® olarak tanimlamak gerekir. O
gerek sazendeligiyle ve gerekse nota desifresiyle ¢ok iyi bir misiki
hocasidir. Musiki ile ilgili pek c¢cok caligmasi olmustur. Mehter
takimini1 kurmusg ve calistirmistir. Mevlana ihtifallerinde yer almistir.
Konya Ilahiyat Fakiiltesi ve cesitli yerlerde dinletilerde yer almistir.
Calistigi kurumlarda 6grencileriyle beraber dinletiler ve konserler
vermistir. Tirkiye'nin g¢esitli yerlerinde hizmet i¢i egitim kurslarina
katilmis ve pek ¢ok sanatciyla caligma imkani bulmustur. Asagida
onun bu alandaki yetenekleri teker teker ele alinmistir.

a. Giizel Sese ve Tyi Bir Misiki Kulagia Sahip Olusu

Zekai Bey'in ailesinden gelen giizel bir sesi vardir. Ciinki
dedesinin ve babasinin da sesi gilizeldir. Her zaman sesine &nem
vermistir. Sesini hi¢bir zaman paraya ¢evirmemistir. O giizel sesiyle
cesitli ilahiler, mevlid, tekbir gibi dini musiki formlarini, c¢esitli
programlarda seslendirmistir. Ayrica ¢ok iyi bir miizik kulagina sahip
oldugu bilinmektedir.

b. Kur'an-1 Kerim Okumasi

8 (Arapga ve Farsca birlesik isim). Miizik¢i, Fransizca musicien. (Say, Ahmet.,
Miizik Ansiklopedisi, Miizik Ansiklopedisi Yayinlari, Ankara, 2005, s. 526.
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Esi Zehra Hanim, Zekai Bey'in Kur'an okumasimi pek
duymamistir. Kur'an okuma iizerine yogun bir ¢alismasi olmamustir.
Ama evlenmeden evvel ¢ok giizel, makamli okudugu bilinmektedir.
Ciinkii makam bilgisi ¢ok fazladir. Ayrica tecvidli okumaya da 6zen
gostermistir. Kiiglik yaslarda camiye ders almaya gitmistir.
Cevresinde bu konuda uzmanlagsmis kisiler oldugu i¢in onlardan da
yardim almistir.

c. Ezan Okumasi ve Ezan Ogretimi

Kendisi ara sira ezan okumustur. Ogrencilerine de ezan dgretip,
okutturmustur. Ezan, kamet, salat, tekbir gibi dinl musiki formlarini
ogrencilerine Ogretip, not vermistir. Ayrica camide zaman zaman
ogrencilerine ezan okutmustur. Derslerde ezan okundugu zamanlarda
durup kendi kendine “Ezan su makamda okunuyor” diye sOylendigi
bilinmektedir. Bu alanda uzmanlasmasi sebebiyle Ogrencilerinin
kendisinden istifade etmesi i¢in elinden gelen ¢abay1 gdstermis oldugu
sonucuna varilabilir.

d. Mevlid Okumasi

Mevlid okudugunu ailesi pek duymamistir. Mevlid okumak
istememistir. Bunun sebebi de mevlid okumanin sektor haline
gelmesi, para ile okunmasidir. Parali degil de arkadaglar arasinda,
cesitli ortamlarda okumustur. Gilizel bir sese sahip oldugu igin,
okudugunda insanlari ¢ok etkiledigi soylenmektedir.

e. [1ahi Okumasi ve Ogreticiligi

[1ahi ve kaside okumay1, dinlemeyi ¢ok sevmistir. Radyosundan
sik sik dinledigi bilinmektedir. {lahiyi sevmesi ve icra etmesi kiiciik
yaslarda baglamistir. Cocukken ablasi1 Melahat Hanim ile beraber en

cok “Allah Adm Uludur” adli ilahiyi séylemislerdir. Ilahinin sdzleri
su sekildedir.

Allah adin uludur
Emrin tutan kuludur
Miisliimanlar yoludur
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Diyelim Allah Allah,
Allah diyelim Allah

Zekai Bey 0Ogrencilerine, korosuna katilanlara ildhiler
Ogretmistir. Arkadas toplantilarinda, mdasiki toplantilarinda ilahi
okumaktan c¢ok biliylik haz aldigr nakledilmektedir. Zaten musiki
toplantilarinda mesk usilii ile en ¢ok ilahi 6gretmistir. Kendisi ilahiyi
sOyler, gerektigi kadar tekrar eder, digerleri de ondan sonra sdyler ve
kac kere okursa okusun, hi¢ sikilmadan okudugu sdylenmektedir.
Kullanmig  olduklart mesk yontemi Behar tarafindan soyle
tanimlanmaktadir.

Geleneksel Tiirk miizigi egitim ve 6gretimi en eski ve en
temel Ogretim yontemi mesk yontemidir. Bir gelenek haline
gelmis olan bu yontem geleneksel Tiirk miizigi egitiminde ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Sozciik anlami olarak ”Mesk™ musiki
diinyasina hat sanatindan 6diing aldig1, “yaz1 6rnegi” ya da “yazi
karalamas1” anlamma gelen bir terimdir. Mesk hattatin

talebelerine ders olarak verdigi yani 6rnegi ya da karalamasidir.
(Behar, 1993, 11).

f.Bestekarhg

Zekai Bey'in beste yaptigina dair elimizde herhangi bir yazili
kaynak olmasa da birka¢ tane bestesi oldugu soylenmektedir. Esi,
beste hakkindaki diisiincelerini sordugunda “Onlar bize gore degil,
beste yapmak kolay bir sey degil” dermis ve herhangi biri beste
yapmis diye soyleyince giiler, herkesin beste yapamayacagini dile
getirirmis. Buna ragmen onun birka¢ tane bestesinin oldugu
sOylenmektedir

g. Eser icraciig

Klasik Tiirk miizigini ¢ok sevmektedir ve sik sik radyosundan
dinlemistir. Zeki Miiren, Hamiyet Ylceses, Bekir Sitki Sezgin,
Cinucen Tanrikorur, Miinir Nurettin Selcuk, Alaaddin Yavasca,
Sadettin Kaynak onun en ¢ok dinlemeyi tercih ettigi sanatkarlardan
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bazilaridir. Adimi zikrettigimiz sanatcilarla daha sonra tanigsma firsati
bulmus ve mesk yapmis, konserlere ¢ikmistir. Genellikle klasik Tiirk
miizigi ve dini musiki eserlerini hem sazi hem de sesiyle icra etmistir.

h. Calgi fcracih@

Yukarida da belirtildigi iizere Zekai Bey ney ve kudim icra
etmistir. Bunun yaninda kudim de yapmustir. Birka¢ kisiye de
satmistir. Caligsmalarinda genelde hem kudiim icra edip hem de eser
seslendirmistir. Zaten kendisi Tiirkiye'de taninmis kudiimzenlerdendir.
Geng yaslarda ney iiflemeye de baslamistir. Fakat calismalarinda icra
etmedigi soylenmektedir. Ayrica biraz da keman icra ettigi, bu sazda
profesyonel olmadigi ama her haliikkrda notalar1 ¢ok iyi kullandigi
bilinmektedir.

1. Mevlevi Ayin icracihg

Mevlevi ayini, giiftesi Mevlana Celadleddin-i Rami'nin
Mesnevi'si ve Divan-1 Kebir'inden alinan, belli kurallara uyularak
bestelenen eserlerdir. Giifteler bu iki eserden se¢ildigi igin dénemin
ilim, edebiyat dili olan Farsca'dir. Mevlevi dergahlarindaki
Semahanelerde icra edilmektedir.’® Mevlevilikte ayin, belirli kural
cergevesinde icra edilen toplu zikir ve sema esnasinda okunmak i¢in
bestelenmis dinl misiki eser ve formuna verilen addir. Tirk
musikisinde “Miraciye” denilen formdan sonra en uzun besteler
Mevlevi ayinleridir. Her biri “Selam” olarak adlandirilan boliimlere
ayrilmasit ve birka¢ boliim olarak icra edilmesi bakimindan bati
miizigindeki senfoni, oratoryo gibi formlara benzetilebilir. Mevlevi
ayinleri belirli kural ve usillerle zengin saz ve okuyucu toplulugu
tarafindan icra edilir.'® Zekai Bey ve misikisinas arkadaslarinin her
hafta yapmis olduklart miizikli toplantilarda, belirledikleri makamda
Mevlevi ayinleri gegmisler ve Hiiseyin Fahrettin Dede, Hammamizade

® Giil¢in Yahya Kagar, Tiirk Misikisi Rehberi, Maya Akademi, Ankara, 2009, s.
319.
10 Nuran Ayaz, Aynur Sultanova, Mevlevilik ve Bektasiligin Simgesi Olan Ayin

ve Ayin Miiziginin Karsilikli Tahlili, Idil Dergisi, Konya, 2007, s. 123, 124.
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Ismail Dede Efendi, Zekai Dede, Nayi Osman Dede'nin eserleri icra
ettikleri ayinlerden bazilaridir.

7. Imam Hatip Liselerinde Dini Misiki Derslerinin
Baslamasi

Beseri veya semavi, yeryliziindeki tiim dinlerde basit veya
gelismis miizikler mevcuttur. Islom dininin insan sesine ve misikiye
verdigi Onem neticesinde dinl miizikler icerisinde en gelismis
miiziklerden birisi Isldm musikisi olmustur. Her millet Islam’mn ana
kaynag1 olan Kuran’1 kendi kiiltiirline gére okumustur. Fakat bazilari
bu konuda 6ne ¢ikmislardir; bunlar Arap ve Istanbul agz1 dedigimiz,
okuyus tarzlandir. Cesitli hadisler ve Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
yasamina baktigimizda hem gorsel hem de isitsel estetie Onem
verdigini goriirtiz. Bu baglamda “Kur’an’t seslerinizle siisleyiniz.
Ciinkii giizel ses Kuran’in giizelligini arttirir.” hadisi serifi ve
“Seslerin en fenas1 eseklerin sesidir.” ayeti seslerden giizel olana
tesviktir. Misikiyi sadece eglence unsuru olarak gormek hata olur.
Nitekim insandaki misiki kalp ritmi ile baslar.'! Goriildiigii iizere
misiki her donemde degerlidir ve dinimiz agisindan da ses ve misiki
onemli bir yere sahip olmustur. 1987-1988 yillarinda Imam Hatip
Liselerinde “Dini Misiki” dersleri adi altinda bir ders konulmustur.
Bu dersi verebilecek Ogretmenler gerekmektedir. Tabi hafizlar ve
Kur'an-1 Kerim'l gilizel okuyanlar vardir. Fakat o kisilerin de nota
bilgisi yoktur. O yillarda bu dersi verebilmek i¢in Tiirkiye'nin cesitli
yerlerinde hizmet i¢i kurslart agilmistir.

Mesleki gelisim, yasam boyu egitim!? icinde yer alan bir alt
stirectir.  Mesleki gelisim kavrami, hizmet i¢i egitim, personel

11 Ubeydullah Sezikli, Anadolu imam Hatip Liseleri Dini Misiki, s. 15.

2 Yasam boyu &grenme diinyay: ve kendini anlamak demektir. Yeni bilgi, beceri
ve giic kazanma, asla kaybetmeyecegin ger¢ek deger demektir. Kendine yatirim
yapmak demektir. Yagsam boyu 6grenme bir seyler yaratma ve diinyadaki yeni
giizelliklerin farkina varma demektir. Yasam boyu O6grenme bir O0grenme
ahiskanligi, davranis bigimidir. (Erdamar, G., Yasam Boyu Ogrenme, Pegem
Akademi Yayinlari, Ankara, 2011, s. 220.)
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gelistirme, kariyer gelistirme, insan kaynaklar1 gelistirme gibi
kavramlarin evrimiyle gelismistir. Son yillarda hizmet i¢i egitim
kavrami mesleki egitim kavramma doniismiistiir.”® Bu baglamda
1980’1i yillarda hizmet ici egitimler diizenlenmistir. Bu yapilan hizmet
ici kurslara Zekai Bey de katilmustir. {1k kurs 1985 yazinda Samsun'da
olmustur. Bu kursa ¢esitli illerden birgok kisi katilmistir. Zekai Bey,
on bes giinliik kursu yiiz puanla bitirip belge almistir. Kurstaki hocalar
Zekai Bey'i ¢ok begenmisler ve “Sen bizden daha bilgilisin” demisler,
ertesi yi1l da hoca olarak cagirmislardir. Giresun, Samsun, Trabzon
gibi yerlerde ikiser kez kurslar olmus, Zekai Bey de hoca olarak bu
kurslara katilmistir. Zekai Bey bu zaman zarfinda (1987 yilinda) ilk
felcini gecirmis ve dilinde pelteklik kalmistir. Viicudunun bir tarafi ve
dili uyusuk kalmis, ayaklar1 da uyusuk oldugu i¢in yiiriimekte zorluk
cekmistir. Cabalar1 sayesinde ¢abuk iyilesmis, evde durmak
istememis, bir an Once isine donmek istemistir. Gorliyoruz ki Zekai
Bey meslek askiyla yanip tutusmaktadir. Ayn1 zamanda 6grencilerini
¢ok sevmekte ve onlara bir seyler Ogretmek kendisini mutlu
etmektedir. Boyle askla yanip tutusan biri i¢in kisa siire de olsa yataga
mahkim kalmak muhtemelen ¢ok zor olmustur.

Sonuc¢

Bu calismada Zekai Kaplan'in hayati, kisiligi ve muisikisinasligi
incelenmistir. Edindigimiz bilgilerden yola ¢ikarak Zekai Bey
hakkinda hemen hemen g¢ogu bilgi 6grenilmis, yaziya dokiilmiistiir.
Kendisi elli yil yasamis ve unutulmayacak izler birakmstir.
Ogrenciligi basarilarla doludur. Hayat: kiigiikliigiinden itibaren ilim ve
misiki olmustur. Bu alanlarda kendini gelistirmis ve 6zellikle kudim
icrasinda adm1  Tirkiye'ye duyurmustur. Kisilik olarak ise
aragtirmalarimizdan 6grendigimiz kadariyla 6rnek alinacak bir kisilige
sahiptir. Ailede ilmi agidan &grendiklerini daha da ilerletip imam
Hatip Lisesi'ni ve Yiiksek Islim Enstitiisii'nii bitirmis ve vefatina

13 Nilay T. Biimen, Alev Ates, Esra Cakar, Gonca Ural, Veli Acar, Tiirkiye
Baglaminda Ogretmenlerin Mesleki Gelisimi: Sorunlar ve Oneriler, Milli Egitim
Ug Aylik ve Sosyal Bilimler Dergisi, Siireli Yaynlar Dizisi, Ankara, 2012, s. 32.
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kadar meslegini yapip, bu alanda bir¢cok 6grenci yetistirmistir. Kendisi
ilmi olarak bilgilidir ve bununla yetinmeyip her gegcen giin bu bilgisini
artirmaya c¢alismistir. Zekai Bey i¢in masiki hayatinin bir pargasi
haline gelmistir. Yeri geldiginde ailesinin bile oniine ge¢mistir. Bu
alanda da yetistirmis oldugu bir¢ok dgrencisi vardir.

Zekai Bey'in ailesi, dostlari, arkadaslari, akrabalart ve
ogrencileriyle goriistik ve edindigimiz bilgilerin faydali olmasini
umuyoruz.
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EKLER

EK-1

29 Ekim 1966 Mehter takimmin Cumhuriyet Bayrami gosteri
oncesi ¢ekilen fotografi.

EK-2
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1966 Mevlana ihtifali sonrasi ¢ekilen fotograf.
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1982 yilinda konser oncesi ilahiyat Fakiiltesinde cekilen
fotograf.

EK-4

1984 yilinda Konya Imam Hatip Okulu'nda &grencileri ile
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yapilan konserden bir fotograf.
EK-5

30 Temmuz 1985’te Samsun hizmet i¢i kursunda yapilan
konser.

EK-6

13 Temmuz 1987'de Ogretim {iyesi arkadaslar1 ile Trabzon
hizmet i¢i egitim kursundan bir fotograf.
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HADIS TENKIiDi SAHABE VE TABIiUN DONEMIi
Abdulvahap 0ZS0Y, istanbul: Beka Yaymncilik, 2016, 383 s.

Ali SEVER*

Islami ilimler i¢in hayati éneme sahip olan hicri birinci asir
pek ¢ok yonden incelenmeye tabi tutulabilir. Hadis ilmi 6zelinde daha
ziyade rivayet asr1 igerisinde degerlendirilen bu siire¢, farkl
meseleleri de i¢inde barindirmasi agisindan hadis tarihinin
incelenmesi gereken en 6nemli donemlerinden biridir.

Tanitimin1 yapacagimiz kitap Beka Yayimncilik tarafindan
Hadis Diinyasi Inceleme & Arastirma serisinin altinci kitabi olarak
yayimlanmustir. Calisma, yazarin doktora tezinin! bazi eklemeler ve
yeni diizenlemeyle basilmis halini yansitmaktadir.

Eser, giris, iic bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste konu,
metot ve kaynaklardan bahsedilmistir. Hicri birinci asirdaki hadis
tenkidini incelemek temel konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hadis
tenkit kriterleri incelenirken sonradan kavramsallasmis ifadelerden
olabildigince uzak durulacak bir yontem benimsendigi belirtilmis,
kaynaklar hakkinda genel bir bilgi vermekle yetinilmistir.

Birinci bolim, Hadis Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi ana
baslhigmmi tasimaktadir. Yazar, konuya giris mahiyetinde diisiinme-
merak etme- bilgi aktarimi1 ve akabinde elestirme faaliyeti {izerinden
kisa acgiklamalarda bulunmustur. Tenkid faaliyetini anlamlandirma
acisindan bu bilgilendirme fayda ihtiva etmektedir.

* Ars. Gor. Namik Kemal Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,Hadis Anabilim Dali,
asever@nku.edu.tr

L Abdulvahap Ozsoy, Hicri I. Yiizyil Hadis Tenkid Kriterleri ve Iigili Rivdyetlerin
Degerlendirilmesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2011
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Hadis tenkidini doguran sebeplerin incelendigi béliimiin birinci
bashiginda; fitrl, Kur’ani, nebevi, sosyal ve siyasi etkenler {izerinde
durulmustur. Fitri etkenlerin temelinde insandaki arastirma ve gelen
bilginin dogrusunu Ogrenme isteginin bulundugunun belirtildigini
ifade eden Ozsoy, bunun bazi &rneklerini hadis eserlerinden
istifadeyle aciklamigtir.

Haberin kaynagini aragtirmak, sahitlik ve aklin 6nemiyle ilgili
aciklamalarin yapildig1 Kur’ani etkenler basliginda ise ayetler 1s18inda
konuya temas edilmistir. Hadiste tesebbiit meselesi, fisku’r-ravi,
adalet/ sahitlik, tihmetii’r-ravi bi’l- kizb, leyse bi sey’in gibi hadis
ilmiyle ilgili kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve Rastlullah’in
hadislerinden dayanaklarinin bulunduguna deginilmistir. Ayrica,
Men kezebe aleyye...” ifadeleriyle baslayan hadisin, hadis tenkidinin
vacipligine dair nassi bir delil olarak 6ne siirtildiigii belirtilmistir (s.

36).

Sosyal ve siyasi etkenler bashigi ise hadis uydurma
faaliyetleriyle iligkilendirilerek anlatilmistir. Ras@lullah (s.a.s)
yasiyorken ona yalan sozler nispet edildigi ile ilgili rivayetler
incelenmis, degerlendirme bashigr altinda ise hadis uydurma
faaliyetinin bagslangicina dair bilgiler verilmistir. Bu anlamda o
donemdeki sosyal yapinin durumuna dikkat ¢ekilmistir.

Boliimiin ikinci onemli baslig1 ise hadis tenkidinin gegirdigi
asamalar1 konu edinmektedir. Burada kronolojik ve tematik olmak
tizere esasli iki yaklasima yer verilmistir. Kronolojik yaklagima 6rnek
olarak Sehavi (v. 902/ 1497) ve M. Mustafa el-A’zami’nin goriiglerine
deginilmistir.

Tematik yaklagim ise klasik ve ¢agdas donemden ornekler
verilerek aktarilmistir. Bununla beraber bu yaklasim tiiriiyle ilgili net
bir agiklamaya yer verilmemistir. Klasik donemdeki 6rnegi olarak ibn
Sirin’in (v. 110/ 729) isnadla ilgili sozlerine yer verilmis; devaminda
fitneden neyin kastedildigi tartigilmistir.
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Cagdas donemde ise Bessar Avvad Ma‘rif ve Suayb
Arnatt’un (v. 1438/ 2016) Tahririi Takribi’t-Tehzib isimli ¢alismada
hadis tenkit tarihini bes asamada ele alislar1 Ornek olarak
gosterilmistir.  Ancak bu bilgiler iizerinde fazla bir kritige
gidilmemistir. Ayrica iletisim asamalarinin, Orneklerden Onceye
alinmas1 ve orneklerden sonra degerlendirmeye yer verilmesi konunun
anlasilmasina daha ziyade katki sunmasi agisindan faydali olacaktir.

Tematik yaklasim hakkinda ¢agdas donem basliginda verilen
orneklere bakildiginda bu yaklagimin kronolojik yaklasim igerisinde
de yer bulabilecegi diisiiniilebilir. Burada iki yaklasimin birbirinden
ayrildigi noktalarin net bir sekilde ortaya konulmasinda fayda
bulunmaktadir. Ayrica yaklasimlar aktarilirken daha detayl tahlillerin
verilmesi konunun anlasgilirhiini artiracaktir.

Genel olarak hadis tenkit tarihinin gegirdigi asamalar
verildikten sonra hicri birinci asirdaki durum incelenmistir. Yazar, bu
konuyu Hz. Omer’in vefatina kadarki dénem ve onun vefatindan
tabiGin asrmma kadarki donem olarak ikili taksimle islemistir. Bu
ayrimda Hz. Omer’in 6lgiit alinmas1 siiphesiz onun, Miisliimanlarin
tim meselelerine teorik veya pratik alanda miidahale etmesinden
kaynaklanmaktadir. Ozsoy, burada Hz. Omer dénemi ile sonraki
donem arasinda bulunan bazi farkliliklara da deginmistir (s. 77).

Révilerle ilgili tenkit kriterlerinin incelendigi ikinci boliim,
adalet ve zabt ile ilgili dlgiitlerin sahabe ve tabilin neslinde nasil bir
durum arz ettigini yansitmaktadir. Hz. Ebdi Bekir, Hz. Omer, Hz. Aise
gibi ashabin Onde gelenleri ravileri adalet acgisindan elestirenler
arasinda sayilmistir. Burada adalet kavramimmin daha sonraki
donemlerde hadis ilmi igerisinde sistemlesen anlamiyla tam
muvafakat saglamasa da sahitlik meselesi lizerinden anlatilmas1 goze
carpmaktadir (s. 84, 102).

Konunun devaminda adaletle ilgili kriterleri igerdigi belirtilen
rivayetlerin degerlendirilmesine gegen yazar, burada rivayetlerin
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kabiliinde sahit istenmesi, Hz. Omer’in ashabdan bazilarim
hapsettirmesi, bazi hadis vesikalarin1 yaktirmasi, Hz. Ali’nin rivayetin
kabiliinde yemin istemesi gibi konulara yer vermistir. Degerlendirme
basligr altinda bu konularda gelen bazi rivayetlerin sahih olmadig,
Hz. Omer’in baz1 durumlarda farkli tutum takinmasmin ihtiyat geregi
oldugu ifade edilmistir (s. 151- 153).

Akabinde tabilin neslinden ta‘dil faaliyetinde 6ne ¢ikan isimler
belirtildikten sonra, bir ravinin adaletli olmasmin nasil tespit
edilebilecegini nakletme adina bazi kriterlere yer verilmistir. Adaletle
ilgili kriterler agiklandiktan sonra zabtla ilgili kriterlere yer verilmistir.
Hicri L. asirda sened tenkidi ile metin tenkidinin i¢ ige bir mahiyet arz
ettigini ifade eden Ozsoy, bu durum igin “metinden hareketle ravi
tenkidi” denilebilecegini belirtmektedir. Daha sonra sahabe ve tabilin
neslinden ravinin zabtiyla ilgili gériislere yer verilmistir. Raviyle ilgili
konular aktarildiktan sonra ii¢lincli boliimde metinle ilgili meselelere
gecilmisgtir.

Sonu¢ kisminda yazar ¢alismasimin genel bir 6zetini yaparak
hadis tenkidinin erken donemlerden itibaren basladigini ifade
edenlerin kullandig1 konuyla ilgili bazi rivayetlerin gerek siiblt
gerekse delalet agisindan problemli olduguna dikkat ¢ekmistir.

[Ik dénem hadis tenkidi agisindan onemli bilgileri haiz bu
calismada yazarin, ornek verdigi nakillerdeki rivayet agini tablo
olarak  gostermesi intikal silirecinin  anlasilmasinda  kolaylik
saglamaktadir. Metinden hareketle ravi tenkidi vurgusu dikkate deger
bir tespittir. Bununla birlikte, yazarin bazi basliklarin sonuna ekledigi
degerlendirme kismini, c¢aligmasinin  tamamina yaymasi genel
cergeveyi vermeye ve gorislerinin net olarak aktarimina vesile
olacaktir. Ayrica yer verilen yaklasimlara dair degerlendirmelerin
yapilmasi, yazarin ¢alismasinin bu yaklasimlar karsisindaki konumu
kitabin tamamlanmasi1 gereken yonleri olarak géze carpmaktadir.
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Tasavvuf tarihi alaninda yol agan arastirmalara imza atan
Mustafa Kara’nmin bu ilk akademik metni, Bursa Yiiksek Islam
Enstitlistin’de 1980 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir.
Aradan gegen otuz yedi yilin ardindan Dergah Yaymnlarinin
girisimiyle iki kapak arasina getirilmig, baskiya alinmistir. Selefi
hareketin “Seyhii’l-Islam’1” Ibn Teymiye ve tasavvuf yolunun
“Seyhu’l-Ekber”i ibn Arabi, tarih boyunca pek ¢ok catisma ve
ayrismaya neden olmustur. Bu eserin iki biiyiik kutbu karsilastirmali
olarak analiz ederek bu karmasaya bir agilik getirmesi hedeflenmistir.

Bu ¢alismanin giindeme getirdigi iki soru bulunmaktadir, ehl-i
zahir, Ibn Arabi tarzinda bir tasavvufa nasil bakmaktadir? Ve hangi
konularma tenkidler yoneltmektedir? Calismada bu sorularin 6ziine
inerek netice ¢ikarilmaya caligilmigtir.

Eser dort boliimden miitesekkildir. Birinci boliimde Ibn
Teymiye’den Once tasavvufa yoneltilen elestiriler degerlendirilmistir.
Yazar Ibn Teymiye ve ibn Arabi’yi, ehl-i zahir ve ehl-i batinin dnciisii
gormiis ve mukayeseyi bu zatlarin tizerinden gerceklestirmistir. Giris
kisminda her iki zatla alakal1 olarak asir1 6vgiilerin ve bununla beraber
asir1 yergilerin bulundugunu belirtmistir. Ovgiilerin veya elestirilerin
haksiz boyutlarda oldugunu, bu gibi sahislarin {izerine yazilan tali
kaynaklart incelemede kullanmadigini, sadece temel eserleri
tizerinden konuyu degerlendirdigini vurgulamistir.

Birinci boéliimde Ibn Teymiye oncesi tasavvufa yapilan
elestirilerden bahsettigini soylemistik. Bu boliim tasavvufun i¢
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elestirisi ve disaridan yapilan disiplinler aras1 elestiri seklinde taksim
edilebilir. Yazar, bu noktada kronolojik doénemlendirmeye dikkat
etmis ve Oncelikli olarak tasavvuf tarihi igerisinde tezahiir eden ilk
zahid ve sufilerce tasavvufa yoneltilen tenkidleri incelemistir.

Ornegin Sakik-i Belhi’nin “zahid” ve “miitezzahhid” (zoraki
zahitlik taslayanlar) kelimelerini kullanarak o donemdeki yanlis
anlayislara dikkat c¢ekmigstir. Serl es-Sakati siinnete uygun olarak
yapilan az ibadetin bidatle karisik yapilan pek ¢ok ibadetten {iistlin
oldugunu soyleyerek kitab ve silinnetin zahirine aykir1 diisecek batini
bir ilimden dem vurmayacagini agiklar. Ciineyd-i Bagdadi doneminde
iskat-1 a’mal mevzusuna yonelmis biiyilkk bir hata oldugunu
nitelendirerek tasavvufun kendi i¢ elestirisini ortaya koymustur.

Daha sonraki yiizyillarda Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri ve
Gazzali gibi miuellif sGfilerin elestirileri de birinci boliimiin ikinci
kismudir. Ornegin Serrac, sifileri elestirme agisindan ii¢ grupta
toplamistir. Usiilde ve esasta galat edenler, fiiru ve teferruatta hata
edenler, meseleyi, bilmedikleri icin hata edenler seklinde
siiflandirmigtir. Bununla beraber miiellif stfiler fakr-gina, tegassuf,
tekalliil, iktisab, miicadele, terk-i taam, uzlet, infirdd, hiirriyet,
ubudiyet ihlas, niibiivvet-velayet, ibahe, hultliye, fena, taharet, riiya-1
kalb gibi muhtelif hususlarda sifilerin  diistiikleri hatalar1
tartismaktadir. Gazzali’de bu boliimde zikredilen 6nemli bir isimdir.
Nitekim o, Thya’u-Ulim’da kendisini aldatan kimseleri alimler,
abidler, servet sahipleri ve sifiler diye gruplandirmus, stfileri farkli
basliklarla eksiklikleri ve hatalariyla elestirmistir.

Stfilerin i¢ elestirisinin yan sira ehl-i zahir tarafindan yapilan
tenkidlerde birinci béliimiin son konusu olmustur. Bu baglamda ibn
Hazm, Nesefi, Ibnii’l Cevzi’nin diisiincelerine yer verilmistir.
Yukarida bahsettigimiz tenkid unsurlarini burada gérmek miimkiin
ama tislubun daha sert oldugu kolaylikla gbze ¢arpmaktadir.
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Nesefi’nin temel tenkidi ilhamin reddi ve Kurdn-1 Kerim’den
batini manalar ¢ikarmanin  zindiklik oldugu yéniindedir. Ibn
Teymiye’nin fikir babasi olarak Ibnii’l Cevzi’den de &zetle
bahsedilmistir.

Birinci boliimde ana fikir olarak sunlar sdylenebilir, tasavvufi
diisiince, hicri VIII. asra kadar siirekli gelisme ve tekamiil iginde
olmustur. Bu gelisme dinin belli sinirlart disina tagsmamasi igin de
gerek shfi olanlarca gerekse stfi olmayanlarca devamli stiretle kontrol
altinda bulundurulmus ve dinamizmini korumustur.

Kitabin ikinci boliimii genelde ehl-i zahirin &zelde Ibn
Teymiye’nin Ibn Arabi ve tasavvufa bakis1 degerlendirilmistir. Ancak
fbn Arabi’ye yonelttigi tenkidlere gecmeden &nce ibn Teymiye’nin
tasavvufa bakisi nasildi sorusu sorulmustur. Miellifimiz tasavvuf
anlayisini tespit edebilmek i¢in {i¢ alanla siniflandirmistir. Birincisi
tasavvufi esaslara/istilahlara bakisi, ikincisi miellif stfilere ve
tasavvufun kaynaklarina bakisi, iclincilisii ise sifilere bakisi
seklindedir.

Tasavvuf tarihinde “wusulii’l-asere” diye bilinen on esas,
stfilerin 6nem verdigi prensiplerin maddeler haline getirilmis halidir.
Miiellif ibn Teymiye nin tasavvufa yaklasimini bu on esas iizerinden
inceleyecektir. Bagliklandirmasindan bu ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar
tasavvufa bakisini ayrintili olarak belirlemese de genel anlamiyla bir
cerceve ortaya koymustur.

Birinci esas kalp egitimi ve seyhin gerekliligi meselesidir. Ibn
Teymiye kalbin sliphe, cehalet, zuliim, hased, kibir gibi hastaliklarinin
oldugunu kabul etmis, eserlerinde bunlar1 zikretmistir. Ancak bunu
iyilestirmek i¢in Kuran-1 Kerim ve Siinnet’in yeterli oldugunu, seyhe
intisab etmenin gerekli olmadigmmi hatta Miisliiman cemaatinin
tefrikaya diigmesine sebep olacagini belirtmistir. Ikinci esas kiyafet ve
hirka meselesidir. Ona gore, hi¢bir kimse ve higbir veli kiyafetleriyle
imtiyaz kazanamaz. Elestirdigi nokta burasidir. Bununla birlikte
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flitiivvet hareketinin diistiigli hatalar1 ve teskilat igerisinde yasattiklar
bidatlar1 genis bir sekilde izah eden “Libasu’l-Fiitiivveti ve’l-Hirka
inde’l-Mutasavvifa” adiyla risale kaleme almistir. Ugiincii esas ziihd-
verd‘ meselesidir. Ibn Teymiye ziihd-i mesru, vera‘-1 mesru ifadelerini
kullanmistir. Herkesin diinya ile ilgili miinasebetini ayarlamasi
gerektigini belirtir ve ragbetin zidd1 olarak ele alir. Devamli susmak,
uyumak, a¢ kalmak gibi hususlar1 seriatin disinda olarak
degerlendirmistir.

Dordiincli mesele halvet-riyazettir. Ona gore mutlak inziva,
yani kiginin kendisini tamamen toplumdan soyutlamasi hatadir.
Bununla birlikte itikaf, nazarinda inziva degildir. Besinci mesele
zikirdir. “La ilahe illallah™ zikrine hadis-i serife binaen vurgu yapar.
Bunun disinda “Allah, Allah”, “Ha, HG” lafizlarinin siinnetten uzak
oldugunu sdylemektedir. Altinc1 mesele hal-makam konusudur. Hal
ve makamlarin bir ¢cogunu dinin prensibi olarak gormektedir. Sadece
hiiziin, agk ve muhabbet gibi halleri farkli diisiinmekte ve elestiri ile
yaklagsmaktadir. Yedinci esas veli-evliya bahsidir. Velilerden
bahsederken “Allah’in  velileri, seytanin velileri” ciimlelerini
kullanmaktadir. Tasavvuf anlayisina yonelttigi tenkidlerin bir ¢ogunu
bu perspektiften degerlendirir. Bunun igin “El-Furkan beyne
Evliydir’-Rahmdn ve Evliydi’s-Seytan” adiyla miistakil bir eser
kaleme almistir. Gavs, kutub, aktab gibi kavramlarin velilerin ismi
olamayacagin ileri stirmektedir.

Sekizinci kisim keramet mevzudur. Ibn Teymiye kerameti
kabul eder, hatta bu konudaki goriisii stfilerle aynidir. Esas olanin
keramet degil, istikamet oldugunu vurgular. Dokuzuncu mesele sema
hadisesidir. Sema’y1 reddeder ve bidat olarak nitelendirir. Onuncu
veya son mesele ise fena-beka meselesidir.

Ibn Teymiye, miiellif stfilere ve tasavvuf kaynaklarina da
tenkidlerde bulunmustur. Bir kisminda sahabe ve tabilina az yer
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verildigini ve kullanilan bir takim hadislerin mevzu oldugunu dile
getirmektedir.

Yazar, Ibn Teymiye’nin Ibn Arabi’ye bakisin1 dénemin siyasi
ve fikri durumunu g6z Oniinde bulundurarak degerlendirmistir. Daha
sonra tartismanin sebeplerini ailevi-mesleki sebepleri Onceleyerek
siyasi, fikri, psikolojik olarak siralandirmistir. Kisaca bu bagliklar
Islam diisiince tarihinin bu iki dnemli simas1 hakkinda mukayeseli
olarak bilgi edinmemize yarar saglamaktadir.

Eserin iiciincii boliimii Ibn Teymiye'nin elestiri yonelttigi
tasavvufi meselelerdir. Tenkidleri altt ana maddede toplamak
mimkiindiir. Vahdet-i viicid, hatm-i velayet, ricali’l-gayb,
Firavun’un imani, putlara ibadet, gaybdan haber verme ve Hur(filik
konularidir.

Varlik nedir, hakikati var midir, Allah’tan bagka varlik var
mudir, insan-Allah-kainat miinasebeti nedir? gibi sorular vahdet-i
viictd diistincesinin hicri VII. asirdan sonra stfilerin temel meseleleri
olmustur. Miiellife gére buna benzer sorular Ibn Arabi’den once
sorulduysa da bunu sistematik hale getirerek el-Fusis ve el-Futithat
da agiklayan ibn Arabi’dir ve Ibn Teymiye’nin bu konudaki tenkidleri
dogrudan ona ydnelmistir. Hatm-i velayet meselesinde Ibn Ibn
Teymiye konuyu “velinin nebiden iistiin oldugu” fikriyle ele almis ve
bu nokta da Kitap ve Siinnet’e bdyle bir seyin olmadigim sdylerek bu
fikir sahiplerini zindiklikla nitelemistir. Her ne kadar bu tez “bir
peygamberin velayetinin niibiivvettinden iistiin oldugu”™ fikriyle tevil
edilmeye calisilsa da ehl-i zahir buna kars1 ¢ikmis ve agir ithamlarla
elestirmistir.

Yazarin, Ibn Teymiye'nin Ibn Arabi’ye karsi elestirilerini
meseleler altinda topladigini daha Once ifade etmistik. Ancak bu
kissmda sadece Ibn Teymiye’nin mevzular hakkinda goriislerini
sunmustur. Daha sonraki boliimlerde bu konularin kisaca tahlil ve
degerlendirmelerini vermistir.
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[bn Teymiye ve bu cercevede ehl-i zahir sarih akil ve sahih
nakil ile hareket etmektedir. Ibn Arabi’nin diisiincelerinin bir¢cogu
miisahede, zevk ehli kimselerin anlayabilecegi bilgilerdir. Dolayisiyla
is miisahedeye baghdir, fikrl neticelere yaklasmasi miimkiin
gozikmemektedir. Mdellifin el-Fusis ve el-Futihdt’dan yaptigi
alintilar bunu agikca gostermektedir.

Vahdet-i viicid sisteminde esyaya bakis agisi, yeni
Eflatunculuk, Hermescilik, Orfeosculuk gibi akimlar arasinda
benzerlikler bulunabilir. Ibn Teymiye bu akimlar felsefe-i zenadiktan
gormiis vahdet-i viicidu da bu bakimdan degerlendirmistir. Mustafa
Kara calismasinda Ibn Teymiye’nin tenkidlerini siralamis kendi bakis
acistyla hakli sebeplerinin oldugunu dile getirmistir. Ancak Ibn Arabi
icin kafir, zindik gibi kelimelerin kullanilmasim1 affedilmeyecek
biiyiikliikte bir hata olarak telakki etmistir.

Kanaatimizce, ¢alisma her ne kadar Ibn Teymiye’nin Ibn
Arabi’ye bakisi olarak nitelendirilsede aslinda tasavvuf ve tenkid
edilen meseleleri seklinde okunabilir. Nitekim ibn Teymiye’den sonra
tasavvuf diisiincesine yoneltilen tenkidler de kitabin son bdliimii
olmustur. Birinci béliim Ibn Teymiye’den dnce yoneltilen elestirilere
yer verirken son boliim sonrasini kapsamaktadir.

Doérdiicii kisim, stfi olanlarin elestirisi, s0fi olmayanlarin
elestirisi ve muasir ulemanin elestirileri seklinde {ii¢ kisimdan
meydana gelmektedir. SGfi olanlarin  elestirisinde iki  isim
zikredilmistir. Birincisi Alaii’d-Devle Simnani digeri ise Imam-1
Rabbani’dir. Ozellikle vahdet-i viicuda kars1 tavir takindiklar1 i¢in bu
stfilerin secildigi asikardir.

Ibn Kayyim, Satibi, Taftazani, Ibn Hald(n, Ali Kari,
Muhammed b. Abdulvahhab, Dehlevi, Sevkani yazarin sifi olmayan
kimselerin tasavvufa elestirisi baglhiginda goriislerini  aktardigi
isimlerdir. Yazar, burada saydigimiz isimleri, Ibn Teymiye’nin bazi
goriisleriyle oOrtlistiigii icin vermeyi uygun gormiistiir.
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Vahdet-i viicid ve tasavvuf her donemde dinamizmini
muhafaza etmis tenkid ve takdir toplamistir. Kitabin amaci tenkid
oldugu icin takdirlerden ¢ok bahsedilmemistir. Ayrica yazar realite
olarak son asir Islam diinyasina tesir eden sahislarin ¢ogunun fikir
diinyasmin Ibn Arabi’den ¢ok Ibn Teymiye’ye yakin oldugunu ifade
etmistir. Muasir alimlerin diisiincelerini verirken de Muhammed
Abduh, Resid Riza, Mustafa Sabri, Abbas Mahmud Akkad,
Muhammed Hamdi Yazir, Sa’id Nursi, Mevdudi gibi yazarlarin
goriislerini vermis ve ¢caligmasini nihayete erdirmistir.

Sonug olarak, enfiisi olmasi, siirekli yeni tahlil ve terkiblerin
pesinde olmasi sebebiyle, siliphesiz tasavvuf diisiincesi elestirilere
maruz kalmigtir. Hallac, Stihreverdi gibi biiyiik stfiler idam edilirken,
Thya, fetva ile Endiiliis’te, el-Fusiis Kafkasya’da yakilarak protesto
edilmistir. ibn Teymiye’nin bu miicadelesini “naslara siki sikiya
baglilik, farkli tefekkiire ise tamamen kapalilik” seklinde
yorumlayabiliriz. Selefin, ilk zahidlerin soylediklerinin hepsi dogru,
yenilerin sdyledikleri ise bidattir. Kelamin &zii, Ibn Arabi ile Ibn
Teymiye Islam diisiincesinin iki 6nemli simasidir. Fikirleriyle asirlari
peslerinde siiriiklemislerdir. Baz1 konularda insan olmalar1 hasebiyle
hata yapmiglardir. Fakat hic¢biri de kafir degildir. Bu ¢alisma “taassub
cukuruna” dalmadan mukayeseli olarak bu iki sahsin fikirlerini
incelemeye imkan tanir.
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