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Mizénii'l-Hak: Islami ilimler Dergisi, Aralik ve Haziran aylarinda yilda iki kez yayimlanan hakemli bir siireli yayindir.

Yayinlanmasi icin génderilen calismalarin her tiir sorumlulugu yazarlarina, yayin hakki Mizand’l-Hak: Islami ilimler
Dergisi'ne aittir. Yazilarin bir bolimiiniin ya da tamaminin tekrar yayini, Dergi Editorligtiimiizden izin almak kosuluy-
la mimkiin olabilir.

Yazim llke ve Kurallarimiz, dergimizin sonunda yer almaktadir.

Mizanu'l-Haqq: Journal of Islamic Studies is a double-blind peer-reviewed journal published twice a year in December
and June

All kinds of responsibility of the submitted works rest on the author(s), and all copyrights belong to Mizanu’l-Haqq:
Journal of Islamic Studies. Re-publication of the published material in part or as a whole may be possible with the
permission of the Editorial Board.

Our Principles and Guidelines can be found at the end of the Journal.
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Baslarken

“Bismillah..”

izmir Katip Celebi Universitesi, 2010 yilinda bu sehrin 4. Devlet Universitesi olarak hayata
basladi. Islami ilimler Fakiiltesi ise 13.08.2012 tarihinde kabul edilen ve 10.09.2012 tarihin-
de 28407 sayili Resmi Gazete'de yayimlanan Bakanlar Kurulu karari ile kuruldu ve ¢ok kisa
bir siire sonra olusan kadrosuyla lisans ve lisansiisti seviyelerde egitim-6gretim faaliyetle-
rine bagladi, bilimsel etkinlikleriyle varigindan soz ettiren bir noktaya geldi. Mizanii'l-Hak:
Islami ilimler Dergisi de bu etkinliklerin siradaki halkasini olusturmaktadir.

Universitelerin genel anlamda iki ana gérevinden bahsedilebilir. Bunlardan birincisi egitim-
Ogrenimini yaptiklari alanlarda her yoniyle kaliteli 6grenci yetistirmek, ikincisi de Urettigi
bilgiile ilkenin ve insanligin beklentilerine katki saglamaktir. Bu amaclarin gerceklestirilmesi
bircok faktore baglh olsa da ana aktor 6gretim elemanlaridir. Onlar bunu basardiklari 6lcide
deger kazanir. Yayinlar bu noktada giclii bir ipucu verir ve fakilte dergileri buna ayna tutar.
Bu dergiler, bilim adamlarinca Uretilen teorik ya da pratik bilginin bir kisminin kamuoyu ile
paylasildig platformlardir ve ilgili kurumlarin ulusal-uluslararasi topluma acilan pencereleri-
dir. Bu sebeple hazirlayanlar ve muhataplari tarafindan 6zen gosterilmeyi hak ederler.

ilim, irfan ve hikmet boyutlu arastirmalarla islami ilimler alanina degerli katkilar saglaya-
cag imidi ile planlanan Mizanii'l-Hak’a Universitemizin ismi olan Katib Celebi'nin eserinin
adinin verilmesi bir yandan onu yad ederek kadirsinaslikta bulunmak diger taraftan aras-
tirmalarda stbjektif tutumlardan ziyade hak 6lciye riayetin esas olduguna isaret etmektir.

Bu dergimizde, esasen fakultemiz icin hedef belirledigimiz objektif, tutarli, kusatici, gercek-
¢i bir bakisla tretilen ve pratik degeri olan, dinin saglikh bicimde anlasiimasina katki sagla-
yacak yontemlere yer veren, bilginin bilince doniismesine yardimci olan, gelenekten bes-
lenen ve ilkeler dogrultusunda glinceli ¢6ziimleyen, gelecege yon veren, disiplinler arasi
calisma ortamini tesvik eden, ahlaki degerleri ilke edinen...yazilara yer vermektir. Boylece
hayatimizda 6nemli bir belirleyici olan dini bilginin ilgili kesimlere saglikli sekilde ve gliniin
diliyle ulastinimasini saglamak ana hedeftir. Dolayisiyla bu amaca hizmet edecek butiin
arastirmacilarin katkilarini bekledigimizi ifade ederken bu ilk sayida yazilaryla, hakemlik
gorevleriyle emegi gecen arastirmacilara, yayin ve danisma kurulundaki ilim adamlarimiza,
diger gorevleri ifa eden arkadaslarimiza ve 6zellikle derginin editorliigu gorevini Ustlene-
rek bu ylki ¢ceken Prof. Dr. Muhsin AKBAS hocamiza tesekkiir eder, dergimizin zamaninda
ve kesintiye ugramadan devam etmesini, islami ilimlere ilgi duyanlara, bu alanda arastirma
yapanlara hayirlar getirmesini dilerim.

Prof. Dr. Saffet KOSE
Dekan



Editorden

Cenab-1 Hakka sonsuz hamd, Habib-i Edibine salatu selam ederim.

Mizanii'l-Hak: islami ilimler Dergisi, kisa adiyla MiZAN elinizdeki ilk sayi ile yayin hayatina
bashyor. izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakdiltesi siireli yayini olan MIZAN,
yilda iki kez Haziran ve Aralik aylarinda altisar aylk araliklarla yayimlanacak uluslararasi
hakemli bir dergidir. Adini Universitemizin isim babasi olan Katip Celebi’'nin ayni adli ese-
rinden, rengini de Universitemizin yeni logosunun renklerinden alan dergimiz, mevcut bi-
rikimlerimizin 1s1ginda ylzlni gelecege donerek ilim ile aydinlanma gayretinde Uzerine
diisen gdrevi yapmaya hazirdir. MiZAN, genelde dini 6zelde ise islami ilimler alanindaki
yazi ve konularinin gerektirdigi ilmi hassasiyet ile islami kaygilara ¢éziim arayislarini birlikte
yansitan, kavramsal ve kuramsal oldugu kadar uygulamaya yonelik yaklasimlara sahip ufuk
acici ilmi cahsmalari ilgilileriyle paylasmaktan mutluluk duyacaktir.

Elinizdeki MiZAN'in ilk sayisi, Fakiiltemiz tarafindan uluslararasi bir dergi cikarilmasini
arzu eden, bunun icin bizleri ylreklendiren dergimizin sahibi Dekanimiz Prof. Dr. Saffet
KOSE’nin takdim yazisiyla baslamaktadir. Okumakta oldugunuz Editérden yazisindan sonra
dergimizde, sirasiyla, iki adet sunus, bes adet arastirma, iki bilimsel toplanti tanitimi ile bir
kitap tanrtim yazisi yer almaktadir. ilk yazimiz, uluslararasi bir sunus olarak diisiindiigiimiiz,
dergimizin Danisma Kurulu tiyelerinden Saraybosna Universitesi islami ilimler Fakiiltesi 6g-
retim Uyesi Prof. Dr. Enes KARIC'in kaleme aldigy, Tiirkgesi ile, “Daldaki Bir Yapragin Hikaye-
si” baslikli yazisidir. Saraybosna'da kendisinin ve ailesinin dldirtlmesi korkusuyla yasamis,
modern teknoloji ile miicehhez insanin sergileyebilecedi korkungluklari yakindan tecriibe
etmis biri olarak Prof. Dr. KARIC'in Kur'an-1 Kerim 1s1§inda ele aldigi, giiniimiizde teknoloji-
nin Grdnleri ile kusatiimig birey ve toplumlarin hayatinda dindarligin 6ziine, onun ahlak ile
iliskisine, samimi bir Masliimanin diinya hayatina iliskin benimsemesi gereken tutum ve
davranislara iliskin dnemli tespitlerini okuyucularimizin bilgisine sunuyoruz. ikinci sunug
yazimiz, su an Cumhurbaskanligi Sézciiligi gorevini yiiriiten Biiyiikelci Doc. Dr. ibrahim
KALIN'In “Katip Celebi ve Orta Yol Bulma Sanati” bashkl yazisidir. Anlayis dergisinin Mart
2005 tarihli 22. sayisinda yer alan bu yazi, yayimci Bilim ve Sanat Vakfinin izni ile dergimiz
MIZAN'da tekrar yayimlanmaktadir. Yazinin, Universitemizin Katip Celebi'nin ismini tasima-
sina ve dergimizin onun ayni adli eserinden milhem isme sahip olmasina, ayrica, islenen
konunun bugilin de 6nemini korumasina binaen tekrar yayimlanmasinin yararl olacagi
distinulmustdr. Yazar burada, Katip Celebi'nin Mizanii'l-hak fi ihtiydri’l-ehak adli eserinden
hareketle, donemin fikri ve ictimai meselelerine “toplumsal hikmet” agisindan yaklasimi-
ni incelemekte ve bugiiniin Tirkiye'sinde yasanan boélinmelere Mizdnii'l-hak'in yeniden
okunmasi ile ¢éziimler bulunabilecegdi 6nerisini yapmaktadir. Aragtirma Yazilari bolim-
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niin ilk yazisi Fakiiltemiz Dekani Prof. Dr. Saffet Kése'nin arapca kaleme aldigi “Esya ile ilis-
kide Degisen Tiiketim Zihniyeti” adini tasiyan makalesidir. Ulkemizin de 6nemli meseleleri
arasinda bulunan tiketim somuristine ve bundan nasil kurtulunabileceginin recetesine
yer verilen makalede yazar, modern kapitalist ekonomik diizenin, insanlara “tiiketim zihni-
yetini”yeni ve olagan bir yasam bicimi seklinde sunduguna, bunun karsisinda ise insanhgin
sarmala doniisen bu kusatici carkin dislileri arasinda her gecen giin biraz daha fazla deger-
lerinden yoksun kalacak sekilde eridigine dikkat cekmektedir. Kdse, insanhdi hedefe alan
bu zihniyete, kaybedilen ancak fitratinda yer alan “helal, iffet, infak ve ihsan” gibi deger-
lere yeniden donulerek karsi durabilecegini belirttikten sonra sosyal hayati bu degerlerle
yeniden insa etmesi kosuluyla insanin arzu ettigi ekonomik refaha ulasabilecegdinin altini
cizmektedir. kinci arastirma yazisi ise, Yrd. Dog. Dr. izzet MARANGOZOGLU'na ait olup “ibn
Haleveyh'in Hayat, ilmi Kisiligi ve Eserleri” bashgini tasimaktadir. Yazar burada Hicri dor-
diinct, Miladi onuncu asirda yasamis dnemli Arap dilcilerinden ibn Haleveyh'in dogumu,
ders aldigi hocalari, itikadi yoni ve vefati hakkinda bilgi verdikten sonra, Arap dili ve nahiv-
ciligindeki ilmi kisiligini arastirmaktadir. Calisma, ibn Haleveyh'in eserlerinin kisa aciklamal
listesi ile sona ermektedir. Yrd. Doc. Dr. Muhammet OZDEMIR'in “Modern Tiirkcede Hayali
Bilgi Sorunu ve islam Diisiincesinin Tarih Disihdi” bashgini tasryan makalesi, arastirma ya-
zilart boliminiin Gglinctstudir. Burada yazar, ilkemizde felsefe mantiginda Tirk¢e'den
kaynaklandigini iddia ettigi “bilgi sorunsali’na iliskin bir inceleme yapmaktadir. Klasik is-
lam diistincesi hakkinda Tirkge yayimlanmis bazi metinler tahlil edilerek, Avrupa-merkezli
distinmeden kaynaklanan meseleler yaninda, Tiirk¢ce'de bilgi edinme ve tiretme siirecinin
tarihin disinda ve anlik anlamlarla gerceklestigi iddiasi savunulmaktadir. Dérdiinci arastir-
ma yazimiz, Yrd. Dog. Dr. Hasan OCAK'In “Siyaset/Toplum Felsefesi/Ahlaki Acisindan Katip
Celebi'de Ulema ve Umera'nin Yeri” bashkli makalesidir. Yazi, Katip Celebi'nin icinde yasa-
dig1 donemdeki Umera ve ulemanin siyaset ve egitim felsefesine bakisi, bu baglamda, bu
iki zimrede meydana gelmis olan ahlaki bozulma ile Katip Celebi’'nin buna iliskin ¢éziim
onerilerini arastirmaktadir. Arastirma Yazilari bolimiindeki son makale, Hatice ARSLAN ta-
rafindan kaleme alinan “Baslangicindan Gliniimize Arap Aleviligi-Nusayrilik” baslikli yazi-
dir. Yazar, Hicri Giglincti, Miladi dokuzuncu ylizyilda ortaya ¢ikan ve glinimiizde de varligini
strdiiren Nusayrilik hakkinda yaptidi arastirmayi bizimle paylasmaktadir. Nusayriligin or-
taya cikisi, yayihsi, Nusayrilige yonelik ilk tepkiler, Osmanl yonetimindeki Nusayrilik, Fran-
siz kontrolu altindaki Nusayrilerin tutumu ve gliniimizde Nusayriligin durumu gibi genis
bir perspektif, bu yazida gozler dniline serilmektedir. Arastirma Yazilari bolimuni Bilimsel
Toplanti Tanitimlari izlemektedir. Burada da Yrd. Dog. Dr. Zuhal AGILKAYA SAHIN'in tanittigi
“2015 Uluslararasi Din Psikolojisi Dernegi (IAPR) Kongresi”ve Melek KAYA'nin tanittigi “Ulus-
lararasi Katip Celebi Arastirmalari Sempozyumu” yazilari yer almaktadir. Son bolim olan
Kitap Tanitimi'nda ise, Aragtirma Gérevlisi Mustafa Dikmen tarafindan kaleme alinan Kasim
KUCUKALP'in Nietzsche ve Postmodernizm bashkl kitabinin tanitim yazisi bulunmaktadir.
Dergimiz MIZAN, yazilarini géndermek isteyen yazarlara yardimci olmak tizere Tiirkge, ingi-
lizce ve Arapca hazirlanmis Yazim ilkeleri ile son bulmaktadir.

10



Editorden

Bu sayimizdaki yazilarin, dini ve islami ilimler sahalarindaki arastirmacilar basta olmak tize-
re tim okuyucular tarafindan ilgi ile okunacagi kanaatimi sizlerle paylasmak istiyorum.
Asikardir ki, bunun gibi eserler, iyi niyet sahibi arastirmacilarin yazilari olmaksizin viicad
bulamaz. Degerli calismalarini yayimlatmak Uzere dergimize gonderen tim yazarlara,
emeklerinden ve dergimizi tercih ederek verdikleri destekten dolayi en kalbi stikranlari-
mi arz ederim. Bunun yani sira, dergimizin kapagina son seklini veren izmir Katip Celebi
Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Giizel Sanatlar B6limii 6gretim Gyesi Yrd.
Dog. Dr. Ugur BAKAN'a; dergimizin adini kapakta hilal formunda bizim icin kisa bir stirede
hazirlayan Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Ogretim Gérevlisi
Hattat ismail OZTURK'e kiymetli yardimlarindan dolayi cok tesekkiir ederim. Ayrica, der-
ginin bu asamaya gelmesinde 6nemli katkilar olan sekretaryadaki arastirma gorevlileri-
ne, editdr yardimcilarina ve yayin kurulu lyelerine, dergimize yazi, goriis ve onerileri ile
destek olan, her zaman katki sunmaya hazir olduklarini beyan eden ¢ok kiymetli danisma
kurulu tyelerine, isimlerini burada tek tek zikredemesem de, her birine en samimi minnet
ve siikranlarimi arz ederim. Her konuda éneri, gériis ve katkilari ile MIZAN'In bu asamaya
gelmesine yardimci olan, degerli yazi isleri midiri Dog¢. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI'ya ¢ok
tesekkir ederim. Bilhassa, Fakiltemiz tarafindan bir akademik dergi ¢ikarilmasi istegini ifa-
de etmesinden itibaren, her asamada bizlere verdigi her tirlu destek, gosterdigi gliven ve
engin hosgorii sebebiyle izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakiiltesi adina dergi-
mizin sahibi Dekanimiz Prof. Dr. Saffet KOSE hocamiza minnet ile siikranlarimi arz ederim.

Gayret bizden tevfik Allah'tandir!
Son s6zlimiiz, alemlerin Rabbi olan Allah’a (c. c.) hamd olsun.

Prof. Dr. Muhsin AKBAS
Editor
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MIZANU'L-HAK ISLAMi iLIMLER DERGIS],
sy.1,2016,5.13-20.

The Story of A Leaf
on the Branch

Enes,
KARIC®

1.

For me Islam, the faith | belong to, means piety first of all. Whenever | talk about the
central features of Islam, | always try to interpret this faith above all as a great univer-
sal call to piety, to surrender to God. And piety is not some sort of a sacred hobby for
killing boredom or a holy recreation for its own sake. Piety is a call to morality and the
good. In this limitless world we cannot make a limitless number of steps. But piety and
morality teach us that the steps we make should be along the path of the good and
be moral.

The entire Qur'an is a sublime Divine saga about how behind this visible, enormously
large world there lies moral assurance, the eternal foundation, the Source to which
in the end everything will return. In a way, piety is an obligation to watch over man’s
morality, to watch over constant remembrance of God, that omnipresent basis and
texture of the world, that pulse of the world. On the other hand, piety and morality
remind us of the man’s primordial essence, which is that he/she is God’s creature.

In the traditional Sarajevo madrasa, an old seat of Islamic learning, | was always taught
that, as piety, Islam sets two important tasks before man. First, that man should pre-
serve the Divine spark God has breathed into every person. Second, to watch carefully
so that the spark in man becomes more brilliant, more dazzling. In fact, | was taught
that piety is an eternal return, an unceasing return to one’s source. Just as man'’s prayer
is return to the Creator, it is also a return to man. Piety is there, prayer is there, to re-
mind us of our creation.

Itis as if at the moment of our creation we became detached from our Source, so that

* Professor of Qur'anic Studies at the Faculty of Islamic Studies, Sarajevo University. eneskaric@yahoo.com.
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we have to return to it during our life. Our life unfolds in the midst of a great multiplicity of
things and beings. Our piety is a constant search for the Unity that underlines everything.

This is the very essence of piety. In the beginning of his Mathnawi, Maulana Jalaluddin
Rumi writes about a reed-pipe. The sound of the reed is its prayer with which it wants to
return to its Creator. For the believer of Islam, in fact for the believer of every faith, piety is
an opportunity for an eternal return to his/her Creator. Islam is a call to that eternal return,
one not found in Nietzsche's philosophy.

But, | say to my collocutors today that each piety has its own context in which it expresses
itself and is experienced, has its own time against which it measures itself. An important
context for today’s piety is machines and technology. Technology and machines give us
a false sense of power, of becoming someone else, some sort of competitors with God.
Machine is an extension of man'’s natural capacities for acquiring ever more quantitative
power, for greater control of time and space. Machines increasingly extend man’s desires,
even provoke them. That is why | cannot speak of my piety and my faith without men-
tioning technology at least for a moment.

With the age of technology we have also entered the age of the powerful man and these
two ages co-define my answers to the following questions: How do | believe? Why do |
believe?

I believe with a still strong and beautiful baggage of traditional faith. | believe performing
the acts of faith (prayers, fasting, giving alms, etc). In doing those acts | often ask myself:
Have | perfected my faith if | believe in God and confirm my faith by spreading peaceful
and pious words, by disciplining myself with fasting, by giving away whatever | can from
my wealth?

“God is nearer to man than the jugular vein”' as the Qur'an reminds us. This means that
with every new beat of our heart God extends our life in this world. Islamic mystics would
say that our heart’s beat is our heart’s prayer. As long as our heart “prays’, we continue
living in this world! Between two beats there is a silence of the heart. The heart obtains
and acquires something with its beats, while with its breaks it gives up something.

That is why the rituals of our faith represent giving up and acquiring: we give something
from ourselves, we get something from God. Thus understood, our rituals become pure,
free from interest and greed. There is no good in boastful piety. “Humility in piety is part
of piety’, says a Bosnian proverb. Today, as in old times, through piety one ought to re-
main within the fold of the calm and enduring traditional faith, within the fold of a faith
which is far from market places where trade takes place; within the fold of a faith which is
far from politics which itself always constitutes a whole sale trade!

In the present age when the world is all too marked by man and his products, it is hard

1 Qaaf, 50:16. Unless otherwise stated, the translation of Qur’anic verses is mine.
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to live the traditional faith which listens to Nature as a collection of multifaceted signs
of God. For centuries man’s pious whispers and prayers have in a way complemented
winds, flowers, the roaring of rivers, the murmuring of brooks, the singing of birds. For
centuries mystics of all faiths believed and sensed that stars “believe” with them, that hills
and clouds “believe’, that stalks of grass “believe”.

Today that traditional faith is disappearing, becoming ever more insignificant as man is
increasingly surrounded by the products of his technology.

2.

As for the question: why | believe in God? - | could say briefly this: | believe because | am
surrounded by this immense world!

| believe, because no matter where | arrived after a long journey, | always found the en-
compassing sky above my head!

| believe, because | cannot accept that this huge universe is sending me no message
about God!

Islam teaches us that Nature is not God; nature and Universe are signs of God. With His
signs God expresses Himself as that internal expanse, as love, kindness, assurance, hope,
longing; as a light which permeates glass. As it does, light remains light and glass remains
glass!?> Qur'an incessantly calls for looking at these signs of God. Moreover, according to
the Qur'an every man, even entire mankind, is one big sign of God.

Thus, Qur'an encourages us to understand each other. God is our only creator, God is the
mediator between His creatures. The Qur‘an has a powerful message: God is the creator of all
worlds (rabb al-alamin). There must not be a mediator between a creature and the Creator!

But, between a creature and a creature God is the best mediator.

How else would man establish a true link and relation with another man, with men and
women, with distant stars, with the myriad dimensions of this world, if there was no the
Creator, one and only, in whose embrace all of us, His creatures, are?

Acts of piety set that delightful atmosphere in which we witness God’s presence, God's
fulfillment of our peace, our fears and hopes.

In my family, from an early age, | was taught that God is this internal home of everything,
of all the creatures. Many years later | learned about Islamic mystics who sang in their
homilies: stone is God’s creature. A stalk of grass is God's creature. | am God’s creature. You
are God's creature. Partaking in the destiny of God’s creature, that, too, is piety. Protecting
other creatures from ourselves, that is morality. Whenever | participate in interfaith dia-
logue today | always emphasize this guiding thought of Sufism.

2 An-Noor, 24: 35.
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Itis hard to speak of God'’s embrace in this way today, in the age of machines and technol-
ogy. Today it is difficult to uncover the richness of faith. For this reason | often ask myself:
what are the chances of our piety at a time when we are being tested with the great
power the machines offer us? Isn't that great power the opiate for masses of today? | pose
this question with apprehension, because our present day homelands are less and less
the wonderful landscapes of Nature of which the Bible and the Qur'an speak, and more
and more the machines that have become a world unto itself.

3.

But, in spite of the world of machines, we must speak of piety, of spiritual richness which
faith bestows on us, and which we bestow on ourselves and others from out of our piety
and faith. While doing so, we acknowledge in great resignation that it is hard to convey
any news about God to the powerful man of today.

Although the powerful man continues to have in him everything the people of ancient,
preindustrial civilizations had, and even though the powerful man suffers death, sickness,
sorrow, floods, wars and earthquakes, the powerful man of today has revived the myth
of Prometheus, strengthened it, and started the adventure of imitating the Creator. For
example, although it is clear that by cloning a being he also clones its mortality, the pow-
erful man is not giving up the intention of stealing the very secret of God's act of creation.
He wants to steal from God the recipe for eternity.

As if eternity can be a subject of experiments in the test-tube or the retort!

But, if we look at the technology with the eyes of piety, we do not see that man, through
technology, has taken off any of the ancient, primordial burden. We still die, we still suf-
fer, there are still “ten thousand things stronger than us’, as Lao Tze would say. On the
contrary, with technology (and its particularly dreadful side: cloning, genetic engineer-
ing, atomic, neutron and hydrogen bombs, etc) man has added a huge weight onto his
shoulders.

Qur’'an commentators have registered a story of piety about an old man who was carry-
ing a load of fire-wood on his back. He kept going along a path, becoming breathless and
tired. Then he angrily took off the load from his back shouting: “My death, will you come
to me for once!” At that point death appeared before him: “Man, | am death. You have
called me!” The man said in a terrified manner: “Yes, yes, | called you to help me lift this
load on my shoulders, so that | may get home on time!”

But, death was awaiting him at home and it was on time. It carried out its task and the
man left for the Hereafter. That load remained for another man to carry it.

The frightening side of today’s technology, the negative one, remains for the future gen-
erations to handle and is comparable to the load from the story conveyed from the pages
of the Qur'an commentaries.
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4.

| often remember many parables from Qur'anic commentaries, especially when | see peo-
ple launching space rockets into the vast skies. Regardless of how many rockets men have
launched into the unreachable skies, faith still addresses us with the question of whether
we have achieved something great with that launch? Have we become something else?

| do not think that Neil Armstrong’s steps on the surface of the Moon are necessarily great
steps for mankind. On the contrary, for me Holderlin or Goethe’s poetical longing for sky
or the full moon represent a greater step for mankind.

Although technology is man’s invention, a sort of man’s revelation he has been sending
himself since the Industrial Revolution onwards, we keep hearing from God one question
only out of our conscious and heart: have we overcome death with a single product we
have made? Have we abolished a single of the “border situations”Karl Jaspers talks about
by sending so many space ships into the orbit?

Whenever | discuss faith in God today with my friends, | like to remind them that theolo-
gy, with all its disciplines, has become a resigned, sad science.

There are less and less wonderful debates about the Near God and the Distant God. There
are less and less debates about the limitless universe around us. There is no more that
old and marvelous theology of nature. Today theology of nature has become reduced to
sobbing and crying over the ecological catastrophe. Today theology is forced to speak of
the evil deeds of man. One could even say: today the powerful man has squeezed both
God and Satan out of theology. The powerful man and his machines, those are the great
themes of theology today.

5.

What is piety? Why do | believe? What are the internal treasures of my faith today? What
has faith given me, what would | wish to present from my faith as a gift to others?

In answering these question it is good to remember the forefather of Jews, Christians and
Muslims - Abraham.

The Bible mentions Abraham expressing the meaning of piety in a nut-shell: “Now be-
hold, | have ventured to speak to the Lord, although | am but dust and ashes.” (Genesis,
18:27), (Inni qad Sara’tu ukallimu I-mawla, wa ana turab wa ramad)* - says Abraham. With
regard to a story about Abraham (Ibrahim) the Qur'an explains piety through a short

3 This quote is taken from King James Version according to http://biblehub.com/genesis/18-27.htm (visited 11
June 2013).

4 The Arabic quotating is given according to Al-Kitab al-Mugaddas (Genesis/Takwin, 27), Arabic translation of
the Bible. (Cambridge: Cambridge University Press, 1956).
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command: “Say (o, man!): My life, my death belong to God, Lord of the worlds!” (Qul:..Wa
madyaya wa mamati li-llahi rabbi |-'alamin).?

As we can see from these two brief examples from the Bible and the Qur’an, piety is a
simple remembrance that we are dust into which God breathed life. Therefore, that dust
of ours, but also our life and death, all belong to God. We are permanently indebted to
God. We do not owe him dollars, euros or rupees. We owe him gratitude for the life he
breathed into us, we owe him piety. This, in brief, is the substance of piety in Islam.

My faith has given me the gift to feel as a creature. That feeling entails many consequenc-
es. | acknowledge other people as creatures of God, too; they are my equal and we have
embarked on a journey with equal provisions.

Of course, piety is man'’s submission to God. Furthermore, piety is to acknowledge God as
our Creator. Our parents gave birth to us, but God created us. The circle of piety is simple
and Sufis often explain it by way of the following parable: each leaf on the branch of a
tree needs to remember that the branch is linked to the trunk. The trunk, in turn, is linked
to the roots. The roots are linked to the earth through its root hairs. And earth? No, earth
does not float vainly in the universe. The earth and all the skies belong to God, are linked
to God! This is the summary of piety.®

I always wish to present piety thus explained to others, as charity, as tranquility, as relax-
ation in life, as consolation in our brief earthly existence.

That charity of piety conveys a message: man is not a being by himself, he does not be-
long to himself only, but also to God, to earth, to other beings, other creatures. Man has in
him so many gifts (spirit, love, reason, intelligence, freedom) that it would be dangerous
if man was a hundred percent autonomous being.

In the besieged Sarajevo (1992-1995), when | lived in fear of getting killed or of my
daughters, my spouse and my neighbours getting killed, | often thought about why there
is God? What is piety? What is the purpose of our hopes in the immense depths of the
sky blue?

At the time, in the streets of the city besieged by countless machines and technological
killing systems | could see death up and close. In fear | would turn my gaze from the
pounds of torn pieces of human bodies. It was clear to me that | was thinking of God out
of numerous traps of fear. | could see that | was increasingly remembering God as | was
starring in the jaws of the almost visible death. | was remembering God amidst a great
disappointment in man.

At the time | also frequently asked myself:

5 Al-An‘aam, 6:162.
6 We must not forget that during autumn and before winter the leaves fall to the ground, close to the roots
from which it once grew.
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What is the role of Judaism, Christianity and Islam in the present age?
What is the role of traditional world faiths on the world stage today?

What does Islam (the faith | belong to) means to me today? Can Islam, can Muslims con-
tribute to world peace today?

| am aware these are not mere questions. This was my trembling in the besieged Sarajevo,
which in a way has not ceased to this day.

What is the purpose of piety today? Are there any chances in the contemporary world for
piety within the fold of Judaism, Christianity, Islam, Buddhism and other faiths to experi-
ence a renaissance? And is it possible for that renaissance of piety to unfold in a peaceful
manner, without revolutions, without charging the barricades, without attacks on be-
lievers of other faiths, without attacks on mosques, churches, synagogues, and pagodas?

6.

Gabriel Garcia Marquez wrote about “Love in the Time of Cholera”. In the besieged Saraje-
vo, in the eye of the war storm, | thought about “piety in the time of technology”.

| still ask myself: is today’s man ready to accept the fact that there is the Creator? Is he
ready to think, even fora moment, that his position is similar to the leaf of the above-men-
tioned parable?

Still, in spite of everything, | think that the powerful man today needs to be told about
ordinary piety.

And what was ordinary piety?

To be conscious inside that someone outside us gave the roundness to our eye and to the
Sun and the Moon, that is already piety? To think in silence that death is our first neigh-
bour, that is also piety. To listen to the beat of our heart, that is piety. To remember our
own grave, that is already piety. To marvel at the movement of clouds, or at the change of
day and night, all that is a kind of piety.

If the technological power of our age, the power which is the greatest temptation of man
today, has attacked these ordinary, pious questions, one should not give up asking them
still.

7.

Finally, in our contemporary world we need to remember that each one of us human
beings has soul. And that soul of ours is one. We are always aware of that soul, as well
as of our self, which is also one. When asked who we are, we very well know the answer.
We couldn't utter the “I” of ourselves if God had not given it to us in the first place. That
answer comes out of the continuity of self in us which is secured by our soul.
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I

If our soul is one, then our Creator is one, too.

Qur’an says that God never gives one person two hearts!” In this regard, it is interesting
that the Qur’an says that man’s soul/spirit comes by the command of the Lord (“The Spirit
is of the bidding of my Lord").2

Today it is necessary to balance our time, to cooperate with our soul at least for a few
hours, the few hours that remain out of time spent on cooperating with technology and
machines. In that way our soul will start commanding Divine things. In that way we will
begin to remember God in a state of greater wakefulness of our self. In that way we will
return to God in the company of our good and pious deeds.

And all the material things we make as people will remain on earth for a while before they
vanish. Do we not see ancient ruins of many cities, fortresses and other remnants of old
civilizations?

Qur’an reminds us that everything on earth is perishable, only the Face of God remains.
And the good deeds of man.

7 Al-Ahzaab, 33:4.
8 Arberry, the Koran Interpreted, Al-Israa, 17:85.
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Katip Celebi ve
Orta Yol Bulma Sanati
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KALIN'

Katip Celebi'nin bu yazida ele alacagimiz en meshur eseri, hi¢ stiphesiz, Mizanii’l-hakk
fiihtiyari'l-ahakk'tir. Kitapta Katip Celebi, Osmanl toplumunda tartisma konusu olmus
bir dizi ihtilafli konuyu ele alir ve her biri hakkinda taraflarin gorislerini objektif bir
g6zlemci tavriyla anlatir. Daha sonra her bir konu hakkinda bir orta yol bulmaya calisir.

KATIP Celebi (1609-1659), Osmanli diisiince tarihinin 6nde gelen simalarindan biri. Asil
adi Abdullah oglu Mustafa olan ve Haci Kalfa yahut Haci Halife olarak da in salan Katip
Celebi, elli yillik kisa dmriinde klasik islam medeniyetinin ve Osmanli kiiltiiriintn bir
hilasasini yapabilmis, engin gorusli bir distindr. Kaleme aldigi eserlerinde doneminin
onemli tartismalarina deginmis ve kayda deger tahliller sunmus bir aydin. “Toplumsal
hikmet’ diyebilecegimiz bir sezgiyle hareket eden dustiniriimiz, ihtilafli konularda
toplumu kendi dar gorislerine gore yeniden kurmaya calisan ulemaya siddetle karsi
cikar. Titiinden kahveye, Firavun’un imanindan miizik dinlemeye kadar, Osmanli ve is-
lam toplumlarinin tartisageldigi konularin kibir ve inat ile ¢c6zllemeyecegini séyler. Ona
gore, bu konularda bir orta yol bulmak, ne bilgi sahibi olmak anlaminda ulemanin, ne
de siyasi gui¢ kullanmak anlaminda siyasetcilerin isidir. Orta yol bulmak, bir sanat isidir.
Katip Celebi’'nin bu kaygisi ve ¢agrisi, aslinda klasik dénem Osmanli toplum ve kiltlra-
niin ayirt edici 6zelliklerinden biridir.

D&neminin fikri ve sosyal sorunlarina ‘toplumsal hikmet’ acisindan yaklasan Katip Ce-
lebi, pek cok askeri sefere katildiktan sonra “kiiciik cihaddan buytk cihada donduk”
diyerek siyasi yasami birakir ve dmriiniin kalan kismini ilme verir; yirmiye yakin eser
kaleme alir. Bunlar arasinda énemli bir bibliyografya kitabi olan Kesfii’z-ziinun'u, Gnla
cografya kitabi Cihanniima'yi, Osmanli denizcilik tarihi agisindan énemli bir tarih kitabi
olan Tuhfetii’l-kibar fi efsari’l-bihar' ve Osmanli maliyesiyle ilgili Diisturu’l-amel’i sayabi-

* Anlayis dergisi Sayi 22, (Mart 2005). Yayinci, Bilim Sanat Vakfinin izniyle tekrar yayinlanmaktadir.
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liriz. Maellifimizin bu yazida ele alacagimiz en meshur eseri ise hig stiphesiz Mizanii’l-hakk
fiihtiyari’l-ahakk'tir. Kitapta Katip Celebi, Osmanli toplumunda tartisma konusu olmus bir
dizi ihtilafli konuyu ele alir ve her biri hakkinda taraflarin goruslerini objektif bir gozlemci
tavriyla anlatir. Daha sonra her bir konu hakkinda bir orta yol bulmaya calisir.

Duasunlramazin ele aldigi konular arasinda neler yok kil Hizir'in hayati, musiki, Sufilerin
semasi, tasliye (Hz. Peygamber’e salavat getirme) ve tarziye (ashab icin “Allah onlardan
razi olsun” deme), tiitlin, kahve, afyon surubu ve diger keyif verici icecekler, Hz. Peygam-
ber’in anne ve babasinin Miisliiman olup olmadigi, Firavun’un imani, ibn Arabi ve vah-
det-i viicud, Yezid'e lanet okunmasi, bidat, kabirleri ziyaret, Regaib, Berat ve Kadir gecesi
namazlari ve bunlarin bidat olup olmadigi, musafaha, inhina (selam verilecek yerde egilip
elle veya basla isaret etmek), iyiligi emretmek ve kétlliigi yasaklamak ve bunun usuld,
millet kelimesinin anlami ve din ve seriatla olan iliskisi ve riisvet. Bunlara ilaveten Katip
Celebi kitabin sonunda iki Osmanli alimi olan Ebussu’ud Efendi ve Mehmet Birgivi hakkin-
da bir degerlendirme yapar. Son olarak Sivasi Efendi ile Kadizadelik meselesine deginir.
Kitabin sonunda ise “nimete stikir” olmasi dilegiyle kendi hayatindan bahseder.

Akil ile Nakil: Catisma mi, Uzlasma mi?

Mizanii'l-hakk'in temel problematidi, akil ile nakil ya da akli ve nakli ilimler arasindaki ilis-
kidir. Dini korumak adina akli ilimlere gosterilen ilgisizlik, Katip Celebi'nin kitap boyunca
elestirdigi ana konudur. Yazarimiza goére din ile akil, ser’i ilimlerle akli-felsefi ilimler mutlak
manada catisamaz. Catisma, ancak muayyen bir din anlayisiyla muayyen bir akil (yani bilim
ve felsefe) anlayisi arasinda olabilir. Katip Celebi bu tezini temellendirmek icin, ibn Riisd'iin
Fasli'l-makalinde gelistirdigi akil yiriitmeye benzer bir yol izler. Buna gore akli ilimlerin
hedefi, varliklarin hakikatini arastirmaktir. Din de insanlara egsyanin hakikatini arastirma-
larini ve ahlakli olmalarini emreder. Dolayisiyla bu iki hedef arasinda bir catisma yoktur.

Katip Celebi, dinin safiyetini korumak adina akli ilimlere karsi ¢ikanlarin Hasiye-yi tecrid ve
Serh-i mevakif gibi Stinni kelam diistincesinin temel fikir kitaplarinin okutulmasini dahi
yasakladiklarini ve Ustelik bunu Fatih Sultan Mehmed'in vasiyetinin hilafina yaptiklarini
soyler. Bu tavir “Osmanli tlkesinde ilim pazarina kesat” getirmistir. Bu gidisattan rahatsiz
olan Katip Celebi, ddnemin dar gorisli ulemasina stirekli tenkitler yoneltir ve onlarin ilim
sahibi ama hikmet'ten yoksun kisiler olduklarini sdyler. Oysa ona gore temel akli ilimler-
den olan matematik ve mantik bilmeden fikih ilminin hakkini vermek dahi mimkin de-
gildir. Katip Celebi bunu teyit etmek icin, Gi¢ matematik problemini t¢ fikhi soru haline
getirir ve bunlari Seyhilislam Bahai Efendi'ye (1601-1653) sorar. Bahai Efendi'nin cevabi
epey gecikir. Sonugta Katip Celebi, ma'kulat ve riyaziyat, yani felsefe ve matematik ilimle-
rini bilmeden fikih dahi yapmanin mimkin olmadigini bizzat tecriibe eder.

Mizanii'l-hakk'in, Gizerinde 1srarla durdugu bir diger konu, bidatler meselesidir. Katip Ce-
lebi bazi kisiler tarafindan bidat addedilen cesitli adet ve goérenekler tizerinde ayrintili bir
sekilde durur. Bu kisilerin halk arasinda yayginlasmis gelenek ve gérenekleri bidat gerek-
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cesiyle yasaklamaya kalkmasina karsi ¢ikar; hatta bunu ‘ahmaklik’ olarak gériir. Ona gore
bu zahir ehlinin sorunu, dinf bilgi ile toplum arasindaki iliskiden habersiz olmalaridir. Din
bilgisini tekelinde bulundurdugunu zanneden bu kisiler hikmetten yoksundurlar ¢linki
sahip olduklari bilginin toplum yasami acisindan ne anlam ifade ettigini bilmezler. Bu dar
bakis acisi, ilmi bir iktidar araci haline getirir. Nitekim dénemin pek cok “yaman hocasi”, as-
linda sultanin géziine girmek icin muhalefet etmektedir. Clinkl Katip Celebi'nin aktardig
meshur kaideye gore, “/muhalefet et, meshur olursun!”

Ote yandan halki bidat denilen seylerden kaba kuvvet yoluyla uzaklastirmaya calismak
bosuna bir ugrastir. Clinki halk bir seyi adet edindi mi, ona ne ulemanin, ne de sultanin
glicli yeter. Peki bu, her seyi oldugu gibi birakmak anlamina mi geliyor? Elbette hayir.
Katip Celebi'ye gore ulemanin, yani bilgiyi Greten elitin gorevi, halki en giizel yol ve dil ile
uyarmak, onlara dini ve hikiimlerini hatirlatmaktir. Fakat “bunu yaparken bile zaman ve
mekan gercekligini g6z ardi edemeyiz” diyor duslinirimiiz. Clnkl “siinnete tam tamina
riayet edip uymak istenirse hal muskildir. Bu aykirilik, zamanin ve mekanin baskaligindan
lazim gelir. Asli, sehir hayati ve toplu halde yasamak kaidesine dayanir” Yani Hz. Peygam-
ber'in stinnetini dar bir cercevede anlar ve uygulamaya calisirsak, ya hayati yasanmaz ki-
lariz, ya da stinneti busbtin terk ederiz.

Din, Ulema ve Hikmet-i Temeddiin

Katip Celebi’'nin bu tenkitlerinin asil hedefinin Kadizadeliler oldugunu gérmek zor de-

gil. Bu acidan Mizanii'l-hakk't Kadizade diistincesinin kokla bir tenkidi olarak okuyabiliriz.

Hatirlanacagi Uzere Kadizade hareketi dinin (yeniden) tasaffi etmesi icin akla ya da ‘ya-

banci'ilimlere karsi cikmis ve bidatlerin ortadan kaldiriimast icin siyasilere baski yapmisti.
"

Kadizadeliler hareketi, 17. ylizyil ve sonrasinda Osmanli'daki “yiiksek medrese islam’l” ile

“halk islam’i” arasinda yasanan gerginligin zirve noktasi olarak gériildii. Bu kategorilerin
cok aciklayici olmadigini itiraf etmeliyim. Fakat Osmanli'da bir grup ulemanin dinin temel
yasanma bicimi hakkinda daha kati ve tutucu bir tavra sahip oldugu acik. Yani sorun bi-
dat addedilen bir takim adetlerin fikhi hiikminiin tartisilmasindan cok, bu tartismanin
da dayandigi dinin hangi acidan anlasilip yasanacagi meselesi. Bu ylizden Katip Celebi,
Kadizadelilerin gorislerine kendi ‘toplumsal hikmet’ perspektifinden cevaplar verir. Tar-

tismasina konuyla ilgili fikhi hiikiimleri eklemeyi de ihmal etmez.

Mamafih Katip Celebi, Mizanii’l-hakk'ta bunlarin 6tesinde bir sey yapmayi dener. Diisi-
nuriimiz, ihtilaflarin halli icin bir fetvaya karsi bir baska fetva vermenin tek basina so-
runu ¢ozmeyecegdinin farkindadir. Meseleyi dar bir fikih cedellesmesine indirgememek
icin, daha genis bir bakis acisina, bir Gist-tahlil catisina ihtiyac vardir. Katip Celebi bunun
icin ‘medenilesme hikmeti’ dedigi bir bakis agisi dnerir. Bu ‘medenilesme bilgisi'ne gore
insanlarin toplu halde yasamasi bir zorunluluktur. Fakat asil 5nemlisi, bu durum “bir arada
yasama” formilleri tizerinde dlisiinmemizi zorunlu kilar. Dini bilginin bekgiligini yapan
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ulema, bu formiller izerinde kafa yormak, bir arada yasamanin anlamini kavramak ve

gerekli‘ayarlarn’yapmak zorundadir. Aksi halde ayni anda hem dini, hem de toplumu kay-
betmek isten bile degildir. Katip Celebi bunu soyle ifade ediyor:

“imdi gerektir ki, basiret sahipleri, insanligin ondan ayrilmaz yénleri olan temeddiiniin
ve toplu halde yasamanin gerektirdiklerini bilerek halkin béliik bélik béltindtugind ve
her birinin 6zelliklerinin ne oldugunu bilmeli, 6grenmelidirler. Bir sehir halkinin siniflarini
ve her sinifin térelerini ve goreneklerini bilip anladiktan sonra biitlin yeryiiziinde yasa-
yanlarin da siniflari ve halleri Gizerinde toplu bir bilgi edinmeye calismalidirlar. Bunu bilip
ogrendikten sonra hikmet-i temeddinin sirr gittikce acilir, ortaya cikar.”

Buradaki basiret ve hikmetin derinligine hayranlik duymamak ne mimkiin! Katip Celebi,
medenilesmenin 6n sartinin farklilasma oldugunu, bunun ise ancak cogulcu bir bakis aci-
siyla dogru anlasilabilecegini soyltyor. Katip Celebi'nin orta yol bulma sanati, bu“hikmet-i
temeddiin"den neset eden dogdal bir sonuctur. Bugtin Turkiye, Katip Celebi'nin donemin-
den daha derin boélinmeler yasiyor. Hikmet-i temeddiinden yoksun oldugumuz icin her
farklilasma yeni “Gteki”ler Uretiyor, bizi yeni béltinmelere sirtikliyor. Mizanii’l-hakk't bu
gozle (yeniden) okumanin zamani geldi de geciyor bile.
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Esya ile iligkide Degisen Tiiketim Zihniyeti

Ozet: Modern ekonomik diizen, kendi kategorilerine gore ‘geri kalmig’ ya da ‘iigiincii diinya’ olarak
belirledigi tilkelerin kaynaklarim sémirmeyi; diisitk maliyet, yiiksek kir pesinde olan tretici ve
diisiik bedel, maksimum fayda arayisindaki tiiketiciyi; sermayeye kole isciyi, ilahlastirilan reklam
ve moda arag¢larinin esir aldig tiiketicileri ifade eder. Guniimuzde, 6zellikle insanlarin iiretilen
mala olan tutkusunu tahrik eden ve ‘céldeki adama 1sitic1, kutuplardakine klima ya da buzdolab:
satabilme’ stratejisi tizerine oturmus olan pazarlama zihniyeti, bilimsel tetkiklerle tespit edilen
egilim ve zaaflar1 merkeze alan reklam araclarinin da giiciiyle, sanal olarak éne ¢ikarilan ve putlag-
tirilan rol modellerin tercihlerinin topluma pompalanmasiyla sun ihtiyaglar olusturup tiiketimi
bir yasam bi¢imi haline getirmeyi bagsarmig gézitkmektedir. Reklam, moda, defile gibi titketimi
hizlandiran ve treticinin agina dugtren ara¢larin maliyeti de musteriye yiiklenmektedir. Esyada
asil olan iglevsellik iken bugiin statiiyii 6l¢en araca déniigmesi, savurganligi yasam bicimi haline
getirmis, bir tarafta achiktan élen diger tarafta obezite sorunu yasayan, zevk ve eglenceden dért
kése insan goriintileriyle celigkileri normallesmistir. Modern kapitalist diizenin sermaye olarak
kullanabilecegi her seye yonelmesi ya da insanlar1 yéneltmesi, en mahrem alanlari bile sermaye ya
da titketim konusu yapabilmesi, her seyin aigirindan ¢iktigini ve soziin bittigi son noktay1 goster-
mektedir. Insan bedeninin bile tiketime agildig1 bir donemde yasamaktayiz. Bugiin, unutulan ve

L - insanin yaratilis gercekligine (fitrat) bagl helal, iffet, kanaat, infak, ihsan gibi kavramlarin yeniden
-
(@) w devreye sokulmasina ve bunlarin yén verecegi bir zihniyete ihtiya¢ vardir.
Anahtar Kelimeler: Sermaye, Titketim, Tiiketim Ekonomisi, Mal.
Lﬁ’ }; Changing Consumption Mindset in Relation to the Goods

Abstract: The modern economic system represents the exploitation of resources of the countries
defined as “third World” or “developing” countries according to their own classification; manu-
facturer being after low cost with high profit and consumer seeking maximum benefit with low
prices; labourer being slave to the capital; consumers taken as slaves by advertising and fashion
tools worshiped. The modern economic system, nowadays, seems to have succeeded in bringing
consumption with establishing the artificial needs as the way of life, by driving passion of people
for goods produced and marketing mindset based upon a strategy of “being able to sell the heater
to the people in the desert or the fridge or cooler in the Arctic”, by power of advertising tools tak-
ing weaknes and inclination of consumers, identified by scientific investigation, into the centre,
by supporting choices of virtually led and idolised role models in society. The cost of tools such as
advertising, fashion and fashion shows are also charged to the customer. Turning of functionality
into a tool of measuring status today although functionality was essential in goods, has made ex-
travagancy way of life and these contradictions of human images suffered from obesity on one side
and starving to death on the other side, and living life to the full, have become normal. Turning
of modern capitalist system or its directing of people to everything that can be used as capital, its
being able to make even the most intimate areas of people as consupmtion issue, show everything
getting out of hand and where words fail. Hence we live in an age even when human body is open
for consumption. It is needed in today’s World to re-introduce the forgotten concepts of reality
of creation of human (fitrat), permissible (halal), chastity (‘iffet), contentment (qana‘at), giving
in the way of Allah (infaq), excellence (ihsan) etc. and the mindset directed by all these consepts.
Keywords: Property, Capital, Consumption, Consumption Economy.
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Ibn Haleveyh’in Hayati,

MIZANU'L-HAK ISLAMi iLIMLER DERGIS],
sy.1,2016, 5. 41-58.

[Imi Kisiligi ve Eserleri

izzet }
MARANGOZOGLU"

*

Ozet: Bumakalede, hicri dérdiincii asirda Halep’te hiikiim siiren ve Arap
edebiyatinin hamileri olarak séhret kazanan Hamdaniler (m. 890-1004)
doneminde yasamis 6nemli bir dil ve nahiv alimi olan Ibn Haleveyh’in
hayats, ilmi kisiligi ve eserlerine yer verilmistir. Bu baglamda tarih ve
tabakat kitaplar1 bagta olmak tizere kaynaklarda daginik halde yer alan
ibn Haleveyh'in dil, nahiv ve Kur’an ilimleri alaninda telif ettigi yazma
ve matbu altmiga yakin eseri bir araya getirilmistir. Ibn Haleveyh'in ilmi
ve fazileti yaninda dil, nahiv ve kiiltiirel birikimine isaret eden bu eser-
lerle ilgili kisa bilgiler verilmistir. Makalede, Ibn Haleveyh'in, yasadig:
dénemden guntimuze kadar dil ve nahiv alanindaki yetkinligini bariz bir
sekilde ortaya koyan ve ¢ok az bir alime nasip olan zengin bir mirasa
dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haleveyh, dil, nahiv, Hamdaniler, Seyfuddevle.

The Life, Scientific Personality and Works of Ibn Khalawayh

Abstract: In this article, the life, scientific personality and works of Ibn
Khalawayh who was one of the substantial scholars lived in the Hamda-
nid dynasty period (m. 890-1004) that prevailed in the fourth century
of the Hijra in Aleppo and gained reputation as the sponsor of the Arab
literature are included. Within this context, Ibn Khalawayh’s nearly six-
ty written and printed books of language, syntax and Quranic sciences
that have been dispersed primarily in history and biography books and
various sources are gathered up. Beside Ibn Khalawayh’s wisdom and
virtue, short information is given about these works that point out to
his linguistic, syntactic and cultural background. In the article, attention
was drawn to this rich heritage which vouchsafed to very few scholars
and clearly put forward the linguistic and syntactic competence of Ibn
Khalawayh from his period until today.

Key Words: Ibn Khalawayh, Language, Syntax, Hamdanid Dynasty,
Sayf al-Dawla.

Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii, Arap

Dili ve Belagat: Anabilim Dali. izzet.marangozoglue@ikc.edu.tr.
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Giris
ibn Haleveyh (6. 370/980), IV/X. asirda yasayan (nli ligat alimlerindendir. Bagdat'ta 63-

renim gérmis Halep'te yasamistir’. O dénemde Bagdat'ta Abbasiler?, Halep'te Hamdani-
ler idaredeydi.?

Bilindigi gibi Abbasiler devri, Arap dili ve edebiyati alanindaki ¢alismalar bakimindan ¢ok
verimli gecmistir. Onceleri Kur'an-1 Kerim ve hadisin inceliklerini anlamak gayesiyle bas-
layan filolojik ve edebi arastirmalar, zamanla mustakil birer ilim dalini almis, cesitli dilciler
Arap kabileleri arasinda dolasarak Arap edebiyatina esas teskil edecek malzemeyi toplayip
tespit etmeye baslamislardir. islami ilimlerin temelini olusturan Kur'an ve hadisle ilgili ca-
lismalara bagli olarak, sozliik calismalari da bu devirde baslamistir. Daha 6nce Ebu’l-Esved
ed-Dueli (6. 69/688) tarafindan esaslari tespit edilen nahiv ilmi, Abbasiler'in ilk zamanla-
rinda Basra ve Kufe ekolleri seklinde tesekkdl etmis ve bu ekollere bagli olarak bircok dil
(nahiv) alimi yetismistir. Basra ekollniin baslica temsilcileri Halil b. Ahmed (6. 175/791),
Sibeveyh (6. 180/796), el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Ebu’l-Abbas b. Ukde (6.332/944), ibn
Haleveyh'in hocasi Eb( Said es-Sirafi (6.368/980) ve cagdasi ez-Zeccac (6. 311/923)dr.
Daha sonra tesekkil eden Kufe ekollnin ise belli bash temsilcileri el-Kisai (6. 189/805),
el-Ferrd’ (6. 207/822) ve Sa‘leb (6. 291/904)dir. Bagdat'in baskent yapilmasindan sonra
eklektik (se¢meci-analizci) bir ekol ortaya ¢ikmistir. Bu ekolii de Ebu’l-Kasim ez-Zeccac,
ez-Zemabhseri (6. 538/1144), ibn Haleveyh'le ayni sohbet meclislerini paylasmis olan Eb{
Ali el-Farisi ve ibn Cinni temsil etmislerdir.* ibn Haleveyh ise Basra ve Kife ekollerini uzlas-
tirip * orta bir yol izlemistir.

Halep'te hikim slren ve bir Arap hanedani olan Hamdaniler'in basinda Seyfuddevle
(6.356/968) bulunmaktayd. IV/X. ylizyilin en zengin islam hanedanlari arasinda yer alan
Hamdaniler, Arap edebiyatinin hamileri olarak séhret kazanmislardir. Ozellikle Seyfud-
devle ve Nasiruddevle (6. 453/1061) alim, edip ve sairleri koruyup onlara saygi goster-
mislerdir. Yogun savaslarla dolu bir émir gecirdigi halde Seyfuddevle’nin sarayi blyik
sairlerle dolup tasmistir. Seyfuddevle'nin ilgi ve himayesiyle siir ve edebiyatta ciddi gelis-
meler olmustur.” Seyfuddevle, ibn Haleveyh'e cok ilgi géstermis ve onunla sik sik sohbet
etmistir. Ibn Haleveyh,? Farabi (6. 339/ 950), Ebu'l-Ferec el-isfahani (6. 356/967), saray ha-
tibi ibn Nubate (8. 768/1366), sair Ebu't-Tayyib el-Mutenebbi (6. 354/965), sair Eb( Firas

1 ‘Al b. Yasuf el-Kifti, inbdhu’r-Ruvat ‘ald Enbahi'n-Nuhat, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Da-
ru’'l-Fikri’l-'Arabi, 1406/1986), 1/360.

2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
1/31.

3 Nasuhi Unal Karaarslan, “Hamdaniler’, Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

1997), XV/446.

Yildiz, “Abbasiler”, 41.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1398/1978), 124.

Cornelis van Arendonk, “ibn Haleveyh’, Ddireru’I—Ma‘drifel—/slémiyye, (Kahire: Daru’s-Sa’b, tsz.), 1/267.

Karaarslan, “Hamdaniler’, 447.

Ebu’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, (Beyrut: Mektebetu'l-Ma‘arif,

tsz.), XI/297.

0N O UV b
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el-Hamdani (6. 357 /968), sair Ebu’l-'Ald’ el-Ma’arri (6. 449/1057), Seyh Miifid (6. 413/1022)
ve Hallac-1 Mansar (6. 309/922), Hamdaniler nezdinde ilgi ve itibar gérmus edip ve sairler
arasinda yer almislardir.

Hamdaniler, imamiye Sias’'na mensup olmakla birlikte Stinniler'e karsi hosgériilii davran-
mislardir.?

ibn Haleveyh'in Hayati

Dogumu

Tam kiinyesi, Eb( Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdan el-Hemedani'dir.'
Aslen Hemedan'lidir."" Ne zaman dogdugu kesin olmamakla birlikte 290/903 yilinda'? He-
medan’da dogdugu sanilmaktadir.’ Cocukluk donemini Hemedan'da gegirmistir."

Ders Aldigi Hocalar

ibn Haleveyh, 314/926 yilinda tahsil amaciyla Bagdat'a giderek burada dénemin meshur
alimlerinden ders almistir.’ iImi tahsilini Bagdat'ta tamamlayan'® ibn Haleveyh'in Kur'an
ilimleri, kiraat, hadis, lligat, nahiv ve edebiyat dersleri aldigi hocalari sunlardir:

1. EbG Bekr b. Mucahid (6.324/936): Kiraat alimidir. 245/859 yilinda Bagdat'ta dogmustur.
Hayatini Bagdat'ta gecirdigi anlasilan ibn Mucahid, Ebu'z-Za'ra Abdurrahman b. Addas
(6. 280/893)"tan Kur'an ve kiraat dersleri almis ve kiraat konusunda pek ¢ok talebeye ya-
rarli olmustur. ibnu’l-Ahrem ed-Dimeski (8. 344/955), Bagdat'a gittiginde ibn Mucahid’in
kiraat halkasinin 300 kadar talebeden olustugunu gérdiigiini zikretmistir. ibn Mucahid,
324/936 yilinda vefat etmis ve evinin bahcesine gémiilmustir.”” ibn Haleveyh, ondan
Kur'an ilimleri ve kiraat dersleri almistir.”®

9 Karaarslan, “"Hamdaniler”, 447.

10  Bazi kaynaklarda Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh'le ayni dénemde yasamis baska bir ibn Haleveyh'ten s6z
edilmektedir. Bkz. Muhsin el-Emin, A'ydnu’s-Si‘a, tah. Hasen el-Emin, (Beyrut: Daru't-Ta'aruf, 1406/1986), V/420.

11 el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 360; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Luga-
viyyin ve’n-Nuhat, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, tsz.), 1/529.

12 Hiseyin Tural, “ibn Haleveyh’, Diyanet [slam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
XX/14.

13 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X1/297.

14 Tural,“Ibn Haleveyh’, 14.

15 Yakat el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, (Beyrut: Daru’l-Mustesrik, tsz.), IX/201; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'yan
ve-Enbdu Ebnadi’z-Zemdn, tah. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid, (Kahire: Mektebetu'n-Nahda, tsz.), 1/433;
ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XI/297; Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), (Leiden:
Brill, 1937), 1/190; Omer Rida Kehhale, Mu'cemu’l-Muellifin, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, tsz.), lll/310;
Arendonk, “ibn Haleveyh’, 744.

16  el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/359; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/433; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1/297.

17 Tayyar Altikulag, “ibn Mucahid’, Diyanet [slam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
XX/214.

18 el-Kifti, Inbahu'r-Ruvat, 1/359; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'ydn, 1/433; Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, el-iber fi
Haberi Men Gaber, tah. Muhammed es-Sa‘id b. Besy(ini Zegl(ll, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, tsz.), I1/135; ‘Ali
b. Suleyman el-Yafii, Mir'atu’l-Cinéan ve ‘lbratu’l-Yakzan fi Ma'rifeti ma Yu‘teberu min Havadisi’z-Zeman, srh. Halil
al-Mansar, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1317/1997), 11/296; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, X1/297; es-
Suyati, Bugyetu'l-Vu‘at, 1/529; ibn Hacer el-Askalani, Lisanu’l-Mizén, (Beyrut: Muessesetu’l-A'lami, 1390/1971),
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2. Eb( Bekr b. Dureyd (6.321/933): ibn Dureyd, 223/838 yilinda Basra'da dogmustur. Og-
renimini Basra'da tamamlayan ibn Dureyd'in egitimini amcasi Huseyn b. Dureyd iistlen-
mistir. el-Cemhere adl bir s6zlik ve en glzel siiri kabul edilen el-Maksdra'yr yazmistir.
Ebu't-Tayyib el-Lugavi, ibn Dureyd’in zamanin énde gelen alimleri arasinda oldugunu,
dil ve siir alaninda meshur ravi Halef el-Ahmer (6. 180/796) ile ayni diizeyde bulundugu-
nu ve Basra dil mektebinin onunla sona erdigini séylemektedir. imam Safii icin yazdig
siirlerinden dolayi $Safif; Hz. Ali ve Ehl-i beyt hakkindaki bazi 6vgu ifadelerinden dolayi da
Sii oldugu iddia edilmis, hatta Sia muellifleri arasinda zikredilmistir. Altmis yil siiren egi-
tim ve dgretim faaliyeti boyunca bircok talebe yetistiren ibn Dureyd, iki yil arayla gelen
felc sonunda 321/933 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.'® ibn Haleveyh, ondan nahiv ve
edebiyat dersleri almigstir.°

3. Eb( Abdillah b. Niftaveyh (6.323/935): Zahiri mezhebinin énemli temsilcilerindendir.
Bagdat'ta yasayip orada vefat etmistir. ilim konusunda titiz davranan Niftaveyh, Arap-
ca'da istikak'in olmadigini savunmustur. Ayni zamanda Basra ve Ktfe dil ekollerini birles-
tirmistir.2' ibn Haleveyh ondan nahiv ve edebiyat dersleri almistir.??

4. EbG Bekr b. el-Enbari (6.328/940): 271/885 yilinda Bagdat yakinlarindaki Enbar'da dog-
mustur. ilmi calismalarina Bagdat’ta devam etmistir. Basta dénemin Kfe dil mektebi is-
tadi Sa'leb olmak Uzere cesitli alimlerden dil, edebiyat, liigat, nahiv, siir, kiraat, tefsir ve
hadis dersleri almistir. Bir ara Abbasi Halifesi Radibillah'in egitim gorevini de tstlenmistir.
Hayati boyunca hi¢ evlenmeyen ve miinzevi bir hayat yasayan ibnu’l Enbari, 328/940 yi-
linda Bagdat'ta vefat etmistir. ibnu’l Enbari, Hanbeli mezhebine mensup dindar bir alim
olup cok giiclii bir hafizaya sahiptir. ibnu’l Enbari'nin biitiin ilimlerde iistat oldugu, Arap
dili ve edebiyatini ¢ok iyi bildigi, 6zellikle Kufe dil mektebini onun kadar 6ziimseyen bir
baska alimin olmadigi kaydedilmektedir.?? ibn Haleveyh, bu zattan nahiv ve edebiyat
dersleri almistir.?*

5. Eb( Said es-Sirafi (6.368/980): Basra dil mektebinin 6nde gelen alimlerindendir. Siraf'ta
diinyaya gelen es-Sirafi, Bagdat'ta yasamistir. Kur'an’i, ibn Mucahid'den; Arap dilini de ibn

11/267; ibnu’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1399/1979), 11l/71;
Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 11/310.

19 Nasuhi Unal Karaarslan, “ibn Dureyd’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-
r,1999), XIX/416-417.

20  ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; Kemaluddin ‘Abdurrahman ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’ fi Tabakati’l-Udebd’,
tah. Muhammed Ebu'l-Fadl ibrahim, (Kahire: Daru Nehdati Misr, tsz.), 312; el-Kifti, inbahu’r-Ruvat, 1/359; ibn
Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, |/433; el-Yafit, Mir‘atu’l-Cindn, 11/296; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1/297; Kehha-
le, Mu‘cemu’l-Muellifin, 111/310.

21 el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/211-215.

22 ibnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, IX/201; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

23 EminIsik, “Eb(i Bekr ibnu’l Enbari’, Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
XXI1/24.

24 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; el-Kifti, inbahu’r-Ruvat, 1/359; ibn Hallikan,
Vefeydtu'l-A'ydn, 1/433; ez-Zehebi, el-‘iber, 11/135; el-Yafi, Mir'atu’l-Cindn, 11/296; ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizéan,
11I/267; es-Suy(ti, Bugyetu'l-Vu‘at, 1/529; ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, ll/71; Kehhale, Mu'cemu’l-Muellifin,
11/310.
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Dureyd'den 6grenmistir. Kuran, kiraat, nahiv, dil, fikih, kelam, siir, matematik, vb. ilimlerle
ilgilenmistir. Mu'tezile mezhebinden oldugu sdylense de kendisi, bunu belli etmemistir.
Bir ara Bagdat kadiligi da yapan es-Sirafi, 80 yasinda Bagdat'ta vefat etmistir.?® ibn Hale-
veyh ondan nahiv ve edebiyat dersleri almistir.?

6. Eb( Omer ez-Zahid (6.345/957): Liigat ve hadis alimidir. 261/874 yilinda Bagdat'ta dog-
mustur. Diinya malina deger vermedidi icin kendisine “Zahid” lakabi verilmistir. Meshur
Guldmu Sa’leb lakabiniise hocasi Sa’leb’le uzun siiren beraberligi ve yakin dostlugu sebe-
biyle almistir. Tahsiline Bagdat'ta baslayan Eba Omer ez-Zahid, genclik yillarindan itibaren
meslegdini birakarak kendini tamamen ilme adamistir. Katipler basta olmak tizere bircok
alim kendisinden ders almistir. Ders almak Uizere gelenlere, Muaviye'ye olan sevgisinden
dolayi yazdigi Feddilu Muaviye adli eserini okumalarini sart kostugu rivayet edilmektedir.
Eba Omer ez-Zahid'in kaynaklarda zikredilen otuza yakin &grencisi ve eserlerinin ravisi
arasinda Ebu't-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962) ve ibn Haleveyh gibi ilim adamlari bulunmak-
tadir.” ibn Haleveyh, ondan liigat dersleri almistir.28

7. Muhammed b. Mahled el-‘Attar (6.331/943): Hadis ve fikih alimi olan ibn Mahled,?
233/848 yilinda Bagdat'ta dogmustur. Zubeyr b. Bekkar (6. 256/870), Hasan b. ‘Arefe (6.
257/871) ve Muslim b. Haccac (6. 261/875)'dan hadis dinlemistir. Kendisinden de el-Acurri
(6.360/970) ve ed-Darekutni (6. 385/995) hadis rivayet etmistir. 331/943 yilinda Bagdat'ta
vefat etmistir.3° ibn Haleveyh, ibn Mahled'den hadis 6grenmistir.>'

8. Ebu’l-Abbas b. Ukde (6.332/944): Zeydiye mezhebine mensup Sii hadis hafizidir.
249/863 yilinda Kafe'de dogmustur. Sarf ve nahivdeki derin bilgisinden dolay1 “Ukde”
lakabiyla anilan babasindan dolayi kendisi ibn Ukde olarak meshur olmustur. 260/874
yilinda basladigi hadis 6grenimini tamamlamak icin Hicaz ve Bagdat'a gitmistir. Yasadigi
donemde Kife'nin en blyik muhaddis ve hafizi, tefsir ve rical alimi olarak kabul edilmis-
tir. Kfe'de ibn Mes'td’dan sonra ondan daha giiclii hadis hafizinin gériilmedigi, 6zellikle
Kufeliler arasinda Ehl-i beyt'in rivayet ettigi hadisleri ondan iyi bilen bir kimsenin bu-
lunmadigi belirtilmistir. Ayrica ¢ok sayida hadisi toplayip ezberledigi ve kiitiiphanesin-

25 el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/348-349.

26  Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, inbahu’r-Ruvat, 1/359; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-Ayan, 1/433; el-Yafi,
Mir'atu’l-Cindn, 11/296; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X1/297.

27  Hiseyin Abdiilhadi Muhammed, “Gulamu Sa’leb’, Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), XIV/188.

28  ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; ibnu'l-Enbéri, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/359; ibn Hallikan,
Vefeyatu'l-A'yan, 1/433; ez-Zehebi, el-/iber, 1/135; el-Yafi‘, Mir‘atu’l-Cindn, 11/296; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Niha-
ye, XI/297; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 1l/267; es-Suy(ti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; ibnu'l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb,
1/71; Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 111/310.

29  Kehhale, Mu'cemu’l-Muellifin, X11/9.

30  Fuat Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-Arabi, trc. Arefe Mustafa, (Riyad: Camiatii'l-imam Muhammed b. Suud el-islamiy-
ye, 1411/1991), 11/359.

31 el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/201; es-Suyati, Bugyetu'l-Vu‘at, 1/529; Yusuf Elyan Serkis, Mu‘cemu’l-Mat-
ba‘ati’l-Arabiyye el-Mu‘arrebe, (Kahire: Matba‘atu Serkis, 1346/1928), 92; Mirza Muhammed Békir el-Misevi
el-Havénsari, Ravdatu’l-Cennat fi Ahvali’l-Ulema ve's-Sadat, tah. Esedullah ismailiyan, (Tahran: Mektebetu is-
mailiyan, 1391), 111/150; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/420.
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de pek cok kitabin yer aldigi rivayet edilmistir.32 ibn Ukde, 332/944 yilinda Kife'de vefat
etmistir.3* ez-Zehebi, onun Gulat-i Sia'dan olmadigini séylemektedir.>* ibn Haleveyh, bu
zattan da ders almistir.®

itikadi Yénii

ibn Haleveyh'in itikadi yonii ile ilgili kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. ibn Hacer
(6.852/1449), ibn Haleveyh'in imamiyye Mezhebi'ne mensup oldugunu nakletmis,* bazi-
lari da ibn Haleveyh'in Hamdaniler nezdinde gérdiigii itibari bu mezhebe intisap etmesi-

ne baglamislardir.3” ez-Zehebi, onun Siinni oldugunu belirtmektedir.3® Bazi alimler, onun
Hanefi,*® bazilari da Safii oldugunu“® soylemektedir.

Vefat

Yasadigi dénemde ilmi ve faziletiyle taninan*' ibn Haleveyh, Hamdaniler déneminde,*
yakalandigi bir hastalik sonucunda* 370/980 * - bir rivayete gore 371/981 - yilinda*
Halep'te vefat etmistir.*®

B. ilmi Kisiligi

Nahiv dil ve edebiyat ulemasinin biiyiiklerinden olan ibn Haleveyh, Bagdat'taki tahsilini
tamamladiktan sonra Yemen’e giderek bir stire Zemar kasabasinda ikamet etmistir.#” Bu
sirada Yemenli sair ibnu'l-Haik (6. 360/971)in siirlerini bir divanda toplayarak serh etmistir.
Divanin icindeki garip kelimeleri itinayla belirleyip irabini yapmistir.*® Daha sonra Sam’a

32 Kemal Sandikgi, “ibn Ukde”, Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
XX/427-428.

33 Hayruddin ez-Zirikli, el-Alam: Kamusu Teracim li-Esheri'r-Ricdli ve'n-Nisd’i mine’l-Arabi ve’l-Musta’ribine
ve'l-Mustegrikin, (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-Melayin, 1389/1969), 1/207.

34  Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, tah. Ali
Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1/136.

35  ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, I1I/267; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/420.

36  ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, 111/267.

37  el-Havansari, Ravdatu’l-Cennat, 111/150.

38  Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam ve Vefeydatu'l-Mesahiri ve'l-
Alam, tah. Omer Abdusselam Tedmuri, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1409/1989), XXVI/439.

39  Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin Esmau’l-Muellifin ve-‘Asaru’l-Musannifin, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1951), 1/306.

40  es-Suydti, Bugyetu'l-Vu'at, 1/529; ibn Haleveyh'e, Safii tabakat kitaplarinda da yer verilmistir. Bkz.‘Abdurrahim
el-isnevi, Tabakatu’s-Sdfifyye, (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-lmiyye, 1987), 1/228.

41 el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, IX/201.

42 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124.

43 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X1/297.

44 el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/204; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A’yan, 1/434; Brockelmann, GAL, 1/190; ez-Zirikli,
el-A'lam, 11/248.

45 ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 111/267; Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 111/310.

46 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd’, 1X/204; Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; ibn
Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye, X1/297; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizén, 1ll/267; Brockelmann, GAL, 1/190; Kehhale, Mu'ce-
mu’l-Muellifin, 11/310; ez-Zirikli, el-Alam, 11/249.

47 ez-Zirikli, el-A'lam, 11/248.

48 el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.
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gidip Haleb’e yerlesmistir. Burada Seyfuddevle b. Hamdan tarafindan saray hocaligina
atanmistir. Emirin sevgisini ve takdirini kazanan ibn Haleveyh, hanedanin diger (yeleri
tarafindan da saygi gérmistiir.* Hamdaniler, onun yaninda ilim 6grenmis ve kendisinden
nakilde bulunmuslardir.>®

ibn Haleveyh séyle diyor: “Bir glin Seyfuddevle’ nin yanina girdim ve huzurunda durdum.
Oturmamiicin bana”;&;”yerine”lijf”dedi. Bundan onun edebiyatin temel kurallariyla Arap
dilinin inceliklerini bildigini anladim” Clinki edebiyat alimlerince tercih edilen, ayakta ola-
na“;.)"; uykuda ve secdede olana da “3;3" demektir. Birincisi yukaridan asagiya dogru ha-
reketi ifade eder. Ornegin ayaklar zarar géren ve yiriiyemeyen kimseye ayni kékten olan
“1:2" denilmektedir. ikincisi de asagidan yukariya dogru hareketi ifade eder. Zira yiiksekli-
ginden &tlirti Necid Bdlgesine “sL-1=", orada oturan kisiye de “ ;=" denilmistir.”s’

Seyfuddevle'nin vefatindan sonra saraydaki sayginligini koruyarak oglu Serif ve Hamdani-
ler'le beraber hayatini stirdlirmustir.> Sani, sohreti, ilmi, fazileti ve rivayetleri her tarafa
yayilan ibn Haleveyh, Arapca'da bilgi sahibi, dilde otorite, kiraatta hatasiz®3, meshir ve gii-
venilir bir alim olarak taninmistir.>* Haleb'in dnde gelen alimlerinden olmasina ragmen®
Hemedan tarihgisi Siraveyh (6.509/1121), onu, Hemedan alimleri arasinda zikretmistir.>®

insanlar, iiminden istifade etmek icin cok uzak yerlerden kendisine gelmislerdir.5” Talebe-
leri arasinda kadi ve edip Muafa en-Nehrevani (6. 390/1000),% kiraat alimi Hasan b. Siiley-
man* Unli edip EbG Bekr el-Harizmi (6. 383/993),%° Ebu't-Tayyib b. Galb(in (6. 389/999),
sair Ebd Firas el-Hamdani (6. 357/968), nahiv alimi Said b. Said el-Fariki, edip Muhammed
b. Abdullah es-Selami ve Eb( Ali Huseyn b. Ali er-Rehavi gibi simalar bulunmaktadir.®’

Ders vermek ve eserlerini yazmak icin Meyyafarikin ve Humus'a giden®? ibn Haleveyh'in
gittigi sehirler arasinda Kudis de bulunmaktadir.®* Kaynaklar onun ders vermesinin ya-
ninda bir miiddet de Medine'de Mescid-i Nebevi'de hadis yazdirdigini kaydetmektedir.5*

49  ibnu'l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, lll/71.

50 ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/433; el-Yafii, Mir'atu’l-Cinan, 11/296.

51  el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/201; ibn Hallikan, Vefeydatu'l-A'yan, 1/433; el-Yafi4, Mir‘atu’l-Cinan, 11/296; ib-
nu'l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, 1I/72.

52 el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

53 es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

54  el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, 1X/202.

55  ez-Zehebi, el-ber, I1/135.

56  el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

57  el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/201; es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

58 el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, 1X/201.

59  el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/201; ibn Hacer, Lisanu’l-Mizdn, 11l/267; es-Suy(ti, Bugyetu'l-Vu'dt, 1/529.

60 Ibnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312.

61  el-Emin, Ayanu’s-Si‘a, V//421.

62  el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421; Adil Nuvayhid, Mu‘cemu’l-Mufessirin min Sadri’l-islam Hatte'l-Asri’l-Hadir, tak. Ha-
san Halid, (Beyrut: Muessesetu Nuvayhid, 1403/1983), I/150.

63 el-Kifti, inb&hu'r-Ruvat, I/361.

64  es-Suyuti, Bugyetu'l-Vu‘at, 1/529.
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Liigat, nahiv ve kiraat sahalarinda derinlesen ibn Haleveyh, bu alanlarda telif ettigi eser-
lerin hatimelerine imzasini atarken isim zincirinde yer alan “Huseyn” ve “ibn” kelimelerinin
“nan”larini uzatarak yazdigindan “Zunntneyn” lakabiyla da anilmistir.%®

Dilini diizeltmek icin nahiv okumak istedigini sdyleyen bir kimseye elli yildir nahiv oku-
dugu halde dilini dlizeltecek kadar Arapca 6grenemedigini sdylemesi,*® bazi muelliflerin
iddia ettigi gibi nahiv bilgisinin zayif oldugunu ¢ belirtmek icin degil, bu ilmin ne kadar
genis ve kapsamli oldugunu ifade etmek icindir.%®

ibn Haleveyh'in Arap dilindeki ustaligini ve nahivdeki ilmi derinligini, Seyfuddevle'nin
sorularini kolaylikla cevaplamasindan anliyoruz. Rivayete gore bir giin, Seyfuddevle, ya-
nindaki alimlerden tekil yapisi memdud, cogulu ise maksir® olan bir isim séylemelerini
istemis, ancak hi¢ kimseden cevap alamamisti. Sonra ayni soruyu ibn Haleveyh'e yénelt-
mis, o da ona «,i¢ (bakire) - ;i (bakireler) ve 25 (¢6l) sii<o - (coller) kelimeleriyle
cevap vermistir.”

ibn Haleveyh, bu bilgi karsiliginda Seyfuddevle’den 1000 dirhem istemistir.”' O, Kitdbu
leyse isimli eserinde bunlarla birlikte cogulu maksar olan sekiz memdad isim zikretmek-
tedir.”?

Seyfuddevle’'nin huzurunda sair el-Mutenebbi ile dil ve edebiyat tizerine miinazara ve
mibahaselerde bulunmustur.”® el-Mutenebbi'yi destekleyen ders arkadasi Ebu't-Tayyib
el-Lugavi (6.351/962) ile rekabet halinde olan ibn Haleveyh,” dil &limi Eb( Ali el-Farisi ile
de bircok miinazara ve yazismada bulunmustur.”®

ibn Haleveyh, kilicin elli farkli ismini ezbere bilmesiyle éviinmistir. O, Seyfuddevle'nin
huzurunda konuyu glindeme getirdiginde Eb0 Ali el-Farisi tebessim ederek: “Ben kiligla
ilgili bir tek isim biliyorum o da “:2i" sézcigudir” der. Bunun lizerine ibn Haleveyh:
w35l 4rai” vb, sdzciikler nerede kaldi?” deyince, Eb( Ali: “Bunlarin hepsi farkl kiliglardir.,
Galiba hoca, sifatla ismi ayirt edemiyor.” cevabini vermistir.”®

65  ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 11I/267; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/420.

66  el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/202; es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

67  ibnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; Cemaluddin b. Hisam, Mugni’l-Lebib ‘an Kutubi’l-E'érib, (Kum: Mektebetu
Seyyidi's-Suheda, 1310), 1/474.

68  Tural,“ibn Haleveyh’, DIA, XX/15.

69  Ism-imemdid: Sonu, 6ncesinde, zaid bir elif bulunan hemze bulunan mu‘rab isim. Eger elif, zaid degilse, ke-
lime, ism-i memdad degildir. sm-i maksdr: Sonu ister elif seklinde yazilsin, ister ya seklinde yazilsin sabit elif
olan mu'rab isim. ism-i maks(r, lic halinde de takdiri irab alir. Bkz. Tacettin Uzun, Arapca Sarf -Nahiv Terimleri
Sézligu, (Konya: Kitap Diinyasi Yayinevi, 1997), 57-58.

70  el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, 1X/203.

71 el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, 1X/203.

72 es-Suyati, Celaluddin, el-Muzhir fi Ulimi’l-Luga ve-Envd’iha, srh: Muhammed Ahmed Cadulmevla - ‘Ali Mu-
hammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: Daru'l-Cil, tsz.), 11/226-227.

73 ibnu'l-imad, Sezeratu'z-Zeheb, Ill/72.

74 Mehmet Resit Ozbalikcl “Ebu’t Tayyib el-Lugavi’, Diyanet islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), X/345.

75 Tural,“ibn Haleveyh”, XX/15.

76  es-Suy(ti, Bugyetu’l-Vu'dt, 1/405; Aynica bkz. ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312.
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Kufe dil mektebine temayili agir basmakla birlikte’” Basra dil mektebinin de gorusleri-
ne dnem veren’® ibn Haleveyh, yukarida belirttigimiz gibi bu iki ekolii uzlastirma yoluna
gitmistir.”®

ibn Haleveyh dilde, Kur'an'i ve eski Arap siirini 6l¢ii kabul etmektedir. O, avam ve havastan
bircogu tarafindan ” JQ\ "ve” J=di " kelimelerinin marife olarak séylendigini; dogrusu ise
bu iki kelimenin Kur'an'da ve eski Arap siirinde oldugu gibi nekra olarak sdylenmesi ge-
rektigini belirtmektedir.t’ O, Kur'an dilini, en fasih dil olarak gérmektedir.®’

ibn Haleveyh, dilde oldugu kadar siirdeki ustaligiyla da taninmistir.82 Su beyitler ona aittir:

RSB ATAR SR H (SR ES AR <]
ol T st G el E Sl JET QU Jsl 3 S5

Meclislerin baskdsesindeki degilse efendi
Yoktur hayir o kimsede bu meclislerin ylcelttigi
Nigin yayasin diye nice kimseler sorduysa bana
“Sen sivari oldugun icin!” oldu cevabim ona.®

J\;g;@:ﬁj&;ﬂi JL.,uup,AuJ,JA_JJ_s_,

N4 B R FP Ik B s B dida s Jbﬂgé_q
Jua

Malim olmamakla birlikte karakterim cémertlik
Borg icinde ylizen nasil yapsin comertlik

Al su bahtimi bugtin bir 6gt olarak bolluguma dair
Zira benim nice Umitlerim var gelecege dair.®*

Eserleri

Omrii boyunca nahivle ugrasmis bir filolog olan ibn Haleveyh, Arap diline hakimiyetini
ve dirayetini gosteren cesitli kitaplar kaleme almis biyik bir muelliftir. O, bu alanda son
derece zengin ve orijinal eserler birakmistir. Ona ait eserlerin bir kismi giiniim{ize kadar
gelmemistir. Mevcut olanlarin ise, bir kismi matbu, bir kismi da yazma halinde diinyanin
cesitli kitliphanelerinde bulunmaktadir. Bu calismamizda mevcut kaynaklardan yararla-
narak isimlerini tespit ettigimiz bazi eserleri sunlardir:

77 Tural,“Ibn Haleveyh’, DIA, XX/15.

78  es-Suy(ti, el-Muzhir, 1/320.

79  Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124.

80  es-Suyuti, el-Muzhir, 11/158.

81  es-Suyati, el-Muzhir, 1/213.

82  el-Emin, A’yanu’s-Si‘a, \//420.

83 ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; el-Yafii, Mir'atu’l-Cindn, 11/297; es-Suydti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; ib-
nu'l-iméad, Sezeratu'z-Zeheb, 111/72.

84  el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/203; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.
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86
87
88
89
90
91

92
93
94
95
96
97

98

99
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Esma'ullahi’l-Husn@®: Eserde Allah'in giizel isimlerinin serhi yapilmaktadir. ibn Hale-
veyh, mustakil olarak Esmai’l-Husnd'ya ayirdigi bu eserinde, her ismin anlamini verip
kok yapisini inceledigini; bunlari cabuk okumak ve kolay ezberlemek isteyenler icin
elinden geldigi kadar kisa ve 6z bilgilerle yetindigini soylemektedir.8

Kitabu'l-Mubteda®: Nahivle ilgili bir eserdir.s

Sikatu'l-Ayn:Eser bir risale mahiyetindedir. Miellif, Arap dilinde ‘Ayn kelimesinin otuz
anlami bulundugunu ve bunlari, Sikatu'l-‘ayn'da zikrettigini soylemektedir.®

Kitabu'l-Ayn: Bazi yerlerde miuellifin bu eseriyle yukarida zikrettigimiz Sikatu’'l-ayn
isimli eseri ayri ayn zikredilmistir.*®

Asa

Kitabu'l-Kird’at”': Yakat, bu eserin cok kiymetli oldugunu séylemektedir.*? ibn Hale-
veyh de bu kitabindan s6z etmektedir.”

Kitabu's-Secer ve'n-Nebat®: Agag isimleri ve sifatlariyla ilgili sozlik mahiyetinde bir
eser olup Samuel Nagelberg tarafindan ibn Haleveyh'e izafe edilerek yayimlanmistir
(Berlin 1909). ibrahim Yusuf es-Seyyid ise eserin Eb( Zeyd el-Ensari’ye ait oldugunu
ve ibn Haleveyh tarafindan rivayet edildigini kaydetmektedir.?® Bu kitap ibn Hale-
veyh'in, verdigi derslerde basvurdugu temel eserlerdendir.®

el-Maksir ve’l-Memdid®”: Bu alanda, ayni adi tagiyan ibn Haleveyh gibi bircok kisinin
calismalari mevcuttur.?®

el-Muzekker ve'l-Mu'ennes®: Kesfu'z-zun(in'un yazari, ayni alanda eser kaleme alan
nahivcilerin basinda ibn Haleveyh'i zikretmektedir.'®

Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, Kitdbu I'rabi Selasine Stre Mine’l-Kur'ani’l-Kerim, tas. ‘Abdurrahim Mahmad,
(Haydarabad: tsz.), 14; el-Emin, Aydnu’s-Sia, V/421.

ibn Haleveyh, i'Tabu Selasine Sire, 15.

ibn Haleveyh, i'rabu Selasine Stre, 52.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

ibn Haleveyh, i'rabu Selasine Strre, 69

Tural, “ibn Haleveyh”, DIA, XX/16.

ionu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, inbahu’r-Ruvat 1/360; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'ydn, 1/434; el-Yafii,
Mir'atu’l-Cinan, 11/297; es-Suy(ti, Budyetu’l-Vu‘at, 1/529; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetu’l—‘Ariﬁn, 1/306; Brockel-
mann, GAL, 1/190.

el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Udebd’, IX/204.

ibn Haleveyh, i'rabu Selasine Stre, 32.

ibnu’'n-Nedim, el-Fihrist, 124; Brockelmann, GAL, 1/190; ez-Zirikli, el-Alam, 11/249.

ez-Zirikli, el-Alam 11/249; Serkis, Mu'cemu’l-Matba‘at, 91-92.

Arendonk, “ibn Haleveyh’, 267.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/204; el-Kifti, inbahu’r-Ruvat, 1/360; ibn Hallikan,
Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; el-Yafi, Mir‘atu’l-Cinan, 11/297; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, 1/306.

Katip Celebi, Mustafa b. ‘Abdullah, Kesfu'’z-Zunan ‘an Esami’l-Kutub ve’l-Fundn, (Istanbul: nsr. Kilisli Muallim
Rifat-Serafeddin Yaltkaya, 1360/1941), 11/1461-1462.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, Inbahu'r-Ruvat, 1/360; Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; el-Yafi',
Miratu’l-Cinan, 11/297; es-SuyQti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin 1/306.

100 Bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-Zunan, 11/1457.
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Leyse fi Kelami’l-Arab'®": Eser ibn Haleveyh'in Arap edebiyati alaninda yazdigi biyiik
ve kapsamli bir eserdir. Miellif bu eserinde bircok kelimenin Arap dilindeki kulla-
nimina itiraz ederek bunlarin dogru sekillerini vermektedir.'> Eser “Evreni var eden,
ona sekil veren ve yasatan Allah’a hamd olsun.” sozleriyle baslamaktadir.’® Miellifin
bitin bilgi ve kabiliyetini ortaya koydugu ¢alismada “leyse fi keldmi’l-Arab keza..."
(Arap dilinde su yoktur...) seklinde bir ifade tekrar edildiginden dolayi esere bu ad
verilmistir." Dil (filoloji) alaninda nefis bir kitap olup degerli bir arastirmanin Grin-
diir. ibn Haleveyh bu kitapta bol bol kelime kritigi yapmaktadir. Ornegin miiennes
bir ismin muzekker bir isme bazi durumlar disinda Ustlin gelemeyecegi ayrintili bir
sekilde agiklanmistir.' es-Suy(ti, bu eseri inceleme firsati buldugunu ve ondan ¢ok
faydalandigini soylemektedir.'®

Istikaku Haleveyh'®”: Kitapta “Haleveyh” kelimesinin hangi kokten tiiredigi aciklan-
maktadir.'®®

el-Cumel fi'n-Nahv'®: Kitabin bir niishasi iranin Meshed sehrinde bulunmaktadir.'®

Atragasse (Ebragasse) fi'l-Luga"": Dil ile ilgili bir eserdir."'? Bazi kaynaklarda Kitabu’l-
Murgis seklinde ge¢mektedir.'"?

el-Elifat'*: ibn Haleveyh, bircok kaynakta adi yanlhs olarak el-Elkdb'" seklinde kayde-
dilen bu eserinden, i'rabu Seldsine Stre isimli eserinde s6z etmektedir.''6

el-Bedi” fi'l-Kird'ati’s-Seb”""7:ibn Haleveyh, bu eserine Havdsi'l-bedi’ adiyla bir hasiye
yazmistir. ibn Mucahid Ahmed b. Masa el-Bagdadi el-Makarri'nin Kitabu'l-Kird'ati's-

Ara

Seb’isimli eserinin serhi olarak kabul edilen bu eser, kaynaklarda es-Seb’ fi'l-Kird‘dti’s-

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; el-Kifti, Inbahu'r-Ruvat, 1/360; ibn Kesir,
el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1/297; es-Suy(ti, el-Muzhir, 1/133, 253, 301, 320, 372; 11/62, 72, 78, 158, 248; Brockel-
mann, GAL, 1/190.

ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A'yan, 1/434.

Katip Celebi, Kesfu'z-Zunan, 11/1454.

el-Yafii, Mir'atu’l-Cinan, 11/297; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421; Serkis, Mu‘cemu’l-Matbu‘at, 91-92.

el-Yafi'i, Mir‘atu’l-Cinan, 11/297; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; ez-Zirikli, el-A'lam, 11/249.

es-Suyuati, el-Muzhir, 11/3.

el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/204; el-Kifti, Inbahu'r-Ruvat, 1/360; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

el-Emin, Ayanu’s-Si‘a, V/421.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124, el-Kifti, Inbahu'r-Ruvat, 1/360; es-Suyati, Bugyetu'l-Vu'at, 1/529.

el-Emin, Ayanu’s-Si‘a, V/421.

el-Havansari, Ravdatu’l-Cenndt, 1I1/151.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360; ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A’yén, 1/434; es-Suydti, Bug-
yetu'l-Vu‘at, 1/529.

el-Yafi‘i, Mir‘atu’l-Cinan, 11/297; Katip Celebi, Kesfu'z-Zundn, 11/1397; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421.

ibn Haleveyh, I'rabu Selasine Sare, 31.

es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; el-Havansari, Ravdatu’l-Cennat, 11I/151; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetu’l—’Arifin
1/306.
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Seb’ismiyle de gecmektedir.'® el-Bedi” fi’l-Kur'dn olarak da anilan bu eser," Kur'an
kiraatleriyle ilgili bir el kitabr mahiyetindedir.'®

Kitabu'l-Ma'at'?': ibn Haleveyh, Yiice Allah'in kitabinda ve Arap dilinde ‘md’nin yirmi
bes manasi bulundugunu ve bunlari, bu kitabinda topladigini séylemektedir.'??

Esmau'l-Esed: ibn Haleveyh bu eserinde aslana ait 130 isim zikretmektedir. Daha son-
ra “Kitabu'l-Esed”i yazarak 500 isim daha zikretmistir.'?

Esmd’u’l-Hayye: Bu eser, Brockelmann, GALda zikredilmektedir."**

er-Rih (Risale fi Esmai'r-Rih)'*: Eserde Arapcada riizgar icin kullanilan kelimeler ve
bunlarin kok tiiretimine dair (etimolojik) aciklamalari gibi konular ele alinmistir. Eseri
ilk defa Samuel Nagelberg, ibn Haleveyh'e ait olarak yayimladigi Kitabu’s-secer ile bir-
likte nesretmistir (Berlin 1909). Hatim Salih ed-Damin nesrinde (Bagdad 1974), riséle-
de yer almayan konuyla ilgili diger kelimeler derlenerek eserin sonuna eklenmistir.’*

Serhu Maksdreti ibn Dureyd'”: Miellif, hocasi ibn Dureyd'in bu eserini serh etmistir.
Basrali dil bilimci ibn Dureyd (6.321/933) bu eserinde Sah Mikail'i, Mikail'in iki oglunu
ve kardesini vmektedir. ibn Dureyd bu kasidede iran’a gidisini ve Basra'ya olan 6z-
lemini belirtir. Toplam 229 beyitten olusmaktadir. Maksdra'y ibn Haleveyh'ten baska
bircok kisi serh etmistir.'?® Eser yazma halinde Paris Halk Kiitiphanesinde bulunmak-
tadir.” Bir nlishasi da Sam'da Ala Magribi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.'*®

[stikaku's-Suhdr ve'l-Eyyam™': Ay ve giin isimleriyle sifatlarinin kok tiiretimine dair
bir lugatcedir (Goéttingen 1854)."* Bazi alimler, istikak-u Haleveyh, Kitabu'l-istikak
ve istikaku's-Suhdr ve'l-Eyydm eserlerinin aslinda tek bir eserin farkl birer isimleri ol-
duklarini sdylemektedirler. Fakat Yak(t, el-istikdk ile istikaku Haleveyh'in birbirinden
bagimsiz ve farkl birer eser olduklarini sdylemektedir.’®

el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421.

ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312.

A. Spitaler,“lbn Khalawayh” The Encyclopaedia of [slam, (Leiden: Brill, 1986), 111/825.

ibn Haleveyh, i'Tabu Selasine Stire, 44.

ibn Haleveyh, i'rabu Selasine Sre, 40.

ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuntn, 1/86; Brockelmann, GAL, 1/190; el-Emin, Ayd-
nu’s-Si‘a, V//420.

Bkz. Brockelmann, GAL, 1/190.

Bkz. Brockelmann, GAL, 1/190.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

ibnu'l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 312; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A'ydn, 1/434; ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, X1/297; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu'at, 1/529; es-Suy(ti, el-Muzhir, 1/213, 238, 371, 427,
475; 11/61, 64, 85, 90, 92, 93, 183, 184, 249, 270; es-Suyti, el-Esbdh ve'n-Nezadir fi'n-Nahv, tah, ‘Abdul‘al Salim
Mukerrem, (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1406/1985), VII/222; Brockelmann, GAL, I/190; Bagdatl ismail Pasa,
Hediyyetu'l-‘Arifin, 1/306.

Katip Celebi, Kesfu'z-Zunan, 11/1390.

Arendonk, “ibn Haleveyh’, 267.

el-Emin, Ayanu’s-Si‘a, V/421.

el-Havansari, Ravdatu’l-Cenndt, 111/150.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421.

52



21.

22.

23.

24,

25.

134
135
136
137
138
139
140

141
142
143
144

145
146

iZZET MARANGOZOGLU
ibn Haleveyh'in Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri

et-Tezkire **: Nahiv ve dil ile ilgili bir eserdir.”* el-Kifti, miellifin yazdigi bu eserin asil
nishasini elde ettigini ve bunu inceleme firsati buldugunu séylemektedir.’*

Gard'ibu Halki'l-insén: insan organlarina dair isim, sifat ve deyimleri ihtiva eden ve in-
sanin yaratilisindaki inceligi konu edinen bir liigatce olup Mahm(d Casim ed-Dervis
tarafindan nesredilmistir (Bagdat 1989)."%’

Takfiyetu Me'ttefeka Lafzuha Va'htelefe Ma'néhu Ii'l-Yezidi: Eserden inbahu'r-ruvat'da
bahsedilmektedir.’*® ibn Haleveyh'in inceledigi veya serh ettigini diisiindigiimiiz bu
eser glinimize kadar gelmemistir. Nuzhehu'l-Elibbd’ sahibi, Eba Ishak el-Yezidinin
(6. 225/845) “Me'ttefeka Lafzuht Va'htelefe Ma’nahu” isimli eserinin, yaklasik yedi yiiz
varaktan olustugunu ve bu eseri ondan Ubeydullah b. Muhammed Ebi Muhammed
el-Yezidi'nin rivayet ettigini belirtmektedir. EbG ishak el-Yezidi'nin, yazimina heniiz
on yedi yasindayken baslayip ancak altmis yasinda tamamlayabildigini ifade ettigi'>
bu eser gliniimuize kadar gelmemistir.'*

Kitabu'l-istikak '': Nahivle ilgili bir eserdir." ibn Haleveyh bu eserinde sarf alimleri-
nin zikrettikleri “istikak” konusunu ele alip incelemektedir.’*

I'rabu Selasine Sare Mine’l-Kur'an'#*: Tarik suresiyle basladigi icin kaynaklarda et-Tdr-
kiyyat, et-Tarikiyye ve i'rabu ayat mine’l-kur’an adlariyla da anilan eser yogun sekilde
etimolojik agiklamalar icermektedir. Eser, Abdurrahman b. Yahya el-Yemani el-Mual-
limi'nin yardimiyla Freitz Krenkow (Sélim Krenkow) (Haydarabad-Kahire 1360/1941)
ayrica ibrahim Selim (Kahire 1409/1989) ve M. Fehmi Omer (Kahire 1991) tarafindan
yayinlanmistir. Muhammed b. Halil b. Muhammed el-Basravi eseri ihtisar etmis olup
bu ihtisarin Dublin Chester Beatty Library'de bir niishasi bulunmaktadir. Eserin diger
bir ihtisarindan da s6z edilmektedir." ibn Haleveyh kitabin giris kisminda bu kita-
binda otuz sureyi ayrintili bir sekilde i'rab ettigini, her harfin orijinal temel kullanim-
larini acikladigini, misenna ve cemi sekillerini belirtmek suretiyle maskil, garib ve
nadir olan kelimelerin k&klerini ve tirevlerini 6zetlemeye calistigini belirtmektedir.™¢

el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

Sezgin, Tarihu't-Turdsi'l-Arabi, VI11/320.

Bkz. el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

Bkz. el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360.

ibnu’l-Enbari, Nuzhetu'l-Elibbd’, 130.

ibnu’s-Seceri Hibetullah b. Ali Ebu's-Sa‘adat el-‘Alevi el-Huseyni, Me'ttefeka Lafzuha Va'htelefe Ma’'nahu, tah.
Atiyye Rizk (Beyrut: Daru'n-Nesr Franz Steiner, 1413/1992), 6.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/204; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360; Bagdatli Is-
mail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, 1/306; Kehhale, Mu‘cemu’l-Muellifin, 111/311.

ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434.

es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529.

ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 124; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360; ibn Hallikan, Vefeyatul-A'yan, 1/434; el-Yafi, Mirdatu’l-
Cindn, 11/297; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, XI/297; es-Suydti, Budyetu'l-Vu'at, 1/529; Brockelmann, GAL, 1/190.
Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

ibn Haleveyh, I'rabu Selasine Sare, 3.
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I

Kitabu'l-Esed: ibn Haleveyh bu eserinde aslana ait 500 isim zikretmektedir. ™

AsAge

Esma'u Sa‘ati’l-Leyl: el-Kef‘ami, “Feracu’l-Kerb ve Ferahu’l-Kalb” isimli eserinde ibn Ha-
leveyh'in bu eserde geceye ait 135 isim zikrettigini belirtmektedir.'*®

Kitabu'l-Al: Hz. Ali'min imametini ele aldigi eseridir. Kadi Ebd Huseyn en-Nusaybi, bu
kitabi Halep'te ibn Haleveyh'in huzurunda ve onun gdzetiminde okudugunu zikre-
der.”* ibn Haleveyh bu eserinde Ehl-i Beyt'i yirmi bes kisma ayirmistir. On iki imam’in
dogum ve vefat tarihleriyle annelerinin isimlerini ele almis ve onlari eserinde zikret-
me gerekgelerini belirtmistir. ibn Haleveyh, Ehl-i Beyt'in Hasimogullari soyundan gel-
digini soyleyerek bir sonuca varmaya calismistir.”

Serhu Divani Ebi Firds el-Hamdani: ibn Haleveyh, dgrencisi olan EbQ Firas el-Ham-
dani’nin divanini hem derlemis hem de serh etmistir. Nahle Kalfat tarafindan yapilan
hatali ve eksik bir nesirden sonra (Beyrut 1900) Sami ed-Dehhan eseri ilmi usullere
uygun olarak yayimlamis (Beyrut 1363/ 1944), daha sonra da Muhammed Altun-
ci tarafindan negsredilmistir (Dimesk 1408/1987)."" Genel olarak eserde Hamdaniler
hakkinda faydali bilgilere yer verilmistir.'>

Tasnifun fi'l-Firase: Bu eser, A'yanu’s-si‘a'da zikredilmektedir.'>?

an

el-Ahbar fi'r-Riyad: Seyyid Huseyn el-Muctehid, “Def'ul-munava” isimli eserinde, bu
kitabin ibn Haleveyh'e ait oldugunu, fakat eserin “Kitabu’l-al” ile ayni oldugunu séy-
lemektedir.”**

Zinbilu'l-Miidevvir (Miidevvin): Bagdatli ismail Pasa, bu eseri Hediyyetu'l-Grifin isimli
kitabinda zikretmektedir.'>

el-Aserat fi'l-Luga's: ibn Haleveyh'e atfedilen diger bir eserdir. Bu eserin ona aidiyeti
tartismalidir. On degisik anlami bulunan kelimelere dair altmis babdan meydana ge-
len bir sozliiktir. Her babin on kelime ihtiva etmesi diistintilmiisse de bazi bablarda
daha az kelime bulundugu gériilmektedir. Eser P. Brunnle tarafindan ibn Haleveyh'e
izafe edilerek yayimlanmistir (Leiden 1900). Ancak Muhammed Cebbar el-Muaybid
bu eserin Eba Omer ez-Zahid'e ait oldugunu ve grencisi ibn Haleveyh'in ilaveleri
ve rivayetiyle zamanimiza kadar intikal ettigini kaydetmektedir. Nitekim Yahya Ab-
durradf Cebr, bu kitabi Eb Omer ez-Zahid'’e nispet ederek ibn Haleveyh rivayetiyle
yeniden nesretmistir (Amman 1984).""

el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, IX/204; el-Kifti, inbahu'r-Ruvat, 1/360; el-Emin, Aydnu’s-Si‘a, V/421.
el-Emin, Aydnu’s-Si'a, V/421.

el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd’, 1X/204; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, X1/297; Bagdath ismail Pasa, Hediyye-
tu'l-Arifin, 1/306.

ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan, 1/434; el-Yafi‘, Mir'atu’l-Cindan, 11/297; el-Emin, Aydnu’s-Si‘a, V/421.
Tural,“ibn Haleveyh’, 15.

Brockelmann, GAL, I/190; el-Emin, A’ydnu’s-Si'a, V/421.

Bkz. el-Emin, A’ydnu’s-Si‘a, V/421.

Bkz. el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421.

Bkz. Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Arifin, 1/306.

Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-/Arifin, 1/306; Brockelmann, GAL, 1/190; el-Emin, A'yanu’s-Si‘a, V/421.
Tural,“ibn Haleveyh’, 16, Arendonk, “ibn Haleveyh', 267.

54



34,

35.

36.

37.

38.
39.

40.

41.

42.

43.

44,

158
159
160
161
162
163
164
165
166
167
168
169
170
171
172
173

iZZET MARANGOZOGLU
ibn Haleveyh'in Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri

Muhtasar fi Sevazzi’l-Kur'‘an min Kitabi’l-Bedi"*®. G. Bergstrasser tarafindan nesredil-
mistir (Kahire 1934). Daha sonra ofset baskilari yapilan bu nesre Hellmut Ritter Al-
manca ve Arthur Jeffery ingilizce birer mukaddime yazmislardir.'

Kitabu'l-Meys ‘ald Leys'®: Kiraatla ilgili bir eserdir.'’

el-intisar li Eimmeti’l-Emsar: Kiraatlerle ilgili olan bu eser, Hediyyetu’l-‘Arifin'de zikredil-
mektedir.'s

Serhu Kitabi’l-Maksar ve'l-Memduid li ibn Vellad's: Eser, alfabetik harflere gére tertip
edilmis olup, nahiv alimi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Vellad (6.332/941)indir. ibn Haleveyh
onu serh etmistir.'®*

Kitabun f imameti Alf: Eser, Ravdatu’l-cenndt'da gecmektedir.'s®

Kitabu Mustahsini’l-Kiradt ve’s-Sevazz: el-Havansari, Ravdatu’l-cenndt isimli eserinde
bu kitaptan s6z etmektedir.’s®

Kitab fi'l-Luga: Arap diliyle ilgili bir eserdir.’®”

Serhu Fasihi Sa’leb'®: Arap diliyle ilgili bir eserdir.'® Bir niishasi Amerika'da Brinston
Universitesi Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.'”°

intisaru ibn Haleveyh li-Sa’leb: Eb(i ishak ez-Zeccac tarafindan Sa’leb'in el-Fasih isimli
eserine yaplilan elestirilere reddiye olarak yazilmistir (Haydarabad 1317)."”

A a7

I'rabu’l-Kird'ati’s-Seb’ ve ‘lleluha: Miellifin gliniimiize ulasmayan i'rabu’l-Kur’an’inin
hulasasi olup, eserde yedi kiraatin sebepleri ve i'rablari, saz kiraatler, ayetlerin anlam-
lari ve nlz0l sebepleri gibi konular ele alinmistir. Abdurrahman b. Siileyman el-U-
seymin muellifi, eseri ve niishalarini tanitan uzun bir mukaddimeyle birlikte eserin
ilmi negrini yapmis (Kahire 1413/1992) ve bu nesre bazi indeksler ilave etmistir.'”?

Garibu'l-Hadis: Bu eser, Ahmed b. YUsuf el-Fihri (6.691/1292)'nin Tuhfetu’l-mec-
di’s-sarih isimli eserinde basvurdugu kaynaklardandir.'”

Brockelmann, GAL, I/190; ez-Zirikli, el-A'lam, 11/249.
Tural, “ibn Haleveyh’, 15.

es-Suyati, Bugyetu’l-Vu‘at, 1/529; Brockelmann, GAL, 1/190.
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, 1/306.
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-‘Arifin, 1/306.
Kehhale, Mu'cemu’l-Muellifin, 111/311.

Katip Celebi, Kesfu'z-Zundn, 11/1461.

Bkz. el-Havansari, Ravdatu’l-Cennat, 111/150.

Bkz. el-Havansari, Ravdatu’l-Cennadt, 111/150.

Bkz. el-Havansari, Ravdatu’l-Cennat, 111/150.
es-Suyuti, el-Muzhir, 1/213; 11/62, 93, 158, 243, 292
Katip Celebi, Kesfu'z-Zunan, 11/1242.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

Tural, “ibn Haleveyh’, 15.

Tural, “ibn Haleveyh”, 15.

Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-Arabi, VII1/322.
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I

el-Haserdt: ed-Demiri, el-Hayevan isimli eserinde bu kitaptan bazi nakiller yapmistir.'”

el-Kiill ve'l-Ba‘'d: Kaynaklarda ismi gecmeyen bu eseri, ibn Durusteveyh'in (6.347)
er-Reddu ‘al@ ibn Haleveyh fi'l-kulli ve’l-ba'd isimli eserinde tespit ettik. Eser gliniimiize
kadar ulasmamistir.'”?

el-Cami’li'l-Musterek: ez-Zebidi, Tacu'l-ards isimli kitabinda bu eserden alinti yapmak-
tadir.'7¢

el-Hucce fi'l- Kird'ati's-Seb”””: Konusu, yedi meshur kiraat ve bunlarin lugavi ve filolojik
dayanaklari olan bu eser, Abdulal Salim Mukerrem tarafindan negredilmistir (Kuveyt
1971).78

Kitabu'l-Hadar: EbG Ali el-Farisi'nin Medni’l-Kur'dn'indan dolay ez-Zeccac'i elestiren
el-Egfal adl eserine reddiye olup, Eb Ali el-Farist buna Nakd(i'l-hadir adinda bir red-

diye yazmistir.'”®

Risdle fi Kavli “Rabbend Leke'l-Hamdu Mil'e’s-Semavat”: Eser, Brockelmann, GALda gec¢-
mektedir.'®

Serhu Divani ibni’l-H@'ik: ibn Haleveyh, bu eserinde ensab alimi, tarihci, cografyaci
ve sair olan ibnu’l-Haik'in siirlerini bir divanda toplamis, bunlarin serhini ve irabini
yapmistir.'®'

Serhu Kaside fi Garibi'l-Luga li-Niftaveyh: ibn Haleveyh'in, nahiv ve edebiyat hocasi
olan Niftaveyh'in kasidesine yaptigi bir serhten ibarettir.'s

Kitabu'l-Mecd fi'l-Kira’at: Biveyhi hikimdari Adududdevle (6. 372/983) icin yazdigi
bir eserdir.’®

Garibu’l-Kur'dn: ez-Zehebi, bu eseri tarihinde zikretmektedir.'®*

Sonug

ibn Haleveyh, hicri dérdiinci asirda liigat, nahiv, siir, kiraat ve istikak basta olmak tizere
bircok ilme vakif olan ve bu ilimlerdeki tecriibesini telif ettigi eserlerle ortaya koyan dil ve
nahiv alimlerinin basinda gelmektedir.

174
175
176
177
178
179
180
181

182
183
184

Sezgin, Tdrihu't-Turdsi’l-Arabi, VIII/321.
Sezgin, Tarihu't-Turdsi’l-Arabi, VIII/322.
Sezgin, Tdrihu't-Turdsi’l-Arabi, VIII/320.
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-Arifin, 1/306.
Tural, “ibn Haleveyh”, 16.

Tural,“ibn Haleveyh’, 16.

Brockelmann, GAL, 1/190.

Nasuhi Unal Karaarslan, “Hemdani’, Diyanet Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1998), XVII/182.

Tural,“ibn Haleveyh’, 16.

Tural, “ibn Haleveyh”, 16.

ez-Zehebi, Tarihu’l-slam, XXV1/439.
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iZZET MARANGOZOGLU
ibn Haleveyh'in Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri

ibn Haleveyh, Hamdanilerin ilim meclislerine ve alimlere verdikleri 6nemin bilincinde
hareket ederek ve sorumluluk alarak Arap ilimlerine 6nemli katkilar saglamis ve ilmi ha-
yatini, kendisinden sonraki ilim yolcularinin istifadesine sundugu elliyi askin eserle tag-
landirmistir.

Liigat, nahiv ve kiraat ilminde derinlesen ibn Haleveyh, hadis ve Kur'an ilimleriyle de il-
gilenmis; bu alanda telif ettigi eserlerde ayetlerin irabini, yorumunu ve niizul sebeplerini
incelemistir.

ibn Haleveyh'in, gerek siir divanlarina yazdigi serhler ve reddiyeler gerekse dénemin
onde gelen sairleriyle yaptigi miinazaralar, Arap siirine olan vukUfiyetini gostermektedir.

ibn Haleveyh, Arap dilindeki saz, nadir ve garip kelimelerin kullanimlariyla aslan, géz, ki-
li¢, agag, riizgar, gece ve sair varliklara verilen gesitli isimleri ihtiva eden eserlerinde Arap
dilinin zenginligine dikkat cekerek kendisinden sonraki sozllk calismalarina kaynaklik
etmistir.

Mustesriklerin ve Misliiman alimlerin ¢abalariyla glin yiziine cikarilan eserleri diinyanin
cesitli kitiphanelerinde arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.
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Modern Tiirkcede Hayali Bilgi
Sorunu ve [slam Diistincesinin

Tarih-digiligr

Ozet: Bu calismada, modern Tiirkcede bilgi sorunsali sorusturulmakta-
dur. Dilin statiisii, disiinme ve bilgi siirecleri iizerinde temel ve islevsel
etkilere sahiptir; ¢iinkii o, bilginin tarihsel ve nedensel kosullarini ya-
pilandirmaktadir. Tiirkgenin felsefi mantig1 bakimindan ciddi bir sorun
bulunmaktadir. Bu sorun, insanlarin Tiirk¢e kavramlar ile niyetlendikle-
ri anlamlar arasindaki iligkiyi olumsuz etkilemektedir ve Tiirk¢e disiin-
cenin 6zel sartlar ile dile getirilebilir. Bu nedenle modern diistincenin,
Klasik Islam diistincesinin ve aktiiel Tiirk diisiincesinin incelenmesi ge-
rekmektedir. Boylece makale, klasik Islam diisiincesi tizerine Tiirkcede
kaleme alinmig bazi metinleri tahlil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk¢enin Felsefi Mantigy, Bilgi, Islam Disiincesi,
Farabi, Francis Bacon.

The Problem of Fictitious Knowledge in Modern Turkish and
Anachronism of Islamic Thought

Abstract: This study examines the problématique of epistemological

MUhammet cognizance in modern Turkish language. The status of a language has
UZDEMIR** a fundamental and functional impact on the process of thinking and

*ok

knowledge because it fabricates the historical and conditional causalities
of knowledge. Regarding the logic of philosophy, the Turkish language
contains a serious problem. This problem undermined the relationship
between the Turkish concepts and intended meanings which has to do
with the specific conditions of the Turkish language. It is thus necessary
to analyze modern thought, classical Islamic reasoning and contempo-
rary Turkish thinking. From this perspective, this article specifically
scrutinizes modern Turkish texts on classical Islamic thought.

Key Words: Philosophical Logic of Turkish, Knowledge, Islamic
Thought, al-Farabi, Francis Bacon.

Baglikta yer alan ve yazinin kapsamindaki sorunlara isaret eden “Tirk¢e” ve calismamizin icerisinde ona
dair tahlil edilen 6rnekler, Tiirk dilinin grameriyle ilgili olarak degil, s6z konusu dilin kullanimi bakimin-
dan vardir. Bizzat Tirk dilinin grameri, bu yazinin kapsama alaninin diginda olmakla beraber bir dilin
kullanimda mevcut olma sartlarimin —felsefe 6zelinde- onun kararlagtirlmig gramer muhtevasina kiyasla
daha belirleyici oldugu soylenebilir. Caligma boyunca, dilin mantigiyla kastedilen, ¢ogunlukla Tiirk dilinin
kullaniminda agiga ¢ikan felsefi mantik muhtevasidir. Calismamizda dil, rasyonalist bir olgu olarak kabul
edilmemektedir. Yazinin tizerine yogunlastig: dilsel mantik kusurlarindan bir kismin ilgilendirmesi baki-
mindan yanhs anlagilmaya elverisli baz1 ayrintilar1 béylece belirginlestirmeyi uygun bulduk.

Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Felsefe Bolum, Tiirk
Islam Distincesi Tarihi Anabilim Dali. muhammetozdemir34@yahoo.com.
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Giris

Bu yazinin amaci, genel olarak, Tiirk¢ede bilgi sorununu, modern dustince, Tlrkiye toplu-
munun giinimiizdeki mevcudiyet tarzi ve klasik islam diisiincesi ve felsefesi baglaminda
tartismaya a¢maktir. Boyle bir calismanin gerekgesi, modern Tirkiye'de sosyal bilimler-
de ve ozel olarak felsefi diistincede bilginin icerigi, islevi, sinirlari ve kurumsal (medeni)
orgutlenisiyle ilgili herhangi bir hesabin bulunmamasinin yani sira kavramsal diisinme
kabiliyeti cercevesinde herhangi gercek bir gelenegin gelismemis olmasidir.!

Modern 6ncesi birikimleriyle karsi karsiya kaldigi modernlik arasinda bir saskinlik ve
bilingsizlik hali yasayan tarihsel kéken itibariyle islami diger toplumlar gibi,? Tiirkiye de,
bilgi kavraminin ve onun toplumsal gercekle iliskisinin kararlastiriimasi, yapilandiriima-
si ve istikrari bakimindan saskin ve bilingsiz gérinmektedir. Bu gérinimin elverisliligi
oraninda bilgi, sarkiyatci indirgemeleri hakh ¢ikarabilecek sekilde, genellikle hayattan
tamamen kopuk, cansiz ve ulasilamaz veya hayali olarak islenmektedir. Bize gore s6z ko-
nusu durum, bilginin kavramsal 6lcekte bazi gercek degiskenler ve unsurlar géz 6niinde
bulundurularak tahlil edilmesini gerekli kilmaktadir. Arada kalmayi ve kararsizligi stiregen
kilan temel unsurlar olarak modern diisiince, Tiirkiye'deki gercek yasam ve klasik islam
dusiincesi ve felsefesinin birer baglam olarak g6z 6niinde bulundurulmasi ihtiyaci s6z ko-
nusudur. Cuink ilgili baglamlar, tecriibe edilen gercek tarihi dolaylayan hayata yetmeyle
ilgiliinsana birer akil vermektedirler ve akillarin tamami hem birbiriyle uzlastiriimak ve tu-
tarh bir iliskiye sokulmak zorundaymis gibi yapilandiriimaktadir, hem de birbirine ilisiksiz,
uzak ve uzlastirlamaz gériinmektedir.* Aradaki celiskinin ve parcalanmanin mevcudiyeti,
hem bu yazinin esas sorununu hem de kapsamini belirlemektedir.

Diistince ve Bilgi Nedir?

Ludwig Wittgenstein'in Bati duistincesinin soyut aritmetiginin birlikte bulundugu ortak
dil veya modern Bati dilleri icin yaptigi bir saptama glinimiizde 6zellikle Turkge icin ge-
cerliymis gibi gériinmektedir. Ona gore dilin mantiginda bir yanhslk veya yanhs anlama
bulunmaktadir ve s6z konusu durum, insanlarin diisiince ve bilgiye iliskin tutumlarini

1 Bkz. Ahmet inam, “Nasil Bir Bilim Diismaniyim?”, Bilim Dedikleri icinde; cev. Hiisamettin Arslan, 3. Basim, (An-
kara: Vadi Yayinlari, 1997), 11-12; Mehmet Ali Kilicbay, “Onséz’, Hapishanenin Dogusu icinde, 3. Baski, (Ankara:
imge Kitabevi, 2006), 28-29; Kilicbay, “Sunus’, Kelimeler ve Seyler icinde, 3. Baski, (Ankara: imge Kitabevi, 2006),
10. Turkge sosyal bilimler, felsefe ve diistince kapsamindaki degerlendirmelerinden faydalandigimiz Mehmet
Ali Kiligbay'in hakaretamiz ifadelerini paylasmadigimizi; ama beslendigi ve tahrik edici bir Gslupla saptadi-
g1 olgusal durumu kabul ettigimizi burada belirtmemiz lizumludur. Tirkcede dustince nasil gelistirilebilir
baglamindaki tartismalarin yiiz yillik bir zamani asan mevcudiyeti, hem Ahmet inam'in hem de Kilicbay'in
bulunduklari elestirel zeminin hakhligini zimnen gdstermektedir.

2 Daryush Shayegan, Cultural Schizophrenia Islamic Societies Confronting the West; ¢ev. John Howe, (London:
Syracuse University Press, 1992), 59-60. Shayegan'in varolussal, bilgikuramsal, ruhsal ve estetik saskinlk icin
sectigi baslik yol gostericidir:“A Consciousness ‘Trailing Behind’ the Idea” (“Distinceye “Gecikmis” Bir Biling”).

3 Bkz. Muhammet Ozdemir, “Ortadogu Ozgiilliiklerinin Anlamlandiriimasinda Yontem Sorunu ve Sarkiyatcilik’,
Uluslararasi Ortadogu Kongresi Bildiri Kitabi Cilt | icinde. Bu bildiri Kocaeli'nde 1-2 Kasim 2011 tarihlerinde Ulusla-
rarasi Ortadogu Kongresi'nde sunulmustur. (Kocaeli: Kocaeli Universitesi Matbaasi, 2012), 145-151.

4 Shayegan, Cultural Schizophrenia, 33-37.
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olumsuz yonde etkilemektedir. Bu yanlislik gosterilebilir ve diisiince igin bir belirlemede
bulunulabilirse felsefeye dnemli bir katki yapilmis olacaktir.®

Wittgenstein'in Bati duistincesi veya dilleri icin yaptigi tespit modern Turkge icin de geger-
lidir. Clinkti modern Tiirkgede kelimeler ile anlamlar arasinda, kelimelerin bir cimle icin-
deki dizilimiyle cimlelerin baglandiklari hikiimler ve diinya tasarimlari arasinda neden-
sel bir baginti ve tutarlilik genellikle bulunmamaktadir. Anlamlarin dogadaki karsiliklarina
dair bir gecerlilik ihtiyacinin bulunmamasi, kelimelerle anlamlar arasindaki karsilikhihgin
daima goreceli kalacak sekilde genellikle baska dillerden edinilmesi ve climlelerin sagla-
digr hiikiimlerin nedensellik ve tutarlilik kosullarindan mahrum olabilmesi, Turkcede dilin
felsefi mantigindaki bir kusura isaret etmektedir. S6z konusu kusur, Tiirkcede dislince ve
bilginin hayali olmasina yol agmaktadir. Clinkl distince ve bilgi, dil ile diinya, kelime ile
anlam, 6nermeler ile hikkiimler, konusanlar ile dinleyenler arasinda gerceklesen asgari
nedensel bir uyusmayi ve ortak evreni 6nvarsaymaktadir. Ayni telaffuzlarin her defasin-
da baska nesneleri ve anlamlari kastetmeyle birbirine yabancilastiklari ve bu arada hala
birbirine paralel algilandiklari; ancak acik bir ¢ikar farklihdini kosullayan tecriibelerde
iletisimde bulunamama sorununun anlasilabildigi dillerde dilin mantiksal kullaniminda
felsefi bir sorun var demektir. S6z konusu sorun, ilgili dili kullananlarin zihinlerinde bu-
tincil ve tutarh bir diinya algisinin olusamamasina ve bdyle bitlincil ve tutarl bir diinya
acisindan gecerli ve isler bir diistince ve bilginin Uretilememesine yol agmaktadir.® Tiirk
dili uzmanlarinin rahatlikla itiraz edebilecegi bu tahlili biraz agmamiz faydali olacaktir.

Wittgenstein'in Batili diller icin isaret ettigi mantiksal kusur, diistince ve bilginin yapilan-
dinlmasi ve érglitlenmesi esnasinda agiga ¢ikmaktadir. Dogru, bilgi veya gercek olan bir
hikmin dile getirilisi ve bir argliman icinde ifade edilisi sirasinda konusan veya yazan kisi
ile dinleyen veya okuyan kisi arasinda bir gesit iletisimsizlik, tecriibi anlam veya kasit fark-
ihgr ortaya cikmaktadir. Eldeki iletisimsizlik veya kasit farklihgi, bir cesit 6grenme, bera-
ber diisiinme ve 6rnek bir sorunu ¢6zme yerine daha ziyade zitlasma, inatlasma, ayricalik
talebi ve birbirine glic dayatmaya donusebilmektedir. Wittgenstein, ilk ciddi tahlili olan
Tractatus'ta, s6z konusu sorunu asabilmek icin, distinceyi dile taginabilenlerle sinirlama-
yi ve taraflarin olgusal ifadelerin disina tastiklari her konuda ise susmay1 6nermektedir.’
Onun baslattigi argimantatif veya bilginin gerekcelendirilmesindeki durumun seffaflas-
tirlmasi girisimi gliniimiizde bircok yazar tarafindan sirdurilmektedir. S6zgelimi felsefe
alaninda ¢alisan cagdas akademisyenlerden birisi olan John R. Searle, ayni baglamda,
amachlik veya yonelimsellik ile algi ve anlam sorunlarini ele almaktadir. O, bir taraftan
ifadenin niyetsel kosullari ve muhtemel anlamlardan birine yorulmasinin nedenleri tize-

5 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus; cev. D. F. Pears, B. F. McGuinness, (London and New York:
Rotledge Classics, 2001), 3-4.

6 Colin McGinn, Logical Properties Identity, Existence, Predication, Necessity, Truth, (Oxford: Clarendon Press,
2000), 63-64; krs. bkz. Gareth Evans, The Varieties of Reference; ed. John McDowell, 2. Basim, (Oxford and New
York: Oxford University Press, 2002), 143-191.

7 Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, s. 89.
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rinde yogunlasirken bir taraftan da iletisimi kosullayan algi ve anlamin tabiatini aydinlat-
maya calismaktadir®

Batili dillerde felsefi mantik baglaminda devam eden bu tir bir sorusturmanin heniz il-
kel bir diizeyi Turkgede bulunmakta ve felsefi bir gerek¢elendirmenin tizerinde yuridi-
gl nesne sorunu hala halledilememis olarak durmaktadir. Kastettigimiz, Tiirkcede dil ile
diinya arasinda kurulan irtibatta temel ve gercek bir sorunun bulunmayisidir.’ Bu nedenle
ornedin din, adalet, esitlik, demokrasi, insan, ask ve ahlak gibi sorun baglamlarinda 6nce
kelime ile kastedilen anlam arasindaki iliskiden baslayarak taraflar arasinda bir anlam ve
niyet ayrihigi gériiniir olmaktadir. insanlarin benzer veya ayni tecrilbeden miilhem ortak
bir algilari ya da amaclari s6z konusu olsaydi arglimanlarin gerisinde temenniler temel
yapilandirici etken olarak gliiniimizdeki kadar ayrismayi koriiklemeyecekti. Tirkcede in-
sanlar genellikle birbirlerine aliskanlklarini kabul ettirmeye calismakta ve sadece aliskin
olduklari icin ikna olduklari her sey kendilerine makul ve gecerli gériinmektedir. Mese-
la insanlar adaletin olumlu anlam ¢agrisimlarini beraber sahiplenirlerken onun diinyevi
pratiklerdeki karsiliklarinda bir kavrayis birligine ulasamamaktadirlar. Béylece insanlarin
sozel iletisime olan inanclari gitgide azalmakta ve ancak cikar ortiismesi esnasinda agiga
¢ikan ve zamana yayilan tecrlibeyle ve genellikle bir defaligina 6grenmeler meydana ge-
lebilmektedir. Bu sorunun psikolojik ve nispeten ahlaki bir arka plani kadar dilsel bir arka
plani da bulunmaktadir. S6z konusu dilsel arka plan, Tirkg¢enin felsefi mantigindaki ku-
surdur. Yani Turkge, bltlincil, tutarli ve gegerli bir diinya algisinin gerceklestigi, kendisini
dolayladigi ve glincelledigi, argiimantatif bir iletisime imkan veren ve ortak bir sorun lze-
rinden gercek bir tarihsel amaca dogru insanlari bir araya getirebilecek sekilde yapilandi-
rilmis modern bir dil degildir. Son tahlilde Tiirkcenin mevcut kullanimindan onun ¢agdas
sahiplerinin zihin yapilarina ulasilabilmek miimkiin oldugu nispette Tiirkceyi 6grenen her
kisiyi bu dil kendi imkanlariyla kurmakta veya yapilandirmaktadir. Bu baglamda baska
diller icin gecerli olanlarin Turkge icin de gecerli oldugu soylenebilir.'

Turkgedeki dilsel mantik sorununa isaret ettikten sonra dislince ve bilginin yerlesik bir ta-
nimi veya tarifinin bulunmadigini belirtmek ve bunu da izah etmek gerekmektedir. Ttirki-
ye'de hala medeni bir toplumun ortaya ¢ikis kosullari, onun dilinin, kiilttrinin, disiince
yapisinin ve bilgi anlayisinin nasil gelistigi yeterince adil ve olabildigince yerel sartlarda
incelenmis degildir. Béyle bir baglamda biri klasik, digeri ise modern iki muhasebe 6rne-
gini anarak kastettigimizi gérece daha acik hale getirebiliriz. ik 6rnegimiz, klasik islam

A

toplumlarinin “Muallim-i Sani” (ikinci Ogretmen) unvaniyla andigi, Aristoteles'ten sonra

8 Bkz. John R. Searle, Intentionality An Essay In The Philosophy Of Mind, (Cambridge: Cambridge University Press,
1983), 1-4, 37-38, 160-163.

9 Hilmi Yavuz, “Tuirk Kiiltiiriintin Sistemlestirilmesinde Yéntem Sorunu’, Tiirkiye'nin Zihin Tarihi icinde, (istanbul:
Timas Yayinlari, 2009), 27.

10  Bkz. John Searle, Minds, Brains and Science, (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 13. Basim,
2003), 45-46. Jacques Lacan’in bilingalti yapisi olarak resmettigi dil yaklasimi da benzer bir neticeyi ortaya
koymaktadir. Bkz. Russell Grig, Lacan, Language and Philosophy, (Albany: State University of New York Press,
2008), xi, 4, 10-11.
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mantigi ve dilin felsefi mantigini ikinci defa kararlastiran ve islam felsefesinin terminolo-
jik gelenegini biylk ol¢lide yerlesik hale getiren Eb0 Nasr el-Farabi'nin muhasebesidir.”
ikinci 6rnegimiz ise, bazi yazarlarin “yeni bilimsel yéntembilimin Peygamberi” olarak nite-
lendirdigi, Aristoteles'in bilimsel yontemini reddedip yerine yeni bir bilimsel mantik ge-
listirerek modern Bati felsefesi ve biliminde bir 6ncii olan,'> deneyci felsefenin ve modern
eril bilginin ilk gercek temsilcisi olan Sir Francis Bacon’'un muhasebesidir.”® iki érnegimiz-
de de tarihsel evren bakimindan yerel kalan medeniyet havzalarinda ve bir dénemin top-
lumsal birikiminde insan, toplum, varlik, bilgi ve yéntem adina 6zgiin birer hesaplasma
ortaya konulmustur.

Farabi'nin insana, topluma, varliga, disiinceye ve bilgiye yaklasimini anlayabilmek icin
onun eserlerindeki iki temel 6ézelligi g6z 6niinde bulundurmak lizumludur. ilk 6zellik,
onun varlidi bir biittin olarak algiladigi ve her neyi anlatiyor olursa olsun anlattigini, evre-
nin bltiiniinden, evrenin ve onun yaraticisindan, evrenin icindeki insan ve toplumdan ve
bu unsurlarin herhangi birine ait iliskilerden edinilmis kurallardan ayri tasavvur etmedi-
gi ve bitin varliga yayilmis stirekli bir tutarlilik ve iliskisellik kosulunda, dile getirdigidir.
ikinci 6zellik ise, butiinciillikte tutarli ve gecerli her varlik, unsur ya da iliski icin faziletten
hareket etmesidir. Farabi’'nin eserlerinde gozetildigini fark ettigimiz s6z konusu iki vasif
ihmal edildiginde onun islam toplumlarina, kendi tarihsel kosullarina ve insana verdigi
merkezi roller fark edilmeyebilir ve felsefi sisteminde araclarla amaclar karistirilabilir. Filo-
zofun eserlerine samil olan s6z konusu iki 6zelligin gerekcesi, onun icinde yetistigi toplu-
mun yerlesmis tecriibesinde aranmalidir ve iste boyle bir tecriibe medenidir. Onun Kitabii
Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila ve Kitabiis-Siydsetii'l-Medeniyye adli eserlerinde mevcudun ta-
mamina bir sekilde dokunan ve siirekli adalet ve fazilet kistasindan ilham alan isleyisin
gerekcesi, bu medeni tecriibedir.™

Farabi, insan ve toplum arasindaki iliskiyi yukarida so6ziint ettigimiz iki temel 6zellik veya
normu gozeterek yapilandirmaktadir. Ona gore insan, zaruri islerinin tamamlanmasi ve
hallerinden faziletli olanlarinin edinilmesi icin bir aileden fazlasina tasan toplumsalligin
zorunlu oldugu bir tiir varliktir. Bu toplumsallik bélgesel de olabilir, evrensel de; bir sekilde
insan toplumda insandir. Bdylece sistemli bir isbolimunin gelistigi ve ihtiyaclarin kuralli

11 Ibrahim Medkar, “el-Farabi ve'l-Mustalahi|-Felsefi’, Ebd Nasr el-Farabi fi'z-Zikra el-Elfiyye li-Vefatihi iginde; tas-
dir: ibrahim Medkar, (Kahire: el-Mektebetii'l-Arabiyye, 1983), 18-27; krs. Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of
Islamic Neoplatonism, (Oxford: One World Publication, 2002), 1-5. ibn Hallikan'in Farabi'ye iliskin degerlendir-
mesi sOyledir: “Farabi, Muslimanlarin mutlak manada en buytik filozofudur. Yetkin felsefi bir yol icat etti ve
Eflatan’un Bati diinyasi acisindan actigi cigirt islam alemi acisindan o act. ibn Riisd ve islam filozoflarindan
digerlerinin ondan aldigi gibi ibn Sina da ondan aldi ve Farabi, onun égretmeni sayildi”” Mustafa Galib, fi Sebili
Mevsuati'l-Felsefiyye I: el-Fdrabi, (Beyrut: Dar ve Mektebeti’|-Hilal, 1998), 37.

12 John Losee, A Historical Introduction to the Philosophy of Science, 4. Basim, (New York: Oxford University Press,
2001), 55-56.

13 lan Hacking, “Experimentation and Scientific Realism’, The Philosophy of Science icinde; ed. Richard Boyd, Phi-
lip Gasper, J. D. Trout, 7. Basim, (London: The MIT Press, 1999), 251; Evelyn Fox Keller, “Feminism and Science”,
The Philosophy of Science icinde, 285.

14 Bkz. Eb(l Nasr el-Farabi, Kitabii Arai Ehli'l-Medineti’l-Fadila, (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1986); Farabi, Kitabli's-Siya-
seti’l-Medeniyye; thk: Ali ibn Milham, (Beyrut: Dar ve Mektebeti'I-Hilal, t.y.)
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bir diizen kavramindan giderildigi toplumsal varliga medeni toplum denilmektedir.”> Me-
deni bir topluma varincaya degin her bir 6nceki bir sonrakini kusatacak tarzda mevcutlar
arasinda altili bir taksim veya hiyerarsi s6z konusudur: Varligin ilk sebebi olarak Allah ilk
varlik mertebesinde, ikinci sebep olarak semavi ayrik akillar ikinci varlik mertebesinde,
bilginin ve ay alti alemin sebebi olarak Faal akil Gi¢lincli mertebede, nefis dérdiincti mer-
tebede, suret besinci mertebede ve madde altinci mertebede bulunmaktadir. Farabi'ye
gore varlik mertebeleri (“meratibi’l-mevcidat”) arasinda bir battinculliik, bir Gsttekinin
bir alttakinin mevcudiyetini gerektirmesi ve onu kapsama iliskisi, nedensellik ve tutarhlik
bulunmaktadir.'® Medeni bir toplumda insanin ihtiyaclari tabii, cesitli ve kurallidir. insanin
s6z konusu ihtiyaglarini 6grenebilmesi, toplumsalligini idrak edebilmesi, bir toplum icin-
de yasamanin gerektirdigi hukuku ve ahlaki ihlal etmemesi icin kanunlarin yirirlige so-
kulmasi ve idareci bir merciin mevcudiyeti gibi bircok gereksinim bilginin mevcudiyetini
kosullamaktadir. Bu genel insani ¢erceve, Farabi'nin bilgiye yaklasimini belirlemekte ve o,
bilimler 6zelinde bir siniflandirmada bulunmaktadir. O, bir insanin hayatta kalabilmesiyle
ilgili bilimleri, kendi tarihsel toplum kosullari ve medeni birikimi bakimindan kategorik
olarak bes temel bilim altinda bir araya getirmektedir: 1- Dilbilimleri, 2- Mantik bilimleri,
3- Matematik bilimleri, 4- Tabiat bilimleri ve metafizik ve 5- Medeni bilim, fikih bilimi ve
kelam bilimi."”

Farabi'nin varligi, bilgiyi ve bilimleri tahlil etme ve siniflandirma bicimi, onun insani ve
toplumu anlama sartlarinin Griintdur. Bilgiyi toplumsal insanin ihtiyaclarini gidermenin
temel bilesenlerinden birisi olarak almakta ve aslinda ona aragsal bir konum bigmektedir.
Kendisinden 6nce Siryanice, Yunanca, Farsca ve Hintceden terciime yoluyla Arapgada
edinilmis birikimi kendi tarihsel toplum kosullarinda kararlastirmakta, onlara yeni birer
mana ve fonksiyon eklemektedir. Miisliiman filozofun, s6zgelimi Aristoteles'in nazari (te-
orik) ve ameli (pratik) bilimler ayrimiyla yetinmek yerine butinuyle farkh bir tasnife ve
islevsellestirmeye girismesi, onun yasadigi toplumun gereksinimleriyle ilgilidir ve daha
ileridir.’® Farabi'nin felsefi sistemi bakimindan bilimsel kanitlamaya dayal bilimsel bilginin
onemi, onun nispeten daha karmasik islenmis ve konumunun daha guvenilir oldugu bir
vakiadir;”® fakat s6z konusu ayrinti, filozofun bilimsel bilginin de tarihsel ve nihayetin-
de bilgi oldugu gercegini goz ardi ettigi yolunda anlasilmamalidir. Aksi takdirde onun
Aristoteles'in bilimler tasnifine sadik kalmasi ve hicbir degisiklige gitmemesi gerekirdi.
Farabi'nin Kitabi'l-Mille adli eserinde “el-mille” ile “ed-din"in ve “es-Seriat” ile “es-Slinnet”in
birbirinin neredeyse esanlamlisi olan sozciikler oldugunu dile getirmesinin ve medeni
toplumu bir bakima tarihsel islam toplumuyla esitlemesinin gerekcesini filozofun bu far-
kindaligina baglamak lazimdir. Zira o, tamamen yerlesik islami bir terminolojiyle konus-

15 Farabi, Kitabi's-Siyaseti'l-Medeniyye, 73-74; Farabi, Kitabii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fadila, 117-119.

16  Farabi, Kitabl's-Siyaseti’l-Medeniyye, 21-31.

17  Ebd Nasr el-Farabi, ihsaii'l-UlGm; thk: Ali ibn Miilham, (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1996), 15-16.

18  Aliibn Miilham,“Mukaddime’, ihsai’l-Ulam icinde, s. 5-7; krs. bkz. Fakhry, Al-Farabi, s. 40-41. Ayrica bkz. Hasan
Ocak, “Kinalizade Ali Efendi'de Mutluluk Ahlaki Kavraminin Felsefi Temelleri’, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 1 (2012): 119-141.

19  Bkz. Fakhry, Al-Fdrabi, s. 66-70.
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maktadir.?° Boylece Farabi, bir taraftan gercekten disiinmektedir ve bir taraftan da 6zgiin
bir bilgi anlayisi ortaya koymaktadir. O, icerisinde bulundugu toplumun medeni sartlarina
gore bir muhasebeye girismistir.

Bugline kadar toplumsal bilim veya bilgi anlayisi baglaminda EbG Nasr el-Farabi ile Fran-
cis Bacon arasinda karsilastirmali bir tahlilin yapilmamis olmasi bir eksikliktir. Zira ikinci
muhasebe 6rnedimiz olarak Bacon'in varlik, bilgi, insan ve toplum arasinda kurdugu irti-
batlar, tipki Farabi gibi, onun yasadigi toplumsal tecriibe veya medeni kosullar 6zelinde
anlamlidir. Farabi’'nin aksine Bacon, modern toplumun metodolojik bilgi gereksinimi ba-
kimindan yaptigi analizin degerini acikca ifade etmekte ve kendi zamaninda varlgi, insa-
ni, toplumu ve bilgiyi yeni bir sistematik kavrayisla toparlayan bir bilgine veya distliniire
ihtiyac oldugunu dile getirmektedir. Hi¢ kusku yok ki, bu kisi kendisidir.?' lan Hacking'in
belirttigi tzere, o, modern bilimi etkileyecek sekilde, deneysel felsefenin ilk ve belki de
neredeyse son filozofudur. Bacon'dan sonra varlik, doga, insan, toplum, bilgi ve bilim ar-
tik bagka anlamlara gelecektir.?? Bacon, eserinde Yunan bilimleri ve Latincenin yani sira
bir bilim dili olarak Arapcayi da 6zellikle andigina gore,? Aristoteles ve Farabi'den sonra
“Uctincii Ogretmen” olarak kendisini gérmektedir. Alexandre Koyré ve E. J. Dijksterhuis
gibi yirminci ylzyll tarihgileri Bacon'in bilime olan katkisini cliz'i bulsalar da, gercekte o,
islam medeniyetindeki Beyti'l-Hikme'nin Britanya'daki muadili olan Royal Society’nin
(Kraliyet Bilim Akademisi) kurucularinin goziinde, yeni bilimsel ydontembilimin Peygam-
beri, timevarimsal-deneysel ydntemin savunucusu ve yeni bir felsefi sistemin kurucusu-
dur. Modern 6ncesi biliminde uygulanan Aristoteles'in mantigini reddetmekte ve onun
spekulatif fonksiyonelligi yerine g6zlem ve deneye dayali yeni bir mantigi Snermektedir.>*
Eger Farabi mutlaka ihmal edilecekse, modern Bati diisiincesi ve biliminin “ikinci Ogret-
meni”, Bacon'dir.

Bacon'in bilgi ve bilim anlayisi, varlik, evren, doga ve insan telakkisinin de farkli olmasi-
na kosut Farabi'ninkinden ayridir. Misliman selefi gibi onun eserlerinde de bir bitiinciil
kavrayis, gecerlilik ve tutarllik gereksinimi dikkati cekmektedir. Ne var ki, faziletin yerini
Bacon'da gii¢ kavrami almistir ve onun icin iyi ile hakimiyet birbirini icermekte gibi go-
riinmektedir. Onun sisteminde glice yapilan vurgu ve iyiyi glicin belirlemesi nedeniyle
Evelyn Fox Keller, Bacon’l, modern Bati bilimin kurulmasi baglaminda cinsiyetci bir bilim
yazari olarak anmaktadir. Sirlarinin bilimsel bilgiyle ¢6ziimlenmesi gereken doga, Ba-
con'da, kadinla temsil edilmektedir ve doga ile kadin birbirinin benzeri olarak goriilmek-
tedir. Doga kadinla temsil edildigine gore, bilim de erkekle temsil edilecektir.?> Gii¢ kavra-

20  Ebu Nasr el-Farabi, Kitabi'l-Mille ve Niisasiin Uhrd; thk: Muhsin Mehdi, 2. Basim, (Beyrut: Dar(i'l-Mesrik, 1991),
46-47.

21 Francis Bacon, The New Organon; ed. Lisa Jardine, Michael Silverthorne, (Cambridge: Cambridge University
Press, 2003), 79-80.

22 Hacking, “Experimentation and Scientific Realism”, 251-252.

23 Bacon, The New Organon, 58-59.

24 Losee, A Historical Introduction to the Philosophy of Science, 56-57.

25  Keller,”Feminism and Science’, 285.
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mi gozardi edilerek Baconci bilim mantigini ve onun diinya tasarimini anlamak mimkiin
degildir. Onda gli¢, glinimizde akla gelen tim olumsuz ¢agrisimlarina ragmen, deney-
sel somutlugun ve bilginin klasik spekdlatif ve gereksiz niteliginden kurtarilmasinin bir
gerekgesidir. Nitekim ona gore, eski Yunanhlar ¢cocuklar gibidirler ve onlarin bilgelikleri
gevezelikten ibaret ve somut sonuca erismekten uzaktir.2® Demek ki, Bacon'in yasadigi
medeni toplumun ihtiyaci, nedensel gegerlilik ve tutarliliin egemen oldugu bir bilgi sis-
teminde ayni zamanda 6zellikle somutluk, fayda ve acikliktir.

Bacon’a gdre insan, tabiatin unsuru ve yorumlayicisidir ve onu anlayabildigi 6l¢lide onun-
la bas etmesi miimkiindiir. insan daha fazlasini bilemez ve yapamaz. O, ancak tabii cisim-
ler tizerinde bir sey yapabilir. insanin {izerine diiseni yapti§i durumlarda tabiat geri kalani
kendiliginden yapacaktir. Bilgi, deneme ve yanilmayla gelisir ve herhangi bir denemede
bulunmaksizin bir nesnenin, olayin ve iliskinin tabiatina vakif oldugunu distinmek akil-
lica degildir.?” insanlar tipki doganin yaraticisi ve sahibi olan Tanri gibi, deneyimi sabirla
beklemeli ve asama asama ilerleyerek bilgiye varmalidirlar.?® Bunu temin etmek lizere
eski bilimlere ciizi eklemelerde veya diizeltmelerde bulunmak yerine yepyeni bir bilgi
ve bilim anlayisiyla dogaya yaklasmalidir. insanlar, sahip olduklari kavramlari birakarak
bizzat nesneleri ve dogayi tanimaya baslamalidirlar.?® insanin giici ile insanin bilgisi ayni
anlama gelmektedir; yani bilgi glictiir. Tabiat ancak onun kurallarina uygun hareket edil-
diginde fethedilebilir ve itaatkar kilinabilir. Nedenler ile sonuclar arasindaki karsiliklihgin
iyi hesaplandigi bir doga bilgisine ihtiyag vardir.3® Eski Yunanlilarda baslangicta boyle bir
merak mevcuttu; fakat Aristoteles’in doga felsefesini mantik aracihigiyla bozmasi ve nes-
neler Uizerine keyfi ve spekilatif degerlendirmelerde bulunmasi, insanin bilgiyle iliskisi-
ne zarar verdi. O, deneye basvurmak yerine énceden sahip oldugu kaniyla bilgilendigini
dislintrdi ve daha sonra onun Skolastik takipgileri de ayni seyi yaparak tiimdengelim-
le bilgi Urettikleri halde onun kadar ayiplanmadilar.3' Bdylece tabiatin zaten incelenmis,
kusatilmig ve bilinen bir sey oldugunu, onun daha fazla bilinemeyecegini 6ne slrenler
felsefeye ve bilime en buyik zarari vermislerdir. Bacon, Aristoteles'ten énce Greklerin es-
kilerinin de bir seyin iyi bilinip bilinemeyecegi sorununda, bilginin yalnizca tartisilarak
degil, ayni zamanda tecriibe edilerek kararlastiriimasi gerektigi gorustinde olduklarini ak-
tarmaktadir.3? Bacon'in séziini ettigi yeni bilim veya yeni mantigi boylece kararlastirilan
modern bilim, dnce doga felsefesi olarak fizik ve tiirevi bilimler ve sonra on sekizinci ve
on dokuzuncu asirlardan itibaren onlara dyktinerek yapilandirilan sosyal bilimlerdir. O,
acikca modern bilgi baglaminda insanlara rehberlik ettigini ve ileride insan ve toplumun
isine yarayacak bir yontem ve bilim icat ettigini belirtmektedir.®

26 Bacon, The New Organon, 59.
27  Bacon, The New Organon, 33.
28  Bacon, The New Organon, 58.
29  Bacon, The New Organon, 39-40.
30 Bacon, The New Organon, 33.
31 Bacon, The New Organon, 51-52.
32 Bacon, The New Organon, 27.
33 Bacon, The New Organon, 29-30.
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Farabi'nin erdemli sehir tasarimi gibi Bacon'in da bilimsel sehir tasarimi mevcuttur. Bacon,
hayatin bilimsel bir tasarimla sekillendigi devlet veya toplum hayalini The New Atlantis'te
islemistir. Daha ¢ok bir roman veya seyahat raporu tadinda gelisen kurgusal eserde, boyle
bir devlete konuk olunur ve toplum tahayyli tamamen faydali bilgilere gore ayarlanmis
bir devlette yasamin nasil olmasi gerekenlerle dolduruldugu anlatilir3* Farabi'nin mu-
hasebesinden sonra Bacon'in muhasebesine de yer vermis bulunuyoruz. iki 6rnekte de
tercimeyle ve sonradan edinilmis felsefi ve bilimsel geleneklerin kendi tarihlerindeki ilk
hesaplagmalarini ve ilk yerlesik felsefi mantik denemelerini goriiyoruz. Diisinmenin ve
bilgi Gretmenin farkli toplumlarda ve tarihlerde benzer bir 6zelligi mevcuttur. S6z konusu
benzer 6zellik, Gretilmis dlslncelere ve yaratiimis bilgilere 6zgtinliik kazandirmaktadir.
Bu &zellik, toplumsal hareketlilikle anlam ve hedef kazanmis bilgi ihtiyacinin dilin felsefi
mantiginin kararlastirilmasiyla sistematize edilmesidir. Farabi'nin icerisinde yetistigi top-
lumsalligin dili Arapcaydi ve baslangicta o, Yunanca, Sanskritce, Farsca ve Suryaniceden
yapilmis terclimelerle yolunu bulan bir bilim dili adayiydi. Bacon'in kendini icerisinde
buldugu toplumsalligin dili ingilizceydi ve baslangicta o da, Yunanca, Latince ve Arapca-
dan yapilmis tercimelerle yolunu bulan bir bilim dili adayiydi. Neticede ikisi de tizerine
duslince Uretilebilecek 6nemli tecriibelerle gelisimlerini bir noktaya kadar tasidilar ve 6r-
neklerini verdigimiz felsefi mantik belirlenimiyle birer diistince, felsefe ve bilim dili haline
geldiler. Bir dilde diistince ve bilgi Gretmek denildiginde s6z konusu iki 6rnektekine ben-
zer sartlarda tecribi cesitliligi, temsili ve icerigi oldukca yogun bir islemden ve Griinden
bahsedildigini anlamak gerekmektedir.

Glnumiuzde yanlis anlamaya elverisli bir hiikiim olsa da modern Tirk¢enin hentiz bir di-
stince ve bilgi dili olmadigini, onun felsefi mantiginda bulunan zafiyetler nedeniyle bu
dili kullanarak -s6zgelimi yanlis anlasilma endisesini stirekli tasimaksizin- iyi niyetle bir
disiince ve bilgi sorusturmasi dahi yapilamadigini séyleyebiliriz. Genellikle insanlar ger-
cekten dislince olan seyle ahlaki iyi ve Ustline esitledikleri diistinceyi ve gercekten bilgi
olan seyle ayricaliklh konumunu stirekli temenni ettikleri bilgiyi birbirine karistirmakta ve
ikincilere gore sartlanmaktadirlar. Bu durum, ergen bireylerin takdir edilme ihtiyaciyla
gercegi surekli karistirarak birincisini asil sanmalarina ve dinyay boyle algilamalarina
benzemektedir. Daha somut olarak durumu bir 6rnekle anlatmak mimkiin gérinmek-
tedir. Son zamanlarda ingilizcede yayinlanmis bazi arastirmalarda modern Tiirkiye, baska
pek cok iilke ile beraber, “Uclincii Diinya” iilkeleri arasinda sayilmakta ve onun kurucu
lideri Mustafa Kemal Atatlirk —benzerleri arasinda en carpici gorilerek takdir edilmesine
karsin-“Uclincii Diinya” liderleri arasinda sayilmaktadir.3 Tiirkiye'yi birinci ve ikinciye gére
ancak lglincu sirada sayan ve Ustelik onun kurucu liderini tGglinciler arasinda 6ne ¢ika-
ran bir bakis acisi ilk fark edildiginde, anlasilmak yerine takdir etmedigi icin su¢lanacaktir.
Belki Atatuirk’ten sonra tlkenin toplumsal hareketliligindeki yoniin yanlis seyrettigine ve
ozellikle Glineydogu Anadolu bdlgesinde dine dogru bir yonelisin meydana geldigine

34 Bkz. Sir Francis Bacon, The New Atlantis, Auckland (New Zealand: The Floating Press, 2009).
35  Mehran Kamrava, Cultural Politics in the Third World, (London and New York: UCL Press, 1999), 148.
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iliskin bir tahlilin de bulundugu eklendiginde,* ilkin olumsuz tepki verenlerin bir kismi
suclayicr kosullanmalarindan vazgececektir. Turkiye'nin bir “Uciincii Diinya” Glkesi oldu-
Jguna dair isleyis karsisinda sergilenen iki tutumda da maksat anlamak degildir, kendisini,
Ulkesini ve fikrini temenni ettigi tarzda bulmaktir. Yani ergen sartlanmasinin bir érnegine
tanik oluyoruz. Aslinda mesele bir dilin digerine, burada ingilizcenin Tiirkceye ve onun
sayginligina karar vermesi degildir. Mesele, bir iddiayla ylizylize gelindiginde —nihayet
Tiirkiye'nin bir “Uctincii Diinya” iilkesi olmasi, ancak ingilizcenin bir bilim dili olmasi ve
onu kullananlarin ayricaliklar nedeniyle bilimsel bir dogru olarak kabul edilebilecektir;
aksi takdirde tanimlar ve kategoriler ihmal edildiginde tek basina bu degerlendirme bi-
limsel olamaz-, s6z konusu iddianin anlasilmak yerine hemen analiz edilmesiyle ilgili bir
cesit dilsel aliskanliga sahip olunmasidir.

Dislince ve bilgi, Farabi ve Bacon'in yaptiklar islemlerin ve yarattiklar Griinlerin ortak
adi veya niteligi durumundadir. Bir dilde felsefi mantik, bilimsel yontem ve diisiincenin
kurallarinin belirlenimi medeni bir gereksinim olarak olgusallastiginda —ki bu, temenniler
veya benzeme c¢abalarindan ziyade toplumsal bir hareketlilik ile meydana gelmektedir-,
onda dislince ve bilginin yaratilabilmesi icin ilk sistematik Grtinler ortaya ¢ikmaktadir.
Wittgenstein'in Bacon'dan ¢ yuzyil sonra Bati dillerinin felsefi mantigi icin yaptigi sap-
tamanin gorece daha ilkel bir benzeri -“ilkel”, ¢linkii modern Tiirkcede heniliz Bacon
doénemi yasanmamistir- gliniimuzde Tiirkge i¢in séz konusudur. Wittgenstein, felsefi ve
bilimsel arglimanlardaki sorunun esas kaynagi olarak dilin felsefi mantigina donmekte ve
onu ¢oziimleyerek felsefeye katki saglamaya calismaktadir. Bizim de amacimiz, diisiince
ve bilgiyi anlamli ve istikrarli kilan bir dil icin gerekli felsefi mantiga isaret etmek ve s6z
konusu gerekliligi Tirkceye uygulamaktir. Hicbir dil baslangicta felsefi mantik sorununu
halletmis olarak var degildir ve tecriibenin cesitliligiyle ilgili dili kullananlar onda boyle bir
gereksinimin olusmasini saglarlar.

Farabi'nin bir dil icin dilbilgisinin —Arapg¢a 6rneginde Nahvin- yerel ve bir dille sinirli iken,
felsefi mantigin -islam felsefesi 6érneginde Aristoteles mantiginin- biitiin diller icin ge-
cerli ve evrensel oldugunu belirtmesi,*” diller arasinda felsefi mantik bakimindan bir kar-
silastirmanin yapilabilmesinden kaynaklanmakta ve hangi dillerde gercekten diisiince
ve bilgi kavramlarinin birer karsiliklarinin bulundugunu saptayabilme imkanini goster-
mektedir. Buimkandan hareketle ve kullanicilarinin ortak yasamda en fazla tekrarladiklari
sozclkler veya kavramlar da 6rnek verilerek modern Tiirk¢ede distince ve bilginin du-
rumu hakkinda bir neticeye varilabilir. S6zgelimi glinimiizde Turkgeyi kullananlarin en
fazla tekrarladiklari sézciik veya kavramlardan birisi olarak askin genellikle hayali kalan
anlam icerigi, onun bir taraftan iletisimi ve anlam akisini temin ediyorken diger taraftan
nasil da bir iletisimsizligin ve ortak varolussuzlugun meydana geldigini gdstermektedir.
Gunlik yasaminda aski, anlami iyi umulan bir ebedi mutluluk hali gibi géren ve tabiattaki
gergek iliski zeminini belirleyemeyen bilime tarafsiz insanlarin yani sira s6z konusu insan-

36  Kamrava, Cultural Politics, 148-149.
37  Farabi, Ihsai'l-Ulam, 34-35.
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lardan hareketle aski kararlastirmasi beklenilen sosyal bilimciler de agsk kavraminda he-
defsizdirler. Ornek olsun diye Emine Oztiirk'iin calismasiyla Tiirkcede yayimlanan Cogito
dergisinin ask sayisi anilabilir. Daha yeni bir zamanda yapilan Oztiirk’iin calismasi sosyal
gerceklerden yola ¢ikiyor goriindiigi halde idealist bir calismadir ve aski, varilmasi gere-
ken, sadece ge¢miste gerceklesmis ve tiikenmis bir kavram olarak betimler. Bu ¢alisma
toplumsal canhh@i stiregen olaylari isledigi halde insanlar arasindaki iletisimin yeni icerigi
yerine ahlaki anlamlariyla ilgileniyor gérinmektedir.?® Cogito dergisinin ask sayisinda ise,
gecmis idealist ask kavrayislarindan yapilmis bir seckiden 6nce Tirkcede kaleme alinmis
deneme veya sorusturmalar incelendiginde, bunlarin daha ziyade nostalji ve sitemle ka-
rnsik idealist tasarimlarin Griind olduklari ve cinsiyetler arasi iliski 6rneklerinde bile bizzat
iletisimin somut pratigine pek dokunulmadigi fark edilmektedir.®® Bizim ask kavrami-
nin hayaliliginden kastimiz, gercek yasamda icerilen mana aritmetigi yerine gercekten
memnuniyetsizligin kosulladigi anlam yaratmalarin birer normmus gibi isgérmesi ve s6z
konusu iletisimsel islevselligin genellikle bir kisiyle sinirli veya gergek pratik konusunda
hedefsiz bir araya gelislerle mahdut kalmasidir. Daha 6nce Bacon'in felsefi mantik sorus-
turmasinda andigimiz sekilde bu durum, tecriibe yerine sadece spekilatif tartismayla
dustince ve bilgi Uretilebileceginin umulmasina yol agmaktadir.*

Bayram Ali Cetinkaya'nin modern bir llke olarak Tirkiye'nin ve aslinda modern bir di-
stince ve bilim dili evresi olarak Tirkcenin felsefi kokenlerine iliskin yaptigi bir inceleme-
de, felsefi ekoller olarak, diinyay: tipki Farabi ve Bacon'daki gibi bitlincil ve tutarlilikla
kavrayan sistematik felsefeler yerine Tirkcede gelistirilmis ve genellikle geri kalmanin
edilgen Grlinl olan sireclerden s6z etmesi 6nemlidir. Zira incelemede islenen ekoller
hem refleksiftir, hem de isimleri ve muhtevalar genellikle Tiirkce degildir.*' Cetinkaya'nin
incelemesinde islenen felsefi diistincelerin, devleti kurtaracak formiillerin Gretildigi siyasi
arayislar niteligiyle betimlenmesi,* bir toplumda medeni disiincenin ve bilimlerin mey-
dana gelisiyle ilgili Miisliiman filozof ibn Sin&'nin tahlillerini akla getirmektedir. Farabi, Ba-
con ve Wittgenstein'in yapmis olduklari felsefi mantik tahlillerini daha anlasilabilir kilacak
sekilde ibn Sina, bir toplumda akledilirlere yogunlasmis diisiincelerden énce duyulurlara
yonelmis distincelerin ortaya ¢iktigini ve mantiksal stireclerin gelisiminden evvel duygu-
sal (hatabi, kimi zaman hayali) ve polemik (cedel, tartismaci) tiirinden arglimantasyon
tercihlerinin olgusallastigini belirtmektedir. Ona gore bu diizeyde heniiz gelismis bir di-
stince ve bilgiden s6z edilemez.*®

38  Bkz. Emine Oztiirk, Sosyo-Tarihsel Perspektif Siireci Icinde Ask Sosyolojisi, (istanbul: Cinius Yayinlari, 2013).

39  Bkz. Ed. Aslihan Ding, Cogito Ask, Say: 4, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, Bahar 1995).

40  Bacon, The New Organon, 51-52. Ask hakkinda istisnai isleyislerden bir tanesi olarak Habip Tirker'in calisma-
sina bakilabilir. Bkz. Tiirker, “Sevginin Ontolojisi’, Edebiyatta Ug Nokta, 16 (2015): 65-72.

41 Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye'nin Felsefi Kékenleri’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi,
2 (2002): 65-91.

42 Cetinkaya, “"Modern Tirkiye'nin Felsefi Kokenleri’, 67-68.

43 Es-Seyhu'r-Reis ibn Sina, el-llahiyyat min Kitabi's-Sifd’; thk. Ayetullah Hasen Hasenzade el-Amili, (iran: Bustani
Kitab Mektebeti'l-I'lami’l-slami, 2. Basim, Kameri 1428/Semsi 1385), 319-321.

69



MiMNU’!.—HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Aska iliskin tahlilimizin yani sira Cetinkaya'nin felsefi kdken betimini ibn Sindnin analizi
1siginda degerlendirdigimizde, Turkgedeki felsefi mantik kusurunu ve kapsamimizi ilgilen-
dirdigi kadariyla kelimelerin genellikle kullanimlarinda imlenen manalar bakimindan Tuirk-
¢enin disiince ve bilgiden mahrumiyetini gerekgelendirebiliriz. Séyle ki, Tlirkce bir diisiin-
ce ve bilim dili olmadan 6nce gercegin kavram ve sdzciklere tasinabildigi ve anlamlarin
mimkiin oldugunca tiiketilmesiyle iletisimin gerceklesebildigi yeterince ortak ve bdyle bir
baglamda tecriibesi yogun bir dil degildir. Bu dilde s6zgelimi agkin hangi iletisim 6rnegin-
de veya kavrayista, hangi gercek anlamin tiiketilmesi ve hangi somut hedefe matuf olarak
kullanildigi tespit edilememektedir. Ask gibi idealist anlam cagrisimlari fazla olan sézciik-
lerin yani sira ayni durum, adalet ve esitlik gibi sdzclkler icin de gecerlidir. Bu sdzcukler,
gunluk dilsel kullanimlarda en ¢ok tekrarlanan sézcuklerdir. Bunlara ve mesela ahlaka gén-
dermede bulunulmadan genellikle az sayida climle kurulabilmektedir. Mevzubahis olan
hal, dilbilgisi kurallarindan ziyade anlamsal istikrarsizlkla ilgili bir haldir ve bir dilde distin-
ce ve bilginin ortaya cikisini da kosullayan felsefi mantikla iliskilidir. Boylece gercegin dile
getirilebildigi ve gercek lzerinden sadece onunla ilgili somut bir maksadin yapilandirdig
nedensel anlam iliskileri ve tutarli cimleler yerine genellikle hayali nedenselliklerin yonet-
tigi anlam iliskileri ve gorece bitlincillikte tutarli ciimleler kurulabilmektedir.

Dislince, Farabi ve Bacon'in tahlillerine yukarida temas ettigimiz sekilde, gercek ile onun
dile getirildigi kavramlar arasinda sistematik bir iliskinin kurulabildigi yogun bir zihinsel
islem veya sirectir. Bilgi ise, bu islem veya sirecle erisilen ve dogrudan varlik, evren, in-
san, toplum ve ihtiyaclar icin s6z konusu olan; gercek yasamda ise yarayan bir iliskiler
agi tanitimidir. Bilimin tek bir arastirma alanindaki atomize veya disiplin i¢i 6zel durumu,
iliskiler agina yonelik tanitimin en ufak tasarimidir. Modern Tiirk¢ede halihazirda hayati
buttinculliik, gegerlilik ve tutarhhk dlgltleriyle kusatan ve aklin nedensellik kategorisinin
her an isbasinda oldugu boyle bir diisiince ve bilgi aliskanligi, muhtevasi veya yapisi bu-
lunmamaktadir. Bunun yerine ancak bizim burada yaptigimiz tahlillerin zamansal olarak
oncesini kosullayan ve genellikle somut bir hedefsizlikle malul elestirel distincelerin veya
travma betimlerinin mevcudiyetinden s6z edilebilir. S6zgelimi modern Tirkiye'nin ve
Turkgenin tarihinde Cemil Merig ve ona benzer dustiniirlerin yapmaya calistiklari ve daha
cok yapabildikleri etkinlik, gercekten —varlik biitlin bir tabiat veya evrense ondan- mem-
nuniyetsizligin profesyonel olarak dile taginabildigi elestirel distince Uretimi ve travma
betimidir. Bunlar gercekte medeni disiince veya toplumsal bilgi degildir.*

Tiirkiye'de Terclime Hareketlerinin Tarihsizligi veya Hedefsizligi

Bir dilde diistince ve bilgi bulunmadiginda ya da daha temel olarak onun felsefi mantigin-
da bir eksiklik oldugunda, Farabi'ye gore nedenselligin yapilandirdidi bir biittinculliik ve
tutarlilik ile fazilet, Bacon’a gore ise, nedenselligin yapilandirdidi bir gegerlilik ve tutarhlik

44 Cemil Meric’in 6rnek bir calismasi icin bkz. Bu Ulke; yayina hazirlayan: Mahmut Ali Meric, 37. Baski, (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2011).
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ile glicli olma durumu s6z konusu olmadiginda, tercih edilecek yol, dislince ve bilgisi
bulunan dillerden ilgili dile ihtiyaca gore cesitli tercimeler yapmaktir. Nitekim Farabi, fel-
sefe ve bilimlerin insanlik tarihi boyunca farkli toplumlar arasinda gezinisini ve gelismesi-
ni dolayli olarak terclimelerle izah etmektedir.*

Modern Tiirkcede, gerceklerden edinilen memnuniyetsizlik ve eksiklik duygusu ve dilin
ve kiltirin gelistirilmesi amaciyla cesitli tercime faaliyetleri gerceklestirilmistir ve ger-
ceklestirilmeye devam edilmektedir. Felsefe, sosyal bilimler ve modern doga bilimlerin-
den ¢ok sayida ceviri yapilmis ve Tiirkce, s6z konusu cevirilerle diistince ve bilgi acigini
giderme imkanina kavusturulmustur. Tercimelerin genellikle iki 6zellikleri ve ortak bir
neticeleri bulunmaktadir. Birinci 6zellik, Bati'da —eski zamanlarda sadece Avrupa'da, gi-
nimizde ise, cogunlukla Avrupa'da, biraz Kuzey Amerika'da ve ¢cok az da diinyanin diger
bolgelerinde- popliler ve isler halde bulunan felsefi ve bilimsel diistincelerin tercih edili-
yor olmasidir. Hakkinda popularitenin mevcudiyeti ve tedaviilde bulunma, bir dlistince ve
yapinin uygun ve iyi oldugu izlenimini uyandirmaktadr. ikinci &zellik —~bu &zellik bilhassa
son yarim yuzyildir gecerlidir-, etraflica bir tetkik ve tahlil yerine gelisigtizel karsilagiimis ve
etkilenilmis eserlerin gevriliyor olusudur. Gelisiglizellikten kastimiz, popdilarite ve kisisel
akademik dykiintin diginda 6zel olarak tlimel bir bakis agisinin eslik ettigi bir tetkik ve tah-
lil sirecinden mahrumiyettir. Turkiye'de ve Tirkcede genellikle boyle gelisigiizel secilmis
farkl cevirilerden akademik sayginliklarin beklenildigine ve cevirilerin imledigi fikirlerin
sagladigi bir tartisma ortamina tanik olmaktayiz. Terciimelerdeki iki 6zellik ve bircok tec-
riibe hep ayni neticeyi vermektedir. S6z konusu netice, Tirkgeyi kullananlarin gergek ya-
samlarinda icerilen aritmetige iliskisizlik ve Avrupai zaman ve diinya algisinin tartisilmaz
birer akli ve bilimsel hakikat olarak kabul edilmesidir. Mesela tim felsefe tarihleri ve bilim
anlayislari edilgen, rasyonalist, aydinlanmaci ve Avrupailik'ten hareketle evrenselcidirler.*

Burada yer verdigimiz iki temel 6zellik ve hi¢ degismeyen misterek netice bakimindan
modern Tirkgede yapilmis terciimeleri inceleyen arastirmalar mevcuttur. Ne var ki, s6z
konusu arastirmalarin heniiz Avrupai edilgenlikten bagimsiz ve tiimel bir bakis acisiyla
yapilmis olduklarini séyleyemeyiz. Sergiil Vural Kara, Tlrkiye'de ceviri etkinligini inceledi-
gi bir calismasinda bizim yukarida belirttigimiz iki 6zellik ve ortak neticeyi dolayh olarak
onaylayan bir saptamada bulunmaktadir. Kaya'ya gére, Cumhuriyet dénemi Tiirkiye'sinde
yapilan terciimelerin ana hedefi, Avrupai aydinlanmanin kapilarini aralamaktir ve terci-
melerin ortak nitelidi, bu yonde birer caba oluglaridir. Kaya, Tirkiye'nin bir “ceviri cenneti”
oldugunu ve Turkcede yasanmis ceviri serliveninin essiz oldugunu eklemektedir.” Trki-

45  Muhammet Ozdemir, “Farabi ve Ibn Sin&'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve Islam'da Felsefenin Konumu’, Ankara:
Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 9/4 (2014):
911-912.

46 Cemil Aydin, “Tiirk Bilim Tarihi Yazimi'nda ‘Zihniyet,'Din’ ve ‘Bilim’ iliskisi: Osmanli Ornegi’, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi Tiirk Bilim Tarihi, Cilt 2, Sayi 4, (2004), 35-38; Ali Utku, M. Ciineyt Kaya, “Tirkiye'de Modern
Felsefe Tarihi Yaziminin Serencami: Geg-Osmanli'dan Cumhuriyet'e Bir Literatiir Degerlendirmesi’, Tirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi Tiirk Felsefe Tarihi, Cilt 9, Say1 17, (2011): 42-47.

47  Sergiil Vural Kara, “Tarihsel Degerlendirmeler Isiginda Tiirkiye'de Ceviri Etkinligi’, Mersin Universitesi Egitim
Fakdiltesi Dergisi, Cilt 6, Say1 1 (2010): 98-99.
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ye'nin bir “ceviri cenneti” ve essiz bir geviri serlivenine sahip olmasinin olgusal gerekge-
si, Tirkgenin muhtevasinda bulunan ve bazen cabuk eskiyebilen terciimelerin nedensiz
bollugudur. Bu bollugun Turkiye ve Tiirkgeyle ilgili anlik olmayan ve nedensel dolaylama-
lari bilingli bir tarzda énceden hesaplanmis bir planin ve yerel tecriibenin ihtiyaglarina
gore kararlastinlmig istikrarl bir politikanin Grlini olmamasi, bittincillikte anlamsiz ve
birbiriyle iliskisiz unsurlarin bulundugu bir algi yansimasina benzemektedir. Bu durum,
tercimelerin faili olan kisilerin ve terciimelerin gerceklestirildigi dil ve kiiltriin gercek
bir tarihte degil de algisal anlik tarihlerde yasadiklarinin kaniti olarak alinabilir gibi go-
rinmektedir. Clinkl gercekten de Tirkcedeki cevirilerin bazilarinda uzun vadeli planlar
ve gercek hedeflerden ziyade gelecege yonelik temennilerin ve anlik hayranliklarin et-
kisi bulunmaktadir. Baska dillerden diistince ve bilgi edinirken simgesel davranma ve bir
bolimini aldiginda tamamiyla esitlenecegi beklentisi icerisine girme aliskanhgi, Turki-
ye'nin modernlesmesinin 6nemli vakialarindan birine tekabul etmektedir.*

Terciime hareketlerinin tarihte bulunusunun ve bir hedefe matuf gerceklesirken netice
vermesinin bir drnegi klasik islam medeniyetinde bulunulabilir. Burada tarihte bulun-
makla kastedilen hesapli ve bilingli bir hesabin, uzun zamana yayilmis tecribi tiiketi-
midir. Klasik islam medeniyetinde yasanilan tecriibeye bakildiginda, muhtevasina ve
fonksiyonelligine iliskin uzun bir hesaptan sonra sirf ihtiyaca binaen kararlastirilan ve
istikrarli bir politika olarak siirdiiriilen bir terciime hareketiyle karsilasiimaktadir. islam
cografyasi genislemis ve sahip oldugu hiukimranlidin idari ve kurumsal gereksinim-
lerinin diizenli giderilmesi icin islenmis tecribi bilgi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Baska bir
kiltire benzeyerek onun gibi takdir edilecegini Umit etme kosullanmasiyla degil de
glicinu kurumsallastirirken insanhigin ortak mirasindan faydalanma gibi bir zihinsel
kosullanmislikla baslatilan terciime faaliyetlerine devletlerin yoneticileri ve zenginler
destek vermis, bilginler siirecin pesini birakmamustir. Klasik islam medeniyetinin kendi-
ni kurumsallastirmasinda faydalandigi terciime faaliyetleri Gizerine detayli bir arastirma
yapan Dimitri Gutas'in tespit ettigi sekilde, baska bircok gerekce ve izah nevinden tah-
lillerin 6tesinde esas olarak varolan, bizzat toplumun gercek ihtiyaclari ve bu ihtiyaglarla
yol alan toplumsal hareketlilikti.*

Klasik Islam toplumlarinda ceviri etkinlikleri ve siirecleri birer macera degillerdir. Bir baska
ceviri dinamizmi &rnegi Kita Avrupasi'ndadir ve Ortacagda Arapcadan Ibranice ve Latin-
ceye yapilan ceviriler de bilincli ve hesapli bir siirecin irinii olarak varolmuslardir. Orne-
gin Ernest Renan ve ona dayanan Majid Fakhry’nin ibn Riisd felsefesini, modern hiima-
nizm, Rénesans ve rasyonalizmin arka planinda bulmalari bosuna degildir. ispanya, Sicilya
ve Italya'dan baslayarak Arapcadan yapilan terciimeler ihtiyaca binaen ve fayda esasina
gore yapilmislardir.>®

48  Hilmi Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir ‘Giris' Denemesi’, Marife, 3 (2002): 53-54.

49  Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture, 2. Basim, (New York: Routledge, 1999), 2-3.

50  Bkz. Majid Fakhry, Averroes Ibn Rushd His Life, Works and Influence, 3. Basim, (Oxford: One World Publications,
2008), 129-138.
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Arapcaya ve Latinceye yapilan terctimelerin ait oldugu sireclerin verdigi iki tecriibi or-
nekle kiyaslandiginda Tiirkcede yapilan modern ceviri siireclerinin ¢esitli agmazlari bu-
lunmaktadir. Onceden cereyan eden iki érnek siirecte de bir cesit “ceviri cenneti’nden sz
edilemeyecedi gibi cevirilerin tiikettigi maliyete uygun neticelerin ve verimliligin de alin-
dig1 goriilmektedir. Turkcede en azindan halihazirda bdyle olmus gériinmemektedir ve
bir felsefi gelenek ya da bilimsel gelenegdin olusum kosullarindan evvel kavramlarin yer-
lesiklik durumlari ve dilin felsefi mantigiyla ilgili sorunlar da eldekinden daha az kéti bir
evreye taginamamistir. Ustelik yukarida belirttigimiz tizere, tecriibeyi esas alan bir dilsel
aliskanlik yerine modern Turkcede tartisma ve spekdlatif tavirla sonug alinabilecegine y6-
nelik yanlis bir aliskanlik bulunmaktadir. Bu durum, bilingli bir tarihte yasamiyor olusun ve
somut bir ihtiya¢ ve ona bagh hedef kosullanmasindan mahrumiyetin gostergesi olarak
alinabilir. Modern dislince, adeta dlinyada yaratilabilecek bitiin imkanlarin varoldugu,
olmus, bitmis ve tamamlanmis, sonsuz Tanrisal bir hazine gibi kabul edilmekte ve ondan
yapilabilecek her tirli ceviriyle diinya ve yasamdaki tiim sorunlarin ¢éziimlenebilecegi
umulmaktadir. Kullanilan modern Tiirk¢cedeki s6zciiklerin ve kavramlarin hayaliligi, elde-
ki yanhs ceviri kosullanmasinin olumsuz bir sonucu oldugu kadar ayni zamanda ge¢cmis
tecriibelerin hayali algilanmalari ve gliniim{izdeki esas tarihle somut iliskisel anlam para-
metrelerinin kurulamamasi neticesini de gerektirmistir. Boylece modern Tiirk¢ede bilin-
mek istenilenle ilgili gercek bir mesele yerine hayali veya tarihten ve gerceklikten kopuk
meselelerin mevcudiyetinden s6z edilebilir. Burada varlik, evren, insan, bilgi ve diinya gibi
nispeten daha butlncil kavramlar kadar din, ahlak, kadin, 6zgurlik, adalet, esitlik ve in-
san haklar gibi kavramlarin da hayali sorunlara isaret etmek (izere varolduklari ve gercek
yasamin herhangi bir unsuruyla ilgili olmadiklari belirtiimelidir.

Bu saptama, Osmanl Turkgesinin veya eski Turkcenin yeterli bir hazine iken ondan mah-
rum kalindigi anlamina alinmamalidir. O, yeterli olsa modern Tiirk¢e ona gdre durumu
kesinlenemeyecek olumsuz bir ydnde seyretmezdi. Kastettigimiz, Osmanlilarda kullanil-
mis Turkgenin tarihsel yetkinsizligi olmayip gliniimuize idealize edilerek baglanabilen bu-
glinde gecerli yetkinligidir. Modern Avrupa’nin yeterli olmamasinin manasi, Tirkcede ge-
nelde anlasila geldigi (izere, klasik islam disiincesi ve felsefesi ile modern dncesi dénem
kosullarinin yeterli oldugu degildir. Bizzat bugiinde yasiyor olma bilincinin yonettigi bir
tarihte olma planina ve uzun vadeli hesaplara ihtiya¢ vardir. Hayatta kalmak, tesadifen
gerceklesen bir kazanim degildir.

Klasik islam Diisiincesi ve Felsefesinin Hayaliligi

Modern Tirrkgede varolan felsefi mantik sorunlari ve ceviri dinamizmindeki hedefsizligin
yani sira gliniin gercekliginden uzaklagma, modern Bati diistincesini yanlis konumlandir-
ma ve nihayet bilgiyi hayali bir sorun olarak istikrarl kilmayi kosullayan nemli bir mesele
daha bulunmaktadir. Klasik islam diisiincesi ve felsefesinin aktiiel anlami, dnemi, icerigi

73



IMiZIf}NU’L-HAK

SLAMI ILIMLER DERGISI

ve bir bilgi nesnesi ya da baglami olarak gériinir olma sekli, modern meselelerin Tirkge-
de edinilme durumundaki kadar hayali ve hesapliliktan yoksundur.®'

Klasik Islam diisiincesinin modern Tiirkcede dile tasinma tarzi ve ézel olarak ondaki her-
hangi bir unsurun —s6zgelimi hukuk, bilim, felsefe, din, adalet ve kadinin- sorunlastiriima
pratiklerinde, filolojik ve antropolojik nitelikli calismalar olarak oryantalizmin olumsuz et-
kisinin yani sira herhangi bir meselenin gercek yasamdaki yerini ve karsiligini tayin ede-
meme gibi akademik kusurlar bulunmaktadir. Son zamanlarda Tiirk¢ede yapilan calisma-
lardan bazilari bu problemin farkindadir ve ona isaret ederken degisik akil yirtitmelerde
bulunmaktadirlar. Bazi ¢alismalar sadece oryantalizmi sorumlu tutabilirken,* bazilari da
esas etkenin bizzat Turkgeyi kullananlarin akademik aliskanliklarinda bulundugunu belirt-
mektedirler.> Bizim agimizdan mesele, dilin felsefi mantigindaki eksikliklerin yani sira ha-
yatlailiskinin gercek bir biling durumunun trlini olmamasindan ve oryantalizme ek olarak
klasik islam tecriibesine yaklagimla ilgili yanlis aliskanliklardan kaynaklanmaktadir. Bu yan-
lis aliskanhklardan bir tanesi, tarihte aydinlanmanin evrensel bir amag olarak kabullenil-
mesi ve tim tecriibenin ondan mistagni kaldidi icin bir bozulma ya da gerileme olarak
gorulmesidir. Bir digeri ise, bozulma ve gerileme olarak gorildigu halde klasik tecriibede
mevcut disiplin, kisi, olay ve kavramlarin giiniimiizdeki gercekleri kotaracaklarmis gibi
bugilinden iceriklendirilmeleridir. Sinanabilecek gercek bir fikir tretilememesi nedeniyle
ge¢misteki otoriteryenlikler glinimiize taginmakta ve farkli muhtevalarin onlara eklem-
lenmesiyle kullanima sokulmaktadirlar. Post-kolonyalizm baglaminda meseleye yaklasan
Bryan S.Turner’a gore, biittin bunlar, Mislimanlik ve Dogululuktan dolayi farkli olmakla il-
gili 6ziir dileme kaygisinin trlint olan ¢aresizlik ve ne yapacagini bilememe durumlaridir.>*

Yukarida Farabi, Bacon ve Wittgenstein'in felsefe ve bilime dair yaptiklari saptamalardan
s6z etmis, hem klasik islam diistincesi ve biliminde, hem de modern Bati diisiincesi ve
biliminde tarihsel sartlarin ve insan tecriibesinin etkisine yer vermistik. Tum medeni 6r-
neklerde bilginin nesnesi olan kavram veya iliskinin tecriibede anlamli bir baglami vardir.
Bu durum bazen tecriibelerin atomize degerlendirilmesini ve farkli tecriibeler icin farkli
kavramlarin icat edilmesi geregini glindeme getirmektedir. Bittncllik ve tutarhlk ko-
runarak tecriibelerin kavramsal ifadeleri yapilandiriimaktadir. islenmis toplumsal bilginin
bu 6zelligi, glinimiizde klasik islam diistincesinin bilgiye nesne oldugu érnekler icin pek
gecerli degildir. Ciinki klasik donemde islam’a ait her sey, onda eksik kalmis Batili ay-
dinlanmanin bizzat tecrlibelerden ziyade dogrudan onun itikadiyla iliskilendirilmesiyle
anlasilir kilinmaya calisiimaktadir. Bdylece fikih, bilim, felsefe ve baska alanlar ya da adalet
gibi kavramlar veya kadin gibi modern sorun basliklari islam'da calisildiginda dogrudan

51  Bkz. Ozdemir,"Ortadogu Ozgiilliiklerinin Anlamlandirimasinda Yéntem Sorunu ve Sarkiyatcilik’, 151-154.

52 Boyle bir calismanin érnegi olarak bkz. Omer Baharoglu, Oryantalizm, islam ve Tiirkler, (istanbul: Toker Yayin-
lari, 2006).

53 Boyle bir calismanin érnegi olarak bkz. Hilmi Yavuz, Alafrangaligin Tarihi Gelenedin Tasfiyesi ya da Yeniden Ure-
tilmesi, (istanbul: Timas Yayinlari, 2009).

54  Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam; cev. Ahmet Demirhan, 2. Baski, (istanbul: insan Yayinlari,
1997), 99-101.
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kavramin tanimlanmasi, meselenin sinirlarinin ¢gizilmesi ve uygulanacak 6rnekle aradaki
iliskilerin netlestirilmesi gibi profesyonel siirecler yerine adindaki islam’i gésterecek sekil-
de surekli itikat ve kutsallikla iliskili isleyisler tercih edilmektedir. Bu tahlilimizi érneklen-
dirmek tizere, Osman Bakar'in klasik islam diisiincesinde bilim pratigini ve aklin durumu-
nu degerlendirdigi asagidaki pasaji alintilayabiliriz:

islam'da mantigin yaygin bir bicimde kullanilmasi, modern Bati'da acik bir sekilde ras-
yonalizm ve mantikcilik olarak gériilen diizeye ulasmamistir; clinki islam'da akil, kutsal
vahiyden farkli bir bicimde asla kullanilmamistir. Askin olanin bilinciyle dolu olan Ms-
liman alimler, genel olarak, kutsal vahyin insan aklina Gstiin oldugu fikrini benimse-
mislerdir. Benzer bir sekilde mantiksal diisiinmeye verilen 6nem de Musliman alimler
arasindaki deney yapma ruhunu asla bastirmamistir.>®

Bakarin ¢alismasi son dénemde Tirkgeye tercime edilmis ve saygi duyulan ¢alismalar
arasindadir. Yukaridaki alintida s6z konusu arastirmacinin “islam'da akil” ile “kutsal vahiy”
arasinda kurdugu esitlik, aydinlanma akilcihginin etkisinde gelismis kolayci bir yorumla-
madir ve bu esitlik, gercekte olana iliskisiz bir ekleme veya tahrif icermektedir. Sonraki
climlelerde deneycilik lehine belirlenen hiikimde bile benzer gizli bir varsayim saklidir.
Akledilir diizeyle ilgili daha yukarida verdigimiz ibn Sina tahlillerini g6z ardi eden bu gizli
varsayim veya hiikiim, dini dogrularin genelgecerligi disinda akli dogrulara iliskin bir dui-
stinme seklinin islam toplumlarinda hicbir zaman yerlesiklik kazanmadigi ve tecriibeye
itiraz edilemeyecedi icin onun 6niinln acik kaldigidir. Ayrica dini dogrularla akli dogru-
larin mutlaka farkli olacagi ve gelismenin ancak ikincisinin 6ne cikariimasiyla mimkiin
olabilecegi seklindeki értiik bir varsayim da icten ice klasik islam'da bilim pratigine ek-
lemlenmektedir. Klasik islam diisiincesinde akil ve bilim kavramlariyla ilgili calismalar-
da genellikle béyle davraniimakta ve aydinlanma akilcihginin ortaya ¢ikmamasi temasi
iceride akla yonelik bir kusurun mevcudiyetine isaret olarak yorumlanmaktadir.>® Oysa
arastirmaci veya yorumcu burada aslinda gliniimiizde ekonomik, askeri, siyasal ve kul-
tirel bir glic olamadig icin klasik islam’t olumsuzlamakta ve digerine ait olani bir norm
olarak dayatmaktadir. Dolayisiyla mesele akla daha ¢cok deger vermek ve akilci olmakla
dailgili degildir. iste bu iliskisizlik ve esas meselenin lizerini drtme aliskanhd, klasik islam
disincesi, felsefesi ve bilimine yonelik calismalarin ve onlarin sorun baglamlarinin hayali
ve tarih-disi olmalarina yol agmaktadir.

Bakar'dan sonra Tiurkcede kaleme alinmis ve bircok akademisyenin emegi bulundugu
icin anilmaya deger olan bir baska calisma, dlsiince tarihimize iliskindir. Hiseyin Gazi
Topdemir'in hazirladigi Tiirk Diisiince Tarihinde genel olarak islam diisiince tarihi ve bi-

55 Osman Bakar, islam Bilim Tarihi ve Felsefesi; cev. Isik Yanar, (istanbul: insan Yayinlari, 2012), 20.

56  Benzer yaklagimlarin bulundugu baska bir calisma érnegi icin bkz. Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, (istanbul: Rem-
zi Kitabevi, 1983), 75-77.Tum digerleri gibi Yildinm da gerilemeden ve aydinlanmanin yakalanamamasindan
Ebd Hamid el-Gazali'yi sorumlu tutmaktadir. Ona gére, ibn Riisd elinden geleni yaptiysa da gerilemeyi dur-
duramadi. Benzer isleyislerinden tamaminda Ibn Riisd, bir cesit Gazali diismani ve akilcilik asig1 gibi gdste-
rilmektedir. Bunun bir nedeni, daha 6nce de gectigi (izere, Ortacag Latinleri ve modern arastirmacilarin ibn
Rusd’e duyduklari saygidir. Aksi takdirde bizzat kendine mal edilmis bir yorum s6z konusu degildir.
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lim tarihine dair, 6zel olarak da Tirk diistince tarihi ve bilim tarihine dair dnemli verilere
ulasmak mimkiindir. Bununla beraber metnin basldi ve muhtevasinda énemli bir ka-
rarsizlik ve sorunsuzluk dikkat cekmektedir. Séyle ki, kullanilan tecriibe genellikle islam
medeniyeti baglaminda anlamliyken on yedinci ylizyildan itibaren Batili kraliyetlere ait
veya ulusal bilim akademilerinin ve dykdlerinin gelisimiyle birlikte sanki 6zel olarak Turk-
lerin de bir bilimsel 6ykisu olmak zorundaymis gibi davranilmaktadir. Bakar'in katildigi
akilcilik normuna burada tarihsel tema bakimindan katilmak yéntinde bir irade gosteril-
mektedir. Ne var ki, Batili bilimsel tarih anlatilarinda giinimiize baglanan bilimsel neti-
celer, Tiirk Diisiince Tarihi'nde eksiktir ve klasik islam diisiincesi ve biliminin aydinlanmis
bugiine baglanmamasinin otesinde bu defa Tirkler 6zelinde gorece folklorik bir anlati
gelistirilmektedir. Turklerde distince ve bilimin mevcudiyetine yonelik ihtiya¢ cagdastir;
ama kullanilan malzemeler modern dncesi oldugu kadar verilmek istenilen mesaja da
uzaktirlar. Bu yoniyle metin kullandigi malzemeden fazla bilgi tretiyor gériinmektedir
ve norm kabul ettigi gercekten aydinlanmaci tarihgiligin glinimuzde geldigi yer ile de
herhangi bir sekilde bulusamamaktadir.>”

Uclincii bir érnek olarak klasik islam diisiincesine yénelik 6zel bir alandan bir calismayi
anabiliriz. Tirkiye'de islam hukuku veya fikih alaninda saygideger bir konumu bulunan
Hayreddin Karaman'in islam Hukuk Tarihi adl kitabi, Bakar'in ve Topdemir'in eserlerinde
pratiklerini glinimiizde gérdiglimuz aydinlanmaci normlarin daha 6nceki bir zamanda
fikih seriivenine uygulanmasini 6rneklendirmektedir. Ozgiir diisiince veya akilciligi kar-
silayacak sekilde ictihat kavraminin pozitif etkinligini merkeze alan Karaman, yine gi-
nlimiizde gui¢siiz olan Misliman toplumlarin mevcut durumlariyla geride ortiik olarak
aydinlanmanin onlarda ortaya ¢ikmayisini birlestirmekte ve meseleyi ictihat kapisinin
kapatilmasina ve fikhin gerilemesine baglamaktadir.*® Tarihsel tecriibeyi mutlaka bir du-
raklama ve gerileme donemiyle gliniimiize baglarken aslinda geride Avrupai aydinlan-
maciligin icten ice Islami olmamasindan yakinan baska anlatilar gibi Karaman'inkinde de
ictihat veya hukuk akilciligindan mahrumiyet téim sorunlarin kaynagi durumunda goriin-
mektedir. Buradan varilacak netice, ictihat kapisi acildigr takdirde sorunlarin ¢ézulecegi;
hem gerilemenin ilerlemeye donecedi ve hem de herkesin daha Misliiman olabilece-
gidir. Bu duruma bir de Wael B. Hallag'in klasik islam hukukunda veya fikhinda ictihat
kapisinin hicbir zaman kapatilmadigi ve aksi iddianin Joseph Schacht tarafindan 6ne
suriilen temelsiz bir iddia oldugu yolundaki bir yorumu savunan goérece yeni ¢alismasi
eklendiginde, ictihat kavraminin anlasiima ve fikih tarihine bdyle uygulanma biciminde
bir tarihsizlik, hedefsizlik ve hayalilik bulundugu yorumunda bulunmamak zordur.>®

Son bir érnegi klasik islam felsefesine iliskin modern arastirmalardan cikarmak miimkiin
gérinmektedir. Oncelikle islam felsefesinin Tiirkiye'de genellikle ilahiyat Fakiilteleri ve

57  Bkz. Huseyin Gazi Topdemir, Tiirk Diistince Tarihi, 2. Baski, (Ankara: Atattirk Kilttir Merkezi Yayini, 2014).

58  Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi, (istanbul: Iz Yayincilik, 1999), 241-242.

59  Bkz. Wael B. Hallag, “Was the Gate of ljtihad Closed?’, International Journal of Middle East Studies, Cambridge
University Press, Vol. 16, No. 1 (1984): 3-41.
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islami ilimler Fakdiltelerinde, gelismis Bati tilkelerinde ve sézgelimi ingilizcede ise antro-
polojik ve filolojik nitelikli “Dogu Arastirmalari” veya “islami Arastirmalar” adli iniversite
kurumlarinda calisiimakta oldugunu belirtmek gerekmektedir% Aslinda klasik islam’a
ait yukaridaki diger sahalar da gelismis Bati Ulkelerinde ayni kurumlarda calisilmaktadir
ve Tirkiye'de islam’in hukuk, felsefe, tarih ve edebiyat alanlarinda uzman olarak calisan
akademisyenlerinden yurtdisinda lisansistii 6grenim gérmis olanlar bu gercekten pek
bahsetmemektedirler. Nitekim bizzat islam felsefesi isimlendirmesinin mucidi de Batili-
lardir.®" ikinci olarak, modern sistematik bir felsefe alani olup da metafizigin on sekizinci
ylizyillda gézden diigmesinin ardindan on dokuzuncu ytizyildan itibaren felsefenin alt ¢a-
lisma alanlarina eklenmis olan din felsefesinin islam felsefesiyle karistiriimakta oldugunu
ve modern arastirmalarda Islam felsefesinin neredeyse tamamen din felsefesi olarak ca-
hsildigini saptamak gerekmektedir. Batili arastirmacilar ve onlari izleyen Turkiye'deki fel-
sefeciler, islam felsefesini genellikle gercekten felsefe olarak gérmemektedirler. Uciin-
cli olarak ise, islam felsefesi 6zelinde, onun modern felsefe-bilim ayrimindan hareketle
anakronizmaya yol acmayacak sekilde “islam bilimlerinin semsiyesi olarak islam felsefesi”
kapsaminda calisiimasi yeni bir gelismedir ve ézellikle islam felsefesi tarihyazimina iliskin
incelemelerin ge¢ kalmis olmasi nedeniyle yeterince nitelikli yapilandinlamamaktadir.®®

Tiirkcede yapilan islam felsefesi arastirmalari, klasik islam disiincesine ait diger sahalar-
dakine benzer sekilde, gerileme veya islam’in bir medeniyet ve tarih olarak geride kalmis
olmasi temasinin kosulladigi zihinsel bir denklemde 6rgiitlenen sorunlastirmalarla var-
dir. Baska calismalarimizda bircok defalar isaret ettigimiz lizere, islam felsefesi tarihinde
gerilemeden sorumlu tutulan diisiiniir, islam'da rasyonalist metafizigin ve evrensellik id-
dialarinda bulunan spekdilatif timdengelim mantiginin elestirisi olarak kaleme alinmis
Tehdfiiti'l-Feldsife'nin yazan olan EbG Hamid el-Gazali'dir.®* Bu temanin hala Hilmi Ziya
Ulken'in Tiirkcede kaleme aldigi islam felsefesi tarihine iliskin eserden daha adil ve me-
seleyi tiiketebilecek nitelikte islenmedigi belirtiimelidir.> Ulken’in yorumu da dahil yo-
rumlar, aydinlanmayi onaylayarak olumlayacak tarzda ve bazen Gazali'nin lehine, bazen
de onun aleyhine, daima islam felsefesi tarihyazimini érgiitleyecek tonda gelismektedir.

60  Ozdemir, “Farabi ve ibn Sind'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve islam'da Felsefenin Konumu’, 903.

61  Ozdemir, “Farabi ve ibn Sind'da Felsefe Tarihi Kurgusu ve islam'da Felsefenin Konumu’, 905-907.

62  Bkz. Christian Jambet, “What is Islamic Philosophy?’, Philosophy East&West, Volume 64, Number 4 (2014):
1043-1044.

63 ingilizceden ve Tiirkceden érnek bazi calismalar icin bkz. Felicitas Opwis, David Reisman (ed.), Islamic Philo-
sophy, Science, Culture, and Religion Studies: in Honor of Dimitri Gutas, (Leiden ve Boston: Brill, 2012); Mehmet
K. Karabela, “Ortacag Sonrasi Avrupa ve islam Felsefe Tarihi ve Felsefe Tarihi Yaziciligi Uzerine: Ars Disputandi
ve Adabiil-Bahs Baglaminda Bir Analiz’, Felsefe Diinyasi, 56 (2012): 274-286. Tiirkcede yayinlanmis Karabe-
la'nin arastirmasi karsilastirmali miinhasir bir inceleme olup adinda verilen izlenimin aksine bizzat tarihyazi-
mina iliskin degildir.

64  Muhammet Ozdemir, “Modern Felsefe-Din iliskilendirmelerinin Sorunlu Kildigi Gazzali Algilari’, Uluslararasi
Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu Bildiriler Kitabi icinde. Bu bildiri Ispartada 12-14 Mayis 2011 tarihlerin-
de dizenlenen Uluslararasi Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu'nda sunulmustur. (Isparta: Bildiriler Kitabi
2014), 205-207.

65  Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri; yayima hazirla-
yan: Giilseren Ulken, 4. Basim, (istanbul: Cem Yayinevi, 1993), 146.

77



MIZANU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Aydinlanma, merkezi bir etken ve tartisilamaz tarihsel bir kistas (a priori dogru) olarak
alinmakta; ona gore bir islam felsefesi tarihi meydana getirilmektedir. Bu tarihyaziminin
akisi, gelisimi ve meseleleri genellikle hayalidir, yani hem tarihsel gerceklikten hem de gii-
niimiizdeki gercek meselelerden uzaktir.%¢ Ortacag islam’indaki felsefe ve din iliskilerinin
yorumlanmasi baglami olarak tesis edilen modern islam felsefesi arastirmalarinda, me-
tafizik, bilgi kurami, nefs kurami (psikoloji), ahlak ve siyaseti ilgilendiren sorunlar ve kav-
ramlar daima dinle iliskilendirilmekte ve sanki islam itikadiyla modern ilerleme kuramlari
arasindaki psikolojik nitelikli ve bazen de gergek sikintilar gliniim{iziin esas meselesiymis
gibi yapilandiriimaktadir. Bu durumun en iyi érneklerinden birisi, Fehrullah Terkanin tim
islam felsefesini ilgilendirecek sekilde, Gazali'nin seriivenini modern “hakikat” kavramiyla
bulusturdugu ve dine olumsal bir yer verirken aydinlanmayi 6nerdigi ¢calismasidir. Ca-
lisma yakin zamanda emek verilerek yapilmistir ve “hakikat”in icerigi tanimlanmaksizin,
zamansal ve mekansal sartlari netlestirilmeksizin bir “hakikat” yapilandirmasi veya uyarla-
masinda bulunulmaktadir. Terkan'in metninde bilginin temel problemi net degildir. Clin-
ki felsefe ile din arasindaki bir mesele olarak islenen hakikat veya “entelektiiel tatmin”in
esas itibariyle islam felsefesi tarihi tecriibesindeki giincel durumu hakkinda felsefi bir so-
runlastirmada bulunulmamaktadir.®’

Klasik islam diistincesi ve felsefesi hakkinda yukarida érnek vererek degerlendigimiz ca-
lismalar, alanlarinda saygi duyulan ve emek verilmis calismalardir. Amacimiz, yasadigimiz
diinyadaki en kolay yolu benimseyerek, her zaman bulunabilecek bir kusur veya zafiyeti
bulup ¢alismamizin hakliligi lehine bir argiiman icerigi ve akil yiriitme imkani yaratmak
degildir. Bizzat Tirkcede, Turkiye’'nin toplumsal 6rglitlenme aliskanliklarinda ve sosyal bi-
limlerin varolma sartlarinda bulunan problemler hepsini olumsuz yonde etkilemektedir.
Nitekim ¢alismamizin meselesi, s6z konusu problemdir. Yukaridaki 6rneklerin tamaminin
musterek vasfi, kiymetli olduklar dlclide ayni zafiyetle malul olmalaridir. Bu zafiyet, her-
hangi bir diinyevi tecriibeyi bilginin sorunu ve konusu kilabilecek tarihsel gecerlilik ve
tutarhhk sartlarina sahip olmasi gereken dilsel veya akli bilin¢ diizeyinden yoksunluktur.
Bilgi, kisisel bir mesele olmayip muhakkak toplumun o andaki sartlari ve olabildigince
genis zamanin olasilik hesaplarina bagli, bir nevi tiimel bir strectir. S6zlnu ettigimiz yo-
niyle bilginin ya idealize edilen hakikat mitlerinden ayrik yapilandiriimasi ya da ilgili
hakikatlerin tamamen diinyevi ve maddi nitelikleriyle kabul edilmesi gerekmektedir. Bil-
ginin bilimlerde bile kisisel bir sertiven olarak kabul edilmesi ve idealize hakikat beklen-
tilerine ek olarak timel bir akil gibi isgordiigu varsayilan nedensellik aritmetiginin gecer-
lilik ve tutarliliktan yoksun olarak isletilmesi, hayali sorun ve konularin baglandigi her an
ve anlamin bilgi sanilmasina yol agmaktadir. Verdigimiz érnek metinlerin ortak problemi
burada kendini géstermektedir. Bu durum, islam diisiincesi ve felsefesine ait neredey-
se her unsurun, modern disiincenin ve hatta glinimizde bizzat yasaniliyor olanlarin,

66  Ozdemir,“Modern Felsefe-Din iliskilendirmelerinin Sorunlu Kildigi Gazzali Algilar’, s. 205-207.
67  Fehrullah Terkan, “Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat’, islam Felsefesi Tarih ve Problemler; ed. M.
Ciineyt Kaya, (istanbul: isam Yayinlari, 2013), 289-325.
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kapsamli tartiilmamasi anlaminda irrasyonel ve tesadfi, tarihe baglanmamak anlaminda
hayali algilanmalarina ve sorunlastirilmalarina yol agmaktadir. ilk etapta degindigimiz ve
somutlastirdigimiz tizere, séz konusu sorunun objektif izlenebilecegdi ve belki bir ¢cdziime
baglanabilecedi esas zemin, Turkcenin felsefi mantigindaki kusurlarin giderilmesinde ve
spekulatif yaklagimlar yerine daha fazla tecriibeye yogunlasmakta bulunabilir.

Sonug

Gecmiste klasik islam diistincesinin mensubu olarak cagdashdi yasayanlar ile modernlik
arasinda, bilginin islamilestirilmesi gibi &nemli meseleler sorusturulmus ve birer sonuca
baglanmasalar da zihinsel birer tecriibe olarak faydali olmuslardir. Bilginin islamilestiril-
mesi, gercekgi ve seviyeli bir meseleydi ve bir bakima hala da dyledir. Burada bizim bag-
lamimiz ve tartismamiz farklidir ve bilginin islamilestirilmesi ile karistirilmamalidir. Ayrica
modernizm elestirileriyle de karistirllmamalidir; clinkii calismamiz, modernligin yol agtigi
problemlerin varlik sartlarinin megruiyetlerini sorgulamak yerine onlari verili olarak al-
maktadir. Tirkcede ve baska dillerde hala stirdlrilen modernizm elestirileri de kusku-
suz lizumlu ve kiymetlidir. Turkiye'de ve Tiirkcede gercekgi ve islevsel bilginin imkaninin
sorunsallastiriimasi baska bir seydir. Tuirkgede bilginin gecerlilik ve tutarhhk kosullar ba-
kimindan tarihsel ve nedensel sartlar var midir? Bu sorunun cevabi ¢alisma boyunca di-
slince ve bilgi kavramlarinin mahiyet ve muhtevalari, dilin felsefi mantigi, cagdas Turkce
ceviriler ve klasik islam diistincesinin temsili ve sorunlastirilmasi baglamlarindan hareket-
le kapsamli bir tarzda tahlil edilmeye calisiimistir. Netice miispet olmadigi gibi umut verici
de degildir. Bu cevap, caresizlik ve imkansizlik manasina alinmamalidir.

Turkcede distince ve bilginin kistasi, ne bizzat dilin kendisi, ne kullanicilarinin tecriibe-
leri ve ne de elde edilen gerc¢ek neticelerdir. Avrupa-merkezci diisinme ve bilgilenme-
nin sagladigi elverissizliklerden éte burada yeni bir sorun mevcuttur. insanlarin diisiince
ve bilgiden anladiklari, toplumsal kazanim saglayan ve ihtiyaclarin giderilebilmesinde
somutlasan sirecleri imlemek yerine sézgelimi yapay ve hayali oyun sireclerini akla
getirmektedir. Bizzat varolanlar tim farkliliklarina ragmen Turkcede “iyi” ve “kotl” ile
tlketilebilecek sekilde dilsel gostergelere baglanmaktadirlar. En basit 6rnekleri, glinliik
yasamda kullanilan sézctkler ile kastedilen anlamlarin her birey icin farklilasacak sekilde
iletisimsel kaos dogurmasinda goriilen s6z konusu durumun gelismis 6rnekleri sosyal
bilimlerdeki calismalardan izlenebilmektedir. Bilginin idealize edilerek hakikatle esitlen-
mesi ve bu arada toplumsal denetim mekanizmalarindan ve gerceklerden buisbiitiin so-
yutlanmasi, bilgi diye ortada hayali sorun ve ¢éziimlerin dolasmalarina yol agmaktadir.
Nitekim birbirine prestij dayatan ve bdylelikle toplumun ihtiyaglarini giderdigini sadece
Umit eden farkli sosyal bilim ¢ozimlemelerinin, nasil bir akil ylritme diizeyinde yer al-
diklarini, tesadifi ve aykiri girisimler disinda hicbir zaman degerlendirememeleri 6nemli
bir gostergedir. Tuirkgenin kaderiyle onda Uretilen bilginin niteligi genellikle sonuna de-
gin ortistuglinden ondaki felsefi mantik kusurunun bilgide de mevcut oldugunu kabul
etmek lazimdir.
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Bir dilde felsefi mantik kusurunun bulunmasi, onda bilginin toplumsal ve ger¢ekgi dene-
timini iptal edebilecegi gibi ayni zamanda nedensel dolaylamalar yoluyla bir tarihte olma
ve tutarhlk olcttleriyle bulusturulmasini da olumsuz etkileyebilir. Akli nedensellik kate-
gorisi toplumsal bir aliskanlk ve dilsel durum olarak mevcut olmadiginda, orada diisiince
ve bilgi de Uretilemez. Nitekim glinimizde Tirkgcede glnllk iletisimin yani sira bilimsel
sorunlastirmalarda da ciddi gegersizlikler ve tutarsizliklar yasanmaktadir. Yirmi dort saat-
lik bir gliniin on bes saatinde agir bir is mesaisinde sirf ailesinin gecimi icin ¢alisan evli bir
kisinin yorgun ve sinirli bir gliniin gecesinde evine geldiginde duydugu “beni 6zlemedin
mi?” sorusuna eslik eden romantizm beklentisi ne denli hayali ve gerceklik duygusundan
kopuksa, Tiirkce sosyal bilimlerde, dzellikle de klasik Islam diisiincesine iliskin cagdas so-
runlastirmalardaki algi diizeyi de onu aratmayacak tarzda gerceklik duygusundan kopuk-
tur. Gergek, romantik bir sey degildir. Gercek, unvan edinmek igin bir zamana yetistirilme-
si gereken yapay bir bilgi de olamaz.

Tirkceye distince ve bilim kazandirsin ya da imkan yaratsin diye yabanci dillerden yapi-
lan ceviriler bilingli birer stire¢ ve algi kosullanmasi yerine birbirinden daha fazla kopuk ve
ayricalik icin 6greniyor goriinen bireyler ve birbirleriyle ayni isimde bile daima farkli mana
muhtevalarini kosullayarak catisan kusaklar yaratmistir. Klasik islam distincesinden gii-
niimize tasinilabilecek herhangi bir gercek sorun kalmadigi gibi gliniimiizde gercek bir
sorunlastirma da bulunmamaktadir. Oyle ki, birinin sézgelimi ictihat seviyesinden kastet-
tigiyle digerinin hakikate ermislikten kastettigi, baska birinin demokrattan kastettigiyle
daha baska birinin asiktan kastettigi ayni anlama gelmektedir. Burada aptal ile ictihada
karsi olmak, aptal ile anti-demokrat olmak veya aptal ile basarisiz olmak hep ayni anlama
gelmektedirler. Yani sézgelimi islam, felsefe, bilim, hakikat, ictihat, 6zg(irliik, ask ve de-
mokrasi hep anlami iyi umulan kavramlar olarak vardirlar ve istikrarli, tarihi ilgilendiren
ve gercek tecriibeleri imleyen anlamlara génderme yapmamaktadirlar. Bu tlr anlam bir-
liktelikleri ise, cosku ve panik gibi zit hislerin bir arada yasandigi psikolojik iklimlerde ger-
ceklesmektedir. Turkcenin felsefi mantigi buna benzer bir haldedir ve bu nedenle bir kisi,
kavram, olay veya olgunun birer bilgi nesnesi olarak arastirilabilmeleri beklenmemelidir.
Turkgede bilgi Gretme ve edinme siireci, tarihin disinda ve anlik anlamlarla gerceklesmek-
tedir. Bu hal, ilerisi icin mutlak bir yazgi olmamakla beraber gliniimiizde bir vakiadir.
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Siyaset/Toplum Felsefesi/Ahlaki
Acgisindan Katip Celebi'de Ulema
ve Umeranin Yeri

Ozet: Islam distincesinin énemli konularindan biri de hi¢ siiphesiz ah-
laktir. Bunun icindir ki, Islam diginirleri gerek teorik gerekse pratik
alanda bu konuda biiyiik cabalar harcamiglardir. islam ahlak¢ilar1 bu yo-
niiyle bakildiginda devletten aileye oradan da bireyin kendisine varana
kadar toplumun hemen her kesimini ve kurumunu ahlak felsefesinin
konusu yapmistir. Bu acidan bakildiginda Islam ahlak felsefesi siyasetle,
aileyle, psikolojiyle, tasavvufla, egitimle ve hatta itikatla i¢ ice olmusgtur.
Bu meselenin tizerine tiim hatlariyla egilen ve kendince var olan eksiklik-
lere ¢oziim getirmeye ¢aligan distiniilerimizden biri de Katip Celebi'dir.
Bu ¢alismada onun timera ve ulema kavramlar ¢ercevesinde siyaset ve
egitim felsefesine bakig1 ortaya konmaya ¢ahgilacaktir. Ana tema ise bu
iki kurumda meydana gelen ahlaki bozulmalar ve ¢éziim yollar1 olacaktir.

Hasan Anahtar Kelimeler: Katip Celebi, Ahlak, Umera, Ulema, Siyaset, Egitim.

0CAK’

The Place of Scholars and Administrators in Katip Celebi in terms
of Politics/Social Philosophy/Ethics

Abstract: Ethics is one of main topics of Islamic thought. Islamic think-
ers contributed on it both thoerically and practically. They took all aspects
and institutions of the society, family, individual and the state as their
subject matter. In this respect, Islamic ethics gave a special interest to
politics, family, psychology, sufism, education and theolgy. Katip Celebi
is one of the scholars, who tries to give a resolution to the problems re-
lated to those topics. In this paper I will analyze his conception of politics
and education departing from his analyzes of iimera (rulers) and ulema
(scholars).

Key Words: Katip Celebi, Ethics, Rulers, Scholars, Politics, Education.

* Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, Islami limler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bélimii,

Islam Felsefesi Anabilim Dali. hasanocak35@gmail.com.
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Baslangicindan Guntumiize
Arap Aleviligi-Nusayrilik

Ozet: Nusayrilik, ITI/IX. yiizyilda ortaya ¢ikan ve giniimiize kadar varli-
g siirdiiren batini karakterli bir mezheptir. Mezhebin kurucusu kabul
edilen Muhammed b. Nusayr, kendi dénemine kadar gelmis olan gulat
hareketlerin diisiincelerinden etkilenerek Nusayri teolojisini olugturmus-
tur. Baglangi¢ta Kife'de kurulan mezhep, Ibn Nusayr'm sliimiinden sonra
dini 6nderlerin ¢abalariyla Suriye, Liibnan gibi farkl merkezlerde yayilma
imkan1 bulmustur. Mezhep batini karakteri dolayisiyla ortaya ¢iktig ilk
dénemlerden bu yana bir¢cok baski ve zulmiin hedefinde olmasina ragmen
giiniimiizde 6nemli bir siyasi gii¢ olarak varligini siirdiirmeyi bagarmigtir.

Anahtar Kelimeler: Nusayrilik, Arap Aleviligi, gulat, Suriye.

Hatice
ARSL AN* The Arab Alawism, Nusayriyya: From Its Beginning
to the Present

Abstract: Nusayriyya is an esoteric sect appeared in the ninth centu-
ry and have survived to the present day. Muhammad b. Nusayr, who is
admitted as the founder of the Nusayriyya, formed the Nusayri theol-
ogy that under the influance of thoughts of ghulat movements. Initial-
ly founded in Kufa, the sect after the death of Ibn Nusayr. through the
efforts of religious leaders had the opportunity to spread in different
centers such as Syria, Lebanon. Because of the esoteric character of sect
has been the target of oppression and persecution. In spite of that man-
aged to survive today as an important political force.

Key Words: Nusayriyya, Arab Alawism, ghulat, Syria.

* Ars. Gér. Dr., Istanbul Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bslimi, Dinler Tarihi Ana-

bilim Dali. h_gultekin81@hotmail.com.
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Giris

islam diinyasinda merkezi yénetimin zayifladigi IX. yiizyilda, Irak cografyasinda dogan
Nusayrilik, ilk ortaya ¢iktigi donemlerden itibaren farkli isimlendirmelerle anilmistir. Firka,
islam mezhepleriyle ilgili yazilmis ilk dénem kaynaklarda, kurucusu Muhammed b. Nu-
sayr en-NUmeyri/Nemiri'ye nisbetle Nimeyriyye/Nemiriyye adiyla yer almaktadir.! Mez-
hebe ait bazi kaynaklarda ise Nusayriyye isimlendirmesinin yani sira Nusayriligin ilkelerini
sistemlestiren EbG Abdullah Huseyin b. Hamdan el-Hasibi’ye nisbetle Hasibiyye olarak
isimlendirildigi de gortlmektedir.? |. Diinya Savasi’'ndan sonra Fransa’nin, isgal ettigi Su-
riye'de Nusayrilerin yasadigl bélgede otonom bir devlet kurarak “Alevi Devleti” seklinde
isimlendirmesiyle mezhep Alevilik olarak bilinmeye baslamistir. Glinimiiz Nusayrileri de
tarih boyunca Nusayri ismine pek ¢cok olumsuz anlam yiklendigi icin cogunlukla Alevi
ya da Anadolu Aleviligi ile karismamasi icin Arap Alevisi ismini tercih etmektedir. Ayrica
Turkiye'de mezhep mensuplari Fellah ve Arap Usagi adiyla da bilinmektedir.*

Mezhep icin ilk kez el-Hasibi tarafindan kullanilan Nusayri isminin kokeni ile ilgili cesitli
iddialar glindeme gelmistir. Kimi arastirmacilar bu ismi miladi I. ylizyilda yasamis olan
doga filozofu Pliny’nin s6zlini ettigi Nazerini bolgesi ile yakindan iliskili gorir. Pococke
ve Dussaud gibi yazarlarca savunulan bu goriise gore Nusayriler ilk caglardan itibaren
burada yasamis ve bu isimle anilmislardir.> Wolf ve Renan gibi bazi arastirmacilar ise
Nusayri kelimesinin Arapca Nasara (=Hiristiyanlar)'dan geldigini, Nusayrilik ve Hiristi-
yanlik arasindaki benzerliklere de vurgu yaparak Hiristiyanlik kokenli olduklarini dile ge-
tirirler.s Arastirmacilarin biyik bir cogunluguna gore ise mezhep adini kurucusu kabul
edilen Ebu Suayb Muhammed b. Nusayr el-Abdi el-Bekri en-Niimeyri'den (6. 270/8837)”
almistir.

1 Bkz. Ebt Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan en-Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, tsh. H. Ritter, (istanbul: Matbaa-
ti'd-Devle, 1931), 78. Ebu'l Hasan Ali b. ismail el-Es'ari, Kitabu Makalati'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l Musallin, tsh. H.
Ritter, 1, (istanbul, Matbaatiid’Devle, 1929), 15.

2 Mezhep mensuplarinin kendini Hasibiyye olarak isimlendirmesinin drnekleri icin bkz. EbG Sa'id Meymun ibn
Kasim et-Taberani, “Mecm'u’l-A'yad’, Der [slam, , ed. R. Strothmann, 26/1(1944)., 19, 69; Kit'abii't-Ta'limi Diyd-
neti’'n-Nusayriyye, Ms. Paris Bibliotheque Nationale Arabe, nr. 6182, vr. 18°.

3 ismail Sik, “Alevi Nusayrilerin islam Anlayisi ve Temel inanglari (Adana/Akkapi-Hadirli Orneklemi); Gegmisten
Gliniimdize Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu icinde, ed. Mehmet Yazici, (Bingdl: Bingél Universitesi Yayinlari,
2014), 249.

4 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 336.

5 Bkz. Richard Pococke, “A Description of The East’, A General Collection of the Best and Most Interesting Voyages
and Travels in All Parts of the World, ed. John Pinkerton, 10, (Philadelphia: Kimber and Conrad, 1811), 573; Rene
Dussaud, Histoire et religion des Nosairis, (Paris: Libraire Emile Bouillon, 1900), 14.

6 Bkz. Wolff, "Auszlige aus dem Katechismus der Nossairier’, Zeitschrift der deutschen morgenldndischen Gessels-
chaft, 3, (1849),.302'den naklen Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sets, (New York: Syracuse University Press,
1988), 258; M. Ernest Renan, Mission de Phénicie, (Paris: Imprimerie Impériale, t.y), 114.

7 GUiniimiiz Nusayri yazarlarindan Hasim Osman, ibn Nusayr'in 6liim tarihini 259/873 olarak vermektedir. Bkz.
Hasim Osman, Heli’l-Aleviyy(n Si‘a?, (Beyrut: Miesseseti’l-A'lemi li'l-Matb(’at, 1994), 11, 31. Massignon ise
bu tarihi 270/883 kabul eder. Bkz. Louis Massignon, “Esquisse d’une bibliographie Nusayrie’, Opera Minora
icinde, (Paris: Presses Universitaires de France, 1969), 642.
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Nusayriligin Ortaya Cikisi

Muhammed b. Nusayrin hayati hakkinda islam mezhepleriyle ilgili yazilmis ilk dénem kay-
naklarinda ve hatta mezhep literatiiri icerisinde ¢cok az bilgi bulunmaktadir. Mezhepler hak-
kinda yazilmis klasik eserler ibn Nusayr't haramlari helal géren, Peygamber'e ve imamlara
ilahlik isnad eden sapkin fikirlere sahip Gulat-1 Sia'dan bir kimse olarak sunmaktadir.®

Muhtemelen ibn Nusayr énceleri Allah'in Hz. Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'e
huldl ettigine inanan Sura’'iyye’ye mensupken, daha sonra tanrisallikta esit olan bu bes
kisinin konumlarini farkli yorumlayarak yeni bir grubun olusumuna imkan saglamistir. ibn
Nusayr'in teolojisinde Ali bilinemeyen “yiice ilah”, Hz. Muhammed ise, onun nurundan
meydana gelen, onun izni ve glicliyle hem nurani hem de maddi alemi yaratan ilahtir. °

Nusayri edebiyatinda ibn Nusayr on birinci imam Hasan el-Askeri’nin bdbi olarak sunul-
maktadir. Genel olarak Sii diisiincede imam’in en yetkin miiridi icin kullanilan béb kav-
rami'®, Nusayrilikte tanrisal imam ile mistik arasinda bag kuran, mistigi Tanri'ya ulastiran
kutsal bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Nusayri inancina gére yalnizca olumsuz sifatlar
ile tanimlanabilecek olan asiri soyut, askin, tek ylce ilah ma’nd, kendi nurundan ismi ya-
ratmis, daha sonra isim de yiice ilahin iradesi ile kendi nurundan babi yaratmistir." isim
ylce ilahtan, bab da isim sayesinde yiice ilahtan oldugu icin bunlar mistik bir birlik olus-
turmaktadir. Ancak bu birlik Hiristiyan teslisindeki gibi birbirine esit Gic unsur degil; hiye-
rarsik olarak birbirlerine karsi Gsttinlikleri olan ve asil olanin ma’nd oldugu bir inanctir.?
Nusayri teolojisine gore tevhidin 6zl budur.” Bu nedenle isme ve bdba mahlik demek
sirk sayilmaktadir.

Muhammed b. Nusayr'in eserleri mezhebin teolojisinin olusumunda buyiik rol oynamak-
tadir. Kaynaklarda ibn Nusayr'in La'na, Kitabii't-Te'vil fi miiskili‘t-Tenzil, Meséilu Yahya b.
Mu'in, Kitabu'l-Misal ve's-Sara ve Kitabi'l-Ekvar ve'l-Edvar adli eserlerinden séz edilmekte-
dir."* Ginimuze bu eserlerden son ikisi ve kismen de Mesdilu Yahya ulasmistir.'

8 Bkz. en-Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, 94; Sa'd b. Abdullah el-Es'ari Ebu Halef el-Kummi, Kitabi'l-Makalat ve'l-Firak,
tsh. Muhammed Cevad Meskdr, (Tahran: Mliessese-i Matbuat-1 Atai, 1963), 100-101; EbG Mansur Abdilkahir
b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beyani'l-Firkati'n-Naciye minhum, thk, Muhammed Muhyiddin Ab-
dilhamid, (Kahire: Darii't-Turas, ty), 255-256.

9 Muhammed b. Nusayr, “Kitabu'l-Ekvar ve'l-Edvar’, Silsiletii't-Tiirdasi'l-Aleviyye: Rasailti’l-Hikmeti'l-Aleviyye |l igin-
de, thk. Eb( MUsa, Seyh Misa, (Libnan: Daru'l-Eceli’l-Ma'rife, 2006), 47-51, 84, 96; Muhammed b. Nusayr,
“Kitabu'l-Misal ve's-Sara’, Silsiletii't-Tirdsi'l-Aleviyye: Rasaili'l-Hikmeti’l-Aleviyye | icinde, thk. EbG Misa, Seyh
Masa, (Libnan: Daru'l-Eceli’l-Ma'rife, 2006), 210.

10  Siilikte bab inanci icin bkz. Metin Yurdagiir, “Bab’, TDV islam Ansiklopedisi, 4 (1991), 359.

11 Bkz. ibn Nusayr, “Kitabii'l-Ekvar ve'l-Edvar’, 47, 84, 66, 86, 105; Eb Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi,
“er-Risaletl'r-Rastbasiyye’, Silsiletii't-Tirdsi’l-Aleviyye: Rasailii’l-Hikmeti'l-Aleviyye Il icinde, thk. EbG M(isa, Seyh
Masa, (Libnan: Daru’l-Eceli’l-Ma'rife, 2006), 25, 18; Muhammed b. Ali el-Cilli, “Risalet(y'l-Fatk ve'r-Ratk”, Silsi-
letii't-Tiirasi'l-Aleviyye: Rasailii'l- Hikmeti’l-Aleviyye Il icinde, thk. Eb( MGsa, Seyh Musa, (Libnan: Daru’l-Ece-
li'l-Ma'rife, 2006), 312, 316.

12 Bkz. el-Cilli, "er-Risaleti’'n-Nu'maniyye”, Silsiletii't-Tiirdsi’l-Aleviyye: Rasailii’l-Hikmeti’l-Aleviyye Il icinde, thk. EbG
Muisa, Seyh Ms4, (Libnan: Daru'l-Eceli’l-Ma'rife, 2006), 304.

13 Bkz. ibn Nusayr, “Kitabi'l-Misal ve's-Sara’, 224. el-Cilli, “er-Risaletii'n-Nu'maniyye’, 304; el-Cilli, “Risaleti’l-Fatk
ve'r-Ratk”, 311.

14 Bkz. Massignon, “Esquisse d'une bibliographie Nusayrie’, 641- 649.

15  Ibn Nusayr'a atfedilen “Kitabi'l-Misal ve's-Stira” ile “Kitabii'l-Ekvar ve'l-Edvar” son dénemlerde Ebd Misa ve
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Nusayriligin Yayilmasi

Nusayri kaynaklar ibn Nusayr'in kendisinden sonra liderligi en yakin miiridi olan Muham-
med b. Clindeb'e (&. llI/IX. asir) biraktigini kaydetmektedir.'¢ Nusayrilere gore ibn Ciindeb
en biyiik yetim sayilan Mikdad'in enkarnasyonlarindan biridir."” ibn Ciindeb'ten sonra
mezhebin basina Ebu Muhammed Abdullah el-Cennan el-Clinbilani ge¢mistir. EI-Ciin-
bilani, Fars'in Clinbula kentindendir. Bu nedenle “Farisi” lakabiyla da anilan el-Clinbulani,
Nusayrilik icinde el-Clinbilaniyye adli stfi bir tarikat kurmustur.'® EI-Clinbilani, Nusayrili-
ge tasavvufi bir boyut kazandirarak yeni taraftarlar kazanmaya gayret etmistir.'. EI-Cln-
bilani, Nusayriligi yaymak icin buylk ¢aba gdsteren Ebu Abdullah Huseyin b. Hamdan
el-Hasibi'yi mezhebe kazandirmis, kendisinden sonra liderlik de el-Hasibi tarafindan yi-
rittlmastar.®

]

Nusayrilerce “seyhii'd-din” olarak anilan el-Hasibi, Irakli gulat bir ailede,?' hicri lll. ylzyilin
ikinci yarisinda dogmustur.2? EI-Clinbilani’nin 289/900'de 6limiiniin ardindan mezhebin
yeni lideri olan el-Hasibi, Clinblla'dan ayrilip Nusayriligin merkezini Bagdat'a tagimistir.?®
Abbasi veziri ibnii’l-Furatin énemli 6lciideki destedi ile el-Hasibi Nusayriligi biraz daha
yayip gliclendirme imkani bulmustur.®* Ancak el-Hasibi, hilafetin merkezi Bagdat'ta acik-
¢a Nusayri doktrinini yaymaya baslamasiyla Abbasilerin batinilikle miicadelelerinin bir
sonucu olarak devlet gorevlilerince tutuklanmistir.? Nusayri inancina gore el-Hasibi ha-
pisten isa Mesih'in yardimiyla kurtulmustur.?®

Seyh Masa&'nin hazirladigi Silsiletdi't-Tirasi’l-Aleviyye'nin ilk cildinde yer almaktadir. Kitabii’l-Misal'de Tanri’nin
goriinmesi meselesi, n(rani ve maddi alemlerdeki mertebeler, tenastih zinciri gibi Nusayri teolojisinin temel
konulari cogunlukla Ca'fer es-Sadik'in sézlerine dayandirilarak aciklanmaktadir. Kitdabii'l-Ekvar, Oniki imam Si-
iliginin dérdiinci imami Ali b. Hiiseyin Zeyne'l-Abidin‘in, babi Abdullah b. Galib el-Kabili'ye, Tanr'nin dogasi,
ilk yaratilis, nurani alem ve buradaki varliklar, bu varliklarin maddi alemdeki gériiniimleri hakkindaki agikla-
malarini ve bu aciklamalarin dénemin bdbi ibn Nusayr tarafindan kendisinden sonra mezhebin liderligine
gececek olan Muhammed b. Clindeb'e aktariimasini icerir.

Mesailu Yahya'nin derlenmis hali ginimiize ulasmamistir. Bununla birlikte Bibliotheque Nationale Arabe
1450 numarali yazma, varak 144a Yahya b. Mu'in’in ibn Nusayr'a Tanri'nin insan biciminde gériinmesi hakkin-
daki sorusunu, varak 177a Yahya b. Mu'in’in ibn Nusayr'dan rivayet ettigi isra olayinin batini yorumunu icerir.

16  Bkz. Muhammed Emin Galib et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, cev. ismail Ozdemir, (Adana: Oz Baran Ofset, 2010)
146.

17 Bkz. et-Taberani,"Mecm('u’l-A'yad’, 212; “Kitabi't-Ta'lim’, vrk. 10b.

18  Mustafa Oz, “Nusayriyye’, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye'de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, (istanbul: Ensar,
1999), 182.

19 Oz, “Nusayriyye’, 182; Muhammet Rasit Batur, “Nusayriligin Tesekkdilii ve inang Esaslan’; insan ve Toplum, 3/5
(2013): 64.

20  et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 148-149.

21 Heinz Halm, el-Gunasiyye fi'l-Islém, 209- 210.

22 Yaron Friedman, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the Leading Minority
in Syria, (Leiden, Boston: Brill, 2010), 17.

23 et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 149.

24 RifatTirkel,"inang Esaslari agisindan Nusayrilik-Alevilik Mukayesesi’, (Yiiksek Lisan Tezi, Marmara Universitesi,
2001), 13; Muhammet Rasit Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve inang Sistemi’, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2002), 29.

25 Friedman, The Nusayri-Alawis, 22- 23.

26  Bkz. Stileyman el-Adeni, Kitabli'l-Bakurati’s-Siileymaniyye fi kesfi esrari'd-Diydneti’'n-Nusayriyye, (yy: ty), 16
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El-Hasibi, Bagdat'taki zorlu sartlardan uzaklasmak icin imamiyye Sias’'ndan olan Ham-
danilerin hikiim stirdigl Halep'’e yerlesmistir. Burada da Nusayri 6gretisini yaymaya ¢a-
lismis ancak basarili olamamistir. Bunun tzerine Suriye’nin kuzeyinde yer alan Harran’a
yerlesmis, burada 51 kisiden olusan gizli bir Nusayri cemaati kurmustur.”’ Burada yetis-
tirdigi 6grencilerini gesitli bolgelere géndererek Nusayri inancinin yayilmasini saglamaya
calismigtir.®

Irak’ta Sii Buveyhilerin iktidari kontrol altina almasiyla birlikte el-Hasibi Bagdat'a geri
dénmiistiir® Burada Biiveyhi yoéneticisi izzi'd-Devle el-Bahtiyarin, kendi otoritesini
gliclendirmek icin batini gruplara goésterdigi taviz neticesinde el-Hasibi rahat bir ortam-
da yasama imkani bulmustur.*® Yasaminin son yillarinda ise yeniden Halep'e dénmds ve
358/9697'da burada vefat etmistir.3' El-Hasibi'nin 6limiinden sonra Nusayrilik Bagdat ve
Halep olmak tizere iki merkezde temsil edilmeye baslamistir.

Bagdat'ta Ali ibn isa el-Cisri, el-Hasibi’nin baslattigi Nusayriligi yayma calismalarini siir-
dirmustdr. Nusayriligin Bagdat kolunun 1258'de Mogollarin saldirlari sonucunda yok
oldugu kabul edilmektedir.>

Nusayriligin Halep kolunun lideri Muhammed b. Ali el-Cilli, Nusayriligin doktrinel temel-
lerinin olusmasinda ve Nusayriligin yayllmasinda en etkili kisilerdendir. Halep'te Sey-
fu'd-Devle'nin 967'de 6liminin ardindan iktidara gelen yoneticilerin batini gruplara karsi
sert tutumlarina ragmen el-Cilli gizli bir sekilde davet faaliyetlerini stirdiirerek Nusayrili-
gi yaymistir. Kendisinden sonra Halep'te cemaatin lideri olacak olan 6grencisi Eb( Said
Meymun ibn Kasim et-Taberani ile birlikte Beyrut, Liilbnan gibi bolgelere seyahat ederek
mezhebe yeni lyeler kazandirmistir. EI-Cilli Nusayriligi yayma calismalarini yalnizca Mus-
limanlar arasinda degil ayni zamanda Hiristiyan gruplar Gizerinde de gergeklestirmistir.>

El-Cill'den sonra et-Taberaninin liderlige gectigi donem batini gruplarin birbirlerine
karsi glicli muhalefet sergiledikleri bir donemdir. Bir yandan siyasi iktidarin baskilari,
bir yandan ishakilerle olan miicadeleler sonucunda et-Taberani, Nusayriligin merkezini
Halep'ten Lazkiye'ye tasimistir.>* et-Taberani Nusayri teolojisi ve liturjisi hakkinda 6nemli

27  Yaron Friedman, “Kasibi’, Encyclopaedia Iranica, 16/1, (2012) erisim 20 Temmuz 2014, http://www.iranicaonli-
ne.org/articles/kasibi.

28  Moosa, Extremist Shiites, 264.

29  Yaron Friedman, “al-Husayn ibn Hamdan al-Khasibi: A historical biography of the founder of the Nusayri-
‘Alawite sect’ Studia Islémica, (2001), 102.

30 Friedman, “al-Husayn ibn Hamdan al-Khasibi, 104.

31 Friedman, The Nusayri-Alawis, 33. Massignon, “Nusayriler’, islam Ansiklopedisi, 368. El-Hasibi'nin &liim tarihi
ile ilgili iki farkh tarih verilmektedir. Bir rivayete gore o, Halep'te hala Hamdanilerin hikiim strdagu 957'de
Olmustur. Bir baska rivayette ise el-Hasibi'nin 6lim tarihi Bizanslilarin veba salgini nedeniyle Halep'in kusat-
masini kaldirdigi 969 yili olarak verilir. Bkz. Friedman, “al-Husayn ibn Hamdan al-Khasibi”, 106.

32 ilyas Uziim, “Nusayrilik’, TDV Islam Ansiklopedisi, 33, (2007), 270- 274.

33 El-Cill'nin Hiristiyanlara Nusayri akidesini izah ettigi eserler icin bkz. el-Cilli, “er-Risaleti’l-Mesihiyye”, Silsi-
letii't-Tiirasi'l-Aleviyye: Rasailii'l-Hikmeti'l-Aleviyye Il icinde, thk. EbG M@sa, Seyh MUsa, (Libnan: Daru’'l-Ece-
li'l-Ma'rife, 2006), 287- 302; el-Cilli, “er-Risaleti’n-Nu'maniyye’, 303- 308.

34 Et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 153.
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eserler kaleme almistir. Onun hem yazdidi risaleler hem de mubhaliflerle strekli miina-
zaralarda bulunmasi, Nusayri itikadinin sistemlesmesine katki saglamistir.®® Et-Taberani
doéneminde Lazkiye'de bulunan mahalli hanedan Tenthiler ile cevredeki daghk bolgede
yasayan kabileler Nusayrilige girmislerdir.3

Kaynaklarda verilen bilgilere gore et-Taberani Nusayriligin son genel seyhidir. Onun
426/1034-35 yilindaki 6liimiinden sonra Nusayriler her bdlgenin bagimsiz seyhi tarafin-
dan yonetilmis ve cesitli gruplara bolinmustr.

Nusayrilige Yonelik Baskilar

Xll. ytzyilin ilk yarisinda Nusayrilerin yasadigi bolgelerin blyuk bir kismi Hagh ordulari ta-
rafindan isgal edilmistir. Nusayriler Hach seferlerini tarihlerindeki en biyuk felaketlerden
biri olarak gérmektedir.?” Bar-Hebraeus’un bildirdigine gore Haclilar cok sayida Nusayriyi
katletmistir.3® Ayni dénemde Nizari ismaililerin de Nusayri bélgesine gelerek buradaki ka-
leleri zapt etmesi iki grup arasinda catismalarin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.®

1188'de Selahaddin Eyyubi, Lazkiye ve cevresinde bulunan kaleleri Haclilardan geri almis,
boylece Nusayrilerin yasadigi bolgenin kontroli Eyyubilerin hakimiyetine gegmistir.* Ey-
yubiler déneminde Sincar daglarindan kendisi de bir Nusayri olan Emir Makzun es-Sin-
cari ve beraberinde gelen grubun Nusayri bolgesine yerlesmesi Nusayrilik agisindan ¢ok
dnemli bir olaydir. ismaililer ile Nusayriler arasindaki miicadelede Nusayrilere yardim icin
gelen es-Sincari’nin, 1220'deki muhaliflere ilk saldirisi basarisizlikla sonuclanmistir. Bun-
dan (¢ yil sonra ismaililere diizenledigi yeni bir saldiriyla diismanlari yenerek bélgeyi
kontrol altina almistir. Makzun es-Sincari ile birlikte Nusayri bolgesine yerlesen gruplar
Nusayri Haddadiyye, Matavira, Muhaliba, Daravisa, Numeyletiyye ve Beni Ali kabilelerini
ortaya c¢ikaracaktir.*!

Nusayri bolgesi 1250-1516 yillari arasinda Memluk hakimiyetine girmistir. Sultan Baybars
(1260-1277) ve Sultan Kalavun (1279-1290), Nusayrilerin Siinni islam’a girmesi icin 6nem-
li girisimlerde bulunmuslardir. Nusayrilige girisin yasaklandigi bu dénemde Nusayrilerin
yasadiklari yerlerde camiler insa ettirilmis, bunlarin bakimindan da bélge halki mes'ul tu-
tulmustur.*? Kuzey Afrikali meshur gezgin ibn Battdta seyahatnamesinde XIV. yiizyilin ilk
yarisinda bulundugu Suriye’de Nusayrilere zorla yaptirilan bu camilerin atil birakildigini,
cogunlukla ahirlara cevrildigini kaydetmektedir.”®

35 Batur,“Nusayriligin Tesekkiilii ve inang Sistemi’, 32; Batur, “Nusayriligin Tesekkiilii ve inang Esaslari’, 65.

36  Batur,”Nusayriligin Tesekkiilii ve inang Sistemi’, 32, Oz, “Nusayriyye’, 183.

37  et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 218.

38  Gregory Abdl-Farac, Abd’l-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1950), 340.

39  Et-Tavil, Arap Alevileri Tarihi, 218, 221; Oz, “Nusayriyye”, 184.

40  Dussaud, Histoire et religion des Nosairis, 22; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimdize Siilik ve Kollari, 339; Tiirkel,
“inang Esaslari acisindan Nusayrilik-Alevilik Mukayesesi’, 14.

41 Heinz Halm, “Nusayriyya’, Encyclopaedia of Islam, New Edition, 8, (Leiden: E.J Brill, 1995), 147.

42 Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 339.

43 ibn Battata, Biyiik Diinya Seyahatnamesi, sadelestiren, Ali Murat Giiven, (istanbul: Yeni Safak Gazetesi, t.y). 73.
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Memluk sultani en-Nasir'in son hiikimdarlik ddneminde (1293-1294, 1299-1309, 1310-
1341) mehdilik iddiasindaki bir Nusayrinin ayaklanmasi sonucunda ortaya ¢ikan olaylar-
da cok sayida Nusayri éldirilmistiir* Yine ayni dénemde Hanbeli alim Takiytiddin ibn
Teymiyye'nin (v. 728/ 1328), genelde batini gruplar, 6zelde ise Nusayriler hakkinda verdigi
fetvalar, onlarin islam dairesinde sayilamayacagini deklare etmistir:

Nusayriyye denilen kavim ve batini Karmati gruplar Yahudi ve Hiristiyanlardan, hatta
musgriklerin cogundan daha inangsizdir. Onlarin Muhammed (sav)'in Ummetine zara-
ri inangsiz Turk (Mogol), Frenk (Hagli) ve bunlar disindaki savascilarin verdigi zarardan
daha blyuktir. Onlar Siadan zannedilir ve ehli beytin destekgisi olarak gordlir. (Ancak)
onlar gercekte Allah’a, Peygamberine, kitabina, emirlere ve yasaklara, sevaba ve glinaha,
cennete ve cehenneme inanmazlar.*

ibn Teymiyye, Nusayrilerle evlenmenin, kestikleri hayvanlarin etinden yemenin caiz olma-
digini, onlarin Misliman mezarhigina gomdilmelerinin de yasak oldugunu ifade etmistir.*
ibn Teymiyye'nin Nusayrileri kafir olarak nitelendirdigi bu fetvalar sonucunda bazi bélge-
lerde ¢ok sayida Nusayri 6ldiirtilmus ve stirglin edilmistir.*”

Osmanli Yonetiminde Nusayrilik

Mercidabik Savasi'nda (1516) Yavuz Sultan Selim'in (1512-1520) Memluk Sultani Kansu
Gavri'yi maglup etmesiyle Osmanli hakimiyetine giren Nusayriler, uzun siire Halep eya-
letine bagh olarak mahalli seyhlerin gozetiminde, kendi iclerinde serbest bir toplum ola-
rak yasamistir.*® Misir ordusunun kumandani Kavalali ibrahim Pasa, Osmanli Devleti'ne
karsi ayaklanarak 1832'de Suriye'yi denetimi altina aldiginda Nusayriler de bu durumdan
etkilenmisti. Zorunlu askerlik hizmeti ve agir vergiler karsisinda Suriye'deki Durziler gibi
Nusayriler de ibrahim Pasa’ya karsi mukavemet géstermistir.*

Osmanli'ya karsi ¢esitli kereler ayaklanan Nusayriler, 6zellikle 1870 ve 1877'de génderilen
askeri birliklerle kontrol altina alinmistir.>

II. Abdiilhamid (1876- 1909) donemine kadar diger heterodoks gruplarda oldugu gibi Nu-
sayriler de Musliman kitleden sayilmamis ve onlardan vergi alinmistir. Ancak Il. Abdilha-
mid'in islamlastirma hareketi cercevesinde biitiin batini gruplar Miisliiman kabul edilerek
mecburi askerlik géreviyle sorumlu tutulmustur.®’

44 Moosa, Extremist Shiites, 328- 329.

45 Ebii'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, el-Fetava’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata, MustafaAbdiilkadir Ata, 3, (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-lImiyye, 1987), 495.

46  Bkz.ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kiibra, 506- 508.

47  Talhamy,“The Fatwas and the Nusayri/Alawis of Syria’, 180-181.

48  Uzum, “Nusayrilik’, 271; Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari, 339.

49  Moosa, Extremist Shiites, 277.

50 Dussaud, Histoire et religion des Nosairis, 38.

51 Oz "Nusayriyye’, 185; Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar;,340.
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1800°l4 yillarin sonunda Nusayrilere karsi artan Amerikan misyonerlik faaliyetleri nede-
niyle, devlet yoneticileri Nusayri bolgelere Hanefi-Stinni egitimin verildigi okullar agmis,
yeni camiler insa ettirmistir.>

Osmanli arsiv belgelerine gore yoneticilerin Nusayrileri Stnnilestirme girisimleri bazi
bolgelerde karsilik bulmustur. Resmi belgelere goére, 6zellikle 1890'dan itibaren ¢ok sa-
yida Nusayri, Hanefi mezhebine gec¢mis, okul ve mescit ihtiyaclarinin karsilanmasi icin
devletten talepte bulunmuglardir.>®* Ancak devletin sinirli oranda gergeklestirebildigi bu
girisimler I. Diinya Savasi'nda Nusayri bolgesinin dnce ingilizler sonra da Fransizlarca isgal
edilmesinin ardindan buttindyle etkisini yitirmistir.>*

Fransiz Mandasi ve Nusayrilik

I. Diinya Savasi'ndan sonra Fransa’nin kontrolline giren Suriye farkl 6zerk bolgelere ay-
rilmisti (1920). Bu dénemde Nusayrilerin yasadigi Lazkiye de “Alevi Ozerk Bélgesi” olarak
isimlendirilmistir. 1922'de “Alevi Devleti” denilen bdlge ayni zamanda legal olarak da ba-
gimsizligini kazandi. Béylece Nusayri davalari otonom mahkemelerinde kendi hukukcu-
lari tarafindan degerlendirilmeye basladi.*®

Bu degisimlerden memnun olan bagimsizlik yanlisi Nusayriler Fransiz yonetimine yar-
dimai oluyordu. Cok sayida Stinni Suriyelinin Fransiz yoneticilere karsi stirdiirdiigii boy-
kot, grev ve ayaklanmalari, hiikkiimete ¢ok sayida asker yardiminda bulunarak bastirdi.*

Suriye'de Fransiz manda yénetimine karsi olan, cogunlugunu Stinni Suriyeli milliyetcilerin
olusturdugu gruplar baslangigtan itibaren bagimsiz ve birlesik bir Suriye icin miicadele
vermekteydi. 1936 yilinda Fransa, Sinni otoritesini reddeden Nusayri muhaliflerin aksi
yondeki tiim israrlarina ragmen, milliyetcilerle bir anlagmaya vardi ve Alevi devletinin Su-
riye ile birlesmesine karar verdi.®” Milliyetciler, Birlesik Suriye'de Nusayrilerin destegini de
kazanmak icin daha onceki fetvalarin ve genel kabuliin aksine onlarin Misliman oldu-
gunu beyan eden fetva yayimladi. Nusayriler arasinda da milliyetciligi savunan bazi dini
onderler bulunmaktaydi. Bu dénemde, Nusayriler tarafindan da Musliman olduklarina
dair vurgu gliclenmisti.®®

1939 yilina gelindiginde Stinni ydnetime direng gosteren ayrilikgi Nusayriler, kendisini
tanri ilan eden Sileyman el-Mirsid dnderliginde bir isyan baslatti. Bu isyan hareketi ba-
sari gosterdi ve Nusayri bdlgesi Sam ydnetiminin disinda kalarak yeniden bagimsiz oldu. *°

52 Necati Alkan, “Fighting for the Nusayri Soul: State, ProtestantMissionaries and the Alawis in the Late Ottoman
Empire, DieWelt des Islams, 52, (2012): 25.

53 llgili belgelerle ilgili bkz. Ali Sinan Bilgili vd., ed, Osmanli Arsiv Belgelerinde Nusayriler ve Nusayrilik (1745- 1920),
104- 141 vd (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi, 2010).

54 Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollari,340.

55  Daniel Pipes, “The Alawi Capture of Power in Syria", Middle Eastern Studies, 25/ 4 (1989): 438.

56  Pipes,“The Alawi Capture of Power in Syria", 440.

57  Pipes,“The Alawi Capture of Power in Syria", 439.

58  Bkz. Martin Kramer, “Syria’s Alawis and Shi‘ism’, Shi’ism, Resistance and Revolution icinde, ed. Martin Kramer,
240-242. (Boulder, Colorado: Westview Press, 1987).

59  Pipes,“The Alawi Capture of Power in Syria", 439.
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1946 yilinda Fransa mandasinin son bulmasiyla Suriye’deki Nusayrilerle birlikte bitiin dini
azinliklar da icine alan Arap Cumhuriyeti kurulmus, yonetime de Siinni elitler ge¢misti.
Sileyman el-Miirsid'in bagimsizlik icin yeniden isyan etmesi onun idamiyla sonuglanmis-
ti. EI-Mursid’in ardindan 1952'de oglu da isyan hareketi baslatmis fakat bundan da bir
netice alamamisti. 1954'te Diirzi ayaklanmasinin da bastirilmasi lzerine Nusayriler ba-
gimsizlik miicadelesinden vazgegmislerdi.®®

Suriye’de Nusayri iktidari ve Giiniimiizde Nusayrilik

1946-1963 yillar arasinda Suinnilerin iktidarda oldugu Suriye'de, etnik ve dini azinlklarin
glicli oldugu tek kurum ordudur. Daha 6nce Fransa manda ydnetimi altindaki Levant
Ozel Birlikleri Suriye’nin bagimsizliga kavusmasiyla dagitilmis, ancak burada gérev yapan
askerler yeni ordu icinde de yerini almisti.5' Boylece Nusayriler, ordunun alt kademesinde
de olsa askeri birliklerin blyiik cogunlugunu olusturuyordu. 1949 ve 1963 yillari arasinda
gerceklesen ¢ok sayida askeri darbe sonucunda her hiikiimet degisimi ordunun tst kade-
mesindeki Stinnilerin mevkilerinin bosalmasi ya da tasfiyesi anlamina geliyordu. Béylece
alt kademedeki Nusayri subaylar ordu icinde ylikselme imkani bulabilmisti.®2 1963 yilinda
gerceklestirilen bir darbeyle pan-Arabist sdylemlerle etkili olan Baas Partisi iktidara geti-
rildi. Ordunun siyasetteki etkisinin arttigi bu donemde, orduda kritik gérevlere Baas yan-
lisi Nusayri ve Durziler getiriliyordu.®* Bu durum orduda gruplasma ve kamplasmalara yol
aciyordu. Ordudaki bu kargasa yonetimi de etkiledi ve 1966 yilinda Salah Cedid ve Hafiz
Esad grubunu iktidara tastyan ihtilal gerceklesti.** Bu ihtilalle birlikte Diirzi kdkenli Selim
Hatum ve ordudaki diger Durziler tasfiye edildi. Béylece ordunun komutasi cogunlukla
Nusayri subaylara devredildi.5®

Ordu icinde ve Baas Partisindeki azinlik Diirzi ve ismaililer ile Siinnilerin tasfiyesinden
sonra iki Nusayri lider Cedid ve Esad arasinda iktidar miicadelesi baslamisti. Bu miicadele
Baas Partisi'nin askeri kanat lideri Hafiz Esad’in 1970'te gerceklestirdigi kansiz darbeyle
sonuclandi.®®

Subat 1971'de Suriye'nin ilk Nusayri devlet baskani olan Hafiz Esad'in 6limiinden sonra
yerine gegen oglu Besar Esad, ilk dénemde lilkede demokratiklesme adimlari atmasina
ragmen Glke halkinin 2011'deki daha ¢ok hak talepleri karsisinda sergiledigi sert ve kanli
bastirma eylemleri ile glinimiizde halen Suriye iktidarini elinde bulundurmaktadir.

60  Aytekin Senzeybek,“Suriye'de Diirzi-Nusayri-ismaili ve Stinni iliskileri’, e-Makdlat Mezhep Arastirmalari Dergisi,
6/2 (2013): 484, erisim 2 Ocak 2016.

61  Senzeybek, “Suriye'de Diirzi-Nusayri-ismaili ve Siinni iliskileri’, 484.

62  Pipes,“The Alawi Capture of Power in Syria’, 441; Senzeybek, “Suriye'de Diirzi-Nusayri-ismaili ve Stinni Iliskile-
ri’, 485.

63  S.Tufan Buzpinar, “Suriye: Tarih/Osmanli Dénemi’, TDV [slém Ansiklopedisi, 37 (2009): 554.

64  Buzpinar, “Suriye”, 554.

65  Ozge Ozkog, “Suriye Baas Partisi: Kékenleri, Déniisiimil, izledigi i¢ ve Dig Politika (1943-1991 )", (Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi, 2007), 119.

66  Senzeybek.”Suriye'de Diirzi-Nusayri-ismaili ve Siinni iliskileri’, 487.
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Sonug

Nusayrilik, Kife'de ortaya ¢ikan asiri gorislere sahip bircok Sii gruptan (guldt) glinimiize
kadar varligini stirdirmiis mezheplerden biridir. Bunun yani sira giinlimiizde Suriye'de
azinlik olmasina ragmen siyasi iktidari elinde bulundurmasi da Nusayrilige gosterilen ilgi-
nin hakli nedenlerindendir.

Nusayrilik, dogusundan itibaren diger batini karakterli mezhepler gibi gizlilige buyik
onem vermistir. Bu durum, onceleri Nusayri topluluklarin toplumla birlikteligine zarar
vermezken, zaman icinde mezhep mensuplarinin kafir ve mirted olarak kabul edilmesi
onlarin yalnizlasmasina yol agmistir. Yasadiklari Nusayri Dagi onlar icin adeta bir siginak
haline gelmistir. Ancak modern dénemde Arap milliyetciliginin de etkisiyle topluma en-
tegre olmus, dini inanclarindaki asiriliklardan biyiik 6lciide uzaklasarak islam diinyasinda
ikinci biiylik mezhep grubu olan Oniki imam Siiligine yaklasmistir.
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Giris: Siyasal/Toplumsal Ahlak: Felsefi Arkaplan

islam Felsefesi'nde ahlakin teorik ve pratik olarak ikiye ayrilarak incelenmesi, Kindi ile bas-
lamis, ilimlerin siniflandiriimasina dair mustakil bir eser kaleme alan ve ahlaka ve siyasete
dair diger eserlerinde de konuyu giindeme getiren Farabi ile yayginlik kazanmustir. islam
Felsefe geleneginin en parlak temsilcilerinden biri olan Farabi ilmi ve felsefi disiplinle-
rin hepsine dair calismalarda bulunmus ve bunlar bir potada eritmeye gayret etmistir.
Hem felsefe ile din arasinda hem de felsefenin alt disiplinleri arasinda bir birlik ve uyum
olusturmaya calismistir. Farabi calismalarinda din ile felsefe ve felsefenin alt disiplinleri
arasindaki iliskileri analiz etmeye ve bir birlik halinde kurmaya 6zel bir caba gostermistir.
Temel bir 6nerme olarak varliktaki birlik, bilgi diizeyinde hakikatin birligi seklinde formule
edilmistir. Ahlak ve siyaset insanin eylem tarafini inceleyen iki disiplin olarak algilanmis
ve cok farkl acilardan ahlaki siyasetin bir girisi olarak tasarlanmistir. Bu bakimdan da /h-
sad’lulim’da ilimler sayarken ahlak ilmini ayrica zikretmeyip siyasetin bir kolu gérmustr.
Clinku siyasetin hedefledigi erdemli bir toplum erdemli insanlarla mimkinddr.

islam Felsefesi'nin énemli bir temsilcisi olarak Farabi Aristocu kéklerden hareketle ahlak
siyaset iliskisine butlncil ve organik bir bakis acisiyla yaklasir. Onun bakis agisinda sa-
dece ahlak ve siyaset degil tim felsefi disiplinler bir biitiini olustururlar. Farabi'nin zih-
nindeki ahlak ve siyaset arasindaki derin iliski onun felsefe tasnifinde kendisini en bariz
bir sekilde gostermektedir. Farabi'nin felsefe tasnifini sunmadan 6nce, sunu dikkatle vur-
gulamaliyiz ki, onun adina felsefe cagdas zihin diinyamizdakinden ¢ok farklidir. Tim alt
disiplinleriyle felsefe/hikmet, bilimlerin 6tesinde ve onlardan kopuk salt bir spekilasyon
olmayip, bitln ilimlerin Ust ismi olup varhgi inceleyip hakikati aramaktadir.

Farabi Aristo’yu takiben felsefeyi nazari ve ameli olmak Gzere iki kisma ayirir. Nazari felsefe
metafizik, fizik ve matematik bilimler gibi kendisinden sadece bilmenin ve bilginin hedef-
lendigi disiplinlerdir. Ameli felsefe ise bilginin 6tesinde eyleminde hedeflendigi ve en
genel anlamda insani mutluluga ulastirmanin hedeflendigi disiplinlerdir. Ameli felsefe-
nin alt disiplinleri ise kisinin kendi davranis ve eylemlerinin yonetilmesini kendisine konu
alan ahlak; kisinin evini ydnetmesini konu edinen ev idaresi veya yonetimi ve son olarak
ta kisinin sehri veya devleti yonetmesini ele alan siyasettir.

Farabi Tahsilu’s-Saade adli eserinde milletlerin ve sehir insanlarinin kendileriile bu hayatta
dinya mutlulugunu, 6teki hayatta ise en ylksek mutlulugu elde ettikleri insani seyleri,
nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlar olmak lizere dort ana
baslk altinda inceler.! Bu erdemlerin kisaca agiklanmasina gegmeden 6nce ahlak ve si-
yasetin hedefi olan mutlulugun ancak bu erdemlerin tamamlanmasiyla ortaya ¢iktigina
tekrar dikkat cekmemiz gerekmektedir. Nazari erdemler varliklarin ve onlarin icerdikleri
diger alt kategorilerin ve onlarin mahiyetlerinin akil tarafindan idrak edilmesidir. Felsefe

1 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, nsr. Cafer Ali Yasin, (Beyrut: by. 1983), 119.
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tasnifinde bu varliklarin bilinmesine denk gelen ilimler ise ilk Varligi- ilk Sebebi ve Askin
Akillari ve ayrica en genel anlamda varhigin ilklerini inceleyen metafizik, ay alti dlemindeki
varliklarin incelenmesini konu olan fizik ilimler ve son olarak ta matematik ilimlerdir. Bir
varlik olarak insanin incelenmesi ise fizik ilimlerin konusudur.?

Farabi'nin kullaniminda ameli erdemlerle kast edilen, faydayi hedefleyen marangozluk
demircilik gibi zanaat veya sanatlarda olusan yetkinliklerdir. Onun kullaniminda fikri er-
demde, kavrama ve anlayisin 6tesinde irade de zorunlu olarak bulunmaktadir. Dolayisiyla
bilgi degil fiillerde konu edilmektedir. Ayrica iradenin s6z konusu oldugu fikri erdemler
—teorik erdemlerin aksine- mekana zamana, olayin icinde yer alan gruplara, bireylere ve
sartlara bagli olarak degisiklik gostermektedir. Ahlak ve siyaset bir yonuyle iradenin dahil
oldugu olaylari kavramsallastirarak bilginin konusu yapmakta diger yandan fiille iliski-
lendirerek ameli bir disiplin haline doniistirmektedir. Farabi'nin yaklasiminda bu alanlar
birbirlerinden ayrilamaz olup, ayni gercekligin farkli boyutlaridir. Ahlak ve siyaset birbirle-
rinin devami ve tamamlayicisi olup ikisi de ameli/pratik felsefenin alt disiplinleridir. Onlar
bu noktada ortak kilan yénlerden bir tanesi iradenin merkezi rolidur. Diger bir ifadeyle,
fikr kelimesiyle aklin teorik kullanimindan ziyade aklin dis diinyadaki bireysel/tikel varlik
ve olaylarla iliskisi insanin daha ¢ok kendisi disindaki gruplara yonelik yénetim (tedbir)
cabalaridir. Nitekim Farabi bu baglamda siyasi fikri erdem ve daha kii¢iik bir insan toplulu-
guyla ilgili olan ev idaresi ile ilgili fikri erdemi zikreder.

Farabinin ihsau’l-Ulam ve ibn Sind'nin Aksamii’l-hikme adli risalesi basta olmak tizere
sunduklari ilimler tasnifleri kendisinden sonraki distnurlerin blyik ¢ogunlugu tarafin-
dan siirdirilmistiir. ibn Sina Uyanu’l-Hikme'de akli ilimleri teorik ve pratik seklinde ikiye
ayirirken her iki alani ti¢li bir tasnife tabi tutmaktadir. Teorik ilimler fizik, matematik ve
metafizik disiplinlerden olusurken mantik, nazari arastirmalar icin bu tasnifte bir alet ola-
rak yer almaktadir. Nazari ilimler de ameli ilimler de ibn Sind'nin yaygin tasnifine gére (ic
bélimden olusmaktadir. ibn Sind Mantiku'l- mesrikiyyin'de ise nazari ve ameli hikmetin
dort bolimi oldugunu ifade etmistir. Bu tasnife gore nazari ilimler metafizigin teoloji
ve killi ilim seklinde ikiye ayrilmasi suretiyle dért kisimdir. ibn Sina diger eserlerin-deki
tasniften farkli olarak Mantiku'l-mesrikiyyin'de ameli hikmetin t¢cli tasnifine de ilavede
bulunmaktadir. Bilindigi gibi ameli felsefenin ilk kismi ahlak olarak isimlendirilmektedir.
ibn Sina bu eserinde, ev yénetimi ve sehir yénetiminin miistakil birer ilim olarak ele alinsa
bile ev ve sehir icin kanun koyma isinin ayri ayri olmasini uygun bulmadigini dile getir-
mektedir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve sehir icin uyulmasi gereken seyleri kanun
olarak koyan kimsenin, tek bir sanata sahip tek bir kisi olmasi daha dogrudur ki ona gore

2 Farabi, ideal Devlet (EI-Medinetii’l-Fazila), cev. Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 98.

3 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Komisyon, (istanbul: Kiltiir Bakanhg Yay., 1980), 39; Kitabu’s-Siyase-
ti’l-Medeniyye, nes. Ali Ebu Muhlim, (Beyrut: Daru’l-Mektebeti'l-Hilal, 1994), 79; Farabi, Fusulu’l-Miinteze'a fi
ilmi’l-Ahlak, nes. Fevzi en-Neccar, (Beyrut: by, 1986), 32.

4 Ibn Sing, Kitabd's-Sifa/Mantiga Giris (el-Medhal), cev. Omer Tuirker, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 7.
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bu kisi peygamberdir. Bu durumda ibn Sina ameli felsefenin her {ic disiplininin mustakil
hale getirilmesini teklif etmekte, bunlarin yaninda yasa koyucu sanatin (es-sina‘tii’s-sari‘a)

da mustakil bir mesele olarak degerlendirilmesi gerektigine inanmaktadir. Onun bu yak-
lasimi ameli hikmetin dérde ayrilmasi anlamina gelmektedir.

ibn Sind'dan sonraki duistiniirler onun ameli hikmete dair tasniflerinin ikisine de yer ver-
mislerdir. ibn Sin&'nin yaptigi tasnifi kullanan diisiintirlerden biri Fahreddin Razi'dir. Razi
Uyanu'l-Hikme serhinde ibn Sind'nin (iclii tasnifine isaret etmektedir.? islam distindrleri
genellikle bu tasnifi esas almakla bereber, bazi ufak degiskliklerle de konuyu agiklamaya
gittikleri olmustur. Buna gore, ameli felsefe yukaridaki tasnife gore tice ayrilmakta, diger
bir tasnife goére de dérde ayrilabilmektedir. ikinci tasnifte ameli felsefe yine geleneksel
tasnifteki gibi ahlak (el-hikmeti'l-hulkiyye), ev yonetimi (el-hikmeti'l-menziliyye) ve
devlet felsefesi (el-hikmetl'l-medeniyye) seklinde lice ayrilmaktadir. Ancak bu siniflandir-
mada el-hikmeti'l-medeniyye iki bolimden mitesekkildir. Eger ameli hikmetin bu kismi
yonetim ve otorite ile ilgili ise siyaset ilmi adini alir, peygamberlik ve din ile ilgili ise ona
yasalar ilmi/yasa koyucu ilim (ilmu'n-nevamis) denilir.”

Hikmetin nazari ve ameli seklindeki ayirimini Kur'ani terimlere dayandirarak agiklama
hususunda Fahreddin Razi'nin yorumlari da oldukca belirleyici olmustur. Razi, Serhu Uy(-
ni'l-hikme'nin mukaddimesinde nazari ve ameli hikmet tasnifini bazi ayetleri tefsir ederek
ortaya koymaktadir. Ona gore ilahi kitap muhtelif ayetler ile insani yetkinlikleri nazari ve
ameli yetkinlikler olarak iki grupta sinirlandirmistir. Razi, Suara Sure-si'nin 83. ayetinde
Hz. ibrahim’in “Rabbim bana hikmeti ver ve beni salihlerden eyle” seklindeki duasinin ilk
kismini insanin nazari kuvvetinin yetkinlesmesi, ikinci kismini da ameli kuvvetin mikem-
mellesmesi seklinde yorumlamaktadir. Razi benzer sekilde lg¢ ayeti daha nazari ve ameli
hikmet baglaminda tefsir etmekte, insanin yetkinliginin hem vahiy hem de hikmete gére
bilgi ve eyleme bagli oldugunu belirtmektedir.? Razi'nin bu yorumu 6zellikle bir¢ok ahlak
eserinin mukaddimesinde siklikla tekrarlanmistir.” Bu agidan bakildiginda gerek bireysel
gerekse toplumsal ahlak anlayislari bakimindan Farabi‘den Osmanli son dénemlerine ka-
dar islam diisiiniir ve ahlakgilarinin benzer fikirler etrafinda konuya yaklastiklarini séyle-
mek mimkiin goriinmektedir. Bizim buradaki amacimiz, bu tarihi seyri ortaya koymak
olmayip, Katip Celebi'nin siyaset/ahlak felsefesi 6zelinde ulema ve imera kavramlari cer-
cevesinde ahlaki bozulmalara ve bunlarin sebeplerine ve énerdidi ¢6ziim yollarina isaret
etmektir. Yeri geldikge de Katip Celebi'nin felsefi diistincesinin koklerine ulasma adina
gecmise de atiflar dogal olarak yapilacaktir.

5 ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikiyyin, (Kahire: by. 1910), s. 7-8; M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn
Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi’, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 27 (2009/2):
78-79.

6 Fahreddin Razi, Serh-u Uyuni’l-Hikme, (Tahran: by. 1415), 58.

7 Mustakim Arici,“ibn Kemmune'nin Ahlak ve Siyaset Diistincesi’, stanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
24 (2011): 41-78.

8 Fahreddin er-Razi, Serhu Uy(ni’l-hikme, (Tahran: Miessesetli's- Sadik, 1415), 1/5-6.

9 Mustakim Arici, “ibn Kemmuine'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi’, 54.
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Katip Celebi; islam Medeniyetinin, Osmanli bilim ve kiiltiir diinyasinin énemli bir simasi,
buylk bibliyograf yazar ve cografyacisidir. O; Dogu ilim ve kaltir eserleri ile sinirli kal-
mayan, Batil bilim adamlarinin eserlerini okuyan ve Bati'nin bilimsel Grinlerini kullanan
Osmanli aydindir. Katip Celebi; iyi gézlemci, cagini anlamaya calisan realist goriise sahip
bir aydin ve fikir adamidir. Bu 6zellikleriyle Celebi, 17. ylizyill Osmanli ilim, fikir ve kilttr
dinyasinin 6nemli ve digerlerine kiyasen farkl bir simadir. Bu 6zellikler, eserlerine de yan-
simistir. O; gezerek inceledigi cografyalari ve bolgeleri, o dénemde Dogu'dan ve Bati'dan
edindigi bilgilere gére degerlendirmistir. Bu sebeple 400 yil sonra bile onun eserleri bi-
yuk ilgiyle okunmaktadir.'

Katip Celebi, dlistince yapisi itibariyle kendinden dnceki diistinurlerin fikirlerinden fayda-
lanmakla birlikte 6zellikle dénemin sorunlarina ¢6ziim bulma adina kendi 6zgin fikirleri-
ni de ortaya koymayi basarmistir. Oraya girmeden 6nce bir hususu 6zellikle dile getirme-
miz yerinde olacaktir. Aristoteles'ten bu yana felsefeyi teorik ve pratik olarak ikiye ayirip
siyaseti de pratik felsefenin icine yerlestirmek bir gelenek olmustur. Aristo felsefesinden
bu noktada etkilenen Farabi, ibn Sina ve ibn Miskeveyh gibi filozoflarin elinde gelisen
bu anlayis, onlarin eliyle daha sonraki dénemlere Tusi ve Kinalizade gibi ahlakgilara de-
gin devam etmistir, Osmanl ahlakgilarinda da etkisini gostermistir. Ancak Osmanli ahlak
ve siyaset felsefesi anlayisini olusturan bir baska ve dnemli unsur olarak ibn Haldun'u ve
onun tesirini gérmezden gelmek biiyiik bir eksiklik olacaktir. ibn Haldun’'un Osmanli ah-
lak ve siyaset duistincesine ne tiir etkide bulundugu ve bu etkinin teorik ve pratik fayda ve
zararlari buglin 6niimuizde duran énemli sorulardir.

Bu sorularin cevabi, ibn Haldun’un gérislerinin Osmanli bilim diinyasindaki seriiveni ile
ilgilidir; clinkii Katip Celebi bu noktada ibn Haldun'un gérislerinden biiyiik élciide et-
kilenmistir. Dahasi, bu tarih ve toplum felsefesi, Osmanli Kilttiri'ne, bilindigi kadariyla,
XVII. ylzyilda Katip Celebi tarafindan sokulmustur. Buna karsilik, bir dnceki XVI. yizyilda
da cok 6nemli birkac Osmanli bilgininin ibn Haldun'dan séz ettigini gériilmektedir."

10  Fahri C. Derin, “Katip Celebi: Hayati”; Orhan Saik Gokyay, “Katip Celebi: Sahsiyeti”; M. Minir Aktepe, “Devletin
Mali Durumunun Islahina Dair bir Risale: Dusturi’l-amel li islahil halel”; Bekir Sidki Katiikoglu, “Cihanniiméa’ya
Dair”; Ahmet Tlrek, “Katip Celebi'nin Fezleketi'l-Akval'i Hakkinda”; Fahri C. Derin, “Katip Celebi'nin Tlrkge Fez-
leke'si”; Haluk ipekten, “Mizaniil-Hakk”; Unsan Orgun, “Osmanli Deniz Tarihinin Kaynaklari ve Tuhfetu'l-kibar”,
Ahmet Tirek, “Katip Celebi'nin Sullemil-Vusal'i”; M. Residoglu, “Bizde Ansiklopedi ve Kesfii'zun(in"; Haydar
Sanal, “Katip Celebi'ye isnad Olunan Besteler”; Fahri C. Derin, “istanbul, Kiitiiphanelerinde Katip Celebi’ye Ait
Yazma Eserler (Bibliyografya Denemesi)”; Haluk ipekten, “Katip Celebi: Hayati ve Eserleri Hakkinda Bibliyog-
rafya Denemesi’, Bilgi —Aylik Mesleki Fikir Dergisi-, Turkiye Muallimler Birligi Organi, X1/128 (1957); Orhan Saik
Gékyay, “Katip Celebi’, MEB islam Ansiklopedisi, V/432-439, (istanbul: by. 1955); Orhan Saik Gokyay, Kdtip
Celebi, (Ankara: by. 1981); Orhan Saik Gokyay, Katip Celebi: Yasami, Kisiligi ve Yapitlarindan Se¢meler, (Ankara:
by. 1982).

11 Z F. Findikoglu, Tirkiye'deki ibn Haldunculari biri Avrupa ile temastan evvel ve digeri de sonra olmak tizere
iki guruba ayirir. Birinciler dogrudan dogruya Arap mutefekkirinden, ikinciler ise Garb gorist ile anlasiimis ve
kavranmis bir “sosyoloji miijdecisi” olan ibn Haldun'dan hareket etmislerdir. Yazar birinci gurubun tipik tem-
silcileri olarak yedi Osmanli bilgininden s6z eder. Bunlarin birincisi Mustafa ibn Abdullah (1609-1657) yani
Katip Celebi'dir, ikinci ise Mustafa Naima'dir (?-1716). Ancak yazara gore, kronoloji zaruretinden &ttirti yedinci
sirada s6zuinu etmek zorunda kaldigi, XIX. asrin kiymetli miverrihi Ahmed Cevdet (1822-1895) aslinda Tiirk
ibn Halduncular’'nin basinda anilmalidir. Bkz., Z. Fahri Findikoglu, “Tiirkiye'de ibn Haldunizm’, 60. Dogum Yili
Miinasebetiyle Fuad Képriilii Armagani, (istanbul: by. 1953), 155-160.

87



MiMNU’!.—HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Siyaset ve siyasi ahlak ile ilgili goruslerini, Osmanli Devleti'nden de 6rnekler vererek, ele
aldigi Diistaru’l- Amel adli risalesi, Katip Celebi’'nin bu konudaki gorislerini ortaya koy-
ma ve ibn Haldun'cu bakis acisinin etkilerini (izerinde tespit edebilme acisindan son
derece 6nemlidir. Risalenin Mukaddime boélimiinde “Devletin Tavirlar” agiklanmaktadir.
Burada, insanin bireysel (infiradi) hali ile toplumsal (ictimad‘l) hali birbirine benzer deni-
lerek, insan ve toplum arasinda bir analoji kurulmaktadir. Séyle ki, insanin dogal émri
lic asamaya gore takdir olunmustur: Genglik (Sinn-i Nimuvv), Olgunluk (Sinn-i Vuk(f) ve
Yaslilik (Sinn-i inhitat). Bu dénemlerin siiresi, kisi biinyesinin giiclii veya zayif olmasina
gére degisir. Ote yandan insanin devletten ibaret olan toplumsal hali de (ic dénemden
olusur. Genglik Dénemi (Zaman-1 Nimuvv), Olgunluk Donemi (Zaman-1 Vuk(f) ve Yas-
hlik Dénemi (Zaman-i inhitat). Bu ic dénem, tipki bireylerde gériildiigi gibi, birbirine
girmistir. Bu sebeple ge¢miste bazi toplumlar birdenbire ¢oklivermistir. Pek ¢cok toplum
da afete ugramis yigitler gibi tedbirsizlik afeti (si'-i tedbir) yliziinden Duraklama Done-
mi'nde ¢okip gitmistir. Bazilarinin da tipki bu Yiice Devlet gibi, biinyesi saglam ve devlet
adamlan yetkin kisiler oldugundan [6mrii] uzayp Duraklama Devresi ge¢ gelmistir. Katip
Celebi, bu ¢ halin alametleri oldugunu ancak burada toplumun gecirdigi bu dénemlerin
surresinin ve alametlerinin agiklanmasinin uygun diismeyecegini sdyler ve okuyucunun
risalenin tamamini inceleyip Uzerinde disiinerek bu alametleri cikarmasini isteyerek Mu-
kaddime'yi bitirir."?

Eserin birinci boliminde Katip Celebi, Osmanli topraklarinda halkin gegmisteki mureffeh
durumu ile yasadigi donemdeki fakir ve saskin durumunu gostermek icin 6nemli bazi
tarihi 6rnekler verir ve bu duruma makamlarin (mansib) para ile satilmasinin ve risvetin
yol actigini belirterek bu bolumd bitirir.

ikinci bolim, “Askerin Ahvalindedir” bashgini tasimaktadir. insan, olgunluk yasini (Sinn-i
Vukaf) gectiginde, bedende yashhgin tabiati olan soguk ve nemli balgam/hilti kaginiimaz
bir sekilde galip gelir ve hilkm{inu icra eder. Balgam viicuttan atilip sakinlestirildikge yasli-
ligin tabiati geredi beden onu tekrar cogaltir. Bu goris toplumsal yapiya (hey'et-i ictima‘)
aktarlldiginda, zaman gectikce asker sayisinin arttigi, yapilan eksiltme ve diizeltmelerin
bir fayda vermedigi goruliir; mesela Osmanli Devleti'nde KanGni Sultan Siileyman Han
zamani defterleri esas alinarak asker sayisi bircok kez azaltilmasina ragmen ¢ok ge¢cme-
den tekrar eski diizeyine ulasmis hatta belki daha da artmistir.”

Uctincii béliimde hazinenin durumu ele alinmaktadir. Bu Fas/in baslig “Hazine Ahvalin-
dedir” seklindedir. Bu bélimde, insan bedeni-toplum yapisi analojisi daha da genisletil-
mekte ve benzerlik bedenin gticleri (kuva) ve hislerine de tesmil edilmektedir. Buna gore,
nefs-i natika sultana, akil glicii (kuvve-i ‘akile) vezire, algilama glicli (mudrike) muftiye,
bedendeki mide hazineye, tat alma glicti (kuvve-i zd'ka) sarraf ve tarticiya, cazibe giict
tahsildarlara, tutma gtici (kuvve-i masika) hazinedarlara, hazim gtic (kuvve-i hazima)

12 Katip Celebi, Diistarii’l-Amel i Islahi‘l-Halel, ‘Ayn-i ‘Ali Efendi'nin Kavéanin Risdlesi icinde, (istanbul: by. 1280),
122-123.
13 Katip Celebi, Distdri’l-Amel, 129-133.
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defterdarlara ve Katiplere ve nihayet diger gorevlilere (zabitlere) benzer. Midede bulunan
gida bu beden giiclerinin tedbir ve tasarrufu ile sindirildigi gibi hazineye gelen vergiler
(emval) de s6zii edilen devlet organlarinin tasarrufu ile ilgili yerlere (mahalline) dagitilip
bolisturilmekle bitiin toplum siniflart hazineden bizzat ve bilvasita geginip gitmektedir-
ler. Nasil sevda hilti™ yok olunca mide bos kalirsa bunun gibi reaya ezildigi zaman da ha-
zine bos kalir. Yine nasil beden gi¢lerinin denge durumu bozulup gti¢stizliik ve gevseklik
ortaya ciktigi zaman bedenin mizaci bozulursa ayni sekilde s6zl gegen devlet birimleri de
hiyanet ve fesat icinde olurlarsa devletin mizacina zayiflik ve gti¢suizliik gelir.

Bundan baska Duraklama Dénemi (Zaman-1 Vukdf) sonuna kadar bu glicler yerindedir.
Sonra tedricen zayiflarlar, sindirim islevinde bozukluk ortaya ¢ikar. Bu donemde ¢okus
belirtileri de gorunir. Sac ve sakalin agarmaya baglamasi gibi toplumsal yapida da rahata
duskiinliik (zinet) ortaya cikarak devletin ileri gelenleri (a'yan) ve yoneticileri (erkan) tin
ve linvan edinme dairesini genisletirler; orta halli insanlar ev déserken ve giyim kusamla-
rinda hikkiimdara benzeme yarisina girerler; ferden ve toplumsal olarak masraflar artar ve
gittikce daha da artmaktan geri kalmaz.

Katip Celebi bu goruse kanit olarak, Osmanli Devleti'nin Hicri 972-1060 yillari arasindaki
gelir gider rakamlarini gostererek, devletin masraflarinin yildan yila arttigini ve bu artisin
bir tirli 6nlenemedigini soyler. Bundan bdyle de, gelirleri artirmak ve masraflari kismak-
ta bir dengeye ulasmak ve bu dengeyi korumak cok zor bir istir. Isin sonunda masraflari
azaltmak ve indirmek gerektiginde bir zorbanin (kasir) kirnp dékmesi (kesri) gerekecektir.
Ancak bu yol da kararl bir durum olusturmayacak sadece devletin mizacinda denge sag-
lanmasi igin nefes alacak zaman kazandirmis olacaktir.’

16. ylizyihn sonlari ile 17. Yuzyilin baslart Osmanli Devleti'nde siyasi, dini ve ahlaki bo-
zulmalarin bags gésterdigi yillar olmustur. Devletin genis cografi sinirlara ulasmasi, Avru-
pa'da meydana gelen ekonomik ve askeri ilerlemeler, Osmanli icerisinde ortaya ¢ikan bazi
onemli isyanlar, risvet ve iltimas gibi unsurlarla devlet ve ilim adamlarinda ortaya ¢ikan
ahlaki yozlasmalar Osmanli'da ortaya ¢ikan s6z konusu bozulmalarin en dnemlileri olarak
burada zikredilebilir.

Katip Celebi, Osmanli Devleti'nde ortaya ¢ikan siyasi, dini, ahlaki ve toplumsal bozulmayi
en iyi sekilde algilayan ve bu bozulmanin sadece varligini ortaya koymakla yetinmeyip
ayni zamanda fikri ve felsefi alanda careler de arayan bir distinr olarak karsimizdadir.

14 Hiltlar, en genel anlamda viicut sivilari demektir. Bunlar, sindirim sonucu ortaya ¢ikan, sivi cevherlerdir. Cok
iyi bilinen dort hiltin (kan, balgam, sari safra ve kara safra (sevda)) disinda, viicuttaki cok ince damarlar icin-
de, viicut dokularinin tzerinde, dokularin arasinda ve baslangictan beri dokularin yapisinda sivilar vardir ki
bunlara da hilt adi verilir. Ancak éncekiler “Birinci Derece Hiltlar’, bunlar ise “ikinci Derece Hiltlar"dir”. Bkz.,
ibn-i Sina, EI-Kandn fi't-Tibb, Birinci Kitap, cev. Esin Kahya, (Ankara: by. 1995), 6-25. Eski tipta, hastaliklarin acik-
lanmasi ve tedavisinde kullanilan “Dért Unsur— Dort Hilt” kurami, Yunan dustindrleri ve hekimleri tarafindan
ortaya atilmistir. Bu gortis Empedokles’in (492-432) Dért Unsur (toprak, su, hava, ates) anlayisina baglh olarak
gelistirilen Dort Hilt (kan, balgam, sari safra, kara safra) ve Dort Nitelik (kuru, yas, soguk ve sicak) kuraminiice-
rir. S6z konusu gériis Hippokrates (M.0.2.yy)-Galen (M.5.129-199) tibbi tizerinde islam Diinyasi'na gecmistir.

15  Katip Celebi, Distari’l-Amel, 133-135.
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Katip Celebi, toplumsal bozulmayi genel olarak ihtilal kelimesiyle ifade eder. Ona gore
ihtilal, cok cesitli sebeplerden dolayi ortaya ¢ikan sosyal belirsizlik ve karisikligi ifade eden
bir anlama sahiptir. Buna gore sosyal karisikliga ve dolayisiyla fetrete sebep olan pek cok

olay ge¢miste yasanmistir. Saltanat kavgalari, Timur'un Anadolu’yu isgali ve hali hazirdaki
Celali isyanlari bunun en bariz gostergeleridir.'

Toplumsal karisikligin yaninda devlet isleyisinin bozuklugu ve istikrardan kopusu Katip
Celebi'de inhiraf olarak ifade bulur. inhiraf sosyal ya da baska bir bozukluktan ziyade
insan viicuduna benzettigi devlet isleyisindeki bozuklugu anlatir ve bunun neticesinde
ortaya ¢ikan yanlislar, insan bedeninde hastaliklar sonrasi olusan koti duruma benzer."”

Bagnazlik ve taassupla ilintili olarak dini ve ahlaki alandaki bozulmayi ise Katip Celebi
taklit kavramiyla temellendirir. Ona gére, islam'in ortaya cikip iyice yerlesmesini tamam-
ladigi andan itibaren ortaya konan ilmi ve ahlaki diizey, gercek manada islam dininin he-
defledigi seydir. Clinkii o dénemlerde islam bilginleri hemen her sahada devrin en st
bilgi seviyesine ulasmislar ve blyiik bir medeniyet kurarak ilmi ve ahlaki noktada onctler
olmuslardir. Fakat ne yazik ki bu caba sonuna kadar devam ettirilememis ve gerileme ka-
¢inilmaz olmustur. Bu gerilemenin en bariz sebeplerinden biri de s6z konusu ileri donem-
lerde ortaya konan ilmi ve felsefi hakikatlerin islam'in ilk dénemlerinde olmadigi, hepsi-
nin bid'at oldugu ve en saf haliyle ilk donemlere déniilmesi gerektigini savunan taassup
sahibi kimselerdir."®

Toplumsal ve ilmi konulara cesur bir elestiri zihniyetiyle yaklastigi Mizan'da Osmanli med-
reselerinin XVII. ylizyilda diistigu skolastik zihniyete ve taassuba hiicumun gii¢li bir tem-
silcisi olarak gorilen™ Katip Celebi, ayni eserinde Hz. Adem'den beri halkin fikri agidan
parca parca oldugunu, her parcanin da kendine gore bir mezhebi ve mesrebi bulundu-
gunu sodylemekte, bundan dolayi fikir ihtilaflarini dogal karsilamak gerektigi hususun-
da uyarilarda bulunmakta, 6zellikle Abdulmecid Sivasi ve Kadizade Mehmet arasindaki
minakasalarin nihayet nasil hislerine maglup olmak yiiziinden diismanliga cevrildigini,
sirf fikir sahasinda baslayan bu miinakasalarin, sonunda her iki alimin takipgileri arasinda
dismanhga sebep oldugunu anlatmaktadir. Bu gibi hadiselerin fikir taassubunun gottir-
digi kotl neticeleri gdstermeye yaradigini soyleyen Katip Celebi tartisilan konulardan
tasavvuf ehli ile ulema taraftarlari icinde noksan akillilarin bu tartismalari strdtirdigiin-
den bahsetmekte ve neticede kirsiilerde birbirine tas atip, laf sokusturarak, tartismayi
fiili miicadele haline dénustiriip, istanbul halkini ikiye bélerek hadiseler cikardiklar icin,
idare tarafindan terbiye edilmelerini istemekte, “Diinyanin diizeni, bitiin halkin ¢izgiden
disari ctkmamasiyla yrir gider”® demektedir.

16 Katip Celebi, Diistdrdi’l-Amel, Stileymaniye Ktp., Lala ismail, nr. 343, vr. 42,

17 Katip Celebi, Tuhfetii’-Kibar, haz. idris Bostan, (Ankara: by. 2008), 128°.

18  Katip Celebi, Mizénii'l-hakk fi ihtiyari'l-ehakk, (istanbul: Matbaa-i Ebuzziya, h. 1306); (istanbul: Tasvir-i Efkar
Matbaasi, h. 1280), 35.

19 Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz’, Katip Celebi, Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, (Ankara:
TTK Basimevi, 1991), 182.

20  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 37.
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Simdi bu genel giristen sonra Katip Celebi'nin ulema ve Gimera kavramlari cercevesinde
ahlaki bozulma ile ilgili saptama ve ¢6ziim Onerilerini ortaya koymaya bagslayabiliriz. An-
cak sunu ifade edelim ki her yonuyle konuyu ele almak burada bizim sinirlarimizi fazlasiy-
la asacaktir. Bizim burada yapacagimiz, Celebi’'nin ahlaki bozulmaya iliskin fikirlerini, onun
ozellikle vurguladigi, din/ulema ve yonetim/Umera kavramlari cercevesinde ele almak
olacaktir. Bakis acimiz ve sinirimiz ise ahlak felsefesinin alani ile belirlenecektir.

Din ve Din Adamlari

Katip Celebi yukarida da isaret edildigi gibi Avrupa'daki bilimsel gelismelere kayitsiz kal-
mayan, ulasabildigi aktarim imkanlariyla tlkesinin insanini bu gelismelerden haberdar
etmek isteyen bir entelektteldir. O calismalarini sadece bilimsel alanda sinirlamamig, ayni
zamanda ahlak ve siyasetle de ilgilenmis bir diistiniir olarak karsimizdadir. Ancak o, ah-
laki noktada ortaya ¢ikan bazi sorunlarin bilimsel alandaki bazi problemlerle yakindan
iliskili oldugunu da diisinmeden edemez. Kendi gelenegindeki “akli bilimler” kavramina
yaptigi 6zel vurgu belki de bu kokli iliskiden haberdar olusunun getirdigi bir heyecanla
ilgilidir. Celebi, Mizanii’l-hak adli eserinin giris sayfalarinda akil ve nakil arasindaki uyuma
ve “burhan”yani apodeiktik yontemin énemine isaret ettikten sonra, anilan eserini ilkede
sirf bu yonteme uymamak ytziinden anlaml bir sonuca ulasmayan tartismalarin “ ‘ilm-i
mizan”denilen mantigin analiz ydntemlerine uygun bicimde nasil ele alinabilecegini gos-
termek Uzere kaleme aldigini belirtmektedir. Eserin giris bolimu “ulum-1 akliyyenin 1a-
zumu beyanindadir” bashidini tasir. Bu bolimde felsefi ve ser’i bilimlerin, alet bilimleriyle
birlikte kisa bir dokiimlni yapan Celebi, tarih boyunca bu iki arastirma alaninin birbiriyle
iyice buttnlestigine dikkat cekerek felsefi bilimlerde bilgi sahibi olmayanlarin artik din
bilimlerinde de basarili olamayacagini ima etmektedir.

Celebi'ye gore, ulema ziimresi saygin bir sinif olup, adeta bedenin en énemli unsurlarin-
dan biri olan kana esittir. insan viicudunun kaynag: latif bir cevher olan kalptir. Fakat o,
nazik yapili olmasi nedeniyle bedende hareket edemez. Buna ragmen kan, onun etkilerini
bedenin en ince noktalarina kadar ulagtirmayi saglar. Dolayisiyla beden onunla beslenir.
Alimler de tipki kalp gibidir. Onlar, bolluk ve bereketin temeli olan ilimle donanarak, bir
bakima bedenin organlari derecesinde olan cahilleri ve diger halki aydinlatir. Nasil ki be-
den kalpten yararlanirsa, onlar da alimlerden istifade ederler. Kalbin, bedenin canliligini
saglamak gibi son derece 6nemli bir fonksiyonu vardir. Benzer sekilde, ilim de toplumun
devamini saglamada muhim bir 6zellige sahiptir.?'

Celebiye gére islamvin ilk déneminde akli bilimlere olumlu gézle bakilmayisindan kalka-
rak, bu disiplinlerin mutlak anlamda dine aykiri oldugu gibi bir sonuca gitmek son derece
yanlistir. Zaten islamyin dogdugu kiiltiirel cografyada bu bilimlerin bir gelenegi yoktu.
Ayrica islam'in &ncii kadrolari yayiima siirecinde dinin safligini korumak ve nebevi siinne-
tin koklesmesini arzu etmekteydiler. Ancak daha sonraki zihni deneyim ve tarihi girisimler

21 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 24.
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Misliman entelektiiel ziimreye bu bilimlerin dnemini fark ettirdi ve daha sonra islam
cografyasinda tesekkul etmis felsefe gelenedi ile din bilimlerini metodolajik bir blttnlik
ve 6zgunluk icinde bulusturan buyk bilginler yetisti. Bu anlayisla ortaya konan, bilimle
iliskilendirilen siyaset ve ahlak da o derece yiksek oldu. Osmanli egitim sistemi bu klasik
bilim anlayisini siirdiirmis ve istanbubun fethiyle daha da gelisen érgiin egitim kurumla-
rinin temeline yerlestirmisti. Din bilimleriyle felsefi bilimler arasindaki paralelligi kollayan
bu perspektifin Kanuni dénemine kadar belirleyici oldugu, ancak daha sonralari bazi din
bilginlerinin “bu dersler felsefiyyattir” diyerek akli bilimleri egitim sisteminin disina itme
cabalari buyiik 6lctide basarili olmus, sonu¢ta Anadolu ulema ¢evresinde bu bilimlere
karsi bir kayitsizlik dogurmustur.

Katip Celebi'nin bu eseriyle vermek istedigi temel mesaj, nakli ve akli bilimler yahut din
bilimleri ile felsefi bilimler arasinda “burhan”a dayali metodolojik bir bittinliik saglama-
nin, tlkede dislince, bilim, egitim, ahlak ve siyaset alaninda yasanan tikanikhgin asilmasi
yolunda hayati bir 5nem tasidigidir. Katip Celebi bu yaklagimin gecerliliginin gelenek ta-
rafindan da ortaya kondugu inancindaydi ve “akh bilimler” aleyhine bozulan eski den-
genin yeniden saglanmasini tikanikligin asilmasi icin gerekli gérmekteydi. Bu denge ve
bitilnluk arayisinin Celebirde gelenegi yeniden kesif ihtiyaci dogurmasi ise kaginiimazdi.?

Katip Celebi tarihci, bibliyografyaci ve cografyaci olarak eserlerine ¢ok basvurulan biri ol-
masinin yaninda, yasadigi donem icin yapmis oldugu akli ilimler merkezli olarak yaptigi
“ilmin geriledigi” ve bu gerilemenin ahlaka da yansidigi yolundaki elestirisiyle Tanzimat
ve ozellikle Il. Mesrutiyet sonrasi bircok ¢alismaya konu olmus, bu 6zelligi sebebiyle de
gerek Osmanli medrese tarihi gerekse dustince ve bilim tarihi yazicihginda basvurulan
temel referans noktalarindan biri haline gelmistir. Bu konuda yapilan ¢alismalar incelen-
diginde, yukarida belirtilen bakis acisiyla “gerilemenin sebepleri siralanmakta, bu sebep-
lerden birisi mutlaka “akli ilimlerin 6gretiminin aksamasi, bu ilimlerin yasaklanmasi ya da
ilmi zihniyetin bozulmasi” olarak zikredilmektedir. Bu anlamda Osmanli bilim ve diistince-
si icinde kendisine atif yapilan ve s6z konusu sebebin dini ve kiltiirel anlamda yol actig
olumsuz sonuclari eserlerinde ifade eden kisi Katip Celebi'dir.

Celebi'ye gore dini/ahlaki alandaki bozulmanin en dnemli sebebi ilmiye teskilatindaki ve
anlayisindaki olumsuz degismedir hatta gerilemedir. Ona gére, islam’in ilk zamanlarinda
dinin ve ahlakin insanlar arasinda daha iyi yerlesmesi icin bazi yasaklar getirilmis, daha
sonraki nesiller zamaninda ilmi ve ahlaki zihniyetin temelleri atilmistir. islami ilimler iyice
yerlestikten/tedvin edildikten sonra maksat hasil olmus ve dine yabanci fikirlerin karis-
ma tehlikesi ortadan kalkmis ve terciime ilmi gelismeleri zirveye ulastirmak icin terciime
faaliyetleri baglamistir. Daha sonra her asirda hikmet/felsefe ve seriatin/dinin arasini telif
eden alimlerin/disiiniirlerin eserleri ortaya ¢ikmistir. Fakat bilgisiz bazi insanlar islam’in
ilk ddnemlerinde belli bir maslahat icin ortaya konan yasaklari ve emirleri her devirde ve

22 Bkz. Muhammed Hamidullah, “Katip Celebi'nin el-ilham’ul-Mukaddes min‘el-Feyz'il-Akdes'i [Metin nesri]’, Is-
lam Tetkikleri Enstitiisi Dergisi, IV/3-4 (1971): 153-215.
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her durumda gecerliymis gibi kabul edip kati bir taklitciligin icine distiler. Konunun ger-
cegini anlamadan her asirda gecerli olabilecek sekilde degisim gosterebilen dini nasslari
anlamadilar, bilimsel/felsefi gelismeleri inkar ettiler ve dogruyu yanlistan ayirt edemeyen
cahiller oldular.

Celebi'ye gore dini, ahlaki ve nihayetinde ilmi yapinin bozulmasindaki ikinci 6nemli etken
Osmanli'nin baslangicta siki sikiya bagli oldugu ilmi gelenekten uzaklasmis olmasidir. Bu-
rada en 6nemli unsur olarak ilmiye sinifinin bozulmasi gériilmektedir. Bunun da iki temel
noktasi vardr. ilkin baslangicta 6zellikle Fatih zamaninda medreselere konan felsefi ilim-
lerin okutulmaktan vazgecilmesi gelir. Clinkli Fatih, Medaris-i Semaniye'yi insa edip isle-
yis kurallarini koyduktan sonra vakfiyesine “kanun lzere sugl oluna” diye yazdirmistir. Bu
mederesede felsefi dersler digerlerinden hi¢ de azimsanamayacak 6lctide okutulmustur.
Sonradan gelenler ise bu derslerin lizumsuz oldugunu sdyleyerek nakliyyata sarilmislar
ve ilmin gerilemesinin dnlini agmislardir.?* Bunlar sdyledikten sonra Celebi, kitap ve ders
isimleri de vererek konunun nerelerden nerelere geldigini uzunca anlatir. S6z konusu de-
gerlendirmeleri okuyan bir kisinin giinimiiz ilahiyat/islami ilimler fakdiltelerinde son za-
manlarda yasanan ayni konudaki tartismalari animsamamasi neredeyse imkansiz gibidir.

Dini/ahlaki bozulma sebeplerinden biri de mansib/atama islerinde meydana gelen usul-
stizlikler ve 6zellikle rlsvetin yayginlasmasidir. Mizan'da riisvetin dini/ahlaki cerceveden
degerlendirmesini yapan Celebi, 6zellikle kadilar ve miderrisler arasinda cereyan eden
risveti dile getirir. Rigsvet pek ¢cok alanda yaygindir ama egitim ve yargi alanindakiler bi-
ylik 6nem tasir clinkl bu alanda calisan insanlar ilmiye sinifi mensuplandir.?

Son olarak dini/ahlaki bozulmanin sebeplerinden birisi de medreselerde meydana gelen
asirn yiklenmeden sonra hem 6grenci hem de hoca kalitesinde meydana gelen kalite di-
ststidur. Anadolu'da meydana gelen ekonomik sikintilardan sonra gencler buytuk sehir-
lere gelmisler ve bir yerlere girebilmek icin medreselere girme yoluna gittiler. Dolayisiyla
ilmi bir ugras alani olarak degil de bir gecim araci olarak gorddiler. Bunun sonucunda da
ogrenciler 6zellikle egitimin Ucretsiz oldugu okullarda egitim gérmek icin buralarda top-
lanmaya basladilar. Bu yigilma neticesinde ilim adamlarinin bazi yolsuzluklara ve isyanla-
ra karismalari, ahlaksizliklara meyletmeleri giin yiiziine ¢ikmistir.2®

Dini/ahlaki bozulmanin éniine ge¢mek icin Katip Celebi’nin, bu giin bizler icin de dnemi
haiz bazi ¢6ziim 6nerileri de vardir. Oncelikle dini ve ahlaki degerleri kendi istek ve ¢iI-
karlari dogrultusunda kullanan bazi din adamlarina karsi Celebi, dnlem olma noktasinda
devlet otoritesini gosterir. Devlet adamlari, Mlslimanlarin dini ve ahlaki alanda karmasa-
ya diismemeleri, dinin ve ahlakin guizelliklerinin kétiye kullanilmamasi icin bazi énlemler
almali, kontrol mekanizmasi olarak Ust kurullar olusturmali ve ortaya cikan ihtilaflari yeri-

23 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, mukaddime kismi, (istanbul: MEB Yay., 1971), 1/23.
24 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 33.
25  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 35.
26 Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 41.
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ne gére sertlikle veya yumusaklikla halletme yoluna gitmelidir?’ ikinci olarak, dini/ahlaki
bozulmanin éniine gegme noktasinda en buyiik gérevlerden birisi de din adamlarinin
yani halki irsat etme vazifesini eline almis olan vaizlerin éniinde durmaktadir. Onlar da
halkin yillar boyu sahip olduklari islam’a aykiri olmayan geleneklerinin aksine séz séy-
lememeli, halki kendilerinden nefret ettirerek dini konulara karsi nefretle bakmalarina
sebep olmamalidirlar. Dahasi, s6hret olma yolunda, halkin bilmesinin gerekmedigi hatta
bilmemesinin daha uygun olacagi bazi ug¢/tartismali konulari halkin huzurunda tartisma-
malidirlar. Son olarak dini/ahlaki yozlasmanin éniine ge¢cmek icin islam’in ilk dénemle-
rinde oldugu gibi, yalan, haksizlik, cana/mala kast gibi temel degerlerden hareketle bir
1slahat yoluna girmek gerekmektedir.®

Netice itibariyle Katip Celebi’ye gore dini/ahlaki bozulmalarin temelinde ilmiye sinifinin
bozulmasi yatmaktadir. Bunun baslica sebepleri de derslerde meydana gelen degisiklik-
ler, liyakatsiz atamalar ve ilmin bir gecim kaynagi haline gelmesi dolayisiyla ilmiye tetki-
katinin sayica asiri sisirilmesidir. C6ziim icin ise temelden baslatilacak bir 1slahat projesi
onermektedir. Bu degerlendirmeler bize glinimiizde ayni alanda yasanan bazi sorunlari
hatirlatiyor desek saniriz yanilmis olmayiz.

Yonetim/Adalet ve Yoneticiler

islam Dustince Tarihi géz 6niine alindiginda, siyasi diistincenin bircok sekilde ifade edildigi
gorilmektedir. Bunlarin arasinda, Fikihgilarin hukuki boyutlart 6n planda olan siyasi dii-
stince hakkinda yazilmis kitaplari, Kelamcilarin kelami meselelerden yola ¢ikarak yazdiklari
risaleleri, ayni sekilde Kelamci ve Fikihgilarin icinde yasadiklari devletin idarecilerinin ve
baskanlarinin ahlaki yapilanmalarina yonelik yazdiklari eserleri zikredebiliriz. Bu ekolle-
rin disinda, islam diisiincesinde, ilk defa Farabi, Eflatun ve Aristo'nun siyaset felsefesini,
islam’in temel verileriyle uzlastirarak 6zgiin bir siyaset felsefesi gelistirmistir. Farabi, diger
distnurlerin aksine, donemindeki siyasi olay ve olgularin sosyolojik tahillerini, idari ka-
demelerin ahlaki yapilanmasini ve kendi dénemindeki devletin yonetim sekillerinin nasil
olmasi gerektigiyle ilgili fikirler Gretmemistir. Farabi, islam diinyasinda ilk defa siyaset fel-
sefesi yapmanin ilkelerini belirlemis ve kendi donemine kadar bir ilim olarak ele alinmayan
siyaseti, mustakil bir ilim dali olarak kurmustur. Ayrica, siyasi alanda kullaniimasi gereken
yontem sorunuyla da ilgilenmistir. Siyasi felsefe deyince siyasi hayat hakkinda felsefi me-
rak ve onun, insanin mutluluk ve yetkinligiyle (ikmali) olan iliskisi anlasildigi takdirde, Ebu
Nasr el-Farabi, hakli olarak, islam'da siyasi felsefe geleneginin kurucusu sayilir. Farabi, siyasi
felsefe genel anlamda felsefenin gerekli bir dali oldugu icin, dini hukukla idare edilen bir
topluluga soyleyecedi pek ¢ok seyi oldugu varsayimina dayali olarak, klasik siyasi felsefeyi
islam diisiincesine sokan ilk miisliman diisiinir olma serefini tasir. Farabi'den énce, ger-
cek klasik siyasi felsefe ya yanlis anlasilmis, ihmal edilmis, ya da saldiriya ugramustir.

27  Katip Celebi, Mizanii'l-hakk, 39.
28  Katip Celebi, Mizani'l-hakk, 38.
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Siyaset terimi ve ifade ettigi anlam alani, islami metinlerde farkli yénetim sekilleri ve farkli
pratik uygulamalara atif yapilarak bircok sekilde kullaniimistir. Siyaset kavrami, insanlarin
yonetimi anlaminda, hem Kur'an'da hem de Siinnet'te kullanilmistir. Ayrica, Musliman
alimler, bilimler siniflamasi yaparken ahlakla ilgili unsurlari, insani erdemleri ve devlet y6-
netimiyle ilgili sultanlara yonelik tavsiyeleri siyaset basligi altinda ele almislardir. Ayni se-
kilde, islam diisiincesinin bircok sahasinda oldugu gibi siyaset, siyaset felsefesi ve siyasi
dislince alanindaki teknik kullanimlarin ve kavramsallastirmanin en temel kaynaklari da
hi¢ siiphesiz Kur'an ve Siinnet'tir. Tarihi olarak, ilk 6nce, “halifelik” ve “imamet” kavramlari
etrafinda yogunlasan siyasi distince daha sonra kelami ve fikhi boyutlarda kendini géster-
mistir. Farabi’ ile beraber de siyaset felsefesi seklinde kendisini ifade etmis, bu asamadan
sonra da felsefi kavramsallastirmalar ve terminolojik gelismeler baslamistir. Bu gelismeler
ibn Haldun ile biiyiik bir degisiklik gdstererek Osmanl diistiniirleri tizerinde etkili olmustur.

ibn-i Haldun, 16. ylizyildan itibaren Osmanl tarihgileri tarafindan taninmaya baslanir. ilk
ornekleri Kemalpasazade'de gorilen bu etki 17. ylizyil tarihcilerinden Hezarfen Hiseyin
(6. 1691) ve Miineccimbasi Ahmed Dede (6. 1702) gibi tarihcilerde daha belirgindir. Katip
Celebi (6. 1657) Dustaru’l Amel adli eserinde Osmanli Devletinin gerilemesini agiklarken
ibn-i Haldunsun etkisinde oldugu gériiliir. ilk Osmanli vakaniivisi Mustafa Naima Efen-
di’'nin (6. 1716) Hicri 1000 yilindan sonraki olaylari anlattigi ve “Naima Tarihi” adi verilen
eserinde ibn-i Haldun'un tarih anlayisindan etkilendigi gériiliir. Naima, ibn-i Haldun'un
devletin bes doneminden olusan teorisini 6zetleyerek Osmanli tarihine uyarlar ve Os-
manli tarihinin dénemlerini bu semaya gore aciklar. Naima'dan sonraki Osmanl tarihgi-
lerinin de, Osmanli Devletinin gidisatini ibn-i Haldun’un devlet kuramina dayanarak acik-
ladiklari goralar.?

ibn Haldun'un Tarih ve Toplum Felsefesi'nin Osmanl diisiindrlerini sikintiya sokan en
dnemli yonii, her devletin muhakkak zeval bulacagi seklindeki kacinilmaz sonucu idi. ibn
Haldun, bu sonuca acikca isaret etmistir. SOyle ki, sahislar gibi devletlerin de tabii 6mri
vardir. Sahislarin tabii dmdrleri yiiz yirmi senedir. Ancak bu mistesna bir durumdur. Bir
sahsin ortalama 6mri ancak, gelisme ve olgunlagsmasini tamamladigi stire olan, kirk yildir.
Cunka Allah, Kur'an'da, insanin riistiine erdigi oldugu yasi kirk yil olarak bildirmektedir. Bu
ortalama émir ayni zamanda bir neslin de 6mridir.

Osmanli disiindrleri, ibn Haldun'un séz konusu dgretisinin bu kétimser ve kaderci yé-
nind tadil ederek yeni bir yorum getirdiler ve devletlerin Gelisme, Duraklama ve Cok-
me Doénemlerinin durdurulamayacagini, ama cagin gereklerine uygun tedbirler yoluyla
ertelenebilecegini savundular. XVII. yizyilin seckin Osmanli dustindrleri, umumiyetle
tadil edilmis bu ibn Halduncu yaklasimi benimsediler. XVII. yiizyilda ibn Haldanculugu
Osmanlilara tanitanlarin basinda yer alan Katip Celebi'nin, eserlerinde, s6z konusu felsefe
dolayisiyla ylz ylize kaldigi bu soruna agikca isaret ettigi yerler vardir. Bu yerlerden biri,
Diisttri’l-Amel'in Tenbih ve Tebsir bolimudir. Buradaki ifadesine gore, Osmanli Devle-

29  Hilmi Ziya Ulken, “Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz’, 181.
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ti'nin mizaci Timur'un serri, taht kavgalari ve Celalilerin ortaya ¢ikisi ylziinden defalarca
bozulmus, ancak yerinde tedbirler ve Yiice Allah'in izniyle mizag tekrardan yerine gelmis-
tir. Simdi bu risalede s6ziu edilen belalar, dncekilerin hepsinden korkunctur diye korku
salmalara meydan verip vehme diismek ve 6nlem almaktan geri kalmak dine ve devlete
layik olmadigi gibi hamiyetli olmanin da geregi degildir. Cihan'in siginagi olan Hazret-i
Padisah’in saltanat talihleri (tali) guiglii ve kutludur. Vekilleri dine ve devlete hizmet icin
hep birlikte ittifakla kollari sivayip serefli seriati 6lcti ve rehber edinirlerse Yiice Allah'in
yardimiyla diismanlara karsi galip gelip Gstiin ve muzaffer olacaklardir. Hainligi birakip
(kadr) seriat ve akil kanununa uygun olarak giizel tedbirler alirlarsa bu ytice devleti mer-
hametsizlikten kurtarip kanun yolunda ilerleteceklerdir.*

Katip Celebi’'nin ibn Haldun'un séz konusu gériisii cercevesinde Osmanli Devletinin ge-
lecegine iliskin distincelerini agikladigi bir baska yer de Takvimii't- Tevdrih adh eserinin
Hatime bolimudur. Buradaki yorumu daha felsefidir ve muhtemelen ona 6zgidir. Bu yo-
ruma gore, her ne kadar Kur'an'daki “Her ecel yazilmistir” ayeti geregince, her ortaya cikis
ve yok olus ezellerin ezelindeki mahkemede kaza ve imza olunmus ise de, “Allah diledigini
mahveder diledigini birakir” ayetince de olacak olanin askiya alinmasi (kaza-i mu‘allaka)
sabittir. Bu durumda, her toplumun ¢ékiip gitmesi zorunlu degildir. Ge¢miste zaruret za-
manlarinda lazim gelen tedbirleri almayan her devlet, tipki eceli gelmeden zehir icip 6len
biri gibi, adalet kanununu ihmal ederek zilGm (cevr) yoluna sapti ve kisa zamanda yok
olup gitti. Yaslilik déneminin sonuna gelen bir sahsin, ilahi irade ile saglikli kalma sebep-
lerine erisebilecegi ya da marifetli bir tabibin tedbirine ulasabilecegi gibi, her devletin
¢okiis doneminin sonuna varmasinin, Allah’in murat ettigi bir duruma isaret etmesi de,
hidktimdarlarin dogru yolu bulmasi veya bir akilli tabip makaminda olan tedbirli devlet
adamlarina yaklasmasi ve dayanmasi icin bir sebeptir.3' Katip Celebi'nin siyeset felsefesi-
ne iliskin bu temellendirmelerden sonra, simdi onun siyaset felsefesine ve ahlak-siyaset
iliskisine nasil yaklastigina bakalim.

Katip Celebi, siyaseti oncelikle, insanlari ydonetme sanati olarak tanimlar. Ancak bu ta-
nim ona gore pratikten uzak ve tamamen soyut, hayattan kopuk bir tanimdir. Gergek bir
tanim icin bazi ilkeler ve pragmatik faydalar g6z 6niine alinmak durumundadir. Clinkii
siyaset gerek ahlaki gerekse idari bir takim ilkeler g6z 6niine alinarak tanimlanir ve uygu-
lanirsa gercek anlamina ulasiimis olur. Ornegin adalet ve siyasi etik ona gore siyesetin ge-
rek teorik taniminda gerekse pratik uygulanisinda merkeze alinmasi gereken en 6nemli
kavramlardir. Dolayisiyla asil 5nemli olan siyasetin formu, ad, isleyisi degil, icerigidir yani
isleyisinde adalet ve ahlakin ne derece kendine yer bulup bulmadigidir? Celebi, siyaset
felsefesine dair kaleme aldigi tiim eserlerinde ahlak ve adaletle ilgili uzun degerlendir-
melerde bulunmakla kalmaz bunlarin ziddi olan zuliim ve ahlaksizlik Gzerinde de 6nemli
Olclide durur ve sebep, sonug ve ¢6ziim Onerileri noktasinda kendi gérislerini sergiler.

30  Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, (Tipkibasim), (Ankara: TTK Yay., 2009), 82-84.
31 Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, 83.
32 Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, 82.
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Celebi'ye gore, her devletin bekasinin sarti siyasettir. Bu da pratik felsefenin (hikmet-i
‘ameliyye) bir kismi olan siyaset ilmi (‘ilm-i siyaset-i mulGk) gibi ya akli olur ya da Kita-
bullah ve Stinnet-i Restlullah'da bulunan ilahi hikimler gibi seri olur. Serf siyaset akli
siyasettten daha doyurucu (mugni) oldugundan islam hikiimdarlarinin diistar-1‘amelidir.
Bununla amel eden her padisah ilahi bir destekle basarili ve muzaffer olmus ve Diinya ve
Ahiret saadetini elde etmistir. Seriat 6lclsiline (mi‘yar-i ser‘a) itibar etmeyen, heva ve he-
vesine ve nefsinin isteklerine uyan her zalim hikimdar da kaginilmaz olarak ilahi cezaya
carptinlmustir. Kafir hiikimdarlarinin devletlerinin bekasinin dayanagi (medar) akli siya-
sete itina ve itibarlaridir. “Diinya kiifr ile yikilmaz zilam ile yikilir” dedikleri Tirk atasozi
bundan neset etmistir. Bu sebeple, seriat/din/ahlak ve akil kanunlarinin dairesinden disari
cikan her hareket devletin yok olmasina sebep olur.®

Katip Celebi'ye gore adalet, yonetimin mesruiyetini gdésterme noktasinda hayati bir 5nem
tasir. Ona gore devletin mesruiyetini tartismaktansa yonetimin mesruiyetini tartismak
daha elzemdir. Clinkli yonetimin devam edip etmeyecedi, halkin kendisine itaat edip et-
memesi tamamen bu adalet ilkesi ile belirlenir. Celebi’nin distincesinde adalet o kadar
onemlidir ki, “Biz emaneti goklere ve yere teklif ettik” mealindeki ayeti bu noktada ken-
dine dayanak olarak yorumlar. Bilindigi lizere bu ayetteki emanet kelimesi mifessirlerin
kahir ekseriyeti tarafindan Kur'an-1 Kerim olarak anlasiimis ve yorumlanmistir. Katip Ce-
lebi ise, buradaki emanet kelimesini adalet ve akil olarak yorumlar ve siyaset felsefesinin
temeline yerlestirir.>* Bu sekilde teorik temellendirmeyi yaptiktan sonra pratik hayattan
da orneklerle fikrini gliclendirecek saptamalarda bulunan Celebi, Anusirvan gibi taninan,
bilinen adil hiikimdarlardan érneklerle konuyu aciklar.

Geleneksel literatiirde oldugu gibi Katip Celebi'de de adaletin ziddi olarak zulim kavrami
kullanihir. Zuliim, direk bedene uygulanan fiili iskence de dahil olmak lzere devletin en
Ust tabakasina kadar uzanan yonetimsel her turli haksizhgi da ifade eder. Zalim yonetici-
nin érnegi ise ona gére de, bu konuda islam diinyasinda s6hret yapmis olan Haccac'dir.3®

Adaleti ne ile tesis edebiliriz? Adil bir yonetici hangi ilkeleri ve 6zellikleri benimsemeli ki
biz ona adil diyebilelim? Adil olmanin belirleyici unsurlari/ilkeleri var midir, varsa nelerdir
ve dahasi bu ilkelerin kaynagi nedir? Veya tam tersini duistinelim ve bu sorular Katip Ce-
lebi'ye zulim kavrami agisindan soralim. Celebi'nin aslinda bize verecegdi cevap tek keli-
medir: Kanun.

Ona gore siyasetin kanunla temellendirilmesi, adaletin olmazsa olmaz sartidir. Bu nokta-
da kanun hayati bir neme sahiptir ve siyasetin temelinde iki tiirli kanunun olmasi, bir
baska deyisle iki farkl ve birbirine uyumlu iki kanunun siyasette belirleyici olmasi adil bir
yonetim icin kaginilmazdir. Bu kanunlardan birincisi, Kur'an- Kerim ve Stinnet'te ifadesini
bulan seriat kanunu, ikincisi de tarih boyunca elde edilen ve birinciye ters digsmeyen fikri

33 Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, 84.
34  Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 129°.
35  Katip Celebi, Takvimi't-Tevarih, vr. 130°
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ve tecriibi kaynaklardan hareketle elde edilen akil kanunu. Ahlak da bu her iki kanunun
icine adeta sirayet etmis olan birlestirici bir glictar.3

Oncelikle sunu belirtelim ki, ahlak bu noktada énemlidir ¢iinkii bu iki kanun arasindaki
iliski ahlaki bir iliski olmak durumundadir. Bu agidan bakildiginda Celebi’ye gére gegcmiste
yasanan seriat-akil tartismalarina da gerek yoktur. Seriatin kaynak agisindan akla ihtiyaci
yoktur ancak bu onlarin kaynak agisindan farkl olmalari sebebiyle celisiyor olmalarini da
gerektirmez.?” Akil tarafindan ortaya konan kanun yani Kanun-u Kadim de bu yoniyle
teorik olarak seriatla celismez.

Kanun-u Kadim, Osmanli devlet geleneginde Katip Celebi'nin yasadigi yillarda baslayan
1slahat duistincesiyle ortaya ¢ikan ve kokleri itibariyle gelenege baglh olan ve Osmanli hii-
kiimdarlarinin yasama hakkini ifade eden kanunlar manzumesi olarak anlasilir. Buradaki
kadim kelimesiyle anlatiimak istenen, bu gelenegin Osmanli ile degil de Tirk tarihiyle
ilgili oldugudur. islam ile birlikte biiyiik élctide renk degistiren bu gelenek daha da bir
glic kazanmistir. Hatta o derece ki, kanuna karsi gelme, kanunun disina ¢ikma durumu,
islami literatiirde hadise aykir manasina kullanilagelen, bid’at kavramiyla ifade edilir hale
gelmistir.®

Kanun-u Kadim, Yavuz ve Kanuni zamanlarinda adli ve siyasi dlizeni saglamis ve faydalari
uzun yillar test edilmis bir kanun ve ilkeler bitlini olarak hali hazirda uyulmayi hak eden
kanunlar manzumesi olarak karsimizda durmaktadir. Bu nedenle Celebi, Kanun-u Kadim’e
uyulmayip yeni/cedid kanunlar ihdas edilmesini kabul etmemekte ve ortaya ¢ikan bo-
zukluklarin dncelikli sebebi olarak gérmektedir.*®* Kanun-u Kadim, Celebi'nin kendi dev-
rindeki siyasi/ahlaki bozulmalari ifade ederken kullandigi temel kavramdir. S6z konusu
bozulmalar Kanun-u Kadim'in ihmal veya terk edilmesi sonucu ortaya cikmaktadir. ihmal
edilme sebebi ise devlet ricalinin atamasinda liyakatten ayrilinmasi ve riisvetin yayginlas-
masidir. Bunlarin 6niine gegebilmek icin ise Kanun-u Kadim tam manasiyla uygulanmali,
padisahlar bu kanunlari bilmeli ve akil siyaseti ve seriat kilici ile uygulamalidir.*°

Sultanlar ise, ona gore, Allah'in insanlarin 1slahi ve alemin nizami icin ve saymakla bitmez
diger faydalar icin yeryiziinde tayin ettigi halifelerdir. Allah bu sultanlari, tiim dlnyayi
korumak, azginlari ve diismanlari cezalandirmak, halkin islerini diizenlemek icin araci kil-
mistir. Osmanli sultanlari sadece Tiirklerin ya da Mislimanlarin degil tiim diinyanin sulta-
nidir (padisah-1alem penah) ve tiim cihan tarafindan kendisine itaat edilmek zorundadir.*!

Sultanlarin son tahlildeki gayelerinin diinyadaki sosyal nizami saglamak oldugunu belir-
ten Celebi, ahlaki anlamda da onlarin insanlara karsi bir gérevi daha oldugunu séyler ki,
bu gérev de kanun kavraminin ikinci anlamini yani seriati karsimiza cikarir. Sultan, idareci

36  Katip Celebi, Takvimii‘t-Tevarih, vr. 130°.

37  Katip Celebi, Takvimii't-Tevarih, s. 6.

38  Halil inalcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, (istanbul: Eren Yay., 2000).
39  Katip Celebi, Takvimdi't-Tevarih, vr. 117% Mizani'l-Hakk, 27.

40  Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 119 Ddisturu’l-Amel, vr. 5°.

41 Katip Celebi, Disturu’l-Amel, vr. 6°.
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olmanin yani sira, insanlarin Allah’a karsi her tirlu ibadetlerini yapmalarinda bir yénlen-
dirici unsur olarak da gérev yapmak durumundadir. Bu ihmal edildigi taktirde, insanlarin
sadece bu diinyalar imar edilmis olur, ahiretleri ise heba olur gider. Onun, sultanlarin
Allah'in bu diinyadaki golgeleri oldugunu séylemesinin altinda aslinda bu gercek yat-
maktadir. Bu gorevi yerine getirebilmeleri icin sultanlarin Kanun-u Kadim yaninda seriati
de cok iyi bilmeleri, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmalari ve insanlari da buna sevk edecek
diizenlemelerde bulunmalari gerekmektedir.*

Celebi'ye gore kelimenin tam manasiyla sultan, her seyin sahibi ve idare edicisi konu-
munda bulunan Allah'tir. idareciler adeta O’'nun vekilidirler ve O'na karsi manevi/ahlaki
bir sorumluluk tasimaktadirlar. Sultanlar yerytziini Allah'in istekleri ve direktifleri dog-
rultusunda yonetmelidir. Buna gore adaletle Kanun-u Kadim ve seriate uygun olarak, kar-
masaya izin vermeden yonetim islerinde alinmasi zorunlu tedbirleri alarak gorevleri ehil
ve glivenilir insanlara vererek her yoniiyle miitkemmel bir nizam kurmak zorundadirlar.

Sonug

Katip Celebi, yasadigi donemin hemen hemen tiim sorunlariyla ilgilenmis bir fikir adami
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasadigi ylizyihn Osmanl Devleti'nin duraklama ve hatta
gerileme dénemleri oldugunu distinirsek onun elinde ilgilenecek pek ¢ok problemin
varhigini gérmis oluruz. Her seyden 6nce Bati'da meydana gelen bilimsel ve sosyal gelis-
meler ve bunlar karsisinda tilkenin konumu ve bizzat ilke icerisinde meydana gelen geri-
lemeler onun ilgi sahasina ister istemez girmektedir. Dolayisiyla Katip Celebi, ydnetimden
ekonomiye, ilmiye sinifinin durumundan sosyal gelismelere kadar devrin tiim sorunlariy-
la ilgilenmis, oralarda gortilen aksakliklari tespit etmis ve kendince ¢6zim Onerileri sun-
maya calismis bir kisidir.

Her seyden 6nce o, ilmiye sinifi Gizerinde 6zellikle durmus ve buralardaki aksamlari tespit
etmeye calismistir. Clinki ona goére diger tim ahlaki ve siyasi bozulmalarin temelinde
ilmiye sinifinin bozulmasi yatmaktadir. Ona gore, 6nceleri sirf ilmi gayelerle, ehil kisiler
tarafindan yuratulen ilim faaliyetleri, daha sonralari gegim derdi ve prestij elde etme gibi
gayelerle ehil olmayan kimseler tarafindan yiiriitiilmeye de baslanmistir. ilim adamlarinin
secimi ve atanmasinda da bazi liyakatsizlikler yapilmis, kalite gézetilmeden hoca ve 69-
renci sayilar haddinden fazla arttiriimis ve bunun neticesinde de egitim kalitesi oldukca
dusmistir. Bunun 6niline ge¢mek icin ise, devletin ilk zamanlarindaki ilim anlayisina geri
dondlmeli ve liyakat ve kaliteden 6diin verilmemelidir.

Siyaset yani yonetin alaninda da durum yukaridakinden farkl degildir. Celebi'ye gore ilk
doénem devlet adamlari son derece kaliteli, egitimli kisiler arasindan secilmekte ve atan-
maktaydi. Bu kisiler devler islerini yiritlrken baslangictan bu yana konulmus olan kanun-
larla devleti idare etmekteydi. Son zamanlarda ise devlet adamlari liyakatsiz kisiler arasin-

42 Katip Celebi, Tuhfeti’l-Kibar, vr. 120°.
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dan secilebilmekte ve haksizlik, riisvet gibi bazi ahlaksiz uygulamalar gériilebilmektedir.
Ozellikle eski kanunlarin uygulamasi bazen géz ardi edilmekte veya uygulama noktasinda
keyfi davranilmaktadir. Siyasi alanda bir diizelme olacaksa dncelikle yoneticiler ehil kim-
seler arasindan secilmeli ve yillar boyu tecriibeyle olusturulmus ve yirirlikte olduklar
donemde mureffeh bir hayat saglamis olan eski kanunlara bir an dnce dontlmelidir.
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2015 Uluslararasi Din Psikolojisi
Dernegi (IAPR) Kongresi

Zlihél .
AGILKAYA SAHIN

Din psikolojisi arastirmalarini tesvik amaciyla 1914 yilinda Almanya'da kurulan Ulus-
lararasi Din Psikolojisi Dernegi IAPR," din psikolojisi alaninda bilimsel arastirmayi ve
paylasimi destekleyen uluslararasi bir organizasyondur. Dinin bilimsel ve psikolojik
arastirmasi icin bir alan olusturma gayreti icinde olan IAPR, din psikolojisinde farkl
yaklagimlari bir araya getirme ve bilimsel paylasimi destekleme niyetini tagimaktadir.
Bunun icin diinyanin her tarafinda bulunan din psikologlari icin akademik bilgilerin
paylasimi icin bir platform saglamayi hedeflemektedir. Bu amacla IAPR, her iki yilda
bir baska tlkede olmak Uzere uluslararasi bilimsel bir kongre diizenlemektedir. 2015
yil kongresi, 2011 kongresinde adayligini koyan Tirkiye'de gerceklesmistir.2 Kongrenin
diizenleyici kurumlari izmir Katip Celebi Universitesi Psikoloji Bélimii, Marmara Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Din Psikolojisi Dernegi iken yerel organizasyon komitesi-
nin Gyeleri su akademisyenlerdi: Uzeyir Ok (komite baskani, iIKCU), Ali Kése (ev sahibi
Dekan, MUIF), Zuhal Agilkaya-Sahin (istanbul koordinatéri, IKCU), Hasan Kaplan (Din
Psikolojisi Dernegi Baskani, COMU), Seda Tokgiinaydin (IKCU), Kenan Sevin¢ (COMU),
Giilisan Gécen (i), Ali Ayten (MU), Eytip Ensar Oztiirk (iU), Ayse Sentepe (SU), Sevde
Diizgiiner (MU).

17-20 Agustos 2015 tarihlerinde gerceklestirilen kongrede ¢ kita ve 29 lilkeden gelen
200'Un Uzerinde katimci vardi. Katilimcilarin buyiik cogunlugu basta Amerika ve Tur-
kiye olmak tzere Cin, Norveg, Birlesik Krallik ve Polonya'dandi. Béylece bu kongrede,
dernegin ve kongrenin uluslararasi karakteri 6nceki yillara gore daha da ¢ok ortaya cikti.

* Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6limdi, Din
Psikolojisi Anabilim Dali. zuhalagilkaya@hotmail.com.

1 IAPR'nin tarihgesi igin bkz. Zuhal Agilkaya, “2011 Uluslararasi Din Psikolojisi Kongresinde Tiirk Din Psiko-
lojisi Arastirmacilar,” Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - “Din Psikolojisi” Ozel Sayisi, 12, 2
(2012): 317-338.

2 Turkiye'nin adaylik stireci icin bkz. Agilkaya, “2011 Uluslararasi Din Psikolojisi Kongresinde Tiirk Din Psiko-
lojisi Arastirmacilari”
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Kongrede islenen konulara bakildiginda 6zellikle Bati din psikolojisi konjonktiriyle
uyumlu olarak 2015 yilinin en poptler konusu olarak maneviyat 6n plana cikti. Maneviya-
t1 mistisizm ve manevi bakim konularinin izlemesi din psikolojisi alanindaki ilginin hangi
yone dogru gittigini géstermesi bakimindan ilgingti. Bununla birlikte 6nceki kongrelere
gore Muslimanlar lizerine arastirma ve sunumlarin artmasi dikkat ¢ceken bir baska nok-
taydi. One cikan bu konularla birlikte kongrede Tanri tasavvuruy, din psikolojisi anlayislari
ve Olcekleri, gruplar arasi iliskiler ve din, dini basa ¢ikma, inancgsizlik, pozitif psikoloji ko-
nulari etrafinda yogunlasan toplam 21 sempozyum, 82 sunum, 49 poster vardi. Kongre
programina kongrenin web sayfasindan (http://iapr2015.ikc.edu.tr) ulasilabilir.

Kongre, 17 Agustos 2015 tarihinde TDV islam Arastirmalari Merkezi'nde (ISAM) bir konfe-
ransla basladi. IAPR Baskani Vassilis Saroglou'nun (Université catolique de Louvain) bas-
kani oldugu Cross-Cultural and Cross-Religious Psychological Research on Religion: Theore-
tical and Methodological Issues baslkli oturumda, Adam Cohen (Arizona State University)
kdlttrler arasi dindarlik 6l¢iimii, Magali Clobert (Stanford University ve Université Catho-
lique de Louvain) dini hazirlama, Michael H. Bond (Hong Kong Polytechnic University) din
ve kultir, Jochen E. Gebauer (Universitdat Mannheim) ve Constantine Sedikides (Univer-
sity of Southampton) dindarlik ve 6z saygi konularinda birer konferans verdi.

Ogleden sonra ev sahibi fakiilte Dekani Ali Kése, ev sahibi (iniversite Rektérii M. Emin Arat
ve |APR Bagkani Vassilis Saroglou’nun agilis konusmalariyla kongre resmen acildi. Kong-
renin ilk acilis konferansini veren Constantine Sedikides, dini acidan kendini gelistirme
hakkinda bir teblig sundu. Acilis glinii, konferansin ardindan verilen agilis kokteyli ile son
buldu.

Kongrenin artik basladigi 18 Agustos tarihinden itibaren kongre, Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesinde devam etti ve (i¢ giin boyunca siirecek davetli konusmacilar (sem-
pozyum), acilis konferanslari, paralel oturumlar ve poster sergileriyle stirdi.

Birinci guinlin davetli konugmacilarina Magic, Mysticism, Spirituality: Religion’s Fellow Spe-
cies baglikl oturumda Heinz Streib (Universitat Bielefeld) baskanlik yapti. Sempozyumun
konusu, arastirma nesnesi olan din kavraminin net bir sekilde tanimlanmasi, by, misti-
sizm ve maneviyat gibi yakin kavramlarla olan ortaklik ve farkliliklarini ortaya koymanin
onemiydi. Paralel oturumlarda ise maneviyat, dini basa ¢ikma ile saghk psikolojisi ile din
konulu sunumlar yapildi.

Taking a Social Psychological Approach to Religion as a Force for Good and llI: Into the La-
byrinth bashgi ile ayni gliniin acihs konferansini veren Michael H. Bond, dindarlik veya
dinsizligin sadece i¢sel ve kisisel bir tutum olarak degil daha genis anlamda sosyallesme-
nin ve kisilerarasi iligkilerin bir Grlinl olarak da arastirilabilecegine dikkat ¢ekti. Glin boyu
devam eden paralel sunumlarin konulari ise Tanri ¢izimleri, dini inancta bilissel stiller, din
psikolojisinde anlayis ve dlcekler, gelisim psikolojisi ve din, manevi bakim ve danisman-
lik, maneviyat, mistisizm, cogulculuk ve din, grup iliskileri ile benlik ve dindi. Birinci giin
istanbul’un tarihi yarim adasina yapilan bir sehir turu ile son buldu.
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ikinci gliniin sempozyumuna Julie Exline baskanlik yapti. Religious and Spiritual Struggles:
New Research Frontiers bashkl oturumun konusu, dini ve manevi ¢atismaydi. Genellikle
din ve maneviyat bir tiir rahatlama kaynadi olarak islev goriir fakat insanlarin cogu, hayat-
larinin dini ve manevi alanlarinda bir miicadele, bir catisma da tecriibe ederler. Exline, bu
catismalarin turlnd, ol¢limlerini ve belirleyicilerini 6zetlerken, sempozyumun bir basgka
konusmacisi olan Hisham Abu-Raiya bu unsurlarin Misliiman ve Yahudi érneklemlerde-
ki gériinimlerini aktardi. Abu-Raiya, Misliiman érneklem ile din psikolojisi arastirmalari
yaparken kimi zaman Turk arastirmacilarinin da tecriibe ettigi zorluklara da deginerek
oldukga ilgi uyandiran bir sunum yapti. Bu sempozyum sirerken diger salonlarda paralel
olarak yine maneviyat, kisilik ve din, psikoloji ve din iliskisi, gruplar arasi iliskiler ve din
konulu sunumlar yapildi.

Siradaki acilis konferansinin sahibi yine Hisham Abu-Raiya'ydi. Religious Coping among
Muslims: A Review of an Emerging Line of Research baslikli tebliginde Abu-Raiya, Musli-
man Orneklem Uzerinden giderek artan dini basa ¢cikma arastirmalarinin bir degerlendir-
mesini yapti. Abu-Raiya'nin vardigi sonuca goére cogu Musliimanlar hayatin zorluklariyla
bas etmede dini 6gretilerine dayanmaktadirlar. Dolayisiyla dini basa ¢ikma, bitiin dini
geleneklerde gériilse de Miisliimanlar, islam inancina bagl olarak gelistirdikleri kendileri-
ne has basa ¢ikma yontemlerine sahiptirler. Abu-Raiya'nin ti¢lincli tespitine gore, Misli-
manlarin dini basa ¢ikma tlrlerinden bazilari arzulanan sonuglarla (6rn. hayat memnuni-
yeti) iliskiliyken bazilari da istenmeyen sonuclarla (6rn. depresif ruh hali) iliskilidir. Nihayet
son bulgusuna gore, Mislimanlar negatif dini basa ¢cikma yontemlerinden ziyade pozitif
dini basa ¢ikma yontemlerini kullanmaktadir.

Musliman 6rneklemlerin din psikolojisi acisindan genel bir profilinin de cizildigi bu ol-
dukca faydali sunumdan sonra programda iki davetli sempozyum daha vardi. Bunlardan
biri Will Gervais'nin baskanligindaki Religious Disbelief: Development, Culture, Motivation,
and Consequences oturumuydu. Sempozyumun ana temasi, kapsamli bir din anlayigsinda
dini inancin oldugu kadar inang¢sizligin da anlasiimasi gerektigi tizerineydi. Sunumlarda
agirlikli olarak inangsizhdin kiltdr, gelisim ve motivasyon bakimindan éncdleri ve sos-
yo-psikolojik sonuglari islendi.

Historical Studies on the Psychology of Religion sempozyumu adeta 2015 yazinda dolacak
olan IAPR’nin 100. yil donimiinin bir kutlamasiydi. IAPR'nin tarihine yogunlasilan otu-
rum, bu tarihin bir dokiimantasyonu niteliginde bir eser (Religionspsychologie. Eine histo-
rische Analyse im Lichte der Internationalen Gesellschaft) yazan Jacob A. Belzen tarafindan
yonetildi. Sepozyum, IAPR'nin gecmisinde cesitli gorevlerde bulunan ve din psikolojisinin
tarihiyle ilgilenen kisilerin sunumlariyla devam etti.

Glinlin devaminda, farkli salonlarda inangsizlik, din ve bilim, cogulculuk ve din, dini tecri-
be ve mistisizm, din psikolojisinde ¢esitli konular, benlik ve din, maneviyat, pozitif psiko-
loji ve &liim sonrasi hayat konulu tebligler yer ald.. ikinci giin, istanbul organizasyonuna
duyulan hayranligin doruk noktasina ulastigi Bogaz turu ve Hidiv Kasri'ndaki aksam ye-
megi ile son buldu.
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20 Agustos, kongrenin son glintiydii ve yine 6zel bir oturumla basladi. Hiristiyan teolojisi
ile din psikolojisi acisindan glincel gelismeler ve gelecek perspektiflerinin konu edildigi
Psychology of Religion and Christian Theology: Current Developments and Future Perspecti-
ves baslikli sempozyuma Hermann Westerink baskanlik yapti. Psikoloji ve din arasindaki
iliski, bilimsel bir disiplin olarak din psikolojisinin kurulmasi ve teoloji icinde ilerletici ge-
lismeler icin hep verimli ve faydali olagelmistir. Ancak gliniimiizde her iki alanda da bazi
degisimler gozlenmektedir. Psikolojik arastirmalarin yeni g6z bebedi olarak maneviyatin
yukselmesi ve kurumsal dinin geleneksel formlarina olan ilginin diismesi iki disiplin ara-
sindaki iliskiyi de etkilemistir. Fakat psikologlar dini kiiltiir veya inang sistemlerinin teolo-
jik ic ylzlerine egilmeksizin din ve maneviyat konularinda elde ettikleri arastirma sonug-
larini anlayabilirler mi? Teoloji, hala ve nasil psikolojik arastirmalardan yararlanabilir? Bu
konuda gelecek is birligi icin temel meseleler ve sorular nelerdir? Sempozyumun davetli
konusmacilari bu sorulara yanit ararken diger salonlarda ateizm, din ve saglik, gruplar
arasi iliskiler ve din ile din psikolojisinde ¢esitli konular tartisiliyordu.

Programin devamindaki acilis konferansi Paul Harris'e aitti. Trusting Disciples or Born Belie-
vers: How Do Children Acquire their Religious Beliefs? tebliginde Harris, cocuklarin dogus-
tan mi dindar olduklarini yoksa din ve bilim dahil bir cok alanda kendilerine anlatilanlara
inanmaya meyilli, sadik muritler mi olduklarini tartisti. Harris, bu iki tezat teorinin rekabe-
tini anlatirken ayni zamanda dini egitim alan ve almayan cocuklarin inanglar hakkindaki
verileri 6zetledi. Paralel oturumlarda yine konular ateizm, doga Usti inancin noro-bilissel
temelleri, pozitif psikoloji, Tanri tasavvuru, manevi bakim ve danismanlik, Brezilya'da din
psikolojisi konulari islenmeye devam edildi.

Son giiniin son iki sempozyumu ise lilkemiz ve akademik camiamiz icin ilging konulara
sahne oldu. Bunlardan birinde mevzu istanbul'daki Suriyeli miiltecilerdi. Faith as Support
or Burden: A Study on Syrian Refugees in Istanbul baslikl sempozyumda baskan Onver And-
reas Cetrez ve diger konusmacilar, inancin Suriyeli milteciler icin destek mi yoksa yik
mi oldugunu tartisti. Konu, goce zorlanma ve travma durumlarinda toparlanma nasil
gerceklesir, transit ve kabul eden (lkeler icin zorluklar nelerdir, savas zamanlarinda top-
lum hizmetlerini nasil anlamaliyiz ve olusturabiliriz, bu sosyal olaylarin empirik agidan din
psikolojisi disiplini icin ne gibi ¢ikarimlari vardir gibi sorular etrafinda diistiniiliirken cesitli
yabanci konusmacilar empirik arastirmalarinin bulgulariyla katki yaptilar. ilerleyen
saatlerde giinlin ve kongrenin son davetli konusmacilari Psychology of Religion and Isla-
mic Theology: Stories of Collaboration sempozyumu etrafinda birlestiler. Baskanligini Uze-
yir Ok’un yaptigi sempozyumda Misliiman konusmacilar din psikolojisi aragtirmalarinda
islami bir pozisyonun alinmasi gerekip gerekmedigini tartistilar. islami bir yaklagimin din
psikolojisi alaninda bir gereklilik oldugu ve katki yapacagi diisiincesi islami perspektifin
ozellikleri ve alana faydalariyla birlikte bu oturumda agiklandi. Bunlarin yaninda segilen
teolojik paradigmanin din psikolojisinde kullanilan empirik veya pozitivist metodolojiyle
uzlasmasi ve olumlu katkilar gosterildi. Bir din psikologu olmak ve dinine bagl bir Mis-
liman olarak kalmak arasinda dogabilecek muhtemel catisma ve gerilimler ise sempoz-
yumda tartisilan bir baska konuydu. Son olarak ise din psikolojisi bulgularinin teolojik
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yonelimler ve dindarlik icin olan ¢ikarimlarina ve islami 6gretinin psikolojik saglik ve ma-
nevi bakimdaki roliine deginildi. Bu cercevede sempozyumda Uzeyir Ok (The Place of a
Theological Perspective in Psychology of Religion: An Offer of an Islamic Model of Theology)
ve Hasan Kaplan (Reconsidering the Notion of Hanif as as Stage of Religious and Spiritiual
Growth) tarafindan iki sunum yapildi.

Son sunumlardan sonra IAPR'nin geleneksel 6dil torenlerine gecildi. IAPR 2011 yilindan
itibaren Early Career Award adi altinda doktora sonrasi veya akademik hayatlarinin bas-
larinda (doktora sonrasi en fazla 5 yil) Gstlin basarilar sergileyen gen¢ akademisyenlere
bir 6diil vermektedir. 2015 kongresinde bu &diili hak eden Stanford Universitesinden
Kristin Laurin'di. Laurin'e bu 6dil 1000 Euro ve ¢alismasini tanitma imkani kazandirdi. Di-
mensions of God baslikli tebliginde Laurin, dinin kdkenine dair gelistirilen teorilerin mo-
dern dinlerin tanrilarinin sergiledikleri ti¢ 6zellige dikkat cekti. Buna gore, bu tanrilar her
seye glicli yeten, her seyi bilen ve insani ahlakla ilgilenen tanrilardir. Konusmasinda Lau-
rin, bu Ug 6zellige sahip tanrilara inanmanin insanlar Gzerindeki bazi etki ve sonuglarina
yogunlasti. Bunun disinda insanlarin prososyal davranislar ile yardimsever bir toplumu
desteklemek icin kisisel maddi imkanlarini kullanmalarinda dini inanglarin gesitli etkile-
rine egildi. Laurin'in degindigi bir baska konu, ¢esitli Tanri inanglarinin insanlarin énemli
hedefleri gerceklestirme yeteneklerine katki veya engelleriydi. Son olarak ise Tanri inang-
larinin insani nasil ve ne zaman gilivende hissettirdigini ve bunun kisilerarasi iliskilere ve
risk alma davranislarina nasil etki ettigini sergiledi.

Odiil téreni kariyer ddiiliiyle sinirli kalmayip poster ddiilleriyle devam etti. 2013 yilinda ilk
kez verilen poster 6duli 2015'te ufak bir degisiklikle tg farkl kisiye verildi. Bir dnceki Lo-
zan kongresinde poster 8d(ilu bir tek kisi verilmisken, istanbul kongresinde her giin farkl
posterler asildi ve oylama her giin bir baska arastirmaci icin yapildi. Oylamanin sonuglari-
na gore birinci glintin kazanani Universidade de Sao Paulo'dan Fatima Cristina Costa Fon-
tes ve Geraldo Jose de Paiva (Connections Among Group Psychotherapy Practice, Religious
Coping Styles and Quality of Life), ikinci gliniin kazanani Université Catholique de Louva-
in'dan Claire Prade ve Vassilis Saroglou (Awe Implies De-Centration from Both the Individu-
al and The Collective Self), liclinii gliniin kazanani ise istanbul Universitesinden Giiliisan
GoOcen'di (Foregiveness, Gratitude, and Subjective Well-Bein in Juvenile Delinquent Boys).
2013 Kongresinin poster birincisinin de Tiirk oldugu (Kenan Seving, COMU) g6z éniinde
bulundurulursa poster sunumlarinda Turklerin oldukga basarili oldugu sdylenebilir.

Qdiillerin verilmesiyle kongrenin Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesindeki etkinlikleri
bitmis oldu ve kongrenin son etkinlikleri olan genel kurul toplantisi ve kapanis kokteyli
icin tekrar kongrenin basladigi mekana ISAMa gecildi. Yonetim kurulunda, gecmis déne-
me ait sunulan faaliyet ve mali raporlarin yaninda 2013 Lozan kongresinde 2017 kongre-
sinin organizasyonu icin adayhdi kabul edilen Norvecli akademisyenlerin sunumlari yer
aldi. 2017'de IAPR kongresi Norveg¢'in Hamar sehrinde, Center for Psychology of Religion
Innland Hospital Trust, MF Norwegian School of Theology, Diakonhjemmet University
College ve Hedmark University College ev sahipliginde gerceklestirilecek.
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Bunun disinda bu yilki konferansta dort yilda bir yenilen yonetim kurulu icin genel kurul-
da oylama yapildi. Oylamanin neticesinde ydnetim ve dolayisiyla dernek baskanhgina Lo-
zan, isvicre'den aday gésterilen Pierre-Yves Brandt secildi. Brandt, baskanhgi devralirken
eski baskan Vassilis Saroglou tesekkiir ve hediyelerle ugurlandi.

Yeni baskan ve yonetim kurulunun secilmesiyle kongrenin resmi programi da bitmis
oldu ve kapanis kokteyli icin ISAM bahcesine gecildi. Kokteylin bir tesekkiir, tebrik, hedi-
yelesme ve vedalagma torenine donlsmesi katilimcilarda hos anilar birakti. Stiphesiz bu
tesekkir ve ovgilerden en buyik payi yerel organizasyon komitesi aldi. Her bakimdan
simdiye kadar en iyi organize edilmis kongre olarak nitelenen istanbul kongresi icin y6-
netim kurulu ve (eski) baskan Saroglou tarafindan Tiirk organizasyon ekibine tesekkirler,
ovgller ve hediyeler takdim edildi. Bu tebrik faslindan sonra eski bagkan yénetim kurulu
Uyelerine hediyelerle tesekkir ve veda ederken kendisi de yeni baskan tarafindan hedi-
yelerle ugurland.

Boylesine 6nemli ve biylk ¢apli bir organizasyon yogun Turk katilimiyla ge¢misken onla-
rin da sunum ve posterlerine de ayrica deginmek gerekir.

Ankara Universitesinden Levent Kiylioglu, Bati toplumlarinda dindarlik ile riskli cinsel
davranis iligkisi Uzerine yapilan arastirmalari inceledigi bir sunum yapti (A Review About
Relationship Between Religiosity and Sexual Risk Taking in Western Societies). Kiylioglu'nun
bulgularina gore, dindarh@in riskli cinsel davranisa etkisi yasa ve dindarligin tiriine (i¢
gldumli/dis glidimli) gore degismektedir. Bulgular, dindarligin, geng yetiskin ve erkek-
lere gore ergenler ve kizlarda, dis giidiimli dindarlarda ise i¢ glidimli dindarlara gore
daha koruyucu role sahip oldugunu géstermektedir. Bazi arastirmalar ise dindarhgin riskli
cinsel davranigi artirdigini ortaya koymaktadir.

Bogazici Universitesinden Muhammet Masuk Simsek, Cultural Context, Analytical Training,
and Religious Belief among Young Adults in Turkey baslikli sunumunda Tirkiye'deki gencle-
rin kiilttrel olarak edindikleri dini inanclari ile aldiklan sekiiler egitim arasindaki gerilimli
bir iliski oldugunu agikladi. Masuk’un bulgularina gore, inanch olsun olmasin gencler bu
iki alanin bagdastirilamayacagini diistinmektedir. Bunun sebebi olarak da analitik ve ras-
yonel bir tutum gosterilmektedir.

Palliative Medicine and Spiritual Care bashkh sunumunda Oznur Ozdogan (AU), 20 hasta ve
40 hasta yakiniyla uyguladiklari palyatif bakim hakkinda bilgi verdi. Katilimcilarla seven
Tanri algisi, dua, Umit, stkdr, teslimiyet ve digerkamlik gibi konular tizerinde gériismeler
yapan Ozdogan, arastirmanin sonunda hasta ve hasta yakinlarinda olumlu duygusal de-
gisimlerin yasandigini belirtti. Her seye hakim olan ve her soruna ¢6zim olan bir Tanri-
ya olan inang, hastalari hastaliklarini kétilestirici duygu durumlarindan kurtarmaktadir.
Ozdoganin vardigi sonuca gdre, manevi bakim beden ve ruh sagligina, hasta ve hasta
yakinlari arasindaki iletisim sorunlarina olumlu katkilar yapmaktadir.

Cocuklarin éltm algilarini (Children’s Perception of Death) bir dizi 6lcekle 572 ¢ocuk tizerin-
de arastiran Sema Yilmaz (CU), ¢ocuklarin bilissel gelisimleri ile 8lim anlayislari arasinda
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pozitif bir iliski tespit ettigini acikladi. Cocuklarin 6lim algisini ve 6lim korkusunu yas,
cinsiyet, Tanri algisi ve 6lim tecriibeleri etrafinda inceleyen Yilmaz'a gore, 6lim korku-
sunu belirleyen en etkili faktorler cinsiyet, tecriibe, ebeveyn gézetimi ve Tanri algisidir.

Uludag Universitesinden Biisra Kilic Ahmadi, Deception and Religiosity: Turkey Sample adli
arastirmasiyla kendini aldatma ile dindarlik arasindaki iliskiyi ortaya koydu. 216 yetiskinle
yapilan arastirmanin sonuglarina gore, kendini aldatma ile i¢ gtidiimli dindarlik arasinda
anlamli pozitif bir iliski bulunmaktadir. Arastirmacinin yorumuna gore, bu sonugta Tirki-
ye'deki sosyal ve siyasi gerilimlerin etkisi bulunmaktadir.

Zehra Isik (MU), The Forms of Women Religiosity in the Process of Modernisation: The Cases
of Ismailaga and Cerrahi Groups in Istanbul baslikli tebliginde Cerrahi ve ismailaga tari-
katlarindaki kadinlarin dindarliklarint mukayese etti. Isik, arastirmasinin amaglarini tarikat
Uyesi kadinlarin hayat goérislerini, kadin-erkek iliskileri hakkindaki dini duygu ve tutum-
larini, tarikat liderinin Gyeler tzerindeki etkilerini ve tarikat tyelerinin baska tarikatlar ve
dini gruplar hakkindaki gorislerini ortaya koymak olarak belirtti. Gozlem ve miilakat tek-
niklerinin yaninda liderlerin vaazlarini inceleyen ve tarikatlar hakkinda yazili medyadan
malzemeler inceleyen Isik'in bulgularina goére, ikisi de ayni sehirde ve hatta ayni bélgede
olmalarina ragmen her iki tarikat arasinda kadin-erkek iliskileri, kadinin is hayati ve kamu-
sal alandaki yeri ile tesettir stilleri arasinda ciddi farkhiliklar bulunmaktadir.

Nurten Kimter (COMU), Mustafa Ulu (ERU) ile beraber yaptigi Fasting and Anger From Ps-
ychosocial Perspective adli arastirmasinda orug ile 6fke arasindaki iliskiyi sundu. Ramazan
orucu ile stirekli 6fke, 6fke kontrol(, disa vurulan ve vurulmayan 6fke arasinda anlamli bir
iliski bulunmazken, Ramazan ayi disindaki nafile orug ve stirekli 6fke ile kontroli arasinda
pozitif, disa vurulan ve vurulmayan &fke arasinda negatif iliski bulunmaktadir.

Is There Any Hemispheric Specialization for Religiosus Belief? sorusuyla Evrim Giilbetekin
(Akdeniz Universitesi) sag ve sol beyin yarim kiirelerinde dini inan¢ konusunda bir uz-
manlasma olup olmadigini arastirdigini bildirdi. Beyin yarim kirelerinin farkli islevleri
hakkinda bilgi sahibi olunsa da dini uyaricilan isleme konusunda hangi beyin yarisinin
daha ¢ok uzmanlastigi bilinmemektedir. Glilbetekin, bunu 6grenmek icin arastirmasinin
ilk asamasinda 60 katiimcinin dini tutumunu 6l¢tigund, ikinci asamada ise bir deney
yaptigini anlatti. Katilimcilara bilgisayar ekranindan dini ve dini olmayan uyaricilarin
gosterildigi deneyde katimcilardan bu uyaricilari 1'den (olumlu degil) 7’ye (cok olumlu)
kadar degerlendirmeleri istenilmistir. Veri toplama stireci devam eden arastirmanin hipo-
tezine gore dini tutum 6lceginden yiiksek puan alanlarda dini icerikli uyaricilari degerlen-
dirmede beyin yarim kirelerinde bir uzmanlagma s6z konusudur.

Sevde Diizgiiner (MU), Spirituality is Universal. How about Its Meaning? The Challenge of
Studying Spirituality in Different Languages and Cultures tebliginde ise bir baska soru or-
taya attl. Maneviyat olgusunun evrensel olmasina karsin anlaminin evrensel olup olma-
digini merak eden arastirmaci, tebliginde farkli dil ve kiiltlrlerde maneviyat arastirmalar
yapmanin zorluklarini aktardi. Son yirmi yilda dlinya ¢apinda sosyal bilimler arasinda ma-
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neviyat konusuna olan ilgi oldukga artti. Maneviyat konusu her ne kadar din psikolojisi
alaninin ismine (“din ve maneviyat psikolojisi”) girmis olsa da insanlarin manevi duygu
ve tecriibeleri her zaman din ve dindarlikla iliskilendirilmemektedir. Maneviyat arastirma-
larinda dil ve kultir farkhliklarindan kaynakli sorunlarin yasandigini aktaran Diizgliner’e
gore, bu zorluklar maneviyat kavramina atfedilen anlam ile bu kavrama dayal Uretilen
Olceklerde bulunmaktadir. Maneviyat kavrami ile tlretilen terimlerin (6rnedin manevi
bakim) de isin icine girmesiyle sorunlar artmaktadir. Ornek olarak Tiirkiye ve Amerika'da
maneviyat kavraminin benzer ve farkli algilaniglarini sergileyen DiizgUner, tebliginin de-
vaminda maneviyat konusu arastirilirken dikkat edilmesi gereken hususlara dikkat ¢ekti.

Zuhal Agilkaya Sahin (iIKCU), Eyiip Ensar Oztiirk (iU) ve Ayse Betiil Agilkaya (Gediz Univer-
sitesi), Do Cultural Differences Affect the Image of God? The Case of Turkish Muslims in Turkey
and Germany bashkl sunumlarinda farkli kiilttrlerin insanlarin Tanri tasavvurunu etkile-
yip etkilemedigi sorusunda hareketle Tiirkiye ve Almanya'da yasayan Musliimanlarin Tanri
tasavvurlar hakkinda bilgi verdi. Onceki calismalar, Tiirklerin Tanri tasavvurlarinin baskici,
cezalandiran, yargilayan otoriter bir baba imajindan ziyade seven, destekleyen, koruyan
ve hayati kolaylastiran bir baba imajina yakin oldugunu gostermektedir. Acaba bu sonug
ayni din mensuplari icin genel gecer midir ya da yasanilan kiiltir, o kiltirin sagladig
maddi manevi imkanlar yani yasam memnuniyeti ve insanlarin kendilerini manevi agidan
nasil hissettikleri bu sonuglari degistirir mi? Bunu test etmek icin arastirmacilar, Turkiye'de
(N=297) ve Almanya'da (N=263) yasayan Tiurk Muslimanlara Paloutzian ve Ellison'aait
spiritual well-being scale adl 6lgegin Tirkce uyarlamasini, yasam memnuniyeti 6lcegdi ve
Tanr tasavvuru olcedi iceren bir anket uygulamistir. Arastirmanin sonuglari, Turkiye ve
Almanya'da yasayan Misliimanlarin yasam memnuniyetleri arasinda bir fark bulunmaz-
ken, Turkiye 6rnekleminin Tanri tasavvuru daha olumlu ve manevi iyi olusu daha yiiksek
cikmustir.

Isik Universitesinden Nazli Balkir, Happily Ever After? Mental Health Status, lliness Models
and Psychological Coping among Two Immigrant/Refugee Groups adli calismasinda miilte-
cilerin 6nceki yasam hikayeleri ve uyum strecleri nedeniyle daha fazla ruhsal rahatsizlik
fakat yerel halka gore daha az ruh saghgi hizmetlerinden faydalanma oranlarina sahip
olduklarini acikladi. Ozellikle Orta Dogudan gelen insanlar arasindaki bu tedavi acigi gé¢
alan Ulkeler icin oldugu kadar gé¢menler icin de ciddi sorunlar getirmektedir. Balkir'a
gore, bunun nedeni Orta Dogudan gelen hastalar ile Batili hekimlerin ruh sagligi/rahat-
sizligr anlayislarindaki farkliliklardan ve bu durumun yarattigi anlasmazliklardan kaynak-
lanabilir. Tebliginin devaminda Balkir benlik algisi, motivasyon kaynaklari, duygulari ifade
etme, psikolojik basa ¢ikma ve atif tiirleri gibi psikolojik streclerin kilturel baglantilarini
ve bunlarin psikolojik rahatsizliklarla basa ¢ikmayla olan iliskilerini aktardi. Arastirmaci,
bunun icin Turkiye ve Almanya'da bulunan Suriyeli milteciler ile yaptidi arastirmalari an-
latarak sonuclari karsilastirdi ve bunlarin klinik uygulamalar icin yararini tartisti.

3 R.F. Paloutzian ve C. W. Ellison, “Loneliness, spiritual well-being, and quality of life, Loneliness: A sourcebook of
current theory, research and therapy icinde, ed. L. A. Peplau, D. PerlIman (New York: Wiley), 224-237.
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Sayi ve icerik bakimindan bu oldukca zengin tebliglerin yaninda kongrede Turkiye'den
akademik calismalarini poster ile sergileyen katilimcilar da vardi. Bunlarin isim ve calis-
malari séyleydi: Fatima Zeynep Belen (AU), Bibiliotherapy and Spiritual Care; Kiibra Aslan
Turkmen (AU), A Semiotic Perspective on the Image of “Heaven” in Turkish Children in Germa-
ny between the Ages of Seven and 15; Siimeyye Balci (Fatih Universitesi), The Relationship
between Post-traumatic Growth, Religious Attitudes and Perceived Social Support Among
Breast Cancer Patients; Fatma Baynal (SAU), Religion and Mental Health in Adults; Fatma
Kenevir (AU), Religiosity and Social Factors in Women Prisoners; Mualla Yildiz (AU), Religion,
Values, and Crime; Kenan Seving (COMU), Are Nonbelievers Spiritual?; Fatma Nur Bedir (Hi-
tit Universitesi), Recollection of God Image in Childhood; Sevil Kahraman (AU), Image of
Prophet of German-Turk Children; Ali Ayten (MU), The Religious Identity Index (RIl): A Cross
Cultural Psychometric Analysis (1. Matthew J. Zagummy, 2. Ali Ayten); Giiliisan Gécen (iU),
Forgiveness, Gratitude, and Subjective Well-Being in Juvenile Delinquent Boys; Mustafa Kog
(BAUN), A Qualitative Study of Religious Diversity on Sexuality: Sample of Different Types of
Believers and Non-Believers.

Turkiye'den olan bu katilimcilarla beraber kongreye Tiirkiye disindan farkli tilke ve tni-
versitelerden katilan Tiirkler de vardi. Onlarin katilimlari ise su sekildeydi: Onver Andreas
Cetrez (Uppsala Universitet) Existential Meaning-Making, Well-Being, and Resillence After
the Loss Experience Regarding the 2011 Great East Japan Earthquake and Tsunami: Roles of
Religion and Religiosity in Japan (teblig; 1. Yukako Kawanaka, 2. Valeri DeMarinis, 3. O. A.
Cetrez); Faith as Support or Burden: A Study among Syrian Refugees in Istanbul (sempoz-
yum, oturum baskani); “Qnushyo” - A Refugee Centre for Syrians in Istanbul (teblig). Songdil
Sahin (Innsbruck Universitaet) Coping with Induced Stress - Comparisons between Religious,
Spiritual, Atheits and Agnostic Individuals (teblig; 1. Songil Sahin, 2. René Hefti, 3. Diet-
mar Fuchs, 4. Tatjana Schnell), Existential Orientations as Predictors of Coping with Induced
Stress (teblig; 1. Tatjana Schnell, 2. Songil Sahin, 3. René Hefti, 4. Dietmar Fuchs).

Sonug olarak 2015 istanbul kongresinin 2011 yilinda baslayan adaylik ve yogun hazirhk
stireci neticesinde basariyla sonuglandigi séylenebilir. Din psikolojisi alaninin en nemli
kurum ve etkinligini agirlamak yerel organizasyon ekibi icin bir gurur kaynagiydi. Stiphe-
siz bu basari, Turk din psikolojisi disiplini icin oldugu kadar genel olarak Tiirk bilim ¢ev-
releri icin de 6nemli bir kazanimdi. Kongreye sadece uluslararasi degil yurt icinden de
blyiik iltifat gdsterilmesi Tiirk din psikolojisi adina miihimdi. Ulkemizde gerceklestirilen
boylesine 6nemli bir etkinligi degerlendirip degerli calismalarini bu platformda payla-
sima sunan Tirk arastirmacilarinin yogun katilimi sevindiriciydi. Her ne kadar kongrede
dinleyici veya katilimci olarak bulunmak igin bir ticretin 5denmesi geregdi Turk akademya-
si tarafindan yadirganmis olsa da bdylesine bir etkinligin bizim topraklarimizda, bizim bi-
lim insanlarimiz tarafindan gergeklestirilmesinin kiymetini bilenler, bu ticreti 6demekten
cekinmediler. IAPR'nin yurt disinda gerceklestirilen diger kongrelerine Tirk katiliminin
her seferinde daha da artmasi ticret alma/verme gibi uygulamalarin boylesine etkinlikle-
rin 6nemini takdir eden arastirmacilarimiza engel olmadigini géstermektedir.
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IAPR derneginin daha da uluslararasi olma cabasina istanbul kongresinin siiphesiz 6nem-
li bir katkisi oldu. Bu katkinin takdir ve kabul gérdiigini IAPR'nin web sayfasinda (http://
www.iaprweb.org/conferences.html) istanbul kongresi hakkinda “essiz bir kiiltiir ve din
kesismesi yaratti” seklindeki notunda gérmek mimkindr.

Kaynakca
Agilkaya, Zuhal.”2011 Uluslararasi Din Psikolojisi Kongresinde Tiirk Din Psikolojisi Arastirmacilari’ Cukurova Univer:
sitesi ilahiyat Fakailtesi Dergisi - “Din Psikolojisi” Ozel Sayisi, 12, 2 (2012): 317-338.

Paloutzian, R. F. ve C. W. Ellison, “Loneliness, spiritual well-being, and quality of life,” Loneliness: A sourcebook of cur-
rent theory, research and therapy icinde, ed. L. A. Peplau, D. Perlman, s. 224-237, New York: Wiley.
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Uluslararasi1 Katip Celebi
Arastirmalar1 Sempozyumu

Melek
KAYA

XVII. yuizyil Osmanli bilim ve felsefe hayatinin en énemli bilginlerinden biri olan Katip
Celebi, bugiine kadar ¢ok sayida bilimsel arastirma ve ¢alismaya konu olmus ve olma-
ya da devam etmektedir. Katip Celebi ile ilgili yapilan son ¢alismalardan biri de ismini
verdigi izmir Katip Celebi Universitesi énciiligiinde gerceklestirilen Uluslararasi Katip
Celebi Arastirmalari Sempozyumu'dur. izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Fakultesi, Katip Celebi Uygulama ve Arastirma Merkezi ile Atatlrk Kaltur, Dil
ve Tarih Yuksek Kurumu'nun ortaklasa organize ettigi sempozyum 26-28 Mart 2015 ta-
rihleri arasinda izmir Katip Celebi Universitesi Ana Yerleskesi konferans salonunda ger-
ceklestirilmistir. Acilis konugmalariyla baslayan ve iki giin siiren sempozyumda, toplam
yedi oturumda 32 bildiri sunulmus ve her oturumdan sonra sunulan bildirilerle ile ilgili
elestiri ve 6nerilerin yer aldigi degerlendirmelere yer verilmistir.

Yurticinden ve yurt disindan farkli bilim dallarindan cok sayida akademisyenlerin katil-
digi sempozyum, Rektor Yardimcisi ve Sempozyum Diizenleme Kurulu Baskani Prof. Dr.
Turan Gokce'nin acilis konusmasi ile basladi. Protokol konusmalarinin ardindan sem-
pozyumun acilis bildirisi Prof. Dr. Mehmet Aydin tarafindan sunulmustur. “Bir Medeni-
yet Miitefekkiri Olarak Katip Celebi” bashgini tasiyan bildiride, Prof. Dr. Mehmet Aydin,
medeniyet kavramindan yola ¢ikarak; Katip Celebi’'nin ortaya koydugu bilgi birikimi
acisindan, sadece Osmanli veya islam Medeniyetine hizmet etmedigini, ayni zamanda
eserlerinin ¢ok erken tarihlerde bati dillerine ¢evrilmis olmasi bakimindan, Avrupa Me-
deniyeti icin dahi blyuk bir kaynak olusturdugunu ifade etmistir.

Acihis bildirisinin ardindan Prof. Dr. Feridun Emecen’in baskanlginda toplanan ve Kadtip
Celebi’nin Diistince Diinyasi | ismini tastyan |. Oturumda, eserleri tizerinden Katip Cele-
bi'nin ilim ve 6zellikle de yasadigi donemde tartisma konusu olan Akli ve Nakli ilimler

*

Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tarih Anabilim Dali Yiiksek Lisans Og-
rencisi. kayaa.mlk@gmail.com.
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karsisindaki tutumu ile siyaset, felsefe, vb. alanlardaki fikirleri ortaya konulmaya cali-
silmistir. Bu baglamda oturumda Prof. Dr. Salim Aydiiz “Akli-Nakli ilimler Tartismalari ve
Katip Celebi’'nin Dislinceleri”, Yrd. Dog. Dr. Bilal Yurtoglu “Katip Celebi’'nin Diislince Diin-
yasindan Gortinlimler’, Prof. Dr. Erhan Afyoncu “Katip Celebi Zamaninda Osmanli Maliye
Biirokrasisi” ve Doc. Dr. Orlin Sabev “ibrahim Miiteferrika and Katip Celebi’s Cihanniima”
baslikli bildirilerini sunmuslardir. Katilimcilardan Yrd. Dog. Dr. Bilal Yurtoglu bildirisinde,
Katip Celebi'nin bazi eserlerinde cesitli konular hakkinda verdigi bir takim ilging bilgiler
ve yorumlari aktararak, diisiince hayatina dair bazi ayrintili yonleri sergilemeye calismistir.
Buna gore Yurtoglu, Katip Celebi'nin yazdigi eserler ve bu eserlerde dile getirdigi goris-
leriyle hem Ulkemizde hem de Bati'da dikkatleri Gizerine ¢eken, eserleri ve gorusleri takip
edilen ve inceleme konusu olagelen bir bilgin oldugunu ve verilen bilgiler, deginilen ko-
nular, ele alinan sorunlar agisindan Katip Celebi'nin eserlerinin hem kendi dénemi, hem
sonraki donemler hem de glinimiiz bakimindan son derece giincel gorusler ve tartisma-
lar icerdigini ifade etmistir. Oturumda ki bir diger katihmci olan Dog. Dr. Orlin Sabev de
bildirisinde, Katip Celebi'nin Matbaacilik konusundaki fikirlerini ve Osmanl matbaacili-
ginin kurucusu olarak kabul edilen ibrahim Miiteferrika tarafindan bastirilan Katip Cele-
bi'nin eserlerini ele almistir.

Prof. Dr. Mustafa Kara'nin baskanhginda toplanan ve Celebiler Cagi ismini tasiyan Il. Otu-
rumda, Osmanli ilim ve dislince hayatinda énemli déniisiimlerin oldugu XVII. ylzyilda,
yasanan gelismeler ve bu gelismeler karsisinda Katip Celebi’'nin sergiledigi tutum ele
alinmistir. Bu oturumda, Prof. Dr. Mehmet Ali Unal'in “Katip Celebi ve Kadizadeliler Zih-
niyeti’, Prof. Dr. Tllay Artanin “Osmanli Kadimciligi’, Yrd. Dog. Dr. Zeynep Aycibin’in “Katip
Celebi'nin Eserlerinde Siyasi Tenkidler” ve Yrd. Dog. Dr. Giilcin Tunali’nin “Katip Celebi ve
Sonrasinda Cumhur Kavraminin Serencami” baslikli bildirileri yer almaktadir. Mazereti ne-
deniyle sempozyuma katilamayan Prof. Dr. Tllay Artan’in bildirisi, Prof. Dr. Hatice Aynur
tarafindan okunmustur. Oturumdaki konusmacilardan Prof. Dr. Mehmet Ali Unal bildiri-
sinde, sosyal ve kiiltlirel degismeyi bid'at sayarak reddeden ve XVII. ylizyila damga vuran
Kadizadeliler zihniyeti ile Katip Celebi'nin bu zihniyete karsi tutumunu ele almistir. Prof.
Dr. Unal, Katip Celebi’nin bilimin yerini, hurafelerin ve bagnazhgin aldigi XVII. yiizyilda,
istisnai bir sahsiyet olarak dikkati cektigini ve Katip Celebinin Kadizadeliler zihniyeti ile
miicadele etmek icin Mizan(i'l-Hak adl eserini kaleme alarak, tarih felsefesini ve toplum
yapisini ortaya koymaya calistigini ve bilimsel hakikatleri savundugunu ifade etmistir. Yrd.
Dog. Dr. Zeynep Aycibin ise bildirisinde, bir tarihci olarak Katip Celebi'nin, yasadigi done-
min siyasi meselelerine bakisi ve bunu eserlerinde ifade edis tarzini ele almistir. Yrd. Dog.
Dr. Aycibin, Katip Celebi'nin eserlerinde soylediklerinden degil de, biraz da sdylemedik-
lerinden hareketle, Katip Celebi'nin siyaset konusunda sakin ve temkinli biri oldugunu,
meselelere sadece hafifce dokundugunu, gézlemledigi sorunlar hakkinda okuyucu ile
derinlemesine bir paylasim icine girmedigini ve siyasi elestirilerini, ele aldigi konunun aki-
sticinde, goze batmayacak ufak detaylar olarak satir aralarina serpistirdigini ifade etmistir.

Katip Celebi’nin Diisiince Diinyast Il baghgini tasiyan ve Prof. Dr. Mehmet Aydin'in oturum
baskanligini yaptigi, sempozyumun ilk ginlin son oturumu ise Prof. Dr. Mustafa Kara'nin
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“Katip Celebi'nin Kadizadelilere Bakisi ve Mehmed Semseddin Misri’nin Konuyla ilgili Bir
Risalesi’, Yrd. Doc. Dr. Hatice Toksdz'tin “Alemden Allah'a: Katip Celebi'ye Gore isbat-1 Va-
cib’, Dog. Dr. Mustafa Alkan ve Ars. Gor. Ferdi Gokbugda'nin “Katip Celebide Medeniyet
Anlayisi” ve Prof. Dr. Hakan Cevher'in “Katip Celebi ve Musiki !” baslikli bildirilerini sun-
malariyla tamamlanmistir. Katip Celebi'nin dislince diinyasini farkli konular Gizerinden
ele alindigi bu oturumda, katiimcilardan Prof. Dr. Mustafa Kara bildirisinde, XVII. ylzyilda
yasanan ve tarihe “Kadizade-Sivasi kavgalari” adiyla gecen tartismalar karsisinda, Katip
Celebi’'nin tutumunu ele alarak, Katip Celebi'yi her iki tarafi taniyan ve olaylari kendine
gore tarafsiz bir sekilde anlamak ve tahlil etmek isteyen bir bilgin oldugunu belirtmis-
tir. Prof. Dr. Kara konusmasinin devaminda, Katip Celebi'nin Kadizade'yi ifratta, Sivasi'yi
tefritte gérdiigiini, islam icin carenin ne Kadizade tipindeki zahir ilmi taraftarlarindan
ne de Sivasi Efendi gibi batin ilmi ve tarikat ehli taraftarlarindan geldigini, carenin Katip
Celebi gibi ilim adami ve ilim anlayisinda oldugunu dile getirmistir. Oturumdaki bir di-
ger katilimci Dog. Dr. Mustafa Alkan bildirisinde, medeniyet kavrami ve anlayisi icersinde
Katip Celebi'yi degerlendirmistir. Doc. Dr. Alkan, Katip Celebi’nin mensubu oldugu islam
Medeniyetinin koklerinin farkinda olan, fakat Osmanli klasik medreselerinde 6rgtin egi-
tim gormeyip, 6zel derslerle ve Osmanli biirokrasisi icinde yetismesi sayesinde, disarlya
karsi ufku acik bir aydin haline geldigini ifade etmistir. Yrd. Dog. Dr. Hatice Toks6z de bildi-
risinde, islam diisiincesinde “Allah’i tanimak” seklinde ifade edilen marifetullah’in imkani
Uzerinde durarak, Katip Celebi'nin meseleye nasil bir yaklasim sergiledigini; kisacasi, Katip
Celebi'nin Allah’i tanimak hakkindaki fikirlerini ele almistir. Prof. Dr. Hakan Cevher ise bil-
dirisinde, Katip Celebi'nin musiki yoni ve besteciligini ele alarak, Katip Celebi'ye atfedilen
27 musiki eser dahil olmak uizere, Katip Celebi'nin bestecilikle uzak ya da yakin hicbir di-
yalogunun bulunmadigina vurgu yapmistir.

Sempozyumun ikinci gliniintin ilk oturumu, Prof. Dr. Ayse Kayapinarin baskanliginda
saat 09:30 da baslamistir. Cihanniima adini tasiyan bu oturumda, Katip Celebi'nin cog-
rafyaci kisiligi, Cografya bilimindeki yeri ve 6nemi ele alinmistir. S6z konusu oturumda,
Prof. Dr. Jean Louis Bacque-Grammont'un “Remarques sur I'Europe dans le Cihan-niima
de Katib Celebi’, Prof. Dr. Tuncer Baykara'nin “Osmanlilar'da Cografya ve Matbu Cihann-
ma'nin Yeri’, Prof. Dr. Osman Gumis¢i'niin “Katip Celebi'nin Tiirk Cografya Tarihindeki Yeri
Uzerine’, Yrd. Doc. Dr. Nazan Karakas Ozgiir ‘tin “Cografyanin Cihanniimasi: Cografyacila-
rin Cihanniima incelemeleri” ve Yrd. Doc. Dr. inan Kalayciogullar’nin “ibrahim Miiteferrika
ve Cihanniima'ya Yaptigi Ekler”, baslikli bildirileri yer almaktadir. Mazereti nedeniyle sem-
pozyuma katilamayan Yrd. Doc. Dr. inan Kalayciogullar’nin bildirisi Yrd. Dog. Dr. Bilal Yur-
toglu tarafindan okunmustur. Bu oturumdaki konusmacilardan Prof. Dr. Osman Glimus¢u
bildirisinde, Tiirk Cografya tarihinde Katip Celebi'nin yeri ve 6nemi lizerinde durmustur.
Prof. Dr. Glim{scu, Katip Celebi ve eserleri hakkinda yapilan bircok ¢alisma ve en énemli
eserlerinden biri de cografya sahasindaki Cihanniima olmasina ragmen, Katip Celebi'nin
cografyaciligi hakkinda yapilan arastirmalarin digerlerine gére biraz sinirli kaldigini belirt-
mistir. Yrd. Dog. Dr. inan Kalayciogullari bildirisinde, telif ve terciime eserlerinin yani sira
matbaasinda yayimladigi eserlere de cesitli sekillerde katkida bulunan ibrahim Miiteferri-
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ka'nin, Katip Celebi'nin bir cografya ve tarih kitabi olan Cihannliima’sina yaptigi eklemeler
ve bu eklemeleri yapmasindaki amaci, bunu yaparken kullandigi kaynaklari ve boylece
Muteferrika'nin bir bilim aktaricisi olarak yaptigi eklerin 6nemini ortaya koymaya calis-
mistir. Yrd. Doc. Dr. Nazan Karakas Ozgiir ise bildirisinde, Katip Celebi'nin “Cihanniima”
isimli eseri hakkinda yazilmis literatiirti belirleyip, benzerlik ve farkliliklari agisindan karsi-
lastirarak bu ¢alismalarin niteliklerini ve yapisal 6zelliklerini degerlendirmistir.

IIl. Oturum, A ve B salonu olmak uzere iki ayri salonda gerceklestirilmistir. Sosyal ve Eko-
nomik Hayat ad altinda, Prof. Dr. ismail Aka’nin oturum baskanhgini yaptigi A salonunda,
Prof. Dr. Senol Celik “Katip Celebi'nin Fezlekesi'nde, Padisah Seferlerine (Seyahatlerine)
Dair Verilen Bilgiler ve Kaynaklar’, Prof. Dr. Hatice Aynur “Celebiler Caginda Bir Celebi:
Cevri Celebi (0. 1654) ve Dr. Fatih Ermis “Organik Devlet Anlayisinda Bir Sicrama: Katip
Celebi'nin Elinde Ahlat-1 Erbaa” baslikli bildirilerini sunmuslardir. Katiimcilardan Prof. Dr.
Senol Celik bildirisinde, Katip Celebi’'nin “Fezleke” adli eserinde padisahlarin av ve seya-
hat niteligindeki seferleri ile ilgili verdigi bilgileri ve bu bilgilerin hangi kaynaklardan ve
ne sekilde alindigini ele almistir. Prof. Dr. Celik, Katib Celebi'nin Fezlekesi'nde padisahla-
rin savas veya seyahat amacli istanbul'dan cikiglarini baslik olarak eksiksiz bir sekilde yer
vermekle birlikte, aktardiklar arasinda dénemin kaynaklarinda olmayan 6zgiin bilgilere
pek rastlanmadigini, 1IV. Murad ve Sultan ibrahim disindaki padisahlarin seyahatlerine
ait anlatimlari, devrin kaynaklarindan derlendigini ve sadece IV. Murad'in izmit, Bursa ve
Edirne seyahatleri ile Sultan ibrahim’in Edirne seyahatindeki bilgilerin, kendi dénemi ve
tanikligina ait veriler olabilecegini ifade etmistir.

Katip Celebi ve Eserleri adi altinda ve Prof. Dr. Tuncer Baykara'nin baskanhginda B salonun-
da gergeklestirilen oturumda ise, Prof. Dr. Ayse Kayapinar'in “Johann Carion Kroniginin
Katip Celebi Tercimesine Dair’, Prof. Dr. Levent Kayapinar'in “Tirkiye'de Bizans Calis-
malarinin Onciisii olarak Katip Celebi’, Prof. Dr. Kemal Sézen'in “Katip Celebi'de Bilgi ve
Yontem” ve Dog. Dr. Nabil al-Tikriti'nin “An Ottoman View of World History: Katib Cele-
bi's Takvimu't-Tevarih”, bashkl bildirileri yer almaktadir. Katip Celebi ve eserlerinin bilim
diinyasindaki yeri ve 6neminin ele alindigi bu oturumda, katilimcilardan Prof. Dr. Ayse
Kayapinar bildirisinde, Katip Celebi’nin H. 1065 (1654/1655) yilinda tamamladigi ve “Ta-
rih-i Frengi” olarak bilinen Johann Carion Kroniginin terciime eserini ele almistir. Carion
Kroniginin 1548 tarihli Latince baskisi ile 1553 tarihli Fransizca baskisindan ve Katip Ce-
lebi'nin eserinin izzet Koyunoglu Kiitiiphanesi'nde bulunan yazma niishasindan istifade
eden Prof. Dr. Ayse Kayapinar, Carion Kroniginin Latince ve Fransizca baskilarini karsilas-
tirarak, Katip Celebi'nin Seyh Mehmed ihlasi ile birlikte yaptigi terciimenin, Carion Kro-
niginin hem Latince hem de Fransizca niishalarinin kullanilarak yapildigini ve kronikteki
bazi kisimlarin 6zetlenerek verilmekle birlikte, Katip Celebi terciimesinin oldukga basaril
bir ceviri oldugunu ifade etmistir. Oturumun bir diger konusmacisi olan Prof. Dr. Levent
Kayapinar da bildirisinde, Katip Celebi ile ihlasi Seyh Mehmed tarafindan, Tiirkceye tercii-
me edilen loannis Zonaras, Nikitas Honiatis, Nikiferos Grigoras ve Halkokondilis adli Bi-
zans tarihgcilerinin eserlerini konu edinmistir. Bildiride, Tiirkceye Katip Celebi’'nin katkilari
ile kazandirilan bu eserlerin, Turkiye'de Bizantoloji alaninda yapilan ilk calisma olduguna
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vurgu yapilmistir. Konusmacilardan Prof. Dr. Kemal S6zen ise bilgi ve yontem agisindan
degerlendirdigi Katip Celebi'nin, islami diisiince geleneginin Osmanli'ya intikalinin so-
nucunda olusan ilmi ve fikri zihniyetin yansimalarinin yani sira, zihniyet bakimindan da
olabildigince yenilikgi ve elestirel bir tutumu benimsedigini dile getirmistir.

lIl. Oturum Denizcilik Tarihi ve Kartografya adi altinda gerceklestirilmistir. Oturum baskan-
higini Prof. Dr. Necmi Ulker'in yaptigi ve Katip Celebi'nin denizcilik alanindaki katkilarinin
ele alindigi bu oturumda, Prof. Dr. idris Bostan'in “XVII. Yiizyilda Osmanli Denizciligi ve
Katip Celebi”, Prof. Dr. Yusuf Oguzoglu'nun “Katip Celebi’ye Gore Karadeniz Diinyasi”, Dog
Dr. Ersin Gulsoy'un “Katip Celebi'nin Girit Seferi Hakkinda Verdigi Bilgiler ve Bunlarin Arsiv
Vesikalariyla Karsilastirilmasi” ve Prof. Dr. Thomas Goodrich’in “Two Centuries of Ottoman
Maps before Katip Chelebi” baslikli bildirileri yer almaktadir. Mazereti nedeniyle sempoz-
yuma katilamayan Prof. Dr. Thomas Goodrich'in bildirisi, Yrd. Dog. Dr. irfan Kokdas tara-
findan okunmustur. Oturumda yer alan katimcilardan Dog Dr. Ersin Gilsoy bildirisinde,
Katip Celebi'nin Girit hakkinda verdigi bilgileri, Girit ile ilgili arsiv belgelerindeki bilgiler
ile mukayese etmistir.

Sempozyumun son oturumu ise Prof. Dr. idris Bostan baskanhginda gerceklestirildi. Os-
manli ve Avrupa Cografyasi bashkll bu oturuma, Dog. Dr. ibrahim Sirin “Katip Celebi'nin
Avrupasl!’, Dr. Marinos Sariyannis “Katib Celebi’s Position in Early Modern Ottoman Po-
litical Thought” ve Yrd. Dog. Dr. irfan Kokdas “XVII. Yiizyil Osmanli Cografya ve Yénetim
Zihniyetinde Kopus ve Devamliliklar: Katip Celebide Rumeli ve Bosna” baslikli bildirile-
riyle katilmiglardir. Katilimcilardan Yrd. Dog. Dr. irfan Kokdas bildirisinde, Katip Celebi'nin
ilk Cihanniimasi icinde yer alan, Bosna ve Rumeli'nin cografi ve yonetimsel tasvirlerini
ele almig ve Katip Celebi’nin Rumeli ve Bosna tasvirlerinin, donemin politik ve toplumsal
donisim ekseninde degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir.

Sempozyumdaki tim oturumlarin tamamlanmasinin ardindan, Prof. Dr. Tuncer Bayka-
ra'nin baskanhginda, Prof. Dr. Feridun Emecen, Prof. Dr. idris Bostan, Prof. Dr. Kemal Sézen,
Prof. Dr. Osman GuUmuscU, Yrd. Dog. Dr. Zeynep Aycibin ve Yrd. Dog. Dr. Bilal Yurtoglu'nun
katildigi degerlendirme oturumuna gecilmistir. iki giin siiren sempozyumun genel bir de-
gerlendirmesinin yapildigi bu oturumunda, konusmacilar goris birligiyle, sempozyumun
diizenlenme bakimindan son derece basarili oldugunu ve sempozyumda sunulan bildi-
rilerin, Katip Celebi calismalari agisindan, oldukgca verimli bulundugunu ifade etmislerdir.
Degerlendirme oturumunun ardindan, tesekkiir ve kapanis konusmalari Prof. Dr. Turan
GoOkee ve Prof. Dr. Turan Karatas tarafindan yapilmis ve tiniversite blinyesinde Katip Celebi
ile ilgili bilimsel faaliyetlerinin yapilmaya devam edilecegi, ayrica Uluslararasi Katip Cele-
bi Arastirmalari Sempozyumu’nda sunulan bildirilerin de en kisa siirede yayinlanmasinin
planlandigi dile getirilmistir. iki giin siiren sempozyumun ardindan, ticlincii giin, katihm-
cllarigin Tire ve Birgi gezisi diizenlenmis ve bdylece sempozyum programi son bulmustur.
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Kasim KUCUKALP

Nietzsche ve Postmodernizm
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 2003), ss. 173

Mustafa DIKMEN

Postmodernizm, postmodern sosyal durumlari ifade etmek icin kullanilan bir kavram-
dir ve o; toplumsal, kiiltlrel ve teknolojik gelismeleri anlayabilmek icin yeni bir teoridir
denilebilir. Ayrica postmodernizm, Bati diinyasini tahakkiimi altina alan bilimsel pa-
radigmanin bir elestirisini de sunar.! Bilimsel paradigmanin, modernizmin bir GriinG
olmasindan dolay1 postmodernizm, modernizmin evrensellik, himanizm, rasyonalizm,
objektivizm, ilerlemecilik gibi temel nosyonlarina yonelik oldukga sert elestiriler ge-
tirmektedir. Postmodern distindrlerin belki de mutabakata vardigi tek konunun bu
oldugu soéylenebilir.

Modernizm-postmodernizm ikileminde bir¢ok diistiniir ya yeniden yapilanma (recons-
truction) ya da yapibozum (deconstruction) tarafindadir. Bu diistintirlerden bazilari mo-
dern donemi“tamamlanmamis bir proje?; sonuglari itibariyle hatali ve yanlis taraflarinin
daha net ortaya ciktigi bir donem olarak nitelerken, bazilari da, modernizmin tikendigi-
ni ve yeni toplumsal ve kiltlrel dinamiklere ihtiya¢ duyuldugunu imlemektedir.

Bu agidan bakildiginda Nietzsche modernizme ve modernizmin iddialarina yonelik
cok dnemli elestiriler getirmektedir. O, postmodernizmin kurucusu olarak goériilmese
bile bircok postmodern diistintire hem fikri hem de yazinsal manada ilham kaynagi
olmustur.?

inceledigimiz kitap, Nietzsche'nin postmodernizme olan katkilarini, Nietzsche'nin ken-
disinin, postmodern dustindrlere nasil fikir babaligi yaptigini ve onun modernizm eles-
tirilerinde ne gibi argiimanlar kullandigini ele almaktadir.

Birinci boliimde genel hatlariyla Nietzsche'nin felsefi diistince icindeki yeri incelenmis-
tir. Yazar, Nietzsche'yi Bati felsefe tarihinde bir yerde konumlandirma cabalarinin ¢oklu-
gunu, felsefi dusin icindeki yerin belirlenmesi noktasinda bir zorluk olarak gérmekte-
dir. Bunun yani sira, Nietzsche'nin felsefesinin kendine 6zgii olusu ve sadece bir felsefi
akima ait olmamasi da bu noktada bir diger gticliiktir. Birinci bolimi Nietzsche'ye dair
yapilan yorumlara ayiran yazar, Alasdair Mclntyre, Levi Strauss, Jirgen Habermas, Geor-

* Ars. Gér., Biilent Ecevit Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6Iimdi, Din Bilimleri Anabi-
lim Dali. mustafadikmen1617@gmail.com.

1 Tom Kando, “Postmodernism: Old Wine In New Bottles?", International Journal on World Peace, Volume XIII
13, 3:3.

2 Jirgen Habermas, An Incomplete Project: Modernity, Anti-Aesthetic — Essays on Postmodern Culture, ed. Hal
Foster, (CA: The New Press CA, 2002), 3-15.

3 Kasim Kiiglikalp, Nietzsche ve Postmodernizm, (istanbul: Paradigma Yay. 2003), 1.
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ges Bataille ve David Owen gibi yazarlarin Nietzsche'yi hangi perspektiflerden ele aldigini
ve Nietzsche'nin hangi felsefi tutumlarda rol oynadigi konusunu irdelemektedir. Bu boli-
miin bir alt bashdi, Nietzsche'nin, nihilizm ve Bati metafiziginin bir elestirisi Gizerine yogun-
lagmaktadir. Nietzsche, Bat'nin metafizik mirasinin yani sira doneminin varlik, bilgi, ahlak,
siyaset, hukuk anlayisina ve kurumlarina toptan bir karsi cikisi sergilemektedir.* Ancak o,
bir durum tespiti yapmak yerine bu metafizik gelenegin bir serencamini yapar ve bu gele-
negin kultlrel ve felsefi kodlarini da arastirir. Yazar David Owen'dan alintiladigi pasajinda
Nietzsche'nin calismalarinin (i¢ kisma ayrilabilecegini sdyler: a) ilk dénem Schopenhauer
ve Wagner dénemi olup, bu dénemi temsil eden eser de Tragedya’nin Dogusu'dur. b) ikinci
dénem Nietzsche'nin pozitivist ddnemine tekabiil etmektedir ve bu dénemi de insanca,
Pek insanca adl eseri temsil etmektedir. ¢) Uclincii dénemi ise onun artik yetiskinlik dé-
nemine denk gelir ve bu donemi simgeleyen eser de Béyle Buyurdu Zerdist adli eseridir.®

Dostoyevski, Karamazov Kardesler adli eserinde “Tanri yoksa eger, artik her sey mubahtir”
demektedir. Nietzsche'de, Dostoyevski gibi bir sdylemde bulunarak, “Tanr’'nin liminiin
ardindan insanogluna deger atfedecek ve anlam verebilecek bir merkez fikri dahi kalma-
mistir” diyerek, modern dénemin en sorunlu alanlarindan biri olan deger problemine dikkat
cekmistir. Yazar bu konuda soyle sdylemektedir: “Anlam ve degerin kaybolmasi anlaminda
Tanr'nin 6liimu insanlik tarihinin en dnemli olayidir. Modern zamanlarda insan eski degerini
kaybedince geriye sadece modern insan icin keskin bir anlamda kendisinin hicligi kalmistir®

ikinci bolimde ise yazar, “Nietzsche ve Modernizm” konusunu ele almaktadir ve éncelikle
kavramsal bir cerceve sunmak agisindan modernizmin tarih boyunca gecirdigi etimolo-
jik ve felsefi stirecleri incelemektedir. Modernizmin sireclerini anlattiktan sonra yazar,
modernizmin temel karakterleri hakkinda bazi bilgiler vermektedir. Bunlardan bazilarini
ornek vermek istedigimizde ise, feyz alinacak bir tabiat anlayisindan ziyade tahakkim
edilebilecek bir tabiat anlayisina gecis, doganin matematik kanunlari ile anlasilabilir ki-
linmasi ve lineer tarih anlayisi gibi konular 6ne ¢cikmaktadir. Modernizmin temel karak-
teristikleri hakkindaki goruslerin cogullugundan bahseden yazar bu goérisleri 6rneklerle
destekledikten sonra, modernizmin temel karakteristiklerini kendisi tematize etmistir. Bu
karakteristikler: himanizm, 6zne-nesne diializmi, lineer tarih anlayisi ve pozitivizmdir.

“Nietzsche'nin Modernizm Elestirisi” bolimiinde, ona goére modern dénemde skolastik ya
da antik dénemden bir kopus disiincesinden ziyade bir siireklilik s6z konusudur. Clinki
modernizm felsefi ve kurumsal manada Sokrat'tan beri devam edegelen Bati metafizik
geleneginin icinde gortilmek durumundadir. Bu metafizik gelenek ise, insanlari ideal bir
diinya diizeni uydurmacasiyla gercekligin degerini, anlam ve dogrulugunu harcamis,
kilttrel ve bireysel manada bir yabancilasmayi meydana getirmistir. Ona gore, Reform
hareketleri ve Fransiz ihtilali halk¢ hing duygusu tarafindan yonlendirilen ve klasik Roma
ideallerini yok etmis olan hareketlerdir.”

Ktictikalp, Nietzsche ve Postmodernizm, 14.
Kuctkalp, Nietzsche ve Postmodernizm, 15.
Ktigtikalp, Nietzsche ve Postmodernizm, 16.
Kuctkalp, Nietzsche ve Postmodernizm, 76.

N O v b
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Uclincii ve son béliimde ise yazar, “Nietzsche ve Postmodernizm” konusunu incelemekte-
dir. Bu konuda yaptigi girizgahta postmodernizmin neyin “post”u oldugu konusunu aras-
tirarak postmodern dénemin, modern donemden bir kopus mu yoksa modern dénemin
revize edilmis bir hali mi oldugu sorunsalina yogunlasmistir. Yazara gére postmoderniz-
min Nietzsche ile irtibatlandirilmasi, postmodernizmin, hem farkl bir disinme bigimini
hem de tarihsel bir evreyi nitelemesinden dolayi cok 6nemlidir. Clinkii onun modern di-
stincenin basat karakterlerine yaptigi amansiz elestiriler, bu elestirileri besleyen modern
dislince ve metafizik diistince gelenegi arasindaki streklilige dair vurgular Nietzsche'yi
postmodernizmin bas aktorlerinden biri yapmaktadir.

Yazar, yine ikinci bolimde yaptigi gibi kavramin felsefi ve tarihsel bir analizini sunarak, in-
celenen konunun daha sistematik hale getirilmesini saglamistir. Postmodernizm kavrami
hakkinda yazilan, felsefi, edebi, tarihsel ve sanatsal metinleri inceleyerek kavramin gegir-
digi stirecleri analiz etmektedir. Postmodernizmi, felsefi olarak ortaya ¢ikaran sebeplerin
basinda yazara gore, modernizmin basarisizhigiyla alakali meseleler gelmektedir. Ayrica,
tarihsel olarak, yasanan iki diinya savasinin, cevre felaketlerinin, sémirgeciligin, sosya-
lizm ve fasizm gibi totaliter rejimlerin, modernizmin vaatlerinin artik insanhga mutluluk
recetesi sunamayacagini géstermis olmasi da postmodernizmi ortaya ¢ikaran sebeple-
rin arasindadir. Kitabin konusunun 6nemi tam da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Clinki
postmodern teori, Aydinlanma diislincesine, rasyonalizme ve bitlin olarak Bati metafizik
gelenegine yikici elestiriler getiren Nietzsche tarafindan baslatilmistir.

Son olarak postmodern addedilen distinlrlerin postmodernizmle alakali fikirlerini de
verdikten sonra yazar, postmodern donemin temel karakteristiklerinden bahsetmistir:
olumsallik, anti-hiimanizm ve perspektivizm.

Sonug

Temel tezini, Nietzsche’nin modernizm elestirisi ve yeni bir dénemin filizlenmelerinin
basladigi Gzerine kuran yazar, oldukca genis caph bir sorusturmalar dizisiyle, moderniz-
min gecirdigi evreleri, postmodernizmin hangi temel karakteristikler tizerine kurulu ol-
dugunu ve Nietzsche'nin bu donem acisindan ne derece 6nemli oldugunu sunmaktadir.
Nietzsche, kimilerine gore Tanri’nin 8limuind ilan ettikten sonra, onun yerine Ustiin-insa-
ni (Ubermensch) koyarak, modern dénemin ulastigi en son noktayi simgelerken, kimileri-
ne gore ise, modern distincenin izerinde durdugu temellere dinamit koyan elestirileriyle
modern dislinceden kopusu simgelemektedir.

Uc boliimden olusan kitapta, Nietzsche, modernizm, postmodernizm, bu iki dénemin
temel karakteristikleri ve Nietzsche'nin felsefesi gayet sarih bir Uslupla anlatiimaktadir.
Yazarin yararlandigi kaynaklarin cesitliligi, konuyu daha da ilgi cekici hale getirmektedir.
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Guidelines

PRIV

Yazim ilke ve Kurallari

1.

Mizanii’l-Hak: islami ilimler Dergisi (MiZAN), dipnot ve kaynakca gésteriminde The
Chicago Manual of Style -CMS- 16. stirimUn{ esas almaktadir. Bu tarzda belli bash
dipnot ve kaynakca gosterim orneklerine asagida yer verilmistir. Ayrintili bilgi icin
CMS'nin el kitabina ve/veya http://www.chicagomanualofstyle.org internet adre-
sine bakilabilir.

Arapca ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan ve/veya ilgili olan calismalarda ise, TDV Is-
lam Ansiklopedisi'nin imla kaideleri esas alinir.

Basvurusu yapilacak yazilarin sayfa 6lciisu, yazi karakteri, satir araligi ve paragraf
araligi su sekilde olmalidir: Microsoft Office Word programinda A4 boyutunda Ust:
3.5 cm, Sol: 3.5 cm, Alt: 3 cm, Sag: 3 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
12, dipnot: 10 punto); Satir araligi: Tam; Deger: 14 nk; Paragraf araligi: dnce: 0 nk,
sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullanilmalidir. Metin iki
yana yasl olarak diizenlenmelidir.

Her makaleden énce Tiirkce ve ingilizce 6zetleri yer almali; yazi bunlardan bas-
ka bir dilde ise ayrica ana metnin dilinde de 6zet eklenmelidir. Ozetler, yazinin
amacini, metodolojisini/yaklasimini, temel bulgularini, orijinalligini/degerini ifade
etmeli; 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makalenin bashg, 6zeti ve 5 kelimeyi
gec¢meyecek anahtar kelimeleri 6zetlerin dilinde 10 punto Times New Roman ile
yazilmalidir.

Dergiye gonderilen makalelerin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 10000 s6z-
cligu, kitap incelemesi 1500 s6zcligi gegmemelidir. Sézciik limiti agimi durumun-
da nihai karari Yayin Kurulu verir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisliginin 12 cm
ebadinda olmasi ve her birinin numaralandirilmasi gerekir.

Geviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazi bagvurularina asil metinlerin fotokopi-
leri veya PDF'leri eklenmelidir.

Yazarlarin, baska bir yerde daha 6nce yayinlanmis, telif hakki olan metin, tablo,
grafik gibi bolimler icin, telif hakki sahiplerinden izin almasi; etik kurullardan ya
da baska kurumlardan aldiklari izinler varsa bitiin bunlari yazi basvurusuna ekle-
mesi gerekmektedir. Bu konularda sorumluluk, yazinin sahibine aittir.



10.

12.

MiMNU’!.—F!AK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Teslim edilen calismanin digsinda ek bir belgede yazar(lar)in adi soyadi, unvani, varsa
calistiklar kurumun adi, telefon numarasi, posta adresi ve e-posta adresi mutlaka be-
lirtilmelidir. Bu bilgiler veya yazarin kimligini belli edecek herhangi bir not, zetlerde
ve ana metinde yer almamalidir.

Yazilar, karasal posta ya da internet yoluyla editore ulastirilir.

. Mizénii'l-Hak: islami llimler Dergisime yayimlanma istegiyle génderilen yazilarin edi-

tor tarafindan 6n incelemesi yapilir. Daha sonra dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilan
degerlendirmede uygun gorilen calismalar iki hakeme gonderilir. Hakemlerin her
ikisinin olumlu goris bildirmesi ya da hakemlerin farkli gorislerde olmasi durum-
larinda degerlendirilen yazinin yayimlanmasi konusunda nihai karari Yayin Kurulu
verir.

Yayimlanan yazilarin her tiirlii yayin hakki Mizanii'l-Hak: islami llimler Dergisi'ne aittir.

CMS’ye gore baslica dipnot ve kaynakga gosterim ornekleri:

a. Kitap:

Tek yazarl:

Dipnot: Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.

Tekrari: Kése, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.

Kaynakga: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu.
Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.

iki ve i yazarl:

Dipnot: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tez-
ler Katalogu, 1953-2010, (istanbul: ISAM Yayinlari, 43 ,(2012.

Tekrari: Eriinsal, Ulker ve Cardakl, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, ,2010-1953
61-59.

Kaynakga: Eriinsal, ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010. istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

Dort ve daha fazla yazarh:

Dipnot: Aydin Sayili vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK Basi-
mevi, 1978), 56.

Tekrari: Sayil vd., Tiirkge, 90.

Kaynakga: Sayili, Aydin vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce. Ankara: TTK
Basimevi, 1978.
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b. Editor ve ¢evirmen yazar (miiellif adinin oldugu eserlerde) :

Dipnot: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir (istanbul: insan
Yayinlari, 2004), 91-92.

Tekrari: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.

Kaynakca: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir. istanbul: in-
san Yayinlari, 2004.

c. Editor ve ¢evirmen yazar (miiellif adinin olmadigi eserlerde) :
Dipnot: Richmond Lattimore, cev., The lliad of Homer (Chicago: University of Chicago
Press, 1951), 91-92.
Tekrari: Lattimore, lliad, 24.
Kaynakca: Lattimore, Richmond, cev. The lliad of Homer. Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951.

¢. Kitap boliimii:
Dipnot: Muhsin Akbas, “Oliim ve Olimsiizliik,” Din Felsefesi: El Kitabi icinde, ed. Recep
Kilic vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Tekran: Akbas, “Oliim ve Olimstizliik, 321-322.

Kaynakca: Akbas, Muhsin. “Oliim ve Olimsuzlik” Din Felsefesi: El Kitabi icinde, ed.
Recep Kilic, Mehmet Sait Re¢ber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.

d. Elektronik Ortamda Yayinlanmis Kitap:

Ornek1-:

Dipnot: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.

Tekrari: Austen, Pride and Prejudice.

Kaynakga: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007. Kindle
edition.

Ornek2-:

Dipnot: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1987), erisim 28 Subat 2010, http://press-pubs.uchicago.
edu/founders/.

Tekrari: Kurland, Lerner, The Founder’s Constitution, chap. 10, doc. 19.

Kaynakga: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chicago:
University of Chicago Press, 1987. Erisim 28 Subat 2010. http://press-pubs.uchicago.
edu/founders/.

e. Makale (Basili Dergide):
Dipnot: Mehmet Bahcekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kdltiirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler,” Din Egiti-
mi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 130.
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Tekrari: Bahcekapili, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.

Kaynakga: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltiirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler.” Din Egiti-
mi Arastirmalan Dergisi, 21 (2011): 129-152.

f. Elektronik Dergilerdeki Makaleler:

Dipnot: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’ Literature and Theology:
An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, erisim 03 Ma-
yi1s 2015, doi: [varsa].

Tekrari: Sayan, “Resurrection Day,” 24.

Kaynakga: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature.” Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Erisim 03
Mayis 2015. doi: [varsal.

g. Gazete ya da popiiler dergilerdeki makaleler:
Basili Yayinlarda
Dipnot: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Tekrari: Mendelsohn, “But Enough about Me,” 69.
Kaynakga: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me." New Yorker, 25 Ocak 2010.

Elektronik Ortamlarda

Dipnot: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear,“Wary Centrists Posing Challenge in Health
Care Vote,” New York Times, 27 Subat 2010, erisim 28 Subat 2010, http://www.nyti-
mes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

Tekrari: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”

Kaynakga: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear.”Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote! New York Times, 27 Subat 2010. Erisim 28 Subat 2010. http://www.
nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

§. Kitap incelemesi:
Dipnot: David Kamp, “Deconstructing Dinner,’ The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.
Tekrar: Kamp, “Deconstructing Dinner.”
Kaynakga: Kamp, David. “Deconstructing Dinner” The Omnivore’s Dilemma: A Na-
tural History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday
Book Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.
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h.Tez:
Dipnot: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Dokto-
ra Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005), 30.
Tekrari: Dirik, “Maslahat.” 78.

Kaynakca: Dirik, Mehmet.“Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.” Dok-
tora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005.

1. Toplanti ve konferans sunumu:
Dipnot: Rachel Adelman,“Such Stuff as Dreams Are Made On’: God's Footstool in the
Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature, New
Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
Tekrari: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”

Kaynakga: Adelman, Rachel. “Such Stuff as Dreams Are Made On": God'’s Footstool
in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition.” The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009.

Dipnot: Ali Giiltekin, “Disiincenin Felsefi Temelleri” Bu bildiri istanbul'da 21-25 Ka-
sim 2015 tarihlerinde diizenlenen 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi'nde sunulmustur.
Bildiri Yayimlandiysa:

Dipnot: Ali Giltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri,” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi
Kitabr icinde. Bu bildiri istanbul'da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. (istanbul: Kocak, 2016), 33-35.

Tekrani: Gultekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri.”

Kaynakga: Ali Gultekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri”” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi
Kitabr icinde. Bu bildiri Istanbul'da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. istanbul: Kocak, 2016.

i. Internet Adresi:
Dipnot: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri, erisim 20 Aralik 2015, http://www.
isam.org.tr/yayin_ilkeleri.html.
Tekrari: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”
Kaynakca: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.” Eri-
sim 20 Aralik 2015. http://www.isam.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

j- Yazma eser:
Dipnot: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi beyani'l-i'tikadat
ve'l-ahldak ve'l-amel, Stleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 192,
Tekrari: en-Naksbendi, Risdle, vr. 192,
Kaynakca: en-Naksbendi, Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali, Risale fi beya-
ni'l-i'tikadat ve'l-ahlak ve’l-amel, Siileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 192
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k. Tipkibasim:

Dipnot: Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbér ve Levakihii'l-efkar, haz. Mustafa isen,
Kiinhii'l-ahbar'n Tezkire Kismi (Ankara: TDK, 1994), 95.

Tekrari: Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbadr, 98.

Kaynakga: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kiinhii’l-ahbdr ve Levakihii'l-efkdr, haz. Mustafa
isen, Kiinhii'l-ahbdrn Tezkire Kismi. Ankara: TDK, 1994.

Not: Kiinyede eksik bilgi oldugunda kisaltma olarak belirtilecektir (Tarih yok: t.y.; Basime-
viyok: b.y.; Yer yok: y.y. gibi). Anonim eserlerin dipnot ve kaynakcada gdsteriminde kiinye,
eser adi ile baslayacaktir.
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Author Guidelines

1.

Mizanu'l-Haqq: Journal of Islamic Studies (MIZAN) requires that the manuscripts are
prepared for submission using the notes and bibliography system of the sixteenth
edition of The Chicago Manual of Style (CMS). Sample citations below illustrate the
use of the CMS when citing such sources as books, articles, and other major scientific
works. Further information can be found in the Manual published, and in its web
page http://www.chicagomanualofstyle.org.

Arabic and Ottoman Turkish transcription in the manuscripts should follow the spel-
ling rules used in TDV Encyclopedia of Islam.

The paper format for the final submission should conform to the following specifica-
tions: A4 page layout size in Microsoft Office Word, top: 3.5 cm, left: 3.5 cm, bottom:
3 cm, right: 3 cm; typeface: Times New Roman (Body: 12, footnote 10 points); Line
spacing: Full; Value: 14 pt; Paragraph spacing: before: 0 pt, after 3 pt; in Arabic texts
Traditional Arabic font should be used. Text should be organized as justified.

The abstracts both in Turkish and English should take place before the body of the
text; if the manuscript is in a different language rather than these two, an abstract
in the original language of the text should be added along with the other two. It is
expected that the abstracts should clearly state the objective, methodology/approa-
ch, principal findings, originality/value of the research; and each abstracts should be
between 100-150 words. The title of the article, the abstract and the keywords after
it should be written in the language of the body of the text in Times New Roman 10
point, and not more than 5 words.

The manuscripts submitted for publication should not exceed 10000 words inclu-
ding footnotes and bibliography. In case of excess of the limit, the Editorial Board
gives the final decision.

If there is any table, graphics, pictures and the like in the manuscripts, the width of
the layout of these objects should be set around 12 cm, and each numbered.

A copy of original texts should be added to the submitted texts of translation, transc-
ription and the like.

The authors are required to present a letter of permission for previously published
copyrighted text, tables and graphics from the copyright owner if relevant. In additi-
on, if there are any permission/approval already received from an ethics committee
or other institution, a copy of permission/approval letter should also be added at the
submission. The applicant has full responsibility for these issues.

At the covers of the manuscripts the authors are expected to give information about
themselves such as their names, surnames, titles, names of the institutions they
work, if any, telephone numbers, postal and e-mail addresses. These information and
any notes implying the identity of the authors should not take place in the abstract
and in the text itself.
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10. The manuscripts may be sent to the editor by terrestrial mail or the Internet.

11.

A preliminary examination of the papers submitted to Mizanu’l-Haqq: Journal of Is-
lamic Studies is made by the editor. After that the Editorial Board decides whether
the manuscripts meet the requirements; if so, the Board assigns two referees within
the relevant fields for double-blind reviewing. The works deemed appropriate in the
assessment made by the Editorial Board are sent to two referees. Having considered
the reports of the referees the Board gives the final decision on the publication of the
manuscripts.

12. The copyright owner of the materials published in the journal is Mizanu’l-Haqq: Jour-

nal of Islamic Studies.

The sample footnote and bibliography forms according to CMS:

A.Book
a.One author:

Footnote: Saffet Kdse, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.

Recurrence: Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.

Bibliography: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin
Sonu. Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.

b. Two or more authors:

Footnote: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakdilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 43.

Recurrence: Eriinsal, Ulker ve Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, ,2010-1953
61-59.

Bibliography: Eriinsal, Ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakiilte-
leri Tezler Katalogu, 1953-2010. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

c. Four or more authors:

Footnote: Aydin Sayili et al., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK
Basimevi, 1978), 56.

Recurrence: Sayil et al., Tiirkge, 90.

Bibliography: Sayili, Aydin et al., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce. Ankara:
TTK Basimevi, 1978.

d. Editor, translator, or complier (in addition to author) :

Footnote: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, trans. Abdlkerim Bahadir (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 91-92.

Recurrence: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.

Bibliography: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, trans. Abdilkerim Bahadir. Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2004.
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e. Editor, translator, or complier (instead of author) :
Footnote: Richmond Lattimore, trans., The lliad of Homer (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951), 91-92.
Recurrence: Lattimore, lliad, 24.

Bibliography: Lattimore, Richmond, trans. The lliad of Homer. Chicago: University of
Chicago Press, 1951.

f. Chapter or other part of a book:
Footnote: Muhsin Akbas, “Oltim ve Oliimsiizlik,” In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Recep
Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Recurrence: Akbas, “Oliim ve Olimsiizliik,” 321-322.
Bibliography: Akbas, Muhsin. “Olim ve Oliims{izliik! In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Re-
cep Kilig, Mehmet Sait Regber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.

g. Books published electronically:
Sample-1:
Footnote: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.
Recurrence: Austen, Pride and Prejudice.

Bibliography: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007.
Kindle edition.

Sample-2:

Footnote: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago:
University of Chicago Press, 1987), accessed 28 February 2010, http://press-pubs.uc-
hicago.edu/founders/.

Recurrence: Kurland, Lerner, The Founder’s Constitution, chap. 10, doc. 19.

Bibliography: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chica-
go: University of Chicago Press, 1987. Accessed 28 February 2010. http://press-pubs.
uchicago.edu/founders/.

B. Journal article

a. Article in a print journal
Footnote: Mehmet Bahgekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltiirlerarasi Baris,
Hosgorii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler,’ Din Egiti-
mi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 130.

Recurrence: Bahcekaplli, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.

Bibliography: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiltiirlerarasi
Baris, Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler” Din
Egitimi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 129-152.
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b. Articles in an online journal:
Footnote: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’” Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, accessed
03 May 2015, doi: [if applicable].
Recurrence: Sayan, “Resurrection Day,’ 24.

Bibliography: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature”” Literature and
Theology: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Ac-
cessed 03 May 2015. doi: [if applicable].

C. Article in a newspaper or popular magazine

a. Articles in a newspaper or popular magazine in print:
Footnote: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Recurrence: Mendelsohn, “But Enough about Me," 69.

Bibliography: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me.” New Yorker, 25 Ocak
2010.

b. Articles in an electronic newspaper or popular magazine:
Footnote: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote,” New York Times, 27 February 2010, accessed 28 February 2010, http://
www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.
Recurrence: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”

Bibliography: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear. “Wary Centrists Posing Challenge
in Health Care Vote!” New York Times, 27 February 2010. Accessed 28 February 2010.

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

D. Book review

Footnote: David Kamp, “Deconstructing Dinner,"The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

Recurrence: Kamp, “Deconstructing Dinner.”

Bibliography: Kamp, David. “Deconstructing Dinner” The Omnivore’s Dilemma: A
Natural History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday
Book Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

E.Thesis or dissertation

Footnote: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gore islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Doc-
toral Thesis, Dokuz Eylil University, 2005), 30.

Recurrence: Dirik, “Maslahat.” 78.

Bibliography: Dirik, Mehmet. “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.”
Doctoral Thesis, Dokuz Eyliil University, 2005.
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F. Paper presented at a meeting or conference
Footnote: Rachel Adelman, “Such Stuff as Dreams Are Made On’: God'’s Footstool in
the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
Recurrence: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”
Bibliography: Adelman, Rachel.”Such Stuff as Dreams Are Made On": God's Footsto-
ol in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition."The Society of Biblical Literatu-
re, New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 20009.
If the paper is published:

Footnote: Ali Glltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri,” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

Recurrence: Giiltekin, “Dislincenin Felsefi Temelleri.’

Bibliography: Ali Gultekin, “Distincenin Felsefi Temelleri!” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

G. Website

Footnote: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin Ilkeleri,” accessed 20 Aralik 2015, http://
www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

Recurrence: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri””

Bibliography: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”
Accessed 20 Aralik 2015. http://www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

H. Manuscript
Footnote: Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali en-Nakshbandi, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 19°.
Recurrence: en-Nakshbandi, Risdla, vr. 192
Bibliography: en- Nakshbandi, Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 192

I. Facsimile
Footnote: Gelibolulu Mustafa Ali, Kunhu'l-ahbér va Lavékihu'l-afkar, prep. Mustafa
Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbdr (Ankara: TDK, 1994), 95.
Recurrence: Mustafa Ali, Kunhu’l-ahbar, 98.
Bibliography: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kunhu’l-ahbér va Lavakihu'l-afkar, prep. Mus-
tafa Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbar. Ankara: TDK, 1994.

Note: If any bibliographical information is missing in the original texts, these should be
indicated by abbreviations (no date: nd.; no publisher: np.; no location: nl. etc.). The citati-
on of anonymous works in the footnote and bibliography starts with its title.
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