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Editorden

Cenab-1 Hakka sonsuz hamd, Habib-i edibine salatu selam ederim.

Mizénii'l-Hak: islami ilimler Dergisi’'nin ikinci sayisini siz kiymetli okuyucularimiza
sunmaktan mutluluk duydugumu ifade etmek istiyorum. Din oldukca hassas,
ehil olmayanlara emanet edilemeyecek kadar onemli bir alandir. Cogunlugu
Miisliiman olan milletimizin islam inancina olan derin hiirmetinin saglikl bir din
ve ahlak egitimi ve 6gretimi ile desteklenmesi zarureti her zamankinden daha
aciktir. Din alaninda arastirmalar yapan bilim insanlarinin uzmanlk sahalarinda
yaptiklari calismalari MiZAN gibi bilimsel dergilerde okuyucularla paylasmasinin
dnemi ortadadir. izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakiiltesi olarak
bilimsel bir din arastirmalar dergisi ¢ikarmaya karar verdigimizde oldugu gibi
ikinci sayiy1 da basvurusu yapilan yazilarin sundugu degerli katkilar sayesinde bu
duygu ve dustnceler ile hazirlamaya calistik.

MIZANIn ikinci sayisinda, bes arastirma yazisi, bir Arapca’dan Tiirkce'ye ceviri,
bir bilimsel toplanti tanitimi ve iki kitap tanitimi yazisi yer almaktadir. Arastirma
Yazilari bélimiinin ilki, Yrd. Dog. Dr. izzet MARANGOZOGLU'nun “Beyani Tefsirin
Dogusu ve Gelisimi” baslikli yazisidir. Yazar bu c¢alismasinda, Kur'an-1 Kerim'in
belagat, fesahat, ses ve ifade Gslubuna dair incelikleri ve gizellikleri aciklayan,
genel tefsirin bir bolim kabul edilen Beyani Tefsirin mahiyeti, ortaya cikisi ve
tarihi gelisimi hakkinda bilgi vermektedir. Bu bolimun ikinci yazisi, Yrd. Dog. Dr.
Halil ibrahim SENAVCU’nun yazarligini yaptigi “Japon Dini Bayramlarinin Genel
Ozellikleri ve Sosyal Hayattaki Yeri” basligini tasimaktadir. Yazi, mekan olarak fark-
I bir cografyaya ait olsa da her zaman milletimizin ilgisini ceken Japon kalttrindn
onemli bir unsuru olan dini bayramlari arastirmaktadir. Yazar, Japon dini bayram-
larinin genel ozelliklerini arastirmakla birlikte, bunlarin dini oldugu kadar sosyal
hayattaki yerini de ortaya koyarak, Japon dini ve sosyal yasantisi hakkinda Ulke-
mizdeki bilgi birikimine katki saglamaktadir. Arastirma yazilarinin ti¢lincisd, Yrd.
Dog. Dr. Ahmet Ali CANAKCI tarafindan kaleme alinan “Hasan Basri CANTAY'da
Egitim: ‘Himaye-i Etfal’ Calismalari Baglaminda Bir Degerlendirme (GUnimuiz
Egitim Sistemi ile Mukayeseli)” bashkl calismasidir. Yazar burada, ¢ok yonli bir
islam alimi, miinevveri olan Hasan Basri CANTAY'In “Himaye-i Etfal” calismalari
baglaminda egitim anlayisini incelemekte, daha da 6zelde onun cocuk egitimi,
ahlak egitimi, milli birlik ve beraberlik konularindaki yaklasimlarini, glinimuz
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egitim sistemi ile karsilastirmali olarak incelemektedir. Dérdiincii arastirma yazisi,
ismail BASARAN'In “Muhafazakar Yahudilik Siyonizm iliskisi” bashgini tasimakta-
dir. Burada yazar, Yahudi inang ve kiltiir diinyasinin 6nemli bir kisminin savunu-
culugunu yaptigi, dogrudan ya da dolayli olarak Yahudi olmayanlari da bir sekilde
etkiledigi Siyonizm'in bir Yahudi dini hareketi olan Muhafazakar Yahudilik ile
iliskisini incelemektedir. Arastirma Yazilari bélimuniin son yazisi ise, Abdussamet
OZKAN'In ingilizce kaleme aldig “The Divine Simplicity in al-Farabi” baslikli yazi-
sidir. Tanr’nin dogasini anlama noktasinda tarih boyunca filozof ve teologlarin
basvurdugu en énemli konulardan biri ilahi basitlik olmustur. Yazar burada, islam
felsefesinde bu yaklagimin savunucularindan kabul edilen Farabi'nin distince
diinyasinda, ilahi Zat'in her tiir ayinm ve bilesiklikten uzak olma anlaminda basit-
ligi ele almaktadir. Bu bolimu, Yrd. Dog. Dr. Hamide ULUPINAR ve Yrd. Dog. Dr.
izzet MARANGOZOGLU'nun Arapca’dan Tiirkce'ye cevirisini yaptigi, “Tuhfetii’l-
Miirid ve Ravdati'l-Ferid ve Fevaidi Li-Ehli'l-Fehmi’s-Sedid ve'n-Nazari'l-Mezid”
baslikli calisma izlemektedir. Ebu’l-Abbas Ahmed Zerrik el-Burnusi el-Fasi'ye
(0. 899/1493-4) ait bu eser, ilim, akil, tevhid, taharet, namaz, orug, zekat, hac ve
mubhtelif konulari ele almaktadir. Calisma, sonu¢ bélimiinde anlayis ve basiret
sahiplerine hitap etmekte ve bugilin de ihtiya¢ duyulan “...anla ki dogru yolu
bulasin. Dustn ki mutlu olasin.” rehberligi ile sona ermektedir. Daha sonra yer
alan Bilimsel Toplanti Tanitimi bolimiinde Arastirma Gorevlisi Abdurrahman
AKBOLAT, 18 Kasim 2016 tarihinde istanbul’da yapilan “I. Uluslararasi Engellilik ve
Din Sempozyumu” hakkinda bilgi vermektedir. Kitap Tanitimi yazilarinin yer aldi-
g1 son bolimde, Arastirma Gorevlisi Hatice Merve CALISKAN BASER tarafindan
Adnan DEMIRCAN'nin Cahiliye Araplari bashkl kitabi ile yiiksek lisans égrencisi
Samet YAGCI kaleme aldigi Dr. Mahmut ZENGIN'in yazarligini yaptigi Din, Ahlék
ve Degerler Ogretimi icin Egitsel Oyunlar bashkl kitabin tanitim yazisi yer almak-
tadir. MIZAN'in ikinci sayisi, birinci sayida oldugu gibi, yazilarina yer vermekten
mutluluk duyacagimiz gelecek yazarlarimiza yardimci olmasi icin yer verdigimiz
Dergimizin Tiirkce, ingilizce ve Arapca Yazim ilkeleri ile son bulmaktadir.
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Bu vesileyle, Mizéanii’l-Hak: islami ilimler Dergisi'nin bu sayisinin yazilari olmasaydi
¢tkmasi mimkiin olmayacak ¢ok kiymetli yazarlarina ve irili ufakl katki sunan
herkese en derin siikranlarimi sunarim.

Gayret bizden, tevfik sani ylice Allah'tandir!
Son s6zUmiuiz, alemlerin Rabbi olan Allah’a (c. c.) hamd olsun.

Prof. Dr. Muhsin AKBAS
Editor
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Beyani Tefsirin Dogusu ve

Gelisimi

Izzet

Ozet: Cagdas Islam dinyasindaki tefsir hareketi, daha genis ufukly,
daha derin yansimalari olan, ¢agdas diistinceye daha uygun ve tefsir mi-
rasina daha ¢ok katkis: olan bir yénelise tanik olmustur. O da belagat,

L)

fesahat, ses ve ifade giizelligi yéniinden Kur’an'm beyani i‘cAzim ortaya
koyan beyani tefsir yonelisidir. Kur'an'in ifade iislubuna dair incelikle-
ri agiklayan beyani tefsir, genel tefsirden bir ciiz olup sanatsal agidan
takdim-te’hir, hazif-zikir, tegabiih-ihtilaf ve bir lafz1 digerine tercih etme
gibi ifade uslubuyla ilgili incelikleri ortaya ¢ikaran bir tefsir ¢esididir.
Beyani tefsir diigiince, ilim ve metot geklinde ii¢ asamadan ge¢mistir.
Peygamber, Sahabe ve Tabitin'un bu alandaki katkilar1 diistince agama-
siny; tedvin déneminde Ebu Ubeyde, Ferra ve Cahiz'in tefsir alanindaki
caligmalar ilim agamasing; 20. yiizyilda Emin el-Hali'nin ve Aise Abdur-
rahman Bintii’s-$ati'in caligmalari da metot agamasini olugturmustur.

Anahtar Kelimeler: Beyani Tefsir, Beyani i‘cAz, Emin el-Hali,
Binti'g-Sati’.

Rise and Development of Tafsir al-Bayani

Abstract: The interpretation (tafsir) movement in the modern Islamic

MARANGUZUGLU** world has witnessed an orientation with more broad scope, deeper re-

*ok

flections and which is more suitable for contemporary thinking and has
more contribution to the tafsir heritage. This is the elucidative (bayani)
tafsir orientation which set forth the elucidative inimitability (i’jaz) of
the Quran from the standpoint of rhetoric, fluency, sound and beauty
of expression. It is also the expression style explaining the intricacies
of the Quran. The bayani tafsir is a part of the general tafsir and it is
a kind of tafsir revealing intricacies about the expression style such as
advance-retard, ruling out-mentioning, simulation-controversion and
preference of one word to another. The bayani tafsir has gone through
three phases such as thought, knowledge and method. The contribution
of the Prophet, companions and followers (Tabi'un) in that field consti-
tute the thought phase; the works of Abu Ubaydah, al-Farra and al-Jahiz
in the codification (tadween) period in the field of tafsir constitute the
knowledge phase; and the works of Amin al-Khuli and Aisha Abd al-Rah-
man Bint al-Shati in the 20" century constitute the method phase.

Key Words: Bayani Tafsir, Bayani ['jaz, Amin al-Khuli, Bint al-Shati.

Bu makale yaymlanmamis doktora tezimizden yola ¢ikarak hazirlanmistir. Marangozoglu, izzet. “Beyani
Tefsir Metodu Fadil Salih es-Samerrai Ornegi” (Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, 2015).

Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri, Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dali. izzet.marangozoglu@ikc.edu.tr
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Girig

Kur'an-1 Kerim, apacik bir Arapcayla; belagat ve fesahat dizginlerine tutunan, si-
irlere panayirlar, hitabete meclisler tertip eden ve siiri oviing vesilesi sayan bir
Ummete indirilmistir." Kur'an dilinde yeni olan taraf, hangi sahada s6z sdyliiyorsa
soylesin, daima en Ustlin malzemeyi ve kasdolunan manayi ifade eden en uygun
lafzi yerli yerince tayin etmesidir. Boylece mana, lafizdaki en mikemmel sGretini;
lafiz ise manadaki en uygun ve en saglam yerini bulmaktadir.?

Kur'an-1 Kerim, indirilisinden beri essiz beyani slubuyla insanlarin ilgisini ¢ek-
meye devam etmistir. Belli bir kavmin diliyle inmesine ragmen, onun uslubu o
toplumun ortaya koydugu siir ve nesir Gislubundan daha Ustiin ve daha belig ol-
mustur. Vahyin niizuliinden itibaren miimini ve kafiriyle insanlarin izerinde dur-
dugu, iste Kur'an'in kendine has bu tslubu olmustur. Kur'an, Arap lisaninin disina
cikmadan beyan ve fesahatte en yiiksek noktaya ulasmistir. Oyle ki, Araplardan
bazilar dillerinde alisageldikleri Gsluptan farkli gérdikleri Kur'an'in dil Gslubun-
dan son derece etkilenmislerdir.? Kur'an'i vasfetmekten aciz kalan Velid b. Mugire
kissasi, bu hayranligi anlatan en giizel 6rnektir.*

Kur'ann beyanina olan bu ilgi, niiblivvet asrindan itibaren artarak devam et-
mistir. Tefsir ile ilgili gerek rivayet gerekse dirayet alaninda bircok calisma yapil-
mistir. Yirminci ylizyillda kendine ait yontemleri, temsilcileri ve literattiri olan
tefsir akimlarinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu alandaki ¢alismalar yeni bir ivme
kazanmistir. Bu gelismelere bagli olarak Emin el-Hal'nin (6. 1966) kurdugu, esi
ve takipcisi Aise Abdurrahman Bintu’s-Sati'in (6. 1998) gelistirdigi “beyani tefsir”
adinda “yeni bir metot” ortaya cikmistir. Son donem tefsir hareketleri icinde yer
alan beyani tefsir metodu, Kur'an-1 Kerim'i dogru bir sekilde yorumlamayi ve ona,
pratik hayatta kaybettigi misyonunu tekrar kazandirmayi hedeflemektedir.

1 Kamil Ali Sa‘fan, el-Menhecu’l-Beydni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, (Kahire: Mektebeti'l-Anglo
el-Misriyye, 1981), 5.

2 Muhammed Abdullah Derraz, en-Nebeu'l-Azim Nazarat Cedide fi'l-Kur'an, nsr. Abdulhamid
ed-Dehahini, (Riyad: Daru Taybe, 1417/1997), 115.

3 Abdurrezzak Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani fi't-Tefsir: Nes'etuh( ve-Tatavurruh,” Mecelletu Da‘ve-
til-Hak, 325 (1417/1996): 32-33.

4 ibn Ishak, Kitabu'l-Miibteda’i ve’l-Meb‘asi ve’l-Megazi, tah. Muhammed Hamidullah, (Rabat:
1396/1976). Seyyid Kutub da Kur‘an'in essiz beyani karsisinda kifiirde 1srar eden Velid b. Mugi-
re ile bu beyandan etkilenip imani secen Omer b. Hattab' iki érnek olarak bize takdim etmek-
tedir. Bkz. Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kur'an, (Kahire: Daru’s-Surtk, 2002), 23-24.
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iZZET MARANGOZOGLU
Beyani Tefsirin Dogusu ve Gelisimi

I. Kavramsal Cerceve

A. Tefsir

Tefsir kelime olarak “fesr” veya taklib tarikiyle “sefr” kokiinden gelen “tef’il” vez-
ninde bir masdardir. “Fesr”, sozllkte bir seyi aciklamak, ortaya ¢ikarmak ve Gzeri
ortull bir seyi agmak gibi manalara gelmektedir.’

Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle tliredigi iddia edilen “sefr” masdari da, Araplar
arasinda kapali bir seyi agmak, aydinlatmak ve ortaya ¢ikarmak gibi manalarda
kullanilmaktadir.®

Tefsir kelimesi terim olarak ise, mugkil olan lafizdan murad edilen seyi kesfet-
mektir seklinde tarif edilmistir.”

Bir ilim olarak ele alindigi zaman da tefsir, insan glicii ve Arap dilinin verdigi im-
kan nispetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur'an metninin
icerdigi manalari ortaya koymak demektir.2

Tefsir, kendisiyle, Muhammed (s.a.v.)’e indirilen Allah’in Kitabinin anlasildigi, mana-
larinin agiklandigr; hiikiim ve hikmetlerinin bilindigi ilim seklinde de tarif edilmistir.®

B. Beydn

Beyan, llgatte ortaya ¢cikmak, kapaliligi gidermek ve aciklamak manasina gel-
mektedir.”® Ayrica “bir nesneyi ayri, acik, belli, asikar, net, vazih, ya da anlasilir kil-
mayi saglayan vasitaya” da“beyan” denir. izhar edilmesi amaclanan anlami aciga,
meydana ¢ikarmasindan dolayi “kelam” yani “s6z"/'beyan” olarak adlandiriimistir.

5 ibn ManzGr Eb(’I-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ru-
veyfi, Lisanu’l-Arab, IV, (Beyrut: 1955), 369; Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacu'l-Luga
ve Sthahu'l-Arabiyye, I, (Misir: 1376), 781; Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hu-
seyni ez-Zebidi, Tacu’l-Ards Min Cevahiri’l-Kamas, Ill, (Misir: 1306), 470; ibnu Faris'e gére tefsir,
kelime olarak “Fe-Se-Re” kokiinden gelip “bir seyi beyan ve izah etme” manasina gelmektedir.
Bkz. ibn Faris Ebdr'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-He-
medani, Mu‘cemu Mekayisi’l-Luga, nsr. Abdusselam Muhammed Haran, IV, (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 402.

6 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, IV/369; Eb(1 Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah
ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi‘l-Kur'an, tah. Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim, 11, (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1400), 147.

7 ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, IV, 369; ez-Zebidi, Tacu'l-Ards, IlI, 470.

8 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu'l-irfan fi Ulami’l-Kur'dn, |, (Misir: ts.), 471; Muham-
med Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirtn, 1, (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 14.

9 Zerkesi, el-Burhan, 1,13.

10 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, " .

”

md.
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Ayrica “micmeli ve mibhemi agiklayan s6z” de “beyan” diye adlandinimistir.'

Istilahta ise beyan, kastedilen seyi, en belig lafizla ortaya ¢ikarmak seklinde ta-
nimlanmistir.’? Beyan, ti¢ belagat ilminden biri olan ve onunla bir mananin farkli
yollarla ve acik bir sekilde ortaya kondugu ilim seklinde tanimlanmistir.™

Arap kiltirindeki ilim ve bilgi tiirlerini beyan, irfan ve burhan seklinde ti¢ ana
grupta toplayan™ Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), bir bilgi eylemi olarak
gordugi “beyan”; Araplarin diliyle, ifade ve edebi fasihlikte Arapcanin Gsluplari
dogrultusunda inen Kur'ani séylem seklinde tarif etmektedir.'

Mibin (apacik) Kitab'in ayetleri, Araplara mesaj|n| rahatllkla anlayabilecekleri netlik-
te kendi dilleriyle nazil olmustur: 16”u,b~ VS\LJ u,; u LJJ.,\ u wl\ uL.Q\ ]
- Elif, LAm, Réa (ve benzeri harflerden, alin size kendl d|||n|zden b|r Kltap)I Bunlar, ger-
cegi apacik gosteren Kitab'in ayetleridir. Stphesiz ki O'nu biz, anlayip akil erdiresiniz
diye Arapca bir Kur'an olarak indirdik."” Miibin burada, Araplarin, dili ve tslubu kar-
sisinda aciz kaldiklari Kur'an i‘cazinin bir vasfi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.™

C. Beyani Tefsir

Kur'an'in ifade tslubuna dair incelikleri aciklayan tefsir yontemidir. Beyani tefsir, ge-
nel tefsirden bir cliz olup sanatsal agidan takdim-te’hir, hazif-zikir ve bir lafzi digeri-
ne tercih etme gibiifade Uslubuylailgili incelikleri ortaya ¢ikaran bir tefsir cesididir.”

Beyani Tefsir, Kur'an belagati kapsaminda tesbih, istiare, kindye ve temsil gibi
beyan sanatlarini inceleyen ve bunlardan hasil olan hakiki, mecazi veya lafzi ilis-
kileri inceleyen bir yonelis olarak da tarif edilmistir.°

11 Eb{'-Kasim el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehani, Mufredatu Elfa-
zi'l-Kur'én, tah. Safvan Adnan Dav(di, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1430/2009), 157-158.

12 ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, " " md.

13 Ebu'l-Meali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini,
et-Telhis fi ‘Ulimi’l-Belaga, tah. Abdurrahman el-Berkuki, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 235.

14 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, (istanbul: iz Yayincilik,
1997), 482.

15 Cabiri, Arap Akli, 143.

16  Eb0'-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘An Hakd'iki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyi-
ni’l-Ekavil fi Vucahi‘t-Te'vil, tah. Muhammed Abdiisselam Sahin, I, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-IImiy-
ye, 1416/1995), 385-386.

17 Yusuf, 12:1-2.

18  Muhammed Kerim el-Kevvaz, Ebhds fi Beldgati’l-Kur'ani’l-Kerim, (Beyrut: 2006), 45.

19 Fadil Salih es-Samerrai, Ala Tariki't-Tefsiri'l-Beydni, |, (Amman: Daru’l-Fikr, 1434/2013), 7

20  Muhammed Huseyn Ali es-Sagir, el-Mebddi'u’l-Amme li-Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim Beyne'n-Nazariy-
yeti ve't-Tatbik, (Beyrut: Daru’l-Muerrihi’l-Arabi, 1420/2000), 110.

14



iZZET MARANGOZOGLU
Beyani Tefsirin Dogusu ve Gelisimi

Muhammed el-Miibarek'e gore bu tefsir; “Ayetleri terkip ve lafiz yoniinden ince-
leyen ve -ister mananin glzel bir bicimde ifade edilisi, ister lafzin ahengi ve gu-
zelligi cihetinden olsun- bu terkip ve lafizlarin belli baslh edebi 6zelliklerini ortaya
koyan bir tefsir yontemidir."?'

Beyani tefsir, Kur'an'da gecen kelime ve terkiplerin, ilk muhaplarinin anladiklari
gibi anlasilmasini esas alan tefsir metodu seklinde de tanimlanabilir. Bu tefsirde
tercih edilen sistem, Kur’ant Kur'an’la, sahih hadislerle, Arap dilinin 6zellikleriyle,
ictihatla ve Kur'an metninin birbirini tamamlayan bir biitlin olusuna bakarak tef-
sir etme sistemidir. Bu tefsir metodunda Kur'an ayetlerini bir bitiinlik durumu
dikkate alinmadan, birbirinden ayirarak her birini ayri ayri tefsir etmek saghkh
degildir. Bilakis ayni grubu olusturan ayetler topluca ele alinip ana amag ve ge-
nel hedef gozetilerek topluca sunulmalidir.??

D. Beyani I‘cz

i'caz dilde gecmek, 6ne gecmek manasina gelir. 96 u}a\ - Falanca beni gecti”
denir. Bir seye ulagmaktan veya onu kavramaktan aciz kalindig durumlarda da
586 351 denir®

Kur'an'in nazim, telif, dil Gslubu, ses nizamindaki ahenk, lafiz - mana dengesi,
farkli seviyedeki insanlara hitapta bulunmasi, konulari i¢ ice anlatmasi, beyan
tarzindaki gesitlilik, gaybi haberlere yer vermesi, insanligin ihtiyacini karsilamasi
ve herhangi bir hiitkmiinlin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan degistiriimemesi
gibi i'‘caz vecihleri bulunmaktadir.*

Beyani i‘cdz, nazim Uzerine kurulu olup Kur'an lafizlarinin ciimle icerisindeki tertib
ve secimiyle terkip ve dyetlerin sGre icerisindeki tertibini inceleyen bir i'‘caz cesididir.

21 Muhammed el-Mibarek, Dirase Edebiyye li-Nustsin Mine’l-Kur'an, (Dimesk: Daru'l-Fikr, 1964), 5.

22 Ahmed es-Sirbasi, Hz. Peygamber'den Giiniimiize Tefsir Ekolleri, cev. Mustafa Ozcan, (Istanbul:
Ozgii Yayinlari, 2010), 155.

23 ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, V, 369.

24 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 196-200. S6z konusu i‘caz vecih-
lerini beyani, gaybi, hitabi, nazmi ve ilmi i‘caz seklinde 6zetlemek mimkuindir. Bkz. Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri SézI(igi, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 100-102. Bazi eserlerde bu i'caz
haddi, inbai ve Kuran'in, indigi vahiy dilini glinimuize kadar muhafaza etmesi seklinde siralan-
digi gériilmektedir. Bkz. Zaglal Ragib Muhammed en-Neccar, Kadiyyetu'l-I'czi’l-ilmi Ii1-Kur -
ni’l-Kerim ve Davabitu’t-Te‘dmuli Ma‘ahd, (Gize: Daru Nahdati Misr, 2006), 250-251.

25 Fadl Hasan Abbas ve Send Fadl Abbas, i‘cdzu’l-Kurdni’l-Kerim, (Amman: Daru’l-Furkan,
1412/1991), 165.
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Kur'an-1 Kerim, insanlarin beyanini a§an ve ondan farkl olan beyéni bir mucize-
dir. Yuice Allah s6yle buyurmaktadir: (._5 L: 7S (._Q e LJ)M) r5;\> Ny uL.Q\ J.a\ [

$ s -

WULS,J;WU»(.&L;-»JJJ;}M} uk&ﬂuﬁu},& Ey kltapvenlenler| Elcimiz
size, Kitap'tan gizlediginiz bircok seyi aglklamak lizere gelmis bulunuyor. Fakat O,

gizlediklerinizin bircogunu da agiklamiyor (yiiziiniize vurmuyor). Kuskusuz size
Allah'tan bir Nur / Isik ve her seyi aciklayan bir Kitap geldi"*

Hidayet vasfinin yaninda Kur'an'in ikinci 6zelligi i‘cazdir. Dolayisiyla Kur'an bir
hidayet ve i‘caz kitabidir.?” Tefsir ilminde farkl i‘caz cesitleri izerinde durulsa da
beyani i‘caz Kur'an'in en 6nemli vasfi olarak goriilmektedir. Bunun en bariz gos-
tergesi de i'caz muelliflerinin eserlerinin giris kisminda Kur'an'in beyani yonini
on plana ¢ikarmalandir.?®

Cagdas alimlerden Salah Abdulfettah el-Halidi, i'cdzu’l-Kurani’l-Beyéni ve Deldilu
Masdarihi’r-Rabbdni adh kitabinda Kur'an-1 Kerim'in; belagati, Gslubu, beyani ve
anlatimiile erisilemez bir kitap oldugunu belirttikten® sonra Kur'ani anlatimdaki
beyani i‘cazin konularini;

1- Zikir ve hazif,

2-Teradiflin reddi ve birbirine benzeyen (mitesabih) lafizlar arasindaki farkhliklar,
3-Tesablih ve ihtilaf,

4-Ta'rif ve tenkir,

5- Takdim ve te’hir,

6- Te’kid (te'kid ve te'kidsizlik halinde Kur'an lafizlar),

7-Tekrarlar,

8- Ayet fasilalari,

9- Edebi tasvir,

10- Stire acihislar,

11- Kur'an anlatiminda zaid harf meselesi ve harflerdeki ziyadenin reddi,
12-Tadmin (harflerin veya fiillerin tenavibdi / birbirinin yerine kullaniimasi),
13- Ayni kokten tiiremis kelime (fiil, sifat, masdar) yapilari,

14- Sayisal uyum (et-tendsuku’l-‘adedi)*® seklinde siralamaktadir.

26 Maide, 5:15.

27  Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), 3.

28 Hafni Muhammed Seref, i‘cdzu’l-Kur'dni’l-Beyani Beyne'n-Nazariyyeti ve't-Tatbik, (Kahire:
1390/1970), 375-376.

29  Salah Abdulfettah el-Halidi, i‘cdzu’l-Kurdni’l-Beyani ve Delailu Masdarihi’-Rabbani, (Amman:
Déaru Ammar, 1421/2000), 186.

30  Halidi, sayisal i'‘cazi (el-i‘cdzu’l-‘adedi) diger i'caz cesitleriyle birlikte beyani i‘caz kapsamina dahil
etmektedir. Bkz. Halidi, ‘cdzu’l-Kuran, 328.
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Kur'an'in i'‘cdzina vurgu yapmayan her okumanin, Kur'ani istenildigi gibi sekil
verilebilecek bir nesne konumuna indirgeyecegdi muhakkaktir. Oryantalist oku-
malarin i‘cazi reddeden yaklasimi ya da Kur'an-1 Kerim'i diger Ustiin karakterli
metinlerle ayni seviyede gérmesi de g6zden uzak tutmamamiz gereken bir nok-
ta olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?’

E. Beyani I‘caz’in Beyani Tefsirle iliskisi

Beyani tefsir, sanatsal acidan, Kur'an'in ifade tGslubundaki incelikleri arastiran tef-
sir cesididir. Beyani i‘caz ise, musrik Araplara karsi bir meydan okuma yéntemi-
dir. Beyani i‘cazin konusu, bir benzerini getirme konusunda insani aciz birakan
Kur'an'in essiz beyanidir. Buradaki benzerlikten kasit beyani benzerliktir. Allah
Res0lu (s.a.v.), kendilerine gonderildigi toplumun 6ne ciktiklari bir alanda on-
lara meydan okumustur. Clinkl toplumun ileri olmadidi bir alanla ilgili meydan
okumanin, meydan okuma olarak kabul edilmesi miimkin degildir. Meydan
okumanin ve galip gelmenin bir anlam kazanmasi icin her peygamberin mu-
cizesinin, toplumunun 6ne ¢iktigi bir alanda olmasi sarttir.3? Yiice Allah, cahiliye
Araplarindan; Kur’an'daki ilmin, gaybi veya ser’i bir meselenin bir benzerini getir-
melerini istememistir. Bilakis onlardan -uydurulmus bile olsa- Kur'an'daki beya-
nin bir benzerini getirmelerini istemistir. “Yoksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar. De ki:
O halde onun gibi uydurulmus on s(ire getirin. Dogru soyliyorsaniz Allah'tan
baska yardima cagirabileceklerinizi de ¢cagirin.”** Yani onlara “Beyan ve belagat-
te Kur'an’a benzemek kaydiyla mana ve icerik yoniinden uydurulmus on sare
getirin” denmektedir. Kur'an, misrik Araplara meydan okudugunda onlari ilim-
lerden, haberlerden, gaybi ve seri hususlardan muaf tutmus; onlardan beyan,
belagat ve ifade yoniinden bir benzerini getirmelerini istemistir.>*

Kur'an'in meydan okuyup kendilerinden bir benzerini, baska bir deyisle onun
gibi uydurulmus on sareyi getirmelerini istedigi o kimseler, muhatap olduklari
bu beyan tiiriiniin, beseri beyan cinsinden olmadiginin gayet bilincindeydiler.3

31  Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Islam’a Yaklasimlar, (istanbul: iz Yayincilik, 2009),
367.

32 Muhammed Mitevelli es-Sa‘ravi, Kur'dn Mucizesi, cev. M. Sait Simsek, (Konya: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2011), 11-12.

33 HOd, 11:13.

34  Halidi, i'cdzu’l-Kuran,111.

35  Malik Bin Nebi, Muskilatu’l-Haddra: ez-Zahiretu'l-Kuraniyye, trc. Abdussab(r Sahin, (Dimesk: Da-
ru’l-Fikr, 1420/2000), 28.
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Kur'an'in taklit edilemeyecegine dair en yaygin dayanak noktasi, Kur'an'in edebi
formu (nazmi) ve retorik tarzi (lislubu) olmustur. Su anda bir¢ok alim icin nazim
ve Uslup, i‘caz ile ayni anlami ifade etmeye baslamistir.*® Harflerden kelimelere
ve climlelere kadar Kur'an'in biittintinde gortilen bu terkip ruhunu, bir baska s6z
diziminde bulmak mimkiin degildir.>’

F. Liigavi Tefsir

Ligavi tefsir, Arap dilinin lafiz ve Gslup kurallarini esas alarak ve Kur‘an'in da in-
dirildigi Arapca manaya basvurarak Kur'an lafizlarini agiklayan bir tefsir tiirtidar.
Konusu da Kur'an'in i‘rdbi, garib lafizlan, “viicih ve nezair"*leridir. Bu egilimin
en 6nemli yonu, Kur'an ve stinnetin yani sira Kur’an'in indirildigi dile bagvurarak
tefsir yapmaya olanak saglamasidir.*®

Buna “dilbilimsel” ya da “filolojik” tefsir de denilmektedir. S6z konusu tefsirin
genel niteligi, Kur'an tefsirinde kelimelerin okunusu, anlami, yapisi ve cimle
icerisindeki dizilisi gibi dilbilimin ¢esitli alanlarini ilgilendiren problemler tze-
rinde durmasidir.*®

a1

Taberi (6. 310/923)'nin ¢izdigi cerceveden hareketle ligavi tefsiri, “Kur'an’in; ge-
rek Sahabe ve imamlardan olusan selefin gerekse tabitin ve immetin alimlerin-
den olusan halefin gorislerine ters dismemek kaydiyla Araplarin siirlerinden,
kelamindan ve bilinen yaygin liigatlarindan deliller getirerek tefsir edilmesi”
seklinde tarif etmek mimkinddr.

36  Farid Esack, Kur'dn Hermendtigi Sorunlar ve Oneriler, Kur'dn't Anlama Cabalari, (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2010), 71; ayrica bkz. Issa J. Boullata, “Kur’an’in Belagat Agisindan Tefsiri: I'caz ve ilgili
Konular,” cev. ibrahim H. Karsh, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5 (2005): 258.

37  Mustafa Sadik er-Rafif, fcdzu'l-Kur'dn ve'l-Belagatiin-Nebeviyye, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1393/1973), 187; Muhammed Said Ramadan el-Bati, Min Reva’i'i'l-Kur'én, (Beyrut: Muessese-
tu'r-Risale, 1999), 144. Ayrica bkz: Subhi es-Salih, Mebadhis fi ‘Ulami’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-ilm
li"-Melayin, 1977), 334-340.

38  Kur'an'da bir kelimenin farkl yerlerde kazandigi degisik manalari mukerrerleriyle birlikte ince-
leyen bilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adi. Bkz. Mehmet Suat Mertoglu, “Viicth ve
Nezair, Diyanet [slam Ansiklopedisi, XLIIl, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 141.

39  Abdurrezzak Hirmas, ”eI—itticéhu’I—LugavT fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim,” Mecelletu Da’veti’l-Hak, 323
(1417/1996), erisim 02 Temmuz 2015, http://www.habous.gov.ma/daouat-alhaqg/item/8105.

40  Demirci, Tefsir Terimleri, 171.

41 EbQ Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amuli et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘An
Te'vili /\yi’I—Kur’én, tah. Ahmed Muhammed Sakir, |, (yy.: Miessesetl'r-Risale, 1420/2000), 93.
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Bunlardan baska [igavi tefsir icin “Kur'an’in, Arap dilinin lafiz ve Gslup kurallarina
gore acgiklanmasi™?, “Baglami gozetmek kaydiyla nahiv ve belagat kaidelerine
dayanan tefsir"* ve “Kur'an tefsirinde, ligavi manayi belirleyen ser'i nassin yok-
lugunda Araplarin kullandigi Arapca manaya bagvurma”* gibi birbirini tamam-
layan tarifler yapilmistir.

G. Liigavi Tefsirin Beyani Tefsirle iliskisi

Lagavi tefsir, Kur'an lafizlarini yapisal (sarf ve nahiv) acidan ele alarak ve Kur’an'in
indirildigi Arapca manaya basvurarak aciklayan bir tefsir tlri oldugunu soyle-
mistik. “Beyani” tefsirle de Kur'an'daki lafiz ve terkiplerin ayet ve surelerdeki ye-
rini, tertibini ve secimindeki glizelligi inceleyen;* takdim-te'hir, hazif-zikir ve bir
lafzi digerine tercih etme gibi Kur'an'in ifade Gislubuna dair incelikleri aciklayan
tefsir cesidi kastedilmektedir.*®

Yapilan tanimlardan hareketle denebilir ki her iki tefsir egilimi de, Kur'an'daki la-
fiz ve terkiplerin manasini incelerken beyani tefsir, bu lafiz ve terkiplerin yeri,
tertibi ve secimindeki glizelligi ortaya ¢ikarmaktadir. Her ikisi de kiraat, ses, sarf,
nahiv ve belagat kaidelerine dayanarak ayetleri aciklarken beyani tefsir bunla-
rin ihtiva ettikleri edebi incelikleri ortaya ¢ikarmaktadir. Her ikisi de ayet ve s(ire
baglamini gozetirken, beyani tefsir, baglamin anlatimsal 6zelliklerini; icindeki
her terkibin, her kelimenin, her harfin ve hatta her harekenin yapisi, degerini ve
vazedilis gerekgesini incelemektedir.

Kadim dilcilerin yaptigi gibi her iki tefsir egilimi de Cahiliye ve Sadru'l-islam dé-
nemindeki (m. 622 - 662) edebi yapitlarin ortaya kondugu ve Kur'an'in da ken-
disiyle indigi Arapcanin fasih edebi dilini referans alirken?” beyani tefsir bu dilin
edebi inceliklerini ve mana guzelliklerini ortaya koymaktadir.

Zemahseri'nin Kessaf'i gibi ligavi yonle beyani yonin kesistigi bazi tefsirler bu
tespitleri destekler mahiyettedir.

42 Miusaid b. Stleyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsirul-Ligavi li'l-Kur'ani’l-Kerim, (Demmam: Daru
ibni'l-Cevzi, 1422), 38.

43 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirtn, Il, 398.

44  Ahmed Hasen Salih Muhammed el-Fakih, “Tefsiru’l-Cumleti’l-Kur'aniyye fi Dav'i't-Te'sisi ve't-
Tevkid,” (Doktora Tezi, Cami‘atu’l-Kur'ani'l-Kerim ve'l-Ulami'l-islamiyye, 1431/2010), 24.

45  Ahmed Eb( Zeyd, et-Tendsubu’l-Beyani fi'l-Kur'an: Dirdse fi'n-Nazmi’l-Ma'nevi ve's-Savti, (Rabat:
Kiilliyeti'l-Adab ve'l-'Ulimi’'l-insaniyye, 1992), 39.

46 Samerrai, et-Tefsiru'l-Beyani, |, 6.

47  Subhi es-Salih, Dirdsat fi Fikhi’l-Luga, (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-Melayin, 1976), 60.
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Il. Beyani Tefsirin Dogusu ve Geligimi
A. Beyani Tefsir'in Baslangi¢ Asamasi
Kur'an'in beyanina olan ilgi niiblivvet asrina dayanmaktadir. Kur'an'in, belagat

ve fesahatte bir benzerini getirmeleri konusunda Arap musgriklerine meydan
okuyup onlari aciz birakmasiyla bu ilgi artmistir.

Kur'an'in ilk muhatabi Hz. Peygamber ve degerli ashabidir. Onlar, Kur'an't anla-
mak ve ondan layikiyla istifade edebilmek icin ellerinden gelen gayreti gostere-
rek blyuk 6lciide ondan yararlanmiglardir.

Bu asamanin hedefi, misrik Araplara meydan okuyarak Kur'an'in getirdigi beyan
ve belagatin bir benzerini getirmelerini istemektir. Beyani tefsire dair ilk drnekle-
ri bizlere sunanlar Peygamber (s.a.v.), Sahabe ve TabiGndur.

1-Peygamber (s.a.v.) D6nemi

Peygamber (s.a.v.)in, Kur'an'in ilk mifessiri oldugu bir gercektir. O'na bu gorevi biz-
zat Allah Tedla vermis ve teblig gorevi®® yaninda beyan vazifesini*® de yiklemistir.

Hz. Peygamber, kendisine Allah tarafindan yilklenen bu gorevi layikiyla yerine
getirmistir. Sahabenin bazi dyetleri anlamada distukleri hatalar diizeltmis, onla-
ra kapall (miibhem) gelen manalari agiklamis, Kur'an'in anlasilmasinin dntindeki
zorluklar gidermistir.>®

Hz. Peygamber, insanlari karanlklardan nura ¢ikarip dogru yola iletmesi icin kendi-
sine indirilen Kur'an’y, Yuice Allah’in buyruguna®' uyarak soz ve fiiliyle aciklamistir.>?

Yiice Allahin orugla ilgili “%s 53231 W e AN B 28T 5 B 145005 0,055
},;23\ - Ve safagin beyaz ipligi siyah ipliginden size gore ayirdoluncaya kadar yiyip
i/gin”53 ayeti indigi vakit Adiyy b. Hatim (ra): “Bunlarla, su bildigimiz iki ip mi kas-
tediliyor?” diye sorunca Allah Res0li (s.a.v.) kendisine: “Bilakis, onlar gecenin si-
yahhgi/karanhgi ve giindiiziin beyazlii / aydinhgidir” seklinde cevap vermistir.>*
Allah Result, hakiki manadan mecaza yonelerek beyaz ipi ufukta beliren sabahin

48  Maide 5:67.

49  Nahl, 16: 44; Nisa, 4: 105; Kiyamet, 75: 19.

50  Salah Abdulfettah el-Halidi, Tasvibat fi Fehmi Ba'di’l-Ayat, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1407/1987), 33.

51 Nahl, 16: 44.

52 Muhammed ibrahim Hafnavi, Dirdsat fi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 450.

53  Bakara, 2:187.

54  EbG Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, tah. Mustafa Dib el-Buga, I,
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987), 677.
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aydinligina; siyah ipi de aksam vaktinin hafif karanligina benzetmistir. Ayette her
iki vakit, siyah ve beyaz ipe benzetilmistir.*®

S GE Sz

Vakia stresindeki“d (.S;\ (".Sz)) u,.l.«.;) Rizkinizi yalanlamaktan ibaret mi ki-
lacaksiniz?">® ayeti |nd|g|nde Hz. Peygamber ayette gecen “rizk", “sukiir”ile tefsir
etmistir.>” Allah Resuli (s.a.v.) bu tefsiri, Allah’in kullarina bahsettigi bazi nimet-
leri siraladigi dyetin siyakindan yola ¢ikarak yapmistir. “Baksaniza su doktigiiniiz
meniye. Onu siz mi yaratiyorsunuz..’® Su ektiginiz tohuma bakmaz misiniz? Onu
siz mi bitiriyorsunuz..*® Su ictiginiz suya ne dersiniz? Bulutlardan siz mi onu in-
dirdiniz..5° Yaktiginiz su atese bakmaz misiniz? Onun agacini siz mi yarattiniz..?¢
Musrikler, bilip yararlandiklari bu nimetlere karsi nankdr tutumlari sebebiyle
Kur'an onlari “Rizkinizi yalanlamaktan ibaret mi kilacaksiniz?” s6ziiyle azarlamis-
tir. GOrtildigu Gzere Peygamber (s.a.v.) nizki stikiirle agiklamistir. Burada sebebi-
yet ve miisebbebiyet®? babindan mecaz-1 mursel s6z konusudur.

"o 50k oA LN < d:J}l rum td \}Lj;;ij |l umd\ - iman edip de imanlarina her-
hangi bir zuliim karistirmayanlar var ya; iste giiven onlar icindir ve onlar hidayete

1

ermislerdir’®® ayeti indirildiginde bu durum Mdislimanlara agir gelmis sahabiler:
“Hangimiz kendisine zulmetmiyor ki?” deyince Hz. Peygamber onlara “Buradaki zu-
[Gmden maksat bu degil' §irktir. Siz Lokman'in, ogluna dediklerini duymadiniz mi?:“,
('.J:.:« ‘..U:J _\}iJ\ u\ e _S &5 -Yavrucugum, Allah'a ortak kosma; stiphesiz ki Allah'a
ortak kosmak (§|rk) bir zulumdur"64 Zulmin sirkle agiklanmasi® mecaz yoniindendir.%

55  EbuHayyan Muhammed b. Yusuf el-EndelGsi, el-Bahru’l-Muhit, tah. Sidki Muhammed Cemil, I,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 216.

56  Vakia, 56: 82.

57  Muslim b. el-Haccac Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri en-Neyseb(ri, Sahih, tah. Muhammed Fuad Ab-
dulbaki, I, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, ts.), 84.

58  Vakia, 56: 58-59.

59  Vakia, 56: 63-64.

60  Vakia, 56: 68-69.

61 Vakia, 56: 71-72.

62  Sebebiyet: Sebebi sdyleyip miisebbebi kastetmektir. Araplar & el Ce) - Hayvanlar yagmur
otladi” derken, yagmur ile otlar (nebdti) kastederler, zira yagmur otla}nn sebebidir. Mlsebbe-
biyet: Neticeyi soyleyip, bundan sebebi kastetmektir. * L), L G < \,;; - Ve (Allah), sizin
icin gokten rizik indiriyor!” (Mi'min, 40: 13) ayetinde gecen r|2|ktan kasit, onun sebebi olan
yagmurdur. Bkz. Abdulvehhab Abdusselam Tavile, Eseru’l-Luda fi Ihtildfi’l-Muctehidin, (Kahire:
Daru’s-Selam, 1420/2000), 152.

63 En‘am, 6:82.

64  Lokman, 31:13.

65  Muslim, Sahih, Ill, 1262.

66 Muhammed Receb el-Beyyumi, Hutuvdtu't-Tefsiril-Beydni li'l-Kurani’l-Kerim, (Misir: Mec-
ma'u'l-Buhsi’l-islamiyye, 1391/1971), 13.
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Sorularinin cevabini dogrudan vahiy kaynagindan almaya calisan Sahabe,
Kur'ant kendilerince yorumlamaktan cekinmislerdir. Kur'an'in ilk muhataplari
olmalari hasebiyle hayatta iken Hz. Peygamber’e soru sorma avantajina da sa-
hiptiler. Bununla beraber her soruya, Allah ve Resuliinden, soru soranin arzusu
dogrultusunda bir cevap gelmedigini gérmekteyiz. Burada soruyu soranin ha-
lis veya art niyetli olmasi, cevabin seklini de degistirmistir. Ornegin sivrisinegin
zikredilmesindeki hikmeti soran kisilere Kur'an, bu sorunun onlarin kifriini ve
sapkinligini gosterdigini ima etmistir.*”

Bu orneklerden hareketle beyani tefsirin ilk 6rneklerinin ilk mifessir olan Hz.
peygamber’in agiklamalarinda gorildigini soylemek mimkindur.

2-Sahabe Donemi

Sahabe donemi tefsir calismalarina baktigimizda, tenzil ddneminde Allah Resuli
(s.a.v.) tarafindan ekilen beyani tefsir cekirdeklerinin gelistigini goririz.

Sahabe, niiz(l ortaminda yasadiklari icin Kur’an'in tabii baglamina ve mahiyeti-
ne vakiftilar. Clink Kur'an hem kendi dilleriyle hem de kendilerinin icinde yer
aldigi bir “simdiki zaman”icinde nazil olmustur. Dolayisiyla onlar dili ve baglami
o6grenmek gibi bir sorun yasamadiklar gibi, Kur’an't anlama noktasinda da son-
raki nesillerin karsilastiklari tiirden bir anlama problemiyle karsilasmamislardir.
Her ne kadar fesahat ve belagattaki dereceleri farkli olsa da, nihayetinde bu dil
onlarin dili, muhit onlarin muhiti ve bu beyan da onlarin beyani idi.¢®

Kur'an tefsirinde Arap dilinin 6nemi, sahabiler déneminden beri kendini gos-
termis ve tefsir sahasinda in yapan sahabilerin bu alandaki Gstunlikleri, buytk
Ol¢lide Arap dilindeki bilgilerinden kaynaklanmistir.®

Tefsir tarihi alaninda eser birakan bazi muelliflere gére Kur'an'in anlam yénin-
den kapali bazi lafiz ve terkiplerini anlamak icin Arap siirinden yararlanan ve G-
Javi tefsirle Kur'an'i yorumlayan yegane kisi ibn Abbas'tir. ibn Abbas'tan rivayet
edilen s6z ve uygulamalar bunu desteklemektedir.”® ibn Abbas'in hakkini teslim
etmekle birlikte imam Satibi'ye gére bu yolda atilan ilk adim Hz. Omer'e aittir. O,

°
s ST 8%

minberde, ytice Allah’in u; Je ;,A.u-lij" “Ya da Allah’'in kendilerini korku igin-

67 Ibrahim Gérener, Edebi Metin Arastirmalarinin Tabiati ve Dini Bir Metin Olarak Kur'én, (Kayseri:
2005), 48-49.

68  Demirci, Tefsir Usulti, 318.

69  Yusuflsicik, Kur'dn't Anlamada Temel llkeler, (Konya: Esra Yayinlari, 1997), 97.

70  BeyyGmi, Hutuvatu't-Tefsiri’l-Beyani, 15.
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de eksilte eksilte yok etmeyeceginden emin mi oldular!"”! dyetini okumus sonra
da orada bulunanlara “bunun -korkutma- hakkindaki gorisiiniz nedir?” diye
sormug bunun Gzerine Hiizeyl kabilesinden yash bir adam kalkip soyle demistir:
“Bu bizim dilimizdir, ‘korkutma’ ise ‘eksiltme’ manasindadir” Hz. Omer ona: “Arap-
lar bunu siirlerinde kullaniyor mu?” diye sorunca adam “Evet” cevabini vermis ve
Arap siirinden su beyti okumustur:

LA 0EE bl BasE
“Devenin hérgliciinii sirtindaki eger siyirip eksiltti
Tipki rendenin yay tahtasini yontup eksilttigi gibi”’?

Hz. Omer bundan hosnut olmus ve arkadaslarina “Divaniniza sikica sarilirsaniz
sapmazsiniz” demistir. Onlar “Divanimiz da nedir?” diye sorunca Hz. Omer: “Cahili-
ye siiridir; Kitabinizin tefsiri ve kelaminizin manasi ondadir” cevabini vermistir.”> Hz.
Omer'in sdzii fasihtir. Sarih bir delil varsa gériisi de baglayicidir. Buradaki delil hic
stphesiz, Araplarin diliyle indirilen ve yiice Allah’in onunla |Ig|||”LgJ.; U“ as u
Biz onu Arapca bir kitap kildik””* buyurdugu Kur'an'dir. Kur'an tefsirinde Araplarm
diline bagvurdugumuz vakit tartismasiz hakiki kaynaga basvurmus oluruz.”®

ibn Abbas da * uu\j J—au A} 055 of (.S.x;—\ “’)\ - Sizden biriniz arzu eder
mi ki, hurmalardan ve uzumlerden bir bahcesi olsun...””¢ dyetinin darb-1 mesel
sadedinde geldigini ve ayette yapilan bu benzetmelerle mallarini infak eden
kimselerin bitln durumlarlnln tasvir edildigini belirtmektedir.”” Yine ona gore

“o .

”Lr A5 Upﬁﬂ u" A o \;».L;\””Bilesiniz ki Allah, 6limiinden sonra toprad: diril-
tir78 Ayetiyle, kalplerin ihyasi / dirilisi kastedilmistir.”® Clinki yerin ihyasi / topra-
da hayat verilmesi bilinen ve te’kid gerektirmeyen bir husustur.

71 Nahl, 16:47.

72 Bu beyit, tavil bahrinde olup muhadram sairlerden EbG Ka'b Temim b. Ubey b. Mukbil b. Avf
el-Aclani el-Amiri'nin (6. 70/689'dan sonra) divaninda gecmektedir. Bkz. Ebd Ka'b Temim b.
Ubey b. Mukbil b. Avf el-Aclani el-Amiri, Divanu lbni Mukbil, tah. izzet Hasan, (Beyrut-Halep:
Daru’s-Sarki’l-Arabi, 1416/1995), 283.

73  Ebaishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat fi Usali’s-Seria, Il, (Beyrut: 1997), 18; Muham-
med et-Tahir ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, (Tunus: Daru Sahn(n, 1997), 167.

74  Zuhruf, 43: 3.

75  Beyy(mi, Hutuvatu't-Tefsiri’l-Beyani, 15.

76  Bakara, 2: 266.

77 M. Sait Simsek, Hayat Kaynadji Kur'én Tefsiri, |, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 285.

78 Hadid, 57:17.

79  Ibnu'l-Esir Eb(’s-Seadat Mecduddin el-Mubarek b. Esiruddin Muhammed b. Muhammed
es-Seybant el-Cezeri, Cami‘u’l-Usdl fi Ehddisi'r-Resdl, tah. Abdulkadir el-Arnat, Il, (Dimesk-Bey-
rut: Mektebetu’l-Hulvani-Mektebetu Dari’l-Beyan, 1971), hadis no: 833, 376.
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Ayni sekilde Hz. Omer de u,uLVU w e ;,is””Slz insanlar icin ¢ikarilmis en
hayirli Gmmetsiniz."8° ayetlndekl icazin sirlarini ortaya koyarak “Eger Allah Teala
dileseydi “kiintiim” (siz idiniz) yerine “entiim” (sizsiniz) lafzini kullanirdi ki o zaman
hepimiz kastedilmis olurduk. Halbuki burada “kiintiim” lafziyla hassaten Resulul-
lah'in sahabelerinden belli bir topluluk ve onlarinizinden gidenler kastedilmistir."®’

Bu rivayetlerin bir kismi, dyetin nazmina, bir kismi da ayetlerdeki beyani tablolara ve
bunlarininsanda biraktigi etkiye isaret ederek i'caz calismalarina katkida bulunmustur.®

Bazi arastirmacilar, tefsir konusunda sahabenin ilki ve en taninani olmasi hase-
biyle sahabe dénemi beyani tefsir calismalarini ibn Abbas ile sinirli tutmuslardir.8

ibn Abbas, Arap edebi mirasinin en 6nemli unsurlarindan biri olan siirle yakindan
ilgilenmistir. Kur'an lafizlarini agiklarken Cahiliye siirinin yani sira muhadram@n®
ve ilk islami (sadru’l-islam) dénem sairlerin siirlerinden de yararlanmistir. ibn Ab-
bas’a gore sadece Cahiliye siiriyle yetinilmesi, Arap siirinin gitgide genisleyen ala-
nini daraltacaktir. Bu konuda Hz. Omer'in “Cahiliyyedeki siir divaniniza sariliniz.
Ciinki onda Kitabinizin tefsiri vardir” séziine, ibn Abbas'in “Siir, Araplarin diva-
nidir. Allah'in Arapca olarak indirdigi Kur'an'in bir kelimesini anlayamadigimizda
ona (Araplarin divanina) basvururuz, manayi orada arariz"® s6ztinl ekleyebiliriz.

ibn Abbas, her firsatta bu kaynagi degerlendirmistir. Ornegin anlasmazliga diis-
tikleri bir su kuyusu hakkinda kendisine basvuran iki Arap koylistinden biri, ku-

,Sr-//e

yunun kendisine ait oldugunu ifade etmek tizere "G5 G Lr,la.a (T - Bu kuyuyu
ilk kez ben kazdim” deyince, bir stiredir kafasini kurcalayan U.aﬂ\j <l }G”%
ayetinin manasi zihninde netlesmistir.#” Buna gore, Kur'an'da bircok yerde gecen
bu ayet: “Gokleri ve yeri, hicbir asl ve 6rnedi olmadan ilk kez ve yoktan vareden
Allah” anlamina geliyordu.

80 Aluimran,3:110.

81  Taberi, Cami'u’l-Beyan, IV, 29.

82  FadlHasan Abbas, itticahatu't-Tefsir ve Mendahicu’l-Mufessirin fi'l-Asri’l-Hadis: et-Tefsir Esasiyydtuh
ve [tticahatuh, (Amman: Mektebetii Dendis, 1426/2005), 405.

83  Fehd b. Abdirrahman b. Siileyman er-Rami, itticahatu't-Tefsir fi'l-Karni’r-Rabi‘i ‘Aser, lll, (Riyad:
Muessesetu'r-Risale, 1418/1997), 872.

84  Terim olarak farkli anlamlar yliklenmis olsa da, “muhadram(n” genelde, Cahiliye zamaninda ve
islam déneminde de yasayip eser veren sairlere denilmistir. Bu konuda bkz. Mehmet Efendi-
o§lu, “Muhadraman,’ Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXX, (istanbul: Tuirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2005), 395-396.

85  Celadluddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Kemaleddin Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyti, el-itkan
Fi ‘UlGmi’l-Kur'an, |, (yy.: ts.), 347.

86  En'am, 6: 14; Yusuf, 12: 101; ibrahim, 14: 10; Fatir, 35: 1; Zimer, 39: 46; SQra, 42: 11.

87  Taberi, Cami'u’l-Beyan, XI, 283.

88 lIsicik, Kur'dant Anlamada Temel ilkeler, 99.
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3-Tabilin Donemi

Tabiln, tefsir tarihinde sahabeden sonra 6nemli rol Ustlenenen bir topluluktur.
Hz. Peygamber’e ulasamamis olmalari, onlarin bu ilme karsi olan sevklerini azalt-
mamistir. Clnku tabiiler, Peygamberden feyz alan sahabilerden beslenmislerdir.
Bu da s6z konusu nesli, daha sonrakilerle ashab arasinda bir kdprii konumuna
getirmistir. Bu ylzden, Kur'an yorumuyla ilgili olarak sahabilerden aldiklan bil-
gileri naklederken, onlarin yontemlerini gérmezlikten gelmemislerdir. Bu agidan
ele alindigr zaman gorilir ki, tabitn tefsiri de ashab déneminde oldugu gibi
daha ziyade dilbilimsel nitelikli bir tefsirdir. Bundan baska kiraate ve niizul se-
bepleriyle ilgili rivayetlere yer verilmesi ve bunlarin disinda, yer yer sahsi kanaat-
lerin belirtilmesi, s6z konusu tefsiri degerli kilan hususlardan bazilaridir.?

Tabiln icerisinde tefsirin tamamini sahabeden 6grenenler olmustur. Bunlardan
birisi de Miicahid b. Cebr (6. 103/721)'dir. O, her ayet lizerinde durdurarak ve soru
sorarak, bastan sona biitiin mushafi lic kez ibn Abbéas’a arzettigini belirtmekte-
dir. Bu nedenle Safii ve Buhari gibi ilim ehli, imam Ahmed gibi tefsir yazarlari,
Miicahid’e itimad etmis ve ondan rivayette bulunmuslardir. Miicahid'ten gelen
bir rivayetin cesitli tarikleri vardir. Halbuki diger tabiilere ait rivayetlerde bu ka-
dar cok tekerriir eden isnadlar yoktur.”

Mucahid, kisa agiklamalarla ve edebi bakis agisiyla “ »> j&\ g\ﬂ ¢\c&J15 = Andolsun
donusli olan goge™! ayetindeki * C’JH ub - donu5|u olan goék” ibaresini “Cl

°

tM\ o3 Upﬂ\j Ve yarilan yere”®? ayetin-

II "

J_L_Lb &=~ Yagmurla donen bulut”;
deki ”C:L..a.” qa - Yarilan yer” ifadesini "L Cl,a:s Bitkilerle yarilmasi” seklinde
aciklamistir.s

7 a5

Leheb saresinin g_,.la:!—-\ dl= <1715 - Ve karisi da odun tasiyarak!”** ayetlndekl”dbe
@A-\ - Odun ta§|y|C|5|” ifadesini mecazla yorumlayarak”i..J @ - Dedikodu
yapma5| ve laf tagimasi” seklinde agiklamistir.®

89  Demirci, Tefsir Usulii, 319; bu konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Mehmet Zeki Duman, Tabitn
Déneminde Tefsir Faaliyeti,” Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (1987): 209 vd.

90  ibnTeymiyye Ebl’'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Har-
rani, Mecma'u’l-Fetava, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, VII, (Medine: Mucem-
me'u’l-Melik, 2004), 37.

91 Tarik, 86: 11.

92  Tark, 86:12.

93  Buhari, Sahih, IV, 1885.

94  Leheb,111:4.

95  Buhari, Sahih, IV, 1902.
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Miicahid, Beyani tefsirde hocasi ibn Abbasin metodunu takip etmistir. O, “05
PRI ijju A5 4 4> JG <5 J - Adamin baska geliri de vardi.
Arkadastyla konusurken ‘benim mallm seninkinden ¢ok, insan sayisi bakimindan
da senden daha giicliyim’ dedi”® dyetinde gecen (”"* 4J 053 sézijyle altin ve
gur:nU§un kasted|Id|g|n| birkac ayet sonra gelen " ‘y us s_,JuL? C’::L’pb a,w Ja.a-b
1351 5 Jﬂl 'l f.s J}Q G Jo ‘ujl? ) 341 - Derken riini telef oldu;
bag, gardaklarln Uzerine yigilverdi. Adam yaptigi masrafi distinerek iki avucunu
ovusturup durdu ve ‘keske kimseyi Rabbime ortak kogsmasaydim’dedi.””” ayetinde

gegen (s ,x%) lafziyla da ayni sekilde altin ve glims kastedildigini belirtmektedir.?®

Tefsirdeki bu gelismelerin, tedvin doneminden 6nce oldugunu, ama bazi tarihgi-
lerin, bu asamayi hesaba katmadan beyani tefsiri tedvin doneminde baslattikla-
rini sdyleyen Fehd er-Rami® ile ayni kanaati tasiyoruz.

B. Beydni Tefsirin ilim Asamasi

Sahabe ve tabiin déneminin ardindan, Arap olmayan unsurlarin islam dinini ka-
bul etmeleri, dil calismalarina ivme kazandirmistir. Bu hususta, gerek dilin safiye-
tini koruma, gerekse Arap olmayan kavimlerin ihtiyaclarina cevap verme endise-
sinin rol oynadigini séylemek mimkuindur.

Kur'an ile ilgili beyani calismalar i‘caz alaninda yapilan calismalara bagli olarak
ortaya cikmistir. 'caz konusuna Kur'ani baglamda baktigimizda niibiivvet asrin-
dan baslayarak su bes asamada gelistigini goruriz:

1- Vahyin dogrulugunu ortaya koyan deliller (miisdhede edilebilen acik bir muci-
ze) istenmesi.'®

2- Delilin (ntibiivveti tasdik eden en bliyiik mucizenin), Kur'an'in bizzat kendisinin
olmasi.'!

96  Kehf, 18:34.

97  Kehf, 18:42.

98  Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII, 20.

99 RO, ftticahatdi't-Tefsir, Ill, 872.

100 Hz.Peygamber'den yalanlayanlarin istedigi mucize bu kabildendir. Yiice Allah s6yle buyurmak-
tadir: “Rabbinden kendisine bir ayet/mucize inmesi gerekmez miydi? Deki: Ayetler/mucizeler
Allah katindadir. Ben ancak acik bir uyariciyim.” Ankebut, 29: 50.

101 Yice Allah séyle buyurmaktadir: “Kendilerine okunmakta olan Kitabi sana indirmemiz onlara
yetmiyor mu? Stphesiz, bunda iman eden bir kavim icin gercekten bir rahmet ve bir 6guit
vardir” Ankebut, 29: 51.
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3- iftira (insanin, onun bir benzerini ortaya koymaya glic yetirebilmesi) iddiasina
cevap verilmesi.'®

4-Kur'an'in, meydan okuma (tahaddi) asamasina ge¢mesi (Aynisinin veya bir ben-
zerinin ortaya konulmasini istemesi).'®

5- Kur'an'in, (su anda ve gelecekte), yalanlayanlar aciz birakmada mubalaga yon-
temini kullanmasi.'*

Kur'an'in Beyani yonuyle ilgili calismalar i‘caz ¢alismalarini dogurmustur. Mevcut
ilmi veriler, hicri G¢linct asra kadar beyan (ilmi) alaninda mustakil eserler verilme-
digini gostermektedir.’® Beyani tefsirin tesbih, kindye, temsil vb. konularini ele

alan calismalar -bu asirdan once- lugavi tefsirler kapsaminda degerlendiriliyor-
du. Ebu Zekeriyya Yahya el-Ferra (6.207/823)'nin Medni’l-Kur'an'i ile EbG Ubeyde
Ma'mer ibnu’l-Misenna (6. 209/824)'nin Mecdzu’'l-Kur'dn'ini bunlara érnek vere-
biliriz. Fakat dil alimlerinin eserlerinde beyani tefsir, belagat ilimlerinde maharet
gerektirdigi icin, gerek bu donemde gerekse sonraki asirlarda sinirli kalmistir.'%

Genel anlamda “Kur’ani beyan”la ilgili yazilan eserler konunun su tg yoniyle il-
gilenmislerdir:'%’

102 Kur'an, niblvveti tasdik eden agik mucizenin Kur'an'in bizzat kendisinin oldugunu agiklama-
sinin hemen akabinde yalanlayanlar onun “takavval’, “iftira/asilsiz” ve “oncekilerin masallari”
oldugunu iddia etmislerdir.

103 Yice Allah musriklerin iftira iddialarini zikrederek onlara s6yle meydan okumustur:“Yoksa O’'nu
uydurdu mu diyorlar? De ki: Oyleyse siz de onun benzeri on uydurulmus siire getirin; eger
dogru iseniz Allah'tan baska, ¢cagirabildiklerinizi de cagirin!” Hud, 11: 13. “Yahut: “Onu kendi
uydurdu” diyorlar 6yle mi? Hayir, inanmiyorlar. Eger iddialarinda samimi iseler Kuran'in benzeri
bir s6z meydana getirsinler.” Tur, 52: 33-34.

104 Yice Allah séyle buyurmaktadir:“De ki: Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur'an'in ben-
zerini yapmak icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup gti¢lerini birlestirseler
bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler.” isra, 17: 88. Bkz. Abdurrezzak Hirmas,
“Kadiyyetu'l-I'cazi’l-Kur'ani: el-Hakikatu ve Miilha,” Mecelletu’l-Miskat, 19 (1994): 135.

105 Muhammed Zaglal Selam, Eseru’l-Kur'dni fi Tatavvuri'n-Nakdi'l-Arabiyyi ila Ahiri’l-Kar-
ni'r-Rabi‘i'l-Hicri, (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1961), 37-38. Bazi cagdas arastirmacilar, kendisinden
nakledilen “Mesdilu Néfi’ ibnu’l-Ezrak” sebebiyle ibn Abbas (ra) Beyani Tefsirin énciisii kabul
edip bunlar delil olarak ileri stirmeleri dogru degildir. Clinkli Nafi'in sorulari -rivayet sahih
olsa da- Garibu’l-Kur'ani 6grenmeye dayali sorulardir. Miitekaddimun alimler bunlari bu bas-
Ik altinda zikretmislerdir. Bkz. Suy(ti, el-itkan Fi Ulami’l-Kur'an -hasiyesinde Bakillani'nin /'cd-
zu'l-Kur'an'yla birlikte-, 1, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416), 121.

106 EbG Hayyan, “el-Bahru’l-Muhit” adli tefsirinin mukaddimesinde tefsir ilminin, bazilarinin zan-
nettigi gibi sadece nahiv ilmine dayanmadigini; Arap dil imamlarinin cogunun, fesahat ve
belagatte mahir kimseler olmadiklari icin tefsir ilmine dair az sayida eser ortaya koyduklarini
belirtmektedir. Bkz. Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 111.

107 Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,’ 34-35.
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1- Bunlardan genel olarak meani, beyan ve bedji’ gibi Kur'an belagatini ele alan eserler.
2- Sadece Kur'an'in beyani i‘cazini ele alan eserler.

3- Kur'anin muhtelif ayetlerini ele alip lafiz, mana ve konu bakimindan ihtiva
ettikleri belagat incelikleri kapsaminda yorumlayan beyanti tefsirle ilgili eserler.

Tedvin doneminde ilk karsimiza cikan eser, Ebd Ubeyde’'nin Mecdzu’l-Kur'dn adli
eseridir. ibn Teymiyye, mecazi ilk dillendiren kisinin Eb Ubeyde oldugunu; fakat
mecazla, hakikatin zittini degil de ayetin ifade ettigi manayi kastettigini belirt-
mektedir.’® Ebu Ubeyde, Kur'an ayetlerini yorumlarken ayetin ihtiva ettigi haki-
kat, mesel, tesbih, kinaye, zikir-hazif ve takdim-te’hire deginerek Kur'an belaga-
tiyla ilgili arastirmalarda, dolayisiyla beyani tefsirde, ilk adimi atmustir. Bir takim
eksiklikleri olsa da beyani tefsir metodunun 6nciilerinden sayilmistir.'®

Ebu Ubeyde'den sonra Ferra gelmektedir. Ferra, hadis rivayetleri, manayi acikla-
yan siir ve nesir drnekleri ve yer yer sahabe ve tabiundan yaptigi nakillerle Ebu
Ubeyde'nin izinden gitmistir.'°

Onlari Cahiz takip etmistir. O, kaybolan, ama kendisinden sonraki alimlerin telif
amacini zikrettikleri Nazmu’l-Kur'an adli kitabini telif etmistir.™"

Cahiz'dan sonra Ehl-i Stinnet’in hatibi ibn Kuteybe (6. 276/889) gelerek Kur'an'in
belagatini hedef alanlara reddiye niteligindeki Te'vilu Muskili’l-Kur’an adli kitabini
telif etmistir.”2

Hicri dérdiincii asir alimleri, bu tefsir cesidine (beydni tefsire) “i'cazu’l-Kur'an” adini
vermislerdir.'”* Bu dénemde yasamis olan Ebu’l-Hasan Ali b. Is& er-Rummani (6.
384/994), en-Nuket fi i'cazi’l-Kur'an; Eba Sileyman Hamd b. Muhammed el-Hat-

tabi (6. 388/997) de Beydnu ['cazi’l-Kur'an adli eserlerini bu alanda telif etmislerdir.

Bu asirda yasamis alimlerden Eb( Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) i'cdzu’l-Kur'én;
Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) de bir bolimuni i‘cazu’l-Kur'an
konusuna tahsis ettigi el-Mugni fi Ebvabi‘t-Tevhidi ve'l-‘Adl adli eserini telif etmistir.

108 ibn Teymiyye, Fetdva, VI1/88, XII, 277.

109 BeyyUmi, Hutuvatu't-Tefsiri’l-Beyani, 59.

110  Seref, fcazu’l-Kur'éni’l-Beyani, 202.

111 ROmi, itticahatii't-Tefsir, Ill, 872-873.

112 Beyy(mi, Hutuvatu't-Tefsiri’l-Beyani, 92.

113 Aise Abdurrahman, el-fcdzu’l-Beyani lil-Kur'én ve-Mesdilu ibni’l-Ezrak, (Kahire: Daru’l-Maarif,
1391/1971), 18.
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Besinci asirda 6n plana ¢ikan en 6nemli eser, Abdulkahir el-Clrcanit’nin (6.
471/1078-79) Deldilu’l-i'cGz ve Kur'an-1 Kerim'in i‘cazina dair kaleme aldidi er-Risd-
letu’s-Sdfiye adli risalesidir.

Altinci asirda ez-Zemahseri (6. 538/1144), bu tefsir cesidine dair en dnem-
li eserlerden biri olan el-Kessaf ‘An Hakd'iki Gavdmidi't-Tenzil ve ‘Uyani‘l-Ekavil fi
Vucahi't-Te'vil isimli tefsirini telif etmistir. Bu asrin sonlarinda Fahruddin er-Razi
(6.606/1210) Nihdyetii'l-Icaz fi Dirdyeti’l-Icaz adli kitabini telif etmistir.

Yedinci asirda ibn Ebi’l-isba’ el-Misri (6. 654/1256), Bedi'u’l- Kur'dn ile el-Havati-
ru’s-Sevanih fi Esrari’l-Fevatih adli eserini telif etmistir.

Sekizinci asirda Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348), et-Tirdz adh kitabini telif
etmistir. Cagdaslari, el-Kessaf okuduktan sonra kendisinden, i‘cazu’l-Kur’an ala-
ninda bir kitap yazmasini istemeleri Gizerine bu kitabini telif etmistir.

Dokuzuncu asirda Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bika‘i (6. 885/1480) Naz-
mu'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver adli kitabini telif etmistir.

Bu asrin sonu, onuncu asrin baslarinda imam Celaluddin es-Suy(ti (6. 911/1505),
Tendsuku'd-Durer fi Tendsubi’s-Suver adli eserini telif etmistir."'*

On {iciincii asirda Sihabuddin Mahmad el-Alasi (6. 1270/1854), cagdas alimler-
den bazilarinin, belagat ve nahiv konularina agirlik vermesi sebebiyle el-Kessafin
devami niteliginde gordukleri Ruhu’l-Me‘ani adli tefsirini telif etmistir.”™®

Kur'an-1 Kerim'in niizul déneminden baglayarak hicri 14. asra kadar birbiriyle
baglantili bir sekilde yapilan Kur’an'la ilgili beyani calismalar Beyani tefsiri metot
ve ilkeleri olan bir tefsir egilimine donistiiren cagdas alimlerin beyani tefsir ala-
nindaki ¢calismalarina zemin hazirlamistir.

C. Beyani Tefsirin Metot Asamasi

Cagdas alimlerin beyani tefsir alanindaki cabalari her mifessirin ilmi birikimine
ve izledigi metodolojik ilkelere bagl olarak cesitlilik arz etmektedir.''® Cagdas
asirda beyani tefsir alanindaki girisimlere bakildiginda “Kur'an'da edebi tasvir
(et-tasviru’l-fenni)'’ / edebi zevk (et-tezevvuku'l-edebi)''® egilimi” ve “Beyanti tefsir
egilimi” seklinde iki egilimin ortaya ¢iktigi goérilmektedir.""?

114  Rami, itticahatii't-Tefsir, |ll, 874-875.

115 Seref, [cdzu’l-Kur'ani’l-Beyani, 202.

116 Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,’ 46.

117 Hirmasin adlandirmasidir. Bkz. Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,” 46.
118 Rami'nin adlandirmasidir. Rami, itticahatii't-Tefsir, |l 866.

119  ROmi, itticahatii't-Tefsir, Ill, 866; Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,” 46.
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1. Kur'an’da Edebi Tasvir Egilimi

Cagdas arastirmacilarin bu egilimle ilgili gorisleri cesitlilik arz etmektedir. Fehd
er-Rimi, beyani tefsir metodunu, “Edebi Tefsir Ekolii"nlin alt kolu seklinde zikret-
mistir. Rami G ciltlik itticahati't-Tefsir fi'l-Karni'r-Rabi’i ‘Aser isimli eserinde genis
yer ayirdigi Edebi Tefsiri; “Beyani Yonelis” ve “Edebi Zevk (Duyarlik) Yonelisi” sek-
linde iki kisma ayirmaktadir.'® Seyyid Kutub'u da edebi zevk (duyarlik) egilimi-
nin 6ncisi ve hatta kurucusu olarak gormektedir. Rmi, bu egilimi, lafzin anlam
sinirlarini zorlamaksizin Kur'an'in edebi atmosferinde yogunlasarak yapilan tefsir
cesidi olarak tanimlamaktadr.'’

Hirmas ise bu egilimi lafizlarin insan psikolojisi lizerinde biraktigi etkiyi de dik-
kate alarak edebi duyarlikla dilin inceliklerine inebilmek seklinde tanimlamistir.
Ona gére Kur'an-i Kerim, islam'in égretilerini muhatabinin zihnine yerlestirmede
vicdani tasvire dayanan bir metot kullanmistir. Mekki ayetlerdeki iman, dirilis, he-
sap gibi ¢esitli inang esaslarini tasviri sahnelerle somutlastirmistir. Kur’an, bu me-
todunu medeni ayetlerdeki itaat edenlerle isyan edenlerin akibetini tasvir eden
orneklerle strdirmistir. Gegcmiste oldugu gibi glinimizde mufessirler, tasviri
sahneler iceren ayetleri yorumlarken bu tefsir yontemine basvurmuslardir.’>

Bu tefsir egilimi, ayetlerin kelime, ciimle ve terkiplerini belagat 6zellikleri agisin-
dan inceleyerek, Kur'ani beyani, iman ve itaati pekistiren bir unsura donustur-
meyi amaclamaktadir.'?

Asrimizda “Kur’an’da Edebi Tasvir” konusunu ele alan belli bagh alimler sunlardir:

- Mustafa Sadik er-Rafi (6.1356/1937), I'cazu’l-Kur'an ve'l-Belagatii'n-Nebeviyye
isimli kitabinda Kur’anin tslubu, harfleri, lafizlari, cimleleri, terkipleri ve bunla-
rin 6zelliklerini mustakil bolimler halinde incelemistir.'*

- Seyyib Kutub (6. 1966), et-Tasviru'l-fenni fi'l-Kur'dn''* ve Mesahidu’l-Kiyame fi'l-

’ 1

Kur'an telif ettikten sonra cezaevinde tamamladigi Fi Zilali’l-Kur'an telif etmis-

120 RGmi, itticahatii't-Tefsir, I, 866.

121 Rami, itticahatii't-Tefsir, I1l, 983.

122 Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,’ 46. Seyyid Kutub sdyle demektedir: “Tasvir, Kur'an tslubunun en
glclu anlatim aracidir. Kur'an, gézle gorilen hadiselerin, zihinde olusan soyut mefhumlarin
ve ruhi hallerin yani sira insan tipleriyle beser tabiatini da, hisse ve hayale hitap edecek sekil-
de -tasvir metodunu kullanarak- tablolastirir” Bkz. Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur'dn,
(Kahire: Daru's-Surak, 2002), 37.

123 Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,’ 46.

124 Bkz. Rafif, [‘cdzu’l-Kur'an, 188-255.

125 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni/edebi tasviri, sunus guzelligi, anlatim ahengi ve ortaya koyma-
daki maharet ve ihtisam seklinde tarif etmistir. Bkz. Kutub, et-Tasviru'l-Fenni, 10.
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tir. Seyyid Kutub'un eserleri ve 6zellikle en énemli edebi tefsirlerden biri olan Fi
Zilali'l-Kur'anh, Arap lkeleri dahil tiim islam iilkelerinde hicbir tefsire nasip olma-
yan bir okuyucu kitlesine ulagsmistir.'?

Fi Zilali'l-Kur’an, Kur’an'daki tasviri sahnelerle meselleri ele alan ayetleri yorumla-
mastyla on plana ¢ikan bir tefsirdir. Kur'an-1 Kerim, insanlara, diinyevi ve uhrevi
hayata dair sahneleri ve misalleri, manayr muhatabin zihnine yakinlastiran edebi
bir tasvirle; kisa ve belig ciimlelerle sunmaktadir. Seyyid Kutub, bu misal veya
sahneleri somutlastirmak icin beyani tefsirin tasvir yonini esas almistir.'?

Fi Zilal ile ayni cizgide telif edilmis eserler arasinda Muhammed el-Mibérek'in
Dirase Edebiyye li-Nusdsin Mine't-Tenzil, Ahmed Bedevi'nin Min Belagati’l-Kur'én
ve Muhammed Kutub'un Dirdsat Kur'aniyye'?® isimli eserleri gosterilebilir.'?

2. Salt Beyani Tefsir Egilimi

Cagdas asirda bu yonelisin ilk tohumlarinin, Muhammed Abduh (6. 1905) tara-
findan ekildigi kabul edilse de bunlar, genel olarak kendisine nispet edilebilir
acik bir edebi tefsir metodu olusturmamistir.’® Bu egilim, Emin el-H{li ve Aise
Abdurrahman’in bu alandaki ¢calismalariyla metod halini almistir.

a. Emin el-Hali

Salt beyani tefsire davet, Emin el-Hali (6.1966) ile baglamistir. Emin el-Hali tefsirle
ilgili s0yle demektedir: “Hiilasa, bugiin tefsir -benim anlayisima gore- programi
dogru, butiin yonleri eksiksiz ve planlamasi uyumlu bir edebi arastirma ve ince-
leme demektir. Buglin Tefsirin asil hedefi sadece edebi olmalidir. Bunun 6tesinde
herhangi bir maksat ve degerlendirmeden asla etkilenmemelidir."**

126 Muhammed Receb el-Beyyimi, et-Tefsiru’l-Kur'dni, (Kahire: el-Muessesetll'l-Arabiyyetl li'n-
Nesr, 1988), 150.

127 Bkz. Kutub, et-Tasviru’l-Fenni, 216.

128 Muhammed Kutub, kitabinin mukaddimesinde kardesi Seyyid'in ve ozellikle de et-Tasvi-
ru’l-Fenni fi'l-Kur'an isimli eserinin etkisinde kaldigini belirtmektedir. Bkz. Muhammed Kutub,
Dirasat Kur'aniyye, (Beyrut-Kahire: Daru’s-SurQk, 1400), 11-12.

129 Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,” 47.

130 iffet Muhammed Sarkavi, el-Fikru'd-Dini fi Muvaceheti’l-Asr, (Misir: 2001), 302.

131 Emin el-Hali, “Tefsir, Daireti’l-Ma'érifi’l-Islamiyye, M.Th. Houtsma, T. W. Arnold, R. Basset, R.
Hartmann, tah. ibrahim Zeki Hursid — Ahmed es-Sintinavi — Abdulhamid Yunus — Hasan Ha-
besi - Abdurrahman es-Seyh — Muhammed Anani, (Sarika: Merkezu’s-Sarika li'l-ibda‘i’I-Fikri,
1418/1998), 2338.
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Hali, Gniversitede tefsir derslerini 6gretirken —siir metinlerinin 6gretiminde oldu-
gu gibi- Kur'ani nassin tefsiri ve edebf acidan arastirilmasini 6ngdéren metodunu
uygulamaya baslamistir. O soyle demektedir: “Kur’'an hakkinda, onun dinf degeri
hi¢ nazar itibara alinmaksizin, bir sanat eseri seviyesinde yapilacak olan boyle
bir edebi arastirma, bizim ve bizimle birlikte bltiin Araplarin ve sonradan arap-
lasanlarin, 6nem verdikleri her gayeyi gecmesi ve her turli maksatlarindan dnce
gelmesi gereken, ilk hedef ve uzun boyutlu bir gaye olarak kabul edecekleri bir
arastirma olmalidir.132

Bu “salt beyani tefsir"e dair el-HGl'nin ortaya koydugu metot, konulu tefsire ve
ayni konuyla ilgili ayetlerin nlizul sirasina gore tertip edilmesine ve nlizul sebep-
lerinin belirlenmesine dayanmaktadir. Emin el-HaGli'ye gore bu metot, “Kur’an et-
rafinda yapilacak arastirma” ve “Kur'an’in icinde yapilacak arastirma” olmak tizere
iki ayr degerlendirmeyi gerektirmektedir:

1- Kur'an etrafinda yapilacak arastirma: Kur’an'in nazil oldugu, toplandigi ve ya-
zilip okundugu maddi (cografi ve toplumsal) cevreyle ilgilidir. Buna Kur'an'in ilk
muhataplarinin inang ve davranislari da eklenebilir Kur'an etrafinda yapilacak
bdyle bir arastirmada niizul sebepleri de nemlidir.’*

2- Kur'an'in icinde yapilacak arastirma: Bu arastirma, kelimelerin yani sira cim-
le ve terkiplerin incelenmesiyle gerceklesmektedir. Arastirmaci bunu yaparken,
kelimelerin manalarinin zaman icindeki degisimini g6z 6niinde bulundurmasi
gerekmektedir.”** Kelimeler tUzerinde durduktan sonra, terkiplerin incelemesine
ge¢melive bu husustanahiv, belagat vb.edebiilimlerinyardimina basvurmalidir.’

Emin el-Hdli, 1941 yilinda Ramazan ayinda radyoda vermeye basladigi ve konu
birligine ridyet ettigi tefsir sohbetlerinde “salt beyani metodu’nu uygulamak sd-
retiyle “Tefsir ilmini yenileme"ye calismistir.'

132 Hali, “Tefsir, 2338.

133 Huali, “Tefsir 2341.

134 Hali, “Tefsir, 2344-2345.

135 Hali, “Tefsir,' 2347.

136 Seyyid Ahmed Halil, Dirasat fi'l-Kur'an, (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1969), 148. es-Sey-
yid Ahmed Halil'e gére Emin el-Hali, tefsir alaninda “Min hedyi’l-Kur'an” adini verdigi bu radyo
sohbetlerinden baska tamamlanmis bir calisma birakmamistir. “Min hedyi’l-Kur'dn” adindaki
bussilsile, “el-Kadetii ve'r-Riisul’,"Fi Emvalihim” ve “Fi Ramadan” adinda ¢ bélimden olusmakta-
dir. el-Hey'etl’'l-Misriyye li'l-Kitab tarafindan kitapciklar halinde basilan bu sohbetlerde el-Huli,
tefsirle ilgili ortaya koydugu ilkelere bagli kalmamistir. Bu calismalari kitabinda “lic asama”
seklinde inceleyen Fehd er-Rimi’ye gore el-Huli, ilk iki asamada (el-Kddetii ve'r-Risul - Fi Em-
valihim) metodun ilkelerini tam olarak uygulayamasa da bunu ti¢lincii asamada (Fi Ramadan)
basariyla tatbik etmistir. Bkz. Rami, itticahatii‘t-Tefsir, ll, 906, 911, 916,
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Hali'den sonra 6grencilerinden bazilari onun ortaya koydugu metodu sirdr-
mek istemelerine ragmen uygulamada birtakim sorunlar yasamislardir. Emin
el-H{li'nin Menahic Tecdid"” isimli kitabinda tefsire dair soyledigi seyler, fasil ve
bélimleri yazilmamis bir kitabin mukaddimesi niteligindedir. Ogrencileri arasin-
da bunlari tatbik etmeye calisirken® hataya diisenler oldugu gibi isabet eden ve
sapmadan bu metot lizere ylriyenler de olmustur.'®

Hali, ortaya koydugu bu “yenilik¢ci metod”unda er-Ragib el-Isfahani (6.502
/1108)'den've Muhammed Abduh (6. 1905)'dan" etkilendigini belirtmektedir.’*

Fehd er-Rtimi, 1985 yilinda imam Muhammed bin Suud Universitesi-UsGluddin
Fakdiltesinde sundugu doktora tezinde beyant tefsir egilimine dair kapsamh me-
todolojik bir arastirma ortaya koymustur.'

b. Aise Abdurrahman Binti's-Sati’

Aise Abdurrahman, bu metotla ilgili iki ciltten olusan et-Tefsiru’l-Beyani li'l-Kurd-
ni’l-Kerim isimli eserini kaleme almistir. Kitabinin birinci cildinde “Duhd, Insirah,
Zilzal, Naziat, f\diyét, Beled, Tekasdiir,” ikinci cildinde ise “Alak, Kalem, Asr, Leyl, Fecr,
Hiimeze, Maun" olmak lizere toplam on dort'** sirenin tefsirini yapmistir.'

Bintl’'s-Sati;, bu tefsirinde kendisinden 6nce telif edilen tefsirlere benzeme-
yen yeni bir tefsir bicimi ortaya koymustur. Bu metodun en bariz yond, lafzin,
Kur'an'daki biitiin baglamlari g6z 6niinde bulundurularak degerlendirilmesidir.

137 Bu kitabin, Emrullah isler ve Mehmet Hakki Sucin tarafindan Arap-islam Kiiltiiriinde Yenilikgi
Yaklasimlar adiyla Tirkceye cevirisi yapilmis ve Kitabiyat Yayinevi tarafindan (Ankara 2006) ba-
simi gerceklesmistir.

138 Bunlarin basinda gelen Aise Abdurrahman, hocasinin metodunu, kaleme aldigi et-Tefsi-
ru’l-Beyani li’l-Kur'éni’l-Kerim isimli eserinde siirdiirmeye calissa da Muhammed ibrahim Serif ve
Fehd er-Rimi gibi bazi cagdas arastirmacilarin elestirilerine maruz kalmistir. Bkz. Muhammed
ibrahim es-Serif, itticahatu’t-Tecdid fi Tefsiri’l-Kur'ani fi Misr, (Kahire: Daru't-Tuiras, 1402/1982),
607; Rami, ftticahatii't-Tefsir, Ill, 951-955.

139 Beyyumi, Hutuvdtu't-Tefsiri’l-Beydni, 140.

140 Hali, “Tefsir,’ 2346.

141 Huali, “Tefsir,” 2348-2349.

142  Hirmas, “el-itticahu’l-Beyani,” 49.

143  Bkz. Rami, itticahatii't-Tefsir, IIl, 881-982.

144 Samerrai'nin de tefsirinde sadece 14 surenin beyani tefsirine yer vermesi dikkat cekicidir.

145 Hali'nin mistakil bir metot haline getirdigi bu metotla ilgili konulu tefsire dayanan bir tefsir or-
taya koymamasi; kendisinden sonra gelen Aise Abdurrahman'in da az sayida sure tefsir etmesi,
bazi arastirmacilar tarafindan, beyani tefsir metodunun bir eksikligi olarak gorilmustdr. Bkz.
Harun Ogmiis, Muhdadarat fi ‘Ulami’l-Kur'an ve Tarihi‘t-Tefsir, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 120.
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Metodun konulu tefsire ve Kur'an'in Kur'an'la tefsirine dayanmasi, baglam mer-
kezli bu anlayisin dogal bir sonucudur.

Baska bir deyisle mufessir, Kur'ant yorumlarken ayette gecen kelimenin indigi
donemdeki anlamini tespit etmek icin, o kelimenin Kur'an'da mevcut tiim siyga
/ formlarini incelemelidir. En acik lafizda bile olsa bu metodu terk etmemelidir.
Ornegin “351.5 &0 £ 7251 - Senin gdgstinii agmadik mi?"'* ayetinin tefsirini ya-
parken icinde degisik formlariyla CJMJ\ veya”,1.2]I" kelimesinin gectigi her ayet
tespit edilmelidir. Ayni islem -manasi anlasilsa da- her lafiz icin tekrarlanmahdir.
Beyani tefsir, glivenilir bir tefsir cesidi olmakla birlikte umumu tahsis eden, mut-
laki sinirlayan ve micmeli agiklayan siinnete yer vermedigi icin fikhi ayetlerin
tefsirinde yetersiz gorilmustir.'

c. Aise Abdurrahman Bintii's-Sati'in Beyani Tefsir ile ilgili Ortaya Koydugu ilkeler

Aise Abdurrahman, Abduh ve Hali'nin gériislerinden yola cikarak Kur'an tislubunu
beyani yénden incelemeye baslamistir. Ona gore Kur'an lizerinde yapilacak beyani
bir arastirma, diger arastirmalardan énce gelir. Clinkl belli maksatlarla Kur'an'in
farkl yonlerini inceleme konusu yapan kimseler, onun essiz Gslubunu anlamadan

ve onun beyani tislubuna vakif olmadan bu maksatlarindan hicbirine ulasamazlar.'®

Kur'an'daki bir kelimenin hangi anlam veya anlamlarda kullanildigini tespit
etmek icin o kelimeyi dnce ayet ve stredeki 6zel baglami icerisinde, sonra da
Kur'an'in tamaminda ele alip degerlendirmeyi 6ngéren bu metodun asamalari
sunlardir:

1- Zaman ve mekan sartlarini tanimak icin ayni konuyla ilgili ayetleri niizul ter-
bine gore siralayarak ayetin nizulline taniklik eden rivayetlerden yararlanmak.
Ayeti daha saglikh bir sekilde anlayabilmek, indigi ortam ve zamani iyi bilmekle
yakindan ilgilidir. Dolayisiyla miifessir, ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetleri de
g6z 6niinde bulundurmali; ayetteki maksadin, niizul sebebinin hus(si olmasiy-
la degil, lafzin umdmi olmasiyla elde edilecegini iyi bilmelidir. Esbab-1 nizalin,
nassi cevreleyen karinelerden biri olmaktan daha fazla bir anlam ifade etmeye-
ceginin farkinda olmalidir.’*

146 ingirah, 94: 1.

147 Cafer Stibhani, el-Mendhicu't-Tefsiriyyetu fi Ulimi’l-Kur'dn, (Kum: 1409), 145-147.

148 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru'l-Beyani li’l-Kur'é@ni’l-Kerim, Il, (Misir: Daru’l-Maarif, 1977/1397), 28.
149 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, Il, 28.
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2- Kur'ani lafzin varid oldugu bitiin yerleri istikra yontemine dayali dakik bir in-
celemeye tabi tutmak. Lafzin dildeki orijinal anlamini tespit ettikten sonra tiime-

varim yontemiyle o lafzin Kur'an'daki batiin kullanimlarini arastirarak Kur'an'in
genel baglamindaki manasina ulasmak.

3- Lafzin farkli kullanimlarindaki manalarini tespit edebilmek icin Arapca mu-
cemlerle tefsir kitaplarini metodun hizmetine sunmak.

4- Lafza ylklenen s6zliik manalarindan uygun olani se¢me ya da o lafza baska
yerlerde bulunmayan yeni bir anlam katma islevini nassa birakmak.’®

3- Siyakin delaletini biitiin yonleriyle disinmek ve Selefin “Kur'an’in bir kismi,
diger bir kismini tefsir eder” s6zlinlin geregini titizlikle yerine getirerek Kur'an
lafizlarini biitlin yabanci unsurlardan ve beyani asaletine halel getirecek saibe-
lerden arindirmak.’

4- Kur'ani nassin hakemliginde anlatima odaklanmak. Mdfessirlerin nass ve
baglamla bagdasan goérislerinden istifade etmek. Mezhebi yorumlardan ve is-
railiyattan uzak durmak. Mifessir, Kur'an'in ifadesindeki maksadi yakalamaya ca-
lismali ve anlatilmak isteneni vermesi acisindan ayetin siyak ve sibakina basvur-
malidir. Onceki miifessirlerin gériislerine basvurarak nassin kabul ettigi gorisleri
kabul etmeli, digerlerini reddetmelidir.™?

5- “Kur'anin kendisi kaidedir” ilkesine bagli kalmak. Mifessir, manaya ulagma-
ya calisirken nahivcilerin ve belagatcilarin gorislerinden 6nce nassin siyakina
basvurmahdir. Clinki bir tabirin, beyan mucizesi Kur'an'da bulunmasi, “ligavi ve
belagi bitiin kaidelerin kendisine arz edildigi bir asil (sahid ve huccet)” olma-
st icin kafidir. Arapgay! ilim ve sanat olarak 6grenmesine ragmen zevk ve selika
olarak 6zimsememis nahivci ve belagatcilarin ortaya koydugu kaidelerin Kur'an
Uzerinde tatbik edilmesi dogru degildir.”™

6- Kur'an ibarelerinin temsil ve mecaza hamledilmesi miimkiinddir. insirah sare-

o  co 4

sinin “2535 a5 éﬁ\ 3355 & 6335 - Ustiinden yiikiind indirip atmadik mi?
O yuk ki belini ¢cokertmisti”’>* ayetlerinde Peygamber (s.a.v.)'in belini buken yuk,
maddi bir ylk degil, davet ve risaletin agir yiklydi.">

150 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, Il, 7-8.
151 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, Il, 14.
152  Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, Il, 8.
153 Ai§e Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, I, 35.
154 ingiréh, 94:2-3.

155  Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, |, 60-61.
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7- Bir hidayet ve din kitabi olan Kur'an lafzini, bilimsel kesiflerin ulastigi verilere
hamletmemek."¢

8-Konulu tefsir calismasi yapmak. Bu calismada tek bir konu ele alinir. incelenen
konuyla ilgili ayet ve sureler toplanir. Bu nasslardaki lafizlarin [ligavi delaletleri tes-
pit edildikten sonra Kur'an'in bu lafizlari kullanisi ve tslubu incelenerek dogru ma-
nalara ulasmaya calisilir.””” Aise Abdurrahman beyant tefsirin unsurlarindan olan
konulu yaklagimi (el-miikevviniil-mevdi’) soyle izah etmektedir: “Bu tefsir meto-
dunda -hocamdan 6grendigim Uzere- aslolan, tek bir konuyu incelemeyi amacla-
yan “konulu yaklasim”dir. Buna gore Kur'an'in tamaminda incelenen konuyla ilgili
ayetler toplanir. Bunlardaki ltigavi delaletler belirlendikten sonra Kur'an'in, incele-
nen konuya dair lafiz ve Uslupla ilgili kullanimlari tespit edilmis olur. Bu metot, lafzi
veya ayeti, Kur'an'daki genel baglamindan koparacak sekilde Kur'ant stire s(ire yo-
rumlayan ve Kur'an'in tslubunu, beyani 6zelliklerini ve kendi lafizlarina yikledigi

anlamlari tespit etme imkani sunmayan tefsir metodundan farkhdir"'>8

Tefsirde konulu yaklasim,”™ nassin edebi 6zelliklerini 6grenme sartlarindan en
onemlisini olusturan metodolojik bir yaklagimdir. Bu yaklagim Kur’an'in tama-
minda ayni konuyla ilgili ayetleri toplama, birbiriyle mukayese etme ve beyani

yonlerini ortaya ¢ikarma imkani sunmaktadir.'®

Aise Abdurrahman, bu metodu konu birligi olan bazi kisa surelerde’' uygula-
maya koymustur. Mesela Adiyat sGresinde konu biitiinliigi gérilmektedir. Sure,
sert ve ani bir baskin sahnesini tasvir ederek baglamaktadir. Baskin, sabah aniden
gerceklesmistir ve ordu, toplulugun icine kadar girince ancak insanlar uyanabil-
mislerdir. Ordu, onlarin birligini bozmus ve kaldirdigi toz-dumanin icinde onlari
uyandirmistir. Sahne, Kasem Vav'indan sonra gelmekte ve insanlarin dikkatleri,
korku ve saskinhga yol agan bir sabah baskinina ¢ekilmektedir. Sonra hentiz ger-
ceklesmemis, ancak kesinlikle gerceklesecek olan gayba ait bir baska sahne gel-
mektedir. O da yeniden dirilis sahnesidir. Bu olay, uzun zamandir Allah’in nimet-

156 Aise Abdurrahman, Makdlun fi'l-insén, (Misir: Daru’l-Maarif, 1969), 17.

157 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru'l-Beyani, 1, 60-61.

158 Ai§e Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, |, 17-18. Krs. Simsek, Tefsir Problemleri, 117-119.

159 Fehd er-Rtmi, -bircok kisi boyle kabul etse de- “konululugun” bir tefsir metodu olmadigini;
aksine edebi tefsir egilimine sahip olanlarin 6ne cikardiklari bir tefsir ¢esidi ve araci oldugunu
belirtmektedir. Tefsir yontemlerini de alimlerin taksim ettigi sekilde “tahlili,"“icmali,"“karsilastir-
mall” ve “konulu tefsir” seklinde zikretmektedir. Rami, itticahatdi‘t-Tefsir, ll, 872.

160 Muhammed Ali er-Ridai el-isfehani, Mendhicu't-Tefsir ve itticGhdtuh — Dirdse Mukdrine fi Menahi-
ci Tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim, trc. Kasim el-Beydani, (Beyrut: 2008), 419.

161 Adiyat, 100: 1.
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lerini inkar eden ve kuruntulariyla avunan insanlarin aniden basina gelecektir.
insanlar, birden kabirlerinden diriltilmislerdir. Saskin ve daginiktirlar. Grup grup
gelmektedirler. Ardindan ¢ok siiratli bir sekilde olaylar pesi sira gerceklesecek ve
tim insanlar her seyden haberdar olanin huzuruna gelecektir. Alisiimis bir va-
kia olan baskin sahnesiyle ileride vuku bulacak gaybi bir vakia arasinda, tizerine
yemin edilen (muksem aleyh)yer almaktadir: “Stphesiz ki insan, Rabbine karsi
nankordir. Kendisi de buna sahittir. Stphesiz ki insan, mala pek tutkundur.'62"163

Aise Abdurrahman bu baslik altinda ayrica mutluluk (s3:.21),'* huzur (@:L;LJ\),‘ES
saskinlk (Y;;ﬁ;l\} Li;ijl),‘“ korku (;_éj;-l) C}B\)W gibi kavramlari da incelemektedir.

Sonu¢

Kur'an'i inisiyle baslayan tefsir hareketi cesitli asamalardan gecerek giinimuze
kadar gelmistir. i'cazi’l-Kur'an alaninda telif edilen eserlerde beyani i'‘caza da yer
verilmesine ragmen 20. ylizyila kadar bu i‘caz cesidine dair sistematik bir tefsir
yontemi ortaya konmamistir.

Beyani tefsir Emin el-HGl'nin 6nclliglinde ‘Kur'an tefsirinde yeni bir metot’ ola-
rak hayatimiza girmistir. Aise Abdurrahman, esi el-Hal'nin gelistirme ve érnek-
lendirme imkani bulamadigi “Edebi Tefsir” anlayisini kaleme aldigi eserlerinde
“Beyani Tefsir” adiyla Kur'ana tatbik ederek somutlastirmaya calismistir.

Bu tefsir metodu, klasik donem alimlerinin Kur'an'in edebi yoniini ortaya cikar-
mak icin yaptiklari calismalarin bir devami niteliginde gorilmelidir. HOIPnin or-
taya koydugu “tefsirin asil hedefi sadece edebi olmalidir” ilkesiyle —bazilarinin
iddia ettigi gibi- Kur'an'in yol gosterici yoni ihmal edilmemistir. Aksine Arap dil
otoritelerini aciz birakan Kur'an'in egsiz beyani i‘cazina dikkat ¢ekilmistir. Beyani
tefsir alimleri bu anlayis icerisinde dilsel birim kabul ettikleri Kur'an lafizlarinin
0zel ve genel baglamlariniinceleyerek anlamlarini kesinlestirmeye ¢calismislardir.

Stiphesiz ki Kur'an, inananlar icin bir hidayet kaynagidir. Allah tarafindan okun-
sun ve anlasilsin diye gonderilmistir. Bu anlasilma eylemi ayetleri baglamindan
koparmadan Kur'an'in bittinligu gozetilerek yapilmalidir.

162 Adiyét, 100: 6-8.

163 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, I, 119-120.

164 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, |, 60, 68, 189; Il, 66, 105.

165 Ai§e Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beydni, |, 38, 60; I, 161-162.

166 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru'l-Beyani, |, 86-88, 116-131; I, 23, 101-102.
167 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, |, 83, 95-96, 116-119; Il, 33, 159.
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Anlama ve yorumlama faaliyetinin nesnelligi g6zéniine alindiginda Kur'an'in
herkesce kabul gérecek sekilde tek ve nihai yorumunun yapilamayacagi asikar-
dir. Dolayisiyla ilahi vahyin bir noktaya kadar farkli okumalarinin olmasi normal
karsilanmalidir. Fakat bu anlama ve yorumlama faaliyeti sirasinda istinbat edilen
manalar Kur'an'in rehberlik vasfina halel getirmemelidir.
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Japon Dini Bayramlarinin
Genel Ozellikleri ve
Sosyal Hayattaki Yeri

Halil ibrahim

Ozet: Japon sosyal ve dini yasayisinin 6nemli bir yoniinii olusturan
dini bayramlar, uzun bir ge¢mise sahip ve modern diinyada varligim
devam ettiren Japon kiiltiiriiniin dikkate deger bir parcasini tegkil
etmektedir. Dinlerdeki “kutsal zaman” kavraminin Japon inancina
yansimasi niteliginde olan dini bayramlar bilinmezse, Japon kiltii-
rii ve dini yagsamini anlamak zorlagacaktir. Ctinkit Japoncada matsu-
ri kavramiyla karsilanan dini bayramlar, Japon insaninin ge¢misteki
inanglarini, diigiince tarzini, tarimsal faaliyetlerin Japon yasamin-
daki degerini, ¢cocuklarin yetismesine verilen énemi, iistiin gii¢ ola-
rak inanilan varliklarin insanlar tizerindeki etkisini ve Japonlarin
diinya anlayiglarimi en acik sekliyle gostermektedir. Bu ¢alismanin
amaci da, Japon dini bayramlarinin sosyal hayattaki yerini tespit
etmek ve bu bayramlarin genel 6zelliklerini belirlemektir.

Anahtar Kelimeler: Matsuri, Sintoizm, Budizm, Japonya, Japon
Dini Bayramlar1.

The General Characteristics of Japanese Religious Festivals

sENAV[:UM and Its Role in the Social Life

*k

Abstract: Religious festivals, which constitute an important aspect
of Japanese socio-religious life, have a long history and persist to
be a part of Japanese culture. Without knowing the social impacts
of religious festivals it will be difficult to understand the Japanese
culture and religious life. Because, religious festivals, which means
matsuri in Japanese, illustrate in the clearest way the beliefs of the
Japanese people in the past, their mentality, the value of the agri-
cultural activities in Japanese life, the importance given to the edu-
cation of children, the effects on humans of assets which are belie-
ved to be superior powers, Japanese world insights. The aim of this
study is to determine its position the social life of Japanese religious
festivals and to identify general characteristics of these festivals.

Key Words: Matsuri, Shintoism, Buddhism, Japan, Japanese Reli-
gious Festivals.
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Giris

Kadim dlinyanin en kokli medeniyetlerinden biri olan Japonya'nin, ylzyillardir faz-
la degisiklige ugramadan devam edegelen inanc yapisini bilmek, bu tlkenin kilti-
riinli dogru degerlendirebilmek icin bir zorunluluktur. Baska kilttrlerden farkli ola-
rak, halkin yerel dini Sintoizm'in, kendisiyle beraber diger dinlerin benimsenmesini
hos goren yapisini yorumlayabilmek kolay olmayacaktir. Japon milletinin ikinci dini
haline gelen Budizm, etkisi altinda kalinan Konflicyanizm ile Taoizm'in bir takim 6g-
reti ve uygulamalarini da hayatlarinda tatbik etmeye gayret eden Japonlarin, dine
bakis acilarini anlamak 6zel bir caba gerektirmektedir. Japon din ve kiiltlr{ iceri-
sinde 6nemli bir yer tutan dini bayramlarin genel 6zelliklerinin ve sosyal hayattaki
yerinin tespit edilmesi de bu dinlerin mensuplarini anlamamiza katki saglayacaktir.

Japonya'da kutlanan bayramlar genel itibariyle, “Japon dini bayramlari” ve “diger
Japon bayramlar” seklinde ikiye ayrilabilir. Japon dini bayramlari ise, “genel dini
bayramlar” ve “yerel dini bayramlar” olarak siniflandirilabilir. Bazi bayramlari tim
Japonlar kutlarken, bazilarini ise sadece bir bolgenin halki veya yalnizca bir ma-
bede ye olanlar kutlamaktadir.' Bu ylizden bazi kaynaklar, bayramlari siniflandi-
rirken “yerel bayramlar,"“ulusal guinler,”“tarimsal kutlamalar” seklinde ayrima git-
mislerdir. Yine bircok yerel bayramin yaz aylarinda kutlanmasindan dolayi bazi
kaynaklar bunlari “yaz bayramlari” basligi altinda vermistir.2 Bundan dolayi bazi

bayramlar kaynaklarda iki-¢ baslik altina birden konulma geregi duyulmustur.

Japon milli dini olan Sintoizm ve llkeye disardan gelmesine ragmen bir sire
sonra i¢sellestirilmis olan Budizm'in Japonlar tarafindan senkretize edilerek Ja-
ponlara 6zgu bir dini sistem olusturuldugundan dolayi halkin, dini pratikleri ger-
ceklestirirken kdken sorgulamasi yapmadigini ifade etmek gerekir. Bu neden-
le, yapilan “Sinto kdékenli bayramlar” ve “Budizm kokenli bayramlar” seklindeki
siniflandirmalarin, arastirmacilar tarafindan konunun daha rahat anlasiimasina
yonelik yapilmis oldugu da g6z ardi edilmemelidir.

Calismamizda Oncelikle, Japonya'da “bayram” anlaminda kullanilan matsuri
kavrami ele alinacak, ardindan Japon dini hayatinin dnemli bir parcasi ve disa
yansimasl mahiyetindeki Japon dini bayramlarinin genel 6zellikleri hakkinda bir
degerlendirme yapilacak; daha sonra ise dini bayramlarin Japon sosyal yasamin-
daki yeri ve 6nemi incelenecektir.

1 lan Reader, Esben Andreasen ve Finn Stefansson, Japanese Religions: Past & Present, (Kent: Ja-
pan Library, 1993), 54.

2 Bkz. Uluslararasi Egitim Enformasyon Merkezi (UEEM), Bugtinkii Japonya, (Tokyo: Uluslararasi
Egitim Enformasyon Merkezi Yayinlari, 1989), 116-121.
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Matsuri Kavrami

Matsuri, Japoncada bayram, toren, kutlama, sélen, senlik, festival, kamiye® hiz-
met etme, kami ¢agirma ve onun onlinde boyun egme gibi anlamlara gelmek-
tedir.* Ozel anlamuyla, tlkede cogunlukla Sintoizm kdkenli ve Cin'den gecerek
Japonlagsmis dini bayramlari ifade etmek lzere matsuri kavraminin, diger yillik
kutlamalari ifade etmek Uizere de nen¢u gyéci kavraminin kullanildigi gorilmek-
tedir.® Fakat glinimdizde, tim yillik kutlamalari ve bayramlari ifade etmek icin
nencu gyoéci kavrami kullanilmaktadir.® Matsuri, insanlarla kamilerin en yakin ile-
tisim kurdugu, isteklerin kamilere iletildigi guindir.” Matsuri icin kisaca, “sayisiz
kamiden birinin onurlandiriimasi ve anilmasi isi” de denilmektedir.? Ayrica Kita-
gawa'nin ifadesiyle matsuri, “sadece dini bir ritliel olmayip, ilahi olanin ruhu ve
korumasi temeli lizerine bina edilmis bir yasam“dir.°

Japonya'da yizyillardan beri, senenin belirli donemlerinde kutlanan dini bay-
ramlar vardir. Bayramlar, yihin her mevsimine yayildigindan tilkede bayramsiz bir
donem, hatta hafta yoktur. Bayramlarin, kamilere stikran ve dua iletme vesilesi

3 Kami, kelime anlami olarak kutsal giic, ruh, tstiin olan, manevi varlik demektir. Olen insanlarin
ruhlari kami olabildigi gibi, kaya, hayvan, bitki, dag, agac gibi varliklar da kutsal nesneler haline
gelebilmektedir. Bunlarin yani sira cok énceden beri var olduguna inanilan tanrisal niteliklere
sahip, Usttin kamiler de vardir. Bu kamiler, insan seklinde hayal edilir ve insanlar gibi erkek de
disi de olabilirler. Ayrintili bilgi ve aciklamalar icin bkz. Halil ibrahim Senavcu, “Diinden Bugiine
Japon Budizmi: inanc ve Uygulamalarl” (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2015), 8, 23,
25-27.

4 Jack Halpern, ed. New Japanese-English Character Dictionary, (Tokyo: Kenkyusha, 1991), 121;
John Bowker, The Concise Oxford Dictionary of World Religions, (Oxford: Oxford University,
2000), 367; Michael Ashkenazi, Matsuri: Festivals of a Japanese Town, (Honolulu: University of
Hawaii, 1993), 1, 4; Muharrem Demirci, Japonca-Tiirkce SézIiik, (istanbul: Japon Kiiltiir ve Enfor-
masyon Merkezi), 1998, 314; Bozkurt Gliveng, Japon Kiiltiri, (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2002), 138; Sokyo Ono, Sinto: Kamilerin Yolu, cev. Suat Ertiiziin, (istanbul: Okyanus,
2004), 57. Ayrintih bilgi icin bkz. Joseph M. Kitagawa, On Understanding Japanese Religion,
(New Jersey: Princeton University, 1987), 117-126.

5 Mikiharu Ito, “Festivals, Matsuri,” Kodansha Encyclopedia of Japan, ed. Gen Itasaka, (Tokyo: Ko-
dansha International, 1983), 2: 252-253; lan Reader, Religion in Contemporary Japan, (London:
MacMillan, 1991), 67.

6 Bkz. Bowker, World Religions, 194; Gen Itasaka, ed, “Festivals, Nench(l Gyoji," Kodansha Encyclo-
pedia of Japan, (Tokyo: Kodansha International, 1983), 2: 258. Japonya'daki yillik kutlamalarin
genel bir listesi icin bkz. Itasaka, “Festivals, Nenchi Gydji,” 262.

7 William P. Fairchild, “Shamanism in Japan,” Folklore Studies, 21 (1962): 40-41.

Bkz. Gliveng, Japon Kiiltiirii, 138.

9 Kitagawa, Japanese Religion, 117. Krs. Kenji Ueda, “Shinto," Religion in Japanese Culture, ed. N.
Tamaru ve D. Reid, (Tokyo: Kodansha International, 1996), 39.
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olmasindan ve manevi arindirma islevinden dolayi her yerlesim yerinde kutla-
malara biyik 6nem verilir. Ayrica Japonya'da her mabedin kendi matsurisi, yani
dini bayrami vardir. Ulkede binlerce mabet oldugu disiiniildiigiinde dini bay-
ramlarin sayisi hakkinda bir fikir edinmek miimkdindr.'°

Yuzyillardan beri fazla degisiklige ugramadan kutlanagelen Japon dini bayram-
lari, Japon insaninin gecmisteki inanclarini, dislince tarzini, tarimsal faaliyetlerin
Japon yasamindaki dnemini, Gstlin gUglerin insanlar Gzerindeki etkisi ve Japon-
larin diinya anlayislarini, cocuklarin yetismesine verilen 6nemi en acik sekliyle
gostermektedir.”

Bozkurt Gliveng, bazi yonleri diger Ulkelerdeki bayramlara benzemekle birlikte
matsurinin kendine 6zgi bir karakterinin oldugunu ifade eder. Ona gére matsu-
riyi Batihlarin festival, fasching ve fiesta kavramlariyla tanimlamak onun anlamini
daraltir. Glivenc ayrica, matsuri kutlamalarinda bazi asin hareketlere g6z yumul-
masinin matsuriyi, genclerin yetismesi agisindan Batidaki festivallere yaklastir-
digini belirtir.”> Mevcut kaynaklara gore, Edo (1603-1867) doneminden itibaren
bayramlarda gencler icin biyuk serbestlik taninmis, icki ve diger zevkleri diger
glinlerden daha fazla tatmalarina g6z yumulmustur.’

Glinimizde Japonya'daki dini bayramlarda, Batinin festivallerinde oldugu gibi
normalin Ustlinde para harcanmakta oldugu goze carpar. Bilhassa yerel dini bay-
ramlarda genclerin kendilerine taninan normalin lizerindeki 6zgtrligl suiisti-
mal ederek bazi olaylara sebebiyet verdikleri gérilir. Ozellikle gece saatlerinde
icki ve eglenceyi abartan gencler, sokaklarda polislere zor anlar yasatir. Bu duru-
mun dini bayram ve dini téren ruhuyla bagdasmadigini diisiinen Japon akade-
misyenler, yazilarinda konudan duyduklari rahatsizhdi dile getirir.™

10  Bkz. Guveng, Japon Kiiltiiri, 138; Ono, Sinto, 69; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese
Religions, 52; Petek Kitamura, Japonya: Kiraz Ciceklerinin Ulkesi, (istanbul: Epsilon, 2004), 81;
Harold R. Kerbo ve John A. McKinstry, Modern Japan, (Singapore: McGraw-Hill, 1998), 104.

11 Bkz. Bowker, World Religions, 194, 367; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese Religions,
52, 64-65.

12 Bkz. Glveng, Japon Kiiltiiri, 138, 140. Ayrica bkz. Ueda, “Shinto,” 41; Minoru Sonoda, “Festival
and Sacred Transgression,” Matsuri: Festival and Rite in Japanese Life, ed. Nobutaka Inoue, in-
gilizceye cev. Norman Havens, (Tokyo: Institute for Japanese Culture and Classics / Kokugakuin
University, 1988), 37, 71.

13 Sonoda, “Festival," 36-37.

14  Sonoda, “Festival,” 45-46, 53-54, 57-61, 69.
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Japon Dini Bayramlarinin Genel Ozellikleri

Japonya'da kutlanan dini bayramlar arasinda cesitli ortak 6zellikler tespit etmek
mimkundir. Ciinku tlkede amag olarak, kutlanis olarak ve baska yonlerden bir-
birine benzeyen bayramlar mevcuttur.

Japon dini bayramlarinin ¢ogu, 6zellikle genel dini bayramlar, eski Japon ay tak-
vimine gore belirlenmis glinlerde kutlanmaktadir. Bununla birlikte, miladi takvi-
me gore diizenlenen bayramlar da vardir.”

Japon dini bayramlarinda genellikle bulunan unsurlar sunlardir: Mikosi'® tasima,
evde ve mabette dua, bazi tilsimlarla korunma, sembolik araglar kullanarak me-
saj verme, bayram temizligi, bayramlara 6zel danslar, 6zel sarki ve siirler, yarisma
ve cesitli oyunlar, ziyafet, kamilere sake'” ve o yilin Girlinlerinden sunma, bazi bay-
ramlara has gecmisi hatirlatici tiyatro vd.'®

Japon dini bayramlarinin timiinde bayram icin beden, ev ve mabet temizligi
yapilmaktadir. Japonlar maddi temizligi, ibadet ve toérenlerin geregi, kami ve
insanlara saygi olarak algilar. Bunun yaninda bayrama istirak edenler de kendi-
lerini manevi olarak temizlenmis hissetmektedirler. Bazi bayramlara katilmadi-
ginda kisinin kendini manevi kirlerden arinmamis hissettigi kaynaklarda ifade
edilmektedir."

Japonya'daki dini bayramlar, evler, mabetler ve caddelerde kutlanir. Kutlamalar
dua etme, cesitli sosyal etkinlikler ve birtakim sembolik uygulamalardan iba-
rettir. Japonlara has kiyafet olan kimono giyerek mabede gitmek, bayramlarin
¢ogunun vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir. Bayram glinlerinde mabetler
hinca hing insanlarla dolup tasar. Halk, evde kamilere takdime sunmakla kalmaz,
onlarin mekani saydiklari mabetleri ziyaret edip takdimelerini bir de orada sunar,
dua ve sikrini eda eder.®

15 Bkz. Halil ibrahim Senavcu, “Japon Dini Bayramlari” (Yiiksek Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, 2006), 50-83.

16 Mikosi, birkag tonluk, tasinabilir boyda, siislii ve renkli kiiciik mabede / tahtirevana verilen isi-
mdir. Glvencg, Japon Kiilttirt, 138.

17  Sake, pirincten yapilan alkolli bir Japon icecegidir. Tiirkiye'de Japon rakisi veya Japon sarabi
diye de bilinmektedir. Pek cok sake cesidi vardir. Bkz. Glveng, Japon Kiiltiirt, 112-113.

18  Bkz. Herbert Plutschow ve P. G. O'Neill, Matsuri: The Festivals of Japan, (Surrey: Japan Library,
1996), 90, 104, 141, 147, 151-153, 166-168, 198-225 vd. Ayrica bkz. Ono, Sinto, 69-77.

19  Kitagawa, Japanese Religion, 122; Ito, “Festivals, Matsuri,” 254; Ono, Sinto, 69-70; Ashkenazi,
Matsuri, 1; ltasaka, “Festivals, Nench( Gydgji,” 259.

20 Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese Religions, 54, 64; Ueda, “Shinto,” 39-40; Ashkenazi,
Matsuri, 4, 7; Ono, Sinto, 69-71.
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Yerel bayramlarin oldugu gilinlerde de o mabedin ve bdlgenin koruyucusu olan
kaminin, icinde oturdugu dislnulen mikosiler, o yorenin Sinto mabedinden
alinarak caddelerde 6zel danslar esliginde, omuzlar Gizerinde veya tekerlekli bir
arac Uzerinde tasinir. Mikosi tasimak yerel bayramlarin vazgecilmez 6gelerinden
biridir. Cogu zaman caddelerdeki bu gecis toreninde mikosiyi arkadan takip
eden, Uzerinde mizisyen ve danscilarin oldugu susli araclar vardir. Gegit toreni
esnasinda etraftakiler de zil ve davullarla tempo tutar, kutsal sakeden icerek mat-
surinin ruhuna ortak olur. Japonlar bu kutsal tahtirevani tasirken, manevi bir haz
alir, kendinden gecerler.”

Japonya'da kutlanilan asagi yukari her dini bayram, kami inanciyla baglantihdir.
Japonlar, bayramlar vesilesiyle kamilerle iletisim kurduklarini, onlari andiklarini
soyler. Kamilerin, insanlar izerinde etkili oldugu, insanlari gézetleyip korudugu
veya zarar verebildigi inancinin,? Japon dini bayramlarina yansidigi gordlr. Bay-
ramlarin ortaya ¢ikisinda 6zellikle kamilere dua ve suikiir diigtincesinin 6n planda
oldugu tahmin edilir.® Bayramlardaki dua, ¢esitli sebeplerle olabilir. Cocuklarin
saghkli ve mutlu bliyimesi icin dua etmek amaciyla kutlanilan bayramlar yanin-
da, o yilki hasat doneminin bereketli ge¢gmesi icin dua etmek amaciyla kutlanilan
bayramlar da vardir. Bununla birlikte, ge¢cmis yilda verdigi iyi seylerden dolayi
kamilere sikir amaciyla kutlanan bayramlara da rastlanir.>* Her ne kadar giini-
mizde bu bayramlarin ¢ikis amaci unutulmaya yiz tutmus olsa da uygulamalar-
da eski adetlerin devam ettigi gorulir.

Bir Glkenin, komsu Ulkelerin kiiltGriinden etkilenmesi dogaldir. Bu cercevede ba-
kildiginda Japonya'da kutlanan cogu genel dini bayramin kékeninin Cin oldugu-
nu fark etmek zor dedildir. Japonlar oradan aldiklari bayramlara kendi kultirle-
rinden bazi 6geler katarak onlari Japonlastirmislardir. Bununla birlikte Japonlar,
bazi bayramlar da aldiklar kiltiiriin orijinal baglamindan soyutlamadan, fakat
torenlerin icerisine bazi Sintoist 6Jeler katarak kutlamaktadir. Buna, bir Budist
bayrami olan Bon (Atalari Anma) Bayrami 6rnek olarak verilebilir.

21 Bkz. Glveng, Japon Kiiltiiri, 138-139; Kenji Matsuda, The Spirit of Matsuri. (Yy: Idea Institute,
1998), “Mikoshi” sayfasi. Ueda, “Shinto,” 40; Ito, “Festivals, Matsuri,” 253; Sonoda, “Festival,” 48,
63-64; Ashkenazi, Matsuri, 70; Ono, Sinto, 72-76; Hirai, “Shinto,” 289.

22 Reader, Religion in Contemporary Japan, 67; Ueda, “Shinto,” 41.

23 Bkz. Ito, “Festivals, Matsuri,’ 252-253; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese Religions, 54,
64; Ono, Sinto, 69, 71, 76; Kitagawa, Japanese Religion, 117, 122; Ueda, “Shinto,” 38-39, 41.

24 Bkz.Ono, Sinto, 57, 69. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Senavcu, “Japon Dini Bayramlari,” 50-83.
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Genel dini bayramlarin cogunlugu Cin'den Japonya'ya, Heian doneminde (794-
1185) girmistir. Bu bize ayni zamanda, 8 ile 12. ylizyillar arasi Japonya'nin Cin ile
iliskilerinin cok yakin oldugunu gosterir.”® Dikkat ¢eken bir konu da, Japonya'da-
ki genel dini bayramlarin cogunun kokeni Cin olmasina ragmen bu bayramlarin
¢ogunun artik Cin'de kutlanmiyor olmasidir. Bununla birlikte, eski Cin bayramla-
rinda yer alan uygulamalarin bircogunun giinimuzde Cin'deki baska bayram ya
da torenlerde devam ettigi de goze carpan bir baska noktadir.?

Cin'den alinan bayramlarin cogunun Ulkeye girdikten sonra, dnce seckinler ta-
rafindan kutlandigi, ancak yillar sonra halk tarafindan kutlanmaya baslandigi da
dikkat cekici bir husustur.?” Bunun en acik érnekleri, Sogatsu (Yeni Yil), Setsubun
(Mevsim Degisimi) ve Tsukimi (Ay Seyretme) Bayramlardir.

Dinf bayramlarin icra edilen edilis tarzlarina bakildiginda, Japonlarin, bu uygula-
malari neden yaptiklari hakkinda mantikli bir sebep aramadiklari goriilmektedir.
Kutlamalardaki bazi uygulamalarin kokeninde mitolojik inanglar vardir. Kékenin-
de bazi distincelere bagl olarak kutlanmaya baslanmis olan bircok bayramin,
eskiden oldugu gibi kutlanmaya devam edilmesinde, Japonlari biraz olsun yo-
Jun is stresinden uzaklastirmis olmasinin da etkili oldugu soylenebilir.2®

Pek cok dinf bayramda o bayrama has yiyecekler hazirlanmasi, bu yiyecekler ti-
ketilirken kamilere de sunulmasi halen titizlikle yerine getirilen bir uygulamadir.
Ayni sekilde Japonlarca kutsal sayilan sake icmek ve bundan kamilere sunmak
da her bayramda uygulanan bir gelenektir. Bu noktadan bakildiginda Japonla-
rin, bu yiyeceklerin 6zlinu kamilerle paylastiklarini diistindikleri ve bu uygula-
madan manevi bir haz aldiklari gorilmektedir. Ayrica o yiyecekleri, kamiler ver-
digine gore, 6zlerini onlarla paylasmak onlara g0sterilecek bir saygi, bir siikran
vesilesidir.?®

25  Bkz. Mehmet Turgut, Japon Mucizesi ve Tiirkiye, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiltir Yayinlari,
2001), 32; W. Scott Morton, Japan: Its History and Culture, (New York: McGraw-Hill, 1994), 36-44,
52; Martin Collcutt, Marius Jansen ve Isao Kumakura, Cultural Atlas of Japan, (New York: Facts
on File, 1991), 70, 79.

26  En onemli 6rnek olarak Setsubun ve Bon Bayramlari gosterilebilir. Bkz. Senavcu, “Japon Dint
Bayramlari,” 56-59, 74-78.

27  Senavcu, “Japon Dini Bayramlari,” 50-58, 79-80.

28  Hatta bunun yaninda glinimuzdeki bayram kutlamalarinin ticari oldugunu iddia eden yazarf
lar da vardir. Bkz. Bowker, World Religions, 367. Ayrica bkz. Sonoda, “Festival,” 37-38.

29  Kitagawa, Japanese Religion, 122; Ashkenazi, Matsuri, 4, 65-66; Ono, Sinto, 70-71; Plutschow ve
O’Neill, Matsuri, 49-50; Ito, “Festivals, Matsuri,’ 253; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese
Religions, 54.
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Her bayrama ve yoreye gore sunulan takdimeler degismekle birlikte bazi degis-
meyen takdimeler de mevcuttur. Mesela, Japonya'da sik kullanilan piring, sake,
meyve, sebze, cicek ve yosun genellikle her takdimede yer almaktadir. Fakat
takdimeler arasinda canlilar olamaz.*® Genellikle mabetlerdeki takdimelerin ra-
hiplere ve mabet calisanlarina birakilmasi prensibi olmakla birlikte, gereginden
cok takdime oldugunda, ya ayinden sonra mabet bahcesindekilere ya da torenin
ertesi glini mabet Uyelerine dagitilir.’

Genel itibariyle bakildiginda, matsurilerde Samanist unsurlarin ¢ok biyuk yer
tuttugu gorilir3? Mesela Japonlar, matsurilerde bazi tilsimlar kullanarak kaza-
dan, beladan ve kéti ruhlarin serrinden korunacaklarina inanirlar. Bu davranis,
Japonlarin kendilerini glivende hissetmelerine ve bilinmeyen koétuliklere karsi
bir seyin ardina siginma, korunma ihtiyacini bir 6lctide karsilayarak rahatlamala-
rina sebep olmaktadir.®®

Dini bayramlarda pek ¢ok sembolik ara¢ ve uygulama da goze carpar. Japon-
lar, dini bayramlar vasitasiyla kamilere ve diger insanlara, giydikleri, yedikleri,
tasidiklari, sergiledikleri seyler ile mesaj verirler; bayramlardaki her sembol bir
anlam tagsir. Ornegin Japonlarin, Sici-Go-San (7-5-3 Yasindaki Cocuklar) Bayra-
mi'nda ¢ocuklara Citose-ame denilen “bin yil sekeri” vermeleri, cocuklarinin uzun
omurli olmasini dilemelerini sembolize etmektedir. Yine ¢cocuklara uzun émiir,
gui¢ ve dayanikhhk istemek icin Kodomo-no-hi adi verilen Cocuklar Bayrami'nda
megse yapraklarina sarili piring keki (kasiva-mogi) yedirmeleri, kapilarinin éniine
bambu dallarinailistirilmis olarak sazan flamalari asmalari da bu anlamda deger-
lendirilebilir. Yerel dini bayramlarda mikosi tasimak ise, icinde pek ¢cok semboli
barindiran ayrintili bir ritieldir.3*

30  Bkz. Ito, “Festivals, Matsuri," 254; Naofusa Hirai, “Shinto,” The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea
Eliade, (New York: The Macmillan, 1987), 13: 289.

31 Bkz. Ono, Sinto, 71.

32 Aynintil bilgi icin bkz. Fairchild, “Shamanism in Japan,” 40-41, 44-46.

33 Mesela Sogatsu Bayrami'nda kullanilan seytan uzaklastirma oklari (hamaya), ugur getirecegi
ve seytani uzak tutacagi dustiniilen kutsal halat (simenava), her tir kétilikten korumasi icin
yazilmis tilsimlar (o-mamori) bunlara 6rnektir. Bkz. Senavcu, “Japon Dini Bayramlari,” 50-55.

34 Bkz. Keiichi Yanagawa, “The Sensation of Matsuri,” Matsuri: Festival and Rite in Japanese Life, ed.
Nobutaka Inoue, ingilizceye cev. Norman Havens, (Tokyo: Institute for Japanese Culture and
Classics / Kokugakuin University, 1988), 15-17; Hirochika Nakamaki, “Divine Symbols in Jap-
anese Festivals: The Ogi Festival in Kurokawa,” Matsuri: Festival and Rite in Japanese Life, ed.
Nobutaka Inoue, ingilizceye cev. Norman Havens, (Tokyo: Institute for Japanese Culture and
Classics / Kokugakuin University, 1988), 78, 93-102; Ono, Sinto, 72-77; Genel dini bayramlarda
kullanilan sembollerle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Senavcu, “Japon Dini Bayramlari,” 50-83.
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Bazi bayramlarda 6zel danslar sergilemek, kutlamalarin bir parcasi haline gel-
mistir. Ulke genelinde kutlanan Bon Bayrami’ndaki bon odori (bon dansi) Japon-
ya'daki en meshur bayram danslarindandir.> Bazi kaynaklarda, dini bayramlarda
icra edilen 35 adet klasik danstan bahsedilmektedir. Yerel bayramlarin cogunda
mikosi tasinirken dans etmek, kamiyi cagirmak ve onu hatirladigini, onurlan-
dirdigini gostermek anlami tasimakta ve kutsal térenin bir parcasi olarak kabul
edilmektedir.?® Sokyo Ono, bazi kutsal danslarin kamileri eglendirmek icin ortaya
ciktigini ifade etmektedir.’’

Japonya'da, kdkeni itibariyle piring ekimi ve hasadi zamaninda kamilere dua ve
stkir amaciyla ortaya ¢ikmis pek cok yerel dini bayram vardir. Bu bayramlar ge-
nellikle piring tarlasinda ve mabette kutlanir, ayrica stkir amaciyla evdeki su-
naga da Uriinden bir parca takdime olarak konulur. Bu tiirden dini bayramlar
glinimuzde daha cok, tarimsal faaliyetlerle ugrasan kdylerde kutlanir. Dini bir
uygulama olarak, tarlada benzer giyimli kisiler tarafindan ayni anda egilip kalki-
larak piring ekimi yapilir. Bu sirada pek ¢ok seyirci bu kisileri izler, zil ve davulla
ritim tutar. Genellikle piring ekimi yapanlar kadinlardir. Pirin¢ ekiminden ayri bir
de sonbaharda pirin¢ hasadi sirasinda bayram diizenlenir. Bu bayramda, alinan
Urtinden kamilere sunarak onlara siikranlari belirtmenin yaninda, onlarla irtibat
kurmak, saygilari belirtmek amaciyla bir de caddelerde toplu halde mikosi tasi-
mak adettir.?®

Eski zamanlarda Japonya'nin bazi bélgelerinde, arkalarinda kin ve diismanlik bi-
rakarak olen insanlarin ruhlarinin salgin hastaliklara sebep olduguna inanihrdi.
Salgin hastaliklar ise genelde yaz aylarinda ortaya ¢ikardi. Bu ruhlari sakinlestir-
mek ve onlari hatirladiklarini gostermek amaciyla bu ruhlar adina bazi bayram-
lar diizenlenmistir. Bunlardan iki tanesi, gliniimizde de ¢ok buyik katilimlarla
kutlanan Osaka'daki Tencin ve Kyoto'daki Gion Bayramlari'dir. Bu iki bayramda da
susli araglarla, davullar ve diger cesitli enstriimanlar esliginde caddelerde miko-
si taginarak gecit torenleri diizenlenir. Halk, bu korteje eslik ederken hem eglenir

35  Bkz. Senavcu, “Japon Dini Bayramlari,” 74-78.

36  Bkz. Ono, Sinto, 71-72; Guiveng, Japon Kiilttird, 138, 140; Hirai, “Shinto,” 289; Ueda, “Shinto,” 40;
Ito, “Festivals, Matsuri,” 255; Kitagawa, Japanese Religion, 122.

37  Ono, Sinto, 72.

38  UEEM, Bugtinkii Japonya, 119-120; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese Religions, 65;
Matsuda, The Spirit of Matsuri. “Young Maids in May” sayfasi; Ueda, “Shinto," 40; Ito, “Festivals,
Matsuri,” 253-254; Tokuichi lwamoto, “Shinto Rites,” Kodansha Encyclopedia of Japan, ed. Gen
Itasaka, (Tokyo: Kodansha International, 1983), 7: 139.

49



MIZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI
hem de gecmisi yad eder.* Mikosi ile gecit torenleri, dua, eglence, temizlik diger
yerel dini bayramlarin kutlanilisinda da goriilen ortak 6zelliklerdendir.*

Koylerde kutlanilan yerel dini bayramlar ile sehirlerde kutlanan yerel dini bayramlar
bazi yonlerden farklilik arz etmektedir. Koylerdeki bayramlar daha ¢ok, piring ekim
ve hasadiyla ilgili olarak ortaya ¢ikmis olup bu amaca hizmet etmeye devam eder-
ken, sehirlerde daha ¢ok, bazi hastaliklari, belalari def etmek, insanlar arasi iliskileri
diizenlemek icin ortaya ¢cikmistir. Buna bagli olarak cogunlukla koylerdeki bayram-
lar ilkbahar ve sonbahar aylarinda, sehirlerdekiler ise yaz aylarinda kutlanir.*’

Bayram denildiginde akla gelen ilk seylerden biri de hos vakit gecirmektir. Japon
dini bayramlarinda eglenceler hem aile arasinda hem de dost, akraba ve mahal-
leliile birlikte yapilabilir. Bayramlarda diizenlenen yarismalar ve eglence partileri
bu climledendir. Dini bayramlarda diizenlenen eglencelerin amacinin, kamileri
eglendirmek oldugu ve bundan dolayi bayram eglencelerine kan-nigiva yani
“ilahi eglence” denildigi 6ne strilmistir.* Sunu da belirtmemiz gerekir ki, za-
man ve sartlarin degismesi sonucunda meydana gelen sosyal degisme, bazi Ja-
ponlarin bayramlara bakis agisinda da degisiklige yol agmistir. Giniimuzde her
Japon icin bayramlar ayni éneme sahip degildir. Her gecen glin dini bayramlari
sadece eglence olarak algilayip dini yonini gérmeyen kisilerin sayisi artmak-
tadir. Bu kisilerin bazisi dini bayramlarin ge¢misini bilmediklerinden, bazisi da
bildigi halde umursamazligindan dolayi bu davranisa yonelmektedir.”®

Bayramlarin Sosyal Hayattaki Yeri

Sintoizm'’in, vakit ve kurallari belirli olarak yapilmasini emrettigi bir ibadet 6g-
retisi yoktur. Yani insanlar giinlin, haftanin veya ayin belirlenmis vakitlerinde
mabede dua etmeye gitmek zorunda degildir. Ancak bazi istekleri oldugunda

39  Bkz. UEEM, Bugiinkii Japonya, 120; Tokihiko Ot6, “Gion Festival,’ Kodansha Encyclopedia of Ja-
pan, ed. Gen Itasaka, (Tokyo: Kodansha International, 1983), 3: 33-34; Ito, “Festivals, Matsuri,’
254-255; Matsuda, Matsuda, The Spirit of Matsuri. “Mikoshi” sayfasi; Itasaka, “Festivals, Nench(
Gyoji” 261.

40  Bkz. Nakamaki, “Divine Symbols in Japanese Festivals,” 78-92; Sonoda, “Festival,’ 46-57; Shoji
Inokuchi, “Nebuta Festival,”Kodansha Encyclopedia of Japan, ed. Gen ltasaka, (Tokyo: Kodansha
International, 1983), 5: 359; Tokihiko Ot6, “Sanja Festival,’ Kodansha Encyclopedia of Japan, ed.
Gen ltasaka, (Tokyo: Kodansha International, 1983), 7: 11; Tokihiko Ot6, “Kanda Festival,” Kodan-
sha Encyclopedia of Japan, (Tokyo: Kodansha International, 1983), 4: 137.

41 Bkz.Ito, “Festivals, Matsuri,” 255.

42 Bkz.Ono, Sinto, 77.

43 Aynintili bilgi icin bkz. Ashkenazi, Matsuri, 8-11, 14, 137-142; Ito, “Festivals, Matsuri, 255, 258;
Plutschow ve O’Neill, Matsuri, 1-2; Iwamoto, “Shinto Rites,” 89.
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veya kamilere stikiirlerini iletmek amaciyla mabede gitmeyi tercih ederler.* Ay-
rica cogu Japon, ikamet ettigi bélgenin mabedi tarafindan diizenlenen matsuri
dolayisiyla yilda en az bir kez kamilere dua ve slikranlarini iletme geregi duyar.
Yine pek cok Japon, llke genelinde kutlanan genel bayramlara da istirak eder.
Bu agidan bakildiginda Japonya'da kutlanan matsuriler, dinin hayata dnemli bir
yansimasi olarak gorilebilir. Clinkl her matsuri, biyuk bir toplu ibadet havasin-
da ge¢cmektedir.

Japonlar, dini bayramlara ylzyillardir biyiik deger verir. Japon insani icin matsu-
riler o kadar 6nemlidir ki, Currie, “matsurinin sirrini tamamiyla ¢dzen bir kisinin
Japonlarin diinya goriisiiniin nasil oldugunu da anlayacagini” 6ne strer.*

Dini bayramlar Japonlar icin pek ¢cok faydayi blinyesinde barindirir. Bayramlarin
sagladigi en 6nemli yarar, psikolojiktir. Dini bayramlar vasitasiyla belirli zaman-
larda kamilere dua eden ve stikirlerini sunan Japonlarin, kendilerini kutsal koru-
maya aldiklarini diistintip psikolojik olarak rahat hissettikleri iddia edilir. Ayrica
dini bayramlar, yogun is temposunda yasamak zorunda kalan Japonlar icin de
bir dinlenme vesilesidir.*®

Bayramlarda mabet bahcelerinde, evlerde ve kutlama yapilan caddelerde bir
araya gelen Japonlar, giin boyu dost ve akrabalarina daha fazla vakit ayirir. Bu
yonden Japonya'daki dini bayramlar, insanlari bir araya getirmesi acisindan
onemlidir.” Clinkli bu sayede ailevi baglarin daha kuvvetlenmesine katki saglar.
Japon insani bu giinlerde es ve cocuklaryla daha ¢ok ilgilenir. Aileler, cocukla-
riyla birlikte mabetlere gider, bayram kutlamalarini beraber yapar. Ailelerinden
ayrilarak okumaya giden gencler icin de bayramlar, aileleriyle bulusma vesilesi
olmaktadir. Bazi bayramlarda cocuklara 6zel hediyeler alinmakta, 6zel olarak on-
lara tahsis edilen bayramlarda da gondlleri alinarak sevindirilmektedir.*®

Japonlarin ¢ocuklar icin Gi¢c ayri bayram diizenlemeleri dikkat cekicidir.** Bu,
Japonya'da cocuklara verilen dnemin bir gostergesi mahiyetindedir. Tum top-

44 Ahmet Giig, Dinlerde Mabet ve [badet, (istanbul: Ensar, 2005), 94-95; Ono, Sinto, 67-68; Ashke-
nazi, Matsuri, 8.

45  Bkz. Guvencg, Japon Kiiltiirti, 138. Ayrica bkz. Yanagawa, “The Sensation of Matsuri,” 9-10.

46  Bkz. Ueda, “Shinto,” 41; Reader, Andreasen ve Stefansson, Japanese Religions, 54; Ito, “Festivals,
Matsuri,” 253; Yanagawa, “The Sensation of Matsuri,” 15, 18.

47  Ashkenazi, Matsuri, 4, 7-8; Reader, Religion in Contemporary Japan, 67; Bkz. Glveng, Japon
Kltdrd, 140; Ueda, “Shinto,” 39, 41; Ito, “Festivals, Matsuri,” 253.

48  Buna 6rnek olarak da Hina Matsuri, Kodomo-no-hi ve Sici-go-san bayramlari verilebilir. Bkz. Se-
navcu, “Japon Dini Bayramlari,” 60-61, 65-68, 82-83.

49  Bunlar, Hina Matsuri, Kodomo-no-hi ve Si¢i-go-san bayramlaridir.
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lumlarda yasanan toplumsal problemler, bozulmalar Japonya'da da yasanmakla

birlikte, Japonlarin cagimizda ¢ocuklarint iyi bir sekilde yetistirmek icin harcadigi
¢aba dikkat cekicidir.

Japonya'daki dini bayram kutlamalarinin ayni zamanda bir sosyal kontrol vasitasi
oldugu da goze carpar.®® Bayramlar vasitasiyla toplumsal patlamalar ve buytk
ayrismalarin éniine gecilir. Bayramlar, hem insanlari bir araya getirip dans ve
cesitli etkinliklerle rahatlamalarina vesile olmakta, hem de sosyal baglarin kuv-
vetlenmesini saglamaktadir. Boylece sosyal kontrol de saglanmis olmaktadir.”'
Ayrica yuzyillarca devlet de bayramlara bizzat destek vererek sosyal kontroliin
saglanmasinda etkin rol Gstlenmistir.>?

Yerel bayramlarda cadde ve sokaklarda mikosi tasimak en 6nemli dinsel 6geler-
den birisidir. Bu minyatiir mabet tasinarak, o bélgenin veya mabedin kamisine
verilen deger ve ona gosterilen saygi toplu halde agiga vurulmaktadir. Mikosi
dyle bir sevk ile tasinmaktadir ki, tastyicilarin bu esnada kendilerinden gectigi
gorilur. Bu da, mikosi tasimanin insanlar Gzerindeki etkisini anlamak acisindan
onem arz etmektedir.>® Glivenc, mikosi tasimanin ayni zamanda gencleri egitici
bir yonunin de oldugunu, bununla genglerin toplumsal gorev ve yiiklere hazir-
landigini ifade eder.>

Bayramlarda, sokaklarda yapilan 6zel danslar, sadece eglence amagli olmayip
manevi bir karaktere de sahiptir. Bu danslar vasitasiyla kamilerle iletisim kurul-
duguna inanilir. Danslarda yapilan her hareket bir anlam tasir. Ayrica bu kutsal
danslar ile kamiler anilir ve “kizgin kamiler” yatistirlmaya ¢alisilir>* Ono, baz
kutsal danslarin kamileri eglendirmek icin ortaya ciktigini iddia ederken,* Linda
Rabin, Japon bayramlarinda sergilenen danslari, Japonlarin tarihe olan saygisi ve
glinimuzle ge¢mis arasinda kdpri kurmasi olarak nitelendirir.>’

Japonlar, bayramlarda ev, mabet ve beden temizligi yaparak dua etmeye, tani-
diklarla bir araya gelmeye gayret gosterir. Temizligin iki sebebi vardir: birincisi,

50 Bkz. Michael Hagan, “Japanese Festivals and Holidays: A Study of Applied Social Control Theoeo
ry” (Yiiksek Lisans Tezi, Central Missouri State University, 1997), 43-55.

51  Bkz. Guveng, Japon Kiiltiirti, 140. Ayrica bkz. Matsuda, The Spirit of Matsuri.

52  Kitagawa, Japanese Religion, 117-126; Ashkenazi, Matsuri, 134.

53  Bkz. Yanagawa, “The Sensation of Matsuri,’ 6-10; Gliveng, Japon Kiilttirii, 138-139; Ono, Sinto,
72-76; Ueda, “Shinto,” 40.

54  Guveng, Japon Kiilttird, 140.

55  UEEM, Bugiinkii Japonya, 120; Ono, Sinto, 72; Hirai, “Shinto,” 292.

56  Bkz.Ono, Sinto, 72.

57  Bkz. Glveng, Japon Kiiltiird, 140.
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gorunls olarak temiz olmak, ikincisi, manevi olarak arinmak. Bayramlardaki
temizlik, Japonlarin kendilerini rahat ve huzurlu hissetmelerine sebep olur. Bu
acidan bakildiginda Japonya'daki dini bayramlarin, maddi ve manevi temizlik
gorevi Ustlendigi gorular.®

Japonya'da kutlanan dini bayramlar, Japon inan¢ diinyasinda sembolizmin ne
kadar 6nemli oldugunun gostergesidir. Japonlar, birbirlerine ve kamilere ilet-
mek istedikleri mesajlari genellikle semboller araciligiyla sunmayi tercih eder.
Ozellikle dini bayramlarda yapilan davranislar ve kullanilan letlerin cogu bir sey
ifade etmeyi amaclar.*® Ayrica her Japon, bayramlarda tilsim olarak belirlenmis
bazi esyalari alir ve onlar kotiltklerden korunmak icin evinin icine ve disina ko-
yar. Bu uygulamanin benzerini rahipler de mabetlerde yapar. Boylece insanlar
kendilerini glivende ve rahat hisseder.®

Japon dini bayramlarinda kulaga hitap eden ritimli mizikler, géze hitap eden
renk ve desenler, dokunmaya etki eden mikosi tagsima, tat duyusuna hitap eden
sake, i¢sel hislere etki eden biitiin bu sayilanlarin toplami itina ile kullaniimakta
ve tim duyulara hitap ederek insanlara dinsel bir zevk tattirilir.®’ Yanagawa, bu
yonuyle Japon dini bayramlarinin pek ¢ok dini aktiviteden ayrildigini, diger dini
tecrlibelerden daha Ustiin bir nitelik tasidigini iddia eder.5?

Zaman ve sartlarin degismesi sonucu diger ulkelerde oldugu gibi Japonya'da
da buyuk fikri degisimler gerceklesmistir. Bu degisime bagh olarak Japonya'daki
dini bayramlarin ¢ikis amaci git gide unutulmaya yliz tutmustur. Ginimuzde
kutlanan bayramlar, daha ziyade eglence agirlikli bir hal almistir. Bunu pek ¢ok
platformda Japon akademisyenler de dile getirmektedir.®® Her ne kadar durum
boyle olsa da dini bayramlarin insanlari bir araya getirme yona hala devam et-
mektedir. Yani sosyal birlik ve beraberligin saglanmasi agisindan Japon yasamin-
da bayramlarin blyik 6nem tasidigi goérilmektedir.5

58  Kitagawa, Japanese Religion, 122; Ashkenazi, Matsuri, 1; Ito, “Festivals, Matsuri,’ 253-254; Itasa-
ka, “Festivals, Nench( Gydji," 259; Ono, Sinto, 69-70; Hirai, “Shinto,” 289.

59  Bkz.Nakamaki, “Divine Symbols in Japanese Festivals,” 78, 93-102; Iwamoto, “Shinto Rites," 138.

60  Bkz. Giig, Dinlerde Mabet ve [badet, 96.

61 Bkz. Yanagawa, “The Sensation of Matsuri," 6-18.

62  Yanagawa, “The Sensation of Matsuri,” 15.

63  Ornegin, 23.03.2006 tarihinde Canakkale Onsekiz Mart Universitesi'nde (Siileyman Demirel
Konferans Salonu) verdigi Japon Toplumunun Modernlesme ve Sanayilesmesine Bagh Olarak
Degisen Yerel Halklar adli konferansta Prof. Dr. Sadao Tokuno bu durumu ayrintili ve gerekgeli
olarak ifade etmistir.

64  Ashkenazi, Matsuri, 7-8; Reader, Religion in Contemporary Japan, 67.
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Sonug

Dinler, belli zaman dilimlerinin dini acidan 6zel oldugunu ve mensuplari tara-
findan geregi gibi kutlanmasi gerektigini 6gretir. Japonya'da kutlanan genel ve
yerel dinf bayramlar Japon dini hayatinda kutsal zaman anlayisinin bir yansimasi
olarak 6nemli bir yer tutar.

Japonya'nin dini ve kiltlri hakkinda arastirma yapan herkes, matsuri kavramiile
karsilanan dini bayramlarin, Japon insaninin dini hayatindaki vazgecilmez yerini
fark edecektir. Bu calismada, Japonya'nin genelinde kutlanan dini bayramlar ile
sadece belirli bolgelerde veya yalnizca bir mabet Uyelerince kutlanan yerel dini
bayramlar, genel 6zellikleri ve toplum hayatindaki yeri agisindan ele alinmistir.

Japon dini bayramlarini gercek baglaminda degerlendirebilmek ancak tarihi
sUreg icerisinde Japonya'da etkili olmus dini gelenekleri tanimakla mimkin
olabilir. Japonya'nin geleneksel dini olan Sintoizm'in diger dinlere mensubiyeti
kabul eder bir yapi arz etmesi Japon insaninin kendini birden fazla dinle tanim-
lamasina ya da baska bir ifadeyle farkli dini geleneklerin ritiiel ve kutlamalarina
katilmasina imkan saglamaktadir. Bu baglamda bir Japon’un kendini hem Sinto
hem de Budist olarak nitelemesi yaygin bir fenomendir. Bir diger acidan, guinliik
hayatta Sinto 6gretilerine uygun yasayip, Konflicyuscl bir egitim sistemi ile ye-
tismek, evliligini bir kilisede yapip, cenaze merasimini Budist geleneklerine gore
diizenlemek Japonya'da nadir olmayan bir uygulamadir. Bu durum Japon dini
hayatinin zenginliginin yani sira karmasgik yapisini da gostermektedir.

Japonya'da kutlanan matsuriler incelendiginde bazilarinin sadece Japonya'da
kutlanan bayramlar oldugu, bazilarinin da Japonya'ya disaridan geldigi dikkati
ceker. Ozellikle Heian (784-1185) déneminde Cin ile Japonya arasinda var olan
yakin iliski sonucu Cin'den Japonya'ya pek ¢ok kiltlr unsuru ge¢mistir. Bunlarin
arasinda Cin alfabesinin yani sira Cin'de yaygin olan Budizm ve Konflicyanizm
de zikredilir. Bu kiilturel etkilesimin bir sonucu olarak Cin'de kutlanan bazi dini
bayramlar Japonya'da da kutlanmaya baslamistir.

Japonya'ya disaridan gelen kiiltlrel 6geler, tarihi streg icerisinde Japon kultiri
ile yogrulmus ve orijinal halinden farkl olarak bir Japon karakter kazanmistir. Bu
durum dini bayramlar icin de gecerli olmustur. Her ne kadar bazi dini bayram-
lar Japonya'ya disardan gelmis olsa da onlarin gerek dini hayatta tuttuklar yer,
gerek glinlik hayatta yerine getirdikleri fonksiyon, gerekse kutlama bicimleri
Japon kiiltlri tarafindan sekillendirilmistir. Japonya'ya Cin'den gelen ve Japon-
ya'nin genelinde kutlanan bazi dini bayramlarin artik Cin'de kutlanmiyor olmasi
Japonya'nin aldigi bu bayramlari ne denli i¢sellestirdigini ve kendine mal ettigi-

54



Halil ibrahim SENAVCU
Japon Dini Bayramlarinin Genel Ozellikleri ve Sosyal Hayattaki Yeri

ni gostermektedir. Yabanci unsurlari donustirip yerlilestirme 6zelliginin Japon
kaltarindn énemli bir karakteri oldugunu ve sadece din alaninda degil, diger
alanlarda da gozlemlenebilecegini soylemek mimkiinddr.

Matsuri kutlamalarinda, Japonlarin tarihte ve giiniimiizde sahip olduklarn di-
stince tarzlari, inanglari, kultirleri ve diinyaya bakislari ile ilgili cok sayida ipucu
bulunmaktadir. Bu cercevede kutlamalarda yer alan ¢ok sayida Samanist unsur,
Japon kiltiriindeki Samanist etkileri gostermektedir. Matsuri, Japon insanina
sagladig psikolojik, sosyolojik ve ailevi faydalari yani sira cocuklara atfettigi 6nem
ile de dikkat cekicidir. Bir butlin olarak matsuri kutlamalari, Japon insanini tim
yonleriyle anlamak icin g6z ardi edilmemesi gereken 6nemli bir kilttrel 6gedir.

Matsuri kutlamalarinda mevsimsel degisikliklerin &nemli bir rolt oldugu goriil-
mektedir. Modernlik 6ncesi donemde Japonya'nin bir tarim toplumu oldugu di-
stinlilecek olursa, Japon dini bayramlarinin tarimla ve dolayisiyla mevsimlerle
yakin iligkisini daha iyi anlamak mimkin olabilir.

GlniUmuzde Japon ekonomisi tarim agirlikli olmaktan cikip, sanayi ve teknoloji
agirlikh bir hal almis olsa da matsuri kutlamalar gelenegin 6ngordugu sekilde
kutlanmaya devam etmektedir. Bazi bireyler kutlamalarin arkasindaki uzun ve
zengin tarihsel arka plani bilmese veya 6nemsemese de matsuriler glinimiizde
hala yaygin bir sekilde kutlanmaya devam etmektedir.
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Hasan Basri Cantay'da Egitim:

“Himaye-i Etfal” Caligmalar

Baglaminda Bir Degerlendirme

(Gunumiuz Egitim Sistemi ile Mukayeseli)*

Ozet: Hasan Basri Cantay, ¢cok yonli bir bilim adarmidur. Islami ilimler tize-
rine vukifiyet sahibi olup, egitimci, sair, edebiyatqi, gazeteci, milletvekili,
mutasavvif ve musikiginas olarak taninmaktadir. Milli miicadele déneminde
gerektiginde kalemi, gerektiginde silahi, gerektiginde de fikirleriyle topluma
6ncilik eden 6nemli bir kanaat énderidir. Hayatinin sonuna kadar surekli
bilimsel ¢aligmalarla meggul olmustur. Onun hayatinda ve eserlerinde 6zenle
durdugu konularin baginda egitim gelmektedir. Kendisinin kiigitk yagta yetim
kalmasi sebebiyle yetim ¢ocuklarin egitimi ve korunmas: basta olmak tizere
ahlak egitimi, milli birlik ve beraberlik gibi toplumun manevi dinamiklerini
ayakta tutan hususlar hakkinda hassasiyet géstermistir. Bu calismanin amaci,
cok yonlii bir egitim anlayisina sahip olan Hasan Basri Cantay’in “Himaye-i
Etfal” caligmalari cercevesinde egitime bakigim farkli boyutlariyla ele alip
konuyla ilgili bir durum tespiti yapmak, onu daha iyi anlamak ve bu alanda-
ki bilimsel aragtirmalara 1g1k tutmaktir. Dolayisiyla ¢alismada, Hasan Basri
Cantay’in egitim anlayigina daha ¢ok “cocuk egitimi”, “ahlak egitimi” ve “milli
birlik ve beraberlik” perspektifinden bakilmis ve bu baglamdaki egitim yakla-
simi, giinimiiz egitim sistemi ile mukayeseli olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hasan Basri Cantay, Egitim, Himaye-i Etfal, Cocuk Egi-
timi, Ahlak, Milli Birlik ve Beraberlik.

Ah me t All The Education According to Hasan Basri Cantay: An Evaluation in the

Context of “Himaye-i Etfil” (Fostering of Children) Studies (Com-

[;‘ANAKCF* pared with Today’s Education System)

*k

Abstract: Hasan Basri Cantay was a versatile scientist. He has a vast knowl-
edge on Islamic sciences, was an educator, poet, journalist, member of parlia-
ment, sufi and musician. He was an important opinion leader that led to the
community if necessary with his pen and weapon and thoughts during the
Independence War. He focused on scientific studies until the end of his life
continuously. The education was one of the topics that was emphasized in
his life and works. As he was orphaned at a young age, he showed sensitivity
to the issues that kept the spiritual dynamics of the society such as national
unity and solidarity along with moral education, especially education and pro-
tection of orphan children. The aim of this study is to examine Hasan Basri
Cantay’s view of education within the framework of his works on “Himaye-i
Etfal” which has a multidimensional educational understanding, in order to
make a relevant situation, in order to understand it better and shed light on
the scientific researches in this area. Therefore, here in this work, Hasan Basri
Cantay’s view of education is explored from the perspectives of “child educa-
tion,” “moral education” and “national unity and solidarity” in comparision
with the current education system.

Key Words: Hasan Basri Cantay, Education, Fostering of Children, Child Ed-
ucation, Ethics, National Unity and Solidarity.

Bu makale, 19-21 Eylil 2014 tarihlerinde Balikesir Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan diizenlenen
Vefatimin 50. Yilinda Hasan Basri Cantay Sempozyumu'nda sunulan “ ‘Himaye-i Etfal’ Cercevesinde Hasan
Basri Cantay’da Egitim” adl bildirinin gézden ge¢irilmis ve genisletilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bsliim, Din
Egitimi Anabilim Dali Ogretim Uyesi. ahmetali.canakci@ikc.edu.tr.
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Giris

Toplumda her zaman insanlara yon veren, rehberlik eden, onlari bilgilendiren
onemli sahsiyetler var olagelmistir. Son devrin bu anlamda 6ne cikan en 6nemli
sahsiyetlerinden biri de hi¢ sliphesiz blyik mucahit, vatanperver, milli miica-
delenin énde gelen isimlerinden, islam bilgini, mutasavvif, miinevver, vel(d bir
muellif ve egitim-6gretim faaliyetlerine 6nem veren, kalemini memleket yarari-
na adamis egitimci merhum Hasan Basri Cantay’dir.

Topluma mal olmus blyuk bir deger olan Cantay'in bu ¢ok yonluligu ve dina-
mik yapisi bircok bilimsel calismaya konu olmustur. Ama onun egitim anlayisi,
alanda yaptigi degisim ve donusiimler, alana getirdigi yeni yaklasimlar, para-
digmalar bilhassa da ¢ocuk egitimi ayrintili olarak ele alinmamistir. Bu yonuyle
degerlendirildiginde calismamizin alanda olusan énemli bir boslugu doldur-
maya katki saglayacagi disiintilmektedir. Buradan hareketle Cantay’in egitim
anlayisi; hayati, fikri yapisi 6zellikle de “Himaye-i Etfal (Cocuklarin korunmasi ve
egitimi)” baglamindaki calismalari merkeze alinarak ortaya konulmustur.® Ayri-
ca Cantay'in Turk egitimine katkilari, onun egitim anlayisiyla giiniimizdeki egi-
tim sisteminin mukayeseli olarak ele alinip degerlendirilmesiyle tespit edilmeye
cahisilmistir.

Hasan Basri Cantay’in Hayatina Bir Bakis

Hasan Basri Cantay, 18 Tesrin-i Sani 1302 (18 Kasim 1887) tarihinde, daha son-
ralari adinin verildigi Balikesir ilinin Hasan Basri Cantay mahallesinde diinyaya
gelmistir. Babasi Cantayzade Halil Cenabi Efendi, annesi ise Kepsut yoresindeki

1 Mucteba Ugur, Hasan Basri Cantay, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 115, 116; Balikesirli Hasan
Basri, Misliimanlikta Himaye-i Etfal (Misliimanlikta Cocuklarin Korunmasi), sad. Maruf Caksu,
(Balikesir: Liva Yayinlari, 2008), 29-67.

2 Aydin Ayhan, “Hasan Basri Cantay,’ Merve Dergisi Hasan Basri Cantay ve M. Akif Ersoy Ozel Sayisi,
1/2 (1993): 8; Ugur, Cantay, XI, 5,72, 109; Ozer Cetin, “Hasan Basri Cantay'in Kisiligi,” Dicle Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2010): 5-26, erisim 07 Aralik 2015, www.dicle.edu.tr/Con-
tents/e3714e5d-9f71-4722-a157-e6302450218e.pdf; Maruf Caksu, Miicahid ve Mutasavvif Hasan
Basri Cantay, (Balikesir: Liva Yayinlari, 2008), 34, 35; Emin Isik, “Cantay Hasan Basri” Maddesi,
TDV Islam Ansiklopedisi, 2 ( istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 218; Yusuf Akgiil, “Karesi topraginin
Yigit Evladi Hasan Basri Cantay (1887 Balikesir - 1964 istanbul),” Kara Giinler ve ibret Levhalari,
Haz. Yusuf Akgiil, (Balikesir: Balikesir il Kiltiir ve Turizm Midirliiga, 2006), 72-76.

3 Bu calisma, belgesel tarama/literatlir tarama ve dokiiman analizi ydntemlerinden yararlanila-
rak, Hasan Basri Cantay’in bizzat kendisine ait olan eserler ile bu alanda kaleme alinan diger
eserlerden istifade edilerek hazirlanmistir.
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Sincanh ailesinden Hatice Hanimdir. Ailenin tek erkek cocugu olan Hasan Basri,*
ilk egitimini aile ocaginda almistir. Giiniimuzdeki karsih@ ilkokul olan ibtida-yi
Kebir'i bitirdikten sonra Balikesir idadisinde 6grenimine devam etmistir. Bu
okulun dordiinci sinifinda okurken babasi vefat edince ailesinin gecimini te-
min etmek icin okuldan ayrilmak zorunda kalmis, Nafia (Bayindirlik) Dairesi'nde
ilk resmi gorevine baslamistir. Bu arada 6grenimini tamamlamaya ¢alismis, 6zel
olarak Arapca, Farsca dersleri ile bunlarin yani sira kendini gelecege iyi hazirlan-
mak ve daha donanimli kilmak i¢in de hukuk, felsefe, edebiyat, maliye ve iktisat
dersleri almistir®

Erken yasta basin hayatina girmis, 1908 yilinda Nasihat, 1909 yilinda Balikesir
gazetelerinde ilk yazilari yayinlanmis, ardindan da kendisi 1911 yilinda Yildinm,
1914 yilinda Karesi Gazetesi'ni ¢cikarmaya baslamistir. 1918 yilinda ise Ses Gaze-
tesi’'ni® ctkarmistir. Bu gazete milli miicadele doneminde biitiin Tiirkiye'de yanki
bulmustur.” Ses Gazetesi'nin etkisinden rahatsiz olan isgal kuvvetleri Damat Fe-
rit Pasa Hiikiimetine baski yapmis, Hasan Basri Cantay'in yakalanip istanbul'da
tutuklanmasini istemistir.® Bunun Uzerine Hasan Basri Cantay dokuz bucuk ay
kacak bir hayat yasamistir.®

4 Halil Cenabi Efendi, yeni dogan ¢ocuguna, kisaca séylendiginde hicri takvim hesabiyla dogu-
muna tarih dustiginden “Basri” adini vermistir. Ugur, Cantay, 1.

5 Udur, Cantay, 1-6; ayrica bkz. Nesimi Yazici, “Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi,” Kurtulus
Savasinda Génen ve Cevresi Sempozyumu, 5 Eylil 1993, 431-435, erisim 06 Aralik 2015, http://
dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/45/805/10260.pdf; Isik, Hasan Basri, 218.

6 Ses Gazetesi'nin basinda M. Akif'in su dortligiine yer verilmistir:

Diisman sesi duymak istemezsen

Kardes sesidir uyan bu sesten!

Kalkinca gorir ki sabah olmus

Vakti ile uyanmayan bu sesten.

Hasan Basri Cantay Ses Gazetesi'nde ilmi, edebi, tarihi, hukuki, 6zellikle de ahlaki konulara agir-
lik vermis, ayrica bu gazetenin ilk sayisi icin yazdigi bas makalede yolun ahlak yolu olacagini,
halki birlik ve beraberlige cagiracagini, halkin sesini aksettirecegini, onlara kendi dilleri ile ula-
sacagini ve siyasi konulara girmeyecegini ifade etmistir. Bkz. Ugur, Cantay, 8,9, 110; Hasan Bas-
ri Cantay, “Kacaklk Gunleri,” Kara Giinler ve ibret Levhalari, Haz. Yusuf Akgil, (Balikesir: Balikesir
il Kailtdr ve Turizm Midirliigi, 2006), 35; ayrica Ses Gazetesi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Yazici,
“Ses Gazetesi,” 435-445.

7 Yazici, “Ses Gazetesi,’ 435, 436; Zekeriya Ozdemir, Balikesir Bélgesi'nde Milli Miicadele Onderleri,
(Ankara: Balikesir Belediyesi, 2001), 73; Zeki Cevik, “Bati Anadolu’da Kuva-y1 Milliyeci Bir Aydin:
Hasan Basri (Cantay) Bey,” Kuva-yi Milliye'nin 90. Yilinda izmir ve Bati Anadolu Uluslararasi Sem-
pozyum Bildirileri (6-8 Eyliil 2009), ll, (izmir: izmir Biyiiksehir Belediyesi, 2010), 108-110.

8 Miicteba Ilgiirel, Milli Miicadele'de Balikesir Kongreleri, (istanbul: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiik-
sek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi, 1999), 10-13.

9 Hasan Basri Cantay, “Kagaklik Guinleri, 31-66; Ugur, Cantay, 116, 117; Cevik, Hasan Basri (Can-
tay) Bey, 112-114.
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Milli miicadele yillarinda yakin dostu M. Akif Ersoy’u,' istiklal Marsi'ni yazmaya
o ikna etmis,"" ayrica I. Blyik Millet Meclisi'nde Karesi (Balikesir) Mebusu olarak
bulunmustur.’> Cumhuriyet kurulduktan sonra Balikesir'e donmis, kendini ilme,
egitim-6gretim ve sosyo-kultiirel faaliyetlere adamistir.

1946 ve 1950 secimlerinde Vehbi Bolak ile Demokrat Parti mensubu siyasilere
yol gostermek icin milletvekili adayi olmussa da milletvekilligine secilememis,
1950'li yillarda (gecici olarak) istanbul imam-Hatip Okulu'nda 6gretmenlik yap-
mistir. Daha bircok alanda yaptidi hizmetlerden sonra 78 yillik hayati 1384 Recep
ayinin son giiniine rastlayan 03 Aralik 1964 Persembe giinii istanbul'da sona
ermistir. istanbul Fatih Camii'nde kilinan cenaze namazindan sonra Edirne Kapi
Sehitligi'nde defnedilmistir.’

Hasan Basri Cantay’in Fikri Yapisi

Dogustan gelen Ustilin zihinsel yetenege sahip olan Hasan Basri Cantay™ milli,
manevi degerlere bagli, vatanini, milletini seven, toplumdan ve toplumsal ha-
yattan hicbir zaman kopmamis, musikisinas,'> pedagog, edebiyatci, sair,' estetik

10  Hasan Basri Cantay ile M. Akif Ersoy arasinda yaklasik otuz yil stiren candan bir dostluk olus-
mus ve bu dostluk ayni sicaklikla kesilmeden devam etmistir. M. Akif Ersoy, Yunan isgalinin
vatansever goniillerde actigi derin yarayi dile getiren “Biilbl” siirini Hasan Basri Cantay’a ithaf
etmistir. Ona olan sevgi ve yakinliginin isareti olarak “Basri Bey Oglumuza” ithaf ifadesi notunu
koymustur. Bkz. Ugur, Cantay, 19, 24, 25; Isik, “Cantay Hasan Basri," 218.

11 Ozdemir, Milli Miicadele Onderleri, 75.

12 Cevik, Hasan Basri (Cantay) Bey, 107, 108; Aydin Ayhan, “Kara Guinler'e Ek Notlar,” Kara Giinler ve
lbret Levhalari, Haz.: Yusuf Akgil, (Balikesir: Balikesir il Kiiltiir ve Turizm Mudurliga, 2006), 70.

13 Ugur, Cantay, 41; 1sik, “Cantay Hasan Basri," 218; Caksu, Mutasavvif Hasan Basri Cantay, 25.

14 Cetin,“Cantay’in Kisiligi," 12.

15  Hasan Basri Cantay iyi bir musikisinastir. Genglik yillarinda ud ¢almaya baslamis ve bu konuda
bir hayli ilerleme katetmistir. Ancak elinden aldigi yaranin dnemli bir engel olusturmasi tize-
rine musikinin kendisine nasip olmadigini diistinerek ud calmayi birakmistir. Bununla birlikte
Cantay, musiki alaninda besteler yapabilecek seviyeye gelmistir. Nitekim M. Akif Ersoy’un “Or-
dunun Duas!” adli siirini bestelemis, istiklal Marsi icin de bir beste yapmis ve sehit cocuklari
yuvasinda kendi bestelerini okutmustur. Ugur, Cantay: 25, 134; Cetin, “Cantay’in Kisiligi,” 25, 26;
ayrica bkz. Alparslan Ayral, Balikesir'in Kiiltiir Hayat, (y.y, ty.), 73.

16 Hasan Basri Cantay glcli bir sairdir. Tlrk Edebiyatinda kullanilan klasik formlarda yazilmis si-
irleri icinde aruz vezni ile yazilanlari oldugu gibi hece vezni ile yazilanlari da vardir. Siirlerinde
“Basri,”"Huzni,"“Serseri,""Acik Hasan” mahlaslarini kullanmistir. Milli miicadeleden sonraki yazi-
larinda M. Akif'in tesiri acikca gorilir. Bkz. Ugur, Cantay, 57, 58; ayrica Hasan Basri Cantay'in siir
dinyasi ve fikri yapisi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Aydin Ayhan ve Yusuf Akgtl (2014), Hasan
Basri Cantay Siir Diinyasi Ulkii Edebiyati, (Balikesir: Balikesir Altieyliil Belediyesi Kiiltiir Yayinlar,
2014), 1.
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duygusu guclu bir entelektieldir.'” Kiiclik yasta okumaya ve 6grenmeye bas-
layan Cantay, cocuk denecek yasta gazetecilikle tanismis, bu yolda ilerlemis ve
akabinde bircok gazete ¢ikarmistir. Yazarlk ve kuruculuk yaptigi gazetelerde egi-
tim ile ilgi konulara oldukga genis yer vermis, bu yonde bircok cemiyetin ve hayir
kurumunun kurulusuna énciilik etmistir.’® Yine klicik yasta babasindan kalan
kitaplar yoluyla tasavvufla mesgul olmus ve tasavvuf kiltiriyle yetismistir.'

Ote yandan kendi gayretleri ile Arapca ve Farsca dillerine hakim olmus, Tiirk-
ceyi ¢ok iyi kullanmistir. “Sanat sanat icin degil, cemiyet icindir” prensibinden
hareketle eserlerini sade ve akici bir dille/Uslupla®® kaleme almistir. Basiimis ve
basilmamis bircok eseri, gazete ve dergilerde yayinlanmis cok sayida makalesi?'
vardir.

Basilmis Eserleri:

1. Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim*
2. Misliimanlikta Himaye-i Etfal?®
3. Mektepli Yavrularima®

4. Hadisler (On Kere Kirk Hadis)?*

5. Akifname

6. Kara Giinler ve ibret Levhalari

7. Ulkii Edebiyat

8. Fikhi Ekber Terciimesi

17 Cetin, “Cantay’in Kisiligi," 5-26.

18  Bkz. Hasan Basri, Himdye-i Etfdl, 29-67; Ugur, Cantay, 115, 116.

19 Gaksu, Mutasavvif Hasan Basri Cantay, 34, 35.

20  Hasan Basri Cantay, “Gidecegimiz Yol,” Ses Gazetesi, 17 Tesrin-i Evvel 1918, 1.

21 Hasan Basri Cantay'in makaleleriyle ilgili genis bilgi icin bkz. Ugur, Cantay, 49, 57.

22 "Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim” adl eser ile ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Meh-
met Ozkan, “Hasan Basri Cantay’in ‘Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ Adli Eseri Uzerine Bir Deger-
lendirme," Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(i Dergisi, 15/28-1 (2012): 43-66.

23 “Bu eser ¢cocuklari korumanin, yetistirmenin, onlarin egitimleriyle ilgilenip topluma faydali ol-
malarini saglamanin dini ve sosyal acidan énemine dairdir. “Himaye-i Etfal Cemiyeti Umumi
Merkezi” (Cocuk Esirgeme Kurumu Genel Merkezi)'nin istegi lizerine hazirlanmistir. 1922 Anka-
ra tarihlidir” Bkz. Ugur, Cantay, 63; Hasan Basri, Himdye-i Etfal, 29.

24 Kurtulus savasindan sonra Balikesir'e doniince yoneticiligini Gstlendigi“Sehit Cocuklari Yuvasi’
ogrencileri icin hazirlanmistir. Vatan, millet ve istiklal kavramlarini isleyen okul piyesleri seklin-
dedir. iki kitaplik bir seri olarak 1922 yilinda yayinlanmistir. Ugur, Cantay, 63.

25  “On Kere Kirk Hadis” adli eser ile ilgili genis bilgi ve hadislerin fikhi yorumlari icin bkz. Mehmet
Ozkan, “Hasan Basri Cantay'in ‘On Kere Kirk Hadis’ Adli Eserinde Ahkam Hadislerine Getirdigi
Fikhi Yorumlar,” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIX/1 (2015): 287-314.

"
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9. Zekd Demetleri
10. The Straight Path of Islam
11. Babamin Siirleri

Basilmamis Eserleri:

1. Divdn-i Liigati't Tiirk Terciimesi

2. Sifayi Serif Terciimesi

3. Huccetu'llahi’l-Béliga Terclimesi ve Serhi
4. Tiirk Savlari

5. Kalenderndme

6. islamda Cihat ve idman

7. Dokuz Derste Arap¢a ve Farsca Elifba
8. Edebi Kaideler

9. Gazetecilik Yiiziinden

10. Ticari ikrar

11. Istimlak Kanunlari ve Serhleri

12. Maneviyat-i Askeriye Dersleri*®

Hasan Basri Cantay’da Egitim

Egitimi, toplumu yetistirmenin énemli bir araci olarak kabul eden* Hasan Basri
Cantay, hayati boyunca egitim-6gretim faaliyetlerinden hi¢ kopmamis, icindeki
o0grenme-0gretme aski hicbir zaman sénmemis, stirekli bu alanda gerceklestiri-
len faaliyetlerin merkezinde yer almistir. Okumayi, okutmayi, 6grenmeyi, 6gret-
meyi, ilmi ve arastirmayi hayatinin prensibi haline getirmistir. Onun egitim alanin-
daki gayretleri, o donemde var olan egitim sorunlarinin ¢c6ziimiinde etkili olmus
ve ileride olabilecek problemlerin en aza indirilmesine katki saglamistir. Egitim
alaninda guiclii reflekslere sahip olan Cantay, genelde egitim 6zelde ise din egiti-
mi alaninda 6nemli bir boslugun doldurulmasina katki saglamistir.

Orgiin egitim alaninda, Balikesir Lisesinde ve istanbul imam-Hatip Okulu'nda
ogretmenlik yaparak hizmet vermistir.?® Yaygin egitim alaninda ise giinimizde

26 Ugur, Cantay, 58-68; Yazicl, “Ses Gazetesi," 435; Isik, “Cantay Hasan Basri,” 219; Caksu, Mutasavvif
Hasan Basri Cantay, 38-42.

27  Muhammet Giindogdu, Hasan Basri Cantay'in Fikir Diinyasi, (izmir, Balikesir Altieyliil Belediyesi
Kiltar Yayinlari 7, 2015), 109.

28  UQgur, Cantay, 5, 39,41, 72, 115.
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kendi ismiyle anilan camide saghgi elverdigi miiddetce cesitli konusmalar yapmis,
Balikesir imam-Hatip Okulu égretmenlerine, 6grencilerine ve din gérevlilerine?
haftanin belirli glinlerinde sohbet ve Sifayi Serif dersleri vermistir. Ayrica yetim, se-
hit, gazi, harp felaketzede ¢ocuklarinin korunmasi, yetistirilmesi ve ahlaki terbiye-
leri ile ilgili egitim faaliyetlerine ayr bir 5Snem vermis, cocuk egitiminde geleneksel
yontemlerden ziyade modern ve farkl yontemler kullanmis,*® (6grenme-6gretme
stirecinde 6grencileri aktif hale getirerek 6grenci merkezli hareket etmis, onlarin
seviyesine gore, sade, akici, anlasilir ve basit bir Gslupla, eglendirerek, oyunlastira-
rak, sevdirerek, diisiindiirerek,?' empati kurarak, siddetten uzak vb. 6gretme yon-
temlerini 6n plana ¢ikarmistir.) sevgi, saygl, hosgori, paylagsim, empati ilkelerine
yer vermis ve egitime yeni yaklagimlar getirmistir. O donemde ¢ocuklarin egitimi,
yetistirilmesi, korunmasi, toplumun ahlaki egitimi, milli birlik ve beraberligi ile bu
strecte karsilasilan problemlerin ¢6ziiminde énemli rol oynamistir.

Buradan hareketle “Himaye-i Etfal” cercevesinde Hasan Basri Cantay'in egitim
anlayisini ¢ alt baslik altinda toplayabiliriz:

« Cocuklarn Egitimi ve Korunmasi
« Ahlak Egitimi
« Milli Birlik ve Beraberlik

Cocuklarin Egitimi ve Korunmasi

Hasan Basri Cantay’in cocukluk yillarinda, yangin ve deprem gibi iki biiyuk fela-
ketin yaninda* cesitli savaslar, eskiya hareketleri, cekirge afeti gibi sebeplerle®

29  Micteba Ugur ve bazi imam-hatip okulu 6gretmenleri, Hasan Basri Cantay’dan Arap Dili ve
Edebiyati dersi almis, bazi 6grenciler de onun sohbetlerine katiimistir. Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Nevzat Asik ile kisisel iletisim, Balikesir, 05 Haziran
2014.

30  Bkz. Ayhan,“Hasan Basri Cantay,’8; Ugur, Cantay, 59, 62, 71, 115; Caksu, Mutasavvif Hasan Basri
Cantay, 30, 31, 48.

31 1939 yilinda “Zeka Denemeleri” isminde yayinladigi ve cogunlugunu islam tarihinden alinmis
olaylarin olusturdugu derleme, Hasan Basri Cantay’'in eglendirerek, sevdirerek ve disiindire-
rek 6gretme metodunun bir parcasidir. Ayhan, “Hasan Basri Cantay,” 8.

32 Yazicl, “Ses Gazetesi,’ 432, 438.

33 Hasan Basri Cantay “Asayis Meselesi,” Ses Gazetesi, Balikesir: 24 Ekim 1918, 3; Hasan Basri Can-
tay, “Eskiyalik Derdi” Ses Gazetesi, 17 Ekim 1918, Kara Giinler ve lbret Levhalari, Haz. Yusuf Akgiil,
(Balikesir: Balikesir Il Kiltiir ve Turizm Mudiirliigi, 2006), 10, 11; Hasan Basri Cantay, “Asayis
Meselesi,” Ses Gazetesi, 24 Ekim 1918, Kara Glinler ve ibret Levhalari, Haz. Yusuf Akgil, (Balikesir:
Balikesir il Kiiltiir ve Turizm Midirliigi 2006), 12, 13; Hasan Basri Cantay, “Zavalli Kdylilerimiz,”

Ses Gazetesi, 5 Aralik 1918, Kara Giinler ve lbret Levhalari, Haz. Yusuf Akgdil, (Balikesir: Balikesir il

63



MTZII}NU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Balikesir'de ekonomik kriz yasanmis, yapilan savaslar sonucunda da bir¢ok ¢o-
cuk yetim kalarak himayeye muhtag bir duruma dismustir. Kendisi de kiiglik
yasta yetim kalan Hasan Basri Cantay, Sebiliirresad Dergisi'nde yayinlanan “Ye-
timler Hakkinda” baslikli makalesinde; “Yetim cocuklar deyince onlarin derdini
ben anlarim. Clinkli babam, ben heniiz cocukken basimdan gitmisti.”** sdzleriyle
konuya verdigi 6nemi ortaya koymus/koyarak yetim/6ksliz cocuklarin egitimi-
ne,* korunmasina ve maddi-manevi ihtiyaclarinin giderilmesine biyik énem/
oncelik vermis, bu konudaki calismalara da onderlik etmistir. Bircok hayir kuru-
munun, dernegin (Yesilay, Kizilay, Verem Savas Dernegi vb.) ve sehit, gazi, harp
maluli, harp felaketzede cocuklari ile yetimler/6kstizler® icin Himaye-i Etfal Ce-
miyeti'nin (Cocuklari Koruma Cemiyeti) kurulusunda ¢cok dnemli rol oynamistir.3”
Bunun yaninda Balikesir Lisesi'nde edebiyat dersleri verdigi esnada “Sehit Co-
cuklar Yuvasi”® mudurligi gorevinde de bulunmustur. Savas sonrasi yaralari
sarmak Uzere halkin destegi ile kurulan bu yuva, Balikesir'deki ilk 6zel okul/ilk
Ozel egitim kurumu olarak, ¢cocuklari/gencleri yetistirme ve egitme agisindan da
milli egitim tarihindeki 6nemli yerini almistir.

Kultdr ve Turizm Mudurlugd, 2006), 17, 18; Hasan Basri Cantay, “Firsatci Vurguncular Cezasiz mi
Kalacak? Ses Gazetesi, 2 Ocak 1919/ Kara Giinler ve bret Levhalari, Haz. Yusuf Akglil, (Balikesir:
Balikesir il Kiiltiir ve Turizm MidirlGgi, 2006), 19-21; Ayhan, “Hasan Basri Cantay,” 4; Biilent
Ozdemir ve Ziibeyde Giines Yagci, Osmanlidan Cumhuriyete Balikesir, (istanbul: Yeditepe Ya-
yinlari, 2007), 61.

34 Hasan Basri Cantay “Yetimler Hakkinda (2)," Sebiltirresad, 1/8, (istanbul: Saka Matbaasi, 1948), 278.

35  Bu konuda kamuoyu olusturmak icin Hasan Basri Cantay “Muslimanlikta Himaye-i Etfal” ile
“Mektepli Yavrularima” adli kitaplar yazmis, Sebilurresad Dergisi'nde de konuyla ilgili “Yetimler
Hakkinda” ve “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sevgisi” baslkli makaleleri hazirlamistir. Bkz.
Hasan Basri, Himdye-i Etfal, 29-92; Hasan Basri Cantay, “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sev-
gisi," Sebiliirresad, 1/19, (istanbul: Saka Matbaasi, 1948), 292, 293; Hasan Basri Cantay, “Yetimler
Hakkinda (1), Sebiliirresdd, 1/13, (istanbul: Saka Matbaasi, 1948), 198; Cantay “Yetimler Hakkin-
da ()" 278; Ugur, Cantay, 51, 55, 63; ayrica Hasan Basri Cantay’in egitimle ilgili makalesi icin
bkz. Hasan Basri Cantay, “Maarifin Acikli Durumu,” Sebiltirresad, 1/10, (istanbul: Saka Matbaasi,
1948), 152.

36  Hasan Basri Cantay, korunmaya muhtag tiim bu cocuklarin Tirkiye genelindeki sayisinin yiiz
binlere ulastigini, bu cocuklarin korunmasi, yetistirilmesi/egitimi, maddi ve manevi ihtiyaclari
icin bol miktarda gelire ihtiya¢ duyuldugunu, bunun icin zekat verilmesi gerektigi hususunu
dile getirmistir. Hasan Basri, Himdye-i Etfal, 32, 77.

37  Hasan Basri, Himadye-i Etfal, 29-92; Ayhan, “Hasan Basri Cantay,” 7, 8; Ugur, Cantay, 115, 116;
Cetin, “Cantay’in Kisiligi,"” 19.

38  Sehit Cocuklari Yuvasi'nin 132 6grencisi vardir. Hasan Basri Cantay, bir stire idareciligini yaptigi
bu okulun bazi ders kitaplarini hazirlamistir. Orada bir miiddet kendi besteledigi istiklal Mar-
si'ni okutmus, miisamereler diizenlemis, cocuklara yonelik siirler yazmis ve onlarin bu yondeki
egitimleri ile mesgul olmustur. Ugur, Cantay, 39, 114; Ayhan, “Hasan Basri Cantay,” 8; Caksu,
Mutasavvif Hasan Basri Cantay, 22-24.
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Yine konuyla ilgili olarak Sebiliirresad Dergisi'nin 13. Sayisinda yayinlanan “Yetim-
ler Hakkinda” baglkli makalesinde séyle demistir: “Yetimlerimizin islam nazarin-
daki mevkileri pek yliksektir. Gerek Kur'an'da gerek hadis-i nebevide bu hususta
bircok emir ve tavsiyeler vardir. Bunlara imtisal eden Muslimanlar kendi arala-
rinda yasayan, blylyen yetimleri, 6ksizliklerini hissettirmemek sarti ile daima
sefkat sinelerine basmislardir. Bu sayede yetimler arasinda bu dine, bu millete
blyuk hizmetler ifa eden bircok sahsiyet yetistirmistir*® Ayni derginin 19. sayi-
sindaki “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sevgisi” adli makalesinde de; “Gerek
kendisinin gerekse mensup oldugu milletin masum yavrularina karsi kayitsiz ka-
lan fertlerin insanliktan nasipleri yoktur. Hatta daha ileri giderek diyecedim ki,
o gibiler hayvan sinifindan daha asagidir. Hilkatin kuslari, hayvanlari, yavrulari
hemcinsleri hakkinda cidden musfik ve muttefiktir. Bir sercenin yavrusu, o serce-
nin canidir. O yavruya azicik dokundunuz mu, serce kendi aleminde yirtici bir kug
olur! Bu esasen fitratin degismez bir kanunudur.

Ne yazik ki bizde yavrular hakkinda ¢ok vakit bilmeyerek derin ve kor bir ahlak-
sizlik var. Yavrulariniz diri diri elimizle gétirip mezara atmayiz. Fakat gafletimiz-
le onlari daima oldurariz"° gibi ifadelere yer vererek yetim ¢ocuklar ile ilgili bir
durum tespiti yapmis, onlarin toplum tarafindan korunmasi ve yetistirilmesinin
gerekliligi hususlarina dikkat cekmistir.

Hasan Basri Cantay, “Misliimanlikta Himaye-i Etfal” adli eserinde de ¢ocuklarin
korunmasi ve gozetilmesi (egitimi) ile ilgili olarak, Hz. Peygamber (sav)'in gazaya
katilanlarin techiz*' edilmesi ve geride kalanlariyla (aileleri/cocuklan vb.) ilgile-
nilmesinin dnemiyle aldkali hadisleri*? Gzerinde durmustur. Ayrica konuya dik-
kat cekmek icin; “Hak ugrunda din ve medeniyet yolunda, hayatini feda eden
mdicahitlerin ailelerini, evlatlarini diistinmek biitiin millete borctur. Millet, aziz
sehitlerimizin a(r)slan yatagi ocaklarina bakmazsa din, vatan ve insanlk borcu-
nu 6dememis, hatta kendini, memleketini, servetini, irzini, namusunu, istiklalini
kurtarmak icin cephelerde kan akitan miicahit kardesleri hakkinda nankorliik
etmis olur?”# ifadeleriyle, sehit ve gazi cocuklarina/ailelerine millet olarak top-
yekan sahip ¢ikilmasi gerektiginin Snemine vurgu yapmistir.

39  Cantay“Yetimler Hakkinda (1), 198.

40  Cantay, “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sevgisi,’ 292.

41 Gaziyi techiz etmek: Onun silahini, elbisesini, atini, harcligini ve seferde/harpte diger lazim
olan ihtiyaclarini hazirlayip vermektir. Hasan Basri, Himdye-i Etfdl, 42.

42 Bkz. Buhari, Cihad, 38; Eb( Dav(id, Cihad, 21; Mislim, imare, 135; Tirmizi, Cihad, 6.

43 Hasan Basri, Himadye-i Etfal, 41.
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Hasan Basri Cantay, yetim ve 6ksliz cocuklarin ailelerinin sefil, perisan birakilma-

si ve tahsil/terbiyeden mahrum kalmasinin, ne Mislimanhga ne de insanliga

sigacagi disuncesindedir. O’'na gore, ¢cocuklar blinyeleri, karakterleri saglam, se-
viyeleri yuksek bir halde yetistirilirse ve onlara merhamet etmeye layik bir yetim
gibi degil, hiirmete/sefkate layik evlatlarimiz olarak yaklasilirsa, memleketimizin

gelecegi emin ellerde (Allah’in yardimi ile) olacaktir.*

Cantay, halki aydinlattigi toplantilarda/sohbetlerde, cocuklarin egitimi, yetistiril-
mesi ve korunmasi konulariyla ile ilgili bircok ayet, hadis* ve 6gtitten yararlan-

mustir. Bu ayetlerden?® bazilari sunlardir:#

44
45

46

47
48
49
50
51

“Yetimlerin mallarini zulim ve tecaviizle yiyenler, atesten baska bir sey yemis
olmazlar. Zaten onlarin girecekleri yer de atestir"*

“Yetimlere gelince, Habibim sakin onlara kahretme!"#

“lyilik, ytizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil
iyilik, Allah’a, ahiret giintine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenle-
rin; mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmisa, (ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (6zgurliikleri igin) kdlelere verenle-
rin, namazi dosdogru kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sézlerini ye-
rine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizisti§gi zamanlarda (direnip)
sabredenlerin tutum ve davranislardir. iste bunlar, dogru olanlardir. iste bun-
lar, Allah'a karsi gelmekten sakinanlarin ta kendileridir”*°

“Gérdiin mii, o hesap ve ceza giiniini yalanlayani! iste o, yetimi itip kakan,
yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen kimsedir. Yaziklar olsun o namaz kilanlara
ki onlar namazlarini ciddiye almazlar. Onlar (namazlariyla) gosteris yaparlar.
Ufacik bir yardima bile engel olurlar.”'

Hasan Basri, Himadye-i Etfdl, 45, 63.

Cantay konuyla ilgili bu hadislerden “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sevgisi” adli eserinde
de vyararlanmistir.

Bu ayet, hadis ve 6gutlerin, yetim/6kstiz cocuklarin korunmasi, egitimi ve ahlaki terbiyeleri
ilgili problemlere ¢o6ziim dretir nitelikte oldugu soylenebilir.

Hasan Basri, Himadye-i Etfdl, 59, 60.

Nisa, 4: 10.

Duhg, 93:9.

Bakara, 2: 177.

Madn, 107: 1-7.

66



Ahmet Ali CANAKCI
Hasan Basri Cantay'da Egitim: “Himaye-i Etfal” Calismalari Baglaminda Bir Degerlendirme
(GUnumiz Egitim Sistemi ile Mukayeseli)

Hasan Basri Cantay'in ¢ocuk egitiminin/terbiyesinin dnemine vurgu yaptig
ogutlerden® bazilari da sunlardir:>

52

53
54
55
56

Cocuk dort yasina girince onun pratik olarak hig vakit gecirmeden 6gretimi
yapilmalidir.

S6z soylemeye basladigi zaman ¢ocuga “Sehadet” kelimesi telkin edilmeye
calisiimalidir.

Bundan sonra “Fetealallah’lil melikiil Hakku la ilahe illa hiive Rabbl Arsil Ke-
rim”>* ayet-i celilesini, Ayet’el Kiirsi'yi*>® ve sure-i Hasr'in sonunda bulunan “Hu-
vallah'tl-lezi 1a ilahe illa hu .." ayetleri*® 6gretilmelidir.

Cocukta ilk hayir ve dogruluk alameti“Haya"dir. Bu 6zellikten faydalanarak co-
cugun guizelce terbiyesine baslanmalidir.

Obur ¢ocuklarin, ahlaksiz insanlarin, ciciye biciye heves edenlerin fenaliklari
ile ciddi, seciyeli adamlarin iyiliklerine ait misaller vermek ve anlatmak sure-
tiyle cocuga glizel ve pratik dersler verilmelidir.

“Dayak” yontemi zararlidir. Bir kere ¢cocuk buna alisirsa yiizsliz olur. Bu yon-
temden sakinilmali ve ¢cocuk ikaz edilmelidir.

Gocuk, meclislerde tukirmekten, esnemekten, arkasini baskasina ¢evirmek-
ten, ayak ayak Uistiine atmaktan, hiilasa umumi edep kurallarina karsi hareket-
lerde bulunmaktan men edilmelidir.

Cocuk cahil birakilmamali, okutulmali, ona Kur'an-1 Kerim, temel dini bilgiler
ve adab-1 muaseret kurallari 6gretilmelidir. Bu sekilde 6grencinin kendisini
maddi ve manevi yonden gelistirmesi/yetistirmesi saglanmalidir.

Cocugda, anne-babasina, 6gretmenine, ustalarina ve buyuklerine karsi daima
hirmet etmesi 6gretilmelidir.

Cocuk cok sikilmamali, islami edep ve terbiye dairesinde serbest birakilmalidir.

Cocuk, tahsilde ilerleme imkani zayifsa, kabiliyeti ve yeteneklerine uygun bir
alana yonlendirilmeli, o alan da cocugu mesleksiz birakmamalidir.

Bu o6gutler, Hasan Basri Cantay'in egitim-6gretim uygulamalarindaki pedagojik yaklasimini
yansitmaktadir.

Hasan Basri, Himdye-i Etfal, 71-75.

M{'mindn, 23: 116.

Bakara, 2: 255.

Hasr, 59: 22-24.

67



MiMNU’!.—HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

Ahlak Egitimi

Hasan Basri Cantay; ahlaki, toplum icin bir yasam sekli olarak gérmdstur. Eserle-
rinde ahlaki bir toplum ideali géze carpar. O’'na gore ahlak; Muslimanlar icin or-
tak bir hayat tarzidir ve toplumda ortak bir ahlaki hayat ideali, toplumsal bittn-
lesmeyi pekistirir.>” Bu disiinceleriyle baglantili olarak Cantay, ahlak egitimine
cok 6nem vermistir ve ona gére, “insanlarin ilk merhalesinin cocukluk cagi olma-
sindan dolayi ve yarinki sosyal kurulumuz bugiinkii cocuklardan ibaret oldugu
icin, cocuklarimizin ahlaki terbiyelerini bir an olsun unutmamak icap eder. Hatta
ahlaki terbiyenin en iyi yerlestigi zaman, cocukluk dénemidir. Dolayisiyla evlatla-
rimizi bilhassa bu noktada bugiinki neslimizden kat kat fazla diisinmemiz zaru-
ridir. Cocuklara, 6zellikle ilk devirlerde saglam bir ahlaki terbiye kazandiriimazsa,
hayata karistiklari zamandan evvel, onlari karsimizda seciyesiz, kiilhanbeyi ve
serseri bir yaratik olarak goririz. Bu varlik, millet ve memleket icin hayirli, faydal
degil zararli ve felakettir*®

O, toplumda felaket/olumsuzluk olarak nitelendirdigi hususlarin ana nedenini
su sozlerle ifade etmektedir: “Bu felaketlerin asil sebebi ahlaksizliktir. Bizi can evi-
mizden vuran diisman, ne ingiliz, ne Fransiz, ne Moskof, ne de Alman'dir. Ken-
dimiz, kendi ahlaksizligimizdir. Bircok insan, Birinci Diinya Savasi’nin en kizgin
zamanlarinda, milli fedakarliklari birakarak, ahlaksizlik yaparak, kendi ihtiras ve
cikarlart dogrultusunda hareket etmis, gozlerini memlekette kalan servete dik-
mistir. Kursaklarini haram lokma, kasalarini sari ve kagit para ile doldurmustur.
Bu hainler, cephelerde savasan miicahitlerin ailelerine tasallut olmus ve onlarin
hayatlarini mahvetmistir” Ayrica Hasan Basri Cantay, ahlaki, milletlerin batma-
sinin da kurtulmasinin da baslica 6l¢lti olarak goérmekte®® ahlaksizligi manevi
dismana benzetmekte, bunun 6nline gegmek icin karsilasilan felaketlerden
ibret alarak kendimizi diizeltmemiz gerektigi hususunun altini ¢cizmekte ve bu
surecte ¢c6zimin ahlak yolu, ahlak egitimi olacagina vurgu yapmaktadir.*°

Toplumu, icinde bulundugu ahlaki ¢okintiiden hizl bir sekilde kurtarabilmek
icin cok farkli ortamlarda konunun 6nemine egitimci goziyle vurgu yapmis, bu

57  Gundogdu, Cantay’in Fikir Diinyasi, 73, 74.

58  Hasan Basri, Himadye-i Etfdl, 68, 69.

59  Gundogdu, Cantay'in Fikir Diinyasi, 74.

60 Hasan Basri Cantay, “Bugiinkii Vazifelerimiz: Milli Dayanisma Gerektir" Ses Gazetesi, 7 Kasim
1918, Kara Giinler ve bret Levhalari, Haz. Yusuf Akgiil, (Balikesir: Balikesir il Kiiltir ve Turizm
Midiirligii, 2006), 14, 15; Ugur, Cantay, 110, 118.
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problemle miicadele etmis, bu siirecte ¢c6ziim odakli diisginmds (fikirlerinde, ya-
zilarinda, ¢alismalarinda) ve hayatini ahlaki sorunlarin ¢6ziimiine adamistir. Bu
sebeple Hasan Basri Cantay'in doneme damgasini vurdugunu sdylemek yanhs
olmayacaktir.

Milli Birlik ve Beraberlik

Hasan Basri Cantay’a gore egitimin en temel konularindan biri, milletin milli
birlik ve beraberlik duygularinin gelistirilmesidir. Makalelerinde ve eserlerinde
(Kara Giinler ve ibret Levhalari vb.) bu konuya genis yer vermistir. 13 Subat 1919
tarihli Ses Gazetesi'nde “Milletimizi yasatan, ilerleten birinci faktor milli birliktir.
Birlikte yasama iradeleri gucli cemiyetler, ne kadar sarsinti gecirmis olursa ol-
sunlar, neticede daima galip ve basarili ola gelmislerdir. Batmaktan ve 6lmekten
kurtulmuslardir. Tarih bunun en anlamli sahididir.

Hele birligi, yardimlasma ve arkalamayi Kur’an-1 Kerim'den almis olan Muslu-
manlar, buna simsiki yapistiklari zamanlarda biyik varlik géstermis, fakat bu
rabitayl gevsettikleri devirlerde perisan olmuslardir.

Tek basina cehalet ve vahsete karsi meydan okuyan Hz. Peygamber (sav)’in en
blylk disturu; “Mid'minler ancak kardestirler”s' mealindeki ayet-i kerime ol-
mustur. Aralarindaki ayrilik ve ahlaksizlik yiiziinden cemiyetleri dagilmak tzere
bulunan vahsi arap kavimlerini az zaman icinde birlik sancagi altinda toplayan
manevi amil, hep bu yiice disturdur. Her mi'min kendi sahsi varligini bir blyuk
bltlinln yani milletin eczasindan sayar ve daima o bitiiniin endisesi ve aski ile
yasardi. Sahsi menfaatler icinde erir, fert, cemiyetin hayat ve bekasi ugrunda ca-
hsird. Iste bu suretle kdklesen birlik ve kardeslik, islam nurunu her tarafa saca-
bilmis, ‘din kardesligi’ daha genis bir surette yerlesmistir”s? ifadeleriyle milletin
ayakta durabilmesi icin milli birlik ve beraberligin 6nemini vurgulamis, bunu
egitimin vazgecilmez unsurlari arasinda saymistir.

Belirtilenlerin yaninda Cantay, eserlerinde ve yayinladigi gazetelerde din ile dil
konusunda egitimin dnemine yer vermis, bu konuda karsilasilan egitim sorunla-
rini ele almistir. Ayrica savas ddneminde egitime ve 6gretmenlere 6nem verilme-
si gerektigine vurgu yapmistir:%®

61  Hucurat,49:10

62  Hasan Basri Cantay, “Mukaddes Birlik,” Ses Gazetesi, 13 Subat 1919, Kara Giinler ve ibret Levhala-
r1, Haz. Yusuf Akgil, (Balikesir: Balikesir il Kiiltir ve Turizm Midurliigd, 2006), 22.

63  Gundogdu, Cantay’in Fikir Diinyasi. 112, 113.
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Cantay’in egitim anlayisi ve uygulamalarinin giinimiiz egitim sistemiyle ortus-
tligu gorulmektedir. Bu yonde bir mukayese yapildiginda, Cantay’in egitim yak-
lagimi ile gliniimuzde bilimsel ve teknolojik gelismeler 1siginda gelistirilen milli

egitim sisteminin® benzer yonleri sdyle ifade edilebilir:

64

65

Ogretmenin rehber oldugu 6grenci merkezli aktif bir egitim yapmak.

Ogrencileri tanimak, onlarin hazirbulunusluk diizeylerini bilmek, ihtiyaclari-
na, beklentilerine ve yeteneklerine gore onlara egitim vermek.

Ogrenciler arasindaki bireysel farkhliklari gézeterek onlarin seviyesine inme
ve bu yonde farkli yontem-teknikler kullanmak.

Ogrencilerin bilissel, duyussal ve psikomotor gelisimlerine katki saglayacak
egitsel, sosyo-kiilturel faaliyetlere &nem/6ncelik vermek.

Ogrencilerin ilgi, istek ve kabiliyetlerini g6z ardi etmeden onlan gelecege hazirlamak.

Geleneksel/klasik yontemlerden ziyade modern/cagdas yontem ve teknikleri
merkeze almak.

“Sen dili”yerine “Ben dili” kullanmak.
Sade, anlasilir, akici bir dil ve Gslup kullanmak.

Ogrencilerin muhakeme giiciinii, duygu/diisiince diinyasini gelistirecek ede-
biyat, siir ve muzik gibi alanlara 6nem vermek.

Arag-gerec ve materyal kullanimina 6zen gostererek 6grenme-6gretme siire-
cindeki verimi en st diizeye ¢ikarmak.

Egitsel oyunlardan faydalanmak (oyunlastirarak 6gretme yéntemini kullanmak)
Once egitime sonra 6gretime dncelik vermek.
Egitim-6gretimi kiiclk yasta planli ve sistemli bir sekilde vermeye baslamak.

Ogrenmenin siirekli oldugu diisiincesini kabul etmek ve toplumda “hayat
boyu 6grenme” kiltiiriinin farkindaligini olusturmak. %

Milli egitim sistemiyle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. http://www.meb.gov.tr/, erisim 15 Ocak 2016;
Yahya Akytiz, Baslangictan 2001°e Tiirk EGitim Tarihi, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2001); Servet Ozde-
mir vd., Tiirk Egitim Sistemi ve Okul Yonetimi, (Ankara: Pegem Akademi, 2014); Mehmet Okutan,
“Tiirk Egitim Sisteminde Demokrasi Egitimi,” Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, 7/1 (2010); Meh-
met Sisman, Egitim Bilimine Giris, (Ankara: Pegema Yayincilik, 2007).
http://www.meb.gov.tr/hayat-boyu-ogrenme-icin-yeni-proje/haber/9972/tr, erisim 07 Ocak
2016; ayrica bkz. Macid Yilmaz, “Yaslilikta Manevi Destek ve Din Egitiminin Onemi,” Atattirk Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2013).
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Sehit, yetim, kimsesiz, engelli vb. cocuklarin egitim-6gretimine 6nem vermek
ve onlara/ailelerine bu yonde maddi-manevi destek saglamak. (Burs, oddil,
taltif, tesvik, okullarin fiziki sartlarinin engellilere gore diizenlenmesi vb.)

Ahlak egitimine, milli birlik ve beraberligi tesis edecek uygulamalara 6nem
vermek.

Din/Ahlak/Deger egitimi konusunda din, dil, irk, renk, cinsiyet ayrimi gozet-
meksizin insanlari ayni ¢ati altina toplayan milli, manevi degerleri 6n plana
¢ikaran bir yaklasim gelistirmek. (MEB’in de bu yonde se¢meli K. Kerim, Hz.
Muhammed'in Hayati ve Temel Dini Bilgiler derslerini uygulamaya koymasi®,
degerler egitimi uygulamalari vb.)

Gagin gerektirdigi mesleki, pedagojik, sosyo-kiltirel yeterlige sahip, bu yon-
de kendini stirekli gelistiren, arastiran, yenilikgi, elestiriye, iletisime agik, insan
haklarina saygili, yasadigi cevreye duyarl, milli, ahlaki, insani degerleri benim-
seyen, sevgi, saygl, hosgord, paylasim, empati, digerkamlik diistincesiyle/di-
liyle hareket eden, 6grenme-6gretme slrecinde etkin bir role sahip 6gretmen
modeli gelistirmek ve bu yonde bireylerin yetistirilmesini saglamak.?’

Siddetten (onur kirici, rencide edici kaba davranis, alay etme vb.) uzak bir egi-
tim anlayisini benimsemek.

Orgiin egitimin disinda yaygin egitimin de toplumun yetistirilmesi ve sekil-
lenmesinde 6nemli bir role sahip olmasi.

Ogrenciye gorelik, yaparak yasayarak 6grenme (etkin katilim), yasama yakin-
lik, giincellik, yakindan uzaga, basitten karmasiga, bilinenden bilinmeyene,
kolaydan zora, ve aciklik gibi 6gretim ilkelerini uygulamak.

Egitimde yeni paradigmalara yer vermek.

TBMM Milli Egitim, Genglik, Kilttr ve Spor Komisyonunca zorunlu egitim, kademelendirilerek
12 yila ¢ikartiimig, kesintisiz egitime son verilerek 6gretim 4+4+4 seklinde yapilandiriimis ve
sistemde Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed'in Hayati, Temel Dini Bilgiler segmeli ders uygulamasi
baslatiimistir. (Bu se¢meli dersler Talim ve Terbiye Kurulu Baskanliginca 21.06.2012 tarihinde
belirlenmistir.) Mehmet Zeki Aydin, “Zorunlu Egitim ve Kur'an Kurslarinin Gelecegi,” Yaygin Din
Egitimi Sempozyumu 30 Mart-01 Nisan 2012, (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 51; ayrica bkz. Ahmet
Ali Ganakal, “llahiyat Fakdilteleri Din Egitimi Anabilim Dali XIV. Koordinasyon Toplantisi,” JIRS
Journal of Intercultural and Religious Studies, 2 (2012); Ahmet Ali Canakci, “14th Coordination
Meeting of the Faculties of Theology Department of Religious Education,” JIRS Journal of Inter-
cultural and Religious Studies, 2 (2012).

Bkz. MEB, llkc'igretim Din Kiiltiirdi ve Ahlak Bilgisi Dersi Og“retim Kilavuzu, (Ankara: 2007); MEB,
Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Kilavuzu, (Ankara: 2010); MEB, imam Hatip
Lisesi ve Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlari, (Ankara: 2008).
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Verilen bilgilerden hareketle egitim konusunda biyuk 6ngéri sahibi olan Can-
tay'in, gliniimiiz milli egitim sisteminde uygulanan ya da uygulanmasi planla-
nan yeni dizenleme ve metotlari, bundan yaklasik bir asir dnce ortaya koymus
olmasi, O’'nu Tirk egitim tarihinde/sisteminde 6nemli/ayricalikli kilmakta ve
farkl bir konuma yukseltmektedir.

Sonu¢

Hasan Basri Cantay, hayati boyunca milli birlik-beraberlik ve Tiirk-islam ahlaki-
ni esas alarak cocuklarin egitimi, yetistirilmesi ve korunmasi izerinde durmus,
bu konuyla ilgili bircok cemiyet ve dernegin kurulusuna 6nciilik etmistir. Ayrica
eserlerinde (Mdisliimanlikta Himadye-i Etfal, Mektepli Yavrulanima, Kara Giinler ve
ibret Levhalari) ve makalelerinde (“Yetimler Hakkinda,"“Cocuklara Karsi Peygam-
berimizin Sevgisi,""Maarifin Acikl Durumu”vb.) egitim alaninda, ahlak egitiminin
ve milli birlik-beraberligin énemine vurgu yapmis, toplumun bu yonde ilerle-
mesine ve gelismesine katki saglamistir. Bunun yaninda, Kur'an-1 Hakim ve Medli
Kerim basta olmak lizere bircok eseriyle topluma yon vermistir. Cantay, egitim

alanindaki calismalarina hayatinin sonuna kadar devam etmistir.

Hasan Basri Cantay, toplumdaki bircok konuda oldugu gibi 6zellikle egitim ko-
nusundaki problemlere de duyarsiz kalmamistir. Bu alanda kaleme aldigi ¢ok sa-
yida eser yaninda bizzat gorev yaparak da toplumun kanayan yarasina parmak
basmistir. Cantay, karsilasilan farkli problemlerin ¢6ziimiinde egitimi merkeze
almis, klasik ydontemlerden ziyade cagdas yontemleri kullanmis ve 6grenci mer-
kezli bir egitim sistemini uygulamaya calismistir. Calismalari ve gerceklestirdigi
egitsel, sosyo-kiiltrel ve dini faaliyetlerle gliniimizde/sonraki donemlerde or-
taya cikan/cikabilecek sorunlarin ¢éziimiine 1sik tutmustur. Bu yoniyle egitimli,
ahlakh, milli birlik-beraberlik duygusu ile hareket eden, M. Akif'in dedigi “Asim’in
nesli” gibi ideal bir neslin yetis(tiril)mesi yolunda 6nemli bir adim atmis ve yeni
nesilleri buglinlere/gelecege tasiyanlar arasinda yerini almistir.

Kaynakc¢a
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Glinler ve [bret Levhalar, haz. Yusuf Akg(il. Balikesir: Balikesir il Kiiltlir ve Turizm Midurliiga, 2006.
Akyiiz, Yahya. Baslangictan 2001 Tiirk Egitim Tarihi. istanbul: Alfa Yayinlari, 2001.

Aydin, Mehmet Zeki.“Zorunlu Egitim ve Kur’an Kurslarinin Gelecegi." Yaygin Din Egitimi Sempozyumu
30 Mart-01 Nisan 2012. Ankara: DIB Yayinlari, 2013.

72



Ahmet Ali CANAKCI
Hasan Basri Cantay'da Egitim: “Himaye-i Etfal” Calismalari Baglaminda Bir Degerlendirme
(GUnumiz Egitim Sistemi ile Mukayeseli)

Ayhan, Aydin. “Hasan Basri Cantay.” Merve Dergisi Hasan Basri Cantay ve M. Akif Ersoy Ozel Sayisi, 1/2
(1993): 4-8.

Ayhan, Aydin. “Kara Giinler'e Ek Notlar”” Kara Giinler ve ibret Levhalari, haz. Yusuf Akgdil. Balikesir: Bali-
kesir il Kiilttr ve Turizm MudiirlGga, 2006.

Ayhan, Aydin ve Yusuf Akgiil. Hasan Basri Cantay Siir Diinyasi Ulkii Edebiyati. Balikesir: Balikesir Altiey-
1l Belediyesi Kiltur Yayinlari, 1, 2014.

Ayral, Alparslan. Balikesir'in Kiiltiir Hayati, y.y.: t.y
Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail. el-Camiu’s-Sahih. Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.
Caksu, Maruf. Miicahid ve Mutasavvif Hasan Basri Cantay. Balikesir: Liva Yayinlari, 2008.

Canakcl, Ahmet Ali. “ilahiyat Fakiilteleri Din Egitimi Anabilim Dali XIV. Koordinasyon Toplantisi.” JIRS
Journal of Intercultural and Religious Studies, 2 (2012): 173-179.

Canakci, Ahmet Ali. “14th Coordination Meeting of the Faculties of Theology Department of Religi-
ous Education.”JIRS Journal of Intercultural and Religious Studies, 2 (2012): 167-173.

Cantay, Hasan Basri. “Asayis Meselesi.” Ses Gazetesi. Balikesir: 24 Ekim 1918.

Gantay, Hasan Basri. “Asayis Meselesi”” Ses Gazetesi, 24 Ekim 1918. Kara Giinler ve ibret Levhalar, haz.
Yusuf Akgiil. Balikesir: Balikesir il Kiiltiir ve Turizm MidirlGg, 2006.

Cantay, Hasan Basri. “Buglinki Vazifelerimiz: Milli Dayanisma Gerektir” Ses Gazetesi, 7 Kasim 1918.
Kara Giinler ve [bret Levhalari, haz. Yusuf Akgiil. Balikesir: Balikesir Il Kiiltiir ve Turizm MdirlGg, 2006.

Cantay, Hasan Basri. “Cocuklara Karsi Peygamberimizin Sevgisi.” Sebiliirresad, 1/19, istanbul: Saka
Matbaasi, 1948.

Cantay, Hasan Basri. “Eskiyalik Derdi”” Ses Gazetesi, 17 Ekim 1918. Kara Giinler ve ibret Levhalari, haz.
Yusuf Akgil. Balikesir: Balikesir Il Kiiltiir ve Turizm Mud(irliga, 2006.

Cantay, Hasan Basri. “Firsat¢i Vurguncular Cezasiz mi Kalacak?” Ses Gazetesi, 2 Ocak 1919. Kara Giinler
ve [bret Levhalari, haz. Yusuf Akgiil. Balikesir: Balikesir il Kiiltlir ve Turizm Midarliiga, 2006.

Cantay, Hasan Basri. “Gidecegimiz Yol Ses Gazetesi, 17 Tesrin-i Evvel 1918.

Cantay, Hasan Basri. “Kacaklik Giinleri!” Kara Giinler ve ibret Levhalari, haz. Yusuf Akgdil. Balikesir: Bali-
kesir il Kilttr ve Turizm MudiirlGga, 2006.

Gantay, Hasan Basri. Kur'an-i Hakim ve Medl-i Kerim. Nasiri, Miirsid Cantay, 3/6. istanbul: Ahmed Said
Matbaasi, 1969.

Gantay, Hasan Basri. “Maarifin Acikli Durumu!” Sebiliirresdd, 1/10. istanbul: Saka Matbaasi, 1948.

Gantay, Hasan Basri.”Mukaddes Birlik.” Ses Gazetesi, 13 Subat 1919. Kara Glinler ve ibret Levhalari, haz.
Yusuf Akgiil. Balikesir: Balikesir il Kiiltiir ve Turizm Mud(irliga, 2006.

Gantay, Hasan Basri. “Yetimler Hakkinda (1)." Sebiliirresdd, 1/13. istanbul: Saka Matbaasl, 1948.
Cantay, Hasan Basri. “Yetimler Hakkinda (2)." Sebiliirresdd, 1/18. istanbul: Saka Matbaasl, 1948.

Cantay, Hasan Basri. “Zavalli Kdylilerimiz.” Ses Gazetesi, 5 Aralik 1918. Kara Giinler ve lbret Levhalari,
haz. Yusuf Akgiil. Balikesir: Balikesir Il Kiiltiir ve Turizm Midrliiga, 2006.

Getin, Ozer. “Hasan Basri Gantay'in Kisiligi” Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2 (2010):
1-31. Erisim 07 Aralik 2015. www.dicle.edu.tr/Contents/e3714e5d-9f71-4722-a157-€6302450218e.
pdf.

73



MIZANU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

I

Cevik, Zeki. “Bati Anadolu'da Kuva-y1 Milliyeci Bir Aydin: Hasan Basri (Cantay) Bey.” Kuva-yi Milliye'nin
90. Yilinda izmir ve Bati Anadolu Uluslararasi Sempozyum Bildirileri (6-8 Eyliil 2009), . Kitap, izmir: izmir
Buyksehir Belediyesi, 2010.

DIB. Kur'an-1 Kerim Medli. Ankara: DIB Yayinlari, 2010.
Eba Davad, Siileyman b. el-Eg'as es-Sicistani. Siinen. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Gilindogdu, Muhammet. Hasan Basri Cantay’in Fikir Diinyasi. izmir: Balikesir Altieyliil Belediyesi Kiltiir
Yayinlar 7, 2015.

Hasan Basri, Balikesirli. Miisltiimanlikta Himdye-i Etfal (Mdslimanlikta Cocuklarin Korunmasi), sad. Ma-
ruf Caksu. Balikesir: Liva Yayinlari, 2008.

http://www.meb.gov.tr/. Erisim 15 Ocak 2016.
http://www.meb.gov.tr/hayat-boyu-ogrenme-icin-yeni-proje/haber/9972/tr. Erisim 07 Ocak 2016.
Isik, Emin. “Cantay Hasan Basri”. TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yayinlari, 8 (1993): 218-219.

ilgiirel, Miicteba. Milli Miicadele'de Balikesir Kongreleri. istanbul: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Ku-
rumu Atatiirk Arastirma Merkezi, 1999.

MEB, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Kilavuzu. Ankara: 2007.

MEB, Imam Hatip Lisesi ve Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretim Programlari. Ankara: 2008,
MEB, Ortaégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Kilavuzu. Ankara: 2010.

Miislim, Eb(’l-Huseyn Miislim b. Haccac. el-Cdmiu’s-Sahih. istanbul: Cagri Yayinlari 1981.

Okutan, Mehmet. “Tiirk Egitim Sisteminde Demokrasi Egitimi.” Uluslararasi insan Bilimleri Dergisi, 7/1
(2010): 938-946.

Ozdemir, Biilent ve Ziibeyde Giines Yagci. Osmanlidan Cumhuriyetee Balikesir. istanbul: Yeditepe Ya-
yinlari, 2007.

Ozdemir, Servet vd., Tiirk Egitim Sistemi ve Okul Yénetimi. Ankara: Pegem Akademi, 2014.
Ozdemir, Zekeriya. Balikesir Bélgesi'nde Milli Miicadele Onderleri. Ankara: Balikesir Belediyesi, 2001.

Ozkan, Mehmet. “Hasan Basri Cantay'in ‘Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim’ Adli Eseri Uzerine Bir Deger-
lendirme.” Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15/28-1 (2012): 43-66.

Ozkan, Mehmet. “Hasan Basri Cantay'in ‘On Kere Kirk Hadis’ Adli Eserinde Ahkam Hadislerine
Getirdigi Fikhi Yorumlar” Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIX/1 (2015): 287-314.
Sisman, Mehmet. Egitim Bilimine Giris. Ankara: Pegema Yayincilik, 2007.

Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa. Stinen. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Ugur, Mucteba. Hasan Basri Cantay. Ankara: TDV Yayinlari, 1994.

Yazici, Nesimi. “Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi.” Kurtulus Savasinda G6nen ve Cevresi Sempozyumu, 5
Eyltil 1993, 431-445. Erisim 06 Aralik 2015. http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/45/805/10260.pdf.

Yilmaz, Macid. “Yagllikta Manevi Destek ve Din Egitiminin Onemi!” Atatiirk Universitesi llahiyat Fakdil-
tesi Dergisi, 39 (2013).

Kaynak Kisi
Nevzat Asik, 1944 Dogumlu, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, 05 Haziran 2014.

74



Muhafazakar Yahudilik
Siyonizm Iliskisi

MIZANU'L-HAK ISLAMi iLIMLER DERGIS],
sy.2, 2016, 5. 75-86.

Ismail
BA§ARAN*

*

Ozet: Siyonizm, Muhafazakar Yahudiligin tarihsel olarak neget et-
tigi Zacharias Frankel'in Tarihi Ekoli’'ntn diisiince ve programinin
bir parcas: olmustur ve bu ideal, Tarihi Ekol'dan Muhafazakar Yahu-
dilige oldugu gibi aktarilmigtir. Muhafazakar Yahudilik ve Siyonizm
Yahudi Aydinlanmas: (Haskala) nin sonucu olarak ayr1 ayr1 gelismis
fakat aralarindaki iligki hep istikrarli bir gekilde sirmigtiir. Ctinki
Mubhafazakar Yahudiler kendilerini geleneksel Yahudiligin takipgi-
leri olarak gérmisler ve bu yizden Siyonizm idealine sahip ¢ikmisg-
lardir. Ayrica Muhafazakar Yahudiler Siyonizm’in hedefledigi Israil
topraklarina goc¢ edip yerlesmeyi kutsal bir yolculuk (aliya) olarak
da kabul etmiglerdir. Makalede, Muhafazakar Yahudilerin, ézellikle
dini referanslardan ilham alarak Siyonizm fikri ve idealini nasil sa-
hiplendikleri anlatilmaya ¢aligilmigtar.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakar Yahudilik, Siyonizm, Israil,
Siyon, Filistin.

Conservative Judaism and Zionism Relation

Abstract: Zionism has been a part of Zacharias Frankel’s Histori-
cal School, which is the historical origin of Conservative Judaism.
These ideals have been transferred from the Historical School to
Conservative Judaism without encountering any changes. Althou-
gh Conservative Judaism and Zionism have deveoped separately
as a result of the Jewish Enlightenment (Haskala), the relationship
between them has been consistent. This is because Conservative
Jews have regarded themselves as followers of traditional Judaism
and thus have protected the ideal of Zionism. Furthermore, Conser-
vative Jews have accepted Aliya (Zionism’s goal of migrating to and
living in Israel) as a sacred journey. The article tries to depict how
Conservative Jews have adopted the idea and ideals of Zionism by
drawing inspiration from religious references.

Key Words: Conservative Judaism, Zionism, Israel, Zion, Palestine.
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Giris

Muhafazakar Yahudilik Siyonizm iligskisine ge¢meden 6nce, Muhafazakar Ya-
hudiligin kisaca tanimini yapmak istiyoruz. Muhafazakar Yahudilik, Reformist
Yahudilerin aksine geleneksel Yahudi Seriati (Halaka)'ni' baglayiciligini ve di-
ger taraftan Ortodoks Yahudiler gibi diistinmeyip Halaka’'nin yeni sartlara gore
esnetilerek yorumlanabilecegini kabul eden ve bu iki grup arasinda orta yolu
tutan, 20. ylizyilda orta sinif American Yahudilerinin en ¢ok itibar ettigi bir Yahu-
di dini hareketidir. Kkleri itibariyle, Almanya'da ibranice’nin ibadet dili olmasini
reddetmesiyle (1845) bagslayan, Reformistlerin radikal kararlarina karsi ¢ikan ve
hareketin ideolojik dnderi ve Tarihi Ekol'in? savunucusu sayilan Zacharias Fran-
kel (6.1875)'e kadar uzanan bu Hareket, icerisinde Frankel'in 6grencilerinin de
bulundugu Alman Yahudilerinin Amerika'ya goclerinin ardindan daha sonra var-
hgini Amerika'da stirdiirmistir. Bugiin Amerika Birlesik Devletleri'nde 1 Milyon
civarinda Muhafazakar Yahudi yasamaktadir.

Siyonizm'in kisaca tarifine gelince; Siyonizm bu adi, Yahudilere gore kutsal top-
raklar olan ve Kudis'te bulunan Siyon tepesinden almaktadir. Yahudilerin kutsal
kitabinda Kudiis ve genel olarak israilogullarina vadedilen topraklardan Siyon
olarak bahsedilmektedir.

S

Siyonizm'in temelini teskil eden “israil Topragi” kavrami, Yahudiligin éziinde dai-
ma énemli bir yere sahip olmustur. Tekvin Kitabi'nda tasvir edilen? ibrahim Pey-
gamber ile yapilan ahde dayali olarak, israil ogullari ile israil Topragi arasinda bir
bag olusmustur. Bu ylizden israil Topraginin kutsalligi vardir.*

Bu tir dini referanslardan kaynagini alan Siyonizm, XIX. ylzyilin ikinci yarisindan
itibaren Bati Avrupa ve Amerikan Yahudiliklerine damgasini vuran (¢ biyik mo-
dern dini olusumun (Ortodoks, Reform ve Muhafazakar) yani sira, ayni dénemde
Askenaz kokenli Yahudiler arasinda ortaya cikan ve farkli bicimleriyle bilhassa Dogu
Avrupa Yahudileri arasinda kabul goriip kendine taraftar toplayan bir ideolojidir.®

XIX. ylzyll boyunca, Yahudilerin icerisinde yasadiklar toplumda asimile olup
yok olmalarini durdurmak maksadiyla “Siyon’a donus” tavsiye edilmistir.® Clinki

1 Yahudiligin ahlak ve ibadetlerini icine alan inanc ve pratiklerin bitlintine verilen isimdir.

2 Onciiligini Alman asilli rabbi Zacharias Frankel (6. 1875)in yaptigi ve Yahudiligin tamamen muha-
faza edilmesi gerektigi, halakanin baglayici olmaya devam edecedi fakat zamanin sartlarina uyar-
lanabilecegdini savunan ekolddir. Tarihi Ekol, Yahudi Seriati (Halaka)'nin tarihsel stirecte belli sartlar
altinda daima degisiklige ugradigini ve bu sirecin devam etmekte oldugunu ifade etmistir.
Tekvin, 15:18 - 21.

Naftali Brawer, A Brief Guide To Judaism, (London Constable & Robinson Ltd.,2008), 80.

Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 59.

Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler S6zliigii, (Konya: Damla Ofset A.S., 2005), 694.
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Carlik Rusyasinda meydana gelen, Yahudilerin 6ldirtlmesi, yaralanmasi ve ev-
siz kalmasiyla sonuclanan Yahudi karsiti catismalar (pogrom) Yahudilerin sadece
kendi devletlerinde glivende olabileceklerine dair Siyonist fikri tetiklemistir.”

Bu genel bilgiler verildikten sonra simdi de Muhafazakar Yahudilik ile Siyonizm'in
naslil irtibatlandirlabilecegi tizerinde durulacaktir.

Muhafazakar Yahudilik Siyonizm iliskisi

Siyonizm, Muhafazakar Yahudiligin orijin olarak gelmis oldugu Zacharias Frankel'in
Tarihi Ekoli’'niin diistince ve programinin bir parcasidir ve bu ideal, Tarihi Ekol'dan
Muhafazakar Harekete oldugu gibi aktariimistir. Muhafazakar Yahudilik ve Siyo-
nizm ayri ayr gelismis fakat aralarindaki iliski istikrarl bir sekilde stirmistir. Sonug
olarak ikisi de zamanla hem kavramsal ve hem de kurumsal olarak gelismistir.®

Her seyden onemlisi Yahudiler, Avrupa'daki Yahudilere yonelik saldirlar netice-
sinde kendilerine ait bir vatana olan ihtiyaci anlamislardi. Cikarilan dersler ne-
ticesinde Yahudilerin kendi aralarinda sosyal ve ekonomik olarak dayanisma
gerekliligi, israil topragina déniis 6zlemini hizlandirmis ve Siyonizm diinya Yahu-
diliginin hakim ideolojisi haline gelmisti. Amerika'da Tarihi Ekol'lin tyelerinin co-
Junlugu Siyonizm'e sadakat gésteriyordu. Ozellikle, Louis N. Dembitz (6.1907),
Marcus Jastrow (6.1903), H. Pereira Mendes (6.1937), Benjamin Szold (6.1902) ve
Solomon Solis-Cohen (6.1948) gibi 6nemli isimler bu destedi gosterenler arasin-
daydi. Bunun yaninda ileride Muhafazakar Yahudiligin ana kurumu olan Jewish
Theological Seminary (JTS)'nin rektorliglini yapacak olan Sabato Morais® gérev
yaptigi Philadelphia'da “Siyon Asiklari (Hovevei Zion)"™ adl Siyonist kurulusla
koordineli calisiyordu.”

7 Michael Brenner, Kisa Yahudi Tarihi, cev. Seving Altingekic, (istanbul: Alfa Tarih, 2011), 194-195.

8 Moshe Davis, The Emergence of Conservative Judaism, (Philadelphia: The Jewish Publication So-
ciety of America, 1963), 268.

9 Morais, Muhafazakar Yahudiligin rabbi yetistirmek amaciyla Amerika Birlesik Devletleri'nin
New York sehrinde kurulan ana egitim kurumu olan Jewish Theological Seminary'de 1886 -
1897 yillari arasinda ilk kurucu rektor olarak gérev yapmistir. Bkz. Pamela S. Nadell, Marc Lee
Raphael, Conservative Judaism in America, (New York: Greenwood Press, 1988), 357.

10 19. Asirda, Yahudilerin Filistin'deki tarim arazilerine yerlesmesini saglamak maksadiyla olustu-
rulan bu Siyonist kurulus, 6zellikle Rusya'daki Yahudilerin gelip Filistin topraklarina yerlesmele-
rine yardimci olmustur. Bkz. David Bridger, The New Jewish Encyclopedia, (New York: Behrman
House, 1962), 211.

11 Davis, The Emergence of Conservative Judaism, 268-269.
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Muhafazakar Hareketin ilk donemdeki dnemli simalarindan biri olan Mendes,
Siyonizm'i Yahudilerin evrimi (gelisimi) olarak kabul etmistir. Ona gore, defalar-
ca Uzerinde durdugu Filistin'in tekrar insasi fikri, Filistin'e fiziksel olarak sahip ol-
maktan daha 6te bir anlam tagimaktadir. Bu sahiplik, Filistin'in Katolik diinyasinin
Roma'ya sahip olmasi gibi tim diinyadaki Yahudilerin ilham aldigi manevi bir
merkez olmasi anlamina gelmektedir. Mendes, Tarihi Ekol’tin gorUslerini form-
le ederek, “Diinyanin Manevi Olarak Kalbinin Attigi Yer (The Spiritual Impulse of
the World)” bashidi altinda Filistin izerine yazi yazmis ve goruslerini soyle ifade
etmistir:

“Filistin dedigimizde peygamberi vizyonu ayakta tutan idealleri kastediyo-
ruz. Filistin'in ibraniler tarafindan tekrar insasindan kastimiz, diinya Yahudiligi
icin manevi bir merkezin insasi ve nihai olarak yeryiiziinde Tanri Kralhgr'nin
olusturulmasidir. Bu peygamberi ideallerin gerceklestirilmesi sadece ibrani-
lere fayda saglamayacak, ayni zamanda diinya Tanrinin litfuna mazhar ola-
rak “Peygamberi Siyonizm”, “Kutsal Kitap Siyonizmi” veya “Manevi Siyonizm”
gerceklesmis olacaktir'?

Mendes ve digerleri gibi erken dénem rabbi (haham) ve liderlerinin Siyonizm ile
ilgili fikirlerinden JTS 6grencileri de etkilenmislerdir. JTS profesorlerinden Ber-
nard Drachman (6.1945) ve Gustave Liebermann (Talmud hocasi) gérevlerinin
ilk yillarinda “Siyon Asiklar (Hovevei Zion)" adli Siyonist kurulusla ortak ¢calismis-
lardir. Ogrencileri onlarin bu érnek davranislarini takip ederek, 1896 yilinda Zio-
nist Society ve The Young American Zionists gibi Siyonist organizasyonlarin kurul-
masinda 6nciliik etmislerdir.'®

Morais'ten sonra JTS'in 1902-1915 yillari arasinda ikinci rektori olan Schechter
(6.1915) de Siyonizm ile Amerika'daki Yahudilik arasinda hayati bir iliski oldugu-
na isaret etmistir. Schechter, 1906 yilinda American Hebrew'* dergisinde yayim-
lanan ve Amerikan Siyonistleri Federasyonu tarafindan kitapgik haline getirilen
“Zionizm: A Statement” baslikli yazisinda fikirlerini soyle aciklamistir:

“Siyonizm diinyaya, Yahudiligin kendi hayatini korumak icin yok olmadan
ayakta kalmasi gerektigini sdylemektedir. Bu hayat gercek ve saglkl bir ha-
yattir. Siyonizmin basarisi sadece Siyon ve Filistin (e donus ideali) ile sinir-

12 Davis, The Emergence of Conservative Judaism, 273.

13 Davis, The Emergence of Conservative Judaism, 274.

14 New York'ta Ingilizce olarak yayimlanan haftalik dergi. 1879 yilinda yayimlanmaya baslayan
dergi, zamanin énemli Yahudi aydinlarinin makalelerini yayimlamistir. Bkz. Geoffrey Wigoder,
The New Standard Jewish Encyclopedia, (New York, Facts On File. Inc., 1992), 43.
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landirlmamali, ayni zamanda bu ideal milli Yahudi vicdaninin uyanmasini
saglamalidir. Siyonizm, maddi veya manevi olsun her cesit kolelikten kurtu-
larak Yahudi bagimsizliginin ilan edilmesidir ve ayni zamanda bizi gelecege
hazirlamaktadir ki bu da Yahudiligin gelecegidir."'®

Siyonist hareketin ortaya ciktigi donemde farkl gorisler beyan edilse de Schech-
ter, Siyonizm'in hep lehinde olmus fakat Siyonizm ile ilgili felsefesini dinf bir kon-
tekste oturtmustur. “Ben bu tiirden bir Siyonistler sinifina aitim.” diyerek durdugu
yeri net bir sekilde ifade etmis ve bu tiir diislincenin Siyonizm'in dini-milli olan y6-
niine daha fazla vurgu yaptigini belirtmistir. O, israil milli suurunun tekrar dogusu
ve israil dininin dirilisinin birbirinden ayrilmasinin imkansiz olduguna inanmustir.
Ona gore; israil'in secilisi, Tanr’nin israil'le yaptigi ahdin yikilmazhgi, israil'in 61im-
stizligu, millet olarak israil'in Filistin'de tekrar insasi ve orada kutsal bir hayatin
tanzim edilmesi, yeryuziinde Tanri kralliginin kurulmasi vb. idealler dort bin yildir
Yahudilerin dini ve milli literatiiriinde ortak hedefler olarak yer almistir.’s

Schechter'in bakis agisina gore Siyonizm, diinyadaki tim Yahudileri, neredeyse
tlm kaltur ve dislnce tiplerini temsil eden farkli Yahudi elementlerini bir plat-
formda bulusturacak ve yonetecek evrensel bir birliktir. Ona gore, Filistin ata
yurdu oldugundan Yahudiler tarafindan iskan edilmeli ve orada bagimsiz milli
bir hayat surdurilmelidir. Schechter, tarih ve gelenegin merkezi ve genel olarak
Yahudilerin hassasiyet sahibi oldugu Filistin’i, “Tanri’'nin tlkesi” ve “Va'dedilmis
Toprak” olarak ifade etmis ve hala bu duygu ve idealin Yahudilerin kalplerinde
muhafaza edildigini belirtmistir.”

Schechter ayrica Siyonizm'i, asimilasyona karsi koruyucu bir zirh olarak telakki et-
mis, asimilasyondan Amerikanlagmanin anlasilmamasi gerektigini, Amerika'daki
her Yahudi'nin ingilizce 6grenmesinin, Amerikan tarihi ve literatiriinii calisma-
sinin gerektigi ve bunun Amerikan vatandashginin sorumluluklarn cercevesinde
gerekli oldugunu acikladiktan sonra, asimilasyondan kastettiginin kimlik kaybi
oldugunu ifade etmistir. O, sonugclari agisindan asimilasyonun pogromlardan
daha koétl oldugunu, bu yiizden Siyonizm'in Yahudilere hayatlarini (kimliklerini)
kaybetmeden saghkl bir Yahudi hayati yasayabileceklerini vaat ettigini diisun-

15 Abraham J. Karp, “A Century of Conservative Judaism in the United States,” American Jewish
Year Book 1986, American Jewish Committee (AJC), Milton Himmelfarb ve David Singer, (Ed.),
Vol. 86, (Scranton PA, Jewish Publication Society (JPS), 1986), 24.

16  Ben Zion Bokser, “Conservative Judaism,” The Jewish Quarterly Review, 45/4, (April 1955), 343.

17 Solomon Schechter, “Zionism: A Statement,” Tradition and Change, ed. Mordecai Waxman,
(New York: Rabbi Max Arzt, 1958), 458.
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mektedir. Yine ona gore Yahudiler stirglinde (galut) ¢cok aci ¢ekip asimile olmus-
lardir. Bu ylizden Siyonizm buna care olabilme yetenegine sahiptir.'®

Siyonizm ve Muhafazakar Yahudilik arasindaki organik bag, tarih boyunca Hare-
keti karakterize etmistir. Hareketin lideri olarak Solomon Schechter, JTS'nin bas-
kani iken ilk on yilinda ve yirminci ylizyilin yarisinda tarihi bir tanimlama yaparak
kendisini bir Siyonist olarak ilan etmis ve Yahudi toplumundan bu amaci ve ide-
ali takip etmelerini istemistir."”

Schechter ¢aginda Muhafazakar Yahudiligin 6nde giden ideologu ve en aktif Si-
yonist s6zclisii JTS profesori Israel Friedlaender (6.1920) olmustur. Ahad Ha'am
(6.1927) ve Simon Dubnow (6.1941)"un takipgisi olarak o da, Yahudiligin milli ve
kiltirel olarak Filistin'de tekrar dogusu icin calismis ve Amerika'da yapilan bu
¢alismanin Yahudi toplumu icin hayatiyet arz ettigini ve Yahudiligin ayrilmaz bir
parcasi oldugunu ifade etmistir.?°

Muhafazakar Hareketin baslangicindan itibaren, onun ana kurumu olan JTS'nin
ogretim kadrosu, rabbiler ve bagli cemaatler biiyiik bir istekle Siyonist hareketi
destekleyerek din ile milliyetin birbirinden ayrilmaz unsurlar oldugunu savun-
muglardir. JTSde elli yil Talmud hocaligi yapan ve iki nesil talebe yetistiren Louis
Ginzberg (6.1953), “Dinsiz bir Yahudi milliyetciligi meyvesi olmayan bir agac gibi,
Yahudi milliyetciligi olmayan bir Yahudilik dini de kokl olmayan bir agac gibidir”
diyerek Yahudilik ve Yahudi milliyetciligi (Siyonizm) arasindaki bagi izah etmistir.
On dokuzuncu asirda bircok JTS 6gretim yesi de ayni ideali desteklemistir. Bun-
lardan biri de JTS Talmud Profesori Marcus Jastrow (6.1903)'dur. Jastrow, Ame-
rikan Siyonistleri Federasyonu (FAZ) baskan yardimciligi gorevini tstlenmistir.
Yine JTS 6gretim kadrosundan Joseph Hertz (6.1946), Filistin'in hem siginilacak
ve hem de diinya Yahudilerinin 6viing kaynagi bir yer olduguna dair makaleler
yazarak Siyonizmi desteklemistir. Bunun yaninda JTS 6grencileri bu fikri destek-
leyen, Hebrew League, Menorah, Zion League, Young Judea, Sons of Israel, Herzl
Zion Club vb. bir¢ok Siyonist dernek ve kurulus olusturmuslardir.?’

Schechter'in takipcileri ve 6grencileri daima Siyon istegini ve israil'in tekrar do-
gacagi dini idealini tasimislardir. 1928 yilinda, Muhafazakar Yahudiligin Rabbiler

18  Schechter, “Zionism: A Statement,” 459-460.

19  Robert Gordis, Understanding Conservative Judaism, (New York: The Rabbinical Assembly,
1978), 122.

20  Karp,“A Century of Conservative Judaism,” 24.

21 Marc Lee Raphael, Profiles in American Judaism, (San Francisco: Harper & Row Publishers Inc.,
1984), 106.
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Birligi olan Rabinical Assembly (RA)'nin yillik toplantisinda agikga Filistin'de kolo-
nilesme ve Siyonist akima yardim cagrisi yapilmistir. Muhafazakar rabbi ve ida-
reciler, Yahudilerin israil’e yerlesmesine yardim eden ve 1948 yilinda israil dev-
letinin kurulusuna kadar yeni israil devleti icin calisan The United Jewish Appeal?
adli kurulusu desteklemislerdir. Bircok Muhafazakar disiinir, Yahudileri israil'e
goc ederek yerlesme (aliyah)?'ye tesvik etmistir. Onlar bazi Siyonistlerin, israil
disinda Yahudiligin yasamasinin mimkin olmadigi fikrine katilmamakla birlikte,
gercek dini hayatin ve maneviyatin ancak israil topraklarinda mimkiin olabile-
cegini distinmusler ve bu ylizden bircok Muhafazakar rabbi, egitimci ve idareci
israil'e yerlesmistir.2*

Diinyadaki tim Yahudi gruplari, israil'in nasil desteklenecegdi konusunda arala-
rinda tartissa, bazilari israil Devletinin birtakim politikalarina katilmasa ve hatta
kiguk bir Yahudi azinlik grup Yahudiligin Siyonizm'den ayri tutulmasi gerektigini
iddia etse de bir Yahudi'nin Siyonist olmak zorunda oldugu asikardir. 2

1948 yilinda israil Devleti'nin kurulusuna kadar ve hatta daha sonraki birkag yil,
Filistin'de bir Yahudi devletinin kurulmasina, Siyonizm'i, Yahudiligin evrensel bir
din olarak ilerlemesine engel olarak goren Reformist grup ile Siyon'a Yahudilerin
doénustine sadece Mesih'in dnderlik edebilecegdi ana fikrinden dolayi karsi ¢ikan
bircok Ortodoks lider olmasina ragmen,? sadece Muhafazakar Hareket gicli
bir anti-Siyonist kanada asla sahip olmamistir. Aksine, hareketin dncilisi Sche-
chter, Siyonizmi “Sahip oldugum en degerli riiya” seklinde tanimlamistir. Cyrus
Adler ve Jacob Schiff gibi dnceleri Siyonist olmayan fakat daha sonra Siyonist
hareketin destekgileri olanlar da vardir. Muhafazakar Yahudilik ile iliskili olanlarin
biyuk cogunludu, ilk baslangicindan itibaren hayatlari boyu aktif Siyonistlerden
olmustur.?’

22 1939 yilinda Amerikan Yahudileri tarafindan kurulan bu yardimlasma kurumu, diinyadaki Ya-
hudilerin problemleriyle ilgili milyar dolarlik yardim fonlari olusturmaktadir. Bkz. David Bridger,
The New Jewish Encyclopedia, (New York: Behrman House, 1962), 493.

23 ibranice'de yiiksek bir platforma cikmak veya yiikselmek anlamina gelen bu tabir, hem ibadet
esnasinda Tora okunurken ki hal icin kullanilirken hem de Israil'e gécii ifade etmektedir. Bkz.
Sara E. Karesh, Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, ed. J. Gordon Melton, (New York:
Facts On File, Inc,, 2006), 10-11.

24 Gilbert S Rosenthal, The Many Faces of Judaism, (New Jersey: West Orange, Behrman House,
Inc.,, 1978), 110

25  Elliot N. Dorff, Conservative Judaism: Our Ancestors to Our Descendants, (New York: National
Youth Commission, United Synagogue of Conservative Judaism, 1996), 215.

26  Dorff, Conservative Judaism, 215-216.

27  Dorff, Conservative Judaism, 216.
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Sunu hatirdan cikarmamak gerekir: Muhafazakar Yahudilik, Israil milleti tizerin-
de 6nemle durdugundan, “Yahudi ana vatani’nda Yahudi milleti icin bir devle-
tin kurulmasi konusundaki bu istegi anlamak zor olmasa gerektir. Ayni zaman-
da, Muhafazakar Yahudilik, dini Yahudi medeniyetinin en 6nemli unsuru olarak
gordiiginden Muhafazakar liderlerin Siyonizm'i, Herzl ve Ben Gurion (6.1973)%
gibi sekiiler Siyonistlerin Siyonizm'inden nasil farkl oldugu kolayca anlasilabilir.
Zira Siyonizm Avrupa'da anti-Semitizm sorununu ¢ézmenin bir araci idi. Eger
Yahudiler Avrupa Ulkelerini terk edip diger devletler gibi bir devlet kursalardi
anti-Semitizm'in bitecegini distinmuslerdi. Sekuler Siyonistlerin Siyon‘a ilgileri
politikti ve yeni bir devlet umudu tamamen politik bir beklentiydi.?® Diger taraf-
tan, Schechter ve daha sonraki Muhafazakar liderlerin Siyonizm'den beklentileri
ve motivasyonlari ise farkliydi. Onlar bu konuya motive eden, ¢aglar boyunca
olusan israil’e geri déns ile ilgili Yahudilerin literatiirii ve bu konudaki ézlemle-
riydi. Umitler ise, orada yasayan Yahudilerin ahlaki, kiiltiirel ve dini biyimeleri-
ni tesvik edecek bir devlet icindi. Bu devlet, onlarin araciligi ile butiin diinyada
yasayan Yahudilerin de ayni sekilde onlardan nasiplenmelerini saglayacakti.
Eder boyle olmazsa, Schechter; Siyonizm'in Yahudiler ve Yahudilik icin bir teh-
like olacagini, clinkul sekiler bir devlette sayisal olarak yasamaktan daha fazla
bir sey ifade etmeyecegini belirtmistir. Schechter, boyle bir Yahudiligin uzun
sirmeyecegine ikna olmustur. Bu dislinceyi Robert Gordis, Yahudilik olmadan
Siyonizm'in koksiiz kalacagini, Siyonizm olmadan Yahudiligin ise faydasiz (se-
meresiz) olacagini ifade etmistir.*°

Sekiler Siyonizm ile Muhafazakar Hareketin dini kiltlrel Siyonizm tipi arasin-
daki fark, baska bir alanda 6nemli anlama (implication) sahiptir. O da, Yahudinin
Diaspora ile olan iliskisidir. Eger israil icin (imit ve motivasyon sadece politik ise,
o zaman gercek Siyonist olmak icin tek yol kalir, o da israil'de yasamaktir. Bunu,
Ben Gurion agik¢a ifade etmistir. Diger taraftan, israil'i diinya Yahudiliginin dini
ve kiltirel merkezi olarak gérmek, Diasporanin Yahudi toplumlarinin gergekli-
gini inkar etmek anlamina gelecektir. Ben Gurion’un savundugunun aksine s0y-
le demek de mimkiinddir: israil disindaki Yahudi toplumlarinin varhg, israil'in

28  Asil adi David Ben-Gurion'dur. Modern Siyonist hareketin yillarca liderligini yapmis ve israil'in
ilk ve 1948-1953 ila 1955-1963 yillari arasinda en uzun basbakanlik yapan siyasi lideridir. Bkz.
Karesh ve Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 50-51.

29  Dorff, Conservative Judaism, 216.

30 Dorff, Conservative Judaism, 216-217.
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kiiltiirel, politik ve ekonomik refahi icin gereklidir. iste Muhafazakar Yahudiligin
tutumu bu sekilde olusmustur: Onlara gére, israil ve Diaspora Yahudi toplumlari-
nin her ikisi de gecerli, Yahudiler ve Yahudiligin gelecedi icin 6nemlidir.’

Muhafazakar Hareketin Siyonizm anlayisi sadece diisiince boyutunda kalma-
mis somut sekilde pratige de dokilmustir. Muhafazakar rabbiler ve yonetici-
ler yillarca israil'in 6nde gelen finansal destekgileri olmusglardir. 1927 yili bas-
larinda, Rabbi Israel Goldstein'in ifadesine gore, Amerika'nin meshur Siyonist
organizasyonlarindan olan “The Zionist Organization of America” JTS'i ve yetis-
tirmis oldugu Muhafazakar rabbileri, “Amerikan Siyonizminin rabbinik kalesi”
olarak gormustir. Fakat Muhafazakar destek sadece bununla kalmamistir.
Muhafazakar Hareket, egitim gezileri sayesinde Diaspora Yahudilerine israil'de
yasayan Yahudileri, oranin kltirini ve israil topraklarini tanitmistir. Ayni za-
manda, Amerika’da yasayan 0gretmen ve ogrencilerin kullanimi icin egitim
materyalleri hazirlayarak yayin yoluyla onlarin israil hakkinda bilgilenmelerine
yardimci olmustur. Yillardan beri, Muhafazakar Yahudilik adina egitim hizme-
ti veren kurumlardan olan Camp Ramah*? ve United Synagogue Youth (USY)*
adli kuruluslar, Amerika'da bu kurumlara bagh okullarda ders veren egitimci
personeli israilli Yahudilerden olusturmus ve kampa katilan genclerin israil Ya-
hudileriyle iletisim kurmalarini saglamiglardir. Diger taraftan israil’de “Masorti
Hareket” adiyla anilan hareket, israilli gencler ve yetiskinlere Muhafazakar Ya-
hudiligi tanitmak icin sinagoglar, okullar, egitim materyalleri ve genclik grup-
lar da olusturmustur.3*

31 Dorff, Conservative Judaism, 217.

32 Bu kurulus, Seminary (JTS)'nin sponsorlugu ile 1946 yilinda kurulmustur. Oncelikle ibranice
konusma egitimini amaclayarak kamp seklinde organize olan bir kurulustur. Amerika ve Ka-
nada'da alti tane okulu bulunan bu egitim kurumu, ayni sekilde Giiney Amerika, israil ve Av-
rupa'da da organize olmustur. Camp Ramah'in alt yapisi, ayni inanca sahip kisilerin (genglerin)
Yahudiligi 24 saat yasayabilmesi diizenine gdre olusturulmustur. Bu ¢alisma ve organizasyon,
¢ogu Yahudi kurulusu tarafindan, Muhafazakar Hareketin Yahudi egitimine yaptigi en 6nemli
katkisi sayilmaktadir. Bkz. Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century, (New Jersey:
Behrman House, Inc., 1993), 90.

33 US'abagh olarak 1951 yilinda kurulmustur ve genglerin egitimini hedeflemektedir. Bkz. Nadell
ve Raphael, Conservative Judaism in America, 347. Bu programin amaci, katiimci genclerin Mu-
hafazakar Yahudilige minnettarhigi ve farkindaliklarini gelistirip zenginlestirmektir. Bu yiizden,
programin siiresi 6grenci veya katilimcilarin, Sabat ve Kaserut kurallar, glinlik ibadetleri 6g-
renebilecek ve ayni zamanda belli bir program dahilinde sunulan derslere katilabilecegi uzun-
lukta olmaktadir. Yahudi egitimi ve uygulamalari ile ilgili olan bu programlar, 1960 yilindan
bu yana United Synagogue Youth (USY) tarafindan siirdiiriilmektedir. Bkz. ilgili kurulusun web
sitesi: Erisim 11.01.2014. http://www.usy.org/escape/na/wheels.

34  Dorff, Conservative Judaism, 217.
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Muhafazakar Yahudiligin Siyonizm ve 6zel anlamda israil'le iliskisinin hep bu di-
zeyde olumlu seyrettigini ve aralarinda hi¢bir problemin olmadigini séylemek
dogru degildir. Ciinkii yukarida da deginildigi gibi israil'in kurulusundaki gaye
daha cok politik amaclar tasimistir.

israil Devleti kuruldugu zaman, miimkiin oldugunca israil'de yasayan Yahudile-
rin destegini kazanmak ve israil'e belirgin bir Yahudi karakter vermek amaciyla
oradaki sekiiler ve dindar Yahudiler arasinda bir uzlasma saglanmisti. Uzlasma
sartlarina gore, kisisel konular cesitli dinlerin otoriteleri tarafindan ele alinacak ve
diger tim konularda ise hiikimet ve laik mahkemeler yetkili olacakti (yargilama-
st gegerli olacakti). Kisiye ait 6zel konular, 6zellikle evlilikler, bosanmalar ve ihti-
dalardan olusmakta idi. Bu gibi konularda Yahudi toplumunda dini mahkemeler
(Bet Din) yetkili kilinmisti. Buna gore israil Yahudilerinin bahsi gecen konularda
hicbir secenedi bulunmamakta idi, ctinkii israil'de sivil bir evlilik veya bosanma
yoktu. Evlilik, bosanma ve ihtidalari icra etme konusunda sadece Ortodoks rab-
biler yetkili oldugundan israilli Yahudiler, onlardan bu tiir hizmetleri almak ve
onlarin bu konulardaki halaka yorumuna teslim olmak zorunda kaliyorlardi. isra-
il'de Ortodoks uygulamalarin resmen gecerli olmasi, Muhafazakar rabbilerin icra
ettigi evlilik, bosanma ve ihtidalari gecersiz kilyordu.?> Diaspora'da Muhafazakar
rabbiler tarafindan Yahudilige gecisi yani ihtidasi kabul edilmis olan Yahudiler ile
yine onlar tarafindan bosanmasi gerceklestirilmis olan Yahudiler israil vatandas-
higina geciste, icra edilen islemlerin gecerli sayilmamasi nedeniyle bugiin bile sik
stk problemler yasamaktadir.3

Ustelik israil'de, rabbiler, sinagoglar ve din egitimi, Amerika Birlesik Devletleri ve
Kanada'daki gibi mahalli cemaatler tarafindan degil, hilkiimet tarafindan finanse
edilmektedir. Ortodoks rabbiligi israil'de taninan tek otorite rabbilik oldugu icin
Muhafazakar rabbiler, sinagoglar ve egitim programlari; hiikimetin sadece Or-
todokslardan degil biitiin israil toplumundan aldigi vergilerden ve Diaspora'da
yasayan Muhafazakar ve Reformist Yahudilerden gelen bagislardan elde ettigi
paraya ragmen maddi devlet desteginden yoksundur. Bu acikca Muhafazakar
Yahudiler icin kabul edilmesi zor bir durumdur. israil ve Kuzey Amerika'daki Mu-

35  Evlilik, bosanma ve ihtidalarin gecerliligi konusunda sadece Muhafazakar Yahudilerin uygula-
malari degil ayni zamanda Reformist ve liberal rabbilerin icra ettigi bu tur faaliyetler de, (Or-
todoks rabbilerin tekelinde oldugundan) israil'de taninmamaktadir. Bkz. Norman Solomon,
“Zionism and Religion: the Transformation of an Idea,” The Annual of Rabbinic Judaism, Vol. 3,
ed. Alan J. Avery-Peck, William Scott Green, Jacob Neusner, (Boston: Brill, 2000), 170-171.

36  Dorff, Conservative Judaism, 218.
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hafazakar liderlerin bu durumu dizeltmek icin giicli adimlar atmasi gerekmek-
tedir. Bu tir dnlemler, sadece israildeki Muhafazakar Hareket'in gelecegi icin
degil, ayni zamanda israil'de din dzgirligiinin gelecegi acisindan da dnemli
olacaktir”

Bu arada, Muhafazakar Hareket israil'deki Muhafazakar cemaatin dini ihtiyaclari-
ni karsilamada énemli adimlar atmustir. israil'de Muhafazakar Yahudilige ait, The
Center for Conservative Judaism adiyla bir merkez ve The Seminary For Jewish Stu-
dies adiyla da bir Yahudi Arastirmalari Merkezi bulunmaktadir. Bunun yaninda
Muhafazakar sinagoglar ve érgiin egitim veren giindiizlii okullar vardir. Ustelik
bircok Muhafazakar rabbi, israil'deki tiniversiteler ve 6gretmen yetistiren kurum-
lardaki kadrolara yerlesmektedir. Muhafazakar Hareketin ana egitim kurumu JTS
ile israil Devleti Egitim Kurumlari, ibrani Universitesi ve kibbutz*® akimlari arasin-
daki yeni is birligi, hem Amerika'daki Muhafazakar Hareketin egitim programlari
hem de israil'deki egitim programlarini zenginlestirme potansiyeli tasimaktadir.>®

Sonu¢

Muhafazakar Yahudilik Siyonizmi, felsefe ve ideoloji olarak takip ettigi Frankel'in
Tarihi Ekol'den oldugu gibi almis ve Amerika Birlesik Devletleri'nde Siyonizm'in
en sadik destekgileri olmustur. Fakat diger taraftan da dini tarafi ihmal edilen
Siyonizm'in de Yahudi sovenizmine gétirebilecegi endisesini tasimislardir.

Bunun yaninda, Muhafazakar Yahudiligin liderleri Siyonizm'i, yetisen genc nesil-
lerin vadedilmis topraklara kavusma ideallerini kamcilayan bir riiya olarak gor-
musler ve onlara bu ydnde egitim verilmesi icin (Schechter School, Camp Ramah
vb.) bircok okullar agmiglardir.

Muhafazakar Hareket ayni zamanda Siyonizm'i, Yahudi olma bilincini ve Yahudi-
leri birarada tutan bir ideal olarak gérmis ve bu ylizden bu fikre kurumsal olarak

37  Dorff, Conservative Judaism, 216.

38  Kibbutz, Israil'in bagimsiz bir devlet olmasindan &nce Filistin'de komiin tarzda olusturulan yer-
lesim birimleridir. Adini bu faaliyetten alan (ve Siyonizm'in en 6zgtin icatlarindan biri olan bkz.
Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, (istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2001),
324. Kibbutzim 6nce tarimsal yerlesme olarak baslamis ve daha sonra kirsal bolgelerde ¢cogal-
mistir. Bugiin, aslen sosyalist prensiplere bagliligi kendine diistur edinen bu grup israil niifusu-
nun % 3’linden azina tekabil etmektedir. GliniimUiizde aralarinda sekdler anlayisa sahip kisiler
olsa da cogunlugu Ortodoks Yahudilige baglidir. iclerinde Muhafazakar Yahudilige bagh kimse
bulunmamaktadir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 271-272.

39  Dorff, Conservative Judaism, 219.
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da destek vermistir. Bugiin Muhafazakar Yahudiligin rabbi yetistiren en 6nem-
li kurumu olan New York'taki Jewish Theological Seminary (JTS)'deki Rabbinical
School'da okuyan universite dgrencilerini mecburi olarak bir yil siireyle israil'e
gondererek ibranicelerini gelistirmelerini saglamaktadir. Bu da bize Muhafa-
zakar Yahudiligin israil'i ne kadar nemsedigini géstermektedir.
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Abstract: Drawing back the medieval era, the idea of divine simplicity
as regards to divine nature has traditionally been regarded as one of the
instigating fundamental modalities appealing to apprehending God’s
nature in terms of both philosophers and theologians. More particularly
in the philosophical theology, the question of whether God has a nature
distinct from his own existence or has attributes distinct from his own

divine self or essence has been a subject of serious discussion. At the
very foundation of the claim that God does not have a nature other than
his own existence or that he has no attributes distinct from his own es-
sence is the idea that God is simple. The paramount concern of this arti-
cle is to provide a descriptive account of the doctrine of divine simplicity
from Islamic intellectual history by investigating how this doctrine was
articulated by al-Farabi in Medieval Islamic philosophy, without, how-
ever, having an aim in refuting any of the opponent views in relation to
the doctrine. This article mainly emphasizes on the direct correlation
of divine simplicity with the doctrine of God’s “oneness” in al-Farabi’s
perception and draws the attention to the fact that his thesis as regards
to God’s simplicity is grounded on the idea that God’s own essence is free
from any kind of ontological and semantic distinction or multiplicity.

Keywords: Al-Farabi, One, God, Oneness, Simplicity, Divine attributes,

Abdussamet the First Cause.
UZKAN Farabi’de ilahi Basitlik

Ozet: Ortacag dénemine kadar gittigimizde, Tanr’min dogasina iligkin
{lahi basitlik fikri geleneksel olarak hem filozoflar hem de teologlar
tarafindan Tanri’'nin tabiatim1 kavramada bagvurulan en énemli temel
yaklasimlardan biri olarak éntimiize cikmaktadir. Ozellikle felsefi te-
olojide, Tanri'nin kendi 6z varhigindan ayr1 bir dogaya veya kendi za-
tindan ayr sifatlara sahip olup olmadig: sorusu ciddi tartisma konusu

olmustur. Tanrr’'nin varhigindan ayr bir dogasinin olmadig: veya onun
kendi zatindan ayr olan sifatlara sahip olmadif1 iddiasinin temelinde
Tanr’'nin basit oldugu 6gretisi bulunur. Bu makalenin baghca amac,
Tanr’min basitligi dusiincesi baglaminda herhangi bir kargsit gorisu
¢liriitme amaci tagimadan, Ortacag Islam felsefesinde bu fikrin el-Farabi
tarafindan nasil ifade edildigini inceleyerek Islam entelektiiel tarihi
icerisinden bu diigiincenin betimleyici bir tarzda bir ifadesini sunmaktir.
Bu makalede, el-Farabi'nin tasavvurunda Tanri'nin “birligi” doktrini ile
flahi basitligin dogrudan korelasyonu iizerinde durulmus ve Tanr’nin
basitligine iligkin tezinin O’nun salt zatinin her tiir ontolojik ve seman-
tik ayirim ve bilegiklikten uzak oldugu dusiincesi tizerine kurulduguna

dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: El-Farabi, Bir, Tanr, Birlik, Basitlik, ilahi Sifatlar,

ik Neden.
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A response to the query of what God is and what kind of existence He is can be
sought in the theistic traditions: The Omniscient, the Omnipotent, the Omni-
present, the Most Perfect, the Necessarily Existent, the Most Great and etc. To
predicate these qualities of God is to set forth what kind of God is believed in.
In addition, this practice plays an indispensable role in distinguishing different
perceptions of God from one another. Moreover, the aforementioned necessary
qualities for God could exhibit an indispensable role in unclouding precarious
ambiguity regarding the perception of God's nature. Still, there are some press-
ing prerequisite questions: How to comprehend the properties attributed to
God in relation to His bare self? What could be the nature of the relationship be-
tween these essential qualities attributed to God and the perception acquired
by these qualities and God Himself? Can these qualities be identical to God Him-
self or not? If so, in what sense exactly are they identical?’

It is commonly known that in the history of philosophy in general and the Me-
dieval in particular that there is an assuming number of thinkers who have
recognized these qualities in a framework of ontological simplicity and consid-
ered them to be identical with God's essence and that is to be one of the essen-
tial consideration regarding our perception of God. The most highly structured
articulation and authoritative defense of the doctrine of divine simplicity is
found in the works of philosophers and theologians during the Middle Ages. In
the history of western philosophy, for instance, the doctrine of divine simplicity
is central to the classical theism of Augustine? (354-430), Anselm? (1033-1109),
and Aquinas* (1225-1274). Although their treatment of simplicity proves influ-
ential on later medieval accounts of divine simplicity in western philosophical

1 Mehmet Sait Recber, “Farabi ve Tanr’'nin Basitligi Meselesi,” Uluslararasi Farabi Sempozyumu
Bildirileri icinde. Bu bildiri Ankara'da 7-8 Ekim 2014 tarihleri arasinda Uluslararasi Farabi
Sempozyumu'nda sunulmustur. (Ankara: Elis Yaymlar, 2005), 213.

2 His account of the doctrine played an influential role on later medieval accounts of the
simplicity: Augustine, On the Trinity, translated by Stephen McKenna, (Washington, DC:
Catholic University of America Press, 1963).

3 His following work represents an early medieval account of the doctrine of divine simplicity:
Anselm of Canterbury, Monologion, in Complete Philosophical and Theological Treatises of
Anselm of Canterbury, translated by Jasper Hopkins and Herbert Richardson, (Minneapolis: The
Arthur J. Banning Press, 2000), 1-87.

4 The following work of Aquinas is a broad medieval defense and articulation of the simplicity
and is a standard in discussions about the doctrine today: Thomas Aquinas, Summa Theologica
(also Summa theologiae), Translated by the English Dominican Fathers, (New York: Benziger
Brothers, 1947). See also for an evaluation of the role and effect of simplicity in Aquinas’
perception of divine nature: Peter Burns, “The Status and Function of Divine Simpleness in
Summa theologiae la, qq. 2-13," Thomist 57/1 (1993): 1-26.
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theology, it is not originated with them and represented not only in classical
Christian theology, but also in Islamic thought. In this article, my focus of this
doctrine will be on one account of the idea of divine simplicity represented
by one of the formal representative thinkers of Islamic philosophy, al-Farabi
(870-950).

According to the doctrine of divine simplicity being a subject of considerable
discussions today, be it physical or metaphysical, God is fundamentally devoid of
any ontological composition or complexity: God is the divine essence itself and
neither possesses any material or temporal components as the evident forms of
multiplicity nor does He possess any distinct properties or attributes as the least
forms of multiplicity. There are no real divisions or distinctions neither between
God as subject of His attributes and His attributes themselves nor His existence
and essence. For instance, it is believed not to be appropriate to attribute the
quality omniscient to God in virtue of demonstrating omniscience -which would
create a real difference between God and the attribute of omniscience- but rath-
er to accept Him as being omniscience as well for the other divine Omni-attri-
bute as Augustine claims in his The City of God, XI, 10: “God is what he has.” If
each attribute is believed to be identical with God, then each attribute would
be identical with each other (for instance, if God = omniscience, and God = om-
nipotence, then omniscience = omnipotence), which is considered to be one of
the difficulty in grasping such an idea of divine nature as Alvin Plantinga states
in his analytic critique of divine simplicity: “In the first place if God is identical
with each of his properties, then each of his properties is identical with each of
his properties, so that God has but one property,” But it is absurd, he thinks, to
assert that God has only one property, because “it is an obvious fact that God
has several properties.”® Nevertheless, His essence and attributes are exclusive to
Him and they define what divine existent He is, according to the basic statement
of the doctrine. To provide an example for the case, while it is agreed upon that
there are different manifestations of being a human being, God manifests in a
unique non-sharable divine nature. This is what is conceived to be the doctrine
of divine simplicity.

5 William E. Mann, “Divine Simplicity,” Religious Studies, 18/4 (Dec. 1982), 1.

6 Alvin Plantinga, Does God have a Nature?, (Milwaukee: Marquette University Press, 1980), 47.
See the book for an extensive analytic critique of divine simplicity and the classic concept
of God. The work is regarded as a standard for contemporary philosophical discussions over
simplicity.
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There are various metaphysical and theological motives behind the doctrine of
divine simplicity. The first and foremost among them is to preserve God’s unique
ontological status of His being the ultimate transcendence and the genuine first
cause of the whole existent. In other words, the divine simplicity aims at parad-
ing a fundamental ontological difference between God as the necessary being
and all other created as contingent beings. Thus, the simple God needs to be re-
flected different and distinct in His existence from all other created beings. That
is to say, God differing from created beings, which necessitate a cause to exist,
is the truly uncaused first cause that transcends everything. There is no explana-
tion or reason for His existence. His nature is self-explanatory and ontologically
independent from all other beings. Thus, any existent that is unable to justify
its self-existence in due course draws back necessarily to an uncaused primer
cause. In fact, the simplicity arises from unambiguous pivotal idea homogenized
with a firm credence in the self-existing nature of the erstwhile uncreated cause.
The doctrine of divine simplicity, therefore, is considered to be ensuring God’s
otherworldliness and transcendence.” Hence, the idea of simplicity states an “ul-
timacy assumption” pertaining to God.2

After the above introductory words, it would be appropriate now to unveil the
approach adopted by al-Farabi towards the idea of divine simplicity, i.e., how he
articulated and defended it. The account of the doctrine presented by al-Farabi
tends to be rather the oneness of essence, although the concept of simplicity, in
its philosophical sense, does entail the meaning of oneness either as it denotes
a simple thing that is indivisible and one entity. For as to be seen in the succeed-
ing parts of this work, while talking about the issue it is to be discerned that
al-Farabi’s emphasis and concern is centered around God’s being One in terms
of every possible meaning of the word one embodies: God is one in “His rank
of existence”, “in His substance and essence’, and is “indivisible” regarding both
quantity and quality and action.’ Therefore, it seems that what labels al-Farabi's

7 Peter Weigel, “Divine Simplicity,’ The Internet Encyclopedia of Philosophy. For an assessment of
the ontological motives behind the idea of simplicity through Aquinas’account of the doctrine
and philosophical theology see also: Peter Weigel, Aquinas on Simplicity: An Investigation into
the Foundations of His Philosophical Theology, (Frankfurt: Peter Lang, 2008).

8 Brain Leftow, “Is God an Abstract Object?” Nods 24/4 (1990): 584-85. See the work for an
assessment of the role of theories of attributes in accounts of the divine nature.

9 Abu Nasr al-Farabi, al-Madina al-Fadila [The Virtuous City], Al-Farabi on the Perfect State: Abu
Nasr Al-Farabi’s Mabadi ‘Ara’Ahl Al-Madina Al-Fadila, A Revised Text with Introduction,
Translation, and Commentary by Richard Walzer, (USA: Great Books of the Islamic World, 1998),
66-69 (Citations are to both the edition and the English translation).
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account of the doctrine in relation to its driving motive is much more centered
around strongly and purposefully ensuring God'’s ontological status of oneness
rather than ensuring His being the genuine uncaused first cause of the whole
existence. The apparently meticulous choice of naming the first chapter of his
book al-Madina al-Fadila as “The First Cause is One and Mind’, where he dis-
cusses God'’s nature, provides a relatively sound indication that could be used to
defend the oneness of the first cause. In other words, by stating “the First Cause
is One and Mind”he has intended to discern the purpose behind his idea of God
being a simple entity, that is to say, to be oneness; otherwise, he might have
named it as “The One is the first Cause and Mind" if he had primarily intended
to demonstrate the God'’s being the first cause. In fact, such a willed simplicity is
the denial standpoint of al-Farabi to refute the existence of more than one god
and any plausible associated equal or similar partner to God.

In his work, al-Madina al-Fadlila, concerning the First Being (al-Awwal), al-Farabi ar-
gues that the First Being is the first cause of all the other beings. He then goes on
to portray the First as one “whose existence is the most excellent and precedes ev-
ery other existence, no existence can be more excellent than or more prior to, Its
existence!” That is to say, there is no possible being that could be perfect than He
is or former to His being. He is the utmost perfection in being. In this respect, it is
not possible for Him to be a subject of the ontological limitations that other be-
ings have as He has no existence of “potentiality” (bi'l-quwwa) or contingency and
is not prone to any “non-existence” or privation (‘adam). For these deficiencies can
only be thought for the existence of the other contingent beings. Therefore, He is
eternal and He is self-sufficiently everlasting and not dependent on anything else
other than His own substance and essence to be eternal and everlasting. That is to
say, one cannot look for any causal explanation for His existence: “It is the existence
for whose existence there can be no cause through which (bihi), or out of which
(‘anhu), or for the sake of which (lahu), it has come to exist.” For the First is absolutely
uncaused and neither matter nor withstood by matter in any way whatsoever, and
since He is free of matter, He does not have any form either “because form can exist
only in matter.” According to al-Farabi, if a form would be attributed to Him, then His
essence unavoidably must be composed of matter and form, and if it was like that,
each of these compositions would be a cause for His existence. Correspondingly,
no purpose or aim can be ascribed to His existent to fulfill. Otherwise, that purpose
might be considered as the cause of His existence which would be incompatible
with the basic thesis anent Him not to have any cause to be the First Cause.™

10  al-Farabi, On the Perfect State, 56-59.
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Consequently, any kind of composition that might be attached to His being
would lead to a causal explanation for His existence and that is what prevents
such an existence from being the First Being, i.e. God. Thus, an existence which
consists of any kind of composition, by definition, would be ontologically de-
pendent on these components which are composed of and each of these com-
ponents would be pondered as a cause for His existence. However, since the
fundamental idea about the Necessary Being is to be one in any possible sense
of the word and not to be in need of any kind of cause to exist, He should be
believed in as a firm simple entity. For whatever is composed of components is
not completely and utterly one, but somehow is numerous and diverse, it seems
that such an idea of simplicity is the approach, adopted by al-Farabi, through
which he conveys his perception and comprehension of the concept of one
(wahid) for God as an indivisible simple being. To elucidate his perception of the
One, al-Farabi proceeds to discuss that the First has no any sharer in His perfect
state of being, since in the contrary case this sharer would consist of that which
is particular to it and that which is common to the both, and thus would be
composite and accordingly significantly different from the First, whose essence
is simple and indivisible:

The First Existent is different in Its substance from everything else, and it is
impossible for anything else to have the existence It has. For between the
First and whatever were to have the same existence as the First, there could
be no difference and no distinction at all. Thus, there would not be two things
but one essence only, because, if there were a difference between the two,
that in which they differed would not be the same as that which they shared,
and thus that point of difference between the two would be a part of that
which sustains the existence of both, and that which they have in common
the other part. Thus each of them would be divisible in thought, and each of
the two parts of the First would be cause for the subsistence of its existence;
and it would not be the First but there would be another existent prior to It
and a cause for Its existence — and that is impossible.”

Here, al-Farabi is demonstrating that if two different divine entities would be
considered in the First, the commonality and dissimilarity between the two
would not be the same and what they have in common and what they don't
would signify two different consisting parts of the same essence which maintain
the existence of both. Therefore, each of them would be a cause in constituting

11 al-Farabi, On the Perfect State, 58-61.
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His essence, in addition to maintaining His existence, which might require one
of them to be prior to the other’s existence. Consequently, that might allocate
existence for more than one divine existent while such a possibility cannot be
accepted; God must be contemplated as one utterly simple indivisible entity
according to al-Farabi.

Furthermore, in the above quoted passage, al-Farabi is signifying that the com-
ponents of definition, namely, the genus and the differentiae of a thing, the el-
ements that both allow one to treat of things and to identify their ontological
reality, cannot be used in approaching the First Cause.'? This is another claim
contained within al-Farabi’s idea of simplicity that any ascription of definition
(hadd) or description to God is not possible, which, in turn, implies the impossi-
bility of talking about God’s essence:

The First is not divisible in thought into the things which would constitute Its
substance. For it is impossible that each part of the explanation of the mean-
ing of the First should denote one of the parts by which the First’s substance
is constituted. If this were the case, the parts which constitute Its substance
would be causes of Its existence, in the same as the meanings denoted by
the parts of the definition of a thing are causes of the existence of the thing
defined and in the same way as matter and form are causes of the thing com-
posed of them. But this is impossible in the case of the First, since It is the First
and since Its existence has no cause whatsoever."®

This passage indicates that what the First is like cannot be discussed, since the
definition that explains what He is would signify multiple constituents constitut-
ing His substance, and these, in turn, would occur at the same time as the causes
of His existence as such in matter and form that constitute material composites.
In other words, by virtue of His indivisibility, the First cannot be known by way of
logical division and predication. For the elements used in such a logical resolu-
tion to define a thing are the things that fundamentally constitute its substance
and hence represent its ontological character. On that account, to claim that
God is definable, according to al-Farabi, would indicate some parts in constitut-
ing His substance since whatever concept would be used to define Him might
refer to a different conception of God, in the same way, each word as a different

12 David C. Reisman, “Al-Farabi and the Philosophical Curriculum,” The Cambridge Companion
to Arabic Philosophy, ed. Peter Adamson and Richard C. Taylor, (Cambridge, UK: Cambridge
University Press, 2005), 59.

13 Reisman, “Al-Farabi and the Philosophical Curriculum,” 66-67.
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component in a definition partakes in the formation of the meaning. Thus, since
each part of the definition attributed to God would unavoidably involve one
of the components by which the First’s substance is composed, then each part
constituting God’s substance would be a cause for His existence. In that case, it
would result in contradiction with the fundamental statement of the doctrine
represented by al-Farabi that God is the unique genuine first cause and the in-
divisible simple one. For oneness of God, in al-Farabi’s mind and perception, is
impossibility of divisibility in any sense whatsoever, which amounts to the ab-
solutely indivisible firmness or tightness identity “by which He is distinguished
from all others” in His substance, and also in His “action,” and in His “quality” and
“quantity.”™ So then, the First’s distinction from all other existing entities is by
virtue of a oneness which is His essence itself and it is exactly this essence by
virtue of which He is one. For one of the meanings of oneness, according to
al-Farabi, is “particular existence (al-wujud al-khass) by which each existent is
distinguished from all others.” In this respect, the First is also one, and deserves
more than anything else the quality of oneness.”

Regarding to the abovementioned meaning of oneness, a similar statement
can be found in al-Farabi’s work Kitab al-wahid wa al-wahda (On the One and
Oneness), dedicated to a linguistic and ontological exposition of oneness and
multiplicity:

“The one” (al-wahid) is also said of that which is set apart by its quiddity
(al-munhaz bi-mahiyyatihi) — whichever quiddity that may be, divisible or in-
divisible, conceived [by the human soul] or [existing] outside the soul. This
is the [the thing] set apart in its having a share of existence (al-munhaz bi-
ma lahu qist al-wujad) and [the thing] set apart in its share of existence (wa-/
munhaz bi- qistihi min al-wujid). It is in the nature of “the one” said in this
sense to accompany the existent (an yusawiqa I-mawjad), like the thing (al-
shay’), and there is no difference between saying “all things” (kull shay” min
al-ashya’) and saying “each one” (kull wahid). (Al-Farabi, Kitab al-wahid wa
al-wahda, p. 51, trans. in Janos 2016).

Here, al-Farabi is arguing that every each thing, be conceived in the mind or
outside the mind, owns a kind of oneness that is exclusively attached to the

14 Reisman,“Al-Farabi and the Philosophical Curriculum,” 68-69.

15  Reisman, “Al-Farabi and the Philosophical Curriculum,” 68-69. For a similar formulation see al-
Farabi, Kitab al-Siyasa al-Madaniyya, al-Mulagqab bi-Mabadi’ al-Mawjadat, ed. F. M. Najjar, 2™
ed. (Beirut: Dar al-Mashriq, 1993), 44.
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existing quiddity (essence) of every each thing as a necessary accompanying
attribute. Al-Farabi, as Damien Janos points out, who also cites and discusses
the above passage, suggests an identity between the existence and oneness of
existing entities and quiddities, by this way every existing thing besides being
multiple is also one in the sense that its particular existence is its own exclusive
oneness.'® This meaning of oneness goes for both material and immaterial exist-
ing things such as the cosmic intellects equally. The same sense of the oneness,
therefore, applies to God as well in a distinguishing way as it is explicitly stated
in the passage that “whichever quiddity that may be, divisible or indivisible” it is
applicable to all quiddities. Since every each existing thing possesses a oneness
that is exclusive to its own quiddity by virtue of its existence and specific quid-
dity, God is also expected to be one in this sense of oneness for the reason that
He possesses a particular and distinguished existence and quiddity. Thus, this
meaning of oneness provides al-Farabi with the opportunity to suggest a sort
of divine unity that pertains to God alone for the reason that this kind of one-
ness advocates an essential identicalness between the oneness of an existing
thing and its quiddity. Consequently, this oneness is essentially identical with
God'’s exclusive quiddity and existence and therefore non-sharable with other
existents but specific to Him alone. In this sense of oneness, God is distinguished
from all other existing things by virtue of His particular existence and the one-
ness that is exclusive to His quiddity.

According to above quoted passage, all the existing entities, be divisible or in-
divisible, that are one in a certain sense are also multiple most of them. How-
ever, in Kitab al-wdahid wa al-wahda, we find two other key features connected
to “oneness in quiddity” as formulated by Janos in the following way: “oneness
in quiddity (a) need not be predicated of something multiple, and (b) need not
have a multiplicity that is opposed to it As for the illustration of these two points
Janos cites the following three passages from Kitab al-wahid wa al-wahda:"”

As for what is set apart by its quiddity, it may be multiple or it may not be
multiple. (Al-Farabi, Kitab al-wahid wa al-wahda, p. 74, trans. in Janos 2016,).

However, some things cannot have any multiplicity whatsoever, such as what
has an absolutely indivisible quiddity. (Al-Farabi, Kitab al-wahid wa al-wahda,
p. 90, trans. in Janos 2016).

16 Damien Janos, “Al-Farabi’s On the One and Oneness: Some Preliminary Remarks on its
Structure, Contents, and Theological Implications,” The Oxford Handbook of Islamic Philosophy,
ed. Khalid El-Rouayheb and Sabine Schmidtke, (Oxford: Oxford University Press, 2016), 117.
17  Janos,“Al-Farabi’s On the One and Oneness,’ 119-120.
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What is not one is opposed to what is one. The ways of negating the one
are as numerous as the ways of affirming the one. Nevertheless, among the
things that negate the one is what possesses a potentiality of multiplicity
opposed to the one. But not everything that is called one is opposed by a
certain multiplicity. Among these things [not opposed by multiplicity] is the
one said of a thing that is set apart by its quiddity. (Al-Farabi, Kitab al-wahid
wa al-wahda, p. 57, trans. in Janos 2016).

Al-Farabi, in these passages, determines the ontological grounds for the one-
ness related to his doctrine of God’s simplicity: Although both oneness and
multiplicity are predicated to particular existing things, there are also some ex-
istents that cannot be subject to any kind of multiplicity as it is the case with
“an absolutely indivisible quiddity” by which the owner of such a quiddity is set
apart from others manifesting himself in a non-sharable rank of existence. Ad-
ditionally, even though multiplicity is always found in things as a quality op-
posite to the oneness that is gained by virtue of their specific quiddities, not
every kind of oneness possesses an opposite multiplicity as it is the case with
“the one said of a thing is set apart by its quiddity.” So then, since God, accord-
ing to al-Farabi, possesses an absolutely indivisible essence by virtue of which
He is distinguished from all other existents, He is neither subject to any kind of
multiplicity in His essence nor is the oneness that is due to His exclusive essence
opposed by any kind of multiplicity.

Another fundamental motive behind al-Farabi’s idea of simplicity is that since
the First is free of any matter in His existence and nothing about Him depends
on matter to be what He is, He must be, an “actual intellect” (‘agl bi’l-fi'l) intellect
in His essence and not be the subject of any potentiality (bi'l-quwwa) in His exis-
tence. For what avoids the form to be an actual intellect and actually intelligible
is the matter is in which an entity exists. Thus, whatever being which is not in
need of matter to exist is an actual intellect in its essence. Accordingly, the First
Being, who is completely and perfectly independent from matter, is actual intel-
lect and actually intelligible in His essence. Al-Farabi then goes on to add that
since the First does not require the assistance of any exterior agency to cause
Him to become the object of His own intellection, He is intelligible through His
substance by virtue of His being an intellect. To put it another way, the First, on
the basis of His being self-sufficient, is actual intellect as the act (‘aqgl), actually
intelligible as the object (ma‘qul) and actually intelligizing as the subject (‘aqgil) of
His own intellection. Thus, He is self-intellect, self-intelligible and self-intelligiz-
ing. Nevertheless, all these are not supposed to hinder God’s being a simple one
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entity. God’s being actual intellect, and actually intelligible and intelligized does
not constitute any diversity, composition or distinction in the divine intellect.
Put it differently, the multiplicity of terms or concepts which are expressed in
speech does not mean any existing multiplicity in the act of divine intellection
itself. On the contrary, all refer to one and the same indivisible Divine essence.
By the same token, He is not in need of any external essence to know, to be
knowable and knowing, which does not imply any composition or distinction
in His essence as well. All He needs to know, to be knowable is His essence itself
self-sufficiently, therefore His knowledge of His essence refers to nothing but
to His own essence.'® Eventually, the Intellect, Intelligible and Intelligizing seem
distinct only in appearance (or in grammar), but in reality all of them denote
only one meaning and the same simple “one” perfect existent. That's is why al-
though the cosmic intelligences of al-Farabian cosmology, which are called “the
separate intelligences” that ultimately and necessarily emanate from the First
Cause, are one and simple by virtue of their being immaterial and intellectual,
they are at the same time multiple in their being intelligible. For they intelligize
both the First Cause and their own essence; and this, in turn, keeps them away
from being entirely simple and one mainly when their essence is compared to
that of the First. Moreover, they are caused and therefore possess a compos-
ite and imperfect nature.” Consequently, what sets the First apart from other
immaterial and intelligible existents is the logical characteristic of the oneness
of His essence, by virtue of which he is completely self-sufficient, as well as His
being their Uncaused First Cause.

Similarly, according to al-Farabi, the qualities that are attributed to God do not
refer to any plurality or composition in His essence, but to God’s divine simple
essence which is completely independent of any ontological deficiencies and lim-
itations. Besides being self-sufficient, eternal, necessary, uncaused and immate-
rial, God has some other attributes such as knowledge, wisdom, living and life,
greatness and beauty which are identical to His very essence. Al-Farabi, on the
ground of the oneness of God, reduces these attributes to the Divine essence.
These attributes are identical to God'’s essence just in the same way other attri-
butes (like being self-sufficient, eternal, uncaused and immaterial) are identical to

18  Janos, “Al-Farabi’s On the One and Oneness,” 70-73. See also Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of
Islamic Neoplatonism: His Life, Works and Influence, (Oxford: Oneworld Publication, 2002), 79-
82.

19  See Janos, “Al-Farabi’s On the One and Oneness:” 118. As for the emanation of the cosmic
intelligences from the First see al-Farabi, On the Perfect State, 100-105.
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His essence. In addition to considering these attributes not signifying any onto-
logical composition or diversity in the Divine essence, it seems that, on the basis of
the thesis of indefinable God, al-Farabi tries to demonstrate God's attributes to be
comprehended in a semantic identicalness.?® To understand this semantic iden-
ticalness it would be sufficient now to see how al-Farabi exposes this semantic
identicalness in his approaching God's different attributes within the frame of the
attribute “knowledge.” According to al-Farabi, all divine attributes refer to noth-
ing but God’s knowledge, and His knowledge, as previously mentioned, refers to
nothing but His essence, that is to be understood within a semantic identicalness.

Reducing the attributes to the Divine essence could be illustrated through the
examples of unveiling the attributes of wisdom and living and life, greatness
and beauty. Firstly, for wisdom al-Farabi states: “wisdom consists in thinking the
most excellent thing through the most excellent knowledge” which comes to
be understood that wisdom is what is being extracted out of the activity of the
First's self-intelligizing His essence and via the knowledge He knows by intelli-
gizing His essence. Thus, wisdom consists in the becoming of the most excel-
lent knowledge to be known by the Intellect. And what makes this knowledge
excellent is its being permanent which does never come to an end. Thus, the
Divine wisdom in such an illustration involves in nothing but God’s knowledge.
Secondly, for the attributes life and living, al-Farabi reaffirms that it is the act of
intelligizing “the most excellent intelligible through the most excellent intellect.”
It is crucial to know that the attributes life and living refer to the same and one
essence which is considered to be the highest and a most perfect stage of exist-
ing. This degree of living is the utmost perfection of existence. In His existence
or life there is no motion since motion can only be attributed to matter. For that
reason this existence is not deficient since deficiency belongs only to matter
which moves from one degree of a stage to another. So since the First is not
associated with matter, the essence is at the highest degree and in a perfect lev-
el of living which is the act of self-intelligizing. Thirdly, the attributes greatness,
majesty and glory overshadowing all others’ greatness, just like the previously
mentioned attributes, are within nothing rather than His essence because it is
only His essence which possesses the utmost greatness. And His exaltedness
and glory do not depend on anyone’s glorifying and praising to be exalted and
glorified, rather He is being exalted and glorified by Himself in His eternal act of
intelligizing “the most excellent intelligible through the most excellent intellect.”

20  Regber, “Farabi ve Tanri'nin Basitligi Meselesi,’ 219-220.
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Therefore, all His greatness, majesty and glory are within His one simple essence.
Lastly, the same applies to His attribute beauty. Since God's essence is in the
utmost state of perfection of existence then His beauty is also the most perfect
beauty which surpasses all other beauties. Hence, the beauty about the First
Being is the beauty of His self-intelligizing, and that is one and same essence. So
since the knowledge of His own essence is the most excellent and His contem-
plation of His own essence is the most accurate one, then the pleasure, delight
and enjoyment He has are the enjoyment of self-intelligizing, and that is in the
greatest and the ultimate level of self-enjoyment.”!

Basing on the aforesaid concerning the relationship between the divine essence
and its intrinsic attributes, the view held by al-Farabi is that the First is identical
with His attributes. For the claim that the First is “one” in al-Farabi, is shorthand
for the claim that He manifests no metaphysical distinctions whatsoever, includ-
ing that between subject and essential attributes. The claim that God is “one,”
thus, is at the heart of al-Farabi’s concept of God.

Conclusion

To conclude, for al-Farabi, the Divine attributes all refer to the same and one
thing, i.e., the simple one essence. It would not be consistent, according to al-
Farabi, to affirm these attributes supplementary to the Divine essence, other-
wise, that would necessitate diversity in the First Being and allocate for more
than one divine entity. Thus, God'’s bare self cannot be the subject of any distinc-
tion or plurality neither semantically nor ontologically: Firstly, any differentiation
might be applied between the Divine attributes would eventually imply a meta-
physical and semantic composition or multiplicity between God'’s bare self and
His attributes, and that is what wrecks the basic statement of the idea that God
is to be conceived as “one” and “simple” unique entity. Secondly, to attribute any
kind of form to God unavoidably results in God's dependence on matter which
would cause failing in ensuring and preserving God'’s unique ontological status
of being the One and genuine uncaused first cause of whole existent, for the
reason that a necessary being is the one which subsists by itself self- sufficiently,
as independent of all beings. For al-Farabi, this approach towards the Divine is
the only way to guarantee God’s being the One in terms of every possible mean-
ing the word “one” denotes.

21  al-Farabi, On the Perfect State, 72- 75 and 82-87.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Salat ve selam Hz. Muhammed’e, ailesi-
ne ve ashabina olsun. Cemaliyle ez-Zahir, celaliyle el-Batin, yakinligiyla el-M-
teadl, yuceliginde el-Karib, gizli sirlara vukdfuyla el-Muttali, sakh distinceleri
bilmesiyle el-Alim, kemal sifatlaryla vasiflanmis, her tiirlii giic ve kuvvetin
kaynagi Yuice Allah’a hamd olsun. O, dileyeni, dilediklerini ve nasil diledigini
bilendir. O yaptiklarindan sorgulanamaz. Dalalet ve hidayet, mikafat ve ceza,
basari ve basarisizlik ondandir. Verdiklerinden dolayi siikre, hitkiimlerinden
dolayi 6vilmeye layik olandir. Gli¢ ve kuvvetin kaynadi odur. O bize yeter; o
ne glzel vekildir.

* Eserin muellifi Ebu’l-Abbas Ahmed Zerr(k el-Burnusi (6. 899/1493) Fas'ta dogmustur (846/1442). Fas, Ce-
zayir, Misir, Mekke ve Libya'da donemin tinli alimlerinden ilim tahsil etmistir. Fikih, hadis, tefsir, akaid, ke-
lam, tasavvuf ilimlerinde derin bir birikim kazanan Ahmed Zerrik, elli bes yillik &mriinde bilinen yaklasik
altmis eser vermistir. Ahmed Zerr(ik'un yirmi dort yasinda kaleme aldig ilk eseri olan Tuhfetii’l-Mdirid'in el
yazmasl niishasi Rabat Milli Kiitliphanesi no: 2785'de bulunmaktadir. Bu terciime Seyh Ahmed Zerr(ik'un
torunu Muhammed Tayyib'in tahkikli basimi (Beyrut 2010) esas alinarak yapilmistir. Eseri bize hediye eden
Muhammed Tayyib'e siikranlarimizi sunariz.

** Yrd. Dog. Dr., Izmir katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri B&ltimd, Tasavvuf
Ana Bilim Dali. hamideulupinar@gmail.com.

***  Yrd, Dog. Dr., Izmir katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri B&lim(i, Arap Dili
ve Belagati Ana Bilim Dall. izzet.marangozoglu@ikc.edu.tr.
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BiRINCi BOLUM: IiLiM

“ilim, ma‘lamun her yéniyle bilinmesidir. ilmin ma‘dmla olan bagini yok etme
hissini icinde barindirdigi icin “ilim, ma‘lamu, bulundugu hal tizere bilmektir’ de-
mek dogru degildir” Seyhim Eb( Medyen (6. 594/1197), Serhu'r-risaleti’l-kudsiy-
ye'de boyle demistir.

Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909) kendisine soruldugunda faydali ilmi “Kisinin rab-
bini tanimasi ve haddini asmamasi” seklinde tarif etmistir. ibrahim el-Havvas (6.
291/904) ise sdyle demistir: “ilmin tamami iki seyden ibarettir: Allahii Teala'nin,
senin icin ezelde garanti ettigi nzik icin kendini zorlamaman ve senden istedik-
leri seyleri ihmal etmemendir

1

Seyhim Ebu’l-Hasen es-Sazili (6. 656/1258) sdyle demistir: “Hakiki ilim, denk ve
benzer hususlari nefyetmede delillerle (sevahid) ve zitlarla (ezdad) rekabet et-
mez.” (Bu hikmetli s6z Kitabu'l-kasd'da gegmektedir ve soézlerin 6zid{r).

imam Gazzali (6. 505/1111) el-Minhdc'da sdyle demektedir: “Farz-1 ayn olan ilim,
yoklugunda din ve diinya yoniinden helakin kaginilmaz oldugu ilimdir”” (Kendi-
sinden lafza birebir uygun mana ile nakledilmistir).

Ebu'l-Abbas ibni'l-Arif (8. 536/1141) hakikat lisaniyla sdyle demektedir: “ilim
hiiccetim, marifet de 6zimdiir. ilim bana kilavuzluk eden seydir; arif ise kalbime
giren kimsedir” Su s6z de ona aittir: “Kalplerdeki ilim, gayblardaki sebepler gibi-
dir” (Mehdasinii’'l-mecalis isimli eserinden).

Et-Tenbih ve't-tahkik adl kitapta bazilarina ait su séz nakledilir: “ilmin vasitalari
dérttir: “Alim bir seyh, kamil bir akil, sahih kitaplar, onu harekete gecirme ve ka-
rarlilik”

Seyh Ebu'l-Abbas el-Bani (6. 622/1225) sdyle demistir: “Alimlerin mertebeleri
dorttir: Nasibi Allah olan alim, nasibi Allah’in verdigi ilim olan alim, nasibi ahi-
rete yolculuk olan alim, nasibi ahirete yolculuk ilmi olan alim. Birincisi her daim
Allahile birlikte olan; ikincisi Allah’in ilmiyle Allah’a davet edilen; t¢lincuisu ahire-
te davet edilen; dordiinclisu ise ahiret ilmine davet edendir. ResUlullah (s.a.v.) de
soyle buyurmaktadir: “Blyuklerle oturun, alimlerin sohbetine katilin ve hikmet
sahiplerine sorun!” (Esrdru’l-hurdftan).
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Ebu'l-Hasen (es-Sazil)) sdyle demektedir: “ilmin sirf ders ve nakil icin alinmasi
fakihler arasinda hasede yol acar ve kalbin nurunu da yok eder”

Bu, imam Malik'in (6. 179/795) su sdziini teyit etmektedir: “ilim, rivayet (kuru
malumat) ¢coklugu degildir; selef, ilmi bu sekilde almadiklari icin bu afetten emin
olmuslardir” (Onun uzun olarak zikrettigi sozlerini mana olarak alip 6zetledim.
Allah en iyi bilendir).

Alimlerden bazilari séyle demislerdir:“Biz ilmi Allah'in disindaki seyler icin 6gren-
mek istedik, fakat o, yalniz Allah icin olmayi istedi.”

imam Gazzali de sdyle demistir: “ilmi ancak Allah icin istemeye basladigimizda
ogrenebildik.” (Bu s6zli Mizani’l-amel'de sdylemistir.)

Hakiki ve manevi acidan guzelligine hikmedilip alinan her ilim kesin (yakini) bir
ilimse akli ve hakikati arttirir, dogru diistinceyi gelistirip gliclendirir. Bundan ha-
reketle sOyle denilebilir: Kitap ve Stinnet ilminin temeli gayb hikmiindedir; nas
da hakikattir.imanin ise gériinen bir giizelligi yoktur. Giizellik tamamen amelleri-
mizin degerindedir. (ibnii'l-Arif bunu Miftahii’s-sadde adli kitabinda zikretmistir).
O bu hususta soyle demistir: “Hakiki ilmi talep eden her kisi icin ¢ sey gereklidir:
- Birincisi insafli olmayi bilmesi ve davranislarinda buna bagh kalmasi.

- Ikincisi meseleleri kolay anlayacak kusursuz ve saglam bir idrake sahip olmas.
- Uctincuisii hilaf ile inhtilaf arasindaki farki ayirt etmesi.

O bu hususta yine sdyle demistir: “isyankar kisi, 5grenmek icin sorar ve nazil ola-
ni zikreder. Sorulan kisinin yaptiklarini sorgular. Yaptigi aciklamalarla soru sorani
gereksiz tevillerinden dolayi sikar. ilim talebesi ise dgrenmek icin sorar. Bir mese-
leyi de baska bir meseleyle ¢c6zmeye calisir”

O bu hususta yine soyle demistir: “ilimler dort cesittir:

Dil ilmi; avamin genelinin havastan daha dnde oldugu ilimdir.

Kalp ilmi; havassin avamdan daha 6nde oldugu ilimdir.

Akil ilmi; sahibinin hallerinin benzerlik arz ettigi ilimdir.

Gizli ilim; sahibinin avamdan sakladigi ilimdir. Takdim ve te’hire gidilerek aktari-
lan bu sozler burada son bulmaktadir.

Tasavvuf ilmi su dort hasleti tasiyan kisiye haramdir: Zorbalik, bid‘at, ilmin sade-
ce zahirini almak, taklide yapismak. Zorbalik mizag, bid‘at felaket, zahir engel ve
taklit ayak bagidir. (Mana olarak ibn Abbad'in sézlerinden alinmistir).
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Ebu’l-Abbas ibnii'l-Arif sdéyle demektedir: “Mukallit; basina bir musibet geldigi
vakit bilingli ve kasith olarak gidip onu din alimlerine sorandir. Muktedi (insanla-
rin kendisine tabi olduklari kisi) ise basina bir is geldiginde dindeki en meshur,
en faziletli ve en dogru gorise sarilandir”

Sonu¢

Ebu’l-Abbas el-Mursi (6. 685/1287) sdyle demektedir: “Fakih, kalp goziinden hi-
cabin/perdenin kalktigi kisidir”

ibn Ataillah (6. 709/1309) soyle demektedir: “IImi, Allah icin isteyen kisiye: "Yarin
oleceksin’ denilse dahi kitabi elinden birakmaz.”

Hikmet ehlinden bazilar bu hususa su ilaveyi yapmiglardir: “Kéti adamdaki ilim;
ebucehil karpuzunun koklerindeki fazla suya benzer!”

Bazilar sOyle demistir: “ ‘Bilmiyorum’ demeyi 6gren; eger ‘bilmiyorum’ dersen;
sana bilmediklerini 6gretirler. Fakat‘biliyorum’dersen sana bilmediklerini sorarlar.

Hasan el-Bastri (6. 110/728) sdyle demistir: “ilmi, ibadete zarar vermeyecek sekil-
de isteyin. ibadeti de ilme zarar vermeyecek sekilde isteyin.

Soyle de denilmistir: “ilim yagmura benzer; yoklugu da helaktir, coklugu da. Bii-
tln islerde orta yolu izlemek (itidal) gtizeldir.
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iKiNCi BOLUM: AKIL

imam Gazzali sdyle demektedir: “Dogustan gelen/icgiidiisel akil, ilmi kabul et-
meye hazir bir kuvvettir. Hurma agacinin ¢ekirdekte gizlendigi gibi cocukta gizli
halde bulunur” (Mizanii’z-ztilfd’dan).

Peygamber (s.a.v.)'in s6yle dedigi nakledilmistir: “Akil kalpte hakla batili birbirin-
den ayiran bir nurdur”

Stihreverdi soyle demektedir: “Kullugun alameti rublbiyeti gozetmektir”

Bazilar soyle demistir: “Akil, ilahi hakikatleri idrak etmenin 6nlndeki perdedir.
Gunki akil duyulara dayanir; duyular da yanilgiya sebep olur. Aklin siniri ise sa-
dece Allah'in varhgini kanitlamaktir.”

Hakikatin ispatinda sadece sahidin mantigi tizere illetlere/sebeplere dayanmak
dogru degildir. Boyle bir anlayis tevhidi ortadan kaldinr. Hakikatin ispatinda tim
akil sahibi kimselerin bir araya gelip delilleriyle ¢lirtitemeyecekleri akli delillere
ve burhana (kesin kanitlara) dayanmak gerekir. Sek ve stiphe akla ve burhana
gotirmez. Unutmamak gerekir ki cimrinin cimriligine, fiilleri; sanatkarin sanatina
da eserleri isaret etmektedir.

Nakli veriler, akli delillerle celistiginde onlari tasdik etmemiz, o iki zitti uzlastir-
mamizi; yalanlamamiz ise ortadan kaldirmamizi gerekli kilar. Nakli verileri tasdik
edip akli delilleri yalanladigimiz zaman nakli verileri cerh etmemiz gerekir. Clinki
akli deliller, nakli verilerin temelini olusturur. Dolayisiyla aslinin inkar edilmesiyle
fer'in tasdiki; her ikisinin de yalanlanmasina neden olur. Bu durumda ya nakli
delilleri tevil ederek akli delillere dayanacagiz ya da ikisini Allahii Teald'ya havale
edecegiz. Bu konuda Ehl-i Stinnetin iki gorilsi vardir: Akilla ortiismesi halinde
nakli verilerde teville amel ederiz; yoksa bu isi Allah’a havale ederiz. Bu hususta
esas alinacak kaide budur. Dogruya ulastiran Allah'tir.

Aklin hitkimleri (akli hiikiimler) Ggtar:

1-Victb

2- Cevaz

3- istihale

Vacib, varligi ispatlanmis olup nefiy veya slibGt yoninden zitti miimkiin olma-
yan her varliktir. Caiz ise varhgr yokluguna mani olmayandir. Mistehil ise varhgi

mimkin olmayandir.
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Aklin hiiktimlerini bazilan “Cs 5 |=<"harflerinde toplamigslardir. Ayn harfi mahal
(yer) sayisini; cim, iki zittin birlesmesini; lam, teselsiliin (pespese gelme) lizumu-
nu; vav, sonsuz olanin vukd’ bulmasini; kaf, hakikatlerin 6ziinG; ba ise kusatma-
nin batil olusunu ifade eder.

Akla, akil denmesinin sebebi lgtir:

1- Sahibini rezaletlerden ve bunlarin sebeplerinden korumasi.

2- Bagin deveyi korumasi gibi sahibini tehlikelere diismekten korumasi.

3- Allah'in emir ve yasaklarina bagli olmasi.

Akla “nuha/fazilet” denmesinin nedeni ise sahibini cirkinliklerden alikoymasi-
dir. Yeryiiziini fesattan korudugu icin de “hicr” adi verilmistir. (ibni’l-Arabi el-
Hatemi'nin (6. 638/1240) Tedbirdt-1 ilahiyye ve diger eserlerinden alinmistir).

AKkli deliller yedi gesittir:

1- Mevs(ifa delalet eden sifat gibi viic(ida delalet eden viictd (varlik).

2- Ziddinin ademine delalet eden adem (yokluk).

3- Ziddinin ademiyle birlikte ziddin yokluguna delalet eden viicld.

4- Ziddinin viicuduna delalet eden adem.

5- Sifatin hud(isu olan hadise delalet eden hudts (sonradan olan). Bu mevsuifin
hudtsuna delildir.

6- Ziddinin kidemine delalet eden kidem (baslangici olmayan).

7- Kideme delalet eden huds. Bu ti¢ kisimdir: ilim delili.’

Hulseyin b. Mansar’a (6. 309/922) akil hakkinda bir soru yoneltilmis, o da su ce-
vabi vermistir: “izahi miimkiin degilse de akla dair mutlaka sunlar séylenmelidir:
Akil t¢ kisimdir: Akl-1 tabii, akl-t mevhabe, akl-1 ihtisas. Akl-i tabii, miminde de
kafirde de gorilen temyiz akhdir. Tedbir bu akilla gerceklesir. Akl-i mevhiibe, mi-
minin emir ve nehiyleri aklettidi, itaat edip glinahlardan sakindigi akildir. Bu akil
miminin imanini aydinlatan bir nurdur. Akl-1 ihtisas ise esyanin hakikatinin go-
rtlebildigi peygamberlik akhdir. Peygamber (s.a.v.) kendine tahsis edilen bu akil
sayesinde dntindekileri de arkasindakileri de gorebiliyordu” (Mizanu’z-ziilfa'dan).

1 Serhu Akideti [bni Dehkan'dan lafiz olarak degil de mana olarak alinan bu ciimlenin devami

yoktur.
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Sonug

Stiheyl b. Abdillah (6. 283/896) sdyle demistir: “Aklin bin ismi; her ismin de bin
ismi vardir. Her ismin basi da diinyayi terk etmektir”

Bazilari da sdyle demistir: “insana verilen en degerli sey, onu kontrol eden akildir.
Akil olmasaydi ne onu kétu isler yapmaktan men eden bir haya ne de fakirligini
orten bir malin anlami olurdu. Akil olmasaydi onu harekete gegiren bir neden
olmazdi, o lilkelerden ve abitlerden uzaklasirdi”

Safedi (6. 764/1363), Kitdbu'l-envdr adl eserinde soyle demektedir: “Akilli kisi-
ye arifin ilmine vakif olmadik¢a uyulmaz, samimiyetle kulluk etmedikce guive-
nilmez ve sadiklarla arkadas olmadikga itimat edilmez, dayanilmaz. Aklin esasi
tektir. Bu ylizden adaletle beraber icmada catisma olmaz. Ahmakligin esasi ise
muhteliftir. Bu ylizden ayrilikla birlikte anlasmazlik hasil olur. Akilli kisinin akl ti
durumda belli olur: Hal ilmini ister, haline riayetle mesgul olur ve halinin samimi
olmasi icin gayret eder. Ahmak kisinin ahmakhgi da ti¢ seyde belli olur: Kendini
ilgilendirmeyen seyleri arastirir, kendisine sorulmadigi halde cevap verir ve da-
vet edilmedigi yere gider.

Akil kalptedir, 15191 ise beyindedir” Aklima gelen bu hususa bizzat sahit oldum.
Basima bir is geldigi vakit kalbimde bir ates tutusur; o ates beynime ulasana ka-
dar rahatsiz olurum. Ates beynime ulastigi ve benden Allah'in istedigi seyler sa-
dir oldugu vakit cezbeye tutulur/kendimden gecerdim. Liitfu ve keremi bol olan
Allah’tan afiyet dileriz.
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UCUNCU BOLUM: TEVHID

Aristoteles’ten ilim 6grenmek icin dort bin kisi basvurdu; onlardan dért adam se-
cildi; sonra dérdiine de bazi sézler dinletildi. Ug kisi: “Duyduk ve idrak ettik” dedi,
dordinc kisi: “Ne duyduk ne de idrak ettik” dedi. Bunun Uizerine Aristoteles, ona
sOyle dedi:“Sunu iyi bil ki cocuk nesneleri idrak etmeyi ve onlari biittin yonleriyle
kusatmayi ister. Allah'in kendisi bir illet degildir ki akil onu idrak edebilsin. Bir
sUreti yok ki vehim ile bilinsin. Bir yoni yok ki duyularla hissedilebilsin.”

Ebu’l-Abbas el-Blni soyle demistir: “ ‘Allahl Teala noksanliklardan miinezzehtir’
denmez. Bu tipki birinin ‘Kral kan dékuci degildir’ demesine benzer. Fakat ‘Allah
kendi zatindan baskasina yakistirilan biitin kemallerden uzaktir’ denmelidir”

ibni'l-Arabi de bu manada soyle demistir: “Hak Teala, tenzihten dahi miinezzeh-
tir. O halde tesbih yoluyla ona nasil isaret edilebilir? Higbir arif ylice hakikatini
bilemeyecegi gibi hicbir niteleyen de onu niteleyemez”

Kibrin esaslari bestir: Akla dayali hikim (el-hikmi'l-akli), yuzeysel bakis agisi
(er-rabtii’l-adi), kisisel kabul (el-icabii’'z-zati), yerlesmis cehalet (el-cehli't-terki-
bi), koti taklit (et-taklidi'r-redi). Biz bunu bazi seyhlerimizden isittik.

imam Muhyiddin el-Karini “Kitabii'l-Hak” isimli eserinde sdyle demektedir: “Hak
Teald'nin stidbrun kaynagi olmasi muhaldir/imkansizdir. Fakat mecaz anlamina
hamledilirse mimkiin olabilir. Bununla birlikte bu lafzi ona hamletmemiz mim-
kiin olmaz. Clinkii Allah bize bu izni vermemistir. Dolayisiyla Allah’in kendisi icin
uygun gdrdiikleri disinda bir sey séylememiz caiz degildir. Alimler de Allah{i Teala
icin“sifatlar” lafzini kullanmaktan uzak durmuslardir. Bunun yerine sdylenmesine
izin verilen “esma” lafzini kullanmuslardir. Alimlerinden birinin Allahi Teala icin
“kidem” lafzinin kullanilmasini da siddetle reddettigine de tanik oldum.

O soyle demistir: “Allahl Teala aklen onunla isimlendirilmis olsa bile bu lafzi
onun hakkinda kullanmamiz gerekmez. Kabul etmedigi seyle onu nitelememesi
icin “men’Gt/mevsuf” denmez. Vacip ve mimkiin arasindaki uyumsuzluk sebe-
biyle Allahi Teald'nin stidGrun kaynadi olmasi uygundur. Evveliyeti? kabul eden
de vardir etmeyen de. Kendini mistagni goren de vardir muhtag olarak goren
de!” (Bu bolim uzundu, burada 6zetle anlatiimistir).

2 Her akilli kisinin teredditstiz kabul edecegi hususlar.
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insanlarin Hak Teala ile ilgili idrakleri, isimlerden ibarettir. Clinkii bu isimler Zat'la
ittisalin mekanidir. Fakat Allahii Teala'nin sifatlar idrak edilemeyecek kadar ylice-
dir. Ylice Allah'in ismiyle zati arasindaki bag, zatiyla sifat arasindaki baga benze-
medigi icin sifatlarin tamaminin hakikatine vakif olunamaz. Eksik idrak sebebiyle
ona sifat izafe etmek caiz degildir. ismin zuhdru sebebiyle ismi kullanmak caizdir.
Cuinkd isimler manalarin ilanidir. Bu da insanlarin Hak Teala ile ilgili bilgi ve ka-
naatlerinin tenzih ilkesine dayanmasi demektir. Dolayisiyla butiin sifatlarda bu
ilkeyi esas almak gerekir. Fettah ve Alim olan Rabbinin hakki i¢in bu hususu bir
de bu perspektiften anlamaya calis!

Alimlerden biri, kendisine Allah hakkinda yéneltilen bir soru (izerine su cevabi
vermistir:

Bir stfiye Allahi Teald'y1 sorduklar zaman, o: “Zatini soruyorsan, ‘O'nun benzeri
gibi bir sey yoktur. Her seyi isiten ve her seyi gorendir’® Sifatlarini soruyorsan; ‘O
tektir, hicbir seye muhtag degildir, her sey ona muhtactir, dogurmamis ve dogu-
rulmamistir, ona denk hi¢ kimse yoktur* isimlerini soruyorsan, ‘O Allah ki ondan
baska ilah yoktur. Gorlilmeyeni (gayb) de goriileni (sehadet) de bilir, Rahman ve
Rahimdir.® Fiillerini soruyorsan ‘O, her an bir istedir® seklinde cevap vermistir.”
(Stihreverdi'nin (6. 563/1168) Adabii’l-Miiridin isimli eserinden nakledilmistir).

Kadi Eba Bekir ibnii't-Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013) el-Hiddye'de s6yle demek-
tedir:“Yiice Rabbimiz, esyayi genel olarak bilmekle nitelenmekten miinezzehtir.
Zira esyayi genel olarak bilmek, ayrintili bir sekilde bilmemek demektir ki Allah
Teala bundan timiiyle miinezzehtir” (Urcize sarihi ibn Halil'den nakledilmistir).

iman tc¢ kisimdir:

1-Artan ve azalan imani temsil eden amel.

2-Artmayan ve azalmayan imani temsil eden nutuk/telaffuz.
3-Artan ve azalmayan imani temsil eden akil.

Tasavvuf alimleri, “yed/el’, “nliziil/inis” gibi sifatlarda tesbih ve te'vilin terki ko-
nusunda ittifak ederek tenzih akidesini benimsemislerdir. Sufilerin “istiva”” hak-

Sara, 42/11.

ihlas, 112/1-4.

Hasr, 59/22.

Rahman, 55/29.

“Rahman ars Uizerine istiva etti (oturdu)” (Taha, 19/5) ayetin tefsirinde alimler arasinda ihtilaf
vardir.
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kindaki gérusleri, Daru’l-Hicre imami Malik b. Enes'in su séylediklerinin aynisidir:
“Iistivd ma'lamdur, keyfiyeti mechuldiir ve bu konuda soru sormak bidattir.”

Stfiler, resullerin meleklerden daha Ustiin oldugu hususunda ittifak; diger hu-
suslarda ise ihtilaf etmislerdir. (Stihreverdinin Adabii’l-Miiridin isimli eserinden
nakledilmistir).

Kadere iman edilir. Fakat kader delil sayilmaz. ibnii'l-Lebad séyle demektedir: “Fi-
ilden dnceki hikim zindikliktir; sonrasi ise tahkiktir”

Hz. Ali (r.a.) s0yle demektedir: “Allah, kullarint muhayyer birakmak suretiyle onla-
ra emretti. Onlan sakindirarak nehyetti. Maglup ederek itaate mecbur birakmadi,
isyana zorlamadi”” (Bunlari, bazi seyhlerimizden isittim. ibnu’l-Lebad’in sézlerini
ise risalesinden naklettim).

Sifat ve mevsuf zihinde iki; zihnin disinda ise bir seye tekabul eder. Haberlerin za-
hir/gorinen kismi, sifatlarin batin/gériinmeyen kismini ortadan kaldirmaz. (Bu
s6zU duydugum gibi aktardim).

Alimlerden biri, yarin (cennetteki) ri'yet (Allah'in gorilmesi) hakkinda kendisi-
ne yoneltilen bir soru tzerine s6yle demistir: “Allah’in kendisi de mahldkati da
gorilecek; fakat bu goriilme islemi, onun ve mahlikatinin bir yonayle sinirli ol-
mayacaktir.”

imam Gazzali séyle demistir: “Selef, Allah'in gériilebilecegine inanmaktadir.
Bu ise belirli bir mekandaki varligin gortlmesi seklinde olacaktir® (O bu s6zi
el-Minhac'da sdylemistir. Bu s6zden dnce sdylenenleri isitmistim).

Alimlerden biri“insanlar yarin rii'yet konusunda esit mi olacaklar?” seklindeki bir
soruya su cevabi vermistir: “Bu husus akilla idrak edilemeyecegi gibi hakkinda
kesin bir delil de bulunmamaktadir. Cennet ehlinin durumlari farklilik arz etmek-
tedir. Bazilari yarin (cennette) gozlerin gérmesini, bugiinki sirlarin gorilmesi
Olcusuinde gerceklesecegini sdylemislerdir” (Kitabii'd-dekaik'den).

Allahi Teala'nin isimleri bir seyden tirememistir. Bilakis diger isimler onlardan
tlremislerdir. Fakat bagka isimlerde, onlara isaret eden zahir manalar s6z konu-
sudur.”“O Rahim'dir. Ben de Rahman'im. Onun (Rahim) icin isimlerimden birini ti-
rettim”” (ibnii'l-Bennad’nin (6. 721/1321) ismin teviliyle ilgili sézlerindendir. Sahih
bir manayla nakledilmistir. Allah en iyi bilendir).

8 Muellif, bu s6zln sihhatinden emin olmadigini belirtmektedir.

112



Hamide ULUPINAR, iZZET MARANGOZOGLU
Tuhfeti’l-Mirid ve Ravdatii’l-Ferid ve Fevdidii Li-Ehli’l-Fehmi’s-Sedid ve’n-Nazari’l-Mezid Terciimesi

ibnii'l-Benna sdyle demistir:“Bize gére nesnelerin varligi, Allahii Tealanin ilim sa-
hibi ve her seyi bilen oldugunu gostermektedir. Allahii Teala ilim sahibi ve bilen
oldugu icin alim olmamustir; bilakis alim oldugu icin ilim (ilm) ve bilen (ya‘lem)
olmustur. Dolayisiyla bize gore, Allahi Teala, ilmini bir eylem olarak ortaya koy-
madigi zaman da bu (alim) vasfindan uzaklasmis olmamaktadir” (Zemahseri'nin
Kessafina yaptigi degerlendirmeden).

insanlarin timii nefis ve idrak noktasinda islerini yapmaktan aciz kaldiklarinda
imdadina sigindiklari duyulari yoluyla, islerini yerine getiren sabit bir gercegin
oldugunu ve hi¢ kimsenin bu gercegi inkar edemeyecegini bilmektedirler (Al-
lah’la ilgili boyle bir siiphe miimkiin mi?). (ibni'l-Benna; el-iktidab'dan).

Sufiler, Peygamber (s.a.v.)in niblvvetinin mucizeyle degil, bizzat Allahi
Teald'nin, ona “Sen Peygambersin” soziyle sabit oldugu gorusiinde ittifak et-
mislerdir. Stihreverdi, bu hususu Addbii’l-Miiridin'de zikretmektedir. ibn Ataullah
sOyle demektedir: “Nebi ve Resul arasindaki fark sudur: Nebi, bagkasinin seriatla-
rini yenilemek icin gelmis; Resdl ise yeni bir seriat getirmistir. Restlullah (s.a.v.)’in:
“Ummetimin alimleri israilogullar’nin peygamberleri gibidir” sézii buna isaret
etmektedir. Clnki onlar seriati yenilemektedirler. Ayrica nebinin kendi kavmine,
resGlin baska kavme peygamber olarak gonderildigini sdylemek yanlistir. Ciin-
ki Allahl Teala, “Hem senden dnce kimi resul ve nebi olarak gdndermissek...”
buyurarak onlari gonderme (irsal) de ortak kilmis, sadece adlarini farkl kilmistir.”
(Mana olarak Letaifu’l-minen'den nakledilmistir).

Peygamberlerden peygamberlikten 6nce sadir olan harikulade seyler keramet-
tir. Peygamberlikten sonra sadir olup da bir tahaddi (meydan okuma) unsuru
degilse ayettir. Bir tahaddi unsuru olarak kullaniimissa mucizedir. (el-Ukbani,
el-Vesile'den).

imam Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072) sdyle demistir: “insanlar hesap anin-
da Uce ayrilirlar: Meleklerin hesaba ¢ektigi mukarrabin; kendi kendilerini hesaba
cekip cehennemlik ilan eden ve oraya girecek olan kdfirler; hesaplarini Allahu
Teala'nin bizzat kendisinin gdrecedi miiminlerdir” (el-isarat'dan).

Velinin kerameti, kendisine tabi oldugu peygamberin mucizelerindendir. Ciin-
ka veli, kerametini, tabi oldugu peygamberin niiblvvetini temayiz ettirmek ve
peygambere olan itaatinin sihhatini ortaya koymak icin gosterir. Hatta bunun
icin bazen kerametiyle meydan da okuyabilir. (ibnii'l-Benna; el-iktidd’dan)

9 Hacc, 22/52.
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ibni'l-Arabi el-Hatemi sdyle demektedir: “Allahii Teala kendini bize manevi/so-
yut sifatlariyla degil de zati sifatlariyla gostermektedir.”

Bazi alimlerden, heva ehlinin helakinin su (¢ meseleden oldugunu isitmistim.
Bunlar: Kelam, rii'yet ve kaderdir.

imam Gazzali sdyle demektedir: “Seriatte sadece su (ic meselede sorun bulun-
maktadir: “Bedenlerin yeniden dirilmesi (hasr), ruhun hakikati ve (li¢linclisiini
zikretmemistir).”

Sonu¢

Eb( Bekir es-Siddik (r.a.) soyle demektedir: “Allah’in koydugu mekan ve Allah’in
yarattigi akil onu nasil sinirlayabilir?”

Bazilari sdyle demistir: “Allah, delil olarak gosterdikleri seyden daha ytice ve ken-
disine ulasmay talep etmekten daha yakindir. (Yiice Allah), kendisiyle bilinen
bilgilerle nasil bilinebilir/tanitilabilir!”

ibni'l-Hatib (6. 606/1210) seyhlerden birine ugramis; yanindaki 6grencisi o sey-
he sdyle demistir: “Efendim, bin delille Allahli Teald'nin vahdaniyetini ispatlayan
ibnii'l-Hatib iste bu adamdir” Seyh de ona: “Evladim, Allah’i bilseydi delil gdster-
mezdi”

Ebu’l-Hasen es-Sazili (r.a.) de sdyle demistir: “Ben Allahul Teald'ya iman basiretiyle
bakiyorum. Bundan dolayi o da bizi delil ve burhandan kurtard..”

Bazilari sdyle demistir: “Burhan ve kor kalp, itiraz ehline aittir. Yakin ehli, itikat-
larinda apacik imana dayandiklari icin burhan ve delile ihtiya¢ duymazlar” (Bu
s6zU manayla naklettim).

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), tevhidle ile ilgili kendisine yoneltilen bir soru ize-
rine sO0yle demistir:“Varligindan siiphe etmemek ve hakkinda kétl zan besleme-
mektir."

Ebu’l-Abbas es-Sebti (6. 601/1205) sdyle demistir: “Akidenin/inancin manalari su
¢ kelimede toplanmistir: Diledigini yapan, cok¢a madfiret eden, cezalandirmasi
cok siddetli olan.”

en-Nazzar, Kur'an'da nazar ve istidlale isaret eden yedi yilz ayetin bulundugunu
zikretmistir.
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DORDUNCU BOLUM: TAHARET

Seyhlerimizin seyhlerinden biri sdyle demistir: “Niyet, kisinin teklifi amellerini
tahsis etmesini gerekli kilan nefsani bir sifattir” ibnii't-Tala’ da séyle demistir: “Ni-
yet, her farzin baslangicindaki farzdir.”

Abdestin isareti, tasarruf halinde uzuvlarda olusan gafletin yok olmasidir. Bu ayni
zamanda tekrar gaflete yonelmemesi icin bir uyarndir. Clinki gaflet, haller gale-
be caldiginda sadece abdest uzuvlarina sirayet eder.

Guslun isareti, nefsinin arzu ve isteklerine bitlin cizlerinle bagh oldugun gibi;
bltin varhiginla Allah’a itaat etmen ve hosgorill olsa dahi Allah'tan baskasiyla
hemhal olmamandir.

Teyemmiumiin isareti, Allahl Teald'ya yaklagsmanin sadece bir sekille sinirlandiri-
lamayacadi ve bir illetle ona nail olunamayacagidir. Temizlikle yaklastirdigi gibi
kirlilikle de yaklastinir. Bu anlayistir, buna ilim demeyiz. Bekle! Rabbin, Fettah ve
Alimdir.

Namazdaki huzur abdestteki huzur kadardir.Avdrifu’l-ma‘arifin muhtasarindan
nakledilmistir.

Hikayeli ihtilam seytandandir. Ayni zamanda cezadir. Hikayesiz ihtilam ise ik-
ramdir. Clinku hikaye nefiste gizlenmis hayallerdendir. Hikayenin olmamasi s6z
konusu hayallerin olmayisindandir. Ama her haliikarda nefis baski altindadir.
Hikayesiz olan ihtilamdaki ikram ise zararli seylerin viicuttan ¢ikmasi ve itaati
kolaylastirmasidir. Bu da gusille mimkundur.

Vera ehlinden bazilari giybet ve benzerleri sebebiyle abdest alirlardi. (el-Hil-
ye'den mana olarak nakledilmistir).

Abdestin stinnetlerinden birini veya timiini terk eden kisinin tekrar abdest al-
masi gerekmez. Namazin slinnetlerinden Uglnu terkeden ise namazini tekrar
etmesi gerekir. Clinkl abdestin farzlari kati/kesin; namazin farzlari ise zanni bir
yolla sabit olmustur. Dolayisiyla namazda terkedilen siinnetlerin farzlardan olma
ihtimali s6z konusudur. Abdestte ise boyle bir ihtimal bulunmamaktadir. (Fevai-
du'd-ddris'ten mana olarak nakledilmistir).
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Uc stinnetin abdestten dénce gelmesinin sebebi suyu test etmektir: Ellerle (su-
yun) rengini, agizla tadini, burunla da kokusunu 6greniriz. Sayet bir problem
varsa farzlardan 6nce stinnetlerle anlasilmis olur. Burada giizel bir hikmet go-
rilmektedir.

Gazzali, tuvalet adabi arasinda; sagirliga neden oldugu icin cevap verme seklin-
de de olsa konusmamayi ve cinlerin meskenleri oldugu icin yol Gzerinde, insan-
larin golgelendikleri yerlerde, inlerde tuvalete ctkmamayi saymistir.

Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) sOyle demistir: “Durgun suya idrar yapmak unut-
kanliga sebep olur”

Hasan b. ‘Ayiz'in séyle dedigi nakledilmistir: “Temizlik imanin yarisidir. Misvak
(kullanmak) da abdestin yarisidir.”

imam Gazzali séyle demistir: “Yiiziinii yikarken cahil insanlarin yaptigi gibi “Alla-
hu Ekber” deme! YiiziinG yikarken “Allahl Ekber” demen, aslinda Allahl Teala'yi
tazim ve ylceltmek icin sdyledigin bir s6z degil; ylziin nurlanmasi ve agarmasi
icin yaptigin bir duadir” (Merdku'z-ziilefden).

imam Gazzali séyle demistir: “Biitiin giinahlarinin abdestle birlikte dokiilecegini
zannedenlerin timu niyeti bozuk ve blyuk glinahta israr eden kimselerdir. E§er
bu kisi cahilse cehaletini gidermeli ve bundan dolayi Allah'a tévbe etmelidir.
Eger alim oldugunu iddia eden biriyse insanlara bela, musibet, nefret ve sikinti-
dan bagka bir faydasi yoktur. Bu kisinin s6ziinden Allah’a siginiyor ve Allah'in onu
[Gtfuyla basariya ulastirmasini istiyorum.” (Merdku’z-ztilefden).

Abdest uzuvlarinin Gg¢ kere yikanmasinda hikmet vardir. Clinki burada yasaklar-
dan kaginmayla olan takva muicahedesi olmaksizin temiz bir kalbe ulasilamaya-
cagina dair bir isaret vardir ki bu farzdir. istikdmet miicahedesi, Kur'an ahlakiyla
ahlaklanmakla olur ve bu siinnete tabi olmaktir. Nefis miicahedesi, dini ve diin-
yeviislerde 6viilmus edeplere sarilmaktir. Bu ise mustehaptir.

(Abdestte) meshin tekrarlanmamasinin hikmeti, mesh edilenin (basin), gaflete
diger uzuvlarindan daha az maruz kalmasidir. Mesh edilenin, géfil olan uzuvlara
komsu olmasi ise bu uzuvlar gibi gafil oldugunu géstermez. Ev sahibinin yapti-
gindan komsusu sorumlu degildir.
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Sonug

ibnu’l-Kastallani (6. 923/1517) sdyle demektedir: “Abdest tazelemek kalbi nur-
landinr” O, bu s6zind, Peygamber (s.a.v.)'in “Abdest tizerine abdest, nur tzerine
nurdur” hadisinden almstir. (ktidau’l-§afil bi‘h-tidai’l-‘Gkilden).

Alimlerden biri séyle demistir: “Cok abdest almak bol rizik sebebidir ve iki mele-
gin de hosnut oldugu bir husustur” Bu séz Mevakifu'l-gayat ve diger eserlerde el-
BUni'ye isnat edilmistir. Gazzali de el-Minhdc'da s6yle demektedir: “Sartlari yerine
getirilen tovbe icin gusiil abdesti almak mustehaptir.”

Sehl b. Abdillah (6. 283/896) da arkadaslarina suyu ¢ok icmelerini tavsiye eder,
bos yere akitmaktan onlari sakindirnr ve sdyle derdi: “Su icmek nefsi koreltir ve
sehveti kirar”. (Muhtasaru avarifi'l-ma‘arif eserindeki taharet bélimiinden hatir-
ladigimiz bunlardan ibarettir. Allah basariya ulastirandir).

117



MiZAI:lU’IL-I-!AIK[

[SLAMI ILIMLER DERGISI

BESINCi BOLUM: NAMAZ

Namazin bes vakit olmasinin hikmeti Allah’in (c.c) onu hiikkiim ve emir olarak ri-
zikla irtibatlandirmasi sebebiyledir. Emre gelince bu konuda Allahu Teala soyle
buyurmustur: “Ehline namazi emret ve kendin de ona sabirla devam et. Biz sen-
den nizik istemiyoruz’® Hiikkme gelince; ¢linki rizki elde etme ve onu zaruret
miktari bulma imkani olmadiginda namaz da vacip olmaz. Clinkli namazin vacip
olmasi aklin varhgina baghdir. Aklin varligi ise rizkin olmasina muhtactir.

Riziklar bes cesittir:

Birincisi; hayizdir. O, anne karnindadir. Bu 6gle vaktine mukabildir. Clinkd insanin
ortasinda yer alan gobegin artigidir. Onun faydasi doért sey ile hasil olur:

1- Annenin gidasi olmasidir. Bu da annenin onu yemesi ve midesini ona tahsis
etmesi olmak Uzere iki sekilde gerceklesir. Bu nedenle birinci rekatta iki kiraat
bulunmaktadir. Fatiha Sdresi, onu yemeye; zammi sure ise mideyi ona tahsis et-
meye karsilik gelmektedir. Clinkd tahsis, yemege tabidir.

2- Akmasidir. Sayet camid/donuk olsaydi akmazdi. Akmasi icin de bir mecraya
ihtiyaci bulunmaktadir. Akintinin sekli Fatiha'ya; gobek ise sGreye mukabildir.

3- Kabule elverisli olmasidir. Aksi takdirde kendisine ulasan seyden istifade ede-
mezdi.

4- Rahmin batinla/karinla; yani ana rahminin cocugun batniyla bitisik olmasidir.
Cunkii ikisi ayri olsaydi ona bir sey ulasmazd. iste biitiin bunlar rizkin sirnidr.

ikincisi: Anne siitiidiir. Bu ise ikindiye denk gelir. Clinkii siit agizla alinir. ikindi,
glinlin son ¢eyreginin baslangici olmasi gibi, agiz da sonlarin baslangicidir. Sa-
tlin faydasi dort sekilde hasil olur:

1- Annede siitlin olusmasi icin merhametin var olmasidir. Sevgi ve merhamet asil,
sut ise ferdir, neticedir. Merhamet, Fatiha'nin; siit ise stikreden kadinin karsiligidir.

2- Annenin memelerinin egik olmasidir. Sayet dik olsaydi ona siit ulasmazdi. Do-
layistyla egik olmak asil, sekli ise fer'dir. Sayet annenin memeleri dik olsaydi fayda
elde edilemezdi. Asil asildir; fer ferdir.

10  Taha, 20/132.
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3- Agzin acik olmasidir. Sayet agiz kapali olsa ona bir sey ulasmazdi.

4- Stlin, daima bebege uygun sekilde degiskenlik arz etmesidir. Aksi halde fay-
da hasil olmazdi.

Bu dort fayda yukarida saydigimiz ilk dort faydadan ayri olup onlara ektir. Ayni
zamanda ikindinin, nzik oldugunun da gostergesidir.

Uctinciist; yemek ve icmektir. Bunun faydasi da (¢ sekilde elde edilir:

1- Belirgin bir sekilde tekrarlanana kadar sebeplerini hazirlamaktir. iste kiraat da
bu sekilde ortaya ¢ikmistir.

2- Fiilen ve seklen onu yemeye gli¢ yetirmektir.

3- Cismin, onu kabul etmesidir. Bu da sirdir. Bundan dolayi sir onun mukabilinde
yer almistir. Bunun, gliniin sonuncu namazi olmasinin hikmeti ise cismani rizik-
larin en son sekle uygun olarak verilmesidir.

Dordiinci nzik aklin 6l¢tistdir. Clinkd akil glinesi kayboldugunda aydinlikla ka-
ranligin karisik oldugu safak kalr. O da vehimlerin mahallidir. Safak kayboldu-
gunda makul olanlarin aksami gelir. Bu da dort sekildedir:

Bunlar vacibat (vacip/zorunlu olanlar), mistehilat (imkansiz olanlar), mevctdat
ve merclhat (tercih edilenler)dir. Vacip nefiy ve ispattir. Mistehil de boyledir.
Mevcut, caiz olan, merclh ise caiz kilinandir.

Besinci rizik ise ruhlar icin olandir. Bu ise ancak aklin aciz kalmasindan sonra ger-
ceklesir. Bu rizkin gecesi batinca sehadet aleminin fecri iki sekilde dogar: Hey-
betli bir Celal ve linsiyet sahibi bir Cemal. Cemal de Celal de zahirdir. Bu neden-
le kiraat de acik (zahir) olmustur. Celal, haya ve korkuyu gerektirdigi icin Fatiha
ve (zammi) sure, reca (Umit) ile bast (ferahlik) arasinda deveran eden Cemal’in
kemale ulasmasidir. Bunu bil ve iyi disun.

Bil ki sen ancak bu nimetlerin stikriinii yerine getirmek icin namazla emredildin.
Bu da namaz babinin vecihlerindendir. Bu vecihler ¢cok oldugu icin burada kisaca
anlatildi. Bunlardan bazilari sunlardir:

Muhakkak ki namaz kotiliiklerden ve cirkin islerden alikoyar. Bunlar; ylizde dort,
karinda dort, fercte Ug, elde dort ve ayakta iki tanedir. Namaz kilindiginda her bir
rekat, bunlardan birisine karsililik gelen bir glinahi def eder. Bu ise blyik glinah-
lar on yedi tanedir diyenlerin mezhebine isarettir. Allah en iyisini bilendir.
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Bu konuda bunlardan daha derin olan baska anlamlar da vardir. Bunlari anlarsan on-
lari da tefekkdir edersin ve goriniirdeki anlamlarin arkasindaki hikmetler sana agilir.

imam el-Cevzi (6. 597/1201) séyle demistir: “Tekbir lafzi sekiz harftir. Cennetin
kapilari da sekiz tanedir. Namaz kilan kimse sanki cennetin sekiz kapisini agmak-
tadir” (el-Miintehab'tan nakledilmistir).

Namazin sonunda selam verilmesinin hikmeti sudur: Namaz kilan miinacatla
mesgul oldudu icin sanki kdinatin disindadir. Namazini bitirdiginde ise sanki
gaybeti (yokluk) bastan sona kat etmistir. Selam ise geldigi zaman gaib igin stin-
nettir. (el-Miintehab’tan nakledilmistir).

Namaza sadece “lafza-i celal” yani Allah'in diger isimleri degil de Celal ismi ile
girilmesinin tg hikmeti vardir:

1- Allah'in btln isim ve sifatlarinin manalarina cami’ olmasi.
2- Allah'a has olup onun disindaki hicbir varlik icin kullaniimamasi.

3- Ondan bir harf eksiltmekle manasinda eksiklik olmamasi; bilakis eksilen her
harfle birlikte mananin artmasi. Bunu iyi disiin.

Seytan secde ve ezan haric biitiin vakitlerde vesvese verir. Hatta bazilari Allah
disindaki varliklar icin secde olsa bile bu bodyledir, demislerdir. Secdeye gelin-
ce seytani ondan alikoyan sey, (seytanin) o esnada kendisiyle mesgul olmasidir.
Clnkl O, secde sebebiyle kovuldugunu ve uzaklastirildigini hatirlar. Ezana ge-
lince, seytani ondan uzaklastiran sey, miezzinin sesini duyan herkesin ona sahit
olmasidir. Seytan ise bu sahitligi insan icin yapmak istemez. Bunu dustin.

Namazda sozlerin en faziletlisi zikrullah; fiillerin en faziletlisi ise secdedir. Nama-
zin sozlerinden birisi de “Allah kendisine hamd edeni isitti” s6ztdr. Bu s6z, kulun
namazdaki hallerinin en faziletlisidir. Clinkl Allahl Teald kulunun diliyle “Allah
kendisine hamd edeni isitti’ demistir. Allahi Tedla’nin “Stiphesiz namaz hayasiz-
hiktan ve kotiliiklerden alikoyar" dyetinde haram kilinana; dyetin devamindaki
“Allah’t zikretmek ise en blylktlr” s6zu ise helal kilinana isaret etmektedir. (el-
Hatemi, bunu el-Fiitiihat'ta sdylemistir).

Namazin bitin clizlerinde huzurda bulunmak vaciptir. Bazilari ise ihram tekbi-
rini kast ederek tek bir clizde vaciptir, demislerdir. Namaz esnasinda ariz olan
vesveseler hakkinda bazilari bu namazi bozmaz demislerdir. Bazilari da bozar

11 Ankebut, 29/45.
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demislerdir. Bazilari ise ihram tekbirinden 6nce kalbe gelen vesvese ile basta
gelen vesveseyi ayirmislardir. Once geleni tekbir ile kesilmedigi icin namazi bo-
zar demislerdir. Sonra gelen ise bozmaz demislerdir. Gazzali, el-Erbain'de bunun
(vesvesenin), nafilelerle def edilebilecegini sdylemistir. Zira bir rekatin on sevabi
vardir. Namazda ariz oldugunda seytanin vesvesesini def etmek icin sag elin par-
maklariyla uyluguna vurmak tavsiye edilen yontemlerdendir.

Secdenin iki, rikun ise bir kere olmasinin t¢ tane hikmeti vardir:

1- Secdenin kurbiyet makami olmasidir. Allah, secde yoluyla rahmetine iki defa
yaklasmamizi istemektedir.

2-isra gecesinde Hz. Peygamber, ayakta olan ve oturan melekler gérmiistii, fakat
secde halinde olan melekler onu gérememisti. Hz. Peygamber, gérmeleri icin
onlara sefaat etti. Onlar da baslarini kaldirip onu gordiiler ve sonra tekrar secde
ettiler. Dolayisiyla namaz, meleklerin hareketlerinden olusmaktadir.

3- Kafirlerin, ilahlari icin yaptiklari secde bir tane idi. Onlara muhalefet icin biz
tekbirle emredildik. (Kenzii'l-yevadkit'ten nakledilmistir).

Namaza bir tekbirle girmenin ve iki selam ile cikmanin (i¢ tane hikmeti vardir:

1- Namaz kilan kisinin sevilmesidir. Sevgili, sevdiginin huzuruna girerken istekli;
cikarken tereddutlidr.

2- Namaz, Allah’a ydnelmektir. Tek olana tek ile yonelmek makbuldiir. iki seyle de
ikisinden ayrilmak mimkundur.

3- Miinacatta acele etmesi ve ayrilirken yavas davranmasi sebebiyle namaz kila-
nin nimetlerinde artis vardir.

Cenaze namazinda riik( ve secdenin olmamasinin t¢ hikmeti vardir:

1- Cenaze namaz sefaattir. Sefaatci sayet mertebe olarak daha asagida ise c6-
mert olan efendisine yonelmekten baska secenegi yoktur.

2- Sefaat, boyun egdirme (izIal) yeridir. Secde ise boyun egme (zil) makamidir.
Zul ve izlal birbirine zittir.

3- Secde kurbet (yakinlhk)'tir. Olii ise hicap (perde)dir. Dolayisiyla kurbet ve hi-
cap bir arada olmaz.

Namazin faydalari bestir: Rizik genisligi, kotdliklerden alikoyma, yanindakilere
Allah’t hatirlatma, Hakk’a miinacat, belli vakitlerde Hakk'in rahmet nefhalarina
maruz kalmak.
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Sonug

imkan élciisiinde gece namazina devam etmek menduptur. Kendisine uyku ga-
lebe calan kimse kibleye dogru birka¢ adim yuriytp geri gelirse uykusu kacar.
ikindi namazinda Buruc Suresi'ni okumaya devam eden kimse miizmin hastalik-
lardan emin olur. (‘Avdrifu’l-ma‘arifden)

Gazzali, namazdan once Nas Suresi’ni okumanin namazda seytanin vesvesesine
mani oldugunu ifade etmistir. Bazilari da abdest esnasinda bu sureyi okumayi
tavsiye etmislerdir. Buna gerekge olarak da vesvesenin baslangicinin abdestten
oldugunu daha sonra namazda devam ettigini s6ylemislerdir. Vesvesenin asli ya
stinneti bilmemek ya da akilda eksikliktir. Caresi ise Allah'i zikretmek ve Ustlinde
durmamaktir.

Zikir icin Ebu’l-Abbas el-Mdirsi su duay1 6gretmistir:

" il Lo S5 Loy s on s o Sady Lty O] v sl S Ol (KuddlOis, Melik
olan Allah bitiin eksikliklerden miinezzehtir. Sayet O dilerse sizi yok edip yerini-
ze yeni yaratiklar getirir. Ustelik bu Yiice Allah'a zor da degildir.)

Vesveseyi 5Snemsememe ve gérmezden gelmeyle ilgili ibniil-Miibarek’ten soyle
nakledilmistir. ibni’lI-Miibarek bir defasinda abdest alirken seytan ona gelip “Sen
basini meshetmedin” deyince sdyle cevap vermistir:“Beyyine (delil) davaciya; ye-
min ise davaliya aittir. Kendisinden bagka ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki
ben basimi mesh ettim.”
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ALTINCI BOLUM: ORUC

Eb0 Said el-Harraz (6. 297/890) soyle demektedir: “Seyhler midesinde bir okka
haram yemek bulunan birinin rabbani fethe ulasamayacagdi konusunda ittifak
etmislerdir”

Bu, sadece riyazat ehline 6zgii olan cisimlerin bekasidir. Kalplerin bekasi ise kalp-
te Allahl Teala'dan baskasinin olmamasidir.

Dehr orucu mekruhtur. Clinkli orucun; arzu ve isteklerin azalmasi, pismanlik, sa-
mimiyet gibi manalarini ortadan kaldirmaktadir. Clinki{i orug ilag gibidir. Stirekli
kullanildiginda ilac nasil etkisini yitiriyorsa, orug da stirekli tutuldugunda etkisini
ve faydalarini yitirecektir.

Ramazan orucuna pazartesi ve persembe orucunu ekleyen kisi, hesap giiniinde
Omrinin tgte birini oruglu gecirmis sayilacaktir.

Oruglular Ggtar:
1-Sadece yemekten ve cinsel iliskiden uzak duran oruglular; bunlar avamdir.
2-Bitiin organlarini koruyan oruglular; bunlar da salihlerdir.

3-Bitiin organlar yaninda kalbini kotl distincelerden, vesveselerden, arzu ve
isteklerden koruyan oruclular; bunlar ise mukarrebndur (yakin kilinanlar).

Tahkik ehline gore ramazan orucu, iman ehlinin sinirlarini koruyarak ve rikin-
lerini gozeterek dili isyandan, nefsi glinahlardan ve kalbi de haramlardan arin-
dirarak ifa ettigi bir farzdir. Orug islam’in riikiinlerinden biridir. iman ve yakin
dallarindan biri olup zahiri ve batini sartlari bulunmaktadir. (Merdki’z-ztilefden)

Oruclunun iki sevincinin oldugu rivayet edilmistir. ibni'l-Arabi séyle demistir:
“Clnki oructa iki genislik s6z konusudur. Birincisi yemekle sevinen viicudun
genisligi, ikincisi de Celal ve ikram sahibi Allahi Teald’'nin rizasiyla sevinen aklin
genisligidir.”

Sufilerden bazilar soyle demislerdir: “Oruclunun iki sevinci vardir. Biri iftar ettigi
glin, digeri elde ettigi sevapla gliven icinde diinyadan ayrildigi, 6ldigu giindr.

Bazilar1 “Oru¢ benimdir” s6ziindeki izafetin tesrif makaminda geldigini soylemis-
lerdir. Bazilari da orucun diger ibadetler arasinda oldugunu séylemistir. Clink
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kul, kiyamet guind, birini dévmdis, 6tekine sévmis ve falancanin malini almis ola-
rak gelecek; bunlardan her biri de onun sevaplarindan alacaklar ve amellerinden
kendisine sadece orucu kalacaktir. Bunun tzerine Allahi Teala: “Orug benimdir.
Onu alamazsiniz” buyuracaktir. (Merdki’z-ziilefden)

Sahih olan goris, Kadir gecesinin Ramazan ayinda oldugu yoniindedir. Bazilar
soyle demistir:“Yirmi yedinci gece olduguna dair ihtilafsiz genel bir icma s6z ko-
nusudur”

ibnii'l-Arabi el-Meafiri (6. 543/1148) sdyle demistir: “Kadir gecesi, sadece ayin
ikinci yarnsinin tek giinlerine denk gelen Cuma gecesinde bulunmaktadir. Aya
tek giinlerde girilirse o zaman yirmi yedinci gece olur”

Uc seyden dolayi bu geceye Kadir gecesi denmistir:

1- Kiymetinin biyik olmasi.

2- Gelecek bir seneye kadar cereyan edecek olaylarin bu gecede takdir edilmesi.
3- Yeryuziiniin meleklere dar gelmesi.

Birincisi “kadr” kelimesinden gelir ve manasi san, sereftir; ikincisi hiikiim anla-
mindaki“takdir” kelimesinden gelir; G¢ilinclisii de “kaddera” kelimesinden gelir ki
“dar geldi” manasindadir. lyi diisiin. Bu gériislerin ticii de miimkiindiir. Oyleyse
hepsi de gerceklesebilir.

Gazzali (ra.) soyle demistir: “Tasavvuf alimleri s0yle demislerdir: “Kadir gecesi,
melekt aleminden bir seyin kesfedildigi bir gecedir. Ramazan ayinin son on gi-
nindedir. Tasavvuf alimlerine gore yirmi ticlinc gecededir. Nakledildigine gore
bir grup zahit denizde yolculuk yapti. Onlardan biri, agzini deniz suyuyla calkala-
diginda suyun tath oldugunu soyledi. Bunu suda gerceklestiren biri, acaba ayni
seyi —varsa- glinahlarda nasil gerceklestirir?”

Sonug ve Uyari

Dav(d et-Tai (6. 165/781) soyle demistir: “Orucun diinya, iftarin da ahiret olsun.
insanlardan aslandan kacar gibi kac.”

Eb( Ca'fer s0yle demistir: “Bir organ var ki, aciktigi vakit viicudun tamami acikir;
doydudu vakit de viicudun tamami doyar. Bu organ karindir”

Cok yemek zekayi yok eder. Allahl Teala sdyle buyurmaktadir: “Ey glinahkarlar!
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Ayrilin bugiin!”’2 Onlar, oruglarini haramla tutan ve haramla acan kimselerdir.

Hadiste de “Seytan, insanoglunda kanin akisi gibi akar. O halde aclikla onun
yollarini daraltin” buyrulmaktadir. Alimlerin tiimii diinya ve ahiretteki her afetin
sebebinin tokluk; her hayrin sebebinin de a¢lik oldugu hususunda ittifak etmis-
lerdir.

Ebu’l-Abbas el-Miirsi séyle demistir: “icinde Allah’a isyan olmayan her gece kadir
gecesidir”

12 Yasin, 36/59.
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YEDINCi BOLUM: ZEKAT

Zekat, alimlerin coguna godre zenginlere ve ge¢imini kazanabilecek glcte olan
kimselere verilmez. Allah Resuli (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Sadaka (zekat),
zengine ve bir de azasi yerinde olup (calisip kazanacak) gli¢ ve kuvvete sahip
olana helal olmaz”

Zekat g sey icin verilir:

1- Mallari arindirmak

2- Mallari arttirmak

3- Cimriligin kotullklerinden uzaklagmak

Fasik olan miskin yaptiklarindan nehyedilir. Glinah islemekten vazgecerse ken-
disine sadaka verilir. Aksi halde 6liinceye kadar ona bir sey verilmez. Glinahi da
aleyhinedir. Bunu bazi alimler s6ylemistir. Bazilari da“Fiski Allah’a havale edilmek
suretiyle sadaka verilir” demislerdir.

Ebu’l-Hasen el-Havali soyle demistir: “Bir kimse kirk dirhemi veya ser‘ olarak
buna denk mali varken dilencilik yaparsa yiizstizlik ederek istemis olur.”

Alimler, zekatin veya sadakanin alinma énceligi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Ciineyd'in de icinde bulundugu bir grup alim, tahakkuk etmeme yahut miskini
rahatsiz etme korkusuyla sadakanin (gizlice) takdim edilmesi gerektigini soyle-
mislerdir.

Diger alimler ise zekatin acik¢a takdim edilmesi gerektigini sdylemislerdir.
Zekatin acgik olmasi vaciptir. Onlara gore vacibin yapilmasi mendubun yapilma-
sindan daha faziletlidir.

Sonug¢

Bu bolimde alan konumunda olduklariicin sadece fakirlerden s6z ettik. Asil zen-
ginligin gonul zenginligi; fakirligin de zillet ve asagilanma oldugundan baska bir
sey soylemedik.

insanlar mal kazanma yéniinden (¢ kisimdir:
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1- Kendini o malin sahibi gérdigu icin helak olanlar.
2- Kendini malin biriktiricisi olarak gorenler.

3- Kendini malinin bir kisminin maliki, diger kisminin da biriktiricisi olarak go-
renler.

Malik olan kisi malini biriktirirken cimrilik yapmustir. Biriktiren de biriktirdiginden
vazgeg¢mistir. Fakat bunu bir dulun ve miskinin lehine yapmistir. Malinin bir kis-
minin maliki, diger kisminin da biriktiricisi olan kimse ise kendisinden yardim
isteyenlere verir ve cimrilik yapmaz.

Allah Ras0li (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Misafire ikramda bulunan, zekatini ve-
ren, bir felaket aninda baskalarina yardimda bulunan cimrilikten uzaktir”

Allah Res(li (s.a.v.) yine sdyle buyurmustur: “Zihd, heléli haram kilmak ve mali
zayi etmek degildir. Ama ziihd, Allah'in elinde bulunana kendi elinde bulunan-
dan daha ¢ok guiven duymaktir”

Ebu’l-Hasen es-Sazili soyle demistir: “Bir gece es-Siddik’i (Eb( Bekir) gordim.
Bana‘Duinya sevgisinin kalpten ¢iktiginin alameti nedir, biliyor musun?’ diye sor-

du.’Bana 6gretin’ deyince, ‘Bulunca vermek, bulamayinca kalben rahat olmaktir
dedi”

Seyh Abdulkadir (6. 561/1165-66) kendisine yoneltilen bir soru lzerine diinya
hakkinda s6yle demistir: “Dlinyayi eline al, ama kalbine koyma. Boyle yaparsan
sana zarar vermez.”

Allah ondan razi olsun. Mekani cennet olsun.
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SEKIiZINCi BOLUM: HAC

imam Gazzali (r.a.) séyle demektedir: “Giinahlarin haccinin farzlari dérttiir:

1- Yalvarip yakararak zihindeki koti distincelere karsi kalbi ihraml tutmak. Kisi
diinyada oldugu surece giinahlarin ihrami budur.

2- Glinahlarin tavafi: Kisinin, diinyada oldugu siirece siikir ve rizanin etrafinda,
korku ve Gmit arasinda dénmesidir.

3- Gunahlarin sa'yi: Ahde vefa gostererek haya ve sevk icinde nimetler ve iyilikler
arasinda kosmasidir. Diinyada oldugu siire icerisindeki sa'yi budur.

Dordiinciisini ise zikretmemistir. Fakat bana gore dordiinclsi, bunlarin ti-
munde belli biramacin degil; sadece hakkin gézetilmesidir. Bu irfanin neticesidir
ve bunda“arefe” (bilme) ye isaret vardir.

Kalplerin hacci: Stiphelerden ve kusurlardan arinarak gayb ilminde dolasmaktir.
Bu da ya istigfar ve pismanlikla ya da kan dékmek suretiyle gerceklesir.

Fakihlerden biri, hac farizasinin Magrip ehlinden dismesiyle ilgili konusurken
halkada bulunan bir fakir basini uzatarak soyle dedi:

“Kanimi akitmak sizin en uzak muradiniz ise
Kanimi akitmakla bir bakisinizin bile hinci dinmez.”

Seleften bazilari s6yle demistir: “Arife glini Cuma giiniine denk gelirse arife ehli-
nin timanin giinahlari bagislanir. O glin, dlinyanin en faziletli ginudir.” (Mera-
ki'z-Ztilefden)

Haccin vacip olmasinin hikmetleri Gictdir:

Birincisi: Yegane illeti kulluk olan iman sinavidir.

ikincisi: Emir ve nehiy sirriyla gerceklesen Rublbiyetin Gstiinligudir.
Uciinciisii ise Hakk'a ulastiran isaretleri bulmaktir.

Allahi Teadld'nin glic yetirebilmeyi sadece hacda sart kosmasinin hikmeti tgtir:
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1- Mesakkatli olmasi; “Din hususunda tizerinize hicbir glclik yiklemedi™

2- Yaratilis olarak insanda bir seyin ziddini yapma sevgisi olmasi. Kisi buradaki
glic yetirebilmeyi, viicuda gii¢ katan bir husus gibi algiladigi icin hizla bu ibadeti
yerine getirmek istemistir.

3- Bir imtihan olmasi. Efendi, kulunu sinadigi zaman onu sikmaz. Emrine icabet
ederse onu sever; icabet etmezse onu yalniz birakir.

Bu soylediklerimizi iyi diistin!

Sonu¢

Ebu’l-Abbas el-Miirsi (r.a.) hazretleri hacdan dénen bir adama: “Hacciniz nasildi?”
diye sormus, o adam da: “Cok rahatti, suyu boldu, lcreti de su kadardi” seklin-
de cevap verince seyh ondan yiiz cevirip s6yle demistir: “Onlara, haclarini ve bu
farizay ifa ederken Allah tarafindan verilen ilme ve nura nail olup olmadiklarini
soruyoruz; onlar ise bize, fiyatlarin ucuzlugunu ve suyun bollugunu anlatiyorlar.”
dedikten sonra bir sairin su beyitlerini okumustur:

“Haccim sanadir, eve ve esere degil.

Sa'yim sendedir, direge ve tasa dedil.

Ben sadece senin cennetlerine talibim.

Gdzyasim zemzem, yagmur sarkisi s6yler.

irfanim Arafat; limanim Mina'dir.

Duragim ve makamim tehlike yeridir.

Kalbimin hazinesi kan geldiginde atan damarlardir.
Hedy, kurban sarkisini séyleyen viicudumdur.

Ona olan iimidim, azigim; 6zlemim ise binegimdir.

Su, gézyaslarim; Hiidd ise tek tesellimdir.”

13 Hac, 22/78.
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MUHTELIF KONULAR

Bazilari sdyle sdylemistir: “islam’in hakikatine ulasan kimse amelden sogumaz.
imanin hakikatine ulasan kimse de amele yénelemez. ihsanin hakikatine ulasan
kimse ise Allah’'tan baskasina iltifat edemez.”

Es-Sazili sdyle demistir: “Seni diinyaya yonelten kisi, seni aldatmistir. Seni amele
yonelten kisi, seni yormustur. Seni Allah’a yonelten kisi ise sana hakikati goster-
mistir.”

Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793) soyle demistir: “Riza, Allah’in en buyik kapisi,
abidlerin huzuru ve diinyanin cennetidir”

Ebu’l-Abbas el-Mdrsi, Allaht Teald'nin “Sag elindeki nedir, Ey Msa?"'* ayetiyle
ilgili soyle demistir: “Veliye: ‘Sag elindeki nedir, ey veli?’ diye sorulsa, veli de ‘O
diinyamdir, ona yaslanirim ve onunla davarlarima yaprak silkelerim’ diyecektir.
Davarlari onun uzuvlaridir. Kendisinden istendigi anda onlari birakir. Onlarin ger-
¢ek yliziinli anladiginda suirinen bir yilan oldugunu gorecektir. Ona: ‘Onu kork-
ma, al!" denilirse, onu biraktigi gibi alacaktir. O, onlari terk ettiginde Allah’a itaat
ettigi gibi aldiginda da itaat etmistir.”

O, Allahii Teald'nin “Diledigi kimseye kiz ¢cocuklar bagislar”® ayetini, “ilimsiz iba-
detler”; “Diledigi kimseye de erkek cocuklar bagislar”'¢ ayetini‘ibadetsiz ilimler’;
“Ya da onlari; erkekler ve kizlar olarak cift yaratir”'” ayetini ‘ilimler ve ibadetler’;
“Diledigini de kisir kilar"'® ayetini ise ‘ilimsiz ve ibadetsiz’ seklinde agiklamistir.
Allahi Teald’'nin “Biz, insani en glizel sekilde yarattik”™ ayetini ‘Gorlinls ve akil
yoniinden’; “Sonra da onu asadilarin en asagisina indirdik”?° ayetini ise ‘nefis ve
heva’ seklinde agiklamistir.

Son dénem (muteahhiran) seyhlerinden biri s0yle demistir: “Namaz ibadettir.
Oruc da mesakkattir. Bunlar darlikta da bollukta da deneyiniz”

14 Taha, 20/17.
15 SGra, 42/49.
16 S(ra, 42/49.
17 Stra, 42/50.
18 SGra, 42/50.
19 Tin, 95/4.

20 Tin, 95/5.
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Sufiler, namazin adil olsun facir olsun herkesin arkasinda kilinabilecegi; rnzayla
beraber olan fakirligin, siikiirle beraber olan zenginlige tercih edilmesi hususun-
da ittifak etmislerdir.

Allah Raslii (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Ust el, alt elden (veren el, alan elden)
hayirlidir” Ust el, zenginin elidir; fakiri gézetmesi icin faziletli kilinmistir. Alt el ise
fakirin elidir; zenginden istedigi icin ona fakirlik isabet etmistir.

Alimler, cémertligin faziletiyle ilgili nakledilenlerin timiiniin, fakirligin faziletinin
delili oldugunu soylemislerdir. Hizir (a.s.)'in yasami konusunda da ittifak etmis-
lerdir. Onlardan Hizir'la ilgili sayisiz hikayeler nakledilmistir.

Ebu’l-Abbas el-Arif, bazilarinin: “Bir sufi, soldaki melek hakkinda giinah yazmak-
sizin yirmi yiIl gecirmedikce gercek sufi olmaz” s6zl hakkinda séyle demistir:
“Melegin, onun hakkinda glinah yazmamasi, stfinin giinah isler islemez —-melek
glinah yazmadan- hemen tovbe etmesidir. Glinah islemesi ise her insanin hataya
meyilli olmasindandir.”

Sema, kemal ehlince yasaklanmistir. Kemal ehlinden sema yapanlar bunu iki
mana icin yapmislardir:

Birincisi, viicutlarini rahat ettirip acilarini dindirmeleridir. ikincisi ise makamla-
rina yakismadigi halde semayi, akli basinda olanlari degil de gafilleri hidayete
erdirmek icin yapmalaridr.

imam Muhyiddin ibni'l-Arabi séyle demistir: “Sema, nefsin tasidigi giinahlar-
dandir”

Yine soyle demistir: “Sema, bu zamanda hicbir Mislimanin cevaz vermedigi bir
husustur”

Bu sz de ona aittir: “Sema ehli, dinlerini oyun ve eglence edindiler.”

Bu konuda sdylenecek sozler, satirlara sigmayacak kadar coktur. ibnii'l-Arabi'nin
bu hususta soyledikleri ise kendisini baglamaktadir.
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ANLAYIS VE BASIRET SAHIPLERINE ©ZUR MAHIYETINDE BiR SONUC

Allah'in rizasiyla bahtiyar kildigi degerli kardeslerim! Bilin ki bu satirlara muttali
olanlar su iki hususu goreceklerdir:

Birincisi —hizmetini layikiyla yerine getiremedigim- Musliman kardeslerimi
uyarmak, tespitlerimi onunla paylasmak ve teberriiken takip edip faydalanacagi
birtakim meseleleri izah etmek istedim. Halime muttali olanlar iyi bilmelidirler
ki —Allah’in kusurlarimi 6rtme faziletinden baska- benim bunlardan bir nasibim
yoktur. Bunu tevazu icin degil; sadece bir hakikati ortaya koymak icin soyliyo-
rum. CUnkd Allah kotdltklerimi, kusurlarimi, kit anlayisimi ve isittigim batil sey-
leri en iyi bilendir. O, cok bagislayan ve cok¢a merhamet edendir.

ikinci husus ise burada ezberden ve mana ile nakledilen hususlardan hasil olacak
faydalardir. Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun ki burada soyle-
diklerimi naklederken hatalarimdan ve mesnedi olmayan her tiirlii s6zden uzak
durdum. Buna ragmen sézlerimi maksadimin digina tasiyanlar, makam sevgisi ve
seytani kurnazlik pesinde olanlardir. insanlarin; séylediklerimin hakikatinden ve
s6zU uydurmadigimdan emin olmalari icin meselelerin aslina bakmalari yeterli
olacaktir. S6zlerime muttali olan herkese diisen, kusurlari ortaya ¢ikaracak aras-
tirmaci ve elestirel bir yol izlemek ve bunu yaparken —sdylediklerimizin cogunun
manayla nakledildigini- g6z 6niinde tutarak insafi elden birakmamaktir.

imam Muhyiddin ibni'l-Arabi séyle demektedir: “Manayla nakleden kisi, ancak

anladigini nakletmistir” Peygamber (s.a.v.) de “Burada olanlar, olmayanlara (bu

sozleri) duyursun. Muhtemeldir ki burada olmayanlar, olanlardan daha iyi an-
lamis olabilir” buyurmustur. Siz o halde benim anlayisima bakin ve asla bu ise
derin ilmimle kalkismadigimi bilin. Bilakis bunlar, kotu fiilimin ve Gzerime vazi-
fe olmayan islere kalkismamin bir sonucudur. imam Gazzali (rh.a.), Peygamber
(s.a.v.)in “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisini anlayislarinin farkli olmasi sek-
linde agiklamistir. Gayretler ayni olsaydi ilim olmazdi. insanlar arasinda seviyesiz
fikirler hakim olurdu. O halde anla ki dogru yolu bulasin. Dustn ki mutlu olasin.
Ben de kalkistigim bu isten dolayi Allah'tan madfiret ve hataya suriikleyen stirg-
melerden afiyet diliyorum. O bana yeter, o ne glizel vekildir. Gli¢ ve kuvvet, sade-
ce ylice ve buyik olan Allah'in yardimiyla elde edilir.
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En basit manasiyla engellilik, dogustan veya sonradan ortaya ¢ikan bedensel
veya zihinsel faaliyetlerdeki kisithlk olarak tanimlanabilir. Engellilik, bireyin
gunlik hayatini kismen ya da tamamen etkileyebilir. Din ise, insan hayatini
cepecevre kusatan varolussal bir gercekliktir. Dogru bir din egitimi almis en-
gelli birey, zorluklar karsisinda hayata daha cok tutunacak ve hayati anlamlan-
dirma gayretinde dinden ziyadesiyle yararlanacaktir. Bu baglamda, yurt ici ve
yurt disindan katilimla 13-15 Kasim 2015 tarihlerinde, istanbul Bagcilar Bele-
diyesi Engelliler Sarayi ev sahipligiyle gerceklestirilen “Uluslararasi Engelliler
Metot ve Hizmetleri Calistay1,” Diyanet isleri Baskanligi, Bagcilar Belediyesi ve
Engelsiz Diinya Platformu is birligiyle gerceklestirildi. Milli Egitim Bakanhgu,
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanh@i ve Necmettin Erbakan Universitesinin de
paydas oldugu kurumsal is bolimiinde, alaninda uzman kisi ve akademisyen-
lerin katilimlaryla yuritulen proje, hem tlkemizde hem de tlkemizin disinda
engellilik konusuyla ilgili cok yonli fikir sahibi olunmasinda dnemli bir katki
saglamistir. “I. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu,”yukarida zikredilen
projenin ikinci ayagiydi. “Engellilik Baglaminda Dini Yaklasim, Dini Basa Cikma
ve Din Egitimi” ana basliklariyla gruplandirilan sempozyumun temel amac;
calistaydan elde edilen olumlu kazanimlar cercevesinde, dinlerin engellilige
ve engellilere yonelik temel yaklasimlarini, engelli birey ve ailelerinin temel
sorunlarini, dini basa ¢ikma stratejilerini ve engellilerin din egitimiyle ilgili
tim arglimanlar bilimsel arastirma ve bulgularla tespit etmek bunun yani sira

* Ars. Gér., izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali. abdurrahman.
akbolat@ikc.edu.tr
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engellilere, hem sorunlarla bas edebilme hem de daha yiksek bir yasam kalitesi
standartlarina ulasabilme yolunda miimkiin olabilecek en uygun ¢6ziim ve firsat
secenekleri sunabilmekti.’

Koordinatorliglini, Hasan Feyzi Giray; baskanhgini Prof. Dr. Abdlkerim Baha-
dirin yaptigi I. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu, 18 Kasim 2016 tarihin-
de protokol konusmalariyla basladi. Bagcilar Belediye baskani Lokman Cagrici
konusmasinda Tirkiye'de ve Bagcilar'da bulunan engelli niifusunun genel ni-
fusa oranini, engelliler icin yapilan hizmetin ge¢misten gliniimiize artarak de-
vam ettigini, 2015 yilinda yapilan calistay kararlarini hayata gecirme gayretinde
olduklarini belirtmistir. Sempozyum baskani Prof. Dr. Abdilkerim Bahadir, sem-
pozyumun kurgusunun calistayda yapildigini ve bahsi gecen calistay kararlari-
nin bilimsel nitelikte olup tiim kurumlari baglayici oldugunu ifade etti.

Sempozyumun ilk oturumuna Prof. Dr. Mustafa Usta baskanlik yapti. Birinci otu-
rumda dinden yararlanarak engellilikle ne tir bir bas etme saglanabilecegine ce-
vap aranacagini ifade eden Prof. Dr. Mustafa Usta, birinci oturumun ilk bildirisini
sunmak lizere s6zi Doc. Dr. Celal Biiyiik ve Yrd. Doc. Dr. ismail Bulut'a birakti. Su-
numu gergeklestiren Dog. Dr. Celal Buyik, genel hatlariyla tanri algisinin kader
algisini kader algisinin da engellilige bakisi degistirecegini ifade etti. Engelliligin
her ¢esidinin degismez bir alin yazisi olarak goriilmesi gerektigini ifade ederek
insan iradesine bagli olan engellilikle miicadele edici bir anlayisin hakim olmasi
gerektigi goriisiinii savundu. ikinci teblig sahibi Prof. Dr. ibrahim Coskun, “Engel-
lilik-Kader iliskisi ve Genom Projesi ile Bu iliskinin Gelecegine Dair Tartismalarin
Degerlendirilmesi” baslikli bildirisinde, Genom projesi hakkinda bilgi verdi. Ge-
nom ile engelliliklerin asilmasinda islam alimlerinin &nciiliik etmesi gerektigini,
Genom’un abartilarak umut tacirligi yapilmamasi gerektigini, engelliligin sadece
bireyin ve cevresinin miicadele etmek zorunda oldugu bir imtihan olmayip top-
lumsal duyarliligin da bu konuda elzem oldugunu vurguladi. Coskun'dan sonra
“Gorme Engellilik ve Dini Basa Cikma” baslikh bildiriyle Do¢. Dr. Mehmet Bah-
cekapili ve Sevgi Savci Bahgekapili, gérme engellilerin; ne tur dini basa ¢ikma
yollarina basvurduklarini, olumlu dini basa ¢tkmaya olumsuz dini basa ¢tkmadan
daha fazla basvurduklarini, kader algisindan tevekkiile kadar bircok dini husus-
taki eksikligin profesyonel anlamda din egitimi verilerek asilabilecegini belirtti.
Birinci oturumun son bildirisi, uzman Aysun Bahadir'in “Engelsiz Yasam, Sehir ve
Maneviyat” baslikl tebligiydi. Bu tebligde Bahadir, Almanya'daki engellilerin bir

1 http://engellilervedin.org/2016/06/06/sempozyum-hakkinda-about/
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glinliik yasantisini, toplumsal duyarlilidgi, sehir diizenlemesini ele aldi. Alman-
ya'daki manevi danismanlik hakkinda kisaca bilgi vererek manevi danismanlarin
engelli bireylere sundugu hizmetlere degindi.

ikinci oturum Prof. Dr. Abdiilkerim Bahadir'in baskanliginda gerceklesti. ilk teb-
li§ sahibi Doc. Dr. Hasan Kaplan “Engelli Cocuk Sahibi Ebeveynlerde ilahi Adalet
inanc1” baslikli sunumunda, beklenmedik musibetlerle karsilasan bireyin diger
krizlerle birlikte “inang krizi” yasadigina degindi. inanc krizi esnasinda bireyin yal-
niz kalmasi ve uzman olmayan kisilerce dini-manevi yardim almasi gibi faktor-
lerin krizin iyi yénetilmemesine neden oldugunu belirtti. ilahi adalet kavramini
ele alan Kaplan, ilahi adaletin nesnel/nassal degil algisal bir gerceklik oldugunu
ifade etti. ikinci konusmaci Yrd. Doc. Dr. Mebrure Dogan “Engelli Cocuga Sahip
Ebeveynler ile Saglikli Cocuk Sahibi Ebeveynlerin Dini Basa Cikma, Umut ve Sa-
bir Diizeylerinin Karsilastirilmasi” baslikli tebliginde dini basa ¢ikmanin her birey
icin gecerli olmadigina; bireyin dini yoni zayifsa basagikma stirecinde dinin yer
almadigina, dini yoni giigliyse basa ¢ikma stirecinde dinin yer aldigina; Allah’
a yonelmenin engelli ailelerinde daha ¢ok olduguna degindi. Yrd. Dog. Dr. Elif
Kara “Engelli Ailelerinin Yasadiklar Kayip Duygusuyla Basa Cikmalarina Yonelik
Manevi Danismanlik: Yas Danismanlidi” baslikh bildirisinde oncelikle manevi
danismanlhk hakkinda tarihsel bilgiler vererek manevi danismanligi tanitti. Yas
danismanliginin tanimi, kapsami ve temel ilkeleri hakkinda bilgiler verdi. islami
acidan dini danismanlik dahilinde neler yapilabilecegini ele aldi. Diger bir teblig
sahibi Dr. Ayse Burcu Goren, engelli cocuga sahip annelerin dini/manevi des-
tek ihtiyaclarina ve engelli cocuga sahip annelere yonelik bir dini/manevi bakim
modeli hazirlanirken dikkat edilmesi gereken hususlara degindi.

Prof. Dr. ibrahim Coskun’un baskanh@indaki tictincii oturumun ilk tebligi Yrd.
Dog. Dr. Hillya Cetin'e aitti. Cetin, “Yerylizii Dinlerinde Empati, Ahlak ve Engel-
lilik” bashkli tebliginde din ve empati kavramlarini ele aldi, empatinin ahlakla
arasindaki farka ve iliskisine degindi. Empatinin engelliyle olan iliskideki roliine
vurgu yaparak empatinin maddi destekten ¢cok manevi bir destek olmasi gerek-
tigini ve empatinin bu baglamda toplumsal bir vazife oldugunu dile getirdi. Ce-
tin'den sonraki konusmaci olan Prof. Dr. Ahmet Onay, “islami Bir Mesele Olarak
Engelliler Konusunu Ele Alisimiz ve Engellilerin Diinyasindaki Karsiligi Sorunu”
adli bildirisinde, engellilere islam’in nasil yaklastigina degindi. Engelliye yénelik
din hizmetlerinin engelliligin tim boyutlarini kapsamasi gerektigini, evliliklerin-
den ibadet yerlerine ulasima kadar hayatin dini ve gunliik islerinde engellilerin
hayatlarini kolaylastiracak diizenlemeler yapilmasi gerektigini, son olarak da en-
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gellilerin cinsel istismari Gzerinde yasal diizenlemelerin sart oldugunu belirtti.
Uclincii oturumun son tebliginde Aamir Khan'in “Yerdeki Yildizlar” filmi Gizerin-
den engelli bireylerin zihinsel ve manevi egitimlerinin sinemadaki yansimalarini
degerlendirmeye calisan Melek Atalay ve Tugay Kegeci, Khan'in meshur olmasi
ve kozmopolit bir kiiltiirde olup islam kiiltiriiniin ézelliklerini filmlerine tasimasi
nedeniyle bu sanatc¢inin filmini tercih ettiklerini ifade ettiler. Engellilik tanimi-
ni yaparken her tirli kisittanmanin engellilik oldugunu bu baglamda 6grenme
sorunu ¢cekmenin de engellilik oldugunu séyleyen Kececi, disleksi hastaligi hak-
kinda bilgi vererek “Yerdeki Yildizlar” filmi Gizerinden disleksi hastalarina nasil
yaklasilmasi ve yardim edilmesi gerektigini anlatti.

Dérdiincii oturum Dog Dr. Mehmet Bahcekapil'nin baskanliginda gerceklesti. ilk
bildiri Yrd. Dog. Dr. Naci Kula'nin “Engellilik Acisindan Tanri Tasavvurunun Onemi
ve imtihan Kavraminin Anlam Alani” baslikli tebligiydi. islamiyet’teki ve Hiristiyan-
liktaki Tanri tasavvurlarina deginen Kula, dini inanclarin 6zellikle de Allah inanci-
nin engelli bireyin kendisini tantyarak umutla engelini asmasina katki saglayacagi-
ni belirtti. Yaganan her tiirli olumsuzlugun bireyin kendisini tanimaya ve engelleri
asmaya ¢6zim Uretme noktasinda bir firsat oldugu sonucuna ulastigini séyledi.
Yrd. Dog. Dr. Yusuf Agikel'in bildirisi bu oturumun bir diger tebligiydi. “Engellilerin
istismari Sorununa Kur’an ve Hadisler Isiginda Céziim Analizi” basligindaki bildiri-
sinde Acikel, istismarin tanimini, gesitlerini, engelli bireye, topluma ve istismarciya
olan olumsuz etkilerini ele aldi. Engelliye olan istismarin tanim kapsamini genis-
leterek engelli izerindeki batil inanglari da bu konu cercevesine dahil etti. islam
dininin insanlara ihlasla yaklasmay1 emrettigini ve bu yaklasimla hareket edildi-
ginde engelliye hak ettigi degerin verilecegdini vurguladi. Bahsi gecen hususta,
okuldan eve, engelli bireyin tim sosyal cevresinin bilinglendirilmesi hatta her tur-
[i medya organlarinin bu konuda hassasiyete ¢agrilmasi gerektiginin altini gizdi.
“Zihinsel Engelli Bireylerde Allah Algisi” baslikl bildirisiyle diger bir teblig sahibi
Ars. Gor. Fatma Saglam, zihinsel engelli bireylerde de Allah algisinin var oldugunu,
merhametli bir Tann algisinin oldugunu belirtti. Saglam, yaptidi nitel calismada
zihinsel engellilerin Allah’a sevgiyle bagli olduklari, cennet cehennem tahayyiille-
rine bakildiginda zihinsel engellilerin Kohlberg'in ahlak yasasinin gelenek 6ncesi
donemde olduklari, dinin inang boyutu agisindan her ne kadar iyi olsalar da iba-
det boyutu bakimindan rittielleri yerine getiremedikleri sonucuna ulasmistir.

Prof. Dr. Ahmet Onay baskanhgindaki besinci oturumun ilk tebligi, Ogr. Gor.
Cuma Karan’a aitti. Karan, “Hz. Peygamber'in Engellilerle iletisimi” adli bildirisin-
de, Hz. Peygamberin engellilerle olan iletisimini sahabelerden 6rnekler vererek
anlatti. Kimi sahabeleri 6gretmenlik vazifesiyle gérevlendirdigini belirterek Hz.
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Peygamberin engellilere yaklagiminda onlari rencide etmeden engelsiz bir bi-
rey olarak gordiigiinu hissettirerek yaklastigini sdyledi. Hz. Peygamber’in engelli
sahabelerle iletisimde dikkat ettigi Snemli noktalara deginen Karan, bu konuyu
14 alt baslikta ele aldi. Bunlardan bazilari, deger vermek, 6ne ¢ikarmak, iltifat
etmek, ziyaret etmek, empati kurmak. Yrd. Dog. Dr. Arif Gezer'in “Hadis Edebiya-
tinda Engellilik” bildirisiyle oturum devam etti. Gezer, kullugun engellilige gore
degismedigini, engelli olmanin imam-&nder olmaya mani olmadigini, askeri go-
revlerde bulunmalarinda engel gorilmedigini, engellilere sabri peygamber sab-
rn gibi kutsal gosterildigini hadis literattirinde bulundugunu ifade etti. Dog. Dr.
Mithat Eser, “Hulefa-i Rasidin Doneminde Engelliler” adh tebliginde, Hz. Ebube-
kir ile Hz. Omer'in hayatindan kesitler sundu. Devlet baskani olmalarina ragmen
gorme engelli bir bireye hizmet ettiklerini aktardi. Hulefa-i rasidin doneminde
engellilere gayri muslim dahi olsa vergi muafiyeti oldugu, engellilerle istisare
edildigi, engellilere glinliik hayatin bircok yerinde deger verilerek engelsiz bir
birey gibi gorevlendirildiklerini, engellilerle istisare edilip onlarin tavsiyelerinin
dinlenildigini ve vali olarak gorevlendirildiklerini belirtti.

Sempozyumun altinci oturumu Dog. Dr. Hasan Kaplan baskanhiginda yapildi.
Sempozyuma Almanya'dan katilan Halil Giilel, Bosna'dan katilan savas gazisi
Mujo Aganovic gerek Turkiye'de gerekse ulkelerindeki engelli yasami hakkinda
bilgiler verdiler. Engellerine ragmen hayata tutunma miicadelelerini 6rneklerle
aktardilar. Sempozyumun bir diger bildirisi Rada Abbas’a aitti. Abbas, Azerbay-
can'daki engelliligin en buyik iki nedeni trafik kazalari ve savas oldugunu soyledi.
Engelli cocuklarin utang nedeni sayildigini ve yakin tarihlere kadar evlerde giz-
lenerek disari ¢ikarilmadigini, Azerbaycan'da resmi egitim kurumlarinda engel-
lilere din egitimi verilmedigini, engellilere yonelik din egitimi veren kurumlarda
engel tirld ayinmi yapilmaksizin egitim verilmekte oldugunu, engellilere yonelik
din egitimi materyalinin olmadigini belirtti. Sempozyuma Kosova'dan katilacak
olan ama mazereti nedeniyle istirak saglayamayan Vedat Bajrami’'nin “Kosova'da
Din ve Engellilik” bildirisini Nesrin Cavid sundu. Kosova'da egitim, okullarda uy-
gulanan egitim metodu hakkinda bilgiler verildi. Engellilere yonelik din egitimi-
nin metot ve materyal eksikliginden bahsedildi.“Makedonya'da Din ve Engellilik”
baslikh bildirisinde Ajse Bekirovska, Makedonya'nin etnik yapisi hakkinda bilgi
verdi. Bekirovska, dogum oncesi engellilik bilgisinin az oldugu, ebeveynlerin en-
gelli dogan ¢ocuklarini sakladigi hatta engelli cocugu gizlemek ugruna baska tl-
kelere gétiirdiiklerini aktardi. Ozel ve devlete ait egitim kurumlarinda engellilere
yonelik bir din egitiminin verilmedigine vurgu yapan Bekirovska, dini mekanlarin
engelliye uygun bir yapiya kavusturulmasi gerektigini belirtti.
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Yedinci oturum bagkanligini yapan Dog. Dr. Mithat Eser ilk sunumu yapmak tze-
re Yrd. Dog. Dr. Stileyman Turan'a s6z hakki verdi. Turan, “Yahudilik ve Hiristiyan-
likta Engellilik Konusunda Ortaya Cikan Yaklasimlarin Dinsel Referanslari” baslikli
bildirisinde, Yahudiligin kutsal kitabinda engellilere karsi olumsuz bir yorumla-
manin var oldugunu, ayni durumun Yahudiligin mirascisi sayilan Hristiyanlik li-
teratliriinde de yumusatiimis bir sekilde de olsa var oldugunu belirtti. Hristiyan-
hgin kutsal kitaplarinda, Tanri'ya itaatsizligin bir sonucu olarak hastalik ve cesitli
engellilik durumlariyla cezalandirildiklarini ifade eden cesitli pasajlarin varligina
deginen Turan, Yeni Ahit'te, giinah ve engellilik arasindaki nedensel iliskinin, isa
tarafindan hem desteklendigini hem de aksinin iddia edildigini yansitan rivayet-
ler icerdigini sdyledi. Ayrica Turan, giinimiizdeki Bati kokenli calismalarda Hris-
tiyan ve Yahudi kutsal metinlerindeki engelliye olan bu olumsuz bakistan ziyade
olumlu olan bakisin 6n plana ¢ikariimaya calisildigini da s6zlerine ekledi.”Engelli
Bireye Sahip Ailelerin Yasadiklarini Anlamlandirmalarinda Din Egitiminin Roli”
baslikh bildirisiyle bir diger teblig sahibi Yrd. Dog. Dr. islam Musayev, engelli co-
cuklara sahip ailelere sunulacak din egitiminin ailelere umut asilayacagini, yasa-
diklari hayati anlamlandirmalarinda yardimci olacagini ve sadece manevi degil
fiziksel tedaviye de sagladigi motivasyonla (dolayli da olsa) katkisinin oldugunu
belirtti. Musayev, din egitiminin sagladigi bu motivasyonu tibbi ilimlerin tek ba-
sina sunamadiginin da altini gizdi.

Sempozyumun son oturumu olan sekizinci oturumun baskanhgini Dog. Dr. Sa-
adettin Ozdemir yapti. “Hristiyan Bati Toplumunun Engellilere Yonelik Yaklasimi
(Aveyronlu Vahsi Cocuk Victor Ornegi)” bashkl bildirisiyle sekizinci oturumun ilk
tebligini sunan Ars. Gor. Ahmet Goncl, engel ile miicadelenin toplumun gorevi
oldugunu belirtti. Bati diinyasinin ge¢cmisten bugtine engelliye bakis agisindaki
olumlu degismeyi ele aldi. Gonci, Batida engellilerin sistemli bir sekilde dev-
let destegiyle egitilmelerinin 18. ylizyil sonu ve 19. yuzyil basina denk geldigini,
bu siirecte engelli egitiminde Jean Marc Gaspard itard'in Aveyron'lu vahsi co-
cuk Victor ile yaptigi calismanin bir kinlmaya neden oldugunu ve glinimiiz 6zel
egitim anlayisinin temelini olusturdugunu ifade etti. Yrd. Dog. Dr. Aysegil Giin
“isitme Engelli Ogrencilerin Ogrenme ilkeleri Isiginda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgi-
si Dersi” baslikl tebliginde, isitme engelliler icin nasil bir DIKAB ders miifredati
hazirlanmasi gerektigi, DIKAB d6gretmenlerinin egitim esnasinda nasil bir metot
uygulamalari ve en uygun materyalleri nasil gelistirmeleri gerektigi hususlarina
degindi. “isitme Engellilere Kur'an Ogretiminde Karsilasilan Giicliikler ve isitme
Engellilere Ozel Elifba: Elfabe” baslikli tebliginde Yrd. Dog. Dr. Mustafa Bagkonak,
isitme engellilere verilen din egitiminin ge¢misi ve bugilinu hakkinda bilgiler
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Abdurrahman AKBOLAT
I. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu

verdi. GUnumuzdeki isitme engellilere yonelik din egitiminin eksikliklerine de-
ginen Baskonak, bu eksiklikleri gidermeye yonelik 6nerilerde bulundu. Yrd. Doc.
Dr. Mahmut Diindar “Ozel Egitimde Din Egitimcisi Yetistirme” baslikl tebliginde
neden 6zel egitimde din egitimcisi yetistiriimesi gerektigini, verilen din egitimi-
nin engelli birey icin Snemini izah ederek ortaya koymaya calisti. Diindar, engelli
bireye verilecek olan din egitiminin hem engelli bireye (sabir, kendisiyle barisik
olma vs.) hem de topluma (butlinlesme, toplumun birbirini tanimasi vs.) yararli
olacagini dile getirdi.

Toplam 8 oturumdan olusan sempozyum, 20 Kasim 2016 Pazar glini tesekkir
konusmalari ve sempozyumda sunulan tebligler dogrultusunda hazirlanan so-
nug¢ bildirgesinin Bagcilar Belediye Baskani Lokman Cagrici tarafindan okunma-
styla sona erdi. Sonug bildirgesi, 14 maddeden olusmaktadir.

I. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu Sonug Bildirgesi:

1.insanoglu hayati boyunca bazen biyolojik bazen psikolojik bazen de sosyal prob-
lemlerle karsilasmakta, karsilastigi olaylari anlama, anlamlandirma ve ¢éziimleme
arayisina girmektedir. Bu arayista, insanlarin karsilastiklar sorunlarla bas etmelerin-
de 6nemli dini inang ve degerlerin bir rollintin bulundugu belirlenmistir.

2. Engelli birey ve ailesinin engelliligin olumlu kabuli ve engellilikle basa ¢ikma-
da psikolojik ve dini destege ihtiyaci oldugu tespit edilmistir. Engelliligin anlasil-
masi, kabuli ve manevi destegin olumlu katki saglamasi icin modern bilimler ile
din bilimlerinin ortak zeminde bulusmasi saglanmalidir.

3. Dogru temellere dayanan bir din anlayisi insana huzur ortami saglarken, yanhs
ve eksik din anlayisi ise problemlerin ¢6ziimlni daha da karmasik hale getir-
mektedir. Bu nedenle saglkl dogru dini inan¢ ve degerlerin, 6zellikle de dogru
kader algisinin bireylere kazandiriimasi gerekmektedir.

4. Engellilik ve ortaya ¢ikardigi problemlerin ¢ézimu ile engelli birey ve aileleri-
nin hayata baglanmasini saglayacak tedbirler konusunda toplumsal duyarlilik ve
farkindahgin arttirlmasi saglanmalidir.

5. Engelli bireylerin bilissel, duyussal, duygusal, sosyal, psiko-motor, dil ve kavram
gelisim niteliklerini iceren manevi ve farkl gelisim alanlarini kapsayacak etkin ve
islevsel 6gretim programlarinin ve materyallerin hazirlanmasi gerekmektedir.

6. Toplumsal mekanlarin engelli bireylerin hareket edebilecekleri sekilde uyar-
lanmasi saglanmalidir. Buralara engelli bireylerin katilmalari tesvik edilerek sos-
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yallesmelerine katki saglanmalidir ve devletin bittin yaygin ve 6rgiin egitim ku-
rumlari buna destek olmalidir.

7. Engelli birey ve yakinlarina destek mahiyetinde gelistirilen sosyal politika ve
projelerde dini ve manevi unsurlara yer vermeye 6zen gosterilmelidir.

8. Engelli birey ve ailelerine profesyonel donanima sahip uzmanlar tarafindan dini
ve manevi bir danismanlik hizmeti verilmelidir. Dini inang ve degerlerden olusan
egitim seminerleri ve programlarina yer verilerek, engelli bireylerin ve ailelerinin
karsilastiklari sorunlari daha saglikh bir sekilde atlatmalari saglanmalidir.

9. Engelli birey ve ailelerine profesyonel manevi danismanlk yapmak tizere uz-
man personelleri yetistirmek icin ilahiyat Fakiilteleri ve islami ilimler Fakiiltele-
rinin blinyesinde Manevi Danismanlik bolimlerinin acilmasi tesvik edilmelidir.
Ayrica bu fakultelerin 6gretim programlarina 6zel egitim dersi konulmahdir; bu-
nunla birlikte, Egitim Fakiiltelerinin Ozel Egitim bolimlerinin égretim program-
larina da Din Egitimi dersi eklenmelidir.

10. Profesyonel manevi danismanlik ve rehberlik egitimi alan uzmanlarin Milli
Egitim, Adalet, Saglik, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliklari ve Diyanet isleri Bas-
kanhgi gibi kurumlarda istihdami saglanmalidir.

11. Engellilere ve ailelerine manevi destek baglaminda toplumsal farkindalik
olusturma adina basta sinema sektodri olmak Uzere tiim kitle iletisim araglarinda
gorsel sanatlarin etkin bir arag olarak kullanilmasi gerekmektedir.

12. Engelliligin kotiye kullanilmasi, bizzat engelli birey tarafindan oldugu gibi
onun cevresi tarafindan da séz konusudur. islam dini engelliligin ve engellinin
kot amaglarla kullanilmasini kesin bir dille reddederek kisilere konuyla ilgili du-
yarli ve sorumlu davranmalarini telkin etmektedir. Bu sorunun asilmasinda her
tirld dini- manevi, psikolojik vb. bilimsel argiimanlar degerlendirilmelidir.

13. isitme engellilerin yogun olarak bulundugu ve egitimci ihtiyacinin oldugu
yerlerde din hizmeti veren gorevlilere yonelik yapilan calismalar gelistirilerek
arttinlmalidir, Tirk isaret dili egitimi alabilmeleri icin imkanlar gelistirilerek yay-
ginlastinlmalidir.

14. Alan uzmanlari tarafindan engelliligin tim boyutlarina uygun din egitiminde
kullanilabilecek yontem, teknik, etkinlik ve 6rnek uygulamalarin bulundugu ve
ilgili tim kurumlarla isbirligi halinde egitimci kilavuzu hazirlanmalidir.
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Adnan DEMIRCAN
Cahiliye Araplan

Beyan Yayinlan, istanbul 2015, 1. Baski, 144 s.

H. Merve CALISKAN BASER’

Kur'an-1 Kerim'i anlama cabalari her cagda oldugu gibi giiniimiizde de buyik
bir ilgi ve merak ile ilmi calismalar arasindaki yerini almaktadir. Ulkemizde
Kur'an'in ne dedigini anlamak maksadiyla yapilan Tirk¢ce meal calismalarinin
baslangici 14. ylizyila kadar uzanmaktadir ve o zamanlardan beri strekli farkl
cevirilerle bu faaliyet siirmektedir. Bir diger anlama cabasi ise, Kur'an'in tef-
sirini yapmak seklinde kendini gostermektedir. Bunun haricinde yine Kur'an
ve tefsir sahalarinda, hatta diger temel islam bilimleri alaninda yapilan pek
cok akademik calismanin da temel noktasi, aslinda, Kur’ani anlama istegine
dayanmaktadir. Ancak erken dénem meal ve tefsir calismalarina baktigimiz-
da Kur'an'in elimizdeki Mushaf sirasi g6z 6niine alinarak terciime edildigini ve
aciklandigini gérmekteyiz. Son dénemlerde ise, Kur'an't anlamak igin onun in-
dirildigi ortamin sosyo-ekonomik, siyasi, cografi vb. durumlari yani sira, muha-
tap kitlenin psikolojik, ilmi, dini durumlarini esas alarak yapilan calismalar ise
etkinligini stirdirmektedir. Kur'an'in geldigi cagda s6z konusu muhatap kit-
lenin hali hazirdaki durumlari, hitabin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir.
Hal bdyle olunca vahiy gelmeden 6nceki bu durumlari bilmek, Kur’an'i anla-
maya onemli katkilar saglayacaktir. Tanitimini yaptigimiz bu kitap da, Kur'an'in
geldigi Arap toplumun islam'dan énceki dénemini nitelemek icin kullanilan
“Cahiliye Araplar”nin yasadigi bolgeyi, toplumun siyasi, dini, ekonomik ve ilmi
durumunu ele alan ve bu konuda bize kaynaklik etmekte olan bir kitaptir. O
doénemi anlama amacinin yaninda, yazarin da deyimiyle, bu kitapta, elimizde-
ki mevcut tarih kaynaklarinin islam déneminde yazilmis olmasinin ve Cahi-
liye doneminde so6zli kiiltiriin hakim olmasinin getirdigi bazi problemlerin
incelemeye tabi tutulmasi amaglanmaktadir. Tim bunlar, Hicaz bélgesi temel
alinarak incelenmeye calisilmaktadir.

Kitap bir giris ve yedi ana bolimden olusmaktadir. Ancak teknik olarak bas-
liklart numaralandirma sisteminin kullaniimayisi, bazilarinca kitabr okurken

* Ars. Gor., [zmir Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi. haticemervecaliskan@gmail.com
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bolimleri zihinde siniflandirmada guicliik olarak gorilebilir. Ancak bu durumu
g0z ardi ettigimizde kullanilan yedi baslk itinayla secilmis, derli toplu bir sekilde
ele alinmaktadir. Yazarin giris kisminda, iki ayri konuyu tartistigini gérmekteyiz.
ilki, islam tarihi kaynaklarinin Cahiliye hakkinda tarafli olup olmadigi konusudur.
islam tarihi ile ilgili en eski kaynaklarin Abbasiler dénemine ait oldugunu séyle-
yen yazar, ilk donem yazarlarinin bazilarinin yasadiklari dénemin genel havasin-
dan etkilendigini, bir kisminin iktidara hos goériinme disiincesine sahipken, bir
kisminin ise iktidar muhalifi oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla bu kitaplarda
yazilan bilgiler biiyiik élciide 6znellik tasimaktadir. Bu nedenle, islam tarihinin
yeniden yazilmasinin énemi vurgulanmaktadir. ikinci konu ise, Kur'an'i Kerim'in
cahiliye kaynagi olarak kullanilmasi hususudur. Yazar, Kur'anin, ayetlerin baglami
ve niizal ortami dikkate alindigi takdirde, ihmal edilmemesi gereken bir kaynak
oldugunu sdylemektedir. Ancak Kur'an burada temel basvuru kitabr olmaktan
ziyade, diger kaynaklarla birlikte okunan kitap olmalidir. O takdirde Arap tarihi
hakkinda yeterli olmasa da, nemli tespitler verecektir.

ilk bolim “Arap Yarimadasi ve Araplar” basligr altinda dért ara baslk icerisinde
incelenmektedir. Arap Yarimadasinin cografi sinirlar anlatildiktan sonra iklim ve
bitki 6rtustinden, ekonomik imkanlarindan ve gelir kaynaklarindan séz edilmek-
te ve bu yarimadada yasayan Araplarin geldikleri kabile soylari aciklanmistir. is-
lam’in dogusundan 6nceki bu zaman araligi icin “Cahiliye Dénemi” denildiginde
ara basliklardan bir digeri olarak “cahiliye kavrami”ele alinmaktadir. Yazar bu ese-
rinde islam’in geldigi zamana yakin olan bir asirlik dénem olan kisma “Yakin Ca-
hiliye” demekte ve daha ¢ok bu zaman tUzerinde durmaktadir. Son olarak ise, bu
toplumdaki peygamber beklentisi ele alinmakta ve Hz. Peygamber'in Hicaz top-
lumuna neden peygamber olarak gonderildigi konusundaki bazi gorislere yer
verildikten sonra bu yorumlar 6znel bulunmakta, bunun sebeplerini Allah'tan
baska kimsenin bilemeyecegi degerlendirmesi yapilmaktadir. Her ne kadar bu-
rada bize derli toplu, bir nevi 6zet mahiyetinde tatmin edici bilgi sunulsa da, bu
kisim olusturulurken cok fazla tarih kitabi kullanilmadan Diyanet islam Ansiklo-
pedisinin belirli maddelerinin 6zetlendigini gérmekteyiz.

ikinci balim “Cografya ve insan” bash@ini tasimakta olup, Hicaz bélgesinin
onemli yerlesim yerleri olan Mekke, Medine ve Taif sehirleri ayri ayr basliklarla
incelenmektedir. Bu basliklar altinda yine s6z konusu sehirlerin iklim, cografya,
ticaret gibi 6zelliklerine deginilmekte, bélgede yasayan insanlarin geldikleri ka-
bileler hakkinda kisa bilgilere yer verilmektedir.
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Uciincii bdlim “Toplum” bashigi altinda hazirlanarak, bu baslik altinda kabile, aile,
kadin, degerler gibi konular genel hatlariyla incelenmektedir. Kabile yasaminin
nasil oldugu ve kabileler halinde yasayan Araplarin hangi sartlarda nasil tutum
sergiledikleri, evlilik ve aile hayatinda kadin ve erkegin rolleri, kadinin toplumda-
ki konumu, gorevi ve Araplarin énem verdikleri belli basli degerler bu bolimde
bize sunulmaktadir. Ancak bu konularin gliniimiizde ¢cok¢a konusulan, tartisilan
yonlerine yer verilmeyip, genel bilgiler verilmekle yetinilmektedir.

Dordiinct bolimin bash@ “Din” ‘dir ve baslikta Arabistan'da basta putperest-
lik olmak Uzere, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Haniflik gibi diger mevcut inanislara
yer verilmektedir. Yaygin olan inancin putperestlik olmasi nedeniyle bu kismin
digerlerine gore daha ¢ok lzerinde duruldugunu goérmekteyiz. Putperestlerin
putlara tapinmanin yaninda Allah’i da bildikleri, kuramsallasmis bir inanc sistemi
ve pek fazla dini ritGellerinin olmadigi, gdcebe-yari gdcebe toplum olmalarinin
inancglarina etkileri oldugu, putperestligin Arabistan’a girisi gibi konulara yer
verilmektedir. Bunun akabinde Yahudilik ve Hiristiyanlik'in - Arabistan'daki var-
ligi anlatilmakta ve hakkinda pek cok tartismanin oldugu Haniflik inancina —-bu
konu ile ilgili farkli gorusler de aktarilarak- deginilmektedir.

Besinci boliim ise, “Siyaset” bashgini tasimaktadir. Yine bu bélimde de tic 5nemli
sehir olan Mekke, Medine ve Taifte ki siyasi durum aktariimakta ve Bizans-Sasani
micadelesinde Araplar'in durumuna yer verilmektedir.

Altinci bélimde “Ekonomi” konusu ele alinmakta, yine ayni sehirlerin ticari du-
rumlarina deginilmektedir. Bu kisimda, Hicaz'in ekonomik kaynaklarinin yeter-
sizliginden ve bu sebeple kaynaklara ulasmak icin ciddi mlicadeleler gerektigin-
den bahsedilmektedir.

Son bélimde ise, “Kiltiir ve ilim” konusu islenmekte ve gé¢ebe kiiltiriniin hakim
olusu nedeniyle, kiltlirii nesillere aktarmada ¢ok sistematik bir yol izlenmedigi be-
lirtilmektedir. Yine bu bolimde Araplar'da dil ve yazi, edebiyat ve ilimlerin nasil bir
konumda oldugu, hangi kiiltiirlerden beslendikleri konulari da incelenmektedir.

Sonucg olarak, bu kitap, islam’in geldigi topraklarda —-6zelde Hicaz'da- islam'dan
dnce yasamis Araplar'in cografi, siyasi, ekonomik, kiltiirel vb. durumlarini islam'’i
dogru anlamayi kolaylastirmasi hedeflenerek kaleme alinmis bir kitaptir. Kitabin
hacim olarak kiiclik olmasina karsin s6z konusu meseleleri derli toplu bir bigim-
de bize sunmasi noktasinda degerli bir kitaptir. Ozellikle islam tarihi ve islami
ilimler alanlarinda calisma yapacaklar icin cahiliye donemi resmini 6z bir sekil-
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de sundugu icin bir basvuru kitabi olarak kullanilabilir. Ancak kitabin 6nsézde
dile getirilen, amaclari bize ulastirma noktasinda zayif kaldigi sdylenebilir. Clink(i
burada yazar cahiliye dénemi ile ilgili rivayetlerin gerek sozli kulttrin hakim
olusu, gerekse bu bilgilerin islam kiiltiiri icerisinde yazilmis olmasinin problem
olusundan ve bu eserin cahiliye dénemini aydinlatma amaci tagidigindan bah-
setmektedir. Ancak problem oldugu dusiinilen ve elestirilen bu konu hakkinda
mevcut tarih bilgileri sitemli bir sekilde bir araya getirilmekte, bunun disinda
yeni bir katkida bulunulmamaktadir. Bu durum bir yana birakilirsa, bu calisma-
nin s6z konusu donem hakkindaki bilgilerin tasnif edilip okuyucuya sunulmasi
baglaminda degerlidir.
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Dr. Mahmut ZENGIN )
Din, Ahlak ve Degerler Ogretimi i¢in Egitsel Oyunlar

Degerler Egitim Merkezi (DEM) Yayinlan, istanbul 2015, 152 s.

Samet YAGCI

Egitim, insan var olduk¢a 6nemini koruyacak bir olgudur. Tarih boyunca in-
sanligin ortak problemi olan egitim, son yillarda yasanan bilimsel gelismeler-
le birlikte blylk bir degisim slrecine girmistir. Ginlimuzde neyin egitiminin
yapilacaginin yaninda, yapilacak egitimin nasil olmasi gerektigi de dnem ka-
zanmigstir. Egitim anlayisindaki yeni yaklasimlar, 6gretmen-6grenci rollerinde,
6grenme-6gretme sireclerinde, 6§grenme ortamlarinin olusturulmasinda ve
Olcme-degerlendirme yontemlerinin belirlenmesinde 6nemli degisimlerin ya-
sanmasina yol agmistir. Buna gore geleneksel egitimin yerini, yapilandirmaci
anlayis cercevesinde, 6grenci merkezli, bireysel farklliklar dikkate alan, farkli
metot ve tekniklerle, yaparak yasayarak 6grenmeyi hedef alan bir egitim al-
mistir. Her alanda oldugu gibi din 6gretimi de bu gelismelerden etkilenmistir.

Tanitimini yapacak oldugumuz kitap, Dr. Mahmut Zengin ve Ui¢ 6grencisi-
nin katihmiyla yeni anlayislar cercevesinde din, ahlak ve degerler 6gretimin-
de egitsel oyun uygulamalarini icermektedir. Kitap, Degerler Egitim Merkezi
tarafindan 2015 yilinda yayimlanmistir. Eser, 6zellikle isminde de belirtildigi
Uzere din, ahlak ve degerler 6gretimi icin egitsel oyunlarin uygulama 6rnek-
lerini icermektedir. Kitap icin, icerigi yansitan, dikkat ceken bir renk ve kapak
tasarlanmis, oyun uygulamalarinin daha iyi anlasilmasini saglayacak bir sayfa
boyutu ve sunum olusturulmustur.

Yasanan bilimsel gelismelere ragmen geleneksel din, ahlak ve degerler 6gre-
timi uygulamalarinin devam etmesi ve yeni yaklasimlarin ihmal edildigi di-
stincesi kitabin yazilmasinda 6nemli bir etken olmustur. Yazar, bu ¢alisma ile,
yeni yaklasim ve uygulamalara katki vermeyi, 6grenci ve 6greticiler icin verim-
li sonuclar saglamayi amac edinmektedir. Din, Ahlak ve Degerler Ogretimi icin
Egitsel Oyunlar Kitabi, 6grenci merkezli yaklasimlara uygun olarak din, ahlak
ve okullarda yakin zamanda miifredata giren degerler 6gretiminde kullanil-
mak Uizere 87 adet egitsel oyun uygulamasindan olusmaktadir.

*

Izmir Katip Celebi Universitesi, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1, Din Egitimi Bilim Dal1 Yiiksek Lisans
Ogrencisi. sametyagci45@gmail.com
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Kitabin 6nsoziinde yazar, oyunun her dénemdeki birey icin bir ihtiyac olduguna,
ogrenmeyi zevkli hale getiren ve kolaylastiran bir ara¢ olduguna, bireylerin sos-
yallesmesindeki etkisine vurgu yapmistir.

Geleneksel yaklasimlarin aksine, 6grencileri pasif ve dinleyici olmaktan ¢ikaran
egitsel oyunlarin, 6grencilerin bedensel, psiko-motor, zihinsel, duygusal, sosyal
ve dil gelisimlerine katki sagladigi, kendilerini ve arkadaslarini tanimada onlara
firsat sundugu, isbirligi, paylasma ve dayanismayi 6grenmelerine imkan tanidigi,
ogrencilerin duygu ve diistincelerini rahat bir sekilde ifade edebilmelerini sagladi-
J1 belirtilmektedir. Egitsel oyunlarin, yaparak yasayarak 6grenmelere firsat tanidi-
gy; istenilen bilgi, davranis ve becerilerin kalici bir sekilde kazaniimasini sagladig
ve 6grencilerin liderlik, konusma becerisi, akranlari ile saghkli iliskiler kurma gibi
farkli 6zelliklerinin ortaya ¢ikmasinda imkanlar olusturdugu ifade edilmektedir.

Kitapta yer alan egitsel oyunlara gegmeden 6nce oyunlarin hazirlanmasinda dik-
kate alinan hususlara yer verilmistir. Buna gore oyunlar bir model olarak tasarlan-
mis, oyunlarla ilgili herhangi bir yas duizeyi belirtiimemistir. Bununla oyunlarin
farkli gelisim basamaklarina uygun olarak islenebilmesine olanak saglanmak is-
tenmistir. Oyunlar, bir veya birden fazla beceri gelistirme tzerine kurulmus olup
hem bireysel hem de grup olarak oynanabilecek sekilde tasarlanmistir. Oyunla-
rin ders ve konular icin uygun olaninin secilmesi ve oyun siirecine dikkat edile-
rek glidileme, degerlendirme ve etkinlik seklinde uygulanmasi mimkan kilin-
mistir. Oyunlarda kullanilacak materyallerin se¢iminde, 6grencilerin durumuna
ve imkanlara gore uygun olarak farkl materyallerin kullanilabilecegi belirtilmis-
tir. Bazi oyunlar tek bir derste degil birden ¢ok derste uygulanmaya uygun olarak
tasarlanmistir. Bu da 6grencilerin her derse motive olarak gelmelerini saglamaya
matuftur. Butlin bunlarin yaninda oyunlarin 6nceden acik bir sekilde 6grencilere
aciklanmasi, 6grenci seviyesine dikkat edilmesi, fiziki mekan, materyal imkanla-
r, 6gretmenin oyun sirecini yonetimindeki basarisi gibi faktorlerin verimlilikte
onemli noktalar olduguna dikkat cekilmistir. Netice olarak, egitsel oyunlarla 6g-
rencilerin sinifa, okula aidiyet duygusunun gelistirilmesi amaclanmistir.

Kitapta her bir oyun icin oyun ismi basta olmak lizere, oyunun amacini, stresini,
gerekli arag-gere¢ ve uygulama onerilerinin belirtildigi bélimler olusturulmus-
tur. Boylece her oyunun hangi amac i¢in planlandigi, ne kadar siire alacagi, oyun
icin hangi materyallere ihtiya¢ oldugu ve oyunun uygulanmasinda faydali olabi-
lecek 6neriler hakkinda 6nceden bilgi edinilmesi saglanmistir. Buna gore 6gret-
men amag, slire, arac-gereg gibi verilen bilgilerden yola cikarak uygun buldugu
oyunu sinifta uygulayabilecektir.
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Suiphesiz ki oyunlarin uygulanmasinda en énemli hususlardan biri, yazarin da
belirttigi tGizere, oyunun nasil oynanacagdinin acik bir sekilde sinifa anlatiimasi-
dir. Bunun icin kitapta oyunlarin uygulanmasi ve oyun kurallar ile ilgili gayet
genis bir bilgi blimu mevcuttur. Bu bélimde oyunun nasil uygulanacagi bas-
tan sona adim adim anlatilmis ve oyun sonunda yapilabilecekler icin 6neriler
verilmistir. Bu bolimden sonra her bir oyun icin 6rnek bir uygulama yapilmis,
bununla oyunun somut bir sekilde canlandiriimasi yapilmaya calisiimistir. Ornek
uygulamalar Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi dersinden herhangi bir sinif ve Unite
Uzerinde yapilmistir. Fakat daha 6nce de belirtildigi gibi 6rnek oyun uygulama-
lari farkh sinif ve konulara gore degistirilebilen esnek bir yapiya sahiptir. Boylece
ogretmen uygulamak istedigi oyunlari siniflara ve konulara gore degistirebilir.
Sunu belirtmek gerekir ki, kitapta yer alan oyunlar, oyun ¢cagindaolan 4.,5.,6., 7.
sinif 6grencilerinde uygulamaya uygun bir yapiya sahiptir. Kitapta yer alan 6rnek
oyun uygulamalari da daha cok bu siniflara yonelik olarak verilmistir.

Sonuc olarak din, ahlak ve degerler 6gretimi icin egitsel oyunlar kitabi din, ah-
lak ve degerlerin 6gretiminin yapildigi bitiin ortamlarda uygulanabilecek 6rnek
oyunlar iceren bir kitaptir. Oyunlar sayesinde 6grencilerin derse giidiilenmesi,
aktif katihmi, kendilerini ifade etmesi, dersin zevkli ve kalici olmasi saglanacak ve
derslerin daha keyifli ve eglenceli gegmesi saglanmis olacaktir. Egitsel oyunlar
sayesinde 6grencilerin bilissel, duyussal, psiko-motor, sosyal becerilerinin gelisi-
mine katki saglayacaktir. Burada, egitsel oyunlari uygulayan 6gretmenlerin, sini-
fin seviyesine gore ve dersin konusuna uygun bir oyun se¢cmesi, oyun icin gerekli
on hazirliklar yapmasi, oyun hakkinda sinifi dogru bir sekilde bilgilendirmesi,
oyunlari tartismalara ve karisgikliklara firsat vermeden yonetmesi gerekmektedir.
Oyunlarin oynanmasi siirecinde bu hususlara dikkat edilmedigi takdirde dersin
ve oyunlarin asil gayesi olan din, ahlak ve deger 6gretiminin kazanimlari konu-
sunda problem yasanmasi muhtemeldir. Dolayisiyla 6gretmenin ders siirecini
dikkatli bir sekilde yurtGtmeye 6zen gdstermesi Snem arz etmektedir.
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Yazim ilkeleri
Guidelines

el Asl 8

Dergi Hakkinda

Mizanii’'l-Hak: islami llimler Dergisi (MIZAN), izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi’'nin hakemli, ilmi bir siireli yayinidir. Dergi, genelde dini, 6zelde islami ilimle-
rin sahasina giren konularda akademik yontemlerle gerceklestirilen calismalari yilda iki
kez, Aralik ve Haziran aylarindayayimlar.

MIZAN, telif, terciime, derleme, bildiri, sadelestirme, kitap/makale/tez/proje tanitimi,
bilimsel toplanti dederlendirmesi, tenkitli metin nesri gibi ilmi calismalari yayimlar.
Derginin belli bash amaclari, dini ve islami ilimlerle ilgili calismalarin paylasimina, te-
ori ve pratik arasinda iliski kurulmasina ilmi bir zemin hazirlamak, Musliman birey ve
toplumlarin karsilastiklari meselelerin tartisiimasina ve ¢6ziim 6nerileri sunulmasina
katki saglamaktir.

Yazim ilke ve Kurallan

1. MIZAN, dipnot ve kaynakca gdsteriminde The Chicago Manual of Style -CMS- 16. sii-
rimdini esas almaktadir. Bu tarzda belli bash dipnot ve kaynakca gosterim 6rnek-
lerine asagida yer verilmistir. Ayrintili bilgi icin CMS'nin el kitabina ve/veya http://
www.chicagomanualofstyle.org internet adresine bakilabilir.

2. Arapca ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan ve/veya ilgili olan ¢alismalarda ise, TDV /s-
lam Ansiklopedisinin imla kaideleri esas alinir.

3. Basvurusu yapilacak yazilarin sayfa 6lcisi, yazi karakteri, satir araligi ve paragraf
araligi su sekilde olmalidir: Microsoft Office Word programinda A4 boyutunda Ust:
3.5 ¢cm, Sol: 3.5 cm, Alt: 3 cm, Sag: 3 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
12, dipnot: 10 punto); Satir araligi: Tam; Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk,
sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir. Metin iki
yana yasli olarak diizenlenmelidir.

4. Her makaleden énce Tiirkce ve ingilizce ézetleri yer almali; yazi bunlardan bagka
bir dilde ise ayrica ana metnin dilinde de 6zet eklenmelidir. Ozetler, yazinin amaci-
ni, metodolojisini/yaklasimini, temel bulgularini, orijinalligini/degerini ifade
etmeli; 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makalenin bashgi, 6zeti ve 5 kelimeyi
ge¢meyecek anahtar kelimeleri 6zetlerin dilinde 10 punto Times New Roman ile
yazilmalidir.

5. Dergiye gonderilen makalelerin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 10000 s6z-
cligu, kitap incelemesi 1500 s6zcligi gegmemelidir. Sézciik limiti agimi durumun-
da nihai karari Yayin Kurulu verir.
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Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisliginin 12 cm eba-
dinda olmasi ve her birinin numaralandiriimasi gerekir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazi basvurularina asil metinlerin fotokopileri
veya PDF'leri eklenmelidir.

Yazarlarin, baska bir yerde daha 6nce yayinlanmis, telif hakki olan metin, tablo, grafik
gibi bolimler icin, telif hakki sahiplerinden izin almasi; etik kurullardan ya da
baska kurumlardan aldiklari izinler varsa biitiin bunlar yazi basvurusuna eklemesi
gerekmektedir. Bu konularda sorumluluk, yazinin sahibine aittir.

Teslim edilen calismanin digsinda ek bir belgede yazar(lar)in adi soyadi, unvani, varsa
calistiklar kurumun adi, telefon numarasi, posta adresi ve e-posta adresi mutlaka be-
lirtilmelidir. Bu bilgiler veya yazarin kimligini belli edecek herhangi bir not, 6zetlerde
ve ana metinde yer almamalidir.

Yazilar, karasal posta ya da internet yoluyla editére ulastirilir.

Mizan(i’l-Hak: islami llimler Dergisi'ne yayimlanma istegiyle génderilen yazilarin edi-
tor tarafindan 6n incelemesi yapilir. Daha sonra dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilan
degerlendirmede uygun gorilen calismalar iki hakeme gonderilir. Hakemlerin her
ikisinin olumlu goris bildirmesi ya da hakemlerin farkl goriislerde olmasi durumlarin-
da degerlendirilen yazinin yayimlanmasi konusunda nihai karari Yayin Kurulu verir.
MIZAN tarafindan yayimlanan yazilarin her tiirlii yayin hakki Mizanii'l-Hak: islami ilim-
ler Dergisi'ne aittir.

CMS'ye gore baslica dipnot ve kaynakca gosterim ornekleri:
A. Kitap
a.Tekyazarl:

Dipnot: Saffet Kdse, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.
Tekrari: Kése, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.

Kaynakga: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu.
Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.

b. iki ve ii¢ yazarh:

Dipnot: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tez-
ler Katalogu, 1953-2010, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 43.

Tekrari: Eriinsal, Ulker ve Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, 1953-2010,
59-61.

Kaynakga: Eriinsal, ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, /lahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010. istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.
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c. Dort ve daha fazla yazarl:
Dipnot: Aydin Sayili vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK Basl-
mevi, 1978), 56.
Tekrar: Sayili vd., Tiirkge, 90.
Kaynakga: Sayili, Aydin vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce. Ankara: TTK
Basimevi, 1978.

¢. Editor ve ¢evirmen yazar (miiellif adinin oldugu eserlerde):
Dipnot: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir (istanbul: insan
Yayinlari, 2004), 91-92.
Tekrari: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.
Kaynakca: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir. istanbul: in-
san Yayinlari, 2004.

d. Editor ve cevirmen yazar (miiellif adinin olmadigieserlerde):
Dipnot: Richmond Lattimore, cev., The lliad of Homer (Chicago: University of Chicago
Press, 1951),91-92.
Tekrar: Lattimore, lliad, 24.
Kaynakga: Lattimore, Richmond, cev. The lliad of Homer. Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951.

e. Kitap boliimii:
Dipnot: Muhsin Akbas, “Olim ve Olimstizlik,” Din Felsefesi: El Kitabi icinde, ed.
Recep Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Tekran: Akbas, “Oliim ve Olimstizliik,” 321-322.
Kaynakca: Akbas, Muhsin. “Olim ve Oliimsiizlik” Din Felsefesi: El Kitabi icinde, ed.
Recep Kilic, Mehmet Sait Re¢ber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.

f. Elektronik Ortamda Yayinlanmis Kitap:
Ornek-1:
Dipnot: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.
Tekrari: Austen, Pride and Prejudice.
Kaynakga: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007. Kindle
edition.
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Ornek-2:

Dipnot: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1987), erisim 28 Subat 2010, http://press- pubs.uchicago.
edu/founders/.

Tekrari: Kurland, Lerner, The Founders’ Constitution, chap. 10, doc. 19.

Kaynakga: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chicago:
University of Chicago Press, 1987. Erisim 28 Subat 2010. http://press- pubs.uchicago.
edu/founders/.

B. Dergide makale

a. Basili Dergide:
Dipnot: Mehmet Bahcekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiilttirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler;’ Din Egiti-
mi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 130.
Tekrari: Bah¢ekapili, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.

Kaynakgca: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltiirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler.” Din Egiti-
mi Arastirmalan Dergisi, 21 (2011): 129-152.

b. Elektronik Dergilerdeki Makaleler:
Dipnot: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’ Literature and Theology:
AnInternational Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, erisim 03 Mayis
2015, DOI: [varsal.
Tekrari: Sayan, “Resurrection Day,” 24.
Kaynakga: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature!” Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Erisim 03
Mayis 2015. DOI: [varsal.

C. Gazete ya da popiiler dergilerdeki makaleler

a. Basili Yayinlarda:
Dipnot: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Tekrari: Mendelsohn, “But Enough about Me," 69.
Kaynakga: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me!” New Yorker, 25 Ocak 2010.

b. Elektronik Ortamlarda:
Dipnot: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health
Care Vote,” New York Times, 27 Subat 2010, erisim 28 Subat 2010, http://www.nyti-
mes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

Tekrari: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”
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Kaynakga: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear.“Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote!” New York Times, 27 Subat 2010. Erisim 28 Subat 2010. http://www.
nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

C. Kitap incelemesi:

Dipnot: David Kamp, “Deconstructing Dinner,” The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html. Tekrar:
Kamp, “Deconstructing Dinner.”

Kaynakca: Kamp, David.”Deconstructing Dinner."The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

D.Tez:
Dipnot: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Dokto-
ra Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005), 30.
Tekrar: Dirik, “Maslahat!” 78.
Kaynakca: Dirik, Mehmet.“Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.” Dok-
tora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005.

E. Toplanti ve konferans sunumu:
Dipnot: Rachel Adelman, “Such Stuff as Dreams Are Made On’: God’s Footstool in the
Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature, New
Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
Tekrari: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”
Kaynakca: Adelman, Rachel. “Such Stuff as Dreams Are Made On": God'’s Footstool
in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition.” The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009.
Dipnot: Ali Giiltekin, “Distincenin Felsefi Temelleri” Bu bildiri istanbul'da 21-25 Ka-
sim 2015 tarihlerinde diizenlenen 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi'nde sunulmustur.

Bildiri Yayimlandiysa:

Dipnot: Ali Glltekin, “Distincenin Felsefi Temelleri,” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi Ki-
tabr icinde. Bu bildiri istanbul'da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. (istanbul: Kocak, 2016), 33-35. Tekrari: Giltekin,
“Dulstincenin Felsefi Temelleri”

Kaynakga: Ali Glltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri!” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi
Kitabi icinde. Bu bildiri istanbul’da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. istanbul: Kocak, 2016.
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F. internet sitesi:

Dipnot: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri,” erisim 20 Aralik 2015, http://www.
isam.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

Tekrari: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”

Kaynakca: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.” Eri-
sim 20 Aralik 2015. http://www.isam.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

G.Yazma eser:
Dipnot: Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi beydni'l- i'tikadat
ve'l-ahlak ve’l-amel, Stleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 193,
Tekrari: en-Naksbendi, Risdle, vr. 198,
Kaynakga: en-Naksbendi, Neccarzade Rizédeddin Mustafa b. Ali, Riséle fi beyani’l-
i'tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel, Stleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 192,

G. Tipkibasim:
Dipnot: Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbér ve Levakihii'l-efkar, haz. Mustafa isen,
Kiinhii'l-ahbar'n Tezkire Kismi (Ankara: TDK, 1994), 95.
Tekrari: Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbdr, 98.
Kaynakga: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kiinhii’l-ahbdr ve Levakihii'l-efkdr, haz. Mustafa
isen, Kiinhii’l-ahbdrn Tezkire Kismi. Ankara: TDK, 1994.
Not: Kiinyede eksik bilgi oldugunda kisaltma olarak belirtilecektir (Tarih yok: t.y.; Ba-
simevi yok: b.y.; Yer yok: y.y. gibi). Anonim eserlerin dipnot ve kaynakcada gosteri-
minde kiinye, eser adi ile baslayacaktir.
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Author Guidelines

1.

Mizanu'l-Haqq: Journal of Islamic Studies (MIZAN) requires that the manuscripts are
prepared for submission using the notes and bibliography system of the sixteenth
edition of The Chicago Manual of Style (CMS). Sample citations below illustrate the
use of the CMS when citing such sources as books, articles, and other major scientific
works. Further information can be found in the Manual published, and in its web
page http://www.chicagomanualofstyle.org.

Arabic and Ottoman Turkish transcription in the manuscripts should follow the spel-
ling rules used in TDV Encyclopedia of Islam.

The paper format for the final submission should conform to the following specifica-
tions: A4 page layout size in Microsoft Office Word, top: 3.5 cm, left: 3.5 cm, bottom:
3 cm, right: 3 cm; typeface: Times New Roman (Body: 12, footnote 10 points); Line
spacing: Full; Value: 14 pt; Paragraph spacing: before: 0 pt, after 3 pt; in Arabic texts
Traditional Arabic font should be used. Text should be organized as justified.

The abstracts both in Turkish and English should take place before the body of the
text; if the manuscript is in a different language rather than these two, an abstract
in the original language of the text should be added along with the other two. It is
expected that the abstracts should clearly state the objective, methodology/approa-
ch, principal findings, originality/value of the research; and each abstracts should be
between 100-150 words. The title of the article, the abstract and the keywords after
it should be written in the language of the body of the text in Times New Roman 10
point, and not more than 5 words.

The manuscripts submitted for publication should not exceed 10000 words inclu-
ding footnotes and bibliography. In case of excess of the limit, the Editorial Board
gives the final decision.

If there is any table, graphics, pictures and the like in the manuscripts, the width of
the layout of these objects should be set around 12 cm, and each numbered.

A copy of original texts should be added to the submitted texts of translation, transc-
ription and the like.

The authors are required to present a letter of permission for previously published
copyrighted text, tables and graphics from the copyright owner if relevant. In additi-
on, if there are any permission/approval already received from an ethics committee
or other institution, a copy of permission/approval letter should also be added at the
submission. The applicant has full responsibility for these issues.

At the covers of the manuscripts the authors are expected to give information about
themselves such as their names, surnames, titles, names of the institutions they
work, if any, telephone numbers, postal and e-mail addresses. These information and
any notes implying the identity of the authors should not take place in the abstract
and in the text itself.
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10. The manuscripts may be sent to the editor by terrestrial mail or the Internet.

11.

A preliminary examination of the papers submitted to Mizanu’l-Haqq: Journal of Is-
lamic Studies is made by the editor. After that the Editorial Board decides whether
the manuscripts meet the requirements; if so, the Board assigns two referees within
the relevant fields for double-blind reviewing. The works deemed appropriate in the
assessment made by the Editorial Board are sent to two referees. Having considered
the reports of the referees the Board gives the final decision on the publication of the
manuscripts.

12. The copyright owner of the materials published in the journalis Mizanu’l-Haqq: Jour-

nal of Islamic Studies.

The sample footnote and bibliography forms according to CMS:

A.Book
a.One author:

Footnote: Saffet K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.

Recurrence: Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.

Bibliography: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin
Sonu. Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.

b. Two or more authors:

Footnote: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 43.

Recurrence: Eriinsal, Ulker ve Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, ,2010-1953
61-59.

Bibliography: Eriinsal, ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakiilte-
leri Tezler Katalogu, 1953-2010. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

c. Four or more authors:

Footnote: Aydin Sayili et al., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK
Basimevi, 1978), 56.

Recurrence: Sayil et al., Tiirkge, 90.

Bibliography: Sayili, Aydin et al., Bilim, Kiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce. Ankara:
TTK Basimevi, 1978.

d. Editor, translator, or complier (in addition to author) :

Footnote: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, trans. Abdlkerim Bahadir (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 91-92.

Recurrence: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.

Bibliography: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, trans. Abdilkerim Bahadir. Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2004.
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e. Editor, translator, or complier (instead of author) :

Footnote: Richmond Lattimore, trans., The lliad of Homer (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951), 91-92.

Recurrence: Lattimore, lliad, 24.

Bibliography: Lattimore, Richmond, trans. The lliad of Homer. Chicago: University of
Chicago Press, 1951.

f. Chapter or other part of a book:
Footnote: Muhsin Akbas, “Oltim ve Oliimsiizlik,” In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Recep
Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Recurrence: Akbas, “Olim ve Oliimsiizliik; 321-322.
Bibliography: Akbas, Muhsin. “Oliim ve Oliimsiizliik." In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Re-
cep Kilig, Mehmet Sait Regber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.

g. Books published electronically:
Sample-1:
Footnote: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.
Recurrence: Austen, Pride and Prejudice.

Bibliography: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007.
Kindle edition.

Sample-2:

Footnote: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago:
University of Chicago Press, 1987), accessed 28 February 2010, http://press-pubs.uc-
hicago.edu/founders/.

Recurrence: Kurland, Lerner, The Founder’s Constitution, chap. 10, doc. 19.

Bibliography: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chica-
go: University of Chicago Press, 1987. Accessed 28 February 2010. http://press-pubs.
uchicago.edu/founders/.

B. Journal article

a. Article in a print journal
Footnote: Mehmet Bahcekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler;” Din Egiti-
mi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 130.
Recurrence: Bahgekapili, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.
Bibliography: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiltiirlerarasi
Baris, Hosgorii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”” Din
Egitimi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 129-152.
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b. Articles in an online journal:
Footnote: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’” Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, accessed
03 May 2015, doi: [if applicable].
Recurrence: Sayan, “Resurrection Day," 24.

Bibliography: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature”” Literature and
Theology: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Ac-
cessed 03 May 2015. doi: [if applicable].

C. Article in a newspaper or popular magazine

a. Articles in a newspaper or popular magazine in print:
Footnote: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Recurrence: Mendelsohn, “But Enough about Me," 69.

Bibliography: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me!” New Yorker, 25 Ocak
2010.

b. Articles in an electronic newspaper or popular magazine:
Footnote: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote,” New York Times, 27 February 2010, accessed 28 February 2010, http://
www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.
Recurrence: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”

Bibliography: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear. “Wary Centrists Posing Challenge
in Health Care Vote!” New York Times, 27 February 2010. Accessed 28 February 2010.

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

D. Book review

Footnote: David Kamp, “Deconstructing Dinner,"The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

Recurrence: Kamp, “Deconstructing Dinner.”

Bibliography: Kamp, David. “Deconstructing Dinner” The Omnivore’s Dilemma: A
Natural History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday
Book Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

E.Thesis or dissertation

Footnote: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gore islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Doc-
toral Thesis, Dokuz Eylil University, 2005), 30.

Recurrence: Dirik, “Maslahat.” 78.

Bibliography: Dirik, Mehmet. “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.”
Doctoral Thesis, Dokuz Eylil University, 2005.
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F. Paper presented at a meeting or conference
Footnote: Rachel Adelman, “Such Stuff as Dreams Are Made On’: God'’s Footstool in
the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
Recurrence: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”
Bibliography: Adelman, Rachel.”Such Stuff as Dreams Are Made On": God's Footsto-
ol in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition."The Society of Biblical Literatu-
re, New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 20009.
If the paper is published:

Footnote: Ali Glltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri,” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

Recurrence: Giiltekin, “Dislincenin Felsefi Temelleri.’

Bibliography: Ali Gultekin, “Distincenin Felsefi Temelleri!” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

G. Website

Footnote: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin Ilkeleri,” accessed 20 Aralik 2015, http://
www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

Recurrence: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri””

Bibliography: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”
Accessed 20 Aralik 2015. http://www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

H. Manuscript
Footnote: Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali en-Nakshbandi, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 19°.
Recurrence: en-Nakshbandi, Risdla, vr. 192
Bibliography: en- Nakshbandi, Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 192

I. Facsimile
Footnote: Gelibolulu Mustafa Ali, Kunhu'l-ahbér va Lavékihu'l-afkar, prep. Mustafa
Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbdr (Ankara: TDK, 1994), 95.
Recurrence: Mustafa Ali, Kunhu’l-ahbar, 98.
Bibliography: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kunhu’l-ahbér va Lavakihu'l-afkar, prep. Mus-
tafa Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbar. Ankara: TDK, 1994.

Note: If any bibliographical information is missing in the original texts, these should be
indicated by abbreviations (no date: nd.; no publisher: np.; no location: nl. etc.). The citati-
on of anonymous works in the footnote and bibliography starts with its title.
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