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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 38. sayisini &nceden
belirlendigi Uzere 15 Aralik 2017 guni ilim dinyasinin istifadesine sunmusg
bulunuyoruz. Fakiltemizin 30. yilini kutladigr 2017 senesi, tiim faaliyet alanlarinda
oldugu gibi dergimizin de yenilenme siirecinin basladigi bir sene olmaktadir.

Ulusal hakemli bir dergi olan dergimiz icin belirledigimiz hedef mimkin
olan en kisa slrede uluslararasi seviyedeki indekslerde taranmak suretiyle
uluslararasi hakemli bir dergi haline gelmektir. isbu hedefin ilk adimi olan ULAKBIM
TR DIizZiN’e bagvurumuz tamamlanmis olup dergimiz, 37. sayisi itibariyle izlenmeye
baslanmistir. DergiPark tarafindan taranan dergimiz, iISAM ilahiyat Makaleleri Veri
Tabani, SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini’'nde taranmaya baslanmistir. Gelisimini
hizla strdiren dergimiz son alti ayda Google Akademik, ERIH Plus, Arastirmax gibi
indekslerde taranmaya baslanmistir. Bunun yaninda bazi uluslararasi indekslerle
yazismalarimiz devam etmekte, basvurularini tamamladiklarimizin taranma siirecini
editor kurulumuz titizlikle takip etmektedir.

Dergimizin 6nceki sayisinda ilan ettigimiz gibi 38. Sayi itibariyle Chicago
Dipnot Usuliine gecilmistir. On degerlendirme siirecinde makaleler sz konusu
usule uygunluk agisindan da incelenmistir. Dergimizin bu sayisinda yayinlanan
makaleler editor kurulumuz tarafindan itinali bir ¢alisma ile 6n degerlendirme
surecinden gegirilip hakemlerimize yoneltilmistir. Buna binaen sayida makaleleri
degerlendirerek dergimize emegi gecen hakemlerimize de ayrica tesekkir ederiz.

Dergimizin 38. Sayisinda islamf ilimlerle alakali makaleler yogunlasmistir.
Tefsir, Tasavvuf, Kelam ve Arap Dili ve Belagati gibi alanlarda arastirma
makalelerinin yaninda Sosyoloji ve Psikoloji gibi sosyal bilimlerle alakali makaleler
yer almistir. Bunun yaninda islam Tarihi alaninda bir terciime de yayimlanmistir.

Dergimizin 15 Haziran 2018 yilinda yayimlanmasi planlanan 39. Sayisi i¢in
degerli calismalarinizi bekledigimizi belirtmek isteriz. Dergimize yogun mesai
harcayan editoér yardimcilarima buradan tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Bir sonraki sayimizda bulusmak dilegiyle.

Yrd. Dog. Dr. Omer SABUNCU






HUCURAT SURESINIiN ONE GCIKARDIGI ADAB-I MUASERET

Musa Kazim YILMAZ"

Atf@ Yimaz, M.K., Huc(rat Suresinin One Cikardigi Adab-i
Muaseret, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi 38, s. 1-30.

(o}

Kur’an’in muhtelif surelerinde adab-1 muaseretle ilgili ¢ok
sayida ayet mevcuttur. Hadis bilginleri de, Hz. Peygamber'in bizzat
yasadigl ve immetine tavsiye ettigi adabi ve ahlak kaidelerini ihtiva
eden hadisleri, topladiklari hadis kitaplarinda "Kitabu'l Edeb" ya da
"Babu'l Edeb" gibi 6zel basliklar altinda bir araya getirmislerdir. Sunu
da séylemekte fayda vardir: Edep kurallarinin biiytk bir bolimi, Hz.
Peygamber'in birer sinneti oldugu gibi, daha ©6nce geg¢mis olan
peygamberlerin siinnetinden olan adab-1 muaseret kurallari da vardir.

“Adab" edeb kelimesinin ¢oguludur. "Edeb", sézlik anlami

ile "terbiye", "utanma", "usul", "yol" ve "kaide” gibi anlamlara gelir.
“Muageret" ise “birlikte yasayip iyi gecinmek” demektir. Bir islam
ahlaki terimi olarak adab, “G6z 6ninde bulundurulmasi gerekli olan
kaideler, usuller, ahlaken uyulmasi gereken hususlar, terbiye ve
nezaket kurallar” anlamlarina gelir. Adab-1 muaseret deyimi ise,
topluluk iginde normal davranis sekilleri, insanlarin birbirleriyle

gecinmelerinin usulii, nezaket, terbiye ve gorgi kurallari demektir.
The Etiguette That Put Forward By The Hucuraat Surah
Abstract

There are many verses in various suras of Qur'an concerning
etiquette. Hadith scholars brought together the Hadiths, which
include the good manners and moral values that the Prophet himself
lived and recommended to his Ummah, under special titles such as
"Kitab al-Adab" or "Bab al-Adab". It is also useful to say that a great
part of the Edep rules are the Sunnah of the Prophet, as well as the
laws of the Sunnah of the past prophets.

* Prof. Dr.,Harran Univeristesi ilahiyat Fakiiltesi , Tefsir Anabilim Dall,
musakazimyilmaz@gmail.com
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2 | Hucirat Suresinin One Cikardigi Adab-1 Muéseret

“Adab” is the plural form of the word “edeb”. The meanings
of “Edeb” in the dictionary are “decency”, “shame”, “procedure”,
“way” and “base”. "Muaseret” means “living together and getting

along well”. As an Islamic moral term “a4dab” means “necessary

bases, procedures, ethical considerations that must be followed and
the rules of decency and courtesy”. Additionally, the phrase “Adab-i
muaseret” means “normal behavior patterns in the community, the
way people get along with each other, courtesy, decency and
etiquette”.

Giris

“Adab" edeb kelimesinin coguludur. "Edeb", sézliik anlami ile
“terbiye"”, "utanma", "usul", "yol" ve "kaide” gibi anlamlara gelir.
”Muaseret” ise “birlikte yasayip iyi gecinmek” demektir. Bir islam ahlaki
terimi olarak adab, “Goz o6niinde bulundurulmasi gerekli olan kaideler,
usuller, ahlaken uyulmasi gereken hususlar, terbiye ve nezaket kurallar”
anlamlarina gelir. Adab-1 muaseret deyimi ise, topluluk iginde normal
davranis sekilleri, insanlarin birbirleriyle gecinmelerinin usulli, nezaket,
terbiye ve gorgl kurallari demektir.

Daha genis bir bakis acisiyla, toplum icinde yasayan insanin, birlikte
yasadigl insanlarla uyum icinde yasamasini saglayan, hayatin ginlik
akisinda insanlarin uymalari gereken ahlak, terbiye ve nezaket kurallarina
adab-1 muaseret diyoruz. Baska bir deyimle, islam'in giizel saydigi s6z ve
davranislari, hayir, nezaket, zarafet, usluluk ve gilizel ahlak kurallarini adab-i
muaseret diye tanimlamak mimkiindr.

Kur'an'in bize 06grettigi ahlak ve adab, zamandan zamana,
mekdndan mekana degismeyen evrensel hayat disturlarini ifade eder.
islam ahlak ve 4dabi diye niteledigimiz bu sistemin en giizel 6rnegi de Hz.

Peygamber’dir(s). Kur'an bu hakikati séyle ortaya koyar: ( ‘,Ii- ‘,LJ o,

r,ia.'o)”Sen elbette yiice bir ahlak izeresin”® Bu ayet-i kerime bir yandan Hz.

z

Peygamberi (s) taltif ederken, bir yandan da miminlere mikemmel bir

ornek sunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber de, ( 3M=YI p&.- Y e L)

! Kalem, 68/4.
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"Ben, ahldkin gtizelliklerini tamamlamak igin gonderildim"*buyurarak ayetin
manasini sahsinda fiilen gdstermistir.

Res(l-i Ekrem (s), Kur'an'dan ibaret olan giizel ahlakini, hayatinda
yaptigl uygulamasi ve tavsiyeleri ile Gmmetine teblig etmistir. Allah soyle

L] L]

buyuruyor: ( &l 555y U g3 i 5 06 s s Sl i g ) 3 1 K06 3
|};§") “Ey inananlar! Andolsun ki, sizin icin, Allah'a ve dhiret giiniine

kavusmayr umanlar ve Allah't ¢ok anan kimseler igin Resiilullah en giizel
érnektir’. Bu ayet, Hz. Peygamber’i (s) 6rnek almalari icin miminlere agikca
¢agrida bulunuyor. Yani, eger Allah’in rahmetinden Umitliyseniz ve ahiret
saadetini arzuluyorsaniz mutlaka Allah’in el¢isi Muhammed’e (s) benzemeye
calismalisiniz.

Hz. Peygamber (s) de hadis-i seriflerinde gizel ahlakin, yani
Resdlullah’a  benzemenin miminin hayatindaki Onemini soyle ifade

buyurmaktadir: ( J Al :)ld ¢ ‘,Ii- o Ll ty w}i! Oer &3 :}:ﬁf 1 o
23] Ul Lastd)"Kiydmet giind, miminin mizaninda giizel ahléktan daha
agir basan bir sey yoktur. Allah Tedla hazretleri, ¢irkin, diisiik s6z (ve

davranis) sahiplerine bugzeder."® Bir diger hadis-i serifte, ( ut-: A I

o> )"Insanlara iyi ahlakla muamele et"*buyuruyor.

4

Buradan anlasiliyor ki, Maisliiman hicbir zaman islam'l hayatinda
tatbik eden bir sahsiyet oldugunu unutmamaldir. Her mimin, birey olarak
bitindyle islam'l temsil etme konumundadir. Her davranisinin sonucta
onun dinine, yani islam'a mal edilecegini bilmek zorundadir. Bu acidan,
islam'in nezaketine golge disiirecek davranis ve iliskilerden kaginmak
gerekir. "Misliiman" oldugunu sdyleyen kimse, ayni zamanda islam'i temsil
ettigini de soylemis olmaktadir. Bu fiilen de boyledir. Misliiman’in
sergileyecegi, adab-1 muaserete aykiri her hangi bir kaba davranis, her
seyden énce davranig sahibinin hayatini sekillendirdigi éngériilen islam’i
akla getirecektir.

Kura’n’da Adab-1 Muaseret

"Malik b.Enes, Muvatta, Husni'l-Hulk ( Misir: tarihsiz), 8, |, 904.
Ahzab, 33/21.

*Tirmizi, Birr, 62. 1V, 363.

“Tirmizi, Birr, 55, IV,355.
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4 | Hucirat Suresinin One Cikardigi Adab-1 Muéseret

Kur'an’in muhtelif surelerinde adab-1 muaseretle ilgili ¢cok sayida
ayet mevcuttur. Hadis bilginleri de, Hz. Peygamber'in bizzat yasadigl ve
Ummetine tavsiye ettigi adabi ve ahldk kaidelerini ihtiva eden hadisleri,
topladiklari hadis kitaplarinda, "Kitabu'l Edeb" ya da "Babu'l Edeb" gibi 6zel
basliklar altinda bir araya getirmislerdir. Sunu da soylemekte fayda vardir:
Edep kurallarinin biyik bir bélimd, Hz. Peygamber'in birer siinneti oldugu
gibi, daha 6nce ge¢mis olan peygamberlerin siinnetinden olan adab-i
muaseret kurallari da vardir.

Kur'an'in adab-i mudaserete riayet etme konusundaki uyarisi

agiktir:( bl Bl Gl Sty L0 63,35 156 WK K 131,587 L gl

055 G 0 350 G 0y U 3142)"Ey inananlar! Kendinizi ve
coluk cocugunuzu Cehennem atesinden koruyun; onun yakiti, insanlar ve
taslardir; gérevlileri, Allah'in kendilerine verdigi emirlere baskaldirmayan,

kendilerine emredilenleri yerine getiren pek hasin meleklerdir”*

Bu ayette Allah, hem kendimizi, hem de himayemiz altinda bulunup
da yetistirmekle sorumlu oldugumuz cocuklarimizi Allah ve Peygamberinin
razi oldugu glizel davranis bicimleri ile bezeyerek iyi birer miimin olmalarini
saglamamizi istemektedir. Her toplumun kendi sosyal yapisina gore Adab
anlayisi farklidir. Bu farkliik dini prensiplerden kaynaklanir. islam’a gore
adabin temel o6lgtsind Allah'in koydugu kurallar olusturur. Bu olgllere
aykiri bir sekilde adab-i muaseret kurallari gelistirilemez. Kdiltirler
arasindaki etkilenmelerde, milli benlige aykiri tutumlardan kagcinmak nasil
gerekli ise, dinin bizzat belirledigi adabin da, kiltlrel etkilenmelere kurban
edilmemesine dikkat etmek gerekir. S6zgelimi, yemegi sag elle yemek,
islami olglilere goére siinnet, yani bir Peygamber tavsiyesidir. Yabanci
kiiltirlerin etkisi ile "Orf-adet bunu gerektirir, muaseret adabindandir" diye
yemegi 6zellikle sol el ile yemege kalkismak, islam adabina aykiridir ve
bilingsizce bir harekettir.

Ozellikle Kur'an’in 49. Suresi olan Huc(irat Suresi bastanbasa adab-i
muaseretten bahseden bir suredir. Surenin inis amaci, imana yakisir bir
ahlak ve adabi Misliimanlara 6gretmektir. Simdi bu Surenin dikkatlerimize
sundugu edep kullarindan s6z edelim:

Tahrim, 66/6.
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1-Allah’a ve Onun Resuliine Saygi:
Huctirat Suresi ( 1 & 4 |2y 4 gny Al G L 15203 U Ll @ g
& xel) “Ey iman edenler! Allah ve Resiliinin éniine gegmeyin. Allah’a

itaatsizlikten sakinin. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte ve bilmektedir”*
ayetiyle basliyor. Bu ayet imanin en temel geregi olan Alah’a ve onun
Resuliine saygiyi dile getirmektedir. Clinkl Allah’t ve onun Resulilinii kendisi
icin rehber kabul eden bir kisi, eger inancinda gercekten samimi ise, hicbir
zaman kendi goristni Allah ve Resulinin emirlerinden {stlin tutmaz.
Herhangi bir konuda Allah ve Resuliinlin emirleri disinda bir gorisi
benimsemez ve bu konuda bir karar almaz.?

Allah zimnen burada séyle buyuruyor: “Ey iman edenler! Allah ve
Resuliiniin éniinde ileri gitmeyin. Yani onlari asmayin. Onlarin arkasinda
olun ve onlara bagli olun.”*Diger taraftan Allah Ahzab Suresinde, “Allah ve
Resulii bir emir ve hiikiim verdikleri zaman, artik miimin bir erkek veya
miimin bir kadinin kendi islerinde bundan baskasini se¢me haklari
olamaz”*buyuruyor. Ancak HucOrat’taki bu ayet vurgu bakimindan Ahzab
Suresindeki ayetten bir adim ilerdedir ve daha kapsamlidir.

Ahzab ayetinde, hangi konularda Allah ve Resull hiikiim vermislerse
o konuda bir miminin baska bir karar verme hakkina sahip olmadigi
belirtilmistir. HucGrat Suresindeki ayette ise iman sahiplerinin kendilerini
ilgilendiren konularda acele davranmamalari, 6ne ge¢memeleri, bir karar
almadan 6nce Allah ve Resullinin ilgili konularda herhangi bir emrinin olup
olmadigini arastirmalari gerektigi vurgulanmistir. Daha acik bir deyimle, bir
konuda Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim’de ya da ResGlullah’in (s) slinnetinde
bir kural konulmus ise ona gore hareket edilmeli, onun disina ¢ikilmamalidir.

Hucdrat'in bu ayeti Allah’in ylce kitabi Kur’an’a baghhg esas aldig
gibi Slinnet’e baghg da esas almistir. Aksi takdirde, ayetin hikmi
ResUlullah’in (s) hayatiyla kayitli olmasi gerekirdi. Baska bir ifadeyle, eger bu
ayet Suinnet’in de Kitab gibi islam’in temel kaynaklarindan oldugunu ifade
etmemis olsaydi, ResGlullah (s) hayatta iken miminler onun verdigi emirlere
bagh kalacaklar ama vefatindan sonra sadece Kur'an’dan sorumlu

"Hucdrat, 49/1.

2AIusi, Ruhu’l-Maani (Beyrut: tarihsiz), XXVI, 132.

3Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an(istanbul: Hilal Yay.,1995), 111,3088.
*Ahzab, 33/36.
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olacaklardi. Béyle bir iddiada bulunmak en hafif deyimle islam ahlaki ve
adabina aykiridir.

Nitekim Hz. Peygamber (s) Muaz b. Cebel’i kadi olarak Yemen'e
gonderirken “Sen neye gére hiikiim vereceksin ey Muaz?” dediginde, Muaz
b. Cebel, “Allah’in kitabina goére hikmedecegim Ya Resulellah” dedi.
ResUlullah (s), “Peki, Allah’in kitabinda bulamazsan ne yaparsin?” buyurdu.
Muaz b. Cebel, “ResUlullah’in slinnetine muiracaat ederim” dedi. Bunun
Uzerine Resdlullah (s), “Onda da aradigini bulamazsan ne yaparsin?” dedi.
Muaz, “O zaman kendim ictihad ederim” dedi. Bunun Uzerine Resdlullah (s),
“Peygamberinin elgisine Peygamber’in begendigi yolu secme imkdanini veren
Allah’a hamdolsun” buyurdu. iste mimin bir sahsi miimin olmayan bir
sahistan ayiran sey, kendi ictihadindan o6nce Allah’in kitabindan ve
ResGlullah’in stinnetinden direktif almak ve onlara oncelik tanimaktir.?
Baska bir deyimle, miminin gorevi 6énce Allah ve ResGlunin buyruklarina
kulak vermesi, burada bulamadigi konularda ise kendi goristyle amel
etmesidir.

2-Siinnet-i Seniye’ye Saygi
Allah Huc(rat Suresinin 2. Ayetinde: ('r.'if\;ipf i Y 1T u‘;U-‘ Gl ¢

oyas ¥ o3f S0 Lzt of o2 Sk A:J J;ﬂb §15 Y, o e %)
“Ey iman edenler! Seslerinizi, Peygamber’in sesinin listiine ylikseltmeyin.
Birbirinize bagirdidiniz gibi, Peygamber’e yliksek sesle badirmayin, yoksa siz
farkina varmadan isledikleriniz bosa gider” buyuruyor. Resdlillah (s)
hayattayken onun meclisinde oturanlara ve onun huzuruna ¢ikanlara Allah
tarafindan ogretilen edep ve terbiye buydu. Bu kuralin amaci, Hz.
Peygamberle konusurken Miuslimanlarin son derece dikkatli olmalarini
saglamakti. Resdlullah (s) ile konusurken Misliman sesini ylkseltmemeli,
kimin huzurunda oldugunu unutmamaliydi.

Bu edep ve terbiye kurali her ne kadar Hz. Peygamber déneminde
yasayan insanlari bagliyor goriinse de, bu kural Res(lullah’in (s) vefatindan
sonra gelen nesiller icin de gecerlidir. Mesela Res(lullah’in (s)miibarek adi
anilinca, onun bir hadis-i serifi dile getirilince ona salavat getirmek suretiyle
ona saygi gosterilmeli ve hiirmette kusur edilmemelidir. Onun ism-i serifini

Y Ebu Davud, Siinen, Ukdiye, 11.
2MevdudT, Tefhim, 111,3089.
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siradan bir insanin ismi gibi anmak, ismini zikrettikten sonra ona salavat
getirmemek, “Muhammed soyle dedi, Muhammed soyle yapti” demek,
Kur’an’in bize 6grettigi edeb kurallarina aykiridir. Hele hele teknik anlamda
hadisci olmayan bir insanin, zayif bile olsa bir hadis icin, “Bu hadis benim
kafama yatmiyor” demesi, Res(lullah’a (s) gosterilmesi emredilen saygiya
aykiridir.

Ayetin sonunda yer alan “yoksa siz farkina varmadan isledikleriniz
bosa gider” kismi, Peygamber’e (s) saygisizligin amelleri tamamen yaktigini
ve insani atese ehil ve mistahak bir duruma dastrdtgini géstermektedir.
Kisacasi Res(lullah’in  siinnetine sayginin, bir miminin en &nemli
vazifelerinden biri oldugu aciktir. Nitekim bundan sonra gelen ayette Allah,

(55 85 4l 380 Ll 0 £ Gl il 20 S (50 08 0
".,1&3) “Allah’in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah’in, géniillerini

takvd (Allah’a karsi gelmekten sakinma) konusunda sinadigi kimselerdir.
Onlar igin bir badislanma ve biiyiik bir miikdfat vardir”* buyuruyor.

Yani Allah’in imtihanlarindan basariyla gecen ve gercekten
kalplerinde takva bulundugu kanitlanmis olan kimseler, zaten Allah ve
Resuliine saygida kusur etmezler.” Fakat kimin kalbinde Allah ve Resuliiniin
sevgisi yoksa onun kalbinde takva da yoktur. Peygamber’e (s) karsi sesi
ylkseltmek, ya da onun Siinnetine karsi saygisizlik yapmak sadece bir
edepsizlik degil, ayni zamanda bu sahsin, Allah’a ve Res(lline itaatin ne
oldugunu bilmedigini, kalbinin Allah korkusundan yoksun oldugunu da
gosterir.

3-Asilsiz Haberlere Karsi Dikkatli Olmak

Allah Huc(rrat Suresinin 6. Ayetinde sdyle buyuruyor: ( |47 u,,u's L’J G

Il o U B 1 pial e U 1aidd of 1,25 TG 56 (5%l of) “Ey iman

edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar
verip yaptiginiza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arastirin.”>

Nizul sebeplerine bakildigi zaman ayetin Velid b. Ukbe hakkinda
nazil oldugu gorilecektir. Rivayete gore Beni mustalik kabilesi Musliman

"Hucarat, 49/3.
2Alusi, Tefsir, XXVI,137-138.
*Hucarat, 49/6.
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olunca Resdlillah (s), onlardan zekat toplamak Uzere Velid b. Ukbe'yi
gorevlendirdi. Velid, Beni Mustalik bolgesine dogru yola cikti. Fakat ya
korkudan veya baska bir sebepten dolayi kabilenin obasina varmadan yolun
yarisindan geri dondi. Medine’ye, ResQlullah’in (s) yanina dondiiginde,
Beni Mustalik’in kendisine zekat vermeyi reddettigini ve kendisini 6ldiirmek
istediklerini Hz. Peygamber’e (s) bildirdi. Rivayetlere gore Hz. Peygamber (s)
bu duruma ¢ok kizdi ve Beni Mustalik’in Gzerine bir askerf birlik gondermeye
karar verdi.

Askeri birlik yola cikti. Fakat Resalillah’in (s) gonderdigi zekat
memurunun gelmedigini goren kabile reisi Haris b. Dirar' bir heyetin
basinda, Medine’ye gelmek Uzere vyola cikti. Yolda, askeri birligin
komutaniyla karsilasti. Haris b. Dirar, “Nereye gonderildiniz?” dedi.
Komutan, “Senin Uzerine” dedi. Haris, “Nedenmis 0?” dedi. Komutan, “Sen
zekat vermeyi reddetmis ve Res(llllah’in (s) gonderdigi elci Velid b. Ukbe’yi
de oldirmek istemissin de ondan” dedi. Haris, “Vallahi zekat vermeyi
reddetmek ve Velid’i 6ldirmek soyle dursun, biz kendisini gormedik bile. Biz
iman etmisiz ve zekatimizi vermeye haziriz” dedi. Haris Resdllllah’in (s)
yanina girince Resdlillah (s) ona,”Zekdt vermeyi reddedip el¢cimi 6ldiirmek
istemissin 6yle mi?” dedi. Haris, “Seni hak ile gonderen Allah’a kasem
ederim ki, ben onu gérmedim, o da beni gérmis degildir. Allah Resulliniin
elcisi gecikince Allah ve Resuliiniin kizmis olabileceginden korktugum igin
buraya geldim” dedi.’

Bu rivayette goruldigi gibi, boylesine kritik ve nazik bir donemde
asllsiz bir habere dayanarak buylk bir faciaya yol acilabilirdi. Eger Beni
Mustalik’in reisi Haris b. Dirar gelip durumu Resdlillah’a (s) arz etmemis
olsaydi, muhtemelen Resdllllah’in (s) hazirladigi askeri birlik ¢oktan yola
cikar ve Beni Mustalik kabilesini kilictan gecirebilirdi. Bu agidan Allah
miiminlerin, 6nemli bir konuda kendilerine ulastirilan bir habere hemen
inanmamalarini, haberi getiren kisinin  glvenilir olup olmadigini
arastirmalarini, kisinin yalanci ve fasik olmadigi anlasildiktan sonra harekete
gecmelerini emretmektedir.

Bu ilahf emirden, uygulama alani oldukga genis olan islami (fikh?) bir
ilke de ortaya c¢ikmistir. Bu ilkeye goére bir islam devletinin, giivenilir

" Haris b. Dirar, Miminlerin annesi Cliveyriyenin babasidir.
%ibn Kesir, Tefsir, ( Beyrut: 1987 (M)), IV,223-224 ; Alusi, Tefsir, XXVI,144.
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olmayan bir kimsenin getirecegi bir haber Uzerine, arastirma yapmadan
savas karari almasi caiz degildir. Hatta hadis alimleri bu ayete dayanarak,
Hz. Peygamber’den hadis rivayet eden kimselerin 6zge¢mislerini arastirmak

amaciyla cerh ve tadil ilmini (Jetadly ) gelistirmiglerdir. Hadislerin

sahihlik ve zayiflik dereceleri bu ilme gére belirlenmistir. Yine islam
hukukculari bu ilkeye dayanarak, sahitlik meselesinde, hak ve hukukun
tespit edilmesi hususunda yalanci ve fasik bir kimsenin sahitligini kabul
etmemiglerdir.

Ayetten c¢ikarilan  hikmiin, muiminlerin gilnlik hayatlarini
ilgilendiren kismina, yani adab-1 muasereti ilgilendiren yoniine gelince; bir
mumin komsusu, dostu, akrabasi veya mimin kardesi hakkinda duydugu
olumsuz bir haberi arastirmadan, haberi getiren kisinin durumunu
incelemeden dikkate almamalidir. Yalan-yanlis haberlere itibar edip mimin
kardesini, komsusu veya akrabasini kistirmek adaba aykiridir. Kuskusuz
burada yer alan “Haber”den maksat 6nemli haberdir. Yoksa adi konular igin
bize haber getiren herkesin durumunu ve haberin dogru olup olmadigini
arastirmaya mecbur degiliz.

4-Darginlari Barigtirmak

Allah (c.c.) Huc(rrat Suresinde soyle buyuruyor: ( u\..;;ii\ o oli}l; ofy
of i g B 55 JbE bl B s o cdz e i
PUWEA| L’u‘ Al o\ f ,fa-.jf} Juadly G 14006 el) “Eger inananiardan iki
grup birbirleriyle savasirlarsa (kavga ederlerse) aralarini diizeltin. Eger biri
otekine karsi haddi asarsa, Allah’in buyruguna déniinceye kadar haddi asan
tarafa karsi savasin. Eger (Allah’in emrine) dénerse, artik aralarini adaletle

diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Clinkii Allah, adaletli davrananlar
»l
sever.

Aslinda Mdsliimanlarin kendi aralarinda kavga etmelerinin alisiimis
bir sey olmadigini bu ayetin ifade tarzindan anlamak muimkiindir. Zira
ayette, “Birbirileriyle kavga ettikleri zaman” yerine “Birbirileriyle kavga

4

ederlerse..” ifadesinin segilmis olmasi bunun en acik delilidir.? Cunki

miiminlerin birbirileriyle kavga etmeleri dinin temel ilkelerine ve adab-i

"Huchrat, 49/9.
2MevdudT, Tefhim, 111,3096.
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muadserete aykiridir. Ancak ayet, nadiren de olsa bdyle bir olayin meydana
gelmesi halinde Madaslimanlarin ne yapmasi gerektigi konusunda yol
gostermektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta “firka” yerine
“Taife” kelimesinin secilmis olmasidir. Clinkii Arapgada “Firka” kelimesi
blylik gruplar icin, “Taife” kelimesi ise kigik gruplar icin kullanilir. Bu da
gosteriyor ki, kavga etmek Allah’in yaninda tasvip edilmeyen bir olay olup
Mdslimanlarin ~ blytk guruplarinin bdyle bir olaya karigmalari
beklenmemektedir.*

Ayette yer alan (5IJ| j,i’-f J\ ;ssf‘: g;;- (5 9.;3 UL:LE;) “Allah’in buyruguna
dénliinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin”ciimlesi, saldirgana karsi
yapilacak savasin sirf saldirgani cezalandirmak amaciyla yapilamayacagini,
aksine Allah’a boyun egmesi ve onun emrine itaat etmesi icin yapilmasi
gerektigini gostermektedir. Saldirgan taraf ne zaman Allah’in emrine boyun
egerse o zaman ona karsi savas terk edilir. Allah’in emrine donmesinden
maksat ise, iki tarafin savastan el ¢ekmesi ve miiminlerin arasinda barisin
saglanmasidir. iki taraf da Allah’in hilkmiine boyun egdiginde yapilacak
olan, iki tarafin haklarinin gozetildigi adaletli bir baristir.”

Ayetin sonunda yer alan, ( ) :‘)1 bja‘.«;f} Jualy Wi obol s o

‘L,:u,f) “Eger (Allah’in emrine) dénerse, artik aralarini adaletle

1»’ '-""
diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlari
sever” kismi sunu ifade ediyor: “Saldirgan olan ¢ete veya grup, saldiridan
vazgecip baris emrine uyar uymaz ona karsi kuvvete basvurulmaya son
verilmelidir. Zira asil amag, taraflarin baris ¢agrisina olumlu cevap
vermeleridir. Ancak bu barisi gériismelerini yaparken iki taraf arasinda adil
davranin ve adaletin inceliklerine riayet edin. Clnkii Allah adaletin
inceliklerine riayet edenleri sever.”

Anlasilan o ki, Musliimanlar, kavga eden taraflardan hangisinin
hakl hangisinin saldirgan oldugunu tespit etmeli, hak lizerinde olan tarafi
desteklemeli, saldirgan taraf barisa yanastiginda da adil bir sekilde iki tarafi
baristirmalhdirlar.

1A.g.e.,a..y.
2Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an ( Beyrut: Darii’s-Surlk, tarihsiz), X1,3343.
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Ayette gecen (\j,.;pg), (\,L:Lﬁ) ve (!,})a.‘jf}) emirleri, Oncelikle

yetkililere birer hitaptir. Bununla beraber, kavga eden iki grup disinda kalan
bitlin miminleri kapsamaktadir. Yani eger iki Misliman grup kavga
ediyorsa Oncelikle Uli’l-emrin (devlet yoneticilerinin) buna midahale
etmesi gerekir.' Bu takdirde Allah’in emri, farz-i kifaye olarak yerine
getirilmis olur. Eger iki grup kavga ederken Mislimanlar bunu seyrediyor ve
miidahale etmiyorlarsa bu durum Allah’in emrine isyan etmek anlamina
gelir ve bitin Mislimanlar bundan sorumludur. Bu yizden iki mimin grup
arasinda bir kavga meydana geldiginde bitin Mislimanlarin, ya da
Mislimanlar adina hareket eden bir grubun bu kavgaya midahale edip
barisi saglamak icin ciddi caba sarf etmesi gerekir.

Hanbeli mezhebine mensup alimler barisa yanasmayan saldirgan
(bagl) tarafla savasmanin cihattan daha efdal oldugunu soylemislerdir.
Buna, Hz. Ali'nin (r), kendi hilafeti doneminde cihadi terk edip Muaviye ile
savasmasini delil getirmislerdir. Ancak bu durum, saldirgan tarafla
savasmayi terk etmenin biyiik bir fitneye vesile olmasi halinde gegerlidir.?
Diger taraftan bu ayet muhakkik ulemanin cogu tarafindan, saldirgan
grubun fasik olduguna ve iman dairesinden c¢ikmadigina delil kabul
edilmistir. Bu da Madislimanlarin birbirilerini kolayca tekfir etmemeleri
konusunda ciddi bir uyari niteligindedir.

5-Kardeslik Hukukuna Riayet Etmek

Allah Hucdrat 10. Ayette sdyle buyuruyor: ( 5 | L0 PR AW

202 0 207 4 o For s

O gosm 5 Al [ 435 }_f"f) “Mii’'minler ancak kardestirler. Oyleyse

kardeslerinizin arasini diizeltin. Allah’a karsi gelmekten sakinin ki size
merhamet edilsin.” Bu ayet, diinya Muslimanlarinin evrensel kardesliginin
temelini olusturmaktadir. Yani baskalari degil, sadece miiminler kardestir.
Nitekim baska din mensuplari arasinda “kardeslik” derecesinde bir
yakinlasmanin oldugunu séylemek mimkin degildir. Hz. Peygamber (s),
islam kardesliginin bu Uistiin faziletini degisik vesilelerle dile getirmektedir.

(b’a.;aﬁ) emrinin basindaki (<) harfi takip icindir. Bu da, miimin

kardeslerin arasini dlzeltmenin imanin bir geregi olduguna delalet

YAlusi, Tefsir, XXVI,151.
2Alusi, a.g.e, a.y.
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etmektedir.! Nitekim Allah bir baska ayette, ( | sl ;..)i..“a o3 bl Al \ﬁf\;

W}L‘; ‘..f.)f of Ao 1I51) “Eger siz gercek miiminler iseniz Allah’a karsi
saygisizliktan sakinin, aramizi diizeltin, Allah’a ve Resdliine itaat edin”?
buyuruyor.“Islah-1 zat-1 Beyn” denilen arayl dizeltmek ve darginlari
baristirmak, tipki sadaka vermek kadar hayirli bir istir. Buna gore dargin iki

Muslimani baristirmak miminlerin Gzerine farzdir.

Mdislimanin Musliimanla g glinden fazla dargin durmasi, kardeslik
hukukuna riayet etmek bakimindan helal degildir. Nitekim Peygamberimiz
(s) "Bir Miislimanin kardesine ii¢c giinden fazla kiismesi heldl olmaz”?
buyurmustur. Bir miiminin mimin kardesine dargin durma hakki i¢ glindr.
Ug gliniin sonunda kim barisa yanasirsa sevabin biyigiine o nail olur. Din
kardesligi islam toplumunun en énemli temel dinamiklerinden birisi oldugu
icin, her miminin kardeslik hukukuna riayet etmesi gerekir.

6-Alay Etmemek

Gegen iki ayette Miuslimanlar arasinda meydana gelebilecek
kavgalarla ilgili emirler verilmis, miminlerin birbirileriyle din kardesligi gibi
kuvvetli bir bagla bagli olduklari, bu sebeple Allah’tan korkarak birbirileriyle
iyi iliskiler kurmak zorunda olduklari vurgulamisti. Simdi tefsirine goz
atacagimiz ayette ise, bir toplumda insanlar arasindaki iliskileri bozan
ayiplardan ve kotl huylardan s6z ediliyor. O kotli huylardan birisi
mulminlerin birbirileriyle alay etmeleridir.

Huc(rat Suresinin Misliimanlara 6grettigi adab-1 muaseretten birisi

de miimin kardesiyle alay etmemektir. Allah s6yle buyuruyor: ( f 4T u;.u-\ l;j G

G20 so. G2 o 20¢ so

G 0 G of (23 o0 2 0 ¥y 18 0 LK of (L 35 2 15 500 ) By
iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Belki
onlar kendilerinden daha iyidirler.”*

Ayete dikkat edildigi zaman, alay edilmemesi konusunda
kadinlardan ve erkeklerden ayri ayri s6z edildigi gorilir. Bunun sebebi,

YAlusi, Tefsir, XXVI,155.
’Enfal/8/1.
* Miislim, Birr, 28-34, 111,1984-1985.

*Hucdrat, 49/11.
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islam’in  kadinli-erkekli karisik toplanma adetlerine tamamen karsi
olmasidir.’Ciinkii islam toplumunda Kadinli-erkekli toplantilarin yapilmasi
ve kadinlarla erkeklerin bu karma toplantilarda birbirilerini serbestce alaya
almalari ve birbirileriyle eglenip dalga gegmeleri bastan engellenmistir.

Micahid’e gore bir toplulugun diger bir toplulugu alaya almasindan
maksat, zenginlerin fakir insanlari alaya almasidir.’ibn Zeyd’e gére alay,
kusurunu gizlemeye calisan bir kimsenin kusurunu ortaya c¢ikarmaya

calismaktir >Ancak ayette gecen (i Y) “alay etmesin” yasagini herhangi

bir 6zel manaya cekmek dogru olmaz. Clinki ayet, asil itibariyle miminlerin
birbirilerini ayiplamalarini ve alaya almalarini yasaklamaktadir. Mimini
rencide eden ve onu rahatsiz eden istihzalar, hangi sebebe dayanirsa
dayansin bu yasagin kapsamindadir.

Mufessir Razi'ye gore alay, bir kimsenin mimin kardesini
6nemsememesi ve ona iltifat etmemesidir.’Alusi’ye gore alay bir kimseye
asagl gozle bakmaktir.> Mifessir Kurtub?ye gore bir mimini hakir gérmek
ve onun ayiplarina dikkat cekmektir.® Bu géruslerden anlasildigina gore alay
farkl sekillerde olabilir. Bu bazen hareketle, bazen sozle, bazen kas-goz
isaretiyle, bazen de ima yoluyla olabilir. Bazen de muhatabin s6zlerine ve
hareketlerine giilmekle olabilir.

NGz(l sebebi olarak zikredilen rivayetlere goére Benl Temim
kabilesinden bazi kisiler Bilal-i Habesi, Ammar b. Yasir, Suhayb-1 Rumi ve
Huzeyfe’'nin mevlasi Salim’le alay etmisler; ayet bunun Uzerine natzil
olmustur. Bir bagka habere gére, bazi Mislimanlar ikrime b. Eb( Cehil igin,
“Ommetin firavununun oglu geliyor” diyerek alay etmisler; ayet bunun
Uzerine nazil olmustur. Bir diger rivayete gore, Hz. Aise’nin kisa boylu olan
Zeyneb bt. Huzeyme el-Hilal'nin boyuna dikkat g¢ektigi i¢in ayet nazil
olmustur. Bir diger rivayete gore Hz. Aise ve Hafsa, bohcasinin bir ucu yerde
siirinen Ummi Seleme hakkinda, “Képegin diline benziyor” dedikleri icin bu
ayet nazil olmustur.”

"Mevdudi, Tefhim, 111,3106.

*Taberi, Tefsir, XXV1,83 (Kahire:1975).
3Taberi, Tefsir, a.y.

4 Razi, Tefsir ( Tahran, tarihsiz), XXVII1,131.
>Alusi, Tefsir, XXVI,152.

GKurtub?, Tefsir, (Beyrut, tarihsiz), XV,224.
"Al0si, Tefsir, XXVI,152.
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Bltln rivayetlerden anlasiliyor ki alay, bir kimsenin hoslanmayacagi
bazi seyleri séylemek veya yapmaktir.

7-Kotii Lakap Takmamak ve Ayiplamamak

Hucaurat Suresinin one cikardigi adab-1 muaseretten birisi de
mumin kardesine kotl lakap takmamaktir. Allah Huclrat'in 11. Ayetinin

devaminda sdyle buyuruyor: ( }LN\ w-‘ il L& Y r-);‘*)‘-’f ‘13315 Yo
oyl Ay G ,’....)éji) “Birbirinizi karalamayin, birbirinizi (kéti) lakaplarla

cadirmayin. imandan sonra fasiklik ne kétii bir namdir!”

Ayette dikkat ceken en o6nemli climle, (}.‘(.’.‘L;f l,j,L‘ Y )

“Birbirinizi/nefislerinizi karalamayin”  kismidir. “Lemz” kelimesi, alay
etmenin yani sira satasmak, karalamak, laf atmak, suclamak, iftira etmek,
ayiplamak, acgikca veya gizlice kinamak gibi anlamlar tasimaktadir. Bitiin bu
davranislar, miiminler arasindaki iliskiyi bozdugu, toplumda huzursuzluk ve
kavgalara neden oldugu icin haram kilinmistir.

(I-a:u r-‘(:w {58 N 5)“Birbirinizi karalamayin” yerine ('rji;:fsf f J}L )
“Nefislerinizi karalamayin” denilmesinin amaci, miminler arasindaki
kardeslik bagina isaret etmektir. Clnki miminler bir tek nefis
hikmiindedirler. Buna isaret eden baska ayetler ve hadisler de vardir.!

Ayetin  “birbirinizi (kétii) lakaplarla ¢agirmayin” cimlesiyle,
miminlerin  kiglk  distriici  lakaplarla  birbirilerini  ¢agirmalari
yasaklanmistir. Rivayete gore ayet, Misliman olduktan sonra birbirilerine

~n

“Ey Yahudi, Ey Nasrani” seklinde hitap eden ve lakap takan miminler
hakkinda nazil olmustur.” imam Nevevi'ye gére bir insani, hoslanmadigi bir
lakapla ¢agirmak ittifakla haramdir. Bu lakap ister sahsina ait bir sifat olsun,

ister anne veya babasina ait olsun, fark etmez.?

Su var ki, bir mimini giizel lakaplarla ¢agirmak haram degildir.
Nitekim her sahabinin hoslandigi bir lakabi vardi. Mesela Hz. Eb( Bekir igin
“Siddik”, Hz. Omer icin “el-Far(k”, Hz. Hamza icin “Esediillah”, Hz. Halid b.
Velid i¢in “Seyfullah”, Hz. Ali icin “el-Murtada”, Hz. Osman icin “Zun-
Nureyn” lakaplari kullanilmistir. Miufessir Zemahseri’nin naklettigi bir

LAlusi, Tefsir, XXVI,153.
2AIusT, Tefsir, XXV1/154; Kurtubi, Tefsir, XVI1,328.
3AIusT, Tefsir, a.y.
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rivayete gore Resdlillah (s), “Miiminin miimin (izerindeki haklarindan birisi
de onu en giizel lakaplarla ¢agdirmasidir’ buyurmustur.’

Ne var ki, ayet-i kerime ile haram kabul edilen “lakapla ¢agirmanin”
da istisnalari vardir. Mesela sa¢i dokilmis olan birisini, sacinin olmadigini
ifade eden bir lakapla ve tarif amach cagirmak veya ondan o lakapla soz
etmek haram kabul edilmemistir. Nitekim Hz. Omer’i, Haceri/l-Esved’i
operken goéren Abdullah b. Sercis, “Dazlak kafalinin Haceri’l-Esved’i
Gptigini gérdim” demistir.? Bu hadisi serh eden imam Nevevi, “Ayiplama
gayesi olmamak kaydiyla bir mimini bazi nahos sifatlarla cagirmak haram
degildir” diyerek bu hadisi delil gostermistir.>Bu konu hakkinda en giizel
Olclyl koyan Abdullah b. el-Mubarek’tir. Kendisine, “Bir kimseye uzun, kér,
topal... Demek caiz midir?” diye sormuslar. Abdullah b. Mubarek bu soruyu,
“Eger kisinin ayibini degil de sifatini kastederse caizdir” seklinde

cevaplamistir.

Kur’an-1 Kerim alay, ayiplama ve kot lakap takma gibi tG¢ 6nemli
manevi hastaligl yasakladiktan hastaliktan nehyettikten sonra, sosyal

hayatta yol actiklari kot tesirlerine isaret etmek amaciyla ( b,.’...aj\ ",L)n u“‘

ol 3%) “imandan sonra fasiklik ne kétii bir namdir!” veya “inandiktan

sonra kétii adla ¢agrilmak ne cirkin bir seydir!” buyurdu. “Fasiklikla yad
edilme” veya “Kétii adla ¢cagrilma” konusunda iki mana vardir:

Birincisi, iman edip mimin taninarak ve miiminlerin derecesine
ctkan kimselerin fasiklikla anilmalaridir. Mifessir Beydavi bu gorisi tercih
ederek soyle der: “Burada 6zellikle kast edilen mana, miminleri kifiir ve
fasikliga nispet ederek ayiplamaktir.”*

ikincisi ise, mimin olan kimselerle alay eden onlara kétii lakap
takan ve onlari degisik vesilelerle ayiplayanlar ancak fasiklardir. Buna gore
ayetin manasi, “imana geldigi halde miiminlerin yaptiklari bu gibi ¢irkinlikler
sebebiyle fasiklikla yad edilmeleri kendileri icin ne fena seydir!” seklindedir.
Mifessir Alusi bu ikinci manayi tercih etmistir.”

1Zemahseri, el-Kessdf, IV,370.

> Miislim, Sahih, Kitabu’l-Hac, 250.

3 Mislim, Serh-i Nevevr, (Beyrut: tarihsiz ), IX,1.
4BeydavT, Tefsir (Beyrut: 1985), 11,223.

>Alusi, Tefsir, XXVI,155.
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Ayetin sonunda yer alan (o,iJU‘aJ\ 6)")'“ Z‘JJ}f.; o ‘.j o) kismiyla, tevbe

etmeyenlerin zalimlerden sayilacaklari vurgulanmistir. Bu kisim soyle bir
mana hatira getirmektedir: Bilindigi gibi alay, kot lakap takma ve ayiplama
kiicik glnahlardan sayilirlar. Bu agidan onlari isleyen bir mimin hemen
zulim ve fasiklikla itham edilemez. Ama bir kimse yaptigi bu girkin
hareketlerden dolayl tevbe etmezse ve bunlari yapmaya devam ederse,
pismanlik duymadan yaptiklarinda israrci olursa o kisi zalim sifatini kazanir.*

Hillasa Miuminler birbirinin kalbini kiracak, birbiri hakkinda
soylentiler ¢ikaracak, birbirini klglUk dlstrecek, birbirinin zaaflarini ve
ayiplarini ortaya koyacak davranislardan uzak durmalidirlar. Clnkd bu tir
seyler, insanlar arasinda kirginlk ve diismanliklara yol acar, baska unsurlarla
birleserek biiyiik fitnelere sebep olurlar. Kur’an bu emirlerle herkesin seref
ve haysiyetini koruma altina almistir. Hi¢ kimsenin, bir baskasinin onurunu
zedeleyecek davranislarda bulunmasina izin vermemistir.

8-Su-i Zanda Bulunmamak

Mdslimanlarin arasinda mevcut olan itimadi sarsan ve sosyal
blinyeyi zayiflatan hastaliklardan birisi de muminler hakkinda kot zan
beslemektir. Kur’an bu hususu soyle ifade ediyor: ( \j,ff \,if?;! A d,ﬂi L@_f\’ ¢
;5[ :')-AJ‘ ax :3[ :}faﬂ &2) “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan sakinin. Ciinkii
zannin bazisi glinahtir.”

Bu ayetle yasaklanan, miminler hakkinda su-i zanda bulunmaktir. O
halde muminler birbirileri hakkinda hiisn-U zan beslemeleri ve iyi niyet
sahibi olmalari gerekir. Bu ylizden “Biitiin zanlardan sakinin” yerine “Zannin
cogundan sakinin” buyurulmustur.” Baska bir deyimle, ayette yer alan
“zannin ¢ogu” lafzi, hayir ve iyi niyet Uzerine bina edilen bitiin zanlar
yasagin disinda birakmistir. “Miiminler hakkinda iyi zan besleyin” hadisi bu
manaya delalet etmektedir.’

Mifessir Zemahseri ayette yer alan (l;:?) lafzinin nekre olarak

zikredilmis olmasina dikkat ¢ekerek séyle demistir: “Bu lafzin nekre olarak
zikredilmesi, ‘bazisi, bir kismi’ manasini ifade etmek icindir. Ayni zamanda

! Razi, Tefsir, XXVIII,123.
Taberi, Tefsir, XXVI,85.
3 Razi, Tefsir, XXVIII,128.
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sakinilmasi gereken bazi zanlarin bulundugunu da gosterir. Boylece bir
muminin arastirip diisinmeden, dogru ile yanlisi karsilastirmadan zanna

cesaret etmemesi gerektigine de isaret etmektedir. Eger o lafiz (<)

seklinde marife olsaydi, zandan sakinma emri, az sayidaki zanna degil de ¢ok
miktardaki zanna aitmis gibi olurdu. Bu da sakinilmasi gereken zannin
coklukla sifatlanmis zan olduguna, azlikla sifatlanan zanna ruhsat varmis gibi
bir mananin anlasiimasina sebep olurdu.”*

imam Fahreddin Razi, “Zanlarin ¢cogundan sakinin” ve “Ciinkii bazi
zanlar ginahtir” ifadelerine dikkat cekerek, bu lafizlarin tercih edilmesinin
ihtiyata isaret oldugunu sdyler. Ozetle soyle der: “Mesela eskiyalariyla
meshur olan bir yolda her zaman yol kesiciler olmayabilir. Eger yol kesme
olayi birkac kez vuku bulmussa hic kimse tek basina o yolda seyahat etmeye
cesaret edemez. Ancak yol kesicilerin yolda olmadigini kesin olarak bilen
birisi arkadaslariyla o yolda seyahat edebilir. Zan da boyledir. Zahire ¢ikan
kesin deliler olmadig sirece zanna gidilmez. Bazi konularda ise, tam bir
arastirma ile elde edilen ictihattan sonra zanna gidilebilir.”

Zanlarin ¢ogundan sakinilmasi gerektiginin hikmeti, “¢clinki zanlarin

bir kismi gtinahtir” cimlesiyle izah edilmistir. Cimlede yer alan (;.n:D “glinah”

kelimesi, sevabin yerine gecen ve sevabin islenmesine engel olan fiillerdir.?
Bir diger tarife gore zan, sonunda lzerine ceza terettiip eden gijnaht|r.4 Bu
tarif ile zannin ilgisi s6yle kurulabilir:

Zan, ihtimal Uzere verilen bir hilkiim oldugundan bazisi asla dogru
¢tkmaz. Boyle olunca baskasinin hakkina tecaviiz s6z konusu olabilir. Baska
bir ifadeyle, zanda biihtan ve iftira séz konusu olabilir. Ozellikle zannin
kaynagi miicerret nefsi arzular olunca hata olma ihtimali daha yuksek olur.
Goruldigu gibi zannin bazisi insana manevi bir vebal yikleyince zarara
dismemek icin mutlaka ihtiyatl olmak ve hangi tir zandan oldugunu
arastirmak tizere zannin cogundan sakinmak gerekir®

“Bazi zanlar” ifadesi, zannin kisimlara ayrildigini géstermektedir.
Gergekten de Ug tirli zan vardir:

1Zemahseri, el-Kessdf, IV,370.

2 Razi, Tefsir, XXVIII/134.

3Raglblsfahani, Miifredatii’l-Kur’an ( Istanbul: 1986), 9.
* Elmali Hamdi Yazir, Tefsir ( istanbul:1970), VI,447.

> Elmalili Hamdi, a.y.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



18 | Hucdrat Suresinin One Cikardigi Adab-1 Muaseret

a) Vacip olan zan: Allah ve miminler hakkinda hiisn-i zanda
bulunmak vaciptir. Hakkinda kesin delil bulunmayan ve ictihatla elde edilen
fikhi hukiimler de bu kabildendir." Allah séyle buyuruyor: “Bunu (Hz. Aise ile
ilgili iftirayi) isittiginiz zaman miimin erkekler ve kadinlarin birbiri hakkinda
hiisn-ii zanda bulunmalari ve: ‘Bu apagik bir iftiradir’ demeleri gerekmez

miydi?"*Resdlillah (s) (oY o Bl gwe) “Hisn-i zan imandandir”®
buyurmustur. Bu hadis zannin vacip olanina isaret etmektedir.

b) Miibah olan zan: Gecim derdiyle alakali olan zanlar mubahtir.
Cunkil gecim isine zanla baslanir. Hi¢ kimsenin mutlaka kazanmasi garantisi
yoktur. Ayrica bir mahkemenin isi zan veya kaniya dayanir. Bir hakim
zanlinin ve taniklarin ifadelerine bakarak bir kaniya ulasabilir. O zamana
kadar zanla hareket eder. Clink{ her davanin esasini ve adil sonucunu bilme
yetenegine sahip degildir. Bu ylzden hakim hep zanna gére hareket eder ve
zann-1 galiple karar verir. Bu ylizden hakimin zanda bulunmasi mubahtir.*

c) Haram olan zan: Allah, peygamber ve Miminler hakkinda
gereksizce ve sebepsiz olarak kotii zanda bulunmak haramdir. Burada zanda
bulunan kisinin niyeti kdtldir. Amaci zarar vermektir. Ayette “zannin gogu”
ve “zannin bazisi” ifadeleriyle kast edilen bu sekildeki su-i zanlardir. Nitekim

Hz. Peygamber (s) Bir hadisinde(cc,g,\;..!'! b:\ff :;,Eél‘ ::p f;,}-aj\} }.‘(tfl) “Zandan
sakinin zira zan, sézlerin en yalanidir’® buyurmustur.

Ne var ki, kotli niyete dayanmasina ragmen haram olmayan bazi
zanlar da vardir. Mesela, bir kisinin gecmisinde bulunan kotl davranislar
sebebiyle onun hakkinda koétu dislinmek icin yeterli sebep bulunabilir.
islam, béyle bir kisi hakkinda safiyane bir sekilde iyi diisiinmeyi emretmez.
Ancak caiz olan bu kotd zannin son sinirl, onun muhtemel serrinden
kurtulmak icin gereken tedbirleri almaktir. Bunun 06tesine gidip zan
sebebiyle kisi aleyhinde harekete gecmek caiz degildir.°

Sosyal blinyeye zarar vermesi bakimindan su-i zan cok tehlikeli
sonuglar dogurur. Bu ylzden, su-i zanda bulunmamak, ayni zamanda su-I

1BeydavT, Tefsir, 11,126.

% Nur, 24/12.

3Eba Davud, Siinen, Edeb, 81.

*Mevdudi, Tefhim, 111,3109.

> Buhari, Sahih, Edeb, 57; Mislim, Sahih, Birr, 28.
6MevdudT, Tefhim, a.y.
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zanna vesile olmamak icin azami gayret gostermek gerekir. Ebu’l-Aliye soyle
der: “Biz hizmetgiye teslim ettigimiz esyayi, ondan siphelenmeyelim diye
miihiirlemek, 6lcmek ya da saymakla emr olunmustuk. Bunu, kéti ahlaka
alismasinlar yahut bizler onlar hakkinda su-i zanda bulunmayalim diye
yapardik.”*

Enes b. Malik'in rivayetine gobre Resllillah (s) efendimiz,
hanimlarindan biriyle bulundugu sirada bir adam kendisine rastlad.
Restlullah (s) o adami c¢agirarak ona, “Ey Fulan! Bu benim filanca
hanimimdir” dedi. Adam bu ise hayret ederek, “Kimseye su-i zanda
bulunmadim ki, sizin hakkinizda su-i zanda bulunayim Ya Resdlellah” dedi.
Bunun (izerine ResQlullah (s), “Hakikaten seytan, insanoglunun kan
damarinda dolasmaktadir” buyurdu.’

Bu iki hadisten anlasilacagi gibi, mimin kotl zanda bulunamayacagi
gibi, kotl zanna vesile de olmamalidir. Seytan herkese vesvese verdigi icin
karsidaki insanin kot zanda bulunmasina firsat vermemek gerekir.

9-Tecessiis (Ozel Hayati Arastirmak)

Miminlerin manevi giiciini sarsan kotl aliskanliklardan birisi de
tecesss, yani 6zel hayati arastirmak ve ayiplari kurcalamaktir. Miiminlere

bir dizi 4dab-1 muaseret kurali 8greten Allah, HucOrat Suresinde, (| yei Y)

“Birbirinizin ayiplarini ve kusurlarini arastirmayin”® buyurmustur. Genel
anlam itibariyle “arastirmak” demek olan tecessiisten maksat, miiminlerin
ozel hayatlarindaki kusurlarini arastirmaktir. Hasan-1 Basri, ibn Reca ve ibn

2 6, g

Sirin ayeti (1 g /Y}) seklinde okumuslardir. Bu kiraatte bir mana degisikligi

s6z konusu degildir. Clinkii “tahasslis” ile “tecesslis” ayni manaya
gelmektedir.

Bazen insan “Su-i zan koéttdur. O halde gercegi 6grenmek icin bu
adami arastirayim” diyerek mimin kardesinin 6zel hayatini ve gizli hallerini
arastirmak isteyebilir. Hatta ayiplarini arastirmak icin adam tutar ve onun
hakkinda gizli bir sekilde casusluk yapar. Boylece Allah ile kul arasinda olan
ve Allah tarafindan setredilen bazi bulgulari elde eder. Bununla da kalmaz
bulduklarini yaymaya baslar. Kuskusuz bdyle bir ahlaksizligin islam

YFazlullah el-Cilalf, Tevhidu Edebi’l-Miifred (Beyrut: 1388), 1,265.
’Ahmed b. Hanbel, Miisned ( Beyrut: 1985), IIl,156.
3Hucﬂré\t, 49,12.
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toplumuna verecegi zarar ¢ok biyiiktiir. iste Kur'an su-i zanni yasakladig
gibi, insanlarin gizli hallerini aragtirmayi da yasaklamistir.

Ayetten sunu anlamaliyiz:  “insanlarin 6zel hayatlarini arastirip
kurcalamayin. Onlarin sirlarini 6grenmeye calismayin. Birbirinizin ayiplarini
arastirmayin ve baskalarinin yaptiklarini 6§renmeye ¢alismayin.” insanlarin
Ozel hayatlarini arastirmak, ister iyi niyetle, ister kot niyetle, ister sirf
merakini gidermek icin vyapilsin kesinlikle haramdir. insanlarin 6zel
mektuplarini okumak, iki kisi arasindaki konusmaya kulak kabartmak,
komsularin evlerini gozetlemek ve insanlarin ailevi meselelerini kurcalamak
ayni sekilde haramdir.

oo 00

Ebd Davud’un tahricine gére Resdlillah (s) sdyle buyurdu: ( ;a e

o & o 0

&5 0 15 1 B L LA N el 0 08 Y A O ) s T

G0 rr Sgr0 .

42 & i e 0y g ory e ﬂﬂ) “Ey diliyle iman edip fakat kalbine iman
girmemis olan topluluk! Miisliimanlari giybet etmeyin ve onlarin gizli
hallerini arastirmayin. Kuskusuz kim Miisliimanlarin gizli hallerini arastirirsa
Allah da onun gizli hallerini arastirir ve evinin orta yerinde onu rezil-riisva
eder.”

Rivayet gére Hz. Omer (r) geceleyin Medine’yi dolastigi sirada sarki
sdyleyen bir adamin sesini isitti. Omer sarki sesini duyar duymaz 6fkeyle
bahce duvarindan atlayip iceri girdi; bakti ki, bir cariye sarki soyliiyor; bir
adam da elinde kadehle icki iciyor. Omer adama, “Ey Allah’in diismani! Sen
glinah isleyeceksin de Allah seni rezil-riisva etmeyecek mi saniyorsun?” dedi.
Bunun Uzerine adam, “Acele etme Ya Emire’l-Miminin, Eger ben Allah’a
karsi bir glinah isledimse sen Allah’a karsi tam ¢ giinah isledin. Clnki
Allah, ‘Miiminlerin ayiplarini arastirmayin’ der, sen benim ayiplarimi
arastirdi. Allah, ‘Evlere kapilarindan girin’ der, sen duvardan atlayip girdin.
Allah, ‘izin almadan ve ehline selam vermeden evlere girmeyin’ der izin
almadan ve selam vermeden iceri girdin” dedi. Bunlari duyan Hz. Omer, ev

n2

sahibiyle helallesip evden ayrildi

Buradan da anlasiliyor ki, sadece fertler degil devletler de insanlari
cezalandirmak i¢in onlarin gizli ve mahrem hallerini arastiramazlar. Devlet
sadece glivenlik icin tecessiiste bulunup istihbarat toplayabilir. S6z gelimi

*EbG Davud, Siinen, Edeb, 35; ibn Hanbel, Miisned, 1V,421.
’Alusi, Tefsir, XXVI, 157.
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devlet sug¢ islemek lzere o6rgitlenmis bir grup insanin davranislarindan
kuskulanirsa, bu durum glivenligi ilgilendirdigi icin onlar hakkinda tecessis
ve istihbarat caizdir. Ama devletlerin insanlari cezalandirmak igin gizli
istihbarat orgutlerini kurup insanlarin 6zel hayatlarini ilgilendiren ayip ve
kusurlarini arastirmalari haram kapsamindadir. Devletlerin kurduklar
istihbarat orgltleri glivenligi saglamak icindir. Gizli ve sakh kotiliklere
gelince, insanlari bu koétuliiklerden vazgecirmenin yolu tecessis degil, egitim
ve nasihattir.

10-Giybet Etmemek

Huclrat Suresinin 6ne cikardigi adab-i muaseretten birisi de
miminleri giybet etmemektir. Clnki giybet sosyal nitelikli manevi
hastaliklarin basinda gelir. Kur’an giybeti agir bir mesel ile yasaklamistir.

Huc(rat Suresinin 12. Ayetinin devami §6yle¢.§.a~" n ixy Yot ( ;'..fi\;-( ‘M‘ > § s’
;1,-3 N Al o AU Ty sath G B 4l ‘.,.J Jfb ol) “Birbirinizi giybet
etmeyiniz. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Bak

bundan tiksindiniz. Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tévbeleri ¢ok¢a
kabul etmektedir, rahmeti sonsuzdur.”

Glybet bir insanin, mecbur olmadigl halde bir baskasinin arkasinda,
duydugunda hosuna gitmeyecegi seyler konusmasidir.' Fakat giybeti en
glzel tarif eden ResGllllah’tir (s). Bir glin ashabina, “Giybet nedir, bilir
misiniz?” dedi. Ashab, “Allah ve Resdlii daha iyi bilir” dediler. Bunun Uzerine
Resdllllah (s), “Kisinin Miisliiman kardesini, hoslanmayacadi bir seyle
zikretmesidir” buyurdu. Bunun (izerine Ashab, “Eger séyledigin Miisliiman
kardesinde varsa?” dediler. Reslillah (s), “Eger séyledigin onda varsa onu
giybet etmis olursun; ede yoksa ona biihtan ve iftira atmis olursun”
buyurdu.’

Hadiste, “kardesini zikretmendir (anmandir)” ifadesi hem sarih
(acik) hem de kinai lafizlara samildir. Baska bir deyimle, ister acik acik
anlatsin, ister ima, isaret ve remz yoluyla anlatsin, fark etmez. Cinki
giybetin haram olusunun asil sebebi, giybet edilen kisinin kusurlarini
baskasina anlatarak ona eziyet etmektir. Bu is, anlatim vyollarindan

1Raélb, Miifredat, 552.
2 Mislim, Sahih, Birr, 70.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



22 | Hucdrat Suresinin One Cikardigi Adab-1 Muéseret

hangisiyle yapilirsa yapilsin durum degismez.! Giybetle ilgili lafizlar kisinin
bedeni, nesebi, ahlaki, dini veya kiyafetiyle ilgili olabilir.?

Burada dikkat edilmesi gerek noktalardan birisi de, sdylenilen seyin
dogru oldugu takdirde giybet sayilmayacaginin sanilmasidir. Bu tahmin,
insanlarin en zayif taraflarini olusturur. Oysa az 6nce zikredilen hadisten
anlasilacagi Uzere, bir kimse hakkinda, hoslanmayacagl bir seyi onun
giyabinda soylemek, dogru oldugu zaman giybet, yalan oldugu zaman hem
giybet hem iftiradir. Séylenilen sey yalan oldugunda iki kath girkin bir glinah
islenmis olur.

Ayette giybet yapmanin oli etini yemeye benzetilmis olmasi
Kur’an’in belagat ve icazini géstermesi bakimindan énemlidir. Zira ayette,
giybetten nefret ettirme hususunda birka¢ acidan mibalaga vardir:

1) Cimlenin basinda yer alan hemze istitfhami bildirir. Ancak takriri
bir istifhamdir. Bu hemze giybet edenlerin akillarina hitap ederek giybetle
ilgili cimlede yer alan bitin kelimelere sirayet etmistir. Hemze 6ncelikle,
“Sual ve cevap yeri olan akliniz yok mu ki, béyle ¢irkin bir isi yapmaniza
miisaade eder?” seklinde bir soru sorarak, giybet denen cirkin seyin
akillilarin isi olamayacagini nazara vermektedir.?

2) Son derece ¢irkin olan bir fiilin iliskisi muhabbet (i.—’",.‘") lafziyla
kurulmustur. Bilindigi gibi muhabbetin yeri kalptir. Muhabbet lafziyla,
“Sevmek ve nefret etmek yeri olan kalbiniz bozulmus mu ki, béyle cirkin bir
seye cevaz veriyor?” tarzinda bir mibalaga yapilmistir.*

3) Herhangi bir kimsenin degil de kardesinin (ggs() etini yemede
siddetli bir mibalaga gdzetilmistir. Yani, “Insaniyetiniz, sefkat ve
merhametiniz yok mu ki, ¢ok ybnden kardesiniz olan birisinin etini
yiyorsunuz?"?

4) Sadece et yemekle iktifa etmeyerek (&) lafziyla 6li etinin

yenilmesiyle yapilan benzetmede giiclii bir mibalaga vardir. Yani “Olii eti

'AlGst, Tefsir, XXVI,158.

2GazaIT, ihyauUlumi’d-Din ( Beyrut: 1356), IlI, 140.
3Zemahseri, Kessdf, IV,373.

4Zemahseri, a.y.

5 ~

Zemahseri, a.y.
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yemek gibi ¢ok ¢irkin olan bir fiili islemeye engel olacak vicdana sahip degil
misiniz ki, kardesinizin giybetini yapiyorsunuz?”*

5) (55a5 SG) “Tiksindiniz” lafzinin sonda zikredilmesinde de giiclii bir

miibalaga vardir. Yani, “Demek ki 6lii etini yemekten tiksindiniz; o halde
neden kardesinizin giybetini yapmaktan tiksinmiyorsunuz?*

Gorlldagu gibi bu ayet giybetin haramhgi konusunda ¢ok glicli bir
Uslup segcmistir. Bu ayetin niizul sebepleri olarak c¢ok ilging rivayetler
nakledilmektedir. Bu rivayetlerden birisi sudur:

Selma-i Farisi bir seriyye esnasinda iki adama hizmet etmekle
ylUkimliydi. Onlara su temin eder, yemeklerini getirir ve haberlerini
merkeze ulastirirdi. Bir glin Selman uyuya kalmisti;; arkadaslari onu
aradiklarinda bulamamislardi. Selman’in uykuda oldugunu gériince de,
“Zaten Selman bundan baska bir ise yaramaz; karnini doyurur sonra yan
gelip yatar” seklinde onun aleyhinde konustular. Nihayet Selman uyandi ve
arkadaslarinin azigini almak Gzere Resdllllah’in (s) yanina gitti. Selam, “Ya
Restlellah, arkadaslarim azik istiyorlar’” dedi. Resalillah (s), “Arkadaslarin
azigi ne yapacaklar? Onlar karinlarini doyurdular” buyurdu. Selman doéndi
ve Resdlillah’in (s) dedigini arkadaslarina soyledi. Onlar bu s6ze anlam
veremediler ve hemen Res(llllah’in (s) yanina gelerek, “Seni hak ile
gbnderene kasem olsun ki, su kadar zamandan beri agzimiza bir lokma
girmedi” dediler. Bunun dzerine Resdllllah (s), “Siz Selman’in etini yediniz
ya!” buyurdu. Rivayete gore ayet bu hadise izerine nazil olmustur.?

Kurtubi giybetin kebairden (blyik glnahlardan) oldugunu ve
ittifakla haram sayildigini ifade ederken,® imam Gazali giybetin sagairden
(ktciik ginahlardan) oldugunu kabul eder.” Bazi hadislerden anlasildig
kadariyla, bazi gesitleri disinda giybet kebairdendir. Ancak imam Ahmed’in
naklettigi bir rivayet, giybetin sagairden oldugunu gosteriyor. Eb( Bekre
anlatiyor: “Biz Resdlillah (s) ile birlikte bir mezarin yanindan geciyorduk.
Resdlillah (s) iki kabre isaret ederek, ‘Bu ikisi azaptadir. Ancak biiyiik bir

1Zemahseri, a.y.

2 Bedilizzaman, Mektubat, 22. Mektup, 1. Mebhasin hatimesi.
®ibn Kesir, Tefsir (Beyrut: 1987), IV, 216; AlGsi, Tefsir, XXVI, 159.
4Kurtub?, Tefsir, XVI, 337.

5AIusT, Tefsir, a.y.
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seyden dolayr azap gdérmiiyorlar. Bevlden ve giybetten dolayi azap
goriiyorlar dedi.!

Giybetin kebairden oldugunu iddia edenlere gbre hadiste gecen
“Blylik bir seyden dolayl azap gérmiyorlar” ifadesinin anlami, “Yapilmasi
zor ve blyuk bir is olan bir seyden dolay! degil, yapiimasi kolay olan bir
glinahtan dolayl azap goruyorlar” seklindedir. Mifessir Alusi’ye gore
giybetin bazi ¢esitleri var ki bunlar Ekberii’l-Kebair’dendir. Evliya ve ulemayi
kotu lafizlarla giybet etmek b('jyledir.2

]
8

Ayetin sonunda yer alan, (Ui |,&15) “Allah’a itaatsizlikten sakinin”

kismi gosteriyor ki, giybet eden kimsenin derhal tovbe etmesi, hem kendisi
hem de giybet ettigi kardesi icin istigfarda bulunmasi gerekir. Fakat giybet
kul hakki oldugu icin ilk firsatta giybet ettigi kardesiyle helallesmesi gerekir.
Nitekim nlzul sebebi olarak zikredilen bir diger rivayet, helallesmenin ne
kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Séyle ki:

ElI-Makdisi’nin tahricine gore bir seriyye esnasinda Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer’e hizmet eden zat uyumustu. Onlar hizmetgiyi uykuda gériince,
“Bu adami kaldirin; ne kadar ¢ok uykucuymus bu!” deyip, azik almasi igin
onu Res(lillah’in (s) yanina gonderdiler. Hizmetgi ResGlillah’in (s) yanina
gelerek durumu bildirdi. Fakat Resdlillah (s), “Onlara azik yok, onlar azik
yediler” buyurdu. Bunun (izerine Hz. Eb( Bekir ve Omer Resdliillah’in (s)
yanina gelerek, “Biz ne yedik ki Ya Resdlellah?” dediler. Res(lillah (s), “Siz
kardesinizin etini yediniz. Nefsim yed-i kudretinde olan Allah’a kasem
ederim ki, onun etinin kalintilarini disleriniz arasinda gériiyorum” buyurdu.
Bunun (izerine her ikisi, “Bizim igin istigfarda bulun Ya Resilellah” dediler.
Resallllah, (s), “O kardesinize gidin, o sizin igin istigfarda bulunsun”
buyurdu.?

Glybetin haram olmadigi bazi yerler de vardir. Mesela zalim sultanin
arkasindan konusmak, yine acik¢a fasiklik yapanin giybetini yapmak haram
degildir. Ayni sekilde tarif igin sdylenen sozler, keza sana danisan bir kisinin
fayda ve zarari sz konusu oldugunda sdylenen sézler de giybet sayilmaz.’
Bir defasinda Fatima bt. Kays adinda bir kadin Resdlillah’in (s) yanina geldi.

'Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 36.
*Alust, Tefsir, XXVI, 160.
3 Alusi, Tefsir, XXVI, 159.
4Kurtub?, Tefsir, XVI1,338.
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Biri Muaviye b. Ebu Siifydn’dan, digeri Ebu Cehm’den gelen iki evlenme
teklifi aldigini ve hangisiyle evlenmesinin daha iyi olacagini Res(lillah’a (s)
sordu. Resdlillah (s), “Muaviye fakirdir. Ebi Cehm’e gelince, o da karilarini
cok déver” buyurdu.!

Gorildigu gibi, bu olayda bir hanimin gelecegi s6z konusuydu.
Kadin Resdlillah’a (s) danismisti.  Res@ldllah (s), iki sahabi hakkinda,
duyduklarinda hoslarina gitmese bile dogru bildiklerini séyledi. Kuskusuz
burada kadinin gelecegi s6z konusu oldugu icin sdylenenler giybet degildir.

Kafiri giybet etmekte Mdisliman icin Ug tirlG zarar vardir: Eziyet
etmek, Allah’in mahlGku olan bir kimseyi tenkis etmek ve vakit zayi
etmektir. Zimmi olan kafirler giybet konusunda miiminler gibi sayilirlar.
Onlari giybet etmek haramdir. Kuskusuz harbi kafirin aleyhindeki sozler
giybet sayilmaz.?

Biitlin bu aciklamalardan sonra giybetin caiz oldugu yerler hakkinda
soyle bir kural koymak mimkindir: “Giybet, birisine fayda saglayacak veya
zarari 6nleyecek bir konuda, yani seriata uygun bir amac icin caizdir.”

11-Kavmiyetgilik Yapmamak

Huc(rat Suresinin 6ne ¢ikardigi en 6nemli adab-1 muéaseretten birisi
de kavmiyetcilik yapmamak, yani irkiyla ve nesebiyle 6viinmemektir.
Kuskusuz kavmiyetgilik, bir toplumdaki en biylk sosyal hastaliklardan
birisidir. Irki veya nesebiyle 6vinmek anlamina gelen kavmiyetgilik
Kur'an’da bircok ayette siddetle yasaklanmistir. HucOrat Suresi 13. Ayet
soyle:

(355 &y 1556 Jod5 G sy iy 55 2 il o) gl g
v ;'..;’p Al :‘)1 oS Gf 51]\ L) “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan
yarattik. Birbirinizi taniyip sahip ¢cikmaniz icin milletlere, siildlelere ayirdik.
Sunu unutmayin ki Allah’in nazarinda en dederli, en (stiin olaniniz, takvada

(Allah’t sayip haramlardan sakinmada) en ileri olandir. Muhakkak ki Allah
her seyi miikemmelen bilir, her seyden hakkiyla haberdardir.”

Dikkat edilirse bu ayetten onceki ayette hitap miiminlereydi. Bu
ayette ise “Ey Insanlar” diyerek hitap sekli degismistir. Bazilari, “Ey insanlar”

*EbG Davud, Siinen, Talak, 39.
’Alusi, Tefsir, XXVI, 160.
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diye baslayan ayetler genellikle Mekki’'dir dislincesinden hareketle bu
ayetin de Mekke’de nazil oldugunu, ancak hikminin Medine’de gegerli
oldugunu soéylemislerdir. Ayetin Mekke’nin fethi glintinde nazil oldugunu ve
bu yiizden Medeni bir sureye yerlestirildigini séyleyenler de vardir.® Ayetin
Mekke’nin fethi giini nazil oldugu hususu, niizul sebebi olarak nakledilen
rivayetlerden de anlasiimaktadir.

Bilindigi gibi (:fL?js) lafzi, “unutmak” manasina gelen nisyandan

alinmistir. Bu noktadan hareketle Allah’in, “Ey insanlar” seklindeki hitabinda
séyle bir mana vardir: “insanlar neden bir erkekle bir kadindan
yaratildiklarini unutuyorlar? Kavmiyetgilik yapmak, asillarini unutmalarindan
olabilir mi? Evet, insanlarin soylariyla, nesep ve kabileleriyle éviinmeleri
asillarinin bir oldugunu unutmalarindan ve bu konudaki gafletlerinden ileri
geliyor. Cliinkl kardes olduklarini bilen miminler kavmiyetgilik yapamazlar.”

“Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik” hitabi kadin ve erkegin
fitrat ve nesep itibariyle esit olduklarini gésterir. Madem insanlar fitraten
esittirler, o halde birbirilerine karsi kavim ve kabileleriyle 6vinme haklari
yoktur. Cinki tdrleri birdir. Ayni tiirden olanlarin, “Ben senden daha
Ustinum” demeleri akilsizliktir.

Ayetin sebeb-i nGzull olarak zikredilen bir rivayete goére Resulillah
(s) Mekke'nin fethi glini Bilal-1 Habesi'ye emrederek Kabe'nin daminda
ezan okumasini soOyledi. Bilal ezan okumaya bagladi. Bilal'i Kabe’nin
Uzerinde goéren Mekkeli musrikler saskin saskin bakakaldilar. Attab b. Said,
“Babamin ruhunu alip da bugiinii gérmesine mani olan Allah’a hamd olsun”
dedi. Haris b. Hisam, “Muhammed miiezzin olarak bu siyah kargadan baska
adam bulamadi mi?” dedi. Stiheyl b. Amr, “Eger Allah bir seyi murad ederse
onu degistirir’ dedi. Eb(Sifyan ise, “Ben bir sey séylemeyecedim. Korkarim
ki gdéklerin rabbi Muhammed’e haber verir” dedi. Cebrail hemen
Resulillah’in (s) yanina gelerek konusulanlari ona aktardi. Resdlillah (s)
onlari teker teker ¢agirarak sordu. Hepsi de ikrar ettiler. Bunun (izerine bu
aye azil oldu.?

Ayetten anlasilacagl Uzere insanlarin farkh kabileler ve milletler
halinde yaratilmis olmalari bir gercektir. Ancak bu farkliligin sebebi insanlar

1Zerkes?, el-Burhan Fi Ulumi’l-Kur’an (Kahire: 1967), I, 188.
2Kurtub?, Tefsir, XVI, 340; Alusi, Tefsir, XXVI, 161.
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arasinda bir husumet ve tefahir/évinme fikrinin yerlesmesi degildir.
Aksine, insanlarin farkl milletlere ayrilmasi tanisma, yardimlasama ve
dayanisma esprisine dayanmaktadir. insanlar arasindaki bu farkhihg
“tanisma ve dayanisma” (tearuf) asisindan degerlendiren diisiince sadece
islam’a mahsustur. Bu vyiizden irkiyla, nesep ve kabilesiyle &viinmek
islam’da ayip sayilmis ve cahilye dénemine ait bir gelenek olarak kabul
edilmistir.

Hz. Peygamber (s) veda hutbesinde séyle buyurmustur: “Ey
insanlar! Biliniz ki, rabbiniz birdir; babaniz da birdir. Hepiniz Adem’densiniz,
Adem de topraktandir. Allah’in yaninda en makbul olaniniz ondan en ¢ok
korkaninizdir. Arabin aceme, siyahin kirmiziya veya kirmizinin siyaha

»l

Ustiinliigli ancak takva iledir.”> Bu hadisin yani sira soy ve kabile ile

oviinmenin haram oldugunu bildiren ¢ok sayida hadis vardir.

“Allah’in nazarinda en dederli, en (stiin olaniniz, takvada (Allah’i
saylp haramlardan sakinmada) en ileri olandir” ciumlesi insanlarin
boblrlenmek ve irkiyla 6viinmek icin milletlere ayrilmadiginin en acik
ifadesidir. Yani, gercek Ustilinliik ve seref irkla, kabileyle ve soy-sopla degil,
Allah’tan korkmak ve ona itaat etmekledir.

Bu diinyaya gonderilis gayesine gore hareket edilip edilmedigini
gosteren en temel Oi¢l takvadir. Zira takva ancak gilinahlardan uzak
durmakla ve salih amellerle olur. Allah’in yaninda hatta insanlar arasinda
itibar gérmek isteyenler takvada ileri gitmelidirler.

Ayet irk¢iligin kendini iki sekilde gosterecegine isaret etmektedir.
Bunlardan birisi mispet irkciliktir ki (l,;jl;ﬂ,) ile ifade edilmistir. ikincisi menfi
irkctliktir. Menfi irkgilik baska irklari yok sayarak kendi irkinin GstlinlGgiini
iddia etmekle olur ki bu da ayetin mefhum-u muhalifiyle yasaklanmistir.
Yani (\,ZQL;EQ)’dan su mana da cikiyor: ( |y sasd LelaYl Ll colubia |4 lad (!

|gamold |4 SLd Y Lede) “Yani sosyal hayatin gereklerini taniyip dayanisma

gosterip yardimlasmaniz icin; birbirinizi inkar etmeniz ve kavga etmeniz icin
|..."2

degi

1Buhari, Sahih, Hac, 132; ibn Hanbel, Miisned, 1, 230.
? Said Nursi, Mektubat ( istanbul : Zehra Yay.,1998),364.
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Ancak irkiyla veya kabilesiyle éviinmek tarzindaki davranis Turkcede
menfi anlamda “Irkcilik” seklinde ifade edilmistir. Irk¢iigin kendini Ustlin
gorme ve Irkiyla éviinme seklindeki menfi tutumu, baska irklari yok saymayi
netice verir ki, boyle bir diisiince baska irklara saldirmaya sebep oldugu igin
islam’in nazarinda merduttur.

Sonug

Allah Kur’an’da miminlerin kardes oldugunu ilan etmistir. Bu
mistesna vasif miminlere lGtfedilmistir. Din kardesligi gercekten buyik bir
avantajdir. Kuskusuz din kardesliginin odak noktasi imandir. Bu yilizden
adab-1 muaseret kurallarini 6greten Hucurat Suresi 6nce Allah’a ve onun
Resuliine saygl gostermekle so6ze basladi. Arkasindan Misliimanlar icin
biyiik bir avantaj olan islam kardesligine zarar verecek davranislardan uzak
durmayi 6gitledi.

Bilindigi gibi dil insanda ¢ok 6nemli bir organdir. Hatta Muallakat
sairlerinden olan Zuheyr b. Eb( Sulma bir beytinde sdyle der: ( caai &)l Ol

ey ol By Y e oL 03l Caaiy) “Kisinin dili, onun sahsiyetinin
yarisidir; diger yarisi da kalbidir. Geride sadece et ve kandan ibaret bir sekil
kalir.” Hz. Peygamber’in (s) hadislerinde zinanin dile de nispet edilmesi,*
ayrica fitne ¢ikarmak hususunda dilin kilica benzetilmesi® dilin toplumda ne
kadar 6nemli bir baris ya da bozgunculuk araci oldugunu géstermektedir.
Biri digerinden daha tehlikeli olan bir takim toplumsal afetlerin dil ile
yapiliyor olmasi, dili muhafaza altina almanin ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir. Alay etmek, kotl lakap takmak, su-i zanda bulunmak,
tecessis edip ayiplari arastirmak, giybet etmek ve irkiyla éviinmek... Biitlin
bunlar imam Gazali tarafindan dilin afetlerinden kabul edilmistir.?

Kizginlik ve siddetten sakinarak yumusak huylu olmak, dostluga
onem vermek, hakkina razi olmak, yapilan iyiliklere karsi tesekkiir etmek, bir
iste azim ve sebat sahibi olmak, gilinahlardan kaginmak, baskalarini
kotlilemekten kaginmak, kendini Ustiin 6rmemek, yaptig iyilikleri basa
kakmamak, agir basli ve vakur olmak, herkes hakkinda hayir dilemek,
yardimsever olmak... Biitlin bu adab-1 muaseret kurallari Hucurat Suresinde

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11,372.
2 Tirmizi, Siinen, Fiten, 16.
* Gazali, ihya, Ill, 150.
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yer alan ayetlerin siyak ve sibakindan ve Kur’an’da yer alan diger bircok
ayetten anlasiimaktadir.

islamiyet farkli kavimleri ve irklari birlestirip kaynastiran bir anlayis
gelistirmistir. “Miisliimanlar kardestir”, “Arabin Arap olmayana Ustiinligii
yoktur”, “Ustiinliik ancak takva iledir” seklindeki gercekler, islam
toplumunu nefret, adavet ve husumetten uzaklastirip kardeslik ve
muhabbet atmosferine sevk etmistir. Kuskusuz insanin kendi irkini sevmesi
baskalarini yok sayip onlara diismanlik yapmasinin bir sebebi olamaz. Baska
bir deyimle, insanin kendi milletini sevmesi icin bircok hakli gerekcesi
olabilir. Ayni dili konusmalari, ayni gelenek ve géreneklere sahip olmalari ve
ayni topragin insani olmalari birer gerekcedir. Fakat kendi milletimi seveyim
derken, baska irklari yok saymak, onlari inkdr etmek islam’in adab-i
muadseret kurallarina aykiridir.
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UNIVERSITE OGRENCILERININ BiR YABANCI DiL OLARAK
ARAPCAYA iLiSKiN METAFORIK ALGILARI
(Stileyman Demirel Universitesi Ornegi)

Sevim OZDEMIR"

Atf@ Ozdemir, S., (2017), Universite Ogrencilerinin Bir Yabanci Dil
Olarak Arapgaya iliskin Metaforik Algilari (Sileyman Demirel Universitesi
Ornegi), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi 38, s. 31-57.

Oz
Bu calisma ile secmeli ders olarak Arapcayi secgen

Universite 6grencilerinin bu dile iliskin metaforik algilari tespit
edilmeye calisiimistir.

Metafor, en genel anlamiyla “bir seyin baska bir sey
aracihgi ile agiklanmasi”, ya da “yabancilik ¢ekilen bir olgunun
bize tanidik gelen bir olguya benzetilerek agiklanmasi” olarak
tanimlanmaktadir.

Yabanci dil 6gretiminde, 6gretim siirecinin yani sira,
ogrencilerin dil 6grenmeye iliskin tutum ve davranislari da etkili
rol oynamaktadir.

Yabanci dil 6grenmede metaforlar, 6grenme siirecine
yonelik 6grencilerin  dusiincelerini ve algilarini  ortaya
ctkarmada kullaniimaktadir. Olumlu metaforik algilar dil
O0grenme sirecini olumlu yonde etkilerken, olumsuz algilar da
tam tersi bir sonug verebilmektedir.

Bu ¢alisma 2016-2017 egitim-6gretim yilinda Siileyman
Demirel Universitesi Egitim Fakiiltesi Yabanci Diller Egitimi
Bolimiinde verilmekte olan Se¢meli Arapga (Arapga-Tirkce
Ceviri (Modern Metinler), Temel Seviye Arapca, Arapca llI,
Arapca V) derslerini alan 6grencilerin gorisleri esas alinarak
yaratidlmastar.  Veriler, bir yabanci dil olarak Arapga
............... gibidir/benzer. Cinkii ........... seklinde eksik birakilmis
bir cimlenin bulundugu formlarla toplanmistir. Arastirma
olgubilim deseni (fenomenoloji) kullanilarak yurattlmistr.

* Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi Egitim Fakiltesi, Arap Dili Egitimi Anabilim Dali,
sevimozdemir@sdu.edu.tr
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Arastirmanin sonucunda Arapc¢a kavramina iliskin cok
sayida metaforun gelistirildigi, farkli kavramsal kategoriler elde
edilmistir.

Arastirmada ¢ikan sonuglara bagh olarak bir yabanci dil
olarak  Arapcanin  6grenimi  i¢cin  cesitli  Onerilerde
bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Metafor, Arap Dili, Arap Dili
Ogretimi.
Abstract

Metaphoric Perceptions Of University Students
Towards Arabic As A Foreign Language

(Sample of Siileyman Demirel University)

This study is conducted with university students who
take Arabic as an elective course and aims to investigate
metaphoric perceptions of these students towards Arabic.

In the most general sense, metaphor can be defined as
“the expression of one thing as another thing” or “explaining
an unfamiliar phenomenon by suggesting a resemblance to a
familiar one”.

Apart from teaching process, students’ attitudes and
behaviours towards language learning play an important role
in foreign language teaching.

Metaphors in foreign language learning are used to
reveal students’ opinions and perceptions towards learning
process. While positive metaphoric perceptions affect
language learning positively, negative perceptions may result
in quite the opposite.

This study is conducted with the students who take
Elective Arabic courses (Arabic-Turkish Translation (Modern
Texts), Basic Level of Arabic, Arabic Ill, Arabic IV) in Suleyman
Demirel University at Foreign Language Education department
in 2016-2017 academic year. The data is gathered via forms
including missing sentences such as Arabic as a foreign
language is like/similar to ......... Because ........... The study is
conducted with the phenomenology study design.
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At the end of the study, different conceptual
categories are developed and these categories are related to
notion of Arabic.

According to the results obtained from the study,
suggestions are given in relation to learning Arabic as a foreign
language.

Keywords: Metaphor, Arabic Language, Arabic
Language Teaching.

Giris
Metafor

Metafor, Yunanca kokenli bir kelime olup, “aktarma” anlamina gelir.
Farkl sekillerde tanimlanmakla birlikte temelde, anlamin bir sembolden
digerine aktarimidir denilebilir. Tirkge karsiligl ise “mecaz” olarak ifade
edilir ve “ifade ettigi gercek anlamin disinda ilgi veya benzetmeyle baska bir
anlamda kullanma” demektir.! Mecaz kelimesi disinda benzetme,
igretileme, istiare veya deyim aktarmasi anlamlarinda da kullanilir.?

Phobe M. Levine, metafor teriminin Latince ve Grekce “metafora”
kelimesinden geldigini ve metaforun, meta: “Ote ve asir” ve pherein:
“tasimak, ylklemek” soézciiklerinden olusmus bilesik bir ad oldugunu ve “bir
yerden baska bir yere gétiirmek” anlamini tasidigini belirtir.?

Metaforu ilk kez inceleyen ve tanimlayan kisi olarak Aristoteles
bilinir. Ona gore metafor bir kelimenin baska bir kelime ya da anlam yerine
kullaniimasidir.* Aristoteles’ten sonra pek ¢ok diistinir metafor hakkinda
acitklamalarda bulunsa da disinsel siirecinin 6nemine ilk kez dikkat ¢ceken
George Lakoff ve Mark Johnson’dur. Onlar metaforu bir seyin baska bir seye
dayanarak anlasiimasi seklinde tanimlamislardir. Onlara gére metaforun
temelini kelimeler degil kavramlar olusturur ve metafor soyut distinmede

! Numan Kiilekgi, Agtklamalar ve Grneklerle Edebi Sanatlar, (Ankara: 2011), 21.

2 Ali Yildinm ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, (Ankara:
2011),205; Tirkge Sozluk, 10. Baski,( Ankara:2009),988.

* Phobe M., Levine, “Metaphors and Images of Classroom”, Kappa Delta Pi Record, 41(4),
(2005): 172.

* E. R., Fischer, Art and Nature of Language and Thought,(USA 2011), (inci Bulut Kilig ve
Osman Altintas, “Cagdas Sanatta Metaforik Disiince”, idil, 5(2016), sy.20, 189’dan
naklen).
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merkezi bir rol oynar.’ Ayni zamanda metafor felsefe, matematik, egitim ve
edebiyat gibi diger bilim dallariyla da baglantilidir.?

Metaforlar, bazen kelimelerin yetmedigi yerlerde ya da anlatimin
kuvvetlendirilmesi gereken durumlarda 6nemli bir iletisim araci olarak rol
oynar ve dolayisiyla kavramin anlasiimasini  ve yorumlanmasini
kolaylastirirlar.> Ayni zamanda dili zenginlestirerek dustncelerin soze
dokilmesine yardimer olurlar® ve zihinsel distincelerin kavramsallasma
stirecinde etkin bir rol oynarlar.’

Gareth Morgan’a gore her ne kadar metafor, s6zi glzellestirmeye
yarayan bir s0z sanatl olsa da aslinda bundan daha fazlasidir. Ona gore
“Metaforlarin  kullanimi genel olarak diinyayr kavrayisimiza sinen bir
dusiince ve bir gorme bigimi anlamina gelir.”® T. J. Schull, “Eger bir resim
1000 kelimeye bedelse, bir metafor 1000 resme bedeldir” diyerek
metaforlarin nemine ve giiciine vurgu yapmistir.”

Metafor, bireylerin soyut ve karmasik olan olgulari, daha somut
olgularla karsilastirarak bilinmeyene iliskin anlayis gelistirmelerine yardimci
olur ve dolayisiyla bireyin zihnini, bir kavrayis biciminden baska bir kavrayis
bicimine hareket ettirerek belli bir olguya farkli bir bakis agisi gelistirmesini
saglar.?

Metaforlar, bilinmeyen seylerin 6gretiminde ve 6grenilen seylerin
akilda kalmasinda gecerliligi kabul edilmis araglardandir. Diger taraftan
metaforlar soyut kavramlarin, somutlastirilarak hayatimiza katilmasina
yardim ederler. Bilindigi lizere 6gretimin iki temel prensibi bilinenden
bilinmeyene ulasmak ve somuttan soyuta dogru gitmektir. iste metaforlar,
soyut kavramlarin acgiklanmasinda somut kavramlari kullanirlar ve karmasik

1, George Lakoff ve Mark Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, trc. Gokhan Yavuz Demir,
(istanbul: 2005), 276-278.

% inci Bulut Kili¢ ve Osman Altintas “Cagdas Sanatta Metaforik Dusiince”, idil Dergisi, 5(2016),
sy.20, volume. 5, 190.

® fzzet Dés, “Aday Ogretmenlerin Miifettislik Kavramina iliskin Metafor Algilar”, Gaziantep
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 9(3) (2010), 609.

* Mikail Yalgin ve Aysun Erginer, “ilkégretim Okullarinda Okul Midiriine iliskin Metaforik
Algilar”, Ogretmen Egitimi ve Egitimcileri Dergisi, 1 (2012), sy.2, 230.

> Mikail Yalgin, ve Aysun Erginer, “ilkdgretim Okullarinda Okul Midiriine iliskin Metaforik
Algilar”, s. 230.

® Gareth Morgan, Yénetim ve Orgiit Teorilerinde Metafor, trc.Giindiiz Bulut, (istanbul: 1998),
s. 14.

7 Schull, T.J., “Teaching and Learning as Problem Solving, Theory on Practice”, 29(2) (1990),
102, aktaran: Mikail Yalgin ve Aysun Erginer, “ilkdgretim Okullarinda Okul Miidiriine
iliskin Metaforik Algilar”, 231.

& Ahmet Saban v.dgr.“Ogretmen Adaylarinin Ogretmen Kavramina iliskin Algilarinin Metafor
Analiz Yoluyla incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri, 6(2) (2006), 463.
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fikirlerin daha kolay anlasilmasini saglarlar.' Diger taraftan metaforlar
birbirine benzemeyen iki olgu arasinda bir iliskinin kurulmasi ya da belli bir
zihinsel semanin baska zihinsel bir sema lzerine yansitilmasi olarak gorialir.
Bu durumda metaforlar bireyin zihninin belli bir anlayis biciminden baska
bir anlayis bicimine hareket ederek belli bir olguyu baska bir olgu olarak
gérmesine imkan tanirlar.? Dolayisiyla insanlarin hayal giicii ve deneyim
alanlarini birbirine baglarlar.?

Turkiye’de metaforla ilgili calismalar daha ziyade 6gretmen,
ogretmenlik meslegi, okul kavrami, sinif ve sinif yonetimi alanlarinda
kullaniimaktadir.*

Dil Ogrenim Siireci ve Arap Dili

Diinyada konusulan pek cok dil olmasina ragmen yabanci dil
denildiginde ilk akla gelen ingilizce olmakla birlikte® giinimuizde artik Arapca
da ayni sekilde bir éneme sahip olmustur. Ozellikle Tiirkiye agisindan Arap
Ulkeleriyle gittikce artan siyasi ve ekonomik iliskiler Arapgaya olan ilgiyi
arttirmistir.  Diger taraftan Arapcanin basta Kur’an-1 Kerim’in ve
Mdslimanlarin ortak dili olmasi da ayri bir 6nem tasimaktadir. Glinimuzde
tek bir yabanci dil bilmek yeterli olarak goériilmemekte insanlar yabanci dil
bilme hanesine bir dili daha eklemek istemektedirler ve Arapca bu ilgide en
ust siralarda yer almaktadir.®

Bilindigi Uzere bir yabanci dili 6grenmek uzun slreci almakta ve
¢ogu zaman istenilen hedefe ulasilamamaktadir. Dil 6grenmede karsilasilan
yontem, 6gretim programi, 6gretim elemani, ders saatlerinin yetersizligi,
gorsel ve isitsel materyallerin yeterince kullanilmamasi gibi’ pek ¢ok

! M. Metin Arslan ve Mustafa Bayrakgi, “Metaforik Disiinme ve Ogrenme Yaklasiminin
Egitim-Ogretim Acgisindan incelenmesi”, Millf Egitim Dergisi, sy.171, (Yaz 2006), 103-104.

% Ahmet Saban, “Okula iliskin Metaforlar”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yéntemi, sy.55, (Yaz
2008), 460.

* izzet Dos, “Aday Ogretmenlerin Mifettislik Kavramina iliskin Metafor Algilari”, 608.

4 Sadegiil Akbaba Altun ve Cigdem Apaydin, “Kiz ve Erkek Ogretmen Adaylarinin “Egitim”

Kavramina iliskin Metaforik Algilar”, Educational Administration: Theory and Practice,

Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi, 19, sy.3 (2013), 332; Oznur Tulunay Ates,

“Ogrencilerin Ogretmen ve Okul Metaforlar”, International Journal of Contemporary

Educational Studies, 2(1) (Haziran 2016).

Mehmet Nuri Gémleksiz, “Ogretmen Adaylarinin Yabanci Dil Kavramina iliskin Metaforik

Algilar1”, Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literaure and History

of Turkish or Turkic, volume 8/8 (Summer Ankara 2013) ,650.

Mahmoud al-Batal ve R. Kirk Belnap, “Amerika Birlesik Devletlerinde Arapga Ogretimi ve

Ogrenimi: Gergekler, ihtiyaclar ve Gelecege Dair Tavsiyeler”, trc.M. Vecih Uzunoglu, yil.12,

sy.35, (2012/11), 45.

Ertug Can ve Canan lsik Can, “Tirkiye’de ikinci Yabanci Dil Ogretiminde Karsilasilan

Sorunlar”, Trakya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, , 4, sy.2,(2014),54-61.
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sorunlar giindeme getirildigi halde dil 6grenmenin duyussal boyutuna ¢ok
fazla deginilmedigi gortlmektedir.

Yabanci dil 6gretimi, sadece dil 6greticilerinin ilgi alanina degil ayni
zamanda dilbilimcilerin, egitimbilimcilerin ve gelisim psikologlarinin da ilgi
alanina girmistir." Clinkii ginimuizde dil 6greniminin sadece bilissel boyutu
degil duyussal boyutu da 6nemsenmeye baslanmis ve bu alana yonelik
calismalar yapilmistir.

Dil 6grenmede duyussal boyut ele alinirken metaforlardan da
faydalanilmis ve metaforlar, dil 6grenme sirecinde 06grencilerin,
ogrendikleri dile karsi dlslince, inang ve algilarini ortaya ¢ikarmak igin
kullanilmistir.? Bilindigi (izere bilgi, ancak ogrenci tarafindan anlamli
bulundugunda ve 6grenme istegi olustugunda icsellesir.®> Bu durumda
metaforlar bazi  olgularin  zihinde anlamlandiriimasini  saglayarak
o0grenilmesini de kolaylastirabilir.

Yabanci dil 6gretiminde basari sadece dogru telaffuz, gramer, cimle
bilgisi ve konusmada degil, ayni zamanda bireyin 6grendiklerini
anlamlandirmasinda da gizlidir. Bu sebeple dil 6greniminin, birey igin
anlamli hale getirilmesi gerekir.*

Dil 6greniminde, 06grenen kisinin, Ogrendigi dile karsi zihin
diinyasindaki algilari 6nemli faktérler arasinda yer alir ve bu durum
o0grenenin dile karsi tutumunu, motivasyon dizeyini ve o dile iliskin zihin
diinyasindaki benzetmeleri igerir. Dolayisiyla duyussal ozelliklerin en etkili
oldugu alanlardan biri de dil 6grenimidir.> Ogrencilerin 6grenmekte
olduklari hedef dile yonelik algilari, o dili 6grenmelerini etkilemede ve o dile
iliskin zihin dinyasinda olusturduklari metaforik algilar, dil 6grenme
stirecinin niteligini belirlemektedir.®

! Mehmet Nuri Gémleksiz, “Ogretmen Adaylarinin Yabanci Dil Kavramina iliskin Metaforik
Algilar1”,650-651.

Aynur Kesen, “Turkish EFL Learners’ Metaphors with Respect to English Language
Coursebooks”, Novitas Royal (Research on Youth and Language), 4(1),(2010), s. 108.
Komisyon, Farkli Boyutlariyla Yabanci Dil Og§renimi ve Odretimi, edit. Yusuf Sahin, (Konya
2013),29.

Mehmet Nuri Gémleksiz, “Ogretmen Adaylarinin Yabanci Dil Kavramina iliskin Metaforik
Algilar1”,650-651.

Mehmet Nuri Gémleksiz ve Ayse Ulkii Kan, “Egitimde Duyussal Boyut ve Duyussal
Ogrenme”, Turkish Studies International Periodical For The Languages, Literaure and
History of Turkish or Turkic, volume:7/1 (Vinter Ankara 2012), 1172.

Mehmet Nuri Gémleksiz, “Ogretmen Adaylarinin Yabanci Dil Kavramina iliskin Metaforik
Algilar1”,650-652; Jack C.Richards ve Charles Lockhart, Reflective Teaching in Second
Language Classrooms, 7. Baski, (ABD 2000),52.

2
3

4
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Arap Dili yillardir insanlarin zihninde ¢ok karmasik ve 6grenilmesi
zor bir dil olarak kalmis ve bu algi, 6grenme heves ve istegini kirmistir. Dogal
olarak Latin harflerinden farkl bir alfabe kullanmasi, harekeler ve bir harfin
birden fazla yaziliminin olmasi (basta-ortada-sonda) insanlarda bir korku ve
tedirginlik olusturmaktadir. Dolayisiyla Arap dilini 6gretmeye baslamadan
once insanlarin zihnindeki bu alginin degistiriimesi gerekmektedir. Kaldi ki
Arapgcadan daha karmasik dil yapisina sahip olan diller de vardir ve
ogrenilmektedirler. Bir baska acidan bakildiginda Arapcgaylr 6grenmekte
neredeyse yalniz Tirklerin zorlandig1 goriilmektedir ve bu durum olayi bir
baska boyuta tasimaktadir.

Gerek ilahiyat Fakiiltelerinde gerekse imam-Hatip Liselerinde
Arapga derslerini alan 0Ogrenciler, dil egitiminde istedikleri seviyeye
ulasamadiklarini dile getirmektedirler. Bu seviyenin gergeklesememesinin
nedenleri Gizerinde tartisilmis ve Arapganin bir yabanci dil 6gretim esasina
gore yapilmamasi, daha cok okuma ve anlama tzerinde durulmasi®, Arapca
Ogretiminin daha cok gramer ve sarf agirlikh olmasi sebebiyle 6grenciler
tarafindan zor bir dil olarak algilanmasi, teknolojik imkanlarin yeterince
kullanilmamasi ve Arapcanin bir iletisim dili olarak goriilmemesi® gibi
gerekceler tzerinde durulmustur.?

Arastirmanin Amaci:

Bu arastirma Sileyman Demirel Universitesi Egitim Fakdiltesi
Yabanci Diller Egitimi Bolimiinde okutulmakta olan Sec¢imlik Arapga (Temel
Seviye Arapca, Arapca-Tirkge Ceviri (Modern Metinler), Arapca Ill, Arapca
IV) derslerini alan 6grencilerin Arapgaya olan algilarinin metafor yoluyla
incelenmesini amaclamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda asagida yer alan
sorulara cevaplar aranmistir:

1-Universite 6grencilerinin bir yabanci dil olarak Arapga kavramina
iliskin sahip olduklari metaforlar nelerdir?

2-Bu metaforlar ortak o6zellikleri bakimindan hangi kavramsal
kategoriler altinda toplanabilir?

L. candemir Dogan, “Arapca Ogretiminin Ana Problemlerini Amagli Deneysel Bir Arastirma”,
Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, sy.2, (Diyarbakir 2001), 146-147.

2 Mehmet Soysaldi, “Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiiltelerinde Arapga Ogretiminde Karsilasilan
Problemler ve Cozim Yollar1”, EKEV Akademi Dergisi, yil.14, sy. 45, (Guiz 2010), 258, 274.

3 Ayrintili bilgi igin bkz. Recep Ugar, “ilahiyat Fakiiltelerinde Okutulan Arapga Dersine Karsi
Tutum Olgegi Gelistirme Calismas!”, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4(2), (Giiz
2013); Yusuf Ozcan ve Asim Yapici, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin
Tutumlarinin incelenmesi (C.U. ilahiyat Fakiltesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 16(2), (2016).
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3-Bu kavramsal kategoriler katilimcilarin cinsiyet ve bolim dizeyine
gore farklihk gostermekte midir?

Yontem:

Bu arastirmada nitel arastirma yodntemlerinden olan olgu bilim
(fenomenoloji) deseni® kullanilmistir. Olgu bilim, tamamiyla yabanci
olmayan ancak anlamlari tam olarak kavranilamayan olgulari arastirmak igin
uygun bir arastirma zemini olusturur. Olgu bilim arastirmalarindaki veri
analizleri yasantilari ve anlamlari ortaya g¢ikarmaya yonelik oldugu icin icerik
analizinde verinin kavramsallastiriimasini ve olguyu tanimlayabilecek
temalarin ortaya cikarilmasini hedefler.” Olgulara iliskin yasantilari ve
anlamlari ortaya c¢ikarmak igin yapilan goérismelerde karsilikli giiven ve
empatiye dayali ortamlarin olusturulmasi 6nemlidir ve olusturulan bu
ortamlarda bireyler kendilerinin bile daha 6nce farkinda olmadiklari ya da
tizerinde fazla diisinmedikleri yasantilari ve anlamlari ortaya koyabilirler.?

Olgu bilim arastirmalarinda, fark edilen ancak derinlemesine bir
anlayisa sahip olunmayan olgulara yogunlasilir. Olgu bilim desenine uygun
olarak yapilan arastirmalarda icerik analizi yontemi kullanilarak anlamlar
ortaya cikarilmaya calisilir. Boylece olgunun tam olarak anlasiimasini
saglayacak temalara ulasilabilir.® Bu arastirmanin odak noktasi Sileyman
Demirel Universitesinin cesitli bélimlerinde okuyan 6grencilerin Arapgaya
yonelik algilarini tespit etmektir ve dolayisiyla burada ele alinan olgu Arap
dilidir. S6z konusu olguya yonelik algilari belirlemek icin de metaforlardan
yararlaniimistir.

Calisma Grubu:

Arastirmanin c¢alisma grubunu 2016-2017 o6gretim yilinda Isparta
Sileyman Demirel Universitesi Egitim Fakiiltesi Yabanci Diller Egitimi
Bolimiinde okutulan Segimlik Arapca (UOS Temel Seviye Arapga, UOS
Arapga-Tirkge Ceviri (Modern Metinler), Arapga Ill, Arapga IV) derslerini
alan o6grenciler olusturmaktadir. Arastirma 134 Ogrencinin  katihmiyla
gerceklestirilmistir. Katihmcilarin 95’i kiz (%70.9), 39'u (%29.1) erkek
dgrencilerden olusmaktadir (Bkz. Tablo 1). Yine katilimcilarin 65’i ingilizce
Ogretmenligi, 40’1 ilahiyat Fakiiltesi, 4'G insaat Miihendisligi, 4’ Hemsirelik,
3’0 Enerji Sistemleri Mihendisligi, 3'U Elektrik-Elektronik Mihendisligi, 2’si

! Olgu bilim Yontemi hakkinda bkz: Oya Onat Kocabiyik, “Olgu bilim ve Gomdili Kuram: Bazi
Ozellikler Agisindan Karsilastirma”, Trakya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 6, sy.1,
(2016).

2 Ali Yildinm, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 9. Baski, (Ankara
2013), 78-81.

3 Komisyon, Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 17. Baski, (Ankara 2014), 20-21.

4 Yildirim, Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 78-81
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Bilgisayar Mithendisligi, 2’si iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi (iiBF) Saghk
Yonetimi Bolima, 2’si Resim Bolimi ve 1’er 6grenci de Calisma Ekonomisi
Endustri iliskiler, Fizyoterapi ve Rehabilitasyon, Hukuk

Fakiltesi, Jeoloji Miuihendisligi, Kamu Yonetimi, Mekatronik
Mihendisligi, Tarih Bélimi, ingiliz Dili ve Edebiyati ve Uluslararasi iliskiler
Bolimlerinde 6grenim gormektedirler (Bkz. Tablo 2).

Calisma Grubu Ogrencilerin Demografik Ozellikleri
Tablo 1.Calisma Grubu Ogrencilerinin Cinsiyet Degiskeni

Katilima Ogrencilerin Demografik Ozellikleri

Degiskenler | Kategoriler N %

Cinsiyet Kiz 95 70,9
Erkek 39 29,1

Toplam 134 100,0 100,0

Tablo 1 cinsiyet agisindan degerlendirildiginde arastirmaya katilan
ogrencilerin %70,9’unun kiz, %29,1’inin ise erkek 6grencilerden olustugu
gorilmektedir.

Degiskenler | Kategoriler N %

ingilizce Ogretmenligi 65 48,5
. ilahiyat Fakiiltesi 40 29,9

Béliimler
ingaat Miihendisligi 4 3,0
Hemsirelik 4 3,0
Enerji Sistemleri Mihendisligi 3 2,2
Elektrik-Elektronik Mihendisligi | 3 2,2
Bilgisayar Miihendisligi 2 1,5
iIBF Saglik Yonetimi 2 1,5
Resim Bolimi 2 1,5
Calisma Ekonomisi  Endustri | 1 ,7

iligkiler
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Fizyoterapi ve Rehabilitasyon 1 ,7
Hukuk Fakltesi 1 ,7
Jeoloji Mihendisligi 1 ,7
Kamu Yonetimi 1 ,7
Mekatronik Mihendisligi 1 7
Tarih Bolimu 1 7
Uluslar arasi iliskiler Bolimii 1 7
ingiliz Dili ve Edebiyati 1 7
Toplam 134 100,0 | 100,0

Tablo 2. Calisma Grubu Ogrencilerinin Boéliim Degiskeni

Tablo 2 bélim agisindan degerlendirildiginde ise ingilizce
Ogretmenligi (%48,5) ve ilahiyat Fakiiltesi (%29,9) égrencilerinin daha fazla
oldugu gorulmektedir.

Verilerin Toplanmasi:

Veriler “Bir yabanci dil olarak Arap¢a ... gibidir/benzer,
clnkd......... ”seklinde vyazili olan vyari yapilandirilmis bir metafor formu
araciligiyla toplanmistir ve bu forma 6grencilerin Arapgaya iliskin algilarini
ve bu algilarin gerekgelerini yazmalari istenmistir. Bu tiir ¢alismalarda
“gibidir/benzer” ifadesiyle benzetme yond, “cinkld” ifadesiyle de
benzetmenin gerekgesi 0Ogrenilmek istenmektedir. Hazirlanan formda
Ogrencilerin cinsiyetlerini ve okuduklari bolim bildirebilecegi kisisel bilgiler
bolimine de yer verilmistir. Arastirma formlari arastirmaci tarafindan
ogrencilere derste dagitilmis ve doldurmalari igin gerekli siire verildikten
sonra toplanmistir. Dogabilecek karisikliklari 6nlemek icin de 6grencilere
sozlli olarak yapmalari gereken kisaca anlatiimistir.

Verilerin Kodlanmasi:

Calismamiza katilan 6grenciler farkli fakiilte ve bolimlerden oldugu
ve kodlamanin bu sekilde sorunlu olabilecegi dusinillerek o6grenciler
cinsiyete gore gruplandirilmis ve kiz 6grenciler icin “K”, erkek 6grenciler icin
de “E” seklinde bir kod numarasi verilmistir (Bkz. Tablo 3).

Asagidaki tabloda kodlama islemine bir 6rnek verilmistir.
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Tablo 3: Calismaya Katilan Ogrencilerin Gériislerinin Kodlanmasi

Kod | Metafor Aciklama Kodlama
no
K12 | Matematik |Coéziimlenmesi ve tahlillenmesi|Eglenceli
eglencelidir.  Sozel  derslerin | bir etkinlik
verdigi sikicihgl vermez. Vaktim
olsa tiim megguliyetimi Arapcaya
verirdim.

Verilerin Analizi:

Verilerin analizinde, toplanan verileri agiklayabilecek kavramlara ve
iliskilere ulasabilmek igin icerik analizi kullanilmistir. Bilindigi Gzere icerik
analiziyle veriler tanimlanmaya ve iclerinde sakh olabilecek anlamlar ortaya
cikarilmaya calisiilmaktadir. Ayni sekilde icerik analizinde birbirine benzeyen
veriler belirli kavram ve temalar cercevesinde bir araya getirilir ve
okuyucunun anlayabilecegi bir bicimde diizenlenerek yorumlanir.*

Verilerin analizinde sirasiyla su yollar takip edilmistir:

1-Oncelikle katihmcilara dagitilan formlardaki metafor niteligi
tasiyan ifadeler belirlenmistir.

2-Metaforlar ve gerekceleri gozden gecirilerek aralarinda tutarlilik
olup olmadigi tespit edilmistir.

3-Elde edilen metaforlar ve gerekcgelerine dayanilarak uygun
kategoriler olusturulmustur.

4-Elde edilen kategoriler 6zelliklerine gore gruplandiriimistir.

5-Son asamada da elde edilen veriler, SPSS programina aktarilarak
frekans ve ylzdeleri hesaplanmistir.

Kategorilerin Olusturulmasi

Bu bolimde vyapilan analizler sonucu elde edilen verilere yer
verilecektir. Analizler sonucunda 134 6grencinin Arapgaya iliskin toplam 107
metafor olusturdugu gorilmistir. Bu metaforlar zor ve karmasik bir dil,
eglenceli bir etkinlik, manevi 6nem, zenginlik ve hatirlatma seklinde olmak
Uzere toplam 5 kategoride toplanmistir. Daha sonra bu kategoriler olumiu
ve olumsuz olmak lzere iki kategori altinda toplanmistir. Olumlu kategoriler
eglenceli bir etkinlik, manevi énem, zenginlik ve hatirlatma, olumsuz
kategori de zor ve karmasik bir dil seklinde siniflandiriimistir. Tablo 4’te
yabanci dil olarak Arapgaya yonelik metaforlarin kategorileri verilmistir.

LAl Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Ydntemleri, s. 259.
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Tablo 4. Yabanci
Kategorileri

Dil olarak Arapcaya Yonelik Metaforlarin

Kategoriler ve Metaforlar

Frekans | Yiizde(%)

Zor ve Karmasik Bir Dil

kadar da derin ve dipsiz

koérdigim, bir viraj,

Ucak kullanmak, anlamsizlik, matematik,
deniz, kalem, dag, gokylzi, ip yumag,
hayatta ters giden her sey, farkl kaynaklardan
beslenen agac koki, hayalet, karmasik bir o

derya, labirent, ¢ozemedigin bir kod, agac,
hasret, firtina, corba, kisir, antideprasanin
yarattigi sersemlik, cozlilmesi zor soru,

bulmaca, orgli 6rmek, siyah renk, kalabalik,
dogal afet, sarmasik, zorlandigin anlar.

39 29,1

bir kuyu, evrensel,

Gordion dagimi,

Manevi Onem

Temel bir ihtiyag, deniz,

ortak dili, fasih ve duzenli

cay, dort yaprakli yonca,

bilet, vatan, kainat, gizli

din, Kur’an-1 Kerim.

cicek, insanin evi, mihenk tasi, Mislimanlarin

anlami, bir Mdisliman i¢in olmazsa olmaz,
iskelet, atomun molekls,
hayat, sevgili, samimi bir arkadas, tarih, sicak

oge, bir dil bir insan, bir amac icin alinan bir
dinimin 6zind anlatan dil, vazgecilmez bir sey,

ihtiyag, gilines, bitmeyen bir deniz, beyin,
hayatin 6zii, islam, dinimizi dogru yasamak,

42 31,3

kirmizi bir kurdele,

bir dil, inci, hayatin

su kaynagi, yakut,

diinya, kilturel bir

bir hazine, derya,

Eglenceli Bir Etkinlik

Dolambach bir yol, tath, okyanus, matematik,

27 20,01
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harflerle resim yapmak, bulmaca, bulutlar, bir
cliimle, insan, yabanci, mizik, sarma, resim,
kitap, bal, matruska, formul, derin bir
okyanus, zor ve eglenceli bir oyun, zeka
oyunlari, gokyuzi, resim yapmak.

Zenginlik 18 13,4

Sahildeki kumlar, para, aga¢c koki, agac,
waffle, okyanus, gizli bir hazine, yeni bir
diinyaya acilan kapi, portakal, ana dil, deniz,
gokkusagi, kaymakli ekmek kadayifi, deniz
kiyisindaki kum, tren vagonu, gokyuzi,
konsantre deterjan.

Hatirlatma 8 6,0

Osmanlica, agac dali, Araplar, Tlrkce, Kur'an-i
Kerim, Farsga.

Total 134 100,0

Tablo 4’de goruldGglu Gzere Ogrencilerin  Arapca ile ilgili
olusturduklari metaforlar 5 kategoride toplanmistir. Ogrencilerin yazmis
oldugu metaforlara bakarak Arapgayr en ¢ok (% 31,3) manevi énem
kategorisine yerlestirdikleri goriilmektedir. Bu kategoriyi % 29,1 ile zor ve
karmasik bir dil kategorisi, daha sonra 20,1 ile eglenceli bir etkinlik
kategorisi, 13,4 ile zenginlik kategorisi de son olarak da 6,0 ile hatirlatma
kategorisi takip etmektedir.

Konuyla ilgili yapilan benzer bir calismada ise birinci sirada
Arapganin zor ve karmasik bir dil oldugu, ikinci sirada ise manevi 6neme
sahip oldugu sonucu ¢ikmistir.*

Diger taraftan ingiliz Dili icin yapilan metafor c¢alismasinda da
ingilizcenin hem zor ve karmasik bir dil hem de zorlu ve sikici bir siireg
olarak da tanimlandig gérilmustiir.”

! Gl Sen Yaman, “imam-Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Yabanci Dil Olarak Arapgaya Yonelik
Metaforik Algilar”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, yil:5, sy.47, (Haziran 2017), 342.

% ibrahim Limon, “9. Ve 10. Sinif Ogrencilerinin Yabanci Bir Dil Olarak ingilizce’ve Yénelik
Metaforik Algilan”, International Journal of Social, Sciences and Education Research, 1(2),
(2015), 451.
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Bulgular:

Bu bolimde

ogrencilerin  Arapcaya

iliskin Uretmis olduklar

metaforlar ve frekanslari tablo halinde verilmistir (Bkz. Tablo 5). Daha sonra
bu metaforlar cinsiyet, sayi ve bélim olarak degerlendirilmistir.

Tablo 5. Yabanci Dil Olarak Arapgaya Yoénelik Metaforlar ve

Frekanslari

Ucak kullanmak (f=1)

Samimi bir arkadas (f=1)

islam (f=1)

Dolambagh bir yol | Tarih (f=1) Kalabalik (f=1)
(f=1)
Araba stirmek (f=1) Firtina (f=1) Dogal afet (f=1)
Anlamsizlik (f=1) Muzik (f=1) Sarmasik (f=1)
Tath (f=1) Corba (f=2) Zorlandigin anlar(f=1)
Okyanus (f=6) Sicak gay (f=1) Din (f=1)
Matematik (f=2) Dort yaprakh  yonca |islam (f=1)

(f=1)
Temel bir ihtiyag (f=1) | Sarma (f=1) Resim yapmak (f=1)
Deniz (f=3) Kisir (f=1) Yabanci (f=1)

Osmanlica (f=3)

Kiltirel bir 6ge (f=1)

Sevgili (f=1)

Kalem (f=1)

Diinya(f=1)

Dinimizi dogru yasamak
(f=1)

Sahildeki kumlar (f=2)

Antideprasanin yarattigi
sersemlik (f=1)

Hasret (f=1)

Dag (f=1) Bir dil bir insan (f=1) Siyah renk (f=1)
Para (f=1) Bir amac icin alinan|Orgi 6rmek (f=1)
bilet (f=1)

Gokylzi (f=3)

Tirkge (f=1)

Kaymakli ekmek kadayifi
(f=1)

Araplar (f=1)

Hayatin 6zi (f=1)

Kérdagim (f=1)

ip yumag (f=1)

Kitap (f=1)

Labirent (f=2)

Kabugu soyulmus bir
agac dah (f=1)

Tren vagonu (f=1)

Cozemedigin bir kod (f=1)

Kirmizi  bir kurdele

(f=1)

Kainat (f=1)

Derin bir kuyu (f=3)
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Cicek (f=1) Bal (f=1) Gordion digumu (f=1)
Bir agacin koki (f=2) | Matruska (f=1) Bir viraj (f=1)

Agac (f=2) Derya (f=2) Gizli bir hazine (f=2)
Konsantre  Deterjan | Dinimin 6ziinii anlatan | inci (f=1)

(f=1) dil (f=1)

Waffle (f=1) Formdl (f=1) Zeka oyunlar (f=1)

Hayatta ters giden her
sey (f=1)

Vazgecilmez bir sey (f=1)

Beyin (f=1)

insanin evi (f=1)

Bir ihtiyag (f=1)

Hayalet (f=1)

Harflerle resim

yapmak (f=1)

Gulnes (f=1)

Cozllmesi zor soru (f=1)

Mihenk tasi (f=1)

Zor ve eglenceli bir oyun
(f=2)

Bulmaca (f=2)

Miuslimanlarin  ortak

Bulut (f=1)

Kur’an-1 Kerim (f=2)

dili (f=2)

Tablo 5'te de gorildiGgli lGzere 6grencilerin Arapga icin Urettikleri
metaforlar ¢ok cesitlilik gdstermektedir. Ogrencilerin en ¢ok kullandig
metafor okyanus kelimesidir ve onlar bu kelimeyle Arapganin hem
zenginligine hem de zorluguna isaret etmektedirler.

Yine kullanmis olduklari gdkyiizii kelimesiyle de Arapganin
zenginligine ve zorluguna vurgu yapmislardir. Ogrencilerin okyanus ve
gokyiizii disinda en ¢ok kullandiklari metaforlar da sunlardir: Derin bir kuyu
(f=3), deniz (f=3), Osmanlica (f=3), sahildeki kumlar (f=2), aga¢ kékii (f=2),
agac (f=2), derya (f=2), bulmaca (f=2), labirent (f=2), matematik (f=2), zor ve
edlenceli oyun (f=2), gizli bir hazine (f=2).

Daha once de belirttigimiz gibi 6grencilerin kullanmis olduklari bu
metaforlar Arapgadaki kelime hazinesine, kurallarin gokluguna ve 6grenimin
zorluguna isaret etmektedir.

Tablo 6. Cinsiyet Acisindan Ogrencilerin Arapgaya Yonelik
Metaforik Algilan

Kategoriler | Eglenceli | Hatirlatma | Manevi | Zenginlik | Zor  ve | Total
bir 6nem karmasik
erkinlik bir dil

Kiz 21 4 26 14 30 95
%77,8 %50,0 %61,9 |%77,8 %76,9 %70,9
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Erkek 6 4 16 4 9 39
%22,2 %50,0 %38,1 | %22,2 %23,1 %29,1
Total 27 8 42 18 39 134

%100,0 | %100,0 %100,0 | %100,0 |%100,0 |%100,0

Tablo 6’da goriildiigi Uzere Arapcaya eglenceli bir etkinlik diyenlerin
% 77,8'i kiz, % 22,2'si erkek 6grencilerden, hatirlatma diyenlerin % 50,01
kiz, % 50,0’1 erkek 6grencilerden, manevi 6nem diyenlerin % 61,9'u kiz, %
38,1'i erkek ogrencilerden, zenginlik diyenleri % 77,8'i kiz, %22, 2’s, erkek
ogrencilerden ve zor ve karmasik bir dil diyenlerin % 76,9'u kiz, %23, 1'i de
erkek 6grencilerden olusmaktadir.

Toplamda 06grencilerin blyik bir cogunlugu Arapcanin zor ve
karmasik bir dil oldugu konusunda hemfikirdirler ve bu oran kiz
ogrencilerde daha fazladir.

Tablo 7. Sayi Acisindan Ogrencilerin Arapcaya Yonelik Metaforik
Algilar

Frequency Percent
1-Eglenceli bir | 27 20,1
etkinlik
2-Hatirlatma 8 6,0
3-Manevi 6nem 42 31,3
4-Zenginlik 18 13,4
5-Zor ve karmasik |39 29,1
bir dil
Total 134 100,0

Tablo 7'de ise 6grencilerin Arapcaya iliskin metaforik algilari sayi
bakimindan incelenmistir. Buna gore 6grencilerin 27’si kullanmis olduklar
metaforlarla Arapgaya edlenceli bir etkinlik goziyle bakmaktadirlar ve bu
sayl Ogrencilerin % 20,1'ne tekabiil etmektedir. 8 6grencinin kullanmig
oldugu metafor ise Arapgay! hatirlatma kategorisine koymaktadir ve orani
% 6,0'dir. Ogrencilerden 42’si kullanmis olduklari metaforlarla Arapcaya
manevi énem yiklemislerdir ve oranlari %31,3’tir. 18 6grenci kullanmis
olduklari metaforlarla Arapgayi zenginlik kategorisine dahil etmislerdir ve
oran olarak 29,1’e karsilik gelmektedirler. Son olarak da 39 6grencinin
kullanmis oldugu metaforlarla Arapca zor ve karmasik bir dil kategorisine
yerlesmistir ve onlarin orani da 29,1’dir.
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Tablo 7’yi inceledigimizde 6grencilerin ¢ogunlugunun Arapca igin
manevi 6nem taslyan mateforlar kullandiklari gérilmektedir. Bu kategoriyi
zor ve karmasik bir dil oldugu kategorisi takip etmektedir.

Tablo 8. Boliim Agisindan Ogrencilerin Arapgaya Yonelik Metaforik
Algilar
Bolim Eglenceli| Hatirla | Manevi | Zenginlik | Zor  ve|Total
bir tma Onem karmasik
etkinlik bir dil
Bilgisayar 0 0 2 0 0 2
Mihendisligi | % 0,0 %0,0 |%4,8 |%0,0 %0,0 % 1,5
Calisma 0 0 0 0 1 1
Ekonomisi- | % 0,0 %00 [%00 |%0,0 % 2,6 % 0,7
Endistri
iliskiler
Elektrik- 0 1 1 1 0 3
Elektronik % 0,0 % 12,5 (%24 |%5,6 % 0,0 % 2,2
Mihendisligi
Enerji 0 3 0 0 0 3
Sistemleri % 0,0 %37,5 |%0,0 |%0,0 %0,0 % 2,2
Mihendisligi
Fizyoterapi |0 0 0 0 1 1
% 0,0 %00 (%00 [%0,0 % 2,6 % 0,7
Hemsirelik |1 1 2 0 0 4
% 3,7 % 12,5 |%4,8 |%0,0 % 0,0 % 3,0
Hukuk 0 0 1 0 0 1
Fakultesi % 0,0 %00 (%24 |%0,0 % 0,0 % 0,7
iIBF-Saghk 2 0 0 0 0 2
Yonetimi % 7,4 %74 %00 |%0,0 % 0,0 % 1,5
ilahiyat 12 0 14 7 7 40
Fakultesi % 44,4 |%0,0 |%33,3 |%389 % 17,9 %
29,9
ingiliz Dili ve |1 0 0 0 0 1
Edebiyati % 3,7 %00 (%00 |%0,0 % 0,0 % 0,7
ingilizce 9 3 16 8 29 65
Ogretmenligi| % 33,3 |%37,5 |%38,1 |%44,4 % 74,4 %
48,5

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



48 | Universite Ogrencilerinin... Arapgaya iliskin Metaforik Algilari...

insaat 0 0 2 2 0 4
Miuhendisligi | % 0,0 %00 |%48 |[%11,1 % 0,0 % 3,0
Jeoloji 0 0 1 0 0 1
Miuhendisligi | % 0,0 %00 |%24 |%0,0 % 0,0 % 0,7
Kamu 0 0 1 0 0 1
Yonetimi % 0,0 %00 %24 |%0,0 % 0,0 % 0,7
Mekatronik |0 0 1 0 0 1

Mdihendisligi | % 0,0 %00 (%24 |%0,0 % 0,0 % 0,7

Resim 2 0 0 0 0 2
%7,4 %00 |%0,0 % 0,0 % 0,0 % 1,5

Tarih 0 0 1 0 0 1
% 0,0 %00 (%24 |%0,0 % 0,0 % 0,7

Uluslar arasi |0 0 0 0 1 1
iliskiler % 0,0 %00 |%0,0 % 0,0 % 2,6 % 0,7
Total 27 8 42 18 39 134
% 100,0 | % %100,0 |% 100,0 |% 100,0 |%
100,0 100,0

Tablo 8’i inceledigimizde benzetmis olduklari metaforlarla Arapcayi
zor ve karmasgik bir dil kategorisine katanlarin toplamda % 7.8’i Calisma
Ekonomisi ve Endustri iliskiler B&limi (% 2,6), Fizyoterapi (% 2,6) ve Uluslar
arasi iliskiler Bélimiinde (%2,6) okumaktadirlar. Ayni sekilde Arapgayi bu
kategoriye katanlarin % 17,9’u ilahiyat Fakiiltesinde ve % 74,4’U ingilizce
Ogretmenligi Bolimiinde okumaktadir.

Arapcayi zenginlik kategorisine katanlarin ise % 44,4’( ingilizce
Ogretmenliginde, % 38,9’u ilahiyat Fakiltesinde, % 11,1'i insaat
Mihendisliginde ve % 5,6’si da Elektrik-Elektronik Mihendisliginde
okumaktadir.

Kullandiklari metaforlarla Arapgayr manevi énem kategorisinde
katan &grencilerin % 38,1’i ingilizce Ogretmenliginde, % 33,3 ilahiyat
Fakultesinde okumaktadirlar.

Yine 6grencilerin Elektrik-Elektronik Muhendisligi (% 2,4), Hukuk
Fakultesi (% 2,4), Jeoloji Mihendisligi (%2,4), Kamu Yoénetimi (%2,4),
Mekatronik Mihendisligi (% 2,4) ve Tarih (%2,4) olmak Uzere toplamda
%14,4’( de Arapcgayl manevi 6nem kategorisine katmaktadirlar. Ayni sekilde
Bilgisayar Miihendisligi (%4,8), Hemsirelik (%4,8) ve insaat Miihendisligi de
(%4,8) toplamda %14,4 ile Arapgaya manevi 6nem yiklemektedirler.
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Arapcayl hatirlatma kategorisine katan o6grenciler ise Elektrik-
Elektronik Mduhendisligi, Enerji Sistemleri Muhendisligi, Hemsirelik ve
ingilizce Ogretmenligi boliimlerinde okumaktadirlar. Oranlarina bakacak
olursak, Elektrik-Elektronik Muhendisligi (%12,5) ve Hemsirelik Bolim
(%12,5) ogrencileri toplamda %25 oraninda, Enerji Sistemleri (%37,5) ve
ingilizce Ogretmenligi (%37,5) o6grencileri de toplamda %75 oraninda
Arapcayi gordiklerinde baska bir seyin ¢agristirdigini diisinmektedirler.

Son olarak da Arapcayl eglenceli bir etkinlik kategorisine katan
dgrencilerin % 44,40 ilahiyat Fakiiltesi, % 33,3’U ingilizce Ogretmenligi, %
7,40 1iBF Saghk Yoénetimi, % 7,40 Hemsirelik, %3,7 ve ingiliz Dili ve
Edebiyati Bolimu ve %7,4’( de Resim Bollimiinde okumaktadir.

Metaforlar ve Kategorilerine Gore Bazi Ornekler

Calismamizin bu boéliminde 6grencilerin Arapgaya iliskin yazmis
olduklari metaforlardan bazi 6rnekler ve kategorilerini vermek istiyoruz:

1-Zor ve Karmagsik Bir Dil Kategorisi:
Ugak kullanmak: Cok karisik ve zor.(K1)
Dag: inisli-cikisl asmasi zor bir engeldir. (K17)

Gokyiizii: Benim igin ugsuz-bucaksiz ve 6grenmesi zor bir dildir.
(K19)

Hayatta ters giden her sey: Ginlik kullandigimiz yazida en basiti
soldan saga dogru yaziyoruz, Arapga tam tersi. Aslinda hayattaki debelenisi,
sirinmeyi, inis cikislari, kicik bir cizikle sesleri degistirebilecegimiz gibi
hayati da degistirebilecegimizi hatirlatiyor....(K29)

Karmasik, bir o kadar da derin bir kuyu: icine girdikge bitmiyor
daha yeni seyler ¢ikiyor.(K43)

Labirent: Bazi zamanlarda icinden ¢ikilmaz bir hale geliyor. Cikis yeri
cok zor olan bir yol gibi. Kisaca zor bir dil. (K61)

Dibi olmayan bir kuyu: Her seyini bildigini zannediyorsun ama yeni
bir seyler ¢ikiyor ve devami geldikge geliyor.(E65)

Cozemedigin bir kod: Ne kadar bakarsan bak, basitini bilmeden ne
oldugu hakkinda bir fikrin olmaz.(K66)

Firtina: Hazirliksiz yakalanirsan sahip oldugun tiim bilgileri birbirine
karistirip tim diizeni bozabilir. Ama 6nlemi alinirsa Ustesinden gelinebilir ve
diizglin bir sekilde kisinin lehine kullanilabilir. Bu ytzden hazirlikli olmak
onemlidir.(E74)
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Antidepresanin yarattigi sersemlik: Kurallar, harflerin tek basina
okunuslari ve sozclik halindeki telaffuzlari insani yoruyor ve hicbir sey
anlamamis gibi hissettiriyor.(K83)

Dipsiz bir kuyu: Sonu yoktur. Hep yeni seyler vardir. Arapcayi
tamamiyla 6grenmek mimkin degil bence.(K99)

Coziilmesi zor soru: Dinyanin en zor dilleri arasinda gelir. Bir
kelimenin ¢ok anlami var.(E115)

Koérdigiim: Arapcayi karmasik, anlasiimasi giic buluyorum.(K116)

Gordion diigiimii: Cok zor goriinlyor. Fakat ¢ozmenin bir yolu
mutlaka vardir.(E119)

Dogal afet: Harflerin dizilimi ve yaziimi o kadar karisik ve zor ki
bana onu animsatiyor.(K129)

Sarmasik: Cok detaylidir, karisiktir, detayina kadar 6grenmek ustalik
gerektirir.(E130)

Hasret: Hem 68renirken uzak gelir, hem de sonu gelmez.(E69)

Siyah renk: Neden bilmiyorum ama bir karamsarlik ruhumu
sariyor.(K124)

2- Manevi Onem Kategorisi:

Hayatin Ozii: Kutsal kitabimiz bu dilde inmistir ve okuyup anlamak
her Mislimanin goérevidir...(K121)

Giines: Ogrendikge Kur’an-i  Kerim’i okurken daha da
aydinlaninz.(K111)

Vazgecilmez bir sey: Kur’an-1 Kerim’i anlamam icin Arapcaya bir
yerden baslamam gerekiyordu. insaallah daha ileri gétiirebilir ve az da olsa
anlayabilirim.(K109)

Gizli bir hazine: Kesfedilmeyi bekleyen blyik bir degerdir.(K104)

Do6rt yaprakh yonca: Dort yaprakh yoncayr buldugunda sansi da
bulursun. Arapca da Oyle bir sey. Arapgayla tanistiginda eline bir firsat
gecmis oluyor ve kendisi Kur’an dili. Kur’an-1 Kerim’i okurken anlaml okuma
sansi elde ediyoruz.(K78)

Beni kendine baglayan bir kitap: Basladigimdan beri her yeni
bilgiyle karsilasiyor, yepyeni bilgiler 6greniyorum. Basladigim yeni bir
sayfanin ya da konunun nerede bitecegini daha c¢ok merak ediyorum
Eminim bu kitap bana ¢ok sey katacak.(K96)

Sevgili: ilgi gdstermeyince, zaman ayirmayinca gider, unutulur.(K71)
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iskelet: islam’i ayakta tutabilmek icin tek dogru kutsal kaynak olan
Kur’an-1 Kerim de Arapcadir.(K51)

Kirmizi bir kurdele: Ayni ilkokulda herhangi bir 6grenci basarisi
karsisinda ogretmeninden kirmizi kurdele ile odillendirildigi gibi Arapga
konusabilen insanlarin da yasamlarinda bdyle bir artisi ve farkindalig
olur.(K23)

Mihenk tasi: Ozellikle Arapca Kur’an dilidir. Bu agidan Kur’an’in
ogrenilmesi ve 6gretilmesi agisindan ayri bir 6neme sahiptir...(E20)

inci: Arapca benim icin ¢ok degerli bir dil. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in
dili Arapga, Peygamberimiz (S.A.V)'in ve ashabinin dili Arapcgaydi. Bizim en
basta Kur’an-1 ve dinimizi daha iyi 6grenmek igin Arapgaya ¢ok ihtiyacimiz
var. (K40)

Hayatin anlami: Kur’an-i Kerim dilidir.(E48)

Su kaynag: Bildigimiz gibi su hayatin kaynagidir. Su kaynagina tim
insanlar, hatta hayvanlar ve bitkiler ihtiya¢ duyar Arapca sadece edebiyat ve
dil ile alakali degil ondan daha fazlasidir. Bu zevk Arapcayi derin halde
incelerken ve onunla mesgul olurken hissedilir.(E54)

Hayat: Bize gonderilen kitabin dili Arapgadir. Rabbimiz bizimle
iletisime Arapca ile ge¢mistir ve bir glin bu fani diinya sona erip hakiki
aleme gectigimizde herkesin dili Arapca olacaktir.(K58)

Beyin: Beyin de viicudumuzdaki en 6nemli organlarimizdan biridir
ve boyutuna bakildiginda kigliciik goriinse de bizim icin bilylk bir islevi
vardir. Ayni sekilde Arap dili de bence biz Muislimanlar icin bilinmesi

gereken ve bilindiginde islam dininin kaynagl olan Kur’an-1 Kerim’i
anlamamizi saglamaktadir.(K114)

Sicak ¢ay: iki dakika ilgi gdstermezsen sogur, tatsizlasir.(K77)
3-Eglenceli Bir Etkinlik Kategorisi:
Matrugka: icine girdikce yepyeni seylerle karsilasirsiniz.(K103)

Resim: Harfleri adeta bir resim gibi. Birbirini takip eden, birbirini
tamamlayan harfler bir anlam tasiyor.(K92)

Oyun: Naslil bir oyunu oynarken igine girdikce onu ¢6zmeye ¢alisiriz
ve anladik¢a mutlu oluruz, zevkini ¢ikaririz. Arapca da oyle 6grendikge zevki
cikiyor.(K45)

Harflerle resim yapmak: Her harf bir firca darbesini andiriyor ve her
harfin climlenin bir anlami var. Tipki her resimde oldugu gibi. Nihayetinde
her sey bir sanat eseri degil midir?(K31)
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Eglenceli bir etkinlik: Basta zor gibi géziikiir ama o yolun sonundaki
Itk size sevk verir ve yaptikca yapabildikce heyecanli hale gelir.(K2)

Matematik: Coziimlenmesi ve tahlillenmesi eglencelidir. Sozel
derslerin verdigi sikicihgl vermez. Vaktim olsa tim mesguliyetimi Arapcaya
verirdim.(K22)

Bulmaca: Ogrendikge iginden yeni bilgiler ¢ikiyor. Cok gizemli bir dil.
Her kelimenin kendine 6zgii bir 6zelligi, gizemi var.(K37)

Matematik ve bulmaca: Cok zevklidir. Distinmek gerekiyor ve beyin
jimnastigi yaptiriyor. Gerekli 6geleri bulup kurallara gore birlestirmek
bulmacanin parcalarini birlestirmek gibi. Cok eglenceli.(K39)

4-Zenginlik Kategorisi:

Gokyiizii: 100 binin Gzerinde s6zcuk/kelime mevcut. Sonsuzdur.
Yillardir var olan diinya dilidir. Konusan kisi sayisi 400 milyonun Gzerindedir.
Benim icin Arapca asktir. Clinkii islam’in dilidir.(E101)

Deniz kiyisindaki kum: Arapca, denizin kumu biriktirdigi gibi insanin
zihniyle biriken sonsuz kelimelerden olusan bir dildir.....(E87)

Gokkusagi: icinde her cesit kelimeyi tiiretebilecegimiz kalip var ama
akilda tutmasi zor. Dikkatli bakmazsan kisa slirede unutuyorsun.(K63)

Deniz: Ne kadar 6grenirsen kelimeleri bitmez.(E62)

Derya: Arapca baslangicta ylizeysel olarak basit gibi gorinse de
icine girdikce dibi gériinmiyor. Ornegin Arapgada en ¢ok yadirgadigim ve
Arapcanin son derece zengin bir dil oldugunu teyit eden bir husus var o da
su: Biz Tirkcede genel olarak fiilleri “olmak-etmek” gibi yardimc fiillerle
kullanirken Arapcada ise bir fiil var ve o fiil sadece o is icin kullaniliyor ve ¢ok
ayrinti sayilabilecek isler icin bile Arapgada mustakil fiiller mevcut....(E57)

Portakal: Portakalin her tirli vitamini kendinde bulundurdugu gibi
Arapca da portakal kadar zengin, gesitli, vitaminlidir. Hem portakalin tadi,
rengi, kokusu hostur. Arapca da lafziyla, Ogrenimiyle lisanimizi
guzellestirir....(K53)

Gizli bir hazine, engin bir deniz: Bir harf eklenmesi ya da
eksiltilmesiyle bile ¢ok farkli manalar gikabilmektedir. Birakin bir harf en
ufak bir hareke degisikliginde kelimeler baska anlamlara kayabilir. Engin bir
deniz gibidir ¢linki icine girince kaybolunacagi, bogulacagi zannedilir....(K42)

Okyanus: Arapcay! 0grendik¢e diger dillerden ¢ok farkh oldugunu
dgrendim. ilk olarak anlami ayni olan bircok ciimle kurulabilir. Bir ciimle de
bircok manaya gelebilir. Tirk¢emizde de boyle olan climleler var fakat
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Arapcgadaki yogunlugu kadar fark edilmiyor... Diger diller deniz ise o bir
okyanustur...(K41)

Sahildeki kumlar: Arapca kendine 6zgi kelimeleriyle o kadar zengin
bir dildir ki aslinda ait oldugu milletin kiltirel zenginligini de yansitir.(K16)

Tren vagonu: Daima ilerler ve bilgi Ustlne bilgi ekler. Bir 6zelligini
bilmekle yetinilmez, stirekli ilerletilmek istenen bir dildir.

Ekmek kadayifi (kaymakh): Bu iki madde ayri ayri
degerlendirildiginde insanlara pek fazla tat vermez. Kaymak tek yediginde
agir ve sig bir tada sahiptir. Ekmek kadayifi ise ¢ok tatli, agdali ve agirdir.
ikisi bir araya geldiginde muhtesem haz verir. Arapca da bdyledir. Tek
basina bize anlamsiz yalin gelen harfler anlam ile bir araya geldiginde bir
dans gosterisi gibi bizi sasirtir. Clnki Arapga kullanimi sira disi bir
dildir.(K67)

Konsantre deterjan: Az materyal, kelimeyle ¢ok sey anlatir,
vecizdir.(E27)
Waffle: icinde bircok zenginlik var.(K28)

Bir agacin kokii: Birgcok dilin kdkeni Arapgadan gelmistir. Birgok
kelime Arapca kokenlidir.(K25)

Cicek: Sekil olarak ve dilsel olarak c¢ok zengindir. Arapca
konusabilmek ve dinlemek bir ¢icegi koklamak gibi bir haz veriyor
bana.(K24)

5-Hatirlatma Kategorisi:
Osmanlica: Harfler ve bazi sézctikler ayni.(E95)
Kur’an-1 Kerim: Kur’an-1 Kerim’in harfleri Arapcadir.(K91)

Osmanlica: Harfler tam ayni ve telaffuz ayni ve onlarin ikisi de ¢ok
eski diller.((E89)

Turkce: Cok ortak kelimeler vardir lakin dil mantigi ¢ok farkli.
Mesela Tirkgede fiiller en sonunda geliyor ama Arapg¢ada ilk climlede
gelir.(E88)

Sonug Ve Oneriler

Yapmis oldugumuz calismayla 06grencilerin Arapgaya yonelik
metaforik algilan 6lciilmeye calisiimistir. Ogrenciler Arapgaya en cok manevi
onem vyuklerlerken akabinde Arapganin zor ve karmasik bir dil oldugu
konusunda hem fikirdirler. Calisma alaninda ilk olmasi nedeniyle baska
¢alismalarla karsilastirma imkani bulunamamistir. Ancak Yaman (2017)
tarafindan yapilan “imam-Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Yabanci Dil Olarak
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Arapcaya Yonelik Metaforik Algilari” adli ortaokul 6grencilerine yonelik
benzer bir calismada da Arapcganin zor ve karmasik bir dil oldugu tespiti
yapilmistir. Yine dil 6grenmenin zor ve karmasik olmasi goriisi Limon (2015)
tarafindan yiritilen “9. Ve 10. Sinif Ogrencilerinin Yabanci Bir Dil Olarak
ingilizce’ye Yonelik Metaforik Algilari” adli ¢alismada da ortaya
konulmustur.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’in Arapca olmasi
sebebiyle Misliimanlar tarafindan bu dile manevi bir 5nem atfedilmektedir.
Ancak insanlarin zihninde zor ve karmasik bir dil olarak algilanmasi,
O0grenimini zorlastirmakta ve 6grencileri Arap dilini 6grenme konusunda
korkutmaktadir. Ogrencilerin zihninde olusan bu olumsuz algiyi yok etmekte
en blyuk gorev Ogreticilere diismektedir. Bir yabanci dil 6grenmek elbette
ki zorlu bir strectir ve yabanci dil 6grenimi insanlarin 6grenmis olduklari ana
dilinin Gzerine bina edilmektedir. Beyinde ana dile ait olan bilgilere ek
olarak baska bilgiler de oturtulmak istenince dogal olarak bir karmasa
olusmakta ve 6grenciyi zorlamaktadir. Halbuki 6zellikle segmeli ders olarak
Ogretilen Arapcanin daha basite indirgenerek 6gretilmeye calisilmasi bu dile
karsi olan ilgiyi artirabilir. Ornegin baslangicta gramer bilgisi basit bir dille
anlatiip bu bilgiyi iceren diyalog cimleleri okutularak derse devam
edilebilir. Bu durumda 0Ogrencinin hem okuma hem dinleme hem de
ogrendigi dili pratik yapabilme yetisi gelismis olur. Diger taraftan Tlrkcedeki
pek cok kelimenin Arapca kokenli oldugu ve bu kelimelerin glinlik dilimizde
sik¢a kullanildigi hatirlatilarak iki dil arasinda bir yakinlik kurulabilir.

Ayni zamanda gilincel, 6grencilerin ilgisini cekecek metinler secilip
okutularak algida farklilk olusturulabilir. Yerine gbre Arapca cizgi filmler
izlettirilerek basit climle kurmalari icin tesvik edilebilir. Donem sonuna
dogru o6grenciler gruplandirilarak her bir gruba bir konu verip o konu
Uzerinde tartisma ve konusma yapmalari igin imkan taninabilir.

Ogretici, 6grencilerde var olan bireysel farkhliklari dikkate alarak
ders anlatiminda farkli metotlari kullanabilir.

Diger taraftan 6grenciler Arapganin zengin bir dil oldugu konusunda
da birlesmektedirler. Bu zenginlige sahip bir dili konusabilmenin onlara
katacag farkliklar anlatilarak bu dili 6grenmeleri tesvik edilebilir.

Dil 6grenmede 6greticinin roli dnemlidir. Her seyden dnce ogretici
alaninda yetkin olmali ve meslegini severek yapmalidir. Kelime ya da
kurallari yeri geldikce ya da tam 0Ogrenilmediginin farkina vardik¢a tekrar
etmeli ve bu tekrarlardan bikmamalidir. Bilindigi Gzere tekrar, dil
0grenmenin vazgecilmezlerindendir. Onun icin tekrar asla terk
edilmemelidir.  Ogrencilerin  yapmis oldugu yanhslara hosgoriyle
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yaklasilmalidir ve dili 6grenmenin yolunun hata yapmaktan gectiginin
bilinmesi gerekir.

Harekeler, Arapca Ogretiminde en bliylk engellerden biri olarak
kabul edilir ve dil 6gretiminde 6grencinin gdzinin korkmasina sebep
olabilir. Bu sebeple derslerde uzun bir siire harekenin kullaniimasi
o0grenmede blylik faydalar saglayabilir. Kaldi ki Arap tlkelerinden Katar,
Suriye ve Suudi Arabistan’in ilk, orta ve lise donemi Arapga ders kitaplarinda
hareke kullaniimaktadir. Araplar kendi dilerini 6grenirken bile hareke
kullaniyorlarsa Arapcgayl 6grenen yabancilar harekeleri neden kullanmasin?

Ogrencilere ilk derslerde dil mantigi verilmeli ve her dilin kendine
ait kurallari oldugu hatirlatiimahdir. Ogrencilerin “benim mantigima ters” ya
da “bize ters geliyor” diye gosterdigi gerekgeleri mantikh bir sekilde
anlatmali, kendilerine ters gelen bir durumun o dil mantiginda dogru oldugu
ogretilmelidir.
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Oz

Kur'an’da cezalarla ilgili hiikimlerde, sugun niteligine gore
belirlenmis hadler vardir. Bu hadler Allah-U Tedld’nin belirlemis
oldugu cezalardir. Allah’in hukukuyla ilgili olanlarda, insanin affetme
veya baska tirli tasarrufta bulunma hakki bulunmamaktadir. Kimse o
yetkiye sahip degildir. Kimse kendini yerytziinde Allah’in vekili olarak
belirleyerek, bu konuda cezayi artirma veya hafifletme gibi bir
tasarrufta bulunamaz. Hristiyanlkta oldugu gibi kilisenin veya
papanin Allah adina kararlar vermeleri, istediklerini affetmeleri veya
cezalandirmalari tarzinda islam’da kisilerin veya kurumlarin hicbir
yetkisi yoktur. islam’da kul ile ilgili olan haklarda magdur kisi, isterse
cezanin uygulanmasini talep eder ve ceza uygulanir; isterse cezayi
affeder. Kisas konusunda maktul ailesi cezanin uygulanmamasi
karsiiginda diyet de isteyebilir. Ama cezanin affedilmesi tesvik
edilmis ve boyle yapanlarin mikafatlarinin, Allah’in yaninda oldugu
Kur’an-i Kerim’de belirtilmistir. Kur'an’da kulun bazi durumlarda
isledigi hatalardan pisman olup tévbe etmesi de Allah'in
merhametinin bir eseri olarak, kulun cezadan kurtulmasi igin bir
yoldur. Bunlar suga ve sucun niteligine gore degismektedir.

Anahtar Kelimeler: Ceza, Af, Sulh, Tévbe, Sug, Had, Hukuk.

Abstract
Forgiveness In the Koran

Into the Koran, in provisions that are about the punishments
there are limits determined according to the nature of the crime.
These limits are the punishments determined by Allah. In
punishments, which are about Allah’s law, people have no right to
forgive or behave otherwise. Nobody can present a vision like
relieving or increasing the punishment by defining himself as the
agent of Allah. In Christianity, the Church or the Pope can decide by
the name of God, can forgive or punish whoever they want, but there
is nothing like this in Islam. In Islam in the rights that are about the
human beings, if the man wants, he can demand the execution of

* Doktora Ogrencisi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali, arencber72@hotmail.com
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punishment and the punishment is enforced. If he wants, he can
forgive. But the forgiveness is supported and it is stated in Koran that
the reward of these forgivers will be given by Allah. In Koran, the
regrets of human beings in some cases and their repentance are also
a way to get out of punishment as a result of Allah’s mercy. This
change according to the crime and the nature of crime.

Keywords: Ceza, Af, Sulh, Tovbe, Sug, Had, Hukuk.

Giris

Bitin hukuk sistemlerinde toplum dizenini korumaya matuf
konulmus cezalar bulunmaktadir. Sucun niteligine gore belirlenen cezalar
toplumdan topluma degisebilmektedir. Sugun kisiye veya devlete karsi
islenmesi, bireysel veya oOrglitsel olmasi, ilk defa veya tekrarlanarak
islenmesi ve benzeri durumlara gore cezalarin siddeti artirilabilmekte veya
azaltilabilmektedir. Suca karsi bir cezayl 6ngoren hukuk sistemlerinde affa
da yer verildigi bilinmektedir.

Af, ceza verebilecek durumda iken kisinin cezadan vazge¢mesidir.
Kisi kendisiyle ilgili olan haklarda affetme yetkisine sahiptir. Toplumun veya
bireyin, suc (zerinde devam eden haklarinin tamamindan veya bir
kismindan feragat etmesine “af” denir. islam Hukuku’nda af, cezayi diisiiren
nedenlerden biridir; fakat biitiin suglari kapsamaz. Ornegin, had cezalarinda
affin hicbir etkinligi yoktur.

Muslimanlar arasinda affetmek, yapilanlara sabir gostermek ve
intikam almamak tesvik edilmistir.” Pozitivistler af yetkisinin —istisnai olarak-
ancak “siyasi suglar” i¢in kullaniimasinin hakli gérilebilecegi fikrindedirler.
Umumf sug (tabii sug) faillerini af icin sebep yoktur. Bu sebepten toplum
savunmasina, ceza adaletinin vakarina ve gayesine zarar verilmis olur ve af
kor bir merhamet haline gelir. *Hiimanist doktrin affi reddetmemektedir.*

Eski On Asya’da affetme yetkisi, 6ncelikle krallara aitti. On Asya
yasalarinda, orf ve adetlere dayandigi anlasilan, suclu hakkinda 6lim kalim
karari verme hakkinin, oOlen tarafin ailesine birakildigi birkag madde
bulunmaktadir. Orta Asur Yasalari Tablet B siitun 2 de “mirasi bolinmemis
kardesler arasindan biri, bir cana son verirse, onu can sahibine

YEsra Yakut, Osmanli Hukukunda Tazir Cezalari, (istanbul: Seckin Yay., 2011), 58, 59.

2 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn Asar (6. 1973), et-Tahrir
ve’t-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyetu li'n-Nesr, 1984), 27: 123.

® Faruk Erem, Umanist Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku, (Ankara, Ankara Hukuk Fak.,
Yay., 1971), 2: 416.

4 Erem, Umanist Doktrin Agisindan Tiirk Ceza Hukuku, 2: 426.
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vereceklerdir. Can sahibi, isterse onu oldurdr, isterse affeder, isterse
mirasini alir’” denilmektedir.!

Suc¢ ve ceza dengesi, cezalarda en 6nemli konudur. Allah, yapilan
suca gore cezayl da belirlemistir. Ceza belirlendikten sonra affi tesvik
etmistir. Her iki secenek de magdur veya yakinlarinin tercihine birakilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de, “Kotilugin cezasi da misli bir kotullktir, (ona denk bir
cezadir); fakat her kim affedip islah ederse onun da ecri Allah’a aittir. O,
asla zalimleri sevmez.” (SGra 42/40). Buyrulmaktadir. Peygamber (s.a.v) de,
miminlere kendilerine karsi sug isleyen ya da hatali davrananlari affetmeyi
tavsiye ederek, soyle buyurmustur: “Allah affeden bir kulun ancak izzetini
(serefini), artirir.”? buyurmustur. Baska bir Hadis'te, Yine Peygamber (s.a.v.),
“Sana zulmedeni affet, sana kiisene git, sana kotlluk yapana iyilik yap,
Aleyhine de olsa hakki séyle.” buyurmustur. Diger bir hadis’te de “Elinizden
geldigi kadar Miisliimanlarin cezalarini kaldirmaya ¢alisin. Onun igin bir ¢ikis
varsa, birakin gitsin. Hdkimlerin (yetkili merciin) afta hata etmesi,
cezalandirmada hata etmesinden hayirlidir.” ifadesiyle affi tavsiye
etmistir.> Ayet ve hadislerde onemli dlciide affa tesvikler vardir. Affin
sahibinin miikafatlandirilacag belirtilir. MU’min kisi, kendisine veya yakinina
karsi yapilan hatayi affederek bu mikafati kazanir. Affetmek, affedilenin,
affeden kisiye karsi minnet ve muhabbet duymasina neden olur. Maddi ve
manevi kazanimlara vesile olur.

Cezalarda karsilikliik Kur’an’in temel prensibidir. Yapilan bir fiile
karsi bir ceza verilecekse, bu cezanin yapilan fiilden daha agir olmamasi
gerekir. Adalet bu sekilde yerini bulur. Ceza verilirken haddi asmak, yeni bir
adaletsizlige yol acar. “Eger bir kimseye ve bir topluma ceza verecekseniz,
cezalandirldiginiz gibi (o miktar Gzerinden) cezalandirin; fakat kendinizi
tutarsaniz, bilin ki glicliklere gogis germesini bilenler icin, bu tutum daha
hayirhdir.” (Nahl 16/126). ibn Astr bu ayeti tefsir ederken, miisrikleri
cezalandirmada adil olunmasini, haddin asilmamasinin vacip oldugunu
belirtir. Ayet, affetmeyi tesvik etmektedir. Af, dismanligl yok etmekte daha
etkilidir. Ayrica affin, cezalandirmaktan daha hayirli oldugu beyan
edilmektedir.’

Belkis Dingol, Eski On Asya Toplumlarinda Su¢ Kavrami ve Ceza, (istanbul, Tirk Eskicag
Bilimleri Enstitlisi Yay., 2003), 43.

Mdslim, (6. 261/875) “Birr”, 69.

Ahmed b. Hanbel, (6. 241/855) Musned, 1: 158.

Tirmizi, (6. 279/892) “Hudad”, 2.

Yasar Yigit, slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirlii§ii, (Ankara: Sistem Ofset Yay., 2012),
276.

®ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 13: 336.
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Kur’an ve Siinnete gore, affin kapsami ve Allah’in bagislayiciligi ¢ok
genistir. Suclu kisi eger pismanlik duyarsa, bunun her zaman Allah katinda
kabul edilebilecegini ummahdir. Sug isleyen ilelebet yaptigi sucun esiri
degildir. Tovbe etmedigi, gerektiginde ayni zamanda da helallesmedigi
takdirde hep sugunun esiri ve rehini olarak kalir. (Bkz. Miiddessir, 74: 38)
fitraten vicdaninin sesini duyarak yaptigl yanlistan pismanlik duydugunda,
Allah’in af kapisi sonuna kadar agiktir. “De ki: Ey nefislerine karsi asiri giden
kullarim, Allah’in rahmetinden Umit kesmeyin. Allah bitin giinahlari
bagislar. Suphesiz ki O, ¢ok bagislayan, ¢cok esirgeyendir.” (Zimer 39/53).
Avyet sirk harig, her tirli glinahin (tévbe edilmesi sartiyla) affedilebilecegini
bildirmektedir. Aksit’e gore “Cemi‘an” kelimesi, biitiin ginahlar igine
almaktadir. isldAm ceza hukukunda devletin hud(id ve cinayet cezalari
hakkinda af yetkisi yoktur. Kisas ve diyet cezalari sahsi hak oldugundan, hak
sahibinin sahsi affiyla dusttigii gibi sulh ile de duser. Af, cezanin diismesinin
amillerinden biridir. Af hakki; magdurun, varislerinin, yakinlarinin ya da
bunlardan birisinin bulunmamasi durumunda idarenin tasarrufundadir. Af,
bazi cezalarda etkin; bazilarinda degildir.’

Ummetin icmaiyla, kisasin affi kabul edilmistir. Kiyas hikkmiine gére
de af kabul edilmistir. Kisas, hak oldugu gibi, kisasi affetmek de hak kabul
edilmistir. Peygamber (s.a.v.), musrikleri dahi affederdi. Peygamber (s.a.v.),
misriklerden ve Yahudilerden eziyet gormesine ragmen, onlari affetmistir.
Bunun sonucunda insanlar, béliik béliik islam’i kabul etmislerdir. 3

Kisasta af, kisastan meccanen (karsiliksiz) olarak vazgecilmesini
ifade eder. Diyet de bunun karsilikh seklidir. Kur’an’da ve hadislerde kisasin
affedilmesi tesvik edilmistir. “Kotaligin karsiligl ona denk bir kotaluktar.
Fakat kim affeder, barisi saglarsa, mukafati Allah’a aittir” ( Sura 42/40). Bu
ayetle Muslimanlar, inang 6zgirligi tanimayan putperest Mekkelilerin agir
baskilari  altinda yasadiklari  ve heniz suglunun kamu adina
cezalandirilmasini  saglayacak bir orgiitlenmeye sahip olmadiklari bir
doénemde dahi, baskasinin hakkina saldiri niteligi tasiyan bir eyleme karsi
gosterilen, toplumsal ve bireysel tepkinin mahiyeti ve sonuglari, yani bir
bakima su¢ ve cezanin fikri temelleri Uzerinde dislinmeye
yoneltilmektedir.* Esasen bu, —bu ayetlerden ¢ok— baska deliller isiginda
incelenmesi gereken bir konudur. Allah, affediciye ecir vaat etmistir. Bu
miikafati belirlememis olmasi, affi daha ¢ok tesvik etmek icindir.> ”Ey

! M. Cevat Aksit, islém Ceza Hukuku ve insanf Esaslari, (istanbul: Gaye Vakfi Yay., 2004), 78.

2 Zeyd b. Abdukerim b. Ali Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukdbe fi’I-Fikhi’l-islémf, (Riyad: Daru’l-
Asima, 1410), 21.

*Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islémi, 53.

4 Hayrettin Karaman v.dgr., .Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara, DIB., Yay., 2014), 4:
755.

> Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-Islédmi, 287.
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Peygamber! Allah’tan gelen gercekleri 6rtbas edenlere soyle: Eger inkardan
(ve dusmanhk ile saldirganhktan) vazgecerlerse, ge¢mis gilinahlar
bagislanacaktir” (Enfal 8/38). Ayetteki genel ifadeye bakarak inkar halinde
islenen her sugun, yapilan her kotilGgin Mdisliman olduktan sonra
bagislanacagini sdyleyen alimler de olmustur® Allah, affedeni miukafatla
mijdelemistir. Verecegi mikafati belirtmemis olmasinin nedeni af etmeye
tesvik amachdir.? “.. Sizin bagislamaniz takvaya daha yakindir. Birbirinize
karsi faziletle muamele etmeyi elden birakmayin.” (Bakara 2/237). ibn
Cerir’in bazilarindan rivayetle soyledigine gore; burada hitap hem erkeklere
hem de kadinlaradir.> “Siz ey iman edenler! Oldiirme olaylarinda (adil
karsilik olan) kisas, size farz kilindi. Hiire karsi hiir, kéle icin kéle, kadin igin
kadin éldtirtlir. Bununla beraber éldiiren kimse, éldiiriilenin kardesi, (varisi
veya velisi) tarafindan affedilirse, o zaman affedenin dinin éngérdiigii diyeti
istemesi, affedilenin de onu giizelce 6demesi gerekir. “Bu, Rabbiniz
tarafindan bir hafifletme ve rahmettir. Buna ragmen bir kimse bilerek ve
isteyerek hak ve adalet sinirlarini asarsa pek acikl bir azap vardir” (Bakara
2/178). Ayette Allah, affedildikten sonra, sucluya marufla hareket etmesini
emretmektedir. Kisasi affedip diyet almanin, Allah’in bu Gmmete bir
merhameti ve kolayhgidir.* Ayetteki “Bununla beraber kim, kardesi
(éldiiriilenin varisi veya velisi) tarafindan affedilirse” climlesini agiklamak
icin mifessirler Katil icin oldirdigi din kardesi veya onun velisi tarafindan
kisastan bir sey affedilirse; veli, kisas yerine diyet ve erse (yaralama
diyetine) razi olursa hem veli hem katil gizel davransin. Affeden, iyilikle
affina uysun, kabul edilmeyecek, Ustesinden gelinemeyecek taleplerde
bulunmasin; insanlarca bilinen, uygulanan isteklerde bulunsun. Katil de
istenen maruf diyeti giizelce 6desin.”> “Ve onlar icin Tevrat'ta soyle hikiim
koyduk. Cana can, gbze g0z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve
yaralamalarda o yaranin benzeri bir karsilik vardir. Ama kim de bu hakkini
sadakasina sayarak (kisastan vazgecerse), gecmis gilnahlarinin ve
kusurlarinin yaradan tarafindan bagislanmasina neden olacaktir. Allah’in
vahyettigine gére hukim vermeyenler zalimlerdir” (Maide 5/45). Allah, affi
magdur icin kefaret saymis ve sadaka olarak isimlendirmistir. Bunun nedeni
affi tesviktir.® Buna benzer bircok ayet vardir. Ates’e gére Cenab-1 Hakk’in

! Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 689,690.

? Halid Mustafa Hasim, el-Cerime, (Herndon, el-M’ahedu’l-‘Alemf Ii’I-Fikri’l-islami, 2007),
277.

* Ebir'I-Fida’ imaduddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kayst el-Kurest
el-Busravi ed-Dimask es-Safit ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trc. Bekir Karliga,
Bedrettin Cetiner, (istanbul: Cagri Yay., 1984), 3: 950.

4 Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islémi, 286, 287.

> Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Yay., 1997), 3: 289-
290.

® Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islami, 287.
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Kur’an’da anlattigi Tevrat hikiimleri, bizim icin de gecerlidir, farzdir. Ama
Kur’an’da anlatilmayan Tevrat hikimleri, bize farz olmaz. Zira Kur’an’da
anlatilan Tevrat hiikiimleri, Allah’in her millet ve devir icin gecerli genel
kurallaridir. Bunlarin Allah’in vahyi oldugunda kusku yoktur.*

insani intikam almaya gétiiren en biyiik etken 6fkedir. Ofke aninda
kisi saglikh bir karar veremez. Allah, ofkesini kontrol altinda tutanlar
ovmektedir. Ofkeyi yenmek Allah’in 6vgiisiine muhatap olmayi getirir.
Mimin kisiye bu sekilde davranmasi tavsiye edilmistir. “Onlar ki hem bolluk
hem de darlik zamaninda Allah igin harcarlar, ofkelerini kontrol altinda
tutarlar ve insanlari affederler. Ciinkii Allah iyilik yapanlari sever” (Al-i imran
3/134). Yuce Allah, genisligi yer ve gok kadar olan cennetini, affeden ve
Allah’tan magfiret dileyen muttakiler icin hazirlamistir.? affin; hayrin en
yiicelerinden oldugunu belirtmektedir.? insanlarin kendilerine karsi yapilan
kotillkleri affetmeleri, muttakilerin g 6zelliginden lglincistdir. Birinci
ozellik, bollukta ve darlikta infak etmek, ikincisi, kisinin 6fkesini yutmasidir.
Bu, dfkeyi yutma 6zelliginin tamamlayicisidir. Ofkesini yutan kisi, 6fkesini
yuttuguna pisman olabilmektedir. Pisman olduktan sonra tekrar intikam
almak isteyebilmektedir. Affedicilik vasfiyla ofkeyi yenmenin onlarda
ayrilmaz bir 6zellik haline geldigini gostermektedir. Bu 6zelliklere sahip olan
kisi icin bunlarin disindakiler kolaydir. Bu ozelliklerle ihsan sifati*
tamamlanmis olur. Allah, bu sifatlara sahip mubhsinleri sevdigini beyan
etmektedir.* “Onlar ki hem bolluk hem de darlik zamaninda Allah icin
harcarlar, ofkelerini kontrol altinda tutarlar ve insanlari affederler. Clink
Allah iyilik yapanlari sever” (Al-i imran 3/134)

Peygamber’in (s.a.v.) affediciligi Allah’in vahyiyledir. Vahiy bunu
emrettiginde, bunun pratigini ResUlullah’ta goéririz. Miminler de bunu
kendileri icin guizel ornek kabul ederler.  “Artik onlari bagisla ve
affedilmeleri icin dua et” (Al-i imran 3/159). Uhud giinii olanlardan sonra
Allah; Resuliine, ashabina nasil davranacagini 6gretmekte, onlarin lizerinde
olan hakkini, affetmesini emretmektedir. Af konusunda, miminlerin
Peygamber’i (s.a.v.) 6rnek almalarini 6giitlemektedir. °

! Ates, Yiice Kur’én’in Cagdas Tefsiri, 2: 538.

2 Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukdbe fi’l-Fikhi’l-islamf, 48.

*Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islémi, 48.

*Kur’an-1 Kerim’de ihsan kavrami hem Allah’a hem de insanlara nispet edilerek yetmisi agkin
ayette mastar, fiil ve isim seklinde gegmekte, bu ayetlerin bir kisminda “baskasina iyilik
etmek”, bir kisminda “yaptigi isi glizel yapmak” manasinda, ¢gogunda ise herhangi bir
belirlemeye gidilmeden mutlaka anlamda kullaniimistir. (TDV. islam Ansiklopedisi, IHSAN
Mad.)

*ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 3: 91.

> Bin Zeyd, el- ‘Afv “‘ani’l- ‘Ukdbe fi’l-Fikhi’l-islémi, 48.
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insan kendisine karsi yapilanlarda hemencecik karsilik vermek ister.
Yapilanlara karsi hosgorili olmak ve karsiik vermemek ise, farkh bir
meziyettir. Bu meziyete sahip olmanin degeri de blylktir. “Kim (her tarli
sikinti ve eziyetlere) sabreder, (yapilan kotiliklere de intikam almayip)
affetme yolunu tutarsa, sliphesiz bu hareketi kararlilikla yapilmaya deger
islerdendir” (SGra 42/43). Peygamber (s.a.v.) de, “Allah affeden bir kulun
ancak izzetini, serefini arttirir.”* buyurmaktadir. Enes b. Malik’ten gelen
rivayete gore: Peygamber’e (s.a.v.) kisasla ilgili ne getirildiyse O,
affedilmesini emretmistir.” Ebu Hureyre’den vyapilan rivayete gore,
Res(lullah (s.a.v.): “Sadaka mali eksiltmez, kulun baskasini affetmesiyle
Allah da onun derecesini yiikseltir.”> buyurur. Baska bir rivayette de
Peygamber (s.a.v.): “Birbirinizin digeri iizerindeki cezalari affedin.” *
Buyurur. Hadisten anlasilan, miminlerin konuyu kendi aralarinda ve
birbirlerini affederek ¢ozmeleridir. Peygamber (s.a.v.), “konu bana
iletildiginde ise, artik ben o cezayi uygularim” buyurur.®

Aise (r.a.) den rivayetle: “Allah Resulii (s.a.v.), iki is arasinda tercih
yapmak durumunda kaldiklarinda, giinah olmadidi siirece kolay olanini
segerdi. Glinah oldugunda, ondan uzak dururdu. Peygamber (s.a.v.), Allah’in
haram kildigi yasaklar cignenmedikge, kendisi icin asla 6¢ almazdi”® diye
buyurur.

Kisasla ilgili af, islAm’a has bir uygulamadir. Yahudilerde kasten
adam oldirmede kisas yapilirdi. Onlarda af veya diyet yoktu. Mislimanlara
bir rahmet ve kolaylik olarak af hakki ve yetkisi verilmistir.

Affin yararlarindan biri, katilin isledigi cinayetten sonra pismanlik
duyup salih ameller yaparak, o kotilGgln izlerini silmesidir. Af sayesinde
kendini islah firsatini elde eder. Olimiin esiginden dénerek yeni bir hayata
baslar ve affin verdigi firsati degerlendirir.

Maktulin vyakinlari tarafindan o6ldirilmesi i¢in, katile kisas
uygulanmasi istenebilecekken, maktuliin yakinlarinin katili af etmeleriyle,
katilin kani korunmus olur. 7 Kisasa hakki olanin, affettim demesiyle, kisas
kalkar. Kisasa hakki olanlardan birinin affiyla da kisas diiser. Mirasgilardan

! Muslim, “Birr”, 69.

2Ebi Davud, “Diyat”, 3; Nesai, “Kasame”, 28-29.

* Mislim, “Birr”, 69.

4 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 11.

> Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’I-Fikhi’l-islémi, 28.
6 Buhari, “Hudud”, 11; Mislim, “Fedail”, 77.

7 Hasim, el-Cerime, 278-279.
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birinin bulunmamasi halinde, affedecegi ihtimali bulundugundan kisas
uygulanmaz. ikrahla bile olsa kisasta af gecerlidir.!

Alimler, kisasin affedilebilecegini; affin, kisastan daha Ustiin oldugu
konusunda icma etmislerdir.” Kur’an, haksiz yere zarara ugratilan ferde kisas
uygulama imkanini vermekte ise de affetmenin; af eden icin daha hayirl
oldugunu belirtir.?

1. Kisas ve Diger Cezalarda Af
1.1. Kisas Cezasinin Affi

Arapcada, arka arkaya gelmek, iz stirmek, birisinin yaptigi isi ondan
sonra takip etmek anlaminda ize uymak, kesmek, anlamlarina gelen k-s-s
fiilinden tiretilen kisas kelimesi, bir seyin iki tarafinin birbirine esit olmasi,
fiile ayni sekilde karsilik verilmesi, cinayette ©desmek, mimaselet®
anlamlarina gelmektedir.

Kisasin, magdurun velisinin hakki olmasi ve bunun boéyle kabul
edilmesinin birinci sonucu; onun faili affetme yetkisine sahip olmasindandir.
Yice Allah, bunu hafifletme ve rahmet olarak zikretmektedir. Yice Allah
soyle buyuruyor: “Ancak her kimin cezasi kardesi (oldurilenin velisi)
tarafindan bir miktar bagislanirsa artik (taraflar) hakkaniyete uymali ve
(6ldiiren) ona (gereken diyeti) glzellikle 6demelidir. Bu soylenenler
rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir” (Bakara 2/178). Bazen kisasin
uygulanmasi durumunda, insanlar arasinda iliskiyi kesme ve benzeri
birtakim problemler dogabilir. Boyle bir durum, bizzat magdurun velisine de
zarar verebilir. Resilullah (s.a.v.), cogu zaman uygulanacak olan hikmin
kisas oldugunu ifade buyurduktan sonra, failin affedilmesini tesvik ederdi.
Bununla birlikte, Resilullah (s.a.v.), kisasi hak eden bazi caniler icin affi
tesvik etmemistir. Clinkl boylesi durumlarda af icin gerekli ortam yoktur.
Tersine kisasi uygulamak suretiyle, fesadin kokiinden kesilmesi, suca engel

! Aksit, isldm Ceza Hukuku ve insani Esaslari, 153.

2 Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islémi, 288.

* Amiran Kurtkan Bilgiseven, islamiyet’in Kiltiirel Ozellikleri ve islami kavramiar, (istanbul:
Filiz Kitabevi, 1989), 130.

* Muhammed Ebi Zehra, el-Ukibe, (Dimagk, Daru’l-Fikri’l-Arabi, t.y.), 335; Ahmed Fethi
Behnesi, el-Ukibe fi’l-Fikhi’l-Islémi, (Beyrut: Daru’s-Surik, 1979), 142; el-Hiseyni
Siileyman Cad, el-‘Ukibetii’l-Bedeniyye fi’l-Fikhi’l-Isldmi, (Beyrut: Daru’s-Suriik, 1991), 89;
Abdiilkerim Zeydan, el-Kisds ve’d-Diydt fi’s-Seri’ati’l-Islémiyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1998), 23.

> Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Tahriru Elfdzi’t-Tenbih ve Liigati’l-Fikh,(Dimask: Daru’l-
Kalam, 1988), 293; Muhammed Ahmed Dav Terhini, Hiicciyetii’l-Kardin fi’l-isbéti’l-Cinéi,
(Bingazi: Mens(ratu Cami’atu Kar Y(nus, 1993), 275; Sadik Mehdi, el-‘Ukibatii’s-Ser’iyye
ve Mevki’uha mine’n-Nizdmi’l-ictimdr’l-islami, (Kahire: ez-Zahir Ii’I-I'lami’I-‘Arabf Kismu’n-
Nesr, 1987) 79.
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olunmasi ve Allah’in “kisasta sizin i¢in hayat vardir” (Bakara 2/179).
Ayetinde beyan ettigi giivenli, faziletli hayati saglamak vardir." “Kisastan
korkarak Musliman kardesini 6ldirmekten vazgecen kisi, bu hareketiyle
kendi hayatini, 6ldirecegi kimsenin hayatini ve toplum fertlerinin hayatini
kurtarmis olur. Allah’in kisastan kasti, toplum barisini temin etmektir.”?

Kisas ve diyet cezalarinda, magdur veya magdurun varisleri cezayi
bagislayabilir. Devlet baskani, magdur ve magdurun mirascilari mevcut iken,
sugluyu devletin otoritesine dayanarak re’ sen affedemez. Affetme yetkisi
tamamen magdurun yakinlarina ait olan bir haktir. Ancak magdurun
mirascisi yoksa bu durumda devlet baskani onun mirasgisidir. islam
hukukunun genel kurali budur. Hakim, cezanin kararini vermekle yetkilidir.
Ceza kisas ise, magdur bu cezanin verilmesinden vazgecerse, hakim cezayi
infaz etmez. Magdur, kisasin yerine diyet verilmesini isterse, hakim
sucludan diyeti talep eder. Magdur, diyet talebinde de bulunmuyorsa hakim
sucluya ta 'zir cezasi verir. >

islam ceza hukukunda af, kisi haklarindan olan kisas cezasini
diistiren sebeplerden biri olarak kabul edilmistir. Suglunun, magdurun bizzat
kendisi ya da hak sahipleri tarafindan af edilmesi, ayet ve hadislerde tesvik
edilmistir. Ayrica bu konuda islam hukukgulari arasinda da icma’ (goriis
birligi) vardir. Oldiirme ve miiessir fiillerde uygulanan kisas cezalarinda af,
kul hakki olarak nitelendirilen kisasi dislirmekle birlikte, yetkili merci gerekli
gorirse sugluya ta ‘zir cezasi verebilir. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e
gore, kasten oldirme ve yaralama suclarinda, af hem karsiliksiz hem de
diyet karsiliginda olabilir. Kisas cezasinda af gecerli oldugu gibi, diyet
cezasinda da ister asli, isterse bedel ceza konumunda olsun, af caiz ve
gecerli kabul edilmistir.*

1.2. Had Gerektiren Suglarda Af

Had, kelimesi ligatte, men ve iki sey arasindaki engel
anlamindadir.” Ser’i anlami, Allah’in hakki olarak belirlenmis cezadir.!

! Muhammed Ebu Zehra, fsldm Hukukunda Sug ve Ceza, tre. ibrahim Tifekgi, (istanbul:
Kitabevi, 1994), 497, 498.

2 Muhammed Ali Sabuni, Kur’an-1 Kerim’in Ahkdm Tefsiri, trc. Mazhar Taskesenlioglu,
(istanbul: Samil Yay., t.y.), 1: 150.

% Osman Sekerci, Islam Ceza Hukuku’nda Tazir Suglari ve Cezalari, (istanbul: Yeni Ufuklar Yay.,
1996), 21, 23.

4 Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigi, 278, 279.

> Nedim Mar’asli, Usdme Mar’asli, es-Sthdh, (Beyrut: Daru’l-Hadareti’l-Arabiyye, 1975), 185;
Halil 1d Gazali, Eseru Tatbiki’l-Hudidi’s-Ser’iyyeti fi Tahkiki’l-Emni ve’l-istikréri Ii’|-
Miictem’a, (Suudi Arabistan: Cami’atu’l-imam Muhammed b. S’uiid el-islamiyye,
1396/1976), 5; Behnesi, el-Ukdbe fi’l-Fikhi’l-islémi, 123; Muhammed Haffal Alf Davud, et-
Tevbe ve Eseruha fi Iskéti’l-Huddidi fi’l-Fikhi’l-Isldmi, (Beyrut, en-Nahdatu’l-Arabiyye, 1989),
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Cezalara “hud(d” denilmesi, bu cezalarin, Allah tarafindan
belirlenmis olmalari, bu cezalarda arttirma ve eksiltme yapmaya Allah’tan
baska kimsenin yetkisinin olmamasi,®> bu cezalarin suclari tekrar etmekten
kisileri sakindirmasi ve verilecek cezanin miktarinin belli olmasindandir.
Allah, hud(d (sinirlar) koymustur. Bu sinirlarin gecilmemesini, sinirlari
gecenlerin cezalandirilmasini emretmistir. Bu sinirlari da kendine izafe
ederek (huddllah) olarak belirtmistir.

Had cezasi, Allah’in hakkidir. Bundan dolayr magdur veya devlet
baskani bu cezayi bagislayamaz, hafifletemez ve sinirlandiramaz. Aksi bir
tasarruf gecersizdir ve cezayi disliremez. Bu suclarin cezasini Allah tespit
etmistir. Hakim, ancak infaz hiikkmunii verebilir.?

Kisisel haklari kapsar nitelikte olmalari sebebiyle, yetkili merciin
harekete geg¢mesi i¢in, magdur tarafindan dava ag¢ilmasina bagh olan had
cezalarinda — ki bunlar kazf ve hirsizlik suglarinin karsiliginda uygulanan
hadlerdir- af s6z konusu olabilir. Bu her iki sugun, yargiya intikal etmeden
Once veya sonra heniz hikim kesinlesmeden, magdurun sucluyu
affetmesiyle diisecegi konusunda, isldm hukukculari arasinda gériis birligi
vardir. Nitekim Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde, “Birbirinize karsi haddi
gerektiren bir sug islediginizde, onu affedin. Bana ulasan her had (sucunun)
cezasini, uygulamak vacip olur.”* buyurur. Resulullah (s.a.s) boylece yargiya
intikal etmeden 6nce had cezalarinda affin mimkin olabilecegini, ancak
mahkemede dava acildiktan sonra aftan s6z edilemeyecegini belirtmistir.
Yarglya intikalden 6nce, affin gecerli olabilecegi konusunda; su olay da bize
bir fikir vermektedir. Peygamber (s.a.v.), Saffan b. Umeyye’nin ridasini
(omuza alinan ortl) calan hirsizin elinin kesilmesini emrettiginde Saffan,
“Ben boyle olmasini istemedim; benim riddam ona sadaka olsun.” demis ve
bunun Gzerine Res(lullah (s.a.v.): “Bunu bana gelmeden énce yapsaydin
ya.”” buyurmustur.

Hirsizlik sugunu isleyen suglu, yetkili mercilere gotirilmeden, yani;
resmi formalite baslatilmadan, magdurun hirsizi affetmesinde, hukukgular
bir sakinca géormemislerdir. Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘den soyle

173; Ali b. Mecduddin b. es-Sahr(di Bistam1, el-Huddd ve’l-Ahkdmu’l-Fikhiyye, (Beyrat,
Daru’l-Kuttibi’l-TImiyye, 1991), 46.

! Subhi Mahmasani, ed-D’adimu’l-Hulkiyye Ii’l-Kavénini’s-Seriyye, (Beyrut, Daru’l-‘ilm Ii'I-
Melayin, 1979), 436; Ali b. Mecduddin b. es-Sahr(di Bistami, el-Huddd ve’l-Ahkému’l-
Fikhiyye, (Beyriit, Daru’l-Kiitiibi’l-1Imiyye, 1991), 46;Terh(ni, Hiicciyetii’l-Kardin fi’l-isbati’l-
Cindi, 201; Zeydan, el-Kisds ve’d-Diyat fi’s-Seri’ati’|-Isldmiyye, 10.

2 Muhammed Muhammed Hatir Es-Seyh, Eseru Tatbiki’l-HudGdi’s-Ser’iyyeti fi Tahkiki’l-Emni
ve’l-stikrdri Li’l-Mucteme’, (Suudi Arabistan: Cami’atu’l-imam Muhammed b. Su’(id el-
islamiyye, 1396/1976), 13.

3 Yigit, [slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiriirligii, 21, 23.

* Eb( Davad, “Huddd”, 26.

> Eb( Davad, “Hudad”, 27; ibn Mace, “Hudad”, 15.
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rivayet edilmistir: “Aranizda meydana gelen ve had gerektiren suglarda
birbirinize karsi affedici olun. —Aranizda halletmeden- durum bana gelirse
cezasini uygulamam gerekir.”* Buyurmustur. Boyle bir durumda; magdur
tarafla suclu taraf, adli takibat baslamadan 6nce, olayr kendi aralarinda
¢Ozebilirler. Olay mahkemeye getirildigi zaman, yetkili mahkemeyi ceza
vermekten uzak tutmak mimkin degildir. El kesme cezasindan kurtulan
hirsizin, caldigi mali sahibine teslim etmesi gerekir. Sayet caldigi mal ortada
yoksa, bedelini 6der. Had cezasinin diismesiyle birlikte, suclu ta ‘zir cezaslyla
cezalandirilir.?

Sunu ifade edelim ki, bu af sadece kisisel haklari disurir, kamusal
haklar afla diismeyeceginden, sucluyu, yetkili merci ta ‘zirle cezalandirma
yoluna gidebilir. Hikiim kesinlestikten veya sug delille ispatlandiktan sonra,
magdurun sucluyu affinin, cezayi disirip disiirmeyecegi islam hukukunda
tartisilmistir.> EbG Hanife, kendisinden nakledilen bir goriise gore imam
Malik ve diger bircok hukukcu ise, hikim kesinlestikten veya yargiya
intikalden sonra affin caiz olmayacagini ifade etmislerdir. Bu goris
sahiplerine gore, magdurun sucluyu affinin, cezaya hicbir etkisi yoktur. Buna
karsilik imam S&fii, Ahmed b. Hanbel ve Hanefilerden Eb{ Yusuf’a gore, kazf
sucundan hiikiim kesinlestikten sonra magdurun affi cezayi dusarr. *

1.3.  Ta ‘zir Cezasinda Af

Ta ‘zir, lugatte; men etme,’ terbiye ve yardim etme, geri cevirme
anlamindaki “el-azr” kokiinden gelir ve had cezalari disinda bir ceza ile tedip
etme manasinda kullanilir.®

islam hukukculari ta ‘zir cezalarinda affin caiz olduguna delil
gosterirken, ta ‘zir cezalarinda af, bazen cezanin bir kisminin ya da
tamaminin infaz edilmemesi yoluyla, bazen de o cezayi daha hafif bir cezaya
cevirmek yoluyla gerceklesebilir. Dolayisiyla suclu mahkemeye c¢agrilsin
veya ¢agrilmasin, hakkinda ceza karari gtkmadan affin gergeklesmesi diye bir
sey s6z konusu olamaz.

Y EbG Davad, “Hudd”, 25; Nesai, “Sarik”, 13.

2 Sekerci, [sldm Ceza Hukuku’nda Tazir Suglari ve Cezalari, 21, 23.

2 Yigit, [slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiriirliigii, 71.

3 Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigi, 277, 278.

4 Yigit, [slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirligii, 298.

> Behnesi, el-Ukdbe fi'l-Fikhi’l-Isldmi, 129.

® Yusuf Ka radavi, islAm Hukuku Evrensellik-Siireklilik, trc. Yusuf Isicik, Ahmet Yaman,
(istanbul: Nida Yay., 2014),.47; NeveVi, Tahriru Elfézi’tl-Tenbih ev Liigatii’l-Fikh, 328; Cad,
el-‘Ukibetii’l-Bedeniyye fi'l-Fikhi’l-isldmi, 87; Muhammed b. Abdullah Z&him, Aséru
Tatbiki’s-Seriati’l-isldmiyye fi Men’i’l-Cerime, (Kahire: Daru’l-Menar, 1991), 14; Mehdi, el-
‘Ukibéti’s-Ser’iyye ve Mevki’'uha mine’n-Nizémi’l-ictim@r’l-islédmi, 109; Zeydan, el-Kisds
ve’d-Diyét fi's-Seri’ati’l-Isldmiyye, 11.
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Kararda adli bir hatanin olmasi, -af disinda- bu hatanin telafi
imkaninin bulunmamasi durumunda da af karari verilebilir. Ayrica cezanin
bir kisminin infaz edilmesinden sonra iyi hal vb. nedenlerle, devlet baskani
tarafindan suclunun geri kalan cezasi affedilebilir. Sucun affinin geregi karar
hikiimsaz hale gelir, sugla ilgili biitlin sonuglar ortadan kalkar. Yani o sucla
ilgili acilan veya agilma imkani bulunan davalarin hikmi kalmaz. Ayrica o
sugla ilgili verilen kararlar da hiikiimsuzledir.!

islam hukuku, emanete hiyanet, faiz, sbvme, riisvet ve bunlara
benzer fiilleri su¢ saymis, fakat bunlarin cezasinin mahiyetini ve sinirini
belirlememistir. Yasama yetkisini elinde tutan organa —kamu c¢ikarini ve
islam’in genel hikiimlerini asmamak sartiyla- hareket serbestligi vermistir.
Ta ‘zir suclarinda devlet baskani sucun cezasini affetme yetkisine sahiptir.
Bu hususta g6z onlinde tutulacak temel kaide, toplumun genel ¢ikarlari ve
magdurun sahsi haklarina bir zararin verilmemesidir. Sayet suglunun affi,
toplumun 6nemli c¢ikarlarini ihlal ediyorsa, magdurun buna ragmen sucluyu
bagislama yetkisi yoktur. Safii, ta ‘zir cezasinin infazinin devlet baskaninin
bir hakki oldugunu, kamunun cikari mevzubahis olunca, bu hakkini
kullanabilecegini ifade etmektedir. Olayda kamu g¢ikarinin olup olmadiginin
takdir hakki ise; devlet baskanina (baska bir ifade ile yasama organi) aittir.
Cezay affetmek, infaz etmek veya cezalardan birini tercih etmek de devlet
baskaninin yetkisindedir.?

Ta ’zir sug ve cezalarinda, yetkili merciin takdir hakki vardir. Yetkili
merciin af yetkisinin olusu, ta ‘zir cezalarini diger cezalardan ayiran
niteliklerin basinda gelir. Dolayisiyla yetkili merci uygun gorirse, suclunun
pismanligini dikkate alabilir ve cezayi af edebilir.?

Kisi haklarinin ihlal edildigi durumlarda ise, devletin af yetkisi
olmayip magdur sahis dilerse sucluyu affedebilir. Ancak kisisel ve kamusal
haklarin birlestigi ta ‘zir cezalarinda, taraflardan birisinin affi diger
magdurun hakkini diisiirmez.*

2. Sulh

Sulh, fesadin ziddi ve anlasma yapmak anlamlarindadir. Sozlikte
baris, anlasma, anlasmazligin giderilmesi manalarina gelen sulh’, yargilama
usul hukukunda, taraflar arasinda cereyan eden gekismenin ve gorilmekte
olan davanin, bir anlasma ile sona erdirilmesi anlamini tasimaktadir. Kul
haklari ile ilgili mal ve cinayet davalarinda, taraflarin bir meblag lizerinde

! Yakut, Osmanli Hukukunda Tazir Cezalari, 59, 60.

2 Osman Sekerci, islam Ceza Hukuku’nda Ta’zir Suglari ve Cezalari, (istanbul: Yeni Ufuklar
Yay., 1996), 22.

3 Yigit, [slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirligii, 271.

4 Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigii, 279.

> Mar’asli, Mar’asli, es-Sthah, 613,614.
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anlagmalari  (sulh), suca karsihk ©ngorilen cezanin  diismesini
saglamaktadir.

Sulh akdinin hukuki temeli, ayet, hadis ve icma delillerine
dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, Misliimanlara degisik vesilelerle daima
sulh yolu onerilmistir. Bazen tavsiye, bazen de emredilmistir. Bu
baglamda, “Bir kadin eger kocasinin gecimsizliginden yahut kendisinden
ylz cevirmesinden korkarsa, kari kocanin aralarinda anlasarak sulh
yapmalarinda bir sakinca yoktur. Sulh daha hayirhidir” (Nisa 4/128).

Ayeti Ozelde esler arasindaki anlasmazligin ¢6ziimlenmesinde
yapilacak sulhu ifade ediyorsa da genelde anlasmazliklarin ¢éziimiinde
hukuki zemini olan bitlin sulh gesitlerini kapsamaktadir. Nitekim bu ayet,
sulh akdinin mesru olusuna delil kabul edilmistir. Peygamber (s.a.v.)in de
sulh akdinin mesruluguna delil olacak nitelikte bircok hadisi ve uygulamasi
vardir. Ornegin, Peygamber (s.a.v.): “Harami helal yahut helali haram yapan
sulh disinda, Miisliimanlar arasinda yapilacak sulh caizdir.”” buyurmaktadir.
Sulhun mesrulugu konusunda, islam hukukculari arasinda goéris birligi
vardir.?

Harami helal, ya da helali haram yapmadik¢a, sulh yapmak
Mdslimanlar arasinda caizdir. Buna goére, cani ile magdurun velileri arasinda
belli bir bedel karsiligi, af Gzerine sulh yapilacak olursa, boyle bir sulh
caizdir. Mugtehitlerin ekserisi sulh bedelinin mala dayali bir nesne olmasini
sart kosmuslardir. S6zgelimi herhangi bir ziraat arazisinin Grlinliniin belli bir
sire alinmasi ya da gelir getiren herhangi bir konagin gelirinden belli bir
sire vyararlanilmasi vs. gibi. Sulh bedeli herhangi bir mal ile
degerlendirilmemis ise, s6zgelimi yapilan sulh caninin o yeri terk etmesi
biciminde yapilmis ve mal ile herhangi bir iliski kurulmamissa bu durumda
Hanefilere gore yapilan sulh anlasmasi batildir. Fakat af gerceklestigi icin
kisas sakiti olur diiser. Bu goriis Malikilerin de nezdinde makbul bir
goristir. imam Malik’in talebelerinden Abdurrahman b. el-Kasim, bu
yaklasimi benimser. *

Sulh, bir bedel karsiliginda kisastan vazge¢meyi ifade eder. Kisastan
maksat, hayatin korunmasidir. Sulh yapilinca, veli katili 6ldirmez. Boylece
kisastan beklenen gaye, kisas yapilmadan elde edilmis olur. iki veliden biri
sulh yapinca, kisas uygulanmaz.®

Sulh, isldm hukukunda, cezalarn diisiiren sebepler arasinda
sayllmistir. Ancak had cezalarinda sulh gecerli degildir. Kisas, niteligi

! Nihat Dalgin, islam’da Tévbe ve Cezalara etkisi, (Samsun, Etiit Yay., 1999), 29.
% Eba Davad, “Akdiye”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 10; ibn Mace,” Ahkdm”, 15.

3 Yigit, [slam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirlidii, 272.

*Ebu Zehra, Isldm Hukukunda Sug ve Ceza, 504, 505.

> Ebu Zehra, Isldm Hukukunda Sug ve Ceza, 153.
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itibariyla kisisel bir hak oldugundan; magdur, sucluyla bir bedel karsiliginda
anlasarak kisastan vazgecebilir. Nitekim islam hukukgulari, sulh ile kisas ve
diyet cezalarinin disecegi konusunda goris birligi etmislerdir. Hatta, kisas
cezasina delil kabul edilen, “..Fakat kim de bu hakkini bagislar ve
sadakasina sayarsa o, kendisi icin bir kefaret (glinahlarinin affina bir vesile)
olur ...” (Maide 5/45). Ayeti, affin daha hayirli oldugunu belirtir. Ancak
magdur, sucluyu af yolunu tercih etmezse, herhangi bir bedel lzerinde
suglu ile anlasarak, kisas hakkindan vazgecebilir.*

Katili affetme hakkinin ylce Allah tarafindan maktul yakinlarina
verilmesi, yukarida gecen Bakara siiresi, 178. Ayetinde belirtildigi gibi,
O’nun kullarina bahsettigi bir litfu ve rahmetidir. Kisasi farz kilan ylice Allah,
diger taraftan insanlar affetmeye tesvik etmekte ve hudutlan
belirlemektedir. Allah’in, kisas hiikmiuni{ bildirdikten sonra maktul tarafini
affa tesvik etmesi, bir adalet ve onlari itaat yolunda yiiceltmeye davettir.?
Ayet, sulh yoluyla anlasilan bedelin (diyet, tazminat vb.), magdura, glizellikle
odenmesine isaret etmektedir. Nitekim Abdullah b. Abbas, bu ayetin sulh
konusu ile ilgili olarak nazil oldugunu ifade etmektedir. Peygamber (s.a.v.)
de, “Kim kasten birisini 6ldiirtirse maktuliin velilerine teslim olunur. Onlar
dilerlerse onu éldiirtirler, dilerlerse, diyetini alirlar. Bir sey (izerinde karsilkl
anlasirlarsa, o da muteber olup maktuliin velilerinindir.”® buyurmustur.
Suclu ile magdur veya suclu ile yakinlari, kendi aralarinda sulh yaparlarsa
ceza duser.”

3. Tovbe

Tovbe, ligatte pismanhk duymaktir. Allah’a tévbe etti, glinahtan
dondii ve pismanlik duydu anlamindadir.’ Ser’i anlami, hatali yoldan hak
yola dénmektir. Bir daha hak yoldan dénmemeye karar vermektir. istilahi ve
ligavi anlamlari arasindaki ortak anlam giinahtan pismanlik duymaktir.®

Tovbe, Allah’in kullarini bagislamak igin onlara verdigi bir firsattir.
Bu firsati kullarina taniyan Allah, kullarina da birbirlerine karsi (affedici
olmalarini) istemektedir. Hata yapmak beser olmanin bir ozelligidir. Hata
yaptiktan sonra pismanlik duymak ise bir erdemdir. Ayet-i kerime ‘de: “Ve
onlar ki, Allah’la beraber asla birtakim ilahlara yalvarip yakarmazlar ve
hukuki bir gerekge olmadikga, Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymazlar ve
zina etmezler. ClUnki bilirler ki, bunlardan herhangi birini isleyen kimse, bir

! Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigd, 273.
2 Sabuni, Kur’an-1 Kerim’in Ahkdm Tefsiri, 1: 150.

* ibn Mace, “Diyat”, 12.

* Bin Zeyd, el-‘Afv ‘ani’l-‘Ukibe fi’l-Fikhi’l-islémi, 21.

> Mar’asli, Mar’asli, es-Sthah, 114.

6 Hasim, el-Cerime, 285.
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glinaha bulasmis olmakla kalmayacak; fakat kiyamet giiniinde, azabi kat kat
olacak ve asagilik bir durumda, temelli olarak kalacaktir. Su kadar ki, pisman
olup dogruya donen, inanip dirist ve yararli davranislar ortaya koyan
kimseler, bunun disindadir. Bundan dolayi Allah, bunlarin koétaliiklerini
iyiliklere cevirir. Cinkl Allah, ¢ok aciyan ve c¢ok bagislayandir” (Furkan
25/68-70). Buyurur. Cumhurun gorlstine gore, bu ayetle, tovbe eden
kisinin, adam o6ldlirme dahil, biitlin glinahlarinin temizlenecegi belirtilmistir.
Mutezile ve sahabeden ibn Abbas ve diger bazilari, katilin tévbesinin kabul
olunmayacagini belirtmislerdir." Ebu Hanife’ye gére, dinden dénen kadina
tovbe etmesi ve tekrar islam’a dénmesi icin uyarida bulunulur ve bu
hususta zorlanilir. Mirteddin sucunun sabit olmasindan sonra, bu ceza
hemen uygulanmaz, suglunun tévbe etmesi istenilir.?

Toévbeyle ta’zir cezalarinin diisiip diismeyecegi noktasinda islam
hukukculari, ihtilafh gorusler ileri sirmislerdir. Bir kisim Hanefi, Maliki, Safii
ve Hanbeli hukuk¢unun konuyla ilgili ortak dlstinceleri, ta’zir gerektiren
suclarda tovbeyle cezanin dismeyecegi seklindedir. Bu gorisi savunan
hukukcular, verilen cezanin, ginahin kefareti oldugu noktasinda
birlesmektedirler. Bu acidan disitndldiginde, tévbeyle cezanin diismemesi
yargi acisindan gereklidir. Ta’zir cezalarinin tovbe ile distp dismeyecegi
tartismalari igcinde yer alan goérislerden bir digeri, sug isleyen kisinin hatir
sahibi bir kimse ve ilk kez suc islemesi durumunda, aldig ta’zir cezasinin
affedilmesinin uygun olacag gorisiidiir. ibn Hacer'in “Had cezalari
disindaki suclarda, mirtvvet sahibi kimselerin hatalarini dikkate almayin.”
seklindeki fetvasi bu goris sahiplerince delil olarak gésterilmistir.?

Ebu Said el-Hudri’den gelen rivayete gbre Peygamber (s.a.v.):
“Sizden énceki kavimlerden birinin icindeki bir adam, doksan dokuz kisiyi
éldiirdii. Yeryiiziindeki en bilgin adami sordu. Ona bir rahibi gésterdiler.
Rahibe gelerek, doksan dokuz kisiyi éldiirdiigiinti, tévbe edip edemeyecedini
sordu. Rahip, tévbe edemeyecegini séyledi. Rahibi de éldiirdi. Rahiple
beraber yiiz kisiyi tamamladi. Tekrar yeryliziiniin en bilgin kisisini sordu. Onu
dlim birine gétiirdiiler. Ona da yiz kisiyi 6ldiirdiigiini, tévbe edip
edemeyecegini sordu. O kisi, tévbe edebilecegini sbyledi. Tévbe etmesine
kimsenin engel olamayacadini, bulundugu topraklari terk etmesini, gidecegi
yerde Allah’a ibadet eden kullar oldugunu, onlarla birlikte ibadet etmesini,
bu topraklara dénmemesini, bu topraklarda kétiiliigiin yaygin oldugunu
séyledi. O da rahibin sézlerini dinleyerek, o topraklari terk etti. Yolun
ortalarinda vefat etti. Rahmet melekleri ile azap melekleri onunla ilgili
muhasama ettiler. Rahmet melekleri dediler ki: O kalpten tévbe etmis ve

! Hasim, el-Cerime. 287.
2 Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigii, 73.
3 Yakut, Osmanli Hukukunda Tazir Cezalari, 60, 61.
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Allah’a yénelmis olarak vefat etti. Azap melekleri de: O hi¢ hayirli bir amel
islemedi. insan kihdinda bir melek gelerek, onu aralarinda hakem yaptilar. O
da dedi ki: Mesafeyi 6l¢iin, hangi tarafa yakinsa oraya aittir. Olgtiiler,
gitmek istedigi yere daha yakin oldugunu tespit ettiler. Rahmet melekleri
onun ruhunu teslim aldilar.”* buyurmustur.

Tovbenin U¢ sarti vardir. a) Glnahi terk etmek, b) pismanlk
duymak, c) bir daha yapmamaya karar vermektir. Bunlar Allah hakkiyla ilgili
olan konulardadir namazi vaktinde kilmamak gibi. Tovbe eger kul hakki ile
ilgili ise, mesela; doévme, kotl soz soyleme, hakkini inkdr etme gibi
konularda dordiincii bir sart daha vardir: Hak sahibinden helallik
istemektir.’

Tovbe, suglunun Allah katindaki durumunu iyilestirebilecegi gibi
Allah’in kabulliine bagh olarak sugun uhrevi cezasini da kaldirabilir; fakat
tovbenin dinyevi cezayl kaldirmasi tartismalidir. Suglunun mahkemeye
intikalinden sonra, suglunun pisman olmasi ve toévbe etmesi verilecek cezayi
etkilemez. Ayrica tévbenin, kul hakkinin agirlikta oldugu kisas ve diyeti, mali
ceza ve tazminatlari da distrmeyecegi aciktir. Tovbenin hadlere etkisine
gelince, ilgili ayet, “Ancak sizin onlari yenip, ele gecirmenizden dnce tévbe
edenler, bu hikmiin disindadir. Clinki bilesiniz ki, Allah ¢ok bagislayan ve
cok aciyandir” (Maide 5/34). Buyurur. Allah-U Teala, kotl seyler yapanlari
tovbe ettikleri takdirde, tovbelerinden sonra durumlarini iyice dizelterek
hayirli kisilerin yolunda gittiklerini gosterirlerse, kendilerini affedecegini
vaat etmistir.® Yakalanmazdan énce tévbe eden bu suglularin affedilecegini
bildiriyor. Mufessirlere gore tovbe ile Allah’in hakki diser, fakat kullarin
hakki diismez. Simdi bu suclular, eger insan 6ldirmis ve yakalanmazdan
once de tovbe etmislerse, kan sahibi isterse kisas yaptirir, isterse katili
affeder. Ancak bu kisilerin mutlaka o6ldirilmesi zorunlulugu, tévbe ile
kalkar. Adam oldirmemis, fakat mal gasp etmis iseler, aldiklari mal geri
alinir; elleri ayaklari kesilmez. Yakalandiktan sonra tovbe edenlerin durumu
hakkinda, ayet bir sey soylemiyor. Miifessirlere gére bunlardan ceza
diismez, bunlar belirtilen cezalara ¢arptirilirlar. imam Safii’'ye gére tévbe ile
bitin ilahi cezalarin kalkmasi muhtemeldir. Ciinkii Maiz, recmedildigi
zaman tovbe ettigini sdyledi. Fakat onun tdvbesini, recmedildikten sonra
Allah’in elgisine haber verdiler, buyurdu ki: “Biraksaydiniz ya!” Bu da
tovbenin, mikelleften, Allah’a ait biitin haklari dislirecegini kanitlar.*

Buna gore yol kesme suguna tesebbilis edenler, yetkili merci
tarafindan yakalanmadan 6nce eylemlerinden vazgecerlerse, kendilerine
ceza uygulanmaz. Suglularin yetkili merci tarafindan yakalandiktan sonra,

! Muislim, “Tevbe”, 25.

2 Hasim, el-Cerime, 285.

3 Sabuni, Kur’an-1 Kerim’in Ahkdm Tefsiri, 1: 484.
4 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2: 516.
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toévbe etmelerinin cezay diisirmeyecegi konusunda da islam hukukgulari
ayni goriisi paylasmislardir. Ancak sunu belirtelim ki, yol kesme ve silahli
soygun sucunda; yakalanmadan once yapilan tovbe, Allah (kamu) hakki
olarak nitelendirilen, had cezasini dusirir. Kisisel haklara karsi islenen
herhangi bir sug varsa, pismanlik bu sucun cezasini diisiirmez.

Hirabe (yol kesme) anarsi sugunda suglunun yakalanmadan o6nce
kendi istegiyle teslim olmasinin, Allah hakkini disirecegini bildirmekte olup;
bu konuda ve irtidad edenin tévbe etmesi halinde, cezanin diseceginde
ittifak vardir. Buna karsilik, zina iftirasinda iftiraya ugrayanin sahsi hakki
sebebiyle, suclunun tovbesi hangi asamada olursa olsun cezay! etkilemez.
Diger hadlerde ise Safii, Hanbell ve Zahiriler, suglunun mahkemeye sevk
edilmeden 6nce, toévbe etmesinin haddi dislrecegi, ancak sucu ikinci defa
islemesi  halinde, tovbesine bakilmaksizin  haddin  uygulanacagi
goristindedirler. Hanefiler, Malikiler ve bazi Safiiler, tévbenin kural olarak
hadleri disirmeyecegi gorlsiini  benimsemislerse de Hanefilerin
cogunlugu, hirsizin yakalanmadan once caldigi mali iade edip tovbe
etmesinin, haddi diisiirecegini kabul eder. islam hukukgularinin ¢ogunlugu
ile Zifer gibi bazi Hanefiler, ta ‘zir disindaki cezalarda, zaman asiminin séz
konusu olmayacagi gortsindedirler. Hanefilerin cogunlugu ise genelde, kul
hakkinin galip veya dikkate deger oranda mevcut oldugu kisas, diyet ve kazf
cezasinin zaman asimina ugramayacagini, diger hadlerle ta ‘zir cezasinda,
bunun s6z konusu olabilecegini soylemislerdir. Ancak cezayl dustrici
zaman asiminin siiresi konusunda, farkl gérusler ileri sirmektedirler?.

Hirsizin tévbesinin kabul edilip edilmeyecegi konusunda iki goris
vardir: Birincisi, diger glinahlarda oldugu gibi, pismanlik duyan ve bir daha
yapmayacagina kesin soz veren kisinin tévbesi gecerlidir. ikincisi, had
cezasinin uygulanmasidir. Bu, Micahidin gorisuddar.

Abdullah b. Amr rivayet ediyor ki: “Bir kadin hirka ¢aldi, hirkanin
sahibi, kadini Peygamber (s.a.v.)’e getirerek, kadinin hirkasini c¢aldigini
soyledi. Res(lullah (s.a.v): ‘Sag elini kesin.” dedi. Kadin tévbe edebilir miyim,
dedi. Peygamber (s.a.v): ‘Sen bugiin anandan yeni dogmus gibisin.” dedi.?

ibn Abbas’tan gelen bir hadise gére kasten bir mimini dldiirenin
tovbesi makbul degildir. ibn Abbas: “Her kim bir miimini kasten éldiriirse,
onun cezasl, icinde ebedi kalacagi cehennemdir!” (Nisa 4/93). Ayetinin,
Kur'an’dan inen son ayet oldugunu ve bunu nesheden bir ayet
bulunmadigini séylemistir. Zeyd b. Sabit, Ebu Hiireyre, Abdullah b. Omer
gibi bazi sahabeler de kasten bir miimini 6ldirenin tovbesi olmayacagina

! Yigit, islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliig§ii, 267.

2 Adil Bebek, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22., (Ankara: TDV Yay.,
2000), 477.

3 Bagdadi, Tefsiru’l-Maverdi, 2:37.
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kanidirler.! Bu konuda cok hadis vardir. Fakat selef ve halefin cogunluguna
gore kasten de olsa adam oldiren kisi tovbe eder, iyi amel islerse tévbesi
kabul edilir; Allah, onun kotaltklerini iyiliklere degistirir. Furkan suresinde
gecen, Yice Allah’in tovbelinin glinahlarinin iyiliklere donistirmesi
meselesi, tartismal bir konudur. Cumhur-u ulemaya gore, “Allah Teala’nin,
iman edip tovbe ederek salih amel isleyenin ginahlarini iyiliklere
doniistirmesi, bu asamadan sonra glinah isleme yerine, ona iyilik yapma
imkanini vermesi” anlaminda oldugu yonindedir. Maktullin ugradigi zulme
karsilik da nimetler verip, onu memnun eder ve hakkini helal ettirir.’

Sonug ve Degerlendirme

Kisas cezasinda af, maktuliin velisinin kisas hakkindan vazgeg¢mesi
ile katil ile ilgili kisas cezasi affedilebilir. Maktullin velileri, katili affettikten
sonra, bir daha ona kisasin uygulanmasini talep edemezler. Af kararindan
sonra katil serbest kalir ve kisas cezasi uygulanmaz. Afla, 6ldiirme sucunu
isleyen kisi yaptigi cinayetin kotiligini anlar ve hatasindan pisman olur.
Katile karsi olusan ofke ve intikam duygusu ortadan kalkar. Bir insanin
hayati bagislanmis olur, belki de birden fazla insanin 6limunin 6nd alinmis
olur. Af sayesinde toplumsal baris saglanir ve fertler arasinda olusabilecek
cinayetlerin islenmesi de engellenmis olur. Affin hem maddi hem manevi
sonuglari vardir. Affeden, affetmekle manevi bir miikafat kazanmis olur,
maddi olarak da bir canin yasamasina vesile olur.

Kur'an’da, kisasin hayat olarak nitelendirilmesi, kisas cezasi
uygulandiginda, toplumda baska hayatlarin yok olmamasi, 6limle
sonuglanacak cinayetlerin 6nlenmesidir. Kisas cezasi uygulanmadiginda bir
kisi yerine belki binlerce kisi hayatini kaybeder. islam’da hadlerin
uygulanmasinin en 6nemli sonucu, toplumda insan hayatinin korunmasi ve
cinayetlerin islenmesinin dnlenmesidir. Kisasin uygulanmadigi toplumlarda
seri cinayetlerin ¢ok islendigi ve oninin alinamadig gorilmustir. Bu
toplumlarda tekrar kisas cezasina donme c¢alismalarinin yapildigi da
bilinmektedir. Kisasin uygulanmamasi igin ¢aba gosterenler, katile
merhamet gosterirlerken, maktule merhamet géstermemektedirler. Bu bir
celiskidir. Asil merhamet gosterilmesi gereken oldirilen kisidir. Masum bir
insanin hayati sona erdirilerek, Allah’tan baska higbir kimsenin insan
hayatini sona erdirme yetkisi olmamasina ragmen, bir insanin hayati son
verilmektedir.

Allah’in hadleri uygulanirken, merhamet gosterip bunlardan feragat
gosterilmesi dogru bir merhamet anlayisi degildir. Onun i¢in Allah-U Teal3,

! Zeyni'd-din Ahmed b.Ahmed b. Abdullatif Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih,
trc. KAmil Miras, (Ankara: DIB Yay., 1975), 12: 261.
2 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 2: 345.
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hadler uygulanirken acima hissiyle davranilmamasini ve hadlerin kararhlikla
uygulanmasini istemektedir. Affetmek de merhametin bir tecellisidir.
Allah’in, affi tesvik etmesi, merhamet duygusunun tatmin edilmesi ve
insanlar arasinda bu duygunun vyayginlasmasina yoneliktir. Merhamet
duygusunun yayginlasmasiyla cinayetlerin de azalmasi tabiidir.

Sulh, toplumsal barisin sirekliligi icin 6nemlidir. Allah, sulhun daha
hayirli oldugunu belirterek, herhangi bir nedenle baslayan bir tartismanin ve
kavganin siirdiirilmemesini, sulh yoluyla sonuglandirilmasini tavsiye eder.
Sulh da af gibi tesvik edilmis, sulhtan yana tercih yapilmasi tavsiye
edilmistir. Maslimanlara, sulhun daha hayirl oldugu, bunun diinyada baris
icinde yasamayi getirirken; ahirette de ecrinin verilecegi ayet-i kerimede
belirtilmistir. Biitiin bunlardan da anhyoruz ki islam, insan hayatinin
korunmasi ve toplumsal barisin slirdtrilmesi icin gerekli olan affetme, sulh
yapma gibi meziyetleri dvmis ve bunlari Mislimanlara bir ideal olarak
gostermistir. MiUminlerin de bu idealleri yasamalari ve gelistirmeleri
yoninde caba gostermelerini istemistir. Gegmiste ve glinimizde bunun
somut ornekleri vardir. Bu 6rnekler, baskalarinin da bunu yapmasina ve bir
affedicilik bilincinin yerlesmesine vesile olmasi igindir. Sonugta, islami
hadlerin, affin ve sulhun; bir arada dusinilmesi kaginilmazdir.
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TELEVIZYONUN AILE YAPIMIZ UZERINE ETKiSi

Celil ABUZAR"

Atif@ Abuzar, C., (2017), Televizyonun Aile Yapimiz Uzerine Etkisi,
Harran ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi 38, 5.79-87.

0z

Bir toplum aile Gzerinden kurulur. Toplumlar aile yapilarinin giclGligu
oraninda varliklarini siirdurirler. Bizim de toplum olarak en giicli yanlarimizdan
birisi aile yapimizdir. Yazyillar icerisinde oOrf-adetlerimizle, dini degerlerimizle
sekillenmis, korunmus bir aile yapimiz var. Toplumsal sorunlara karsi bugtin bile en
onemli siginagimiz aile yapimizdir. Aile yapimiz bir¢ok saldirilara karsi bizi ayakta
tutuyor. Ancak, gelinen siirecte aile yapimiz da ciddi saldirilara hedef olmaktadir.
Ne yazik ki, glinimuzde bu saldirilarin 6nemli kismi da kitle iletisim araglari araciligi
ile dzelde de televizyon aracihg ile yapiliyor. Ulkemizde bir ailenin ortalama
televizyon izleme oraninin dort buguk saatlere giktigini diisiindiglimuzde tehlikenin
boyutu ortaya cikiyor. Bu nedenle bu makalede konunun 6nemine ve getirecegi
tehlikelere dikkat ¢cekilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Bizim Aile Yapimiz, Toplumsal Yozlasma,
Televizyon, Televizyonun Aile Yapisina Etkisi

Abstract
The Influence Of Television On Family Structure

A society is based on family; hence, societies continue their existence in
relation to the strength of family structures. As with other societies, one of the
strongest aspects of Turkish society is the family structure. We possess a well-
preserved family structure that has been founded upon customs, traditions and
religious values over the centuries. Family is still the most important shelter where
we take refuge in the face of societal problems. Also, it is our family that best
protects us against external attacks. Nonetheless, our family structure is getting
increasingly exposed to a whole range of serious attacks. It is unfortunate that a
significant number of these attacks are made through mass communications
devices, notably the television. Considering that the average television viewing
time per day has recently increased to four and half hours in our country, the

* Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali,
celilebuzer@harran.edu.tr.
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extent of danger makes itself even more obvious. Therefore, the present study
aims to draw attention to this issue and the dangers implicated.

Keywords: family, our family structure, social degeneration, the influence
of television on family structure

Giris

Her toplumun kendine 06zgli temel degerleri vardir o toplumu
ayakta tutan... Toplum o degerler Uzerinden varligini stirdiiriir. Bizim de
toplumsal kurucu Ogelerimizden birisi, en 0Onemlilerinden birisi, aile
yapimizdir. Planh bitln saldirilara ragmen bizi hala diri tutan yapimizdir
aile... Aile bizim son kalemiz... Son siginagimiz. O nedenle 6zenle (zerinde
durulmasi gerekiyor. Cocugun gelisim dénemleri icindeki bircok disiincesi,
kisiligi ailede sekilleniyor. Buradan baktigimizda, basta din anlayisi olmak
Uzere, televizyonun aile bireylerinin bircok konudaki dislincelerine etkisi
arastirilmaya deger goriilmektedir.

Bu baglamda, giinlimiizde de aile yapimiza donik tehditler artarak
devam etmektedir. En bliylk tehdit de kitle iletisim araclarindan, 6zelde de
televizyondan geldigi gorilmektedir. Bu anlamda televizyonun, topluma,
aileye  getirisi-gotliristi  acgisindan  degerlendirilmesinin  gerekliligini
disinmekteyiz.

Bu makalede; bir taraftan aile yapimizin toplumsal yapimiz
agisindan ne denli 6nemli oldugu wvurgulanirken diger taraftan da
ginimizde aile yapimiza gelen tehditlerden birisi oldugu distnulen
televizyon konusu ele alinmaya calisilacaktir.

e Televizyonun toplumsal faydasi yadsinamamakla birlikte acaba
toplumu yozlastirici, aileyi olumsuz etkileyici yoni var midir?

e Varsa ne kadar etkilidir?

e Basta din anlayisi olmak zere ailenin dislincesinin
sekillenmesinde televizyonun etkisi nedir?

Gibi sorular bu makalede cevabi aranan sorular olacaktir.
Bu Bir Teknoloji Diismanhgi mi?

Televizyonu elestirmek teknoloji dismanligi olarak algilanabilir mi?
Teknik ve teknolojik aygitlar glindelik yasamimizin her alanina hoyratca
mudahil olurken ne kadar masumdurlar acaba?.. Bu robotik aygitlar
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hayatimizi  kolaylastirirken, degistirirken bizler edilgen bir durus mu
sergilemeliyiz. Sorgulamasiz teslim mi olmalyiz?

Elbette ki, bir teknoloji dismanligi degil niyetimiz... Ancak, giindelik
yasamimizl bu denli kolaylastiran ~ ve  onlardan kesinlikle
vazgecemeyecegimiz modern dlinyanin bu mucizevi verilerinin;
kazandirdiklari ile beraber bizden gotiirdiikleri Gzerine bir sorgulama da
yapmaliyiz diye disiniyorum.

Avlin Toffler'in dinyanin blylsini bozan (¢ dalga olarak
isimlendirdigi; “sanayi devrimi, teknolojik devrim ve bilisim ¢agi”,* gtindelik
yasamimizin sekillenmesinde 6énemli etkilere sahiptir. Bundan sonra artik,
diinya eski diinya degildir ve geleneksel-yerel yasamlar, orf-adet ve inanislar
toplumsal yasamdaki yerlerini bir bir yeni anlayislara ve kabullere terk
edecektir.

Teknolojik ¢cagin bati toplumlarina yasattigi dejenerasyonu daha 20.
ylzyilin baslarinda dile getiren kimi aydinlar, donlisii olmayan bir yola
girildigine isaret etmekteydiler. Mesela; Dean Phyllis, “ilk Sanayi inkilab”
adli eserinde soyle demekteydi:

“Bdylece sanayi devrimiyle ingiltere kar istedi, kari elde etti. Her sey
kara donikti. Sehirler karli pisliklerine, karli kenar mahallelerine, karl
dumanlarina, karli dizensizliklerine, karli cehaletlerine ve karh
Umitsizliklerine kavustular. Clnkii yeni sehir, insanin goérinim ve
ahskanliklarini  modernlestiren etkinlikler olan glzelligi, mutlulugu,
eglenceyi, egitimi, dini bulabilecegi bir yuva olmak yerine renk, hava ve
sevingten yoksun; erkek, kadin ve ¢ocuklarin cahisip, yiyip uyudugu ciplak ve
terk edilmis bir yerdi. Yeni fabrikalar ve yeni bacalar, piramitler gibi insanin
glicinden ¢ok kolelesmesini ifade ediyor ve onlarla bdylesine 6viinen
toplumun Uizerine buyiik kara golgeler birakiyordu.”?

Bu baglamda; biz de, modern-teknolojik ¢agin en o6nemli
harikalarindan biri olan televizyonun ailenin dini-manevi yasami tzerindeki
etkilerini sorgulamaya calisiyoruz. Bir iletisim araci olarak glindelik
toplumsal hayatin vazgecilmezleri arasinda yerini alan televizyon; gerek

1 Zeki Arslantiirk ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar, Siirecler, Kurumlar, Teoriler

(istanbul: Camlica Yay., 2008), 405.
2 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum ( istanbul: Diisiince Kitabevi, 2009), 44.
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iletisimdeki hizi ve gerekse etki alaninin biyiklGga dislintildigliinde 6nemle
Uzerinde durulmasi gereken bir unsurdur.

Televizyon, bugilin dlnyayl bir koy haline getirmis, ulusal ve
uluslararasi iletisimin temel araglarindan biri olmustur. Bu nedenle, bilingli
kullanildiginda yetiskinlerin ve gocuklarin ahlaki ve kiiltiirel yapilarini olumlu
yonde etkileyebilecek bir potansiyele sahiptir. Ancak, tim bunlarin yaninda
basta (lkemiz olmak Uzere bir cok (lkede televizyonun yol actig
dejenerasyon ve ahlaki ¢okiinti, dikkat cekici hale gelmistir. Aile hayatini,
televizyonun evlerde yerini almadan once ve aldiktan sonra diye ikiye
ayirmak belki de abarti olmaz diye distinliyorum.

Buradan hareketle, televizyon kullanimi konusunda toplumun
aydinlatilmasi, bilingli kullanim aliskanhginin kazandirilmasi zorunlu bir
gereklilik olarak goziikiiyor. Sonucta evet, televizyon bir alettir ama her alet,
kullanana gore de sekil alabilir. Birinin elinde hayat kurtarirken baska birinin
elinde hayati sonlandirabilecek etki gosterebilir.

Popiiler Kiiltiir Tasiyicisi Olarak Televizyon

Televizyonun {izerinde durulmasi gereken en 6nemli yonlerinden
biri; onun “kdltir tasiyicisi” olmasidir. Neil Postman; “Bir teknolojinin
kendine gore toplumsal degisim programiyla donanmis oldugunu fark
etmemek, teknolojinin tarafsiz oldugunu iddia etmek, teknolojinin daima

»1

kiltirin dostu oldugunu sanmak gercekten dipediiz saflik olur”” der.

iste, bu cercevede televizyon, toplumda bir yandan geleneksel
kilturlerde degisikliklere neden olurken, bir yandan da teknolojiyi sunan
hakim glglerin Urettigi medya kaltirinin egemen bir kiltir haline
gelmesinde 6nemli bir rol Gstlenmekte oldugu gorilmektedir.

Bu yeni kidltlriin adi; “Kitle kiltiri” diger bir deyisle “Popiler
kultur”dur.? Televizyon basta olmak uzere, kitle iletisim araglarinin hizla
yayilmasiyla her yerde ve herkes icin hazir olan bu kiiltiir,> sinir tanimayan
“kargo kdltirine” veya dayatilan hakim bir dinya kiltirine
donusebilmektedir. Bu durum, kiresellesmenin toplumlara 6dettigi bedel

! Neil Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, trc. Osman, Akinhay (istanbul: Ayrinti Yay.,
2016), 24.

Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii (istanbul: Ragbet Yay., 2004), 130.
Gordon Marshall, Sosyoloji So6zligi, trc. Osman Akinhay (Ankara: Bilim ve Sanat Yay.,
2009), 591.

2
3
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olarak da gorulebilir. Kiiresellesme, insan zihnini, insanin diisinme ve eylem
bicimini, toplumsal ve uluslararasi iliskileri yeniden diizenleyen bir sireci
kaplar.!

Bu baglamda televizyon, toplumu degistirme-donistirme
projelerinin en etkili araci haline gelebilmekte ve kiiltir sémirgecilerinin
istahini kabartmaktadir. Buglin, televizyon araciligl ile yayillan popiler
kiltdr, bir yandan geleneksel kiltiirli unuttururken, diger yandan toplumlari
“kiltlrshzlestirme” gorevi vyapabilmektedir. Kimi zaman televizyon,
sanayilesmis toplumlarin Grettigi tlketim kaltirinG evrensellik adina
giincellestirerek yaygin tek dogru, tek gercek olarak bizlere dayatabiliyor.

Aile ve Televizyon Etkilesimi

Teknik ve teknolojik gelismeler insanoglunun glindelik yasamini
kolaylastirdigi, toplumsal hayatinda ¢ok Onemli degisim-dontsimler
yasattigl muhakkaktir. Bununla birlikte, ok masum gibi goriinen teknolojik
aygitlar hayatimizi belirli 6lglide olumsuz etkileyen 6nemli faktorler haline
de gelebiliyor. iste televizyon da 6nceden de bahsedildigi gibi biraz bu
Ozelliktedir.

Bu baglamda, televizyonun etkisi ilk 6nce ailede baslamakta ve
oradan biitin topluma yayillmaktadir. Daha o©nce de ifade etmeye
calistigimiz gibi televizyon, “dayatilan” populer tiketim kiltlrinin
tastyicilarindan birisidir. Burada icra edilen programlarda, sinema, dizi ve
reklamlarda; kimi zaman ahlaki degerlere saldiriya yer verilebilmekte, kimi
zaman kutsal degerler olumsuz 6rneklerle glindeme getirilebilmekte, kimi
zaman da ilk bakista anlasilamayan yontemlerle din, aile, vatan sevgisi gibi
degerler vyipratilabilmektedir. Olumlu ya da olumsuz anlamda model
kisilikler sunularak toplumun biling altyapisi etkilenmeye ¢alisilmakta oldugu
da gézlenmektedir.

Mesela; bizim toplumumuzda; dinimiz agisindan en kutsal kisilik
olan “Hoca Tiplemesi”ni biz, “inek Saban”in, “zZigirt Aga”nin, “Vurun
Kahpeye” gibi sinema film ve dizilerinin “Sahtekar, Uckagitci Hoca
Tiplemeleri”nden 6grendik ve 6greniyoruz. Biling altyapimiza belli bir bakis
acisinin Urind olarak bunlar yerlestirildi uzun vyillar... Yine ayni sekilde,

! Ejder Okumus, Din ve Kiiltiir (Ankara: Maarif Mektepleri Yay., 2017), 50-51.
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dindar insan tiplemeleri, “Haci Tiplemeleri” bu tlir olumsuz 6rneklerle
sunulabilmektedir.

Dolayisiyla yapilan bir arastirmaya gore; Ulkemizde ortalama olarak
aksam vakitlerini gilinde dort buguk saat televizyon basinda gegiren
ailelerimiz, yiginla bu tir olumsuz kiltir dayatmalari ile karsi karsiya
kalmaktadirlar. Bunun ornekleri olduk¢a yogundur. Reyting degeri yiksek
olan ve ozellikle cocuklarin, genclerin izledigi bir dizide rastladigim bir
sahneyi sizlerle bu anlamda paylagmak istiyorum:

“Mahallede mahallenin on, on bes yaslarindaki c¢ocuklari “Haci
Bakkal’in” bakkalinin 6niinde, sokakta futbol oynamaktadir. Ve Haci Bakkal,
arada bir bakkalin 6nline cikip cocuklara hisimla bakmaktadir ve haci
bakkalin kostimii olumsuz algi icin “Ozen”le! hazirlanmistir. Bu ara
cocuklardan biri bir sut ceker ve top Haci Bakkal’in bakkalindan iceri girer.
Ortalig bir sessizlik kaplar, herkes korkuyla ne olacagini beklemektedir.
Biraz sonra Haci Bakkal bir elinde top ve bir elinde de kocaman bir bicakla
kapida 6fkeden burnundan soluyarak belirir. Cocuklara sert bir bakis atarak,
“Ben size demedim mi burada top oynanmayacak” diye bagirir. Sonra da
topu kesip cocuklarin (zerine atar. Pesinden de; “Tuh ben camiye
gidecektim, sizin yiziiniizden namazim gececek” der. Ve sonugta bir iki
dakikalik sahne ile neredeyse islami bitin degerler bu olumsuz alg
operasyonuyla yerle bir edilmistir.”

Simdi bu sahneyi izleyen ¢ocuklarin zihninde din ile ilgili, Misliman
haci tipolojisi ile ilgili, hac, cami, namaz ile ilgili nasil bir algi olusur acaba?..

Yine baska bir ornek de: “Reytingi yilksek bir hastane dizisi.
Hastaneye acil bir kalp krizi vakasi gelir. Hastanin acil olarak ameliyata
alinmasi gerekmektedir. Ama bir sorun bulunmaktadir. Hasta bir bayandir
ve aile yine kostiimleriyle “Ozenle hazirlanmis!” bir muhafazakar aile
tiplemesidir. Sakalli, ceketli ve eli tespihli adam, biitin israrlara ragmen
hastaya midahale edilmesine “Dinimizce haramdir” diyerek engel
olmaktadir. Clinkli hastanede bayan kalp doktoru olmadigi icin erkek doktor
ameliyata girecektir. Adama, “Bayan doktor buluncaya kadar esin olur”

“

dendiginde adam; Oliirse 6lsiin, dinimizce caiz degildir” diyerek

direnmektedir.”

Simdi bir sorgulama yapacak olursak; acaba bu sahneyi izleyen
insanlarimizin kafasinda nasil bir Misliman imaji olusur sizce? Cevabi gayet
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acik degil mi? Gerici, yobaz, itici ve ne kadar olumsuz ifade varsa hepsi iste...
Ama aslinda az bir din egitimi olan herkes bilir ki, doktorlar meslek geregi;
erkek veya kadin fark etmez, en mahrem yerlere bile ihtiya¢ oldugunda
bakabilir. Ama yanli verilen bir sahne ile “Misliman aile imaji” yerle bir
edilmistir bir kere...

Bu giin maalesef, bircok ailede giindelik yasami televizyon dizileri
belirlemektedir. Ailelerimiz dizilerin tehdidi altinda... Bize aile dizileri, okul
dizileri, cocuk serileri diye dayatilan birgok programda zaman zaman bizi biz
yapan orf-adetlerimizin, inan¢ degerlerimizin onyargih bakis acilariyla,
sinsice yerle bir edildigine sahit olabiliyoruz.

Bu anlamda, neredeyse yayina giren her bir dizi aile yapimiza atilan
bir bomba etkisi yapabiliyor. igerikten yoksun, manasiz, argo ifadelerin
bolca kullanildigi, alabildigine siddet iceren, ici bosaltilmis ve hayvani
dirtllere indirgenmis “ask” hikayeleri tGzerinden evlilik disi beraberliklerin
kutsandigl, cok ekstren 6rneklerin normalmis gibi sunuldugu, Televole
kiltirinin dayatildigl, aldatmanin, gayri mesru c¢ocuk sahibi olmanin
siradanlastirildigi bir popller kiltlrle karsi karsiyayiz. Bununla ylzlesmemiz
kacinilmazdir.

Bu baglamda, aile kurumumuz her giin bu yapay, popiler kiltiirin,
tiketim kaltirindn sunumlarini pasif ve edilgen bir bicimde almaktadir. Aile
sohbetleri, aile misafirlikleri, birlikte dizi izleme seanslarina dénisebilmekte,
televizyon karsisinda iki U¢ saat birlikte oturulup da hi¢ konusulmadigi
zamanlar olabilmektedir. Oysa bizim kiiltlirimUzde aile kurumu bir terapi
merkezidir ayni zamanda®... insanlar disarida yasadiklari sorunlarini ailede
paylasarak birbirlerine destek olurlar.

Baslangigta oldukga masum bir arag olarak evlerimizde sirekli agik
olarak bulunan televizyon, goriintirde yasami kolaylastirici ve bizi eglendirici
bir arag¢ gibi goziikirken gelecekte ortaya cikabilecek ekran bagimlisi, anti
sosyal, reel yasam ve dogadan uzak, okumaktan hoslanmayan bireylerin
yetismesinin de ana faktorlerinden biri olacak gibi goriliyor. Bir tusun
ucundaki sanal diinya, insani gerceklikten, sosyallikten alip uzaklastirarak
kendine katmakta ve bir siire sonra tutsak almaktadir. Aci olani, bu tutsaklik
bile bile, isteye isteye gonil rizasi ile gerceklesmektedir.

! Mahmut Oztiirk, Peygamberlerin Aile Bireyleriyle imtihani (Ankara: Son Cag Yay., 2016), 41.
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Su hususu yeniden belirtmekte yarar vardir: Teknoloji glindelik
yasamimizi kolaylastiran hayatimizin vazgegilmez bir pargasidir. Burada bir
teknoloji diismanligi yapmiyoruz. Ancak, teknolojinin yerinde ve dogru
kullanimi sorgulanmalidir. Bugiin; televizyon Orneginde belirttigimiz gibi;
televizyon aile yapimizda biyik bir delik agmistir ve bu delik her gegen giin
ozellikle internet araciligiyla hizla bliyimektedir. Modern toplumun anne-
babasli, televizyon denen hapisligin bilincinde olarak, cocuk sahibi dahi
olmadan 6nce, bu olgu Gzerinde diisinmeli, bilgilenmelidir.

Sonug ve Oneriler

Son tahlilde; modern topluma gecisle birlikte yikselen yasam
standartlari, insani dogadan kopararak, beton mezarlara donisen kentlerde
blylik oranda televizyon kutusuna hapsetmis gézikiyor. Burada herkese,
devlete, ailelere, sivil toplum o6rgitlerine, dini kurumlara buyik gorevler
diismektedir. Televizyonu eve sokmamak, ya da kapatmak ¢6ziim degildir.
Cozam, gerekli koruyucu kanunlari ¢ikarmak, kontrol mekanizmasini
calistirmak, aileleri, bireyleri, c¢ocuklari bilinglendirmek ve olumsuz
orneklere medeni odlgiilerde tepki vermektir. insanlarin okuma aliskanhg
kazanmasi, biling seviyelerinin yikseltilmesi, diisinme, yargilama, tartisma,
sorgulama yetisine kavusmasidir ¢éziim... Ve en 6nemlisi de alternatifleri
Uretebilmektir belki de...

Toplum olarak aile kurumumuz bizim buglin bile Gstiin ve gigli
yanimizi olusturur. Son donemlerde yasadigimiz toplumsal travmalara karsi
direnci yine ailede buluyoruz. insana ailenin sicakhigini, pozitifligini verecek
baska bir yapi yok gibi... Modern Bati toplumlari buna hasret... Ailemiz bizim
siginagimiz, son kalemiz. Onun igin bir kutunun insafina terk edilmemeli...
Yarinlarimizdan emin olabilmek igin bir an Once ailemizin korunmasi
noktasinda gerekli tedbirler alinmali, diizenlemeler yapilmali...
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Cehennemin ebedi olmadigi ile ilgili tarihten glinlimize ileri
sirilen goriasler, Kur'an agisindan dayanagl olmayan gorislerdir.
Kur’'an’da zikredilen farkh ayetler, hem cennetin hem de cehennemin
ebedi oldugunu, hem de inangsiz olarak 6len insanlarin cehennemde
ebedi olarak kalacagini gostermektedir. Ayetlerde zikredilen “yerler
ve gokler devam ettigi siirece” gibi ifadeler, Araplarin orflerine gore
devamlihigi anlatmaktadir. Ozellikle de ayetlerde

.ot . . - £ . -
“pd—>"kelimelerinin yaninda “ul” kelimelerinin de kullaniimasi,

hem cehennemin sonsuz oldugunu vurgulamakta hem de bu konuda
meydana getirilmek istenen siphelerin asilsiz olduguna isaret
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ahiret, cehennem, gecicilik,
ebedilik, kafir, musrik, mimin.

Some Commentators' Approaches To The Views Of
Those Who Do Not Accept The Eternity Of Hell For
Unbelievers

Abstract

The opinions which are put forward on concerning the fact
that hell is not eternal, are opinions which are without the evidence
according to the Qur'an. The different verses mentioned in the
Qur'an show that both heaven and hell are eternal. And The verses
show that hell is eternal for unbelievers. As mentioned in the verses,”
as long as the places and the heavens continue”, it is understood that
the expressions show continuity according to the Arabic tradition.

Especially the use of the words "I4f" besides the words " oot in the

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali atiyar@yahoo.com.tr
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verses emphasizes that hell is infinite, and also points out that the
suspicions that are being made on this issue are unfounded.

Keywords: Qur'an, hereafter, hell, temporality, eternity,
unbelievers, idolaters, believers.

Giris

Cennet ve cehennem, Yiice Allah’in diinyaya imtihan igin gonderdigi
insanlari muikafatlandiracagi ya da cezalandiracagl vyerlerin isimleridir.
Bunlar, Ahiret inancinin 6nemli bir kismini teskil etmektedir. Kafir, musrik ya
da munafik olarak dlenler icin cehennemin ebedi mi yoksa gecici mi oldugu
konusu diin oldugu gibi bugiin de tartisma konusu yapilmaktadir. Biz ilk
bélimde, Kur’an’da cehennemin kendilerini ebedi olarak yakmayacagini
iddia edenlerden, konuyu mustakil olarak ele alanlardan ve bunlara cesitli
sekillerde verilen cevaplardan bahsetmek, daha sonra ise, bu konuda en
¢ok tartisma konusu olan Hud suresinin 107. Ayeti cercevesinde
mifessirlerin konuya yaklasimlari Gzerinde durmak istiyoruz.

A. Cennet ve Cehennemin Ebediligi ile ilgili Tartismalara Genel
Bakis

Her seyden o6nce sunu ifade etmek gerekir ki, Kur’an’da
cehennemde azap gérmenin ebedi olmadigini iddia edenlerin kimler oldugu

bildirilmektedir. Konuyla ilgili bir ayette sdyle buyrulur: “ ‘\!1 0 Els UJ ULE}
0l Y G A B B0 o e A G B e Al e S 5 B Ll
Ayetin meali su sekilde verilebilir:“Bir de dediler ki: ‘Bize ates, sayili birkag
ginden baska asla dokunmayacaktir.” Sen onlara de ki: ‘Siz bunun igin
Allah’tan s6z mi aldiniz? -Eger boyle ise, Allah asla verdigi s6zden dénmez-.
Yoksa siz Allah’a karsi bilemeyeceginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?”*
Tefsirlerimizde atesin kendilerine birkag¢ giin dokunacagini iddia edenlerin
“Yahudiler” oldugu, onlarin buzagiya taptiklari igin birkag giin azaba maruz
kalacaklarini, sonra da cehennemden ¢ikacaklarini  zannettikleri
bildirilmektedir.” Halbuki ayet, onlarin bu vehmini “siz Allah’tan s6z mii
aldiniz, Allah asla s6ziinden donmez” ifadesiyle yalanlamaktadir. Bir sonraki
ayette ise kotillk isleyip sucu benligini kaplamis olanlarin, cehennemlik
olduklari ve orada onlarin ebedti kalacaklar® beyan edilmektedir.

Bir baska surede ise kendilerine kitaptan bir pay verilenlerin,
aralarinda hikiim vermesi icin Allah’in kitabina ¢agrildiklari halde, iclerinden

1
Bakara, 2/80.

2 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et Taberi, Camiu’l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-Kur’dn, tahkik:
Ahmed Muhsin Sakir, ( Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2000), 2: 277.

3
Bakara, 2/81.
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bir kisminin yiiz cevirerek donip gittikleri® bildirildikten sonra Yahudilerin
atesin kendilerine sadece birka¢ glin dokunacagini soylediklerine isaret
edilir.

Kur'an’da cehenneme girecek kafir, misrik ve minafiklarin ebedi
olarak orada kalacaklarina dair onlarca ayet bulunmaktadir. Bu konuda ehl-i
sinnet alimleri ittifak halindedir. Ancak ehl-i slnnetin disinda kalan
Cehmiyye firkasinin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 429), cennet ve
cehennemin ebedi olmadigi iddidsinda bulunmustur. ibn Teymiyye’nin de
bu goriste oldugu ileri strilmekle birlikte, Yusuf el Kardavi konuyla ilgili bir
makalesinde kendisinin, ibn Teymiyye’nin eserlerinde béyle bir gériise
rastlamadigini bildirmektedir. Ancak onun talebesi olan ibn Kayyim el-
Cevziyye’'nin bazi kitaplarinda bu gorist savundugu, bundan dolayi
talebesinin hocasindan farkli diistinemeyecegi milahazasiyla ayni goriiste
olduklarinin zannedilmis olabilecegini dile getirmektedir.> Cehm b. Safvan’in
bu konudaki gorislerini su sekilde 6zetlemek mimkinddir:

Cehmiyye’ye gore cennet ve cehennem son bulacaktir. Cennete
girenler, oradaki nimetlerden bir middet istifade ettikten, cehenneme
girenler de belli bir miiddet oradaki azabi tattiktan sonra cennet ve
cehennemin sonu gelecektir. Onlar da son bulacaklardir, daim bir ebedilik
s6z konusu degildir. Cinkd biz, evveli olmayan bir sonsuzluk
diisinemedigimiz gibi, sonu olmayan bir sonsuzluk da dlslinemeyiz.
Kur'an'da sik sik gecen cennet ve cehennem ehli icin s6zi edilen "...orada
ebedi olarak kalacaklardir"* ayetlerindeki "ebedilik" s6zii hakiki bir ebediligi
degil de, te'kid ve mibalagay ifade eder. Cennet ve cehennemin daimi
olmayacaginin delili su ayettir: “ ...Mesut olanlar ise Cennettedirler.
Rabbi'nin dilemesi bir yana, sonsuz bir lituf olarak gokler ve yer durdukca
orada temelli kalacaklardir."> Onlara gére bu ayette "gokler ve yer
durdukga" ifadesi bir sarti ve istisnayi ifade eder.’

' Al-iimran, 3/23.

2 Al-iimran, 3/24.

Yusuf el Kardavi, “Re’yii ibn Teymiyyeti ve ibnii’l-Kayyim Havle Fendi’-n-Nari”, Erisim, 25-
Aralik-2016, http://www.garadawi.net/new/Articles-6336. Cehmiyye’nin bu konudaki
gorisleri igin ayrica bkz: Recep Ardogan, Akideden Kelama, (istanbul: Yeni Asya Gazetesi
Yayinlari, 2015), 89-90

Taha, 20/76;Tegabiin, 64/9.

Hud, 11/108.

Cehmiyye’'nin  bu  konuda gorigleri ile ilgli  bkz:  Erisim, 25-12-2016,
http://www.sevde.de/islam_Ans/C/cehmiyye.htm. Ayrica, metnin orjinali i¢in bkz: Erisim,
25 Aralik 2016, http://al-hakawati.net/. Ayrica bkz: iydd Taha Serhan el Acili, “el
Cehmiyyetii Efkdruhum ve Akaiduhumu’l-Muhalifetii li Cumhuri Ulemai’l-Miislimin er
Rududu aleyhim”, Mecelletiil-lyad, sy. 26 (Bakubah/Irak, 2006): 13; Sileyman Uludag,
Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi Serhu’l-Akaid, (istanbul:Dergah Yay, 1982), 259.
Ayrica cennet ve cehenmemin ebediligi konusunda farkli mezhebi gorisler igin bkz:

3
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ibn Arabi (6. 638) de Allah’in vaidinden (kafirlerin cehennemde
ebedi kalacaklarina dair verdigi s6ziinden) donmesinin 6viilecek bir sey
oldugunu, Allah’in rahmetinin hem cennet hem de cehennem ehlini
kapsadigini, cehennem sonsuz olsa bile, orada kalanlarin azabinin sonlu
olacagini, ates azabinin ibrahim Peygambere diinyada oldugu gibi orada
kafirlere soguk ve selametli olacagini iddia etmektedir." ibn Arab¥nin bu ve
benzeri gorislerinin kitap ve slinnete uymadigina dair reddiyeler de
yazilmistir. Onlardan birisi de Seyyid Abdullah Sibr'in (6. 1242) yazdigi
Hakku’l-Yakin fi Ma’rifeti Usuli’d-Din isimli eseridir. Bu eserde, ibn-i
Arabinin konuyla ilgili gérisleri “Siibhetii Muhyi’d-Din el Arabi fi inkitai’l-
Azabi ve Zevalihi” bashigl altinda 6zetlemis ve “el Cevdbu ala Siibheti
Muhyi’d-Dini’lI-Arabi”’ basligl altinda da buna cevap verilmistir. Yazar bu
baslik altinda ibn Arabi’nin goérislerinin Kur’an’a aykiri oldugunu ifade
etmistir.”

Cehennemin ebedi olmadigini iddia edenler, daha ¢ok ibn Kayyim
el-Cevziyye’nin (6. 751) Hadi’l-Ervah isimli kitabina atifta bulunmaktadir. ibn
Kayyim el-Cevziyye bu kitabinda, musrik ve kafirlerin cehennemde ebedi
kalp kalmayacaklariyla ilgili farkl gorisleri nakletmekte, kendisi de bu
kisilerin cehennemde ebedi bir sekilde kalmalarinin mimkiin olmadigini
iddia etmekte ve bunu bircok agidan ispat etmeye calismaktadir. Ona goére
Allah’in gazabi ile rahmetini ayni sekilde degerlendirmemek gerekir. Cennet
rahmetin tecellisi, cehennem ise gazabin tecellisidir. Allah’in verdigi
nimetler, onun isim ve sifatlarinin geregidir. O isimlerin devami ile onlar da
devam ederler. Ve bizzat istenen bir durumdur. Ama ser olan azaba gelince,
hikmetinden dolayi yaptigi fiillerden olsa bile, azab Allah’in isimlerine dahil
degildir. O hikmet sona erince azab da sona erer, hayir ise boyle degildir, o
daimidir. Allah’in iyilik ve ihsani daimidir. Allah’in azap vermesi, intikam
almasi ise daimi degildir.?

ibn Kayyim el-Cevziyye ile ibn Arabi’nin hemen hemen ayni gériiste
birlestikleri gorilmektedir. Onlara gore, Allah’in  kafirlerin  ebedi
cehennemde kalacaklarina dair verdigi “vaid”inden doénmesi, Allah’in
oviilmesini gerektirecek bir durumdur ve O’nun affinin ve kereminin, yani
sonsuz comertliginin yansimasidir.

Emrullah Fatis, “ibnii'l-hiimam'a gére yaratiimislik ve ebediyet baglaminda cennet ve

cehennem”, Hikmet Yurdu Dergisi 8 sy.16 (Temmuz-Aralik 2015):83-102; Osman Oral,

“Muhammed Zahid el-Kevseri’nin huld/cennet ve cehennemin ebediligi konusuna

yaklasimi”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,2 sy. 3 (2015/2): 87-108.

Muhyiddin ibn Arabi, Fususu’l-Hikem,( Beyrut: Daru’|-Kitabi’l-Arabi, tsz): 94, 169-170.

2 Esseyyid Abdullah Sibr, Hakku’l-Yakin fi Usuli’d-Din, ( Beyrut: Miesseset’l-A’la lil Matbu’at,
tsz):500-505.

* ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-Ervéh ila Biladi’l-Efrdh, (Kahire: Matbaa’tu’l-Medeni, tsz):
375-356.

[N
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Ayrica daimi azabin Allah’in hikmetine aykiri oldugunu,’ azabin
devam etmesinin ya da kesilmesinin Allah’in iradesi agisindan esit oldugunu,
azabin sona ermesinin ise onun kemaline aykiri olmadigini, Allah’in azabinin
ebedi oldugunu haber vermedigini,” yine Allah’in ebedi bir sekilde azap
etmek icin bir varligi yaratmasinin onun hikmetine uygun olmadigini® ileri
sirmektedir. Blylk glinah isleyenlerle ilgili olan

Gie 4 ey 60y ol D by G T 15 S0 102 L R 0

v

ayetinde* bir mumini kasten oldiirenin ebedi olarak cehennemde
kalacaginin bildirildigini, ama bunun cehennemde kesintiye ugradigini iddia
etmektedir. Ona gore bu ayet, bliyik giinah isleyenlerle, ayette kastedilen
oldirme bir miminin bir miimini 6ldirmesiyle ilgilidir. Blytk glinah isleyen
bir mimin, bu ayette ebedi cehennemde kalacagi bildiriimesine ragmen
glinahlarinin  cezasini cektikten sonra oradan cikacaktir. O halde
cehennemde ebedi kalacagi bildirilen diger kimselerin de cehennemden
ckmalari mimkindir.® Ayrica ona gore, Allah miminlerin cennete
girecegini vaat etmistir. MUmin olmayanlarin ise cehenneme girecegini
“vaid” etmistir. Allah vaadinden donmez ama bu vaidinden donmesi Allah’in
keremindendir, affindandir.®

! Cevziyye, Hadi’l-Ervéh, 376. ibn Kayyim bunu su sekilde ifade etmistir: ¢ls2 LS4 RRT)
Tl O 0fy Jlaiy D515 M plgy Ll 0,0 &t S Y1 Il Oldall

2 Cevziyye, Hadi’l-Ervéh, 377.

* Cevziyye, Hadi’l-Ervéh, 378. ibn Kayyim'’in ifadesi su sekildedir: of oS- (.SA LS 3 ud
ol g Ul Ny & LA Y e o Ul 3L oyl ey Gl 32

4 .
Nisa, 4/93.

> Cevziyye, 383. ibn Kayyim bu konuyu genis sekilde ele almakta, baska ayetler ve hadislerle
de destekleyerek soyle ifade etmektedir:

asllail &ll3 Oy § g aliy oady SIS plan Jo syl o ol Ly ailows af 0y 2ally gl o )
b 450, 420y £ by G Tl o5 333 L2 L (0 %) s 40 Lsad o3ty
WLt i S5 3 U v oy (3 kpdond 6l Lo 55 o "oy e B0 o o g tgamy { Lot
Al dliy 8,5 8 Joas el J6 3 oW tdd 3 4 VIS o Bt say " L Al
G D e S0 T 00 D205 D1 Ll 543} 100 058 1 e iy Bsbl e n ek b
Y U1 Y ) e ) SASS d  my el o Lok aslbail n gy 3 0 e ey Wigs {Tf
u%)!woubﬂj\g!rlq)bw%)cﬂLQJlﬁ)\w&J&M&Uﬂb\c&
S oy i 0 T 3 By Ay Bl il oy d I ) Glt wie ()bl e (3 LS i e

S or ol il n e U1 IS el oy oy 2 e s 4 A e 1 e s IS
6 Cevziyye, Hadi’l-Ervéh, 384.
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Burada ibn Kayyim’in zikrettigi ayetin iddia ettigi gibi cehennemin
ebedi olmayacagina gercekten bir delil teskil edip etmedigine dair
Fahruddin Razi’'nin goruslerini birka¢ cimle ile 6zetlemek gerekmektedir:

ibn Kayyim’in zikrettigi ayette, mimini kasten &ldiren ile
kastedilenlerin “kdfir” oldugu diisiintldiginde zaten kafir olan bir kimsenin
eger kafir olarak o6lirse ebedi cehennemde kalacagl bir ¢ok ayetlerde
bildirilmektedir. Bundan dolayl burada Allah’in vaidinden dénmesi s6z
konusu degildir. Mumini o6ldiren ile kastedilenlerin “mimin” oldugu
dislnildiginde de Allah’in verdigi s6zden donmesi s6z konusu degildir.
Cunkl boyle bir kisi glinahindan tovbe ederse bu tévbe makbuldir. Kafir
bile hayatta iken kifriinden tovbe ettiginde bu tovbe nasil makbul ise, boyle
bir blylk ginahi isleyenin de tévbesi makbuldir. Bu yizden yine “Allah’in
vaidinden donmesi Allah’in keremindendir” sozliniin dogru olmadigi ortaya
cikmaktadir. Allah’in vaidinden dénmesi caiz olursa, Allah’in yalan séylemesi
de caiz olur bu durumda seriat ile ilgili biyik problemler ortaya cikar.

Razi, ibn Kayyim’in delil olarak gdsterdigi bir ayetin kafirlerin
cehennemde ebedi olmayacagi iddiasina delil olmaktan uzak oldugunu ifade
etmektedir. Razi, Allah’in vaidinden donmesinin onun yalan sdylemesi
anlamina gelecegini, bunun ise seriat ile ilgili problemler cikaracagini dile
getirmektedir.

Cagdas islam alimlerinden Said Nursi de Sézler isimli eserinin hasir
ile ilgili boluminde, (Hasir ile ilgili bolim. Ayrica Hasir Risalesi ismiyle
yayinlanmistir.) ibn Arabi ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin iddidlarina isim
vermeden cevap vermektedir. O 6nce Allah’in vaadinden, sonra da
valdinden dénmesinin neden mimkiin olmadigini aciklamaktadir. Ona gore
Allah’in vaadinden donmesi zillet ve tezelllldir ve kudsiyetinin celaline
uygun dismez. Yani, vaadinden donmek, onun noksan sifatlardan uzak ve
miinezzeh olmasina ters bir durumdur. Ona gore Allah’in vaidinden
donmesi de, ya af etmekten, ya da tehdidi yerine getirmekten aciz
olmasindan kaynaklanir. Halbuki kiifiir, mutlak bir cinayettir. Yani kifir ve
inkar ile insan, sayisiz varliklarin Allah’in isimlerine yaptiklari sahitlikleri
inkdr etmekte ve vyalanlamaktadir. Bu vylzden kifar, Allah’in bitilin
isimlerinin hukukuna bir tecaviiz anlami tasimaktadir. Kafir olarak élen bir

' Fahruddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1420) 10: 182-185.

Razi’nin bunun ile ilgili ifadeleri su sekildedir:
Sl 0 a8 0550 0f r it i cpabee Ua ing il o oS0 e b 4 Gl i) o 5 136
Lol 3 Gl 0f JB L oY a3 B e IS g 13) 685 (odSH e 0520 S T e | peat
@ ol ) ai QU Ma e Of palaey cdoball o8 2 Yly paadll 3 G S Y (b S
h.v_J.‘.J\ Jf} UTJ.Z.“
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insanin da hayir islemeye artik kabiliyeti ve liyakati kalmaz. Bundan dolayi
Allah’in isimlerinin haklarinin korunmasi ve kafirin kendisinin hayra
kabiliyetsizligi, kifrin affedilmemesini gerektirir. Sirkin blyuk bir zulim
oldugunu’ bildiren ayet de bu manayi ifade eder. Diger taraftan, Allah aciz
degil, Kadir-i Mutlaktir, O’nun her seye glicli yeter. Acizlik noksanliktir. Allah
ise noksan sifatlardan muinezzehtir, uzaktir. 2

Ayrica ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Allah’in isimlerinin ebediyeti
konusunda ayirim vyaptigi goézikmektedir. Halbuki Allah’in isimlerini
Zatindan ayirmak mimkiin olmadigi gibi, onlarin ebedi olmadigini séylemek
de imkansizdir ve Allah icin noksanlk demektir. Allah’in rahmetinin de,
Gazabinin da tecelli ve yansimalari Zati gibi ebedi olmayi gerektirir. Diger

“« 27

taraftan Ibn Kayyim’in Allah’in ké&firlere verecegi azabi “ser” olarak
nitelendirmesini de kabul etmek mimkin degildir. Bu, ser olarak kabul
edilirse, Allah’in ser olarak bilinen Seytani ve serleri yaratmasini da ser
olarak telakki etmek gerekir. Halbuki Allah’in serri yaratmasi ser degildir, ser
olan, insanlarin serri islemesidir. Suclulara hak ettikleri cezayr vermek,
adaletin geregidir. Allah Adildir, kullarina zulmedici degildir.

B. Kavramsal Cergeve

A Kelimesi, ¢ikilmayan bir evde bekanin devamhgi, mazi fiil olarak
baki oldu, kaldi gibi anlamlara gelmektedir. REx Jls orada kalanlarin baki
olarak kalacaklari ahiret demektir. oilsf da of g,...&_f ayeti, “mali ile birlikte

kendisini 6lecegini zannetmeyenin calismasi gibi calisir”> demektir. nEw ayni
zamanda cennetin isimlerinden bir isimdir. Ziheyr b. Ebi Silma bir
kasidesindeki Al Jeell o @ SIS A LisE S 4 beytinde YA
kelimesini, yasi ilerledigi halde yaslilik emaresi gostermeyen, geng kalan,
sanki ebedilesen kimse anlaminda kullanmaktadir. l’:Jli'-, ks 11’34.} Al e

seklinde kullanimi, ihtiyarhg ebedi kalmak icin yaratilmis gibi yavasladi
demektir.  Yaslanmasina ragmen, sacglari ve sakallari beyazlasmayan

kimseye Az bir de disleri yashhktan dolayl dismemis kimselere de 4=
denmektedir. (;b‘gﬂ Aighly  tencere ve kazanlarin tzerine devamli olarak

konuldugu Ug¢ tas anlamindadir. Daglar, kayalar ve taslar icin de ¢ok uzun
stire kaldiklari igin &l &) kelimesi kullanilmaktaydi. A ker fare, Al hic

! Lokman, 31/13.
? Bedilizzaman Said Nursi, Sézler, (istanbul: Yeniasya Nesriyat, 2001): 80.
3,

Hiumeze, 104/3.
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gozu olmayan biiyiik fare gibi anlamlara gelmektedir." Ragip el-Isfahani ise
el kelimesinin bir seyin bozulmaya maruz kalmaktan uzak olmasi, nasilsa
o halde kalmasi anlamina geldigini bildirir. Ona gére Araplar, degisimi ve
bozulmasi yavas olana da “hulud” derler. Huld, kalmasi daimf olana degil,
uzun olana da denmektedir. “Raculun Muhalledun”, vyavas ihtiyarlayan
insan icin kullaniimaktadir. Huld kavrami daha sonra mecazi olarak daimi
olarak kalmak anlaminda kullanilmistir. “El-huludu fi‘l-Cenneti”, esyanin
olduklari hal Gizere, hicbir degisiklige ugramadan kalmasi anlamina gelir.?

C. Cehennemin Ebediyeti ile ilgili Tartisma Konusu Olan Ayetle
ligili Bazi Tefsircilerin Goriisleri

Hud suresinde Yice Allah, saki olanlarin Cehennemde olacagini,
onlarin orada siddetli soluyuslari olacagini® bildirdikten sonra séyle buyurur:

ya g L4 S A ofyr A oy P RVEVIERY) P
a0 WG B o A o G ) 2081 Sl cafs G G

“Onlar gékler ve yerler durduk¢ca orada ebedi olarak
kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Siiphesiz Rabbin dilegini
yapandir.”

Bu ayet-i kerimedeki ifadeler, acaba cehennemliklerin ebed?
olmadigini mi ifade etmektedir? Yine bu ayette “gokler ve yerler durdukca
orada ebedi kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska” ifadesi nasil
anlasiimalidir?

1. Baz Filolojik Tefsirlerin Yaklagimi

Ferra, (0. 207) cennet ve cehennemliklerin ebedi oldugu vaad
edilirken ayette Y! edatinin nigin kullanildigini sorar ve bunun sebebini

arastirir. Ferra, buradaki ‘Y! edati ile ilgili iki anlam bulundugunu dile getirir.

Bunlardan birincisi: Allah istisna eder, ama onu yapmaz. Buna gore “Allah
bodyle dilemez” denilebilir. ikincisi: Araplar biyiik bir seyi benzeri ile ya da

daha blyiik bir sey ile istisna edati olan ‘Y! edatini kullanirlarsa, bu durumda

“illa” ile “vav” edatini ayni anlamda, yani; atif edati olarak kullanirlar. Bu
durumda anlam, “gokler ve yer devam ettigi ve Rabbinin diledigi sekilde”

olabilir. Ferra ayrica ayetteki Y| edatinin s~ anlaminda kullaniimis

! Ebii'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari b. Manzur, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru
Sadr, tsz), 3: 164; Mecdi’d-Din Eb( Tahir Muhammed b. Ya’k(b el Firuzabadi, Kamusu’l-
Muhit,(yy,tsz),1: 357.

2 Ragib el Isfahani, Mu’cemu Miifredati Elfézi’l-Kur’an, (Beyrut:Daru’l-Fikr, tsz), 155.

*Hud, 11/106.

* Hud, 11/107.
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olabilecegini de dile getirir. Buna gore anlam, “ebediyetin artmasi disinda
gokler ve yer devam ettigi siirece orada ebedi olarak kalacaklardir” seklinde

olur. Araplarin kullandigi su climle bunun benzerini olusturmaktadir: “
ol Y G elle”  Yani, “Benim senden iki bin harig, bin daha alacagim var.”

Bunun anlami, “cadl s sw s 4” “Benim senden iki binin disinda alacagim

var” demektir. Buna gore ayet, “Allah’in diledigi ebediyetin disinda onlar,
gokler ve yer devam ettigi sirece cehennemde kalacaklardir” anlamina
gelmis olur. Ferra, kendisinin bu son zikrettigi anlami tercih ettigini ifade
etmekte ve “ ¢linki Allah vaadinden donmez” demektedir. Ona gore, ayetin
sonundaki ”};lLJ- J.s 22 ifadesi de “kesilmeksizin” anlamina

gelmektedir.!

Zeccac (6. 311) ise Ferrda’dan farkh olarak ayetin (gﬂ:} G U-l
kismini tefsir ederken séyle der: “Rabbinin dilemesi hari¢.” Rabbinin buna
gicl yetmesiyle birlikte, onlari cehennemden cikarmayi dilemez. Bunun
anlami sudur: Eger Allah onlari cehennemden ¢ikarmayi dilerse, buna giicl
yeter. Ancak sunu biliyoruz ki, cehennemlikler cehennemde ebedi olarak
kalacaklardir.”> Zeccac'in bu gorisleri farkli ifadeler icerse de Ferra’nin
gorisleri ile paralellik arz etmektedir.

Nehhas, (6. 338) ayetteki :,pﬂb LY 235 G G Ll ifadesini
tefsir ederken Araplarin buna benzer Usluplarina dikkat cekmektedir. Ona
gore Araplar, [,y &gl culs Loy Glediy :):IM el b LIS Y seklinde
ifadeler kullanirlardi.  Bununla “seninle hi¢ konusmayacagim” anlamini
kastederlerdi. Yani burada “ebed” anlami bulunmaktadir. d)f) G gﬂ

ifadesini tefsir ederken de, Buradaki ‘Y! edatinin s+ anlaminda

kullanildigina dikkat c¢ekerek, bunun “cehennemliklerin azaplarinin
artirlmasi hari¢” manasina geldigini ifade etmektedir. Yani burada
cehennemliklerin ebedi olarak orada kalmalarini ortadan kaldirici bir ifade
bulunmamaktadir. Nehhas, bunun disinda Ferra’nin agiklamalarina benzer
orneklerle izahlar yapmaktadir.®

Ebu Ubeyde’nin (6. 209) Mecazu’l-Kur'an ve Ahfes’in (6. 215)
Ma’ani’l-Kur’an isimli eserlerinde konuyla ilgili ayet ele alinmamuistir.

' Ebu Zekeriyya Yahya bin Ziyad el Ferra, Ma’ani’l-Kur’an, (Beyrut: Alemu’|-Kiittib, 1980),
2:38.

% ibrahim b. es Seri b. Sehl Ebu ishak ez Zeccac, Ma’ani’l-Kur’an, (Beyrut: Alemu’l-Kltib,
1988), 3:79.

3 Ebu Ca’fer en Nehhas Ahmed b. Muhammed, Ma’ani’l-Kur’an, tahkik, Muhammed Ali es
Sabuni,(Mekke: Camiatu Gmmi’l-Kura, 2010), 3: 381.
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Goruldigu gibi filolojik tefsirlerde ayetin anlami Cehenneme girecek
olan kafir ve misriklerin orada ebedi olarak kalacaklari seklinde verilmis,
ancak Allah’in eger dilerse cehenneme koydugu kisileri cehennemden
¢ikarmaya giiciinin yetecegi de ifade edilmistir.

2. Bazi Rivayet Tefsirlerinin Yaklagimlari

Taberi, (6. 310) “yerler ve gokler devam ettigi siirece” ifadesinin
“ebediyen” demek oldugunu, Araplarin bir seyin kesilmeden devam
edecegini bildirmek igin, 250y =32l §55 255 G dediklerini, bunun da
ebedi olarak devam edecek anlamina geldigini dile getirmektedir. Taberi,
Araplarin kullandig ngfJ!, :};Iﬂ AN AN 4 s cumlesinin de ayni anlama
geldigini bildirerek, Yiice Allah’in Araplarin kendi aralarinda kullandiklari bir
ifade ile onlara hitap ettigini soylemektedir." Ayetteki istisna konusunda
alimler arasinda ihtilaf olduguna dikkat ceken Taberi, bunlardan bazilarinin
goruslerini  nakletmektedir. Ona gore buradaki istisna, muminler
hakkindadir. Bu ylizden Allah’in diledigi bu miimin kimseler, glinahlarindan
dolayi cehennemde ebedi olarak kalmayacak, Allah onlari cehennemine
attiktan sonra oradan cikaracak ve cennetine koyacaktir. Taberi, bu
konudaki rivayetleri nakletmektedir. Kendisi de bu gorisi desteklemekte,
istisnanin misrikler icin degil ehl-i tevhid olan miminler icin oldugunu
bildirmektedir.” Taber?’ye gore, bu konudaki goriislerden birisi de, buradaki
istisnanin cehennemlikler oldugu seklindedir. Buna gore Allah dilerse
Cehennem atesi onlari yer. Cenab-i1 Hak dilerse azabi artirir, dilerse eksiltir,
bunu yapmasi Allah hakkinda caizdir.?

Taberi’nin istisnanin cehennemlikler olabilecegi seklindeki tefsiri ve
buna getirdigi yorum, Allah’in dilemesi durumunda buna gli¢ yetirecegini
dile getirmek maksadini gidlyor denilebilir. Bu goristyle de, Filolojik
tefsirlerde yer alan goruslere uygun bir tavir sergilemistir. Taberi, farkh
gorisleri nakletmekle birlikte, bu ayetten kafirlerin cehennemde ebedi
olarak kalacaklarina dair olan gorisiu tercih etmektedir. Burada bunun
aksine bir delil gtkarmanin mimkiin olmadigi anlasiimaktadir.

ibn Ebi Hatim, (6. 327) ayeti gesitli rivayetlerle agiklamaktadir. )G
Lgs ifadesini, “cehenneme girecek olanlar &lmeyecekler” ve iyl «ais

:JPJU@ G ifadesini ise “bu gok ve yer degistirilecek, bu degistirilen yer ve gék

devam ettigi slirece” seklinde tefsir etmektedir. Buradaki yer ve gok

! Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et Taberi, Cdmiu’l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-Kur’dn, tahkik, Dr.
Abdullah Muhsin, (Beyrut: Daru’l-Hicr, 2001), 12: 577.

2 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 12: 579-583.

3 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 12: 582.
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kelimelerinin cennetin yer ve gégii oldugunu dile getiren ibn Hatim, G Y|

C‘J:j ¢ kismini ise ateste iken kendilerine sefaat edilip cehennemden

cikartiip cennete girdirilecek muvahhid kisiler anlamina geldigini
soylemektedir.!

Gorildigi gibi ibn Ebi Hatim, Taberi’nin benimsedigi ve izah ettigi
gorisu, daha kisa olarak dile getirmektedir. Semerkandi de ibn Ebi Hatim ile
ayni gorusleri dile getirmektedir.?

Maverdi (6. 450) ise ayetin zikrettigimiz kismini tefsir ederken,
muddeti sona erdikten sonra Allah’in diledigi artis, kiyamet glinliinde
Allah’in diledigi kadar durmasi, Diinyada kaldiklari miiddet, Cehennemde
cezalarini cektikten sonra ehl-i tevhidin cehennemden cikmalari, Allah’in
ehli tevhidin cehenneme girmemelerini istemesi, Allah’in dilerse Muvahhid
ve misrik olarak cehenneme giren insanlari cehennemden ¢ikarmasi,
Rabbinin  “zehir ve sefik” olmayan azap tirlerinden birisine girdirmesi
mistesna, gokler ve yer devam ettigi slirece onlarin cehennemde
kalacaklarini bildirmektedir. En son olarak da Allah’in dilemesi durumunda
onlarin ebedi olmamasini gergeklestirebilecegini, ana Allah’in diledigi seyin,
onlarin ebedi olarak orada kalmasi oldugunu ifade ederek onlarin orada
ebedi kalmasinin da, goklerin ve yerin miiddetinin ebedi olmasi takdirinde
olduguna dikkat cekmektedir. Ona gore bunun da iki yoni bulunmaktadir:
Birincisi; siphesiz gokler ve yer, fani olmus olsa da, Araplarin nazarinda
ebede kadar baki gibidir. Onlarin bu konudaki algilari boyledir. Nitekim
Ziheyr soyle demektedir:

IS W KRN NV TN P ISR I K PP RN
“Dikkat edin, sabit daglar mistesna ben olaylari baki ve ebedi olarak
gérmiyorum.”

ikinci olarak da, siiphesiz ahiretin gdklerinin ve yerinin ebede kadar
baki olmasidir.?

Maverdi, birgok goriisler nakletmekle birlikte, ayetin cehennemin ve
cehennemliklerin ebedi oldugunu gosterdigini kabul etmektedir. Clinki
ayetteki cimle yapisi, Araplarin “sonsuzlugu” devamliligi ifade etmek igin

! Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. Miinzir et Temimf (ibn. Ebf Hatim),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, tahkik, Es’ad Muhammed Tayyib,(Suudi el Memleketd'l-
Arabiyyetii’'s-Suudiyyetii: Mektebetl Nezzar Mustafa el Baz, 1419), 4:2086.

2 Ebu’l-Leys Nasir b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es Semerkandi, Bahru’l-Ulum, (yy: tsz),
2:171.

® Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basr el-Bagdadi el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-Uydn, tahkik, Seyyid b. Abdi’l-Maksud b. Abdi’r-Rahim,(Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-
ilmiyye, tsz), 2: 505-506.
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kullandigi climlelere uygunluk arz etmektedir. Bu yoniyle Ferra ve Taberiile
ayni gorusleri paylastigi gorilmektedir.

Begavi (6. 510) “orada ebedi kalacaklar”, ifadesini “orada ikamet
ederek kalacaklar” seklinde tefsir etmektedir. “Gokler ve yer devam ettigi
slrece” ifadesini de “Cennetin ve cehennemin gokleri ve yeri devam ettigi
slrece” seklinde yorumlamaktadir. Ona gore senin lzerinde olan seyler gok,
ayaginin bastigi yer ise arz olarak isimlendirilir. Begavi, Ferra ve Taberi gibi
bu ciimlenin Araplarin adetlerini teyit edip yansittigini bildirmekte ancak
farkl bir 6rnek vermektedir:

o <080 GGl o Gl G135 5,85 0y el el sl s L 8T G

“Yerler ve gokler devam ettigi slirece, ya da gece ve giindiiz birbiri
pesi sira gelip gittigi slirece sana gelmeyecegim.” Yani bunu séyleyen kisi hig
gelmeyecegini ifade etmis olurdu. Ayetin C‘J:j G U'l kismini tefsir
ederken istisnanin mutsuz, saki insanlarla ilgili oldugunu, bunlarin da
glinahlari sebebiyle cehenneme girecek ve sonra da cikarilacak olan kisiler
oldugunu soyler. Ona gore burada istisna, cinsi kapsamamaktadir. Clink{
Allah atesten gikardigi mutlu insanlari, mutsuz insanlardan istisna etmistir.
Begavi, bu gorisi peygamberimizin miiminlerin glinahkar olanlarinin
cehennemde vyandiktan sonra, Allah’in, fazliyla onlari cehennemden
cikaracagini beyan ettigi hadis-i serifine dayandirmaktadir. Hadise goére
boyle insanlara “cehennemlikler” denilecektir.! Gorildugii gibi Begavi de
ayetten kafir-musrik olan cehennemliklerin ebedi olmayacagina dair bir
hiakim ¢ikarmanin miimkin olmadigini beyan etmektedir.

ibn Cevzi (6. 597) ve ibn Kesir (6. 774) gibi mifessirlerin ise ayeti
tefsir ederken, 6zellikle ibn Hatim, Taberi ve Maverdi'nin rivayetlerini
derledikleri, 6nceki mufessirlerden farkl bir yaklasim icinde olmadiklari
gorilmektedir.?

Kurtubi (6. 671) ayetin, JJf) G §1 kismini tefsir ederken bu

konuda farkl gorusleri nakleder. Buna gére, Musrikler, Rabbinin insanlar
atese atmayi tehir etmesi, ateste bir middet kaldiktan sonra gikarilacak
olan miminler, Rabbinin zikredilmemis azap cesitleri, atesin onlari yemesi
ve tekrar yaratilmalari, Rabbinin diledigi ebediyet, kabirlerinin basinda ve
hesap vermek icin bekledikleri siire, glinahkdar miminlerin cehennemde bir

' Ebd Muhammed el Huseyn b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an,
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi’l-Arabf,1420), 2: 465-467.

2 imaduddin Ebi’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Dimask-Beyrut: Daru
ibn. Kesir, 1994), 12:567; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, b. Cevzi, Zédu’l-
Mesir, tahkik, Abdurrahman Mehdji, ,Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,1422), 2: 402.
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miiddet kaldiktan sonra cikmalari mistesna, gokler ve yer devam ettigi
siirece cehennemde ebedi olarak kalacaklardir.' Kurtub?nin bu gérisleriyle
Maverdi’ nin gorislerini kismen tekrar ettigi sdylenebilir. Ancak ondan daha
genis aciklamalarda bulundugunu da ifade etmek gerekir.

Kurtubl ayetteki ljl edatinin AS” anlaminda kullanildigina da dikkat
cekmektedir. Nitekim benzer sekilde 6 L Uf ;L2 k) }.‘(‘jlﬂ C/i’/ G 1 =SE Y
Gl “babalarinizin  nikahladigi  kadinlari gegmiste oldugu gibi

nikdhlamayin”® ayetindeki ¥} edati, (5" anlaminda kullaniimistir.

Ona goére buradaki istisna edati sart edati olarak da kullaniimis
olabilir. Buna gore istisnanin anlami séyle olmaktadir: Z‘J:j ¢ of yani eger

Rabbin isterse. Bura Ferra ve Zeccac’'nin dikkat gektigi Allah’in kudretinin
her seye yetecegi gorisiine vurgu yapildigi gorilmektedir.?

Gorildigu gibi rivayet tefsirlerinde cehennemin ebediyeti ile ilgili
bircok goris nakledilmektedir. Bu gorusler farkl yaklasimlarla, cehennemin
ebedi oldugunu ifade etmekte ve cehenneme girecek musrik ve kafirlerin de
orada ebedi olarak kalacaklari seklindeki gérisleri desteklemektedir.

3. Bazi Dirayet Tefsirlerinin Yaklagimlari

Zemahseri (6. 538) “gokler ve vyerler devam ettigi sirece
cehennemde ebedi kalacaklardir” climlesinde, gegicilik degil ebedilik
oldugunu belirtir. Ona gore “Kafirler Cehennemde ebedi kalmayacaklar”
seklinde iddiada bulunanlarin gorislerinden Allah’a siginmak gerekir. Clinki
Araplarda sonsuzlugu ifade edecek tabirler vardi. Bu ayetteki ifade de
onlardan birisidir. “Allah’in diledigi mistesna” ifadesi ise, ateste siirekli
durmayacaklari, ates azabinin disinda “zemherir” gibi diger azap tlrlerine
de maruz kalacaklari anlamina gelmektedir. Ona gore cennete gireceklere
de cennetin disinda ondan daha biiylik bir nimet vardir. O da Allah’in
rizasidir.’

Zemahseri’ye gore “Allah diledigini yapar” cimlesi, Allah’in
cehennemliklere istedigi azabi verecegini, cennet ehline ise kesintisiz
ihsanda bulanacagini ifade etmektedir. Kur'an ayetleri birbirini tefsir eder.
Cebriyenin gérisleri insani aldatmamali. istisnadan kastedilen sey, biyiik

! Kurtubi, el-Cami’u, 9: 101-102.
% Nisa, 4/22.

3 Kurtubi, el-Cami’u, 9: 101-102.
* Tevbe, 9/72.
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giinah isleyenlerin sefaat ile cehennemden ¢ikmasidir.! Goérildugi gibi
Zemahseri, cehennemin ebedi olmadigini iddia eden Cebriye’ye karsi agik¢a
tavir sergilemekte ve kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklari konusundaki
gorisilini ise net olarak ortaya koymaktadir.

Razi (6. 606) ayetin ilgili kismini tefsir ederken, kafirlerin
Cehennemde maruz kalacagl azabin ebedi olmadigini distnenlerin
iddialarini ve delillerini siraladiktan sonra® cumhur-u azamin, kafirin
azabinin daimi oldugunda goris birligi icinde olduklarini dile getirir. Ona
gore, onlar da bu ayete dayanarak bu iddialara cevap vermektedirler. “onlar
gokler ve yer devam ettigi siirece cehennemde ebedi olarak kalacaklardir”
kismindan iki cevap ¢ikarmaktadirlar. Bunlardan birincisi: Burada kastedilen,
ahiretin gokleri ve yeridir. Clinkii ahirette sema ve arz vardir.? ikincisi de,
Allah’in Araplara kendi orflerine gore hitap etmis olmasidir. Clink{ Araplarin
orflinde “gékler ve yer kaldigi siirece” seklinde ifadeler kullanilmakta ve
devamliliga isaret etmektedir. “Gece ve gilindiiz birbiri pesi sira gelip gittigi
slirece”, “dag yerinde kaldigi strece” gibi ifadeler, hep devamligi anlatmak
icin kullanilir. Onlarin orflerine gore bu ifadeler ebediyeti, sonsuzlugu ifade
etmektedir.* Burada Razi’nin daha 6nce zikrettigimiz kendisinden 6nceki
tefsircilerinin gorislerinden farkli disiinmedigi anlasiimaktadir. Ona gore de
ayetin ifadeleri Araplarin orflerine uygunluk arz etmektedir.

“Allah’in diledigi zaman mistesna” ifadesiyle ilgili siphelere verilen
cevaplari zikreden Razi’ye gore buradaki istisna ile ilgili bircok gorusler ileri
strdlmastlir. Ama higbirisi ayetin zahirine uygunluk arz etmemektedir.
Ayetin zahirine uygunluk arz eden tek goris ise, giinahkar olan miminlerin
cehennemde ebedi kalmayacaklarini, bir miiddet cezalarini ¢ektikten sonra
oradan cikarilacaklarini ifade eden goristir. Razi'ye gére bu son goris ¢ok
glcli bir gorastiir. Razi, distncelerini bu goris Gzerine bina etmektedir.
Diger gorislerin ise bu kadar gli¢li olmadigini delilleriyle birlikte ortaya
koymaktadir.

Razi'ye gore Yiice Allah bu istisnadan sonra, s W Ji &, of
buyurmustur. Onun diledigini yapmasi, kahr ve kudretini izhar ettikten
sonra magfiretini géstermesi anlamina gelir. Boylece cehennemin fasik olan
miiminler icin ebedi olmayacagi seklinde yapilan tefsire de uygunluk ortaya
cikmaktadir.

L Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer es Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Akévil
f7 Viicuhi’t-Te’vil, Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 2: 405.

? Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 400.

*ibrahim, 14/48; Ziimer, 39 /74.

* Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 401.

> Razi, Mefédtihu’l-Gayb, 18: 402.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Atilla Yargic | 103

Razi’nin ayetin tefsirini yaparken, bu konudaki iddialara akil ve
nakle dayanan cevaplar vermeyi ihmal etmedigi, bununla birlikte ehl-i
siinnet mifessirlerin ayeti tefsir ederken beyan ettikleri gorislerinin zayif
yonlerini dile getirerek kendi gorisini ©on plana c¢ikarmaya calistigl
anlasiimaktadir. Onun dile getirip destekledigi goriis ise, Taberi, ibn Hatim
ve Begavi'nin de 6n plana cikardigi gortsten farkli degildir. Onun diger
mifessirlerden ayrildigi nokta, bunun disindaki gorusleri akll ve nakli
delillerle ¢UrGtmesidir.

Nesefi(710) 2, ¥y <ljeudl <3 G ifadesini, “ahiretin arzi ve
semavati” olarak aciklayarak, ahiretin semavat ve arzinin daimi oldugunu
ve sonsuzluk i¢in yaratildigini, bunun cehennemin ebedi olduguna ve orada
bir kesinti olmayacagina isaret ettigini séylemektedir. Ona gore, C’J.f} LGy
ifadesindeki istisna da atesin azabindaki sonsuzluktan istisnadir. Clinki
cehennemlikler, sadece ates azabina maruz kalmayacaklar, bunun disnda
zemherir azabi gibi cesitli azaplara da maruz kalacaklardir. Kendilerine
cehennemlikler denilen bazi kimselerin ise, cehennemden ¢ikarak cennete
gireceklerini sdylemek mimkindur.*

Goruldigu gibi Nesefi, onceki miufessirlerin gorislerini  farkh
ifadelerle dile getirmektedir. En son zikrettigi gorus de, tefsirlerimizde
dikkat cekilen ve hadislerde zikredilen kendilerine “cehennemlikler”
denilecek olan fasik insanlarla ilgili olan goristir.

Hazin (6. 725) de tefsirinde, Taberi, Ebi Hatim, Begavi, Razi ve
Nesefi gibi mifessirlerin goruslerini tekrarlayarak bu ayetteki ifadelerin
ebediyeti anlattigini, istisnanin cehennemlikler diye isimlendirilen blyuk
ginah isleyen kimselerle ilgili oldugunu, Bunlarin Hz. Muhammed’in s.a.v.
sefaatiyle cehennemden cikarilacagini bildirmektedir. Ayrica bununla
kafirlerin azaplarinin artmasi icin, atesin sicakligindan, zemheririn soguguna
cikmalarinin da kastedilmis olabilecegine dikkat cekmektedir.?

Alusi (8. 1270) L0y Sl ais b L (plls ifadesini, “ebediyet”
olarak agiklamaktadir. Ona gore de Araplar, buna benzer sozlerle ebediligi
kast etmektedirler. Ona gore C‘J:j s G Y ifadesindeki G akilli varliklar igin

kullanilmistir. Nitekim, (T30 24 o j b G l,',&f; ayetindeki® & insan icin

! Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-
Tevil, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2: 85.

2 Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, libdabu’t-Te'vil fi Ma’anii’t-Tenzil, (Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1415), 2: 504.

% Nisa,4/3.
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kullanilmistir. Burada istisnadan kastedilen sey, fasik olan muvahhidlerdir.
Hadislerde bildirildigi gibi onlar cehennemden cikarilacaklardir.*

Dirayet tefsirlerinde hakim olan goris, zikredilen ve benzeri
ayetlerin, cehennemin ebedi oldugunu ve kafir ya da misrik olarak dlenlerin
ebedi cehennemde kalacagini ortaya koymaktadir. Taberi, Maverdi ve
Begavi gibi mifessirlerin bircok goris icerisinde dile getirdikleri fasik olan
insanlarin cehennemde ebedi kalmaktan istisna edilmeleri ile ilgili gorisi
esas alan Razi, diger gorUsleri ise ayetin tefsirine uygun gérmemektedir.
Razi’nin farki, diger gorisleri kendi tespit ettigi delillerle g¢lritmesi, kendi
goristiniin hakliigini ortaya koymasidir. Zemahseri, cehennemin ebedi
olmadigini iddia edenlerin gorislerinden Allah’a siginmak gerektigi gibi bir
climle kullanmistir.

Ancak burada sunu da ifade etmemiz gerekir: Razi’nin bir goriisi 6n
plana cikarip digerlerini g¢uritmeye c¢alismasi, diger gorislerin higbir
kiymetinin olmadigini géstermez. Tam aksine ayette agik bir ifade olmadigi
icin yapilan bitlin tefsirleri, yorumlari ayetin anlamlari iginde kabul etmek
de mumkindlr. Kanaatimize gore, zikrettigimiz ayetin ifadeleriyle ilgili
yapilan degerlendirme ve tefsirlerin hepsi de Kur’an ve hadislerin ortaya
koydugu cehennemin ebediligi ile ilgili genel anlamlara uygunluk arz
etmektedir. Ele alis tarzlari ve konuya getirdikleri deliller farkli da olsa, hepsi
ayni maksadin ispat edilmesine kuvvet vermektedir.

4. Bazi Cagdas Tefsirlerin Yaklagimlari

Resit Riza (6. 1935) ayetteki ifadenin Araplarin kullandigl tarzda
devamli olmayi anlattigini, yer ve goklerin diinyadaki devam miiddetlerinin
kastedildigini soyleyenlerin ise hata ettigini, kiyamet ile birlikte yer ve
goklerin tebdil edilecegini, cennet ve cehennem ehlinin kendi gokleri ve
yerleri bulunacagini sdylemektedir. Ona goére buradaki ifade Nisa suresi

57.ayette fuf T L2+ anlamindadir ve ebediyeti ifade etmektedir.

Yine ona gore dej G '\!1 ifadesi ile ilgili olarak da cehennem

ahirette onlar igin hazirlanmis ebedi bir yerdir ve bu istisna edati da, hiikm
teyit igin kullanilmaktadir. Resit Riza bununla ilgili iki ayetten de delil
getirmektedir.?

! Ebu’s-Sena Sihabuddin Mahmud el Alusi, Ruhu’l-Ma’éni, tahkik, Ali Abdu’l-Bari Atiyye,
(Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1415), 6: 336. Alusi’nin ifadeleri soyledir: 3lus ¢la 50 M
St 4y e LS gan O gor 2 (o el ol

2 Muhammed Resid b. Ali Riza, el Mendr, (Kahire: el-Hey’eti’|-Misriyyeti’l-Ammeti I’1-Kitab,
1995), 12: 132.
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Sa’ravi (6. 1418) ayeti tefsir ederken, hulud kelimesini su sekilde
acitklamaktadir: “Hulud kelimesi uzun siire kalmak, baslangici olup sonu
olmamak anlamindadir. Ebed ile birlikte kullanilmasi hulud kelimesini
pekistirmek icindir.” Ona gore bu, kafirler icin “sonu olmayan azab”

R P S T R . ..
demektir. &b, <TG Y ise, Allah’in mimin olan insanlar icin cehennemde

ebediyeti noksanlastirdigini ifade etmektedir.

Vehbe Zuhayli (6. 2015) “ebed olarak kalacaklar” ifadesini, “orada
goklerin ve yerin bekasi miiddetince devamli kalacaklar” seklinde tefsir
etmektedir. Ona gore bu, temsil kabilinden sdylenmis bir sozdir ve
ebediligi, orada higbir kesintinin olmayacagini ifade etmektedir. Gokler ve
yer kaldigi sirece kismini ise, “ebedi olarak yaratilan ahiret arzi ve gogu”
olarak agiklamanin mimkin oldugunu bildirmektedir. Araplar soyle
soylerlerdi:

Ll 35 by (oS8 Y Loy o pUT Lo il Y

“Sebir dagl durdugu slirece, yildiz parlamaya devam ettigi siirece,

glivercinler 6ttugu siirece onu yapmayacagim”.’

Zuhayli, “Rabbinin diledigi hari¢” ifadesinin sabitlik ve devama
delalet ettigini, ¢lUnkl cennet ehlinin ve cehennem ehlinin oralarda
kesintiye ugramaksizin ebedi olarak kalacaklarinin sabit oldugunu
bildirmektedir. Ona gore burada kastedilen sey, ebediyetin Allah’in
dilemesiyle oldugunun beyan edilmesidir. Dinyada ve ahirette hicbir sey
onun iradesinin disina ¢ikamaz. Bitilin bunlardan kastedilen sey, hikiimlerin
Allah’in iradesiyle sinirh oldugunu bildirmektir. Araplar bir seyin devamli
oldugunu soylemek istediklerinde soyle derlerdi:

Sty Jellt kol Lo Bl gm 2000 SISy <2 W1y ol padl pl g3 o115 1l

“Bu, goklerin ve yerin daimi oldugu gibi devamlidir. Ayni sekilde
soyle derlerdi: O gece ve giindizin sdrekli birbiri pesi sira gelisi gibi
bakidir.” Zuhayli, Zemahseri’'nin konuyla ilgili gérusini de nakletmektedir.?

Elmali ise, L@}U!} Sl <3 L beyaninin “sonsuza dek” anlamina

geldigini, ayetlerde “ebeden” kayitlarinin da bunda agik oldugunu bildirir.
Ona gore, “kesintisizlik” kaydinin cehennemle ilgili ayette degil de cennetle

! Muhammed Miitevelli es Sa’ravi, Havatir, (yy: Matabi’ Ahbaru’l-Yevm, 1997), 11: 6684.
Sa’ravi’nin ifadeleri soyledir:

55 ll ASTs yg T 3]y 00 28 Yy ezt o 640 ¢Sl s U i " 400 " STy

% Vehbe b. Mustafa Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir fi’l-Akideti ve’s-Seriati ve ‘I-Menheci, (Dimask:
Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1418), 12: 150.

3 Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 12: 152.
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ilgili olan ikinci ayette vurgulanmasindan dolayi, bazi kimselerin “cennet
sevabl ebedidir, fakat cehennem azabi genellikle bir yerden sonra bitecektir,
kesilecektir” seklinde zannetmeleri dogru degildir."

Zikredebildigimiz cagdas mufessirler, cehennemin ebedi oldugunu,
ayetlerin bunu acgik¢a gosterdigini, ayetleri Kur’'an’in diger ayetlerinde de
var olan cehennemin ebediligi gercegine aykiri olarak, farkh sekillerde tefsir
ve tevil etmenin mimkiin olmadigini dile getirmektedirler. Elmalili son
cimlesiyle, bu konudaki gorisleri ile taninan Cehm. b. Safvan ve Muhyiddin
Arabi gibi kisilerin iddidlarina da cevap vermis olmaktadir.

D. Cehennemin Ebediligi ile ilgili Baska Ayetlere Miifessirlerin
Yaklagimlari

Kur'an-i Kerimde bu ayetlerin disinda (illd) edati kullaniimadan
zikredilen onlarca ayette cennet ve cehennemliklerin ebed? olacagi

bildiriimektedir. Bunlar igerisinde on ayette ise, “ 5" kelimesi “ebed”

ifadesiyle birlikte vurgulanmaktadir. Bu vurgular nazara alindiginda, (illa) ile
zikredilen cennet ve cehennem ile ilgili ebediyet ayetlerinde istisna edatinin
kullanilmasinin onun gegici olduguna degil, tefsircilerimizin gorislerine
gore, ebediligini vurguladigina kuvvetli bir delil oldugunu gostermektedir.
Burada konuyu daha fazla uzatmamak icin sadece bir ayetten bahsetmek
istiyoruz.

Nisa suresinde bulunan 168. Ayette Allah’in inkar edenleri ve
zulmedenleri asla bagislamayacag bildirildikten sonra,” bir sonraki ayette
ise,

@

Cooeh ll o 05 0057 1 G G L545 Gub Y

-,

Allah onlar, ancak icinde ebedi kalacaklari cehennemin yoluna
iletir. Bu ise Allah’a cok kolaydir”® buyrulur.

Taberi (8. 310) “f G u5” ifadesini, 4§ s coa—e 30 Yani,
“orada ebedi olarak kalacaklardir” seklinde tefsir etmektedir.*

Begavi (6. 516) de onlarin Allah’1 inkar ettiklerini, peygamberimizin
sifatlarini gizleyerek ona zulmettiklerini bildirerek, cehennemde ebedi

! Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini, Kur’an Dili, (istanbul, Zehraveyn Yayincllik, tsz),
5:14.

® Nisa,4/168.

* Nisa, 4/169.

* Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et Taberi, Cdmiu’l-Beyan an-Te'vili Ayi’l-Kur’én, tahkik,
Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 2000), 9: 411.
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olarak kalacaklarin; iman (izere 6lmeyeceklerini ve bunlarin Allah tarafindan
bilinen kimseler oldugunu ifade etmektedir.*

Zemahseri (6. 538) ise kafirler ve zalimler ifadesiyle, kifr ve
ginahlarin cem edildigini, bazilarinin kafir, bazilarinin ise blylk glinah
isleyen zalimler oldugunu, ikisinin de ancak tovbe ile affedilecek olmasindan
dolayi aralarinda fark olmadigini bildirir. Ancak Ebedilik ile bir yorum
yapmamistir.?

Razi'ye (6. 606) gore, buradaki kifar ve zulim Yahudilerin
sifatlarindandir. Bundan kasit, onlarin Muhammed’i ve Kur’an’i inkar
etmeleri, baskalarini da Allah’in yolundan alikoymalaridir. Bu da onlarin
kalplerine su sekilde sliphe atmak suretiyle gerceklesmistir: Yani eger
Muhammed Resul olsaydi, Hz. Musa’ya Tevrat’'in bir defada nazil olmasi
gibi, Kur’an’i bir defada getirmesi gerekirdi. Ayni zamanda Allah’in Tevrat'ta
Musa’nin seriatinin Kiyamete kadar degismeyecegini ve nesh olmayacagini
bildirdigini soyliyorlardi.  Bir de peygamberlerin ancak Harun’un ve
Davud’un soyundan gelmesi gerektigini soyleyip dururlardi. 167’inci ayet
bunlarin dalalete dusttklerini bildirmektedir. Ayrica l,ilh, U'J:af g‘,.‘;.\S-T :')1

ifadesini, “Hz. Muhammed’in peygamberliginin zikrini gizlemek ve kafir ve
kendi mensuplarinin kalplerine slipheler atmak suretiyle zalim olanlar”
seklinde tefsir etmektedir. ‘..QJ Txg Hli u‘g 5’5 “Allah onlarn affedecek
degildir” ayetinin ise “Allah’in kiiflr lzere 6leceklerini bildigi kimselerle
ilgili” oldugunu dile getirir. Razi'ye gore,fps 4l J& 83 087 1 G Luiie
ifadesi ise, “onlara yavas yavas sonsuza ka&ar elem vermek baskalarina zor
gelse bile Allah’a kolaydir” demektir.?

Beydavi (6. 685) de ayetin inkar Uzere 6len bir kimsenin ateste
ebedi kalacagini gésterdigini bildirirken,* Semerkandi (6. 375) !’Aﬁ Ged u-’-u'—"

ifadesini, Lgb caedls (‘5‘ “orada devamli olarak” seklinde agiklar. Nesefi,

(710)ayetin ilgili kismini tefsir ederken, “Allah’in onlari cehennemde ebedi
kilmasi O’na kolaydir. Allah onlar ebedi olarak cezalandirir. Bu iki ayet,
Allah’in iman etmeyip de kifir Uzere O6leceklerini bildikleri kimseler

' EbG Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud el-Ferra es-Safit el-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, tahkik,
Abdu’r-Rezzak Mehdi, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 1: 724.

2 Zemabhgseri, Kessdf, |:226.

* Razi, Mefétihu’l-Gayb, 11: 270.

* Nasuru’d-Din Ebu Said Abdillah b. Omer b. Muhammed es Sirazi el Beydavi, Envdru’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te’vil, tahkik, Muhamed Abdirrahman el Mar’asli, (Beyrut: Daru ihyai't-
Tlrasi’l-Arabbiyyi, 1418), 2: 110.
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hakkindadir” ifadelerini kullanir. Nesefi'nin hemen hemen Begavi’nin
goruslerini tekrar ettigi gorilmektedir.*

Sonug

Bu kisa arastirmamizdan anlasiimaktadir ki, cehennemin ve kafir-
misrik olarak cehenneme gireceklerin ebedi olmadigi ile ilgili gecmisten
glnimize az da olsa ileri surilen goérisler, Kur'an acgisindan dayanagi
olmayan gorislerdir. Kur'an’da zikredilen farkl ayetler cehennemin ebedi
oldugunu gostermektedir. Ayetlerde zikredilen “yerler ve gdkler devam
ettigi  siirece” gibi ifadeler, Araplarin orflerine goére devamlilg
gostermektedir. istisna ise cehennemliklerin cehennemden ¢ikmalarini
degil, glinahkar miminlerin cehennemden ¢ikmalarini ya da baska anlamlari

ifade etmektedir. Ozellikle de bazi ayetlerde ”:',g-;\;‘_;-”kelimelerinin yaninda
”|.uff" kelimelerinin de kullanilmasi, hem cehennemin sonsuz oldugunu
vurgulamakta hem de bu konuda meydana getirilmek istenen sliphelerin de
asllsiz olduguna isaret etmektedir.
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MEVLANA HALID'iN MEKTUBAT’INDA KELAMI
UNSURLAR (NUBUVVET VE iMAMET)*

Erkan BAYSAL"™

Atf@ Baysal, E., (2017), Mevlana Halid'in MektlGbat'inda Kelami
Unsurlar (Nibivvet Ve imamet), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 38, s. 111 - 135.

0z

Halid el-Bagdadi, (6. 1242/1827) Bati disince, kultir ve
aklinin islam Diinyasi'nin her tarafina hakim olmaya basladig, islam
aleminin blyuk siyasi, sosyal ve askeri sorunlar yasadigi bir donemde
yasamis ilim, dislince ve tasavvuf adamidir. Kelam, tasavvuf ve fikha
dair birden fazla eser, hasiye ve serh kaleme alan Halid el-Bagdadi,
sadece tasavvuf gelenegini slrdiren bir sahis degil, ayni zamanda
islami ilimlere hakim bir sahsiyettir. Bu yetkinligini en iyi ortaya koyan
onun farkl yerlere ve sahislara gonderdigi mektuplarindan olusan
Mektibdt isimli eseridir. Diger unsurlarla birlikte Mektlbat indaki
keldmi unsurlarin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Nlbulvvet ve
ona dair tartismalar, basta ibrahimf tevhidi dinler olmak {izere dinle
felsefenin ele aldigl konularin basinda gelmektedir. Bunun gibi islam
distince tarihinde en 6nemli konularin basinda hilafet ve imamete
dair konular da gelmektedir. Hz. Peygamber'in vefatinin hemen
akabinde bu konu birgok agidan islam Gimmetinin giindemini mesgul
etmistir. Islam disiince tarihinde ilk ortaya ¢ikan Haricilik ve Sia,
siyaset eksenli olusan firkalardir. Bu nedenle Kelamf bir konu olmadigi
halde imamet konusu, ulGhiyet, nibivvet ve ahiretten sonra kelamin
diger 6nemli konulari arasinda yer almistir. Bu calismamizda gerek
nubivvet gerekse imamet hakkinda Halid el-Bagdadi'nin yaklagimini
tespit etmeye calisacagiz. imametin kapsaminda ele alinan siyasetle
ilgili diger bazi 6nemli hususlara da deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Halid el-Bagdadi, niiblivvet, velayet,
imamet.

* Bu makale, 4-5 Mayis 2016 tarihinde Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiltesi tarafindan
diizenlenen “Mevlana Halid-1 Bagdadi ve Halidiligin Bingdl ve Cevresi Uzerindeki Etkisi”
sempozyumunda sunulan Mevlana Halid'in Mektlbat’inda Kelamf Unsurlar isimli bildiriden
derlenmistir.

™ Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Kelam Ana Bilim Dal Arastirma
Gorevlisi, ebaysal@bingol.edu.tr
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Elements Of Kalam (ProphecyAndimamate) In Mevlana
Halid's Mekt(ibat (Letters)

Halid el-Bagdadi (d. 1242/1827) is a man of science,
philosophy and mysticism who lived in a period when the Ottoman
Empire lost lands on all fronts, and the world of Islam experienced
significant political, social and military problems. He authored several
works, annotations and commentaries on theology, mysticism and
Islamic law. Halid al-Baghdadi is not merely someone who pursued
the Sufi tradition, but also a dominant personality in Islamic sciences.
His proficiency was exemplified with his work Mektibdt (Letters) that
included letters he sent to various recipients and individuals. It is
important to identify the theological (kaldmi) elements in Mektubat
in addition to other elements. Prophecy (niibiivvet) and debates
about prophecy are the leading topics in religion and philosophy,
especially in Abrahamic theistic religions. Furthermore, one of the
most important topics in the history of Islamic philosophy is the
issues of caliphate and imamate. Immediately after the death of His
Holiness the Prophet, this issue became prominent in the Islam
community in several respects. The parties that initially emerged in
the history of Islamic philosophy were Kharijites and Shia and these
were political formations.For this reason, the topic of imamate, albeit
not a Kalami topic, became the important main theme of the kalam
after the divine, the prophecy, and the aftermath. In the present
study, we will attempt to determine the approach of Halid al-
Baghdadi on both the imamate and prophecy. We will also mention
certain other significant issues related to the politics addressed
within imamate.

Keywords: Halid el-Bagdadi, prophecy, custody, imamate.

Giris

Tasavvuf tarihine bakildigl zaman onun bir tezkiye ve takva hareketi
olarak ortaya ciktigi, bilahare tarihi siire¢ icerisinde felsefi ve teorik bir
hiviyete biirindugi gorilmektedir.! Stinni mutasavviflardan el-Muhasibi (6.
243/857), Serrac (6. 378/988), Kelabazi (390/999) ve Kiseyri'nin (0.
465/1072) calismalari, daha ¢ok islam’in ahlak boyutu, takva, zikir, Kur’an ve
siinnete yer alan gtizel ahlakla ilgilidir. Ancak Hakim et-Tirmizi (285/898)
tarafindan kismen temeli atilan felsefi ve nazari tasavvuf, ibni’l-Arabi

! Bk. Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivet (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012),

130,131; Ayis, Mehmet Sirin, isldm Diisiince ve Gelenedinde Kutsiyet, Veldyet ve Kerdmet
anlayislarinin Uzerinde Bulundudu Zemin ile ilgili Bazi Tespit ve Degerlendirmeler, “islam
Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet ve Kerdmet” (istanbul: Kuramer, 2017), 392-
394.
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(638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) gibi sahsiyetlerin calismalari
sayesinde zirveye cikmistir. Felsefi tasavvufta yer alan bircok konu ayni
zamanda kelami da dogrudan ilgilendirmektedir. Buna 6rnek olarak varlik,
bilgi, velayet, nlblvvet, mucize ve keramet verilebilir. Clnki filozof
mutasavviflar ve kelamcilar, ya bu konulara tamamen farkli yaklasmislar
veya sOz konusu kavramlara farkli anlamlar yiklemislerdir. Bu agidan
kelamcilar ile mutasavviflar arasindaki en temel tartisma konusunun
ndblvvet, veldayet, keramet, veli ve nebiye yiliklenen anlamlar oldugu
soylenebilir.

Tasavvuf geleneginin dnemli bir simasi olan Mevlana Halid es-
Sehreziiri el-Bagdadi, islam Diinyas’nin bir bitiin olarak ¢ékmeye yiiz
tuttugu, Osmanl’nin her cephede toprak kaybetmeye basladig, modern
Bati dislincesinin her yere hakim olmaya basladigi bir donemde yasamis
olan biyuk ilim, dislince ve tasavvuf adamidir. Onun tesis ettigi Halidiyye
hareketi, yetistirdigi mutasavviflar ve kendisine intisap eden alimler, islam
cografyasinin  farkli yerlerinde tasavvuf gelenegini slirdirmek ve
dinyevilesmeye set cekmede oldukca etkin olmuslardir.' Bununla birlikte
Halidi mutasavviflar, merkezi otoritenin zayifladigl bolgelerde toplumsal
diizeni saglamada oldukca etkin bir rol oynamislardir. Bu agidan Halidilik,
siyasi ve sosyolojik acilardan da ©6nem arz eden bir harekettir.” Bu
basarilarin altinda Halid el-Bagdadi’'nin ilmT ve tasavvufi sahsiyeti
yatmaktadir. O, sadece bir mutasavvif degil ayni zamanda sair, mitekellim
ve fakihtir.

Bu calismada temel basvuru kaynagimiz Halid el-Bagdadi’'nin hayati
boyunca farkli yerlere gonderdigi mektuplardan olusan ve Muhammed Ali
Karadagi'nin editorligliinde bir araya getirilen “Mektibdtii’s-seyh el-
miiceddidi Mevlénd Hélid” isimli eserdir.® Bu eserden once yine Halid el-
Bagdadi’'nin risale ile mektuplarindan olusan ve Muhammed Es’ad
Sahipzade (6.1929) tarafindan derlenen “Mektibdti Hadret-i Mevldnd
Hélid el-miisemmad biigyetii’l-vacid” eseri bulunmaktadir. Halid el-
Bagdadi’'nin yeni basilan Mektlbat'inda bulunan bazi mektuplar daha 6nce

Bk. Siileyman Uludag, “Halidiye (Anadolu’da Halidilik)”, DIiA, XV, 296, 299; Hamid Algar,
“Halidlyye”, DIA, XV, 296-299; Eb{’l-Hasan en’Nedvi, Mdzd hasire’l-‘élemii bi-inhitati’l-
Miislimin (Kahire: Mektebetii’l-imén, b.t.y.), 207.

Bk. Svante E. Cornell & M. K. Kaya, “The Nagshbandi-KHdlidi Order and Political Islam in
Turkey”,Hudson Institute,www.hudson.org/research/11601-the-nagshbandi-kH4lidi-order-
and-political-islam-in-turkey, (28. 04. 2017).

Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibdt es-Seyh el-Miiceddidi Mevldnd Hdlid en-neksebendi
el-Bagddadr es-Sehreziri, ed. Muhammed Ali Karadagi (istanbul: Hasimi Yayinevi, 2015).
Muhammed Es‘ad Sahipzade, Mektibdtii Hadret-i Mevldnd Hélid el-miisemmd Biigyetii’l-
vdcid, thk. Muhammed Hadi el-Mardint (Beyrut: Daru’l-kittbi’l-‘ilmiyye, 2012).

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017


http://www.hudson.org/research/11601-the-naqshbandi-khalidi-order-and-political-islam-in-turkey
http://www.hudson.org/research/11601-the-naqshbandi-khalidi-order-and-political-islam-in-turkey

Mevlana Halid'in Mekt(ibat’ inda Keldmi Unsurlar (Niibiivvet Ve imamet) | 114

basilan Mekt(bat’'inda bulunmamaktadir. Bu nedenle calismamizda Ali
Karadagi'nin editérligiinde derlenen yeni Mekt(bati esas alacagiz.

Halid-i el-Bagdadi, hem mitekellim hem de mutasavvif kimligine
sahiptir. ifade ettigimiz (izere kelam ile tasavvuf arasinda bazi temel
konularda gorus farkhhg bulunmaktadir. Her iki kimlige sahip olan Halid el-
Bagdadi'nin bu konulara nasil yaklastigi, kelamci kimligi ya da mutasavvif
kimligi ile daha fazla 6n plana ¢iktigl veya her iki kimlik arasinda bir uzlasi
pesinde oldugu dikkate deger bir konudur. Ancak burada iki hususu
belirtmekte fayda vardir: Birincisi, ¢alismamiz Halid el-Bagdadi’nin
Mektlbat isimli eseri ile sinirli olacaktir. Bu nedenle diger eserlerinde ortaya
koydugu gorislerin, burada ele aldigl veya isaret ettigi bilgilerle uyumlu
olup olmadigl calismamizin disindadir. Bilindigi gibi Halid el-Bagdadi’'nin
irsat ve teblig amach gonderdigi mektuplar disinda bagimsiz eser, hasiye,
serh ve risaleleri de bulunmaktadir.® ikincisi ise bu ¢alismada niibiivvet ve
imametle yakindan ilgili olan konulari ele almaya calisacagiz. Bu konularla
dolayh olarak ilintili olacak bitiin detay bilgileri toplamak bu calismayi
asmaktadir. Ayrica temel kaynagimiz Mektlbat tirld bir eser oldugu icin
kelam ve felsefede nibivvet ve imametle ilgili tim tartismalara iliskin
gorislerini bulmak kolay goriinmemektedir. Bununla birlikte Halid el-
Bagdadi’nin nibivvet ve imamet gibi konulardaki yaklasimini ana hatlari ile
ortaya koyabilecegimizi dislinmekteyiz.

Calismamizda Mekt(bat'ta veli ile nebi, nliblvvet ile velayetle ilgili
hususlar, veli ile nebi konumlari, hatmi’l-velaye, velinin ismeti, kerametin
veli icin sart olup olmadigi ve onun tek basina velinin sidkina delalet edip
etmedigi, nebi ile velinin tasarruf gici gibi konulari Mektlbattaki mevcut
bilgiler 1s18inda ele almaya ¢alisacagiz. Ayni zamanda konumuzu ele alirken
nebevi bilgi ile tasavvufi bilgiye de deginecegiz. Clinkli kelam ve tasavvufta
tartisilan birgok konunun epistemolojik olarak bu esasa dayandigi
gorilmektedir. Bunun gibi felsefi tasavvufta yapilan tartismalarin neredeyse
tamami velayet ve niiblivvet kavrami ekseninde gerceklesmektedir. Hatta
biraz daha 6zele indirgenirse onun tamamen velayet kavrami ekseninde
meydana geldigi séylenebilir. imamet konusunda da Halidi el-Bagdadi’nin
siyasetle ilgili verdigi bilgiler veya yaptigl degerlendirmeler sonucunda onun
bu konudaki yaklagsimina ulasmaya calisacagz.

! Bk. Mevlana Halid el-Bagdadi, Mektibdt es-Seyh el-Miiceddidi Mevldnd Hélid en-

neksebendi el-Bagdddi es-Sehreziiri, ed. Muhammed Ali Karadagl (istanbul: Hasimi
Yayinevi, 2015) Arapga, 64, 65; Abdurrahman Memis, Hdlidi Bagdddi ve Anadolu’da
Halidilik (istanbul: Kitapevi, 2000), 101-116.
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1. Niiblivvet

Nibivvet kavrami, U, Ly fiilinin mastari olup dini literatiirde “Yiice

Allah ile akilli kullari arasindaki elcilik gorevi”* veya “ Yiice Allah ile akil
sahibi kullari arasinda diinya ve ahiret ile ilgili ihtiyaclarin giderilmesi
amaciyla yapilan elgilik gérevi”* seklinde tanimlanmistir. Niiblivvettin baska
tanimlari bulunmakla beraber en kapsamh tanimlarin bunlar oldugu
gorilmektedir.

islam dini basta olmak (izere ibrahimi tevhidi dinlerde niibiivvet
merkezi bir konuma sahiptir. Cinkl s6z konusu dinler Tanri inanci,
niiblivvet, vahiy ve Kutsal kitap ekseninde olusmaktadir. Ayrica bu konular,
semavi dinlerin ortak noktalarini olusturdugu gibi onlarin hakkinda yapilan
farkli yorumlar da dinlerin farkh noktalarini olusturmaktadir. Clinki bu
konular, onlarin algilanis bigimi, dinlerin temel yapisini ve karakteristik
Ozelliklerini ortaya koymaktadir. Bu nedenle kelam ve akaid bahislerinde
Yice Allah’in zat ve sifatlarindan sonra niiblivvet konusu islenmistir. Hatta
Yice Allah’in zat ve sifatlari 6nem bakimindan 6ncelige sahip olsa da, bazi
kelamcilara gore epistemolojik acidan niibiivvet konusu daha 6nceliklidir.?
Clnkd onlara gore insana ilk vacip olan “evvell vacibin ‘ala’l-mikellef”
niibtvvetle ilgili konular tefekkiir etmektir.*

1.1. Niibiivvet ve Nebevi Bilgi

Halid el-Bagdadi’'nin mektuplarina bakildiginda nubivvetle ilgili
konularda genel olarak kelamci ve Sinni mutasavviflardan ayrilimadig
gorilmektedir. Bazi konularda kelamci kimligi ile 6n plana cikarken baz
konularda ise mutasavvif kimligi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Burada en 6nemli husus bircok yerde Hz. Peygamberle ilgili verdigi
bilgilerdir. Bunlari kisaca soyle ifade edebiliriz; bilindigi gibi Hz.
Peygamber’in son peygamber olmasi, biitiin islam immeti tarafindan kabul
edilmektedir. Bunu reddeden veya ona karsi cikan bir islami akim
bulunmamaktadir. Béyle bir iddiada bulunan, islAmi bir akim olarak
degerlendiriimemektedir.” Bununla birlikte bir kisim tasavvuf akimlarinin

! isfehani, EbG Na‘im, Deldilii’n-niibiivve, thk. Muhammed Revvas ve Abdiilber (Beyrut:
Dari’n-nefais, 1986),1, 33.

4 Ragib el-isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an (Dimask: Darii’l-kalem, 2009), 789.

3 el-Gursi, Muhammed Salih, et-Tehririi’l-hemid Ii mesdili ‘ilmi’l-tevhid (istanbul: Ravza
Yayinlari, 2010), 114.

* Bk. Erkan BAYSAL, “Cabiri’de Vahiy ve Niibiivvet” (Bingdl: Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, b.y.t. 2015), 117.

> Bk. el-Bagdadi, EbG Mens(r Abdulkahir, Usdli’d-din (Beyrut: Darl’l-katibi’l-‘ilmiyye, 2002),
184; Muhammed el-hiseyni et-tahiri, et-Tehkiki’l-tdm fi ‘ilmi’l-keldm (Kahire:
Mektebeti’n-nahdeti’l-Misriyye, 1939),186, 187.
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veliyi peygamber diizeyine ¢ikararak niiblvvetin bir sekilde devam ettigini
dustndiikleri de iddia edilmistir.! Halid el-Bagdadi bir kelamci olmasi
hasebiyle Hz. Peygamberin son peygamber,”> mahltkatlarin en Ustiing,’
butiin varligin nedeni, Allah’in yeryiiziindeki halifesi,* Mahm{id makaminin
sahibi oldugunun altini gizmektedir.’

Bir¢ok mektubundan anlasildigi gibi Halid el-Bagdadi, naslardan
elde edilen nebevi bilgiyi kesif ve ilhamla elde edilen tasavvufi bilgiden
daha Ustiin tutmaktadir. Ona gore istikamet, bin kerametten daha hayirli
oldugu gibi hicbir saadet siinnete simsiki sarilmaktan daha tstin degildir.®
Batini idraklerin de istikamet ehline gore hiiccet olmadigini aktarmaktadir.’
Aslinda Halidi el-Bagdadi, ilim amel ve ihlas konusundaki vurgusu, gerek
Sinni gerekse felsefi tasavvuf geleneginin disinda degildir. Tasavvufun ana
kaynaklarina bakildigi zaman bu meyanda énemli bir birikimin oldugu agik¢a
gorilmektedir. S6z gelimi felseff tasavvufun otoritesi sayilan ibni’I-Arab?’nin
eserleri ilim, amel, ihlas ve istikametin 6nemine vurgu yapan uyarilarla
doludur. O, makamlara ancak amelle ulasilacagini acgikca belirtmektedir.
Ayni zamanda ona goére aklin selameti acik delillerle olusan akaid ilmi
sayesinde gerceklesmektedir.® Halid el-Bagdad’nin  mektuplarindaki
uyarilara bakildigi zaman her ne kadar ontolojik ve epistemolojik olarak
ibni’l-Arabi felsefesinin temelini olusturan hakikat-i Muhammed-i ve
veldyeti on plana ¢ikaran ifadeler kullansa da onun temel vurgusu el-
Muhasibi ve Kiiseyri’'nin acgik¢a uyarida bulundugu tasavvufun amel ve ihlas
boyutlaridir. Bu bilgilerden yola ¢ikarak Halidi el-Bagdadi’'nin pratikte felsefi
tasavvuf ile siinni tasavvufu uzlastirma gayreti icerisinde oldugu ve daha gok
Siuinni tasavvuf ile Es’ari kelamini 6n plana ¢ikarmaya calistigi sdylenebilir.

Bilindigi gibi felsefi tasavvufun otoritesi sayilan ibnii’l-Arabi, bazi
yerlerde epistemolojik bir kaynak olarak akil ve haberi devre disi birakarak
ilaht teceli ve kesfi 6n plana ¢cikarmaktadir. Ona gére peygamberlerin ilimleri
halis vahiyden alindigi icin kalpleri akli nazardan aridir. Cliinkii peygamber,
esyanin mahiyetini anlamada nazarin yetersiz kaldigini bilmektedir. Bunun
gibi haber de zevkle elde edilen seylerin hakikatini idrak etmede yeterli
degildir. Bu ikisi yetersiz olunca kamil ilim sadece ilahi tecellide soz

! Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Biinyeti’l-‘Akli’l-arabi (Beyrut: el-Merkezu’s-sekafi’l-arabi,
1991), 349, 361.

2 Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, 96, 160, 173, 197, 235.

* Mevlana Halid, Mektdbat, Arapca, 95, 299.

* Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 128, 142, 160.

® Mevlana Halid, Mektabat, Arapga, 127.

® Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 296.

7 Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 280.

& Bk. ibnii'l- Arabi, Muhyeddin Muhammed ibn Ali, Mevdki‘t’n-nuciim ve metdli‘ii ehilleti’l-
esrar ve’l‘'ulim (Beyrut: el-mektebeti’l-‘asriyye, b.t.y), 48-53.
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konusudur. ilahi tecelli kadim, hadis, adem, viicid, muhal, vacip ve caizi
oldugu gibi kavramaktadir." Goriildugu gibi ibni’l- Arabi, burada ilahi teceli
disindaki akil ve haberi yetersiz gormektedir. Halid el-Bagdadi’nin verdigi
bilgilerden anlasildig1 gibi o, metafizik dleme ait bilgileri niibiivvet alanina
birakmaktadir. Ciinkii idrak edilmesi ve anlasiimasi agisindan fizik alemle
metafizik alemi birbirinden ayirmaktadir. Fiziki aleme ait unsurlar, akil
tarafindan idrak edilebildigi halde metafizik aleme ait unsurlar ise akil
tarafindan tam olarak idrak edilemez. Clinkii metafizik, Yice Allah’in zat ve
sifatlari ile ilgilenmektedir. Bu konularin akil Gstl oldugu ve aklin onlarla
ilgili 6nermelere sahip olmadigi aciktir.” Ancak bu durum ilahiyatci
filozoflarin metafizik konularda isabet etmelerine de engel degildir.’ Bu
nedenle Halid el-Bagdadi, Yice Allah’in zat ve sifatlari, mebde ve mead,
niblvvet ve risdlet gibi metafizik olan itikadi konularinin vahye dayal
ogrenilmesini istemektedir. Ona gbére bu hususlarin sGff mesrep
karistirlmadan salt vahye uygun o6grenilmesi gerekir.* Dolayisiyla bu
konuda sadece akli degil, epistemolojik bir kaynak olarak kabul ettigi kesfi
de uygun goérmedigi anlasiilmaktadir. Bunun dogal bir sonucu olarak ona
gore akide, firka-i naciye olan Ehl-i Slinnet’in inancina gore tashih
edilmelidir.® Bir mutasavvif olarak Halid el-Bagdadi’nin metafizik ve temel
inang esaslarinda akil gibi kesfi de uygun gérmedigini ima etmesi dikkatte
deger bir husustur. Onun bu konuda bir Es’ari olarak meseleye yakinlastigi
gorilmektedir. Halid el-Bagdadi'nin her ne kadar yeni bir kol ortaya
cikarmasa da® onun metafizik konularda akil ve kesif yerine vahyi 6n plana
cikarmasi bile Halidilik agisindan 6nemlidir.

Halid el-Bagdadi’ye gore peygamberlere tabi olmak esastir. Highir
sekilde nublvvet kurumu ve onun talimatlari karsisinda kayitsiz kalinamaz.
Bu meyanda Halid el-Bagdadi, her firsatta siinnete tabi olmayi, bid’atleri
terk etmeyi ve Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmamayi 6gitlemektedir.’
Hatta miirit, rabita esnasinda kelime-i sehadetin ikinci kismi olan
“Muhammed ResOlullah”t tekrar ettiginde Hz. Peygamber’e baglilig

Y ibnul- Arabi, Muhyeddin Muhammed ibn Ali, Fusdsii’l-hikem, not. Ebu’l-‘Gila ‘Afifi (Beyrut:
Dari’l-kitabt’l-Arabi, 1946),1, 133.

2 Halid el-Bagdadi, orijinal metinde “mesail” kavramini kullanmaktadir. Mesail, sozlikte
mesele/konular demektir. Burada konu munasebeti ile “6nerme” kavramini kullandik.
Clinkl anladigimiz kadariyla onun mesail kavramindan temel amaci, metafizik aleme konu
olabilecek 6nermelerdir.

® Bk. Mevlana Halid, Mektabat, Farsca,270.

* Bk. Mevlana Halid, Mektdbat, Farsca,371.

® Mevlana Halid, Mektabat, Arapga, 348.

® Hamid Algar, Naksibendilik. cev. Ciineyt Kdksal ve digerleri (istanbul: insan Yayinlari, 2013),
574.

7 Bk. Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, 133, 134, 138, 142, 157, 211, 213, 218, 220, 227,
230, 236, 295, 296, 316, 317, 341, Fars¢a, 101,102, 106, 129, 206.
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kastedecektir.! Kalbi huzur, Kur'an okuma, hadis ve fikih ilmiyle
ugrasmaktan alikoymamalidir.> Allah’a giden vyollarin sadece Hz.
Peygamber’in yolunu takip edenlere acik oldugunu aktarmaktadir.? Yine ona
gore tarikatin en 6nemli ilkesi seriata tam baglhk, her durumda tam sabir
ve slkiir etmek, bid’atlerden uzak durmak, stirekli Allah’a yalvarmak, uhrevi
bile olsa Yiice Allah disinda her seyi bir kenara koymaktir.* Kitap ve siinnete
muhalefet eden ve Hz. Peygamber’in hidayetine tabi olmayanlardan uzak
oldugunu ifade etmektedir.’ Biitiin bu aktardiklarimiz Halidi el-BAgdadi’nin
epistemolojik olarak niibiivvet kurumunu veldyete onceledigini ve nebevi
bilgiyi temelde tasavvufi bilgiden daha iistiin tuttugunu ortaya koymaktadir.
Halid el-Bagdadi’nin s6z konusu yaklasimi, Serrac gibi Stinni mutasavviflarin
acikca ifade ettikleri hususlarla o6rtismektedir. Serrac, velinin ancak Hz.
Peygamber’e tabi olmakla kerametlere ulasabilecegini ifade etmektedir.
Serrac’a gore peygamberler risalet, niblvvet ve vahye sahip olduklari halde
velilerin boyle bir durumu s6z konusu degildir. Serrac, ayni zamanda
velilerin vasitasiz peygamberlerin ise vasitali bilgi aldiklari yaklasimini da
yanlis degerlendirmektedir. Clinkii peygamberler, sirekli Allah’tan bilgi
aldiklari halde veliler ise O’ndan zaman zaman bilgi alabilmektedirler.®

Yukarida ifade ettigimiz milahazadan olacak ki Halid el-Bagdadi,
tasavvufu babadan ogula gecen verasete dayali bir sistem olarak
gormemektedir. Kendisinden sonra vasiyeti en yakin akrabasina birakmasini
ilim ve irsat sartina bagladigi aktariimaktadir.” Ayni zamanda nicelikten cok
niteligi esas alan bir yaklasimi s6z konusudur. S6zgelimi 6lim tavsiyesinde
mevcut zaviyelerle yetinilmesini 6gttlemektedir.® Dolayisiyla 6zgiin haliyle
Halidiligin, salt nicelik ve bilylimeyi esas alan bir hareket olmadigi
anlasilmaktadir. Clinkt Halid el-Bagdadi, bir mektubunda fasik yoneticileri,
onlarin yardimcilari, sehvete dalmis tiiccarlari, ilmi mal ve s6hrete alet
etmis alim ve ilim taliplerini, tarikati bir rehavet kurumu olarak goérenleri,
diinyevi bir makam s6z konusu oldugunda ona Uslisenleri ve son olarak da
tasavvuftaki hilafet makamini bir séhret araci olarak kullananlarin tarikata
alinmamasini emreder.’

! Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapca, 89.

% Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapca, 255.

* Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 134.

* Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 133, 134.

> Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 310.

6 Serrac, Ebu’n-Nasr et-TUsi, el-Liime’ , thk. Abdulhalim Mahm{d ve Taha Abdulbaki (Misir:
Dari’l-kitubi’l-hadisiyye), 536, 537.

7 Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 118.

® Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 121.

% Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 214.
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Burada belirtmemiz gereken bir husus daha bulunmaktadir. Bilindigi
gibi bazi batini ve sapkin tasavvufi akimlar, mesru bir amaca ulasmak igin
gayri mesru yollara basvurmuslar, ona g6z yummuslar veya bir amag
olmaksizin mutlak olarak helali haram, harami helal yapmislardir.! Serrac,
bu konuda 6zellikle uyarida bulunmaktadir. Ser’i sinirlari terk etmeyi, emir
ve yasaklari asmayi helal goren firkanin dalalete gittigini ifade etmektedir.’
Klseyri, velinin, veli olmasi icin emir ve yasaklari yerine getirmesi ve Ylice
Allah’in onu gizliden ve acgiktan korumasina bagh oldugunu ifade
etmektedir.® Halid el-Bagdadi de her hangi bir amaca ulasmak igin haramin
bir ara¢ olarak kullanilmasini reddetmektedir. Ona gore irsat ve tarikatta
haram bir arag olarak kullanilmamali ve ona bagvurulmamalidir.*

Tasavvufta peygamberlerle ilgili kelam agisindan dogru gorilmeyen
yorum ve distncelerin bulundugu bilinmektedir. Halid el-Bagdadi, bircok
mektupta kitap ve siinnette tabi olmayi vurguladigl halde bazi konularda s6z
konusu yorum ve duslncelere yer vermektedir. S6zgelimi 6limden sonra
peygamberlerin ruhlarinin yeri ile ilgili Stleymaniye alimleri arasinda
meydana gelen tartismaya cevap verirken Halidi el-Bagdadi, onlarin ruhlari
icin bir yerin tayin edilmesinin dogru olmadigini diisiinmektedir.® Ciinki
yerylzi ve gokylzinln hicbir parcasi genel olarak bitin peygamberler,
Ozel olarak da Hz. Peygamber’in ruhlarindan hali degildir. Onlarin cesetleri
ise kabirlerinde ve hayattadirlar. Bu hayat, diinyadaki hayatlari gibi veya
ruhun cesede eslik ettigi gibi degildir. Hayatlari, sehitlerin hayatlar
Ustlindedir. Onlar, namaz kilar, hacca gider, Kur’an okur ve tesbih ederler.
Ona gore ahiretin dari’t-teklif (teklif yeri) olmamasi bu gergegi
degistirmemektedir. Halid el-Bagdadi, bu konuda birkag ihtimali daha kabul
etmektedir. S6z gelimi ruh olmadan cismin hayatta olmasi, cismin ruhla
birlikte kabirde olmasi, cismin ruh olmaksizin hayatta olmasi ve ruhlarinin
Alay illiyin, Refikii'l-ala, Firdevs veya baska yerlerde olmalari imkanini da
kabul eder.® Bunlarla birlikte Halid el-Bagdadi, peygamberlerin bedenleriyle
kabirlerinde bulunmadigi gériisii reddetmektedir.” Buradaki agiklamalardan
anlagildigl gibi Halid el-Bagdadi, peygamberlerin ruhlariyla ilgili konulara
tasavvufi bir perspektiften yaklagsmistir. Kelam agisindan bu konular aklin
sahasi disinda kaldigi icin onlara iliskin kesin bir sey soylenmedigi gibi bu

! Bk. Tehadvendi, Muhammed ali, Kessdf istilahdti’l-funin, thk. Dr. Ali Dahric (Beyrut:

Mektebetii Liibnan, 1996) I, 79,80; Hasan Onat, “ibahiyye”, DIA, XIX, 252-254.

2 Serrac, el-Liime’, 539.

3 Kiseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim ibn H{zan, er-Risdletii’l-Kiiseyriyye, thk. Abdilhalim
Mahm(d ve Mehm(d ibn Serif (Kahire: Metabi‘l muesseseti dari’s-sa‘bi, 1989), 436.

* Bk. Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 114, 120.

> Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 2509.

® Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapga, 259, 260.

’ Mevlana Halid, Mektabat, Arapga, 262.
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konuda acik naslar da bulunmamaktadir. Bu nedenle kelamcilar ahiretin
varligl, iadenin ruhla mi cisimle mi olacag konularini tartistiklari halde
Peygamberlerin ruhlari ile ilgili Halid el-Bagdadi'nin dile getirdigi gibi bir
tartisma yapmamislardir.

1.2. Niibiivvet ve Velayet

Nazari tasavvuf tarihi boyunca, veldayet-niiblvvet iliskisi 6nemli bir
yer isgal etmistir. Tasavvuf literatlirinde velayet, kendinden gectigi zaman
kulun hak ile kaim olmasidir. Bu da yakinligin zirvesine ulasincaya dek
Allah’in ona tevelli etmesi ve énciiliik etmesi ile olur." Bu tanim, emirleri
yerine getirmek ve yasaklardan kaginmak suretiyle Allah’a yakinlasmayi
ifade eden velayetten olduk¢a farkhh ve daha 06zel bir anlami ifade
etmektedir. Buradaki kastimiz ise tasavvuf literatiirlindeki velayettir. Bunun
nidbilvvetle iliskisi gerek Sinni gerekse Sii tasavvufun en 6nemli
konularindan biridir. Hatta nazari tasavvufun bir bdtlin olarak velayet-
niibiivvet kavramlari ekseninde olustugunu sdylemek abarti olmaz.’

Velayet, Kur'an’da 6nemli bir yer tutmakta ve Arap dilindeki
“yakinlik”, kurbet” ve “yardim etmek” anlamlarinda kullaniimaktadir.
islam’in ilk dénemlerinde de ayni anlamlarda kullanildigi gériilmektedir.
Ancak hicri Gglinci ylzyilin ikinci yarisindan sonra bu kavrama yepyeni
anlamlar ylklenerek olaganistii kabiliyetlere sahip dinf bir sinifa isaret eden
bir kavram haline getirilmistir. Bu yeni konsept de nibivvetle
iliskilendirilerek gerceklestirilmistir. Bu iliski, ayni zamanda velayet
dustincesine mesruiyet kazandirma amacini da gitmektedir.?

Selef alimlerinde velayet-niiblivvet veya veli-nebi mukayesesi
gorilmemektedir. Bu mukayesenin daha ¢ok ameli boyutu Kisayri, Serrac
ve Kelabazi gibi Stinni mutasavviflarin felsefi boyutu ise Hakim et-Tirmizi ve
ibni’l-Arabi gibi filozof mutasavviflarin geleneginde ortaya cikmistir.* ilk
ddnem tasavvuf literatiiriinde Tirmizi ve ibni’l-Arabi’ye benzer bir yaklasim
gorilmemektedir.  Bazi  mutasavviflar,  “velilerin  nihdai  noktasi
peygamberlerin  baslangic  noktasini”  olusturdugunu acikca ifade
etmislerdir.” Serrac, bir firkanin Hz. Musa ve Hidir kissasina dayanarak

! Bk el-Cuircani, Seyyid Serif, Mi‘cemi’t-tarifdt, thk. Muhammed Siddik (Kahire: Dard’l-
fadile, 2004), 213; el-Kasani, Abdurezzak, Mu‘cemii istilGhdti’s-sifiyye, thk. Abdu’l‘al
(Kahire: Daru’l-menar,1992), 203.

2 Genis bilgi icin Bk. Abdilnasir Sit, “Mevlana’da Nibivvet ve Veldyet”, Ekev Akademi
Dergisi, Y1l 20, Sayi 66, (Bahar 2016),4-7.

* Mahmut Cinar, imdm Sa‘réni ve Muhyiddin ibni’l-Arabi’ye Gére Niibivvet inanci (istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013), 273-274.

* Bk. Faruk Sancar, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahrettin er-Rézi ve ibnii’l-Arabi
Ornedi, Basilmamis Doktora Tezi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 2010), 56,57.

> Kuseyri, er-Risdletii’l-Kiiseyriyye, 438.
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veldyeti nliblvvetten daha Ustilin tutarak ve velileri peygamberlerden daha
Ustin gorerek dalalete diistiiklerini aktarmaktadir.' Ona gore veldyetin
niiblvvetti asmasi bir yana ona ulasmasi bile mimkiin degildir.” Kelabazi,
velayeti iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, velayetin tam karsiti olan
diismanliktan ¢ikaran ve biitiin mi’minler igin gegerli olan velayettir. ikincisi
ise sadece belli bir kesim igin s6z konusu olan, bilinmesi gerekli olan ve
kisinin nefsi arzulardan uzak olmasini ifade eden has velayettir. Kelabazi
burada veldyetin kisimlarina teorik olmaktan c¢ok ameli olarak
yaklasmaktadir.?

Velayetin bir bitin olarak ilk defa Hakim et-Tirmizi tarafindan
derli toplu ele alindigi kabul edilmektedir. Ona gore velayet iki kisma
ayrilmaktadir. Birincisi, iman eden ve salih amel isleyen her mi’min igin
gegerli olan Velayet-i &mmedir. ikincisi ise sadece belli bir sinif icin gecerli
olan Velayet-i hassedir. Ona gore niblvvet ile veldayetin nebiler ile velilerin
sonu bulunmaktadir. Velayetin tabiati ilahi oldugu gibi onun kaynagi da
ilahidir. Risalet ve niiblivvet hem ilahi bir misyon hem de sosyolojik bir
gorevdir. Bu nedenle peygamberin dogrulugu mucize gibi dissal bir kanita
baglidir. Ancak velayet ise kendi kendini ispat etmektedir. Onun ifadesi ile
“nibivvet kanitla olur veldayet ise kanitin ta kendisidir. Ayni zamanda
velayet, velinin sahsinda ortaya ciksa da temelde zaman Ustiidar. *

ibni’l-Arabi, et-Tirmiz'nin actigi yolu tamamlayarak bunun
felsefi temelini insa etmistir.” ibni’I-Arabi’ye gore risalet son buldugu halde
veldyet son bulmamistir. Son bulan ise tesri nliblvvettir. Ancak tesrinin soz
konusu olmadigi niiblivveti amme ise devam etmektedir. AnlasildigI gibi
ibnii’l-Arabi, bunu da Yiice Allah’in kendi zatini “veli” olarak isimlendirmesi
ile irtibatlandirmaktadir. Clink Yice Allah, kendini resul veya nebi ismi ile
degil veli ile isimlendirmesi, bir anlamda velayetin de onun varhg gibi
devamli olmasini gerektirmektedir. Ayrica peygamberin veldayet makami,
nibivvet makamindan daha yiicedir. Ancak ona gore bu yaklasim, velilerin
peygamberlerden daha Ustiin oldugu anlamina gelmemektedir. Belki
peygamberlerdeki velayet boyutunun onlardaki niibiivvet boyutundan daha
Ustlin oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla tesri yetkisine sahip resul ve
nebi, velayet ve ilme dayanmaktadir. Bu agidan velayet, asil oldugu gibi

! Serrac, el-Liime’, 535.

2 Serrac, el-Liime’ ,537.

3 Kelabazi, Eb( Bekir ibn ishak, Kitdbii’'t-ta‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire:
Mektebetl’l-Haneci, 1994), 47.

4 et-Tirmizi, Hakim Eb( Abdullah Muhammed ibn Ali, Kitdbii Hatmi’l-evliyd, thk. Osman
ismail Yahya (Beyrut: el-Mektebetii’I-Kas(likiyye, 1965), 111-113.

> Bk. Osman Tiirer, Ana Hatlari ile Tasavvuf Tarihi (istanbul: Atag Yayinlari, 2013), 200.
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niiblvvetten de daha kapsamhidir.! Verdigimiz bilgilerden agik¢a anlasildig
gibi ilk ddénem mutasavviflardan sonra gelen ibni’l-Arabi, velayet ve
ndblvvet kavramlarini hayli esnetmis ve onlara farkh farkh anlamlar
yiklemislerdir.” Nubivvet inanci baglaminda ibni’l-Arabi  disiincesi
epistemolojik ve ontolojik acidan derinlemesine ele alindigi zaman onun
“velayet” ve “hakikat-l Muhammmediye” kavramlari ekseninde olustugu
gorilecektir. Bu iki kavram onun dislince sisteminde her tiirli ontolojik ve
epistemolojik yaklasimin temelini olusturmaktadir.’

Mektlbat'a bakildiginda Halid el-Bagdadi’'nin nazari tasavvuftan
daha ¢ok ameli tasavvufla ilgilendigi, mutasavvif kimligi ile birlikte kelamci
kimligiyle de 6n plana ¢iktigi goérilmektedir. Ancak buradan onun nazari
tasavvufla hic ilgilenmedigi veya ona isaret etmedigi sonucu da
cikmamaktadir. Halid el-Bagdadi, diger teorisyen mutasavviflar®  gibi
velayet-niliblivvet ikilemini kabul etmektedir. Ona gore velayeti kiibra Ucg
kisim ve bir yarimdir. Yarim “Kavs” olarak isimlendirilir. Birinci dairede
Akrabiyyet miirakabesi vardir. ikinci, Ucilincii ve kavs'ta ise Muhabbet
miirakabesi vardir. S6z konusu dairelerin tamami Veldyet-i Kiibra’y: ifade
etmektedir. Peygamberlerin de veldyeti olan s6z konusu veldyette, sahih
idrak sahibine daha oOnce olmayan haller inkisaf eder. Velayet-i Kibra
disinda Velayet-i ‘Ulya vardir. Velayet-i ‘Ulya, dért anasirdan olan su, hava
ve ateste batin ismini mirakebe etmekten elde edilmektedir. Daha sonra
toprakta, 6nce Kemalat-1 Niblvvet, ardindan Kemalat-1 Risalet, daha sonra
Kemalat-1 Uli’l-azm ve son olarak da el-Heyetid'l-vihdaniyi miirakebe
etmektir. HAalid el-Bagdadi, daha sonra, el-Hiilleti¥l-ibrahimiyye, el-
Mehebbetii’'z-zatiyye dairesi, el-Mehblbiyye zatiyye ile karismis el-
Mehebbeti Zatiyye dairesi, ayni zamanda Hakikat-1 Muhammediye’nin de
kaynagl olan Saf Mehbibiyye dairesi ve son olarak Saf Zati sevgi
makamlarini siralamaktadir. Halid el-Bagdadi, son olarak birka¢ makamdan
daha bahsetmektedir.®

Halid el-Bagdadi, veli sahsiyetlere seriatin batinina davet etme
misyonunu ylklemektedir. Ona gore alimler, seriatin zahirine ¢agirirken
veliler, onun hem zahir hem batinina cagirirlar.’ Bununla birlikte seriatsiz bir

! ibnir'l-Arabi, Muhyeddin Muhammed ibn Ali, Fusdsii’l-hikem, not. Ebu’l-‘iila ‘Afift (Beyrut:
Dari’l-kitabtl-Arabi, 1946),1, 134-136.

2 Bk. Faruk Sancar, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahrettin er-Rézi ve ibnii’l-Arabi
Ornegi,107-112.

* Bk. Mahmut Cinar, imdm Sa‘rani ve Muhyiddin ibni’l-Arabi’ye Gére Niibiivvet inanci, 268.

* Bk. Cabiri, Biinye, 317, 318.

® Bk. Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, 91,92.

® Mevlana Halid, Mektibdt, Farsca,362, 363.
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batini da dalalet olarak nitelendirmektedir.! Dolayisiyla burada kastedilen
batin, seriattan istinbat edilen ve seriata uygun olan batindir.

Halid el-Bagdadi, peygamber ve velilerin dlemde tasarrufunu genel
olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte ona gore kazayl mibrem
kapsamindaki seyler hicbir sekilde nakzedilmez. Clnki Halid el-Bagdadi,
kazayi iki kisma ayirmaktadir. Birincisi; hicbir sekilde geri cevrilemez olan
miibrem kazadir. Genel olarak himmetle muallak kazanin geri
reddedilebilecegini kabul eden Halid el-Bagdadi, mibrem kazanin birakin
velileri peygamberlerin himmetleri ile bile reddedilemeyecegini ifade
etmektedir.> Ona gore bunun aksini iddia edenlerin verdigi bilgiler dogru
degil ve onlarin taklit edilmemesi gerekir. Clnkl veli, kendinden gectigi
veya sekr halinde oldugunda mazur gorilse de taklit edilmemesi gerekir. Bu
tir kaza, Yice Allah’in nihai kararini ifade ettiginden dolayr onun
reddedilebilecegini kabul etmek, Yiice Allah’in zat ve sifatlari ile ilgili birkag
soruna yol acacaktir. Bunlar; Yiice Allah’in cahil olmasi, yalanci olmasi, daha
once kesin olarak kararlastirdigi bir hususu meydana getirmekten aciz
kalmasidir. Ayni zamanda ilahi iradenin ezelde kesin olarak kararlastirdigi bir
seyin aksine taalluk etmesi caiz de degildir. Zira irade, muhil-i zatinin aksine
taalluk edemez. Yiice Allah’in nakis olmasini gerektiren her sey de muhal-i
zati kapsamindadir.®> Muallak kaza ise iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi hem
oldugu halde Levh-i Mahfuz’da mubremdir.* Halid el-Bagdadi, bu bilgilerde
kelamci kimligi ile 6n plana ciktigi gibi bazi velilerin Levh-i Mahf(iz’da yer
alan bazi seylere vakif olmasi ve onlarin himmeti ile muallak kazanin
reddedilmesi konusunda mutasavvif kimligi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Bltin mutasavviflar kerametin varligini kabul etmislerdir. Onu da
mucizenin bir pargasi olarak telakki etmislerdir. Onlara gore velinin eli ile
ortaya ¢ikan keramet, peygamberi teyit etmekte ve onun davasini izhar
etmektedir. Kelabazi’'nin ifadesi ile “peygamberler igin mucize olan veliler
icin keramet ve diismanlar i¢in de muhadi‘at (istidrac kapsaminda sahibini
aldatan olagan ustl olaylar)”dir.> Mutezile ve Eb( ishak el-isferayini (6.
418/1027) disindaki kelamcilar ile Mutazile’den Ebi’l-HUseyn el-Basri
kerametin varligini kabul etmislerdir.® Kerametin tek basina velinin
dogruluguna delalet edip etmedigi konusu da o©nemlidir. Razi'ye (6.
606/1210) gore keramet tek basina velinin sidkina delalet etmemektedir.

! Mevlana Halid, Mektabdt, Farsca, 422.

? Mevlana Halid, Mektabat, Arapga, 191.

* Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 192, 193.

* Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 193.

> Kelabazi, Kitabii’'t-ta‘arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, 44, 45, 46.

6 Razi, Fahreddin, Libdbi’l-erba‘in fi usdli’d-din (Beyrut: Darl’|-kitubi’l‘ilmiyye, 2009), 373.
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Clnktu keramet, sahibinin her konuda sadik oldugunu gerektirmez. Bu
nedenle keramet disinda kanit istenebilir.’ Bazi kelamcilarla bir kisim
mutasavvif, kerametin vyalanci kisilerin elinde ortaya cikabilecegini
soylemislerdir.” Halid el-Bagdadi, velayet icin kerameti sart gormemektedir.
Clinku velayet Yice Allah’a yakinlasmadan ibarettir. Bazi insanlar, Allah’a
uzak olduklari halde istidrag®amaciyla hariki’l-ade turiinden olaylara
mazhar olabiliyorlar. Keramet tirl olaylarla velilerin diger insanlardan
ayrilmasina gerek yoktur. Clinki velinin digerlerinden ayrilmasinin somut bir
faydasi yoktur.* Halid el-Bagdadi'nin burada daha ¢ok kelamci kimligi ile 6n
plana ciktigini gormekteyiz. Blylik ihtimalle bu durum, onun kelamci kimligi
ile ilgili oldugu gibi zamaninda tasavvuf camiasina etkisini hissettiren
yozlasmayi 6nlemek gayesini de tasimaktadir.

Tasavvuf ve kelamda tartisilan énemli bir konuda velilerin giinah
islemeleri ile ilgilidir. S6z gelimi Kiiseyri'ye gore peygamber masum oldugu
gibi velinin de mahfuz olmasi gerekir.’ Kelabazi’ye gore ise veli hicbir sekilde
blyik ve kiiclik glinahlardan masum degildir. Ancak onlardan bir giinah
sadir olduktan hemen sonra tévbe ederler.® Yukarida verdigimiz bilgilerden
anlasildigi gibi Halid el-Bagdadi, velilerin hataya disebileceklerini ve bu
durumda onlarin taklit edilmemesi gerektigini ifade etmektedir. Bunu da
veli ile nebinin arasindaki 6nemli bir ayrima isaret ettigini ifade etmektedir.
’ Hata ile giinah arasinda fark bulunmakla birlikte Halid el-Bagdadinin
velilerin ginah isleyebilecegini diisindigli soylenebilir. Bunlarla birlikte
Halid el-Bagdadi’nin mektuplarinda hatm’l-velaye gibi felsefi tasavvufun en
onemli konularindan birini acikca ele almamasi da dikkat cekicidir. Burada
da onun mitekellim kimliginin etkili oldugu ve mutasavvif kimliginin daha
cok geride kaldig1 goriilmektedir.

Halid el-Bagdadi, veliler hakkinda ileri gitmenin tehlikelerine isaret
etmekte, onlarin inkari ile haklarinda asiri gitmenin esdeger oldugunu ifade
etmektedir.® Ancak daha once isaret ettigimiz gibi Halid el-Bagdadi, kelam
acisindan asiri denebilecek nitelikleri de velilere atfetmektedir. S6z gelimi
ona gore veliler, 6limden sonra da tasarruf edebilirler. Birden fazla ve farkli
sekillere girebilirler. Her hangi bir araci olmaksizin dogrudan Yice Allah’tan

' R4z, Libdbi’l-erba‘in, 376.

? Kelabazi, Kitdbi't-ta‘arruf, 46.

3 istidrag; Yiice Allah’in bazi kimselerin sapkinligini arttirmak igin onlara olaganiistii tiiriindeki
seyleri vermesidir.

* Mevlana Halid, Mektabat, Farsga,362.

> Kuseyri, er-Risdletii’l-Kiiseyriyye, 436.

® Kelabazi, Kitdbi't-ta‘arruf,47.

’ Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapga, 192.

¥ Mevlana Halid, Mektabdt, Arapga, 193.
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ledani ilim alabilirler.* Bazi kdmil insanlar, sayisiz sekillere girebilirler. Bazen
onlarin bir sekli bitin evreni doldurabilir. Bu nedenle bazen kesif yoluyla
bitiin evrenin Hz. Peygamberle doldugu gorilmektedir.” Epistemoloji
konusunda da velilere ayri bir yer ayirmaktadir. Ona goére hakiki ilim,
vicdanla misahede eden imamlardan alinir. Bu da iki sekilde mimkinddir.
Birincisi; riyaziyat vyolu; ikincisi ise beden ve ruhla marifet ehline
baglanmakla olabilir. Clnkli marifet ehli, Allah izin verdikten sonra bazen
himmet yoluyla sevenlerine siihGid dinyasindan bilgileri sunmaktadirlar.?
Bazi kisilerin hizmetinde bulunmak akhn ulagmadigi ve ilmin kasir oldugu
bazi hususlara ulasmayi saglamaktadir.* Veli, sahip oldugu batini gile
miiritlerini etkileyebilir ve onlarin kalplerine ilahi pariltilari atabilmektedir.’
Yine o, misahede ve vicdan imamlar olarak niteledigi sahislardan elde
edilen hakiki ilimden bahsetmektedir. Ona gore bu ilim iki sekilde elde
edilir: Birincisi, diinya ile ilgili her seyi terk etmek suretiyle zorluklara
katlanmakla; ikincisi ise beden ve ruhla marifet ehline baglanmakla elde
edilir.®

Halid el-Bagdadi, yukarida ifade ettigimiz ve kelam agisindan asiri
denebilecek vyargilarla birlikte bircok yerde kelamci kimligi 6n plana
¢ikmakta ve yukarida dile getirilen hususlari sinirlandirmaya calismaktadir.
S6z gelimi ona gbre ne olursa olsun kitap ve stinnete bagh olmak, istikamet
tizere olmak ve bid’atlardan uzak durmak esastir.” Manevi imdat ve rabita,
sinnete tabi olmak ve bidatleri terk etmeye baghdir.®2 Ayni zamanda veli,
kendinden gectigi veya sekr halinde oldugu icin mazur gorilse de taklit
edilmesi caiz degildir. Teklif, seriatin belirledigi sahislar disinda hi¢c kimseden
diismez. ictihatta oldugu gibi kesifte de hata séz konusu olabilir. Ciinkii
veliler hakkinda hatayi caiz gérmeyenler, veli ile nebi arasina fark koyamaz.’
Bunun gibi bugiin tasavvuf ve tarikat ortamlarinda yaygin hale gelen bir¢cok
asiriliga da karst c¢ikmustir. Sozgelimi vefat tavsiyesinde gerek kendisi
gerekse cocuklarinin kabirlerinde yazilan yazilarda ta’zim ve lakaplardan
kagimilmasim tavsiye etmektedir. Sadece “bu comert mevlasinin kabrine
mubhtag fakirin kabridir” ifadesi ile yetinilmesini istemektedir."™

! Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapca, 308.

% Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 261.

3 Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 269.

* Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 142, 348.

> Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 256.

® Bk. Mevlana Halid, Mektibat, Arapca, 269.

7 Mevlana Halid, Mektabdt, Arapga,133,134, 138, 142, 143, 153, 157, 163,218, 213, 211, 220,
227,228, 230, 236, 295, 296, 316, 317, 341; Farsca, 101,102, 106, 129, 206.

& Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 335.

% Bk. Mevlana Halid, Mektibat, Arapca,192.

1% Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 111, 118.
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Burada belirtmemiz gereken 6nemli bir husus bulunmaktadir; bir
mutasavvif alimin kitap ve sinnete bagliligi bu denli vurgulamasi ve her
firsatta bid’atlerden uzak durmay! tavsiye etmesi oldukca 6nemlidir. Ancak
bunun kelami ve hatta fikhi anlamda tam olarak anlam kazanmasi,
mutasavvifin stinnet ve bid’at taniminin netlesmesine baglidir. Kuskusuz bu
konuda farkli tanimlar ve farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bir tarafin bid’at
olarak kabul ettigi bir hususu, baska bir taraf mesru hatta vacip
gorebilmektedir. Burada da ayni durumun séz konusu oldugunu belirtmek
gerekir. Clinki Halid el-Bagdadi, kitap ve siinnete bagl kalmayi, bid’atlerden
uzak durmayi sikga tavsiye ettigi halde bir¢ok alimin bid’at saydigi himmet,
tasarruf ve imdat gibi seyleri de dile getirmektedir. Kanaatimizce Halid el-
Bagdadi'nin kitap, siinnet ve bid’at anlayisi son dénem islam fikhina hakim
olan fikih-tasavvuf iliskisi ekseninde olusmustur. Bunun en iyi 6rnegi bliytk
Safii fakih ibn Hacer el-Heytemnin (6. 974/1567) fetvalarinda
somutlasmaktadir. Ciinkii ibn Hacer, bir fakih oldugu halde yukarida dile
getirdigimiz himmet, tasarruf ve imdat konularini bid’at olarak
gormemektedir.! Ne olursa olsun bu konular, gerek dayandigi kaynaklar
gerekse yol actigi veya acabilecegi asiriliklar nedeniyle kelam acisindan
sikintili gértilmektedir.

Velayet ve niblvvette iliskin verdigimiz bilgilerden anlasildigi
gibi Halid el-Bagdadi, epistemolojik ve ontolojik olarak felsefi tasavvufun
0zilnd olusturan “velayet” ve “Hakikat-i Muhammedi” gibi kavramlara atifta
bulunmussa da onun esas vurgusu Sidnni mutasavviflarin Gzerinde
durduklari iman, salih amel, zikir, takva ve tasavvufun ahlaki boyutudur.
Burada onun kelamci kimliginin etkin oldugu séylenebilir. Bununla birlikte
caginda hakim olan siyasi olaylarla ilgilenmesi, nazarf tasavvuf yerine ameli
tasavvufu 6n plana g¢ikarmasina yol actigi gorilmektedir. Clnkl etrafinda
cereyan eden siyasi ve sosyolojik olaylar, onun daha ¢ok pratik ve amele
yogunlasmaya zorladigi anlasilmaktadir. Bu agidan onun siyaset anlayisi ile
imamet anlayisi arasinda iliski bulunmaktadir.

2. imamet ve Siyaset

imamet konusu, islam siyasal diisiincesinin 6ziinii olusturmaktadir.
Bu nedenle islami firkalar arasinda ona iliskin bircok tartisma meydana
gelmistir. imamet ve ona iliskin konular temelde akideyi ilgilendirmedigi
halde” Sii firkalarin imamet konusunu bir inang meselesi haline getirmeleri,
onun Ehl-i Stinnet kelaminin konulari arasina girmesine yol agmistir. Sia’ya

! Bk. ibn Hacer el-Heytemi, el-Fetdva’l-hadise (Beyru: Daru’l-‘marife, b.t.y.), 108, 299.

2 Bk. el-Amidi, Seyfi'd-din Ali ibn Ebi Ali, el-imdmet min Ebkéri’l-efkdr fi usali’d-din, thk.
Muhammed Zebidi (Beyrut: Darii’I-kitabi’l-‘rabi, 1996), 67; ici, Adudi’’d-din, el-Mevakif fi
‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemu’l-kiitup, b.t.y.), 395; el-Clveyni, Ebl’l-me‘ali, Kitdbi’l-irsad,
thk. Muhammed Yusuf ve Ali Abdulmiinim (Misir: Mektebeti’l-Hanci, 1950), 410.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



127 | Erkan BAYSAL

gore, imamet konusu dinin temel esaslarindandir. igtihada ve Gmmetin
kararina birakilacak fer? bir konu degildir. Hz. Peygamber, daha hayatta
iken Hz. Ali’yi halife olarak tayin etmistir. Hilafetin Ehl-i Beyt'te olmasi sart
kosulmustur. Bu nedenle genel olarak Hz. Ali'den dnceki halifelerin hilafeti
gayri mesru gorilmustir. Buna karsilik Ehl-i slinnetin hilafet anlayisinda
esas olan Ummettin kararidir. Bu konuda bir nas s6z konusu degildir."
imamet ve ona iliskin konular, islam tarihi boyunca hem teorik hem pratik
olarak islam diinyasini mesgul etmistir. Bu tartismalarin disinda kalan veya
onunla ilgilenmeyen bir firka neredeyse bulunmamaktadir.

Halid el-Bagdadi, Mektlbat inda teorik imamet ve hilafet konularina
deginmemektedir. Onun ayni zamanda bir Es’ari kelamcisi olmasi hasebiyle
diger Stinni kelamcilardan farkli diistindtigii séylenemez.” Her firsatta Ehl-i
Sinnet vurgusu yapmasi bunu desteklemektedir. Ancak mektuplarinda
teorik siyaset anlayislarindan daha cok aktlel siyasetle ilgilendigi ve bazi
onemli konulara temas ettigi de gorilmektedir. Bu da son derece dogaldir.
Cunki Halid el-Bagdadi, her ne kadar bir siyasetci veya devlet adami olmasa
da onun kendi zamaninda kurdugu manevi diinya bir¢ok maddi devletin
giiclinii asmaktaydi. islam diinyasinin her tarafina génderdigi veya tayin
ettigi halifeler, sadece takva ve zihtle ilgilenmemislerdir. Bununla birlikte
otoritenin zayif kaldig1 veya merkezi idareden uzak kalan yerlerde toplumsal
diizeni saglayarak siyasi bir misyon da lstlenmislerdir. Taskesenli Seyh
Ahmet onderligindeki 1914’te ittihat ve Terakki idaresine karsi isyan,
1925’te Seyh Sait ayaklanmasi, Seyh Esad Erbili hadisesi, Irak’taki Barzani
ailesinin etkinligi ve Cecenistan’daki Seyh Samil kiyami gibi birinci dinya
savasl Oncesi ve sonrasinda bircok siyasi ve sosyal olaylara Halidi seyhler
tarafindan oncilik edilmesi bunu dogrulamaktadir. Ayni zamanda
Tirkiye'de tek parti doneminden sonra birgok siyasetcinin hocasi olan
Mehmet Zahit Kotku (6. 1980) da bir Halidi halifesidir.> Burada ele alinmasi
gereken en 6nemli husus, bu kadar biyiik bir hareket liderinin islam
hilafetini temsil eden Osmanli imparatorluguyla iliskisidir. Cinkii bu
durumun agikliga kavusmasi, Halid el-Bagdadi’ninhilafet, imamet ve siyaset
anlayisi konusundaki bazi belirsizlikleri vuzuha kavusturacak mahiyettedir.

Halid el-Bagdadi’nin siyaset ve devletle ilgili verdigi bilgilerden
asagidaki birkag ilke 6n plana gikmaktadir:

2.1.imametin Zorunlu Olmasi

' Bk. el-Amidi, el-imdmet, 87-126; ibn Haldin, libébi’l-muhassal fi usdli’d-din (Beyrut:
Dard’l-katubi’l‘ilmiyye, 2004), 355, 359.

? Bk. Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 108, 109.

3 Bk. Siileyman Uludag, “Halidiye (Anadolu’da Halidilik)”, DIA, XV, 298, 299; Hamid Algar,
“Halid el-Bagdadi”, DIA, XV, 284,285; Mustafa Budak, “Seyh Samil”, DIA, XXXIX, 67; Altan
Tan, Hz. ibrahim’in Ayak izlerinde Ortadogu (istanbul: Cira Yayinlari, 2016),171.
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imametin zorunlu olup olmamasi, zorunlu olmasi durumunda onun
zorunlulugunun akli veya sem‘l oldugu tartisma konusu olmustur. Ehl-i
Sinnet ile Mutezile’'ye goére imamet sem’ olarak vaciptir. Buna karsilik
Hariciler onun vacip olmadigini dustinmuslerdir.! Halid el-Bagdadi’nin
mektuplarinda imametle ilgili 6n plana gikan birinci husus, imameti islam
Ummetinin korunmasi, ylkselmesi ve salahi icin zorunlu gérmesidir. Ona
gore islam seriatinin yiikselmesi biiyiik sultanlarin ihtimamina baghdir.? Kral
ve vezirlerin salahi insanlarin salahi oldugu gibi onlari bozulmasi da halkin
bozulmasi anlamina gelir.> Ayni zamanda siyasetin amacini ortayakoyan iki

temel kavrami zikretmektedir. Bunlar, tlkenin insasini ifade eden sdJ| of ,os

ile halkin huzurunu ifade eden stala~l, kavramlaridir. Aslinda Halid el-

Bagdadi'nin farkh yerlerde dile getirdigi siyaset anlayisinin bu iki kavram
ekseninde sekillendigi soylenebilir.

2.2. imametin Devami

Ehl-i Siinnet kelamcilari, islam tarihi boyunca islam devletinin
devami ve istikrarini 6nemsemislerdir. Bu nedenle acik bir kifiir olmadig
siirece halife ve imama karsi ¢ikmayi tasvip etmemislerdir.> Cunki bu
durumun Mauslimanlara ve islam Cografyasina faydadan cok zarar
verecegini distinmuslerdir. Halid el-Bagdadi'nin mektuplarinda imametle
ilgili 6n plana ¢ikan ikinci Gnemli husus, hilafetin devami ve istikraridir. Halid
el-Bagdadi ziiht ve takvanin bir geregi olarak genel olarak devlet adamlari,
makam ve mevki sahibi insanlardan uzak durmayi tavsiye etmistir. Bazen
onlarin Halidilige alinmasina bile sicak bakmamistir.® Bununla birlikte islam
diinyasinin ¢ok farkli bolgelerine, farkli zamanlarda ve farkli sahislara
gonderdigi mektuplarinda yasadigi dénemde islam hilafetini temsil eden
Osmanli’daki istikrari olduk¢a 6nemsemistir. Osmanli'ya baglihgini bircok
yerde belirtmis’ ve Osmanli ordusunu islam ordusu olarak nitelemistir.?

! Sehristani, Abdulkerim Ebu’l-feth, Nihdyetii'l-ikdém fi 'ilmi'l-keldm (Beyrut: Daru’l-
kitiibi’lilmiyye, 2004) 355; el-Maverdi, Ebil-Hasan Ali ibn Muhammed, el-Ehkdmii’s-
sultdniyye”, thk. Ahmet Mibarek (Kiveyt: Mektebetii Dari ibn Katibe, 1989), 3; Razi,
Fahreddin, Libdbii’l-erba”in fT usili’d-din (Beyrut: Dard’l-katibi’lilmiyye, 2009), 414.

? Mevlana Halid, Mektdbdt, Farsca,365.

® Mevlana Halid, Mektdbat, Arapga, 170.

* Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 344.

> Bk. el-Bacdri, ibrahim ibn Muhammed, Tuhfeti’l-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid ma‘a
hasiyetihi et-Tehririi’l-hemid (istanbul: irsat Yayinlarni 2007), 396; et-Taftazani, Serhii’l-
‘akaidi’'n-nesefiyye (b.y.y: Daru’l-beyriti, 2007), 183, 184; el-Mekdisi, Yusuf ibn Hasan,
fdahi’l-turaki’l-istikame fi beydn ahkdmi’l-veldye ve’l-imdme (Suriye: Dari’n-nevadir,
2011), 203.

® Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 213, 214.

” Bk. Mevlana Halid, Mektabdt, Arapga,171,172.

¥ Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga,147.
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Bircok yerde Osmanlr'ya, sultana ve valilerine dua etmis, Osmanl’’yi islam
Ummetinin hamisi ve kalesi olarak gormustir. Halifelerinden Osmanli’ya ve
sultana 6zel olarak dua etmelerini istemistir." Osmanl’nin maslahatina
riayet etmekten bahsetmistir.”> Abdullah Pasa 6rneginde oldugu gibi valilerin
devlete olan duristligu ve tevazusunu bir évgl olarak telakki etmistir.?
Dolayisiyla onun aciktan veya gizliden hilafete karsi olumsuz bir s6zi veya
hareketi gorilmemektedir. Daha hayatta iken bazilarinin onunla sultanin
arasini agmaya calistiklarini, fakat sultanin onlara aldirmadigini ifade
etmektedir.*

Halid el-Bagdadi, bir halifesine verdigi icazette asagida vyer
verecegimiz duayl yapmasini istemektedir. Bu dua son derece 6nemlidir.
Clinkd Halid el-Bagdadi’nin orada kullandigi climlelerin 6zenle segildigini ve
her birisinin parantez icinde belirttigimiz gibi bir siyasi ilkeye isaret ettigi
anlasiilmaktadir. Dua su sekildedir;

“Allah’im biiyiik sultanimizi koru, (devletin kiyami) onu gayp
askerleri ile teyit et, islam’i korumasinda ona yardim et, (devletin misyonu)
siirekli onun neslinden ehil birisini ona halef kil, (devletin bekasi) karada ve
denizde onun askerlerine yardim et, (gucli bir ordu) vezir, elgi ve
yardimcilarini 1slah et, (devletin i¢c ve dis i1slaht) onlarin kullarin huzuru
(toplumun gliven ve refahi) ve lilkenin insasina (alt ve (st yapilar) vesile kil,
sultan ve digerlerine siinneti seniyeyi ilham et, onlarla parlak nebevri seriatin
menarini yiikselt” (hukukun GstiinlGgu ve seriatin uygulanmasi)...”

Bu kapsayici duadan su ilkerin 6n plana ciktigi gortlmektedir;
siyasette istikrar, islam topraklarinin savunulmasi, karada ve denizde
miicehhez bir orduya sahip olmak, saray, i¢ ve dis politikanin islahi, Glkenin
insasl, halkin huzuru, bid’at ile miicadele edilmesi, seriat ve stinnetin ikame
edilmesidir. Stnni tasavvufun islam cografyasinda bu denli karsilik
bulmasinin en o6nemli nedeni aslinda burada yatmaktadir. Sunni
mutasavviflarin hilafetin aleyhinde olmamalari devlet nezninde; saray,
sultan, makam ve mevkilerden uzak durmalari da toplum nezninde itibar
kazanmalarina yol agmistir. Halid el-Bagdadi’nin bir¢ok yerde pasa ve devlet
adamlarindan uzak durmay tavsiye etmesi,® onun politik durusuyla ilgili
degil ziiht ve takva hayatiyla ilgilidir.” Ciinkii bircok tasavvuf erbab-i politik

! Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 169, 171, 186, 190, 234, 245, 247, 251, 253, 297, 299,
310, 319, 332.

? Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 172.

* Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 245.

* Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 234.

> Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 344.

® Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 213, 214.

’ Bk. Mevlana Halid, Mektibdt, Arapga, 213, 214; Farsga, 130.
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olarak Sinni hilafetin yaninda durduklari halde saray, sultan ve pasalardan
uzak durmayi tavsiye etmislerdir.

2.3. imamete itaatin Mutlak Olmamasi

Bu konu ayni zamanda imametin devami ile ilgilidir. Daha 6nce ifade
ettigimiz gibi Ehl-i Stinnet kelaminda acik bir sekilde kiifre diismedigi slirece
imamin azledilmesi uygun gérilmemistir. Bunun dogal bir sonucu da onun
imam kaldig1 stire boyunca kendisine itaatin zorunlulugudur. Halid el-
Bagdadi’'nin mektuplarinda imam ve devlet adamlarina itaatin onlarin genel
olarak seriata aykiri hareket etmemeleri sartina baghdir. Clnki
mektuplarinda imametle ilgili n plana gikan lglinci 6nemli husus ise devlet
adamlarina mutlak itaatin s6z konusu olmadigidir. Seriata muhalefet
etmedikleri siirece onlara itaat vaciptir." Abdullah Pasa’ya gonderdigi
mektupta sultan, vezir ve diger devlet adamlarina dua etmeyi bir gorev
olarak telakki etmektedir. Bunu da kamu maslahati ile iliskilendirmistir.
Cunkl onlarin maslahatinda halkin maslahati, onlarin bozulmasinda ise
halkin bozulmasi s6z konusudur. Ancak ondan sonra bir uyari yapmakta ve
s6z konusu duanin mazlumlarin bedduasi ile gakismasi durumunda onlarin
beddualarinin galip gelecegini ifade etmektedir.” Bagdat valisi Davud
Pasa’ya gonderdigi mektupta ona yapilan duanin onun iyi niyeti, insanlarla
ilgilenmesi, yetim ve kimsesizlere sahip ¢ikmasi oraninda etkili olacagini
ifade etmektedir.® Yine ayni valiye gonderdigi mektuptaislam vezirlerinin
seriata muhalefet etmedikleri siirece onlara itaatin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir.* Dolayisiyla seriata bagliliklari ve muhtaclari gézetmeleri
6lciisiinde duaya mazhar olacaklardir.?

Halid el-Bagdadi, devlete ve devlet adamlarina gerekli tavsiyeleri
yapmaktan geri durmamistir. Daha acik bir ifade ile Halid el-Bagdadi,
makam ve mevki sahiplerine yanasarak onlardan dinyevi olarak
yararlanmaya c¢alismamistir. Clinkii devlet adamlarina goénderdigi biitlin
mektuplarda genel olarak bir ta’zim bulunmakla beraber, onlarin hatalarini
yiizlerine vurmak ve dogrulari tavsiye etmekten imtina etmemistir.°

Daha Once isaret ettigimiz gibi Bati’'nin askeri ve fikri yayllmaciligina
karsi en fazla direnen hareketlerin basinda Halidilik gelmektedir. Halid el-
Bagdadi’'nin devlet adamlarina itaati kesin bir sekilde seriata bagl kalmalar
ile sinirlandirmasinin bunda etkili oldugu dislinilebilir. Elbette Birinci

! Mevlana Halid, Mektdbét, Arapca, 171.

? Mevlana Halid, Mektdbdt, Arapca, 186, 187.

* Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 170.

* Mevlana Halid, Mektabat, Arapca, 171.

> Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 186, 187.

® Mevlana Halid, Mektdabét, Arapca, 172,173, 187, 188.
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Diinya savasl dncesinde ve sonrasinda bircok islamf hareket fikri, kiiltiirel ve
hatta askeri olarak Batililasmaya karsi direnmistir. Ancak bir¢cok yerde s6z
konusu micadelenin Halidi gelenegine mensup alim ve mutasavviflar
tarafindan yiritilmesi dikkat cekicidir. Hamit Algar (d. 1940) bu hususu
soyle ifade etmektedir; “Naksibendi tarikatinin Hélidi kolunun kimligi ile
ilgili olarak bunun kadar 6nemli olan diger bir husus da, bu kolun politik
konumudur: Miisliimanlarin birligi ve kuvvetinin odak noktasi olarak
Osmanli Devleti’ne karsi baghlik ve Avrupa’nin emperyalist gliclerine karsi
buna eslik eden bir diismanlik. Dagistan’dan Sumatra’ya kadar Halidiyye’nin
gittigi her yerde, mensuplari militan tutum ve davranislariyla géze
carpmaktadir”.! Bu agidan denebilir ki, Halidi Bagdadi’nin disiince sistemi
niiblvvet, velayet ve hilafet kavramlari ekseninde olusmaktadir.

Burada 6nemli bir hususu belirtmekte fayda bulunmaktadir. Halidi
el-Bagdadi’'nin tasavvuf anlayisi ile imamet anlayisi arasinda bir iliskinin
bulundugu goérilmektedir. Clinkl verdigi bazi bilgilerden agik¢a anlasildig
gibi HalidT el-Bagdadi, tasavvufta merkezi otorite ve hiyerarsiden yanadir.
Bunun gibi imama itaat ve islam hilafetini de zorunlu gérmektedir. Ancak
onun mektuplarinda yénetim ve idarenin bir merkezde toplanmasini ifade
eden hilafet disinda hangi siyasi yonetimi benimsedigi acik¢a
gorilmemektedir. Burada 6nemli bir ayrima isaret etmekte fayda vardir.
Mektuplara bakildigi zaman imama veya yoOneticiye itaatin seriata bagli
kalma kaydina baglandigi kadar tasavvuf hiyerarsisinde yer alan seyhe itaat
etmenin bu denli s6z konusu sarta baglanmadigi goérilmemektedir.
Muhtemelen bu da onun tasavvuf anlayisi ile yakindan alakalidir. Onun
imam veya yOneticinin seriat sinirlari disina ¢ikmayr muhtemel gordigi
kadar seyhin onun disina ¢ikmasini en azindan kendi zamani agisindan
muhtemel gérmemistir. Elbette Halid el-Bagdadi’ nin seriat ve takva vurgusu
tasavvuf hiyerarsisinde yer alan halkalari da kapsamaktadir. Fakat onun
imamet ile tasavvuf anlayisi arasinda iliski kuruldugunda bu ayrinti gézden
kagmamaktadir.

Glncel politika ile ilgili yer yer dénemindeki siyasi firkalara
deginmistir. Vehhabilerin savasta yenilmesini, onlarin zelil olmalari, helake
yaklasmalari ve atesin kenarinda durduklari seklinde degerlendirmistir.?
Vehhabilerle ilgili haberleri merkezinden 6grenmek istemistir.> Abdullah
Pasa’ya gonderdigi mektupta, Dirzi ayaklanmasina karsi basarili olmasini
temenni etmis,* bir baska mektubunda ise islam ordusunun bidatci ve kafir

! Hamid Algar, Naksibendilik, cev. Ciineyt Kéksal ve digerleri (istanbul: insan Yayinlari, 2013),
575.

% Mevlana Halid, Mektabét, Arapca, 147.

® Mevlana Halid, Mektdbat, Arapga, 159.

* Mevlana Halid, Mektabdt, Arapca, 189.
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orduya karsi galip gelmesi icin dua etmistir." Bundan kasti, biiyik ihtimalle
Osmanli ordusunun Vehhabilere karsi yaptigi operasyonlardir.

Sonug

Halid el-Bagdadi, peygamberlerle ilgili verdigi bilgilerde genel olarak
Ehl-i Slnnettin yaklasimini benimsemektedir. Peygamberler, Yiice Allah
tarafindan secilmis en Ustin beser olmakla beraber Hz. Peygamber
hepsinden daha Ustlindiir. Hz. Peygamberle birlikte nibivvet halkasi son
bulmustur. Peygamberlerin hayatta olduklarini, hayatlarinin siradan
insanlarin hayatlari gibi olmadigini, ruhlari ile ilgili birka¢ ihtimali dile
getirmektedir. Tasavvuf literatiriindeki nibivvet-velayet ikilemini kabul
etmektedir. Velilere seriatin zahir ve batinina davet etme misyonunu
yliklemektedir. Seyhleri, mirid ile Allah arasinda bir araci olarak
degerlendirmektedir. Ayni zamanda velilere evrende tasarruf etme ve
bircok olagan Ustli olaylari ortaya koyabilme ozelligini atfetmektedir.
Bununla birlikte Halid el-Bagdadi’'ye gore veli, hicbir sekilde peygamberin
konumuna ulasamaz. Peygamberler masum olduklari halde onlar hata
isleyebilmektedir. Clinki kesif ictihat konumundadir. ictihat, naslara bagl
oldugu onda hata s6z konusu olabilecegi gibi kesifte de hata olabilir. Vahye
dayali olan nebevi bilgi, stinnete tabi olmak ve istikamet Uzere olmak, bin
kerametten daha Ustlndir. Veliler hakkinda asiri gitmek onlari inkéar
etmeye esdegerdir. Bu meyanda fenafi's-seyhi, fenafi’'l-laha bir vesiledir.
Velayet, keramet ve kesfin tiUmi seriatin uygulanmasina bir aracidir.
Peygamberlerin sifatlari ve diger hususlarda kelamci kimligi ile 6n plana
ctkan Halid el-Bagdadi'ningerek peygamberler gerekse veliler konusunda
imdat, tasarruf ve kesif gibi konularda asiri gittigi gortlmektedir.

Veldyet ve nibivvette iliskin konularda Halid el-Bagdadi,
epistemolojik ve ontolojik olarak felsefl tasavvufun 06ziini olusturan
“velayet” ve “Hakikat-i Muhammediye” gibi kavramlara atifta bulunmussa
da onun esas vurgusu Sunni mutasavviflarin izerinde durduklari iman, salih
amel, zikir, takva ve tasavvufun ahlaki boyutudur. Burada onun kelamci
kimliginin etkin oldugu sdylenebilir. Ayni zamanda ¢aginda hakim olan siyasi
olaylarla ilgilenmesi, nazari tasavvuf yerine ameli tasavvufu On plana
¢ikarmasina yol actigl goriilmektedir. Clinkl etrafinda cereyan eden siyasi
ve sosyolojik olaylar, onun daha g¢ok pratik ve amele yogunlagsmaya zorladigi
anlasiimaktadir.

Halid el-Bagdadi, imamet konusunda genel olarak Ehl-i Slineten
ayrilmamaktadir. Onun déneminde islam hilafetini temsil eden Osmanli ile
ilgili tutumu o6nemlidir. Halid el-Bagdadi, her ne kadar aktif bir sekilde
siyasetin icinde yer almamissa da kurdugu Halidilik hareketi, siyasi ve

! Mevlana Halid, Mektdbét, Arapca, 327.
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sosyolojik acidan g¢ok etkili olmustur. Seyh Samil, Seyh Sait ve Tirkiye'de tek
parti déneminden sonra birgok siyasetcinin hocasi olan Mehmet Zahit Kotku
birer Halidi halifeleridir. Onun Osmanli’ya bakisi ve onunla ilgili ortaya
koydugu disinceler, yasadigi donemdeki Osmanli-lrak iliskilerinin
anlasiilmasinda 6nemlidir.

Halid el-Bagdadi, Osmanl’yr Mislimanlarin hamisi ve kalesi,
Osmanl ordusunu ise islam ordusu olarak gérmektedir. Her firsatta
Osmanli’ya ve Osmanli halifesine dua etmektedir. Birgok mektubunda islam
hilafetinin istikrarini &nemsemekte, Osmanli veya halifeye karsi olumsuz bir
sOz veya tutumuna da rastlanmamaktadir. Bununla birlikte ziiht ve takvanin
geregi olarak devlet adamlarindan uzak durmayi tavsiye etmektedir. Devlet
adamlarina gonderdigi mektuplarda genel olarak bir ta’zim dilini kullandigi
halde onlarin eksik ve hatalarin agik¢a dile getirmekten de ¢ekinmemistir.
Halid el-Bagdadi’nin siyasetle ilgili yaptig degerlendirmeden su ilkeler gdze
carpmaktadir; devletin varhg, istikrari ve devami, seriatin uygulanmasi,
devletin i¢ ve dis islahi, alt yapi ve Ust yapinin insasi, halkin huzuru ve
givenligi. Onun imamet anlayisindan ¢ temel ilkenin 6n plana ¢iktigi
gorilmektedir. Birincisi, islam (mmetinin korunmasi ve yiikselmesi igin
imametin zorunlulugu; ikincisi, hilafet ve imametin istikrari ve devami;
Uglinclisii  ise imama ve devlet adamlarina itaatin seriata aykir
davranmamalarina bagh olmasidir. Halid el-Bagdadi'nin c¢alismalari ve
mektuplarina bakildiginda onun dislnce sisteminin bir bitlin olarak
sirasiyla niiblivvet, velayet ve hilafet ekseninde olustugu gortlmektedir.
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ENGELLi BIREYLERIN MANEV] REHABILITELERINDE
ILETiSIMIN ONEMI
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0z

Engelli bireyler, diger bireylere nazaran saglik, egitim ve fiziki
alanlar gibi hayatin  bircok alaninda pek ¢ok sorunla
karsilasmaktadirlar. Engellilerin farkh alanlarda karsilastiklari sorunlari
asmalarinda, yasadiklarini ifade edebilme ve ¢6zim arayislarinda,
anlamalari ve anlasilmalari 6nemli bir basamaktir. Bu basamaga da
ancak ilgili kisilerle iletisim kurarak ulasabilir. iste bu agidan iletisim,
onemli bir anlama ve anlagilma araci 6zelligi tasimaktadir.

Engellilere egitim vermek, sorunlarina ¢6ziim bulmak veya
gunlik hayatta karsilastiklari farkli engelleri asmalarinda onlara
yardimcr olmak ancak dogru bir iletisimle gerceklesebilir. iletisimle
elde edilecek olan dogru bilgi, engellilerin rehabilitesine 6nemli katki
saglayacak dolayisiyla iginde bulunduklari dezavantajli durumdan
uzaklasmalarini ve rehabilite olmalarini saglayabilecektir.

Sosyal iliskilerde, egitimde, rehabilitasyonda kisaca her
alanda bir etki ve tepkiden s6z etmek istiyorsak engellilerin sorunlari
tespit edilerek, onlarla iletisim icinde olunmasi ve onlara destek
verilmesi gerekmektedir. Saglkl bir iletisimin gerceklesebilmesinde
de iletisim kanallari agik tutulmali ve iletisimin 6niindeki engeller
kaldiriimalidir.

Bu calismada engellilerle olan iletisimin onlarin manevi
rehabilitelerine olan katkisina ve iletisimin 6nemine dikkat ¢cekilmeye
calisiimistir. Oncelikle iletisim, rehabilitasyon, etkili iletisim gibi
konuyla ilgili kavramlara yer verilmis, akabinde manevi
rehabilitasyonda iletisimin yeri ve 6nemine deginilmistir. Daha sonra
engellilerin engel tlrline gore karsilastiklari ayri ayri iletisim engelleri
ve bu engellerin nasil bertaraf edilebilecegi ele alinmistir.

Sonu¢ olarak engellilerin  rehabiltelerinde, manevi
rehabilitenin gergeklesebilmesi igin iletisimin dnemli bir arag¢ oldugu
ortaya c¢ikmistir. Yine ayni sekilde bilginin 6énemli oldugu, bilgiye

*

Dog. Dr. Siilleyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, ilkdgretim DKAB Egitimi
Bolimu, saadettinozdemir07 @gmail.com
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egitimle ulagilabilecegi, egitimin de ancak saglikli iletisim yollariyla
elde edilebilecegi sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Engelli, Rehabilitasyon,
Manevi iletisim.

The Significance of Communication on Disabled People’s
Moral Rehabilitation

Abstract

Disabled people encounter with many problems in many
fields of life like health, education and physical fields compared to
other people. It is an important step for disabled people to
comprehend and be understood in order to overcome the problems
they encountered in different fields, to express what they have
experienced and to seek solutions to their problems. This step can
only be achieved by communicating with related people. In this
respect communication is an important comprehension and
understanding tool.

Providing education to disabled people, finding solutions to
their problems or helping them to overcome different obstacles they
encountered in their daily lives is only possible with proper
communication. The correct information obtained with
communication would make a significant contribution to the
rehabilitation of the disabled; thus, this would help them get away
from disadvantageous situations and to be rehabilitated.

It is required to detect disabled people’s problems, to be in
contact with them and to support them if we want to mention action
and reaction in social relations, education and rehabilitation briefly in
all areas of life. In order to actualize healthy communication,
communication channels should be open and obstacles to it should
be removed.

In this study it is aimed to draw attention to the importance
of communication and its contribution to the moral rehabilitation of
disabled people. Firstly, the concepts such as communication,
rehabilitation, effective communication are mentioned, and then the
place and importance of communication in moral rehabilitation are
referred. Afterwards, the question of how each communication
barrier disabled people face according to their type of obstacle can
be removed is addressed.

Consequently, it is found out that communication is an
important tool in the rehabilitation of the disabled and in the
actualisation of moral rehabilitation. Likewise, it is inferred that
information is important, it can be achieved through education and
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education can be only achieved with healthy communication
channels.

Keywords: Religious Education, Disabled, Rehabilitation,
Moral Communication.

Giris

Manevi danismanlik hizmetleri, sadece dezavantajl bireylerin degil
saglkli insanlarin bile zaman zaman ihtiya¢ duyabilecegi bir destek
hizmetidir. S6z konusu bu destek hizmetinin yapilabilmesi i¢cin dezavantajli
birey veya gruplara ulasmak, iletisim kurabilmek, onlari anlamak ve
akabinde de yardim hizmetlerini manevi danismanliga ihtiya¢ duyan birey
veya grubun ozelligine gore sunabilmek gerekmektedir. Clinkii manevi
danismanlik hizmetine gereksinim duyabilecek olan engellilerin,
cezaevindeki mahk{mlarin, huzurevi sakinlerinin, hastalarin, korunmaya ve
bakima muhtag cocuk, geng ve diger ihtiyac sahibi kisilerin her biri farkl
psikolojilere, duygu, dislince ve ruh diinyalarina sahiptirler. Bunun igin de
onlarla iletisim kurmak veya kurabilmek, manevi rehabilitasyon hizmetlerini
gerceklestirmede anahtar rol oynayacaktir.

Manevi rehabilitasyon ihtiyaci olan bireylerin kendilerini tanimalari,
duygu, dusilince ve isteklerini ikinci sahislara ifade etmeleri, rehabilitasyon
veren danismanla destek alacak bireylerin birbirlerini anlamalari ancak
dogru ve saglkli bir iletisimle gerceklesebilir. Toplu olarak yasayan ve
kendisi disinda baskalarina da ihtiya¢ duyan insan paylasmada, empati
yapmada, glinliik hayati anlama ve anlamlandirmada bazen basit ve kiiguk
de olsa yardima ihtiyag duyabilir.

iste bu calismada manevi danismanlik ihtiyaci hissedebilecek olan
dezavantajli gruplar olarak adlandirdigimiz tiim engelli bireylere ulasmada,
iletisimin sekli, ydontemi, tarzi nasil olmalidir, daha nitelikli bir hizmet nasil
verilebilir ve bu gruplarla iletisim nasil saglanabilir sorularina cevap
arayacak ve sorunlarin ¢dziimine yonelik Oneriler sunmaya c¢alisacagiz.
Ancak konunun daha iyi anlagilmasi agisindan 6ncelikle, manevi danismanlik
ve iletisimle ilgili bazi kavramlara yer vermek yararli olacaktir.

iletisim Nedir?

iletisim, insanlar arasinda sdzel veya sembollerle konusmaya,
anlasmaya, iliski kurmaya ve alisveris yapmaya yarayan bir bilgi aktarimidir.
Diger bir ifadeyle iletisim, insanlarin birbirleriyle anlasmak, konusmak,
ahsveris yapmak icin kullandiklari semboller, isaretler, sesler veya farkh arag
ve gereclerdir. Konusmak, anlasmak, alisveris yapmak insanlarin dogasinda
olan, vazgecemeyecekleri temel ihtiyaclardandir. insanlarin var oldugu
glinden bu yana onlarin toplu yasamalarini saglayan, toplum olma 6zelligine
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anlam veren, hatta toplulugu bir arada tutan temel unsurlardan biridir.
iletisim bir arada yasamayi saglayan bir bagdir.!

Bireyin hayatta var olma micadelesinde onun icin en 6nemli
rehabilitasyon kaynagi oncelikle kendini ifade edebilmesidir. Bu sebeple
iletisimin insan hayatinda ©6nemli bir yeri vardir ve cevresiyle
anlasabilmesinde en blyuk aracidir. Clinkl canlilar icinde Ozellikle insan,
cevresiyle olan iletisimin yayginhg oraninda sosyal hayatta kendisine yer
bulmaktadir. Birey iletisim neticesinde sevgiyi, mutlulugu, basariyi,
Gzlntlyl, basanisizhigl, problemleri paylasacaktir. Dertleri paylastikga
paylasmanin verdigi desarjla, Uzlintlleri, problemleri dert etmekten
cikarabilecek, sevincine seving katabilecektir.

Rehabilitasyon

Rehabilitasyon, tarihin ilk donemlerinden bu yana uygulanmakta
olan bir yardim ve destek hizmetidir. insanlar karsilastiklari problemleri
¢6zmek ve sikintil durumlardan kurtulmak i¢in zaman zaman rehabilitasyon
hizmetlerinden vyararlanabilirler. Zira birey her zaman icinde bulundugu
olumsuzluklardan kurtulma ve sorunlari asmada kendi kendine yeterli
olamayip, ¢ikis yolunu bulamayabilir. Sorunla ilgisi olmayan disaridan birinin
yardimi, sorunun ¢6zimi icin daima kolay ve sonuc¢ elde edilebilir bir
yontemdir. Rehabilitasyonu sadece tedavi amach anlamak, anlami daraltir.
Genel anlamda rehabilitasyon, tedaviyi de katarak yardim, destek, danisma,
sorun ¢ozme olarak telakki edilirse daha kapsayici bir tanimlama ve karsilig
olan bir kavram olacaktir.’ Aslinda rehabilitasyon bir nevi bireyi icinde
bulundugu dezavantajli durumdan kurtararak kendi basina is yapabilme,
yasamini idame ettirebilme, giinlik yasamini normale dondiirme veya o
imkani sunma hizmetidir.

iletisimin Onemi

insanlarin baskalariyla etkilesime gecebilmelerini saglayan bag
iletisimdir. insanlarin  diger insanlarla bag kurmasi, paylasmasi,
duslincelerini aktarmasi, bunun sonucunda anlamasi veya anlagiimasi
acisindan iletisim 6nemlidir. Zaten insan yaratilisi geregi iletisim kurar ve
cevresiyle slrekli iletisim icindedir. Sosyal hayatta en kiglk topluluk olan
aileden baslayarak, mahalle, koy, sehir hayatina kadar tiim topluluklarda o
toplumu bir arada tutan temel aktérlerden biri de iletisimdir. iletisim
yoluyla insanlar birbirleriyle anlasmakta, kimi zaman istek ve arzularini

! Halak Yiiksel, “iletisimin Tanimi ve Temel Bilesenleri, Etkili iletisim, Editér: Ugur Demiralay,
(Ankara: Pegem akademi yayinlari, 2014), 4; Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili iletisim,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 14, 15.

% Nuran Akdemir— Yeliz Akkus, “Rehabilitasyon ve Hemsirelik”, Hacettepe Unv Hemsirelik
Yiiksek Okulu Dergisi, (2006): 83-85.
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gerceklestirmekte, kimi zaman da sorunlarina, problemlerine, dertlerine
¢6zUm bulmaktadirlar.

iletisimin etkili, verimli ve kolay olabilmesi icin anlasilir bir dil
kullanilmasi gerekir. Sozel dilin olmadigI yerde iletisim ancak sembol ve
mimiklerle gerceklesebilir. Dilin dogru kullanilmasi durumunda binlerce
sembol ve sekilleri kullanmadan iletisim saglanabilir. Bu da bireylere kolay
iletisim imkani saglamaktadir.!

Uslup, simge, sembol ve jestlerin iletisimi kolaylastirdigi gibi kiiltirel
bir yoniiniin oldugu da kabul edilmektedir. iletisimle variimak istenen hedef
ister egitim ister rehabilitasyon amacli olsun kullanilacak iletisim araclari ve
sekli hedefe ulasmayi kolaylastiracaktir.? Ciinkii saglhkl iletisim olmadan,
saglikh bir rehabilitasyon hizmetinin sunabilmesi mimkin degildir. Onun
icin iletisim dili her agidan 6nemlidir.

Bireysel gelisim oOzellikleri ve bireysel farkhhklar saglikh iletisim
kurmak acisindan onemlidir. Bu durum hem engelli hem engelsiz bireyler
icin gegerlidir. Ozellikle engellilerle iletisim s6z konusu oldugunda bu durum
daha da 6nem kazanmaktadir. Cinki engellilerin birgogunun engellilik
turleri farkhdir. Dolayisiyla onlarin her biriyle iletisim kurmakta kullanilan
yontem ve tekniklerin de farkli olmasi dogaldir.® iste bu farkh 6zeliklere
sahip engelli bireylere ulasmak, varsa onlarin sorunlarini ¢ézmek ve
dolayisiyla rehabilite etmek onlarla kurulacak etkili bir iletisimle mimkin
olabilecektir.

Etkili iletisim Yontemleri

Saglikh iletisimin gerceklesebilmesi icin, iletisim slrecinin temel
unsurlarina uyulmasi gerekir. Bu unsurlara dikkat edilmeksizin gerceklesen
bir iletisimde atlanilan basamaklar iletisimi tam olarak gerceklestirmeyebilir.
Bu nedenle etkili bir iletisimin gerceklesebilmesi icin iletisim unsurlari
arasinda yer alan; kaynak, mesaj, kanal, alici ve geri bildirim asamalarinin
sirasiyla takip edilmesi gerekir.*

Etkili iletisimde anlatabilme ve anlayabilme 6nemli hususlardan
birisidir. Bireyin 6ncelikle kendini tanimasi, duygu ve disiincelerini bilmesi

! Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, Yayin sorumlusu: Sibel Karakas, (istanbul. Hacettepe
Unv Psikoloji Bélimii yayinlari, 1991), 167,168.

2 Erhan Eroglu, “Egitim Ortamlarinda Etkili iletisim ve Boyutlari”, Etkili iletisim, Editér: Ugur

Demiralay, (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014), 239.

Cigdem Kagrtgibasi, insan ve insanlar, (istanbul: Evrim Basim Yayim ve Dagitim, 1988),

163-165; Tamer Ergin, “Egitsel Rehberlik”, Rehberlik, Editorler: Esra ismen Gazioglu-Sengiil

Mertol ilgar, (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016), 77

Dursun Gokdag, “Etkili iletisim”, Etkili iletisim, Editdr: Ugur Demiralay, (Ankara: Pegem

Akademi Yayinlari, 2014), 76-103
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gerekir. Duygu ve dislinceler sézel anlatimla ifade edilirken jestler,
mimikler ve beden dili gibi iletisim unsurlari da devreye girer. iletisimin gift
tarafli olmasi nedeniyle kisinin sadece kendini karslya anlatmasi degil, ayni
zamanda muhatabini da dogru anlamasi gerekir. Onun icin dogru anlama ve
anlasilma, etkili iletisim acisindan énemli bir aractir.!

Dogasli geregi cevresiyle iletisim kuran bireyin bu iletisimi
saglayabilmesi icin bazi hususlara dikkat etmesi gerekir. Ornegin iletisim
kurarken dogal ve tutarli olmali, yargilayici olmamali, empati kurabilmeli,
inandirici ve acik olmall, ifade edilmek istenen hususu oldugu gibi aktarmali,
anlatiimak istenen olguya dikkat ¢ekebilmelidir. Yine ayni sekilde konumunu
bilerek kendini dogru ifade etmesi, muhatabin zaman zaman soracagi
sorulari veya araya girmeleri etkin, sakin ve ©6nemseyerek dinlemesi,
onyargisiz ve hosgorilli olmasi, elestirilere ve yapilacak olan katkilara hazir
olmasi, karsisindaki kisiyle empati kurabilmesi de iletisimin glict ve niteligini
artiracak olan hususlarin basinda gelir.

Manevi Rehabilitede iletisimin Yeri ve Onemi

Psikolojik yardim, destek ve rehabilitasyon, yasi, cinsiyeti, rengi ne
olursa olsun herkesin ihtiyac duyabilecegi bir yardim faaliyetidir.” insanlar
sorunu olsun veya olmasin bu destege ihtiya¢c duyabilirler. Genelde
psikolojik yardim ve destege basvuranlarin sorunlu kisilerden oldugu
diistndlir. Hatta psikolojik yardim ve destek almak zaman zaman “hastalikli
bir hal-yani patolojik durum” olarak agiklanmaktadir. Psikolojik yardimin
sorun ¢6zme, rehberlik olarak kabul edilmesi durumu toplumda heniiz yeni
yeni kabul gérmeye baslamistir. Halbuki psikolojik destek ve yardim, sadece
sorun ¢b6zme amaciyla degil, hi¢cbir sorunu olmayan, yeni bir konuda karar
vermek gayesiyle de kullanilir. Aslinda toplumda yaygin olarak basvurulan,
basvurulmasi Onerilen istisare, bir tlr psikolojik yardim ve rehabilitasyon
tlrd olarak da goriilebilir.

Manevi rehabilitasyon konusuna gelince; engellilere ydnelik
rehabilitasyonun  gerceklesebilmesi igin rehabilitasyonda kullanilan
argimanlarin saglikh, dogru ve anlasilir dini bilgiler olmasi gerekmektedir.
Bu nedenle giivenilir bilgiye dayanan saglikl din egitimi-6gretimi her zaman
onem teskil etmektedir.’ Dogru bilginin dogru kisi tarafindan, dogru

Aysel Uzuntas, “Etkili iletisim: Anlatabilmek ve Anlayabilmek”, Kastamonu Egitim Dergisi
11-13, sy.25, (2013): 25

Suat Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik, (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 145; islam Musayev,
Engelli Bireylerin Din ve Dederler Egitimi, (istanbul: C Plani yayinlari, 2016), 62-66.

Naci Kula, Engeli Cocuga Sahip Ailelere Yonelik Manevi Destek Egitimi, Dini Danismanlik ve
Din Hizmetleri, Editor: Nurullah Altas-Mustafa Koylt, (Ankara: Glinduz Egitim yayincilik,
2012), 294-296; Hatice Kilinger, Manevi Danismanlik ve Rehberlik (MDR) Uzerine: Psikoloji,
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kanallarla aliciya ulasmasi, iyi bir iletisim bilgi ve becerisini gerektirmektedir.
Manevi rehabilitasyonda etkili ve verimli iletisim icin kaynak, kendi
potansiyelini, hedef kitlesini, iletisim ortamini iyi tanimak durumundadir.’
islam, engellilere sosyal hayat icerisinde yer vermekte, onlara yonelik
negatif ayrimciligl elestirmekte, bir arada yasamanin temel ahlaki
durumlardan biri oldugunu vurgulamaktadir.?

insanlar yasamin farkli zaman ve dénemlerinde degisik sorunlarla
karsilasabilir. Elbette bu sorunlari asmada psikolojik yardim ve destegin
rehabilite acisindan katkisi olacaktir. insanlarin yasamis oldugu sorunlar
karsisinda dinin de sunacagl ¢oziimler veya yapacagl alternatif manevi
rehabilitasyon hizmetleri vardir. iste dezavantajli bireyleri manevi acidan
rehabilite etme konusunda kaynak ve alici arasindaki mesajlarin saglkli
olarak iletisimi de sorunlarin ¢6zimiine katki saglayacak hususlardan
sayilabilir.?

Engellilere verilecek olan manevi rehabilitasyonda etkili ve verimli
iletisimin gerceklesebilmesi igin ayni zamanda kaynakta da bir takim
Ozelliklerin  bulunmasi gerekmektedir. Bunlar; kaynagin Kkisilik olarak
glvenilirligi, uzmanhgi, glcli alan bilgisi ve alana hakimiyeti, genel kiiltdr,
muhataba yonelik samimiyet, pozitif bir beden dili, empatik bakis agisi,
hedef kitleyi ve ortami tanima ve engellilere yonelik iletisim bilgi ve
becerisinin bulunmasidir.

Manevi destegin gerceklesebilmesi icin bu destek hizmetini veren
ve alan kisiler arasinda oncelikle bir iletisimin olmasi gerekir. Bu iletisim
ancak destege ihtiya¢ duyan bireyin bu destegi nereden alacagini bilmesi,
destegi verecek olan kisinin de bu destegi kime, nasil, ne sekilde ve hangi
yontemlerle verecegi konusunda bilgi ve beceri sahibi olmasiyla
gergeklesir.* Manevi destek imkanini almak isteyen ozellikle dezavantajli
bireylerde nereden, nasil yardim ve destek alacaklari konusunda bilgi
noksanliklari olabilir. Bu imkanlara ulasmada, engellerinden veya ekonomik
nedenlerinden &tiirli problem yasayabilirler. iste bu bireylere ulagmak icin
kullanilacak iletisim kanallarinin kullanilmasi, iletisimi kolaylastiracaktir.”

ilahiyat ve Tip Alanlarinda Maneviyat ve MDR Algisi, Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Teori ve Uygulama Alanlari, Editér: Ali Ayten, (istanbul: Dem yayinlari, 2017), 30.

! Kog, Din Egitiminde Etkili iletisim, 51-53.

2 Miinir Tezcan, “Kur’an’in Bedensel Engellilere Yaklasimi”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
10, Kahramanmarag(2007): 180.

* Mustafa Usta, “Ozel Egitimi Gerektiren Birey, Aile ve Din Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalari
Dergisi 6, (2010), 88-94.

4 Musayev, Engelli Bireylerin Din ve Dederler Egitimi, 55-57.

> Nilgiin Ulutasdemir, “Engelli Cocuklarin Egitimi”, Firat Saglik Hizmetleri Dergisi, 2/5 (2007):
128.
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iletisim engeli, bireyin, ailesiyle, cevresiyle, arkadaslariyla iletisim
kurmada karsilastigi engellerdendir. Aile, cevre ve akranlar, kisiyle ne kadar
cok iletisim kurma c¢abasi ve arayisi icerisinde olursa, engelli bireyin
sosyallesmesi de o kadar kolay olacaktir. iletisimin kurulmasi, sosyallesmeyi
arttiracak, vyalnizigi ve bireysellesmeyi bastiracaktir. Bu da bireyin
sosyallesmesinin dnilindeki engeli kaldiracaktir. Yani sosyallesme, bireydeki
yalnizlik duygusu gibi karmasik diistinceleri yok edecektir.!

Engellilerle olan iletisim, zaman zaman ciddi bir ekonomik maliyeti
de beraberinde getirebilir.> Ornegin gérme engelliler igin Braill basili
materyal hazirlanmasi, yollarin ve diger mekanlarin buna gore
dizenlenmesi, isitme engelliler icin isaret diliyle arag-gerec ve materyallerin
olusturulmasi, ortopedik engelliler gore fiziki diizenlemeler yapilmasi ve
ilgili aparat ve teknik imkanlarin hazirlanmasi ekonomik acidan ¢ogu zaman
ailelerin tek basina karsilayamayacagl yikumlulikleri getirmektedir.?
iletisim, egitim ve rehabilitasyonun  birbirinin  devami  olarak
gerceklesebilmesi icin herhangi bir kesinti olmamalidir. Bunun icin de devlet
destegi her zaman ihtiyac duyulan sosyal sorumluluk konulari arasinda yer
almaktadir.

Dini Bilgiye Ulagsmanin Engellilerin Rehabilitelerine Etkisi

Engelli bireyler dogustan veya sonrasinda herhangi bir hastalik veya
kaza sonucu bedensel, zihinsel, ruhsal, duygusal ve sosyal yeteneklerini
cesitli derecelerde kaybetmeleri nedeniyle iletisimle ilgili bazi temel
ihtiyaclarini  karsilama konusunda problemler yasamaktadirlar. Bazi
yoksunluklari nedeniyle ihtiyaclari karsilama, bilgiye erismede yardima
ihtiyaclari olabilmektedir. Bireyin kendi disinda gelisen nedenlerden dolayi
bazi yetenekleri ve duyularini kaybetmis olmasi onun cevresi ve diger
bireylerle olan iletisimini de etkilemektedir. Bu nedenle engelli bireyler
saghkli  bireylere  oranla iletisimde zaman zaman  sorunlar
yasayabilmektedir.* iste bu dogustan veya sonradan olusan iletisim

Mehmet Bahgekapili, Bio-Psiko-Sosyal Agidan Dinin Ruh Saghgi ve Engellilik Uzerine Etkisi,
Din Felsefe ve Bilim IsiGinda Engeli Olmak ve Sorunlari Sempozyumu Bildirileri, (istanbul:
Sultanbeyli Belediyesi 2012), 244-248; Aral, Neriman-Giirsoy, Figen, Ozel Egitimi
Gerektiren Cocuklar ve Ozel Editime Giris, (Istanbul: Morpa Yayinlari, 2007), 94-95;
Saadettin Ozdemir, Engelliler ve Din, (istanbul: C Plani Yayinlari, 2016), 29.

Musayev, Engelli Bireylerin Din ve Dederler Egitimi, 53-55.

Naci Kula, “Bedeni Oziirlii Genglerin Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken Psikolojik
Hususlar”, Genglik Dénemi ve Eitimi, Yay Haz:ismail Kurt-Seyid Ali Tiiz (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2000), 201

Aral-Giirsoy, Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve Ozel Egitime Giris, 168; Goniil Kobal,
“Ortopedik Yetersizlikten Etkilenmis Olan ve Saglik Yetersizligi Olan Cocuklar’, Ozel
Gereksinimli Cocuklar ve Ozel Eitime Giris, Editér: Aysegil Ataman, (Ankara: Giindiiz
Egitim Yayincihk, 2003), 385-387; Cicek Kaya, “Ortopedik Ozirlilerin Giinlik Yasam
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engellerinin ortadan kaldiriimasi, engelliyi diger bireylerle esit duruma
getirecektir. Bu da ona saglanacak ek ve kigik imkanlarla olusabilecektir.
Oyleyse yapilmasi gereken engelli bireylerin engellilik 6zelliklerine gore
iletisimi saglayacak ek tedbirlerin alinmasidir.

insanlarin sorunlarinin bazilari sorunlari bilmemek veya bilgiye
ulasamamaktan, vyani bilgi yetersizliginden kaynaklanabilir. Bireyin
karsilasmis oldugu basit bir sorunun bile lstesinden gelmekte, normal veya
teknik bilgiyi gerektiren hususlar olabilir. Sorunu ¢6zmek veya problemlerin
Ustesinden gelmek icin ihtiyac duyulan bilginin elde edilmesi kolay ya da zor
olabilir. Engelli bireyler bilginin elde edilmesi konusunda engelsiz bireylere
nazaran daha cok sorunla karsilasmaktadirlar. Engelli birey, engelleri asarak
sahip olacagi bilgiyle 6niindeki engelleri asacak ve sorunlarini ¢cozebilecektir.
Ancak bazi engellerinden dolayi bilgiye ulasma ve onu elde etmede
zorlanabilirler. Bu dezavantajli durumun ortadan kaldiriimasi ve bilgiye
erisiminin saglanmasi onun sorunlarla basa c¢ikmasini kolaylastiracak® ve
onu ice kapanikliktan kurtarip, kendi kendini rehabilite etme sansini
verecektir.

Engelsiz bireylerin iletisimde kullandigi semboller, isaretler,
aparatlar, jest ve mimikler, engelli bireylere goére de gelistirilmeli ve
uyarlanmalidir. Bu yapildigi zaman zaten engelli birey engelli olmaktan
cikacaktir. Clinkl boyu kisa olan bir kisinin yiksekte olan bir tahtaya veya
egitim aracina erisememesi veya ondan istifade edememesi de bir
engelliliktir. Dolayisiyla fiziki diizenlemelerin engelleri ortadan kaldirmadaki
rolii unutulmamahdir.

Mesaj, iletisimin ana o6gelerinden birisidir. Engelliler agisindan
baktigimizda mesaj daha da bir 6nem kazanmaktadir. Soyle ki, engelliler
engelliligin verdigi dezavantaj nedeniyle glindelik ve sosyal hayatta bircok
problemle karsilasmaktadirlar. Onun igin engellilerle iletisimde mesajin
aliclya ulasabilmesi igin mesajin igeriginin engellileri rencide edecek, Gizecek
kavramlardan uzak, nazik ve segici olmasi gerekir.

Engelli bireyin, engellilik durumlarini anlama ve anlamlandirmada,
sorunlarla basa ¢ikmada dinin olumlu katkilarinin olacagi muhakkaktir.
Clnkd din bireye kendini, hayati, cevreyi, diinyayli tanimayi, iginde
bulundugu sartlarda mutlu ve huzurlu olmayr &gretir.® Bireyin yasam

Aktivitelerindeki Bagimsizliklarin Yasam Kalitesine Etkisi”, (Yuksek Lisans Tezi, Marmara
Unv. Saglik Bilimleri Enstitiisti, Halk Saghg ABD, 2006), 63.

Naci Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma, (istanbul: Dem yayinlari, 2005), 59-63
Ozdemir, Engelliler ve Din, 39

Naci Kula, Engelli Birey ve Ailelerin Psikososyal Sorunlari ve Manevi Destek, Din Felsefe ve
Bilim Isiginda Engeli Olmak ve Sorunlari Sempozyumu Bildirileri, (istanbul: Sultanbeyli
Belediyesi, 2012), 89-92.
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felsefesinin olusmasina katkida bulunur. Boylece rehabilitasyon agirlikli din
egitimi verilen birey hayati anlamlandirma ve yorumlamada pozitif bir bakis
acisi gelistirir. Gelistirmis oldugu bu bakis agisi onu toplumun hem saglkli
hem de sorunlariyla basa ¢ikan bir bireyi haline getirir.!

Engellilerle olan iletisimde hem toplumun hem de engellilerin ¢ift
tarafli bilgilendirilmesi, iletisimi kolaylastiran hususlar arasinda yer alir.
Clnku iletisim iki yonludir. Toplum agisindan engellilere yonelik olumlu
bakis acisi gelistiriimeli, engelliligin bir ceza olmadigl, Allah’in adaletiyle
celismedigi, engellinin suglu ve glinahkar olmadigi, toplumun diger bireyleri
gibi saygiya, sevgiye, arkadasliga, dostluga ihtiyac duydugu bilinmelidir.
Engelliler agisindan ise saglikli bireylerin kendileri igin olumlu disiincelere
sahip oldugu, onlara yardim ve destege hazir olduklari suur ve bilinci
yayllmalidir.? Engellilerin egitiminde, onlara verilecek her tirlii destek ve
sorunlarinin ¢6ziminde erisilebilirlik 6nemli bir asamadir. Engellilerin
erisilebilirlik  sorunlarinin  ¢6zimi bir¢ok konunun ¢6ziminld ve
rehabilitasyonunu da kolaylastiran unsurlardandir.?

Engellilerle iletisimde aile ©6nemli bir paydastir. Engellilerin
iletisimde bazi problemler yasamasi, diger bireylere nazaran bazi engellerle
karsilasmasi onlar agisindan olumsuz bir durumdur. Bu sebeple toplum
icinde birgok kisi engellilerle iletisim glicligl yasamamak icin onlarla iletisim
kurmaktan uzaklagsmaktadir. Bunun neticesi dogal olarak onlarla iletisim
kurmada en cok goérev ailelerine diismektedir. Aileler ise bu konuda zaman
zaman yetersiz kalmaktadirlar.* Sahip olduklari engelli bireyleri hayata
hazirlama ve destek olmada ailelerinin bazi niteliklerinin  olmasi
gerekmektedir. Bu da isaret dili, braill alfabesini bilme gibi 6zelliklerdir.
Sahip olunacak bu ozellikler engellilerin hem genel egitimleri, hem de
manevi egitimleriyle ilgili sorunlarini asmalarinda onlara yardimci olacaktir.

Hasan Meydan, “Bireyin Manevi Potansiyel ve ihtiyaclarini Dikkate Alan Bir Din Egitimi
Anlayisi Uzerine Degerlendirmeler”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik I, Editérler: Ali
Ayten-Mustafa Kog-Nuri Tinaz, (istanbul Dem vyayinlari, 2016), 223-226; Erdogan, Halide
Nur Oziidogru, “Engellilere Yénelik Din Egitimi ve Ogretimi”, Yaygin Din Egitimi
Sempozyumu-Il, (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 257.

Erdogan, “Engellilere Yénelik Din Egitimi ve Ogretimi”, 258; Meydan, “Bireyin Manevi
Potansiyel ve ihtiyaglarini Dikkate Alan Bir Din Egitimi Anlayisi Uzerine Degerlendirmeler”,
229.

Saban Oz, “Engelli” Din Egitiminden “Oziirsiiz” Din Egitimi Modelligine: “Otekilestirilen”
Ozirlulerin Din Egitiminde Karsilagilan Sorunlar ve Céziim Onerileri”, Hikmet Yurdu 11,
(Ocak—Haziran 2013/1), 84.

Mustafa Usta, Ozel Egitimi Gerektiren Birey, Aile ve Din Egitimi, Din Felsefe ve Bilim
Isiginda Engeli Olmak ve Sorunlari Sempozyumu Bildirileri, (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi,
2012), 217; Adem Giilmek, “Ozel Destek Din Hizmetleri Projesi Kapsaminda isitme
Engelliler Din Egitimi (Buca Ornegi)”, Yaygin Din Egitimi Sempozyumu-Il, (Ankara: DiB
Yayinlari, 2013), 238,239.
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Engellilerin manevi rehabilitasyonunda ikna edici bir iletisim
yolunun tercih edilmesi, amaca ulasmada uygun bir yontemdir. Cinki
engelliler zaman zaman olmasa da yasadiklari dezavantajli durum nedeniyle
moral-motivasyon acisindan karamsar, negatif dilslnceler igerisinde
olmaktadirlar. iste onlari icinde bulunduklari bu ¢ikmazdan kurtaracak olan,
engelliyi ikna edici bir manevi rehabilitasyon hizmeti olacaktir.

Engeli olmayan bireylerin motivasyonu merak ve ilgi gibi dirtilerle
saglanabilirken, engelli bireylerin motivasyonu erisilebilirlik ve ulasilabilirlik
diizenlemelerinin yapilmasi, materyal ve kaynak imkanlarinin gelistirilmesi,
Ozel egitim alaninda yetismis egitimcilerin olmasi ve kendileri ile iletisim
kurabilecek bireylerle ayni ortamlari paylasabilmesi ile
gerceklesebilmektedir.?

Engellilerle iletisimi salt ahirete iman temelli referanslarla ¢c6zmek
rehabilitasyon acisindan yeterli olmamakta, diinyevi tarafina yonelik ¢coziim
Onerileri ve mutluluk yollarinin da gosterilmesi gerekmektedir. Durumu
kabullenme ve yasam standartlarini artirma perspektifinden olursa elbette
daha etkili olacaktir.?

Engelliye verilecek egitimde engellinin hayal dlinyasi, duygulari,
distnceleri, tasavvurlari, arzulari dikkate alinarak yapilan bir rehabilitasyon
daha nitelikli olacaktir. Kur’an-1 Kerim’de bu duruma isaret edilmekte ve
soyle buyrulmaktadir: “De ki: Herkes kendi yapisina uygun isler gordr.
Rabbiniz en dogru yolda olani daha iyi bilir.”* Yine Hz. Peygamber bir
hadisinde “Bir topluluga akillarinin kavrayamayacagi bir s6z séylersen o s6z
onlardan bir kismi igin fitne olur.”> ve bir diger hadisinde de “insanlarin
anlayacaklari sekilde konusunuz. Yoksa Allah ve Resulliniin yalanlamasini mi
istiyorsunuz”® buyurarak insanlarin anlama seviyeleri icinde bulunduklari
dezavantajli duruma gore konusulmasini tavsiye etmektedir.

Kog, Din Egitiminde Etkili iletisim, 98,99; Naci Kula,Engelli Birey ve Ailelerin Psikososyal
Sorunlari ve Manevi Destek, Din Felsefe ve Bilim IsiGinda Engeli Olmak ve Sorunlari
Sempozyumu Bildirileri, (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012), 92-105.

Mustafa Baskonak, “Engelli Bireylerin Din Egitiminde Motivasyon ve Verimlilik”, Din
Egitiminde Motivasyon ve Verimlilik Sempozyumu, (Balikesir: Balikesir Buylksehir
Belediyesi Yayinlari, 2016), 310.

Muhammed Fatih Turanalp, “Almanya’daki “Bibelgarten Im Karton” Orneginin Ortopedik
Engellilerin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi ve “Kur’an Bahgesi” Uyarlamasi”
(Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri
ABD Din Egitimi Bilim Dali, 2011), 73.

isra 17/84

Eb0 DAav(d, Sileyman b. El-Es’as, Sinenii Ebi Davidd, (istanbul: Cagri Yayinlar, 1992),
Slinnet, 3.

Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahithi’l-Buhéri, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), ilim, 49.
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Kur’an, insanlarin birbirlerine karsi olan iliskilerinde ve birbirleriyle
olan iletisimde gorinuslerine gore degil amellerine ve niyetlerine gore
davranilmasi gerektigini, ibn Ummu Mektum® olayiyla 6rneklendirerek
hatirlatma yapmaktadir. Misliimanlarin, ibn Ummu Mektum olayindan ders
cikarmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Nitekim olay kisaca soyle
gerceklesmistir. Hz. Peygamber bir giin Mekke’nin ileri gelenlerini islam’a
daveti esnasinda yanina gelen ibn Ummu Mektum’la ilgilenmeyip, davetine
devam etmistir. Yani Hz. Peygamber gérme engelli olan ibn Ummu
Mektum’la iletisim kurmamistir. Bu husus Kur’an’da “Kendine o ama geldi
diye Peygamber yizinl eksitti ve Oteye dondi. (Ey Muhammed!) Ne
bilirsin, belki de o arinacak yahut 6rnek alacak da bu 6gut kendisine fayda
verecek. Kendini muhtag¢ hissetmeyene gelince, sen, ona yodneliyorsun.
(istemiyorsa) onun arinmasindan sana ne! Allah’a karsi derin bir saygiyla
korku icinde kosarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun. Hayir boyle
yapma! Cunki bu (Kur’an) bir 6guttir. Dileyen ondan 6gut alir.”? Seklinde
ifade edilmistir. Bu Ayet-i Kerimeyle Kur’an, insanlarla iletisim kurmada
gorindslerinin degil, dislince ve niyetlerinin asil olmasi ve bireylerle olan
iletisim, tutum ve davranislarda herkesin 6nemsenmesi gerektigi konusunda
uyarida bulunmaktadir.?

Yine Hz. Peygamber, engelinden dolayl evinden disariya fazla
cikamayan ve kendisini evine davet eden ama sahabi itban b. Malik’in
istegini olumlu karsilamis ve onun davetine istirak ederek evine kadar
gitmis, ikram ettigi yemegi yemis, onunla sohbet etmis ve ona yakin ilgi
gdstermistir. Bu konuya 6rnek teskil eden olayi itbdn b. Malik kaynaklarda
“Kabilem olan Salim Ogullarina namaz kildirmaktaydim. Onlarla benim evim
arasinda bir vadi bulunmaktaydi. Seller geldiginde onlarin mescidine
gecmem zorlagsmaktaydi. Bir defasinda Hz. Peygamber’e: “Ey Allah’in
Rasdlii! Bazen karanlk veya sel oluyor ve ben (iyi) goremeyen bir adamim.
Evimin bir yerinde namaz kilsan da ben orayi mescid edinsem?” diye ricada
bulundum, Hz. Peygamber de gelip gosterdigim yerde iki rekat namaz
kildirdi.”* Seklinde anlatmaktadir. Hz. Peygamber, itban b. Malik’e olan bu
tutum ve davranisiyla 6ncelikle onu gérme engelli olmasi sebebiyle

! Abdullah Aydinli, “ibn Ummi Mektum”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 20
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 434,435,

> Abese 80/1-12.

® Mithat Eser, Engelli Sahabiler, (istanbul: Nesil yayinlari, 2014). 126

4 Buhari, Ezan, 40. 1-163, Teheccud 36, Il, 55-6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |V, 44, \. 449-
450; Malik, Muvatta, Kasru’s-Salat, 86, s.173.
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dislamamis ve onunla iletisim kurmustur. Onu muhatap alarak konusmus ve
ibadet etmede ona kolaylk saglamistir. Hz. Peygamber’in, itban b. Malik’e
olan bu yaklasimi rehabilite ve saglikh iletisim kurma agisindan 6rnek olarak
gosterilebilecek bir olaydir. Zaman zaman insanlar engeli nedeniyle
toplumun kendilerine deger vermedigi, dislandig psikolojisine kapilabilirler.
Bu da onlarin hayattan kiismelerine, bazi olumsuz tutum ve davranis
icerisine girmelerine sebep olabilir. Ancak islam dininin béyle bir yaklasimi
onaylamadigi Hz Peygamber o6rneginde gorilmektedir. Hz. Peygamber
engelinden dolayl kimseye karsi iletisimi kesme gibi bir tutum ve davranis
icerisinde olmamistir. Bilakis engellilere deger vermis, engelliye engelinden
dolayr ayrimailik yapmamustir. * Bizatihi engellilerle strekli iletisim kurmus
ve sahabelerden de bu hassasiyeti gostermelerini istemistir. Engellilerin
stirekli muhtaclik durumundan kurtulmalari igin caba sarfetmistir.” Nitekim
Hz Peygamber’in hayatinda engellilere deger verme, onlara yeteneklerine
gore rol verme, iltifatta bulunma, insanlari empati yapmaya sevketme,
ihtiyaclarini karsilama, onlarin karsilastiklari engelleri ortadan kaldirma gibi
cok sayida 6rnek bulunmaktadir.?

Engel Gruplarina Gore iletisim Engelleri

Engellilerle iletisim engellilik tir ve oOzelliklerine gére farkhklar
gosterebilmektedir. isitme engellilerle iletisimde gorsellik, jest ve mimikler
on plandadir. Gorme engellilerle iletisimde ses ve sekillerle iletisim daha
kolaydir. Ortopedik engelliler de ise fiziki mekanlarda vyapilacak
diizenlemeler iletisimi miimkiin kilan imkanlar arasinda yer almaktadir. iste
bu basli altinda engellilerin tir ve o6zelliklerine gore iletisim engelleri
Uzerinde durulacaktir.

Gorme Engelliler; gérme engellilerin karsilastiklari iletisim engelleri
gorme keskinligi veya gérme acisina gore degismektedir. Gérme engelliler
tamamen gérmeyen(kérler),az géren ve gérme yetersizligi olanlar olmak
lizere U¢ grupta degerlendirilmektedir.* Gorme engelliler iletisim acisindan

! Eser, Engelli Sahabiler, 121-162

2 ibrahim Sarigam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: DIiB yayinlari, 2011), 359.

® ibn Hanbel, I, 217;309; ibn Hanbel, V, 258-259; Cuma Karan, Hz Peygamber’in Engellilerle
iletisimi, I. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu, (istanbul: Bagcilar Belediyesi
yayinlari, 2016), 429-438

* Aral-Girsoy, Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve Ozel Egitime Giris, 182; Mehmet Ozyiirek,
“Gérme Ozirliler”, Ogretmenlik Programlari icin Ozel Egitim, Editér: Necate Baykog,
(Ankara: Gunduz Egitim Yayincilik, 2010), 21, 24; Necati Baykog-Simer Atilla Donmez-
Uyaroglu, Bahar, “Gérme Engelli Cocuklar ve Egitimleri”, Ogretmenlik Programlari igin Ozel
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sesleri duyabilmektedirler. Dolayisiyla sozli iletisim kurabilme becerilerine
yani iletisimin 6nemli unsurlarindan dil ve konusma becerilerine sahiptirler.
Ancak gorme engeli nedeniyle renkler, fiziki cisimler, semboller ve
isaretlerin neyi temsil ettigi konusunda herhangi bir fikir sahibi degildirler.
Bu sebeple bircok konunun anlatilmasi ve anlasiilmasinda kullanilan
semboller, sekiller, renkler vb teknikler ve yontemler birinci grubu teskil
edenler yani tamamen gormeyen bireyler acgisindan bir anlam ifade
etmemektedir. Yine ikinci grup olan az gorenler agisindan ise birinci grup
kadar olmasa da bazi dezavantajlar s6z konusudur. Tamamen gérmeyen ve
az goren engelli bireyler yoksun kaldiklari gorsel alanlardan sayilan
semboller veya isaretler yoluyla kuracaklari iletisim eksikliklerini diger
alanlarla telafi etmeye calisacaklardir.’ Guniimiiz sartlarinda gérme
engelliler igin yeterli miktarda sesli materyalin gelistirilemedigini misahede
etmekteyiz.’Elbette asil hayat, kalici ahiret hayatidir. Fakat kisiyi yasadig
diinyada mutlu edecek ve teselli verecek, diinyaya baglayacak, yasama
sarilmasini saglayacak bir yoninin, bir gerekgesinin, amacinin, hedefinin
olmasi da gerekmektedir.

Engellilerle saglkli bir iletisimin gerceklesmesi onlara sorunlarini ve
yasadiklari olumsuzluklar dile getirme imkani verecektir. iletisimdeki
sorunlarin ve olumsuzluklarin tespiti, engellinin engeli asmasinda énemli bir
adimdir. Sorunlarin tespiti ve buna yonelik ¢oziim onerileri gelistirilmesiyle
hem sorunlari ortadan kalkacak hem de rehabilitasyon gerceklesmis
olacaktir. Engelli bireyleri sorunlari ve olumsuzluklariyla bas basa birakma
onlari psikolojik olarak olumsuz etkileyecektir. iletisim engellerinin ortadan
kaldirilmasi sonucu agilacak imkanlarla engellilerin yasadigi sorunlar
minimize edilmis olacaktir.

Engellilere yonelik mekansal diizenlemeler sadece ibadet mekanlari
icin degil, din egitimi hizmetleri verilen iHL, Kur’an kursu, camiler vb kurum
ve kuruluslar igin de olmalidir.

Cami, mescit, Kur’an kursu, okul, kiitiphane gibi ibadet mekanlari
veya egitim-6gretim yerlerine ulasim, 6zellikle gorme ve ortopedik engelliler
icin 6nemlidir. Clinkli rehabilitasyon 6zelligi olan egitim-0gretim ancak
engellilerin ~ Onlindeki  egitim  engelinin  ortadan  kaldiriimasiyla

Egitim, Editor: Necati Baykog, (Ankara: Glindiz Egitim Yayincihk, 2010), 112; Tuncer,
Tuba,“Gérme Yetersizligi Olan Cocuklar”, Ozel Gereksinimli Cocuklar ve Ozel Editime Giris,
Editor: Aysegll Ataman, (Ankara: Guindiz Egitim Yayincihk, 2003), 291.

Aral-Girsoy, Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve Ozel Egitime Giris, 297,298; Ozyiirek,
“Goérme Ozirliler”, 24;

Yusuf Levent Sahin, “Gérme Engelli Ogrencilerin Egitiminde Kullanilabilecek Bir Ses ile
Goérme Sisteminin Olusturulmasi”, (Doktora Tezi, Anadolu Unv, Egitim Bilimleri Enstitiisi,
Eskisehir 2011), 145.
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gerceklesecektir. Yine gorme engelliler icin yol gosterici isaret levhalarinin
olmasi ve onlara gére materyalin hazirlanmasi da gérme engellilerin egitimi
ve daha sonrasindaki rehabilitasyonlari agisindan 6nemlidir. Bilginin, egitim-
Ogretim rehabilitasyonunu artiran hususlardan biri oldugu unutulmamalidir.

Kisacasi gorme engelli bireyle kurulan iletisim ona yonelik olmalidir.
Bu sekilde gerceklesmeyen iletisimde mesaj aliclya ulassa bile onda olumlu
yanki bulmayacaktir. Her ne kadar gorme engellilerle iletisimde beden dili
onemsiz gibi goriinse de sesin gelme yoni onlar icin oldukca nemlidir.

isitme Engelliler; isitme engelliler iletisimin temel unsurlarindan
olan gorsel yolla bilgi edinme imkanlarina sahip olmalari nedeniyle
semboller, isaretler, jest ve mimikler yoluyla 6grenme imkanlarina
sahiptirler. Ancak yine de iletisimde en 6nemli unsurlardan biri olan dil
anlatimi ve isitme becerilerinden yoksundurlar.?

isitme engelli bireylere bir konunun anlatiminda iletisimin
saglanamamasi ve kavramin anlasilmamasi durumunda yazil iletisim yollari
denenmelidir. isitme engellilere verilecek olan din egitimi hizmetlerinde
destek, ilgi, alaka, samimiyet ve profesyonellik, hizmette verimliligi artiracak
ve egitim engelini ortadan kaldiracak birincil temel niteliklerdendir.?

isitme engellilerin yazili metni okuyarak iletisim kurabilmeleri
mimkundir. Ancak onlara verilecek olan yazili mesajin kisa olmasi yani {i¢
dort kelimelik kisa cimlelerden olusmasi tavsiye edilmektedir. Clnki isitme
engelli bireyler uzun ctimleleri anlamada, algilamada ve ctmleyle ilgili
yorumda bulunmada giicliikler yasamaktadirlar.*

Bir diger husus isitme engellilerle ilgili yazili ve gérsel materyalin TiD
(Turk isaret Dili) ve TIDDK (Turk isaret Dili Dini Kavramlar) sézliigiine uygun
olmasi gerekmektedir. iletilecek olan mesajin TiD ve TiDDK’ya uygun olmasi,
mesajin isitme engelli bireye ulasmasini, muhatabin onu anlamasi,
algilamasi ve geri doniit vermesini saglayacaktir.

Diger taraftan isitme engellilerle iletisim dilinde isaret dilini
kullanmadan geleneksel olarak 6grenilen isaret dili, dar kaliplar igerisinde

! Halok Yiiksel, “Konusma ve Dinleme”, Etkili iletisim, Editér:Ugur Demiralay, (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2014), 136-182.
Mustafa Bagkonak, “Tiirkiye’deki Lise Mezunu isitme Engellilerin Din Egitiminde
Karsilastiklari Giigliiklerin Ogrenci ve Egitimci Gorisleri Agisindan Degerlendirilmesi”,
(Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Unv, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Dilimleri
ABD Din Egitimi Bilim Dali, Konya 2016), 173.

® Gulmek, “Ozel Destek Din Hizmetleri Projesi Kapsaminda isitme Engelliler Din Egitimi (Buca
Ornegi)”, 238,239.

4 Yiiksel, “Konusma ve Dinleme”, 136-182; Aral-Giirsoy, Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve
Ozel Egitime Giris, 110-125.
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ancak gunlik ihtiyaclar karsilayabilecek diizeydedir. Engellilerin daha
kapsamli egitimi ve din egitimi icin yeterli degildir. Ancak son vyillarda
ozellikle DiB’nin konuyla ilgili yapmis oldugu ¢alismalar ve gelistirilen TIDDK
sozligiinin bu alanda 6nemli bir boslugu dolduracagl ve alana katki
yapacagl muhakkaktir.!

Bir diger husus, isitme engelli bireyle konusurken goz hizasi ve goz
temasi mesafesinin  korunmasidir. Dudak okumanin  tam olarak
gerceklesebilmesi icin dudaklarin kapali durumda degil isitme engelli bireyin
gorebilecegi sekilde olmasi gerekmektedir. Zira muhatabin durumuna gore
konusma ve hitap oldukca 6nemlidir. Nitekim Hz. Aise’den rivayet edilen bir
hadiste soyle ifade edilmektedir. “Bir giin Peygamberle goriismek icin bir
adam geldi ve yanina girmek igin izin istedi. Hz. Peygamber gelen bu sahsi
goriip, sesini duyunca: ‘izin verin girsin. O kabilesinin en kot insanidir’ dedi.
Adam iceriye girince Resulullah onu iyi karsilayip giler yiiz gosterdi ve
onunla dostga konusmaya basladi. Ben, aralarinda eskiden beri samimiyet
bulundugunu sandim ve adam gittikten sonra: ‘Ey Allah’in Elgisi! Adam
kapiya geldigi zaman soyle soyle demistin, igeri girince de glzel giizel
sohbet ettin, bu neden bdyle’ dedim. Hz. Peygamber bana ‘Ey Aise! Benim
kaba davrandigimi hi¢ gérdiin mi? Kiyamet giind, Allah katinda insanlarin
en kotisl, ser ve belasindan korkarak, insanlarin kagtigi kimsedir.”” ilgili
ornekte Hz. Peygamber’in, kisinin durumuna gore bir davranis sergiledigini,
muhatabin anlama kapasitesi, bilgi ve kiltiir seviyesi gibi hususlara dikkat
ettigini gormekteyiz.

Engellilerle iletisim kurmada anlatabilme ve anlayabilme agisindan
muhatabin bilgi, kiltir, dil gelisim 6zellikleri gibi 6zellikleri dikkate alinarak
iletisim kurulmaya calisilmalidir. Onun i¢in konusurken tane tane ve yavas
konusulmasi iletisim acgisindan 6nemlidir. Milmkiinse jest ve mimikler
maksimum aktif olmalidir. isitme engellilerle iletisimde gdrsel ve fiziksel
destek yaninda dogru iletisimin gerceklesmesi igin belki de en 6nemli sey
bireye karsi sabirli ve anlayish olunmasidir. Amag, belirli siireler iginde ¢ok
konuyu anlatmak degil, anlasildik¢a bir baska konuya gegmektir.?

isitme engellilerle saglikh bir iletisim kurulabilmesi icin 4 asama
onemlidir: Bunlar dudaktan anlama, konusma, isitme ve ses egitimidir. Bu
asamalarin hem egitici hem de egitilen tarafindan iyi bilinmesi gerekir. Bu

! Mustafa Baskonak, “isaret Diliyle Din Egitimi Calismalari: Tiirk isaret Dili Dini Kavramlar
SézIUgU”, Engelsiz Bilisim 2013 Sempozyumu, (istanbul: istanbul Gelisim Universitesi
Yayinlari, 2014), 140-141.

? Buhari, “Edeb”, 38.

3 Baskonak, “Tirkiye’deki Lise Mezunu isitme Engellilerin Din Egitiminde Karsilastiklari
Gugliiklerin Ogrenci ve Egitimci Gorisleri Agisindan Degerlendirilmesi”, 171-175.
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dort asama engellilerin ve onlarla iletisim kurmak isteyenlerin sahip olmasi
gereken dncelikli vasif ve egitimleri arasinda yer almaktadir.’

Ortopedik Engelliler; Ortopedik engelliler diger engelli gruplardan
farkli olarak so6zli iletisim, sembol ve isaretler konusunda bir sorun
yasamamaktadirlar ve gérme ve isitme engellilere nazaran bazi avantajlara
sahiptirler. Ortopedik engelliler agisindan en 6nemli iletisim engeli olarak
egitim mekanlarina ulasamama, egitim 06gretim mekanlarindaki imar
diizensizlikleri ve 6grenmeyi saglamada kullanilan iletisim teknolojilerini
tam ve verimli olarak kullanamamalari gorilmektedir. Yine ortopedik
engellilerdeki kas ve sinir sistemiyle ilgili yasanan anormallikler ve
yetersizlikler, iletisimin dniindeki 5nemli engellerdendir.?

Yine ayni sekilde ortopedik engellilerin yasadigi problemler
nedeniyle psiko-motor, zihinsel, dil ve sosyal gelisimindeki fizyolojik
durumlar, iletisim agisindan engel olusturmaktadir.’> Bedensel engellilerin
yasamis olduklari en 6nemli glicliikler ilk olarak icinde bulunduklari durumu
kabullenme, digeri ise toplumun onlari kabul ederek, onlari dislamamasidir.*

Ortopedik engellilerin disa bagiml olmalari diger engel gruplarindan
farkli olarak zaman zaman daha fazla maddi ve psikolojik sorunlar
yasamasina neden olmaktadir. Onlara saglanacak iyi bir iletisim imkaniyla
elde edecekleri bilgiler sayesinde hem cevreleriyle saglikh iletisim
kurabilecekler hem de dini basa cikma etkinlikleriyle sorunlarini asabilme
durumuna gelebileceklerdir.?

Ortopedik engellilerin egitimde ve ulasilabilirlikte karsilastiklari en
onemli engel fiziki ve mimari diizenlemelerden kaynakli engellerdir. Bu
engeller ortopedik engeli bireyi, egitim, sosyallesme, kiiltiirlesme gibi birgok
imkandan yoksun birakmaktadir. Halbuki bu alanda engelliye saglanacak

! Neslihan Sahin, “Engellilere Yénelik Egitim Yapilarinin Tasarim Prensipleri ve Ornekler
Uzerinde incelenmesi”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Halic Unv, Fen Bilimleri
Enstitiisti, Mimarlk Programi, istanbul 2012), 25.

2 Génil Kobal, “Ortopedik Yetersizlikten Etkilenmis Olan ve Saglik Yetersizligi Olan Cocuklar”.

362, 385-387; Aral-Giirsoy, Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve Ozel Egitime Giris, 168;

Kaya, “Ortopedik Oziirlilerin Ginliik Yasam Aktivitelerindeki Bagimsizliklarin Yasam

Kalitesine Etkisi”, 63.

Kobal, “Ortopedik Yetersizlikten Etkilenmis Olan ve Saglk Yetersizligi Olan Cocuklar”, 380;

Mehmet Ozyiirek, “Bedensel Yetersizligi ve Siiregen Hastaligi Olan Cocuklar”, Ogretmenlik

Programlari icin Ozel Egitim, Editdr: Necate Baykog, (Ankara: Giindiiz Egitim Yayincilik,

2010), 117-121.

Turanalp, “Almanya’daki “Bibelgarten Im Karton” Orneginin Ortopedik Engellilerin Din

Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi ve “Kur’an Bahgesi” Uyarlamasi”, 15.

> Kula, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma, s.246.
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imkanlar, onlar engelli olmaktan cikaracaktir.! Bu cihetle ortopedik
engelliler icin en 6nemli rehabilite araci veya rehabiliteyi kolaylastirici
unsur, ibadet ve egitim mekanlarinin ortopedik engellilere gére dizayn
edilmesidir.

Diger taraftan oOzellikle tekerlekli sandalye kullanan engellilerle
iletisim esnasinda onunla ayni hizada olmaya dikkat edilmelidir. Bunun igin
de iletisim kuracak olan kaynak kisinin konumu en azindan engellinin goz
hizasinda olmalidir.?

Ortopedik engelliler icin bir diger 6nemli husus, 6zellikle hayatinin
sonuna kadar muhtemelen bdyle yasayacaklari ve bu haliyle, olaylara ve
sorunlara ¢6zim bulabilecekleri veya bulamayacaklari mantalitesinin
kavratilmasidir. Dolayisiyla hangi ibadetleri yapip yapmayacaklari, hangi
ibadetlerde ruhsatla amel edip etmeyecekleri gibi hususlarda
bilgilendirilmeleri gerekmektedir.

Diger Engel Gruplari:

Zihinsel engelliler ve siiregen hastaligi olan bireyleri, bu kategoride
degerlendirmek mimkunddr.

Zihinsel engellilerle olan iletisimde basit ve somut iletisim dilini
kullanmak, anlamayi kolaylastirici unsurlar olarak degerlendirilebilecektir.
Burada oOzellikle dikkat edilmesi gereken bir husus vardir: O da zihinsel
engelli birey icin yapilan tanimlamada gecen egitilebilir, 6gretilebilir, bagimli
ve tam bagimli olma durumuna goére bir egitim verilmesi gerektigi
hususudur.

Zihinsel engelli bireylerle iletisim kurarken onlarla yavas, sakin, basit
ve somut ifadelerle konusmaya dikkat edilmeli, bir hususun anlatiminda ¢ok
ornek kullanilmalidir. Ornekler basit olmali ve anlatimda tekrara basvurarak
zihinsel engelli bireyin anlamasi saglanmalidir.

Zihinsel engelli bireylerin bir konuyu kavramalari diger bireylerde
oldugu gibi hizh gergeklesmeyecektir. Onun icin zihinsel engelli bireylerle

Zehra EylUboglu, “Kentsel Mekanlarin Bedensel Engelliler Tarafindan Kullaniimasi”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen Bilimler Enst., istanbul 2008), 142;
Ozlem Yiice Eskil, “Engelliler igin Dis Mekan Tasarim Ozellikleri Baglaminda Ankara Kent
Parklarinin irdelenmesi”, (Yiksek Lisans Tezi Bartin Univ., Fen Bilimleri Enstitiisii Peyzaj
Mimarhgi ABD, Bartin 2011), 290-300.

2 Musayev, Engelli Bireylerin Din ve Degerler Egitimi, 61,62; Bu durumu teyiden bir engelliyle
yapmis oldugumuz sohbette bu durumu su sekilde dile getirmistir: “Karsimdaki sahis bana
tepeden bakarak bazi seyler anlatiyor. Ben ne diye onu dinleyecegim ki. Once bana saygi
duymali, onun saygisi yok. Clinkii beni asagiliyor. Bana saygisi olmayan kim olursa olsun
onu dinlemem.”
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iletisim kurmada aceleci olunmamali ve iletisime aninda cevap vermesi
yerine beklenmesi tercih edilmelidir.

Ozellikle zihinsel engelliler agisindan baktigimizda 6ne ¢ikan ilk
husus onlarin toplumda bir yer edinmeleri, ikinci husus ise kimseye muhtag
olmadan yasamlarini sirdirebilmeleridir.

Sonug

Dinyaya her seyi 6grenmeye muhtag¢ olarak gelen insan, gelisim
ozelliklerine uygun olarak bilmediklerini yavas yavas 6grenir. Bu 6grenmeler
icin fizikl mekanlar yapilmakta, materyaller hazirlanmakta, 6grenme ile ilgili
yontem ve teknikler gelistiriimektedir. Ogreten ile 6grenen arasinda
iletisimin kurulmasi icin sdzel ve gorsel olarak anlasabilmek igin objeler,
simgeler gelistirilmektedir.

Ogrenme ve iletisimin gerceklesmesi icin gelistirilen biitiin ¢aba ve
yontemler elbette ki bir ekonomik maliyeti de beraberinde getirecektir.
Yapilan is ve ortaya konan Uriinden ne kadar ¢ok insan yararlaniyorsa o
Grinin ekonomik olarak maliyeti kolaylasirken, az sayida insan igin Uretilen
riin de ise maliyet yiikselmektedir. iste bugiin engellilerin éniindeki bazi
engellerin ortadan kaldirilmasi, onlarin da engelsiz bireylerin sahip oldugu
imkanlara sahip olmalarini saglayacaktir. Nasil ki kisa boylu birisi icin
ylksekteki bir cisme ulasamamasi bir tir engellilik ise isitme engelli bir birey
icin sesi duyamamak, gérme engelli bir birey icin bir cismi gérememek,
ortopedik engelli bir birey icin de merdivenden c¢ikamamak benzer
durumlari ifade etmektedir.

Engelsiz bireylerde oldugu gibi engelli bireylerin de hayatin akisi
icerisinde pek cok seye ihtiyaclari vardir. Engellilerin egitimi ve icinde
bulunduklari engelden dolayr yasadiklari ve yasanmasi muhtemel
sorunlardan kurtulabilmeleri icin egitim ve rehabilitasyonun saglayacagi
katkilar vardir. Bunun yani sira yaratilisi geregi insanda bulunan inanma
duygusu ve bu duygunun saglayacagl manevi destegin de katkisi mutlaka
olacaktir. Ancak din 0Ogretiminin saglayacagi manevi rehabilitasyon
imkanlarindan ve soyut ve somut kavramlarin 6gretimi, anlasiimasi, onun
sunacagl manevi rehabilitasyondan yararlanilabilmesi i¢cin dncelikle saglikli
bir iletisimin gerceklesmesi gerekmektedir. Bu iletisimin gerceklesmesi ise
engelsiz bireylere nazaran bazi destegi, ekstra teknolojiyi ve maliyeti
gerektirmektedir. Bunun saglanmasi da ancak bireyin merkeze alindigl,
insan odakli, kdr amaci giitmeyen bir egitim sistemiyle gergeklesebilir.

Engellilerin tamamina verilecek olan egitim ve din egitimi, erken
yaslarda olmalidir. Clinkli bazi engel gruplarinda ileriki yaslarda verilecek
egitim yeteri kadar egitici ve rehabilite etme 0zelligi géstermeyecektir.
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Genel olarak ¢ocukluk yasinda emsalleri icin hangi egitim veriliyorsa, engelli
icin de gelisim donemi ve yas Ozellikleri dikkate alinarak ayni egitim
verilmelidir. Bu da ancak ona ulasmak ve egitim engellerini ortadan
kaldirmakla mimkiinddr.

Hz. Peygamber’in sahabeyle olan sohbetinde bazen bir hususu
birka¢ defa tekrarlamasi ve Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’ya hitaben Firavun’a
yumusak bir hitapta bulunulmasinin hatirlatiimasiyla herkese, anlayacagi ve
usulline uygun sekilde hitap edildigi zaman iletisimin gerceklesecegi ve
varilmak istenen hedefe ulagsmay:i kolaylastiracagi vurgulanmaktadir.

Engelli bireyin, engel tiiriiniin ve o6zelliklerinin bilinmesi, her agidan
oldugu gibi manevi rehabilitasyon acisindan da 6nemlidir. Clink(i onlara
cesitli imkanlari sunabilmek ancak onlari tanimakla mimkin olacaktir. Bu
Ozelliklere gore sunulacak imkanlar da engelliler agisindan engelliligi
ortadan kaldirabilecek bir durumu doguracaktir. Bdyle bir durum da
herkesin egitimden, rehabilitasyondan ve manevi rehabilitasyondan istedigi
kadar yararlanma durumunu ortaya cikaracaktir.

Oneriler

1. Engellilerin manevi rehabilitelerinde egitim énemli bir
destek unsurudur. Dini yayin ve materyaller engel tir ve
ozelliklerine gore hazirlanmalidir. Ornegin gérme engellilere
yonelik sesli ve Braille basili materyaller, isitme engellilere
yonelik de isaret diliyle materyaller hazirlanmalidir.

2. Din egitimi veren kurumlar olan ilahiyat/islami ilimler
Fakultelerinde engellilerle iletisim kurmada ve egitim vermede
bilinmesi gereken Braille alfabesi ve isaret diliyle ilgili bilgi ve
becerilerin en azindan se¢meli dersler yoluyla 6grenilmesine
imkan saglanmalidir.

3. Engellilere bilgiyi ulastirmada karsilasilan iletisim
sorunlarini  asmak icin DIB ve ilahiyat/islami ilimler
Fakiltelerinde arastirmalar yapilarak ¢6zim onerileri ortaya
konulmalidir.

4. islam literatlriinde engellilerin ¢ogu kez
mukellefiyetlerden muaf tutulmasinin  6nemi 6n plana
cikarilmis, rehabilitasyon ve engelleri ortadan kaldirma
diisiincesi ise daha vyeni tartisimaya baslanmistir. Bu
diisinceden hareketle engellilerin rehabilitelerinin muafiyetle
degil, iletisim ve bu iletisim sonucu elde edilecek bilgiyle
saglanabilecegi dislincesinin toplumda yerlesmesine yonelik
vaaz ve konferans gibi egitim etkinlikleri yapilmahdir.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



157 | Saadettin Ozdemir

Kaynakga

Akdemir, Nuran ve Akkus, Yeliz. “Rehabilitasyon ve Hemsirelik”. Hacettepe Unv
Hemsirelik Yiiksek Okulu Dergisi, (2006): 82 - 91.

Aral, Neriman-Giirsoy, Figen. Ozel Egitimi Gerektiren Cocuklar ve Ozel E§itime Giris.
istanbul: Morpa Yayinlari, 2007.

Aydinli, Abdullah. “ibn Ummii Mektum”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi.
20: 434,435, istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Bahgekapili, Mehmet. “Bio-Psiko-Sosyal Agidan Dinin Ruh Saghg ve Engellilik
Uzerine Etkisi”. Din Felsefe ve Bilim Isiginda Engeli Olmak ve Sorunlari
Sempozyumu Bildirileri, Sultanbeyli Belediyesi, istanbul 2012. 239-258.

Baskonak, Mustafa. “Tirkiye’deki Lise Mezunu isitme Engellilerin Din Egitiminde
Karsilastiklari  Guigliklerin  Ogrenci ve Egitimci Gorisleri  Agisindan
Degerlendirilmesi”. Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Unv, Sosyal Bilimler
Enstitls, Felsefe ve Din Dilimleri Din Egitimi Bilim Dali, Konya 2016.

, “Engelli Bireylerin Din Egitiminde Motivasyon ve Verimlilik”. Din Egitiminde
Motivasyon ve Verimlilik Sempozyumu, Editér: Mehmet Bahgekapili vd.
Balikesir: Balikesir Bliyliksehir Belediyesi Yayinlari, 2016.

, “Isaret Diliyle Din Egitimi Calismalari: Tirk isaret Dili Dini Kavramlar
S6zIUgl”. Engelsiz Bilisim 2013 Sempozyumu, Editér: Hasan Tinmaz.
istanbul: Gelisim Universitesi Yayinlari, 2014.

Baykog, Necati Donmez Uyaroglu, Atilla, Bahar, Stimer. “Gérme Engelli Cocuklar ve
Egitimleri”, Ogretmenlik Programlari icin Ozel Egitim, Editér: Necati
Baykog. Ankara: Glindiiz Egitim Yayincilik, 2010.

Buhari, Muhammed b. ismail Buhari. Sahih-i Buhdri. istanbul: Cagri Yayinlari, 1992.

Cebeci, Suat. Dini Danisma ve Rehberlik. Ankara: DiB Yayinlari, 2012.

Caglar, Selda. “Uluslararasi Hukuk ve Tirk Hukuk Sisteminde Engellilerin Egitim
Hakki ve Devlet Yikimliilikleri”. Doktora Tezi, Marmara Unv Sosyal
Bilimler Enst, Kamu Hukuku Anabilim Dali, istanbul, 2009.

Cakin, Kamil. “itban b. Malik”. Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 33: 454.
istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Cikil, Yahya. “Ozel Egitime Muhtag Cocuklarin Tiirk Milli Egitim Sistemi icerisindeki
Yeri ve Onemi”. Yiiksek Lisans Tezi Atatiirk Univ, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Egitimi Programlari ve Ogretimi ABD, Erzurum, 1996.

Citi, Mahmut. “Cumhuriyetin ilanindan Ginimiize Kadar Tirkiye’de Ozel
Egitim(1923 — 2007)”. Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisi Egitim Programlari Ve Ogretimi Ana Bilim Dali Egitimin Sosyal ve
Tarihi Temelleri Bilim Dali, Ankara, 2009.

Ebd David, Ebl David, Sileyman b. el-Es’as. Siinenii Ebi Dévid. istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992.

Erdogan, Halide Nur Oziidogru. “Engellilere Yénelik Din Egitimi ve Ogretimi”. Yaygin
Din Egitimi Sempozyumu-II. Ankara: DiB Yayinlari, 2013.

Ergin, Tamer. “Egitsel Rehberlik”. Rehberlik, Editorler: Esra ismen Gazioglu-Sengiil
Mertol ilgar, 76-106. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016

Eser, Mithat. Engelli Sahabiler. istanbul: Nesil yayinlari, 2014.

Eroglu, Erhan. “Egitim Ortamlarinda Etkili iletisim ve Boyutlar\”. Etkili iletisim,
Editor: Ugur Demiralay, 224-240. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Engelli Bireylerin Manevi Rehabilitelerinde iletisimin Onemi | 158

Eskil, Ozlem Yiice. “Engelliler icin Dis Mekan Tasarim Ozellikleri Baglaminda Ankara
Kent Parklarinin irdelenmesi”. Yiiksek Lisans Tezi Bartin Universitesi Fen
Bilimleri Enstitusu Peyzaj Mimarhg ABD, Bartin, 2011.

Eyuboglu, Zehra. “Kentsel Mekanlarin Bedensel Engelliler Tarafindan Kullaniimasi”.
Yiiksek Lisans Tezi, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Fen Bilimler
Enst., istanbul, 2008.

Gokdag, Dursun. “Etkili iletisim”. Etkili iletisim, Editér: Ugur Demiralay. 76-103.
Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014.

, “Etkili iletisimin Engelleri”. Etkili iletisim, Editér: Ugur Demiralay. 110-127.
Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014.

Giilmek, Adem. “Ozel Destek Din Hizmetleri Projesi Kapsaminda isitme Engelliler
Din Egitimi (Buca Ornegi)”. Yaygin Din E§itimi Sempozyumu-II . Ankara: DiB
Yayinlari, 2013.

ibn Hanbel, Ahmed. Miisned. istanbul: Cagri Yayinlari, 1992.

Kagitgibasi, Cigdem. insan ve insanlar. istanbul: Evrim Basim Yayim ve Dagitim,
1988.

Karan, Cum. “Hz Peygamber’in Engellilerle iletisimi”. I. Uluslararasi Engellilik ve Din
Sempozyumu, istanbul: Bagcilar Belediyesi yayinlari, 2016. 421-440.

Kaya, Cigek. “Ortopedik Oziirliilerin Giinlik Yasam Aktivitelerindeki Bagimsizliklarin
Yasam Kalitesine Etkisi”. Yiiksek Lisans Tezi Marmara Unv., Saglik Bilimleri
Enstitiisii, Halk Sagligi ABD, istanbul 2006.

Kilinger, Hatice. “Manevi Danismanlik ve Rehberlik (MDR) Uzerine: Psikoloji, ilahiyat
ve Tip Alanlarinda Maneviyat ve MDR Algisi, Manevi Danismanlk ve
Rehberlik Teori ve Uygulama Alanlari”. Editér: Ali Ayten, 19-60. istanbul:
Dem yayinlari, 2017.

Kula, Naci. “Bedeni Ozirli Genglerin Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken
Psikolojik Hususlar”. Genglik Dénemi ve Egitimi, Yay Haz:ismail Kurt-Seyid
Ali Tiiz, 179-202. istanbul: Ensar Nesriyat, 2000.

, Bedensel Engellilik ve Dini Basa Cikma. istanbul: Dem yayinlari, 2005.

, Engeli Cocuga Sahip Ailelere Yonelik Manevi Destek Egitimi, Dini
Danismanlik ve Din Hizmetleri, Editor: Nurullah Altas-Mustafa Koyla, 268-
297. Ankara: Glindiiz Egitim yayincilik, 2012.

Kobal, Gonul. “Ortopedik Yetersizlikten Etkilenmis Olan ve Saglik Yetersizligi Olan
Cocuklar”. Ozel Gereksinimli Cocuklar ve Ozel Egitime Giris, Editdr: Aysegiil
Ataman, Ankara: Gunduz Egitim Yayincilik, 2003.

Koc, Ahmet. Din Egitiminde Etkili iletisim. istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014,

Malik b. Enes. el Muvatta’. istanbul: Cagri Yayinlari, 1992

Musayev, islam. Engelli Bireylerin Din ve Dederler Egitimi. Istanbul: C Plani Yayinlari,
2016.

Morgan, Clifford T.. Psikolojiye Giris. Yayin sorumlusu: Sibel Karakas, istanbul.
Hacettepe Unv Psikoloji Bélimii yayinlari, 1991.

Oz, Saban. “ “Engelli” Din Egitiminden “Oziirsiiz” Din Egitimi Modelligine:
“Otekilestirilen” Ozirliilerin Din Egitiminde Karsilasilan Sorunlar ve Céziim
Onerileri”. Hikmet Yurdu, Yil: 6, C: 6, Sayi: 11, (Ocak—Haziran 2013/1). 75-
89.

Ozdemir, Saadettin. Engelliler ve Din. istanbul: C Plani Yayinlari, 2016.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



159 | Saadettin Ozdemir

Ozyirek, Mehmet. “Bedensel Yetersizligi ve Siiregen Hastaligi Olan Cocuklar”. Ozel
Egitime Muhtag Cocuklar “Ozel E§itime Giris”, Editér: Yahya Ozsoy-Murat
Ozylrek-Siileyman Eripek. Ankara: Karatepe Yayinlari, 2002.

,“Gérme Ozirliler”, Ogretmenlik Programlari icin Ozel E§itim, Editdr: Necati
Baykog¢. Ankara: Glindlz Egitim Yayincilik, 2010.

SHCEK Kanunu, 2828 sayili SHCEK Kanunun m.3 ¢, 30.05.1997 tarih ve 572 sayili
KHK’nin 5. maddesiyle yapilan degisiklik

Sarigam, ibrahim. Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji. Ankara: DIiB yayinlari, 2011.

Sahin, Neslihan. “Engellilere Yonelik Egitim Yapilarinin Tasarim Prensipleri ve
Ornekler Uzerinde incelenmesi”. Yiiksek Lisans Tezi, Halic Unv, Fen
Bilimleri Enstitiisii, Mimarlik Programi, istanbul, 2012.

Sahin, Yusuf Levent. “Gérme Engelli Ogrencilerin Egitiminde Kullanilabilecek Bir Ses
ile Gérme Sisteminin Olusturulmasi”. Doktora Tezi Anadolu Unv, Egitim
Bilimleri Enstitlisu, Eskisehir, 2011.

Tezcan, Minir. “Kur'an’in Bedensel Engellilere Yaklasimi”. KSU ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1:10, (Kahramanmaras 2007). 137-186.

Tuncer, Tuba. “Gérme Yetersizligi Olan Cocuklar’. Ozel Gereksinimli Cocuklar ve
Ozel Egitime Giris, Editdér: Aysegil Ataman. Ankara: Giindiz Egitim
Yayincihk, 2003.

Turanalp, Muhammed Fatih. “Almanya’daki “Bibelgarten Im Karton” Orneginin
Ortopedik Engellilerin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi ve “Kur’an
Bahgesi” Uyarlamasi”. Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlisi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim
Dali, Konya, 2011.

Ulutasdemir, Nilgiin. “Engelli Cocuklarin Egitimi”. Firat Saglhk Hizmetleri Dergisi, 2/5
(Elazig 2007). 120-129.

Usta, Mustafa. “Ozel Egitimi Gerektiren Birey, Aile ve Din Egitimi”. Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi 6, (2010), 88-94.

, “Ozel Egitimi Gerektiren Birey, Aile ve Din Egitimi”. Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi 6, (2010), 88-94. Ozel Egitimi Gerektiren Birey, Aile
ve Din Egitimi, Din Felsefe ve Bilim Isiginda Engeli Olmak ve Sorunlari
Sempozyumu Bildirileri, istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012. 197-224.

Uzuntas, Aysel. “Etkili iletisim: Anlatabilmek ve Anlayabilmek”. Kastamonu Egitim
Dergisi 11-13, sy.25, (2013): 11-30.

Yiiksel, Hal(ik. “Konusma ve Dinleme”. Etkili iletisim, Editdr: Ugur Demiralay. 134-
183. Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017






KUR’ANA GORE DUA VE DUA’NIN ADABI: FATiHA SORESI
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Atif@ Oral, M., Kur’an’a Gére Dua ve Dua’nin Adabi: Fatiha Saresi
Ornegi, Harran Universitesi ilahiyat Dergisi, Say! 38, s. 161 -186.

Oz

Dua, insanligin ve dinlerin ortak yonlerinden biridir. Butin
insanlar, farkh giddlerin etkisiyle mikemmel olan ve ihtiyaglarina
yanit verecek bir giice yonelme ihtiyaci hissederler. Dinler de
insanlari, bu ihtiyaglarini karsilayabilecekleri bir glice yénlendirirler.
Bununla birlikte dinler, duanin nasil yapiimasi gerektigine de
deginirler.

Onceki dinlerde oldugu gibi islam Dini de duaya yer vermis,
onu bir ibadet olarak algilamis ve onu olduk¢a 6nemsemistir. Duanin
kime yonelik olacagindan bahsettigi gibi onun nasil bir sekilde
yapilacagindan da s6z etmistir. Kur’an ayetleri, dogrudan ve dolayli
olarak duadan ve onun adabindan ¢okga bahsetmistir.

Bu baglamda Kur'an’in, duadan ve 0Oneminden nasil
bahsettigini, dua adabi olarak nasil bir yontem ortaya koydugunu
incelemek amaciyla hem genel olarak hem de Fatiha s(resi
ornekliginde Kur’an’a gore dua ve dua’nin adabi konusunu calismayi
uygun bulduk.

Anahtar kelimeler: Dua, Kur’an, Fatiha, Dua Adabi, Din.

Dua And Method Of Dua According Qur’an: With Example
Of Fatiha Surah

Abstract:

Dua is common locus of humanity and religions. All
humanity feel under pressure to turn them face to any excellent
power because of different need’s impulse or urge and this power
should answer all this needs for humanity. Therefore religions steers
people to any extra ordinary power who can supply those people’s
desire. In addition to this religions touch upon how people should
pray or how they should make dua for their needs.

* Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Arastirma Gérevlisi,
smg_sehadet63@hotmail.com.
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Islam lay place for dua and gave great importance besides
perceived it a worshiping as in existed other religions before it. At the
same time religions have been approached about how people can
make dua and how should be. Also surah of Quran have been
mentioned about dua and shape of dua directly or implicitly.

In this context we deem suitable to work about some issue
which are how Qur’an mention about dua and shape of dua, how
Qur'an put forth a method about dua, and about significance of dua.
Lastly and specially shape of Dua and dua according to the Qur'an as
in the example of Fatiha surah.

Keywords: Dua, Qur’an, Fatiha, Method of Dua, Religion.

Giris

Dua, Allah ile kul arasinda dogrudan kurulan samimi bir iletisimdir.*
Bu baglamda kulun, Allah’a kendi ihtiyacini sunarken baska birinin
araciligina veya bir tercimana ihtiya¢ duymasi s6z konusu degildir. Zira dua,
insanin tabii ve fitri bir ihtiyacidir. Dolayisiyla Allah, béylesi bir &neme sahip
olan bir ihtiyag icin kulu ile kendi arasina bir araci koymamistir. Duanin ayni
zaman da bir ibadet oldugu hatirlandiginda araci bir varligin gereksizligi
daha iyi anlasiimis olur.?

Duanin bir ihtiya¢ oldugunu soyledik; c¢linkii dua, sadece caresizlik
aninda basvurulan bir yol olarak degerlendiriimemelidir. Bu konuda yapilan
arastirmalar, insanin ¢ok farkh glidiilerle dua ettiklerini gostermektedir.
inang, korku, ihtiyacin karsilanmasi, sikinti, gerginlik, acizlik, salih evlat,
genis rizik, zafer, ilim, dhiret saadeti ve hayatin glzellestiriimek istenmesi,
ylicelme ve ylceltme istegi vs. gibi birbirinden farkh pek c¢ok gldi
bulunmaktadir.?

Ayrica dua, hem bireysel hem de toplumsal olarak yapilabilen bir
eylem oOzelligini tasimaktadir. Nitekim dinlerin, hem bireysel hem de
toplumsal olarak belirledigi pek cok dua vardir. Ornegin Misliiman bir
kimse, namazlarda bireysel olarak dua ederken; yagmur dileme ve ramazan
ayinin vitir namazlarinda okunan kun(t dualarinda vs. toplumsal bir sekilde
dua etmektedir. Bu agidan duanin, psikolojik ve sosyolojik dnemi ve etkileri
yadsinamaz.*

! Bkz. Tosun, Cemal, “Dua Ogretimi”, Dini Arastirmalar, Ocak-Nisan 2000, ss. 6-28, 7.

? Mustafa b. el-‘Adevi, Fikhu’d-Du’é, (Tanta: Mektebetu Mekke, 2001), 11.

3 Dogan, Mebrure, “Dua’nin Psikolojik ve Psikoterapik Etkileri”, (YUksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi, 1997), 12.

* Duanin psiko-sosyal boyutu icin bk. Malakgi, Fatih, “Dua Egitimi ve Ogretimi”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 33-38.
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Dua, kitabi olan ve olmayan bitin dinlerde biyik bir 6neme sahip
olmustur. Bitlin dinler, duaya 6nem vermis ve kendilerine 6zel dua adabi
olusturmuslardir.!

Bu baglamda islam dini de duaya ve dua &dabina oldukga fazla
onem vermis ve Kur’an’da dua konusuna c¢okca yer ayirmistir. Bu sebeple
biz de Kur’an’in, duaya ve dua adabina verdigi énemi, hem genel olarak
hem de Fatiha sQresinin 6rnekliginde inceleyecegiz.

Simdi “dua” lafzinin sézlik ve ser’t anlamlarini agiklayarak konuya
giris yapabiliriz.

1.Dua
1.1.Dua Lafzinin Anlami
1.1.1.S6zliikte Dua

Dua sozllikte istekte bulunma, yonelme, yardim dileme ve c¢agn gibi
anlamlar etrafinda donmektedir. Dua lafzinin ¢ogulu, ”a,p':f” olarak gelir.

“Dua” lafzinin koku olan “les” fiili, “4” ile kullanildigi zaman “Ona dua etti”;
“ale” ile kullanildigl zaman da “ona beddua etti” anlamina gelir. ”Dua/:.t»”
lafzinin asli, ”,lpi” seklindedir. Dua lafzi, hem dua etme fiilini hem de dua
ederken kullanilan s6zleri de kapsamaktadir. Bu kokten tlreyen “asls” lafzi
da, bir seye davet eden davetci demektir. “4les” ise bir seye cagri yapan
reklam demektir. Bir seye zorla davet eden gerektirici sebep ve durumlara
da “ 143" denir. “cs 241" lafzi, bir yemege veya icecege yapilan bir davettir.”

Lislam disindaki diger dinlerin dua’ya bakis agilarini incelemek igin bk. Dogan, Sahin, “Duanin
Birey Egitimindeki Rolii”, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2003), 13-16; Malakgl,
“Dua Egitimi ve Ogretimi”, 24-33; Tosun, “Dua Ogretimi”, 9.

2 Zeyniiddin Muhammed AbdurraGf b. Taci’l-‘Arifin b. Niriddin Ali el-Munavi, et-Tevkif ‘ala
Muhimm@ti’t-Te’drif, Tahk.: Abdulhamid Salih Hamdan, (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1990),
166; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Curcani, et-Te’rifat, Tahk.: Alimlerden bir
heyet, (BeyrGt: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1983), 104; EbG Nasr ism&’il b. Hammad el-
Cevheri, es-Sithdh Tdcu’l-Luga ve Sihdhu’l-‘Arabiyye, Tahk.: Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar,
(Beyrit: Daru’l-‘Ilmi Ii’I-Melayin, 1987), 6:2336-2337; Eb( Tahir Mecduddin Muhammed b.
Ya’'kQb el-FirGzabadi, el-Kdmusu’l-Muhit, Tahk: Mektebu Tahkiki't-Turas, (Beyr(t:
Muessesetu’r-Risale, 2005), 1282-1283; ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu’cemu’l-Vasit, Tahk.:
Bir heyet, (byy.: Daru’d-De’ve, bty.), 1:286-287; Ebu’l-Fayd Murtaza Muhammed b.
Muhammed b. ‘Abdurrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ards min Cevdhiri’l-Kdmds,
Tahk.: Bir heyet, (byy.: Daru’l-Hidaye, bty.), 38:46-53; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed
b. Mukrim b. Ali b. Manz(r, Lisénu’l-‘Arab, (BeyrGQt: Daru Sadir, h.1414), 14:257; EbQ
Mans(r Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Tahk.: Muhammed ‘Avd Mur’ib,
(Beyriit: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 3:76-80; Zeynuddin Eb{( Abdullah Muhammed
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Istilahta ise dua, kulun, bir faydanin elde edilmesi veya bir zararin
giderilmesi icin sozli veya fiili olarak Allah’a yalvarmasidir.

1.1.2.Kur’an’da Dua

Kur’an’da gecen “dua” lafizlarinin kag¢ anlamda kullanildigi hakkinda
birka¢ farkl goris bulunmaktadir. Soyle ki; el-VucGh ve’n-Nazair ilminin
kurucusu konumunda bulunan Mukatil (v.150/767) ve HarGn b. Mdsa el-
A’ver (v.170/786), bu lafzin 6 anlamda kullanildigini belirtirken, ibnu’l-Cevzi
(v.597/1201) ve ed-Damigani (v.478/1085) 7 anlamda kullanildigini
soylemislerdir. Sirasiyla ilk dnce ilim ehlinin tzerinde ittifak ettigi anlamlari
zikredelim:

1. S6z: “Azabimiz kendilerine geldiginde, 'Gergekten biz zalimler
olmustuk' demekten baska sdyleyecekleri bir séz kalmamist’” (el-A’raf 7/5)
ayetinde dua lafzi, s6z anlaminda kullanilmistir.

2. Ibadet: “De ki: Bize yarari ve zarari olmayan Allah'tan baska
seylere mi ibadet edelim?” (el-En’am 6/71) ayetinde ise dua lafzi, ibadet
anlamini tasimaktadir.?

3. Cagirmak: “Eger onlara seslenirseniz, sizin ¢agrinizi isitmezler” (el-
Fatir 35/14) ayetinde gecen dua lafzi, cagirmak anlaminda kullanilmistir.?

4. Yardim dilemek: “Onlar, 'Onu kendisi uydurdu' mu diyorlar? De
ki: Haydi siz, yalan lizere uydurulmus olarak onun benzeri on s(ire getirin ve
eger dogru soyleyenlerden iseniz, Allah'tan baska cagirabildiklerinizi
yardima ¢agirin” (H(d 11/13)* ayetinde gecen “yardima cagirin” ifadesi, dua
lafzi ile gegcmistir.

5. istemek/Dilemek: Allah Teala, “Kullarim Beni sana soracak olursa,
muhakkak ki Ben (onlara) pek yakinim. Bana dua ettigi zaman dua edenin
duasina/istegine cevap veririm” (el-Bakara 2/186) ayetinde gecen “duasina”
lafzini, “istegine” anlaminda kullanmistir.”

6. Soru sormak: israflogullarinin, Hz. M{sa’ya séyledigi “Bizim icin
Rabbine dua et/sor de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin” (el-
Bakara 2/70) ifadesinde gecen “dua et” lafzi, “sor” anlamina gelmektedir.®

b. Ebi Bekir b. ‘Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, Tahk.: YGsuf es-Seyh Muhammed,
(Beyrat: Mektebetu’l-‘Asriyye, 1999), 105.

! Diger drnekler icin bkz. (Yanus 10/10); (el-Enbiya 21/15).

? Diger 6rnekler icin bkz. (el-Kasas 28/88); (el-Furkan 25/77).

3 Diger 6rnekler igin bkz. (el-isra 17/52); (el-Kamer 54/6).

4 Diger ornekler igin bkz. (el-M#’min 40/26); (el-Bakara 2/23).

> Diger &rnekler icin bkz. (el-A’raf 7/134); (el-M{’min 40/60).

® Diger bir 6rnek icin bkz. (el-Kehf 18/52).
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ibnu’l-Cevzi ve ed-Damigani, bunlardan ayr olarak dua lafzinin,
“azap” anlaminda kullanildigini da savunmuslardir. Buna gore “Yiz gevirip
arkasini doneni ¢agirir durur/ona azap eder” (el-Me’aric 70/17) ayetinde bu
anlamda kullanilmistir. ismail b. Ahmed el-Hiri (v.431/1039) ise bu lafzin, alti
anlamda kullanildigini séylemis ve ilk bes anlami aktardiktan sonra altinci bir
anlam olarak da “De ki: 'Allah diye cagirin, Rahman diye ¢agirin, ne ile
cagirirsaniz; sonunda en giizel isimler O'nundur” (el-isrd 17/110) ayetinde
“tesmiye/isim verme” anlaminda kullanildigini séylemistir.’

Dua lafzinin, Kur’an ve sozlikteki anlamlarini karsilastirdigimizda
aralarinda herhangi bir fark bulmadik. Nitekim bu lafza Kur’an’da verilen
sekiz anlamdan higbiri, s6zliik anlamindan ayri bir mana tasimamaktadir.

Ayrica dua, icerdigi konu acisindan Uc turltdir: Allah’a hamd u sena
yapilmasi, ahiret veya dinya ile ilgili bir seylerin dilenmesi. Kur'an’a gore
Allah’in 6viilmesi, O’na hamd edilmesi ve tesbih edilmesi vs. bir duadir.
Nitekim Hz. Hz. Peygamberin pek cok duasi da 6yledir. Ornegin Hz. Hz.
Peygamber, sikinti aninda soyle dua ederdi: “Azim ve Halim olan Allah’tan
baska ilah yoktur. Ylice Ars’in rabbi olan Allah’tan baska ilah yoktur. Yedi
goguin, yerin ve yiice ars’in rabbi olan Allah’tan baska ilah yoktur.”?

Su ayet de buna bir 6rnektir: “Oradaki dualari: 'Allah'im, Sen ne
ylcesin'dir ve oradaki dirlik temennileri: 'Selam'dir; dualarinin sonu da
'Gergekten, hamd alemlerin Rabbi olan Allah'indir."” (YGnus 10/10) Allah, bu
ayette hem tesbihi hem de tahmidi bir dua saymistir.?

1.2. Kur’an’a Gore Dua’nin Onemi

Kur’an, dua etmeye ¢ok 6nem vermis ve kibirlenerek dua etmekten
kacinan kimseleri sert bir dille uyarmistir. O, cennet-cehennem ve hidayet-
dalalet vs. gibi konularda kullandigi ¢ift yonli GslGbu dua konusunda da
kullanmistir. Buna gore hem dua etmeye tesvik etmis hem de duadan geri
duran kimseleri uyarip tehdit etmistir.

! Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Nuzhetu’l-A’yuni’n-Nevézir fi ‘ilmi’l-Vucihi ve’n-
Nazdir, Tahk.: Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi, (Beyr(t: Muessesetu’r-Risale,
1984), 292-295; Eb( Abdullah Huseyn b. Muhammed ed-Damigani, el-Vucih ve’n-Nazdir li-
Elfdzi Kitdbi’l-LGhi’l-‘Aziz, Tahk.: Arabi Abdulhamid Ali, (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
bty.), 213-215; Mukatil b. Suleyman el-Belhi, el-Vuciihu ve’n-Nazdir fi’l-Kur’éni’l-‘Azim,
Tahk.: Hatim Salih ed-Damin, (Dubay: Merkezu Cum’a el-Macid, 2006), 115-116; Harun b.
Msa el-Kari’, el-VuclGhu ve’n-Nazdir fi’'l-Kur’éni’l-Kerim, Tahk.: Hatim Salih ed-Damin,
(Bagdad: Silsiletu Hizaneti Daru Saddam, 1988), 313-315; Eb( Abdurrahman ismail b.
Ahmed el-Hiri, “VuclOhu’l-Kur'an”, Tahk.: Fadlurrahman Abdul’alim el-Afgani, (Yiksek
Lisans Tezi, Ummu’l-Kura Universitesi, 1984), 228-230.

2 Buhari, “Tevhid”, 7431; Muslim, “Zikir”, 2730; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 460; Taberani,
Mu’cemu’l-Kebir, 12: 158.

% ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, 14: 257.
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Ornegin Allah, “Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki),
gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina
cevap veririm” (el-Bakara 2/186) ayetinde dua etmeye tesvik ederken;
“Rabbiniz soyle dedi: Bana dua edin, duaniza cevap vereyim. Bana kulluk
etmeyi kibirlerine yediremeyenler asagilanmis bir halde cehenneme
gireceklerdir.” (el-Mu’min 40/60) ayetinde ise duadan ylz c¢evirenleri sert
bir sekilde uyarmistir.

Kur'an, dua etmeyi bir ibadet olarak saymis ve ondan vyiz
cevirenleri, kibirlenmek ile vasiflandirmistir. Nitekim Allah Ras(ll de (s.a.s),
“Dua, ibadetin ta kendisidir”* diyerek duayi, ibadetin merkezine
yerlestirmistir. Zira dua, hem so6zli hem de fiili olarak yapilan bir ibadettir.
Buna gore kisinin, ellerini agip Allah’a yalvarmasi da bir duadir; cenneti
kazanmak ve cehennemden sakinmak icin kildigi namaz ve tuttugu oruc da
fitlen Allah’a yapilmis bir duadir. O halde biitiin ibadetleri, dua kapsaminda
degerlendirmek mimkiindiir. Hatta ibadetin, kimi zaman taklid ile meydana
gelebilmesine karsin dua eyleminde taklid s6z konusu olmadigindan dua,
ibadetin 6zii sayilmistir.”

Yine dua, Allah’in lGtfuna duyulan ihtiyacin pratik olarak ortaya
konmasidir. Kisi, glicintin sinirli, ihtiyaglarinin ise sinirsiz oldugunu bilir ve
ihtiyaclarini giderebilecek bir giice sahip olan Allah’a yonelir ve O’na
yalvarir. Boylece kul, ubldiyetin zilletini ve rubdbiyetin izzetini anlamis
olur.® Dolayisiyla duadan vyiiz geviren kimse, kendisini milkemmel ve
kimseye ihtiya¢c duymayan bir konumda gérmds, Allah’a ihtiya¢ duymadigini
ve kibirlendigini agik¢a gostermis olur. Aslinda Allah’in duaya tesvik etmesi
O’nun bir lutfudur. Zira O, kullara muhtag¢ olmadigi halde yalnizca onlarin
faydasina olan bir seyi kendilerine emretmistir. Bu konuya aciklk getiren
ibret verici soyle bir hadis bulunmaktadir: “Allah, kendisine dua etmeyen
kimseye gazap eder.”* Bir kimsenin, bitiiniiyle kendisine fayda veren bir
seyi terk etmesi akilsizca yapilan bir davranistir. Nitekim Allah, kendisine
dua etmeyen kimselerin, kendi katinda bir deger ifade etmeyecegini
bildirmistir.>

YEba Davud, “Vitir”, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30: 340; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3; ibn
Mace, “Dud”, 1; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 3: 172; Hakim, Mustedrek, 1: 667. Hakim,
Elbani ve Su’ayb el-Arnadt, hadisin sahih oldugunu séylemislerdir.

2 EbG Mans(r Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Sunne, Tahk.: Mecdi
Besl(m, (Beyrait: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 4: 461.

® Eb0 Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-Gayb Mine’l-Kur’ani’l-
Kerim, (byy.: Daru ihyai’'t-Turasi’l-‘Arabi, bty.), 14: 286.

4 Buhari, el-Edebu’l-Mufred, 658; Hakim, Mustedrek, 1: 667; Tirmizi, “Ebvabu’d-De’avat”, 3;
Eb( Ya’'la, Musned, 6655. Elbani ve Huseyn Selim Esed, hadisin hasen oldugunu
soylemiglerdir.

> Bkz. (el-Furkan 25/77).
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Duanin dneminden olacaktir ki Allah, Hz. Peygamber’e iman eden
kimselere dua etmesini emretmistir: “... Onlara dua et. Clinkl senin duan
onlar icin slik(inettir. Allah hakkiyla isiten ve bilendir.” (et-Tevbe 9/103).

Kur’an, duaya cokca 6nem vermekten dolayl duanin kabul edilme
sartlari, dua eden kimsenin 6zellikleri ve dua adabindan vs. da s6z etmistir.
Simdi genel olarak bu konulari inceleyelim.

1.3.Kur’an’a Gére Dua’nin Adabi

insan nasil, ne zaman, kime ve nigin dua edilecegini ve kimlerin
duasinin kabul edilecegini bilmez. Dolayisiyla dua etmek konusunda pek ¢ok
hata isler.! Oyle ki insan, ihtiyaclarini karsilayacak bir yiice zat'1 ararken kimi
durumlarda aciz kimselere veya nesnelere yonelerek Allah’a ortak kosmaya
bile baslar.

Ornegin Mekke Modsrikleri, itikddi konular disinda ibadet
konularinda da Allah’a sirk kogsmuslardir. Onlar, isitmeyen ve hicbir seye gli¢
yetirmeyen putlara ve sahte ilahlara dua ederlerdi. Bu yaptiklari ise onlara
bir fayda vermezdi. Zira bu putlar, ne kendilerine ne de baskalarina fayda
verecek bir glice sahiplerdi. Onlar, rahatlik donemlerinde putlara ibadet ve
dua ederlerdi; zor durumda kaldiklarinda ise onlarin, kendilerine bir fayda
vermeyeceklerini bildiklerinden dolayi yalnizca Allah’a dua ederlerdi. Bu
durum ise onlarin nasil bir geliski icinde oldugunu gozler 6nine sermektedir.
Dolayisiyla Allah, onlarin nasil bir cgeliski icinde oldugunu gostermek ve
dogru yola iletmek i¢in pek cok ayette bu konudan bahsetmistir: “Gemiye
bindikleri zaman dini Allah'a has kilarak O'na dua ederler. Onlari kurtarip
karaya cikardigl zaman ise bir de bakarsin ki, Allah'a ortak kosuyorlar.” (el-
‘Ankeb(t 29/65). ‘ikrime misriklerin, gemiye binerken yanlarina putlarini
aldiklarini, siddetli bir firtina ¢ikip da tehlikeye distiklerinde o putlarini
denize attiklarini ve Allah’a yalvarmaya basladiklarini haber vermistir.?
Ayrica Allah, kafirlerin ettigi dualarin, bosuna oldugunu haber vermistir.’
Buna gore kafirlerin duasi, karsiligi olmayan bir ¢agridir. Onlarin duasina
icabet edilmez ve sahte ilahlara ettikleri dualar, onlarin daha c¢ok
sapitmasina neden olur.

Bu baglamda Kur’an, Allah’a sirk kosmayi duanin kabul edilmesi
acisindan en buyilk bir engel olarak gormektedir. Bir kimsenin duasinin
kabul edilmesi, ilk 6nce onun imanina bagldir. es-SGra slresinin 26.

! Tosun, “Dua Ogretimi”, 6; Halid b. Siileyman b. Ali er-Rib’i, Min ‘Acdibi’d-Du’é, (Riyad:
Daru’l-Kasim, 2002), 12.

> EbG Muhammed Muhyissunne Huseyn b. Mes'Gd el-Begavi, Me’dlimu’t-Tenzil, Tahk:
Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cum’a Dumayriyye ve Siileyman Muslim el-Hars,
(Byy.: Daru Taybe, 1997), 6: 255.

3 Bkz. (er-Ra’d 13/14).
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ayetinde gectigine gore iman edenler, sartlarina uygun bir sekilde dua
ettiklerinde dualar mutlaka kabul edilir. en-Nesefi (v.710/1310), bahsi
gecen ayeti “O’na dua ettiklerinde onlara icabet eder ve hem istedikleri
seyleri hem de daha fazlasini onlara verir” seklinde agiklamistir.* S6z konusu
ayetten acikg¢a anlasildigina gore Allah, salih kullarinin dualarina ¢ok coémert
bir sekilde karsilik vermektedir.

Bir kimsenin, imani ve salih ameli arttikca duasina karsilik verilme
hizi/olasihgl da artar. Zira imanin ve salih amelin artmasi, Allah katindaki
derecenin ylikselmesine ve O’na yakinlasmaya sebep olur. Bu durumda salih
bir kimsenin duasi, ginahkar veya asgari sartlari yerine getiren bir
muslimanin ettigi dualara gére makbul olmaya daha evladir.?

Allah, kudsi bir hadiste soyle buyurmustur: “Benim dostuma
diismanlik gosteren kimse, bana savas agmistir. Kulum, benim farz kildigim
seyleri eda ederek bana vyaklastigi kadar baska bir seyle bana
yaklasmamistir. Kulum, néfilelerle bana yaklasmaya devam eder. Sonunda
onu severim. Onu sevdigimde onun isiten kulagi, gbren gozl, tutan eli ve
ylriyen ayagi olurum. Artik o, benimle isitir, benimle goérir, benimle tutar
ve benimle yirir. Eger benden bir sey isterse, mutlaka onu ona veririm.
Bana siginirsa, mutlaka onu korurum...”*

Bu hadiste de ifade edildigi gibi Allah Teéla, ibadetlerle kendisine
yakinlasan ve boylece sevgisini kazanan kuluna, her zaman yardim
edecegini, onu koruyacagini ve onun duasina icabet edecegini belirtmistir.
Nitekim yice Allah, farkh bir hadiste kulun, kendisine yakinlastigi takdirde
kendisinin, ona daha fazla yakinlasacagini belirtmistir.* Bu ise bizim burada
soylediklerimizi destekler mahiyettedir.

Kur'an’da micmel birakilan yerlerin aciklanmasi veya ayetlerin
deginmedigi konularin belirtiimesi acisindan Siinnet, acgiklayici ve belirleyici
bir konumdadir. Buna binden Stinnet, duanin kabul edilmesi konusunda da
farkl sartlara deginmistir. Bu sartlardan bahsetmemiz yerinde olacaktir.

! Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Tahk:
Mervan Muhammed es-Si’ar, (Beyrat: Daru’n-Nefais, 2005), 4: 156.

% Ancak bu ifademizden duanin kabul edilme hizinin, salih olmanin bir gostergesi oldugu
kastedilmemistir. Ya da duanin kabul edilme hizinin, salihlik derecesine bagl oldugu ifade
edilmemistir. Zira duaya kisa veya uzun bir slire sonra icabet edilmesinin pek ¢ok sebebi
vardir. Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz. Eb( Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ebf?
Bekr Eyylb b. Kayyimi’l-Cevziyye, ed-Ddu ve’d-Devd, Tahk.: Muhammed Ecmel el-islahi,
(Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, h.1429), 9-11.

3 Buhari, “Rikak”, 6502; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43: 261; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén,
2: 58; Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 8: 206.

4 Buhari, “Tevhid”, 7405; Muslim, “Zikir”, 2675; ibn Mace, “Babu Fadli’l-‘ilm”, 3822; Tirmizi,
“Ebvabu’d-De’avat”, 148; ibn Hibban, Sahthu ibni Hibban, 3: 93; Ahmed, Musned, 12: 385.
Elbani ve Su’ayb el-Arnadt, hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir.
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Allah Ras(ll (s.a.s), duanin kabul edilmesi icin dua eden kimsenin
Umidini kaybetmemesini, haram olan bir seyden faydalanmamasini, giinah
olan bir sey icin dua etmemesini sart kosmustur." Bu konuda su hadisleri
ornek verebiliriz: “Sizden bir kimse, bir glinah veya akrabalik bagini
koparmak icin dua etmedigi veya (duasinin makbul olmasi icin) acele
etmedigi siirece duasina icabet edilir.” Sahabeler, “Ey Allah’in Rasdli! Acele
etmek ne demektir?” diye sorunca Hz. Peygamber, “Bir kimsenin, 'Dua
ettim, dua ettim; ama duama icabet edildigini gormedim!' demesi, sonra da
yorulup dua etmeyi terk etmesidir” buyurdu.?

Yine Hz. Hz. Peygamber, “Sliphesiz Allah temizdir, ancak temiz olani
kabul eder. Allah tealda peygamberlere emrettigi seyi mi’minlere de
emretti. Allah soyle buyurdu: 'Ey Tman edenler! Size verdigimiz riziklarin
temiz olanlarindan vyiyin, eger yalniz Allah’a ibadet ediyorsaniz O’na
sukredin.' (el-Bakara 2/172), 'Ey Hz. Peygamber! Temiz olan seylerden yeyin;
glzel isler yapin' (el-M{’mindn, 23/51).” diye buyurduktan sonra uzun siire
yolculuk yapan, saci basi daginik, Gstl basi toz toprak icinde ellerini goge
uzatmis: “Ya Rabbi, ya Rabbi!” diye dua eden ve yedigi haram, giydigi haram
ve gidasi haram olan bir kimseden bahsetti. Ardindan, “Bunun duas! nasil
kabul edilir?” buyurdu.?

Bahsi gecen iki hadis Allah Teala’nin, kendisine isyan eden kullarinin
dualarina icabet etmeyecegini acikca gostermektedir. Nitekim Allah,
kullarinin dualarina icabet etmeyi, kullarin O’nun davetine icabet etmesine
baglamistir. Bu durum ise dualara icabet konusunda “karsilik, amelin tiirline
goredir” kaidesinin gecerli oldugunu gostermektedir. Buna gore Allah’in
davetine icabet eden kimsenin duasina icabet edilir, isyan eden kimsenin
duasina ise icabet edilmez.

Dua, Allah’tan dilenen bir istektir ve O’na yapilan bir hitaptir.
Dolayisiyla bir kimse, O’ndan bir sey diledigi zaman kullandig sozlere ve
isteme Uslibuna dikkat etmelidir. Adabina uygun olarak yapilan bir dua ise
geri cevrilmez. Nitekim Hz. Peygamber, Allah teald’nin haya sahibi ve
comert oldugunu; bu yilzden O’na dogru ellerini kaldiran kulu, bos
cevirmekten haya ettigini bildirmistir.*

Yibn Kayyimi’l-Cevziyye, ed-Ddu ve’d-Devd, 15.

2 Muslim, “zikir”, 2735; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 3: 257. Su’ayb el-Arnadt, “isnad
glcludir” demistir.

3 Muslim, “Zekat”, 1015; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 89; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3;
Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, “Rikak”, 2759. Huseyn Selim Esed, hadisin sahth oldugunu
belirtmistir.

4 Tirmizi, “De’avat”, 105; Hakim, Mustedrek, 1: 718. Hakim, “Hadis, Seyhayn’in sartlarina
gore sahihtir. Ama onlar, bu hadisi tahric etmediler” demistir. el-Elbani de hadisin sahih
oldugunu soylemistir.
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Kur’an, bu baslik altinda soylediklerimizi destekler nitelikte nasil ve
hangi s6zlerle dua edilmesi gerektiginden bahsetmistir. Buna goére bir kimse,
dua ederken Allah’in huzurunda oldugunu bilmeli, O’na muhta¢ oldugunu
bitin benligiyle hissetmeli, samimi ve ihlash bir sekilde O’na yénelmeli,
O’nun rahmetini umarak ve azabindan sakinarak dua etmelidir.' Dua
ederken Allah’i dvmeli, yliceltmeli ve O’nu, en giizel isimleriyle cagirmalidir.
Dilegine uygun olan ismiyle O’ndan istedigini dilemelidir. Ornegin “Rizik”
istediginde “Rezzak”, “izzet” istediginde “Aziz” ve yardim istediginde
“Mu’in” ismiyle O’ndan dilemelidir.> Bu konularda Allah séyle buyurdu: “En
glzel isimler Allah'indir. O'na o gtlizel isimleriyle dua edin...” (el-A’raf 7/180),
“Rabbinize alcak gonilliice ve icin icin dua edin. Cinkl O, haddi asanlari
sevmez... Allah'a (azabindan) korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin.
Suphesiz, Allah'in rahmeti iyilik edenlere ¢cok yakindir.” (el-A’raf 7/55-56)

Hz. Peygamber, Allah’in buyruklarini yerine getirerek her zaman
O’nun en gilizel isimleriyle O’na dua ederdi. Hatta kimi zaman da yalnizca
O’nun en gilizel isimlerini sayarak ve ihtiyacini belirtmeyerek dua ederdi.
Ornegin sikinti esnasinda “Azim ve Halim olan Allah’tan baska ilah yoktur.
Yiice Ars’in rabbi olan Allah’tan baska ilah yoktur. Yedi gogiin, yerin ve ylice
ars’in rabbi olan Allah’tan baska ilah yoktur.” diye dua ederdi.* Dikkat
edilirse Allah Ras(li (s.a.s), bu duasinda Allah’in yliceligine ve buyukligine
vurgu yapmistir. Clinkii meydana gelen sikinti, ne kadar biyik bir seviyede
olursa olsun Allah, o sikintiyi gidermeye kadirdir. O’nun yalnizca bir sozi,
sikintinin kaldirilmasina yeterli gelir. Buna gore sikinti karsisinda Allah
teala’nin bahsi gecen isim ve sifatlarla anilmasi ve zimni bir sekilde O’ndan
yardim dilenmesi uygun dismistar.

Kur’an, Tman edenlere duanin adabini 6gretmek amaciyla pek ¢ok
yerde Peygamberlerin ve salihlerin dualarina yer verdigi gibi kimi yerlerde
de nasil dua edilmesi gerektigini bizzat kendisi dogrudan gostermistir.
Kur'an’in dua adabini 6grettigi slrelerden biri ise Fatiha sGresidir. Simdi
bahsi gegen slreyi dua adabi agisindan inceleyelim.

2. Dua Adabi Agisindan Fatiha Saresi

Fatiha sdresi, pek ¢ok isme sahiptir. Ona nispet edilen isimlerden
bazilari da el-Kenz (hazine), dua ve el-Hamd’dir.” Gergekten bu s(re, islam

' Rib’l, Min ‘Acéibi’d-Du’g, 9.

2 ‘Adevi, Fikhu’d-Du’d, 27.

* Rib’i, Min ‘Acéibi’d-Du’d, 17.

* Tahrici 12. dipnotta ge¢mistir.

> Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadiri’l-Cdmi’i Beyne Fenneyyi’r-
Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min “limi’t-Tefsir, (Beyrdt: Daru ibni Kesir, h.1414), 1: 18; Eb{ Sa’id
Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envéru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Tahk.: Muhammed
Abdurrahman el-Mara’sli, (Beyr(t: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, h.1418), 13.
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akidesi ve tasavvuru, duygu ve tevcihler acgisindan pek c¢ok genellemeleri
icermektedir.! Fatiha sCresi, Kur'an’in bir ozeti sayilmasi hasebiyle bir
hazine mesabesindedir. Bu hazinenin icerdigi guzelliklerden biri de onu
okuyan kimseye, dua adabini 6gretmesidir.

Allah’a yapilan dualarin nasil yapilmasi gerektigini bizzat Allah’in
kelamindan 6grenmek oldukca 6nem arz etmektedir. Zira O’na nasil dua ve
hitap edilecegini, nasil 6villp ylceltilecegini bilmek, Hz. Peygamberin bile
tam olarak bilmedigi bir meseledir. Clinkii Allah mikemmeldir; insan ise
hem eksik hem de acizdir. Nitekim Hz. Hz. Peygamber’in su s6zi, bu konuya
aciklik getirmektedir: “Allah’im! Ofkenden rizana, cezalandirmandan
bagislamana siginirim. Senden, sana siginirim. Sana olan ovgileri sayamam.
Sen kendini 6vdiigin gibisin.”?

Allah, Fatiha s(resine “Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun”
ayetiyle giris yapmistir.

Hamd, bir kimsenin zatini, sifatlarini ve fiillerini, sevgi ve ta’zim ile
ovmektir. Bu agidan hamd, stikirden farkhdir. Zira siikir, yalnizca nimet
karsihginda yapilir. Hamd ise karsiliksiz yapilabilir. Hamd, yapilis yeri olarak
sukiirden daha 6zel olmakla birlikte yapilis nedeni agisindan daha geneldir.
Soyle ki; hamd, yalnizca dil ile yapilirken, siikiir hem dil hem de organlarla
yapilir. Hamd, hem nimet hem de baska sebeplerden dolayi yapilabilir.
Sukar ise yalnizca nimet karsiliginda yapilir. Bu durumda her stkdr, bir
hamddir. Ancak her hamd bir siikiir degildir. Yine hamd, medh/6vgiiden ayri
bir anlama sahiptir. Soéyle ki; hamd, yalnizca giizel bir fiilden dolayr hak
edilir. Medh ise hem fiil icin hem de fiil olmaksizin yapilir. Ornegin Allah,
ylce sifat ve fiillere sahip oldugu icin O’'na hamd edilir. Baska bir kimse de
bir fayda elde etmek veya zarari def etmek icin zorba birini dvebilir. Bu
durumda da her hamd, bir medhtir. Ancak her medh, bir hamd de{“gildir.3

! Kutub, Seyyid, Ff Ziléli’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’s-Sur(k, 2003), 1: 21.

% Hakim, Mustedrek, 1: 352; Ebd Davud, “Salah”, 154; ibn Mace, “Dud”, 3; Tirmizi, “De’avat”,
76; Nesai, “Taharet”, 123; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 5: 258; Miislim, “Salah”, 486;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40: 361; Malik b. Enes, Muvatta, “en-Nidau li’s-Salah”, 725. El-
Elbani ve Su’ayb el-Arna(t, hadisin sahth oldugunu belirtmislerdir.

* Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uydn, Tahk.: es-Seyyid
b. Abdulmaksdd b. Abdurrahim, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, bty.), 1: 53-54; ibnu’l-
Cevzi, Zadu’l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir, Tahk.: Zuheyr es-Savis, (Beyr(t: Daru ibni Hazm, 2002),
33; Sevkani, Fethu’l-Kadir, (1/23); Muhammed b. Salih el-‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’éni’l-
Kerim, (byy.: Daru ibni’l-Cevzi, bty.), 1: 79; Ebu’l-Abbas Semin Ahmed b. Y(suf el-Halebf,
ed-Durru’l-Masdn  fi  ‘Ulami’l-Kitdbi’l-Mekndn, Tahk.: Ahmed Muhammed el-Harrat,
(Dimagsk: Daru’l-Kalem, bty.), 1: 36.
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Hz. Peygamber’in, “Hamd, mizani doldurur”* ve “Duanin en
faziletlisi, Allah’a hamd etmektir”® buyurdugu gibi hamd, cok faziletli bir is
olup bunu yalnizca Allah hak eder. O halde Allah’a hamd ederek duaya
baslamak uygun olmaktadir.

Allah, hem kullarina nimetler vermekten hem de en yiice sifatlara
ve en mikemmel fiillere sahip olmaktan dolaylr hamd edilmeyi hak eder.
Dolayisiyla O’ndan bir sey talep etmeden 6nce O’na, hamd edilmelidir.
Hatta nasil hamd edilecegini kullara 6grettigi icin de O’na hamd edilmelidir.
Nitekim yukarida aktardigimiz hadiste de gorildigi lzere bu konuda kul,
Allah’t tam anlamiyla hak ettigi sekilde 6vebilmekten acizdir.?

Allah, kullara hamd etmeyi Ogretirken diger sifatlarina da
deginmistir. Allah, ayetin devaminda “Alemlerin rabbi” diyerek kendinden
bahsetmistir. “Rab”, yaratmak, milkiyet ve tedbir sifatlarini kendisinde
toplayan kimsedir.* Buna gore Allah, var olan her seyi milkemmel bir sekilde
yaratti, yaratilmis olan her seyin milkiyeti O’nundur ve meydana gelen her
seyi idare eden O’dur. O’nun izni olmadan highir sey meydana gelmez. Bu
ve diger yice sifatlarindan dolayi Allah, hamd edilmeyi hak etmektedir.

O, “Tanri, evreni vyaratti. Sonra da onunla ilgilenmedi” diyen
Aristo’nun aksine dlemi yarattiktan sonra onu bos birakmadi; bilakis o, her
giin yeni bir istedir.” Nitekim Allah Teéala, gokleri, yeri, ikisi arasinda olanlari
ve insanlarl bos yere yaratmadigini pek cok ayette aciklamistir.® Ayrica
insanin, Allah’a ibadet etmek ve imtihan edilmek icin yaratildigindan s6z
etmistir.” Dolayisiyla bos bir is yapmak, akilli ve mahluk olan bir kimse icin
bir kusur sayildigi halde bdyle bir isin, Allah’a nispet edilmesi bitiniyle
dayanaksiz ve ayni zamanda bir deger ifade etmeyen bir s6z/iddiadir. Allah,
yaratilmis bir kimse hakkinda bir kusur sayilan sifata sahip olmaktan uzaktir.
Ayni zamanda Allah Teala, mahl(kat ile olan misterek sifatlarda sifatlarinin
muikemmelligi agisindan onlardan ayrilmaktadir. Bagka bir ifadeyle Allah,
gercekten her seye bitiniyle sahip oldugu ve hilkmini gegirdigi vs. igin
“Rab” ismini hak eder; ancak diger yaratilmislar, yalnizca gegici ve eksik olan
bir sekilde “rab/sahip” ismini kullanabilirler.

! Mislim, “Taharet”, 223; Ahmed b. Hanbel, Misned, 37: 535; Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 3:
284; Darimi, Sunenu’d-Darimi, “Taharet”, 679. Huseyn Selim Esed, “Hadisin isnadi
sahihtir” demistir.

% Hakim, Mustedrek, 1: 676; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 3: 126. Hakim, “Hadisin isnadi
sahthtir. Ancak ikisi, bu hadisi tahric etmedi” demistir. Su’ayb el-Arnadt, “Hadis hasendir”
demistir.

* Muhammed Mutevelli es-Sa’ravi, el-Havatir, (byy.: Matabi’'u Ahbari’l-Yevm, 1997), 1: 56.

4 ‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 1: 79-80.

> Kutub, F7 Ziléli’l-Kur’én, 1: 23; Bkz. (er-Rahman 55/29).

® Bkz. (el-Enbiya 21/16), (Sad 38/27), (el-Kiyame 75/36).

7 Bkz. (ez-Zariyat 51/56), (el-Miilk 67/2).
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Allah, ikinci ayette “Rahman ve Rahim olan” diye buyurdu. Buna
gore Allah, ayni zamanda “Rahman” ve “Rahim” oldugu i¢in hamd edilmeyi
hak etmektedir. “Rahman”, genislik ifade eden ve mibaélaga kalibi olan

“y%%”  vezninde gelmistir. “Cok rahmet sahibi kimse” anlamindadir.

“Rahim” ise ilgili fiilin meydana gelmesini ifade etmek tzere “ " vezninde

gelmistir. Buna gore bu lafiz, “diledigi kuluna rahmet eden kimse” anlamina
gelmektedir. Bu durumda “Rahman”, Allah’in zatinin bir sifatidir; “Rahim”
ise O’nun fiilinde bulunan bir rahmettir.*

Bu ayetin, Allah’in dlemlerin rabbi oldugunu belirten ayetten sonra
gelmesi ¢ok anlam yiklidir. Soyle ki; Allah, yedi gogiin, yedi yerin ve
aralarindakilerin sahibi, idarecisi ve miilkiyetini elinde bulunduran kimse
olmasina ragmen kullarina ve yarattiklarina karsi bir zalim degildir. Bilakis
bitlin blylklik ve yuceligine, hi¢ kimseye ihtiyac duymamasina ragmen
onlarin rniziklarina kefil olarak, maslahatlarini gozeterek, dualarina icabet
ederek ve onlara hidayet gondererek vs. onlara merhamet eder ve sefkat
gosterir. Allah, rahmeti Uzerine yazmistir. O, diinyada rizik vermek ve
ihtiyaglarini karsilamak vs. agisindan mi’min ve kafir kullari arasinda
gozetmedigi icin Rahman’dir; mi’min olan kullarina da 6zel bir rahmetle
yoneldigi icin “Rahim”dir. Yalnizca bu anlatilanlar bile dustnildiginde
O’nun hamd edilmeyi hakikaten hak ettigi anlasilmis olur. Su nasslar, az
once anlattiklarimizi destekler niteliktedir: “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda
bulunanlarin Rabbi, Rahman olan...” (en-Nebe’ 78/37), “Yerylziinde hi¢ bir
canli yoktur ki, rizki Allah'a ait olmasin...” (HGd 11/6).

“Ey kullarim! Stiphesiz Ben, zulmetmeyi kendime haram kildim. Sizin
aranizda da onu haram kildim. Bu ylizden birbirinize zulmetmeyin. Ey
kullarim! Hidayete erdirdigim baska hepiniz sapikliktasiniz. Benden hidayet
isteyiniz ki sizi dogru yola ileteyim. Ey kullarim! Benim doyurduklarimdan
baska hepiniz acgsiniz. Benden vyiyecek isteyiniz ki sizi doyurayim. Ey
kullarnm! Benim giydirdiklerimden baska hepiniz ciplaksiniz. Benden
giydirmemi isteyiniz ki sizi giydireyim. Ey kullarim! Siz, gece glindiiz glinah
isliyorsunuz, Ben ise biitlin ginahlari bagislarim. Bana tevbe edin ki
gunahlarinizi bagislayayim. Ey kullarim! Bana zarar vermeye glcliniiz
yetmez ki zarar veresiniz. Bana bir fayda vermeye giciiniiz yetmez ki fayda
veresiniz. Ey kullarim! Sizden 6nce gelmis olanlar ve sizden sonra gelecekler,
bltiln insanlar ve cinler, Allah’tan en ¢ok korkan bir adamin kalbine sahip
olsalar bu, Benim milkiimde higbir sey artirmaz. Ey kullarim! Sizden 6nce
gelmis olanlar ve sizden sonra gelecekler, biitlin insanlar ve cinler, icinizdeki
en glinahkar adamin kalbine sahip olsalar bu, Benim milkiimden higbir sey
eksiltmez. Ey kullarim! Sizden o6nce gelmis olanlar ve sizden sonra

! ‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’ni’l-Kerim, 1: 75; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 32.
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gelecekler, batin insanlar ve cinler, bir yerde toplanip Benden dilekte
bulunsalar, Ben de herkesin dilegini yerine getirsem bu, Benim milkimden,
ancak denize daldirilan ignenin denizden eksilttigi su kadar eksiltir. Ey
kullarim! iste bunlar, sizin amelleriniz. Ben, sizin icin onlar kaydedip saklar,
son hic eksiksiz olarak karsihigini size veririm. Oyleyse iyilige kavusanlar
Allah’a siikretsinler. lyilikten baska bir karsilik bulanlar da kendilerinden
baska kimseyi suglamasinlar.”!

Bu konuda ibn Teymiyye (v.728/1328) soyle demistir: “Yine Allah,
kendi nefsi Uzerine yazdigl sey sebebiyle hamd ve ovgliyl hak eder. O, terk
edildigi takdirde bir noksanlik doguracak olan boyle bir fiili terk etmekten
uzaktir. Kendine haram kildigi sey sebebiyle de o seyi terk etmesinden
dolayr hamd ve o6vgilyl hak eder. O, var olmasi takdirde bir noksanlik
meydana getirecek boyle bir fiilden uzaktir”?

Bu hadiste Allah, kullarin, bitlin ihtiyaglar igin O’na muhtag
olmalarina ragmen kendisinin, onlara hicbir seyde muhta¢ olmadigini,
milkiyetinin ve zenginliginin sonsuz oldugunu belirtmistir. Bltiin bunlara
ragmen Allah, kullarina merhamet etmektedir.

Ardindan Allah, “Din glinlinlin sahibidir” buyurarak, Kur’an’in
batinidnde kullandigi  ikili anlatimi kullanmistir.  Bir Onceki ayette
rahmetinden so6z ederken; bu ayette ise kullarin, ahirette hesaba
cekileceklerinden bahsetmistir. Su ayetler de buna benzer iceriktedir:
“Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbi Rahman olan (Allah);
O'na hitap etmeye glic yetiremezler.” (en-Nebe 78/37), “Bilin ki, Allah
gercekten cezasi pek siddetli olandir. Ve Allah bagislayandir, esirgeyendir.”
(el-Maide 5/98).

Buna gore Allah, hem diinya hem de &hiretin sahibidir. Diinya
hayatinda her sey O’nun hakimiyeti altinda olmasina ragmen kullara
merhamet etmis olmasi, onlarin ahirette hesaba g¢ekilmeyecekleri anlamina
gelmez. Bilakis O’nun, biitlin glinahlarina ve isyanlarina ragmen diinyada
onlara merhamet etmesi, onlarin ahirette adaletli bir sekilde hesaba
cekileceklerini gosterir. Allah, kullarin zulme ugramamalari icin diinyada
iken onlara Peygamberler géndermis, kitaplar indirmis ve ahiretin varligini
cesitli yollarla haber vermistir. Kendileri bir tebligci gdndermeden higbir
kavme azap etmemistir. insanlarin hidayete ermesi icin hidayeti onlarin
gozleri 6nine sermistir. Hidayete tabi olup da hidayet Uzere olenlerin

Y ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 2: 385; Mislim, “Birr ve’s-Sila”, 2577. Su’ayb el-Arnadt,
“Muslim’in sarti tizere sahihtir” demistir.

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye el-Harrani, el-Fetdva’l-Kubra, Tahk.:
Muhammed Abdulkadir ‘Ata ve Mustafa Abdulkadir ‘Ata, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,
1987), 1: 86.

2

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



175 | Murat Oral

isledikleri amellerden kat kat fazla nimetlere sahip olacagini, isledikleri bir
amele karsilik, on sevap elde edeceklerini haber vermis; hidayeti reddedip
de inkar Gzere Olenlerin, cehenneme girecekleri ve isledikleri kotuliklerin
misliyle cezalandirilacaklari konusunda onlari uyarmistir. Bu sekilde diinya
ve ahirette kullarina karsi tastamam bir adalet uygulamistir. Onlara
zulmetmemis, bilakis fazlindan daha ¢ok vermistir. Hesap aninda kendi
nefislerinden sahitler getirmesi, amel defterlerini ortaya koymasi, isledikleri
amelleri bizzat gérmesi ve dolayli olarak melekler vs. araciligiyla kayit altina
almasi, onlarin kalplerindeki niyetlerine ve asil amaglarina muttali olmasi vs.
gibi uygulamalar, O’nun benzersiz adaletini ortaya koymaktadir. Bu agidan
Allah, kendisine hamd edilmeyi hak eder: “O, Allah'tir, kendisinden baska
ilah yoktur. ilkte de, sonda da hamd O'nundur. Hiikiim O'nundur ve O'na
donduruleceksiniz.” (el-Kasas 28/70).

Buna gore insan, dua ederken hem Allah’in rahmetini hem de Allah
tarafindan ahirette hesaba cekilecegini goz oniinde bulundurarak dua
etmelidir. Baska bir deyisle insan, Allah’a dua ettigi sirada korku ve lUmit
arasinda orta bir vaziyete sahip olmahdir. Allah’in merhamet sahibi
olduguna inanarak duasina icabet edilecegini Umit etmeli; isledigi
glinahlardan veya samimi olmayan bir sekilde dua etmekten dolayi duasinin
reddedilmesinden korkmalidir. Nitekim Umit-korku ikilemi, Kur’an’da
izerinde durulan konulardan biridir. Ornegin yiice Allah, mi’minlerin
vasiflarindan s6z ederken sdyle buyurmustur: “Onlar, korkarak ve imid
ederek Rablerine ibadet etmek icin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik
olarak verdigimiz seylerden de Allah i¢in harcarlar.” (es-Secde 32/16).

Allah, “Din glini”nin ne oldugunu bu ayette mucmel biraksa da
infitar sGresinde bugiiniin hangi giin oldugunu aciklamistir: “Din giiniini
sana bildiren sey nedir? Ve yine din glinliini sana bildiren sey nedir? Hicbir
nefsin bir baska nefse herhangi bir seye giic yetiremeyecegi glindir; o gilin
emir yalnizca Allah'indir!” (el-infitar 82/17-19).

Bu baglamda Allah, bu Ug¢ ayette kanaatimizce soyle demis gibidir:
“Ey insanoglu! Ben, seni yarattim ve diinyaya gonderdim. Sana hicbir
sekilde ihtiyacim olmamasina ragmen seni riziklandirarak, hidayete ermen
icin sana Peygamberler gondererek, kitaplar indirerek ve kevni ayetleri
gostererek merhamet ettim. Bu konuda mi’min ile kafir arasinda bir ayrim
gozetmedim. Clnkd Ben, Rahman‘im. Bu agidan rahmetim, herkesi
kapsamaktadir. Her seyi elimde bulundurup her seye hakim olmama, her
seyin sahibi olmama ve hicbir seyin benden izinsiz bir sekilde meydana
gelememesine ragmen yine de sana zulmetmedim.

Ancak sunu bilmelisin ki; diinyada sana merhamet etmis olmam,
isledigin amellerde serbest oldugun ve gonderdigim hidayetten dolayi
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sorguya cekilmeyecegin anlamina gelmez. Bilakis sana hidayeti gondererek
merhamet ettim. Ama ahirette yalnizca bana iman edenlere ve génderdigim
hidayete tabi olanlara merhamet edecegim. Clnki Ben, Rahim’im. O giin
yalnizca benim s6zim gecerlidir. Ben de &dil olan sézden baskasini
soylemem. Dolayisiyla bol merhametim ve tam adaletim sebebiyle hamd
yalnizca Bana’dir. O halde bana hamd et!”

Din glinlinde hicbir nefis, diger bir nefse yardim edemeyecektir.
Allah’a ortak kosulan putlar ve diger sahte ilahlar ise ortadan kaybolacaktir.
O gin hukim, yalnizca o glinlin sahibi olan Allah’indir. O halde o giin, goz
oninde bulundurulmali ve Allah’in, diinyadaki merhametine kanip da dua
terk edilmemelidir.

Allah, Fatiha s(resinin ilk tg ayetinde kullarin, kendisine nasil hamd
edeceklerini dolayli bir sekilde gostermis ve emretmistir."

Eb( Bekir el-Cezairi (v.2014) soyle demistir: “Bu ¢ ayette su
hidayetler vardir:

1- Allah Teala, Hamdi sever. Bu ylizden kendine nefsine hamd etti
ve kullarina bunu emretti.

2- Medh/6vgl, gerektirici bir sebepten dolayi yapilir. Aksi takdirde
batil ve yalan bir 6vgi olur. Allah Teala ise kendi kendine hamd ettikten
sonra bu hamdin sebebini agikladi. Buna gore O, dlemlerin rabbi, rahman,
rahim ve din giiniintin sahibi oldugu igin hamdi hak etmistir.”?

Allah’in, ilk Gg¢ ayette siraladigl sifatlari sebebiyle kendisine hamd
etmesi, kullarina, kendisine bu sekilde hamd edilmesini emretmesini de
dolayh bir sekilde icinde barindirmaktadir. Allah, “Bana bu sekilde hamd
edin!” buyurmus gibidir.?

Bir sonraki ayette Allah, “Ancak Sana ibadet eder ve yalnizca
Senden yardim dileriz” buyurmustur.

“Ibadet”, s6zliikte boyun egmek anlamina gelir. Istilahta ise “sevgi,
boyun egme ve korkuyu bir araya getiren amel” anlamindadir. Allah, mef’{l
gorevinde olan “lyyake/Sana-Senden” lafzini, 6neminden ve vurgulamadan
dolayi takdim etmistir. Buna gore ayet, hasr ifade eder. Bu durum ise itaatin
muikemmelligini gostermektedir. Dinin bitini, bu iki anlam etrafinda

1A A7

donmektedir. Selef'ten bazi kimseler soyle demistir: “Fatiha, Kur’an’in

! Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Edvdu’l-Beydn fi IdGhi’l-Kur'éni bi’l-Kur’dn,
(Beyrdt: Daru’l-Fikr, 1995), 1: 5.

> Ebl Bekir Cabir b. Mdsa el-Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir li-Kelami’l-‘Aliyyi’l-Kebir, (Medine:
Mektebetu’l-‘Ulimi ve’l-Hikem, 2003), 1: 14.

3 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, Tahk.: Ahmed
Muhammed $akir, (Beyrdt: Muessesetu’r-Risale, 2000), 1: 139.
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sirridir. Onun sirri ise 'Ancak Sana ibadet eder ve yalnizca Senden yardim
dileriz' ayetidir.” Birinci soz ile sirkten teberri edilirken, ikinci s6zde her gii¢
ve kuvvetin Allah’a it olduguna isaret edilmistir.! ibadetin, isti’ane/yardim
dileme’den 6nce zikredilmesi ise ihtiyacin karsilanmasi icin bir vesile olmasi
hasebiyledir. Yine yardim dilemenin ibadetten sonra zikredilmesi, ibadeti
eda etmeyi kolaylastiranin Allah oldugunu ortaya koymaktadir.’

Allah, bu ayet ile pek ¢ok konuya deginmistir. ilk iic dyette Allah,
rublbiyyetinden bahsetmis ve sifatlarini anlatmistir. Bu rublbiyyetinin ve
sifatlarinin bir geregi olarak da ibadetlerin, yalnizca O’na yapilmasinin
gerekliligine vurgu yapmistir. Bu metodu, pek ¢ok ayette kullanmistir. Ornek
olarak su ayetleri verebiliriz:

“Gokleri ve yeri bir 6rnek edinmeksizin yaratandir. O'nun nasil bir
cocugu olabilir? O'nun bir esi (zevcesi) yoktur. O, her seyi yaratmistir. O, her
seyi bilendir. iste Rabbiniz olan Allah budur. O'ndan baska ilah yoktur. Her
seyin yaraticisidir, oyleyse O'na kulluk edin. O, her seyin Ustinde bir
vekildir.” (EI-En’am 6/101-102)

“Stphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra da
isleri yerli yerince idare ederek arsa istiva eden Allah'dir. Onun izni olmadan
hic kimse sefaatgi olamaz. iste O Rabbiniz Allah'tir. O halde O'na kulluk edin.
Hala dustinmiyor musunuz?!” (Ylnus 10/3)

Allah, her seyin yaraticisi, tek olan idarecisi, her seyi géren-duyan-
bilen, ihtiyaclari karsilayan, bittin mlkiyeti elinde bulunduran, her seye gii¢
yetiren vs. zat oldugu, ylice ve mikemmel sifatlara hakkiyla sahip oldugu
icin ibadetin de yalnizca O’na yapilmasi gerekir. Zira diinya ve ahiret de
O’nundur.

Ayrica ibadetleri-emirleri yerine getirmek, yasaklananlardan
kacinmak, fayda elde edip zarardan kurtulmak ve herhangi bir isi
yapabilmek icin O’ndan yardim dilenmelidir. Zira glic ve kuvvet, ancak
O’nundur ve O’nun iledir. O, izin ve glic vermedigi surece higbir is yerine
gelemez.

Bu agidan baktigimizda Tevhid'de adaleti, sirk’te ise zulmi goririz.
Soyle ki; bir kimse, sadece tek olan bir ilah’a ibadet ederek hem Allah’a
hakkini vermis olmaktadir hem de diger -hatta kendisinden daha gligsiiz
olan- sahte ilahlara ibadet etme zulmiinden kendini kurtarmis olmaktadir.

! Ebu’I-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘Azim, Tahk.: Sami b. Muhammed
Seldme, (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1: 134-135.

2 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-Masiin, 1: 61; EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed b.
‘Arefe, Tefsiru ibni ‘Arefe el-Maliki, Tahk.: Hasan el-Mena’i, (Tunus: Merkezu’l-Buhds,
1986), 1: 100; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-‘Azim, 1: 35; Muhammed Seyyid Tantavi, et-
Tefsiru’l-Vasit li’l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Daru Nahda, 1997-1998), 1: 22.
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Sirk kostugunda ise hem Allah’a karsi haksizlik yapmis olur, hem kendini
sebepsiz ve haksiz yere sahte ilahlarin boyundurugu altina gecirmis olur.

Allah, ilk U¢ ayette gaibe hitap ederken, bu ayette muvacehe
hitdbina donmistir. Bu degisiklik ise yerinde yapiimis uygun bir
uygulamadir. Cinkd kul, Allah’in ilk U¢ ayette gosterdigi sekilde Allah’a
hamd u sena ettikten sonra O’na yakinlasmis ve huzuruna durmus gibi
olmaktadir. Bu ylzden dogrudan O’na hitap etmesi yerinde olur. Allah, bu
sekilde kullarina, kendisine nasil dua edilmesi gerektigini gostermis
olmaktadir.' Buna gore Allah, “Bana hamd edin, beni 6viin ve yiiceltin. Bana
ibadette ve yardim dileme de sirk kosmayin.” diye buyurmus olmaktadir.

Bu anlam, hadisler tarafindan da desteklenmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s), bir kimsenin namaz kilarken kendisine salavat
getirmeksizin dogrudan dua etmeye basladigini goriince “Bu kimse acele
etmistir!” buyurdu. Sonra da adami yaninda cagirdi ve ona veya baskasina
soyle dedi: “Sizden biriniz namaz kildiginda ilk 6nce Allah’a hamd u sena
etsin. Sonra da Hz. Peygambere (s.a.s) salavat getirsin. Ardindan diledigi
sekilde dua etsin.”?

Goruldigu gibi Hz. Peygamber (s.a.s), Allah’a hamd etmeye ek
olarak kendisine salavat getirilmesini de emretmistir. O halde Allah’tan bir
sey istenirken ilk 6nce O’na hamd edilmeli, 6vilmeli ve yiceltilmelidir.
Sonra Hz. Peygamberine (s.a.s) salavat getirilmeli. Ardindan da istenilen dua
edilmelidir.

Bununla birlikte dua eden kimse, duasina icabet edilmesi icin
yalnizca Allah’a ibadet etmeli ve yalnizca O’ndan yardim dilemelidir.
Nitekim Allah, “Bana dua ettigi zaman dua edenin duasina cevap veririm.
Oyleyse, onlar da Benim ¢agrima cevap versinler ve bana iman etsinler.” (el-
Bakara 2/186) diye buyurarak dualara icdbet etmeyi, kendi davetine icibet
edilmesine baglamistir.

Yine Sahabenin basindan geg¢en su olay da soylediklerimizi
desteklemektedir:

Allah Ras(li’nlin (s.a.s) hizmetkari ve Suffe ehli’'nden olan Eb{ Firas
Rebia b. Ka’b el-Eslemi soyle dedi:

Allah Rasdli (s.a.s) ile birlikte gecelerdim. Abdest suyunu ve o6teki
ihtiyaglarini ona getirirdim. Buna karsilik bir keresinde bana, “Dile (benden
ne dilersen)” buyurdu. Ben, “Cennette seninle beraber olmayi isterim!”
dedim. Hz. Peygamber (s.a.s), “Baska bir sey istemez misin?” buyurdu. Ben,

Yibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 1: 135.
2 Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 1: 272; Tirmizi, “De’avat”, 65; Nesai, “Sehv”, 48. Elbani, hadisin
sahih olduguna hiikmetmistir.
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“Benim dilegim bundan ibarettir!” dedim. Bunun lizerine O da “Oyleyse ¢ok
namaz kilip secde ederek, kendin i¢in bana yardimci ol!” buyurdu.’

Bu hadiste de gorildiugi Gzere Hz. Peygamber (s.a.s), sahabenin
ettigi duanin kabul edilmesi icin ondan, ibadetini ¢ogaltmasini istemistir.
Zira 6nceden belirttigimiz gibi Allah’in, kulun duasina icabet etme hizi, kulun
O’na ibadetlerle yakinlasmasinin hizina baghdir.

Allah, dua adabini 6grettigi gibi neler icin dua edilmesi gerektigini
actklamistir. Buna ornek olarak da 6neminden dolayi sonraki ayetlerde soyle
buyurdu: “Bizi, dosdogru yola; nimet verdigin kimselerin yoluna ilet! Gazap
olunanlarin ve sapik yolda olanlarin yoluna degil!”

Hz. Peygamber (s.a.s), her tarli ihtiyacin Allah’tan istenmesini
emretmistir. Hatta soyle buyurmustur: “Sizden herkes, ihtiyaglarinin
tamamini Rabbinden istesin, hatta kopan ayakkabi bagina varincaya kadar
istesin!”> Buna gore kul, kigciik-biiytik butiin ihtiyaglarini  Allah’tan
istemelidir.

Ancak Allah, dua ederken en biyik faydalari saglayacak ve en
blylik zararlardan koruyacak bir dudyi kullarina 6gretmek istemistir. Hig
sliphe yok ki kul, dosdogru yol lizere olup da Allah’tan gelen hidayete tabi
oldugu takdirde hem dinyada hem de ahirette kurtulusa erecektir. Bu yola
karsi ¢citkmasi veya bu yoldan sapmasi durumunda ise hem diinyada hem de
dhirette kaybedenlerden olur.

Bu konuda Allah, “Allah dedi ki: Kiminiz kiminize diisman olarak,
hepiniz oradan inin. Artik size benden bir yol gosterici gelecektir; kim benim
hidayetime uyarsa artik o sasirip sapmaz ve mutsuz olmaz. Kim de benim
zikrimden yiiz cevirirse, artik onun icin sikintili bir gecim vardir ve biz onu
kiyamet glint kor olarak hasredecegiz.” (Taha 20/123-124) buyurdu.

Allah, dosdogru yol/Sirat-1 Mustakim karsisinda insanlarin takindigi
lic tavirdan bahsetmistir. insanlarin bir kismi, Allah’in nimetlerine mazhar
olarak dosdogru yolu bulmus ve onda sebat etmistir. Bu ise Allah’in, onlar
Uzerindeki bir nimetidir. Bu ylizden Allah, bu nimetin kendisinden
istenilmesine vurgu yapmistir. Buna gore ayette gecen dosdogru yola
hidayet olmak hidayetin iki tiirini de kapsamaktadir. Baska bir ifadeyle;
Allah kullarin, hem irsadd/dogru yolu gostermek anlamindaki hem de nasip

! Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 5: 56; Eb( Davud, “Tetavvu’”, 23; Nesai, “Tatbik”, 78; Mislim,
“Salah”, 489; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27: 117. Elbani, “Hadis sahthtir” demistir.

ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 3: 148. Elbani, hadisin zayif oldugunu séylemistir.
Muhammed Nasiruddin b. Haci NOh b. Necati el-Elbani, Silsiletu’l-Ehddisi’d-Da’ifeti ve’l-
Mevdi’ati ve Eseruha’s-Seyyii fi'l-Umme, (Riyad: Daru’l-Me’arif, 1992), 3: 537. Hadisin
anlami ise dogrudur.

2
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etmek anlamindaki hidayeti kendisinden dilemelerini dolayl bir sekilde
emretmistir.

insanlarin bir kismi da Allah’in génderdigi hidayete karsi ¢ikmis ve
onu bilmelerine ragmen inat ve kibir vs. gibi sebeplerden dolayi ondan yiz
cevirmistir. Bu kimselerin 6nde gelenleri ise Yah(dilerdir.

Diger kisim ise Allah’in gonderdigi hidayeti bilmedigi icin dosdogru
yoldan sapmistir. Bu kimselerin éncileri ise Hristiyanlardir.! Bu sebeple Hz.
Peygamber (s.a.s), “gazap olunanlarin, Yah(diler” ve “sapiklarin,
Hristiyanlar” olduklarini sdylemis ve mifessirler de bu konuda icma etmistir.

Ayrica Allah, ilk dyette “dosdogru yol” ifadesini mucmel biraktiktan
sonra bir sonraki ayette bunu aciklamistir. icmal’den sonra gelen tafsil ise
dikkatleri cekmek ve merak uyandirmak acisindan etkili bir kullanimdir.?
Baska bir ayette de kendilerine nimet verilenleri, daha agik bir sekilde
tanitarak soyle buyurmustur: “Kim Allah'a ve Resul'e itaat ederse, iste onlar
Allah'in kendilerine nimet verdigi Peygamberler, siddiklar, sehidler ve
salihlerle beraberdir. Ne iyi arkadastir onlar!” (en-Nis3, 4/69).

Yine Allah, yalnizca dosdogru yolun istenmesini degil; dosdogru yolu
dilemenin daha ¢ok vurgulu yapilmasini amacladigi icin onun disindaki diger
yollardan kendisine siginilmasini dolayli olarak emretmis olmaktadir. Zira bir
kimsenin, bir seyi dilemesi ve ona aykiri diger seylerden sakinmasi; onun bu
konudaki ciddiyetini, 6zenini ve istegini ortaya koyar.

Su hadiste gecen sézler, bu kullanimi desteklemektedir: “U¢ haslet
vardir; bunlar kimde bulunursa o kisi, imanin tadini tadar: Allah ve
Rasdlii’'nd, bu ikisinden baska her seyden fazla sevmek. Sevdigini Allah igin
sevmek. (Allah kendisini kiifiirden kurtardiktan sonra) kiifre dénmeyi atese
atilmak gibi girkin ve tehlikeli gérmek.”

Hidayeti dilemek, kisiyi imdna erdirir. Bununla birlikte kiifiirden
korkmak da hiddyete itici bir glic konumundadir.

Allah, bu dyetlerde kullarin, sadece kendilerine degil; diger
kardeslerine de dua etmelerine tesvik etmistir.* Zira dyet, tekil kipiyle degil,
cogul kipiyle gelmistir. Bu ise kulun, topluma karsi takinmasi gereken tavir
ve gérevleri anlayip yasamasina katki saglamaktadir. Ayrica dyet, zimnen
kulun, kalabalik bir mi’min ¢evre icinde yasamasinin, tek basina
kalmasindan daha hayirl ve kiifre diisme tehdidinden daha uzak olduguna

! ‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 1: 89-90.

2 ‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Kerim, 1: 89.

3 Buhari, “Iman”, 21; Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 8: 262; Nesat, “Esribe”, 59. Elbani, hadisin
sahih oldugunu soylemistir.

4 Cezairi, Eyseru’t-Tefésir, 1: 15.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



181 | Murat Oral

isdret etmektedir. Nitekim Siinnet de bu konuya 6nem vermis ve bunun
tizerinde durmustur.

Ornedin bir hadiste séyle gegmektedir: “insanlarin arasina karisarak
eziyetlere tahammil eden miminler, insanlarin arasina karismayan ve
eziyetlerine sebat géstermeyen miiminlerden daha tstundiir.”*

Baska bir hadiste de Allah Rasdlu (s.a.s), Mislimanlarin birlik ve
beraberliginin arz ettig§i onemden bahsederek soyle buyurmustur:
“MU'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini
korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman,
diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”?

Fatiha sdresinin, hem dua adabini hem de en genis, en 6nemli ve en
muikemmel dualar kapsadiginin ve Ogrettiginin baska bir dayanak ve
gostergesi de slrenin sonunda “amin” demenin Sinnet kilinmis olmasidir.
Boylece bir Misliman, ginlik farz namazlarinda onlarca defa Allah’a,

adabina uygun bir sekilde ve en mikemmel s6zlerle dua etmektedir.

Dua, Allah’in huzurunda dogrudan O’na hitap ederek O’ndan bir
seyin dilenmesidir. Daha dogrusu aslinda Kur’an, bitlntyle Allah’in, kullara
yonelik olan bir hitabidir. Sahabeler, Allah’in kendilerine hitap ettiginin
farkinda olduklarindan kendileri de bazi ayetlerde O’na cevap verirdi.
Ornegin azap ayetleri okuduklarinda O’ndan Allah’a siginirlardi, rahmet
dyeti okuduklarinda O’ndan onu dilerlerdi ve dilek/duad ayetlerini
okuduklarinda O’na yalvarirlardi. Konunun daha iyi anlasiimasi icin su 6rnegi
verebiliriz:

Allah Ras{li (s.a.s) ve Sahabe, “(Oyleyse Allah,) Olileri diriltmeye
guc yetiren degil midir?” (el-Kiydme 75/40) ayetini okuduklarinda “Allah’im,
Seni eksikliklerden tenzih ederiz! Sen elbette Oylesin” diye ona karsilik
verirlerdi.?

Fatiha sdresinde ise durum degismektedir. Hitab’a ilk énce kullar
baslamakta, yaniti ise Allah vermektedir. Zira bu ayetler, dua makamindadir.
S6z konusu bir dud/dilek oldugunda ise ilk hitdp, o dilekte bulunan kimseye
ait olur. Buna gore kisi, dilegini soyler; karsi taraf da ona yanit verir. Bu
baglamda Allah RasGli’niin (s.a.s) anlattigl su hadis, hem soylediklerimizi
desteklemekte hem de Kur’an’in Allah’in kullara yonelik olan bir hitabi
oldugu konusuna agiklik getirmektedir:

! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9: 64. Suayb el-Arna(t, hadisin sahih oldugunu belirtmistir.

2 Mislim, “Birr ve’s-Sila”, 2586; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30: 330. EIl-Elbani ve Su’ayb el-
Arnadt, “Muslim’in sarti Gzere sahthtir” demislerdir.

3 Hakim, Mustedrek, 2: 554; EbG Davud, “Salah”, 155. Hakim, Zehebi ve Elbani, hadisin sahih
olduguna hiikmetmislerdir.
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Allah Ras(li (s.a.s) ylce Allah’in, “Namazi, kendimle kulum arasinda
ikiye boldiim. Yarisi benimdir, yarisi da kulumundur. Kuluma da diledigi
vardir.” dedigini aktardiktan sonra sozlerine séyle devam etmistir: “Kul,
'Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun' deyince Allah, 'Kulum bana hamd
etti' der. Kul, 'Rahman ve Rahim' dediginde Allah, 'kulum beni 6vdi' der. Kul,
'Din glinlinlin sahibi' dediginde Allah, 'Kulum beni yiceltti' der. Kul, 'Ancak
Sana ibadet eder ve yalnizca Sen’den yardim dileriz' dediginde Allah, 'Bu
ayet, benimle kulum arasindadir. Kuluma da diledigi vardir' der. Kul, 'Bizi
dogru yola; nimet verdiklerinin yoluna ilet! Gazab olunmuslarin ve sapiklarin
yoluna degil' dediginde Allah, 'Bunlar kulumundur. Kuluma da diledigi vardir'
der.”*

Bu durumda Fatiha slresinin ilk (¢ ayeti Allah’in; son (g ayeti de
kulundur. Ortadaki ayet olan “Ancak Sana ibadet eder ve yalnizca Sen’den
yardim dileriz” buyrugu ise Allah ile kul arasindadir. Nitekim Allah, bu ayet
hakkinda “'Bu ayet, benimle kulum arasindadir. Kuluma da diledigi vardir”
buyurdu. Dolayisiyla bahsi gecen ayetin ilk bolimu Allah’a; ikinci bolimi de
kula &it olmaktadir.?

Sonucta Fatiha suresi, Ummi’l-Kitdp/Ummii’l-Kur’'an  olmasi
hasebiyle Kur’an’in temel konularini icermektedir. Kur’an’in temel
konularindan biri de duadir. Dolayisiyla Fatiha slresi, Kur’an’in duaya ve
dua adabina verdigi 6nemi gostermesi agisindan énem arz eden 6rnek bir
sQredir.

Sonug

Tman sahibi bir kimsenin ettigi dua, er ya da geg kabul edilir. M{i’min
kimsenin sahip oldugu Tman seviyesi ile isledigi salih amellerin ¢oklugu,
sartlarina uygun olarak ettigi duasina icabet edilme olasihigini artirir.
Dolayisiyla duanin kabul edilmesi icin bazi sartlar aranir. Buna goére kul,
duasinia icabet edileceginden Gmidini kaybetmemeli, haram olan bir seyden
higbir yolla faydalanmamali, glinah olan bir sey icin dua etmemelidir. Ayrica
Allah’in, kulun duasina icabet etmesi icin kulun, Allah’in davetine icabet
etmesi gerekir. Bu sartlar, duadan 6nce bulunur ve dua igin bir tir hazirlik
sayllir.

! Eba Davud, “Saldh”, 138; ibn Mace, “Edep”, 52; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur'an”, 2; Nesai,

“Iftitah”, 23; ibn Hibban, Sahihu ibni Hibbén, 3: 54; Mislim, “Salah”, 395; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 12: 239; Malik, a.e., (278). Elbani ve Su’ayb el-Arnalt, hadisin sahth
oldugunu belirtmislerdir.

2 ‘Useymin, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Kerim, 1: 78; ibn Teymiyye, Mecm{’u’l-Fetéva, Tahk.: Enver el-
Baz ve ‘Amir el-Cezzar, (iskenderiyye: Daru’l-Vefa, 2005), 14: 8.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



183 | Murat Oral

Kul, dua ettigi esnada ise kullandigi sozlere, isteme UslGbuna dikkat
etmelidir. Buna gore kul, dua ederken Allah’in huzurunda oldugunu bilmeli,
O’na muhtag oldugunu biitliin benligiyle hissetmeli, samimi ve ihlash bir
sekilde O’na yonelmeli, O’'nun rahmetini imit edip azabindan sakinmahdir.
Duasinin basinda rabbini 6vmeli, yliceltmeli ve O’nu, en glizel isimleriyle ve
ylce sifatlariyla cagirmalidir. Dilegine uygun olan isim ve sifatlariyla O’'ndan
istedigini dilemelidir. Ayrica kesinlikle Allah’a dua ederken, bir baskasini
Allah ile kendi arasinda araci kilmamalidir. Bununla birlikte kul, dua
UslGbunda oldugu gibi duasinda istedigi seylere de dikkat etmelidir. Soyle ki;
Allah’tan, kendisi icin ahrette ve diinyada hayir getirecek seyler istemeli,
imkansiz ve faydasiz seyler istememelidir.*
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MEVLANA HALID-i BAGDADI’NIN SiiRLERINDE SAH
ABDULLAH-i DIHLEVI SEVGISI

Abdulvahap Yildiz*

Atif@ Yildiz, A., Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Siirlerinde $ah
Abdullah-i Dihlevi Sevgisi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi
38, s.187 -203.

0z

Tasavvufta Uzerinde en ¢ok durulan temalardan biri de sevgi
ve dostluktur. Manevi terbiyesini kabul ettigi mirsidine karsi kalbinde
sevgi ve saygl eksikligi olan muridin, bunlari dizeltmeden o yoldan
ylrimesi ve manen bir haz almasi mimkiin olamaz. Tasavvuftaki,
sevgi anlayisi Kur’an ve Siinnet cergevesinde sekillenmistir. Tasavvufi
egitimde mirsid-murid iliskisi, 6gretmen ve 6grenci iliskisinin ¢ok
otesindedir. Miridler, Allah ve resilinden sonra en ¢ok rehber
edindikleri mursidlerini sevmislerdir. Onlar, mirsidlerine karsi daima
bir edep, muhabbet ve teslimiyet icinde olmuslardir. Mesh(r bir alim
ve mutasavvif oldugu kadar iyi bir sair olan Seyh Mevlana Halid-i
Bagdadi, siirlerinde mursidi  $Sah  Abdullah-i Dihlevi’'ye olan
muhabbetini ¢okca dile getirmistir. Bu makalede, Mevlana Halid’in
kisaca hayati ve Hindistan’daki adi gecen seyhine ziyareti anlatildiktan
sonra, divaninda seyhiyle ilgili yer alan ovgusindeki manzimeler
izerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Halid, Bagdadi, Sah Abdullah,
Dihlevi, Sevgi

Abstract

Inthe Poems of Mevlana Halid-i BagdaditheLove of
Abdullah-i Dihlevi

One of the most frequently focused topics on mysticism is
love and friendship. If there is lack of love and respect in the heart of
disciple for his mentor, it is not possible to walk on that path and to
get an honest pleasure without correcting them. The concept of love
in sufism is shaped by the Qur'an and Sunnah. The disciple-mentor
relationship in mystic education is far beyond the relationship of
teacher and student. The disciples (Murids) loved most of their
mentors (Murshids) for Allah and His Messenger (Prophet). They
have always been in a decency, affection and devotion for their

* Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bslimi Ogretim Uyesi,
avahap@harran.edu.tr
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Murshids. Mawlana Khalid al-Baghdadi, who is a masterscholar as
well as famous sufi, has frequently expressed affection in his poems
to his Murshid Shah Abdullah Dihlevi. In this article, Mawlana’s life
and his visit to his sheikh in India will be told. Then, his poems
(Mawlana Khalid’s) in Diwan which praise Shah Abdullah Dihlevi will
be emphasized.

Keywords: Mawlana, Khalid al-Baghdadi, Shah Abdullah,
Dihlevi, Diwan, Love.

Giris

Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun piri ve pek cok islam
aliminin ittifaki ile Hicri 13. asrin miiceddidi kabul edilen Mevlana Halid-i
Bagdadi, 1193/1779 senesinde Irak’in Siileymaniye sehrine bagh Karadag
kasabasinda dinyaya gelmistir. Nesebi, anne tarafindan Hz. Ali'ye, (598-
661) baba tarafindan da Hz. Osman’a (575-656) dayanmaktadir. Egitimine,
ilk olarak memleketinde basladi. Daha sonra Siileymaniye, Erbil ve Bagdat’a
gidip, kelam, fikih, hadis, tefsir, edebiyat, hikmet ve astronomi gibi dini ve
fenni ilimleri tahsil etmistir. ilim tahsili icin gittigi Bagdat’tan
Sileymaniye’ye dondikten sonra, hocasi Seyh Abdilkerim Berzenci’nin
(6.1213/1998) vefati Uzerine onun Suleymaniye’deki medresesinin
sorumlulugunu Ustlenerek burada yaklasik yedi yil muderrislik yapmistir.*

Mevlanad Halid, 1220/1805 yilindaki hac seferinde Sam’da bir
middet ikdmet etmis ve burada hadis icazeti ve Kadiriyye tarikatindan
hilafet icazeti almistir. Hac farizasini yerine getirdikten sonra
Suleymaniye’deki vazifesine tekrar geri dénmustir. 1224/1809 vyilinda
Sileymaniye’den Hindistan’a gidip, Gulam Ali adiyla da bilinen Sah
Abdullah-i Dihlevi’ye (6.1240/1824)% intisap etmistir. Burada kendisine irsad

! Hamid Algar, “Halid el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, c. 15, (istanbul:

TDV Yay.,1997), 284; el- Hac Hasan Sukri, Giinesler Giinesi Semsii’s-Siimmds, 3. Baski,
sadelestiren, Eser Sazak, (istanbul: Semerkand yayinlari, 2013), 19-24; Abdulcebbar Kavak,
Mevlénd Hélid-i Naksibendi ve Hdlidilik, (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari, 2016), 58-
69.

2 Mutasawif, Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun kurucusu Mevlana Halid-i
Bagdadi’'nin seyhi, $Sah Abdullah b. Abdillatif ed-Dihlevi, en-Naksibendi, 1156/1743 veya
1158/1745 senesinde Hindistan’in Pencap eyéaletinde dogmustur. Gulam Ali diye de
taninmistir.  Riyasinda gordigu Hz. Ali, dogacak ¢ocuguna kendi adini koymasini
istediginden, babasi ona Ali adini vermistir. Blyime g¢agina gelince Gulam Ali adini almistir.
Fakat daha sonra riiyasinda Hz. Peygamber’in kendisine “Abdullah” diye hitap etmesi
Gzerine bu iki isimle megshlr olmustur. Dini ilimleri kiigik yasta 6grenmeye baslamistir.
Tefsir, hadis ve fikih ilimlerinde meshGr olmustur. Naksibendi seyhi Can-1 Canan Mazhar’a
(6. 1195/1780) yirmi iki yil hizmet ettikten sonra ondan icazet almistir. Seyhi 6liince onun
yerine ge¢mis ve kisa zamanda nami her tarafa yayilmistir. Zaviyesinde hadis, fikih, tefsir
ve tasavvuf dersleri okutmustur. Insanlar Anadolu, Suriye, Irak, Hicaz, Horasan ve
Maveralnnehir'den gelip kendisine intisap etmistir. Mevlana Halid de, Hindistan’a giderek
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izni verilerek Siileymaniye’ye geri gonderilmistir. Daha sonra Bagdat ve
Sam’a giderek irsad faaliyetlerine baslamis ve buralarda bircok halife
yetistirerek onlari irsad faaliyetleri icin degisik beldelere gdndermistir.
Mevlana Halid’e nispet edilen ve Naksibendiyye'nin bir kolu olan Halidiyye
tarikati, tarikatin geleneksel inang¢ ve uygulamalari yaninda seriata baglhhga
ve cehri zikirden kaginmaya 6zel bir 6nem vermesiyle taninmistir. Bununla
beraber Mevlana Halid’in goruslerinde Naksibendiler arasinda bile ihtilaf
konusu olan rabita gibi yeni unsurlar bulunmaktadir. Halidiyye tarikati,
Mevlana Halid'in onlarca halifesi vasitasiyla son derece genis bir alana
yayildi. Nitekim bu yayilma Balkanlar ve Kirrm'dan Glineydogu Asya'ya kadar
ulasti. Ancak tarikatin asil etki alani Osmanli Devleti'ne bagl Kuzey Irak,
Giineydogu Anadolu ile Kuzeybati iran oldu. Mevlana Halid, 14 Zilkade
1242/ 9 Haziran 1827'de Sam’da vefat etmis ve Sam vyakinlarinda
Cebeliikasiyan tepelerinin birine defnedilmistir. islami ilimlerin hemen
hemen her dalinda eserleri bulunmaktadir.*

Abdullah-i Dihlevi’ye intisabi

Mevlana Halid, 1220/1805 senesinde hac farizasini yerine getirmek
icin Medine’ye gider’ Medine’de kendine bir mirsid aramakta iken Yemenli
biriyle tanisir. Bu zat: “Ey Halid, Mekke'ye vardiginda bir kimseden zahiren
seriata uygun olmayan bir hal misahede edersen, hemen itiraz etme” diye
nasihatte bulunur. Mevlana Halid, Mekke'ye vardiginda Kabe’yi tavafa
gider, burada bir zat sirtini Kabe’ye cevirip, kendisini nazar etmeye baslar.
Bunu fark eden Mevland Halid, Medine’de kendisine yapilan nasihati
unutarak Kabe’ye saygisizlik olarak diisiindiigii bu tavri sebebiyle “insan hig
sirtini Kabe’ye cevirir mi?” diye bir dislinceyi icinden gecirir. O zat da kendi
kendine “m{’ mine hirmet Kabe'ye hiirmetten daha ylcedir. Bunun igin
ylzimi sana c¢evirdim, beni nicin ayipliyorsun, Medine’deki zatin nasihatini
unuttun mu?” der. Mevlana Halid de hayret ve pismanlik duygulari iginde
ondan af diler ve kendisini miirid olarak kabul etmesini rica eder. O zat
“hayir ben senin mirsidin olamam, senin aradigin mirsid Hindistan’dadir,

seyhin maridi olmustur. Dihlevi, Kasim 1240/1824’te Delhi’deki zaviyesinde vefat etmistir.
Naksibendiligin Miceddidiyye-i Dihleviyye  kolunun kurucusu  olarak  kabul
edilen Abdullah ed-Dihlevi, semaa énem vermemekle birlikte Cistiligin tesiriyle vecd ve
sevk halleri gosterirdi. Tzahu’t-tarika ve Makamat-1 mazhariyye adl iki rislesi
vardir. (Stileyman Uludag, “Abdullah ed-Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi,
c. 1, (istanbul:1988), 95; Kavak, Mevldné Hélid-i Naksibend? ve Hélidilik, 108-111.

Hani, Muhammed b. Abdullah, Behctii’s-Seniyye, trc, Siraceddin Unlier ,(istanbul:
Semerkand Yay.,2015), 323-354; Algar, “Hélid el-Bagdadi”,284-285; Abdurrahman Memis,
Mevldnd Hdlid-i Bagdadi Hazretleri, (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2014), 56-69; Kavak,
Mevldnd Hélid-i Naksibendi ve Hdlidilik, 99-126.

Hocazade Ahmed Hilmi, Hadikatu’l-Evliyd, istanbul: 1318, s. 155; Memis, Mevldnd Halid-i
Bagdddi Hazretleri, 16.
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oraya git” der. Mevlana Halid, hac farizasini eda ettikten sonra memleketine
doner ve burada miderrislige devam eder. Fakat daima Hindistan’da ki
miirsidi dustnar.

1224/1809 senesinde Sah Abdullah-i Dihlevi'nin mduridlerinden
Hindistanli Dervis Mirzd Rahimullah Azimabadi (6. 1260/1844)
Sileymaniye’ye gelir. Mevlana Halid’i ziyaret eder ve kendi seyhinin
Naksibendi’ye tarikatinda alim bir mirsid-i kamil oldugunu, Hindistan’a
gidip, ondan el almasini kendisine tavsiye eder. Bunun Uzerine Mevlana
Halid, muderrisligi birakip, halkin, talebelerinin ve akrabalarinin karsi
ctkmasina ragmen 1224/1809 senesinde bu sahis ile birlikte Hindistan
yolculuguna baslar. Zira Allah’a duydugu muhabbet artik onu yerinde
duramaz bir hale sokmustur. O, kendisini Allah’a vuslata gotirecek bir
gilines, bir nur bulmustur. Kalbinde yanan Allah sevgisi onu kendi mirsidi
olacak zata gotirmektedir. Bu hadiseyi bir siirinde soyle dile getirmistir:

Sam ve Mekke’de isimin diigimii agcilmadi
Bundan sonra Hindistan yolunda sabahtan aksama kadar yiirii.”

Mevlana Halid, Hindistan’in Cihanabad sehrine vardiginda heniiz
gormedigi seyhi Abdullah-1 Dihlevl’yi veciz bir sekilde 6ven ve yolda
karsilastigi sikintilari da dile getiren Arapga soyle siir soyler:

Arzularin kiblesinin mesafesi son buldu
Bu mesafeyi kat etmeyi liitfedene hamdolsun.?

Yaklasik bir sene devam eden bu yolculukta biyik bir istiyak ve
muhabbetin tutusturdugu bir azimle sonunda 26 zilhicce 1224/ 1 Subat
1810 tarihinde Delhi’'ye (Cihanabad) varir ve Miiceddidi dergahina giderek
manevi feyiz ve ilim almak umuduyla Sah Abdullah-i Dihlevi’ye intisab eder.*
O Sileymaniye’de bulunan ailesine yazdigl bir mektupta intisabindan
bahsederek soyle der: “1224 Zilhiccenin 26’si sabahi Darulhilafeye vardik.
Hediye ve benzeri seyleri hazirlayip, ayni giin ikindi vaktinde gavsi’l-halatk
(halkin gavsi) ve kutbu’t-taraik (tarikatlarin kutbu), seyhim, seyhilislam ve

el-Hani, s. 320-322; Haydari, ibrahim Fasih, Mecdii’t- Télid, tercime, Eser Sazak,
Semerkand, istanbul, 2011, s. 80-82; Hamid Algar, Hdlid el-Bagdadr c.15, s. 284;Yilmaz,
Sabri, Géniil Erleri istanbul ve Anadolu Evliyalari, s. 39; Memis, Mevldnd Hélid-i Bagdadi
Hazretleri, s.17-18

Mevlana Halid-i Bagdadi, Divdn-1 Mevidnd Hélid, (istanbul: Hasimi Yayinlari, 2014), 172;
Bagdadyi, Divdn-1 Mevldna Hdlid, trc ve serh ve thk, Abdulcebbar Kavak , 476.

Bagdadi, , Divdn, 243, 641.

Kavak, Mevldnd Hdlid Naksibendi ve Hdlidilik, 108-109; Bagdadyi, Divan, Tercime ve Serh,
Abdulcebbar Kavak, (Abdurrezak Kavak Girisi, s. 20)
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imamim, imamu’l-endmin (halkin imami) ayaklarini pmek serefiyle sonsuz
saadetin feyizlerine kavustum.’

Mevlana Halid, Dihlevi'ye intisap edip kendisine mirid olduktan
sonra, tarfkat terbiyesi ve seyr u sullkun geregi olarak Dihlevi, Mevlana
Halid’e dergahi temizleme vazifesini verir. Mevlana Halid de bu vazifeyi
yerine getirmesi gereken mesuliyet suuruyla ifa etmeye baslamistir. Bdylece
mirsid ve mirid arasinda yerine getirilecek her konuyu titiz bir mesuliyetle
yerine getirir. Rivayetlere gére bes aydan sonra” bir giin Dihlevi, Mevlana
Halid’in omuzlarinda gége dogru bir nurun yiikseldigini misahede etmis ve
bunun Gzerine kendisini bu vazifeden alip, daima huzurda bulunmasini
emretmigtir.

Mevlana Halid, Seyhi Dihlevi’nin dergahinda yedi ay veya on ay gibi
bir miiddet hizmet eder. Seyhin sohbet ve nazari ile veli derecesini kesbeder
ve insan-1 kamil mertebesine ulasir. Dihlevi, Mevlana Halid’e Naksibendiyye,
Kadiriye, Suhreverdiye, Kibreviye ve Cestiye tarikatlarindan irsad, hadis,
tefsir, tasavvuf ilimlerinden de icazet?® verir.* Mevlana Halid, aldigi egitimin
ardindan Dihlevi’nin sevgi ve takdirini kazanir ve fena ile bekd makamlarina
ulasir.’ Dihlevi ile Mevlana Halid arasindaki muhabbet ve dostluk zamanla
oyle bir hal alir ki, bunun neticesinde Dihlevi, Mevlana Halid’e tam bir itimat
ve sevgiyle, “Artik gidebilirsin, bende olan her seyi sana verdim” der.®

Sah Abdullah-i Dihlevi’ye Olan Sevgisi

Mevldana Halid’e gore, peygamberlere ve kamil mirsidlere
muhabbet beslemek, feyzin artmasina sebep olur ve mirsidden feyiz almak
da o nispetle kesintisiz devam eder. Zird mirsidden feyz almanin tek yolu
mirside karsi muhabbet beslemektir. Ancak bu muhabbet halisane olmali
yapmacik olmamalidir. Clinki muhabbet, mirsidin i¢c aleminden miridin ig
alemine akan nlrani bir nehirdir. Mirid de, bu muhabbet vesilesi ile
mirsidinin maneviyatindan feyzi devamli olarak cezbeder. Bu manevi

' Abdulkerim Miiderris, Ydd-1 Merddn, c. 1 (Caphane-i Aras, Hevler, 2011), 136 (Kavak,

Mevldnd Hélid Naksibendi ve Hdlidilik, 108 den)

Haydari, Mecdi't- Talid, 87.

icazet -icAzetndme: Bir seyhin olgunluk makamlarina varan ve irsad derecesine gelenlere,
muhib ve miridleri yetistirmesi igin izin vermesine icazet, bunu belgeleyen mezlniyet
kagidina da icazetndme adi verilir. ( Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri sézliigii
(Istanbul,: Marifet Yay., 1999 ), 258; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézliigi, (Ankara: Otto yay, 2014), 231.

Algar,“Hélid el-B4gdadr”, Cilt, 15, s. 284; irfan, Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaeddin
Hayati ve Eserleri Tarikat Anlayisi ve Hélidiyye Tarikati, (istanbul: Seha Nesriyat 1984), 241;
Mehmet Zeki Pakalin, “Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, Cilt, 1 (istanbul: Milli
Egitim Bakanhgi, 2004), 708.

Kavak, Mevldné Hdlid Naksibendi ve Hdlidilik, 112.

Ali Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, (istanbul: Nubihar Yay., 2015), 63.
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nehrin genisligi, miridin mursidine karsi besledigi muhabbetinin az veya ¢ok
olmasina baghdir. Hatta bazen bu sevginin galip gelmesi sebebiyle mirid
mirsidinde fani olur. Mirside karsi muhabbet beslemek, ihlas ve edep
sahibi olmayi gerektirir. Clinkii bir kimseye muhabbet besleyen sevdigine
karsi edepli ve ihlash olur. Ayrica seven kimse, sevdiginin ayip ve kusurlarini
gormedigi icin, ona karsi duydugu ihlas ve inang¢ kendisinden kaybolup
gitmez. Nitekim hadis-i serifte soyle buyrulmustur. “Bir seyi asiri derecede
sevmen, géziinii kér, kulagini sagir eder.* Sunu da bilmek gerekir ki, ihlas ve
muhabbet Allah Teala tarafindan ihsan edilen bir lttuftur.?

Mevlana Halid’in, tasavvufi hayatinin manzim bir 6zeti niteliginde
olan divani, onun ilmi kapasitesini gostermesi agisindan da 6nemlidir.
Burada bircok siirinde mirsidi Abdullah-1 Dihlevi’'nin ilmi ve tasavvufi
sahsiyetinden bahsetmektedir. Ayrica divaninda miirsidine varmak icin
gittigi Hindistan yolculugu sirasinda karsilastigi hadiseleri biliylk bir ustalikla
nazmetmis ve kendisine olan sevgi ve saygisini dile getirmistir. >

Mevlana Halid, Cihanabad’da seyr u sllukiini tamamladiktan sonra
Seyh Abdullah-1 Dihlevi kendisine verdigi ilmi ve tasavvufi icazetnamede
Mevlana Halid’den sitayisle bahsetmektedir. Yine Mevlana Halid
Cihdnabad’dan ayrildigi zaman seyhi Abdullah-1 Dehlevi ona verdigi degeri
gostermek icin onu kalabalik bir mirsid grubu ile sehrin disina kadar
ugurlamistir. *

Mevlana Halid, Dihlevi'yi ve tarikat silsilesinde yer alan diger pirleri
methederken onlarin Hz. Peygamber’e ve Cenab-1 Hakk’a miteveccih olan
asklarini ve kendi askini tek bir ask olarak cem’ etmistir.> Mevlana Halid,
gonliinde mirsidi Abdullah-1 Dihlevi’ye karsi derinden samimi bir sevgi ve
saygl beslemis ve bu, sevgi saygi ve baghhgini bircok beyitte dile getirmistir.
Mevlana Halid, asagidaki misralarda Dihlevi’'ye olan muhabbetini ve bir an
once ona kavusmay! dile getirmektedir.

Ask aklimi aldi, biitiin arzular silindi gitti
icimde yalniz sevgiliye kavusma hayali kaldi.

Artik ona kavusmakla sereflenecedim vakit geldi

Ebl Davud, “Edeb”, 116; Ahmed b. Hanbel, “Misned”, 5; 194.

Bagdadi, Mevlana Halid, Hdlidiyye Risdlesi, trc, A.Suat Demirtas, (istanbul:Semerkand
Yayinlari, 1987), 44-45

Bagdadi, Mevlana Halid, Divan-1 Mevldnd Hdlid, trc ve Serh: Abdulcebbar Kavak, 31
Haydari, Mecdii’t- Tdlid, 89; Memis, Mevldnd Hdlid-i Bagdadi Hazretleri, 21-22.
Abdurrahim Alkis, Mevldnd Hélid’in Divan’inda Muhammedi Ask, Yiziinci Yil Universitesi
ilahiyat Fakiltesi- Van il miftiltgl, Uluslar Arasi Mevlana Halid-i Bagdadi Sempozyumu,
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2012), 393-394.
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Bu kavusma nimetinin siikriinii kim istlenir'

Allah Tedld, ise yaramaz yorgun binegimi artik gece yolculugundan
Kéh konmak ve kdh gé¢ etmekten kurtardi.

Beni (bukadi gibi insanin ayadini baglayan) akraba ve vatan,
Dostlar ve diinya malina karsi duyulan alakadan,

Annelerimi diisiinmekten kardeslerime hasret duymaktan,

Amcam ve dayimi akla getirmekten,

Bliytiklerin ve dlimlerin tavsiyelerinin tesiri altinda kalmaktan,

Ve onu ¢ekemeyenler ile kinayanlarin sézlerine kulak vermekten
kurtard.’

Glizellerin sahina benden gizlice haber verin
Ziré Glem nisan bulutuyla tekrar canlandr®

Yukaridaki siirin son beytinde Mevlana Halid’in, “glizellerin sahi,”
“sevgili,” diye vasiflandirdigi kisi Abdullah-1 Dihlevi’dir.* Goéruldiigi gibi, O,
mirsidine kavusmayi en biyiik seref ve nimet olarak vasfetmektedir. Ona
gore, akrabaya ve diger insanlara duyulan hasret bu Allah dostuna duyulan
O0zlemin yaninda yavan kalir. Mevlana Halid’e gore Dihlevi, insanlara ve
bitin varlklara rahmeti ve bereketi getiren nisan yagmurunu haber veren,
nisan bulutuna benzemektedir.

Ey nefsin hilelerinden ve seytanin tuzaklarindan kurtulmak isteyen
Sen cdn-1 géniilden onun kélesi ol.

Acizane kélenden onun dergéhinin ¢épciilerine yiiz zinhdr olsun
Kolay o biiyiik iksiri elden ¢cikartmasinlar

Layik olmadigimi bilirim, kabuliine mazhar olmayi iimit ediyorum
Ey Sah-1 Naksibend ve Gavs-1 Geyldni’nin ruhlari meded.

Mevlana Halid yukaridaki misralari mirsidi Dihlevi’'ye hitaben
yazdigl asikardir. Zird yukaridaki beyitlerde vurgulandigi gibi Seytan,
insanlari glinaha sevk etmek ve Hak’tan uzaklastirmak icin daima tuzak
kurar. Miridin de nefsinin ve seytanin tuzak ve ayartmalarindan kurtulmak

Bagdadi, Divdn, 248-249.

Bagdadi, Divan, 243; Bagdadi, Divdn-1 Mevldnd Hdlid , trc, serh, thk: Abdulcebbar Kavak,
642-643.

Bagdadi, Divdan, 57.

Bagdadi, Divan-1 Mevldng Hdlid , trc.ve serh, thk Abdulcebbar Kavak, 96.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Siirlerinde $ah Abdullah-i Dihlevi Sevgisi | 194

icin Miursid’e el vererek, onun gosterdigi istikAmetten yol alarak bu
tuzaklardan kurtulmak icin onun hizmetine girmek ister. Tabi 6ncelikle
mirsidin bu talebi kabul etmesi gerekir. iste Dihlevi de kabul buyurursa,
Mevlana Halid bir an Once onun hizmetine girerek sereflenmeyi
dilemektedir. Bu konuda Sah-1 Naksibend (717/1317-791/1389) ile Seyh
Abdulkadir-i Geylani (470/1077-561/1166) gibi buyik mutasavviflarin
tasarruflarina siginarak yardimlarini beklemektedir. Zira tasarruf, tasavvufta
keramet gostermek olagan Ustl yollarda is yapmak insanlara ve esyaya
hikmetmek onlari idare etmek Allah’in egyay! ve biitlin varliklari velisine
musahhar kilmasi seklinde tarif edilmistir. Hakikatte tasarrufta bulunan
Allah’tir. Veliler de Allah’in izni ile himmetleriyle varliklar {izerinde
tasarrufta bulunurlar. Ayrica ism-i a’zamla da tasarrufta bulunduklarina
inanilir. . Esyaya tasarruf etmek Allah’in gok yakin dostlarina bahsettigi bir
lituf ve keramet olarak tanimlanan tasarruf meselesinde “Attigin zaman
sen atmadin fakat Allah att” (Enfal, 8/17) ayetinde buyuruldugu gibi gercek
fail Allah’tir. Abdulkadir Geylani, Hayat-1 Harrani, Ma’r(f-1 Kerhi gibi baz
bilyik velilerin 6ldiikten sonra da tasarruflarinin devam ettigi hususu sik sik
nakledilir.!

Képedim, hatta daha asagiyim, ey sevgili sen Necmeddin (Kiibrd)sin
Liituf ve kereminle uygun bir sekilde bu képege iltifat et.

Dogan gibi nefsimin korkusundan, saksagan gibi sana gelmekteyim.
Bu saksagani liitufla dogan kusuna cevirsen, ne giizel bir sans olur.

Nefs-i emmaresinden sikdyet¢ci olan Mevlana Halid, O6nceki
misralarda Seyh Bahaeddin Naksibend ile Abdilkadir-i Geylani’nin
himmetine siginmayi arzu ettigi gibi bu beyitlerde de mitevazi bir sekilde
Necmeddin-i Kibra’nin (6. 618/1221) himmetine siginmayi talep
etmektedir.

Mevlana Halid de Dihlevi’'ye hitaben “dogana benzeyen vahsi
nefsinden caresiz ve zayif dismis biri olarak kendisine dogru gitmekte
oldugunu, tasavvufi terbiyeyle beni dogan kusu gibi nefsine hakim bir
insana cevirebilirsen bu benim icin bir sans olur” demektedir.”

Biz kendimize yabanci olduk sen bizi kendine dost yap

Selmdn-1 (Fdrisi) gibi yaptik, siz de bizim icin Ahmed gibi litufta
bulunun.

! Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 512; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri

Sézligi, 475
2 Bagdadi, Divan-1 Mevldnd Hdlid , trc, serh, thk, Abdulcebbar Kavak, 144.
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Burada Mevlana Halid kendi halini, iran’daki akraba ve yakinlarini
terk ederek Medine’ye gelip Hz. Muhammed (s.a.v)’e iman eden Selman-i
Farisi’nin héaline benzetmektedir. Zira Mevland Halid de, ailesini ve
yakinlarini terk ederek Delhi’ye gelip Dihlevi’ye intisap etmistir."

Kendi feyzinin kadehinden dciz Hélid’e doya doya igir
ZirG o ¢olde susamis, sen ise ihsdn denizisin®

Mirsidinin feyzinden istifade etmek isteyen Mevlana Halid, kendini
¢olde susayan ve buyik bir istiyakla su arayan birine, Dihlevi’yi de ihsan
denizine benzetmektedir. Bu sebepten seyhi Dihlevi’den feyiz kadehinden
doya doya kendisine icirip susuzlugunu gidermesini istemektedir.

Hayir, hayir kirik bir bakirim, (imit ederim ki,
Beni altina cevirir, zirG onun bakisiyla bakir hep altin olur.’

Nefsini hakir goren Mevlana Halid, bu dizeleriyle kendisini
paslanmis bakir bir kaba, seyhi Dihlevi’yi de bakiri altina geviren bir
simyaclya benzetmis, seyhinin hakir benligine nazar edip kendisini altina
cevirmesini arzulamaktadir.

Unutup da seni sormadigimi sanma
Beni taltif eden O kudsf rihun mahcibuyum.*

Seyhi Dihlevi'ye karsi ¢ok muhabbet duyan Mevland Halid, bu
beyitte, sevenin sevileni unutmasinin mimkin olmadigl gibi, seyhi
Dihlevi’'nin de daima kalbinde ve hatirasinda oldugunu ifade etmistir.
Seyhinin kendisine olan iltifatindan ve nazik muamelesinden dolayi da hala
mahcibiyet icinde oldugunu vurgulamistir.

iskender, hayat suyu icin karanlidi kat etti.
Ve ben o suyun kaynadini gece karanhginda buldum.®

Nasil ki Biyik iskender, “ab-i hayat”1 bulmak icin cok genis bir
cografyada gece glindiiz demeden bilyik mesafeler kat ettiyse, Mevlana
Halid de, Dihlevi’'nin dergahini “hayat suyunun kaynagina” benzetip,
dergahinin bulundugu Cihanabad’a gecesini giindiziine katarak vardigini,
karanliklardan aydinlk n{runa kavusup ab-1 hayat suyunu igtigini ifade
etmektedir.

Bagdadi, Divan-1 Mevldnd Hdlid, trc., serh thk Abdulcebbar Kavak, 146.

Bagdadi, Divdn, 64- 65

Bagdadi, Divédn, 72.

Bagdadi, Divdn, 168; Bagdadi, Divdn-1 Mevldnd Hdlid , trc., serh, thk Abdulcebbar Kavak,
463.

Bagdadi, Divdn, 168.
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Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Siirlerinde $ah Abdullah-i Dihlevi Sevgisi | 196

Kendini Gulém Al’'nin ayaklarinin altindaki toprada at
Baddat bahgelerinin sevdasini iginden at.*

Dinyanin zevk ve sefasini birakmadan, nefsini 6ldirmeden tam bir
mirid olunmaz. Bu sebepten Mevlana Halid, kendi nefsine seslenerek
“Kendini Gulam Ali olarak da bilinen Dihlevi’nin ayaklari altina at ki nefsini
terbiye edesin. Artik Bagdat bahcelerinin sevdasindan, yani diinyaya karsi
olan arzu ve isteklerinden vazgeg” diyor.?

Kurala aykiri olarak yiiziinden uzak iken
Vaktim géziikmemekten hdli degil.

Mevlana Halid, bu beyitte mursidi Dihlevi’yi glinese kendisini de o
glnesten 151k almaya ¢alisan aya benzetmektedir. Ne var ki ay glinesten
uzak da olsa, tutulsa da glinesten istifade edebilirken, Mevlana Halid, bu
kuralin kendisi icin gegerli olmayip, seyhinden uzaklastigl zaman, ayin aksine
onun nurundan istifade edemedigini ifade etmektedir.’

Mevlana Halid, bircok siirinde pirim  dedigi  Dihlevi'yi
methetmektedir. O, Dihlevi’nin Hindistan’in Cihanabad sehrinde meshdr bir
dergahinin oldugunu ve burada irsad faaliyetlerinin yapildigini soyle ifade
etmektedir:

Bizim pirimiz zamaninda

Hidayet kendi dergéhina miinhasirdi.*

Kemdlinin giinesinden yarasadan baska kimse nasipsiz kalmaz
Bu Glemde sasi olandan baska, onun bir benzerini géremez.”

Mevlana Halid, Abdullah-1 Dihlevi'nin Cenab-1 Hakk’a ¢ok ibadette
bulundugunu, asagidaki misralarda soyle ifade etmistir:

Kulluk disinda bir makamda rahat edemedi

Ondan dolayi ismi Séh Abdullah® oldu.

Bagdadi, Divdn, 172; Bagdadyi, Divén-1 Mevldnd Hdlid, trc. serh ve thk Abdulcebbar Kavak,
477.

Bagdadyi, Divdn, s. 172; Bagdadi, Divan-1 Mevldnd Hdlid , trc. ve serh Abdulcebbar Kavak,
a477.

Bagdadi, Divan-1 Mevldnd Hdlid , trc., serh ve thk Abdulcebbar Kavak, 686.

Bagdadi, Divdn, 50.

Bagdadi, Divdn, 61.

Abdullah, “Allah’in kulu anlamina gelir. Abdullah-1 Dihlevi, kendisine Hak Tedla’nin
kullugunu hatirlattigi icin “Abdullah” adini kullanmayi tercih etmistir. Ayrica ehl-i beytin
hizmetkari oldugunu belirtmek i¢in de “Gulam Ali” ismini de kullanmistir. (Bagdadi, Divdan-i

o U o~ w
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Kemdaléatinin nasil oldugundan séz etmem

ZirG diisiindiigiim her vasiftan dstindiir."

(Dihlevi,) Evliya’nin imdmi rii’yetullah ¢éliinden dolasan,

Allah’in azametinden miistefid olan ve Allah’in deryasinda ytizendir.?

Asagidaki beyitlerde, Dihlevi tasavvufi hizmetlerini her ne kadar
Cihanabad’da baslatmissa da aslinda diinyanin her tarafi Dihlevi’nin manevi
tasarrufunda oldugu gibi kendisinin ayni zamanda bir kutub oldugu
vurgulanmistir. Seher rizgar ile birlikte, binlerce gl acihp bahgeyi
glzellestirdigi gibi, Kutb-i Rabbani Abdullah-1 Dihlevi'nin manevi egitim ve
iltifatiyla da yanindaki miursidlerin gondlleri giiller gibi Hakk’a ve marifet-i
Rabbaniyye’ye acilir.?

Her ne kadar mesalesinin oldugu yer cihdndbdad’dir

Dogrusu dodgudan batiya kadar her taraf onun mesalesiyle
aydinlanmaktadir.*

Bir anda seher riizgdriyla binlerce giil agildi
. Tipki Kutb®-i Rébbéni’nin bakisindan miirsidlerin kalplerinin agilmasi
gibi.
Bugiin (Cin’in) kuzeyinden batinin en ug noktasina kadar
insan nev’i arasinda onun gibi hi¢ kimse yoktur.”
Tarikatlarin kutbu, evtddin énderi
Halkin gavsi abdallarin melcei.

Goruldigu gibi Mevlana Halid, mirsidi Dihlevi icin tasavvufta en Ust
derecede bulunanlar icin kullanilan kutub ve gavs ve evtadin® 6nderi
tabirlerini kullanmayi tercih etmektedir.

Mevldnd Hdlid, trc, serh ve thk: Abdulcebbar Kavak s. 83.) Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadis-i
serifte “Allah’in en ¢ok sevdigi isimler Abdullah ve Abdurrahmandir.” Aclunti, 1, 45.
Bagdadyi, Divén, 50.

Bagdadji, Divén, 61.

Bagdadi, Divdn-1 Mevldné Hdlid , trc., serh ve thk Abdulcebbar Kavak, 111.

Bagdadi, Divdn, 61.

Kutb, kutub, cogulu aktab dir. Gavs, en biiylk veli, her zaman Cendb-i1 Hak’in nazar kildigi
yer olan tek kisi. Genis bilgi icin bkz, Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf S6zIiigd, trc. Ekrem
Demirli, (istanbul: iz yayincilik, 2004), 456; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIig,

325; Siilleyman Ates, “kutub” Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi, c. 26 (Ankara, TDV
Yay., 2002) , 498-499

Bagdadyi, Divdn, 60.

Bagdadi, Divdn, 61;Bagdadi, Divdn-i Mevldnd Hélid , trc., serh ve thk, Abdulcebbar Kavak,
115.
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Halkin seyhi Miisliimanlarin kiblesi
Biiytiklerin reisi miiskiil seylerin ¢6ziim mercii.”

Mevlana Halid, bu beyitte Dihlevi’'yi Mislimanlarin kiblesine
benzetip tasavvuf biyiklerinin reisi ayni zamanda insanlarin problemlerinin
¢6zUm mercii oldugunu ifade etmektedir.

O yaratilisin 151g1, ilim ve ferdset burcunun glinesi

Hikmet definesinin anahtari ve ilGhi sirlarin hazinesidir.

O, miirsidlerin biiyiigi, din alaninda veliler toplulugunun mesalesi
Onderlerin rehberi, ruhani biiyiiklerin kiblesidir.

O kutsi dlemin mutemedi Abdullah sahtir.

Siyah tas onun iltifatiyla Bedahsan’da cikan yakutun é6zeliklerine
sahip olur.?

Mevlana Halid, bu misralarda Dihlevi’'nin ilim, marifet, hikmet
konusundaki GstinlUglini ve mdursidlerin blyugi ve ilahi sirlara vakif
oldugunu dile getirilmistir. Ayni zamanda Dihlevi kime iltifat ederse komir
ruhlu bile olsa onun nazariyla yakutun ozeliklerini kazanabilir. Zira
Mirsidler, muridlere ve sllik ehline nazar ederse gonillerini feyzle
doldurur, ruhlarini olgunlastirir.

Beni gayelerin en yiicesine eristirdi

Yani ¢cok faziletli miirside ulastirdi.

Karanliktan sonra ufuklari aydinlatti
Daldleten sonra blitiin halki hidayete sevk etti.
O sani yiice Gulam Ali’dir.

Yani nazari dagilmis seyleri canlandirir.

Burada Dihlevi’nin irsad ile vazifeli oldugu halka dogru vyolu
gosterdigi vurgulanmis ve Mevlana Halid’in mirsidi oldugu ifade edilmistir.

Mazhar’dan sonra (Dihlevi'den) baska kimsenin kalbinde yer
edinmemistir

! Evtad: Tasavvufta dort blyik veli bunlarin biri doguda biri kuzeyde biri batida biri glineyde
bulunur. Allah alemi onlar vasitasiyla korur. Bkz. Kasani, Tasavvuf Sézliigii, trc. Ekrem
Demirli, 93; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigi, 181

Bagdadyi, Divdn, 246.

Bagdadi, Divdn, 60.

Bagdadi, Divdn, 254.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



199 | Abdulvahap Yildiz

Imém-1 Rabbéni’ye zahir olan kerémetler.

Onun (Dihlevi) feyzine karsi glinesin diinyayi fethetmesi olamaz
Felegin onun boyunun karsisinda ayni dereceye ulasmasi olamaz.
Riizgdr onun huzurunda hizdan bahsedemez.

Onun himmetine karsi, dagin agirliktan bahsetmesi olamaz.
Onceki miiderrisler bu zamanda olsalardi,

Ders almak icin canla basla onun meclisinde otururlard.
“Sefer-ender vatan” unun dergdhinda mukim olanlarin isidir.
Onlarin iizerinden “halvet der-enciimen”” siz bir én bile gegmez.
O saadet sahibi toplulugun parlak feyzi yaninda,

“Hus der- dem™ ile “nazar ber-kadem”in® dederi yoktur.

ilimle ilgili yiiz kitap ezberden okumus olan biiyiikler,

Onun yaninda hepsi ilkokul cocuklari gibidir.®

Mevlana Halid’e gore, Dihlevi’ yiiksek ilim sahibidir.Hatta 6nceki
alimleden daha bilgi sahibidir. Zira ondan 6nce gelen biylk alimler onun
zamaninda gelselerdi ondan ders alirlardi. Yine tasavvufta uyulmasi gereken
Haktan Hakk’a sefer etmek, zahirde halk ile batinda Hak ile olmak, salikin
aldig1 her nefesin suurunda olmasi, kalbin huzuru bozulmasin diye salikin
lizumsuz bakislardan sakinmasi, gibi hususlar onun dergdhina intisap
edenlerin uydugu kuraldir.

Cihanin blitiin aktdblari, onunla ayni seviyede olduklarini iddia
etmeleri,

Suhd yildizinin, stk sacan giinese karsi parlakhk iddiasinda
bulunmasi gibidir.

Mazhar, Abdullah Dihlevi'nin seyhi Mirza Can-1 Canan Mazhardir. Bagdadi, Divdn-i
Mevldné Halid, trc, serh ve thk, Abdulcebbar Kavak, 117.

Sefer-ender vatan: Haktan Hakk’a sefer etmektir. Bkz, Sileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri S6zliigii, 456.

Halvet der encimen: Zahirde halk ile batinda Hak ile olmak. Bkz., Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri S6zIigii, 193-194; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézltgd, 221.

Hus der-dem: Salikin aldig1 her nefesin suurunda olmasi. Bkz., Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézligd, 250.

Nazar ber- Kadem: Oniine bakmak, ayaklarin iizerine bakmak, Naksilikte kalbin huzuru
bozulmasin diye salikin lizumsuz bakislardan sakinmasi, Bkz: Uludag, Tasavvuf Terimleri
SozIigi, 402; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 360.

Bagdadi, Divdn, 60- 61.
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Hidayet bahcesi yeteri kadar pejmiirdeydi.

Onun feyzlerinin bulutu ile nesv (i nema buldu.

Eger onun liitfunun mimari bu zamanda,

Iman yapisinin esaslarini yeniden atmasaydi yikilmaya yiiz tutardi.

Uzun sohbete ragmen, Medine ve Mekke evliydsinda nasip
alamadigim

(Dihlevi)yi gérmeden bana nasip olan seyler oldu®

Bu siirde Dihlevi’nin zamaninin kutbu’l-aktdbi ( kutublarin kutubu)
en biiyiik kutubu ve miicedidi oldugu ifade edilmis, Mevldnd Hadlid Medine
ve Mekke’de buzun siire kalmasina ragmen oradaki evliyddan alamadigi
feyizleri Dihlevi’den aldigi belirtilmistir.

Hidayet yildizi gecelerin dolunayi, takva denizi,
Feyizler definesi hdl ve kerdmet hazinesidir.

Hilimde yer, sarsiilmazlikta dag gibidir
Aydinlatmada glines, ylicelikte gék gibidir.

Seriat ¢cesmesi, irfan madeni

Insanlarin yardimcisi, fazilet kaynadi,

Ondan (Dihlevi) yiiz gevirdikleri igin nice kamil veliler,
Manevr halleri geri alinmis.

Ey Mekke halki onun etrafinda tavaf edin

Séziimii dinlersen Hicdzi terk edin®

Dihlevi, burada Ka’be’ye benzetilip insanlarin onun etrafinda
toplanip ona intisap etmeleri gerektigi vurgulanmis hatta zamanin kutbu
oldugu icin Allah dostlari ondan yiiz cevirirlerse manevi halleri Allah
tarafindan geri alinacagi dile getirilmistir. Ayrica Dihlevi’nin kesf ve keramet
hilm sahibi oldugu seriata bagh oldugu tizerinde durulmustur.

O, feyzin denizi comertlik dagidir
Biitiin fazilet ve giizelliklerin kaynagidir.’

Bu beyitte Dihlevi, bitin fazilet ve glizelliklerin kaynagi oldugu gibi
ayni zamanda ¢ok comert oldugu da ifade edilmistir

! Bagdadi, Divén, 62- 63.
2 Bagdadi, Divan, 246- 247.
3 Bagdadi, Divan, 254.
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Sonug

Hak Teald ile hemhal olan bir kisim tasavvuf ehli, yasadiklari
tecriibeleri ve hali insanlara siirle ifade etme yoluna gitmislerdir. Bu
tasavvufi siirleri okuyan ya da dinleyen insanlar kendilerini daima manevi bir
atmosferde hissetmislerdir. Zird bu mutasavviflar, siirleriyle, insanin fani
diinyevi duygularina hitap etmenin Otesinde onlarin kalbi, manevi
duygularina hitap etmislerdir. Maneviyati hayatlarinda hakim kilan bu
insanlar, duslincelerinde, duygularinda ve hayatlarinin bitiiniinde yalnizca
Allah’a karsi olan muhabbeti esas almislardir. Allah’a duyulan bu
muhabbetin yaninda Peygamberlere ve kamil mirsidlere de muhabbet
beslemek, kendilerindeki ilahi feyzin artmasina sebep olmus ve bu baghlig
siirin beyitleriyle blyiik bir vecdle ifade etmislerdir. Mevlana Halid’in seyhi

.....

Yasadigl hal ile kazandigi ilim ve tasavvufi tecriibe Mevlana Halid’i
ylksek bir manevi dereceye yiikseltmistir. Allah’a olan ihlas ve samimiyet ile
bilhassa Asya, Afrika Avrupa kitalarinin bir¢cok bolgesinde biiylk bir iz
birakmistir. Bu da pek az Allah dostuna nasip olan bir gercektir. iste
Mevlana Halid’in bu derece tesirli olmasinin en dnemli sebeplerinden birisi
de seyhi Dihlevi’den almis oldugu tasavvufi feyz ve terbiyedir. Dihlevi gibi
bir Allah dostundan aldigi irfan kendisini insan-1 kamil dercesine ¢ikarmistir.
Onun kalbinde alevlenen Allah sevgisi disariya siirin misralariyla ortaya
¢tkmistir. Dihlevi de, Mevlana Halid’e bir mirsidin miridine olan ilgi ve
alakanin ¢ok Ustiinde bir ilgi, alaka gostermis ve kendisine Naksibendiyye,
Kadiriye, Suhreverdiye, Kiibreviye ve Cestiye tarikatlarindan irsad, hadis,
tefsir, tasavvuf ilimlerinden de icazet vermistir.

Bu makalede, tasavvuf terbiyesinde ki bir seyhle miiridi arasinda
olmasi gereken muhabbetin, hiirmetin ve baghligin bir 6rnegi sunulmaya
gayret edilmistir. Tasavvufi terbiye geleneginin miimtaz 6rneklerinden olan
bu sahsiyetler, tasavvufi edebin geregini hakkiyla yerine getirerek hem
Allah’in dostluk makamina yukselmisler, hem de insanlarin hirmetini ve
muhabbetini kazanarak ilim ve halleriyle tarih sayfalarindan silinmeyecek
ornek sahsiyetler unvanini kazanmislardir.
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HALIFELER TARIHi"

Cev: Asim Sarikaya

Atif@ Sarikaya, A., Halifeler Tarihi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sayi1 38, s.205-217

er-Reis Eb(Q Ali b. Nebhan Bagdat'tan bize ulastirdigl risalesinde
haber verdi ve dedi ki: Bize Ali b. Sazan (kiraaten aleyh) haber verdi, ben de
dinledim. Sonra bize Eb( Abdillah el-Belhi haber verdi. Bize Eb( Fadl b.
Hayr(in haber verdi. Bize ibn Sazan haber verdi. Bize el-Belhi haber verdi.
Bize Tarrad ve ibn’ut-Temimi haber verdiler ve dediler ki: Bize ibn Vasif es-
Sayyad haber verdi. Bize Eb( Bekr es-Safi tamamini haber verdi. Ben es-
Seyh el-imam Eb¥’|-Kasim ismail b. Ahmed b. el-Semekandi’ye —Allah onun
glclendirsin— okudum. Size fakih EbG Fadl Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. el-Muhamili (kiraaten aleyh) haber verdi ve sen de dort yiz
yetmis bir senesi Muharrem ayinda dinledin. Bize Eb{ Ali Hasan b. Ahmed b.
ibrahim b. Hasan b. Muhammed b. Sazan haber verdi. Bize Eb( Bekr
Muhammed b. Abdillah b. ibrahim es-Safi el-Bezzaz (kiraaten aleyh) ii¢ yiiz
elli senesi Rebiulevvel ayinin on sekizi Sali glini haber verdi ve ben de
dinledim. Denildi ki: Size Eb(i Bekr Omer b. Hafs es-Sed(isi haber verdi. Bize
Muhammed b. Yezid EbO Abdillah haber verdi. Bize Abbad el-Muhellebf
Hisam b. Hasan’dan, o ikrime’den, o da ibn Abbas’tan haber verdi ve dedi
ki:

Resulullah’a (sav) kirk yasindayken vahyolundu. On (¢ sene
Mekke’de ve on sene Medine’de ikamet etti. Altmis (¢ yasindayken vefat
etti. Bize Muhammed b. Yezid haber verdi ve dedi ki: Bana Heysem b. Adi,
‘Miicalid’den, o da Sa’bi’den haber verdi ve dedi ki: israfil, Resulullah’la
(sav) temasa gecti.' Cebrail (as) kirk ¢ yasindayken ona vahiy getirdi. On
sene Mekke’de, on sene Medine’de ikdmet etti. Altmis U¢ yasindayken vefat
etti. Eb( Bekr altmis Ui¢ yasinda vefat etti. Omer (ra) altmis li¢ yasindayken
oldaraldu. Bize haber verildi ki: Resulullah Mekke’yi sekizinci senenin

* “Halifeler Tarihi” bir geviri calismasi olup ibn Mace’nin “Kitdbu’t-Tarihi’l-Hulefd,” isimli
kitabin tercimesidir. Muhakkikin, esas aldigi metinde yer alan notlari ve agiklamalar
ceviriye dahil edilmemistir. Kitap igin bkz: ibn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid (6.
273/887), thk: Mediha es-Serkavi, Mektebeti’|I-Sekafeti’l-Diniyye, Misir 1420/2000.

" Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Siyer-l Nebi ve islam Tarihi
Anabilim Dali Arastirma Gorevlisi, asimsarikaya@ksu.edu.tr.

! Vahiy indirilmeden 6nce Hz. Muhammed'i (sav) peygamberlik gérevine hazirlad. (gev.)
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Ramazan ayinda fethetti ve Zilkdde ayinda Medine’ye doéndi. Eb( Bekr
dokuzuncu sene insanlara hac yaptirdi. Resulullah onu hac emiri olarak
gorevlendirmisti. Resulullah (sav) onuncu senede hac yapti. Bu Veda ve
Beldg haccr'dir. Sonra Medine’ye dondi ve son katildigl savas olan Teblik
Seferi'ne c¢iktl. Sonra dondi. On birinci senenin Rebiulevvel ayinin ilk
giinlerinde vefat etti.

0O, Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib b. Hasim b. Abdimenaf
b. Kusayy b. Kilab b. Mirre b. Ka’b b. Liey b. Galib b. Fihr b. Malik b. Nadr b.
Kindne b. Huzeyme b. Midrike b. ilyas b. Mudar b. Nizdr b. Maad b.
Adnan’dr.

Resulullah’in (sav) annesi, Amine bnt. Vehb b. Abdimenaf b. Ziihre
b. Kilab b. Mirre’dir. Cenaze namazini ilk 6nce kilan ehl-i beyti idi sonra
sirasiyla Kureysli Muhacirler, Ensar ve insanlar kild1.

1- Ebi Bekr’in (ra) Halifeligi

EbG Bekr on birinci senenin Rebiulevvel ayinda halife oldu ve on
Uglincli senenin Cemaziyelahir ayinin yirmi ikisinde vefat etti. Halifeligi iki
sene (¢ ay veya buna yakin stirdii. Eb( Bekr’in (ra) ismi: Abdullah b. Osman
b. Amir b. Amr b. Ka’b b. Sa’d b. Teym b. Miirre b. Ka’b b. Liieyy’dir. Ebl
Bekr’in annesinin ismi: Ummu’l-Hayr Selma bnt. Sahr b. Amir’dir. Annesi,
babasinin amcakizidir.

Cenaze namazini Omer b. Hattab kildirdi. (Allah onlardan razi olsun)
2- Omer b. Hattab’in (ra) Halifeligi

Omer b. Hattdb on Ugiincii senenin Cemaziyelahir ayinin yirmi
ikisinde halife oldu. Mugire b. Su’be’nin kolesi Ebl LU’ li’e onu yirmi Gglincl
sene Zilhicce ayinin yirmi dordiinde yaraladi. Sonra vefat etti. Cenaze
namazini Suheyb kildirdi. Carsamba glninin sabahinda yaralandi.

Halifeligi on sene alti ay bes giin veya buna yakin stirdi. Kiinyesi Eb(
Hafs’dir. O, Omer b. Hattab b. Niifeyl b. Abdiluzza b. Kurt b. Rezah b. Adi b.
Ka’b b. Liileyy’dir. Annesi, Hanteme® bnt. Hisam b. Mugire el-Mahzam{ dir.

3- Osman’in (ra) Halifeligi

Osman b. Affan yirmi dordiincii sene Muharrem ayinin ilk gliniinde
halife oldu. Denildi ki: Muharrem ayinin dérdiinci glini halife oldu. Otuz
besinci senenin Zilhicce ayinin on sekizi Cuma gilinii 6ldiralda. Halifeligi on
bir sene on bir ay birkag giin siirdii. O, Osman b. Affan b. Eb?’I-As b. Umeyye
b. Abdisems b. Abdimenaf b. Kusayy’dir. Annesi, Erva bnt. Kureyz b. Habib
b. Abdisems’dir. Hz. Osman seksen bir yasinda vefat etti. Namazini Clibeyr

! Asil metinde tahkik hatasi oldugunu distndigiimiz “Huseyme” ismi kullanilmistir. (gev.)
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b. Mut'im kildirdi. Kinyesi EbG Amr’dir. Sed(si dedi ki: Kiinye'yi ben
ekledim.

4- Ali’nin (ra) Halifeligi

Ali b. EbT Talib (as) —klinyesi EbG Hasan— otuz besinci sene Zilhicce
ayinin on sekizinde halife oldu. Kirkinci sene Ramazan ayinin yirmi lgi ya da
yirmi dordiinde oldirildi. Halifeligi dort sene dokuz ay birkag gilin stirdd.

Abdurrahman b. Milcem onu Kife'de oldirdd. Ali on bir
yasindayken musliman oldu ve Resulullah (sav) ile birlikte yirmi bir
yasindayken hicret etti. Altmis Uc¢ yasindayken, kirkinci sene Ramazan
ayinda Cuma gini oldirildia. O, Ali b. Ebi Talib b. Abdilmuttalib b.
Hasim’dir. Annesi, Fatima bnt. Ahmed b. Hasim’dir. Annesi, Ebi Talib’in
amcakizidir. Cenaze namazini Hasan b. Ali kildirdi. Osman’in oldiirtilmesi ile
Hasan b. Ali ve Muaviye’nin anlasmasi arasi bes sene l¢ ay yedi gecedir.
Huseyin b. Ali (as) elli yedi yasindayken altmis birinci sene Muharrem ayinin
Astre giniinde' Kerbela’da oldiriildi. Sonra ibni’z-Zibeyr fitnesi ortaya
cikti. Muaviye b. Sahr b. Harb halife oldu. Kinyesi Eb( Abdirrahman’dir.
Cenaze namazini Yezid kildirdi. Hasan b. Ali kirk birinci sene Rebiulevvel
ayinda anlasti.

Emevi Devleti veya Halifeligi
1- Muaviye’nin (ra) Halifeligi

Rebiulevvel veya Rebiuldhir ayinin yirmi besinde halife oldu.
Muaviye altmis senesi Recep ayinin yirmi ikisi Persembe glinii vefat etti.
Halifeligi on dokuz sene birkag ay siird(i. Otuz yedi senesi Zilhicce ayinda iki
hakem? ayriliga dustiginde Sam halki Muaviye'ye biat etti. Yetmis sekiz
yasinda vefat etti.

0, Muaviye b. Sahr b. Harb b. Umeyye b. Abdisems b. Abdimenaf b.
Kusayy’dir. Annesi, Hind bnt. Utbe b. Rebia b. Abdisems’dir. Cenaze
namazini Yezid kildird.

2- Yezid’in Halifeligi

Yezid b. Muaviye —Kiinyesi EbG Halid— altmis senesi Recep ayinin
yirmi ikisinde halife oldu. Altmis dort senesi Rebiulevvel ayinda dolunayli bir
gecede vefat etti. Halifeligi lic sene dokuz ay birka¢ giin slirdii. Otuz (g
yasinda vefat etti.

O, Yezid b. Muaviye b. Sahr b. Harb’dir. Annesi, Meys(n bnt. Bahdel
el-Kelbt’dir. Yezid Dimesk bolgesindeki Havran’da oldd.

! Aslre glint: Muharren ayinin onuncu ginidur. (gev.)
% Tahkim olayi hakemleri (gev.)
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3- Muaviye b. Yezid b. Muaviye’nin Halifeligi

Muaviye b. Yezid’in halifeligi t¢ ay strdi. Kirk giin veya buna yakin
sirdii de denilmistir. Kiinyesi EbQ Yezid’dir. Muaviye’nin annesi, Ummi
Abdillah bnt. EbT Hasim b. Utbe b. Rebia’dir.

Eb( Bekr es-Sed(si dedi ki: Muaviye on dokuz yasinda vefat etti.
Yirmi yasinda vefat etti de denilmistir. Osman b. Utbe b. Ebi Siifyan cenaze
namazini kildirdi.

Mervaniler Donemi
1- Mervan b. Hakem’in Halifeligi

Sonra fitne ortaya cikti. Sam ehli Mervan b. Hakem’e altmis dort
senesi Zilkade ayinin ortasinda biat etti. Altmis bes senesi Ramazan ayinda
vefat etti.

Denildi ki: Mervan’i esi Ummii Muaviye b. Yezid Ramazan ayinin
Uglincl gund oldardi. Halifeligi dokuz ay yirmi sekiz glin strdi. Seksen bir
yasinda vefat etti. O, Mervan b. Hakem b. Eb?'I-As b. Umeyye’dir. Annesi,
Amine bnt. Safvan b. Muhriz el- Kinan’dir. Kiinyesi Eb( Abdilmelik’dir.
Abdulmelik b. Mervan cenaze namazini kildirdi.

Abdullah b. Ziibeyr’e Biat

Abdullah b. Ziibeyr'e altmis dort senesi Recep ayinin yedinci gini
Mekke’'de biat edildi. Yetmis (i¢ senesi Cemaziyelahir ayinin on yedisi Sali
glnd 6lduralda. Biat edilmesinden oldirilmesine kadar olan fitne dokuz yil
iki ay birkac giin slrdd. Onu Haccac b. Yusuf yetmis (¢ yasindayken 6ldirdu.
Klnyesi Eb( Bekr’dir. O, Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam b. Huveylid b. Esed b.
Abdiluzza b. Kusayy b. Kilab’dir. Annesi Esma bnt. EbT Bekr es-Siddik (ra)’dir.

2- Abdulmelik b. Mervan’a Biat

Sam halki Abdilmelik b. Mervan’a altmis bes senesi Ramazan ayinda
biat etti. insanlar ona biatte yetmis (ic senesi Cemaziyeldhir ayinin on
yedisinde birlesti. Abdulmelik seksen alti senesi Sevval ayinin ortasinda
6ldi. ibn Zibeyrin oéldirilmesinin ardindan biatte birlesildigi giinden
olimiine kadar olan halifeligi on (g sene {i¢ ay on sekiz glin strdu. Elli yedi
yasinda vefat etti. O, Abdiilmelik b. Mervan b. Hakem b. Ebi’l-As b. Umeyye
b. Abdisems b. Abdimenaf’dir. Annesi, Aise bnt. Muaviye b. Mugire b. EbI-
As b. Umeyye’dir. Cenaze namazini Velid b. Abdilmelik kildirdi. Dolunayli bir
gecede Dimesk’te 6ldi.

3- Velid b. Abdilmelik’in Halifeligi

Velid b. Abdilmelik Sevval ayinin ortasinda Abdilmelik’in vefat ettigi
gin halife oldu. Kiinyesi Eb( Abbas’dir. Doksan alti senesi Rebiulevvel veya
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Rebiuldhir ayinin ortasinda vefat etti. Halifeligi dokuz sene bes veya alti ay
siirdii. Kirk dokuz yasinda vefat etti. Annesi, Ummi Siileyman Vellade bnt.
Abbas b. Ciiz el-Absiye’dir.

4- Siileyman b. Abdilmelik’in Halifeligi

Sileyman b. Abdilmelik doksan alti senesi Rebiulevvel veya
Rebiuldhir ayinin ortasinda halife oldu. Safer ayinda bir Cuma gin{ vefat
etti. Halifeligi iki yil dokuz veya on ay birka¢ gin sirdi. Kirk bes yasinda
vefat etti. Cenaze namazini Omer b. Abdilaziz kildirdi.

5- Omer b. Abdilaziz’in (ra) Halifeligi

Omer b. Abdilaziz —Kiinyesi Eb( Hafs— halife oldu. Yiiz bir senesi
Recep ayinin yirmi besi Cuma glinii vefat etti. Halifeligi iki sene bes ay yirmi
giin siirdli. Otuz dokuz yasinda vefat etti. O, Omer b. Abdilaziz b. Mervan b.
Hakem b. Eb?I-As b. Umeyye’dir. Annesi, Ummii Asim bnt. Asim b. Omer b.
Hattab’dir. ismi Leyla bnt. Asim’dir. Omer b. Abdilaziz Hims’in Seméan
bolgesinde vefat etti. Mesleme b. Abdilmelik cenaze namazini kildirdi.
Abdiilaziz b. Omer kildirdi denilmistir.

6- Yezid b. Abdilmelik’in Halifeligi

Omer’in vefat ettiginde Yezid b. Abdilmelik b. Mervan halife oldu.
Yiiz bes senesi Sa’ban ayinin yirmi besi Persembe glini vefat etti. Halifeligi
dort sene bir ay sirdi. Kirk yasinda vefat etti. Annesi, Atike bnt. Yezid b.
Muaviye'dir. Yezid Dimesk’in Havran bdlgesindeki Irbid’de vefat etti. Hisam
b. Abdilmelik cenaze namazini kildirdi.

7- Hisam b. Abdilmelik’in Halifeligi

Hisam b. Abdilmelik yiz bes senesi Sa’ban ayinda halife oldu. Yiz
yirmi bes senesi Rebiuldhir ayinin altisinda vefat etti. Halifeligi on dokuz
sene yedi ay on bir giin siirdii. Altmis bir yasinda vefat etti. Annesi, Aise bnt.
Hisam b. ismail el-Mahz(im{?'dir. Rusafe’de vefat etti. Mesleme b. Abdilmelik
cenaze namazini kildirdi.

8- Velid b. Yezid’in Halifeligi

Velid b. Yezid b. Abdilmelik yiz yirmi bes senesi Rebiuldhir ayinda
halife oldu. Yiz yirmi alti senesi Cemaziyeldhir ayinin yirmi sekizinde
oldaraldi. Halifeligi bir yil bir ay yirmi iki giin sirdi. Kiinyesi Eb( Abbas’dir.
Dimesk topraklarindaki Harami’de kirk bes yasinda vefat etti. Annesi olan
Ummi’l-Haccac, Haccac b. Yusuf'un kardesi olan Muhammed b. Yusuf'un
kizidir.
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9- Yezid b. Velid’in Halifeligi

Yezid b. Velid en-Nakis' yiiz yirmi alti senesi Cemaziyeldhir ayinda
halife oldu. Yiz yirmi altisi senesi Zilhicce ayinin yirmisinde vefat etti.
Halifeligi bes ay on iki giin sirdi. Kirk yasinda vefat etti. Kinyesi Eb(
Halid’dir. Annesi cariye’dir.

10- ibrahim el-Hal?’nin Halifeligi

ibrahim b. Velid el-Halt’e? biat edildi. O, Yezid b. Velid’in kardesidir.
Anne bir kardesi Mervan b. Muhammed’e kendisini halifelikten azlederek
biat etti. Anneleri bir cariyedir. Kiinyesi Eb( ishak’tir.

11- Mervan’a Biat Edilmesi

Mervan b. Muhammed b. Mervan b. Hakem —Kiinyesi Eb{
Abdilmelik—"e yiz yirmi yedi senesi Safer ayinin on dordiinci giini biat
edildi. Ylz otuz iki senesi Zilhicce ayinin yirmi dordi Persembe giini
olduralda.

EbG Bekr es-Sed(si dedi ki: Misir'in Blsir sehrinde oldaralda.
Oldiriliinceye kadar siiren halifeligi bes sene on ay on giindii. Mervan b.
Muhammed’in Beni Umeyye’den sonra Eb( Abbas’a biat edilinceye kadar
olan halifeligi bes yil yirmi sekiz giin stirdi. Altmis iki yasinda vefat etti.
Annesi immii veleddir.?

Abbas Ogullari
1- Eb{’l-Abbas es-Seffah’in Halifeligi

Eb{’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas b.
Abdilmuttalib b. Hasim es-Seffah yiiz otuz iki senesi Rebiulevvel ayinin on
ikinci gini halife oldu. Cemaziyelevvel ayi da denilmistir. Yiz otuz alti
senesi Zilhicce ayinin on biri veya on li¢li Pazartesi giinii vefat etti. Halifeligi
dort sene dokuz ay sirdl. Otuz li¢ yasinda vefat etti. Annesi, Raita bnt.
Ubeydillah b. Abdillah b. Abdilmedan b. Deyyan b. Haris b. Ka’b’dir.
Enbar’da vefat etti. Cenaze namazini isa b. Ali b. Abdillah b. Abbas kildird.

2- Ebii Ca’fer el- Mansiir’un Halifeligi

Eb( Ca’fer Abdillah b. Muhammed b. Ali halife oldu. Annesi Selame
isimli Gmm veled'tir. Yiiz elli sekiz senesi Zilhicce ayinin dokuzunda vefat

! velid b. Yezid'in arttirdigl maaglari eski seviyesine indirdiginden “en-Nakis” denilmistir.
, (cev.)

Halifelikten indirildigi i¢in kendisine azledilen manasina gelen “el-Hali” denilmistir. (cev.)
? Efendisinden gocuk doguran cariye’ye “Ummi veled” denir. (cev.)
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etti. Halifeligi yirmi iki seneden alti giin eksik siirdii. Mekke’de terviye giini*
vefat etti. Cenaze namazini isa b. Ali b. Abdillah b. Abbas kildirdi.

3- el-Mehdi’nin Halifeligi

Muhammed b. Abdillah el-Mehdi halife oldu. EbG Bekr es-Seddsi
dedi ki: Masebezan sehrinde vefat etti. Cenaze namazini Harun er-Resid
kildirdi. Kiinyesi Eb(Q Abdillah’dir. Yz altmis dokuz senesi Muharrem ayinin
yirmi ikisinde, kirk ti¢ yasinda vefat etti. Annesi, Ummii M{sa bnt. Mansar b.
Abdillah b. Sehr b. Surahbil el-Himyer? dir.

4- Misa el-Hadi’nin Halifeligi

Mdasa b. el-Mehdi el-Hadi yiz altmis dokuz senesinde halife oldu.
Yiz yetmis senesi Rebiulevvel ayinin on dordii Cuma gini vefat etti.
Halifeligi bir sene bir ay yirmi iki giin slird(i. Yirmi dort yasinda vefat etti.
Annesi, Hayzuran isimli Gmm{ veledtir.

5- Harun er-Resid’in Halifeligi

Harun b. el-Mehdi er-Resid yiiz yetmis senesi Rebiulevvel ayinda
halife oldu. Yiiz doksan l¢ senesi Cemaziyelevvel ayinin yirmi yedisinde
vefat etti. Halifeligi yirmi ¢ sene iki ay on Ug¢ glin veya buna yakin sirdu.
Olimdi ilan edildi. Muhammed b. Harun Medinetii’s-Seldm’da Cemaziyelahir
ayinin on altisi Cuma giinii agit yaktirdi. Annesi, Hayzuran’dir.

EbG Bekr es-Sedist dedi ki: Kianyesi EbG Ca’fer’dir. Tus sehrinde
oldd. Cenaze namazini Salih b. er-Resid kildirdi. Kirk alti yasinda vefat etti.

6- Muhammed el-Emin b. Ziibeyde’nin Halifeligi

Muhammed b. Harun el-Mahll’ —Eb( Bekr es-Sed(si dedi ki: Ona el-
Emin denilir— yiz doksan (¢ senesi Cemaziyelahir ayinin on yedisi Cuma
glnid halife oldu. YUz doksan sekiz senesi Muharrem ayinda oldirilda.
Halifeligi dort sene alti ay yirmi dort gin slrdd. Yirmi sekiz yasinda
oldurildd. Annesi, Ummi Ca’fer bnt. Ebf Ca’fer’dir.

Eb( Bekr es-Sed(si dedi ki: Kiinyesi Eb( Abdillah’tir.
7- el-Me’man’un Halifeligi

Abdullah b. Harun el-Me’'m(n yiiz doksan sekiz senesi Muharrem
ayinda halife oldu. Halifelik ona tesim edildi. Kinyesi EbG Abdillah’tir.
Bundan 6nce yaklasik olarak iki yil Horasan valiligi yapti. Horasan ve diger
sehirlerin halki Muhammed b. Harun’u hal’ ettiler. Muhammed b. Harun’un
oldirilmesiyle baslayan Me’man’un halifeligi yaklasik yirmi yil dért ay
slrdd. Tarsus’ta iki yliz on sekiz senesi Recep ayinda kirk sekiz yasinda vefat

! Zilhiccenin sekizinci gunu. (cev.)
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etti. Annesi, Meracil el-Bazigisiyye isimli imm{ veledtir. Cenaze namazini el-
Mu'tasim kildirdi.

8- el-Mu’tasim’in Halifeligi

EbG ishdk Muhammed b. Harun el-Mu’tasim-Billah iki yiiz on sekiz
senesi Recep ayinda halife oldu. iki yiiz yirmi yedi senesi Rebiulevvel ayinda
vefat etti. Halifeligi yaklasik sekiz sene yedi ay stirdl. Annesi, Maride isimli
Ummi veledtir. el-Mu’tasim kirk dokuz yasinda vefat etti. Cenaze namazini
el-Vasik kildirdu.

9- el-Vasik’in Halifeligi

Harun b. Ebi ishak el-Vasik-Billah iki yiiz yirmi yedi senesi
Rebiulevvel ayinda halife oldu. iki yiiz otuz iki senesi Zilhicce ayinin yirmi
yedisi Carsamba glinli vefat etti. Halifeligi bes sene (¢ ay on bes giin sirdu.
Annesi, Karatis isimli Umm{ veleddir. Kiinyesi Eb( Ca’fer’dir.

10- Ca’fer el-Miitevekkil’in Halifeligi

Ca’fer el-Mitevekkil iki yliz otuz iki senesi Zilhicce ayinin yirmi yedisi
Carsamba giinii halife oldu. iki yiz kirk yedi senesi Sevval ayinin dérdii
Carsamba gecesi oldiirtldi. Halifeligi on dort sene dokuz ay bir gilin strda.
Annesi Sica’ isimli Gmm veleddir. Kiinyesi Eb{’I-Fadl’dir. Cenaze namazini
el-Muntasir kildirdi.

Eb( Bekr es-Sedisi dedi ki: Buraya kadar olan kismi hocamdan
isittim. Bundan sonraki bélim benim ilavemdir.

Eb( Bekr es-Sedisi dedi ki: Ca’fer el-Miitevekkil’in ogluna veliahthg
icin iki yliz otuz bes senesi Zilhicce ayinin yirmi yedisi Cumartesi glinii biat
alindi.

11- el-Muntasir’'in Halifeligi

Muhammed b. Ca’fer el-Mutevekkil el-Muntasir iki yiz kirk yedi
senesi Sevval ayinin dérdii Carsamba giinii halife oldu. iki yiz kirk sekiz
senesi Rebiuldhir ayinin dordi Pazartesi glini vefat etti. Halifeligi alti ay
slrdi. Annesi Hubsiyye isimli Gmm{ veledtir. Kiinyesi Eb( Ca’fer’dir. Cenaze
namazini el-Mustain kildirdi.

12, 13, 14- el-Mustain, el-Mu’tez’in ve el-Mehdi’nin Halifeligi

Ahmed b. Muhammed b. el-Mu’tasim el-Mustain-Billah iki yiz kirk
sekiz senesi Rebiulahir ayinin dérdi Pazartesi glinli halife oldu. Kiinyesi Eb(
Abdillah’tir. el-Mustain iki yiz elli bir senesi Muharrem ayinin yirmi dord
Carsamba giinii Bagdat’a geldi. el-Mu’tez’e Siirra men raa* halki iki yiiz elli

1 N .. .. .y . N . . .
Samerra sehrinin eski ismidir. Stirra men raa: Goreni hosnut eden anlamina gelir. (cev.)
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bir senesi Muharrem ayinin on {ici Carsamba gini biat etti. Savas
Safer/Azar' ayinda oldu. el-Mustain’in annesi, Muharik isimli Gmmi
veleddir. el-Mustain hal’ olundu.

Bagdat iki yiz elli iki senesi Muharrem ayinin gl Cuma gini el-
Mu’'tez’e biate cagrildi. el-Mu’tez’'in annesi, Kabiha’'dir. Kiinyesi Eb(
Abdillah’tir. el-Mu’tez Recep ayinin sonunda hal’ olundu.

Surra men raa halki Muhammed b. el-Vasik-Billah el-Mehdi-Billah’a
iki ylz elli bes senesi Recep ayinin yirmi sekizi/Temmuz ayinin on Ugl
Carsamba gluni biata cagrildi. Sirra men raa halkindan Sa’ban ayinin biri
Cuma gilni biat alindi. Bagdat’tan biat alinmadi. Bagdat’ta el-Mu’tez igin
biat alindi. el-Mu’tez Sa’ban ayinin yirmi sekizi Cumartesi glint oldiruldi.

Bagdat, Muhammed el-Vasik el-Muhtedi-Billah’a iki yiz elli bes
senesi Sa’ban ayinin sekizi/Temmuz ayinin yedisi Cuma giinli biata ¢agrildi.
Annesi Karati isimli Gmmu veleddir. Srra men raa"da fitne Haziran ayinin
on dordii Pazar giinu zeval vaktinde zuh(r etti. el-MihtedT ¢ikti ve onlarla
savasti, yaralanarak Turklerin eline esir distii. Glnlin geri kalani ve
Pazartesi glini onlarin elinde kaldiktan sonra oldiriildii. Cenaze namazi
Recep ayinin on altisi Sal glin kilindi.

15- el-Mu’temid’in Halifeligi

Ahmed b. el-Mutevekkil el-Mu’temid-Alellah’a iki yuz elli alti senesi
Recep ayinin on altisi Sali giini biat edildi. Annesi Feteyan isimli Gmmi
veleddir. Ca’fer el-Mufewviz-ilallah b. el-Mu’temid ve Ebi Ahmed b.
Mitevvekkil el-Muvaffak-Billah’a iki yiiz yetmis bir senesi Zilhicce ayinin on
yedisi Cuma gini Sirra men rad sehrinde veliahtliklari icin bidt alindi. el-
Mu’temid Bagdat’a Cemaziyeldhir ayinin onu Cumartesi gind gilinlin
dogusuyla geldi ve Semmasiyye’de konakladi. Burada Cumartesi, Pazar,
Pazartesi ve Sali gunleri kaldi. Carsamba gini Bagdat’a girdi. Saffarilerle
savasmak icin iki yiiz altmis iki senesi Cemaziyelahir/Azar ayinin on doérdii
Carsamba glinli Za’feraniyye’ye yonelerek Bagdat’i dogrudan gecti. Emiru’l-
MU’ minin ve Saffariler arasindaki savas iki yuz altmis iki senesi Recep/Nisan
ayinin onu Pazar glini 6gleden aksama kadar surerek Sib-i Ben-i Kima’da
gerceklesti. el-Mu’temid-Billah ikinci defa Bagdat’a geldi. Semmasiyye’ye iki
yuz altmis bes senesi Safer ayinin sekizi/Tesrinilevvel ayinin yedisi Cuma
gind indi. Burada Persembe, Cuma ve Cumartesi glinii zeval vaktine kadar
kaldi. Ardindan Ummi Ca’fer’in timar arazisini gecerek Bisr b. Harun el-
Nasrani’nin bostanina geldi ve Safer ayinin yarisina denk gelen Persembe
ginine kadar burada kaldi. Sonra Bagdat’a girdi. Saffarilerle karsilasmak

! Miuellif, buradan itibaren Hicri ve Giines yilina bagh olan Siryant ay isimlerini bir arada
vermektedir. (cev.)
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icin Za'feraniyye’ye yonelerek dogu tarafina gecti. Firk koylne geldi ve
burada konakladi. Sali glini giinin dogusuyla Sirra men rad’ya yonelerek
geri dondi. Nehir Gzerinden Bagdat’i gecti ve iki yiz altmis bes senesi
Rebiulevvel ayinin yirmi altisinda Semmasiyye’ye indi.

el-Mu’temid Semmasiyye’ye yonelerek Sevval ayinin yirmi yedisi
Pazartesi glinii/Nisan ayinin Nevr{z giini Bagdat’a geldi. Sonra Bagdat’a
girdi ve tepeyi gecerek iki ylz altmis dokuz senesi Sevval ayinin besi
Carsamba giinii Hasan b. Sehl’in sarayinda misafir oldu.

el-Alevi Safer ayinin ikisi Cumartesi giini oldurildi. EbG Abbas b.
EbT Ahmed el-Muvaffik-Billah iki ylz yetmis senesi Cemaziyelevvel ayinin
yirmi altisi/Kan(nulevvel ayinin yirmi sekizi Pazartesi giini yola cikarak
Shlasad carsisindan Semmasiyye kapisina mizraginin ucunda el-Alevi’nin
basiyla gecti.

el-Mu’temid Sirra men rad’ya gitmek icin Bagdat’a geldi ve
Muhammed b. Abdillah b. Tahir'i iki yliz yetmis senesi Subat ayinin on
yedisi/Sa’ban ayinin on besi Pazartesi glinii Bagdat ve Horaséan vélisi olarak
atadi. Muhammed b. Abdillah halifenin éniinden kiligla gecti.

el-Mu’temid iki ylz yetmis iki senesi Sevval ayinin yirmi besi/Nisan
ayinin dordli Pazartesi ginli Bagdat’a geldi. Za'feraniyye’de konakladi.
Muhammed b. Tahir b. Abdillah 6niinden kiligla gecti. Burada bir giin kaldi.
Zilhicce ayinin dordi Pazartesi glini Bati tarafindaki Vasit sehrine gitmek
icin hizh bir sekilde hareket etti. Cumartesi’ye denk gelen Terviye glinli dogu
tarafina gecti. Vasit'a iki yliz yetmis ¢ senesi Kurban bayraminin birinci
gunl/Ayar ayinin sekizi Pazartesi glint geldi.

EbG Ahmed el-Muvaffik-Billah Carsamba gini vefat etti. Haziran
aymnin ilk ginu/Safer ayinin sekizi Persembe gecesi defnedildi. Oglu Ebi
Abbas’in velfahthg icin iki ylz yetmis sekizi senesi Safer ayinin yirmi
dordi/Haziran ayinin ligti Cuma glind biat alind.

Emiru’l-M{’minin el-Mu’temid-Billah, Cafer el-Mufevviz'i iki yiz
yetmis dokuz senesi Muharrem ayinin yirmi ikisi Pazartesi glin( veliahtliktan
azletti. Buna kadi ve orada bulunanlari sahit tuttu. Kadi bu yaziyi mecliste
okudu ve orada bulunan sahitligine glivenilen adil kimseleri sahit tuttu.
Emiru’l-M{’minin el-Mu’temid-Alellah ve Ebi Abbas el-Mu’tazid-Billah igin
biat aldi. iki yiiz yetmis dokuz senesi Muharrem ayinin yirmi altisi Cuma
glnid minberden Ca’fer’i veliahtlktan azlettigini duyurdu.

Emiru’l-M{’minin el-Mu’temid-Billah iki ylz yetmis dokuz senesi
Recep ayinin on sekizi Pazartesi gecesi vefat etti.
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16- Ahmed b. el-Muvaffak b. el-Miitevekkil el-Mu’tezid’in
Halifeligi

Annesi Hafir isimli Gmmi veleddir. insanlar iki yiiz seksen dokuz
senesi Rebiuldhir ayinin ortasi Pazartesi gini el-Mu'tazid’in 6limuyle
siddetle sarsildi. Hassa askerleri ve kumandanlar 6lmedigini duyurdular ve
adina ayin yirmisi Cuma ginid hutbe okundu. Hassa askerleri ve
kumandanlar Sali gecesi Ali b. Mu'tazid igin velfahthk biati aldilar.
Muhammed b. Abdillah b. Tahir'in sarayina defnedildi. Dediler ki: Buraya
gomilmeyi vasiyet etti. Halifeligi dokuz sene dokuz ay bes giin sird.

17- el-Muktefi’nin Halifeligi

Emiru’l-M{’minin el-Muktefi icin kendisi Rakka’dayken Medineti’s-
Selam’da iki yliz seksen dokuz senesi Rebiulevvel ayinin yirmi yedisi Cuma
glinl biat alindi. Nisan ayinin ortasinda Bagdat’a geldi. el-Muktefi Bagdat’a
ulasti ve nehir (zerinden Cemaziyelevvel ayinin yedisi Pazartesi gilini
sarayina geldi. Ordu Cuma glinii isyan etti ve erzak istediler.

EbG Bekr es-Safi dedi ki: Buraya kadar Eb( Bekr es-Sedisi’den
isittim. EbG0 Muhammed el-Muktefi-Billah Zilkade ayinin on (gl Pazartesi
glni vefat etti. Babasi el-Mu’tazid-Billah’la birlikte Pazar gecesi defnedildi.

18- el-Muktedir-Billah"in Halifeligi

Ca’fer b. el-Muktazid el-Muktedir-Billah — annesinin ismi Sagab - iki
ylUz doksan bes senesi Zilkade ayinin on dérdi Pazar gind halife ilan edildi.
Halifenin veziri Abbas ve Bagdat sahibu’s-surtasi ibn Amraveyh’di.
Medinetii-Ebi Ca’fer' kadisi ibn Eb?’'s-Sevarib, Sarkiyye kadisi Muhammed b.
Yusuf ve dogu tarafi kadisi Yusuf b. Ya’kub’du. Oglu Muhammed halefiydi.

Vezir Abbas kafilesinin icinde Cumartesi giini Hlseyin b. Hamdan
tarafindan oldirildi ve misle yapildi. el-Mu’tazid’in koélesi Fatik onunla
birlikte ayni giin ibn Savar Tekir tarafindan éldiriildi. Ordu el-Muktedir’i
hal’ etmek Uzerine ittifak etti.

19- Abdullah b. el-Mu’tez’in Halifeligi

Abdullah b. el-Mu’tez’i Pazar gecesi halife ilan ettiler. insanlar
kendilerini buyik bir olayin icinde buldular. Clinkii ordu, kadi Muhammed b.
Yusuf, kadi EbG Misenna ve bir grup insan bu olayi desteklediler. Allah el-
Muktedir'e lutfuyla yardim etti. Abdullah b. el-Mu’tez ve ordu kagt.
Ardindan hepsi yakalandi. Muhammed b. Yusuf'in yerine ibn Eb{’s-Sevarib
getirildi. Medinet’iil-Mansur’a ibn Ebi’s-Sevarib’in yerine Ahmed b. ishak b.
Behl(l getirildi. Surtd gérevine el-Mu’tazid’ in kélesi Mu’nis getirildi. ibn’ul-

! Bagdat'in diger ismi.(gev.)
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Firat vezirlikten azledildi ve bu vazife Mekke’den getirilen Ali b. isd’ya
verildi. Ebd Omer Serkiyye ve Garbiyye tarafi kddiligindan alindi. ibn Behldl
gorevine devam etti. Emiru’l-MU’minin’in kdlesi Mu’nis vefat etti. Hasan b.
Hamdan’in yakalanmasi istendi ve yakalanmasi icin ¢ yiz ¢ senesinde
ordu gikarildi. Ramazan ayinda kardesleri onu yakaladi.

Ali b. Firat g ylz dort senesi Pazartesi’ye denk gelen Terviye giini
serbest birakildi ve vezirlige atandi. Ali b. isa azledildi. Af dilemesi (izerine
affedildi. Ali b. Firat G¢ yiz alti senesinde ikinci kez tutuklandi.

Vezirlige Hamid b. Abbas getirildi. Ali b. isd divanlardan sorumlu
oldu. Bu sene Mekke valisi ibn Cah vefat etti. Bagdat surtdsindan azledilen
Nizar b. Muhammed Mekke valiligine getirildi. Bagdat surtasi gorevine
Necah et-TalOni getirildi. Emiru’l-Miminin’in kolesi Mdnis el-Hadim
sekizinci sene Magrib’deki ibn Ubeydillah el-Harici’nin Yusuf b. Ebi’s-Sac’i
esir almasindan sonra kendisiyle savasmak icin ikinci defa Misir’a gonderildi.
Hamid b. Abbas, Ali b. is4, ibn Eb?’I-Havari ve bir grup katib yakalandh.

ibn Firat serbest birakildi ve liciincii defa vezirlige oglu Muhsin’le
birlikte atandi. ibn Melahiz Mekke valisiyken, Ali b. isa buraya sirildii. Bu
sene Mekke’de fitne ortaya cikti ve ibn Melahiz azledildi. ibn Bint b. Cah vali
olarak atandi ve Mekke’de kaldi. Bedevilerden dolayi Mekke’den ¢ikamadi.
Hebir’'de Sultana ait tim kafileler sikintiya ugradilar. Yollara hakim olan Eb(
Heyca b. Hamdan b. Hamddn’du. Onlara karsi ibn Ebf Said el-Cenabi Hecer
sehrinden bin yiz sivariyle birlikte geldi. Komutanlari yanina aldi ve
kadinlari génderdi. Hebir'deki insanlari serbest birakti. Onlardan bir kismi
kurtuldu bir kismi ise 6ldi. Kendisiyle savasanlari 6ldirdi. EbG Heycs,
Halifenin annesinin amcasi, Sultanin korumalarindan sorumlu Fulful,
Hazeriyyl ve ibn Kesemrid’i esir aldi. Onlari Hecer sehrine gotiirdiikten
sonra Mu’nis’e gonderdi. Ali b. Firdt ve oglu Muhsin tutuklanarak ibn Ebi
Abbas’a teslim edildiler ve yaptiklari bazi kétillkler haber verildi.

Eb( Kasim el-Hakani vezirlige l¢ ylz on iki senesi Safer ayinda
getirildi. Ali b. Firat ve oglu Muhsin 06ldirildi. Mu’nis el-Hadim
Cemaziyelevvel ayinda Karmatilerle savasmak icin Basra tarafindaki Hecer
sehrine dogru cikti. ibn Ebi Sac Vasit sehrine geldi ve burada konaklad.
Karmati on beg senesi Ramazan ayinin sonunda ikinci defa Kife’ye geldi. ibn
Ebi’s-Sac’la savas Kife etrafinda Sevval ayinin ikinci giinii gerceklesti. ibn
Ebi’s-Sac esir alindi. Karmati geldi ve Enbar’daki Firat nehrini képriyl tamir
ederek gecti. Enbar valisi, ibn Bilal ve ibn Haris’i éldiirdiikten sonra Akra-Flk
tepesine geldi. Mu’nis ve Karmati’nin askerleri arasindan Zibara nehri
geciyordu. Karmati, Heyt sehrine yoneldiyse de ele geciremedi. Rahba
sehrine dogru devam etti ve (g ylz on alti senesi Muharrem ayinda buraya
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girdi. Eb( Bekr es-Safi el-Bezzar’in rivayeti buraya kadardir. EbQ Ali b. Sazan
dedi ki:

20- el-Kahir-Billah’in Halifeligi

el-Mu’tez’den sonra kardesi el-Kahir Eb Mans(r Muhammed b. el-
Mu’tazid-Billah halife oldu. Annesi, Magrib asilli olup ismi Kabdal'ds.
Halifelikten hal’ edildikten sonra gozlerine mil ¢ekildi ve Daru’s-Sultan’da
hapsedildi. Halifeligi bir yil alti ay sekiz giin stirdii. Dar'u-ibn Ebi Tahir diye
bilinen sarayinda o6ldi. Altin ve glmius sikkelerin tzerine Muhammed
Resulullah, el-Kahir-Billah el-Mustakim min a’daillah lidinillah (Allah’in dini
icin Allah’in dismanlarindan intikam alan) yazdirildi.

21- er-Radi-Billah’in Halifeligi

el-Kahir-Billah’dan sonra Eb( Abbas er-Radi-Billah Muhammed b. el-
Muktedir halife oldu. Annesinin ismi Zalim’du. Halifeligi alti sene on ay on
giin strdd. Medinetii’s-Selam’da vefat etti.

22- el- Muttaki-Billah’in Halifeligi

er-Rad’den sonra kardesi Eb( ishak ibrahim b. el-Muktedir el-
Muttaki halife oldu. Annesinin ismi HalGb’du. Sindiyyé’de yakalanarak
halifelikten hal’ edildi ve gozlerine mil gekildi. Halifeligi tg¢ yil on bir ay
sarda.

23- el-Miistekfi’nin Halifeligi
el-Mustekfi-Billah Eb{’l-Kasim Abdullah b. el-Muttaki halife oldu.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Makale Yazim Kilavuzu | 218

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Makale Yazim Kilavuzu®

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayinlanan ulusal hakemli
bir dergidir. Dergi, Ulakbim TR Dizin’de taranmak igin basvuru yapmis ve incelenmeye
alinmigtir. 15 Aralik 2017 tarihinde yayinlanacak olan 38. sayisi itibariyle Chicago Dipnot
Usulli’'ne gegecek olan dergimize galismalarini gondermek isteyen arastirmacilarin asagida
verilecek kurallari dikkate almalari gerekmektedir. Aksi takdirde yayin kurulumuzca yapilacak
on degerlendirmeden gegemeyecek ve yazardan metni s6z konusu usule uygun hale
getirmesi istenecektir.

Yazim Kurallari

Yayinlanmak Uzere gonderilecek yazilar, 6z ve kaynakga dahil 700 kelimeden az,
8500 kelimeden fazla olmamahdir. (Buna grafik, tablo ve resimler de dahildir.) Ancak bu
konudaki nihaf karar Yayin Kuruluna aittir. Terciime ve sadelestirmelere ayrilan yer, derginin
toplam sayfa sayisinin 1/4’ini gegmemelidir.

» Makalenin gévde metni Calibri 11 Punto ve tek satir aralikli olmalidir. Paragraf
yapist ilk satir 1,25 olarak ayarlanmali. Paragraf yapmak igin elle bosluk birakilmamalidir.

» Kaynakga ise Calibri 10 punto olmali ve ilk satir 1,25 asili olarak ayarlanmalidir.
Kaynaklar mimkin oldugunca birinci el kaynaklardan segilmelidir.

» Dipnotlar Calibri 9 punto olmalidir. Dipnotlarin paragraf yapisi ilk satir 0,5 asili
olarak ayarlanmalidir.

» Metin ve dipnotta yer alan Arapga ibareler, Traditional Arabic yaz stilinde,
metinde 13 punto bold, dipnotta ise 11 punto bold olarak yazilmahdir.

» Miellif ve kaynak adlarinin yaziminda DIA esas alinmalidir. Muellif isimleri
yazilirken vefat tarihleri ilk gectigi yerde belirtilir. Ozel isimlerin sonuna gelen hal ekleri,
hemen isimden sonra yazilir. Ornek: Buhari’nin (6. 256/869)

» Arapca kelimelerdeki “ayin” ve “hemze”lere dikkat edilmeli, kelimelerin dogru
yazildigindan emin olunmalidir. Or: Mu‘tezile.

» Kitap, dergi, ansiklopedi ve gazete isimleri italik yazilmaldir.

» Yayimlanmayan vyazilar iade edilmez. Makalelerin her nevi yasal ve bilimsel
sorumlulugu yazarlara aittir. Yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi konusunda nihal karari
Yayin Kurulu verir.

Bashklar:

Makalenin basinda Tiirkce ve ingilizce bashklar bulunmalidir. Makalenin ana baslig
biyik ve kalin harflerle ortalanarak yazilmalidir. Ana basligin yazi sekli Calibri ve 12 punto
olmaldir. Diger basliklar kiiciik harfle ve kalin olmalidir. Bu bashklarin yazi sekli Calibri, yaz
puntosu ise 11 olmalidir. Ozet bashginin ise yazi sekli ayni olup punto 10 olarak
ayarlanmalidir.

Ornek: HZ. PEYGAMBER'iN iLK HANIMI HZ. HATIiCE’NiN HAYATI VE KiSiLiGi

Ornek: Giris, Kaynakga, Ozet

Metin igerisinde kesinlikle otomatik Microsoft Word baslik formati kullanilmamali;
atilan basliklar ktglk harf punto ile bold (kalin) olmali ve ana metin iki yana yaslanmig olarak
yazilmalidir. Basliklar mimkin oldugunca kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmahdir.

Baslikta “-“ veya “(/)” parantez isareti kullanilmamalidir. Basliklar, “1. 2. 3.; 1.1., 1.2,; 1.2.1.”
seklinde rakam ve sonrasinda nokta kullanilarak olugturulmalidir.

* Bu yazim kilavuzu hazirlanirken Abdullah Demir’in “ilahiyat Alani Makale Yazim Kilavuzu” adli
calismasindan yararlanilmistir. Bk. Abdullah Demir, “ilahiyat Alani Makale Yazim Kilavuzu”, Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi 21, say1 2 (15 Aralik 2017): 1393-1414. Kilavuzda yer almayan bilgiler hakkinda bilgi
almak i¢in omersabuncu@harran.edu.tr adresine e-mail génderebilirsiniz.
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Yazar Ad(lar)i ve Adres(ler)i:

Makale yazarinin ismi bashgin hemen altinda sag tarafta olmalidir. Yazarin unvani
ve ismi bas harfleri buyuk diger harfler kiglk olarak soyadi ise blylk olarak yazilmal ve
yazarla ilgili tim bilgiler koyu olmalidir. Yazi sekli Calibri yazi puntosu 11 olmalidir. Yazar
isminin hemen akabinde bir dipnotla yazarin gorev yaptig Giniversitesi, 6gretim lyesi oldugu
alan ve giincel e-posta adresi belirtiimelidir.

Ornek: Yrd. Dog. Dr. Omer SABUNCU*

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi, islAm Tarihi Anabilim Dali,
omersabuncu@harran.edu.tr

Oz:

Makalede muhakkak ingilizce ve Tiirkge 6z kismi bulunmalidir. S8z konusu dzler en
az 120, en fazla 200 kelimeden olusmalidir. Ozlerin hemen ardindan Anahtar Kelimeler
(Keywords) bulunmalidir. 5-8 arasi kelimenin yer alacagi bu boélimdeki kelimelerin
¢alismanin muhtevasini yansitmasi amaglanmalhdir. Ayrica Arapga olarak yazilan makalelerin
de Arapcga Ozet bolimi muhakkak eklenmeli ve yukaridaki esaslara gore diizenlenmelidir.
Ozet basligi ve dzet metni Calibri 10 punto olarak belirlenmelidir. Ayrica sag-sol girintisi 1 cm
olmalidir.

Dipnot ve Kaynakga Usulii (The Chicago Manual of Style)

1. dipnot sekli kaynagin ilk gectigi yerde verilecek sekil icindir. 2. dipnot sekli ise
iki ve sonrasi igin kullanilacaktir. 3. siradaki ise kaynakg¢ada gésterilmesi gereken sekildir.

Tek Yazarh Kitap:

1. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenedi (istanbul: Diisiin Yay.,
2011), 57.

2. Oztiirk, Tefsirde Batinilik, 114-115. (diger dipnotlar da buna uygun bir sekilde
gosterilmelidir.)

3. Oztiirk, Mustafa. Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi. istanbul: Disiin
Yayinlari, 2011.

iki Yazarh Kitap:

1. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (istanbul: ISAM Yay.,
2010), 57.

2. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii, 67-69.

3. Topaloglu, Bekir ve ilyas Celebi. Keldm Terimleri Sézligii. istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010.

Ug Ve Daha Cok Yazarl Kitap:

1. Bekir Topaloglu v.dgr., islam’da inang Esaslari (istanbul: MU IFAV Yay., 1998), 25.

2. Topaloglu v.dgr., Islam’da inang Esaslari, 36.

3. Topaloglu, Bekir, Y. Sevki Yavuz ve ilyas Celebi. islam'da inang Esaslari. istanbul:
Marmara Universitesi llahiyat Fakdultesi Vakfi Yayinlari, 1998.

Ceviri:

1. Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, trc. Azmi Yiiksel-Rahmi Er (istanbul:
Vadi Yayinlari, 2015), 15.

2. Goldziher, Klasik Arap Literatiirti, 34.

3. Goldziher,lgnace. Klasik Arap Literatiirii. Trc. Azmi yiiksel-Rahmi Er. istanbul:
Vadi Yayinlari, 2015.

Kitap Bélimi:

1. Rudolph Ulrich, “Matiiridiligin Ortaya Cikisi”, trc. Ali Dere. imam Maturidi ve
Maturidilik icinde, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Kitabiyat Yay., 2003), 297.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, 38, Temmuz-Aralik 2017



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Makale Yazim Kilavuzu | 220

2. Ulrich, “Maturidiligin Ortaya Cikigi”, 298-299.

3. Ulrich, Rudolph. “Matiiridiligin Ortaya Cikisi". trc. Ali Dere, imam Maturidi ve
Maturidilik iginde, haz. S6nmez Kutlu, 295-304. Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003.

Osmanlica Ve Arapga Eserler:

Osmanlica:

1. Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydade fi mevzi ati’l-
‘uldm, ngr. Abdilvehhab Eb{U’n-Nar-Kamil Kamil Bekri (Kahire: Dard’l-kitiibi’l-hadis, 1968), 3:
142.

2. Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-sa‘dde, 2: 162.

3. Taskoprizade Ahmed Efendi. MiftGhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzi ‘ati’l-
‘uldm. ngr. Abdllvehhdb Ebi’n-Nar-Kamil Kamil Bekri. 3 cilt. Kahire: Darl’l-kitiibi’l-hadis,
1968.

Arapga:

1. EbQ ishak ibrahim b. ismail es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kavé ‘idi’t-tevhid, nsr.
Hisam ibrahim Mahm(d (Kahire: Darii’s-Selam, 1431/2010), 1: 43-57.

2. Saffar, Telhisii’l-edille, 1: 52.

3. Saffar, Eb{ ishak ibrahim b. ismail. Telhisii’l-edille li-kavd ‘idi’t-tevhid. nsr. Hisam
ibrahim Mahmd. 2 cilt. (Kahire: Daru’s-Selam, 1431/2010).

Not: Kaynakgada kitabin toplam cilt sayisi yazilir.

Yazma Eser:

1. EbG Sekir Muhammed b. Abdisseyyid es-Salimi Kessi, et-Temhid fi beyadni't-
tevhid, Stleymaniye Ktp., Sehit Ali Pasa, nr. 1153, 77b.

2. Kessi, et-Temhid, vr. 79a.

3. Kessi, EbG Sekdr Muhammed b. Abdusseyyid es-Salimi. et-Temhid fi beydni't-
tevhid. Sehit Ali Pasa, 1153: 1a-217b. Stleymaniye Ktp.

Makale:
Matbu:

1. Adem Ciftci, “islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten Vazgecme”, Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23.

2. Ciftci, “Suca Tesebblisten Vazgegme,” 23.

3. Ciftci, Adem. “islam Ceza Hukukunda Suca Tesebbiisten Vazgecme”. Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19, sy. 1 (Haziran 2015): 23-46.

Online:

1. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, Kelém
Arastirmalari Dergisi 1, sy. 1 (2003): 411, erisim 22 Subat 2016,
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/kader/article/view/1076000016.

2. Altintas, , “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”, 17.

3. Altintas, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin Degerse Durumu”. Keldm
Arastirmalari Dergisi 1, sy. 1 (2003): 11-20.

Ansiklopedi Maddesi:

1. Omer Faruk Akin, “Ali Mustafa Efendi”, Tirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, c. 2 (Ankara: TDV Yay., 1989), 416.

2. Akiin, “Ali Mustafa Efendi”, 416.

3. Akin, Omer Faruk. “Ali Mustafa Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi lsldm
Ansiklopedisi. 2: 416- 417. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.
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Tez:

1. Akyiiz, ismail, “Turkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslar” (Yiiksek Lisans tezi,
Sakarya Universitesi, 2008), 16.

2. Akyliz, “Turkiye’de Muhafazakar Yardim Kuruluslari”, 44

3. Akyiiz, ismail. “Tiirkiye’”de Muhafazakar Yardim Kuruluslari”. Yiiksek Lisans tezi,
Sakarya Universitesi, 2008.

Ayetlerin Yazimi:

Ayet ve atiflarinda dyet metni veya Tiirkcesi cift tirnak iginde verilir. Stre ve ayet
numarasi dipnotta degil, parantez iginde yazilir. SGre adlarindaki “el-“ takilarina ve
uzatmalara riayet edilir. Ayrica dyet meali italik degil, duz yazilir.

“inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal 8/2).

Hadislerin Kaynak Gésterimi

Kutlb-i Sitte hadis kitaplarindan kaynak gosterilirken Buhari, Muslim, Tirmizi ve
Nesai isimlerinden sonra virgiil, virglilden sonra Mislim ve Muvatta’da kitap adi ve hadis

numarasl; Buhari, Tirmizi ve Nesai’de kitap adi ve bab numarasi, Misned’de cilt ve sayfa
numarasi verilir. Cilt numarasi Romen rakamiyla yazilmaz.

Ahmed b. Hanbel, Misned, 4: 289.

Ebl Davud, “Taharet”, 3.

Buhari, “ilim”, 12.

Mislim, “Ticarat”, 45.

Arsiv Belgesi:

1. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Miihimme (i. Mes. Miih), 2079.
2. BOA, i. Mes. Miih., 2079.

3. Basbakanlik Osmanli Arsivi (BOA), irade Mesail-i Mithimme (i. Mes. Miih), 2079.
Aciklayic Bilgiler

> Genel kural olarak dipnotlarda eser kiinye bilgileri VIRGUL; Kaynakcada ise
NOKTA ile ayrilir. Dipnotlarda “Yayinlan”, Yay.” seklinde kisaltiirken kaynakgada tam olarak
yazilr.

» Sayfayl ifade etmek Uzere “s.” kisaltmasi kullanilmaz. Cilt numarasi, “c.”
kisaltmasi kullanilmadan yazilir: 8: 213 gibi.

» Derginin cilt ve sayl numarasi var ise “Dergi Adi Cilt no, Sayl no (Yil): sayfa
numaras!” seklinde gésterilir: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, sy. 1
(Haziran 2016): 44 gibi.

» Derginin sadece sayl numarasi var ise, “Dergi Adi Sayi no (Yil): sayfa” seklinde
gosterilir: Uldm Dergisi 3 (Bahar 2016): 44-45 gibi.

» Dergi matbu olarak basiliyor ise web adresini belirtmeye gerek yoktur.

» Dipnotlarda kaynaklar siralanirken takdim-tehir icin 6zel bir sebep yoksa
kaynaklar kronolojik siraya gore verilir.

» Arapca yazar adi tek kelime ile veriliyorsa “el-” takisi kullanilmamali: “el-Gazzal

degil “Gazzalt” seklinde kullanilmalidir.
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