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Ser’i serifin bekdst ilim iledir
ve ilmin bekdst ulemi iledir.
Kogi Bey

EDITOR ‘den

Bir grup akademisyen tarafindan 2010 yilinda kurulan Kadim Akademi, kurul-
dugu giinden bu yana, bélge ve iilkenin akademik gelisimi adina pek ¢ok bilimsel
ve kiiltiirel etkinlige imza atmistir. Bu amagla pek ¢ok sempozyum, panel, seminer,
proje ve program diizenleyen Kadim Akademi goniilliileri olarak bizler; belli aidi-
yetlerin dar kaliplarina takilmadan ve dayatmaci hicbir refleks tasimadan goniil ve
zihin diinyamizin 6nermelerini imkan buldugumuz zeminlerde paylagsmaya devam
ediyoruz. Bunu yaparken, akademik olgunluktan taviz vermemek kaydiyla, yasadi-
gimiz cografyanin kusatici degerlerini iistiin kilmay1 ve medeniyet olarak yiiz ytize
oldugumuz gergekleri hi¢bir sapmaya ugramadan ifade etmeyi siar edindik.

Kadim Akademi SBD’yi yukarida belirtilen prensipler 151§1nda yaymn hayatina
hazirlayan Kadim Akademi, bilimsel faaliyetleri arasina ilk defa bir siireli yayin: ek-
lemis bulunmaktadir. Derginin kurulusu i¢in gerekli izinlerin alinmasi, ilanlar, ha-
kemlik siireci, dizgi ¢aligmalar1 gibi uzun bir siirecten sonra bilim aragtirmacilarinin
ve meraklilarinin dikkatlerine sunulan Kadim Akademi SBD'nin bu ilk iki say1sinda,
birbirinden degerli on makaleye yer verilmistir. Tarih, edebiyat, egitim, sanat tarihi
gibi sosyal bilimlerin ¢esitli alanlarinda kaleme alinan ve hakemlik siirecinden basa-
riyla gegen bu ¢aligmalarin bilime katki saglayacagi noktasinda siiphe yoktur.

Yayin dilinin Tiirk¢e oldugu dergide, Tiirk¢e disindaki dillerde yazilan bilim-
sel calismalara da yer verilmesi, yayin kurulumuzca 6nemli bir prensip olarak kabul
edilmistir. Bundan hareketle, derginin bu iki sayisinda Kiirt¢e ve Arapga ile yazilmig
birer makaleye yer verilmistir. Bundan sonraki sayilarda da, bilimsel gecerligi bulu-
nan herhangi bir dilde kaleme alinan ¢aligmalar geldigi takdirde, bunlara yer veril-
meye devam edilecektir.

Kadim Akademi SBD’yi yayina hazirlayan ekip olarak bu dergiyi gelistirmeyi ve
bilime katki konusunda daha ileri noktalara tasimay1 hedefliyoruz. Bu amagla, siz de-
gerli akademisyen, arastirmaci ve okuyucularimiza gostereceginiz ilgiden dolay1 sim-
diden tesekkiir eder, degerli istek ve Onerilerinizi bizlerle paylasmanizi iimit ederiz.

Dr. Mustafa Oztiirk
Editor
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Sehir ve Kimlik: Mardinli Kimliklerin Tarihi Arka Plani

City and Identity: Identities in Mardin and Their Historical Context

ibrahim OZCOSAR"

Oz

Modern dénem ve sonrasinda ilgi
“kimlik’,
gogu zaman tarihi baglamindan koparilarak

duyulan kavramlardan biri olan
tartisilmaktadir.  Ancak, kimliklerin ge¢mise
déniik bir yonit vardir ve modern kimliklerin
anlagilmasi

gegmise doniik bu  yonlerinin

anlagilmasint  gerektirir. Kimlik olusumunda
6nemli unsurlardan biri demekan/cografyadir.
Bu baglamda “sehir” hem geleneksel hem de
modern kimliklerin olusumda 6nemli bir etkiye
sahiptir. Bu makalede, postmodernizmin popiilist
anlayisinin bir uzantisi olarak, “gok-dillilik’, “gok-
kaltarlaluk” ve “gok-dinlilik® séylemleriyle 6n
plana ¢ikan Mardin incelenecektir. Mardin'in
geleneksel kimlikleri, bu kimlikleri insa eden
temel dinamikler ve Osmanlrnin son dénemleri
ile Cumhuriyet'in hemen baginda bu kimliklerde
meydana gelen degisimler degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kimlik, Mardin, egraf, asiret,

cemaat, millet.

Abstract

“Identity”, a conceptthat has attracted
muchinterest in the modern and post-modern
periods, is often discussed without taking into
account the historical context. However, identities
have aspects that relatet hemto the pastand in order
to understand modern identities wemus tunders
tand the seaspects. One important element in
the formation of identity is place/geography. In
this context “city” has a considerable impact on
the formation of both traditional and modern
identities. This article will study the city of Mardin,
which has gained prominence with therise of
terms such as “multilingual’, “multicultural” and
“multifaith” that are extensions of the popular
understanding of post-modernism. Itassesses
traditional identities in Mardin, hedy namics
that constituted the seidentities andthe changes
that the seidentities under went in the last period
of Ottoman ruleand at the very beginning of the
Republic.
Keywords: Identity, Mardin, notables, tribe,
community, nation

' Prof. Dr.,, Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Béliimii. iozcosar@yahoo.com



Ibrahim Ozcosar

GIRIS

Kimlik kavraminin modern dénem ve sonrasinda ilgi duyulan ve agiklanmaya
caligilan bir kavram olmasi, kimliklerin tarihi arka plani oldugu gercegini degistirmez.
Kimliklerde ge¢mise doniik bir yon vardir ve modern kimliklerin anlagilmas: gegmise
doniik yonlerini anlama gabasini gerektirir. Gelenegi tarihe gomme girisimine
ragmen, modernizmin kendisinin de gelenek {izerine insa edilmis olmasi bu ¢abay1
zorunlu kilmaktadir. S. Hall'in de belirttigi gibi, “Kiiltiirel kimligin, zamani, mekani,
tarihi ve kiiltiirii asan bir niteligi yoktur. Kiiltiirel kimlikler bir yerlerden gelir,
tarihlere sahiptirler” (Akt. Sari, 2010: 59).

Modernlesme kuramlarinin, kimi zaman tarihsel ve cografi baglami dislayarak
bizi simetrik ve diiz gelisim ¢izgileri aramaya zorlamasina (Gole, 1998: 70) ragmen,
gliniimiizde sosyal bilimler alaninda kimligin kiiltiirel, tarihsel ve sosyal bir inga
oldugu fikri tizerinde ortak bir uzlagima varilmistir (Karaduman, 2010: 2887).

Kimlik kavraminin olgusal bir gerceklik olarak farkina varilmasi, sosyal
bilimler alaninin nesnesi haline gelmesi, cografi kesifler doneminde farkli kiiltiirlerin/
kimliklerin farkina varilmasi ve buna bagl olarak farkliliklar1 agiklama gayretlerinin
sistematik hale getirilmesi ile miimkiin olmugsa da, kimligin birey ve bireylerden
olusan gruplarla iliskisi diistintildigiinde kimligi, ilk insandan baslayarak giintimiize
uzanan tartisilmaz bir olgu olarak kabul etmek gerekir (Bayri, 2008: 4). Sik vurgulanan
kimligin, oteki ile iliskisi ve Oteki iizerinden tanimi veya Kellner'in ifadesiyle,
otekinin modernitede kimligin kurucu unsurlarindan biri (Kellner, 2001: 195) olmasi,
kavramin tarihi boyutuna 6teki iizerinden bakmayi da gerektirir. Bu baglamda 6teki
kavraminin eski Yunan'a kadar gétiiriilmesi (Ozbey, 2011) ayn1 zamanda kimligin
dayandig: tarihi arka plani gostermesi agisindan 6nemlidir. Kimlik kavraminin birey
ya da gruplarin, ben kimim? ve biz kimiz? gibi sorulara verdigi cevaplarla (Bostanci,
1998: 39) tanimlanmasi, bu sorularin ilk insan ve gruplarla iliskilendirilmesi icerik
olarak insanlik tarihiyle es tutulmasini da gerektirir; ancak tarihsel olan her sey gibi
stirekli bir doniisiim i¢indedir.

Kimlige dair kuramlarin kimlik, gelenek, tarih iliskisi i¢erisinde bocaladiklar1
alanlardan biri, kimligin bireyselligi ve toplumsalligidir. Toplumsal ve tarihsel bir olgu
olan kimli(k) (Bostanci, 1998: 52), Kimlik hem tiimiiyle toplumsal hem de benzersiz
bicimde kisiseldir (Aydin, 1999: 13) gibi tanimlarda kimligin toplumsalligina yapilan
vurgularla modern alg: i¢inde kimligin bireyselligi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
durum, geleneksel kimligin modernitenin bireysel kimligi tarafindan golgelenmesi
sonucunu dogurmustur. Bu golgeleme geleneksel kimligin sadece kolektif 6zelliginin
goz ard1 edilmesi anlami tasimamaktadir. Bazen geleneksel kimligi grup tizerinden
tanimlamak, bireyi tamamen g6z ard1 etmek gibi bir genellemeye de sebep olmaktadir
(Bkz.; Giddens, 2010: 102-103).

Geleneksel kiiltiirlerde grup ve birey iliskisini degerlendirirken, modern
oncesi insani/toplumu kii¢imsemeden bugiinkii zihin diinyamizin o giiniin
sartlarinda ¢ok anlamli olmadig1 gercegini kabul etmemiz gerekir. Gelenegin bireye
yiikledigi anlamin modern anlayisin bireye yiikledigi anlamin yaninda zayif kalmast,
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hi¢ olmadigr anlamina gelmez. Ayrica, gelenegi degerlendirirken tarihi detaylar1
gorebilme yetimizi de sorgulamamiz gerekmektedir. Bu ¢alismada da goriilecegi gibi,
gegmise bakarken bireyin goriiniirliigii ile grubun goriiniirliigii arasinda belirgin
fark, kimliklerin grup tizerinden tanimlanmasini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak,
iki donem arasinda farkin da goriilmesi gerekir. Modern dénemde bireylerin kisisel
kimlik kabulleri tizerinden olusan gruplardan bahsedilir. Gelenekte tersi bir durum
s6z konusudur. I¢ine dogulan gruplarin (cemaatlerin) kimlik tercihleri bireyin kimlik
olusumunda daha etkilidir.

Osmanli déonemi Mardin’iyle sinirli bu ¢aligmada da kimlik, bireyden ¢ok
grubu/cemaati temsil edecek. Bu durum sadece grup/cemaat kimliginin baskin
olmasindan degil, yukarida deginildigi gibi, bugiinden ge¢mise bakarken ortaya ¢ikan
goriintiiniin verdigi detaylarla bireye inmenin zorluklarindan kaynaklanmaktadir.
Bununla birlikte, ana kimlikler olarak nitelendirebilecegimiz cemaat kimlikleri
disinda bir¢ok ortak noktanin (ayni sehirde yasamak, ayni meslek grubunda olmak
vs.) zorunlu kildig1 ara grup iyelikleri bireyin ortaya ¢ikacagi noktalar olarak
degerlendirilebilir.

“Mardinli Kimlikler” baslig1 kendi i¢inde bir aidiyeti vurgulayarak, daha
bastan itibaren sehir tizerinden bir kimligi kurgulamaktadir. Bu kurgu kendi iginde
katmanlardan olusmaktadir. Bu katmanlarin ilk belirleyicisi, sistemini 6nemli
olgtide kimlikler tizerine kurmus ve bu sebeple kendinde kimlikleri insa hakk: géren
iktidardir. Bunun yaninda cemaatlerin ve cemaati olusturan bireylerin kendilerini
donemin genel algis1 ¢ergevesinde tanimladiklar1 ana/dini kimlikler gelmektedir.
Mardinlilik’in, sehri mekan tutmus kimlikler'’e sundugu sehirli kimligi ise hem
iktidar hem de cemaatlerin kimlik tanimlariyla iligkili ve sehirdeki tiim kimliklerin
kendilerinden bir sey kattig1 bir katmandir.

1. iktidarin Yiikledigi Kimlikler

Foucault (2003), bireyi, bedeni ve kimligi ile iktidarca insa edilen bir varlik
olarak goriir. Bu baglamda modern iktidarlar kadar, tarihi iktidarlarin da kimlik
olusumu siirecindeki etkin rollerinden bahsedilebilir. Osmanli da toplum yapisini
teorik agidan bir siniflamaya tabi tutarak, Balkanlarda ve Ortadogudaki imparatorluk
kurumunun bazi eski bigimlerine benzerlik gosteren bir sistem olusturmustur.
Karpatin (2006: 72) cift yapillanma sistemi olarak bahsettigi bu sistemde
imparatorlukta yagayanlar sosyo-ekonomik ve dini olarak siniflandirilmistir. Erkan-1
Erbaa (bazen anasir-1 erbad) denen sosyo-ekonomik siniflandirmada halk dort sinifa
ayrilmisti: Asker, ulem4, tiiccar-esnaf ve redya (Oz, 1999: 31). ikinci siniflandirma ise
dini bir siniflandirma olarak kabul edebilecegimiz millet sistemi idi.

Sosyo-ekonomik tasnife dayanan smiflardan her biri devletin bekas: igin
gerekli islevlerden birini iistlenmislerdir. Bu islevsel tasnif, sosyal mevkilerine gore
bir 6nem siralamasina sahipti. Ancak tahmin edilebilecegi gibi bu gruplar homojen
ve duragan degillerdi. Asker (kilig ehli); padisah, merkezdeki ordu ve biirokrasi
(genellikle devsirme), tasradaki seckinler (sipahiler)den olusmaktaydi. Merkezde
soyluluk ve aristokrasiyle iliskisi olmayan bu sinif tasrada, Osmanli teorisine

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 1 | Volume 1, Issue 1



Ibrahim Ozcosar

ters diismesine ragmen yerel aristokrasiye dayanmaktaydi. Ulema (kalem ehli);
merkezde seyhiilislam ve patrikler, filozoflar, sairler tarihciler vs. tasrada ise kadi,
miiftd, sufi liderleri, piskopos, rahip ve hahamlar vb.den olusmaktaydi. Tiiccar ve
esnaf; sehirli bir sinif olarak, toptan, perakende gida maddesi alicilari, gesitli madde
imalatgilari, bankerler, loncalar halinde 6rgiitlenmis imalatgilar, isciler cogu hanlarda
veya carsilarda lonca mensubu ve zengin iscilerden olusuyordu. Reaya; timar ve
vakif (kilise vakiflar1 da déhil) arazilerinde kiraci olanlar, kiigiik ¢iftlik sahipleri,
hayvancilikla ugrasanlar ve gogerlerden olugmaktaydi. Bunlar disinda Cingeneler
gibi resmi anlamda siniflandirmaya tabi ol(a)mayan kesimlerden bahsedilebilir
(Karpat, 2006: 97-101).

Millet sistemi olarak tanimlanan ve dini merkeze alan sisteme gore ise iki ana
sinif mevcuttu: Miisliimanlar ve Miisliiman olmayanlar. Bu sistem Islam hukukunun
Miisliiman olmayan semavi din mensuplarina (ehl-i kitap) bir nevi dinlerini yagama
glivencesi veren zimmi statlisiinden kaynagini almis ve II. Mehmed doneminde
sistemlestirilmisti. Baslangic itibariyle Istanbul gibi Hristiyan diinyasinda énemli
bir merkezi ele geciren II. Mehmed'in kilise teskilat: {izerinde batililarin egemenlik
kurma iddialarina son verme ve Hristiyan tebaasini kiliseler iizerinden merkeze
baglama girisimi olarak goriilmektedir. Istanbulda Rum Ortodoks patrikliginin
yenilenmesinin ardindan bir Ermeni patrikligi de ihdas edilerek, imparatorluktaki
Hristiyanlar bu iki patriklik tizerinden merkezle iliskilendirilmistir. Yahudiler ise
hahambagilar: tarafindan Istanbul'da temsil edilmekteydiler. Merkeziyetci anlayisin
triini olan bu uygulama ayni zamanda sosyal anlamda Osmanli toplumunu dini
esas alan kompartimanlara ayirmistir. Buna gore Miisliimanlar, “millet-i hakime”
dir ve tamami avantaj sayilmayacak bazi haklara sahiptirler. Miisliiman olmayanlar
ise yine tamami dezavantaj sayilamayacak bazi mahrumiyetlerle kars: karsiyadirlar.
Bu sistem dahilinde birey ve cemaatlerin 6ncelikli belirleyicisi dindir. Miisliman
olmayan cemaatler, resmen taninmis olma kosuluyla -ki bu genellikle padisah
tarafindan verilen bir beratla olurdu-, kendi iglerinde bir nevi 6zerklige sahiptiler.
Kendi dini liderlerini se¢me, kendi hiyerarsileri icinde en kiigiik birimlere kadar
orgiitlenme, mahkemelerini kurma, cemaatin ekonomik ihtiyaglarini karsilamak i¢in
vergi toplama gibi bir takim haklara sahiptiler (Ozcosar, 2008: 39-47). Bu sistem
cemaat kimligi ile birlikte dini merkez alan bireysel kimlige de varligini devam
ettirme imkani tanryordu. Ortayli, millet sisteminin bireysel kimlige olan etkisine
sOyle deginmektedir:

Millet sisteminde, fert dogdugu millet kompartimaninin iginde o cemaatin
ruhani, mali ve idari otoritesine bagli olarak yasar. Ancak ihtida ederse bu
kompartimani degistirir. Millet kompartimaninda bulunmak, modern toplumdaki
azinhigin aksine, bir eziklikten ¢ok giivenlik ve vakar verir. Kisi kendi toplumsal grubu
i¢cinde kendi ananesi ve sozlii kiiltiirii i¢inde yasar. Kompartimanlar arasi ¢atigma
azdir, modern toplumdaki azinlik ferdi gibi ¢evre ile didisme, kimlik ispati, asimile
olma veya asimilasyona kars1 direnme dolayisiyla gatigmaci davranislara girme gibi
durumlar s6z konusu degildir (Ortayli, 2002: 217).

Millet sisteminin, dayandigi temel disiince Osmanli donemi zihinsel
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yapisinin 6nemli bir yansimasiydi. Kimligin merkezinde din vardi. Timurun
(2011: 56), Osmanlilar inang insanlariydi ifadesi sadece Miislimanlar: kapsayan
bir ifade olamaz. Bagka inang¢ sahipleri i¢in de gegerliydi. Dini aidiyet ve dini
cemaate mensubiyetin onceligi, inancin cemaat ve birey kimliginin merkezinde yer
almasini da beraberinde getiriyordu. Dini kimligin iktidar tarafindan yapilan tanimy,
Miisliimanlari etnisitenin tamamen yok sayildigi bir tek kimlik etrafinda topluyordu.
Hristiyanlar i¢in ise durum daha farkliydi. Hiristiyan gruplar etnik temelli kiliseler
etrafinda orgiitlenmislerdi ve kendilerini bunlar tizerinden tanimliyorlardi. Osmanl
uygulamasi da kiliselerin bu haliyle varliklarini devam ettirmesine yonelikti. Ancak
ilk yiizyillarda cemaatlerin etnik yonlerine yaptiklar1 vurgu daha azdi ve bu iktidar
acisindan farkli kiliselerin Istanbuldaki iki patriklik (Rum ve Ermeni patriklii)
tarafindan daha kolay yonetilmesi anlami tasiyordu. On dokuzuncu yiizyilda
ise; etnisiteye yapilan vurgu artacak, ornegin Bulgar kilisesinin Rum Ortodoks
patrikligine veya Siiryani Ortodokslarin Ermeni patrikligine bagliliklar1 sorun haline
gelecektir.

Millet sisteminin din {izerinden yaptig1 tanimlamanin ve Miisliimanlarin
millet-i hakime olarak belki de bir iist sinif/kimlik olarak kabul edilmesi, Miisliiman
kimliginin iktidarca dayatilan bir kimlik haline gelip gelmedigi sorusunu giindeme
getirmektedir. Aydin'm (1999: 16) milli devletler icin kullandig1 eritici kimlik
kavraminin, diger kimliklerin her tiirden farkl tutunum odagim yok sayarak ya
da ikincillestirerek halletmeye giris(mek) misyonuna Miisliman kimligi de sahip
miydi? Osmanl teori ve uygulamalari, Miisliman kimliginin belirgin bir sekilde
6n planda oldugunu gosterse de, Miisliman olmayan kimlikleri eritmeye yonelik
bir politikasinin varhgma delalet eden bir uygulamasi yoktur. Kuskusuz, Islam
hukukunu zimmi statiisii ile birlikte Miisliiman olmayanlarin cizye gibi 6nemli bir
hazine gelirinin kaynagi olmalar1 da bunda 6nemli rol oynuyordu.

Bu siniflarda yer alanlarin bulunduklar1 siniflar1 ne kadar sahiplendikleri,
resmen icinde bulunduklari sinifi ne kadar i¢sellestirdikleri konusu siniflandirmalarin
dogalligryla iliskilidir. Her iki tasnifte de bir zorlama goriilmemektedir. Ancak
iktidarin bu smiflandirmaya gore topluluklara farkli derecelerde 6nem atfetmesi,
yukiimliliklerin farklihgi ve siniflar arasi gegisin zorlugu gibi hususlar iktidarin
yiikledigi kimliklerdeki zorlayic1 unsurlar olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte bu
kimliklerin hayat igindeki karsiliklarini, ancak sehirlere, yani hayatin igine bakarak
anlayabiliriz.

2. Mardinli Kimlikler

Sehir, Osmanli idari teorisi agisindan sancak ve kaza statiisiinde merkezden
atanan yoneticilerce idare edilen bir birim olarak, yukarida bahsettigimiz tasnifleri
barindirmaktaydi. Osmanli resmi kayitlarinda birey ve cemaatler, iktidarca yiiklenmis
bu kimlikler ile taninip tanimlaniyordu. Bu tanimlamalarda yukarida bahsettigimiz
iki farkli tasnif i¢ ice girmistir. Bu kimliklerin iktidarin teorisiyle birebir uyusup-
uyusmadigi genellikle sorgulanmiyordu. Iktidar, yerelin kimligi kendine uyarlama
gliclinii gérmezden geliyordu.
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Askeri ve ulema smifi, merkezden veya bagli olunan eyaletten gonderilen
birgok resmi yazigsmada iktidarin yerel temsilcisi olarak verilen emirleri yerine
getirmesi gereken, mutlaka bir 6vgii sifatiyla ve resmen kendisine verilmis unvanla
anilan bir sinifti. Mardin voyvodalari i¢in, dergah-1 ali cavuslarindan (veya dergah-1 ali
miiteferrikalaridan ile dergah-1 mualld bevvablarindan) kidvetii’l-emdsil ve’l-akrdn
... . kethiida zide kadruhu hazretleri, kadi/naibler i¢in, Mevldna ... zide fazluhu olarak
bahsediliyordu. Osmanl: teorisine gore bunlar yerel aristokrasi disinda dogrudan
merkez biirokrasisinde atanmasi gereken yonetici sinifti. Ancak bu teori sehrin
gergekleriyle uyusmuyordu. Sehrin, Osmanli 6ncesi olusmus yerel bir aristokrasiye,
yonetici ve elit sinifa sahip olmasi (Aydin ve digerleri, 2000: 152) ve bu sinifin iktidar
kim olursa olsun kendini sehrin asil sahibi elit bir kimlikle tanimlamasi resmen gorev
verilenlerin gorevlerini bunlar eliyle yiirtitmesini zorunlu kilryordu. Askeri ve ulema
sinifinin Gistlendigi bircok gorevi yerel aileler yiiriitityordu. Kent yonetiminde 6nem
arz eden bazi gorevler (tiifenkgibasilik ve odabagilik gibi) neredeyse bazi ailelerin
kimliklerinin bir parcasi haline gelmisti (Ozcosar, 2009: 26-27).

Askeri ve ulema sinifi disinda kalanlarla ilgili resmi tanimlara, en kolay
rastlanan belgeler Osmanli mahkeme kayitlaridir. Osmanli mahkemeleri, giintimiiz
mahkemelerinden farkli olarak, yargiyla birlikte bir¢ok resmi islemin de yapildigi ve bu
yoniiyle toplumun hemen her kesiminden birilerinin bir sekilde kaydinin tutuldugu
birimlerdi. Mahkeme kayitlari, mahkemenin bu 6zelligi sebebiyle, toplumun farkl
kesimlerinden kisilerin resmi tanimlarina/kimliklerine ulagilabilecek kaynaklardir.
Bu kayitlarda 6ncelikle, bagvurma sebebi ne olursa olsun, mahkemeye basvurmus
kisi/ler tanimlanirdi. Ilk olarak kiginin yasadigi sehir ve mahalle/kdy verilirdi;
Medine-i Mardin mahallatindan Kissis mahallesinde sakin(e)/miitemekkin(e) ...
Mardinlilik, resmi kimligin bir parcasidir ancak yeterli degildir. Kimligi tanimlayan
bir diger unsur sehrin resmen taninmis hangi mahallesinde/kdyiinde yasandigidir.
Sakin (Miisliman i¢in) ve miitemmekin (Miisliiman olmayanlar i¢in) ise kisinin
Miisliiman olup olmadigiyla iliskilidir ve kimligin en 6nemli belirleyicilerinden
kabul edilir. Din ile ilgili en 6nemli vurgu ise Miisliiman olmayanlar i¢in on altinci
ve on yedinci yiizyillarda kullanilan Mardin zimmilerinden ... veya ... nam zimmi
veya kefere ifadeleridir. Sakin ve miitemekkin ifadelerine getirilen “¢” takisi ise
kimligin cinsiyet yoniinii vurgular. Daha sonra erkekler icin belliyse veya gerekliyse
meslegi belirtilir; kasaban taifesinden, mimarbast, tiiccar-1 mutebarandan gibi. Isim
ve baba ismiyle, bazen de aile veya asiret belirtilerek, tanimlama (kimlik bilgileri)
tamamlanirdi. Ahmed bin Abdusselam, Ayse binti Mehmed, Isa veledi Abdulmesih gibi.

Resmi kayitlarda gayrimiislimlerin, Miisliimanlardan genellikle daha
agagida tasavvur edildikleri hemen goze ¢arpmaktadir. Bu kiiglimseme hem dinin
kendisine hem de dini kabul eden cemaat ve bireye yoneltilmis bir bakis agisiydi.
Osmanli mahkeme kayitlar1 basta olmak iizere gayrimiislimlerin konu edildigi
resmi yazigmalarda bu bakis a¢isinin yansimalarini gérmek miimkiindiir. Yukarida
ornegini verdigimiz Miisliimanlar i¢in kullanilan, sakin ve bin yerine gayrimiislimler
i¢in miitemekkin ve veledi ifadelerinin kullanilmasinin yani sira Miisliiman oliiler i¢in
kullanilan fevt ve miiteveffa yerine gayrimiislimler icin halik ve miird terimlerinin
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dinsel ritiielleri icin ise batil ve fasid ifadelerinin kullanilmasi bu duruma 6rnek
olarak gosterilebilir (Kankal vd., 2007; Araz, 2010: 163).

Mardinli kimliklerin hem resmi hem de yerel tanimlamalar1 kuskusuz
birbirini etkilemistir. Bununla birlikte Mardinlinin kendi tanimlar1 sehir hayatina
daha belirgin yansimaktaydi. Bu tanimin merkezinde inang (din) yer almaktaydi. Bu
gercege ragmen dinin kimligin tek belirleyicisi oldugu diisiiniilemez. Ana belirleyici
olarak dinin, i¢ ice ge¢mis belirleyiciler (¢apraz kimlikler) tarafindan kusatilmis bir
merkez oldugu diisiiniilebilir. Merkezde olmak her zaman ayni etkinlige sahip olmak
anlamina gelmiyordu. Merkezi ¢evreleyen diger kimliklerin sehir yasami i¢inde belirli
bir yeri vardi. Her belirleyicinin etkili oldugu ortam da ayni degildi. Buna ragmen
Mardinli kimlikleri 6ncelikle din merkezli bir tasnifle incelemek gerekecektir.

2.1. Dini Kimlikler

Mardin sehri ve sehirle baglantili kirsalda bir @ist kimlik olarak Miisliimanlar,
Hristiyanlar, Yahudiler, Semsiler ve Yezidiler yasamaktaydi. Miisliimanlar, etnik
ve mezhepsel agidan homojen bir yap1 sergilemiyorlardi. Miisliman Niifus, kent
merkezinde kendilerini Arap olarak tanimlayan baskin kesim ile ¢evreden sehre
yerlesmis ve etnik olarak Kiirt olmalarina ragmen bu yo6nleri 6n plana gikmayan bir
kesimin yani sira kendilerini Artuklu bakiyesi sayan veya bazi idari gérevler sebebiyle
sehre yerlesmis az sayidaki Tiirk’ten olusmaktaydi.

Sehrin gevresindeise Kiirtler, yerlesik Araplar, donemsel olarak Mardin kirsalini
mesken tutan gogebe Arap asiretleri, on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda bolgeye
gelen Cerkezler Miisliiman niifusu olusturmaktaydi. Islam teorisine gore, etnik ve
diger farkliliklarin 6tesinde ortak inang bu kimlige sahip herkesi kardes kilmigti.
Islam kardesligi vurgusu kuskusuz her dénemde Miisliman kimlik sdyleminin
temelinde yer almisti. Ancak kendilerini iktidarin gergek sahipleri olarak gormeleri
ve bu giicii zedeleyecek ciddi bir 6teki ile karsi karsiya olmamalari bu séylemin ¢ogu
zaman iktidar ve rant miicadeleleri arasinda ciliz bir ilke olarak kalmasina sebep
oluyordu. Siinniligin etkin oldugu Mardin Misliman kimliginin, Mogol istilas:
ve Hagli seferleri disinda, yasadiklar1 cografyada inang baglaminda iktidarlar1 i¢in
en 6nemli tehlike Islam’in bir baska yorumu olan Siilik idi. Osmanli hakimiyetiyle
birlikte, bu tehlike en azindan Mardin ve yakin gevresi i¢in bertaraf edilmisti.

Miisliman kimligin, on dokuzuncu yiizyilla kadar iktidar miicadeleleri
baglamindaki alternatifsizligi, bu kimligin etki alanin1 da sinirlayan bir duruma
doniismiisti. Kimlik kavraminin 6teki tizerinden gii¢ bulmasi ve kendini daha belirgin
olarak hissettirmesi sebebiyle, Mardin Miisliman kimliginin tiim merkeziligine
ragmen Miislimanlar arasi iligkilerde etkin faktor alt kimlikler olmustur. Miisliiman
kimliklerin kendi aralarindaki iliskilerde alt kimliklerin belirleyici olmasi, inancin
ortak kimlik olmasiyla kolaylikla anlagilabilir. Diger inan¢ gruplarina kars: ise
¢ogu zaman Miisliiman kimlik {izerinden bakilmamasinin gerekeesi ise yukarida
bahsettigimiz, Miisliiman kimliginin kendine duydugu giiven ile sosyo-ekonomik
iligkiler tizerinden ¢ogu zaman farkli cemaatler ile alt kimliklerde bulusuluyor
olmasiydr. Bukonuda en ¢ok sorun yasanan 6teki belki de Yezidilerdi. Kapali toplum
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ozellikleri ¢ogu zaman ortak alt kimlik olusturmayi zorlastirdigindan Yezidiler ile
iliskilerde temel belirleyici din olmaktaydi.

Hristiyan kimlikler, Mardin sehir merkezi ve c¢evresinde niifus olarak
yogunluklarina ragmen tek bir gati altinda toplanmis homojen bir yapiya sahip
degillerdi. Mardinde, Osmanli doneminde su kiliseler bulunmaktaydu: Stiryani Kadim
(Ortodoks), Gregoryen Ermeniler (Ortodoks), Nasturiler (Ortodoks), Keldaniler
(Katolik), Siiryani Katolikler, Ermeni Katolikler, Protestanlar. Bu cemaatlerden
Ortodoks olanlar1 Dogu Hristiyanliginin kadim temsilcileri idiler. Keldaniler on
altinc1 yiizyilda Nasturiler icinde Katolikligi kabul etmisti. Diger Katolik gruplar
on yedinci yiizyllda baslayan Katolik misyonerlerin propagandalar1 sonucu
ortaya ¢ikmisti. Protestanlik ise on dokuzuncu yiizyll sonrasinda yine misyoner
propagandalari ile ortaya ¢ikmusti.

Bu ¢esitlilik ve cemaatlerin kendi aralarindaki iliskileri dikkate alindiginda,
inang merkezli bir Gist kimlik olarak Hristiyanligin mi1 yoksa mensup olunan kilisenin
mi kabullenildigi sorusunu cevaplamak zordur. Dogu ve Bati Hristiyanliklarinin
birbirlerine bakis acilari, karsilikli olarak birbirlerini heretik kabul etmeleri,
Hristiyanligin bir st kimlik olarak algilanmasini zorlastirmaktadir. Hristiyan
cemaatlerin bir biitiin olarak Otekisinin, en azindan on dokuzuncu yiizyila
kadar, Mislimanlardan ¢ok birbirleri oldugunu séylemek abartili olmaz. Dini
kimligin merkeziligi baglaminda Miislimanlar dogal 6tekilerdi ancak dini kimlik
tizerinden ¢atisma ve miicadele ettikleri kitleler baglaminda degerlendirildiginde
oteki genellikle baska kiliselerdi. Kim daha Hristiyan, tartismasi Hristiyan olup
olmama tartismasindan daha 6nde goériilmektedir. Miislimanlar ile dini anlamda
kesin ayrismishik gatisma alanlarini da daraltmisti. On dokuzuncu yiizyila kadar,
Miislimanlarin aksine iktidar miicadelesinin hicbir sekilde tarafi degillerdi. Oyle
ki; Mardinde on sekizinci yilizyilldan on dokuzuncu yiizyilin baslarina kadar iktidar
gatismalarina oldukga genis yer veren Abdusselam Efendi eserinde, Hristiyanlardan
nerdeyse hi¢ bahsetmez. Abdusselam Efendinin bu tavri, Hristiyanlar1 gérmezden
gelme egiliminden ¢ok bu miicadelelerde Hristiyanlarin taraf olmamalariyla
a¢iklanabilir.

Mardinde Hristiyan cemaatleri arasinda 6n planda olanlar Siiryani
Ortodokslardi. Stiryani Yakubi (On dokuzuncu yiizyildan sonra Stiryani Kadim)
olarak da bilinen Siiryanilerin kimligini belirginlestiren en 6nemli sebep patriklik
merkezlerinin Mardin yakinlarindaki Deyriizzafaran Manastirrnin  olmasiydi.
Patrik, genellikle kiglar1 Deyriizzafaran Manastirr'nda, yazlari ise Mardin merkezdeki
Kirklar Kilisesinde ikamet etmekteydi. Dolayisiyla Mardin, Siiryaniler i¢in tiim
Mezopotamya’ya yayilmis hatta Hindistanda da mensuplar1 bulunan bir inancin
merkezi konumundaydi. Patrikligin Mardinde olmasi Siiryani kimligini gii¢lendiren
bir unsur olarak degerlendirilebilir. Bunun diginda Siiryani kimliginin 6nemli
bir belirleyicisi ise diger Hristiyan cemaatler karsisinda Siiryanilerin kendilerini
Hristiyanlik tarihi iginde &zel bir yere konumlandirmalariydi Ilk kurulan
kiliselerden olmalari, Siiryanicenin Hz. Isanin dili Aramicenin bir diyalektigi
olmasi, bu konumlandirmay: daha da giiglendirmekteydi. Bununla birlikte Siiryani
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kimligi, iktidar tanimlamasindan kaynaklanan bir dezavantaja da sahipti. Hristiyan
cemaatler arasinda iktidar tarafindan tanimlanmis bir iligki/hiyerarsi mevcuttu.
Osmanli iktidari, merkezde temsil edilmemeleri sebebiyle Siiryanileri, Istanbul
Ermeni Patrikligi tizerinden taniyordu. Stiryanilerin iktidarca tanimlanmis kimligi,
Ermeni Milletine tabi Siiryani taifesi seklindeydi. Kendilerini Ermenilerden iistiin
goren Siiryaniler i¢in bu durum kabul edilebilir olmamasina ragmen on dokuzuncu
yiizyila kadar resmi bir itirazda bulunduklarina dair bir bilgiye sahip degiliz.

Ermeniler, Mardin kent merkezi ve ¢evresinde azimsanmayacak bir niifusa
sahipti. On yedinci yiizyila kadar Mardin Ermenilerinin tamami Ortodoks mezhebine
mensuptular ve Hristiyanligi kabul etmelerinde dnemli bir role sahip ruhaninin,
Gregoryen’in, adiyla anilmaktaydilar. Mardinde Gregoryen Ermeni kilisesini temsilen
Diyarbakir metropolitligine bagli bir piskoposluk bulunmaktaydi. Bu piskoposlarin
takdisleri Sis Katalikoslugunca yapilmaktaydi. Mardinde Gregoryen Ermeni kimligi,
iktidar tarafindan uzun yillar tim Hristiyanlarin Gist kimligi olarak tanimlanmaktayda.
Osmanli resmi kayitlarinda yer alan Eramine ifadesi Mardinde yasayan tiim Hristiyan
cemaatleri ifade etmekteydi. (Gdyiing, 1991: 77) Iktidarin Ermeni kimligine yiikledigi
bu anlama ragmen Gregoryen Ermeni kimligi Mardinde on yedinci yiizyildan
itibaren bir kriz siirecine girmisti. Asagida deginecegimiz Katolik misyonerlerin
propagandalari, Ermeni Gregoryen kimliginin, Osmanli dénemi Mardin’inde silik
bir kimlik olmasinin en 6nemli sebebidir. Bununla birlikte, Mardinde Hristiyan
kimligini patriklik gibi {ist diizeyde temsil eden Siiryanilerin varlig1 bagka bir sebep
olarak gosterilebilir. Kuskusuz, iktidarin resmi tanimlamalarinda Ermenilere dncelik
verilmesine ragmen, bir patrige sahip Siiryani Ortodoks kimligi, Katoliklerce hedef
haline getirilmis bir piskoposluk yonetimindeki Gregoryenlerden daha baskin bir
inangsal kimlige sahipti.

Nasturiler ve Keldaniler ise, iktidarca tanimlanmalar1 agisindan sorunlu
cemaatlerdi. Nasturiler Osmanli tarafindan bir patriklik olarak taninmadiklar:
gibi, Nasturi murahhas: olarak bahsedilen cemaat temsilcisinin statiisit meghuldiir.
Bununla birlikte on altinci yiizyilldan itibaren karsi karsiya kaldiklari1 Katolik
propagandasi, Nasturi cemaatinden ayrilanlarin Keldani kilisesi adiyla bir Katolik
kilise kurmalarina yol agmisti. Asil itibariyle besinci ytizyilda Antakya Siiryani
kilisesinden ayrilan Nasturiler, bu ayriliktan sonra cemaatin sehirli kismini Keldani
kilisesine kaptirmis goriinmektedir. Keldaniler ise on dokuzuncu yiizyila kadar
Osmanli Devletince resmen taninmayan bir cemaat olarak resmi bir kimlige sahip
degillerdir. Buna ragmen her iki cemaatin de cemaat kimlikleri mensup olduklar:
kiliselerin kendi i¢ isleyisi tizerinden tanimlanmaktaydi. Bu tanim resmi olarak bir
sey ifade etmese de, diger cemaatler nezdinde 6teki olmak i¢in yeterliydi.

On altinai yiizyilla ait tahrir kayitlarindan Mardin mahalleleri arasinda
Yahudiyan mahallesi de sayilmaktadir (Goyiing, 1991: 101). Sonraki yiizyillarda
bu mahalleye rastlanmamasi niifuslarinin ¢ok azalmasiyla yorumlanabilir. On
dokuzuncu yiizyilin ilk yarisinda Mardindeki sayimlarda sadece 18 Yahudi aileye
rastlanmasi (Abdulgani Efendi, 1999: 220) ikinci yarisinda ise hi¢ rastlanmamasi
(Karpat, 2003: 174) bu azalmanin boyutlarini gostermesi agisindan 6nemlidir.
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Osmanli Mardin’inde Yahudilere dair bilgilerin déneme ait kayitlarda niifusla sinirh
olmast Yahudi kimliginin, ekonomik hayatta olmasa bile, sosyal ve siyasi hayatta
on plana ¢ikmayan, zayif bir kimlik olmasiyla agiklanabilir. Bu zayiflik, siirgiinle
0zdeslesmis Yahudi tarihinin, diinyanin farkli bolgelerine dagilmis Yahudi toplumuna
dayattig1 bilingli bir strateji olarak degerlendirilebilir.

Ibrahimilik gibi kendi iginde birbirlerine yasama hakki tanimalarina imkan
saglayacak ortak bir ozellige sahip bu {i¢ dinin yaninda pagan inanglarin yerel
yansimalari olarak kabul edilebilecek Semsilik ve Yezidilik farkli konumlara sahiptiler.
Her iki kimligin durumu, bir kimlik olarak inancin, iktidar ve birlikte yasanan diger
cemaatler tarafindan kabul edilmisliginin 6nemini gostermektedir.

Giinese tapan Semsiler, mahalli bir paganizmin Diyarbakir ve ¢evresindeki son
kalintilar1 olarak tanimlanirlar. Ancak bu tanim, sinirl bilgiler 15181nda ge¢mise bakis
sonucu ortaya ¢ikmis, ok genel bir tanimdir ve Semsi kimligine ait detaylar1 igermez.
Oncelikle kendilerini nasil tanimladiklarina dair bir veriye sahip degiliz. Bununla
birlikte iktidarca yok hitkmiinde kabul edildikleri i¢in resmi tanimlar1 da yoktur.
Komgularinin tanimlari ise ¢ok ytizeysel ve oteki taniminin olumsuz bakis agisiyla
sinirlidir. Pagan inanglar1 sebebiyle, Hristiyan ve Miisliman komsular: tarafindan
sapkin olarak taniniyorlardi. Polonyali Simeon'un, muhtemelen Miisliiman ve
Hristiyan komsularindan duyarak rivayet ettigi baz1 Semsi gelenekleri, hemen hemen
tim pagan inanglar i¢in, uydurulan yakistirmalardi (Andreasyan, 1964: 100-101).
Birlikte yasadiklar1 &tekiler ile aralarindaki bu derin ayirim, diger alt kimliklerin
sundugu ortak alanlar sayesinde bir nebze de olsa yasam alan1 sunmaktaydi. Ancak
iktidarin sik sik resmi kimliklerden birini kabule zorlamalari kargisinda Semsiler, belli
bir miiddet sonra Ermeni ve Siiryani kiliselerine tabii olmus gibi gériinmiislerdir.
(Bkz: Southgate, 1840: II, 284; Andreasyan,1964: 100) Goriiniisteki bu tabiiyet zaman
icinde Ermeni ve Siiryaniler i¢inde tamamen erimeleri sonucunu dogurmustur.

Semsilerle benzeri bir mesru kimlik sorunu yasayan cemaat de Yezidilerdi.
Yezidiler de iktidarca kabul edilen bir kimlige sahip degillerdi. Ancak Semsilerden
farkli olarak hem niifus olarak daha fazlaydilar hem de iktidarin tamamen etkili
olamadig sehir dis1 asiret yapilanmasina sahiptiler. Bunlarin yaninda tarihsel olarak
ortaya ¢ikislari, on bir ve on ikinci yiizyillda yasamis ve fikirleri Miislimanlarca
mesru kabul edilen bir mutasavvifa, Seyh Adi bin Miisafire, dayandirilmaktaydi.
Bu sebepler iktidarin, Yezidi kimligini mesrulastirict bir yorumla tevil edilmesi
sonucunu dogurmustur. Buna gore, Yezidiler, farkli bir din degil, Islam’in sapkin bir
mezhebidir. Bu sebeple de Miisliiman olan Yezidiler i¢in ihtida tabiri yerine tashih-i
itikat tabiri kullanilmistir (Tepeyran, 1998: 350). Iktidarin mesrulagtirma gabalarina
ragmen, Yezidiler ayni cografyada yasadiklar1 Miisliiman ve Hristiyanlar tarafindan
sapkin bir mezhep olarak goriilmislerdir (Layard, 2000: 195). Etnik olarak Kiirt
olmalar1 ve sosyal anlamda Misliman Kiirtler ile ayn1 o6rgiitlenme tarzina sahip
olmalary, ittifaklar ve gatigmalar seklinde bolge icin klasik sayilabilecek bir iligki ag:
icinde olmalarini da beraberinde getirmistir. Ancak etnik anlamda Kiirt kimliklerine
ragmen Yezidilerin dini kimlikleri her zaman 6n planda olmustur.
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2.2. Sehirli Kimligi

Mardinlilik, tarihsel anlamda Mardinde yasayan ve kendilerini inang
merkezli bir iist kimlikle tanimlayan cemaatler arasinda ortak bir biling/alt kimlik
olusturmus muydu? Tarihsel verileri glinimiiz Mardin'indeki sehirli kimligi ile bir
araya getirdigimizde, ge¢mise doniik giiglii bir sehirlilik bilincinden bahsetmek
miimkiindiir. Bu biling, sehirlinin, bir yandan sehrin ge¢misini kendi kimligi ile
iliskilendirmesinden diger yandan sehrin gelecegi ile kendi gelecekleri arasinda
dogrudan iliski kurmalarindan kaynaklaniyordu/kaynaklanmaktadir. Yine bu biling
sehirdeki her cemaatin birbirinden bagimsiz sehrin asil sahibi olduklar: iddiasini
barindiran ilging bir tezadi da igermekteydi/igermektedir. Siiryaniler ve Ermenilerin
Mardin adimi etimolojik olarak kendi dillerine dayandirarak (Aydin vd., 2000: 8)
sehrin en eskisi, dolayisiyla da asil sahibi olduklarini vurguluyorlardi. Miisliimanlar
ise Mardin'in sehir kimligi kazanmasindaki rolleri ve uzun yillardir iktidarin sahibi
olmalar1 agisindan sehrin ge¢misini sahiplenmislerdi.

Ancak sehirlilik bilinci, sehri sahiplenme anlayisindan 6te, sehirde yasayan
tiim cemaatlerce 6ziimsenmis benimsenmis kosullar ve normlar olup olmadigiyla
iliskilidir. Bu baglamda sehir, farkli cemaat iiyelerine, cemaat tiyesi olmalarinin
otesinde sehirli olmalarinin gerektirdigi bazi normlar1 dayatarak, cemaat
kimliginin yaninda bireysel kimliklerinin de 6n plana ¢iktig1 alanlardan birini
olusturmaktadir. Sehri olusturan temel birimler mahalleler ve ¢arsilardi. Cemaat
kimliklerinin karsilastig1 ve ortak kimlikler olusturdugu mekanlar olarak mahalle
ve carsi, sehirlilik bilincini gelistiren ve bu bilincin yasadig: alanlardi. On altinc
yizyillardaki kayitlarda 9 olan mahalle sayis1 on dokuzuncu yiizyila gelindiginde
13 ila 15 arasindadir. Bu mahalleler Mardin topografyasina paralel, i¢ ice ge¢mis
evlerden olusmaktaydi. Muhtemelen mahalleler arasinda ¢ok belirgin sinirlar da
bulunmuyordu. Yukarida da belirttigimiz gibi resmi anlamda Mardinli kimliginin ilk
ozelligi mahalle idi. Bu resmi tanim mahalle yasaminin zorunlu kildig1 bir¢ok norm
ve ortak kullanim alanlar1 sebebiyle resmi tanimin 6tesinde de bir anlam tasryordu. Bu
konuda Mardin’i, donem agisindan, farkli kilan 6nemli bir unsur on altinci ytizyilda
rastladigimiz cemaat mahallelerinin (Miisliiman mahallesi, Hristiyan Mahallesi gibi)
on dokuzuncu yiizyila kadar tamamen ortadan kalkmis olmasidir. On dokuzuncu
yiizyilda tek bir cemaatin yasadig1 herhangi bir mahalleye rastlamayisimiz, sehirli
kimligin bir pargasi olan mahalleliligin inang kimligi iizerinden tanimlanmadiginin
onemli bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Mahalle yasami, 6zellikle kadinlar ve
cocuklar arasinda iligkilere yansiyan yoniiyle ortaya ¢ikardigi komsuluk iliskileri,
kriz dénemleri harig, cemaat kimliginin tizerinde sosyal yasamin gereklerine uygun
olarak devam ediyordu (Ozcosar, 2008: 273-278).

Mabhallelerin yaninda sehrin erkek niifusunun giiniin énemli bir kismini
gecirdigi garsilarda da benzeri bir durumdan bahsetmek miimkiindiir. Demirel (2006:
628-635), on dokuzuncu yiizyll Mardin'inde 16 ¢arsi, han ve bedestende 74 meslek
grubunun ¢alistigini belirtir. Kuskusuz ¢arsilar sehrin ekonomik degerinin iiretildigi
ve pazarlandig1 alanlar olarak ekonomik agidan 6nemliydi. Ancak bununla birlikte
mahalle gibi sehrin sosyal ve kiiltiirel yasantisinin da bir pargastydilar. Bu anlamda
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cemaat kimliginden ¢ok sehirli kimliginin ortaya ¢iktig1 mekéanlardi. Mahalleden
onemli bir farki sehirli kimliginin otekisi ile (koyliiler ve gogebeler) karsilagilan bir
alan olarak, hem otekiyle iliskinin merkezi hem de &teki tizerinden sehirli kimligini
daha da belirginlestiren alanlar olmalariydi.

Mardin sehirli kimliginin 6nemli dayanaklarindan biri de ailelerdi. Bireyin
kendini ailesi iizerinde tanimlamasi geleneginin halen devam ettigi Mardinde
“kimlerdensin?” sorusu ¢ogu zaman isimden 6nce sorulmasi gereken bir oncelige
sahipti(r). Arapganin hakim oldugu sehirde aileler kendilerini beyt kavramiyla
birlikte atalarindan birinin ismini sdyleyerek tanimlar. Osmanli belgelerinde ...-zdde
ifadesiyle yer alan aile isimleri, kisinin ne kadar sehirli oldugunun da gostergesiydi.
Aileler i¢inde farkli agilardan 6n plana ¢ikanlar ve gii¢ elde edenler esraf sinifi icinde
yer aliyorlardi. Miisliiman ailelerde esraftan sayilmanin sebepleri farkliydi. Bu
sebeplerin basinda kentin eskilerinden olmak geliyordu. Bir diger giig, ekonomiydi.
Bu giig, iltizam ve mukataa sistemi ile aslinda devletin sahibi oldugu gelir kaynaklarini
uzun siire ellerinde tutan genis bir kesimle, az sayidaki tiiccarin elindeydi. Osmanl
hakimiyetinin ilk yillarinda, hakimiyetin yerel ayagini olusturmak igin resmi gorevler
verilen ailelerin zaman i¢inde elde ettigi gii¢c de bu sinif icinde yer almalarina sebep
olabiliyordu. Aile bireylerinden birinin farkli bir dénemde konjonktiirel bir sebeple
de olsa, idari bir gorevi tistlenmis olmasi aileyi bu sinif icine sokabiliyordu. {Imi
konularda 6n plana ¢ikan aileler bu yonleriyle elde ettikleri ayricaliklarla esraf icinde
sayilabiliyordu. Kent yonetiminde 6n plana ¢ikan naib ve miiftii gibi gorevliler
genellikle bu ailelerden segiliyordu. Seyyidlik de hem toplumca hem de devlet¢e 6nem
atfedilen bir ozellik olarak bir aile icin esraftan sayllmanin sebepleri arasindaydi.
Sehirli niifus disinda, koken olarak kirsaldaki asiretlerin sehirlilesen kismi olarak
nitelendirebilecegimiz ve giiglerini baslangicta asiretlerinden alan ancak zamanla bu
giicle birlikte esrafin dayandig giiclerin en azindan bir kismini da elde eden bir sinif
mevcuttu. Bu durumun en énemli 6rnegi, Milli ve Kiki asiretleriydi. Bu asiretlerin
kentteki uzantilar1 Millizadeler ve Kikizadeler olarak, kentteki esraf/zadegan sinifi
icindeki yerlerini almiglardi.

Miisliiman olmayan aileler, resmi olarak esraf sinifina giremeseler de, sehirli
kimligin bir zorunlulugu olarak aile iizerinden tanimlara sahiptiler. Miisliiman
olmayan aileler i¢inde 6n plana ¢ikma saikleri ise din adamu yetistirme veya ekonomik
zenginlikti.

Sehirli kavraminin kendisini tanimlarken dayandigi oOteki, yukarida
degindigimiz gibi, Mardin ve ¢evresinde kdylerde yasayan veya gogebe/yar1 gocebe
yasam tarzi siirdiiren agsiret yapilanmasi i¢inde hareket eden kesimlerdi. Sehirlinin
kirsal ile iligkisinde temel etken kuskusuz, kendini kirsaldakinden farkli, daha
acik bir ifadeyle iistiin gormesi seklindeki klasik anlayigti. Ancak sehrin kirsal ile
iliskisinde bu klasik mantig1 asan bazi gii¢c dengeleri de 6nemli rol oynamaktaydi.
Kirsal Ermeni, Siiryani ve Araplar1 da igermesine ragmen etkin olan Kiirt asiretlerince
temsil edilmekteydi. Sehir ve c¢evresindeki rant kaynaklar1 iizerinde hakimiyet
kurma ¢abas asiretlerin, iktidarla, birbirleriyle ve sehirle catigmalarina sebep olarak;
sehirlilik bilincini, sehir hayatinin zorunlu kildig1 sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
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iligkilerin 6tesinde kendilerini ve sehri koruma tizerinden de bir zorunluluk haline
getirmekteydi. Asiretlerin iktidar1 vergi ve asker yiikiimliligt ile 6zdeslestirmesi,
buna karsilik iktidarlarin asiretlere bu yiikiimliiliiklerden kacanlar olarak olumsuz
bakisi asiret-sehir iligkisinin alt yapisini olusturmaktaydi. Hemen hi¢bir dénemde
iktidarlarla olumlu iligkiler kuramayan asiretler, sehri iktidarin yerel merkezi,
sehirliyi ise iktidarin miittefiki olarak gérme egilimindeydiler. Kirsalin goziinde sehir
ve sehirli, iktidarin yerel temsilcisiydi. A¢ikcasi sehirlinin bu kabulii destekleyecek
birgok tavrindan bahsedilebilir. $ehirlinin iktidar yanlilig1 bir yandan iktidarin teorik
sistemini daha ¢ok yerlesik yap1 olan sehir lizerine kurgulayip kirsali da sehirden
yonetme anlayisina diger yandan kirsalin kendine has savas¢i giicii karsisinda sehrin
iktidarin askeri giiciine ihtiya¢ duymasindan kaynaklanmaktaydi.

Mardin ve gevresindeki giiclii ve aktif asiretlerin varlig: sehirli kimligini daha
da belirginlegtiren 6nemli unsurlardandi. Ozellikle asiretlerin birbirleriyle veya gehir
yonetimiyle ¢atigmalarda sehre yonelttikleri yikici askeri giicii, sehirlinin zihninde
kirsali giigleri yettigi oranda sehre girmelerine veya sehirde etkili olmalarina
izin verilmemesi gereken bir 6teki haline getirmisti. Kirsalin asker ve savasma
glicii kargisinda sehirlinin kendini koruma araci genellikle siyasi davranabilme
yetenegi olmustur. Bununla birlikte bazen sehri korumak adina savasmay: da goze
almaktaydilar (Bkz.: Abdulgani Efendi, 1999; Giinel, 1970).

Sehir ve kirsal ayiriminda dinin etkisi de belli belirsizdi. Kuskusuz sehirli
Hristiyanlar, koéylii Hristiyanlara yukarida bahsettigimiz klasik sehirli bakisiyla
bakmaktaydilar. Ozmen (2006: 127), giiniimiizde bile sehirli Siiryanilerin kirsaldaki
Siiryanilerden bizim Kurmanglar diye bahsettiklerini ve genel anlamda sehirli
aristokrat ailelerin sehre gelen koyliilerden rahatsiz olduklarini belirtmektedir.
Ancak sorun bu klasik bakigi asip sehir hékimiyeti miicadelelerine geldiginde
durum biraz degismekteydi. Bu miicadelelerde taraf olmak istemiyorlardi. Ancak
konjonktiirel bazi zorunluluklar onlar1 ¢atismanin tam ortasinda olmasalar da taraf
olmaya zorlamis goriinmektedir. $ehirli kimligi ¢ergevesinde sehirde sehirli, kirsalda
ise asiret taraftari olarak davranmuslardir. Bazi asiretlerin, Mardin ovasindaki bazi
Hristiyan koyleri kendi asiretlerinden saymalar1 konjonktiirel ittifaklarin bir sonucu
olarak kabul edilebilir.

3. Mardinli Kimliklerde Siireklilikler ve Kopuslar

Klasik Osmanli toplum yapisinda kimliklerin devamliligi, bir yandan
cemaatlerin kimliklerini koruma adina gelistirdikleri dogal refleksleriyle ve diger
yandan da iktidarin mevcut yapisini muhafaza etme politikalariyla saglanmaktayd.
Cemaatin aidiyet duygusu icinde kendini tanimlarken kullandigi argiimanlar
bir sonraki nesle aktarma kaygis1 hem Miisliman hem de gayrimiislim cemaatler
acisindan kendine has bazi gelenekleri ortaya ¢ikarmisti. S6zIii anlatim ve ait olunan
kimligin hayatin farkli alanlarinda kullanilan simgelerinin yaninda kimligi daha
kuvvetli bir sekilde devam ettirme anlayisinin bir gostergesi olarak yazili metinler
olusturma gelenegi, toplumun tamaminda olmasa bile bir kisminda yayginlik
kazanmisti. Misliimanlar arasinda, bir Arap gelenegi olan ensdb ilminin farkl
yansimalar1 devam ettirilmekteydi. Mardin sehir merkezinde yasayan Miisliiman
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Araplar, kokenlerini peygambere veya sahabeye dayandiran secereleri ailelerin kutsal
bir mirasi olarak degerlendiriyorlardi. Kirsaldaki Kiirtler de hem sozlii gelenek iginde
sayabildikleri tiim atalarinin sonraki nesillere aktarilmasina 6zen gosteriyorlar,
hem de -muhtemelen Arap gelenegi etkisinde- secereler olusturuyorlardi. Kiirt
secerelerinin ilging yani, 6zellikle yonetici ailelerin kendilerini Kiirt bir atadan ¢ok
dini 6nem atfedilen Arap bir ataya dayandirma gelenekleriydi. Hristiyan cemaatler
i¢in, dini bir zorunluluk olan vaftizin kayit altina alinmasi cemaat iginde kimligin
yazili kayitlarinin olusmasinin aracrydi.

Kimligin etno-dinsel yoniiyle birlikte sosyal statii de korunmasi gereken bir yon
olarak algilaniyordu. Sehirli-koylii kimlikleri ve bunlarin kendi icindeki alt kimlikler
de, geciskenligin imkénlarina ragmen, siirekliligi korunmaya ¢aligilan statiilerdi.
Sehirli kimligi, kendi icinde kurdugu diizeni Araplik/Arapga lizerine insa etmisti. Bu
diizen, sehirli yasam seklini olabildigince homojen tutmaya ve kirsaldakinin sehre
yerlesimini engelleme {izerine kurgulanmis bir koruma refleksine sahipti. Ancak
alinan tiim 6nlemlere ragmen, sehre yerlesebilenler ise bu diizene uymaya zorlanryor
ve etnik bir kaygidan ote sehirlilik kaygisiyla Arap¢a konusan kitlelere dontis(tiiriil)
tiyorlardi. Egraf, sehrin dogas: veya iktidar iliskileri sonucunda ortaya ¢ikmis bazi
statiileri kendi aralarinda paylasmis durumdaydilar. Donemsel el degistirmelere
ragmen, bir kez kazanilan bir statii, benzer veya baska statiilere her zaman aday olma
imkén1 kazandirtyordu. Kirsal yapilanma i¢inde ise; asirette etkin olma belli ailelerin
elindeydi. Bu aileler bazen asiret ile kan bagina sahip giiclii ekonomik ve askeri/savasci
giice sahip olanlardan olusurken, bazen de asirete disaridan katilmis veya katildig:
varsayilan ve koken olarak peygamberle, sahabelerle veya dini anlamda toplumca
kabul edilmis biriyle iliskilendirilen ailelerden segiliyordu. Hristiyan cemaatler,
ruhanilerce temsil edilen dogal bir elit kitlenin yaninda, 6zellikle ekonomik anlamda
giiclii bazi ailelerin de etkin oldugu bir i¢ yapilanmaya sahipti.

Esraf ve gayrimiislim tiiccarlar, kirsalda asiretlerin yonetici aileleri, dini alanda
Miisliiman ulema ve gayrimiislim ruhaniler geleneksel yap1 iginde kendilerine taninan
haklarin devamlilig1 adina kimliklerin siirekliliginin dogal savunuculariydilar.

Iktidar; idari, ekonomik ve askeri yapisini gelenek iizerine insa etmisti ve bu
yapinin bozulmasi, iktidarin yénetim teorisinin ¢okmesi anlamini tasiyordu. Iktidarin
yikledigi kimlikler, cemaatlerin bu yonetim tarzi igindeki konumlarini, gorev ve
sorumluluklarini da belirlemisti. Osmanlinin, degisimin zorunlu oldugu dénemlerde
bile, geleneksel yapiy: devam ettirme ¢abasinin temelini de bu anlayis olusturmustu.
Iktidarin muhafazakar politikasi bir yandan resmen tanidig1 cemaatlerin geleneksel
yapisinin asimile olmasina veya farkli cemaatler arasinda erimesine engel olurken
diger yandan modernligin etkisiyle degisen anlayislarla, klasik resmi kimliklerin
kabul edilebilir olmaktan ¢ikmasiyla degisim karsisinda bir engel olarak goriiliiyordu.
Ancak geleneksel yapi, kendi iginde bazi kimliklerin tamamen yok olmasina sebep
olabilecek bir anlayisi tasimaktaydi. Bu anlayisin en 6nemli gostergesi Semsiler idi.
Semsi niifusun yok olmasi modern 6ncesi veya en azindan modernlikle ilgisi olmayan
bir gelismeydi. Geleneksel kimlik tanimlari iginde kendine yer bulamayan bu cemaat,
yine geleneksel bir yolla, bagka cemaatler arasinda eriyip tamamen ortadan kalkmusti.
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Hem iktidarca hem de otekilerce kabul gormiis geleneksel kimlikler igin,
cemaat i¢inden ve iktidar gibi gii¢lii koruyuculara sahip olmalarina ragmen, degisim
tamamen ihtimal dis1 degildi. Bunun tek istisnas1 Miisliimanlikti. Miisliiman kimligin
en onemli ozelligi degisime/irtidata agik bir kimlik olmamasiydi. Bu imkansizlik
sadece iktidarin Islami bir ilkeyi uygulama giiciinden kaynaklanmiyordu. Miisliiman
kimligin zihni olusumu da bu degisimi bir alternatif olmaktan ¢ikarmisti. Ancak
diger dini kimlikler i¢in geleneksel kimlikten kopusu ifade eden iki alternatif vard:
Thtida ve mezhep degistirme.

3.1. Radikal bir Kimlik Degisimi: Ihtida

Anakimlik olarak dinin degisimi Miisliimanlar i¢cin imkéansiz olmasina ragmen
gayrimiislimler igin teorik olarak miimkiindii. Osmanli/islam hukukunun izin
verdigi herhangi bir dinden Islam’a gegme, en azindan teoride, bir baski icermiyordu.
Bu konuda hem resmi kayitlarda yer alan bilgiler (Bkz.: Ozkul, 2010) ve hem de
toplumsal hafiza Miisliiman ve gayrimiislimlerin meseleyi farkli yorumladiklarini
gostermektedir. Miisliimanlar 1srarla boyle bir baskinin olmadigindan bahsederken
gayrimiislimler tam tersini iddia etmektedirler. Ancak iktidarin ve Miisliimanlarin
glicii karsisinda gayrimiislim cemaatlerin kendi iyeleri {izerindeki giiciinii
kiigiimsememek gerekir. Oyle ki, Mardin mahkemesine yansiyan bazi ihtidalarda,
ihtida edenler Diyarbakirli olmalarina ragmen, muhtemelen tanindiklar1 bir yerde
ihtida etmek yerine Mardin mahkemesine bagvurarak Mardinde ihtida etmeyi tercih
etmislerdi.

Bélgede Islam’in yayildig1 ilk donemlerin aksine sonraki yillarda Islam’a toplu
gegisler yerini ferdi, bazen de ailevi gegislere birakmustir. Kuskusuz cemaat iiyeliginin
hayatin her alanini etkiledigi bir dénemde din degistirme istegi radikal bir karardi
ve ciddi bir sebebi gerektirmekteydi. Ihtida olaylarinda sahip olunan kimligin
inangsal anlamda tatmin etmemesinin yaninda sosyal ve ekonomik sebeplerin de
etkili oldugunu kabul etmek gerekir. Resmi belgelere yansimayan bu sebepler cemaat
icinde de muhtemelen mahrem 6zellik tagiyorlar ve giindeme getirilmemesine 6zen
gosteriliyordu.

Ihtida, en azindan sehir merkezinde, mahkemede sahitler 6niinde yapilmasi
gereken bir kimlik degisimiydi. Oncelikle ihtida etmek isteyen kisinin bir zorlamayla
kars1 karsiya olup olmadig: sorulur (Bir tarafdan cebr ve ikrah olmaksizin), ardindan
kendi istegiyle Miisliiman olmak istedigi (kendi hiisn-i rizastyla din-i Islamiyeyi kabul
ve ikrar) kayda gecirilirdi. Bazi durumlarda cemaat ruhanileri de mahkemede hazir
bulunur ve kisinin Miisliiman olma istegine itiraz ederlerdi. Itirazin sebebi genellikle
din degistirmek isteyen kisinin baskiyla kars1 karsiya olduguydu (bir tarafdan tahrik
ve tazyik olinmig). Ancak bu itirazlarin ise yaradig: séylenemez'.

Buislemler sonrasinda tam anlamiyla bir kimlik degisimi yasanirdi. Eski kimligi
cagristiracak her sey degistirilirdi. Once isim degistirilir bir Miisliman ismi alinirdu.
Hatta eski ismi Miisliimanlarca ortak kullanilan isimlerden biri, Musa ve Meryem

' Ornekler i¢in bkz: Mardin Ser’iye Sicili No 242, Gurre-i Rebiiilevvel 1258 ve 24 Cemaziyelevvel 1269 tarihli
belgeler; Mardin $er’iye Sicili No 243, 9 Cemaziyelevvel 1273, 11 Receb 1273 ve 24 Receb 1274 tarihli belgeler.
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gibi, olsa dahi kesinlikle degistirilirdi. Bir Miisliman olarak gayrimiislim babanin
ismi de kullanilamazdi. Tiim miihtediler, ... bin Abdullah olarak yazilir, Abdullah’in
(Allah’in kulunun) ¢ocugu olurlardi. Thtida eden kadinsa ve egi Miisliiman olmay1
reddediyorsa bosanmasi gerekirdi. Son olarak kendisine baha-i kisve ad1 altinda yeni
elbiseler almasi i¢in bir miktar para verilirdi.

Thtida, ender de rastlansa klasik dénemlerde kimlik degistirmenin en radikal
yoluydu. Asagida belirtilecegi iizere, mezhep degistirmenin bile kanl ¢atigmalara
sebep oldugu Mardin Hristiyanlar1 arasinda ihtida karsisinda sessiz kalinmasi
iktidarin ve Miisliimanlarin giicii ile birlikte ¢ok nadir olaylar olmalar1 ve cemaat
kimligini tamamen yok edecek 6zellikte olmamalarindan kaynaklanmaktaydi.

3.2. Misyonerler ve Kimlik Krizi

Misyonerlik faaliyetleri genellikle on dokuzuncu yiizyilla iliskilendirilir. Ancak
Osmanli sinirlarinda misyon faaliyetleri on altinci yiizyil gibi erken bir donemde
etkin olmaya baslamistir. Bu faaliyetlerin hedef kitlesi, genel kanaatin aksine,
Miisliimanlar degil Hristiyanlar olmuslardi. Misyonerlik ¢alismalar1 cemaatleri hem
pargalamalar1 hem de cemaatlerin moderniteyle tanismasindaki etkileri sebebiyle
geleneksel kimliklerin ¢éziilmesinde 6nemli bir rol oynamuislardir.

Misyonerlik ¢alismalarinin temelini, Papa liderligindeki Katolik diinyasinin,
Hristiyanligin dordiincii ve besinci yiizyillarda yasadigi ayrismalardan sonra tiim
Hristiyanlar1 Papa yonetiminde tekrar birlestirme amaci olusturmaktaydi. Bu
politika, Osmanli sinirlarinda, Fransisken, Dominiken, Cizvit ve Kapusen rahipleri
eliyle yiirttiilmiistiir (Kocabasoglu, 1989: 78-86).

Iktidar teoride, misyonerlik ¢alismalarini kendi toplumsal yapisini yikici bir
unsur olarak degerlendiriyor ve engellemeye calisiyordu. Ancak konjonktiir her
zaman bu teoriyi uygulama imkani vermiyordu. Kapitiilasyonlar basta olmak iizere
Avrupali devletlerle iliskilerin boyutlar1 ve gittik¢e artan gii¢ kayb1 bu teorinin
uygulanmasini zorlastirmistir.

Mardinde Hristiyan cemaatlere yonelik Katolik misyonlar1 da on altinc
yiizyildan itibaren baglamis ve giderek artis gostermistir. Musuldan yonetilen Mardin
misyonunun ilk hedefi Mardin Ermenileri olmus ve Ermenilere yonelik bu faaliyetler
on dokuzuncu yiizyila kadar nerdeyse tiim Ortodoks Ermenilerin Katoliklesmesiyle
sonug¢lanmistir (Cerme, 1999: 36-39; Karpat, 2003: 73).

Mardin Siiryanileri, Katoliklestirme faaliyetleri karsisinda, Ermenilere nazaran,
bazi avantajlara sahiptiler. Mardin’in patriklik merkezi olmasi ve patriklik diizeyinde
direng gosterilmesi Katolik misyonerlerin ¢aligmalarini zorlagtirmigtir. Siiryani
patrikleri sadece kendi cemaatlerini degil Ermenileri de Katoliklestirme ¢abalarina
kars1 korumuslardir. Ermenilerin kendi aralarindaki mezhep miicadelesinde
Stiryaniler baslarda taraf olmasalar da zamanla mezhepdaslar1 olan ve Mardinde
sayilar gittikge azalan Ortodoks Ermenilerle isbirligi yapmislardir. Bu isbirliginde,
benzer faaliyetlerin yarin kendilerine karsi da yapilabilecegi diisiincesi etkili
olmustur. Bu isbirligi ¢ercevesinde Katoliklestirme faaliyetlerinde etkin olan bazi
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Ermenilerin tutuklanmasinda Siiryani patrigi yardimci olmus ve Katolik Ermeniler
eski Ermeni Kkiliselerini ele gegirince; Gregoryen (Ortodoks) Ermeniler, Siiryani
Kiliselerine devam etmislerdir. Ohannes Tazbazyana gore; bu Ermenilerden bir kismi1
zamanla Siiryanilesmislerdir (Cerme, 1999: 39). Siiryani patrikliginin ve cemaatin,
Katoliklesmeye kars1 direnci, misyonerlerce cemaatin zaaflar1 kesfedildik¢e azalmistir.
1782de yapilan patriklik segimleri esnasinda yasanan bir sorunu iyi degerlendiren
misyonerler, Siiryani Katolik patrikligini kurmay: basarmislardir. Bu boliinmenin
ardindan Siiryani kimligini sahiplenme gatigmasi, Siiryani Ortodokslarla Katolikler
arasinda sokak kavgalarina/savaglarina varan bir siireci baglatmistir. Bu boliinmenin
ardindan Siiryani Ortodokslar, kendilerinin asil/ana cemaat olduklarini vurgulamak
i¢in Stiryani Kadim tabirini kullanmislardir.

Protestan misyonerler, Katoliklere gore daha ge¢ tarihlerde calismalara
baslamislardi. On dokuzuncu yiizyilin ortalarinda Mardinde ¢aligmalara baglayan
Protestan misyonerler, Katoliklere gore daha yumusak bir politika izlemeleri ve
cemaatlerin Katolik misyonerlerle kiyaslayinca yontemleri agisindan daha kabul
edilebilir bulmalar1 sebebiyle daha az ¢atigmaya sebep olmuslardir. Bununla birlikte
hem Ermeniler hem de Siiryanilerin bir kismini Protestanlastirmay: bagarmaiglardi.

4. Sonug Yerine: Geleneksel Kimliklerin Sonu Modern Kimliklerin Ingast

On dokuzuncu yiizy1l, etno-dinsel cemaate dayali Osmanl siyasal sistemini
ve ayn1 zamanda biitiin bir cemaat kimligi simge ve 6nceliklerini degistirdi. Klasik
Osmanli yapisinin bozulmasinin yaninda on dokuzuncu yiizyilda Osmanlrya
kapitalizmin girmesiyle yeni bir orta sinifin gayrimiislimler arasinda ortaya gtkmasi
(Karpat, 2011: 27-102) geleneksel kimliklerin degisim siirecinin baslatt1. Bu degisim
oncelikle gayrimiislim cemaatlerin kendi geleneksel kimlikleri yerine yeni kimlikler
insa etmek isteyen, genellikle ruhban sinifi disinda bir kesiminin giiglenmesiyle
basliyor, sonraki siire¢te Osmanli iktidarini ve Miisliimanlari da igine alan bir degisim
siirecine sebep oluyordu.

Bu siireg, dolayli bir anlatima girmeden soéylenecek olursa, modernlesme/
millilesme siireciydi.  Gellner’in (2009: 12), Milliyetcilik, ¢ogu zaman siddetli
derecede yikici olacak kadar giiclii olmasa da, yercekimi gibi onemli ve kapsayici bir
giigtiir seklindeki ifadesi milliyetgiligin Osmanli tizerindeki etkisi disiiniildiigiinde
hafif kalmaktadir. Osmanli, milliyet¢ilik karsisinda gelistirdigi tiim savunma
mekanizmalarina ragmen, siirecin geleneksel kimliklerin yok olmasiyla
sonu¢lanmasina engel olamamustir.

Ondokuzuncuyiizyilda, 6ncelikle Balkanlardabaslayan milliyetcilik hareketleri
karsisinda Osmanli iktidar1 klasik kimlik tanimlarindan tedrici vazgegis olarak
tanimlanabilecek politikalar izlemistir. imparatorluk tebaasi igin ortak bir kimlik
arayisinin baslangici olan Tanzimat Fermani ($entiirk, 2010: 127) daha sonrasinda
ise Islahat Fermani ve Mesrutiyet’in ilani bu politikanin temel belirleyicileri olmustur.

Osmanlida yaganan tiim bu gelismelerin kimlikler {zerindeki -etkileri
daha yiizyilin baglarinda kendini géstermeye baglamisti. Miisliman olmayanlar
icin Osmanli resmi kayitlarinda kullanilan genel ifadeler yerini, Siiryani Yakubi
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milletinden, Siiryani Katolik milletinden, Ermeni milletinden ... gibi daha ayirt edici
ifadelere birakmist1. Bu degisim, Miisliiman olmayanlarin kendilerini, dinin yaninda
etnik kimlikleriyle de tanimlamalar1 seklindeki doniigiimiin sonucuydu.

Bu gelismeler karsisinda, on dokuzuncu yiizyllda Miisliiman kimligi
kendini eskisi kadar alternatifsiz olarak gérmiiyordu. Bir yandan asil sahibi olarak
imparatorlugu koruma diger yandan Miisliiman kimligin hakim statiisiinii koruma
kaygisi celiskili politikalara sebep oluyordu. iktidar bu celigkiye yonelik ¢oziimler
tiretme, biirokrat ve aydinlardan olusan bir kesim ise milliyet¢iligin karsisina bagka
teoriler ¢ikarma c¢abasindaydi. Bu ¢aba Osmanli Kimligi seklinde bir Osmanlicilik
kurgusuyla sonuglandi. Hem gelenek hem de modern anlayisla bagdasmayan bu
teori basariya ulasamadi. Bu basarisizlik gayrimiislimleri de igeren teorilerin yerini
sadece Miisliimanlardan olugan bir kimlik arayisina birakt1. islamcilik bu arayisin bir
sonucuydu. Bu siire¢ Osmanliy1 savunma adina ¢6ziim arayanlarin da kendilerini
milliyetcilige teslim etmeleriyle sona erecektir.

Bu doniisiim siirecinin tagrada yansimalar1 daha farkliydi. Merkezde teorik
bazi diistinceler, hukuki diizenlemeler vs. diizeyinde yasanan bu gelismeler, tasrada
dogrudan hayatin iginden takip ediliyordu. Mardin bu degismelerin dogrudan
yasandig1 bir sehir olarak, kimliklerin yeniden inga edildigi bir siirece sahit oluyordu.
Degismeler yavasti ve bir yiizyil boyunca degismelerden ¢ok krizkendini gosteriyordu.
Geleneksel kimliklerden kopus sancis1 olarak tanimlanabilecek bu kriz, bir yandan
gayrimiislim cemaatlerin birbirleriyle, Misliimanlarla ve Miisliimanlarin da kendi
icinde ve hepsinin iktidarla catistiklari bir donem olusturmustu.

Miisliiman olmayan cemaatlerin millilesme siiregleri ve bu siirecin bir sonucu
olan yeni diizenlemeler onlar1 sehir hayatinda oldugu kadar sehir idaresinde de
goriiniir hale getirmisti. Sehirde yonetime dair tiim birimlerde Miisliman olmayan
cemaatlerden temsilci bulunmasi zorunlulugu, on dokuzuncu yiizyila kadar sadece
yonetilen konumdaki gayrimiislimleri, yonetime bir noktaya kadar ortak etmisti.
Ancak bu kez cemaatler kendi i¢lerinde temsilcilerin kimlerden olacag: tartismasina
baslamislardi. Diger taraftan Miisliimanlarin bu yeni durumu pek hazmedemedikleri
gorilityordu. Her iki durum da resmi belgelere yansiyan sikayet konulariydi.

Mardin Ermenileri, merkezi Istanbul olan millilesme siirecinden kuskusuz
etkileniyorlardi. Bunun yaninda Avrupa Tiiccar-1 mutebaran: unvanini ellerinde
tutanlar olarak boélgedeki uluslararas: ticaretin de temsilciligini yapiyorlardi. Yiizyilin
sonlarina dogru ise yasanan gelismeler 6zellikle kirsalda bulunan Ermenileri hedef
haline getiriyordu.

Siiryaniler i¢in ise durum daha degisikti. Siiryaniler i¢in tiim gelismelerin
merkezi Mardindi. Bir yandan Katoliklestirme faaliyetleri karsisinda cemaatlerini
korumaya c¢alisiyorlar diger yandan yeni diizenlemelerin tanidigi haklardan
faydalanmaya calisiyorlardi. Ayni zamanda, Istanbulda temsilcilerinin bulunmayist
ve iktidar nezdinde Ermenilerce temsil edilme gibi dezavantajlar1 agmak igin de
Istanbulda temsilcilik olusturup, Ermenilerden bagimsiz bir millet olarak kabul
edilmek i¢in girisimlerde bulunuyorlardi. Bu girisimler Siiryanileri, Ermenilerle
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kars: kargtya getirmigti. Ote yandan artik misyonerler araciliiyla Bati Hristiyanlig
ve onlar iizerinde de Batili iktidarlarla irtibat kurabiliyorlardi. Yiizyilin ilk yarisinda
Layard’in (2000) Musul gevresinde yaptig1 kazilar sonrasinda ise Siiryaniler artik
sadece dini bir cemaat olmanin 6tesinde Asurlularin torunlari olarak milli bir kimlik
de kazaniyorlardu.

Miisliimanlar ise heniiz milliyetci etkiden uzak, millet-i hakime anlayisindan
kalan bazi haklarin1 koruma gayreti igindedirler. Mardin ve ¢evresindeki misyoner
akini Miisliiman olmayan cemaatlerin, kendi i¢lerinde yasadiklar1 bir takim sorunlara
ragmen, iktidara ortak olma talepleri ve bu yonden merkezi iktidarin yaptig
reformlar, Miisliimanlardaki oteki algisini derinlestirmisti. Miisliman olmayan
cemaatlerin, milli kimlikleriyle taninma talepleri ironik bir sekilde Miisliimanlarin
nezdinde dini kimliklerini/farkliliklarin1 daha belirginlestirmisti. Misyonerler ve
Avrupali tiiccarlarla iliskileri sebebiyle Miisliiman olmayan cemaatler uluslararasi bir
giiclin yerel temsilcileri olarak goriilmeye baslamislardi.

Ustelik bu gelismelerin yaninda, iktidarin artik daha kati merkeziyetci
bir politika izlemesi Misliimanlar1 iktidara mesafeli durmaya itiyordu. Sehirli
niifus merkezilesme karsisinda merkezden atanan yoneticiler ile sik sik sorunlar
yasamaya baslamisti. Sehrin ¢evresindeki asiretler ise, Abdulhamid donemine
kadar, merkezilesme politikalarina paralel etkinliklerini kaybetmis durumdadirlar.
Abdulhamid’in politikalar1 ise klasik sehirli-iktidar iligkilerinde degisikliklere yol
agmust1. Rus ve Ermeni tehlikesi karsisinda Kiirt asiretlerinden Hamidiye Alaylarinin
kurulmasi, sehirli karsisinda ilk kez kirsalin iktidarin tiim yonlii destegini almas:
anlamina geliyordu. Bu destek sehirlinin, Abdulhamid’in karsisinda, agik¢a ifade
edilmese de Ittihat ve Terakki taraftari, bir politika izlemesine sebep oluyordu.
Abdulhamid sonrasinda sehirli niifus tekrar iktidarin destegini sagliyor, bu kez
asiretler aslinda aligkin olduklar: iktidar karsithigina doniiyorlardi. Cumhuriyet
donemi bu siirecin bir devami niteliginde sehirliyi Cumhuriyetgi, kirsali Cumhuriyet
karsit1 olarak konumlandirtyordu.

Osmanli donemi Mardinli kimliklerden Misliman olmayanlarin bir
kisminin nerdeyse tamamen yok olmasiyla bir kisminin ise 6nemli niifus kaybiyla
kapandi. Ermeni kimligi tehcir ve sonrasinda yasananlar neticesinde bolgedeki
niifusunu nerdeyse tamamen kaybetti. Siiryaniler ise Cumhuriyete, Tiirk Stiryanileri
(Bkz.: Giinel, 1970) olarak girdiler. Cumhuriyet’in baskin olan milli ve laik yoni,
azinliklara ozellikle de Siiryaniler gibi uluslararas: arenada destek bulamamuslara,
Tiirklesme diginda alternatif birakmadi. Stiryaniler de, kendilerini Tiirk st kimligi
altinda tanimlamak zorunda kaldilar. Her seye ragmen Siiryani patrikliginin yeni
Cumbhuriyetin sinirlar1 icinde olmasi hos karsilanmadi ve patriklik Suriye’ye tagindi.

Misliman niifus Cumbhuriyetle birlikte, klasik ayrigmasini bu kez
Cumbhuriyetin argiimanlariyla devam ettirdi. Mardin sehir nifusunun Araplg,
Cumbhuriyetin milli ve laik yaniyla tezat olusturmasina ragmen, sehirli refleksi ve
kirsal karsisinda iktidarin giiciine duyulan ihtiyag¢ sehir-iktidar igbirligine sebep
oluyordu. Kirsaldaki Kiirtler ise uzun siire Cumhuriyetin getirdikleriyle uzlagma
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sorunu yasadilar. Kiirt milliyet¢iliginin ¢ok dar elit bir tabakadan asag1 inemedigi
Cumbhuriyetin ilk donemlerinde dini sebep veya Kiirt asiretlerin aligkin olmadig1 siki
merkeziyetcilik iktidar-kirsal catismasinin temelini olusturdu.

Giiniimiiz Mardin’i, bir yandan tarihi arka plandan diger yandan moderniteden
beslenen Arap-Kiirt kimliklerinin gizli catismasina sahne olurken diger yandan az
sayida kalmis Siiryaniler ve Yezidiler de dahil edilerek postmodernizmin samimiyeti
tartismali ¢ok kiltiirliilliik sdyleminin dillendirildigi bir ara doneme sahitlik
etmektedir.

KAYNAKLAR
Abdulgani Efendi (Abdulgani Fahri Bulduk) (1999). Mardin Tarihi, Yayina
Hazirlayan: Burhan Zengin, Ankara.

Andreasyan, Hrand D. (1964). Polonyali Simeonun Seyahatnamesi 1608-1609,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul.

Araz, Yahya (2010). “XVI. Yiizyilda Osmanli Toplumunda Kisiler ve Cemaatler Aras:
Mliskilerin ‘Dil Séylem ve Sembol’leri” Dogu Bati, Say1 51, Ankara.

Aydin, Suavi (1999). Kimlik Sorunu, Ulusallik ve Tiirk Kimligi, Oteki Yayinevi,
Ankara.

Aydin, Suavi; Emiroglu, Kudret; Ozel, Oktay; Unsal, Sitha (2000). Mardin Asiret-
Cemaat-Devlet, Tarih Vakfi1 Yurt Yaynlari, stanbul.

Bayri, Hakan (2008). Tiirkiyede Kimlik Siyaseti Sorunu ve Ulusal Kimlik, Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum.

Bostanci, M. Naci (1998). “Etnisite, Modernizm ve Milliyetcilik”. Tiirkiye Giinliigii,
Sayt: 50, Ankara.

Foucault, Michel (2003). iktidarin Gézii. Cev. Isik Ergiiden. Ayrinti Yayinlari,
[stanbul.

Giddens, Anthony (2010). Modernite ve Bireysel Kimlik Ge¢ Modern Cagda Benlik ve
Toplum. Cev. Umit Tatlican, Say Yayinlari, Istanbul.

Gole, Niliifer (1998). “Modernlesme Baglaminda Islami Kimlik Arayis1” Tiirkiyede
Modernlesme ve Ulusal Kimlik (i¢inde), Ed. Sibel Bozdogan-Resat Kasaba,
Istanbul, Tarih Yurt Vakfi Yayinlari,

Giinel, Aziz (1970). Tiirk Siiryaniler Tarihi, Diyarbakar.

Kankal, Ahmet; Ozcosar, Ibrahim; Giines, Hiseyin; Giirhan, Veysel (2007). 248
No'lu Mardin Ser’iye Sicili Belge Ozetleri ve Mardin, Istanbul.

Karaduman, Sibel (2010). “Modernizmden Postmodernizme Kimligin Yapisal
Doéntisimi’, Journal of Yasar University, 17(5).

Karpat, Kemal H. (2003). Osmanli Niifusu (1830-1914), Demografik ve Sosyal
Ozellikler, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul.

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 1 | Volume 1, Issue 1



Sehir ve Kimlik: Mardinli Kimliklerin Tarihi Arka Plam

Karpat, Kemal H. (2006). Osmanlida Degisim, Modernlesme ve Uluslasma. Cev.
Dilek Ozdemir, Ankara, Imge Yayinevi.

Karpat, Kemal H. (2011). Osmanlidan Giiniimiize Ortadoguda Millet, Milliyet,
Milliyetgilik, Timag Yayinlari, Istanbul.

Kellner, Douglas (2001). “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Ingasi”, Cev.
Giilcan Segkin, Dogu Bati, S. 15, Ankara.

Ortayly, IIber (2002). “Osmanlt imparatorlugu’nda Millet Sistemi”, Tiirkler, C. 10,
Yeni Tiirkiye Yayinlar1.

Oz, Mehmet (1999). “Klasik Dénem Osmanli Siyasi Diisiincesi: Tarihi Temeller ve
Ana llkeler”, Islami Aragtirmalar Dergisi, Cilt 12, Say1 1.

Ozbey, Nurullah (2011). “Otekilestirmenin Kékenleri”, www.jmo.org.tr/resimler/
ekler/fb37d5bbdbbael 6_ek.pdfidergi=haber%20b%c3%9clten%c4%b0 .

Ozcosar, Tbrahim (2008). Bir Yiizyil Bir Sancak Bir Cemaat 19. Yiizyilda Mardin
Stiryanileri, Beyan Yayinlari, Istanbul.

Ozcosar, Ibrahim (2009). Merkezilesme Siirecinde Bir Tasra Kenti Mardin, Mardin
Artuklu Universitesi Yayinlari, Mardin.

Ozkul, Ali Efdal (2010). “Osmanli idaresinde Kibris Adasindaki Islamiyete Gegmede
(Ihtida) Kadinlarin Durumu” Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Volume: 3 Issue: 13.

Sari, Engin. Kiiltiir, Kimlik, Politika Mardinde Kiiltiirlerarasilik. Istanbul, Iletigim.

Southgate, Horatio (1840). Narrative of a Tour Through Armenia, Kurdistan, Persia
and Mesopotamia, Bradbury and Evans, London.

Sentiirk, Nalan Soyarik (2010). “Vatandaghgin Imparatorluk Kokleri: Osmanlr'ya
Bakmak” Dogu-Bati, S. 53, Ankara.

Timur, Taner (2010). Osmanh Kimligi, Imge Kitabevi, Ankara.

Vartanus, A. Cerme (1999). “Ermeni Katolik Kilisesinin Kurucularindan Melkon
Tazbazyan'in Hayat1 (1654-1716)”. Tarih ve Toplum, C. 31, S. 184.

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 1 | Volume 1, Issue 1

21






Klasik Islam Tarihcilerinde Ilmin Araclarinin Tasviri

POLAT, Ziya (2017), “Klasik Islam Tarihgilerinde IImin Araglarinin Tasviri’,

Kadim~Q
Akademiwn

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences

Kadim Akademi SBD, C. 1, S. 1, s. 23-39.
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The Perception of Classical Muslim Historians to Tools of Knowledge

Ziya POLAT*

Oz

[slam  Medeniyetinin ilim anlayisi,
vahyin ve yazili gelenegin driintdiir. Bu iki
kavram Islam medeniyetinin temelini olugturan
Kur’an ve siinnette 6nemli bir yer tutar. Klasik
Islam tarihgileri eserlerini yazarken ilim ve yaz
kiltiiriiyle ilgili kavramlari 6nemsemis, bunlarin
hem kendi eserleri hem de Islam Medeniyeti i¢in
ne anlam ifade ettiklerinin bilincinde olduklarini
gostermislerdir.
Makalede klasik Islam tarihcilerinden Taberd,
Ibni’l-Esir ve Ibn Kesir'in ilim ve yazi kiiltiirii ile
ilgili kullandiklari kavramlar ve bunlarin kullanim
bigimleri tasvir edilecektir. S6z konusu miielliflere
bakildiginda ilim ve yazi kultiri ile baglantili
kalem, levh-i mahffiz, insan ve yaratilmasi,
Hz. Ademe Ogretilen isimler/kavramlar, suhuf,
alfabe ve ilk yazan gibi kavramlarin kullanildig
gorilmektedir. Bu kavramlarin  bir kismi
insanlik ve insanhigin bugiine kadar ortak bir
sekilde gelistirdigi medeniyetin vaz gegilmez
unsurlari  oldugu  bilinmektedir. Dolayisiyla
makalede incelenen bagliklar klasik Islam
tarihgiligini Kur’an ve Stinnet merkezli insa eden
Miislimanlarin biitiin bir insanliga sunduklar:
degerler olarak ifade etmek dogru olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Islam tarihgileri,
tevhid, ilmin araglari, yaratilis diisiincesi, isimler,
alfabe, kalem.

Abstract

The knowledge of Islamic civilisation
is the product of divine revelation and written
traditions. The Quran and Sunnah (Prophetic
tradition) which form the basis of Islamic
civilisation, thus have such a prominent position.
In the writings of classical Muslim historians, it
has been shown that they were aware of these
concepts relating to both scholarship and writing
culture. This is quite evident in their own works
and in the context of Islamic civilisation.
This article, will illustrate the usage of both
concepts in the works of classical Muslim
historians, such as al-Tabari, Ibn al-Athir and Ibn
Kathir. These authors have engaged with issues
related to these concepts such as: the pen, the
preserved tablet, the first human and his creation,
names or concepts taught to Adam, scrolls, the
alphabet and the first human to ever write. Some
of these notions were known to be indispensable
elements of civilisations which humanity has
developed so far in common. Therefore, it can be
said, that the notions examined in this article as
values that Muslims built their classical Islamic
historiography on, centred on both the Quran
and the Sunnah, were in fact put forward to the
whole of humanity.
Keywords: Classic Muslim historians, tawhid,
tools of scholarship, creation, the first names, the
alphabet, the pen.
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Giris

Diinya tarihi yazan klasik Islam tarihgileri, eserlerini tevhid anlayis iizerine
bina etmislerdir. Tevhid, Allah’in varligina ve birligine, onun her seyin yaraticis1 ve
sahibi olduguna inanmaktir (Faruki, 2014: 95114; Faruki, 2003). Hayat felsefelerini
ve diisiince bigimlerini bu anlays iizerine bina eden klasik Islam tarihgileri, yaratilis'
diisiincesini merkeze alarak eserlerini kaleme almislardir. Onlara gore tesadiif eseri
var olan hicbir sey yoktur. Her sey bir plan, diizen ve Allah’in yaratmas: ¢ercevesinde
olmustur. Ayetlerde bu sekildeki varolus siinnetullah (K. Kerim; 48/23; 17/77; 35/43)
olarak ifade edilmistir. Bu ayet orneginde oldugu gibi Tevhid anlayis1 Kuran ve
Siinnet iizerine bina edildigi icin klasik Islam tarihgileri de eserlerini bu iki kaynag:
temel alarak yazmuslardir.

[bni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih adli eserinde Islamda tarihin kullanmaya
baglanmasi ve zaman? kavramini isledikten sonra Yaratmanmin Baslangici ve Ilk
Yaratilan seklinde bir baslik kullanir. Eserini bu diigiince iizerine bina eden miiellif
ilk olarak kalemin yaratildigini tartigtiktan sonra sirasiyla nelerin yaratildigini
anlatir. Insan 6ncesi yaratilan varliklarin tasviri bittikten sonra da Hz. Adem (as)’in
Yaratilmas: baghgiyla birlikte insanlik tarihini yazmaya baglar (Ibni’l-Esir, 1985, I:
1-23). Ibnit'l-Esirin kullandigi bu yéntem hemen hemen diinya tarihi yazan biitiin
klasik Islam tarihgilerinin eserlerinde kullandiklar1 metottur. Nitekim diger iki
miellife bakildiginda da ¢ercevenin farkli olmadig: goriilecektir (Taberi, 1991, I:
1-106; amlf, 2008, I: 9-105).

Yukarida ifade edilen teorik alt yap1 cercevesinde bu ¢alisma klasik Islam
tarihgilerinden Taberi, Ibni'l-Esir ve Ibn Kesir'in tevhid anlayisi ve yaratilig
diisiincesi ¢ercevesinde yazdiklar: diinya tarihlerinde ilmin araglarina yaklagimlari
tasvir edilecektir. Calismanin s6z konusu ti¢ miiellifle sinirlandirilmasinin nedeni
birbirlerinin takipgisi olan miielliflerin bu anlayis1 nasil gelistirdiklerini tespit etme
amaglidir. Aksi halde ucu agik bir ¢aliyma ortaya ¢ikacaktir ki bu da bir makalenin
sinirlarini agsacak mahiyettedir.

Bumakale, sonrakiarastirmalaricin giris mahiyetinde bir caliyma olarak kaleme
alinmistir. Dolayistyla makalede yukarida isimleri gecen klasik Islam tarihgilerinin
ilmin araglar1 olarak ifa edilebilecek biitiin kavramlara genel yaklasimlar: tasvir
edilecek, herhangi bir detaya girilmeyecektir. Bu genel ¢calisma sonrasi her bir baslik
veya ilmin araci olarak tanimladigimiz her bir unsur i¢in ayr1 birer ¢alisma yapilmasi
planlanmaktadir. Bu ¢alismalarda konular detayli bir sekilde incelenecek, iddialarin
dayandirildiklar hadisler ve veriler soy kiitiigli yontemi kullanilarak analiz edilecek,
boylece klasik Islam tarihgilerinin ilmin araglar1 konusunda soylediklerinin bir
haritasi ¢ikarilmis olacaktir.

Farkli medeniyetlerdeki yaratilis mitolojileri ve anlayislari igin bkz: Yonar, Goniil. (2015). Yaratilis Mitolojileri.
Istanbul: Otiiken.

Zaman kavrami ve kullanimuyla ilgili tartigmalar ve bir éneri i¢in bkz: Agari, Murat. (2004) Islam Tarihine
Metodolojik Bir Yaklagim. Van: Bilge Adam.
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Tk yaratilan kalemdir

[k olarak neyin yaratildigi konusun Islam ilim geleneginde birgcok yonden
tartisjma konusu olmustur. Genel olarak Miisliman alimler konuyu ilgilendikleri
alan cercevesinde ele almislardir (Ozsenel, 1998: 171). Klasik Miisliiman tarihciler
de meseleyi kendi zaviyelerinden tartisarak eserlerine ilk olarak neyin yaratildig:
sorusuyla baglamiglardir. Bu yoniiyle konumuz agisindan ilging ve 6nemli tartigmalar
yapmuslardir. Konu hakkinda kurulacak son ctimleyi en bagta kurmak gerekirse soyle
ifade edilebilir: Bakig agilarini sunmaya caligtigimiz klasik Islam tarihgileri yaratilan
ilk varligin ne oldugu konusunda genel bir kanaate (bazi farkliliklar harig tutulursa)
vardiklar1 sdylenebilir (Taberi, 2008, I: 31; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 14-15; Ibn Kesir, 1994,
I: 6). Tartigmalar olmakla birlikte ti¢ miellif de yaratilan ilk seyin kalem oldugu
diisiincesindedirler. Bu konuda ozellikle Hz. Peygamberden rivayet edilen su {ig
hadis kaynak olarak gosterilmektedir:

1. Ubade b. Samit’ten rivayet edilen ilk hadis: Allah, ilk 6nce kalemi yaratti,
sonra kaleme yaz, diye emretti, kalem de olup bitecek her seyi yazdi
(Taberi, 1991: 38; Ibnir’l-Esir, 1987, I: 17; Buhari, 1959: VI, 92; Tirmizi,
1996:V, 348; Ahmed b. Hanbel, 2001: XXXVII, 378-379).?

2. Ibn Abbas’tan rivayet edilen ikinci hadis: Allah ilk olarak kalemi yaratt:
ve ona her seyi yazmasini emretti. Bu hadis bagka senetlerle de rivayet
edilmektedir. (Taberi, 1991: 38; Ibn Ebi Seybe, 2004: XIII, 47; Beyhaki,
2003: IX, 4).

3. Ubade b. Samit tarikiyle soyle bir hadis daha rivayet edilir: Yiice Allah, ilk
once kalemi yaratti, ona yaz, diye emretti, kalem: Ey Rabbim! Ne yazayim?
diye sordu. Allah ona: Kaderi yaz, dedi. Kalemde hemen olan ve ebediyete
kadar olup bitecek seyleri yazdi. (Taberi, 1991: 38-39; ibn Kesir, 1994: 1, 6;
Tirmizi, 1996: IV, 29; Ebu Davud, 2009: VII, 86; Ahmed b. Hanbel, 2001:
XXXVII, 381; Beyhaki, 2003: X, 344).*

Taberi sadece bu hadisleri aktarmakla yetinmemis, 6zellikle ibn Abbas’tan
hem bagka hadisler rivayet etmis hem de bu konudaki goriislerini ifade etmistir.
Konu hakkinda en ¢ok hadis rivayet eden ve sahabenin en biiyiik alimlerinden birisi
olan Abdullah [bn Abbas’in (Cakan, 1988, I: 76-79) bizzat kendisi de yaratilan ilk
seyin kalem oldugu goriistindedir (Taberi, 2008, I: 28, 29, 32). Bu goriisiinii de Hz.
Peygamberden yaratilan ilk seyle ilgili rivayet edilen hadisleri karsilastirip dogru olan
hadisin kalem hadisi oldugunu ifade ederek temellendirir. Dolayisiyla Allah kalemi
biitiin mahluklardan 6nce yaratmistir. Ona gore Hz. Peygamber arsi, suyu ve baska
bir seyi bundan istisna etmemistir (Taberi, 1991, I: 42).

Diger miiellifimiz Ibni’l-Esir de Taberi'nin yukarida naklettigi hadisleri ve
diger alimlere ait goriisleri aktardiktan sonra sunlari sdylemektedir: “Su bir gercektir

* Taberi bu hadsin sahih ve makbul oldugunu ifade eder. Ibni’'l-Esir, Ubade b. Samit tarikiyle rivayet edilen bu
hadisin sahih oldugunu ve ibn Abbasin da buna benzer bir hadis rivayet ettigin ifade etmistir.

¢ Ibn Kesir bu hadisin Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud ve Tirmizi tarafindan rivayet edildigini ifade etmistir.
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ki, yazi yazmak i¢in 6nce bir alete ihtiya¢ vardir, bu alet ise kalemdir” (Ibni’l-Esir,
1985, I: 15) Yani Ibnii’l Esir diger tarihgilere gore tersinden yorum yaparak eger yazi
varsa zorunlu olarak kalem de vardir. Dolayisiyla yazinin yazilmasindan o6nce ilk
olarak kalem yaratilmis ve o kalem de Hz. Peygamber’in hadiste aktardig: sekilde
Allah’in emriyle yazmaya baslamustir.

Ibn Kesir, yaratilan ilk seyin ne oldugu ile ilgili gesitli hadisleri ve alimler
arasindaki ihtilaflar1 aktardiktan sonra sunlar1 séylemektedir: “Dolayisiyla kaderleri
yazan kalemin yaratilmasindan 6nce de Argin yaratilmis oldugu sabit olmaktadir
ki cumhuru ulema da bu gériistedir. Oyleyse hadisteki “kalemin ilk yaratik oldugu”
seklindeki ifadeyi, “kalemin bu alemdeki ilk yaratik oldugu” tarzinda anlamak
gerekir” (Ibn Kesir, 1994, I: 6) Yani ibn Kesire gore kalem bu diinyada yaratilan ilk
varliktir. Dolayisiyla miiellif kalemin yaratilan ilk varlik oldugunu kabul etmekle
birlikte bunu daha ¢ok bu diinyayla sinirlandirmakta ve bu yorumuyla diger
miielliflerden ayrilmaktadir.

Levh-i Mahfiiz

Klasik Islam tarihgileri yazi ve kalem konusundaki tartigmalari aktarirken
kullandiklar1 6nemli bir kavram da levh-i mahfazdur. Ilm-i [lahi (Devellioglu, 2010:)
olarak da ifade edilen kavram sézliikte “yazi yazmaya uygun yassi ve diizgiin yiizey”
anlamindaki levh ile “korunmus” manasindaki mahfuz kelimelerinden olusan levh-i
mahfz “Gzerine yazi yazilan, silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus
diizgiin satih” demektir (Yavuz, 2003, XXVIIL: 151). Bu kavram terim olarak “Allah
tarafindan takdir olunmus seylerin yazili oldugu manevi levha; Allah’in bilgisinin
tespit edildigi, biitiin varliklarin esaslarini ihtiva eden, mahiyeti ve 6zii bilinmez
korunmus levha” (Akay, 1995:274) anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerimde (K.
Kerim, 85/22) bizzat bu ifadenin yer aldig1 ayetler oldugu gibi bu anlama gelebilecek
ayetler de yer almaktadir. “Bu tiir ayetlerin genel muhtevasindan anlagildig1 tizere
kainatta meydana gelecek biitiin varlik ve olaylar bu kitapta yazilmistir. Gokte ve
yerde kiigiik biiyiik ne varsa, insanlarin ecelleri, fertlerin ve milletlerin bagina gelecek
musibetlerin tamami Allah’in ilminde yer almis ve levh-i mahftz denilen bir kiitiige
kaydedilmistir” (Yavuz, 2003, XXVII: 151).

Taberi’nin konuyla ilgili aktardig1 hadisler sunlardir:

Taberinin Umran b. Husayn tarikiyle rivayet ettigi bir hadiste kendilerine
hilkatin anlatilmasini isteyen bir grup sahabeye Hz. Peygamber sunlar1 soyler:
Kudreti ve san1 yiice olan Allah (c.c.) ars1 tizerinde bulunuyordu. Ars her mahluktan
once mevcuttu. Allah Lavh-1 (Mahfuz)da olacak her seyi yazdi (Taberi, 1991, I: 45).
Tabertnin aktardig: bir hadis de su sekildedir: Ertat b. Munzir'in rivayetine gore
Damre sunlar1 sdylemistir: Allah kalemi yaratti, bundan sonra neleri yaratacagini ve
olup bitecek seyleri yazdi. Kalem ile yazilan bu kitap diger mahluklar yaratilincaya
kadar Allah1 bin y1l takdis ve tesbih etti (Taberi, 1991, I: 49).

Urgan, Taberi Tarihinin gevirisinde (1991, I: 44) “Allah vardir. O'ndan 6nce
hi¢bir sey yoktu Ars1 da su iizerinde idi. Zikirde her seyi yazdi, sonra da gokleri
ve yeri yaratti (Ibn Kesir, 1994, I: 6)” hadisinin cevirisinde Zikir ifadesinin levh-i
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mahflz anlamina geldigini ifade etmistir.

Taberi emin olmamali ki, rivayet ettigi bu hadislerin sithhati konusunda
herhangi bir yorumda bulunmamustir. Miiellifin rivayet ettigi bu hadisler levh-i
mahfizun mahiyeti hakkinda herhangi bir bilgi vermemektedir. Hadislerden
anlagildig1 kadariyla levh-i mahfiiz, yaratilmiglarla ilgili ilahi bilginin yazildig: bir
nesne oldugu sdylenebilir. Ikinci hadiste bunun yaratilan ilk varlik olan kalemin
yazdig1 bir kitap oldugu ifade edilmekte, boylece kelime daha anlasilir bir hale
biiriindiiriilmektedir. Taberi’nin aktardigi bu hadislerde dikkat ¢eken bir diger yon de
kalemle kitabin (levh-i mahttiz) iliskisidir. Yani ilk olarak kalem yaratilmis, kalemin
vazifesi de yazmak olduguna gore {izerine yazilacak kitap da ondan hemen sonra
yaratilmistir. Boylece Taberinin tasavvuru tamamlanmis olmaktadir. Yani 6nce
kalem, sonra iizerine yazi yazilacak kitap yaratilmis ardindan da yaratilacak olan her
seyin bilgisi bu kitaba yazilmigtir. Boylece ilahi plan olusturulmus, sonra da diger
mahluklar bu bilgi ¢ercevesinde yaratilmigtr.

[bni’l-Esir'in konuya bakisi diger iki miielliften tamamen farklidir. Miellif,
ilk yaratilanin kalem oldugu diisiincesinden yola gikarak; kalem yaratildiysa {izerine
yazi yazilacak bir seyin de yaratilmis olmasi gerektigini soylemektedir: “Su bir
gercektir ki, yazi yazmak igin dnce bir alete ihtiyag vardir, bu alet ise kalemdir. Ayrica
yazinin yazilacag: bir sey daha gereklidir ki, bu da “Levh-1 mahfuz’dur. Aslinda
kalemden sonra ikinci olarak “levh-i mahftiz’un zikredilmesi gerekirdi. Gergi isin
dogrusunu en iyi bilen Allah’tir, fakat Levh-1 mahfuz’un yaratilisinin kalemden sonra
zikredilmemesi, belki de miilazemet (kalem ile iizerine yazilacak olan seyin birbirini
gerektirdigi esasindan) hareketle lafzin manasindan anlagilacagi diisiincesine
dayanmaktan ileri gelmektedir (Ibni’l-Esir, 1985, 1, 15)” Taberi’nin vardig1 noktadan
hareket eden miiellif bu ifadelerle hem levh-i mahftiz'un 6nemini ortaya koymakta,
hem de yazi i¢in zorunlu bir nesne oldugunu ifade etmektedir. Fakat Ibnit’l-Esir bu
noktadan hareket etmekle birlikte Taberiden farkli olarak vardigi noktay:1 herhangi
bir rivayet ile agiklama geregi duymadan mantiksal bir ¢ikarimda bulunmaktadir.
Cikarimi somutlastirmadigi i¢in de bu diinya ile sinirlandirmamakta boylece tarih
tasavvurunu destekleyen bir anlayis ortaya koymaktadir.

Diger miiellifimiz Ibn Kesir, et-Taberani’nin, Ibn Abbas yoluyla rivayet ettigi
bir hadiste Hz. Peygamber’in soyle soyledigini ifade eder: “Dogrusu, Allah levh-i
mahftiz’'u beyaz inciden yaratti. Levh-i mahftiz’'un sayfalar1 kirmizi yakuttandir,
kalemi nurdur, yazis1 nurdur, onda her bir giin, 360 lahzadir. O, yaratir, rizik verir,
oldirir, diriltir, ylceltir, al¢altir, diledigini yapar (Ibn Kesir, 1994, I: 13)” Konuyu
kiirsiiniin yaratihigindan sonra anlatan Ibn Kesir, herhangi bir yorumda bulunmaz.
Fakat hadisten anlasildigina gore levh-i mahfz bir kitaptir. Dolayisiyla bu noktada
diger miielliflerle hemfikir oldugu sdylenebilir. Ibn Kesir bu nebevi aktarimi
sahabeden ve tabiinden bazi sézler aktararak desteklemistir. Ozellikle ibn Abbas’tan
levh-i mahttiz’u tasvir eden rivayeti oldukga tafsilatlidir.

“Buna gore Ibn Abbas sdyle sdylemektedir: Levh-i mahftiz’un bag kisminda
su yazi vardir: Allah’tan baska ilah yoktur. O birdir, dini Islamdir. Muhammed onun
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kulu ve el¢isidir. Allah’a iman edip, vaadini dogrulayan, peygamberlerine tabi olan
kimseyi Allah, Cennet’ine koyar. Levh-i mahftiz, beyaz inciden bir levhadir. Uzunlugu
goklerle yer arasindaki uzunluk kadardir. Genisligi de dogu ile bat1 arasindaki genislik
kadardir. Sayfalari inci ve yakuttandir. Kapaklar: kirmizi yakuttandir. Kalemi nurdur.
Yazist Arga bagldir. Ashi da bir melegin kucagindadir (Ibn Kesir, 1994, I: 13)” Enes
b. Malik ve seleften bazilar1 dediler ki: “levh-i mahftiz, Israfil'in cephesindedir (ibn
Kesir, 1994, I: 13)”

Aktarilan bilgilerden yola ¢ikarak levh-i mahftz'u kisaca ezeli ve ebedi
bilgilerin yazili oldugu sey/nesne diye tanimlayabiliriz. Ezeli ve ebedi bilgi mevcut
ise insan1 belirli bir amag¢ dogrultusunda var eden yaraticinin, yarattigi canliryla amaci
dogrultusunda iletisime gectiginde bu bilgiyi onun istifade edecegi sekilde hizmetine
sunmasi dogaldir. Ciinkii levh-i mahftiz ve ondaki bilgi bir yoniiyle insanin yaratildig
andan kiyametin kopacagr zamana kadar gecen siirede yasanacaklarin kaydidir.
Kiyametin ve insanin varlig birbirlerinin sebep ve sonucudur. Yani insan olmasayd1
kiyamet de olmazdi diyebiliriz. Kiyamet ya da insanin yaraticiya kars1 sorumlulugu
onun ancak ezeli bilgiyle bilgilendirilmesi halinde anlam kazanacaktir. Dolayisiyla
insanin sorumlulugunu yerine getirebilmesi ancak ezeli bilgiden istifade etmesiyle
miimkiin olacaktir. Bunun tek yolu da bilginin insana 6gretilmesidir. Nitekim insanin
ihtiyag duydugu bilgiler isimler araciligryla Hz. Adem'e 6gretilmistir.

Insanin yaratilmas:

Insan, ilmin araglarinin tasvir edildigi bir caligmanin parcasi olabilir mi?
Bu gekilde ara¢ konumuna indirgenmis olmuyor mu? Insan, ilmin aract m1 yoksa
kendisiyle ilmin anlam buldugu bir varlik m1? insanin s6z konusu oldugu bu ¢ergevede
arag-anlam ayirimi yapmak miimkiin mii? Bu sorular konuyu hem 6nemli kilmakta
hem de zorlagtirmaktadir. Klasik Islam tarihgilerine bakildiginda yaratilan bir varlik
olarak insan, yeryiiziinde ilahi iradenin tecellisi olarak varligini devam ettirmektedir.
[lahi irade yaninda insan iradesi ikinci planda kalmakta ve bu yoniiyle 4demoglu araci
konumuna indirgenmektedir. Fakat diger yandan yeryiiziindeki pratikler baglaminda
kendi iradesi de devreye girmekte ve bu aracilik anlam kazanmaktadir. Boylece hem
aracin hem de anlamin dahil oldugu ve ilahi irade ile tanimlanan halifelik kavrami
ortaya ¢ikmaktadir.

Klasik Islam tarihgileri tevhid inanci ve yaratilig diisiincesinin geregi olarak
siiphe gotiirmezbir sekildeinsanin Hz. Adem’in sahsinda Allah tarafindan yaratildigini
belirtmis, konuyu Hz. Adem’in yaratilmasi bashgi altinda tasvir etmislerdir.
(Taberi, 1991, I: 112; Ibni’l-Esir, 1985, I, 23; Ibn Kesir, 1994, I: 87). Fakat miiellifler
anlatilarinin temeline Kuran ve Hadisleri alsa da yer yer tasvirleri birbirinden
farklilik arzetmektedir. Mesela miielliflerin dayanak noktalar1 “ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim (Kur’an 1/30)” ayetidir. Taberi bu ayetle ilgili yorumlar1 yaptiktan
sonra daha ¢ok israili rivayetleri andiran birgok aktarimda bulunur. Ozellikle “Allah,
Hz. Adem’i yeryiiziiniin farkli yerlerinden aldig1 toprakla yaratti” (Taberi, 2008, I:
91) ifadesi bunlardan biridir. Maksadin anlasilmasi babindan Taberinin Hz. Ali
{izerinden rivayet ettigi bir ifade soyledir: “Adem, yerin yiizeyinden alinan topraktan
yaratilmistir, alinan bu toprak arasinda hos ve iyisi bulundugu gibi, kétiisti de vardir.
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Sen bunun eserini Adem’in ogullarinda gériiyorsun ki, bunlarin da iyisi ve kétiisii var
(Taberi, 1991, I: 115)” Ayni sekilde Taberinin (1991, I: 122) Ebu Hureyreden rivayet
ettigi bir hadise gore Hz. Peygamber sunlar1 soyler: “Yiice ve kudretli olan Tanr1
Adem’i kendi eliyle yaratti. Ona kendi ruhundan iifiirdii, meleklerden bir topluluga
ona secde etmelerini emretti, onlar Ademe secde ettiler.

Ikinci miiellifimiz Ibni’'l-Esir (1985, I: 23-26) bu konuda Taberiden farkli bir
tasavvura sahip degildir. Kuran ve hadis iizerine bina ettigi anlatisinda Taberiden
farkli olarak tekrarlardan kaginmis ve konuyu bir kompozisyon igerisinde biitiin
olarak tasvir etmistir.

Diger miellifimiz Ibn Kesir (1994, I: 87-90) oncekilerden farkli olarak
Kur'andaki Hz. Adent'in yaratiligi ile ilgili ayetleri toplu bir sekilde aktararak konuyu
bunun iizerinden sekillendirmistir. Hadislerle destekledigi tasavvurunda Allah'in Hz.
Adem’i dért konuda sereflendirdigini belirtmistir. Buna gére:

1. Onu kendi eliyle yaratmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 92).
2. Ona kendi ruhundan tflemistir.

3. Meleklere, ona secde etmelerini emretmistir.

4

Esyanin isimlerini ona 6gretmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 93). Bu yonleriyle
Allah, Hz. Adem’i meleklerden bile iistiin tutmustur (Taberi, 2008, I: 69).

Klasik Islam tarihgileri kiilli bir anlati insa ettiklerinden, insan 6ncesi zamani
tartisma konusu yapmiglardir. Onlara gore Allah, yerytiziinde hiikiim siirmeleri i¢in
insandan once bagka varliklar da yaratmustir. Fakat insan, yaratilan bu varliklarin
zirvesini olusturmaktadir. Taberfye goére insan Oncesi varliklar olarak ifade
edilebilecek bu canlhilar Ademe secde etmeyi kabul etmedikleri i¢in Allah tarafindan
yok edilmislerdir (Taberi, 1991, I: 109; Ibni’l-Esir, 1985, I: 22). Benzer bir sekilde
ibn Kesir, diger iki miellifte olmayan bir durumdan bahsetmektedir. Buna gore
Allah, Hz. Ademden 6nce yeryiiziinde hin ve bin denen iki varlik tiirii yaratmugti.
Bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapinca Allah cinleri onlara musallat kildi. Cinler
bu varliklar1 yok ederek yeryiiziine yerlestiler. Daha sonra Allah, Hz. Adem'i yaratip
yeryiiziine yerlestirdi. Béylece insanin yeryiiziindeki seriiveni baglamis oldu (ibn
Kesir, 1994, I: 68). Nitekim yakin dénemde yapilan yorumlara bakildiginda ilgili
ayetlerden, ilahi iradenin etkisiyle yaratilisin bir siire¢ igerisinde meydana geldigi,
Hz. Adem’in yaratilmasinda Allah’in iradesine dikkat gekildigi, Hz. Adem’in baska
bir canlidan tekamiil (evrim) suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir
canli tiirtin ilk atasi, yeryiiziinde, diger canli ve cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve
sorumlu tutulan ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle
donatilmis bir varlik olarak yaratildig: agik bir sekilde ifade edilmistir (Bolay, 1988, 1,
358-359). Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse Hz. Adem, insanligin atasi (Ebu’l-
beser) olup yeryiizii sakinlerinin hepsi ondan tiireyip ¢ogalmis ve ondan 6nce insan
tirtinden bir varlik yaratilmamustir (Sabuni, 2003: 244).

Yukarida ifade edilen agiklamalardan sonra evrim teorisine deginme ihtiyaci
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hasil olmugtur. Buna gére modern tartismalarda insanin canli bir hiicreden
evrimlegerek, yani belirli agamalardan gegerek insana benzeyen “6n insan” (Mcneill,
2008: 25) veya primatlarin bir tiirli olan “antropoitler (insansi canlilar)” (Ponting,
2011: 3), “hominidler (insanin dogrudan atasi)” (Ponting, 2011: 4), “homo habilis
(yetenekli insan)”, “homo erectus (dik insan)” (Ponting, 2011: 8) gibi canlilardan
“homo sapiens (insan)” (Ponting, 2011: 9) haline doéniiserek ortaya ciktig: ileri
stirilmektedir. Evrim teorisiyle ilgili yapilan bu tartismalarin “Nuh'un Gemisi”
modeli iizerinden vardigi nihai nokta insanin tek bir yerde (Afrika) bir seferde
(200.000 kadar y1l 6nce) evrimlestigi fikridir (Ponting, 2011: 10). Yaratilistan ziyade
evrimi temel alan bir diigiincenin aniden olusan bir durumu yatilisla degil de evrimle
aciklamasi anlagilir bir durumdur.

Bu ara bilgiden sonra asil konuya déniiliirse tasvirlerinde temel olarak Kur’an,
hadisler ve diger Islami kaynaklarindan istifa eden klasik Islam tarihgileri, gerekli
gordiikleri yerlerde israiliyat da kullanmislardir (Taberi, 2008, I: 62-71; Ibnii’l-Esir,
1985, 1: 23-26; Ibn Kesir, 1994, I: 87-109). Bunlar icerisinde ulasabildikleri biitiin
kaynaklar1 kullanan Taberi gibi tarihgiler (Taberi, 2008, I, 62-71) oldugu gibi 6zellikle
israiliyat konusunda ¢ok titiz davranan Ibn Kesir gibi tarihgiler de olmustur (Ibn
Kesir, 1994, I: 3). Israiliyatla ilgili tartigmalara girmeden sunu diyebiliriz ki klasik
Islam tarihgilerine gére Allah, Hz. Ademi biitiin safhalariyla birlikte topraktan
yaratmistir. Allah'in kendi eliyle belli bir amag ¢ercevesinde yarattig1 insani bagibos
ve bilgisiz birakmasi diisiiniilemez. insanin temeddiin etmesi i¢in ona ilmi bahseden
Allah, ilmi gelistirecek ve ihtiyaglarini giderecek araglar olan kalem ve yaziy1 da ona
Ogretmistir.

Allab’in Hz. Adem’e Ogrettigi Isimler ve Zanaatlar

Allah (c.c.), Insana yiikledigi emanetin sorumlulugunu yerine getirebilmesi
i¢in ihtiyag duyacag: temel bilgileri de ona 6gretmistir. Nebevi/vahyi gelenek goz
6niinde bulunduruldugunda bu konudaki temel bilgilerin neler oldugu goriilebilir.
Bunlarin, insan varliginin heniiz basladig: yeryiiziinde hem hayatini idame ettirecek
hem de Allahn istedigi sekilde diizenleyecek temel bilgiler oldugu soylenebilir.
Konu hakkinda ¢1kis noktasini Bakara suresinin 31. ayeti olusturur. Ayete gore Allah,
Ademe biitiin isimleri 6gretmistir.

Ayette ifade edilen isimlerin ne olduguyla ilgili ¢ok cesitli goriisler ortaya
konmus (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 26), konu farkli boyutlariyla tartisilmistir. Bir gruba
gore biitiin isimlerden kastin her seyin bilgisi oldugu yorumu yapilmis, ayet
genellestirilmistir. Diger gruba gore bu isimler Hz. Adem’in ihtiyag duydugu
bilgiler oldugu sdylenmis, ayet 6zel-genel ayirimina tabi tutulmustur (Taberi, 2008,
I: 66). Tartigmalar iizerinden ayetin ifade bicimine bakildiginda “biitiin isimler”
tanimlamasinin “6gretti” seklinde tamamlandigi goriilmektedir. Buifade vahyi/nebevi
gelenek araciligiyla ilk insanin ve ilk toplulugun yeryiiziinde ihtiya¢ duyacag biitiin
bilgilerin kendisine 6gretildigi seklinde yorumlanabilecegi anlasilmaktadir. Mesela,
ogretilen bu isimler insana verilen 6zel isimler olarak tasnif edilebilir. Eger bu isimler
olmasaydi insanlar birbirlerini tantyamazlardi. Buna gore Allah, evlatlarindan farkl
olarak Hz. Ademe &zel isimler dedigimiz biitiin ziirriyetinin isimlerini tek tek 6gretti
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(Taberi, 2008, I: 66). Bu 6zel isimler diginda genel isimler dedigimiz insan, hayvan,
yeryiizii, kolay, zor, deniz, dag ve buna benzer diger varliklarin isimleri (Taberi, 2008,
I: 66) oldugu gibi at, katir, deve, cin, vahsi hayvanlar gibi tiir adlar1 dahil her seyi
isimlendirdi ve onlar1 adlariyla grup grup ogretti (Taberi, 2008, I: 69). Kisaca Allah,
Adempe biiyiiklii kiigiiklii nesne ve fiillerin isimlerinin tiimiinii grettigi séylenebilir
(Ibn Kesir, 1994, I: 91).

Yapilan nakillerden bu bilgilendirmelerin sadece isimler bazinda kalmadigini
bazi meslekleri ve aletleri de kapsadigi goriilmektedir. ibn Abbas’tan nakledilen
bir rivayete gore Cebrail, Hz. Ademe yedi bugday tanesi getirdi ve onlar1 ekmesini
soyledi. Hz. Adem, Cebrail'in rehberliginde onlar1 yere ekti, sonra ekin olarak yerden
bitince de onlar1 bicti, harmanladi, 6giittli, yogurdu, ekmek yapt: ve ondan yedi.
Biitiin bunlar1 cennetten farkli olarak bin bir zahmetle yapmist: (Ibnii’l-Esir, 1985,
I: 35; Ibn Kesir, 1994, I: 123). Ibnir'l-Esir (1985, I: 35) bu sikintinin Taha suresi 177.
ayette bahsedilen reng¢berlik zahmeti oldugunu ifade etmistir. Bu rivayete gore Hz.
Adem tarimi da Cebrailden 6grenmistir. Dolayisiyla yeryiiziinde hayatini devam
ettirebilmesi i¢in yaratilisla birlikte insana verilen donanimi harekete gecirebilmek
amaciyla 6n bilginin de verildigi anlasilmaktadir.

Hz. Adem ve Havva yere indirildiklerinde ciplaktilar veya cennete {istlerine
orttiikleri yapraklar bulunuyordu. Elbise ihtiyaglarini gidermek igin Allah onlara bir
melek gonderip bir koyun kesmelerini ve onun yiiniinden elbise yapmalarini emretti.
Onlar da melegin yardimiyla séyleneni yapip koyun derisinden kendilerine elbise
yaptilar (Taberi, 2008, I: 81, 86). Aynu sekilde tarihgilerimize gore Allah yeryiiziinde
hayatlarin1 devam ettirmek ve gesitli ihtiyaglarin1 gidermek igin insanogluna bir
melek araciligiyla 6rs, tokmak ve kerpeten gibi aletler génderdi (Ibni’l-Esir, 1985,
I: 34). Bagka bir zaman da Cebrail, Hz. Ademe tag ve demir parcastyla geldi, bunlari
ona vererek birbirine siirtmesini sdyledi. Hz. Adem bunlar1 birbirine siirtiince ates
ciktigini gordii ve boylece ates yakmasini 8grendi. Thtiyag duydugunda Cebrail ona
demirciligi 6gretti ve ekin ekip bi¢gmesini kolaylastirmak igin bir okiiz verdi. Bu
okiizle nasil cift siirmesi gerektigini de dgretti. Boylece Hz. Adem de onunla cift
siirmeye bagladi (Ibni’'l-Esir, 1985, I: 35). Ayni sekilde miiellifimizin aktardigina gore
Havva iplik egirmek, bez dokumak, hamur yogurmak, ekmek yapmak gibi kadinlar
tarafindan yapilan biitiin isleri yapmuistir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 47). Bunlari da ilahi
bilgi destekli 6grendigi biiyiik bir ihtimaldir.

Taberinin aktardig1 hadislerde Hz. Adem’in ogullarindan Kabil'in tarimla,
Habil'in de hayvancilikla (¢obanlik yapryordu) ugrastigi anlagilmaktadir (Taberi,
2008, I. 88, 90). Bu aktarimlardan ¢obanligin da Hz. Ademe ve cocuklarina
ogretildigini anliyoruz. Nitekim Kuranda anlatilan Adem’in iki ¢ocugunun kissast
(Kuran, 5/27-29) da bu rivayetlerle ve yapilan ¢ikarimlarla uyumludur.

Tasvir edilenlerden yola ¢ikilarak sunlar ifade edilebilir: “Hz. Adem ve onun
soyunun diger birgok varliktan daha tistiin ve degerli sayllmasinin temelinde Allah’in
onlara verdigi bilgi giicii bulundugu soylenebilir. Nitekim Kuranda meleklerin,
insanoglunu “yerytiziinde fesat ¢ikaran ve kan doken” varlik olarak nitelendirmeleri
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{izerine Allahin Ademe biitiin isimleri &grettikten sonra bunlari meleklere
sordugu, onlar bilemeyince Ademe, “Ey Adem, onlara esyanin isimlerini bildir!”
dedigi ve Adem’in isimleri onlara bildirdigi agiklanmistir. “Tefsirlerde genellikle,
bu ayetlerdeki “isimler”in kavram bilgisi oldugu ve meleklerin bilmedikleri seyler
hakkinda Hz. Aden’in bilgili kilindig1, béylece onun ilimde meleklerden daha istiin
nitelikte yaratildig1 yine bu ayetlerde belirtilmektedir. S6z konusu ayetlerin birinde,
“Allah Ademe biitiin isimleri 6gretti” denilerek Adem’in bilgisinin genisligine isaret
edilmistir. Bilgi gibi bir meziyet ve imtiyaza sahip olmak meleklerin bile Adem'e
secde etmesini gerektirdigine gore, insanoglu ayni meziyet sayesinde tabiattaki
birgok varliga ve giiclere hakim olup esyaya sekil verme ve onlar1 kendi yararina
kullanma kabiliyetinde yaratilmistir (Bolay, 1988, I: 360)” seklinde yorumlanmuigtr.
Kisaca klasik Islam tarihcilerine gore diyebiliriz ki Yiice Allah, Hz. Adem’i Cennet’'ten
cikarip yeryiiziine indirdiginde ona her seyin bilgisini ve sanatin1 gretmigtir (Ibn
Kesir, 1994, I: 106). Dolayisiyla ayette kastedilen isimler meleklerin dahi bilmedigi
maddi ve manevi bilgiler oldugu gibi diinya hayatin1 idame ettirebilmek i¢in gerekli
olan biitiin bilgiyi de kapsiyordu. Hz. Adem ve ailesi ihtiyag¢ duydugunda Cebrail
gerekli takviyeyi yapmis ve boylece yeryiiziinde hayatin devami saglanmustir.

Suhuf

Arapca sahife kelimesinin ¢oguludur, yayilmis agilmis sey, {lizerine yazi
yazilmis veya yazilacak kagit anlamlarina gelmektedir. Kitap ve defter ile es anlaml
olarak biitiin halinde veya kismen kaydedilmis herhangi bir metni ifade etmektedir.
Dolayisiyla tek bir yapragi oldugu gibi defter gibi dikilmis pek ¢ok yapraga da isaret
edilmektedir. Terim anlami olarak Kuranda suhuf kelimesi 6nceki peygamberlere
Allah tarafindan gonderilen kutsal metinleriifade etmek i¢in kullanilmistir (Dumlu,
2009, XXXVII: 477). Bu anlamda Kuranda bir¢ok yerde ifade edilmistir. Ozellikle
“Kuskusuz bu ilk sahifelerde vardir (Kur'an, 87/18)” ayeti ile ilgili ¢esitli yorumlar
yapilmis ve bu sayfalarin Hz. Adem’in ogullar1 Hebetiillah ve Idrise indirilen
sayfalar oldugu soylenmistir (Taberi, 2008, I: 107). Muhtemelen Hebetiillah, Sit'in
diger ismidir. Ciinkii Hz. Ademden sonra ilk olarak peygamberlik ona verilmistir.
Aslinda bu ayetin kast1 Hz. Ademe indirilen sayfalar olabilecegi gibi, onunla birlikte
bildigimiz ve bilmedigimiz bagka sayfalar1 da kastetmis olabilir. Clinkii bu ayetten
hemen sonra Hz. Ibrahim ve Hz. Musanin sayfalarindan bahsedilmektedir (Kur’an,
87/19). Geleneksel anlatilarda peygamberlere toplam yiiz suhuf indirildigi, bunlarin
on (veya yirmi bir) sahifesinin Hz. Ademb, elli sahifesinin Hz. Site, otuz sahifesinin
Hz. Idrise, on sahifesinin de Hz. Ibrahime vahyedildigi ifade edilmektedir (Koksal,
2004, I: 19, 68).

Sézliik ve terim anlamlarindan anlagildigina gore suhuf, sayis1 belli olmayan
yazili veya yazisiz sayfalar anlaminda kullanilmaktadir. Her iki durumda da
calismamamiz igin 6nemli bir kavramdir. {lk insan ve ilk peygamber Hz. Ademe
on veya yirmi bir sahife gonderilmisti. Hz. Adem’in bunlari anlatabilmesi ve
kendisinden sonrakilere aktarabilmesi i¢in okuyabilmesi ve yazabilmesi gerekiyordu.
Peygamberligin geregi olan gorevlerini yapabilmesi igin Cebrail kendisine yazi
yazmay1 0gretmisti o da sayfalar1 kendi elleriyle yazip ¢ocuklarina aktarmigti (Taberi,
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2008, I: 94; Ibni’l-Esir, 1985, I: 42). Bu verilerden sonra Hz. Peygamber’in okuma
yazma bilmedigi fakat vahyi etrafindakilere aktardig: itirazi akla gelebilir. Dolayisiyla
bir bilginin aktarilabilmesi i¢in yazili olma zorunlulugu olmayabilir ihtimalinden,
Hz. Adem’in de sozlii ya da yazili aldig bilgiyi okuma ve yazmasi olmadig icin
sozli aktarmustir denilebilir. Oysa isin ashi boyle degildir diye disiiniiyoruz.
Ciinkii Hz. Peygamber iimmi de olsa etrafinda onun soylediklerini yaziya gegiren
katipleri vardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmemesi herhangi
bir engel olusturmuyordu. Fakat Hz. Adem’i béyle diisiinemeyiz. O, ilk insan ve ilk
peygamberdir. Etrafindakilere 6gretmedigi miiddetce ¢ocuklarinin béyle bir gorev
tstlenmesi miimkiin degildi.

Allah, Hz. Ademe peygamberlik yaninda yeryiiziiniin hiikiimdarhigini da
vermisti (Taberi, 2008, I: 94; Ibnir’l-Esir, 1985, I: 42). Muhtemelen bu hiikiimdarlik
onun peygamberlik gorevini kolay bir sekilde yapmasini saglamistir. Allah’'in
kendisine 6grettigi bilgiler sayesinde her alanda ¢ocuklarina rehber olmus, gocuklar1
peygamberlik gérevi disinda hayatin idamesi ile ilgili bilgileri de ondan 6grenmis ve
onu dogal bir hitkiimdar olarak kabul etmislerdir.

Hz. Adem vefatetmeden nce oglu Site vasiyetini yaptive onadiger ¢ocuklarinin
sahip olamayacag bilgiler verip onu kendisine vekil tayin etti. Boylece riyaset Hz.
Ademden sonra oglu Site gecti. Allah da ona elli sayfa génderdi ve Hz. Ademe olan
hitkiimdarlik vekilligine peygamberlik de eklenmis oldu (Taberi, 2008, I: 96; Ibni’l-
Esir, 1985, I: 43; ibn Kesir, 1994, 1, 131, 133). Kardesleri de onun hem peygamberlik
hem de hiikiimdarlik gorevini tasdik edip ona tabi oldular. Sit peygamber babasina
ve kendisine indirilen sayfalar: birlestirip onlarla amel etti. Ayrica onun Mekkede
yasadig1, Kabe'yi tas ve camurla insa eden ilk peygamber oldugu da sdylenmistir
(Taberti, 2008, I: 102; Ibni’l-Esir, 1985, I: 49). Farkli rivayetlerde Site elli degil de yirmi
dokuz sayfa indirildigi, Allah’in ona bu sayfalar1 Hz. Adem’in sayfalariyla birlestirip
amel etmesini istedigi, boylece babasina indirilen yirmi bir sayfayla toplam elli sayfa
oldugu da soylenmistir (Koksal, 2004, I: 68).

Sit'ten sonra Allah, Idrise otuz sayfa indirdi. Nitekim klasik Islam tarihgilerine
gore Hz. Ademden sonra ilk yaziy1 yazan da Idris'tir (Taberi, 2008, I: 106; Ibnii’l-
Esir, 1985, I: 53). S6z konusu kaynaklarda Idris'in iigiincii peygamber oldugu
vurgulanmaktadir (Ibn Kesir, 1994, 1: 134). Idris diger iki peygamber gibi hiikiimdarlik
da yapmustir. Bu silsilede Idris'in adi Hanuh olarak da ge¢mektedir (Ibnii’l-Esir,
1985, I: 56). Hanuh'a kendisinden dnceki peygamberlerin sayfalariyla amel ettigi ve
onlar1 gok okuyup insanlara onlardan ¢ok ders yaptig1 i¢in Idris adinin verildigi de
soylenmistir (Koksal, 2004, I: 79).

Biitiin bu anlatilanlardan peygamberlere indirilen suhuflarin yazinin insana
ogretilmesinde ve insanlarin yaziy: gelistirmesinde temel etken oldugu soylenebilir.
Elimizdeki mevcut maddi kaynaklara baktigimizda kadim medeniyetlerin de
yazi konusunda klasik Islam tarihgileri gibi diisiindiigiinii goriiyoruz. Mesela eski
Misirhilara gére yaziyr Tanr1 Tahot'un kendisi yaratmis ve insanlara bagislamistir.
Misir yazist olan Hiyeroglif’in kelime anlami “Tanr1 yazisr” anlamina gelmektedir
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(Jean, 2006: 27).

Alfabe

Insanin gelisigiizel ve bosuna yaratilmadigi (Kur’an, 23/115) aksine onun
istedigi gibi bir hayat yasayabilsin diye Allah tarafindan kendisine gerekli bilgi ve
donanimin (Kur'an, 2/31) verildigi diisiincesinden yola ¢ikan klasik Islam tarihgileri,
Hz. Ademle bu diinyada hayatini idame ettirecek gerekli bilgilerin de dgretildigini
ifade etmislerdir (Taberi, 2008, I: 94; Ibnir’l-Esir, 1985, I: 43). Alfabe sz konusu
ilmin aktarilmasinin 6nemli araglarindan biridir. Ciinkii alfabe olmadig: taktirde
kalem, miirekkep ve levhanin hi¢bir anlami olmayacak ve yazi diye bir olgudan
bahsedilemeyecektir.

Klasik Islam tarihgileri, tarih tasavvurlarinin tamamlayici bir pargast olarak
alfabenin ilk insanla birlikte var oldugu diisiincesinde olmuslardir. Dolayisiyla Hz.
Ademe dgretilen bilgiler arasinda alfabenin de oldugunu ifade etmislerdir. Fakat
konu hakkinda verdikleri bilgi diger bagliklara gore yetersiz kalmistir.

Allah ilk insan ve ilk peygamber Hz. Ademe yaratilis amaci gergevesinde bir
hayat stirmesini istemis ve bu dogrultuda ona ¢esitli emirlerin yazili oldugu bazi
sahifeler gondermistir (Taberi, 2008, I: 95; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 43). Iste klasik Islam
tarihg¢ilerinin alfabe hakkindaki tasvirlerini tarih tasavvurlarinin bir pargasi olan s6z
konusu sahifelerden dolayli olarak ortaya ¢ikarmaktadirlar. Bu da daha gok Hz. Ademe
gonderilen suhufun bir parcasi olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii ona gonderilen ilk
suhufun kalic1 bir sekilde aktarilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla suhufun kendini
kalic1 kilacak unsurlari da i¢cinde barindirdig: tasavvur edilmektedir.

Yazili metin anlamina geldigini ifade ettigimiz suhuf’tan istifade edilebilmesi
i¢in hem okunabilmesi hem de aktarilabilmesi gereklidir. Bunun da sozlii ve yazili
aktarim olmak tizere iki tiirii vardir. Yazili bir metnin sadece sozlii aktarildigini
soylemek aciklayici olmayacaktir. Ciinkii yazmak aktarilma amacimi daha iyi
bir sekilde saglamakta ve bilginin daha kalic1 olmasini saglamaktadir (Cengiz,
2015: 259). Dolayisiyla ilk yaratilan kalem, kalemin kiyamete kadar olacak seyleri
yazdigt yer olan levh-i mahftiz ve peygamberlere gonderilen suhuf cergevesinde
diigiindiigiimiizde klasik Islam tarihgileri okuma ve yazmanin dolayisiyla alfabenin
ilahi bir bilgi oldugunu diisiinmiislerdir. Clinkii Allah bizzat insana kalemle yazmay1
ogretmistir (Kur’an, 96/4). Bundan dolayidir ki Allah, Hz. Ademee gesitli emirlerle
birlikte mucem harflerin i¢inde bulundugu 21 varak gondermistir (Taberi, 2008, I:
95).

Mucem harfler hakkinda kesin bir bilgimiz olmamakla birlikte alfabe veya
noktali harfler (Ibni’l-Esir, 1985, I: 43) anlamina geldigi sdylenmistir. Boylece bu
mucem harfler insan, kalem ve levha ile birleserek suhufun kalc1 olmasini saglamustir.
Kaynaklarda mucem harflerin tek gesit olmadigi Hz. Adem’in 12 farkli yazi ile 700
dil bildigi ileri siirtlmiistiir (Bolay, 1988, I: 363). Elbette bunun bdyle oldugunu
soyleyebilmek i¢in daha saglam dayanaklara ihtiyacimiz vardir; fakat herhangi bir
kaynagimiz olmadig igin bu diisiinceyi tasdik etme imkanimiz da bulunmamaktadir.
Yine de bunun klasik Islam tarihgileri tarafindan olmasi gereken bir sey olarak
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algilandig1 goériilmektedir. Ciinkii Hz. Ademe Allah tarafindan her seyin bilgisi
ogretilmis, bu alfabeler ve diller de 6gretilen bilgilerin bir pargasidir.

Nun / Miirekkep / Divit / Hokka

Arap alfabesinin harflerinden biri olan, Arapgada balik, hokka veya kilig
demiri anlamlarina gelen “nun” antik dil ve alfabelerde de kullanilmistir (Durmus ve
Giindiizdz, 2007, XXXIII: 243). Klasik Islam tarihgileri kalem ve yaziya degindikleri
yerlerde kalem suresindeki ayetle baglantili olarak “nun” harfinin anlami iizerinde
de durmuslardir. Bu cercevede miielliflerimizden ilki olan Taberi eserlerinde
once “nun” ve kalem hakkinda yapilmis farkli rivayetleri aktarir. Bunlarin birine
gore “nun” harfi “hut” yani balik anlamina gelmektedir ki yerytizii onun iizerinde
bulunur (Taberi, 1991, I: 61-63; amlf, 2001: XXIII, 140).° Taberi'nin verdigi bu anlam
makalenin ilgilendigi konular arasinda yer almasa da ibn Manzfir'a gére “hut; bir seyi
korumak, muhafaza etmek” anlamina da gelmektedir (1999: III, 395). Dolayisiyla
genelde anlasildig1 tizere “hut” sadece balik ve hayvan cinsinden bir varlik olarak
anlagilmamali, belki de insanin {izerinde yasadig1 kiireyi, olusturdugu gelenegi,
kiiltiirii, ilmi ve medeniyeti uygun kosullarda muhafaza etmek, béylece insanin
varhigini siirdiirmesini saglamak seklinde anlagilmalidir. insanin irettiklerini kalict
hale getirmeye yarayan unsurlardan birinin miirekkep oldugu diisiintildiigiinde
klasik Islam tarihgilerinin “nun” harfine verdikleri hokka veya divit anlami daha
aciklayici olmaktadir.

Taberi tefsirinde “nun” igin aktardigi anlamlardan divit ve nurdan bir levha
(2001, XXIII: 143-4) oldugu ifadesi kalemle baglantis: olmas1 baglaminda 6nemlidir.
Miiellif, kalemin bildigimiz kalem oldugunu ifade ederek somut bir tanimlamada
bulunur. Ardindan kalemle ilgili rivayet ettigi hadislere atfen telmihte bulunur
(Taberi, 2001: XXIII, 145). Nun ve kalemi birbirini tamamlayan iki unsur olarak
onlarla zikrin yazildigini ifade eden hadisleri aktarir. Béylece divit, kalem ve bu
ikisiyle yazilan kitap birbirini tamamlayarak insanoglunun medeniyet kurmasini ve
ilmin gelismesini saglayan araglarin 6nemini ortaya koymustur.

I[bnit’l-Esir ve Ibn Kesir kalem suresindeki “nun” ifadesini geleneksel yorum
icerisinde kalarak balik olarak tasvir ederler. Bu anlamda kelime yazi ve ilimden
ziyade diinyanin dengesini saglamakla iliskilendirilebilir (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 16;
Ibn Kesir, 1994, I: 17-18).6 Taberiden aktarilan bu rivayete iliskin her iki miellif de

5 Miiellif Ibn Abbas'tan su ifadeleri rivayet eder: Yiice Allah ilk énce kalemi yaratip, kaleme: yaz, diye emretti.
Kalem kiyamete dek olup bitecek seyleri ve hadiseleri yazdi, bundan sonra suyun iizerinde Nun’u yaratti, yeri,
Nun tizerine dosedi, onu toprakla orttii” Yukarida verdigimiz sayfalarda Taberi bu ifadelerin dort farkli anlatisini
yapar. [bniil-Esir ve ibn Kesir de ayni anlatiy1 degistirmeden aktarirlar.

¢ Ibni’l-Esir “nun” harfine sadece balik anlamui verir: “Allah, yeri balik iizerinde yaratti, bu balik: “Ntin. Kaleme
andolsun ki..” (Kalem, 1) ctimlesiyle baglayan ve bu stirenin adini alan “Ntn” (balik)dur. O, balig1 suyun
igerisinde, suyu yalgin ve diiz tas tizerinde yaratti, bu tag1 melekin sirt1 tizerine koydu, meleki de kaya tizerine
yerlestirdi, kayayi riizgara biraktu. Iste bu kaya, yerde ve gokte bulunmayan, fakat Hz. Lokman tarafindan zikredilen
kayadir. Balik kimildadi, onun bu kimildamasiyla yer sarsilip sallandi, bunun tizerine Allah, yerin tizerine daglari
yerlestirip yiikseltti, boylece yer sabitlesip istikrar kazandi. Bundan dolay: daglar yere kars1 iftihar edip 6gtiniirler.
Iste bu: “Yerin insanlar ile birlikte sarsilmamast igin yeryiiziinde sabit ve yiiksek daglar yarattik...” (Enbiya, 31)
ayetinde ifade edilmistir” (Ibnii’l-Esir, 1985, I: 16). Taberiden rivayet edilen (1991, I: 61-63) ve oldukga klasik bir
yorum olan bu ifadelere baktigimizda miiellifin “nun”u kullanma bigiminin koruma merkezli oldugu goriilecektir.
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herhangi bir yorumda bulunmaz. Fakat Ibn Kesir hadis olarak aktarilan bu rivayetin
senediyle ilgili bazi itirazlarda bulunur. Ona goére Siiddiden aktarilan bu seylerin
senetlerinde gariplikler vardir ve anlatilanlarin ¢ogu israiliyattir.

Yaz1 ve i1k Yazan

Modern tarih yazimi, yazinin ilk olarak Stimerlerde ortaya ¢iktig1 konusunda
hemfikirdir (Kramer, 2002: 12-13; Jean, 2004: 12). Ciinkii bugiin elimizde olan
ilk yazili tabletler Siimerlere tarihlenmektedir. Yani onlardan 6nce yazi yazan bir
uygarlik bilmiyoruz. Oysa iki asir 6ncesine kadar Stimerlerle ilgili herhangi bir sey
bilmiyorduk. Dolayisiyla bir miiddet sonra Siimerlerden 6nce yasamis baska bir
uygarliga ait yazili herhangi bir sey bulamayacagimiz anlamina gelmez. Ozellikle
tarih aragtirmalarinin ve arkeolojik kazilarin ¢okga ilerledigi ve her giin yeni bir seyin
ortaya ¢ikarildig: giiniimiizde bu ihtimal daha da yiiksektir.

[slam’in ana metinlerinde vurgulanan yaratilis ilkesi ve halifelik geregi Allah'in
insan1 6n bilgiyle donattigini biliyoruz. Tarih metinlerini olustururken bu kaynaklar:
temel alan klasik Islam tarihgilerine gére s6z konusu 6n bilgilerden biri de yazi
yazma becerisidir. Bunu ilk insan olan Hz. Ademde gorebiliyoruz. Insanhigin atast
olan Hz. Adem dogal olarak halifelik vasfindan dolay1 hem yeryiiziiniin hitkiimdari
hem kendi ¢ocuklarinin idarecisi hem de Allah tarafindan onlara peygamber olarak
gorevlendirilmisti. Peygamberlik gérevinin bir geregi olarak da Allah ona yirmi bir
sahife géndermis, Hz. Adem onu ¢ocuklarina teblig etmistir. Cebrail'in ona yazi
yazmay1 dgretmesi sonucu o da sahifeleri kendi elleriyle yazarak ¢ocuklarina miras
birakmustir (Taberi, 2008, I: 94; Ibnii’l-Esir, 1985, I: 42).

[lk dénem Islam tarihgilerinden Taberi bu konuda bir¢ok farkli rivayet
aktarmustir. Ona gére Hz. Adem’in ¢ocuklarindan kendisine peygamberlik verilen ilk
sahis Sit olmasina ragmen kalemle ilk yazan Idris'tir. Ciinkii Allah, Idrise otuz sahife
indirmis o da onlar1 yazmis ¢evresindekilere teblig edip 6gretmistir. Dolayisiyla
Ademden sonra ilk yazan odur (Taberi, 2008, I: 106). Taberi, Ebuzer kanaliyla
aktardigi bir hadiste Hz. Peygamber; Allah'in Hz. Idrise otuz sahife indirdigini ve
kalemle ilk yazanin da o oldugunu séylemektedir (Taberi, 2008, I: 107). Benzer bir
hadisi Ibnir’l-Esir de Ebuzer kanaliyla aktarmaktadir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 54). Ayrica
Ibni’l-Esir Taberiden farkli olarak Hantih'un (idris) Hz. Adem’in ogullarindan
kendisine ilk defa peygamberlik verilen ve kalemle yazi yazan, ayni zamanda ilm-i
niicim (astroloji) ve hesap ilmiyle ugrasan ilk insan oldugunu soylemistir. Ona gore
Hanuh, Yunan filozoflar1 katinda biiyiik bir itibara sahipti. Yunan diistintirleri ona
Filozof Hirmis (Hiirmiiz) adin1 vermislerdir (Ibni’l-Esir, 1985, I: 53).

Ibn Kesire gore ilk yazan konusunda hadiste isaret edilen zat Idris’tir. Nitekim
Muaviye b. Hakem es-Siilemi, kum ile yazi yazma konusunu Hz. Peygambere
sordugunda Idris peygamber cevabini almistir. Hadiste, kumla yazardi vurgusu 6n
plana ¢iktig1 gibi Hz. Idris'in yazis1 dviilmiis ve sahabe de onun yazisi gibi giizel
yazmaya tegvik edilmistir (Ibn Kesir, 1994, I: 135).

Yaptigimiz alintilardan sonra ilk yazanin kim oldugu konusunda bir belirsizlik
ortaya cikmaktadur. Fakat Taberi; Ademden sonra ilk yazan Idristir kaydini eklemekte
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ve belirsizligi ortadan kaldirmaktadir (Taberi, 2008, I: 106). Nitekim ibn Ishak da
ayn1 kanaattedir (Ibn Kesir, 1994, I: 134). Taberi bu iddiasin1 Hz. Adem vefat edecegi
sirada Site vasiyetini yazdigini séylemekle desteklemektedir (Taberi, 2008, I: 96).
Bagka bir yerde de Hz. Adem vefat etmeden 6nce oglu Site hem nasihat edip vasiyet
yazdigini, yazdig: kitabi da ona verdigini ve onu Kabil ve ¢ocuklarindan kurumasini
istedigini soylemektedir (Taberi, 2008, I: 100). Fihrist miiellifi de Taber{’yi destekleyen
bir ifade kullanir (Ibnii'n-Nedim, 2006: 7). Tiirkiyenin son dénem tarihgilerinden
Asim Koksal da yaptig1 alintilarla ilk yazanin Hz. Adem oldugu diisiincesindedir
(Koksal, 2004, I: 55, 79).

Yukarida yapilan alintilardan islam tarihgilerinin 6nemsiz denebilecek farklarla
ilk yazan kisinin Hz. Adem oldugunda hemfikir olduklarini gériiyoruz. Vasiyetname
konusu durumu daha da agikliga kavusturmaktadir. Eger sadece nasihat olsaydi sozlii
olmasi biiyiik bir ihtimaldi. O halde yazidan bahsedilemezdi. Fakat vasiyetname ve
kitap vurgusu yapilmaktadir ki bu da yazi bilmeyi zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla
Allah’in &gretmesi/bilgilendirmesi sonucu Hz. Adem’in yaziyr da bildigi sonucunu
cikarabiliriz. Zaten Islam tarihgileri arasinda yazinin ilahi bir bilgi oldugu ve ilk
insanin bu ilahi bilgiyle donatilip yeryiiziinde hayatin1 devam ettirmeye ¢alistig1
diistincesi hakim olmugtur.

Kalemle yazma konusu farkli degerlendirilebilir. Hz. Adem yaziyordu, fakat
kalemle degil de baska bir nesne ile yaziyordu diyebiliriz. Nitekim boyle bir ayirima
gittigimizde Hz. Adem farkli bir nesneyle ilk yazan, Idris de kalemle ilk yazandir
sonucuna varabiliriz.

Sonug

[slam medeniyetinin temelini, Kur’an ve Hadis {izerine insa edilen, ilim gelenegi
olusturur. Hadis ilminden dogan klasik dénem Islam tarihgiligi de bu iki temel
esastan yola ¢ikilarak tevhid anlayis1 ve yaratilis diisiincesi tizerine bina edilmistir.
Bunun en bariz 6rnekleri diinya tarihi yazan klasik dénem Islam tarihgilerinin
eserlerinde goriilmektedir. Aslinda bu eserleri yaratilmislarin tarihi olarak ifade
etmek daha dogru olacaktir. Ciinkii bu eserler Allah’in yarattig1 ilk varligin ne oldugu
tartismastyla baglar, insanin yaratilmasina kadar gecen siire icinde yaratilmis diger
varliklar1 s6z konusu ederler. Bu ¢ergevede yaratilan ilk varligin kalem oldugu iddiasi
manevi bir goriiniim arz etse de insanla dogrudan baglantist vardir. Ilmin énemli
araglarindan biri olan kalem olmasa insan belki de ilmi biriktiremeyecek boylece ayni
seyleri tekrarlayip duracakti. Sartlarin olgunlasmasiyla birlikte Allah, yerytiziinde bir
halife yaratacagini soyleyerek bu diinyada ilmi ve kalemi anlamli hale getirecek ana
unsuru da sisteme dahil ediyordu.

Klasik Islam tarihgileri yaratilig diisiincesi cercevesinde Allah’in insani
basibos birakmadigini, sikintili olan diinya hayatinin belli amaglar dogrultusunda
diizenlenmesi gerektigini, bu amaglarin da peygamberler vasitasiyla insana
ulagtirildigini ifade etmislerdir. Be ¢ercevede amaglanan hayatin yasanmasi, diinya
hayatinin sikintilarinin azaltilmasi ve insanoglunun yeryiiziine kararl bir sekilde
tutunmasi i¢in bazi bilgilere ve araglara ihtiyag vardir. Iste Allah bu bilgileri ve araglari
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peygamberleri vasitasiyla peyderpey insanogluna bildirmistir. Hz. Ademe 6gretilen
bilgiler bunun ilk adimin1 olugturmus, onu esref-i mahltkat diizeyine ¢ikarmistir.
Daha sonra ona ve diger peygamberlere verilen suhuflar sosyal hayatin diizenlenmesi
ve Allal’a iman etmenin ve ibadetin nasil yapilmas: gerektigini insana 6gretmistir.
Klasik Islam tarihgilerine gére bunlari insana behseden Allah’in onlar1 kalic1 hale
getirmek i¢in yazi, kalem, alfabe, miirekkep gibi araglar1 insana hediye ederek diinya
tizerinde Allah’a halife olabilmenin yollarini ve bunu nasil sistemlestirebileceklerini
Ogretmistir. Biitiin bu unsurlar insanogluyla birlestiklerinde Allah’in &grettigi ve
insanin kendi ¢abasiyla 6grendigi ilimler kalici hale gelmis ve bugiinkii devasa
medeniyet birikimi ortaya ¢ikmigtir.
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Divan'i Baglaminda Fuzali'de Sevgili Kavraminin Beseri ve
llahi Boyutlari lle Sevgiliden Sikayet

The Concept of Beloved in the Aspect of Human and Religious Love in the Context
of Divan Poetry in Fuzuli and Complanint From the Love
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Oz

Divan siirinde mecazi ve ilahi asklara
ait ayr1 birer terminoloji bulunmadigindan,
hangisinde hangi askin ele alindig1 kesin yargilarla
birbirinden ayirt edilememektedir. Bu yiizden
askin islendigi manzumeler her iki anlamda da
yorumlanmaya agiktir. Bu ¢alismada buna benzer
bir konu tizerinde durulmus ve Fuz(li Divani esas
alinarak sevgili ve sevgiliden yapilan sikayetlerin
beseri ve Ilahi niteliklerden hangisini tagidig:
irdelenmigtir.
Fuzali Divanrndaki manzumeler incelendiginde
sairin, sevgili basta olmak tizere agk, goniil,
rakip, zahit, 1stirap, masiva, diinya, saki, sarap ve
halktan, yani akla gelebilecek her varliktan sikayet
edildigi goriiliir. Fuztlfnin basta sevgili olmak
tizere birgok konudan sikdyet etmesinin temel
nedenlerinden birisi siirinin tesirini artirma
kaygusiyla iliskilidir. Ote yandan Fuzili ve bu
gelenekteki sairlerin siirlerinde bir zahiri bir de
batini 4lemin var oldugunu, zahirde sikayet ve
yakinma anlami tasiyan birgok beytin tasavvufi
manasi diigiiniildiigiinde, aslinda sikéayet gibi bir
durumun s6z konusu olmadig goriiliir.
Anahtar Kelimeler: Fuzdli, sevgili, sikayet,
tasavvuf, mecaz.

Abstract

Since there is no separate terminology
of metaphorical and divine love in Divan poetry,
which love is handled in which one can not
be distinguished from each other by certain
judgments. Therefore, the poems in which love
is expressed are open to interpretation in both
sense. In this study, the similar subject is focused
on and based on Fuzuli Divan, it is emphasized
that the beloved and the complaints from beloved
carries which of the qualifications, humanity or
divine.
Considering the poems in the Fuzuli Divan,
it is seen that the poet complains of especially
beloved, love, heart, rival, prayerful, suffering,
masiva, world, saki, wine and people, that is,
every entity that can come to mind. One of the
main reasons for Fuzulis complaining about
many subjects, especially his beloved, is that he
wanted to increase the influence of poetry. On
the other hand, it is seen that there is an inner
and external world in Fuzulis poems and the
poems of the poets of this tradition, in fact there
is no complaints in many couplets when they are
considered in Islamic mysticism.
Key Words: Fuzuli, the beloved, complaint,
Islamic mysticism, trope.
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GIRiS

XVI. yiizyil Divan sairi Fuzali, sanatgilik kudreti bakimindan sadece yasadig1
donemin degil, biitiin Divan siirinin ilk akla gelen simalarindan birisidir. “Fuzili,
edebiyatimizda halk tarafindan en ¢ok benimsenen sairlerden biri olmus, genis
kitlelerce okunup begenilmistir. Edebiyatimizda Fuzuli etkisi daha yasadigi donemde
¢agdas1 Bagdatli Ruhiden baslayarak goriilmeye baslamistir. Zati, Hayéli Bey ve
Taslical1 Yahya ve su an adin1 anmadigimiz birgok 6nemli sair ondan etkilenmis ve
siirlerine nazireler yazmistir (Ozdemir, 2012)”

Osmanli Devleti, Fuzilinin yasadig1 asirda giiglii hitkiimdarlar sayesinde
diinyanin ii¢ kitasina hiikmederek biiyiik bir cihan devleti haline gelmistir. Devletin
sinirlar1 Fatih, Yavuz ve Kanuni gibi hiikiimdarlar ile Sokullu gibi sadrazamlarin
idaresinde diinyanin dort bir yaninda en ug noktalara kadar ilerlemigtir. Ustiinliig
biitiin devletlerce kabul géren Osmanli Devleti, askeri a¢idan da diinyanin en
giiglii ordu ve donanmasini kurmustur. Halkin refah diizeyinin yiiksek oldugu bu
donemde, sanayide ve ticarette de biiyiik atilimlar yapilmis, bilim ve sanatta hatir1
say1lir gelismeler kaydedilmistir.

Fuztlinin yasadigi XVI. ylzyil, tarihi ve siyasi a¢idan oldugu kadar, edebi
acidan da parlak bir dénemdir. Daha 6nceki asirlarda birgok sair tarafindan temeli
saglamlastirilan Divan edebiyati, bu donemde saray, konak ve medrese gibi ¢esitli
edebi muhitlerin ¢evresinde toplanan sairler tarafindan islenerek daha tstiin bir
seviyeye yiikseltilmistir. Bu yiizyilin sairleri artik Iran sairlerini degil, Baki ve Fuzali
gibi Tiirk sairlerini model almaya baslamislardir. Olusturulan edebi dil, en ince duygu
ve hayalleri karsilayabilecek incelige ve karaktere ulagmis, aruz olgiisii Tiirkgeye
daha kolay uyarlanabilir hale getirilmistir. Siirin disinda tarihgilik ve tezkirecilik
sahalarinda da ilerlemeler saglanmis, 6nemli eserler verilmistir. Bu ytizyilda Fuzili,
Baki, Rahi, Nev’i, Hayreti, Ustli, Figani gibi bir¢ok 6nemli sair yetismistir (Bkz: Isen
vd., 2009: 88-112).

Osmanli Devleti XVI. ylizyilda siyasi, edebi ve ekonomik bakimdan bu derece
parlak ve basarili bir donem gegirmesine ragmen, gézden uzak bir cografyada
sikintilar icinde bir Omiir siiren Fuzlinin, ¢agdasi olan diger sanatkarlarla
kargilastirildiginda, hemen hemen hicbir iktidar nimetinden faydalanamadig, fakr
u zaruret i¢inde yasadigi goriliir. Yasadigi bu sikintilarin izlerini, ortaya koydugu
eserlerinde belirgin bir sekilde gormek miimkiindiir.

Fuztlimin sahsiyetinin ve dolayisiyla da sanatinin sekillenmesi tizerinde etkin
olan en 6nemli faktorlerden birisinin yasadig1 cografyanin barindirdig: zor sartlar
oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Fuzalinin yasamis oldugu Irak topraklari, Kerbela
sehitlerinin kaninin dokiildiigii bir cografyadir. Bu topraklarda yasayan insanlar, bu
hazin olay1 igsellestirmis, derin acilarin ¢agrisimi olarak nesilden nesile aktarmis, bu
olaydan ac1 ve hiiziin duymay1 adeta bir gelenek haline getirmistir. Bu topraklarin ve
kiiltiiriin bir evladi olan Fuztilimin de herkes gibi, bu hadiseden etkilenmemis olmas1
miimkiin degildir. “Bagdat ve gevresi, Islam ¢agindaki kurulusundan Fuztli'ye kadar
olan sekiz asirlik tarihi i¢inde, insanlik alemine, gittik¢e artan bir siddetle, sosyal
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romantizmin her bakimdan ger¢eklestigi, aydin fakat mustarip bir muhit ¢ehresi ve
buna benzer bir kader ¢izgisi gostermistir (Banarli, 1987: 527)”

“Fuzli, sehit kanlariyla yogrulmus bir iilkede yetismis, hamisiz, sikint1 iginde
yasamistir (Mazioglu, 1986: 21)” Sair, 6mrii buyunca kendisindeki kabiliyetleri
kesfedecek, maddi ve manevi anlamda sahip ¢ikacak, kendisini koruyacak bir hami
bulamamanin 1stirabin1 ¢ekmistir. Degerini takdir edip elinden tutacak birilerini
bulmak i¢in Anadolu’ya gitmeyi ¢ok arzu etmisse de, bu da miimkiin olmamustir.

Bir sanatkarin yasadigi ¢evrenin ve olaylarin onun edebi Kkisiligini
sekillendirmedeki rolii yadsinamaz. “Ferdiyetiyle kendini ve sahsiyetiyle cemiyeti
temsil eden insan, her seyden dnce tarihi, igtimai, iktisadi vs. zaruretlerin kompleks bir
triintdiir. Irki, ailevi daha genis tabirle biyolojik hususiyetleri fiziki ve i¢timai muhit
i¢inde tiirlii istikdmetler alabilir. Maddi ve manevi manalariyla iginde bulundugu
tabii ve mistik iklimlerin, ¢ocuklugundan baslayarak ruhunda biraktig1 izler gittikge
derinlesir ve 4deta varliginin nescine bir daha bozulmamak {izere islenen ¢icekler
gibi dokunur (Karahan, 1998: 276).” Cografyanin yiikledigi ac1 dolu bellek ve gelenek,
yoksulluk, hamisizlik ve kiymetinin yeterince bilinmeyisi gibi etkenlerin yaninda
sahsi ozellikleri Fuztlf'ye ve onun sanatina belli bir karakter kazandirmis, ortaya
koydugu eserlerin béyle bir ruh haliyle bigimlenmesine etki etmistir. Sairin 6zellikle
Tiirk¢e Divan’inda yer alan manzumelerinde “sikayetcilik” gibi bir fenomenin gok
fazla 6n planda gériinmesinin sebebinin bu ruh hélinden kaynaklandigini séylemek
miimkiindiir.

Fuztltnin edebi sahsiyetinin 6nemli bir unsuru olarak degerlendirilen
sikayetcilik vasfinin belirginlesmesi tizerinde yukarida belirtilen unsurlarin disinda,
onun déhil oldugu Divan siir geleneginin roliinii de belirtmek gerekir. Fuzalideki soz
konusu sikayet olgusunun daima gercek mahiyetli bir sikayet oldugunu iddia etmek
gerceklikle bagdasmayacaktir. “Bir divan sairi olan Fuzili, eserlerini bu edebiyatin
estetik anlayis1 iginde yazmistir. Eserlerine akseden sosyal hayat ve manevi degerlere
ait motifler, cogu zaman tesbih, mecaz ve diger edebi sanatlarla ifade edilmis, bazen
de dogrudan dogruya dile getirilmistir (Giingér, 1997: 57).” Ilerleyen béliimlerde de
goriilecegi gibi Fuzili, ¢esitli s6z ve sanat oyunlarinin etkisiyle belli bir durumdan
sikayet eder gibi goriiniir; fakat goriinenin altindaki temel anlama bakildiginda
burada sikayet gibi bir diisiincenin var olmadig, sikayet gibi goriinen durumun,
sairin sanat yapma veya sz oyunlarindaki ustaligindan kaynaklandig: goriilir.

Calismanin bundan sonraki kisminda FuzGlinin Tiirkge Divan’inda sevgili
kavrami ile bunun lahi ve beseri niteligi {izerinde durulduktan sonra, sairin “sevgili”
kavrami gergevesinde dile getirdigi sikdyetlerin zahiri mi yoksa ger¢ek mahiyetli
sikayetler mi oldugu konusu 6rnekler iizerinden incelenecektir.

1.FUZULPDEKISEVGILIKAVRAMININ BESERI VEILAHIBOYUTLARI

Fuztlideki sevgili kavrami {izerindeki degerlendirmelere ge¢meden once
Divan siirinin geleneksel algisina goére sevgili kavraminin ne sekilde tasavvur
edildigine ve hangi hususiyetlere gore ele alindigina bakmak gerekir:
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“Divan siirinin en 6nemli kisisi olmasi hasebiyle en ¢ok sozii edilen, sevgilidir.
Sevgili, divan siirinde ince, ayrintili, sanatkarane ve soyut bir sekilde tasvir edilir.
Sevgili i¢in ¢izilen ortak bir fiziki portre vardir. Sevgilinin bu bilinen fiziksel
durumunun digindaki davranislar: da bellidir. Sevgili, hercai-megreptir, hem rakibe
hem agiga yonelir. Cevr ve sitem onun sanatidir. Vefasizdir, sevgisine giivenilmez.
Rakiple bulugur, asiktan sevgisini saklar. Agik kul, sevgili sultandir. Sevgilinin
ozellikleri arasinda ac1 ve 1stirap verici olmas: 6nde gelir, cana kast eder. Asiga yar
olmaz, tag yiireklidir. S6ziinde durmaz, asigin aglayip inlemesi, acidan, tiziintiiden
olecek duruma gelmesi onu etkilemez. Sevgili asiga sebepsiz yere eziyet eder.
Nazlidir, asuftedir, fettandir hatta hafif megreptir. Bu 6zellikler divan siir geleneginde
sevgiliyi sevgili yapan ozellikler oldugu i¢in ayiplanacak o6zellikler degildir. Biitiin
bu olumsuz ozelliklerine ragmen asiga diisen gorev sevgiliden sikayet¢i olmamak
ve onun eziyetlerine sabirla tahammiil gdstermektir. Asik icin sevgilinin kendisine
eziyet etmekten vazge¢mesi dahi sevgilinin ilgisinin gittiginin isareti durumundadir
(Pala, 1995: 479)” Divan siiri geleneginde iistiin bir derinlik ve zenginlikte ele alinan
sevgili, hayatin tiirlii cefalar1 ve mihnetleri karsisinda agkina siginilacak yegane varlik
olarak ele alinir. Bilhassa Fuztlide sevgili, islenen temlerin en basinda gelir ve agkla
beraber onun siirinin mihverini olusturur. Gelenekteki bir¢ok sair gibi Fuztli de
kimi zaman sevgilinin agkina sarilarak necat bulmus, kimi zaman onun vasiflarini
6vmekten biiyiik haz almig, kimi zaman da sevgiliden sikayet ederek sevgiliyi siirinin
temel unsuru haline getirmistir. Bu kavramin Divan siirinde ve Fuzilide derinlik
kazanmast sevgili kavraminin tasavvufi yoniiyle de ilintilidir, ¢linkii sevgili Allah’tir.

Divan edebiyatindaki gazel nazim bi¢iminin “kadinlarla ask {izerine sohbet
etmek” anlami dikkate alindiginda, klasik sark edebiyatlarinda sevgili kavraminin
nasil bir islerlik kazandig1 daha iyi anlagilir. Bu kavramin ne derece islerlik kazanmis
oldugunu ortaya koymas: bakimindan asikane/lirik gazeller 6nemli bir 6rnektir:
“Asktan dogan mutlulugu sikintryl, asigin sevgiliye sikayetini, sevgiliye karsi
yakarislari igli ve duygulu olarak anlatan gazellere agikane/lirik gazel denir. Divan
Edebiyatinda tek temsilcisi Fuztlidir. Hasan Celebi, Tezkire’sinde bu tip gazeller i¢in
‘stiz u giidaz vadisinde’ yazilmistir, demistir. Kild1 ziilfiin tek perisdn halimi halin
senin / Bir giin ey bi-derd sormazsin nedir halin senin (Fuztli) (Mermer, Keskin,
2005:13)”

Divan siirindeki pek ¢ok mefhum ve mazmun gibi sevgili mazmunun da
tasavvufa gore izah edilip edilemeyecegi konusu bu alanla ugrasanlar arasinda
oteden beri 6nemli bir tartisma konusudur. Abdiilbaki Golpinarli gibi bazi
edebiyat aragtirmacilari, biitiin siirlerin tasavvuf zaviyesinden ele alinmasina kars:
cikmuglardir. Ozellikle Gélpinarly, Divan Edebiyat: Beyanindadir ve Fuzili Divani adl
eserinin “Fuztlide Ask” adli inceleme bolimiinde biitiin siirlerin tasavvufi agidan ele
alinamayacag1 anlayisina Nedim'in Hammamiye’si 6rnegi tizerinden temas eder: ..
Ve biz, Nedinr’in Hammamiyyesini tasavvuf remzi sanan miinekkit kadar, cahilane
demeyelim, safdilane bir iddia ile bu siirde tasavvuf arayamayiz, sabunun, nefsi
temizleyen miicahede remzi, hamamin, vahdet nesesiyle miisahede yeri oldugunu
soyleyemeyiz (Golpinarli, 1985: 67)
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Golpinarl gibi aragtirmacilara gore, dini veya tasavvufi hassasiyetleri yeterli
bulunmayan sairlerin manzumelerinin veya maksat ve istikametini alenen din dig1
olarak ilan eden bir sairin tasavvufla alakalandirilmasi dogru degildir. Ote yandan
sunu da belirtmek gerekir ki, her siiri tasavvufi prensiplerle serh etmeye kalkismak
miimkiin degildir. Diger bir yandan, serhlerde tasavvuftan biisbiitiin kaginmak dogru
degildir; ¢linkii Divan siirinin hitkiim siirdiigii biitiin asirlarin edebi ve kiiltiirel
birikiminin arka planinda din ve tasavvufun ¢ok bariz ve yonlendirici bir etkisi s6z
konusudur. Bundan dolayy, sairin niyeti, maksad1 veya hassasiyetleri ne olursa olsun,
bu edebiyata olan yaklasimimizda tasavvufi atmosfer ve bununla ilgili ritiielleri goz
ontinde bulundurmak durumundayiz.

Mecazi ve ilahi agklara ve buna bagli olarak sevgiliye ait ayr1 birer
terminoloji bulunmadigindan, hangisinde hangi ask islenmistir? sorusu net olarak
cevap bulamamaktadir. Bu yiizden, agkin islendigi beyitler her iki anlamda da
yorumlanmaya agiktir. Bu durum, elbette ki Fuzili i¢in de gecerlidir. “Sair, gelenek
karsisinda soylediklerini ya 1spata ya inkara zorlanir. Bu durumda agki anlattig
siirlerine bir yorum getirmesi gerekmektedir. Iste bu noktada tasavvuf ve Eflatuni
diisiince sistemi devreye girer ve ifadelerine mecaz elbiseleri giydirmeye baslar.
Medrese tahsilinin getirdigi kiiltiir birikimi, dini hayatin canli bigimde devam ediyor
olusu ve nihayet tasavvuf ekollerinin her yerde goriilen subelerinin (tekkeler) her
kademedeki hayat1 derinden etkiliyor olusu, sairi de ister istemez bir takim ulvi agk
ifadelerine yonlendirir. Artik agkin kimligi kaybedilir ve beyitlere isteyen istedigi
yorumu getirir (Pala, 1999: 295)”

Divan siir geleneginde tasavvufi ve beseri istilahlarin ayni olmalarinin getirdigi
sonuglardan birisinin belli bir kavramin her iki anlamda da yorumlanmaya agik
olduguna, Fuzilnin asagidaki beytinde gecen “yar” kavraminin hem ilahi hem de
mecazi sevgili olarak algilanabilir olmas1 uygun bir érnektir:

Gamum pinhén tutardim ben dediler yare kil riigen
Desem ol bi-vefa bilmen inanir mi1 inanmaz m1
(Akyiiz vd., 2000:260; G. 264/3)

Fuztli bu beyitte, ask gamin gizli tuttugunu, “askini gortintir hale getir”
seklindeki tavsiyeler karsisinda ise sevgilinin kendisine inanip inanmayacagi
konusunda tereddiit tasidigini dile getirmektedir. Beyitten ¢ikan ilk anlama gore;
Fuztlinin gonliinde bir ask gami varsa ve sevgili bundan haberdar degilse, bu
askin pek makbul olmadig1 ve sairin agkinin istenen seviyede olmadig1 sonucuna
varilir. Bahsedilen agk gami gizli tutulabildigine gore, Fuztlinin gonlii yanmayan bir
goniildir ve aski ategsiz, dumansizdir. Oysa gergek askin gizlenebilmesi miimkiin
degildir ve asik, askindan dolay: devamli ah ¢ekip gozyas: dokmek suretiyle, istemese
de kendisini ele verir. Her ne kadar ds1gin askini izhar etmesi makbul bir davranis
degilse de, asikta kamil bir agk hali varsa, basta sevgili olmak {izere biitiin halk
4s181n bu hélinden ister istemez haberdar olacaktir. Disardan gozlemlemek suretiyle
Fuztlide agka dair herhangi bir emare bulunmadigindan olacak ki halk, onun agkinin
noksanligina isaretle “askini riisen kil” telkininde bulunuyor. Fuztilideki agkin yetersiz
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olmasindan dolay1 yapilan bu tavsiye aslinda, sevgiliye besledigin aski alevlendir,
askinin siddetini artir anlamina gelir. Askin artmasi, siddetlenmesi ve yani sira agk
atesinin 4s181n gonliinii risen edecek kadar alevlenmesi ise ancak sevgilinin cefasina
daha fazla ugramakla miimkiindiir. Beyitte Fuztli, hem sevgilinin vefasizligindan
yakiniyor, hem de agkini hal ile ifade etmek yerine kil ile anlatmay1 yegliyor. Oysa
hem sevgili karsisinda agik s6z sdylemeye mecal bulamadig: i¢in, hem de askin
kemal mertebesinde artik sdylenecek s6z kalmadig: igin agk, soz ile anlatilabilecek
bir durum degildir. Askin1 gizli tutmayip bu aski hal ile degil kal ile izhar etmeye
kalkigan bir asiga sevgili elbette iltifat etmeyecektir. Sevgilinin istignasini “bi-vefa”
olarak nitelendiren Fuziili, aslinda gonliindeki agkin yetersizligini vurgulamaktadur.

Beseri anlamiyla yorumlanan beyti tasavvufi bakis agistyla yorumladigimizda
bundan daha bagka bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Aslinda Fuzili, askin1 pinhan
tutsa bile Alldh bunu bilir; ¢iinkit Alldh’in isimlerinden birisi de Habirdir ve her
seyden haberdéardir. Bu durumda agkin gizli tutuluyor olmasi, agkin Allah’tan degil
insanlardan gizlenmesi ve gercek sevgili olan Allah’'la araya bagka bir seyi koymama
gabasi olarak disiiniilebilir. Fuztlinin sevgili (Allah) igin séylemis oldugu bi-vefa
sifat1 igin de tasavvufi agidan bir yorum getirmek miimkiindiir. Allah higbir kayzt ile
bagli olmadigi, dlemlerden miistagni ve miiberra oldugu igin “bi-vefa’dir. Agiklarina
kars1 lakayddir, onlara istigna ytiziinii gosterir, cevr u cefa eder, naz yiiziinii gosterir.
1stigna, cevr ve naz, vahdetin kesret halindeki tecellileridir. Asil vefa insandan
beklenir, yani insanin Elest Meclisindeki ahdine sadik kalmasi istenir. Insan bu
kesret aleminde vahdeti bulacak, mecazda kalmayip hakikate kosacaktir ve bu
da onun imtihani olacaktir. Kald1 ki bu imtihan siirecinde “mihnet” gibi gériinen
istigna ve vefasizlik, asig1 daha ¢ok 4sik etmek, onu kemale erdirmek suretiyle vuslat:
cabuklastiran birer nimettir. (Bkz: Yurtgezen, 2017)

Fuztli'nin yukaridaki beytini beseri ve tasavvufi agilardan agikladiktan sonra,
onun tasavvuf karsisindaki durusuna da deginmek gerekir. Fuzali hi¢bir zaman
tam bir mutasavvif olmamstir. Ortaya koydugu eserlerde her ne kadar tasavvufun
etkisi gok onemli bir yer tutsa da bu yer, tasavvuf 6gelerinden yararlanmanin 6tesine
gegmemistir. “Fuzilinin siirlerinde tasavvufun 6nemli bir yeri ve etkisi vardir. Ne var
ki o, her seyden 6nce bir sanatkardir. Tasavvuf onun igin bir gaye degil bir vasitadir.
Fuztli bedeni hazlarin Gistiine ¢ikartarak ulvilestirdigi agkini tasavvufun mecazlari ile
yogurmustur. Onun siirlerinin baslica unsurlari olan agkin acilarina tahammiil, elem
¢ekmek, halkin ayiplamasina (melamet), bagkalarinin (agyar) cefasina katlanmalk,
sabur, algakgoniillillik, biitiin bunlar tasavvufun da dayandig: esaslardir (Mazioglu,
1986: 23)”

Tasavvuf diisiincesinin Fuzilinin siirinin ana ekseni olmadig fikrini, sevgili
kavramini isledigi kimi beyitlerde a¢ik bir sekilde gormek miimkiindiir. Zira oyle
beyitleri vardir ki orada ele alinan sevgiliyi tasavvuf dl¢iilerine gore degerlendirmek
miimkiin degildir. Asagidaki beyitlerin ilkinde la'l kiipeli bir giizelin s6z konusu
edildigi ve bu kiipenin titresmesiyle asiklarin kanli yiireklerinin de titredigi, ikinci
beyitte de sevgilinin gittikce biiylidiigii ve serpilip olgunlastig: gibi diisiincelere yer
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verilmistir. Buna benzer beyitlerin tasavvufi baglamda degerlendirilmesi manay1
zorlamak olacaktir:
Fuzdli reskten titrer dil-i piir-htinu ‘ussakin
Benagtisunda yarin her zaman kim 1&'1-i nab oynar
(Akyiiz vd., 2000:165; G. 70/8)

‘Askini asan goriip oldum esiri tifl iken
Bilmedim geldikge bir 4stib-i devran oldugun
(Akyiiz vd., 2000:239; G. 222/6)

Fuzili, sevgili kavramini hangi baglamda ele almis olursa olsun, bu durum onun
sairligine ve tasavvufi siirlerinin de var oldugu ger¢ekligine halel getirmez. Fuzali'nin,
bazi siirlerinde mecazi sevgiliyi kastetmis oldugunu var saysak bile sufilerin, “Mecaz,
hakikatin kopriisiidiir” seklindeki veciz soyleyisi durumu agiklamaya kafi gelir.
Nitekim Golpinarli, Fuztlide hem tasavvufi, hem de beseri agkin bulundugunu, “..
Bu gayr-i tabii sevgisinden baska onda kiz ve kadin agsky, tabii agsk da vardir. Zaten
bu Yunani agkta hi¢bir vakit ahlak hududunu astigina kani degiliz (G6lpinarli, 1985:

67).” seklinde dile getirmistir.

[zahina caligtigimiz konu, yani bir sairin gercekte neyi kastetmis oldugu, net
olgiilerle ifadesi miimkiin olmayan bir konudur. Divan siirlerini her ne kadar oturmus
olan gelenek ¢er¢evesinde yorumlama salahiyetimiz olsa da, bir beyitte sairin gercekte
neyi kastettigini beyte bakip tam olarak anlamak miimkiin degildir. Bu yiizdendir ki,
“Mana sairin kalbindedir” seklindeki veciz ifadeyi unutmamak gerekir.

2. FUZULI DIVANIPNDA SEVGILIDEN SiKAYET

Fuztlinin, sevgili basta olmak {izere mubhtelif konulardaki sikayetlerinin
asil sebeplerini tespit etmek hayli gii¢ olsa da, bu konuda eserlerini 6lgii almak
durumundayiz. Bunu yaparken FuzGlinin bagli bulundugu edebi gelenegin
egilimlerini ve yasam c¢evresinin bireyin Kkisiligi tizerindeki sosyo-psikolojik
etkilerini de goz 6ntinde bulundurmak gerektigini bir kez daha vurgulamak gerekir.
Nitekim, Ali Nihad Tarlan, bir sanatkérin kisiliginin ortaya konmasindaki zorluklari,
“Herhangi bir sanatkarin hayat ve sahsiyetine dair ma’lumat edinmek i¢in, onun
eserine miiracaat etmek en dogru yol ise de bu yol, bizim Divan edebiyatimizda biraz
tehlikeli olsa gerektir. Samimiyeti birgok an'ane ve zaruretlere feda eden bu edebiyatta
sairlerin sahsiyetine niifuz edebilmek pek giictiir ... (Tarlan, 1964: 46)” seklinde
belirtir.

Insanin icerisinde yagamig oldugu cografi ortam ve bu ortamin kolektif kiiltiirii
kisi tizerinde 6nemli etkilere sahiptir. Fuzdli, hayat1 boyunca Islam cografyasinin
onemli bir parcasi olan Bagdat, Necef ve Kerbelada yasamis ve bu bolgenin digina
hi¢bir zaman ¢ikmamigtir. Fuzilinin biitiin hayat1 boyunca yagamis oldugu bolgenin
ve bu bélgeye hakim olan kiiltiirel, tarihi (Islam tarihinin en feci hadiselerinden
biri olan Kerbela hadisesi ve Hz. Hasan ile Hiiseyin'in sehit edilmeleri) ve ananevi
unsurlarin ondaki sikayet duygusunu tetiklemis olabilecegini hatirlamak gerekir.
“Onun ruhu, i¢inde dogup biyiidigu fizik ve mistik iklim: hiiziin ve merarete,
inzivaya, asir1 hislilige cok miisaitti. Bu mizag ve igtimai gevre tazyikiyledir ki: Fuzali,
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halinden gayri memnun, sikayetci, i¢ine kapanmis, biraz miivesvis, ¢ok igli bir insan
olmus ve fakat neticede bir cankurtaran simidi gibi agka yapismis, hayat denizinin
dalgalar1 arasinda bu beseri-ilahi ask onun ebediligini saglamistir (Karahan, 1989:
185)”

Fuzli'nin sikayet ettigi konularin basinda, calismamizin da esasini tegkil eden,
sevgiliden sikayet gelmektedir. Sairimizin sikayet ettigi konular tabii ki bununla
sinirl degildir. Fuzali yeri geldikge asktan, goniilden, rakipten, zahitten, 1stiraptan,
masivadan, diinyadan ve halktan ... sikéyet eder. Hatta Fuzili Divanr'ni tararken saki
ve saraptan sikayet ettigi beyitlere bile rastlamak miimkiindiir.

Asagiya alinan gazel, Fuztlinin sikayet ettigi konularin genel bir listesi
niteliginde olmasi agisindan dikkat gekicidir. Fuztli bu gazelinde ayr1 ayr1 felek,
sevgili, talih, felaketler, diiyman, ask, akil gibi bir¢ok unsurdan duydugu sikayetleri
dile getirmistir. Gazelde gok muzdarip bir ruh hali ortaya koyan saire neden istirap
sairi dendiginin yani sira onun devamli surette bir tazallum-1 hél ve sikayet duygusu
icinde oldugunu da gozlemek miimkiindiir:

GAZEL (Akyiiz vd, 2000:243; G. 232)

Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi-siikiin
Derd ¢ok hem-derd yok diigmen kavi tali’ zebtin

Dostun pervasizligi, felegin merhametsizligi, diinyada huzur ve siikunun
olmamasi, derdin ¢oklugu, dertlesecek kimsenin olmayisi, diigmanin giiclii olusu ve
talihin zayif olmasindan sikayet ediliyor.

Saye-i immid z&il 4ftab-i sevk germ
Riitbe-i idbar ali paye-i tedbir dtn

Umidin golgesinin tilkenmesi ve gevk giinesinin sicak olmasinin yaninda
talihsizligin tist derecede olmasi ve bunlar karsisinda tedbir almay: saglayacak
yontemlerin ¢ok az olmasindan sikayet ediliyor.

‘Akl dtin-himmet sada-y1 tane yer yerden biilend
Baht kem-sefkat bela-y1 ‘agk giin giinden fiiztin

Aklin yardiminin en alt seviyede olmasi, halkin ayiplama seslerinin gitgide
yiikselmesi, bahtin sefkatinin azlig1 ve ask belalarinin giinden giine artmasindan
sikéyet ediliyor.

Ben garib i rah-i miilk-i vasl piir tesvis u mekr
Ben harif-i sade-levh u dehr piir naks-1 fiistin

Karmakarigik ve hileli olan ask yolunda garip olmak ve siradan bir insan
olarak; cezbedici, hileli bir biiyti i¢indeki diinyada bulunmaktan sikayet ediliyor.

Her sehi-kad cilvesi bir seyl-i tiifan-1 bela
Her hilal-ebr kas: bir ser-hat-i megk-i clintin
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Sevgilinin servi boyunun agiklar i¢in adeta bela tufanindan bir sel olmasi ile
yine sevgilinin hilal seklindeki kaslarinin onlarin divaneliklerine yol agmasindan
sikayet ediliyor.

Yelde berg-i lale tek temkin-i danis bi-sebat
Suda ‘aks-i serv tek te’sir-i devlet véj-giin

[lmi hiikiimlerin, riizgarda savrulan lale yapragi misali devamli surette
degiskenlik gostermesinden ve devletin (bahtin), insani servi agacinin suda ters
duran yansimasi gibi ters yiiz etmesinden sikayet ediliyor.

Ser-had-i matltiba piir-mihnet tarik-i imtihan
Menzil-i makstida piir 4sib rah-1 ‘azmun

Bir seye talip olan i¢in imtihan yolunun zorluklarla dolu olmas: ve maksat
menzilinin tiirlii musibetlerle dolu olmasindan sikayet ediliyor.
Sahid-i maksad neva-yi ¢eng tek perde-nisin
Sagar-i isret habab-i saf-i sahba tek nigtin

Vuslati arzulanan sevgiliye kavusmanin ¢engte perde arkasinda bulunan
nagmeyi yakalamak kadar zor olusundan ve zevk u safa tahsil edilecek kadehin
kadehte bulunan hava kabarcig: gibi ters olmasindan sikayet ediliyor.

Tefrika hasil tarik-i miilk-i cem’iyyet mahaf
Ah bilmen neyleyem yok bir muvafik reh-niimtn

Ayrilik belasindan ve vahdete ulasma yolunda rehberlik edecek bir kimsenin
bulunmayisindan sikayet ediliyor.

Cehre-i zerdin Fuzilinin tutuptur esk-i al
GoOr ana ne rengler gegmis sipihr-i nilgtin

Fuzali, gazelin bu son beytinde agkin verdigi hallerden ve felekten sikayette
bulunurken yiiziiniin sarardigini, kanl yaslar doktiigiinii ve felegin kendisine tiirlii
hileler yaptigini belirterek sikayetlerini dile getiriyor.

Fuztlinin siirleri anlam o6zellikleri yoniinden incelendiginde, sairin ruh
diinyasinin sikéyet ve teslimiyet kutuplari arasinda sigramalar gosterdigi gozlemlenir.
Fuztlideki bu tezatin sebepleri arasinda, onun karakter 6zellikleri 6nemli bir yer
tutar. Ayrica Fuztlinin iginde biriktirdigi arzularinin realitede karsiik bulamamis
olmasi da bu ikilemi yagamasinda 6nemli bir role sahiptir. Fakat Fuzali'nin bu iki ruh
hali arasinda gidip gelmesini sadece bu faktérlere baglamak Abdiilkadir Karahan’a
gore aceleciliktir:

“Bu bakimdan sairin taliinden, mihnetlerden, yalnizliktan, hicrandan ...
sikayetini de hemen her zaman mutlaka bahtsizligina, hakir goriildiigiine, hi¢ kadri
bilinmedigine ve cok mesakkat ¢ektigine, daimi uzletine, mehcur kaldigina ytiklemek
acelecilik olacaktir (Karahan, 1989: 181)” Fuzllideki bu ikilemin en o6nemli
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sebepleri arasinda, siiphesiz Divan edebiyat1 gelenegi ve bu gelenegin neredeyse farz
hitkmiindeki zeka ve sanat oyunlarinin etkilerini de saymak gerekir.

Su hususun da altin1 ¢izmek gerekir ki, Fuzali'yi, olaylar karsisinda zayif,
hemence bitkin ve bitab diisen, en ufak bir ¢ikmazda sikayete yonelen bir mizag
olarak tasavvur etmek saglikli bir degerlendirme degildir. Ondaki sikayet ve yakinma
kadar, Islami tefekkiire bagli olarak sabir ve tevekkiil de yerini bulmus, iginde yetismis
oldugu Islam toplumunun bir ferdi olarak Islami ve tasavvufi teamiillere siki bir
sekilde baglidir. ... onun ilhaminin nescinde, yaradilisinin hususiliginde ve gordiigi
haksizliklarla ugradig: belalar sonunda kendinde hasil olan kanaatte, tahammiiliin
glizelligi esashi bir tem roliinii muhafaza etmektedir. Mistik sark dleminin sabur,
tevekkill, feragat gibi methumlarina Fuz@linin siirleri en giizel 6rneklerden biri
olmustur (Karahan, 1989: 177)”

Divan’ina bakildiginda, Fuztlinin sevgiliden yaptig1 sikayetlerin en 6nemli
sebeplerinden birisinin sevgilinin askindan dolay1 ugradigi gam ve 1stirap oldugu
goriilecektir. “.. Fakat istiraba kendisini nasil verir, nasil sadece kendisini onda bulur,
nasil kuvvetle sikayet eder. Divan'inda satirlarin arasinda her lahza bir gesit laokon
gibi giglikla agilmis agzini ve gerilmis adalelerini gormemek kabil degildir (Tanpinar,
2000: 152)” Bir 1stirap sairi olarak Fuztlide bunu her an gérmek miimkiindiir.
Ornegin Fuzili, sevgiliye karst nigin bu kadar sikayette bulundugunu asagidaki tek
beyitte bile 6zetler gibidir:

Etmeseydi sitem-i yar Fuzili beni zar
Bunca feryad ¢ekip ah i figan etmez idim
(Akyiiz vd., 2000:226; G. 196/7)

Caligmanin buraya kadar olan kisminda Fuzaliyi sikayet duygusuna yonelten
etkenler, siirlerinde gegen sevgili kavraminin, tasavvufi veya beseri, hangi alg:
tzerinden degerlendirilebilecegi ve sevgili kavraminin Fuz@linin siirlerinde ne
sekilde ele alindig: gibi konular tizerinde duruldu. Bundan sonraki kisimda da sairin
Divan’indan sevgiliden sikdyet olarak degerlendirilebilecek beyitler ele alinacaktir.
S6z konusu beyitlerdeki sikayet unsurunu degerlendirirken bu sikayetin gergek veya
zahiri bir sikayet olup olmadig1 da degerlendirilecek, bu amagla beytin ilk goriinen
anlammin altinda yatan asil manalara deginilerek Fuzilinin gergek anlamda
sevgiliden sikayet etmesinin mimkiin olmadigi ve bunlarin ¢ogunlukla zahiri
sikdyetler oldugu vurgulanacaktir. Bu vesileyle, sairimizin s6z ve zeka oyunlarinda
ne derece basarili oldugu da ortaya konmus olacaktur.

Ta giriftarinam 4zad olabilmen gamdan
Hig kim olmasin ey serv giriftar sana
(Akyiiz vd., 2000:140; G. 20/8)

Fuzali, sevgiliye tutkun oldugu siirece gamdan kurtulmasinin miimkiin
olamayacagindan sikayetcidir. Bagkalarinin da sevgiliye asik olabilecegi ihtimalini de
diistinerek hi¢ kimsenin kendisi gibi ask gamina tutulup muzdarip olmamasini arzu
etmektedir.
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Fuztlinin sikayet eder gibi anlattigi ask gami, aslinda 4sigin kurtulmak
istemeyecegi bir diiskiinliiktiir. Kendisinden bagka kimsenin, yani rakiplerin de
sevgiliye tutulmamasini istemesi de olagan bir durumdur ki hicbir asik sevgiliyi
bagkasiyla diisiinmek istemez. $air, aslinda goriiniiste sikayet eder gibi goriindigii
durumun devam etmesini arzulamaktadir.

Beni cdndan usandirdi cefidan yar usanmaz mi
Felekler yand1 dhimdan murddim sem’i yanmaz mi
(Akyiiz vd., 2000:259; G. 264/1)

Beytin zahirinde Divan edebiyatinin agk, asik ve masuk telakkisine uygun bir
tablo i¢inde Fuzlinin miibalagali tarzdaki sikayeti dile getirilmektedir. Sevgilinin
ettigi eza ve cefalar 45181 canindan bezdirmis, ask atesiyle yanan gonliiniin sikayetini
yansitan ahlar1 gokleri tutusturmus, iistelik sevgili yaptig1 bunca cefadan dolay: bir
tiirlii usanmamakta, 4s181na merhamet gostermemektedir.

Beytin tasavvufi manasina bakildiginda zahiri olandan farkli bir tablo ortaya
cikar. Tasavvuf telakkisine gore asigin, yani salikin gercek muradi 6lmek, daha
dogrusu dlmeden 6nce 6lerek asil sevgili olan Allah'a kavusmaktir. Asik bu amagla
devamli surette zikretmekte fakat bir tiirlii muradina nail olamamaktadir. Ahlarin
yahut zikrin gokleri tutusturmasina ragmen emel mumunun yanmiyor olusu, dsigin
gonliindeki askin yetersizliginden ya da gonliin masivadan tamamen arinmamis
olmasindan ileri gelmektedir. Netice itibariyle Fuzili, aslinda sevgiliden degil,
gonliindeki ategsizlikten, daha dogrusu kendi durumundan sikayet etmektedir.

Geh néz i geh kirisme vii geh isvedir isin
Cénin sevenler olmasa yig 4sna sana
(Akyiiz vd., 2000:138; G. 17/2)

Naz, igsve ve kirisme sevgilinin en 6nemli Ozelliklerindendir. Sevgilinin
kendisine reva gordiigii bu muameleleri agir goren Fuzili, canini seven seni sevmesin
diyerek, sevgilinin kotii muamelesi karsisindaki yakinigini dile getiriyor. Diger manaya
gore Fuzali, diinyaya karst meyilli olanlarin ask yoluna girmemeleri gerektigini
belirtmektedir. Zira can, tasavvufta maddiyattir, masivadir. Seyr u siilukta terakki
etmek isteyenin candan yani masivadan kurtulmasini saglayacak olan sebeplerden
sikayet degil memnuniyet duymak gerekir.

Bana zulm-i sarth ol kafir eyler kimse men’ etmez
Fuzli kiifr ola m1 ger desem yoktur miiselméanhg
(Akyiiz vd., 2000:201; G. 146/5)

Fuzili, ettigi zulimden dolay: kafir olarak nitelendirdigi sevgiliden ve agikga
yapilan bu zulme ses ¢ikarmayan halktan sikayetini dile getirmistir. Yapilan zulme
kayitsiz kalan halki tekfir etme egiliminde olan sair, Mislimanhgin kalmadig: gibi
bir ¢ikarimda da bulunarak sikayetini ileri bir boyuta tasimaktadir.

Divan edebiyatinda asik-sevgili tiplemeleri arasindaki iliskinin niteligine
bakildiginda, sevgilinin 4s1g1n1 dikkate alarak zulmetmesi bile bir liituf olarak kabul
edilir, yeter ki sevgili bu zuliim ve cefay1 terk etmesin, ilgisiz kalarak tegafiil yiiziinii

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 1 | Volume 1, Issue 1

51



52

Mustafa Oztiirk

gostermesin. Bu ¢ergeveden bakildiginda ne sevgilinin zulmii, ne de ¢evredekilerin
buna lakayd kalmasi sikdyet konusu degildir.
Andanam riisva ki seyl-ab-i siriskim ¢ak eder
Zahm-i tigin kani giydirdik¢e pirdhen bana
(Akyiiz vd., 2000:136; G. 11/3)

Asik agisindan acikli bir manzaranin tasvir edildigi beyitte, sevgilinin kilica
benzeyen bakiglar1 4s1¢in viicudunda onulmaz yaralar agmakta, bu yaralardan
bosanan kanlar bedenini adeta bir gomlek gibi sarmalamaktadir. Bu cefadan duydugu
aciyla agigin sele donen gozyaslar: viicuttaki kanin tizerinden akip iz birakmakta,
tstelik bu hal miitemadiyen tekrarlanmaktadir. Sevgilinin kili¢ gibi keskin olan
bakisi, saklamaya meydan birakmayacak sekilde asig1 halka riisva ettiginden, bu
durumdan sikayet edilmistir.

Beyte tasavvufi zaviyeden bakildiginda buradaki sikayetin zahiri nitelik
tasidigr anlagilir. Agigin durmadan akittigi kan ve gézyasi maddedir, masivadur.
Allah’a ulagsmak i¢in masivadan siyrilmak elzemdir. Sevgilinin kili¢ gibi bakislar:
asigin kanini akitarak onu maddeden temizlemektedir.

Teklif-i cennet eyleme kiiyunda gonliime
Ciin cennet ehlidir ne verirsen ‘azab ana
(Akyiiz vd., 2000:134; G. 8/6)

Fuzali, sevgilinin yaptig1 cennet teklifinden otiirii sikayetgidir. Sevgilinin
meskeni olan kay-1 yar asik icin zaten cennet hitkmiindedir. Asig1 olan Fuzili'ye
cenneti teklif eden sevgili, asiginin ask vadisindeki samimiyetinden ya siiphelidir
veyahut bihaberdir, belki de onu sinamak istiyordur. Fakat Fuztli, “Ben senin
diyarinda oldugumu ve bu diyarin cennet oldugunun idrakindeyim. Gonliim zaten
cennet ehlidir, bu teklifi yaparak gonliime eziyet etme.” diyerek asikliktaki derecesini
ortaya koyup sevgilinin bu teklifinden duydugu kirginlig1 ortaya koyuyor. Gergek
anlamda sevgili Allah, kiiy-1yar ise cennettir. Fuzili, nefsin arzusu olan cenneti degil
de Allah’in rizasini istedigini ifide etmektedir.

Cefa vii cevr ile kan oldu bagrim y4 Rab ol bed-ht
Nigin terk eylemez cevr u cefasin bir kerem kilmaz
(Akyiiz vd., 2000:184; G. 111/4)

Beyitte zalim seklinde tavsif edilen mecazi sevgili, cevr ve cefa ettikce
asigin bagri kan ve 1stirap iginde kalmaktadir. Asik bu cefasindan dolay: sevgiliyi
mazlumlarin yegane siginagi olan Allaha sikayet etmektedir. Beyte diger bakis
acsiyla bakildiginda yukaridakinin tam aksi bir yoruma ulasilir. Sevgilinin cevr ve
cefa gostererek 4sigin kanini akitmasinin istenen bir durum oldugu hatirlanacak
olursa, sikayete konu olan durumun bu olmadigy, sevgilinin kerem gostererek cevrini
artirmasinin istendigi, boylelikle madde olan candan kendisini arindirarak gercek
sevgiliye kavusmay diledigi ortaya ¢ikar.
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Su’le-i sem’-i ruhun agyara bezm-efriiz olur
Ah kim yetgeg bana bir berk-i ‘4lem-stiz olur
(Akytiz vd., 2000:177; G. 97/1)

Fuzli, sevgilinin bagkalarina liituf gostererek kendisine kayitsiz kalmasindan
dolay1 ah edip sikéyet ediyor. Sevgili, rakiplerin meclisini varligiyla aydinlattig1 i¢in
kiskangliktan asigin ¢ektigi ahlarin sicakligr alemi yakacak dereceye variyor. Diger
manasiyla bakildiginda beyitteki sikayet unsuru ortadan kalkmaktadir. Ciinkii 4s1k,
sevgili tarafindan tiirlii cefalarla sinanir, asik da bu cefalara kars: sikayet degil sabir
gosterir. Eziyetlere tahammiil ettigi 6l¢iide as1gin degeri artacaktir. Cefa masuka, vefa
da ag1ga miinhasirdir.

Gayr ¢esminden bulur her dem nigah-i merhamet
Ben ne kildim kim nasibim navek-i dil-daz olur
(Akyiiz vd., 2000:177; G. 97/2)

Sevgili, agyara merhamet, asiga ise goniil delici bakisiyla muamele edince,
bu durum 4gik agisindan yakinma konusu oluyor. Asik, payina diisen bu nasibe
sasirmis olacak ki “Ben ne kildim kim” ifadesini kullanmigtir. Beytin diger anlamina
bakildiginda Fuztlinin sikayet degil, siikiir i¢cinde oldugu goriiliir. Fuztili, mana ehli
olan 4siklar1 diger insanlardan ayirmaktadir. Digerleri, kainatin mana ve hakikatini
aramadiklari i¢in rahattirlar. Fakat 4siklar manayi aradiklarindan o manaya ulasana
dek istirap iginde kivranacaklardir. Bu istirap ask yiiziindendir. Agiklar da zaten bunu
dilerler. Bu yiizden buna sikayet degil, ancak ve ancak sabrederler.

Fuzili hasteye diismen soziyle dost cevr eyler
Zihi sade mu’ariz kavli buhtan oldugun bilmez
(Akytiz vd., 2000:187; G. 116/7)

Divan siiri ile ilgili telakkide sevgilinin asiga devamli olarak zulmettigi,
bagkalarina da ilgi ve sefkat gosterdigi seklindeki alginin varligindan daha 6nce
bahsedilmisti. Buna sevgilinin, agk derdiyle bitap ve hasta olan asigina rakip, agyar
veya muarizlarin iftiralarina inanarak cevrini artirmas: seklindeki kabuliin varligini
da eklemek gerekir. Bu beyitte de asik tam olarak boyle bir durumdan sikayet
etmektedir.

Diger anlamiyla bakildiginda, iftira atarak sevgilinin asiga cevrini artirdig
i¢cin muariz aslinda iyi bir sey yapmuistir; ¢linkii sevgilinin cevrine ugramak istenen
bir durumdur. Fuztli, beyitte bir kelime oyunu yaparak aslinda memnun oldugu
bir durumdan yakintyormus gibi gériiniir. Ikinci misradaki “Zihi” kelimesi “su, bu”
anlaminin yaninda Farscada “Ne giizel, Ne iyi, Aferin” gibi anlamlara da gelir. Bu
anlamiryla bakildiginda sair, “sevgili diisman soziine inanarak cevr ediyor, ne mutlu
ki diisman soziiniin iftira oldugunu bilmiyor” seklinde bir anlama ulagilmis olur.
Yani Fuztli, diisman iftirasiyla hareket etse de sevgilinin kendisine zulmetmesinden
dolay1 memnundur.

Beyitteki diger zeka oyunu da “sade” kelimesiyle yapilmistir. Mecazi sevgili
baskalarinin sozlerine kandig1 i¢in safdil anlaminda sade ifadesiyle nitelendirilmistir.
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Ote yandan hakiki sevgili olan Allah da her tiirlii noksanliktan miinezzeh oldugu igin
sade olarak ifade ediliyor. (Bkz: Tarlan, 2000: 298).

Men-i dervise il hem cevr eder sen cevr kildik¢a
Kim eyler zulm men’in pddsdhim sen reva gorgeg
(Akyiiz vd., 2000:156; G. 52/6)

Padisah olarak kabul edilen sevgili asiga cevredince bu sefer halk da
zulmetmeye basliyor. Bir yerde zulmii yasaklayacak olan ancak padisahtir. Padisahin
kendisi zulmii ona reva goériince bu zulmii yasaklayacak bagka kimse kalmaz. Fuzali
bu durumdan sikayetcidir. Diinya hayatinda ¢ekilen zuliim, cefa ve eziyetlerin agigin
gonliinii gegici olan diinya hayatindan ¢ekip onu kemale ulastirdig: diistiniiliince, s6z
konusu zulmiin asik i¢in nimet mesabesinde oldugu ortaya ¢ikar.

Ey demadem resk tigiyle benim kanim dokiip
Mey i¢ip agyar ile seyr-i giilsitan eyleyen
(Akytiz vd., 2000:238; G. 221/3)

Bu beyitte Fuztlinin yakinmasina sebep olan durum, sevgilinin siirekli
sarap icip, bagkalariyla (agyar, rakip) giil bahgelerinde gezip tozmasidir. Fuzili, bu
durumun verdigi kiskanclig1 kendisinin kanini déken bir kilica benzeterek sikayet
etmektedir. Diger manaya bakildiginda, sevgilinin asigin1 kiskanghikla sinadig: ve
kaninin dokiilmesini saglayarak onu maddeden arindirdig1 ortaya ¢ikar.

Céare umdum l2’l-i sirininden esk-i telhime
Telh giiftar ile aldin can-1 sirinim benim
(Akytiz vd., 2000:231; G. 206/5)

Sair, sevgiliden bekledigi iyiligi, jesti goremedigi igin sikayet ediyor.
Asigin beklentisi, sevgilinin tatli dudaginin ac1 gdzyasina tesir etmesidir; fakat bu
gerceklesmiyor ve tatli dudaktan ac1 s6z (tan) ¢ikarak onun tatli canina kast ediliyor.
Fuztli'yi sevgili karsisinda sikayetci kilan, beklentisinin tam tersi bir yonde viicut
bulmasidir. Hakikatte ise sevgili, asigina siirekli cefada bulunarak ac1 s6z soyler,
bunun sebebi agig1 olgunlastirmaktir. Béylece sevgili, asigini kendisine yaklastirmig
olur.

Bildi tamdm-i ‘dlem kim derd-mend-i ‘askem
Ya Rab heniiz halim bilmez mi ola yarim
(Akyiiz vd., 2000:224; G. 192/3)

Fuzali, biitiin 4lemin kendisinin ne kadar dertli oldugunun farkinda olmasina
ragmen sevgilinin hila kendisinin bu durumundan habersiz olmas: karsisinda
sikayette bulunuyor. Biitiin alem bundan haberdardir, fakat sevgili haberdar degildir,
deniyor. O halde sevgilinin 4lem dis1 bir varlik oldugu hatira gelir. Beyitte “Tamam-1
alem” olarak kastedilen diinyanin, madde alemi oldugu goz Oniine alinirsa,
sevgilinin madde dis1 bir varlik, yani Alldh oldugu anlagilir. Bu durumda asigin
heniiz olgunlagsmadigy, sikayetin de sevgiliye degil, kendi durumuna kars: yapildig
anlagilmis olur.
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Diigdiim bela-y: ‘agka hired-mend-i ‘asr iken
Il imdi benden aldug1 pendi bana veriir
(Akyiiz vd., 2000:183; G. 109/2)

Fuztli, ugradigr ask belasinin kendisini diisiirdiigii durumdan sikayetgidir.
Sair, miibalagali bir iislupla, daha 6nce ¢ok akilli bir kimse oldugunu; fakat agka
diistitkten sonra nasihatte bulundugu kimselerin simdi kendisine nasihat vermeye
basladiklarini belirtiyor. Bunun sebebi, aska diisen kisinin agkin verdigi hallerden
otiirli normal akil dl¢tilerinden ¢ikip “mecnun” olmasiyla ilgilidir. Zira askin insana
aklin kabul etmeyecegi seyleri yaptirmasi bakimindan agiklik, delilik olarak goriiliir.

Diger anlamiyla degerlendirildiginde 451k, aska diistiikten sonra akil melekesini
kaybettigini belirtmektedir. Allah’a kavusma yolunda merhaleleri kat etmek akil degil
gonill ile miimkiin olacagindan, beyitte nazara verildigi sekilde akildan uzaklasmis
olmak, aslinda sélikin olmasini istedigi bir haldir.

‘Ask resmi ger budur miiskil yeter dermana derd
Derd ehli bi-zeban bi-derdler mest-i gurtir
(Akyiiz vd., 2000:176; G. 94/3)

Fuzali, askin dermansiz bir dert oldugunu belirterek asiklarin bunca derde
ragmen hicbir sey sdylememeleri ve sevgililerin ise bu duruma duyarsiz kalip tegafiil
gostermelerinden sikayet ediyor. Diger agidan bakildiginda, dert ehlinin bi-zeban
olmasinin tasavvufi agidan yiiksek bir makam oldugu goriiliir. izah edilmeye deger
bir durum varsa, kal ile degil, hal ile anlatilir. A§1k1ar i¢cin “bi-zeban” denmesinin
sebebi budur. (Bkz: Tarlan, 2005: 187-188)

Terazti-y1 ‘iyar-i mihnetem bazar-1 ‘ask icre
Goziim her dem dolup bin tasa her sdat deger bagim
(Akyiiz vd., 2000:224; G. 193/2)

“Ask pazarinda o kadar sikint1 ¢ektim ki bu konuda s6z sahibiyim ve mihneti
ancak ben tartarim.” ifadeleriyle zahiri olarak ¢ok dert gekmekten sikayet eden Fuzali,
ayn1 zamanda gizli bir 6viinme icindedir. Zira agkta eziyet ¢eken asigin kiymeti artar.

Orneklerden de anlagildig1 gibi, Fuztlinin sevgiliden sikdyet eder gibi
goriindiigli beyitlerin arka planina veya tasavvufi manalarina bakildiginda, ¢ok
az istisnas1 bulunmakla beraber, bunlarin zahiri sikayetlerden ibaret olduklar
goriilmektedir. Fuztlinin basta sevgili ve diger ask unsurlari olmak iizere bir¢ok
konudan sikayet eder gibi goériinmesinin temel nedenlerinden birisinin siirinin
tesirini artirmak isteyisinden kaynaklandig1 6rneklerle ifade edilmeye galisildi.

Ote yandan yeri gelmisken belirtmek gerekir ki, Fuztli'nin sevgiliyi, zahiri bile
olsa, devamli surette sikiyet duygusu baglaminda isledigini séylemek dogru degildir.
Bir¢ok beyitte Fuztlinin, sikayete deger bir durum bulundugu halde, hakiki bir agik
olmanin geregi olarak bunu yapmadigini ve sadik bir asik olarak sevgiliyi kendi
nefsine tercih ettigini goriiriiz. Divan'da asagidakine benzer beyitlere sik sik rastlanir:
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Gamdan 6ldiim demedim hal-i dil-i zar sana
Ey giil-i taze reva gérmedim azar sana
(Akyiiz vd., 2000:140; G. 20/1)

Beyitte Fuzali, sevgilinin biitiin eziyetlerine, merhametsizligine, adaletsizligine
ve kendisini agk gamindan oldiirecek seviyeye getirmis olmasina ragmen ondan
sikdyetci olmay1 aklindan gegirmez; ¢iinkii sikayet ederse sevgili incinecektir. Boylece
Fuztli, sevgilinin incinme ihtimal ve korkusu sebebiyle kétii durumunu sikayet
etmekten sakinir.

Divan edebiyati, Islami diisiince sisteminden biiyitkk oranda etkilenmis bir
edebiyattir. Bunun tabii sonucu olarak, Divan edebiyati kapsaminda yer alan eserlerde
islenenkonular,mazmunlar, methumlarve hattaisleyis tarzibile Islamiolciilerle 5nemli
oranda Ortiismektedir. Bu edebiyatta islenen bircok sekiiler kavramda bile tasavvufi
acidan bir anlam bulunabilmektedir. Fuztlinin sevgili ve bu kavram ¢evresinde ¢ok
sik isledigi sikdyet duygusunu da bu gercevede degerlendirmek gerekir. Zamaninin
egitim terbiyesi igerisinde bir¢ok ilim alaninda tahsil goren Fuzili, tasavvufi ilmi
de tahsil ederek Islami anlayisin 6ngérdiigii biitiin parlak manalari 6grenmis ve bu
yolda mesafe kat etmistir. Iyi bir edebiyat sanatkari1 olmasinin 6tesinde ayni zamanda
bir Islam alimi olan Fuzili, belalar karsisinda sabir ve siikiir gibi erdemlerle hareket
edilmesi gerektiginin bilincindedir.

Fuztlinin agk ve bu gergevede ele alinabilecek olan sevgili fenomenine gergekte
nasil bir yaklagim i¢inde oldugunu daha iyi anlamak i¢in yine Divan’inda yer alan
beyitlere bakmak gerekir. Ciinkii Fuzali'nin sanatinin en biiyiik unsuru ve ondaki
lirizmin en biiyiik destegi asktir. Onun anlayisinda agk, biitiin diinyay: kaplamis bir
keyfiyettir. Meydeki hararet, neydeki sada tesiri ondandir. Ask bir Tanr1 takdiridir.
Asik, dlse bile ask yolundan gikmaz. “.. agik tiiresini pervaneden &grenmeli. Agk
derdinin dermani yoktur, bu derdin en iyi devasi, can vermektir. Can vermek de
ancak Fuzili sanindandir (Golpinarli, 1985: 64)” Fuzali askin her halini sever, her
ne sikinti verirse versin agktan vazge¢mez. Asktan kaynaklanan gam, Fuzali i¢in azik
hitkmiine ge¢mistir ve bu yiizden ancak ask ile yasar. Onun i¢in bu derdin bitmesi
asil derttir, belki de helakine sebep olabilecek en biiyiik etkendir:

‘Ask derdiyle hosem el ¢ek ‘ilacimdan tabib
Kilma derman kim helakim zehri dermanindadir
(Akyiiz vd., 2000:172; G. 85/2)

Fuzli, bunca dert ve belasina ragmen askla bunca iilfet edip onu en yiice bir
duygu olarak gérdiigii ve en giizel sekilde dile getirdigi icin kendini ask timsali olan
Mecntindan daha biiyiik bir dsik olarak gormekte ve bunu 6viiniilecek bir kabiliyet
olarak diisinmektedir:

Bende Mecnindan fiizin ‘agiklik istidad: var
‘Asik-1 sadik benem Mecntinun ancak adi var
(Akyiiz vd., 2000:167; G. 75/1)
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Fuztli’ye gore ask, hayatin gayesi, varligin tek amaci ve hatta 6liimden sonraki
hayatin bile yegane ugragi ve duragidir. Biiyiik sair ve asik Fuzili, ask tarikinden asla
¢tkmayacagini, hatta cani bedenini terk etse bile, bu yoldan ayrilmayacagini haykirir:

Ey Fuztli ¢iksa cin ¢ikman tarik-i ‘agktan
Reh-giizar-1 ehl-i ‘agk tizre kilin medfen bana
(Akyiiz vd., 2000:136; G. 12/7)

Melamet, insanlar tarafindan kinanmak demektir. Fuztli'ye gore 4sik, askin
verdigi haller yiiziinden insanlar tarafindan daima kinanir. Bu kinanmay1 ortadan
kaldirmak yoluna gitmek ise Allah'in takdir ettigini degistirmeye ¢aligmak olacaktir
ki bu da miimkiin olamaz. Kisacasi sair, ask melametinin kendisine Tanr1 yazgisi
oldugunu soyler:

Ey ki ehl-i ‘agka soylersen melamet terkin et
Soyle kim miimkin midir tagyir-i takdir-i Huda
(Akyiiz vd., 2000:131; G. 1/5)

Bu beyitlerden de anlagilacag: gibi agk, Fuztilide olmazsa olmaz bir teamiildiir.
Ask, onun sanatinin en 6nemli arglimani olmasi disinda, etrafinda olup biten her seye
kars: bir refleks hélini almistir. Gerek tasavvufi olsun, gerek mecazi egilimde olsun,
agkin verdigi istiraplardan memnuniyet hissi duymak Fuzalideki bashica ozelliktir.
Fuzili, bu istiraplarin bitmesi soyle dursun, bu istiraplarin devamli surette artmasini
diler. Ask ve sevgiliye iliskin tutumlarinda béylesine bir ¢izgiyi takip eden Fuztilinin
gercek anlamda sevgiliden sikayet etmesi diisiiniilemez.

SONUC

XVI. yiizyll Divan edebiyatinin 6nemli sahsiyetlerinden olan Fuzili'nin
Tiirk¢e Divan’inda sevgili kavramu ile ilgili beyitleri tararken 6nemli bazi ¢ikarimlara
ulasilmistir. Bu ¢ikarimlar Fuzilideki sevgili kavraminin mahiyeti, ondan yapilan
sikayetler ve bu sikayetlerin gercek niteliginin ne oldugu ekseninde gerceklesmistir.

Fuztli'nin, siirlerinde bahsetmis oldugu “sevgili” kavraminin tasavvufi mi
yoksa beseri mi oldugu 6nemli bir konudur; ¢iinkii bunun hangisi oldugunu tam
olarak kestirmek her zaman miimkiin olmamaktadir. Istisnalar1 bulunmakla beraber,
Fuztltnin kisiligi, sanatkarligi ve dahil oldugu edebi gelenekleri de goz oniinde
bulundurarak, Fuzalideki sevgili kavraminin, hem beseri ve hem de tasavvufi
olgiitlerden her ikisine de uygun diistiigiine hitkmedebiliriz. Bu agidan bakildiginda,
Fuztlinin sikayet ediyormus gibi goriindiigii beyitlerin gok biiyiik bir kisminin arka
planinda boyle bir durumun gergekte var olmadig1 anlasilir. Gergekte var olmayan
sikayetin ilk bakista varmis gibi goriinmesinin temel nedeni, Divan siirinde beseri
ve tasavvufi kavramlarin ifade edildigi terminolojilerin ayni olmasi ve Fuzulide
siirsellikten kaynakl1 s6z ve mana oyunlarinin etkin bir sekilde kullanilmis olmasidir.

Divan siirinin yapisini iyice anlamadan, Fuztlideki sikayet kavrami ve buna
bagli olarak onun kisiligi hakkinda ¢ikarimlarda bulunmak, bizi Fuztlinin dalgals,
tereddiitlii ve her yoniiyle zitliklar iginde bulunan bir ruh haline sahip oldugu
sonucuna gotiirebilir. Nitekim Fuzdli, bir taraftan icli yakinislarda bulunurken, diger
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bir taraftan da kanaatkar, miitevekkil ve sabir i¢inde bir kisilik olarak karsimiza ¢ikar.
Buyiizden, Divan siirine ait ifade 6zelliklerini ve 6zellikle de Divan siirini her anlamda
kusatan tasavvuf diisiincesini 6ziimsemis olmak 6nemlidir. Fuztlinin sikayetini tahlil
ederken bunlar1 bilmeden hareket etmek, siirde ifade edilmeye ¢alisilan diisiincenin
tam aksine bir sonuca ulagsma riskini dogurur. Halbuki Divan siirinin klasiklesmis
formel yapisy, sairlerin eserlerinde bir¢ok sanatla hiiner icra etmelerine imkan tanir.
Divan siirinde, ¢esitli sanatlarin, kelimelerin ve mazmunlarin da etkisiyle s6z oyunu
en ¢ok gazelde yapilir. Fuztilinin gazelleri bu a¢iklamaya tam anlamiyla uymaktadir.

Fuztlinin sevgili kavramini isledigi beyitlere, yukarida bahsedilen altyap: ve
derinlikte bakilmadig: takdirde, birgok yoniiyle zitliklar iginde yasayan bir kisilik
karsimiza gikar. Sairin devamli olarak sikayet ve teslimiyet kutuplarinda gezinmesi bu
yargiy1 destekleyecek bir durumdur. Fuztlideki bu paradoks, sadece sevgili bahsinde
degil, biitiin cepheleri i¢in séz konusu edilebilir. Bir taraftan her zerresiyle ilahi
takdire teslim olmus bir miimin profili, bir taraftan da kuskulu, vaveyla eden tagkin
bir ruh héli ortaya koyar. Bu duruma bakarak, sairdeki ideallerin, hayatin realiteleriyle
cakismasindan dogan hayal kirikliginin siirlerinin muhtevasina sikéayetci bir tislupla
yansidig gibi bir ¢ikarimda bulunabiliriz.

Son olarak soylenebilir ki, Fuztlideki sikayet cephesine bakarak onun her
zaman asi ve isyankér bir mizagta oldugunu savunmak dogru degildir. Divan’inda
zahiri nitelikli sikayetlerin yaninda gergek nitelikli sikayetler bulunsa bile, eserin
tamami dikkate alindiginda bunlarin sayilarinin sinirhh miktarda oldugu goriiliir.
Fuzili Divani'nda Islami inang sistemine aykar1 hicbir sikdyetin bulunmamas, sairin
bu baglamda isyankar ve sikayet¢i bir mizacin sairi olmadigini gosterir.
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Psiko-Egitim Programlarinin Degerler Egitiminde
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Use of Psycho-Education Programs in the Values Education: A Sample on Eight
Class Primary School Students Responsibility Education
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Oz

Bu aragtirmanin amaci, Sorumluluk
Odakli  Psiko-egitim Programrnin ilkogretim
8. smif Ogrencilerinin sorumluluk diizeyleri
tizerindeki etkisinin belirlenmesidir. Katilimcilar,
2010-2011 egitim-0gretim yilinda Mardin ili
Artuklu ilgesindeki bir ilkogretim okulunda
okuyan 8. simif ogrencileridir. Bu arastirma 6n
test-son test kontrol gruplu modelden olusan
deneysel bir ¢alismadir. Kontrol ve deney
grubunu belirlemek amaciyla Sorumluluk Tutum
Olgegi (STO) kullanilmistir. Kontrol ve deney
gruplarini belirlemek amaciyla kullanilan STO,
sorumluluk davraniginin 6lgiildiigti 41 maddeden
olugsmaktadir. Kontrol ve deney gruplarinin 6n
test ve son test puanlarmin analizi sonucunda
kontrol ve deney grubunun 6n test puanlari
arasinda anlamh bir fark olmadigi, kontrol
grubunun 6n test-son test puanlari arasinda
anlamli bir fark olmadigi, deney grubunun 6n
test-son test puanlari arasinda anlamli bir fark
oldugu ve son olarak kontrol ve deney gruplarinin
son test puanlar1 arasinda anlamli bir fark oldugu
saptanmigstir. Bu bulgulara dayanarak Sorumluluk
Odakli Psiko-egitim Programrnin ilkogretim
8. smif 0Ogrencilerinin sorumluluk diizeyleri
tizerinde olumlu yonde bir etkiye sahip oldugu
sonucuna varilmgtir.
Anahtar Kelimeler: Sorumluluk, sorumluluk
egitimi, psiko-egitim, ilkogretim 8. simif
6grencileri.

Abstract

The aim of this research is to define whether
the responsibility focused psycho education
programme has an effect onto eight class primary
school students’ responsibility levels or not. Students
participated in the research are eight class students
studying in Atatiirk Primary School in 2010-
2011 education- teaching year in center district in
Mardin. This research is an experomental study
consisted of pretest-posttest control group model. To
define control and experiment group Responsibility
Attitude Scale has been used. Responsibility
Attitude Scale used for defining control and
experiment groups is consisted of 41 items. As a
result of analysis of protest and posttest points of
the control and experiment groups there has been
no meaningful difference between the pre-tests of
the control and experiment groups; and there has
been no meaningful difference between pre-test and
post-test results of the control group; and there has
been meaningful difference between the results of
pre-test and post-test results of experiment group
and finally there has been meaningful difference
between post-test of the control and experiment
groups. Depending on these findings it has been
found that there is a positive effect of responsibility
focused psycho-education programme onto eighth
class primary school students.
Key Words: Responsibility, responsibility education,
psycho-education, eight class primary school
students.

! Bu caligma, yazarin “Varoluscu Yaklagim Odakli Sorumluluk Egitimi Programiin Ilkogretim 8. Simif
Ogrencilerinin Sorumluluk Diizeylerine Etkisi” isimli yiiksek lisans tezinden faydalanilarak hazirlanmistir.
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GIRiS

Toplumun bir {yesi olarak bireyin topluma karsi 6devlerini yerine
getirmesinde, kendine ve ¢evresine faydali bir insan olmaya yonelmesinde
sorumluluk duygusu 6nemli yer tutar (Yontar ve Yurtal, 2009: 146). Toplumsal
diizeyde bu kadar 6nemli olan sorumluluk bilinci kisiler arasi iligkilerde de en
az bu kadar etkili ve belirleyicidir. Karakése'nin (2010: 22) de belirttigi gibi
iliskilerimiz ve yapip ettiklerimiz temelde sorumluluk zeminine oturmalidir.
Ancak bu sekilde iligkilerimiz diizene girer ve karsilikli giiven ortami
olusur. Sorumluluk, ¢ocuklarin anne-babalarindan, okuldan, akranlarindan
ve toplumundan 6grendigi bir degerdir. Cocuklarin yasam boyu basarili
olmalarina yardim eden bir yasam becerisidir. Sorumlulugu 6grenmedeki
basarisizlik okulda, iste ve iligskilerdeki basarisizlikla iliskilidir (Yontar ve
Yurtal, 2009: 146).

Bireyleri, tilkenin ve genel anlamda insanligin refah ve mutlulugunu saglamak
amactyla yetistirme isini yitklenmis olan egitim kurumlari i¢in sorumluluk énemli
bir galigma alan1 ve gelistirilmesi hedeflenen bir 6zelliktir. Yayla (1995)’ya gore bir
faaliyet alani olarak egitim ve 6gretimin en 6nemli amaci, bireyi, yasadig1 toplumun
kiiltiirel degerlerine uyum saglayabilecek ortamlar igerisinde, 6zgiir diisiinebilen,
tiretken, yapict ve sorumluluk duygusuna sahip olarak yetistirmektir. Bu amag
dogrultusunda degerlerin ve 6zel olarak sorumlulugun 6grencilere kazandirilmasi
egitim kurumlarinin gorevleri arasindadir.

Okullarda deger egitiminin olmasi {izerinde bir fikir birligi vardir,
ancak bu egitimin nasil yapilacag: sorusu heniiz yanitlanmis degildir (Cihan,
2014). Baz1 arastirmacilar mevcut 6gretim programlarina degerlerin entegre
edilmesiyle, bazilar1 ise yeni Ogretim programlar1 gelistirerek degerler
egitiminin uygulanmas: fikrini savunmaktadirlar. Ancak 6zellikle ortaokul
diizeyinde degerler egitiminin derslere entegre edilmesi zor goriinmektedir.
Deger egitiminin, yogun ve uygulamali bir icerige sahip olmasi bu zorlugun
temel nedenlerinden biridir. Bu durumda degerler egitiminin derslerin
diginda bir uygulama ile yapilmas: daha uygun goriinmektedir. Derslere entegre
edilmeleri zor olan degerler egitimi, rehberlik servisleri araciligiyla planlanip
uygulanabilir. Psiko-egitim programlar1 basta olmak tizere farkli sekillerde
uygulanacak etkinliklerle degerler egitimi yapilabilir.

Okul ortaminda hangi degerlerin 6n plana ciktig1 ve bu degerlerin
ogrenilip igsellestirilmesi ile ilgili konular son ¢eyrek yiizyilda arastirmacilarin
dikkatini ¢ekmeye baslamigtir. Bu baglamda 0gretmen ve ogrencilerin
degerlere iligkin goriislerini arastiran Turan ve Aktan (2008), sorumlulugun
hem 6gretmenler hem de 6grenciler tarafindan kazanilmasi gereken bir deger
olarak goriilldiigiini ifade etmektedirler. Cengelci vd. (2013) 6gretmenler
ile yaptiklar1 bir ¢aligmada okul ortaminda kazandirilmasi gereken temel
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degerlerin neler oldugunu belirlemeyi amaglamislardir. Arastirmanin
sonuglari, 6gretmenlere gore okulda kazandirilmas: gereken temel degerlerden
birinin sorumluluk oldugunu belirtmektedir. ilkogretim ogrencileri ile
yapilan bir calismada ise 6grencilerin giinliik hayatlarinda yer alan degerlerin
hangileri oldugu arastirilmistir. Bu aragtirmaya goére ogrencilerin en ¢ok
vurguladig: deger, sorumluluk olmustur. Daha ¢ok okul merkezli etkinliklere
katilma baglaminda giindeme gelen sorumluluk degeri; grup ¢aligmalar1 ve
cevre ile ilgili etkinliklerde de 6n plandadir (Deveci ve Ay, 2009). Arastirma
sonuglar1 da dikkate alindiginda sorumlulugun deger gerceklestirme, karakter
egitimi, vatandaslik egitimi ve ahlak egitiminin i¢inde yer alan bir deger
oldugu goriilmektedir (Akbas, 2008).

Giinliik hayatta ve egitim ortaminda bireylerin sahip olmasi gereken bir
deger olarak kabul edilen sorumluluk, egitim yoluyla 6grenilebilen ve gelisen
bir degerdir. Buarastirmanin amaciilkogretim 8. sinif 6grencilerinin sorumluluk
diizeylerinin  psiko-egitim  yoluyla gelistirilip  gelistirilemeyeceginin
belirlenmesidir. Bunu belirlemek i¢in dort alt problem belirlenmistir. Bu alt
problemler sunlardir:

1. Sorumluluk Odakli Psiko-egitim programina katilan &grencilerden
kontrol grubunda olanlarin 6n test puanlari ile deney grubunda olanlarin
on test puanlari arasinda anlaml bir fark var midir?

2. Sorumluluk Odakli Psiko-egitim programina katilan 06grencilerden
kontrol grubunda olanlarin 6n test ve son test puanlar1 arasinda anlaml
bir fark var midir?

3. Sorumluluk Odakli Psiko-egitim programina katilan 6grencilerden deney
grubunda olanlarin 6n test ve son test puanlari arasinda anlaml bir fark
var midir?

4. Sorumluluk Odakli Psiko-egitim programina katilan o6grencilerden
kontrol grubunda olanlarin son test puanlari ile deney grubunda olanlarin
son test puanlar1 arasinda anlamli bir fark var midir?

YONTEM

Sorumluluk Odakli Psiko-egitim Programinin 6grencilerin sorumluluk
diizeylerine olan etkisinin incelendigi bu ¢alismada, 6n test-son test kontrol
gruplu deneme modeli kullanilmistir. Arastirmanin deneysel deseni Tablo 1de
gosterilmektedir. Psiko-egitim programinin etkililigini 6l¢mek amaciyla uygulama
oncesinde ve sonrasinda deney ve kontrol grubundaki 6grencilere Sorumluluk
Tutum Olgegi (STO) uygulanmustir. STO, Kaya (2000) tarafindan gelistirilen likert
tipi bir 6l¢ektir. 41 maddeden olusan olgegin gecerli ve giivenilir bir dl¢me araci
oldugu yapilan farkli calismalarda (Kaya, 2000; Hayta Onal, 2005) bulunmustur.
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Tablo 1: Arastirmanin Deneysel Deseni

Grup On Test Islem Son Test
Deney Grubu  Sorumluluk Sorumluluk Sorumluluk
Tutum Olgegi ~ Odakh Tutum Olgegi
Psiko-egitim
Programi
Kontrol Grubu Sorumluluk Sorumluluk
Tutum Olgegi Tutum Olgegi

Denekler, 2010-2011 egitim-6gretim yilinda Mardin Merkez Atatiirk
Ilkogretim Okulunda 8. sinifa devam eden 94 ogrenci arasindan segilmistir.
Aragtirmaya katilan 94 Ogrencinin 51’i kiz, 43’t de erkektir. Deneklerin
seciminde Sorumluluk Tutum Ol¢egi'nin sonuglar1 kullanilmstir. Olgekten en
diisitk puani alan 30 kisi belirlenmis, bunlardan dordii testten ¢ok diisiik puan
aldiklar1 ve daha 6nce 6zel egitim aldiklar1 i¢in arastirmaya dahil edilmemistir.
Kalan 26 6grencinin 13’ deney ve 13’ii kontrol grubu olarak belirlenmistir.
Deney grubunda yedi kiz, alt1 erkek, kontrol grubunda ise dort kiz, dokuz erkek
bulunmaktadir. Deney grubundaki 6grencilerle 9 hafta siireyle Sorumluluk
Odakli Psiko-egitim Programu yiiritiilmistiir. Oturumlar okulun rehberlik
saatinde yapilmistir. Deney grubundaki 6grenciler oturumlara katilmislar,
kontrol grubundaki dgrenciler ise rehberlik dersine katilmiglardir. Deney ve
kontrol gruplar1 belirlendikten sonra deney grubundaki 6grencilerle kiigitk
bir toplant1 yapilmis ve goniilliiliigiin 6n planda oldugu vurgulanmistir. Deney
grubundaki tiim 6grenciler son oturuma kadar programa devam etmislerdir.

BULGULAR

Birinci Alt Denenceye fliskin Bulgular

Aragtirmanin ilk alt denencesi sorumluluk egitim programina katilan
ogrencilerden kontrol grubunda olanlarin 6n test puanlari ile deney grubunda
olanlarin 6n test puanlar1 arasinda anlamli bir fark olup olmadigiydi. Bu amagla
Mann-Whitney U Testi kullanilmistir. Testten elde edilen sonuglar Tablo 2de
verilmistir.

Tablo 2: Gruplarin On test Puanlarinin Karsilagtirilmast

Gruplar N Siralar Siralar b
Ortalamas1  Toplami
Kontrol 13 12,00 156,00
Deney 13 15,00 195,00 -1,005 ,315
Toplam 26
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Kontrol ve deney gruplarinin 6n test puanlarinin birbirinden anlamli derecede
uzak olmasi gruplar arasinda yapilacak karsilagtirmanin yorumunu giiglestirir
(Karasar, 2010: 97); bu yiizden deney ve kontrol gruplarina ait 6n test puanlarinin
olabildigince birbirine yakin olmasina dikkat etmek gerekir (Kaptan, 1998: 85).

Tabloda goriildiigii gibi kontrol ve deney gruplarinin 6n test puanlari arasindaki
anlamlilik degeri ,315 tir. Bu da kontrol ve deney gruplarinin 6n test puanlarinin
birbirinden anlaml derecede farkli olmadigini gosterir.

fkinci Alt Denenceye iliskin Bulgular

Arastirmanin ikinci denencesi sorumluluk egitim programina katilan
ogrencilerden kontrol grubunda olanlarin 6n test ve son test puanlari arasinda anlamli
bir fark olup olmadigiydi. Bu amagla Wilcoxon Isaretli Sira Testi kullanilmgtir.
Testten elde edilen sonuglar Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: Kontrol Grubunun On test- Son test Puanlarinin Karsilastirilmasi

N Siralar Siralar ,
Ortalamast  Toplamu b
Negatif Siralar 7 7,86 55,00
Pozitif Siralar 5 4,60 23,00
) -1,255  ,209
Esit
Toplam 13

Tabloda goriildiigii gibi kontrol grubunun 6n test ve son test puan
karsilastirmalar1 arasindaki anlamlilik degeri ,209dur. Bu deger, kontrol grubunun
on test ve son test puanlarinin birbirinden anlamli derecede farkli olmadigini gosterir.

Ugiincii Alt Denenceye Iliskin Bulgular

Aragtirmanin dgiincli denencesi sorumluluk egitim programina katilan
6grencilerden deney grubunda olanlarin 6n test ve son test puanlar1 arasinda anlaml
bir fark olup olmadiginin saptanmastydi. Bu amagla Wilcoxon Isaretli Sira Testi
kullanilmigtir. Testten elde edilen sonuclar Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Deney Grubunun On test- Son test Puanlarinin Karsilagtirilmast

N Siralar Siralar ,
Ortalamasi ~ Toplami b
Negatif Siralar 0 ,00 ,00
Pozitif Siralar 13 7,00 91,00
. -3,182  ,001
Esit 0
Toplam 13

Tabloda da goriildiigii gibi deney grubunun 6n test son test puanlari
karsilastirildiginda z degeri -3,182 ¢ikmaktadir. Bu deger deney grubunun 6n test ve
son test puanlarinin anlamh sekilde farkli oldugunu gosterir.
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Dérdiincii Alt Denenceye iliskin Bulgular

Aragtirmanin  son denencesi sorumluluk egitim programimna katilan
ogrencilerden kontrol grubunda olanlarin son test puanlari ile deney grubunda
olanlarin son test puanlari arasinda anlamli bir fark olup olmadiginin saptanmasiydi.
Bu amagla Man-Whitney Testi kullanilmistir. Testten elde edilen sonuglar Tablo 5’te
verilmistir.

Tablo 5: Gruplarin Son Test Puanlarinin Karsilagtirilmasi

Gruplar N Siralar Siralar . b
Ortalamas1  Toplam1

Kontrol 13 7,85 102,00

Deney 13 19,15 249,00 -3,772 ,000

Toplam 26

Tabloda da goriildiigi gibi kontrol ve deney gruplarinin son test puanlari
arasinda ,000 diizeyinde bir anlamlilik degeri bulunmustur. Bu da kontrol ve
deney gruplarinin son test puanlarinin anlamli derecede farkli oldugunu gosterir.
Deney grubunun puan ortalamasi kontrol grubundan daha yiiksektir. Bu da deney
grubunun son test puanlarinin kontrol grubunun son test puanlarindan anlaml
derecede yiiksek oldugu anlamina gelmektedir.

TARTISMA VE SONUC

Psiko-egitim programlarinin degerler tizerindeki etkisini arastiran ¢aligmalar
son yillarda artis gostermektedir. Aladag (2012), 5. siif 6grencilerine uygulanan
deger 6gretim programinin deney grubu tizerinde biligsel diizeyde olumlu etkiye
sahip oldugunu bulgulamistir. Peker ve Iskender (2005), yaptiklar1 calismada deger
yonelimli psiko-egitim programinin lise 6grencilerinin siber zorbalik diizeylerini
diistirmede etkili oldugu sonucuna ulagmislardir.

Sorumluluk egitimi ile ilgili alan literatiirii tarandiginda sorumlulugun
tek basina gelistirilmeye calisildig1 arastirmalarin yani sira; karakter egitim
programlari, insani degerler egitimi programlari gibi entegre programlaricinde
de gelistirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir. Bu programlardan biri Dilmag vd.
(2007)’nin yaptig1 aragtirmada kullanilan Insani Degerler Egitimi Programrdir.
Programin etkililigini belirlemek icin gelistirilen Insani Degerler Olgegi
alt1 alt boyuttan olugsmaktadir ve bu boyutlarin ilki sorumluluktur. Ol¢ekte
sorumluluk boyutu ile ilgili 7 madde bulunmaktadir. Arastirmanin sonucuna
gore program 6grencilerin sorumluluk alt boyutunu anlamli diizeyde etkilemis
ve insani degerler egitimi alan 6grencilerin sorumluluk degeri diizeylerinin bu
egitimi almayan grubun sorumluluk degeri diizeylerinden daha yiiksek oldugu
saptanmistir. Yapilan bu arastirmada sorumluluk insani bir deger olarak kabul
edilmis ve verilen egitim ile katilimcilarin sorumluluk diizeyleri arttirilmistir.
Bu sonug, aragtirmacinin elde ettigi bulgularla paralellik gostermektedir.
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Aragtirmacinin elde ettigi bulgularla paralellik gosteren bir diger arastirma
da Katilmis vd. (2011)'nin yaptig1 arastirmadir. Bu aragtirmada sosyal bilgiler
dersiyle biitiinlestirilmis karakter egitimi programi ilkogretim 7. sinif 6grencilerine
uygulanmigtir. Programin etkililigini o6l¢gmek i¢in Bilimsellik, Adil Olma ve
Barig Degerleri olgekleri kullanilmistir. Bu olgeklerden Adil Olma olgeginin alt
boyutlarindan biri de saygt ve sorumluluktur. Arastirma sonucunda elde edilen
bulgulara gore deney ve kontrol grubunun adil olma degerinin sayg: ve sorumluluk
alt boyutuna yonelik 6n test-son test puanlar1 arasinda anlamli bir fark vardir. Bu da
programa katilan 6grencilerin saygi ve sorumluluk degeri yoniinden, programdan
onceki durumlarina gore gelisme gosterdikleri anlamina gelmekte olup arastirmacinin
elde ettigi bulgularla 6rtiismektedir.

Sorumluluk duygusu her zaman, yukarida verilen 6rneklerde oldugu
gibi bagka programlara entegre bir sekilde dgrencilere verilmeyebilir. Bazen
de tek basina sorumluluk egitimi verilebilir. Hayta Onal (2005)'in yaptigi
caligma buna drnek olarak verilebilir. Aragtirmacy, lise birinci simif 6grencilerinin
sorumluluk duygularini gelistirmek ig¢in Sorumluluk Egitim Program
hazirlamis ve uygulamistir. Arastirmaya 15 tane lise birinci sinif 6grencisi
katilmis, 15 6grenci de kontrol grubu olarak se¢ilmistir. Arastirma sonucunda
elde edilen bulgulara gore arastirmaya katilan deney grubunun sorumluluk
diizeyleri artarken, deney grubundaki 6grencilerin sorumluluk diizeylerinde
bir degisme olmamustir. Hayta Onal (2005)'in bu arastirmadan elde edilen
bulgular da aragtirmacinin bulgularini destekler niteliktedir.

Howard (2005) da 2005 yilinda Dogu Afrikadaki uluslararasi bir okulda
Sorumluluk Odakli Bir Karakter Egitimi Programimn Dogu Afrikadaki Uluslararas:
Bir Orta Okuldaki Basariya ve Okul Ortamina Etkileri isimli, deneysel bir arastirma
yapmustir. Aragtirmanin amact uluslararasi bir ortamda bulunan bir okulun
basarisinin sorumluluk temelli bir egitim programiyla degisip degismeyecegini ortaya
koymaktir. Deneysel bir ¢aliyma olan bu arastirmada okuldaki 6grenciler iki gruba
ayrilmis, deney grubuna 12 haftalik Sorumluluk Temelli Karakter Egitimi Programi
uygulanmig, kontrol grubundaki 6grencilere ise bu program uygulanmamustir.
Arastirma sonuglarina goére deney grubundaki 6grencilerin akademik basarilari,
kontrol grubundaki 6grencilere gére anlamli diizeyde artis gostermistir.

Sonugolarak,arastirmadan elde edilen bulgulara gore arastirmayakatilan
ilkogretim 8. siif ogrencilerinin sorumluluk diizeyleri Sorumluluk Odakli
Psiko-egitim Programu ile artmistir. Uygulanan program deney grubundaki
tiim 6grenciler Sorumluluk Tutum Olgegi'nden aldiklar1 puanlari arttirmistir.
Kontrol grubundaki 6grencilere bakildiginda ise: 7 6grencinin 6lgekten aldigi
puan azalmis, 5 6grencinin puani artmis ve 1 6grencinin puani degismemistir.
Bu arastirmanin sonuglari sadece arastirmaya katilan 6grencilerle sinirli olup
tiim 8. sinif 6grencilerine genellenemez.
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ONERILER

1. Buaragtirma ile ilkogretim 6grencilerinin sorumluluk duygularinin egitim
programiyla gelistirilebildigi bulunmustur. Bu bulgu dogrultusunda
ilkogretim kurumlarinda bu tiir programlarin uygulama sikliginin
arttirilmas;;  profesyonel — programlar hazirlanarak  programlarin
etkililiginin arttirilmasi, aragtirmacilara ve egitimcilere 6nerilir.

2. Aragtirmanin bulgularina goére sorumluluk, egitimle gelisebilen bir
davranistir. Sorumlulugun gelistirilebilen bir davranis oldugu g6z 6niine
alinarak ilkogretim ¢agindan baglamak iizere ¢ocuklara yapabilecekleri
sorumluluklar verilmeli ve bu gorevleri tamamlama firsat1 saglanmalidir.
Bu hususta ebeveynlerin ve egitimcilerin hassas olmalar1 6nemli bir
noktadir.

3. Bu aragtirmada aragtirmaya katilan ogrencilerle ilgili cinsiyet, sosyo-
ekonomik durum, kardes sayisi ve sirasi gibi degiskenlerle ilgili veriler
sunulmamustir. Bualanda aragtirma yapacak olan aragtirmacilara 6rneklem
grubu genisletilerek bu degiskenlerle ilgili bulgular elde etmeleri 6nerilir.
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Turnakusu, diinyanin degisik bolgelerinde
yasayan halklarin kiltiirinde 6nemli bir yer
tutar. Bu aragtirma, Arap ve Tiirk kiltiirlerinde
turnanin yerini tespit etmeyi hedeflemektedir. Bu
amagla Arapca ve Tiirkge deyim ve atasozlerinde,
Arap ve Tiirk sahis, unvan, eser, koy, dag ve marka
adlarinda giyim ve siislenme aligkanliklarinda
turna kusunun izi siriildi. Bunlarm yaninda
cesitli inanig bicimlerinde ve hadis-i seriflerde de
turna ile ilgili unsurlara yer verildi.
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Polyphony in the Novel Mirname by Jan Dost

Umran ALTINKILIG *

Kurte

Teoriya pirdengiyé ya Mixail Mixailovig
Baxtin (1895-1975) di teoriya romané de ciheki
giring digire. Pirdengi tékildari serbixwetiya
lehengan e di romané de; di romaneke pirdeng de
leheng ne objeya niviskér in, subjeyén gotara xwe
ne 1 tevi nerin @ ideolojiya xwe di romané de cih
digirin @ bi vi awayi otoriteya niviskari lawaz dibe.
Di vé xebaté de bi amraza vé cemké hat vekolin bé
di romana Jan Dost Mirnameyé de leheng cawa
ligel cthana xwe 0 nerina xwe ya li cthané hatine
nimandin ¢ roman ¢endi vekiri ye.
Peyvén Sereke: Baxtin, Jan Dost, roman, pirdengi,

Mirname.

1

Abstract

Mikhail Mikhailovich Bakhtin’s (1895-
1975) theory of polyphony occupies an important
place in the theory of fiction. This paper deals
with the concept of polyphony which does not
treat the protagonists as the object of author’s
discourse, but evaluates them as the subject of
their own free discourses, thus restricting the
authority of the author. This concept as such is
applied to Jan Dost’s novel Mirname. In the light
of this concept, we analyse representation of the
protagonists’ own worlds and their points of view
and the open-endness of the novel.
Key Words: Bakhtin, Jan Dost, novel, polyphony,
Mirname.
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DESTPEK

Pisti ku di salén 19601 de wergerén yekem én berhemén Baxtin li inglizi hatin
kirin, Baxtin wek edebiyatnaseki derket pés. Xebatén Baxtin di gelek biyavén cuda de
belav dibin. Ne tené di vekolinén edebi de, herwiha di warén wek felsefe, semiyotik,
xebatén ¢andji, antropoloji, xebatén feminist G postkolonyal, Marksizm, etik, sinema,
din, perwerdehi @ psikiyatriyé de ji ramanén Baxtin stid té wergirtin. Capkirina
berhemén wi ne tené li Ewropayé li Rasyayé bi xwe ji ji ber sertén dijwar dereng
ketiye an ji yén ¢ap bline ji heta salén 601 nebtine cihé ptitepédané.

Sertén dijwar, pest 0 pékutiya Stalinizmé ji héla naveroké ve bi awayeki
berevaji bandor li xebatén Baxtin kirine. Minak ew serdemeke zéde ciddi, xofdar @
otoriter ba; 1i hember vé yeké Baxtin kitéba derbaré Rabelais de nivisi G té de ken
G tinazpékirina jiyana karnavalé piroz kir @1 ev jiyana han wek dijberé otoriteri @
hiyerarsiyan pénase kir. Helbet li vir ji bo ku xwe ji xezeba serdemé biparéze beré
xwe dida demeke buhuri; li ser karnavalén Serdema Navin dixebiti. Disa serdem,
serdemeke yekrengxwaz i yekdengxwaz bti; li hember vé yeké Baxtin di 1929an
de kitéba derbaré Dostoyevski de nivisi -ku guhertoya wé ya 1965an bingeha vé
xebaté ye- 1 té de pirdengi @ pirriwangehi piroz kir ku hema pisti nivisina wé hat
sirginkirin. Di vé berhemé de diyar kir ku lehengén Dostoyevski yén ji ¢in ¢t komén
cuda yén civaké, bi ideolojiya xwe 1 bi cthanbiniya xwe besdari romané dibin, béyi
ku dengé kesi di ser kesi din re bé girtin, béyi ku neheqi li kesi bé kirin. Di vé nériné
de tu leheng ne objeya niviskér e, her yek bikeré gotara xwe ye. Baxtin diyar dike ku
dengé lehengé romana Dostoyevski mina yé niviskareki romaneke edeti té avakirin.
Yani li vir her lehengek adeta bi qasi niviskareki romanén din én edeti xwedi gotin
e. Baxtin vé pésdetir dibe: “Dostoyevski wek Prometheusé Goethe koleyén bédeng
naafirine (Zets ji wisa dikir), berevaji vé yeké mirovén azad diafirine ku dikarin /i
kéleka afirineré xwe bisekinin, wek wi nefikirin @ hetta li dij wi derkevin” (Bahtin,
2004: 48). Li vir li aliyeki bertekek li diji serdema pestker a Stalinist heye 11 di bin re
dawa demokrasiyé té kirin. Li aliyé din ji berevaji gelek gengeseyén kémber én weé
demé li Ewropayé yén di waré kesén romané de, di nav kategoriyén wek “karakter”,
“tip”, “karakterén yekali”, “karakterén pirali” hwd asé nebuye; nérineke nuh  gisgir
aniye ku niv sedsal e li derdora wé 1 bi ilhama wé xebat tén kirin.

Ev xebat ji li ser bingeha vé nériné hat amadekirin. Cavkaniya sereke bo vé
xebaté, pirtika Baxtin Dostoyevski Poetikasinin Sorunlar: [Pirsgirékén Poetikaya
Dostoyevski] ye. Ev meqale ji du besén sereke pék té. Di besa yekem de pénase G
siroveya gemka pirdengiyé té kirin, di besa duyem de ji ev gemk li romana Jan Dost
Mirnameyé té tetbiqkirin.
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Pirdengi di Romana Mirname ya Jan Dost de

1. Pirdengi'

Baxtin, terma pirdengiyé [polyphony] cara pési di pirttika Dostoyevski Poeti-
kasimin Sorunlari [Pirsgirékén Poetikaya Dostoyevski] de bi kar aniye. Baxtin ji vé
termé stid wergirtiye da ku taybetiya avablina romanén Dostoyevski rave bike. Pir-
dengi esasen termeke muziké ye ku té wataya pékvehebtina dengén serbest 1é belé
hevtékildar (Vice, 1997:112).

Pirdengi bi gisti tékildari kontrol @ niftzkirina niviskar a li ser lehengan e.
Clark & Holquist diyar dikin ku pirdengi “teoriyeke nt ye derbaré riwangeha niviskér
de” ku Baxtin ew bi pés xistiye (vgz. Alapatt, 2002: 1). Di vé pozisyoné de niviskar
serbestiya hevkarigeriyé dibexsine lehengan. Li gor Lodge romana pirdeng, ew roman
e ku té de pozisyonén cuda yén ideolojik xwedi deng in @t hem di hundiré lehengan
de, hem ji di navbera lehengan de gengese @i pev¢lina wan ¢édibe, béyi ku ji héla
niviskareki otoriter bén bicihkirin @ darizandin (1990: 86). Disa hevteribi vé beyané,
Petkova dibéje ku “romana pirdeng nosyona vegéré giszan [omniscient narrator] @
karakterén pabendi armancén sereke yén exlaqi yén romané hildiwesine” (2005: 100).

1.1. Tékiliya niviskar’ @t lehengan di romana pirdeng de

Baxtin dibéje ku “karakteristika sereke ya romanén Dostoyevski piraniya deng
0 sitirén serbixwe @ pevnekeliji, pirdengiyeke rasteqin a dengén bi temami rewa ye”
(2004: 48). Yani tista ku di berhemén Dostoyevski de té péskéskirin ne tené cihana
sitira niviskér e ku té de gelek karakter @i gelek qeder hebin; 1é belé “piraniyeke sitirén
xwedi mafén yeksan @t xwedi cthanén xwe yén xweser” (Bahtin, 2004: 48) di nav
tevahiya biiyeré de tén cem hev, 1é di nav hev de nahelin. Li vir édi bi awayeki klasik
em nikarin lehengan wek objeya gotara [discourse/sdylem] niviskar bibinin; ji ber

1 Derbaré gemkén pirdengi @ diyaloji de tevheviyek heye. Hin vekoler @ niviskar van her du ¢emkan bi heman
watayé bi kar tinin. Bo nimtine Lodge dibéje ku “pirdengi @ diyaloji di rastiyé de heman tist in” (1990: 86). Disa
li gor ku Alapatt vediguhéze, Clark & Holquist ji wan li sna hev bi kar tinin G Alapatt bi xwe ji wisa dipejirine
(2002: 3). Alapatt beyana Baxtin ku dibéje “romana pirdeng, sertapé diyalojik e” (Bahtin, 2004: 92) ji wek palpist
werdigire ji angasta xwe re. Helbet kesén ku vé yeké napejirinin ji hene, minak Peuranen dibéje: “Pirdengi amajeyé
bi sekna niviskar dike di deqeke edebi de. Rastiya ku Tolstoy monolojist e i Dostoyevski pirdeng e, nayé wé watayé
ku Ser it Asti kémtir diyalojik e ji Silc it Cezayé” (1998: 31). Ev raman giring e ji ber ku angasta monolojikbtina
Tolstoy aidi Baxtin bi xwe ye i Baxtin bi xwe di xebatine xwe yén din de behsa diyalojikbina metnine Tolstoy dike.
Divé mirov balé bidiyé ku monolojizm dijwataya pirdengiyé ye, ne ya diyalojiyé. Di vé babeté de Vice ji di heman
fikré de ye, li gor wé nabe ku pirdengi bé reduktekirin bo diyalojizmé, 1¢ belé pirdengi diyalojiyé mimkun dike;
dengén serbixwe yén ku pirdengiyé pék tinin diyalojik in, bi awayeki diyalojik karigeriyé li hev dikin @ zimané
wan diyalojik e (1997: 112). Li vir meyla me wé li ser angasta xeta duyem be, ji ber ku analizén Baxtin bi xwe me
digihinin vé encamé. Bo nimtine dema ku analiza monologén lehengén Dostoyevski dike, wan wek “monologén
diyalojik” diwesifine. Li vir pirdengi di ¢argoveya tékiliya leheng-leheng 1 leheng-niviskar (vegér) de amajeyé bi
avahiya mezin dike, 1€ belé diyaloji amajeyé bi taybetiya parceyén bigtik yén vé avahiyé dike. Ji aliyeki din diyaloji
bi awayeki cuda pirdengiyé vedigire nav xwe ji. Gava ku dengén cuda @ xweser anku ev piraniya dengan bi hev
re dikevin dantstendiné diyaloji pék té. Bi diréjiya teoriyén xwe, Baxtin diyalojiyé bi watayén cuda bi kar tine. Li
vir weku hat ditin, bi watayeké ji héla pirdengiyé té vegirtin @ bi watayeke din ew pirdengiyé vedigire; 1& her du ne
heman tigt in.

Li gor gaideyén vegérannasiya [narratology/anlatibilim] modern, divé li vir ji dévla “niviskar” terma “vegér”
[narrator/anlatic1] bé bikaranin; & belé tevi ku Baxtin ji ji bo hin vegérén taybet, terma vegéré bi kar tine disa ji di
terma niviskar de israr dike. Divé bé diyarkirin ku ev bikaranina Baxtin, yeke taybet e; ne niviskar e wek sexseki
diroki, 1é belé hémaya wi ya di nav berhemé de ye. Lewma Baxtin behsa cudahiya “niviskaré reel” & “hémaya
niviskar a afirandi” dike (Bakhtin, 1999: 116). Ev bikaranina Baxtin herwiha digibe bikaranina Booth ku niviskaré
fiili G yé berhem afirandi, wek “niviskaré reel” G “niviskaré zimni” ji hev cuda dike (2012: 77-97).
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ku leheng bi dengén xwe yén xweser, bikerén gotarén xwe yén xweser in. Baxtin di
romana pirdeng de serbixwetiyeke mezin etfi lehengan dike:

Di romaneke klasik de ¢awa ku dengé niviskareki té avakirin, di
berhemén Dostoyevski de lehengek derdikeve holé ku dengé wi
wek é wi niviskari té avakirin. Gotinén lehengeki yén derbaré wi
i cthana wi de bi qasi gotina niviskar xwedi girani ye. ... Dengé
leheng xwedi azadiyeke awarte ye; ligel dengé niviskér olan dide
i bi awayeki taybet hem bi dengé niviskér re hem ji bi dengén
lehengén din én xwedi heman matfi re dibe yek. (Bahtin, 2004:49)

Di romana pirdeng de gelek sitir karigeriyé li hev dikin ku tu ji van sitiran ji bo
yeke din nabe obje. Ji bo hevkarigeriya sitiran Baxtin dibéje ku “li cem Dostoyevski
sitirek tu cari bi xwe tené ve danakeve, her tim bi sitireke din re di nav tékiliyén sift de
ye” (r. 81). Baxtin ji bo vé yeké yek ji gotinén xwe yén balkés bi kar tine @ dibéje ku li
cem karaktereki her tim “awirdanek” [sideward glance/yan bakis] heye li keseki din (r.
81). Ev awirdana behskiri tékiliya dinamik t diyalojik a romana pirdeng dupat dike.
Awira leheng di nav sinorén romané de, ne tené hesabé lehengén din, hesabé temamé
cihané ji dike. Li vir tista giring ne ew e bé leheng ki ye; ew e bé leheng xwe ¢cawa
dibine. Pénase, teswir @ riwangehén ku di romaneke monolojik de aidi niviskar in, li
vir édi vediguherin keresteya xwe-sitira leheng, gotina dawi ji leheng re dimine. Li vir
giringiya cthana objektif a ku nakeve ber riwangeha lehengan namine. Di romaneke
monolojik de cthanén lehengan di nav xwe de girti ne @ ji bo cthanén lehengén din
kerr in. Lé di romana pirdeng de tistén di romané de digewimin, bi pirani di nav
carcoveya sitira lehengan de pék tén. §itirén lehengan ji hev ne veqetandi ne @ di nav
dantistendiné de ne.

1.2. Gotar di romana pirdeng de

Di romana pirdeng de niviskar, lehengan wek objeyan ava nake; 1é belé gotara
wan a derbaré wan @ cihané de ava dike. Baxtin sé cureyén gotara romani [novelistic
discourse] tesbit dike. Cureyé yekem & gotara romani, gotara niviskar a yekser,
bénavbeynkar G obje-arasteyi ye (Bahtin, 2004: 258). Ev gotara han rasterast beré
xwe dide mijar an objeya dabasé ku di gotara romani de beramberi axaftina rasterast
a niviskaré reel an niviskaré zimni té. Binavkirin, agahidayin, derbirin ¢t nimandina
obje-arasteyi dikevin nav ¢argoveya vé gotaré.

Cureyé duyem é gotara romani, gotara nimandji, objekiri ye. Awayé heri tipik
U heri berbelav é vé gotaré, “axaftina yekser a karakteran” e (r. 258). Jixwe bi wataya
asan diyalogén navbera lehengan yani diyalogén kompozisyonel anku dramatik
dikevin gargoveya vé gotaré, ji bili vé yeké di “axaftina veguhasti” [reported speech/
dolayli anlatim] ya aidi “séwaza neyekser a serbest” [free indirect style/serbest
dolayli bigem] de hémanén ne aidi vegér, lé aidi karakter ji disa dikevin ¢argoveya vé
gotare. Di cureyé yekem de gotara niviskér rasterast beré xwe dide wataya pésandeyi
[referentiel/gondergesel] 1é belé cureyé duyem é gotaré, yani gotara leheng vebesti
ya niviskér e, yani objeya tégihistina niviskér e. Tevi ku dibe ku di romaneke pirdeng
de ji heta dereceyén cuda hebin, di romaneke monolojik de gotarén zal ev her du
cureyén ewil in, bi taybeti ji cureyé yekem. Hem cureyé yekem @ hem ji cureyé
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duyem & gotaré xwedi yek dengi ne. Ev gotarén yek-deng in; “yek sitir @i yek mebesté
diniminin” (Morris, 1994: 102).

Cureyé séyem é gotara romani, gotara du-deng [double-voiced/cift-sesli]
e (Bahtin, 2004: 256). Weku me got her du cureyén ewil én gotaré yek sitireké an
mebesteké diniminin, 1é belé berevaji van her duyan niviskar dikare gotara kesine
din wergire (i mebest G sitira xwe niftizi wé bike béyi ku mebest @ sitira axéveré resen
ji nav bibe, dema ku ev yek digewime du-dengi pék té; di peyvekeé de du sitir pékve
dinimin. Hem axaftinén ku bi tené beré xwe nadin mijar @ objeya dabasé 1é¢ herwiha
beré xwe didin axévereki din, ji héla gotara du-deng tén vegirtin. Hem dengé axéveré
resen té bihistin ¢ hem ji dengé axéveré duyem, yani axéveré ku bi armanceké peyva
yeki din werdigire. Berevaji gotara yek-deng, di gotara du-deng de tebeqeyén wataye
an dengén cuda bi temami pev nakelijin, anku di nav dengeki otoriter de nayén
hilandin. Ji ber vé yeké gotara du-deng diyalojik e.

Bi awayeki gisti ev gotara du-deng, wek gotara pasiv G gotara aktif dibe du bes.
Di gotara pasiv de gotara kesé din di nav lepén niviskér de pasiv e G niviskar vé gotara
békarvedan dixe xizmeta armancén xwe. $éwazikirin [stylization/iisluplastirma],
skaz G parodi her sé fenomenén sereke ne di vé carcoveyé de. “Evén han Baxtin
eleqedar dikin ji ber ku hem arasteyi objeyeké ¢t hem ji arasteyi cihaneke din, gotareke
biyani dibin” (Brandist, 2011: 154). Li gor armancén vé meqaleyé em ¢é li vir li ser van
fenomenan nesekinin. Di van fenomenan de gotara kesé din, gotareke pasiv e 0 di
vé gotaré de niviskar ji bo derbirina hin mebestén xwe gotinén kesén din bi kar tine.

Her ¢i gotara aktif e “di wé de gotara kesé din li deri sinorén axaftina niviskér
dimine; 1é belé axaftina niviskér hesabé wé dike G amajeyé pé dike” (r. 268). Li vir
gotara keseki din bi mebesteke cuda ji nt ve nayé hilberandin, 1é belé li derve bimine
ji niftizi ya niviskér dike, karigeriyé 1é dike ¢ wé diyar dike. Di vé kategoriyé de her
du fenomenén sereke “polemika nepen” i “diyaloga nepen” in. Di polemika nepen
de gotara niviskar beré xwe dide objeya xwe, 1é belé her beyan bi awayé ku bi beyana
kesé din a derbaré heman objeyé de tékeve polemiké té sazkirin. Ev objeya han ji bo
her du gotaran dibe meydana milmilaneyé @ ev dijminatiya bo gotara kesé din bi qasi
objeya niqasé kariger e di diyarkirina gotara niviskér de. Esasen diyaloga nepen ji
nézi polemika nepen e. Baxtin ji bo ravekirina diyaloga nepen dibéje ku “diyalogeke
di navbera du kesan de binin ber ¢avé xwe. Heger beyanén axéveré duyem ji diyalogé
bén derxistin ji bila wata neyé guhertin” (r. 271). Li vir her¢end kesé ku dipeyive yek
tené be ji her gotina dirkandi, bersiv G berteké dide axévereki nexuya. Dema ku vé
yeké dike bersivén muhtemel én ku axéverek dikare bide G bertekén wi, li ber ¢cavan
digire ¢ dixwaze wan pti¢ bike.

Baxtin li gor van fenomenan analiza axaftinén hin lehengén Dostoyevski dike.
Li gor wi Dostoyevski bi awayeki taybet wan li lehengan belav dike 1 ji van gotarén
du-deng tevan stidé werdigire. Di analizén wi de hin xalén hevpar derdikevin holé.
Em dikarin bi kurtasi van xalan veguhézin. Di gotara lehengan de “awirdanek” heye.
Bi vé gotiné tista ku té amajekirin ew e ku sitira leheng her tim hesabé keseki din dike,
bo nimine dibe ku ji bersivén wi vedikise an ditirse. Leheng gelek caran “para revé” ji
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xwe re dihéle; yani dijminatiya keseki din dike, 1é belé li benda pesendkirina wi ye ji;
1é 1i ber ihtimala péknehatina vé pesendkiriné ji xwe re réya revé dihéle. Bo nimtne
bila axéverek wisa bibéje: “Ki ji dévla we bitya wé wek min kiribtiya! Jixwe ev tista
ku min kiriye ji ne qebheteke wisa mezin e!” Li vir di hevoka ewil de banga eftikirin/
pesendkirineké heye, 1é li ber ihtimala ku ev pék neyé réya revé vekiri té histin: “Jixwe
ev tista ku min kiriye ji, ne qebheteke wisa mezin e!”

2. Pirdengi di Mirnameyé de

Mirnameya Jan Dost li ser beseke jiyana Ehmedé Xani G kesén serdema wi hiir
dibe. Esasen li vir ji jiyana wi beseke tek(iz nayé vegéran, biiyerén giring én romané di
rojén wi yén dawi de derbas dibin; 1é belé her karakterek serpéhatiya xwe ya ligel Xani
vedigére G bi vi awayi xwiner hem dibe sahidé jiyana wi hem ji ya karakterén din. Di
besa yekem a romané de definandina Xani @ sina ji bo wi té sayesandin. Fonksiyona
vé besé girizgah 0 danasandina lehengén romané ye; ji ber ku kesén di definandina
wi de amade, dire yek bi yek bi vegéranén xwe dibin besdarén romané anku her yek
ji wan, ¢irokeé ji aliyé xwe de vedigére. Her besek ji riwangeha vegéreki bi vegérana
ez-vegér anku vegeéré kesé yekem té vegéran. Di heman sehneyé de tisteki ku ji bo
lehengeki negiring @ ji héla wi ve nayé vegéran, dibe ku ji bo lehengeki din giring
be @ di vegérana wi de cih bigire. Ev pirvegéri derfeta pirdengiyé derdixe holé. Ji ber
ku ji bili besa yekem vegéré giszan anku vegeré kesé séyem tuneye, xwiner mecbiir e
ku xwe bispére beyanén lehengén romané. Ev yek li gor romana pirdeng e, ji ber ku
vegéré giszan & ku hem cthana derve hem ji dertina lehengan disayesine, ne guncaw e
bo romana pirdeng. Ev pirvegéri hin mercén ji bo romana pirdeng guncaw pék anine.

Di romaneke neriti de bi pirani serlehengek heye G roman di ser wi re dimese.
Di ber vi lehengi re, lehengén din bi qitati @1 bi tékiliyén xwe yén ligel serleheng hene,
herweku ji bo ¢iroka sereke bi tené obje bin. Lé belé¢ di romana pirdeng de leheng
“di mercén yeksan de” (Bahtin, 2004: 148) besdari diyaloga mezin a romané dibin.
Pirdengi ligel ku li aliyeki kontrola niviskér a li ser lehengan sist dike, li aliyeki din ji
navendé ji ser yek serlehengeki disemitine @ dihéle ku lehengén din ji bi cthanén xwe
yén cuda di nav romané de cih bigirin. Tevi ku di Mirnameyé de figuré giring Xani
ye ji, tu besek tuneye ku ew bi xwe vegéré wé be. Ji bili besa yekem @ besa bi nave
“Mirname” ku besa dawi ye (i nameya Xani ya bo mir e, ji bist (1 yek besan her di yeké
de karakterek diaxive.

Besa hinek lehengan ji ya hineki din diréjtir @ hargilitir be ji, ev karakter bi
pirani bi qasi hev xwedi gotin in. Riwangeha wan a sinorkiri nahéle dengek tené zal
bibe. Zédebariya zaniné li cem tu lehengan peyda nabe bi vi rengi. Her karakterek bi
taybeti bi tékiliya xwe ya bi Xani re @ bi gisti bi ¢iroka xwe besdari romané dibe. Bo
nimtine Emeré Xiznedar mamosteyé Qurané yé Xani ye, em vé yeké ji besa wi, ji devé
wi hin dibin; 1é belé bi vé yeké tené namine di romané de. Emeré Xiznedar herwiha
behs dike ku zemaneki xiznedaré miré Bedlisé Evdal Xan btiye, dema ku Melik Ehmed
Bedlis feteh kiriye ¢avén wi six kirine lewma kor biiye. Herwiha behsa serpéhatiya
xwe ya dengbéjiyé ji dike @ derbaré rewsa siyasi ya wé demé ya coxrafiya Kurdistané
de agahiyan dide. Ev ¢irokén curbicur én lehengan pir-astiyeké dibexsine romané
ku li gor Baxtin, pir-asti taybetiyeke romana pirdeng e ku yekparetiya monolojik a
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hinbayi red dike (r. 66). Ji vé hélé de di Mirnameyé de dewlemendiyek xuya dibe. Lé
belé ev amirén kompozisyoné bi tena seré xwe ne bes in ku monolojizma cthaneke
huneri hilwesinin.

2.1. Serbixwetiya lehengan di Mirnameyé de

Baxtin diyar dike ku di romaneke pirdeng de tista ku té hilgirtin cthanén
lehengan 1 sitirén wan in (Bahtin, 2004: 61). Herweku me gotibti ev cihan @ sitir bi
awayeki xwedi heman mafi besdari romané dibin. Di romaneke pirdeng de tista ku
niviskar ava dike, gotara lehengan e; bi réya vé gotaré xwiner dibe sahidé cthana wan.
Di Mirnameyé de bi taybeti di teswirén rewsé de em dibinin ku leheng li gor aidiyeta
xwe U cthana xwe diaxivin. Bo nimiine Teymiiré Fasiq wek meyxureki, gava ku diaxive
gelek caran minak G sibandinén wi derbaré meyé de ne. Wek minak, Teymtir wé gava
ku Xani wi keremi nik xwe dike da ku rtiné, wisa teswir dike: “Ez li rex wi rinigtim
i min meya awirén xwe bi ser pelén wi yén weke giyané wi spi de herikand” (Dost,
2008: 22). Disa ji bo wé gava ku Xani behsa miriné dike G bédeng dimine, Teymiir
dibéje: “Bi qasi taseke ferftiri tiji mey bibe bédeng ma” (r. 23).

Ji ber ku Emer kor e, nikare bibine, sehekén wi yén tégihistina cthané dibin
bihistin @ béhnkirin @ bi taybeti ji béhnkirin derpés dibe. Gava ku Teymar di dema
vesartina Xani de dide zanin ku hibr dibare, Emer kefa desté xwe dide ber barané
wé béhn dike da ku fam bike bé rast e an na: “Rasti ji bina hibré ji wan dihat” (r. 29).
Bo nimitine, dema ku ji Diyadiné vedigere Bazidé yekem kesé ku dibine, bi dengé
xwe bi wi xuya dibe, Emer wé gava ku Sofi Mehdi bang li wi dike, wisa teswir dike:
“Dengeki nerm @ hentin di nav hirehira hespeki ku dihate nalkirin re kete guhé min”
(r. 38). Disa gava ku Emer Mem i Zina nii nesixkiri didiyé, pésiyé béhn dike @i diire
dibéje “Bina du dilén sewiti jé té!” (r. 40). Herwiha dema ku digihije hucreya Xani
ji béhné fam dike ku Teymir li wir e @ ji “awayé axaftina” wi tédigihéje ku rewsa wi
ne bas e. Gava ku biryara vegera li Bedlisé ji dide, dibéje: “Divé li Bedlisé vegerim
0 careke din hewa ku ji héla ¢iyayé Nemrtidé té, bin bikim” (r. 41). Gava ku li ser
goristané barana res dibare, Heci Zuhdiyé bazirgan li gor feraseta bazirganeki pési li
ber lewitandina cilén xwe yén giranbuha dikeve: “Min ew cilén xwe ji Tebrizé bi pénc
timenan kirribtin. Hema qutik tené bi sé timenan b” (r. 51). Disa ji ber ku Xani
guh nade mal ¢ milk wi wek “béhis @ rateki” (r. 54) dihesibine @ berevaji vé yeké ji
ber ku Ellahquliyé Makuyi dewlemend 1 jixwere ye, wi wek “gewherek”™ dihesibine.
Baweriya wi ya derbaré jiyané de li ser pereyan ava buye, li gor wi “ku peré yeki nebin
ew ne héja ye tisteki. Bila ilmé dinyayé hemi di singa wi de be ji” (r. 55). Disa Mirza
Sebri berdevké mir e, axaftin (i baweriya wi li gor vé aidiyeté ye. Di tona dengé wi de
selafi i pesinandin heye. Bo nimtine derbaré mir de dibé&je: “Mirén me yén destbela
U dilvekiri @ bi rehm, kesi ji xér G kerema xwe mehrtim nakin. Lé kesén bé nan
xwé G nemekheram ji hene ku bi tu wechi ne layiqé comerdi @ sexaweta miran in” (r.
81). Li vir té ditin ku gotara lehengan li gor pozisyona wan a civaki @ takekesi hatiye
avakirin.

Gengaz e ku di vé yeké de minak bén zédekirin, 1é belé ji bo armanca xebaté
hinde bes in. Herweku me di besa teorik de gotibt di romana pirdeng de leheng
ji gotinén wan tén avakirin, ne ji gotinén biyaniyi wan. Mirname bi curbicuriya
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gotinén li gor karakteran, pirdengiyeké bi dest dixe. Lé belé di vi wari de hin lawazi
ji bi ber ¢avan dikevin. Beri her tisti hemt leheng bi zimaneki helbesti diaxivin @
bi belaxeteke nepixandi xitab dikin. Ev yek pirdengiyé qels dike, ji ber ku rengeki
homojen @t dengeki nézi hev dide lehengan. Ji bili vé yekeé di gotara lehengan de ji hin
lawazi diseridin. Bo nimiine gava ku Xani pirsa wataya mirin @ jiyané ji Teymiir dike.
Teymir miriné wek “siyariyeke mezin” @ jiyané ji “wek serxwesiyeke diréj” (r. 23)
pénase dike. Ev hizra han, ji Teymr bétir li mitesewifeki dike; yani ji wi bétir li Xani
dike. Li vir niviskar hewl daye di navbera mitesewifi t meyxuriyé de hevteribiyeké
xéz bike, 1¢ belé gotara meyxur derizandiye. Heger em li $engé binerin- ku bavé we,
wé nade Xani 1 ji bo pereyan dide bazirganeki dewlemend- gava ku dana xwe wek
“firotin’é bi nav dike mirov pé dihise ku ji derveyi cthana wé mudaxeleyek heye. Ji ber
ku maqtl naxuye ku keseke wé serdemé, vi tisti wek firotiné rave bike.

Di vi wari de belki zirara heri mezin wek lehengeki romané gihistibe Xani; ¢iku
kurdperweriya wi zéde hatiye cextkirin. Bo nimtne helbestkar Buhari, beré bi tirki
dinivisi, 1é bi pésniyaz t handana Xani dev ji tirki berdide @t beré xwe dide kurdi. Xani
jé re dibéje: “Ji kurmanciya xwe bawer be { bi dayika xwe re wefadar be!” (r. 63). Disa
Xani hewl dide ku Recebé Terzi ji biryara ¢lina Stenbolé vegerine. Gava ku dibine ku
nikare wi qanih bike, jé re dibé&je: “De tu zani. Lé ¢i hate seré te xwe winda neke. Vé
desté G wi giyayi bine ber ¢avé xwe. Zanibe tu kuré vé axé yi” (r. 98). Heta Receb, pisti
ku di artésé de ji peywiré werdigire G ya soxi vedigere, té Bazidé, dibéje: “Xani ez pé
hisandim ku madam ser e, divé li dij Romé be ne ji bo wan be” (r. 111). Herwiha di
tékiliya Xani @t Xalidé Colaq de ji ev aliyé wi yé neteweperwer der dibe. Xalidé Colag,
di refén Osmaniyan de li dij Eceman ser kiriye G di wi seri de ligel hevaleki xwe yé
diyarbekiri du kurdén Meriwané kustine @i desté wi ji hingé jé btiye. Gava ku Xani vé
yeké dibihize dibéje: “Wey li me G qedera me ya res be. Ci hatiye seré me kurmancan
i em pé nizanin. Ew sah @ sultan in, em ji serbaz @ nefer in” (r. 123). Hetta Xalid
dibéje “pisti wé her ez diditim digot: Apé Xalid dilé te nemine tu btyi birakuj” (r.
123). Ji bili van ji gelek caran Xani gili @i gazinan ji mir dike ku ne di bin bané Romé
de, 1é ligel mirekén din én kurdan yekitiyé pék bine @ li dij mir @ sultan dipeyive.
Jixwe ji ber van gotinén wi mir dixwaze wi bide jehrkirin. Li vir mesele ne ew e ku
nerineke modern serdest e, tista pirsgirék ew e ku li vir otoriteya nthai ya niviskar
serdest xuya dike. Wisa xuya dike ku niviskar nekariye mesafeya di navbera xwe
lehengé xwe de biparéze. Ji bo ku giringiya vé mesafeyé dupat bike, Baxtin dinivise
“navika ku leheng bi afirineré wi ve giré dide, neyé birrin @i avétin, hingé tista di desté
me de, wé ne berhemeke huneri be, bi tené belgeyeke sexsi be” (Bahtin, 2004: 103).

Karakteré romana pirdeng béyi mudaxeleya siroveyén vegér, ew bi xwe dikare
derbaré xwe de bipeyive. Lewma ji dévla ku xwiner guh bide ravekirina vegér, mecbuar
e xwe bispére gotinén karakteran én derbaré wan de. Lé belé herwiha karakter
derbaré cihané G karakterén din de ji dipeyive. Ji ber vé yeké xwiner dikarin wéneyé
karaktereki ji gotinén wi G gotinén karakterén din én derbaré wi de di xeyala xwe de
xéz bikin. Karakteré ku bi taybeti dikeve vé ¢argoveyé Xani ye; ji ber ku tu beseke ku bi
taybeti bo wi hatibe veqetandin tunebe ji ji gotinén karakterén din @ ji diyalogén wan
ligel wi, Xani té sayesandin. Xwiner, karaktera Xani ji ramanén cuda yén lehengan én
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derbaré wi de fam dike, hin ji van ramanan diji hev in @ hin ji hevteribi hev in. Bo

nimiine Mirza Sebriyé berdevké mir ji bo Xani dibéje:
Ew yeki terkedinya bt @t dixwest her kes mina wi be. Bela xwe di
mirén me dida. Di kitéba xwe de dev avétiye miran G miritiyé.
Her dibéje ku mir nezan in, kesén li dora wan pis G ewan in.
Heta gotiye ku hakim weke agir @i jehré ne! Yani ku li ki1 keys bi
desté wi ketiye wi zimandireji derheqé miran de kiriye. ... Xaniyé
nemekheram, geleki zana bti. Ew ne ku cahil bi tane li mir &t ecem
(t romé dabtn. Na, 1é ew hismendeki téra xwe hebti G di ser xwe
re b Jixwe xeternakiya wi ji wir dihat @i lazim bt ku édi dengé wi
bihata birrin. (Dost, 2012: 85-6)

Lé belé Recebé Terzi ji bo Xani dibéje: “Ew zateki mezin bt. Xwedé dikare ji
bo wi her tisti bike, kerametan bide wi, ma ew kémi Mewlana ye qey! Helbet kesé ku
qedré wi li ba xelqé mezin be, dé xwedé ji qedirsunasé wi be” (r. 111). Disa ji ber ku
Semsoyé gewal ézdi ye, Séx Seyfeddiné Cubbesin nahéle ew bige ser tirba Xani @ jé
re dibéje ku ne caiz e ew were ser tirbé. Ji ber vé yeké Semso ji bo Xani dibéje: “Lé
tucari Xani gotineke ne di ré de derheqé me @ diné me de nekir” (r. 188). Heta Mele
Salihé Ciziri ji bo Xani dibéje: “Bi xéra wi girr @ kina min a li diji ézdiyan kém bt @
pasé bi careké de nema @ ez @ ézdiyén Sengalé ji btin kiriv @i destbirakén hev” (r. 144).
Em dikarin van minakan zéde bikin. Xani, ji bo lehengén din dibe meydana raman
0 ditinén dijber @ bi vi awayi pirdengiyek derdikeve holé. Gava ku lehengek ji ber
xwesbiniya Xani pesné wi dide, yeki din wi bi kufré sticdar dike; gava ku lehengek ji
ber ku Xani guh nade mal @ milk wi bi qimet dibine, yeki din ji ber béperetiya wi, wi
bi tisteki nahesibine. Lewma ditin @t pégehén curbicur di sexsé Xani de bi dengé xwe
besdari romané dibin.

Baxtin ji bo romanén pirdeng én Dostoyevski diyar dike ku karakterén wi @
cihanén wan di nav xwe de ne girti ne, bi gelek awayan tevhev dibin; hevdu nas dikin,
heqiqetén hevdu berawird dikin @ bi hev re dikevin niqas G diyalogan (Bahtin, 2004:
127). Bi rasti di Mirnameyé de ji vé hélé de dewlemendiyek xuya dibe. Her lehengek
di besa xwe de miheqeq bi lehengeki an lehengine din re dikeve niqasan, xwe G wan
dide ber hev @ wan didarizine. Bo nimtne Selaheddiné sehhaf ji kesadiya bazara
kitéban gili @i gazinan dike @1 xweziya xwe bi halé Selimé nalbend tine: “Xwezi ez ji
hema nalbendeki mina Selim biima @ sev {1 roj seré min li ber qina mehin @ hesp @
héstiran btya” (Dost, 2012: 163). Tevi ku ji héla pereyan dilé xwe dibijine halé wi li
héla din ji wi di bin xwe re dibine. Li aliyé din ji Selimé nalbend dilxwesiya xwe ya ji
karé xwe diyar dike @ tinazé xwe bi Selaheddiné sehhaf dike: “Sed car elhemdulillah
ku rizqé min ketiye simén heywanan. Ne mina rebené Selaheddin ku bi roj pé de tu
kari nake ji bili kigkirina mésén ku ji ba min digin dikana wi. Welleh kené min té ku
wisa difikirim” (r. 174).

Weki din di navbera $éx Seyfeddiné cubbesin G hekimé fille Zuhrab de
qayiskésiyek heye. Séx Seyfeddin ji bo sifa @t derdan ji xelké re kaxez @ nivistan ¢édike,
Zuhrab ji bi giha @ nebatan hekimiyé dike. $éx Seyfeddin dijminiya Zuhrab dike 1 li
gor wi “ne cayiz e mirovén misilman li ser desté gawiran werin tedawikirin” (r. 138).
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Heta gava ku Xani ji dévla ava wi ya li ser xwendi, tedawiya Zuhrab tercih dike, $éx
Seyfeddin hérs dibe @ dibéje “hiin ¢awa giyayén ¢olé li siina ayetén xwedé teala dikin
dewa @t derman!” (r. 139). Li aliyé din ji li gor Zuhrab, “nezaniya xelqé sermiyané wi
yé heri mezin €” G $éx Seyfeddin “séhrbaz ti saltisek” e (r. 139). $éx Seyfeddin herwiha
diji Xani ye ji & wek séxeki li gor wi “ew bi xwe sair bii ne séx. Sair ji hema bibéje
hevalén din ¢ malxtliyan €” (r. 133).

Wek sa’ireki Buhari, hestidiya xwe ya ji Xani venagsére @ bi mirina wi kéfxwes
dibe (r. 61). Disa em ji devé dengbéj Dostoyé Ormewi hin dibin bé ¢cawa bavé wi di
dengbéjiyé de zora Emer biriye (r. 218). Li cem her lehengi derbaré lehengén din
de hukm @ raman peyda dibin. Tu leheng nikare xwe ji karigeriya lehengén din
biparéze (i bivénevé di hisé xwe de bi wan re dikeve nigagan. Bi vi awayi leheng bi
dengé xwe besdari vegérané dibin. Di vé konteksté de xwiner dibin sahidé pev¢tn @
milmilaneya wé serdemé ji, dengé serdemé ji té bihistin ku ev yek ji bo pirdengiyé
geleki giring e. Zira Baxtin difikire ku ji ber ku Dostoyevski xwediyé wé behremendiyé
bt ku tevheviya serdemé, nakoki @ pirdengiya wé bibine, karibti romana pirdeng pék
bianiya (Bahtin, 2004: 80).

Diromana pirdeng de yek ji hémanén giring ji piraniya riwangehan e. Pirvegéri
dihéle xwiner heman buiyeré bi awayeki cuda bibine, ji ber ku her lehengek ji héla xwe
de biiyeré vedigére. Lewma ji seri de piraniyeke riwangehan mewzibehs e. Pirvegéri
derfeta riwangehén dijber dabin dike. Gava ku derbaré heman biiyeré de her lehengek
ji héla xwe de tisteki diyar dike @ bi lehengini din re dikeve nakokiyé, di Mirnameyé
de piraniya riwangehan pék té. Ev yek ji bo pirdengiyé giring e ji ber ku her dengek,
dengeki din pig dike 1 ji dévla ku yek dengek, baweriyek, rastiyek hebe, xumamiyek
¢édibe. Di Mirnameyé de di vi wari de du xalén askere bi ber ¢avan dikevin. Yek ji van
bliyeran ev e: Gava ku li goristané Xani didefininin, baran dibare @i Teymar diqire &
dide zanin ku hibr dibare. A din ji ew baweri ye ku seva mirina Xani, li her maleke
Bazidé sé caran ¢ira vemirine. Ev her du bayer karakterén romané dikin sé bes; kesin
jé bawer dikin, kesin jé bawer nakin @ kesin ji di vi bari de tu siroveyé nakin. Teymar
li ser goristané dibéje: “Wey bavo ev ¢i ye! Hibr dibare hibr (Dost, 2012: 20)!” Emer ji
desté xwe dide ber barané, ¢ipikén wé béhn dike @ dibéje: “Rasti ji béhna hibré ji wan
dihat” (r. 29). Heci Zuhdiyé Bazirgan get behsa hibré nake, diyar dike ku baraneke
res dibariya, dibéje ku “cipikén res weke ku tev li teniya biné sélé btbin cilén min i
nt lewitandin” (r. 51). Buhariyé sair é ku Xani wek reqibeki didit, dibéje ku “wé rojé
rojeke sar bl G her kesi agir dadabti G diiyeki res bi ser her malé ketibti. Min wisa
texmin kir ku dayé res hilkisiyaye ezmanan @ ewr hemi lewitandine” (r. 62). Derbaré
vemirina girayan de ji hin leheng bawer dikin ku ji ber kerametén Xani ¢ira vemirine,
hin ji bawer dikin ku ji ber bé vemirine. Ev yek nisan dide ku her lehengek bikeré
vegérana xwe ya subjektif e G nerineke tené tuneye ku her tisti rave bike, lewma ji
rengeki pirdeng dide der.

Yek ji taybetmendiyén giring én romana pirdeng ji “vekiriban” e. Vekiribtin
té wataya raman 0 sitirén netemambiiyi, neqediyayi anku nemezixandyi; ji aliyeki de
ji té wataya berdewambitina romané di higé xwineran de. Lewma Baxtin diyar dike
ku niviskar diyaloga mezin a romané vekiri dihéle @ tu xala dawiker danine romané
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(Bahtin, 2004: 236). Yek ji réyén afirandina vé yeké gengese (i milmilaneya hizri ya
lehengan a bi mafé yeksan be, ya din ji pékanina valahiyén vegérané ye. Valahiyén
di vegérané de, dihélin xwiner li ihtimalén cuda bifikirin @ bi vi awayi ew ji besdari
diyaloga romané bibin. Ji ber ku Mirname sehne sehne hatiye avakirin, valahiyén
vegérané té de peyda dibin. Bo nimtne di bega Teymar de, em pé dihisin ku Xani ji
mir re nameyeké dinivise (Dost, 2012: 22). Diire demeke diréj behsa wé nameyé nayé
kirin. Di besa Selaheddiné Sehhaf de beri ku Xani bimire, di nefesa dawi de dipirse
bé mir name xwendiye an na (r. 170), 1é belé heta wé gavé em nizanin bé Xani name
ji mir re sandiye an na. Di besa Benginé dergevan de em ji devé Bengin dibihizin
ku beri mirina xwe bi rojeké Xani name daye Bengin da ku bigihijine mir (r. 184).
Heger li vir niviskar ev tist bi devé Bengin bi xwineran nedabtiya zanin wé valahiyeke
vegérané pék hatibtiya, 1é ev derfeta han ji holé hatiye rakirin. Btiyerén bi vi rengi ne
ev tené ye. Disa em ji besa Teymar hin dibin ku hinekan hibra Xani diziye (r. 28). Ev
yek derbaré mirina wi de di higé xwineran de hin ihtimalan ¢édike. Lé dtre di besa
Buhariyé sa'ir de eskere dibe ku Buhari hibra Xani diziye (r. 69).

Di vé mijaré de figuré heri sereke mirové rtigirti ye. Em di besa wi de hin dibin
ku navé wi Yavuz e G Mirza Sebriyé berdevké mir ew aniye Bazidé da ku Xani jehri
bike. Hin di besa ewil de bi awayeki ku wi gumanbar nisan bide, niviskar bala xwineran
dide mirové rugirti. Té payin ku mirové ragirti Xani jehri kiribe. Ji bili gumanbariyén
nisandané ji di besa Mirza Sebri de, em dibin sahid ku mirové rligirti zeyta giraxa
Xani bi zeyteke din diguhere (r. 88). Herwiha §irin @i Xusrewa Nizamiyé Gencewi ya
bi hibra jehrkiri nivisandi datine ba Selaheddiné Sehhaf da ku wé bide Xani (r. 165).
Ev her du biyer ihtimala ku Xani ji héla mirové rtgirti ve hatibe jehrdayin xurt dikin;
1é belé dare di besa mirové rtigirti de em ji devé wi dibin sahidé van gotinan:

Eré ez ¢ime ba wi [Xani] (i min zeyta giraxa wi guheri. Eré min
kitéba $érin G Xusrew a Nizami bi hibreke jehrini nivisi @ li ba
Selaheddiné sehhaf dani bi gesta ku ¢avén Xani 1é bikevin @ bibe
malé bixwine @ jehr roj bi roj tékeli xwina wi bibe. Lé disa ji,
elhemdulillah, ne min Xani kust. (r. 203-4)

Mirové rigirti ji dévla zeyta bi jehr, ya bé jehr berdaye giraxa Xani @ tevi ku
Xani diyar dike ku wé di vegera ji mizgefté rahéle pirttiké, ji bir dike G ranahélé; yani
kesé ku Xani kustiye, Yavuz nine. Bi vi awayi em dibinin ku niviskar bi xwe hemi
valahiyén vegérané dadigire, ihtimalén cuda ték dibe @i pirdengiyé lawaz dike. Heger
bi vé yeké bimaya disa ji bastir bii. Zira pasé ji nameya ku mir dide Bengin da ku
teslimi mele Ismail bike, em hin dibin ku Xani bi xwe jehr tev li hibra xwe kiriye.
Ji ber ku name li ber barané maye, hin gotinén wé jé ¢line (i tam nayé famkirin bé
Xani wisa kiriye, 1& nivisiye: “... Bila ¢u kes mirina min nexe sttyé keseki din. Yé ku
jehr daye min nas e ... Hibra min... jehr...” (r. 228). Dibe ku niviskar bi vé nameya
hesifi hewl dabe cihé gumané di mirina Xani de bihéle, 1¢ gava ku nameyé dixwine,
saswaziya mele Ismail ji ihtimala ku Xani xwe kustibe xurt dike. Lé belé Xani bi xwe ji,
di besa Teymiiré Fasiq de sinyala rastiya meselé dabti; dema ku Mem i Zin dinivisand
ji Teymdr re dibéje: “Ez mirina xwe dinivisim” (r. 27). Remezan Alan ji balé dikisine
ser vé meseleyé 0 diyar dike ku ev final ji ber metirsiyén iroyin digewime t Xani dibe
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“Prometheus’ek ku li ber miriné li siberoja mileté xwe difikire (2009: 172). Ev ¢cend
valahiyén giring bin ku me behs kirin, 1& belé gelek valahi hene di romané de ku
hem ji yek bi yek ji héla niviskar bi xwe ve tén dagirtin. Bi vé yekeé asta pirwatatiyé
daketiye i pirdengi gels biiye. Lé disa ji heta besén ku girék 1é vedibin, valahiyén
vegérané li dar in 0 vekiribtineke demki pirdengiyé bihéz dike.

2.2. Gotara lehengan di Mirnameyé de

Niha em ¢ hineki ji héla analiza gotaré de li Mirnameyé binerin bé ji her sé
cureyén gotaré yén di binbesa teorik de behskiri kijan té de hene an kijan té de zal
in. Besa yekem a romané ji héla vegéré giszan anku vegéré kesé séyem té vegéran. Ev
sayesandin ne ji ¢avé tu lehengén romané ye anku nakeve ber tégihistin G sitira tu
lehengi. Li vir armanc ew e ku sehne bé amadekirin @ agahdari, ravekirin bé pékanin:

Xirecira xeyalén kesén ku wé sibeha barandar li dora goré
kombtibtin, bi bédengiyeke sezayi miriné, mina réiposa wi méré
ku gor kolabt, hatibti nuxumandin. Lé di riryé her kesi de xemgini
bé riipos bti. Hinekan rtiyé xwe di kefén destén xwe de vesartibtin
1 hésrén xwe béyi ku kes hay jé hebe didane ali. (Dost, 2012: 11)

Weku ji vé paragrafé dixuye, kesé ku van tistan dibine @ idrak dike, keseki
jiderve ye, ev nerin 1 teswir ji teswireke jiderve ye ku ev yek dikeve nav cureyé yekem
é gotaré. Li vir vegér ne tené teswira dereki dike, 1é herwiha teswira dertina lehengan
ji dike. Ji bili vi awayé sayesanding, diyalogén di navbera lehengan de ji di vé besé de
cih girtine ku ew ji dikevin nav cureyé duyem & gotaré. Ji ber vé yekeé té ditin ku ev bes
bi mantigeke monolojik hatiye rexsandin.

Herweku em dizanin besén din én romané ji héla ez-vegér anku vegéré kesé
yekem hatiye vegéran. Baxtin Ich-erzdhlungé yani ez-vegéré di nav cureyé séyem é
gotaré yé yek-ali de dihejmére. Di vir de niviskar gotara keseki din ji bo armancén
xwe bi kar tine (Bahtin, 2004: 266). Di vé konteksté de em dikarin bibéjin ku ji seri de
du-dengi anku diyaloji heye di Mirnameyé de. Lé divé ney¢ jibirkirin ku ev cure gotar
dikeve nav kategoriya gotara du-deng a pasiv. Ligel vé yeké di Mirnameyé de gotara
du-deng a aktif ji peyda dibe. Lé belé, ne zéde xurt e.

Bo nimiine dema ku em li axaftina Heci Zuhdiyé bazirgan dinerin em dibinin
ku diyalojikiyek té de heye; hem polemika askere tevdigire @t hem ji polemika nepen.
Misal gava ku biryar dide ji ber gotinén wi yén derbaré Xani G $engé de giliyé Emeré
kor li cem mir bike G berdevkeé mir bi wi dide zanin ku Emer li ba mir delali ye @ giliyé
wi neke wé ¢étir be, Heci Zuhdi wiha difikire:

Eger min zanibitya ku mir ewqasi ji Emeré kor hez dike, min ava
riiyé xwe wisa bi erzani nedirijand. Lé heta niha ji ez nizanim mir
ji ¢iyé wi hez dikir? Deng! Welle dengbéj gelek in! Hema va ye
Dostoyé Ormewi ew li pey xwe histiye. Cirr! Yén ji wi cirrxwestir
hene! De nizanim welle! (Dost, 2012: 53)

Li vir muxetabek tuneye lé belé bersivén muhtemel én muxetabeki tén
pésbinikirin @ ji bo pigkirina wan bersiv tén dayin. Bi vi awayé xwe, ne tir be ji
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monologeke ji nav xwe ve diyalojikbuyi ye. Esasen gava ku Heci Zuhdi niqas dike bé
¢ima kega xwe nedaye Xani, rengé diyalojik é monologé tirtir dibe.

Ma yeki mina wi dibe mér ji kega tacireki mina min re! Diya
sengé ku jina min a navin b, digot @ dibiland ku Ehmed méreki
genc e! De li vé béhisa han ha! Qenc e! Ma dé ji genciya wi ¢i
bigihista min ku min $enga xwe bi jiniti bidayé? Qenci ew e ku
di berikan de xuya bike. (r. 54)

Ddre tista ku Baxtin jé re dibéje “para revé” anku réya revé ji xwe re ¢édike;
dixwaze xwe di kiryara xwe de mafdar nisan bide: “Ma wé mele Ehmed ¢i bida min!
Barek kitéb! Yan sasik G cubbeyé xwe! Yan ji murekkebdankén xwe yén res @t gemari!”
(r. 57).

Herwiha hekimé fille Zuhrab ji ji ber ku ji dijmintiya $éx Seyfeddin aciz e,
di vegérana xwe de bi wi re dikeve polemiké an ji tevi ku $éx Seyfeddin yekser ne
muxetabé wi ye ji, ji der ve axaftina wi diyar dike:

Nezaniya xelqé sermiyané wi yé heri mezin e. Lé é min ¢i min @
dijmintiya wi? Xelq cawa dixwaze wisa dike! Min rojeké tené ji
negote keseki ne¢in ba $éx Seyfeddin. Hela ku bibé&jim ¢end din @
malxli li ser destén wi hatine kustin kesek bawer nake. Di gel ku
ez tékili isé wi nedibtim ji, her ji nexwesan re digot: - Zinhar hiin
nerin ba wi ettaré fille ha! Derketina ji din e. (r. 139)

Baxtin ji bo romana pirdeng dibéje her tecrtibe @t her ramana karaktereki ji nav
xwe de diyalojikbiyi ye, tije polemik e, ji bo ilhamén ji deri xwe vekiri ye; 1é belé tu
cari li ser objeya xwe tené hir nabe; her tim awireké dide keseki din (Bahtin, 2004:
81). Em dibinin karakterén Mirnameyé ji her tim hesabé hineki din dike, her tim
awireke wan li “dike” ye @i pé re dikeve diyalog @ pev¢iineké. Wek minakeke vé yeké
em & heri dawi gismeki ji axaftina Selaheddiné Sehhaf bidin, yé ku ji ber tunebiina
bikirén kitéban bixem e. Ji ber ku Selimé nalbend cirané Selaheddin e i karé wi bas e,
Selaheddin xwe bi wi re dide ber hev:

Ez nizanim ¢i hatiye seré xelqé! Té bira min beré pirr bas ba!
Hema di wexté bavé min de min bi dest¢ xwe bi dehan kitab
cild dikirin @ difirotin. Qet nebiiya rojé yek dihat @i kaxez 1 zila
ku ji bajaré Zencana welaté Eceman dihat G xame @ qelemén
heri bas pé saz dikirin, yan ji qiimdankek, yen murekkebdanek
dikiri. Cawa btiya qiité malé derdiket. Lé niha! Xwezi ez ji hema
nalbendeki mina Selim btima @ sev 1 roj seré min li ber qina
mehin @ hesp @ héstiran biiya. Rojeké du rojan dé keptiya min féri
bina rixé bibtiya. Ma ki ¢i zane? Dibe ku bi min ji bina hibré pirr
xwestir bibe. Xwedé céke G hew. (r. 163)

Em li vir dibinin ku Selaheddin nikare awira xwe ji Selim bigetine @i di bandora
wi de nemine, 1é dare ji xwe re li réya revé digere: “Ez ne ku ji Selimé nalbend
digeherim, 1é¢ hema nizanim ¢ima rizq wisa ye!” (r. 163). Gengaz e nim{ineyén wisa
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bén zédekirin, 1é ji bo armancén me hinde bes in.

Bi kurtasi di Mirnameyé de her lehengek dibe vegéré besa xwe @ li gor baweri
G fikra xwe derbaré mirov @ bliyeran de siroveyan dike, nirxan @t mirovan didarizine
1 bi vi awayl ji dibe bikeré vegérana xwe ya subjektif. Piraniya lehengan di vi wari
de bi heman mafi @ bi dengé xwe besdari diyaloga mezin a romané dibin. Bi xéra
ez-vegéré ditina wi bisinor, xézekitiya [linearity] ¢iroké xera dibe @i her lehengek ji
perspektiva xwe de dibine, bi ramanén xwe yén subjektif pirlayeniya jiyané nisan dide
1 yekdengiyé ték dibe. Di ber van yekan re em dibin sahidé wé serdemé G késvekés
(i milmilaneyén di navbera aktorén serdemé de. Lewma tevi hin kémasiyén ku me
hejmartin, Mirname taybetiyén pirdengiyé dihewine.

ENCAM

Di vé xebaté de, di garoveya teoriya pirdengiyé ya Baxtin de, Mirnameya
Jan Dost hat hilsengandin @ analiz kirin. Hat ditin ku di Mirnameyé de pirvegeériyé
alikariya pékhatina pirdengiyé kiriye. Her lehengek ji héla xwe de biiyeran vedigére t
ligel cthan @ gotara xwe besdari romané dibe. Leheng di hisén xwe de 1 di diyalogan
de, bi awayeki diyalojik bi lehengén din re dikevin nigas G polemikan @ nikarin xwe
jikarigeriya wan rizgar bikin. Leheng, bi derbirinén cuda li ser heman btiyeré an kesi,
dihélin yekwatayi 1 yeklayeni ji nav bige @ bi vi awayi dibin bikeré vegérana xwe ya
subjektif. Bi van aliyén xwe Mirname taybetiyén pirdengiyé digire nava xwe, 1¢ belé
tistén ku pirdengiyé lawaz dikin ji hene té de. Bo nimtine zimané lehengan ¢ helbesti
0 bibelexat, yek ji wan hémanan e ku pirdengi lawaz kiriye. Disa dagirtina valahiyén

vegérané ji, vekiribina metné lawaz kiriye ku ev yek diyaloga xwiner bi romané re
kém dike.
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Anadolu Hac Giizergahi: Antakya Menzili
Anatolia Pilgrimage Route: The Range of Antioch

Esra DOGAN TURAY *
Oz
Tirkiyenin inang varligi igerisinde

6nemli turizm merkezlerinden biri olan Antakya,
2300 yullik ge¢misi ile Anadolu’yu agik denizlere
ve Orta dogu inang sahalarina baglayan bir
kavsak noktasidir. Dort asir (1516-1918) Osmanl
hékimiyetindeki Halep vilayeti merkez sancagina
bagl bir kaza olarak kalan Antakya, bugiin Payas,
Belen, Bakras, Iskenderun ilgeleriyle beraber
gegmiste hac giizergahlarinin birer menziliydi.
Osmanli hac yolculuklarinin ilk elden kaynaklar:
olan menazilnamelerde bu sehir ve kasabalar
hakkinda verilen gesitli nitelikteki bilgiler,
ayn: zamanda dénemin tarihine de 1sik tutar.
Antakya ve etraf menzillerinin “Menazilnameler”
bazinda incelenecegi bu makale ile Tiirk hacilarin
bolgeyi nasil algiladigina dair bir fikir verilmesi
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hac Yollar,, Antakya
Menzilleri, Hac Kervanlari, Payas, Bakras, Belen,
Iskenderun.

Abstract

Antioch is considered to be one of the
most eminent tourist destinations of Turkey.
Antioch is geographically very well connected
and lies at the strategic junction that connects
Anatolia to the Marmara Sea and thus connecting
People of orthogonal faiths with the people of
Middle East ever past 2300 years.
It also connected the faiths of central sanjak of
Aleppo province during Ottoman domination
for four centuries (1516-1918). Today it is
considered as a menzil (range), which is
located on the pilgrimage route of Payas, Belen,
Bakras, Alexandretta counties.In the light of
‘menazilname’s, the aim of this article is to provide
how Turkish pilgrims perceived the vitality of
area in those period through critical synthesis
of various domains of Antioch and surrounding
menzils.
Key Words: Pilgrimage routes, Antoich ranges,
Hajj Caravans, Payas, Bakras, Belen, Alexandretta.
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Giris

Osmanl Devleti sinirlari i¢inde yer alan Suriye, Urdiin ve Suudi Arabistana
uzanan Istanbul-Mekke resmi hac giizergahinin bir duragi da Antakyadir. Pek az
bilinen bu 6zelligi ile miistesna bir yere sahip olan sehir ve ilgelerinde yiizlerce yil
konaklayan hacilara ait hatiralar bugiin bile yerli halk tarafindan dillendirilir. Tiirk-
[slam medeniyetinin ingasinda biiyiik pay1 bulunan ve Islam cografyasini dini, iktisadj,
kiiltiirel ve siyasi anlamda birbirine baglayan ve tastyan hac yollar, tizerindeki mezkur
konaklama yerleri ile bu muazzam miras: fiili olarak temsil eden bir sehrimizdir.
Sehirden ge¢miste giizar eden hacilar hi¢ stiphesiz Osmanli tarihinde yaya ve binekle
yapilan ve aylarca siiren bu zahmeti yolculuklara katilarak haccin tiim dinlerdeki
hedefine yani mesakkat i¢cinde kutsala ulagsma vazifesine bugiiniin insanindan daha
yakindilar. Bugiin dini turizm igersinde yer alan, Tiirkiyede akademik arastirmalarda
olduk¢a az bahsedilen hac yolculuklari, genel olarak Islam tarihi boyunca farkl
cografyalarda bulunan haci adaylarinin $am, Misir, Aden, Amman, Lahsa, Basra ve
Bagdat gibi merkezlerde (Sabri Pasa,1306: 29) toplanarak kafilelerle kutsal topraklara
dogru gergeklestirmis olduklar seyahatlerdi.

Bu ¢alismada mezkur hac yolu giizergahinin 6nemli menzillerinden biri
olan Antakya sehri ve etraf ilgelerine hacilarin goziiyle bakilacak, Anadolu sag
kolu giizergahindaki menziller icinde sadece Antakya ve etraf menziller iizerinde
durulacak, menzillerle olduk¢a az taninan ve sehir tarihi aragtirmalarinda kaynak olan
hac seyahatnameleri/Menazilnameler 1s1ginda incelenecektir. Bununla hedeflenen
Antakya ve etraf ilgelerin tarihlerine dair farkl bilgilere ulasmak, menzilleri dénemin
sahitleri olan hacilarin hatiratlarindan okumaktir. Anadolu hac giizergdhinda Konya
Menzilleri (Dogan, 2012: 262; Cetin, 2007: 297), Uskiidar Menzili (Giirdogan, 2004:
243), Adana Menzili (Giines Y, 2015: 58) ve yine bu yolun devami sayilan Sam-Mekke
Menzilleri icinde Urdiin Menzilleri (Giiler, 2016: 704) daha énceden ¢alisiimis olup
bunlarin disindaki ¢aligmalar daha ¢ok yolun genel tanitimina dair ¢alismalardir.
(Sak-Cetin, 2005: 199) Bu makale Antakya ve etraf menzilleri ile ilgili yapilan ilk
galismadir.Belirtilen menzil ¢galismalar: gibi giizergahtaki tiim menzillerin 6nemine
ve her birinin benzeri ¢aligilmalarla tanitilma ihtiyacina yonelik bir adimdir.

1. Osmanli Devleti ve Hac Giizergahlar1

Osmanli devletinin Misira hakim olmasiyla beraber (1516) her sene belirli
tarihlerde Istanbul Uskiidardan cikan hacilar Anadolu’nun ticari, siyasi, dini ve
benzer amagla kullanilan kral yolunu takip ederek Sama ulagirdi. Bagta Balkanlar
olmak tizere Rumeli, Orta Asya ve Karadeniz'in kuzey yakasindaki limanlardan
gemilerle gelen Idil-Ural ve Kafkasyali haci adaylariyla beraber kendilerini Istanbul-
Sam-Hicaz yolundan kutsal topraklara gotiirecek kervanlara ilhak olurlard.

Her yil recep aymin yirmi besinde Uskiidardan hareket eden hacilar,
rabi’ulahir’in 20. giiniinde 265 giin sonra tekrar Uskiidar’a donerlerdi. Uskiidar’la
Sam arasinda 37 menzil, Sam ve Mekke arasinda 39 menzil mevcuttu. Istanbuldan
Sam’a 265 saatte, Samdan Mekke’ye 336 saatte gidilirdi. 409 saat de Mekke ve Arafat’ta
ikamet edilir, toplamda 802 saat bu ibadet icin yeterli olurdu (Mehmet Edip, [yz.]
408: 43a).
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Anadolu sag kolu giizergahindan $am ve Mekke'ye yapilacak bu uzun ve
zahmetli yolculukta kimseye zarar gelmemesi icin “Misliimanlarin halifesi ve
Harameyn hizmetgisi” lakabini alan Osmanli padisahlari azami gayret gosterirlerdi.
Hacilarin dinlenerek ikamet ettikleri yerlere “menzil” denilirdi. Istanbuldan yola
cikacak hacilar Uskiidar menzilinden Kartal, Gebze, Hersek, Derbend, iznik, Lefke,
Vezirhan, Sogiite ugrayarak Eskisehirde “oturak” eyleyerek dinlenir, Seyyidgazi,
Hiisrevpasa, Bayat, Bolvadin, Ishakli, Aksehir, Ilgindan sonra ikinci oturak olan
Konya'ya varirlardi. Ismil Karapinar menzilinden sonra Katirci oturagi olarak bilinen
Ereglide bir giin eylesen hacilar buradan Ulukiglak, Ciftehan, Ramazanoglu yaylasi
ve Cakita giderek Adana’ya ulagir, bir giin oturak eyledikten sonra Misis, Kurtkulagi,
Payas, Belen ve Bakras menzillerinden sonra Antakya’ya ulasirlardi. (Caglar, 2008: 52)

Antakya, Eskisehir, Konya, Adana menzilleri gibi hacilarin bir giin ile ii¢ giin
arasinda dinlendigi “oturak” menzillerinden biri idi. Bu sebeple ayr1 bir 6neme sahipti.
Hacilar genellikle Antakyada bir giin oturaktan sonra, giiniimiizde Suriye sinirlar1
icersinde kalan Zanbakiyye’ye gecerek buradan $uur menziline ulasirlardi. Akabinde
Mudik, Hama menzillerine gelen hacilar burada bir giin oturak eyledikten sonra
Humus, iki Kapulu, Nebek, Kuteyfe menzillerini kat ettikten sonra nihayet Sam’a
ulagirlardi. Bu sehirde on bes giin menzil eylenir, Kahire yolu ile gelen kervanlarla
Irak ve frandan miinferiden gelen hacilar beklenirdi. Samdan yola gikan kervanlar
kirk ii¢ menzilde Mekke'ye gelir, yolda Muzeyrip, Zerka, Maan, Medayin gibi belli
basli menzillerde oturak eylenerek Medine’ye varirlardi. Medinede ii¢ giin oturaktan
sonra Mekke’ye ulagilirdi. (Atalar, 1999: 131)

Osmanli Devleti, hac mevsimi oncesinde hacilarin yogun olarak kullandig:
bu giizergéhlardaki menzil kiilliyeleri, kervansaraylar, cami, han, imaret, hamam,
gesme, kale, derbent gibi birgok eserin bakim ve onarimini miitemadiyen yapardi.
Ayrica devlet ek hizmetlerlerle giizergahtaki eserlerin ayakta tutulmasina biiyiik ¢caba
sarf ederdi. (Ozkaya, 1980: 213) Bunu yollardaki devlet ricali ve hayir sahiplerince
yapilan menzil kiilliyelerinin say1 ¢oklugundan, &zellikle de diizenli araliklarla bu
eserlere yapilan imar galigmalar1 sayesinde gliniimiize kadar ulagabilmelerinden
anlamaktayiz. (Colak, 2003: 89)

Hacilar hizmetlerine sunulan bu giizergahlarda adeta askeri bir disiplinle yol
alir, Sama kadar at, katir, merkep, Samdan sonra da deve ve katir sirtinda yol alirlardi.
Buradan itibaren giindiiz 3 ila 6 fersah (6 ila 12 saat) gidilen yolda emniyetlerinin
saglanmasi i¢in kii¢iik kafileler biiyiik kafilelere tebdil olurdu. Hacilar bir¢ok noktada
protokolle karsilanarak bir menzilden digerine giivenle gegirilirdi. Nitekim devletin
her yil diizenli olarak Mekke ve Medine fukaralarina gonderdigi Surreyi tasiyan
bu kervanlar, Uskiidardan hareket ederek Hersek menzilinde devlet yetkililerince
kargilanir, buradan korumalar egliginde Aksehire ulastirilir ve ardindan da kafile
Sancakbeyi tarafindan Konya Beylerbeyine emanet edilirdi. Ayn1 6zenle teslim alinan
kafile Adana Beylerbeyine ulastirilir, Antakyaya gelen hacilar Adana Beylerbeyi
korumasinda Hama Beylerbeyine teslim edilirdi. Burada kervani koruma gorevi
Sam valisine tevdi edilerek Surre’yi tasiyan kervanlar en son Mekke Emirine teslim
edilirdi. (Atalar, 1999: 125)
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Antakya ve etraf menzillerinde hacilar cesitli sekilde oturak eyler, sayilarina
gore bu menzillerde bir diizen alirlardi. S$ehirdeki kervansaray, han, cami,
kervansaraylarin yeterli gelmemesi durumunda halkin evleri, kahvehaneler gibi
yerlerde de konaklayan hacilar bu imkanlarin olmadig: etraf menzillerde ise daha
¢ok kurulan cadirlarda kalirlardi. Hacilardan sorumlu “Hac Emirleri” giizergah
tizerinde nehir, ¢ay, su kuyusu ve havuz yanlari olarak belirledikleri menzillerde igme
yitkanma ve abdest gibi temel ihtiyaclarin karsilanmasi igin ordugéh kurarlardi. Bu
gorevlerini yerel hakimlerin yardimiyla yerine getirirlerdi. Anadolu giizergahinda
hacilar su sikintis1 yasamazlar; fakat $am menzilinden itibaren bu durum degisir, su
sikintisi baglar ve hatta yolculugun menzillerindeki asil belirleyici su olurdu. (Faruki,
1995: 34)

Antakya ve etraf menziller hacilarin emniyetli bir bicimde konaklamasina
imkan veren yerlerdi. Bu menziller kafilelerin iase aligveris ve ibadetleri i¢in miinasip
mekanlardi. Antakya'ya gelen hacilar kurulan pazarlarda her tiirlii ihtiyaglarini temin
etmekteydi. Nakil araglarinin temini, at, katir, deve gibi hayvanlarin kiralanmasi,
glizergah boyu yiyecek ve igecek temini gibi ihtiyaclar her ne kadar hacilarin kendi
uhdelerinde ise de devlet bir taraftan kervana eslik eden asker ve memurlari bu ise
muvazzaf kilip, diger taraftan da hacilarin su ve yiyeceklerini kamusal kaynaklardan
saglamakla hacilarin bu yiikii hafifletilirdi. Enderunlu iki Sakabasi Uskiidardan
itibaren hacilarin su ihtiyaci igin tayin edilirdi. (Sak-Cetin, 2004: 210) Devlet, Antakya
hékimlerini de bu hizmete tabi tutar, buna karsilik kendilerini vergiden muaf ederdi.
(Tekin, 2000: 44) Bu yolculuklarda konaklarda yoksullar icin 6zel ¢adirlar kurulur,
padisahin ihsani olarak her giin sicak yemek dagitilird1. (Armagan, 2000: 18)

2. Hac Giizergahinda Antakya ve Etraf Menziller

Osmanli Devletinin Istanbul-Mekke resmi hac yolu giizergahinda 28. menzil
Payas, 29. menzil Belen, 30. menzil Antakya idi. Bu menziller, tizerinde bulunduklar:
idari birimin ad1 ile anilmaktaydi. Menziller Haleb vilayetine bagliyd1. (Caka, 1998:
190) Surre alay1 ve kafileler burada yerel hakimlerin sorumlulugunda misafir edilir,
Hac mevsimi boyunca bélgenin ileri gelenleri tarafindan karsilanir ve agirlanirdi.

Adana Beylerbeyi korumasindaki hacilar 17-18. yiizyillarda Antakya ve
cevre menzillerine geldiklerinde konar-goger Tiirkmen asiretlerinin iskan: sonucu
olusturulan ilcelerde konaklarlardi. Bu ilgelerden biri baz1 menézillerde menzil olarak
gecen Hassa kasabasi idi. Kasabanin kuruldugu dénemdeki yerlesim yeri Hacilar
koyii olarak gosterilmekte, bu ismin verilisi ile ilgili ¢esitli rivayetler anlatilmaktadir.
[lgenin giineybatisina 10 km. mesafede bulunuan Hacilar Koyii ile alakali olarak
anlatilan hikayeye gore; Kayseriden Hicaza giden {i¢ aile bu yoreye gelmis, aile
reislerinden biri rityasinda buradan itibaren yola devam etmemeleri gerektigini
gormiis, hac ibadetlerinin bu sekilde de kabul olunacag: kendisine sdylenmis, bunun
lizerine, isimleri Kocalar, Kocaciklar ve Kocamanlilar olan bu i aile hac yoluna devam
etmeyerek buraya yerlesmis ve kdyiin ismini de “Hacilar” olarak koymuslardir. Fakat
bu efsanenin aksine, tarihi bilgiler bize, kdye 1533 yilindan sonra bolgeye Maragtan
gelen Hacili ve Varsak gibi Avsar Tiirklerinin yerlestigi, ismini de bu Tiirkmenlerden
aldigini soyler. (Tekin, 2000: 40) Hacilarin Hassa menzili disinda konakladig:
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Antakya menzilleri Payas, Belen, Bakras ve Iskenderun, menazilnamelerde oldukca
genis bir sekilde anlatilmaktadir.

3. Menazilnameler’de Antakya ve Etraf Menziller

Osmanl Tiirklerince yazlan ve mendazil-i hac, merahil-i Mekke, mendzilndme
adlariyla anilan manzum ve mensur hac seyahatnameleri, daha ¢ok 18-19. yiizyillarda
kaleme alinmus, kisa ve 6z eserler olarak giiniimiize pek azi ulasmistir. Bu kisa hac
hatira tiirleri, seyahatnameler arasinda miistesna bir yere sahiptir. Tarihi cografya
ilminin kayip halkalar1 olan Hac Menazilleri maalesef heniiz literatiirde hak ettigi
yeri alamamustir. Eserler sehirlere yapilan atif ve rivayetler, menzillerle ilgili anlatilan
hikayeler, sehir halkinin gelenek gorenek ve inanislar1 ve hacilara kars1 tutumlari
sehir tarihgiligi ve halk bilimi ile alakali olduk¢a hususi konular: ihtiva eder.

Menazilnamelerin en belirgin 6zelligi, yolculugun daha ¢ok dini amacini
vurgulayan, haci adayma kisa ama faydali ve genel bilgiler veren, sadece seyahat
hatiralariolmayan eserler olmalaridir. Menzil adlarinin belirtildigi, iki menzil arasinda
zaman hesaplamalarinin titizlikle yapildigi, bu hesaplamalarin bazen namaz saatlerine
gore tayin edildigi bu muhtasar eserlerde gereksiz ve maksadi disinda bilgi bulunmaz.
Zira bu durumda yollar, sehirler, ikametgahlar, yeme i¢me vaziyeti gibi bilgilerde
eksiklik yahut hata olmasi durumunda, ¢ok uzun mesafeler kat edip Harameyne
ulasan fakat arefe giiniine yetisemeyen hacilar magdur olarak, hac ibadetlerini yerine
getiremeyeceklerdir. Boylece biitiin bir yil Mekke-Medinede ikamete mecbur olacak,
bir sonraki hac mevsimini beklemekten baska yol bulamayacaklardur. Iste bu titizlikle
yazilan menazilnamelerle ilgili arastirmamizda Tiirkiye yazma kiitiiphanelerinde 17-
19. yiizyillarda kaleme alinmis yirmi dokuz esere rastladik. Bunlarin on dérdiinden
dokuzu Antakya ve etraf menzillerini ayrintili bir sekilde anlatirken, dordiiniin de
menzilleri daha kisa bir sekilde ele aldiklarini gordiik.

Tarihi siray1 gozeterek Antakya ve etraf menzilleri ile ilgili menazillerdeki tim
bilgileri 6nemine binaen verecegimiz bu boliimde ilk eser, Mendsik-i Mesdlik (Hibri,
[yz.] 104: 99a-100a) adiyla anilan ve donemin alimlerinden miiderris Abdurrahman
bin Hasan Hibri Edirnevi (6. 1012-1069)’ye ait olan eserdir. Bu hatirat yazarin
1041/1631 yilinin Recep ayindaki hac yolculugunu anlatir. Yolculuguna Edirneden
baslayan miiellifin bu eseri Kasimpasali Katip Ahmet Celebi tarafindan 1088/1677
yilinda kaleme alinmistir. (Hibri, [yz.] 104: 99a)

Miiellif eserinde Kurt Kulagi adli kéyden Antakya menziline devam eden
yolda alt1 saat ilerledikten sonra hacilarin Misise ulastigini, buradan da kendi
cabasiyla Payas adeta kiiclik bir sehir haline getiren Sokullu Mehmet Paganin (0.
987/1579) eseri Mehmet Pasa Hanrnda (Orhonlu, 1967: 27) kaldiklarini nakleder.
Eserde zikredilenlere gére Payas namli kasabayla Kurt Kulag: aras1 on bir saat olup,
Hacilarin Akdeniz sahilinde kiigiik bir kasaba olan bu yere indikleri, suyu ve havasi
gok kotii olan bu mevkide Mehmet Paganin yaptirdig: bir cami ve bir de muhkem
kalenin bulundugu zikredilir. Ayrica Kurtkulag: ve Payas arasinda Kirkkilit denilen
ok tehlikeli ve sarp bir gegitle, Dil ¢ay1 denilen siddetli akan bir nehrin oldugundan
bahsedilir. Kirkkilit denilen gecidi gegtikten sonra deniz kenarinda bir diizliikte
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kurulmug Iskenderun ismiyle maruf bir kdye gelindigi, Payas menzili ile buranin
arasinin alt1 saat oldugu, yakinlikta bir ¢ayira hacilarin ¢adir kurduklari, Iskenderun
koytiniin Haleb'in iskelesi oldugu, halkinin (Hibri, [yz.] 104: 99b) Frenklerden
miitesekkil oldugu, buranin dis tarafinda Nasuh Paganin bir kale bina ettirdigi, fakat o
tarihe kadar bitirmeye muvaffak olamadigi,buranin deniz kenarindaki yiice bir dagin
etegine kurulmus sirince bir kéy oldugu eserde zikredilen diger bilgiler arasindadir.
Bu menzilden sonra eserde bazilarinin Cebel-i Bakras dedigi ve 1526 yilinda
Osmanli Devletinin fethettigi Bakras Beli denilen biiyiik dagin yukarisinda hacilarin
niizul ettikleri bildirilirken, burasi ile Iskenderun arasinda bes saatlik bir mesafenin
oldugu, fakat buranin asil isminin Belen koyii oldugu, Bakras denilen yerin ise bu
dag yolundan daha ileride bir kdy oldugu, hacilarin bu yeri karistirdiklari, Bakras
belinin daha ¢ok kdyiin yakinlarinda bir yer oldugu i¢in bu adla anildig: zikredilir.
Miiellif burada Sultan Siileyman Han'in bir cdmisi, han1 ve hamaminin bulundugunu,
hacilarin burada istirahat ettiklerini ve sularinin bol aktigini belirtir. Bilindigi tizere
Kanuni Sultan Siileyman, Iran’a yapmis oldugu birinci seferi doniisiinde buraya
ugramis,1536 yilinin aralik aymnin besinci giinii Antakya’ya giris yapmis, burada
bir gece kaldiktan sonra Istanbul‘a dénmiis, déniiste Iskenderun iizerinden Adana
istikametine devam etmistir. (Tekin, 2000: 47)

Buranin yolunu Yenigeri katipliginden azl edilen ve 1040/1630 da vefat eden
Malkog Efendinin yaptirdigi, yakinlardaki tehlikeli gecit yolunu diizelttirip buraya
korkuluk diktirdigini zikreder. Bu menzilden ilerledikten sonra gerisinin Halep yolu
olacagi, Bakras belinden ayrildiktan sonra kendisinin hacilarin kullandig: diger bir
glizergah olan Halep tarafina yoneldigini, buradan halk arasinda Amik Ovas1 ismiyle
meshur olan (Hibri, [yz.] 104: 100a) Merc-i Dabik adl1 biiyiik bir ova {izerine 1516da
Mercidabik'ta yapilan Osmanli-Memluk savasini Osmanlilar kazanmis, Yavuz Sultan
Selim Halepe girmis, ardindan Antakya ve ¢cevresini ele gecirmistir. Hacilarin burada
vaki olan Murad Pasa Kopriisi'ne geldiklerini Bakras ile koprii arasinda on saatlik
bir yol oldugunu, képriiye yakin bir ¢ayirda hacilarin konkakladiklarini ifade eder.
Bu kopriiniin Merhum Sultan Ahmet Han zamaninda (1603-1617) vezir-i azam iken
vefat eden Murat Pasanin eseri oldugunu, kendisinin bu kopriiyti Haleb’i almaya
yeltenen Celali isyancilarinin basi Canpolatoglu ile 1016/1607 yilinda tam da bu
diizliikte savastig1 glinlerde yaptirdigini zikreder.

Miiellif hacilarin Murat Paga kopriisiinden sonra sekiz saatlik bir mesafede
Nehr-i Afrin namu ile anilan bir akarsu kenarina indiklerini ve suyun kenarina
gadirlarin kuruldugunu bildirir. Miellif buradan sonra genellikle hacilarin gittigi
Halefler menzil yolunu terk etmis, tas ve kayalik bir yolu segerek harab olmus bir
kilisenin yanindan gegerek Nehr-i Afrin ile aras1 alt1 saatlik bir yoldan Besagag adli
mekéanda konaklamigtir.!

Antakya ve etraf menzilleri ile ilgili ikinci eser Mendzil’iil Hac ve Tuhfet7il
Huccac adli Amasyali divan katibi Haci Ali Beg tarafindan yazilmistir. Risale
on dokuz yapraktan olusan bir miiellif niishasidir. Haci Ali Bey, hac yolculugunu

' Bu menzilin adi, menazilnameler iginde sadece Lala Ismail No.104, vr. 99ada geger.
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1057/1644 yilinda gergeklestirmistir. Yolculugun gergeklestigi ve eserin kaleme
alindig1 donemde meshur seyyah Evliya Celebi hentiz Osmanli cografyasini gezmeye
baslamamustir. Fakat miellifin yolculuguna en yakin yazilan hac seyahati, yazardan
yirmi yedi yil sonra 1082/1671 yilinda ger¢eklesecek ve Kahireden baslayacak
olan Evliya Celebinin hac seyahatidir. (Celebi, 2011: 18) Eserde Antakya ve Mudik
menzilleri zikredilirken diger menzillere yer verilmemistir.

Miiellif, Misis menzilinden sonra.(Hac1 Ali Bey, [yz.] 386: 140b) ii¢ konaklik
mesafe ile Antakya sehrine varildigini, anlatilamaz fakat ancak gérmekle idrak
edilebilecek bir giizellikte olan sehrin kurulusunun ¢ok eski oldugunu, Istanbul
sehrinin kurulusuna benzer bir sekilde tesis edildigini, yikik ve harabe yerlerinin
yeni yapilan yerlerden daha ¢ok oldugunu, Asi Nehrinin sehrin tam Oniinden
gectigini, suyun tadinin ise gayet latif oldugunu, Habib-i Neccar’in burada yattigini,
ziyaretgahinin yiice bir makam oldugunu, Antakyanin bag ve bahgelerinin bol,
akarsu {izerine tesis edilen ahsap su kaldira¢ (dolap)larinin ¢ok¢a oldugunu, sehrin
her kosesinin adeta bir mesire alan1 oldugunu, hacilarin Antakya menzilinden {ig
konak sonra Mudik Kalesi adli menzile ya da diger bir yolla $ecer denilen menzile
konduklarini zikreder.

Menazilu't-Tarik ila Beytullahi’l-Atik adl1 eser Antakya ve etraf menzillerin
anlatildig1 Giglinci menazildir. Eser (Ayasofya, [yz.] 1469: 91a-163a) yedi babdan
olusur. Eserin sahibi kendini “Tacir-i Babali” olarak tanitmistir. Isminin Abdulkadir
oldugunu zikretmisse de kim olduguna dair bir bilgi yoktur. Hacca gidis tarihi olarak
1056/1646 yili verilir. Miellif, eserinde Adana Kurtkulagindan Payas menziline
giden yolu anlattiktan sonra Payas Bakras Belenden Antakya ve Haleb iizeri gidilen
biitiin yollar1 ayrintili bir sekilde izah eder. Eser, alternatif giizergahlar1 dile getirmesi
agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Miiellif, hacilarin Misis'ten kalkarak (Ayasofya, [yz.] 1469: 104a) Kara Kurt
Kulag: adli kdy olan bir mahalle vardiklarini, bu yolun yedi saat oldugunu, burada
bir cami ve Bayram Pasa Hani denilen ve hacilarin her tiirli ihtiyacini karsilayacak
kadar biiytik bir hanin oldugu zikredilir. Ardindan Payasa giden bu yola sarp
kayaliklardan dolay1 “Akabe” dendigini, daha sarpliga yetismeden kestirme diiz bir
yolun bulundugunu, hacilarin bu yolu segtikleri takdirde saat kaybi yasamadan
yarim saatte asil yola ¢ikabilecekleri bilgisini verir. Bu sarp yolu takip ederken sol
tarafta yiiksek bir tepede kalan Yilan Kalesi denilen bir kaleden bahseder. Fakat
bu kalenin i¢inde adi gibi yilanlar olmadigini, bunun halk arasinda anlatilan bir
efsaneden ibaret oldugunu, hatta ge¢miste halkin kalenin i¢inden bol miktarda lale
sogani ¢ikardiklarini zikreder.

Kurt Kulagrndan on saatte Payasa varildigini (Ayasofya, [yz.] 1469: 104b),
yolunun gayet diiz ve kumluk oldugunu, yola paralel gidildiginde Demir Kap1 adli
mabhalle varilacagini, buranin tastan yapilmis kemer seklinde oldugunu, hacilarin o
kemerin iginden gegtiklerini anlatir. Bu yolun iki tarafinin da ormanlik ve derbent
oldugunu, burada davul ¢alarak hacilarin dikkatli olmas1 gerektiginin bildirildigini
zikreder. Miiellif daha sonra Payas kasabasinda Sokullu déneminde yaptirilan ve
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Sokullu Kiilliyesi olarak bilinen kiilliyeyle ilgili olarak, buranin Koca Mehmet Pasa
vakfindan yaptirilmis oldugunu, bir cami-i serif ve bir latif hamamin da burada var
oldugunu zikreder. Miiellif bu kiilliyenin tiim ditkkan, han ve kahvehanelerinin
biiyiik kemerlerle bezendigini, gorkemli bir kargir yap1 oldugunu, i¢inde azim kargir
binalar oldugunu zikreder. Payas kasabasinin ¢ogu limon ve turung agaglarindan
olusan ¢ok sayida bag ve bahgelerle dolu oldugunu, burada iiziim incir ve karpuzun
dahi bulundugunu, deniz kenarinda bir iskele kasabasi olarak hacilarin burada her ne
ararsa bulabilecekleri bir yer oldugunu ifade eder.

Payastan kalkan hacilarin alti saat sonra Freng gemilerinin yanagtig
Iskenderun adli iskeleye vardiklarini, buranin gok sayida mahzenleri olan bir kafir
koyii oldugunu, Iskenderuna varmadan sarp bir yol ve yol iistiinde Payas'tan iki saat
otede Nergis adl1 kiigiik bir kalenin oldugunu (Ayasofya, [yz.] 1469: 105a) zikreder.
Hacilarin Iskenderunda konup Bakrasa ve buradan da Payas&a gittigi taktirde yolda
on saatlik bir mesafe katedeceklerini fakat bu yolun oldukga sarp oldugunu, yiiriyiise
gore bir iki saatlik bir kayip yasanacagini bildirir. Bakras koyiiniin soguk sularini
6ven miiellif, Belen mevkiindeki bu sarp daga aslinda Bakras denildigini, Belende
olan cami, hamam ve hanin Sultan Siilleyman Han'in kendi emriyle Tebriz Seferi
doniisiinde buradan gecerken yaptirdigini, hayrat oldugunu (Tekin, 2000: 19) hacilara
her ne lazimsa burada bulunacagini, buna karsin hacilarin kondugu mahallin ¢ok
kasitl bir alan oldugunu hatirlatir.

Miiellif, Bakrastan Halebe iki giizergah oldugunu, kendisinin ikinci yolu tercih
ettigini zikreder. Birinci glizergahi “Bakras’tan Haleb-i Sehba’ya ve Haleb-i $ehbadan
Hama nam mabhalle varinca vaki olan Menazili beyanindadir” baglig: ile anlatir.
Buna gore ilk menzil Akpinardir ? ve Bakras’la aras1 (Ayasofya, [yz.] 1469: 105b) on
iki ya da hizl bir yiirtiyiisle on saatlik bir mesafedir. Miiellif yolun bir miktar sarp
oldugunu, kopriiniin muazzam bir tarzda yaptirildigini, emsallerine gore yitksek
olmadigini, hacilarin bu képriiniin oldugu bolgeyi bir buguk saatte gegtiklerini,
yolun her iki tarafinin sazlik oldugunu ve burada hacilarin esyalarina géz diken
hirsizlarin ¢ok oldugunu bildirir. Bu sebeple hacilarin gaflete diismemeleri ve uyanik
olmalar1 gerektigini, zaten bunun i¢in uyari borusu ¢alindigini hatirlatir. Akpinar
adli menzilin bir sahra oldugu, ¢esmesinin akarak olusturdugu golde sazliklarin
bulundugu, Antakya yolundan gidildiginde bu yoldan Haleb-i Sehba’ya daha yakin
olunacagi, hacilarin sayisinin az oldugu durumlarda ise yolun tercih edilmedigi
bildirilir.Yazar bu yol tizerinde Hammamat denilen bir mahallin oldugunu, buraya
Akpinardan iki saatte varildigini, buranin birkag 1licadan miitesekkil oldugu i¢in bu
adla anildigin1 zikreder. Miiellif bundan sonraki menzili zikrederken bu menzilin
etrafinda koyler olan ¢6lliik bir arazide halka seklinde kurulmasindan ve kale olarak
goriilmesinden 6tiirii Halge ismini almis oldugunu, buraya kale de denildigini ve
oldukga sarp bir yoldan on saatte gidildigini, Halgeden Halebe sekiz saatlik bir yol
oldugunu zikreder. (Ayasofya, [yz.] 1469: 106a)

2 Bu menzilin diger adi Muratpasadir. Bu menzil mezkur menazilin disinda Lala Ismail 104/3 ve Bagdatl Vehbi
1024 numarali risalelerde geger.
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Bakrastan Halebe ikinci giizergahi “Haleb-i Sehba’ya ugramayip dogru $am-1
Serif’e teveccith olundukta, mezbur Bakras nam mahalden Sam-1 Cennet-mesama
varinca vaki olan menézil ve merahil beyaninda” (Ayasofya, [yz.] 1469: 108b) bashg1
ile zikreden mtiellif, Bakras’tan Kara Antakya denilen mahalle on saatte varildigini,
yol iizerinde Bedr-i Gafir denilen bir kalenin oldugunu, Antakya sehrinin biiytik bir
dag cevreleyen yiice hisarlarinin oldugunu, yiiksek bir tepede vaki olan bir i¢ kaleye
sahip oldugunu zikreder. Bilindigi tizere Antakya surlarinin i¢inde yer alan bu i¢
kale, ML.S. 6. yiizyilda Bizans imparatoru Nikefthoros Fokas tarafindan yaptirilmigtir
ve bugiin yikik bir haldedir. (Tekin, 2000: 20)

Miiellif, hisarin ii¢ yliz atmis alti kulesi bulundugunu (Ayasofya, [yz.]
1469: 110a), her kulenin yaninda da kiigiik bir kap1 bulundugunu zikreder. Fakat
gliniimiizde bu kalenin kuzeyinde Haleb (St. Paul), dogusunda Demir, giineyinde
Sam, batisinda Koprii ve kuzeybatisinda Kopek Kapisi olmak iizere bes kapinin
yeri bilinmektedir’. Miiellif Antakya Kalesinin ¢ok biiyiik oldugunu fakat gordigii
kadar1 ile mamur olmadigini zikreder. Asi Nehrinin azim bir nehir oldugunu ve
tam bu kalenin yanindan aktigini, sehrin camileri hamamlar1 ve hanlar1 oldugunu,
garsl pazarlarinin miikemmel oldugunu, hacilara lazim olan her seyin burada
bulundugunu, Habib-i Neccar Hazretlerinin burada medfun oldugunu ve tiirbesinin
ziyaret mekani oldugunu zikreder. Antakya surlar1 M.S. 6. yiizyilda Bizans imparatoru
Justianus tarafindan yaptirilmistir. Miiellif bu surlar1 yaptiran kiginin Istanbul’u bina
eden kafirin kardesi oldugunu, bir¢ok kafir padisahin burada gomiili oldugunu,
halk arasinda séylendigine gore kafir padisahin kaleyi, geceleri degisen agir havadan
dolay1 uyuyamamaktan otiirii kendisi i¢in yaptirdigini, bazilarinin inanisina gore ise
endise ve korkudan uyuyamadigini, bu durumun hava ile ilgili olmadigini, bazilarina
gore ise Istanbul’u kuran kardesini kiskandig1 i¢in Asi suyu kenarinda ona benzer bir
sehir insa ettirdigini zikreder. (Ayasofya, [yz.] 1469: 110b)

Osmanli edebiyatinda en meshur hac hatiras: siiphesiz Urfali Yusuf Nabinin
(1642-1712) Tuhfeti’l- Harameyn adli eseridir. (Yusuf Nabi, [yz.] 8300: 201a)
Burada da Antakya ve etraf menzilleri kisaca zikredilir. Bu manzum eser, kendisinin
1079/1679 yilinda yaptig1 hac yolculugunu konu alir. Bu eser ikiylizden fazla
niisha ile yazma kiitiphanelerinde Osmanli cografyasinda yazilan en yaygin hac
hatiratlarindan biridir. Eserin énemine binaen Rafig adli bir miitercim tarafindan
Farscaya da cevrilmistir* Sair, Kartaldan yola ¢iktig1 yolculugunda Anadolu’yu
gegerek Adana-Misis kopriisiine ulagmis, buradan da Payas, Bakras, Antakya, Mudik
menzillerini gegerek Halebe ge¢mis, ardindan vatani olan Urfa’ya gelerek Sam yoniine
dogru hareket etmistir. Eserinde Antakya ve gevre menzilleri ile ilgili muhtasar
agiklamalarda bulunmus Antakya Kalesinin saglamligindan bahsetmis ve buranin
sakinlerinin halihazirda sadece bir bolgeye yerlesmis olduklarini zikretmistir.

Delilii’l-Mendahil ve Miirsidii’l-Merdhil adli risale (Bosnali Muhlis, [yz.] 121:
10a) Nabinin eserinden sonra yazilmis bir hac merahili yani hacca giden merhaleleri

*  http://mekan360.com/360fx_antakyakalesi.html,19.10.2017

¢ Kitabhane-yi Meclis-i Cumhuriyet-i Islam-i iran, no 8300, Tahran.
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zikreden eserdir. Miiellif Bosnali Muhlis olup burada 1161/1748-1749 yilindaki hac
yolculugu duraklarindan bahseder ve burada Adana Misis menzilinden sonra Belen,
Bakras, Antakya, Cisr, Halep menzillerini ismen zikrederek saat hesabi yapar.

Risale Der Beyan-i Mendzil-i Mekke adli 1177/1763 yilinda yapilan hac
yolculugunu anlatan menazil Muhammed Emin tarafindan yazilmistir. (Muhammed
Emin, [yz.] 446: 51b-59a) Risalenin diger adi1 Mendazil-i Hacc-1 Seriftir. Miellif,
Payasda bulunan Sokullu Mehmet Pasanin vakfindan bahsederken bu vakfin i yiiz
kisi ile idare edildigini zikreder. Payasta Yenigeri serdari, kethuda, naib, subasisi,
muhtesib ve glimriik emirleri varken bir miiftiiniin bulunmamasimi elestirir.
Payas Kalesinde yetmis nefer askerin ve Kara Mustafa Pasa tarafindan yaptirilan
bir mescidin bulundugunu, hacilarin niizul ettigi yerde ise suyun bulunmadigini
zikreder. (Muhammed Emin, [yz.] 446: 54a)

Miiellif, Iskenderun menzilinde ii¢ Frengi balyoz sarayinin mevcut oldugunu,
halkinin Freng ve Rum oldugunu, buranin pazarlarinda hacilar i¢in piring hurma
ve hellim disinda yeterli miktarda ihtiyag maddesi bulunmadigini, yine hacilar igin
bir mescit, kervansaray ya da bir hamamin bulunmadigini, buna karsin her biri
kervansaray bityiikliigiinde meyhanelerinin  oldugunu bildirir.* Iskenderundan
Bakrasia dort saatlik zor bir giizergah bulundugunu, buradan gegip Belene varildigini,
(Muhammed Emin, [yz.] 446: 54b) Belen’in pekmezi, sucugu ve meyvelerinin
bol oldugunu, pazarda bir batmanin iki vakiyye ettigini, yaz glinlerinde hacilarin
niizul ettigi yerin oldukga dar bir alan oldugunu, hacilarin bu yerde biiyiik zorluga
distiiklerini hatirlatir. Miellif, yaz giinlerine denk gelen yolculuklarda hacilarin Asi
Nehri kenarina inerek konakladiklarini zikreder.

Antakya menzili ile ilgili olarak da buranin bezistan: ve diger pazarlarinin
I[brahimoglu Hanrnin vakfindan yaptirildigini ifade ederken, Antakya kumaslarinin
meshur oldugunu, sehirde nuku denilen atmis alt1 dirhem eden bir agirlik ¢esidinin
kullanildigini hacilara bildirir. Antakyanin ipek dokumaciliginin yogun olarak
yapildig1, bunun yani sira Anadoluda pamugun vyetistirildigi yerlerden biri oldugu
distiniildiigiinde buranin hacilarin giderken ihramlik kumas aldig1 pazarlardan biri
oldugu soylenebilir.

Miiderris ve Kad1 olan Dervis el Hac Mehmed Edip 1193/1779 yilinda 25
Receb ile 20 Rabi'ulevvel arasinda 265 giinlitk bir siirede tamamladigi haccini
Nehcetii’l-Menazil adli kisa ve ozlii risalede anlatir. (Mehmet Edip, [yz.] 408: 43a)
Burada Antakya ve etraf menzilleriyle ilgili 6nemli noktalara deginilir.®

Miiellif, Iskenderun koytiniin Haleb'in iskelesi oldugunu bildirirken,
Iskenderuna girmeden evvel iki saatlik bir mesafede Payastan énce Nergis adl
6zel muhafizlar1 olan kiigiik bir kalenin oldugunu (Mehmet Edip, [yz.] 408: 43a),
hacilarin burada biiyitk zahmete diistiiklerini, hac kafilelelerinin yeterli vakte

°  Hristiyan niifus i¢in bkz: Kara A, 2005: 141.

¢ Eser 6nemine binaen basilmigtir: Dervis el Hac Mehmed Edip (1817), Nehcetii'l-Mendzil, Istanbul: Matba-i
Amire.
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sahip olduklarinda Haleb yolundan $am&a gittiklerini, baz1 kafilelerin ise Bakras
glizergdhindan Halebe donmeden Antakya mesiri ile Sama gittiklerini zikreder. Bu
iki yolun Hamada birlestigini yazar. Bakras'ta lavas ekmek pisirildigini burada yapilan
ve basluk denilen kefter sucugunun meshur oldugunu, iziim ve diger meyvelerin de
burada yetistigini anlatir.

Miiellif, Bakras'tan sonra Garamita Hanrna gidildiginden bahseder. Sadrazam
Moral1 Hasan Paganin 1115/1703 yilinda hacilar i¢in yaptirdig1 bu kervansarayin bir
cami, bir imaret ve bir hamami da vardir. Miellif bu hanin halk arasinda “Balamata
Han” ismiyle miisemma biiyiik bir kervansaray oldugunu, buranin Belenden dort
saat uzaklikta oldugunu, yakinlarinda da yolu sapa ve zorlu bir kalenin mevcut
oldugunu bildirir. am ikliminden Halebe bagli olan Antakyanin ve asil ad1 Karamita
Han olan yerden dort saatlik bir mesafede oldugunu bildirir. Hz. Omer 'in halifeligi
doneminde, Hz. Ebu Ubeyde eliyle fetholundugu bilinen Antakyanin fetih tarihini
hicri 16 olarak veren miiellif sehri Lekam adiyla meshur Antakya yakinlarinda vaki
biiyiik bir dagin ihata etmis oldugunu, Liibnan siradaglarinin uzantisi olarak kabul
edilen bu yerin $ama yakinligini zikreder. Bu daglarin Mekke’ye bitisik olan Arc adl
bir kdye ulagtiginin rivayet edildigini, sehrin yiiksek bir tepe tizerinde kuruldugunu,
biiyiik bir hisarla ¢evrildigini, bu hisarin ¢ yiliz atmis alt1 burca sahip oldugunu ve
her burcun yaninda bir kiigiik kapi-ge¢it bulundugunu bildirir. Bu bur¢larin Yunanlh
Iskender zamaninda Misis ve Hamadaki hisarlar gibi Antakya seraskeri, yani Batalsa
tarafindan yaptirilmis oldugunu, bu yerin banisinin Istanbul Hisarr'n1 yapanla akraba
olduguna dair soylentiyi, hitkemaya gore ise gece bekgisi olmadig: i¢in ve sehrin
havasinin uyku getirdigi i¢in hisarin etrafinda ikinci bir hisar daha yaptirildigini, bu
surlarin on iki mil oldugu ve ¢ok uzak yerleden goriildiigiinii ayrica harabe halinde
olan ¢ok biiyiik bir i¢ kalesinin mevcut oldugunu bildirir. Miiellif, ardindan hacilarin
burada bir giin ikamet ettigini, katirc1 ve akkamlara bir miktar iicret 6dediklerini
hatirlatir (Mehmet Edip, [yz.] 408: 45a).

1194/1780 yilinda hacca giden Seyh’ul Hac Ibrahim, Menazilil Hac ve
Mesafet’iil Fecc lil Acc ve S-secc min Gayri Lecc adli risaleyi kaleme almustir. (Hac
[brahim, [yz.] 241-2: 51a-62b) Miiellif 22 Receb/24 Temmuz Pazartesi giini
Uskiidardan hareket ederek Anadolu’yu ge¢mis Adanadan Belene gelmis, buradan
dokuz saatte Antakya’ya ve on bir saatte de Zambakiyye menziline ulagmistir. Buradan
yedi saatte Cisr, on bir saatte Mudik menzillerine vararak buradan $am’a gitmistir.

Seyl'ul Hac Ibrahim, risalesinde Payas hamaminin giizelligini 6verek seyre
deger bir yap1 oldugunu zikreder. Payasta kullanilan 120 dirhemin bir vukiyye
ettigini, buranin hirsiz ve eskiyasinin ¢ok oldugunu, bu sebeple hac kervanlarmin
yaz geceleri bu menzile inmediklerini, bunun digindaki zamanlarda burada ¢adir
kurduklarini yazar. Antakya menzilini anlatirken sehrin bag ve bostanlarinin
¢oklugundan bahseder. Belende merhum Sultan Stileyman’in biiyiik bir kervansaray
yaptirmis oldugunu, Sultan Selin’in de burada bir cami ve bir hamam bina ettirmis
oldugunu, deniz kenarindan giden yolun hacilar i¢in korkulu oldugunu, buradan
biiyiik zahmetle gecidigini, bu noktada tiiccardan bac/vergi alindigini zikreder.
Miiellif Antakya etrafinda yiice daglarn bulundugunu ve hacilarin Yenihanda oturak
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eylediklerini, sehirde bir vukiyye incirin bir akceye satildigini anlatir (Hac Ibrahim,
[yz.] 241-2: 53b).

19. yiizy1l sairlerinden Ibrahim Seyyid Hanif el Istanbuli Efendinin (v.1828)
yazmis oldugu Hdsil-1 Hacc-1 Serif li-Mendzili'l-Harameyn adli risale, sairin
1201/1786 senesi Receb ayinda Uskiidardan hacca gidisini yetmis sayfada anlatan
bir risaledir. (Seyyid Hanif, [yz.] 220: 25a-29b) Sufi mesrep olan miiellif, eserini
yazarken her bir menzil i¢in sirayla bir na’t ve bir kissa se¢mis ardindan da menzil
bilgilerini vererek eserini tamamlamistir. Miiellif, Payas’a vardiklarinda ¢adirlarinin
kurulmus oldugunu, tim hacilarin aksami burada gecirdigini bildirir. Payastan
deniz kenarinda olan iskenderuna yedi saatte vardiklarini, buradan ii¢ saat giderek
merhum Hasan Pasa tarafindan hacilarin rahat etmesi i¢in yaptirdigi Karamut
Hanrnin yaninda menzil ettiklerini anlatir. (Seyyid Hanif, [yz.] 220: 28a) Hacilarin bu
menzilden yedi saat sonra Antakya Kalesini gordiiklerini, buray: yiice bir dagin ihata
ettigini, muhkem bir kale oldugunu, Habib-i Neccar ve §emun hazretlerinin burada
defnedildigini bildirir. Miiellif, mezar1 ziyaret sirasinda na't-1 serif yazmig’, ardindan
Antakya menzilinden on iki saate Zanbakiyye menziline gidildigini bildirerek bu
bolimii bitirmistir (Seyyid Hanif, [yz.] 220: 29b).

Antakya ve etraf menzillerden bahseden bir diger eser ise Mendzil el-Hac
Menasik el-Hac adli Mustafa Senai’ye ait bir risaledir. Risalede tarih bunmamakla
beraber menaziller igerisinde en agik ve en mufassal bilgiyi ihtiva eden risaledir.
(Mustafa Senai, [yz.] 2917: 1b-21b) Miiellif, Misis ve Kurt Kulagrndan sonra Payas
menziline ulagir. (Mustafa Senai, [yz.] 2917: 08a) Kurt Kulagrnin bir kdy oldugunu,
icinde bir han bir cami-i serif ve birka¢ demir top bulundugunu, buradan Payas’a
alt1 saatte gidildigini, Payasin deniz kenarinda kurulmus sirin bir kasaba oldugunu,
yolunun rahat yaz giinleri havadar oldugunu, akarsuyu oldugu i¢in hacilarin burada
konakladiklarini zikreder. Kasabada Ibrahim Han vakfi olan ve goriilmeye deger
muazzam bir kervansaray disinda bir cami-i serif ve bir de hamamin oldugunu
zikreder. Buradan Belene yedi saatte varildigini, Belen'in sularinin gayet lezzetli ve
sirin bir kasaba oldugunu, Sultan Siilleymanin burada muazzam bir kervansaray,
hamam ve cami-i serif yaptirdigini, bura halkinin ¢ok ince ekmek pisirdiklerini,
yolu sarp olan Belen'in derbent kenari sayildig: icin hacilarin dikkatle gegmesi
gereken tehlikeli bir gegit oldugunu, hacilarin burada Yeni Han denilen kervansaraya
konduklarini bildirir.

Miiellif , Yenihandan Antakyaya sikintili bir yolla dokuz saatte gidildigini,
kalesinin gayet ytice, fakat harabe oldugunu zikreder. Miiellifin burada verdigi bilgi
dogrudur. Zira kendisinin bulundugu tarihten yirmi yedi y1l 6nce yani 1759 yilinda
Antakyada meydana gelen depremde bu surlarin bir kismi ve bedestenlerin tamami
yikilmistir. (Beyen-Erdik vd, 2003: 52) Antakya surlarinin disinda buranin bag ve

7 Makam oldu bu yerler Habib Neccar'in Ki $emun ile beraber Habib-i Neccar’in
Zehi makam-1 Humayun zehi buka-i biilend Turabi pak ve anber Habib-i Neccar'in
Zaman-1 Hazret-i {sada geldi bu yurda Mijjde kulu mubessir Habib-i Neccar'in
Sefi miicrim iimmet, Enis-i hagg-i sohbet Yaninda nagd-i sefadir Habib-i Neccar’'in
Var andan iste Efendi Hanif gibi seri Olunca feyz-i Miiyesser Habib-i Neccar'in
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bahg¢elerinin ¢ok oldugu, incirin bir vukiyyesinin bir akge ettigi, Asi suyunun sehrin
onitinden aktig1, Hazret-i Habib-I (Mustafa Senai, [yz.] 2917: 21b) Neccar ve $emun
Hazretlerinin burada medfun oldugu, buradan sonra on bir saatte Mudik adli menzile
gidildigi risalede yer alan bilgiler arasindadur.

Mendzil'ul Hac (Bkz: Ek-1) adli risale mevcut menéziller arasindaki tek Sultani
niishadir. Eserin miiellifi hakkinda son sayfada Ali Siikri kayd: diginda bir bilgi
bulunmamaktadir. (Ali Stikrd, [yz.] 150: 64b-122a) Miiellif, hacilarin yaz giinlerinde
Kurtkulag: adli kiigiik bir koy disinda konakladiktan sonra (Ali Sikrd, [yz.] 150:
74a) alt1 saatte Payas menziline gittiklerini, Payas'n deniz kenarinda kurulmus,
havasi ¢ok agir, meyvesi turung ve limon olan bag ve bahgeleriyle tinlii muazzam
bir kasaba oldugunu, halkin kullandig1 suyun agikta durdugunu, kasabada merhum
[brahim Han'in yaptirdig1 bir kervansaray, cami ve hamamin bulundugunu zikreder.
Buradan Belen menziline yedi saatte gidildigini, bu kasabanin akarsuyu olan sirin
bir yer oldugunu (Ali Siikrii, [yz.] 150: 75b) su ve havasinin gayet hos oldugunu,
merhum Sultan Siileyman’in muazzam bir kervansaray1 ve merhum Sultan Selim'in
bir cami ile bir hamaminin oldugunu fakat buralarin korkulu yerler oldugu i¢in
hacilarin hazer etmeleri gerektigini vurgular. Ayrica Belen'le Payas arasinda deniz
kenarinda Iskenderun denilen bir iskelenin oldugu zikredilir. Benenden Antakya’ya
dokuz saatte gidildigini, Antakya kalesinin yedi dagla gevrili gayet muazzam bir
kale oldugunu, fakat senliginin sadece bir tarafa toplandigini, ¢ogu yerin issiz ve
harabe olarak kaldigin: zikreder. (Ali Siikrii, [yz.] 150: 76a) Buranin bag, bahge ve
bostanlarinin ¢ok oldugunu, incirin bol miktarda yetistigini, Asi Nehrinin sehrin
oniinden aktigini, nehir iizerine kurulan biiyiik bir képriiniin oldugunu bildirir.
Habib-i Neccar ve §emun Hazretlerinin kabirlerinin camiinin zemininde yer aldigini,
hacilarin ziyaretten gaflette olmamalarini hatirlatir.

Mendzil’iil Hac, surre emini Halil Kdmil Sururi’ye ait sekiz varaklik risaledir.
Yazarin 1253/1837 yilinda yaptig1 hac yolculugundan alinan notlar1 igerir. (BOA,
Halil Kamil, Hatt-1 Humayun 48/306-b) Miiellif risalede hac menzillerinin isim ve
saatlerini yazmustir. Buna gore miellif Payas'tan Belene dokuz buguk saatte, buradan
Antakyaya dokuz saatte, buradan Zambakiyye'ye on buguk saatte varildigim
bildirir. Kdémil mahlasli meghul kisinin yazdig: bir diger risale (Kamil, [yz.] 267:
la-11b) manzum olarak yazilan Mendsik-i Haccdar. Bu risalede sadece menzil
adlar1 ve saatleri bildirir. Buna goére Payastan yedi saatte Belene, buradan dokuz
saatte Antakya'ya ve onbir saatte de Zambakiyye menziline varilmaktadir. Ayni
sekilde Zikr-i Mendzil ez Istanbul be Sam ve Mekke-i Miikerreme ve Cebel Arafat
Serrefehullahu Taala adli (Hiisrev Pagsa, [yz.] 639: 194b-205) miiellifi me¢hul risalede
Belenden on saatte Antakya'ya gidildigi, buradan da on saatte Zambakiyye menziline
varildig1 kaydedilmistir.

Sonug

Tiirk Islam geleneginin 6nemli bir parcasi olan Anadolu hac giizergahi 16.
yiizylldan Surre’nin denizden gonderilmeye baslandigi 1863 yilina kadar (Atalar,
1999: 159) hacilara hizmet veren ozelligi ile goz alici bir tarihe sahip kiltiirel
degerlerimizdendir. Hac yollar1 tizerinde bulundugu i¢in bilyiik gelisme gosteren
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Antakya menzili, bir ile ii¢ giin arasinda kalinan durak/oturaklardan biri olarak
miistesna bir yere sahiptir. 18-20. ylizyil arasinda yazilip Anadolu hac giizergahini
konu alan ve Antakya ile etrafilgeleriyle ilgili bilgiler veren on dért tane Menazilname,
donemin tarihine 1s1k tutan eserler olarak zihinlerdeki Antakya ile ilgili bilgi
dagarcigina farkli bir boyut kazandirmistir.

Menazilnamelerin ortak yoni, basit cografi koordinatlar icermesi, hacilarin
yeme igme, barinma, konaklama ve korunma gibi ¢ok 6nemli ihtiyaglar1 hakkinda
bilgi vermesidir. Bu eserler konaklama yerleri ve sekilleri yaninda ayrica sehir ve
kasabalarda ziyaret edilmesi gereken mukaddes mekanlar1 hacilara hatirlatma yonleri
itibariyle birer rehber niteligindedir. Menazilnameler incelendiginde hemen hepsinde
saat hesaplamalarinin birbirini teyid ettigi, birkag tali yol disinda tiimiiniin menzil
isimlerinin ayni oldugu, ihtiya¢ halinde alternatif giizergahlar verildigi, kopri gegit
derbend gibi tehlikeli yerlerde hacilarin uyarildigy, ziyaret yerlerinin hatirlatildigi, su
kaynaklarinin niteliginin bildirildigi, glizergahtaki mimari eserlerin fiili durumunun
hacilara aktarildig: goriiliir. Yazili kaynaklardan faydalanma olanaklari yaninda hentiz
hayatta olan ve Anadolu hac yoluna sahit yashlarimizin aktaracagi bilgiler sayesinde
bu giizergdhin Tiirk insanina yeniden hatirlatilmas: yasayan tarihin oncelikli
konular1 arasinda yer almalidir. Antakya ve etraf menzilleri ile ilgili bu ¢alismamizin,
Anadoludaki hac menzilllerine dair diger ¢aligmalara 6rnek olmasi, bu alanda bagta
akademik olmak iizere bir¢ok ¢alisma ve arastirmalara tesvik edici bir ¢aba sayilmasi
temennimizdir.
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Resimli Kutsal Kitap (Hristiyan) El Yazmalarindaki

Kurban Sahnelerine Genel Bir Bakis
Sacrificial Scenes in lllustrated Biblical Manuscripts: A General Overview

Necla KAPLAN*

Oz

Caligmada, resimli kutsal kitap (Hristiyan)
el yazmalar: tizerinden kurban sahnelerine genel
bir bakis acis1 verilmesi amaglanmigtir. Genesis,
Pentateukh, Octateukh ve Yeni Ahit resimli el
yazmalarindan 6rnek resimler se¢ilmis ve kurban
torenlerinin kutsal metinlerindeki kronolojiye
gore resim sanatindaki yansimasi irdelenmigtir.
Bilinen ilk Kurban sunma olayi, Kabil ile Habil
hikayesinde karsimiza ¢ikmakta ve Nuh ile
Ibrahim Peygamberlerin hikayelerinde devam
etmektedir. Kutsal Kitapta (Eski Ahit'te) gegen
bu konular, Hristiyan resim sanatinda da yer
bulmustur. Tanrr'ya adanan son kurban olarak
kabul edilen Isanin ¢armiha gerilmesi sahnesi de
resimli Yeni Ahit kitaplarinda goriilen en 6nemli
tasvirlerdendir.
Kurban sunma tdrenini canlandiran resimler,
ilgili metnin gorsellestirilmesi i¢in  Kutsal
Kitap el yazmalarinda yer almistir. Hikayesinin
taninmasini ve konunun kesintisiz izlenmesini
saglar nitelikte olan bu gorseller, Gykiileyici
anlatimhi resimleme anlayisiyla tasarlanmuistir.
Kurban, alevli bir sunagin icinde veya yaninda
tasvir edilmigtir. Ateste yakildigi anlagilan
kurbanlarin, Tanrrnin eli betimine yonelir sekilde
sunuldugu anlasiimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hristiyan, Eski ve Yeni Ahit,
resim, el yazmalar, kurban sahnesi.

Abstract

The aim of this study is to present a general
overview of sacrificial scenes in illustrated biblical
manuscripts. Sample illustrations were selected
from handwritten manuscripts of the Genesis,
Pentateuch, Octateuch and New Testament, and
the reflection of sacrificial ceremonies on the
art of painting was analyzed according to the
chronology in the sacred texts.
The first known sacrificial offering is narrated
in the story of Cain and Abel, and continues to
appear in the stories of Noah and of prophets of
Abrahamic religions. Christian Art also includes
these themes in the Holy Book (Old Testament).
The crucifixion scene of Jesus, considered the
last sacrifice to God, is also the most important
illustration seen in the illustrated New Testament
Books.
Mlustrations that depict sacrificial ceremonies are
included in biblical manuscripts for visualization
of related texts. Enabling readers to recognize
the story and to follow the theme without
interruption, these images are designed with an
understanding of narration-based illustration.
Victims are depicted in or around an altar aflame.
Victims, who appear to have been set on fire, are
portrayed in a way that they reach out towards the
hand of God.
Keywords: Christian, Old and New Testament,
illumination, manuscripts, sacrificial scenes.

* Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Boliimii. neclakaplan21@hotmail.com
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GIRiS

Anadolu'nun 6nemli medeniyetlerinden biri ve ilk megru Hristiyan devlet olan
Bizans Imparatorlugu, baskent Istanbulda 330-1453 (Trabzon Rum Imparatorlugu
1461 kadar devam etmistir) yillar1 arasinda hiikiim stirmistiir. Bu denli uzun
yasamis Bizans'in sanati ve kiiltiirdi, sanat tarihi disiplininin 6nemli halkalarindan
birini olusturmaktadir. Hristiyan kimligiyle tarih sahnesinde yer bulmus Bizans'tan
glinimiize gelen tarihi eserler dénemin anlagilmasina olanak sunmaktadir. Bu
baglamda, Bizans'tan giiniimiize kalan resimli el yazmalar1 da 6nemli bir role sahiptir.
Farkli konulu metinler iceren el yazmalarinin yani sira Kutsal Kitap ressamligi da

dikkat cekici bir noktadadir.

Giiniimiize ulagmis 6rneklerden anlagilmaktadir ki, Hristiyan resim sanatinda
Kutsal Kitap ressamlig1 yaygindi ve sanatin dnemli bir bélimiinii olusturmaktayd.
Parsomenden yapilmis kodekslere' yazilmis Eski ve Yeni Ahit metinlerinin resimlerle
bezenmesiyle 6nemli eserler tiretilmistir. En erken resimli Kutsal Kitap (Hristiyan) el
yazmalarinin ne zaman ve nerede yapildig: ile ilgili kesin bir tarih bilinmemektedir.
Ancak bilinen en erken 6rnek 5. yiizyil bagina tarihlendirilen “Quedlinburg italas”
isimli Yeni Ahit'in (Incil) Latince terciimesidir (Koch, 2007:147-149).

Hristiyan inancina hizmet eder sekilde kullanilan resim; dini metinlerde,
kilise duvarlarinda siklikla yer bulmustur. Hristiyanligin ilk yillarindan itibaren ilk
basta sembolik birer simge olarak karsimiza ¢ikan resim, daha sonraki siirete dini
ogretilerin anlatildig Kutsal Kitap'ta gegen hikayeleri gorsellestiren dini bir arag halini
almistir. Duvar, maden, fildisi, sikke, el yazmas: gibi malzemelerde karsimiza ¢ikan
Hristiyan resim sanat1 oldukga genis kapsamlidir. Tiim bu malzemeleri ele alan bir
galismadan ziyade, sadece el yazmasi resimlerde goriilen kurban/sunak sahnelerine
yer verilerek ¢aligmanin konusu sinirlandirilmstir.

Bizans (Hristiyan) resim sanatinda, kutsal metinden hareketle olusturulmus bir
kronolojiye gore, kurban sahnelerini ele alan herhangi bir aragtirmaya rastlanmamasi
nedeniyle “Resimli Kutsal Kitap (Hristiyan) El Yazmalarindaki Kurban Sahnelerine
Genel Bir Bakis” ¢alismanin konusu olarak secilmistir. Calismada, Eski Ahit (Tevrat)
metni igeren resimli el yazmalardan 6rneklere ve Isanin carmiha gerilmesi sahnelerine
yer verilerek kurban sahneleriyle ilgili genel bir degerlendirme yapilmistir.

Hristiyan inancinda Kutsal Kitap, Kitab1 Mukaddes'tir. Kitab1 Mukaddes, Eski
ve Yeni Ahit'ten olusmaktadir. Tanr’nin Isa ile yeni bir antlagma yapmasi nedeniyle
Incil, Yeni Ahit olarak anilmaktadir. Hristiyanliga Yahudiligin devami olarak
inanilmasi sebebiyle Yahudiligin kitab: Tevrat da Eski Ahit olarak kabul edilmektedir?.
Caligmada, kurban sunma sahneleriyle ilgili kaynak metin Eski ve Yeni Ahit seklinde
ifade edilmistir.

Kurban; Tanriya tapinma, Tanrmmin kizginhigini 6nlemek ya da ona hos
goriinmek, verdigi iyiliklere tesekkiir etmek, giinahlarinin affin1 veya dilek dilemek

' Kodeks/codex bugiinkii anlamiyla Kitap, bkz. Koch, 2007:147.
> Detayli bilgi i¢in bkz. http://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=1 (Erisim Tarihi: 20.09.2017)
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i¢in yapilan sunulardir. Bagka bir deyisle, kendisiyle Allal’a yaklagilan seye, ibadet
icin belli zamanlarda kesilen belli hayvanlara veya yapilan bu eyleme “Kurban”
denilir. Latince kokenli Bati dillerinde “Sacrifice” kokiinde kutsamak olup bir
nesnenin kutsal hale getirilmesi, “offering” ise Tanrrya hediye sunma/takdim
bigiminde tanimlanmaktadir (Giig, 2002: 433). Biitiin inang sistemlerinde goriilen
kurban ibadetinin temelinde kutsal (Ilah) ile iletisim kurmak vardir (Giindiiz, 2008:
65). Eski toplumlarda bitki, hayvan hatta insan dahi kurban edilirdi (Giindiiz, 2008:
70-71).

Hristiyan el yazma resimlerinde gegen kurban sunma konusunun sanata
yansimast ile ilgili kabaca fikir sahibi olunabilecek genel bir degerlendirme niteliginde
olan bu ¢aligmada; Teolojik agidan “kurban” kavraminin ve ritiielinin dini boyutuyla
acitklanmasi amaglanmamustir’. Sadece Hristiyan resim sanatinda 6zellikle el yazmasi
eserlerde konunun nasil tasavvur edildigi, birka¢ ornek ile verilmeye calisilmistir.
Konu ile ilgili genel bir bakis agis1 veren bu ¢aligmanin daha sonra yapilacak
arastirmalara katki saglayacag: diisiiniilmektedir.

RESIMLI EL YAZMALARDAN ORNEK KURBAN SAHNELERI
Bilinen ilk kurban sunma olayi, Adem ile Havanin ogullari Kabil ile Habil
hikéyesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Ahit'te bu olay soyle ifade edilir:

Ve Kabil giinler gectikten sonra, topragin besilisinden RAB’be takdim i¢in getirdi.
Ve Habil, kendisi de siiriiniin ilk doganlarindan ve yaglarindan getirdi. Ve RAB Habile
ve onun takdimine bakti. Fakat Kabile ve onun takdimine bakmadi. Ve Kabil ¢ok
ofkelendi ve cehresini asti ... (TEKVIN 3: 3-5, Anonim, Kitab1 Mukaddes, 1972: 3-4).

Kabil ve Habil hikayesinde ilk defa karsilagtigimiz kurban sahnesinin bilinen
en erken tasviri Ashburnham Pentateukh* el yazmasinda goriilmektedir (Resim 1°).

Resim 1: Ciftci Kabil ile Coban Habil, RAB’be Kurbanlarini Sunuyor,
Ashburnham Pentateukh, MS nouv. Acq. Lat. 2334, fol. 6r.

* Mimari yapilardaki kurban sahnelerini de igeren daha kapsamli ve ¢ok gesitli 6rnekler dahil edilerek genisletilmesi
diiginiilen bu konunun, teolojik agidan da degerlendirilmesine yonelik bir ¢aligmayla ileriki agamalarda
tarafimizdan tekrar ele alinmasi planlanmaktadir.

Bugiin Paris Bibliotheque Nationaleda MS. Nouv. Acq. Lat. 2334 numarada kayith bulunan Ashburnham
Pentateukh resimli el yazmasi 6 veya 7. Yiizyila tarihlendirilmektedir. Eski Ahit'in ilk bes kitabin1 igermektedir.
Ancak orijinalinde 208 folyolu, 69 resimli oldugu bilinen yazmadan 142 folyo ve 18 resim giiniimiize gelebilmistir,
bkz. Dinger, 2016: 17-19.

> Gorsel igin bkz. http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b53019392¢/f21.item.zoom (Erisim Tarihi: 25.11.2017)
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Tiyatral bir sahneyiandiran resimde Cift¢i Kabil ile Coban Habil goriilmektedir.
Habil cift siirmekteyken, Kabil de Tanrrnin eline yonelerek konusur vaziyettedir. Bir
kurban sunusu yapmaktan ziyade konunun ikonografisini ortaya koyan figiirlerle olay
resmedilmistir. Bilinen hikayede Habil siiriisiinden ilk dogani, Kabil ise topragindan
elde ettigi besili mahsuliinden RAB’be takdim ederler. RAB, Habil'in takdimini yani
kurbanini kabul eder. Bu duruma Kabil 6fkelenir ve kardesi Habile diismanlik eder.
Resimde figiirlerin hikayedeki rolleri anlasilir bir sekilde olup sunusu/kurbani kabul
edilmeyen Kabil'in RAB’be bunu itiraz an1 canlandirilmistir.

Cift¢i Kabil ile Coban Habil hikayesi Topkap: Sarayr G.1.8 Oktateukh el
yazmasinda da gegmekte ve bu konunun gorseli olan resim, metinle birlikte yer
almaktadir®. Resim, Kabil ile Habil hikayesini tanimamizi saglar sekilde ve ayni
anda birden fazla olayin kesintisiz olarak tek sahnede izlenebilmesini miimkiin kilan
oykiileyici anlatiml resimleme anlayisiyla tasarlanmigtir (Resim 2).

Resim 2: a. Cift¢i Kabil Ve Coban Habil, b. Kabil ile Habil RAB’be
Kurbanlarini Sunuyor, c. Ve Kabil Habil'i Oldiiriiyor, Topkapi Saray1 G.1.8, Fol. 50r.

Ustte Kabil ile Habil gosterilmistir. Sol altta, Kabil elinde topragindan elde
ettigi mahsulii; Habil ise siiriisiiniin ilk doganini1 Tanrr'ya sunarken betimlenmistir.
Sag altta, Kabil Habil'i 6ldiirtirken resmedilmistir. Altli @istlii diizenlenen iki resim
kompozisyonuyla, hikayenin konusu ardisik verilmistir. Kurban sunmanin ilk 6rnegi
oldugu goriilen Kabil ile Habil'in takdimlerini canlandiran resimde bitki ve hayvanin
Tanrrya sunuldugu goriilmektedir.

Kurban sunma ritiielinin Nuh Peygamber’i anlatan metinde de; Ve Nuh RABBE
bir mezbah yapti, ve her temiz hayvandan ve her temiz kustan aldi ve mezbah iizerinde
yakilan takdimeleri arz etti. ve rab hos kokuyu koklads; ve rab yiireginde dedi: adamin
(insamin) yiiziinden artik topragi tekrar lanetlemiyecegim; ... (TEKVIN 8:20-21)
(Anonim, 1972:7) seklinde ifade edildigi goriilmektedir. Bu metnin resimlendigini

¢ Bu sahne ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz. Kaplan, 2017: 72-74.
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gordiigiimiiz énemli bir érnek Topkap: Saray: G.I.8 Oktateukh® el yazmasidir
(Kaplan, 2017: 96-98). Resim, tahrip olmasina ragmen konunun anlasilmasina katki
saglar niteliktedir (Resim 3).

Resim 3: Nuh Ve Ogullarinin Gemiyi S6kmesi ve Tufandan Sonra Kurban,
Topkap1 Saray1 G.1.8, Fol. 60v.

Ug olay aninin betimine yer verilen resmin merkezinde, Tufandan sonra kurban
sunma olayinin tasvir edildigi goriilmektedir. Kirmizi alevli sunagin iki yaninda Nuh
ve ailesi siralanmugtir. Ustte Tanrr'nin eli, sunagi isaret etmektedir. Tanrrnin eli ve
isaret ettigi i¢ci kirmizi alevli sunak, sunagin etrafinda sirasiyla solda bas1 haleli Nuh
ve ti¢ kadin, sagda ii¢ erkegin yer aldig1 kompozisyon konunun anlagilmasini saglar
niteliktedir. Figiirlerden soldakiler, sunagin yanan alevine bakarken, sagdakiler
bakislarini, tistte bulunan Tanrr'nin eline ¢evirmistir. Boylece Tanrr'nin eli ile alev ve
figlirler arasinda bir iligki oldugu anlagilmaktadir. Metinde, Sunak (Mezbah, altar)
tizerinde yakilan hayvan ve kuslardan bahsedilmektedir. Ancak resimde alevli sunak
seklinde kurban sahnesi betimlenmistir. Ozellikle alevli sunak seklinde tasvirin
yapilmas: dikkat ¢ekicidir. Burada atese bir seyler atarak buhur elde etme gelenegi
yansitilmigtir. Bu gelenegin ilk ne zaman yapildig bilinmese de kurban torenleriyle
baslamis oldugu, kurbanlik hayvanin pargalarinin yakilmasiyla Tanrryr sunudan
(kurbandan) haberdar etmenin amaglandig: diistiniilmektedir (Kéroglu, 2007: 2).

Nuh'un adak olarak kurban sunmasi sahnesini Viyana Genesis el yazmasinda
da gormekteyiz (Resim 4).

7 G.1.8: Gayri Islami 8.
8 Oktateukh (oktdtevyog/oktatethos); Yunancada “oktd” (sekiz) ve “tevyog” (kitap, konu, mesele) kelimelerinden
olusan teknik bir terimdir. Bu terim, Eski Ahit’in (Tevrat) ilk sekiz kitabs; Yaratilis, Cikas, Levililer, Colde Sayim,
Tesniye, Yesu, Hakimler ve Rut'un hikayelerini igeren bir tir dini el yazmasi eserler i¢in kullanilmistir. (bkz.
Lowden, 1991: 1510-1511). Giintimiizde 1050-1300 yillar1 arasina tarihlendirilen alt1 resimli Oktateukh el yazmas:
bilinmektedir. Bunlar; Vat. Gr. 747 (1050-75), Vat. Gr. 746 (1125-55), Izmir A. 1 (1125-55-Suan kayip), Topkap:
Saray: - Seraglio G.1.8 (1125-55), Vatopedi 602 (13. yiizyil) ve Laur. Plut. 5.38dir (1275-1300). Oktateukh el
yazmalar1 belli bir donemde tiretilmis ayni konulu eserlerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. Lowden, 1992: 1-8; Weitzmann
and Bernabo, 1999: 3; Kaplan, 2017: 16.
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Resim 4: Nuh'un Tanri’ya Adak sunmasi, Viyana Genesis El Yazmas, fol. 2v. (Dinger 2016dan).

Tufandan sonrasini anlatan metni gorsellestiren resimde Nuh'un kurban
sunma olay1 betimlenmistir. Resimde; kus, keci, horgiiglii bir sigir ve bir yaban
ordegi gosterilmistir. Resmin sag alt kosesinde kurbanin kesim islemi ve yakmalik

130 icin hazirlanmus, tizeri alevli ve iki katli iki sunak bulunmaktadir®.

Bir diger 6nemli kurban sahnesi de Ibrahim’in hikayesinde ge¢mektedir. Ilk
sahne, [brahim’in Avram olarak anildig1 béliimde ge¢mektedir. RAB’bin Avramaa
Vaadi ve Avramin Sunagi konulu resimde Avram’in Rab ile konusmas: ve sunak
sundugu an resmedilmistir'® (Resim 5). Resimde sunag: temsil eden bir siitun ve
adag1 temsil eden gerilmis bicimde, bagsiz ve kuyruksuz gosterilmis kurbanlik
hayvanlar ile birlikte elinde kus tutan Avram tasvir edilmistir.

Resim 5: RAB’bin Avraman Vaadi ve Avram’in Sunag,

Topkapi Saray1 G.1.8, Fol. 74r.

°  Buresmin detayl degerlendirmesi ve ikonografik ¢éziimlemesi igin, bkz. Dinger, 2016: 62-67, Resim 4.

' Resmin detaylari igin bkz. Kaplan, 2017: 143-135.
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[brahimyin oglu Ishak ve Ishak’in oglu Yakup tarafindan da kurban geleneginin
devam ettirildigi belirtilmektedir (Giig, 2002: 434). Eski Ahit’te bir tek Ishak’in kurban
edilis oykiisiinde gegen kurban tdreninin ayrintisiyla betimlendigi bilinmektedir
(TEKVIN 22:1-19) (Eliade, 2003:215). Metinde; ...ona dedi: Ey Ibrahim; ve o: Iste ben,
dedi. Ve dedi: Simdi oglunu, sevdigin biricik oglunu, Ishak, al ve Moriya diyarina git, ve
orada sana soyleyecegim daglarin biri tizerinde onu yakilan kurban olarak takdim et ...
(Anonom, Kitab1 Mukaddes, TEKVIN 22: 1-2, s. 19). Tanrr'nin Ibrahimden oglunu
kendisine, yakarak kurban etmesini istemesi ve [brahin’in bu istegi yerine getirmesini
anlatan tasvirler Hristiyan resim sanatinin en 6nemli konularindan bir tanesidir. Bu
konu, 6. ylizyildan 11. yiizyila kadar nadiren goriilen ve sonraki dort yiizyil boyunca,
15. yiizyila kadar, evrensel nitelikte denilebilecek siklikta resmedilmistir (Simith,
1922: 169). S6z konusu olayin canlandirildigr sahnede; bir sunak, Tanrr'nin eli, ¢als,
kog, bir eliyle kesici alet diger eliyle Ishak'in bagin1 tutan Ibrahim ve kurban edilmeyi
bekler vaziyette tasvir edilmis Ishak goriilmektedir.

Ibrahin’in Ishak1 kurban edisi olaymi gérsellestiren tasvir Oktateukh el
yazmalarinda da yer bulmugtur. Topkap: Saray: G.I.8 Oktateukh el yazmasinda bu
konu: Allahin kendisine demis oldugu yere vardilar; Ve Ibrahim orada bir mezbah
yapti, ve odunlari dizdi, ve oglu Ishak baglayip onu mezbah iizerine, odunlarin iistiine
koydu. Ve Ibrahim elini uzatti ve oglunu bogazlamak icin bicagr aldi. Ve RAB’BIN
melegi goklerden ona cagirip, dedi: Ibrahim, Ibrahim; ve: Iste ben, dedi. Ve dedi: Elini
¢ocuga uzatma ve ona bir sey yapma; ¢iinkii simdi bidim ki, sen Allahtan korkuyorsun,
ve kendi biricik oglunu benden esirgemedin. Ve Ibrahim bagini kaldirip gordii; ve iste,
arkasinda bir kog ¢alilikta boynuzlarindan tutulmustu; ve Ibrahim gidip kogu alds, ve
oglunun yerine onu yakilan kurban olarak takdim etti. (Yaratilig 22: 9-13) bi¢ciminde
ifade edilmistir''. Bu metnin gorselinde 6ykiileyici anlatimli resimleme yapilmistir
(Resim 6).

Resim 6: ibrahim’in, ishak’i Kurban Edigi, Topkap: Saray1 G.1.8, Fol. 88r.

" Resmin detaylari igin bkz. Kaplan, 2017: 150-152.
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Sahnenin merkezinde Ibrahim’in Ishak’s kurban etme ani tasvir edilmistir.
[brahim ve Ishak profilden verilmistir. Ibrahim, sol eliyle Ishak'in bagin, sag eliyle
de bigag: tutmaktayken, ayni zamanda, sahnenin sol iist kosesinde beliren Tanrrnin
eline dogru bagini ¢evirmis vaziyettedir. Ishak ise, elleri arkadan bagli ve yere diz
¢okmiis, kurban edilmeyi beklemektedir. Sol altta bir dag betiminin iki yaninda
birer aga¢ ve sagdaki agaca boynuzundaki siyah iple bagl bekleyen Ishak’in yerine
kesilmek tizere gonderilen kog¢ goriinmektedir. Sahnenin sag tarafinda ise yanan
sunak betimlenmistir. Resim, hikayenin anlagilmasini saglar nitelikte olmasina
ragmen, sahnenin i¢inde kirmizi miirekkeple “fj teAeia dyamn kai 1 T0D kpLod
dvti ioadk Bvoia/ Kusursuz sevgi ve Ishak yerine kogun kurban edilmesi” notu da
yazilmistir (Kaplan, 2017: 151).

Ibrahin’in Ishak’i kurban etme sahnesine yer verilen bir diger el yazmasi da
Ecmiyazin Incilidir'?. 6. yiizy1l eseri olan Ecmiyazin Incilinde ishak’in kurban edilis
sahnesi, Kipti (Hristiyan Misirl) tarzindadir (Resim 7).

.

|
|
|

TINR

SN X

B

Resim 7: Ibrahim’in, Ishak’t Kurban Edisi, Ecmiyazin Incili,
Ermenistan-Erivan Kiitiiphanesi.

12 Bu resimli el yazmast bir Incildir ve 6. yiizyila tarihlendirilmektedir. Bugiin Ermenistan-Erivan Kiitiiphanesinde

bulunmaktadir. 34x22,5 6lgiilerindeki bu el yazmasinin metni mevcut degildir. Sadece iki folyo halinde parsomen
tizerine iglenmis ve tiim sayfay1 kaplayacak sekilde dort resim ile bes boliimlii bir tasarima sahip oyma fildisi cilt
gliiniimiize gelebilmistir (Singelenberg, 1958: 105).
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Misir kaynakli bir modelden kopya edildigi diistiniilen bu el yazmasinin
Dogulu bir sanat¢i tarafindan hazirlandig1 belirtilmektedir (Smith, 1922: 167").
Buradaki sahnede, merkezde Ibrahim kisa sagli ve sakallidir. Sol eliyle kurban etmeye
calistigi Ishak’in sagin, sag eliyle de kilici tutmaktadir. Yiizii agik ve cepheden verilmis
Ishak, uzun tunik giyimli olup sunaga giden merdivenin basamaginda durmaktadur.
Sahnenin saginda yanan bir sunak; solunda bir ¢aly, Ishak’a bakan bir kog ve sol iistte
alevler icinde beliren Tanrrnin eli gériilmektedir.

Yahudilikte, Musa yasasina gore uygun goriilen hayvanlarin bogazlanmasiyla
sunulan kanl kurban ve ¢esitli yiyecekler, su ve sarap gibi iceceklerin takdimi seklinde
olmak tizere iki kurban ¢esidinin oldugu bilinmektedir (Giig, 2002: 435). Kendisi de
bir Israilli olan Isa'* zamaninda Eski Ahite (Ahd-i Atik) dayandirilan kurban, daha
sonra Hiristiyanlikta Isa’y1 merkeze alan bir anlayis kazanmugtir'®. Hristiyanlkta
temel inang halini alan Isanin Romali askerler tarafindan Carmiha gerilmesi olay1
kendisinin Allah’a sunulmasi anlamina gelmektedir. “Lekesiz kuzu” olarak da anilan
Isa, insanlarin giinahlarina “Kefaret” olarak kendini Allah’a feda etmistir. [sanin feda
edilmesi Allah’a sunulan son kurban olarak kabul edilmektedir (Cilaci, 1979: 362;
Aydin, 2000: 68; Giig, 2002: 435; Giindiiz, 2008: 70). Bu konu Yeni Ahit'te Son Aksam
Yemeginde gegmektedir:

Mattada (26:28); Cilinkii bu benim kanim giinahlarin bagislanmasi i¢in
bir¢oklar: ugruna dokiilen ahdin kanidir (Anonim, 1972: 30).

Markos'ta (14:24); Ve onlara dedi: Bu benim kanim bircoklar: icin dokiilen
ahdin kanidir (Anonim, 1972: 52).

Lukada (22:19); Ve Isa (ekmek) kirdi: Bu sizin icin verilen benim bedenimdir;
bunu benim amlmam igin yapin, diyerek onlara verdi (Anonim, 1972: 86).

Yuhannada (17:19); Ve onlarin ugruna ben kendimi takdis ediyorum ki onlar da
hakikatte takdis olsunlar (Anonim, 1972: 113). seklinde ifade edilmektedir.

Bu nedenle, Hristiyanlikta “Kurban sunma” ritiieli bulunmamaktadir. Bunun
yerine Mukaddes Kurban yani Isa’nin etini temsil eden ekmek ve kanini temsil
eden sarap tiiketilerek ayinler gerceklestirilmektedir. Ayrica Hristiyanlik inancinda
glinahlarin bagislanmasi i¢in hediyelerin ve kurbanlarin takdim edilmesi tavsiye
edilmektedir. Tanrr'ya takdim edilecek adaklarin cinsinin kilise tarafindan kabul
edilmis olmasi gerekmektedir (Cilaci, 1979: 363).

[sanin ¢armiha gerilmesi resimli Yeni Ahit konulu el yazmalarinda yer alan
sahnelerdendir. Bu sahnenin bulundugu 6nemli resimli el yazmalarindan bir tanesi
Rabula Incilidir'®. Suriyede 586 yilinda yapildig: bilinen bu el yazmasinda, 19 tanesi

1 Kaynak:  https://www.jstor.org/stable/pdf/497708.pdf?refreqid=excelsior:46e823433c51e9754847abfd7f28ef66
(Erisim Tarihi:01.09.2017).

4 Isa, diinyaya geldiginde ailesi Yahudi seriatine uygun olarak (Cikis 13/2, 12 Levililer) kurban sunmak i¢in
Yerusalime gitmistir. Buradaki Pesah bayramlarina katilmigtir, bkz. Giig, 2002: 435.

15 Hristiyanlik inancinin merkezinde Isa-Mesih yer almaktadir. Detayl bilgi i¢in bkz. Aydin, 2000: 67-70.

16 Rabbula Incili; gliniimiize gelebilmis ve Hristiyan Siiryani kiiltiiriiniin en énemli temsilcilerinden bir tanesidir. El
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kanon (canon) tablosu olmak tizere toplam 26 resim mevcuttur. Kanonlarin iizeri
kuslar ve cigeklerle bezenmistir. Kanonlarin kenarlarinda, Isa'nin hayatindan sahneler,
tstte Eski Ahit peygamberleri tasvir edilmistir. Resimler, Helenistik sanattan etkiler
(dokiimlii kiyafetli figiirler) tasimaktadir. Fakat esasen geleneksel Iran siislemesine
dayanmaktadir. Bu doneme ait nadir bir detay zenginligiyle “Carmiha gerilme”
sahnesi ele alinmustir (Resim 8). Canli renklerin hakim oldugu resimde, figiirlerin
lizglin yiiz ifadeleri olayin psikolojisini yansitir niteliktedir. Bu sahne, giiniimiize
gelen resimli bir el yazmalarindan bilinen en eski Carmiha Gerilme sahnesidir.

134

Resim 8: Isa Carmihta, Rabula Incili, Floransa Laurenziana Kiitiiphanesi,
Plut. 1.56. (Mango, 2008'den)

[sa carmihta iken gosterilen bir resim'” de Viyana Ulusal Kiitiiphanesi’nde
Theol.gr. 336 numarada kayitli bulunan 1077 tarihli el yazmasinda yer almaktadir
(Spatharakis,1981: 31-32). Resmin merkezinde ¢armihta Isa, sagda Meryem solda

yazmast Incil, Rabbula adini, ayni isimli yazarindan almaktadir. Cesitli defalar tekrar ciltlenmistir. $u anki dlgiileri
34 x 27 cmdir. Bkz. Mango, 2008: 113.

Kaynak: https://ica.princeton.edu/millet/display.php?country=Austria&site=&view=country&page=1&image=
8333 Erigim Tarihi: 02.02.2016

17
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Aziz Yahya tstte iki melek betimlenmistir (Resim 9). Carmihta kendinden geg¢mis
[sanin el ve ayaklarindan akan kan gosterilmistir. Figiirlerin tizgiin yiiz ifadeleri
olaym psikolojisini yansitmaktadir. Arka planda altin yaldiz kullanilmis resmin
genelinde hakim olan koyu renk tonlar1 olayin dramatik boyutunu yansitmaktadir.

P o' -.- x ; - o, ‘. ”--..-‘ . ,j. .:_i

Resim 9: Isa Carmihta, Viyana Ulusal Kiitiiphanesi, Theol. gr. 336, fol. 17v.

DEGERLENDIRME-SONUC

Hristiyan inanci bakis agisina gore hazirlanmis Eski Ahit metinlerinde gegen
kurban sunma olay1 birkag 6rnekle ele alinmistir. Genesis, Pentateukh, Oktateukh gibi
Eski Ahit ile Yeni Ahit konulu resimli el yazmalarindan 6rnek resimler segilerek konu
islenmistir. Bu 6rneklerden; “Kabil ile Habil'in sunag1’, “Nuh’un ¢esitli hayvanlari
kurban olarak sunmasr”, “Ibrahim’in hayvan takdimi ve oglunu kurban etmesi” ve

resimli Yeni Ahit el yazmalarinda goriilen “Isa Carmihta” tasvirleri ele alinmugtir.

Tgili konuyu gérsellestiren resimler, 6zellikle Eski Ahit'ten sahneler, hikayenin
taninmasini ve konunun kesintisiz izlenmesini saglar nitelikte 6ykiileyici anlatimli
resimleme anlayisiyla tasarlanmistir. Sahnelerde, genelde, alevli bir sunagin icinde
ya da yaninda kurban tasvir edilmistir. Ateste yakildigi anlasilan kurbanlarin,
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Tanrrnin eli betimine yonelir sekilde sunuldugu anlagilmaktadir. Olusturulmus
resim programi konuyu temsil etmekte ve hikayede gecen figiirler ikonografik
ozellikleriyle sahnede konumlandirilmislardir. Bu kurban sahneleri, buhur yakma
geleneginin kurban sunmayla/takdimiyle basladig1 goriisiinii de giiglendirmektedir.
Nitekim takdimlerde alevli/yakmali sunaklarin kullanildig1 gériilmektedir. Yakilan
sunaklardan yiikselen dumanlarin kokusunu alan RAB’bin memnuniyeti metinlerde
gecerken, bu konunun tasavvur edilmis bi¢imini yansitan resimler de ikonografik
agidan bu ritiielin anlagilmasini saglamaktadur.

Kurban sunma/téreni Hristiyanlik 6ncesi Yahudi toplumunda var olan bir
ritiiel olup, Hristiyanlarin yasamlarinda ve inanglarinda yer bulmamistir. isa’nin
carmiha gerilmesiyle Kurban ibadeti son bulmustur. Buna karsin, ge¢misini
Yahudilik olarak géren ve Tevrat1 Eski Ahit olarak kabul eden Hristiyan sanatinda
ilgili konularin mesajlarini, 6gretilerini iceren Eski Ahit konulu resimli kitaplar
siklikla tercih edilmistir. Kurban sunma ritiielini canlandiran sahneler Hristiyan
resim sanatinda, Ozellikle el yazmalarda, kendi donemini temsil etmektedir. Bu
temelde ele alinan sahneler, Kurban sunma anlayisinin Hristiyan (Bizans) resim
sanatinda metni gorsellestiren figiir ve ikonografik 6gelerin anlasilmasi baglaminda
donemin diisiince, inang ve sanat sistemini yansitmaktadur.
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Osmanli'da Sosyal Devlet ve Kriz Yonetimi:
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Social State and Management in the Ottoman Empire: Famine in 19th Century

Diyarbakir
Sabri MENGIRKAON*
Oz
Dogal afetler, diinya tarihine ve

toplumlarin kaderine tesir eden olaylarin basinda
gelmektedir. Tarihgiler tarafindan uzun zamandan
beri goz ard1 edilen bu olgu, giintimiizde {izerinde
6nemle durulan meselelerden birisi haline
gelmistir. Bu dogal afetlerden birisi olan kitliklar,
toplumlarin hayatlarini derinden etkilemistir. 19.
ylizyllda Osmanli cografyasinda pek ¢ok kitlik
meydana gelmistir. Diyarbakirda meydana gelen
katliklar etki ve sonuglar1 bakimindan bu kitliklar
igerisinde 6nemli bir yer tutmaktadr.

19. yiizyil ayn1 zamanda, sosyal devlet anlayisinin
Osmanlrda gelistigi bir dénemdir. Bu agidan
bakildiginda, Osmanli Devletinin sosyal devlet
telakkisini ve gelisimini 19. ylizyil Diyarbakir
kithiklar1 tizerinden incelemek miimkiindiir.
Bu ¢alismada, 19. Yiizyl Osmanlisinda heniiz
emekleme evresinde olan sosyal devlet anlayist
ve bu anlayiga bagl olarak devletin kitlik afetleri
tizerinden kriz yonetme yontemleri ele alinmigtir.
Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Afet, Kitlik,
Sosyal Devlet.

Abstract

Natural disasters are the primary events,
which affect society’s history and fate, in social
life. This reality is ignored by historians for a long
time. But at the present time, natural disasters are
extremely investigated. Famines, which deeply
affected human life, is one of the them. A great
many famines happened to Ottoman geography
in the 19th century. In this famines, 19th century
Diyarbakir famines are very important according
to their impact and results on society.
On the other hand, 19th century was the age of
development of social state understanding for
Ottoman Empire. So, it is can observed Ottoman’s
conception of social state development by
examining this age famines. In this study, 19th
century Ottoman social state understanding,
which was poor at that time, is examined through
Diyarbakir’s famines of the 19th century.
Key Words: Ottoman Empire, Disaster, Famine,

Social State, Crisis Management.
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Giris

Insanligin ortaya cikis seriiveniyle beraber ortaya cikan devletlesme siireci,
sadece devletlerin asker devsirerek savaglar yapmak suretiyle sinirlarini genisletmeleri
ve ganimet elde etmeleri siireci degildir. Esas itibariyle, toplumlarin devletlesmesinin
temelinde bireylerin tek baslarina basaramayacaklar: bir takim konularin is bolimi
yapilarak insanlar arasinda paylastirilmasi ve bunun kontroliinii yapan kolektif ve
kapsayici bir zekdnin olusturulmasi mantigi vardir (Bkz: Oppenheimer, 2005). Ibn-i
Haldun, bu gergegi su ctimlelerle dile getirmektedir: “...Miilk, insan icin tabii bir
mansiptir. Zird... Insanlar i¢in yagamak ve var olmak, zaruri ihtiyaglarini ve gidalarini
temin etmek iizere bir araya gelmeleri ve yekdigeriyle yardimlagmalar1 sayesinde
miimkiindiir...” (Ibn-i Haldun 2016: 417).

[lk devlet 6rgiitlenmeleri, bugiinkii manada sosyal devlet anlayigindan ¢ok uzak
olsalar da, s6zkonusu orgiitlenmelerin yurttaslarina karsi bir takim sorumluluklarinin
ve gorevlerinin var oldugu bilinen bir gercektir. Devletin halktan vergi almasi
ve buna karsilik olarak da disaridan gelebilecek her tiirlii tehdide karsi korumasi,
esasinda bu gorevlerin en ilkel ve en temel halidir. Bunun disinda da devletlerin,
tizerlerinde egemenlik kurduklar: topluluklara karsi sorumluluklar: elbette vardi.
Zaten bir agidan, devletlerin 6mrii bu gérevlerin yerine getirilmesi suretiyle halkin,
hitkiimdara, yani devlete olan meyline bagli bulunmaktayd: (Machiavelli, 1955: 3).

Ulus-devlet anlayisinda parlamenter yonetim veya diger modern devlet
sistemlerine kadar olan siyasi miiesseselerin tarihi boyunca hiikiimdar, devlet ile
6zdeslesmis durumdaydi. Buna gore, hitkiimdar ve devlet mekanizmasi esasinda ayni
seyi ifade eden iki methum durumundaydi. Hitkiimdarin sahip oldugu 6zellikler bir
nevi devletin yonetim tarzini da belirlemekteydi. Bu nedenle eski donemlerden bu
yana kimi miiellifler eserlerinde ideal devletin tasvirini uzun uzadiya yapmuislardir
(Bkz: el-Maverdi, 1994; Nizami'l-Miilk, 2009; Ibn Haldun, 2016) Bu gelenek,
Osmanli Devletinde de risale, layiha ve tezkire olarak da isimlendirilen siyasetname
ve 1slahatnameler ile devam etmistir.

19. Yiizyilda Osmanlrda Sosyal Devlet Anlayis1 ve fase Sistemi

Osmanli Devleti, kurulus disiincesi itibariyle, yonettigi topluluklara kars:
cagdasi olan devletlere nazaran daha ilgili olmustur. Bu nedenledir ki kisa siirelerde
¢ok biiyiik alanlara hitkmetmis ve biiytik topluluklar: hakimiyeti altina alabilmistir.
Elbette, olaganiistii esnekliginin, degisen sartlara pragmatik bir bicimde uyum
saglama becerisinin de bunda pay1 vardi. (Quataert, 2013: 47)

19.yiizyilakadarolandonemde, devletin belirgin bir sosyal politikasi olmamakla
beraber, halkin refahi ve huzuru noktasinda bir takim uygulamalar1 bulunmaktayd.
Bu uygulamalarin basinda vakiflar 6nemli bir boslugu doldurmaktaydi. Bu vakiflar,
yerlesim alanlarindaki alt yap1 ¢aligmalarindan iméret ve camilerin tesisine kadar pek
cok alanda etkin bir rol iistlenmislerdi (Yilmazgelik, 1995: 304). Osmanli kentlerinin
idselerinde de vakiflarin bilyilk payr bulunmaktaydi. Basta devlet merkezi olan
[stanbul ve diger kentlerin sosyal hayatina biiyiik oranda etki eden bu miiesseseler,
devletin elinin uzanmadig1 ya da devlet etkisinin ciliz kaldig1 alanlarda 6nemli bir
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boslugu doldurmaktaydi. Imaretler yoluyla kentteki yoksullarin doyurulmas: bu
vakiflar kanaliyla yapilmaktaydi. Her ne kadar 19. yiizyilda biiyiik oranda sosyal
yardim islevlerini yitirmis olsalar da (Ozbek, 2013: 25), vakiflar1 Osmanlr’nin iage ve
refah politikasindan ayri diisiinmek dogru bir yaklasim olmayacaktir (Giiran, 2014:
44).

Osmanli Devletinde kentlerin iagesi, tizerinde ciddiyetle durulan ve siki bir
denetim mekanizmasindan gegirilen bir konuydu. Iase politikasinin énemli bir
ayag1 olan zirai faaliyetlerin amaci, devletin ve toplumsal ¢evrenin ihtiyag¢larinin
karsilanmasiydi (Geng, 2000: 64). Bunedenle iiretilen mal ve hizmetlerin olabildigince
kaliteli ve ucuz olmasi, bunun yaninda piyasada siirekli ve bol miktarda bulunmasi
devletin esas hedefiydi (Geng, 2000: 41). Temel gida maddesi olarak hububatin bol ve
ucuz bulunmasi, iage noktasinda en 6nemli meseleydi. Bu nedenle devletin tizerinde
durdugu en 6nemli konularin basinda ziraat geliyordu. Her ne kadar 10-50 déniim
arasinda olan isletmeler, orta biiyiikliikte bir Osmanli ailesinin ¢aligma zamanlarini
degerlendirebilecekleri biiyiikliikte olsa da (Giiran, 1998: 81), Osmanli Devletinde,
ziraatta en yiiksek seviyede iiretim yapacag: diistiniilen tiretim tipi, 60 ile 150 doniim
arasinda degisen orta biiyiikliikteki aile isletmeleriydi. Bu oOlgekteki isletmelerin
korunmast devletin amaglarindan birisiydi (Geng, 2000: 42).

Osmanli Devleti, mal arzin1 artirmak, malin kalitesini yiikseltmek ve
fiyatin1 diisitk tutmak igin iiretim ve ticaret Gizerinde keskin bir miidahalecilige
basvurmaktaydi(Geng, 2000: 42). Devletin iage politikasini uygulamaktaki gayesi,
basta bugday olmak tizere balik, bal, yag, peynir, odun, deri, balmumu, tahil ve et gibi
pek ¢ok malin kentte bol ve uygun fiyatta bulunmasiydi (Giiran, 2014: 42). Bu yiizden
Osmanli Devleti bir yandan ziraat, madencilik, esnaflik ve ticaret alanlarinda i¢
piyasanin doygun olmasini (Geng, 2000: 44-65) ve iiretimin devamliligini saglamaya
calisirken bir yandan da narh sistemi yoluyla fiyatlar1 kontrol altinda tutarak fiyat
istikrarin1 saglamaya galismistir (Tabakoglu, 2012: 440). Osmanli Devletinde
iktisadi uygulamalarin mesrulugu “ibadullahin terfih-i ahvalleri” yani sosyal refahin
saglanmasi hususuna dayandirilmaktayd: (Tabakoglu, 2012: 192). 19. yiizyil ile
birlikte devletin sosyal devlet ve iase telakkisinde bir dizi dontistimler yaganmisti.
Ozellikle Tanzimat Fermanu ile beraber devletin siki takibi altindaki narh ve diger
uygulamalar daha liberal bir zemine kaymigtu.

Devletin iktisadi faaliyetler izerindeki denetimi her ne kadar zayiflamissa da,
Osmanli Devleti, 19. yiizyil boyunca, sosyal yasamin pek ¢ok alaninda niifuzunu
arttirmistt (Ozbek, 2013: 47). Bu donemde, devletin ozellikle idari ve sosyal
meselelere egildigi ve tehvin-i ihtiyacat, temin-i refah ve saadet-i ahali konusunun
tedricen devletin giindemine oturdugu gériilmektedir (Ozbek, 2013: 47). Bu yeni
telakkinin yogun olarak devletin giindemine oturmas {i¢ nedenle izah edilebilir.

[k olarak, 19. yiizyll hem diinya hem de Osmanli Devleti igin afetler ¢ag
olmustur. Bu yiizyilda Osmanli Devletinde tip biliminde saglanan ilerlemelere
ve kamu kuruluslarinin basta salginlar ve diger hastaliklarin 6niine ge¢mek i¢in
aldiklar1 tedbirlere ragmen, birgok Osmanli kentinde yaz sicaklari, sonbahar ve
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ilkbahar yagmurlar1 ya da kis soguklariyla gelen hastaliklar hi¢ eksik olmuyordu
(Dumont, 1999: 141). 18. yiizyllda Osmanli Devletinde goriilen veba belast hemen
arkasindan 19. ylizyilin baginda kitliklar ve nihayet yiizyilin sonuna dogru da kolera
afetleri yliztinden meydana gelen trajediler Osmanli Devletinde yeni bir telakki
olusmasinda etkili olmustur.

Ikincil olarak 19. yiizyil, 6zellikle Avrupada modernizasyonun hizl bir gekilde
yerlestigi bir donemdir. Osmanli Devletinde bu modernlesmeye bir karsilik olarak
19. yiizyilda hastaneler basta olmak {izere pek ¢ok kamu hizmeti sunan binalar insa
edilmistir. O giine kadar devletin gorevlerinden addedilmeyen pek ¢ok uygulama
artik devletin kurumlari eliyle yapilmaya baslanmistir. Mesela artik fakir ¢ocuklarin
stinnetleri herhangi bir yerde degil, modern tibbin uygulandig: saglik kurumlarinda
yapilmaktaydi (Ozbek, 2013: 35).

Son olarak da, hitkiimdarin mesruiyetinin yardimlar yoluyla pekistirilmesidir.
Bu konuda en iyi bilinen hitkiimdar II. Abdiilhamiddir. 19. ylizyil diinyada yeni
siyasi fraksiyonlarin gelisip zemin buldugu yiizyildir. Bu noktada, hitkiimdarlarin
megruiyeti dahil pek ¢ok mesele aydinlar arasinda tartisma konusu olabilmekteydi.
Bu nedenle donemin biitiin iktidar sahipleri gibi, II. Abdiilhamid de bu tartigmaya
bir cevap olarak sosyal yardim faaliyetlerine 6nem vermistir. II. Abdiilhamid, hayir
ve refah sistemi yoluyla saray ve padisah merkezli siyasi séylemi, toplum zihnine
yerlestirmeye calismugtir (Ozbek, 2013: 31). 19. Yiizyilda gerceklestirilen yatirimlar
ve diger sosyal devlet uygulamalar1 her ne kadar hitkimdarin mesruiyeti temelinde
diisiiniilse de, bugiin dahi isler durumda olan basta Hamidiye Etfal Hastahanesi ve
Darii’l-aceze gibi pek gok kurumun yapiminda bizzat II. Abdiilhamid’in roli vardir.
Hilal-i Ahmer Cemiyeti gibi pek ¢ok tip alaninda misyon sahibi cemiyetler de II.
Abdiilhamid doneminde ihdas edilmisti. Biitiin bunlara ek olarak II. Abdiilhamid
donemi, sosyal misyonu olan biiyiik kurumlarin ya kurulus tarihidir ya da bu
kuruluglarin daha da bilyiimeleri ve giiniimiize intikallerini saglayan gelisim
donemidir. 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren 6zellikle kolera gibi salginlarin Osmanli
Cografyasinda etkili olmasiyla beraber, II. Abdiilhamid Avrupadan 6nemli bilim
insanlarin1 Osmanli bagkentine davet ediyor ve onlarin uzmanlig: dogrultusunda
bir dizi tibbi girisimlerinde bulunuyordu (Bkz: Moulin, 1999). II. Abdiilhamid halk
nazarinda yardimsever hitkiimdar imajin1kazanmak noktasinda 6nemli uygulamalara
agirlik vermis ve halkin bellegine bu imgeyi oturtmak igin ¢aba géstermistir.

19. YUZYIL DIYARBAKIRINDA KITLIK VE OSMANLI DEVLET1

Osmanli Imparatorlugu, tarihi boyunca agirlikli olarak isgiicii kaynag: kit,
toprak agisindan zengin ve sermaye bakimindan yoksul bir tarim ekonomisi olarak
kaldi (Quataert, 2013: 195). Yurttaslar genel olarak biiyiik ciftliklerde degil, kendi
kiigiik aile topraklarinda calistilar. Tamamen iklimsel kosullara bagli olarak ¢alisan
bu insanlarin tek ekmek kapisi bu topraklariydi. Hal boyleyken, iklimdeki ani
degisiklikler ve dalgalanmalar tabii olarak halkin refah diizeyine tesir etmekteydi.
Bagsta iklimsel nedenler olmak {izere herhangi bir alanda islerin yolunda gitmeyisi,
beraberinde kitlig1 getirebilmekteydi.
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Kithik kelime manasi olarak herhangi bir ihtiyag¢ maddesi veya hizmetin
temininde yasanilan giigliiktiir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi belgelerinde, “kaht”
(BOA, DH. MKT. 2646: 78), “kaht u gald” (BOA, DH. MKT. 1334: 7), “nedret”
(BOA, A.) DVN. MHM. 6731), “fikdan” (BOA. DH. MKT. 1511: 3) terimleriyle ifade
edilen kitlik, daha ¢ok piyasada hububatin eksikligine isaret etmektedir. Kitliklar,
iklimsel durumlara bagh olarak ne zaman, nerede ve hangi durumlarda olacag:
ongoriilemedigi i¢in ve bunun yaninda 6liimciil neticeler verdiginden dolay1 bir afet
olarak degerlendirilir. Kitliklara sebebiyet veren olaylar oldukga gesitlidir. Sel, yangin,
kuraklik, deprem, gekirge istilasi, salgin hastaliklar, asir1 soguk ve sicakliklar kitlik
hadiselerine sebebiyet verebilmektedir. Bunlarin disinda esas itibariyle insanlarin
sebep olduklar: eskiyalik olaylari, isyanlar ve harpler gibi siyasal ve sosyal olaylarin
da katliklarla yakin iligkisi vardir (Gtil, 2009: 144). Bunlarin yaninda gekirge ve kimil
ad1 verilen tarim zararlisi canlilarin istilalar1 durumunda da kitlik olabilmektedir.

Kitliklarin neticesinde afet bolgelerinden gog hareketleri, gida fiyatlarindaki
artiy, karaborsacilik, gida sikintisi g¢eken insanlarin farkli beslenme yollarina
basvurmasi, salgin hastaliklarin meydana ¢ikmasi ve yayilmasi ve aglik neticesinde
ortaya ¢ikan kotii sartlar 6liimlere neden olmustur.

19. yiizy1l, Diyarbakir'n kithik ve kuraklikla bogustugu bir yiizyil olmustur.
Osmanl arsiv kayitlarindan tespit edilebildigimiz kadariyla Diyarbakirda, 1803-
1804-1805, 1810, 1817-1820, 1826, 1845, 1881 ve 1887-1888 tarihlerinde degisik
derecelerde kitliklar meydana gelmistir (Yilmazgelik,2005:665 vd.). Diger dogal
afetlerden farkli olarak kitlik, uzun siireli devam eden bir afettir. Kitligin yikici etkileri,
meydana geldigi cografyada uzun siirmekte ve buna bagl olarak da afetzedelerin
yaralarinin sarilmasi ve bozulan sosyal diizenin tekrar tesis edilmesi uzun yillar
almakta, bazen de bu miimkiin olamamaktaydi. Devletin kitliklarla miicadelesi uzun
yillar1 ve programli bir galismay: gerekli kilmaktaydi. Bu galismalar: kisa, orta ve
uzun vadeli olarak tasnif etmek miimkiindiir:

Kisa vadeli 6nlemler

Sadece kithik afetlerinde degil biitiin dogal afetlerde (Satilmis, 2016: 147)
devletin yaptig1 islerin en baginda afet sahasinda incelemeler yapmak suretiyle afetin
boyutlarini tespit etmek gelirdi. Hatta bu uygulama bir defaya mahsus olmayip belli
donemlerde eldeki bilgileri giincellemek amaciyla tekrarlanmaktaydi. Devlet bazen
yerel yoneticilerin raporlarina, bazen de Istanbuldan gonderdigi iist diizey yetkililerin
bolgede yapmis oldugu tahkikatlarin neticelerine gore afetle miicadele yontemlerini
belirlemekteydi (Giil, 2009: 147). Bu uygulamayla merkez, hem afetin ne boyutlarda
oldugunu tespit ediyor, hem de yapilacak yardimlarin niteligini belirliyordu. Mesela,
4 Kasim 1908 tarihli bir belgeden anlasildigina gore, Van, Bitlis Erzurum, Diyarbakaur,
Sivas ve Ma'mur-atii'l-azizde tohumluk zahire ihtiyacinin karsilanmamasi halinde
kitliktan korkuldugu hususu merkeze bildirilmis, merkez de cevaben buna ne kadar
tohumlugun kéfi geleceginin tahkik edilerek bildirilmesini istemekteydi (BOA,
DH. MKT. 2646: 78). 30 Temmuz 1905 tarihli bir bagka belgeden de anlasildigina
gore, Ermeni Patrikliginden Van ve civarinda meydana gelmis olan bir kitliktan soz
edilerek Osmanli Devletinden “ak¢a tevzigi’nde bulunulmas: istenmekteydi. Bu
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arzlar tizerine merkez, durumun tam olarak tahkik edilmesini, ne tiirden yardimin
(akga tevzigi- tohumluk ve yemeklik zahire gonderimi) uygun olacag: yereldeki
yoneticilerden istemekteydi (BOA, BEO. 2631:197315).

Yapilan tahkikatlar neticesinde afet bolgesindeki ihtiyag sahipleri tespit edilip
inan defteri ad1 verilen kiitiiklere kaydedilmekteydiler (Gtil, 2009: 147). Yardimlar
bu kiitiiklerdeki kayitlara gore belli bir nizam ¢ercevesinde yapilmaktaydi. Ancak
tahkikatlardaki yanlislar bazen devletin gereksiz harcamalarina ve yapilacak yardimin
ziyanina sebep olmaktaydi. Bu nedenle devlet, yereldeki idarecilerden tahkikatlarin
eksiksiz ve tam olarak yapilmasini istemekteydi. 23 Aralik 1894 tarihli bir belgede
“fuzuli zayiatin” Onlenmesi noktasinda idarecilerden, yardim sahiplerinin dogru
tespit edilmesi ve ne kadar yardima muhtag olduklarinin tespiti istenmekteydi (BOA,
DH. MKT. 2069: 17).

Osmanli Devletinin kisa vadede afetin yaralarini sarmak igin yaptig islerin
baginda ahaliye zahire tedarik etmek gelir. Ahaliye dagitilacak zahirenin genellikle
bir bélimii yemeklik, diger boliimii ise tohumluk seklinde olmustur. 13 Agustos
1887 tarihli bir belgede Diyarbakir’a bagli Cizre, Midyat ve Nusaybin kazalar1 ile
Sark ve Garb, Behramki, Kiki, Tiirkman ve Besiri nahiyelerinde ¢ekirge belasindan
kaynaklanan kitliktan dolay1 zor giinler gegiren ahalinin rahatlamasi igin “on bin kil-i
amedi hinta ve bes bin kil-i amide seire” ye ihtiyag duyuldugundan bahisle buraya
acilen yemeklik ve tohumluk gonderilmesi gerektiginden soz edilmekteydi (BOA,
DH. MKT. 1439: 3).

Biitlin vilayetlere teblig edilmis olan 8 Mart 1897 tarihli bir belgede ihtiya¢
duyulmasi halinde, tohumluk ve yemeklik zahirenin her ay merkeze bildirilmesi ve
bunun bir diizene oturtulmas: istenmekteydi:

Darii’l sadrdzami mektiibi kalemi
Efendim hazretleri

Bir mahalde kaht vesair afat ve esbabdan dolayr mezriiat hasdrdide olub
muhtdcin zira’ igin yemeklik ve tohumluk teddrikine liizim gortindugi stirette ihtiydcin
esbdab-1 derecati ve tohumluk veya yemekligini ahz-1 siiretle teddrike katien muktedir
olamayacaklari tahakkuk eden acizenin mikdar-1 sahihi nezaretce vaktinde ziraat
miifettisleri marifetiyle tahkik ve vilayetlerde de bu babda muhdbere olunarak hasil
olacak neticeye gore iktizd-i halin enbds: hakkinda sebk eden isara cevaben orman ve
maden ve zirdat nezdret-i behiyyesinden aranan tezkire de her vildyet dahilinde beher
sene hasil olan hubtibat-1 miitenevvianin mikdariyle sabikina nisbetle fazla veya noksan
oldugunun ve her iki cihetce esbabinin ba tahkik mah be mah inhasi mukaddema zikr
olunan miifettislere siiret-i umiimiye de yazildig gibi bu babda maliimat-1 miikemmele
istihsal icin mahsiisen bir cedvel tertib ve tab’ ettirilerek liiziimu mikddr niishalar1 7
nisan 1312 tarihli tahrirat ile bil- ciimle vildyat ve dogrudan dogruya idare olunan
idare olunan mutasarrifliklara irsal olunmus oldugu halde simdiye kadar bazilarindan
kamilen veya kismen maliimat-1 matliibe verilip bir takimindan ise heniiz isar
vuktibulmamus ve bir sene vakit gegmis oldugu cihetle bu kadarla iktifa zariiri olarak
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ancak sene-i haliye-i ziraiyyede yani tesrin-i evvelden baden ile simdiye kadar kislik
olmak iizere icra olunan hubiibat zirdatina dair kazdlardan maltimat-1 miikemmele
bi-1 istihsal miimkiin ise her sancaga dair olan maltimatin toptan ve bir suret-i kabil
degil ise peyder pey telgrafla izbart hakkinda teammuden tebligat icras: liiziimu
dermeyan olmasina mebni mucibince teblig-i vesdyad edilmis olmagla oraca dahi bir
minval-1 muhdrrer iktizd-i halin ifasina himmet siyakinda sukka terkim olundu. Fi 4
sevval 1314 24 Nisan 1312. Sadrazam (BOA, BEO, 919: 68898).

Herhangi bir afetin ortaya ¢ikmasi durumunda, afetin meydana geldigi yerlerde
ozellikle yerel idarecilerin dogal iiye olduklar: iane komisyonlar1 kurularak, gelen
yardimlar bu komisyonlar vasitasiyla ihtiya¢ sahiplerine ulagtirilmaktaydi'. Ornegin
18 Nisan 1880 tarihli bir belgeden anlagildigina gore, kithikzedeler icin toplanmis
olan yardimlarin Diyarbekir valisi baskanliginda hakim, miiftii gibi tst riitbeden
olan iiyelerin istirakiyle olusan bir komisyonca dagitilmas: istenmekteydi (BOA,
DH. MKT. 1331: 4). Ancak bu komisyonlarda gérev yapan bazi kimselerin yolsuzluk
yapmalar1 da s6z konusu olabilmekteydi. Mesela, 14 Aralik 1888 tarihli bir belgede
Diyarbekir meclis-i belediyesi azasindan Oseb oglu Ohannes déneminde yolsuzluk
yapildig: ile ilgili yapilan ihbar neticesinde Diyarbakir vilayetinden meselenin tahkik
edilmesi istenmekteydi (BOA, DH. MKT. 1577: 85).

Devlet, kitlik olmasi muhtemel yerlere heniiz kitlik vukua gelmeden zahire
yardiminda da bulunmaktaydi. Ornegin, 4 Kasim 1910 tarihli bir telgrafta ahaliye
tohumluk zahire dagitilmazsa kitlik olacagindan bahisle, iginde Diyarbakirdaki
yerel idarecilerin de oldugu bazi vilayetlerdeki idarecilerden ihtiya¢ sahiplerinin
belirlenmesi ve ihtiyag miktarinin yekinunun merkeze bildirilmesi istenmekteydi
(BOA, DH. MKT. 2646: 78).

Devlet, bu yardimlar1 bazen karsiliksiz yapmisken, bazen de mahsul
doneminde vermis oldugu zahirenin parasini tahsil etmistir. Mesela, 15 Kasim
1845 tarihli bir belgede, Diyarbekir havalisinde zor durumdaki ahaliye gereken
yardimin yapilmasi, yardim bedelinin ise mahsul doneminde alinmasi istenmekteydi
(Yilmazcelik,2005:665 vd.).

Devlet, kitlik zamanlarinda muhtag olanlara dagitmak iizere ambarlarda
belirli bir miktarda zahire depolamaktaydi. Ozellikle Osmanli Devletinin iage
tedarikinde 6nemli bir kurum olan miri ambarlar bu konuda 6nemli bir yer tutarlar.
Devlet bu ambarlardan, 6zellikle hububat fiyatlarinin fahis oranda yiikseldigi kriz
donemlerinde arz ve talep arasindaki dengenin saglanmasi ve olusan/olusabilecek
tiyat dalgalanmalarin1 engellemek adina piyasaya ticretli ya da {icretsiz bugday
stirmekteydi (Karademir, 2014:182). Ancak uzun yillar siiren kitliklarda depolanan

' Osmanl Devleti, afet durumunun zuhuruyla beraber komisyonlar ihdas etmekteydi. Afetin tiiriine ve boyutlarina
gore degisik isimlerle kurulan bu komisyonlar bir bagkan ve tiyelerin istirakleriyle afet bolgesinde ne tiir ¢dztimlerin
gerektigi ve ne kadar yardimin merkezden istenecegi konusunda yetki sahibiydi. Bu komisyonlar ayni zamanda
afetin boyutlarinin bildirilmesi konusunda énem arz etmekteydi. Ornegin 1893 yilinda Malatyada meydana gelen
depremden sonra kurulan Malatya Muséabin Komisyonunun raporlar1 sayesinde zayiatin ne oldugu neredeyse
biitiin ayrintilariyla bildirilmekteydi. Selahattin Satilmig, “1893 Malatya Depremi Ve Afet Yonetimi”, OTAM, S.39,
s.143. (s. 137-177.)
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bu zahire genellikle yetmemekteydi. Bunun yaninda, depolanan zahire bazen de
kotii depolama kosullarindan ve bozuk yollardan dolay: zayi olmaktaydi. 23 Aralik
1894 tarihli bir belgede bu durum, ...mesarif ve miiskiilatla gonderilen zahire ve
dakik yollarda ve anbarlarda kalub nihayet bir haylisi telef olduktan sonra dort fiyatla
fiiruhatina mecburiyyet hasil olmus... (BOA, DH. MKT. 02069: 00017) seklinde
ifade edilmekteydi. Ayrica, depolanmis olan bu zahire, haseratin toplanmasina ve
ozellikle veba gibi hayvanlar marifetiyle yayilan hastaliklarin sehirde kolay dagilmasi
i¢in uygun zemini olusturuyordu (Aydiner, 2006: 128). Bu nedenlerle devletin zahire
depolamak suretiyle aldig1 tedbirler kithigin iistesinden gelinmesi noktasinda ¢ok
etkili olmamigsa da kithgin yikici etkilerinin azaltilmasi agisindan 6nemliydi.

Stoklarda tiiketilebilir durumdaki zahirenin dagitilmasindan sonra devlet
zorunlu olarak yeni tedbirlere bagvurmaktaydi. Bu tedbirlerin basinda zahire satin
alinmasi ve ahaliye dagitilmasi vardi. Osmanli Devleti zahire tedarikini iki yontemle
yapmaktaydi. Birincisi ¢evre vilayetlerden veya {ilkelerden bolgeye zahire sevkidir ki
(Gil, 2009: 148) bu yontem beraberinde tasima maliyetini ve baskaca sikintilar1 da
getirdigii¢in zor bir yontemdi. Ozellikle tasima hayvanlarinin maliyeti ve bulunmayist
devleti en fazla zorlayan sikintilarin baginda gelmekteydi. Ayni zamanda Diyarbakir
gibi zahire sevki agisindan sapa ve uzak sayilabilecek bir afet bolgesi devleti fazlasiyla
mesgul etmekteydi. S6zgelimi 250 millik (402.336 km) Diyarbakir-Iskenderun yolu
16 giin stiriiyordu (Quataert, 2013: 185). Bununla beraber yiiklii miktardaki zahire
ihtiyacinin tek yerden karsilanmasi, o bolge igin piyasada zahire azligina sebep
oluyordu. Boylesi durumlarda ithalat yapilan yerdeki ahali kitligin pengesine diisme
riskiyle kars1 karsiya kaliyordu. Mesela, 1871 yilinda Kibris'ta hububat fiyatlarindaki
artisy nedeniyle adaya Cebel-i Libnandan hububat getirilmisti. Ancak Cebel-i
Liibnandan yiiklii mahiyette hububat alinmasi nedeniyle bu sefer de burada kitlik
meydana gelmisti (Erler, 2012: 86).

Kitlik dénemlerinde en 6nemli sorunlardan birisi de sevk edilen zahirenin
tasima maliyetiydi. Afet zamanlarinda devlet, ya askeri birliklerin hayvanlarini
kullanryor ya da ahaliden tagima hayvani kiraliyordu. Hem tagima hayvanlarinin hem
de ift ve diger hayvanlarin istifadesi igin bu bolgelere diger yerlerden saman sevki
de yapiliyordu (Celik, 2014: 501). Béylece tasima maliyeti daha da yiikselmekteydi.
Mesela 1893 yilinda Diyarbakir Vilayetinden Erzurum Vilayetine dagitilmak tizere
yemeklik ve tohumluk 10 bin kile zahirenin nakline karar verilmis ve bu is i¢cin 300
bin kurus harcanmusti (Giil, 2009: 148). Tasima isinin kiilfetli olusu devleti diger bir
yontemi kullanmaya mecbur kilabiliyordu. Buna gore devlet, bankalara para sevk
ederek veya bankalardan halka krediler agilarak halkin ihtiyac1 olan1 bizzat tiiccarin
kendisinden almasini sagliyordu (Giil, 2009: 148). Ancak bu yontemde de devlet
istedigi gibi bir sonug elde edemiyordu. Ozellikle isgiizar tiiccarlarin halka zulmetmesi
ve zahireyi rayi¢ fiyatinin ¢ok iizerinde satmasi s6z konusuydu. Osmanli arsiv
belgelerinde, murdbahaci seklinde tabir edilen bu taifeden kimseler zahire stoklamak
suretiyle kitlik sahalarinda halka rayig fiyatinin gok iistiinde zahire sattiklar1 gibi,
kitlik olmayan bolgelerde de fiyatlarin yiikselmesine sebebiyet vermekteydiler (Bkz:
Oztiirk, 1990: 99-121). Devlet bu konuda sert olarak diisiiniilebilecek tedbirler
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almisti (Aydiner, 2006: 133). Bunun yaninda denetimsiz ve bilingsizce yapilan
zahire ticaretinin yol agmis oldugu zahire kithigini artirict mahiyetteki faaliyetler de,
devletin uyguladig: zahire ihraci gibi tedbirlerle 6nlenmeye ¢alisilmaktaydi. Ancak
17. yiizyihin sonlarindan beri merkezi devletin, askeri birliklere adam almasi ve
erzak tedariki konusunda sirtini tiiccara ve yerel dyana dayamis olmasi bu taifedeki
kimselerin ¢ok giiglenmesi (Quataert, 2013: 88) devletin bu noktada aldig1 tedbirlerin
¢ok da ige yaramadigini gostermektedir.

Osmanli Devletinin kitlik zamanlarinda yaptig1 kisa vadeli islerden birisi de
afetzedelere ekmek (nan-1aziz) dagitimidir. Kent esnafi icerisinde kitliktan en yogun
sekilde etkilenen miiesseseler firinlardi. Piyasada yeterli miktarda bugday olmayisi
genellikle firinlarin kapanmasina neden olmaktaydi. S6z gelimi, 19 Ekim 1803 tarihli
bir belgede, ... Diyarbekir gibi sehr-i azimde fakat bir fiiriin kiisadedir. Ol dahi bir giin
islerse fikdan- 1 galaldan kag giin muattaldir. Baki fiirtimlar cimle mesdiid ... (BOA,
HAT. 127: 5268) denmekle Diyarbakir gibi biiyiik bir sehirde yalnizca bir firinin
calistigini, o dahi bir giin calisiyorsa birkag giin kapalidir denilmektedir. Bu nedenle,
kitlik zamanlarinda ekmek fiyatlar: fahis derecelerde yiikselmekteydi. Mesela 1880
kithiginda Diyarbakir Ermeni Cemaati papazi Boyaciyan'in mektubunda yazdigina
gore, ekmegin fiyat: eski fiyatinin on alti katina yiikselmisti (Ertem, 2013: 74).
Elbette kitlik neticesinde piyasada bugdayin azliginin etkisiyle fiyatlar dogal olarak
yiikselmekteydi; ancak kitlikla beraber, kentteki hinta, yag, agnam ve nafakanin bazi
kimseler tarafindan zapt edilmesi fiyatlarin astronomik oranlarda artmasina sebep
olmaktaydi. Bu gidalarin zapti ciddi anlamda sorunlar yaratmis, halkin gida temin
etmesini engellemisti (Yilmazgelik, 2007: 3390). Devletin, bu kimselerle ilgili aldig:
onlemler genel olarak yetersiz kalmisti. Zira sehrin niifuzlu ¢evrelerinden olan bu
kisiler yerel idare ile iyi iligkiler icerisinde bulunmak suretiyle kendilerini korumaya
almayi becerebilmislerdi.

Kithik zamanlarinda aksamalar ve sorunlar yagsanan diger alan da kentteki
sanayi miiesseseleriydi. Ozellikle maden-i hiimayunlarda kithk dolayisiyla isler
aksamaktaydi. Uretimin devam etmesi noktasinda madencilerin iageleri i¢in diger
bolgelerden zahire alinarak buralara nakledilmekteydi. Ornegin, 7 Aralik 1778
tarihli bir belgede, ... maden-i hiimayunum havalisinde kaht-1 azim olduguna binaen
mikdar-1 kifdye zahire tedariki (BOA, C.. DRB. 38: 1873) denilmekle Keban ve Ergani
madenlerinde bulunan isgilerin iagesi kitlik nedeniyle oralardan karsilanamadig:
i¢in, Rakka valisinden, zahire olan yerlerden ashabinin rizasi ve fiyat-1 rayiciyle satin
alinarak buralara gonderilmesi istenmekteydi.

Orta Vadeli Onlemler

Osmanli Devletinin, orta vadede iizerinde en fazla durdugu meselelerin
basinda gogler gelmekteydi. Osmanli Devletinin gogleri engellemek noktasinda titiz
davranmasinin altinda degisik nedenler bulunmaktadir.

Soz gelimi afete ugrayan insanlarin, umudu tiikettiklerinde ilk olarak yaptiklar:
sey yanlarina almaya deger bulduklar:1 esyalariyla parcasi olduklar: topraklar: terk
etmektir. Bu minvalde, afetin biiytikligii ve “umudu tiiketen” insan sayisi arasinda
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dogru bir orant1 vardir. 19 Ekim 1803 tarihli bir belge Diyarbakirn igerisinde
bulundugu durumu gostermesi bakimindan 6nemlidir Buna gore, eski Diyarbakir
valisi Muhammet Pagsa, Bagdad valisine yazmis oldugu sukkada, ... Varub bir baba
herkes iltica etmis olub ... demekte ve eger kendisi ve ailesinin iagesi i¢in kafi olacak
...bin bes yuz kiye hinta ve seirenin Mardinden getirilmesi miimkiin olmadigr surette
bi rabb-il beyt-il haram dairemle bagteten ve irticalen ¢aker-i aliyelerine gelecegim.
Ve daire-i devletlerine vesair bendeleri misiillii ikamet ve bu vecihle setr-i san ve
namus edecegim ... demektedir (BOA, HAT, 127: 5268). Bu belgedeki ifadelere gore
kentte bulunan ahalinin ekseriyeti kenti terk etmis olmakla, eski Diyarbakir valisi
Muhammet Paganin dahi Diyarbakirda kalmaya giicti kalmamustir. Sosyal toplum
siniflar1 igerisinde en {ist tabakada bulunan pasa riitbeli birisi bu halde ise, sehrin geri
kalaninin durumunu tahmin etmek pek zor degildir.

Ozellikle biiyiik afetler neticesinde, “vatan-1 kadimlerini” terk eden insanlar
yollarda karsilastiklar1 sorunlar neticesinde olebilmekteydiler. Ancak tek sorun
bu olimler degildi. Go¢ hareketlerinin devlet mekanizmasina da ciddi zararlar
vardi. Kentlerden yapilan gocler neticesinde kentteki niifus azalmakta ama devletin
almas1 gereken vergi ayn1 kalmaktaydi. Ozellikle kétii yerel yoneticiler, kentten gog
edenlerin vergisini kalanlardan cebren tahsil edilebilmekteydi ki; bu durum ¢ogu
defa go¢ etmeyen ahali ve esnaf icinde kargasaya sebep olmaktaydi. Bu sorunlarin
oniine gecebilmek i¢in devlet ahalinin go¢ etmesini engellemeye calismistir. Goglere
engel olamadig1 takdirde ise “6teye-beriye dagilmis” ahalinin de tekrar bir araya ve
eski yerlerine getirilmesin ¢abalanmustir.

Bir belgede belirtilen ifadelere gore, iki {i¢ seneden beri siddetli kaht
oldugundan bahisle, Diyarbakira vali olarak atanmis olan Numan Pagadan, bu
kaht neticesinde memleketlerinden ayrilanlarin geri getirilmesi ve kentin tekrar
“senlendirilmesi” istenmekteydi. Kentte bulunan diger iist riitbeli memurlarin da
bu gorevin yerine getirilmesi igin Numan Paga’ya yardim etmeleri istenmekteydi
(BOA, C.. DH. 19: 910). Yine, 20 May1s 1888 tarihli bagka bir belgede Hakkaride
zahirenin fikdanindan dolay1 ahalinin “Gteye beriye” dagilmakta olduklarindan
bahisle yemeklik ve tohumluk zahire dagitilmak suretiyle ahalinin tekrar bir araya
toplanmasi istenmekteydi (BOA, DH. MKT. 1511: 3).

Goglerin zararlari, sadece gogmenlerin geldikleri yerle sinirli kalmamaktaydi.
Bunun yaninda gog edilen kentlerde de, sosyal yap1 altiist olmaktaydi. Zira, Osmanl
gelenekgiligi ve kent pratigi kitlesel gogleri kaldirabilecek nitelikte degildi. Bu
yiizden, Osmanli Devleti, go¢menlere; vardiklar1 vilayetlerde, bir kdy, bir mahalle
veya bir mubhitte toplu olarak yerlesmelerine izin vermemistir. Her seyden once
bahsettigimiz donemde herhangi bir Anadolu kentindeki zirai tiretim digsaridan
gelecek biiyiik kitleleri doyurabilecek bir kapasitede degildi (Giil, 2009: 152).
Ancak, ozellikle Istanbul gibi biiyiik kentlere niifus akisi biitiin énlemlere ragmen
engellenememekteydi. Bunun yaninda Diyarbakira da kirsal bolgelerden gogler
yasanmaktaydi. Bunun yaninda sehirlerin fiziksel durumlar1 da ancak mevcudun
ikamesine yetecek diizeydeydi (Bkz: Cadirci, 1997) Bu yiizden disaridan gelenler
genellikle sehirlerin kenar taraflarina herhangi bir altyapr olmaksizin, basit surette
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baraka tarzi meskenlerde kaliyorlardi. Anadoluda 6zellikle de biiyiik diyebilecegimiz
imparatorluk sehirlerinde varos mahallelerinin meydana ¢ikmasi bu surette
gerceklesmistir. Bu meyanda, Diyarbakir, go¢ alan kentlerden birisiydi. Ozellikle
kent tagrasindan ve diger yakin kentlerden Diyarbakir'’a donemsel bir niifus akis s6z
konusu olabilmekteydi. Anadolunun muhtelif yerlerinden gelerek buraya yerlesenler
fiyat artisina sebep oluyorlardi. Bunun yaninda, yeni yerlesim yerlerindeki altyap:
eksiklikleri ve diger yetersizlikler elbette beraberinde pek ¢ok hastaligi ve diger
olumsuzluklar1 getirmekteydi. 19. Yiizyil, gogler 6zelinde, Osmanli Devleti i¢in
hareketli bir yiizyil olmustur. Bu agidan, ylizyilin son ¢eyreginde imparatorluk
genelinde kolera hastaliginin yogun olarak goriilmesi stirpriz degildir (Bkz: Ayar,
2012).

Biiyiik kentlere go¢ eden kisilerin istihdami da 6nemli bir meseleydi. Goglerle
gelenlerin, kentlerin kenarlarindaki bag ve bahgelerde ¢alismalari s6z konusuydu
(Tabakoglu, 2012: 451). Bunun yaninda 6zellikle XVIII. yiizyilda yogunlasan goglerle
birlikte han ve bekar odalarini dolduran gé¢gmenler’, bulunduklar1 mahallerdeki
kiigiik sanayi tiretimine girmek istediklerinde, esnaf birliklerine yon veren temel
ilkeler nedeniyle basarisiz olmaktaydilar. Bu geleneksel uygulama devletin belli
zaman araliklariyla ¢ikardigi nizamnamelerle de desteklenmekteydi (Tabakoglu,
2012: 451). Kentteki meslek erbabi arasinda kendine yer bulamayan go¢menler
de careyi mahalle aralarinda isportacilik, amelelik, kiifecilik gibi isleri yapmakta
bulmuslardi (Tabakoglu, 2012:452).

Diyarbakir, donemsel olarak go¢ alan bir Osmanli kenti olsa da genel itibariyle
g veren bir kent durumundaydi. Oyle ki, Diyarbakirdaki ticaret yollarinin énemini
kaybetmesinin de etkisiyle, burada yasayanlarin sayis1 1830-1912 arasinda 54 binden
31 bine inmisti (Quataert, 2013: 77). Osmanli cografyasinin ana giimriik kapilarindan
biri konumundaki Diyarbakirda (Farouqhi, 2014: 63) niifustaki bu denli ciddi azaligta
elbette degisik sebepler rol oynamus olabilir, ancak yukarida izahini yaptigimiz tizere
bu denli niifus diisiisiinde goglerin basat role sahip oldugunu soyleyebiliriz.

Afetzamanlarindaki diger bir yontem de yardim kampanyalariydi. Bumeyanda
bazen yerelde, bazen de merkezden yardim biletleri basilarak, gelen paralar afet
bolgelerine sevk ediliyordu. Ancak buyontem ahalinin sorunlarini ¢6zmek noktasinda
yetersiz kalmis olacak ki 14 Nisan 1894 tarihli bir belgede, Bazen vilayetlerden ve
merkezden dahi bilet tab’iyle ve savr-1 saireyle akge cem’ edilerek muavenet olunmakda
ise de bu misiillii ahval-i miiteessire nadir olmayub tadud ve ta’kib ettikce her yer
icin muavenet icrast miiskiillestiginden ... (BOA, DH. MKT. 224: 30) denilmekle bu
tiirden faaliyetlerin yetersiz kaldigina isaret edilmekteydi. Neticede devlet bundan
sonra bu yontemlerin terk edilerek, yardim faaliyetleri i¢in toplanan paralarin idari
merkezden atanan Ziraat Bankas1 memurlarinca yiiriitiilmesini istemekteydi.

2 19. yiizyll Ingilteresinde en énemli hastalik olan verem, Osmanlrdaki duruma benzer sekilde kirdan kente go¢
eden kisilerin uygunsuz, giines dahi gormeyen uygunsuz mahallerde kalmalarindan kaynaklaniyordu. Osmanlida
da gesitli han ve bekar odalarinda kalmak, kisiler arasinda gesitli hastaliklarin yayilmasina sebep olmus olmalidir.
Ozellikle 19. Yiizyllin sonunda Istanbul’u etkisi altina alan kolera salginlarinda bu tiirden yerlerin de etkisi
olmalidir.

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 2 | Volume 1, Issue 2

149



150

Sabri Mengirkaon

Kithk ve yokluk sikintilar1 bolgede zaten var olan eskiyalik faaliyetlerini
de arttirmig, diizenli vergi toplanamaz olmustur. Vergi toplanamamas: devletin
gelirlerinde diisiise sebebiyet vermekteydi. Bolgede olan asayissizlik sadece bolge
halkinin degil, yakin bolgelerin hatta Hac yolunun da giivenligini tehlikeye sokmustur
(Aydiner, 2006:128). Bunun yaninda yardimlarin, ihtiya¢ sahiplerine dagitimi
sirasinda sevkiyat giizergahlarindaki eskiya faaliyetleri ve yardim kervanlarinin
soyulmasi da kitlik elinde perisan olan ahalinin durumunun daha da koétii olmasina
neden oluyordu. Bolgede goriilen asayissizligin sebebini de biiytik 6lgiide agiretler
teskil etmekteydi (Yilmazgelik, 2012: 3385). Bazen de bu asayissizlik olaylarina bizzat
devletin memurlari neden olmaktaydi. Merkezden 3 Aralik 1804 tarihinde yazilan bir
belgeye gore, kitliktan ve eskiya taarruzundan harab olmug Diyarbakirdaki Vali Timur
Pasa (Zalim)'nin, bir siire sonra kendisi eskiyalik ve yol kesmeye baslamisti. Bunun
gibi pek ¢ok zuliimlerde bulunan eski Rakka valisi Timur Paganin ele gegirilmesi isi
Rakka valisi Veliddin Pasadan istenmekteydi (BOA, C.. DH. 261: 13026).

Faizcilik faaliyetleri de kitlik zamanlarinda 6nemli sorunlara sebebiyet veren
meselelerden birisiydi. Bu nedenle, kitlik zamanlarinda devletin aldigi 6nlemler
arasinda bu faizcilik olaylarinin engellenmesi ve vergilerden yapilan muafiyetler
onemli bir alani isgal eder. Ne Islam dininin faize getirdigi yasaklamalar ve ne
de Avrupadakine benzeyen tiirden bankaciik kurumlarmin yoklugu Osmanl
toplumunda kredi iliskilerinin yayginlasmasini engelleyebilmisti (Pamuk, 2007: 6).
Toplumun ekseriyetinin tarim isinde galistyor olmasi nedeniyle Diyarbakir’in iktisadi
gelir kaynaklar1 tarima dayali durumdaydi. Tarimsal iiretimin az olmasi parasal
sirkiilasyonun da yavaslamasina sebep oluyordu. Bu nedenle kithk donemlerinde
halk, alim giiciiniin zayiflamasindan dolay1 gesitli zorluklarla karsilasmaktaydi.
Halkin bu durumunu géren bazi firsatgilar kisa siirede yiiksek karlar elde etmek i¢in
halka ytiksek faiz oranlariyla krediler agmaktaydi. Murahabaci taifesinden kimseler
halki kendilerine borglu hale getirerek kisa siirelerde % 40 oranlarina kadar varabilen
karlar sagliyorlard: (Celik, 2014: 507). Bu konuyla alakali olarak ciftcilerce ilgili
makamlara gonderilmis binlerce dilek¢e bulunmaktadir (Pamuk, 1998: 136). Bu
nedenle uzun siiren kitlik yillarinda kot durumlarini bir tiirlii diizeltemeyen insanlar,
basta ¢ift hayvanlar1 olmak {izere, paraya doniistiirebildikleri biitiin esyalarini satmak
zorunda kalryorlardi. Hayvanlarini satan koyliiler daha sonra tekrar hayvan almak
istediklerinde ¢ok yiiksek fiyatlardan alabilmekteydiler, mesela bir kisi 1841de 50
kuruga sattig1 semiz bir inegi 1844'de ancak 100 kurusa alabiliyordu (Oztiirk, 1990:
107). Cift hayvanlarinin satilmasi zaten kotii durumda olan tarimsal faaliyetleri daha
da miiskiil hale getirmekteydi. Bunun yaninda 6zellikle koyliiler, bakamadiklar: bir
kisim hayvanlar1 da bagibos birakiyorlardi. Bu hayvanlar ekili arazilere zarar vererek
zaten ¢ok az olan rekoltenin daha da diismesine sebep olabilmekteydiler. $eriye
sicillerinde bu meyanda pek ¢ok sikayete rastlamak miimkiindiir.

Selemcilik adi verilen bir olgu da s6z konusuydu. S6z gelimi, biiyiik ciftlik
sahipleri hentiz hasat ortada yokken kiigiik ¢iftlik sahiplerine tiriin karsilig1 kredi
vermek suretiyle koyliiyti kendine borglu hale getiriyordu. Uriin daha tarladayken
satilmis oluyordu. Bu yontem biiyiik ¢iftlik sahipleri olan kisiler i¢in hem bir sémiirme
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arac1 hem de piyasay: kontrol etme araciyd: (Karademir, 2014: 186).

Biitiin bu nedenlerden dolayi, tefecilerin eline diisen insanlar arazilerini ve
emlaklarini kaybediyorlardi. Elinde paraya ¢evirebilecegi bir seyi kalmayan insanlar,
¢oziimii go¢ etmekte aramaktaydilar ki bu durumun kent yagamui iizerindeki etkilerine
yukarida deginmistik. Yerel idareciler, bu olumsuzluklarin 6niine gegebilmek icin bir
yandan faizci taifesiyle miicadele ediyor, 6te yandan ahalinin bu taifeden kisilerin
eline diismesini engellemek i¢in vergi muafiyeti ya da merkezden vergilerin bir
stireligine ertelenmesini talep ediyordu. Bunun yaninda vergilerin tekrardan
hesaplanmast ve zaten sikintida olan ahalinin vergi yiikiiniin hafifletilmesi de bazen
bagvurulan bir ¢oziim idi. Ornegin, 7 Ocak 1881 tarihli bir belgede vergilerden
bahsederken, Nefs-i Diyarbakir kazasi ahalisinin mesele-i harbiye ve beliye-i kaht u
galadan ve esbab-1 saire-i vakiadan dolay dii¢ar-1 fakr ve zaruretden dolay1 sikinti
icerisinde olduklarindan so6z edilmekteydi (BOA, DH. MKT. 1334: 7). Yine bagka
bir belgeden anlasildigina goére Mardinde bulunan Ermeni, Siiryani ve Keldani
kiliselerinin temsilcileri Ermeni Katolik patrikligine yazdiklar1 telgrafnamelerle
bedelat-1 askeriye ve tekalif-i emiriyyeden kalan borglarinin affini ya da bir miiddet
ertelenmesinin Ermeni Katolik patrigi Bogos Efendi araciligryla devlete bildirilmesini
rica etmekteydiler (BOA, T. TMIK. M. 126: 29 lef.1). Patrigin ricasina karsilik 1
Temmuz 1902'de merkezden Diyarbakir’a yazilan cevapta ise, durumun incelenerek
gerekenlerin yapilmasi bildirilmekteydi (BOA, T. TMIK. M. 126: 29 lef.1).

Kitlik sahalarinda faizcilik ve selemcilik gibi olaylarin 6niine gegebilmek
i¢in komisyonlar teskil edilmekteydi. Menafi (memleket) sandiklarindan 6denmek
suretiyle halkin borcunun kapatilmasi ve bu taifenin elinden kurtarilmasi
niyetlenmisse de, ayrilan paralarin giftcilere ve ihtiyag sahiplerine degil de zaten
varlikli olan Kkisilere veriliyor olmasi ve diger aksakliklar bu tedbirden sonug
aliamadigini ortaya koymaktayd: (Celik, 2014: 508).

Uzun Vadeli Onlemler

Kitliklarla ilgili devletin aldigi uzun vadeli tedbirler genel olarak kitlik
olmayan donemlerde tatbik edilen uygulamalardi. Uzun déneme yayilan bu yontem
ve tutumlar daha ziyade miistakbel kitliklarin etkilerini ya ortadan kaldirmaya ya da
en asgari diizeye indirme odakliydi.

Devletin orta ve uzun vadede Onemsedigi islerin basinda kuyu agma
faaliyetleri gelmekteydi. Bu sayede kitlik zamanlarinda insanlar, en azindan icecek
ve yemek yapmak noktasinda su kaynaklarina sahip olabilmekteydiler. Kuyu agmay1
ahaliye 0gretmek igin merkezden 6gretmenler gorevlendirilerek kithik sahalarina
gonderilmekteydiler (Celik, 2014: 501).

Uzun vadeli olarak devletin iizerinde galistig1 diger bir tedbir de ormanlik
alanlarin korunmasi ve kagak aga¢ kesimine engel olunmasidir. Devlet bu is igin
merkezden miifettisler gondermis ve ormanlari korumalarii¢in de korucular istihdam
etmisti (Celik, 2014: 501). Diger bir uzun vadeli 6nlem de devletin tarimi normal
zamanlarda tesvik etmeye caligmasiyd: (Celik, 2014: 501). Sozgelimi, devlet tarim
arag ve aletlerinin satisindan vergi almayarak halkin bunlari rahat edinebilmesini
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amaglamaktaydi. Bu sayede insanlar vergi muafiyetinden faydalanarak tarim arag ve
aletlerini daha rahat edinmislerdi.

Osmanli devleti uzun vadede yardima muhta¢ halde bulunanlara muhtdcin
ad1 altinda maas 6demistir. 27 Haziran 1910 yilindaki “Muhtacin Maasat1 Hakkinda
Nizamname” giindeme gelene kadar herhangi bir yonetmelige tabi olmayan bu
uygulamayla ihtiya¢ sahiplerine genellikle kayd-1 hayat sartiyla maas baglanmaktaydi
(Ozbek, 2013: 53-58). Bu nizamnameyle beraber yardim faaliyetlerinin uzun vadede
devletin gorevleri arasina girmis olmasi sosyal devlet olgusunun tekdmiilii agisindan
onemlidir.

Devlet kaynaklarinin yetersiz kalmasi ve afet bolgesine ulagtirilmasinda
donemin sartlarina bagh olarak yasanan olumsuzluklar, meslek gruplarinin kendi
aralarinda dayanismasina vesile olmustu. Memleket (menafi) sandiklar1 her ne
kadar devlet merkezli bir proje olsa da meslek erbabinin kendi iginde yonettigi bir
siiregti. Bu meyanda, ilk olarak 1863 yilinda Tuna bolgesinde Memleket Sandiklar:
kurulmustu. Ilk denemede basarili olan bu yéntem kisa zamanda iilkenin diger
bolgelerinde de tatbik edilmeye baglandi. Memleket Sandiklari, kendi tiyelerinden
topladig1 parayi iiyelerinin kredi ihtiyacini karsilamak amaciyla tekrar onlara dagitan
birer kooperatif niteligindeydi (Giiran, 1998:151). Bu sayede iftciler, murabahaci
ve selemci taifesinin eline diismeden kendi aralarinda sorunlarini ¢6zebileceklerdi.
Ancak zaman igerisinde bu sandiklar kiigiik ift¢iyi koruyup giiglendirecegine,
onun kit kaynaklarini hazineye ve yerel niifuz sahiplerine aktaran bir ara¢ haline
geldi (Giiran, 1998: 152). Ayrica buradaki paralar, ciftcilerin ihtiyaglar1 igin
kullanilmayarak farkls islerde kullanilmaya baslanmuisti. S6z gelimi, 20 May1s 1888
tarihli bir belgede bu durum goriilmektedir: Menafi’ sanduklar: hisseleri dahi evvelce
emval-i saire meyamnda sarf edilmis oldugundan (BOA, DH. MKT. 1511: 3). Bu
yontem ilk zamanlarda basarili olsa da sonraki siireglerde etkisiz kalmisti. Ayrica
bazi donemlerde bu sandiklardan sorumlu olan Kkisilerin yolsuzluk yaptiklar ile
ilgili soylentiler ayyuka ¢ikiyordu. Biitiin bu nedenlerle bu islerin diizene konulmasi
gerekli goriillmekteydi. Nihayet 18 Nisan 1894 tarihli bir belgede yangin, sel, kitlik
ve zelzele gibi felaketlerin yogun olarak goriilmesinden dolay: afetlerden zarar
gorenlere ve fakirlere yardim igin her vilayette bir iane sandiginin kurulmasi ve bu
isin de Ziraat Bankas1 memurlarinca yiiriitiilmesi istenmekteydi. Buna gore bu is i¢in
ahaliden tek sefere mahsus 40 para toplanacakti. Ahalisi fakir olan kéy ve karyelerde
ise daha zengin olan kisilerden fazla para alinmak suretiyle mali agik kapatilacakti
(BOA, DH. MKT. 224: 30). Boylece yardim faaliyetleri, hem yerinden hizli bir sekilde
yuriitiilecek ve hem de kalic1 ve belli bir sisteme oturtulacakt.

19. yiizyilda gelisme gosteren belediyecilik faaliyetlerini de devletin almis
oldugu uzun vadeli Onlemler arasinda saymak miimkindiir. Altinct Daire-i
Belediyenin 1857 tarihli nizamnamesinde muhtacin, fukara, yetim ve aceze
icin herhangi bir madde bulunmamakla beraber, 1868 tarihli Dersaadet idare-i
Belediye Nizamnamesi'nde bu gorev sehremanetine tevcih edilmisti (Ozbek, 2013:
60). Yiizyilin sonlarina dogru belediyecilik anlayisinin gelismesiyle beraber sosyal
yardimlar belediyelerin asli gorevleri arasina girmistir.
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19. yiizyilda, diinyanin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Osmanli cografyasinda da
dogal afetler goriilmekteydi. Bu afetler igerisinde en dikkat ¢eken afet tiirti ktliktir.
19. yiizyillda Diyarbakirda pek ¢ok kitlik meydana gelmistir. Bunun yaninda 19.
yizyllda Osmanli Devletinin yonetim diisiincesi ve yapisi birtakim degisikliklere
ugramugtir. Ozellikle sosyal devlet anlayiginin gelisiminde 19. yiizyil énemli bir
doniim noktasidir. S6z gelimi bu yiizyilda daha o6nce devletin gorevlerinden
sayllmayan pek ¢ok uygulama, artik devletin yonetim organlarinin gorevleri arasina
girmistir. Bu anlamda, daha 6nce devletin kitlik afetlerine kars1 almis oldugu tedbir
ve uygulamalarinda 19. yiizyilin yenilik¢i ruhunu géormek miimkiindiir. Ancak biitiin
gelismelere ragmen 19. Yiizyil, yine de sosyal devlet agisindan ¢orak bir donemdir.

19. yiizyilda Diyarbakirdaki kitlik afetleri, kentin sosyo-ekonomisi tizerinde
menfi manada sonuglar meydana getirmistir. Kitlik afetleri nedeniyle kent ahalisi
¢ok zor durumda kalmis ve imkén:i olanlar go¢ etmislerdir. Osmanli Devleti,
Diyarbakirda gerceklesen kitlik afetlerinin dogurdugu olumsuzluklar kisa, orta ve
uzun vadede asgariye indirme ¢alismalarinda bulunmustur. Osmanli Devleti, kitlik
afetlerinin yonetimi noktasinda afetleri onleyici ¢oziimlerden ziyade afet sonrasi
gecici ¢oziimlere bagvurmustur. Ancak, 19. yiizyilda bilim ve teknikteki gelismelere
bagli olarak bir takim onleyici ¢6ziim yontemlerinin tatbik edildigi de goriilmektedir.

Osmanli Devletinin kisitli imkanlarla gergeklestirdigi yardimlar, kimi zaman
tecriibe eksikligi ve kimi zaman da yeteneksiz yoneticiler nedeniyle genellikle
basarisizliga ugramistir. Bunun yaninda 19. yiizyildaki ulasim ve iletisim alanlarindaki
yetersizlikler de bu basarisizlikta 6nemli rol oynamustur.
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A Divan Poet From Bitlis: Mushtak-i Bitlisi and His Work Asar al Mushtak Asrar al

Ushak
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Oz

Bu ¢alisma, 18. yiizyiin ikinci yarisi
ile 19. yiizyihn ilk yarisinda Bitliste yasamus,
Kadiri tarikatina mensup mutasavvif bir sair olan
Miistak-1 Bitlisi (6.1242/1832) ve onun Asaru’l-
Mistak Esraru’l-‘Ussak adli eseri tizerine yapilan
bir incelemeyi kapsamaktadir. Miistak-1 Bitlisi
eserinde soyu, ailesi, egitimi, hocalar1 ve ayrica
Kadiri ve Naksibendi tarikat ayinleri ile onlarin
zikir metotlar1 hakkinda izéhlarda bulunmustur.
Migtak-1 Bitlisi, eserde basta Bitlis olmak tizere
Erzurum, Mus, Istanbul, Siirt, Tekirdag, Bagdat,
Hicaz gibi yerlere yaptig1 seyahatler esnasinda
tanik oldugu olaylar1 ve giinliik yagama ait 6nemli
notlar1 da ayrica nakletmektedir. Eser bu yoniiyle
bir hatirat eseri olma 6zelligi de tasimaktadr.
Anahtar Kelimeler: Miugtak-1 Bitlisi, Asaru’l-
Migtak Esraru’l-‘Ussék, tasavvuf, Bitlis.

Abstract

This study examines Asar al-Mustak Asrar
al-Usshak, the work of Kadiri mystic Mushtak-1
Bitlisi who lived in the second half of the 18th
century and the first half of the 19th century
in Bitlis (d.1242/1832). Mushtak-1 Bitlisi wrote
about his lineage, family, education, teachers, and
the important events of his era giving extensive
coverage of Kadirl and Naksibendi orders. He
described the events that he witnessed during
his visits to Bitlis, Erzurum, Mus, Istanbul, Siirt,
Tekirdag, Baghdat and Hijaz.
Key Words: Mushtak-1 Bitlisi, Asar al-Mushtak

Asrar al-Ushak, mysticism, Bitlis.

' Bu ¢alisma, yazarin Miistdk Baba: Aséru’l- Miistak Esraru’l-Ussak, Inceleme-Tenkitli Metin (Harran Unv. SBE,

2013) adli yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.

* Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretmeni, Mardin-Kiziltepe lge Milli Egitim Miidiirliigti. ulucridvan@gmail.com
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GIRIS

Anadolu’da on fgiincli yiizyilda yayilmaya baslayan tasavvuf disiincesi,
sonraki ylizyillarda tekke ve tarikatlar vasitasiyla daha da gelismis ve Miisliiman
Anadolu halk: arasinda 6nemli bir kiiltiir ortaminin olusmasina zemin hazirlamistir.
Tasavvuf, dzellikle sanat ve edebiyat gibi pek ¢ok alan ve faaliyet tizerinde etkinlik
kazanarak bunlara yon vermistir. Bunda mutasavvif kimligiyle One g¢ikan
sahsiyetlerin sanatla ugrasmasinin da 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Tasavvufl
diisiincenin sanat ve edebiyat driinleri iizerinden halka daha kolay bir sekilde
anlatilabiliyor olmasi, bircok mutasavvif sair ve miiellifin yetismesi {izerinde
onemli bir etkiye sahiptir. Halk arasinda “Miistak Baba” olarak taninan Miistak-1
Bitlisi de edebiyat ve sanatla ugrasan bu énemli mutasavvif isimlerden biridir.

Calismaya konu edilen Asdru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussik (Asaru’l-Miistak)
adli eserin miiellifi Miistak-1 Bitlisi, Anadolu’daki 6nemli ilim merkezlerinden biri
olan Bitlis’te diinyaya gelmis, Bitlis’teki {inlii alimlerin tedrisatindan gegerek icazet
almis Onemli bir mutasavviftir. Divan edebiyati siir gelenegine bir divan
olusturacak derecede vakif olan Miistak-1 Bitlisi, siirlerinde tasavvuf diisiincesini
esas almis ve bu yoniiyle tasavvuf diislincesini yaymaya gayret etmistir.

Bitlis’te yetisen Miistak-1 Bitlisi gibi mutasavvif ve sanatkar bir kimlige
sahip sahsiyetlerin 6zellikle edebi eserlerinin bilinerek tanimmasi, Istanbul
disindaki ilim ve kiiltiir merkezlerinin Osmanli kiiltiir havzasina yaptigr katkiyi
tespit etmek bakimindan O6nem tasimaktadir. Miistak-1 Bitlisi’nin bugiine kadar
sadece Divam’1 lizerine aragtirmalar yapilmis; fakat bu ¢alismaya konu ettigimiz
Asaru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussék ve Na’tu Resulii’s-Sakaleyn gibi eserleri iizerinde
yeterli calisma yapilmamistir. Bu noktadan hareketle bu caligmada Miistak-1
Bitlisi’nin, tasavvufi dokusu agir basan bir hatirat niteliginde olan Asaru’/-Miistik
Esraru’l-‘Ussak adli eseri tizerinde durduk. Eserle ilgili yaptigimiz incelemelerden
yola ¢ikarak miiellifin hayat1 ile ilgili 6nemli hususlara da degindik. Bu amagla ilk
bolimde miellifin hayati, ikinci boliimde de miiellifin s6z konusu eseri tizerinde
durarak vardigimiz sonug ve bulgulari ortaya koyduk.

A. MUSTAK-I BITLISI

1. Hayat:

Halk arasinda, “Miistak Baba” ve “Seyh Miistak™ olarak bilinen Miistak-1
Bitlisi, 1172/1759 yilinda Bitlis’in tarihi mahallelerinden biri olan Zeydan’da
dogmus, ¢ocuklugunu burada gecirmistir. Gergek ismi Muhammed Mustafa olup
siirlerinde “Miistak” mahlasimi kullanmistir. Babasi Ibrahim Efendi’dir.! Miistak-1
Bitlisi, Asdru’l-Miistik Esriru’l-‘Ussik’ta soyu ve nereden geldikleri hakkinda

! Hiiseyin Vassaf, Risile-i Miistikiyye de Miistak-1 Bitlisi’nin babasinin Seyyid Stileyman Efendi oldugunu
sOylemekte; ancak Seyyid Siileyman Babasi degil, dedesidir. (Bkz: Mistak Baba, Asaru’l-Miistak Esraru’l-
‘Ussak, Siileymaniye Kiitiiphanesi Mahmud Efendi Boliimii No: 2421, vr. 29a-29b)
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yaptig1 arastirmalar neticesinde iki tirlii bilgiye ulastigim sOylemektedir.
Bunlardan ilki su sekildedir:

Silsile-i tarikat-1 Kadiriyye’de muharrer seyhiil-enam ve kudvetii'l-Islam
Ebu'l-Hasan “Ali bin Muhammed bin Mevlana Yusufii'l-Kuresiyyi'l-Hakkar1 -
kuddise sirruhu- hazretlerinii nebiresi, < Ali-yi sani Semsii’d-din Ali -kuddise
sirruhu- Hakkari kazalarindan Satak nam mahalle gelip tavattun buyurmusdur ve
anda ecdadlarimiz zuhura gelip Ta’ife-i Semsii’d-dinan ile sohret bulmusdur.
(Asaru’l-Miistak, vr. 136a-136b) Buna gore, Miistak-1 Bitlisi soyunun Kureys’ten
geldigi ve Hakkari’ye gelip burayr Semseddinogullart namiyla yurt edindikleri
yoniinde bir bilgiye ulasmaktadir. Miistak-1 Bitlisi’nin aktardigi diger rivayete gore
de ailesinin soyu Hz. Ali’ye dayanmaktadir:

Fakirii'l-hakir, bin iki yiiz senesi tarthinde Vestan kuralarindan Goren-dest
nam karyeye varip, hazret-i sultan Seyh ¢Abdi’l-kadiri'l-Gilani pirimiz
efendimizin sahihii'n-neseb stilale-i tahirelerinden es-Seyyid es-Seyh Muhammed
hazretleriyle goriisiip, ‘ ulum-1 zahirede tahrir-i zaman ve feridii'd-devran olduklarii
fehm-i kasirimla “ale’l-kadri'l-hal tefehhiim edip, ‘acaba ‘ulum-1 batine-i
mutasavvifadan dahi asina midir, deyip ‘ammi-zadeleri es-Seyyid ¢ Abdu’r-rahman
efendimizin fakire ihsan buyurduklar secere-i hilafeti kendine gosterdikde,
miitebessiimen alip kird’at buyurdukdan sofira adab-1 ehlu’llah ile miikaleme-i
dekayik-i tarikat ve hakayik-i hakikatle miibahase-i ragbet i “inayet buyurdukda,
ne gune zerreyi mihr-i taban ve katre-i bahr-i ‘umman mahv-i meczub-1 bi-nigan
ederse ke-zalik fakiri dahi bi-viicud ii bi-nisan buyurdular: ‘Ya Mustafa, sen bizim
hanedanimizdansin.” diye kerametle buyurdular. Ba‘dehu, Satak nam ecdadlarimiz
yurduna varip sorup iste asina oldum. (Asaru’l-Miistak, vr.137b)

Miistak-1 Bitlisi’nin ¢ocuklugu ve aldigi egitimi ile ilgili malumati yine
kendisinden 6grenmekteyiz. Buna gore, kii¢iik yaslarda babasini kaybedince dedesi
Hac1 Siileyman Efendi tarafindan biiyiitiiliir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 29a-29b)
Heniiz on yasinda iken ilk egitimini Bitlis’in alim ve fazillarindan olan biiyilik
babasi Haci Siileyman Hoca’dan alir. Dedesi onun egitimi konusunda ¢ok titiz
davranir. Bu yiizden ilk egitimini kendisi verdikten sonra onu biiyiik amcas1 Sems-i
Bitlisi (Hact Mahmud Hoca, 6.1200/1788)’nin yanina gonderir. On bes yasina
geldiginde cesitli medrese ilimlerini 6grenmeye baslayan Miistdk-1 Bitlisi’nin
tasavvufa yonelmesinde Sems-i Bitlisi’nin 6nemli yeri vardir; nitekim Asdru’l-
Miistak’m blylk bir boliimiinii Sems-i Bitlisi’nin hayati, kerametleri ve onunla
ilgili birtakim anilarina ayirdigin1 gérmekteyiz.

Miistak-1 Bitlisi’nin tasavvufa yonelmesinde Sems-i Bitlisi kadar, yakin
dostu olan Hac1 Hasan Sirvani (6.1202/1787)’nin de roli biiyiiktiir. Yirmili yaslara
geldiginde Haci Hasan Sirvani’den Arapga, Farsca ve tasavvuf derslerini almasinin
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yaninda hat sanati ve siir talimi de yapar. Miistdk, Haci Hasan Sirvani’nin
misikisinas olmasi dolayisiyla misikiye de ilgi duyar ve Kadiri tarikat: usuliine
gore olan siilikunu yine onun yaninda tamamlar. (Asaru’l-Miistak, vr. 30a-30b.)

Mistak-1 Bitlisi’nin yetismesinde katkis1 olan bir diger alim, Hoca Nes’et
(Nes’et Baba) (6l. 1222/1807)’tir. Asdru’l-Miistik’ta verilen bilgilere gore
“Miistak” mahlas1 kendisine Hoca Nes’et tarafindan verilmistir. (Asaru’l-Miistak,
vr. 20a-20b)

Miiellifin Aséru’l-Miistak’ta saygiyla bahsettigi ve yetismesinde katkisi olan
diger bir zat da halk arasinda ‘Uryan Baba olarak bilinen Seyh Mahmud-1 ‘Uryani
(6.1237/1822)’dir. Nitekim calismamizin konusu olan esere Asdru’l-Miistik
Esraru’l-‘Ussak ismini verenin de Seyh Mahmud-1 ‘Uryani oldugu yine bizzat
eserde gegmektedir. (Asaru’l-Miistak, vr. 6b.)

Miistak-1 Bitlisi’nin evlilikleri ve ¢ocuklart hakkindaki en genis bilgiyi
Riséale-i Miistakiyye’ de bulmaktayiz. Buna gore; Bitlis’te Giines Hanim’la evlenen
Miistak-1 Bitlisi’nin ikisi kiz, biri erkek olmak tizere ti¢ ¢ocugu olmustur. Bir siire
Istanbul Selami Efendi Dergdhi'nda seyhlik yapan Miistdk-1 Bitlisi, Selami
Efendi’nin 1228/1813 yilinda vefati iizerine dul kalan esiyle ikinci evliligini yapar.
Bitlis’te iken oglu Edhem (61.1304/1887) diinyaya gelir. Uciincii evliligini ise
Erzurum’da ikamet ettigi yillarda Miinire Hanim ile yapar.”

Vefati ile ilgili cesitli rivayetler vardir. Vassaf’a gore; 1832 yilinda
Istanbul’dan ayrilarak Bitlis’e déner, yol ugragi olan Mus’a varir. Kisa bir siire
orada kalmak ister. Burada, sohretini ¢ekemeyenler tarafindan 1832’de Sldiiriiliir.’
Glindogdu ise olimiinii Risdle-i Miistakiyye'den nakletmekle beraber sebebini,
amcast Sems-i Bitlisi’nin Mus Ovasi’ndaki savasta Yezidileri yenilgiye ugratmasi
olarak anlatmaktadir. Baska bir rivayete gore; Miistak-1 Bitlisi Istanbul’dan Bitlis’e
Erzurum ve Mus tizerinden gelmek ister, bu amacgla Mus’a ugrar, birka¢ giin orada
kalir, baz1 garip hareketlerinden dolay1 kendisine sihirbazlik isnat edilir ve bu
yiizden bogdurularak oldiiriiliir.* Bir baska rivayete gore ise; oldiiriilme sebebi
isminin siyasete karismasi ve niifuzunun ilerlemesi, bunun da Mus beylerinin
hasedini ¢ekmesidir.” Sonug olarak, Miistak-1 Bitlisi hakkinda bilgi veren biitiin
kaynaklarin birlestigi nokta Mus’ta 6ldiiriildigl ve 6lim tarihinin 1247/1831-1832
oldugudur. Mezar1 Mus’tadir. Mezar, kisiligi, fiziki yapis1 vb. 6zellikleri hakkinda
Hiiseyin Vassaf sunlari nakleder:

? Hiiseyin Vassaf, Risale-i Miistakiyye, istanbul, Kirkambar Yay., 2012, 5.20.
* Vassaf, ag.e.,s. 23.

4 Cemil Ciftci, “Miistak Maktul Sairler, istanbul, Kitabevi Yay, 1997, 5.583.
° Biilent Akot, Miistik-1 Bitlisi, Istanbul, insan Yay., 2011, s .49.
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Medfen-i miibarekleri Musg’ta, mezaristanin orta yerinde ziyaretgah-1
en’amdir. Orta boylu, beyazi galib uzunca sakalli, ela gozlii, ¢ekme burunlu, giir
kasli olup malaya’niyi sevimez, daima hakikattan sohbeti sever, fukaraya hayran ve
hasenata meyli galib bir zat-1 resddet-sima idi. Irtihallerinde yetmis bes yasinda
idi.’

2. Ad1 ve Mahlés1

Asil adi Muhammed Mustafa olup siirlerinde “Miistak” mahlasim
kullanmistir. “Miistak” Arapga bir kelime olup “Gzleyen, arzu eden, gorecegi
gelmis olan, can atan” anlamlarina gelmektedir. Ayrica tasavvufta sevgilinin
ulastigi en st sira “istiyak”, bu konumda olan kisiye de “miistak” denildigini’
hatirlamakta fayda vardir. Mistak-1 Bitlisi, bu mahldst ne zaman ve kimden
aldigini s6yle anlatmaktadir:

Halige-i Islambol’a diisiip lenger-endaz oldukda, nes’e-bahsa-y1 mecalis-i
‘irfan ve sa‘sa‘a-i pira-y1 menahil-i h"acegan-1 Naksibendan, ma‘denii'l-fesahat
ve'l-beyan, menba‘ii'l-belagat ve't-tibyan, sultanii's-su‘ara, biirhanii'l-ezkiya,
kerametlii “inayetlii, hazret-i H ace Nes’et Baba -kaddesa’llahu sirruhu'l- azizii'l-
a‘la- efendimizif huzur-1 fayizii'n-nur-1 evliya-y1 nu‘ manelerinde; ii¢ sene mikdar-1
ta‘lim-i ‘ulum-1 miitenevvi‘a-i settd ve tahsil-i flinun-1 miiteferrika, si‘r U insada
sa‘y-i tamm ve miicahede-i tamamlar1 edip hatta iistad-1 miisarun-ileyh hazretleri;

Blidia Lk Jlesy aan
8 Blidia agl 00la 5y alie

tahallusuyla Ser-firdz-1 Mensur-1 Siihan ismiyle miisemma mahlas-
nameleriyle beyne'l-enam sehir i miimtaz enzar-1 akdes i enfas-1 mukaddesleri
berekatiyla sa‘ir-i sohret-gi‘ar-1 rengin-asar ve nazim-1 gither-nisar[u sirin-giiftar
olup ... (Asaru’l-Miistak, vr. 20a-20b) Buna gére, istanbul’da Hoca Nes’et’ten iig
sene cesitli ilim dersleri alan saire Hoca Nes’et, yetenegi ve siire olan ilgisinden
dolay1 Miistak mahlasim vermistir.’

° Vassaf, a.g.e., s. 25.

" Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, istanbul, Kap1 Yay., 2011, s. 879.; Siileyman Uludag, 7Tasavvuf Terimleri
SézIiigh, Istanbul, Kabalc1 Yay., 1991, s. 265.

Arzulanan sevgilinin cemalini gérdiim. Mahlas olarak sana Miistdk’1 verdim.

Divan edebiyatinda Mahlis-name ve mahlas verme gelenegi denince akla Hoca Nes’et gelmektedir. 18. yiizyilda
yasayan Hoca Nes’et, 6grencilerine mahlasnameler yazarak onlara verdigi degeri kanitlamistir. Nitekim Hoca
Nes’et’in 6grencilerinden olan Mistak-1 Bitlisi’ye de mahlas vermis olmasi dogaldir. Hoca Nes’et’in Miistak-1
Bitlisi’ye yazdigi, Mahlis-name-i Miistik Efendi, 134 beyitten mitesekkil Farsca bir manzumedir. (Bkz: Ali
Yildirim, Divan Edebiyatinda Mahlis ve Mahlas-nameler, Ak¢ag Yay., Ankara, 2010, s. 199.)

© o
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3. Seyahatleri

Omriiniin biiyiik boliimiinii seyahatle gegiren Miistak-1 Bitlisi, Asdru’l-
Miistik’ta seyahatleri ile ilgili genis bilgiler vermektedir. Buna gore Bitlis’te
siilikunu tamamladiktan sonra “na’il-i hilafet”'® olup Bagdat’a gider, Bagdat’ta
“Nakibii'l-Esraf*'" tarafindan kendisine kirk dervis verilir. Hilafetten sonra
Bagdat’tan Hindistan'a kadar gidip Serendib, Hicdz ve Sam’1 ziyaret eder. Sam
ziyaretinden sonra Trabzon'a, oradan da Bitlis'e doner. Seyahatlerinin ¢ogunu
Istanbul’a yapar. Onun 1023/1789 ve 1229/1814 yillarinda Istanbul’a geldigi ve
uzun yillar orada kaldigi, Istanbul’da bulundugu siralarda Misir'a sefer
diizenlenmesine karsilik vermek amaciyla gorevlendirilen Sadrazam Yusuf Ziya
Pasa (6l. 1818)’nin yaninda Misir’a gittigi ve bu vesileyle Kudiis’ii ziyaret ettigi
rivayet edilmektedir.'* Bu konuda yazdig1 bir manzumesi soyledir:

Sahratu’llaha bi’ayn-i ‘ibret
Kim bakarsa olur ehl-1 dikkat

Kara tas olsa ¢ii kalb-1 Miistak
Nerm olur bu ne ‘aca’ib hikmet"?

Miistak’in birgok siirinde yer adlarini kullanmasi ve bazi beldelere methiye
yazmasi, ne derece seyahat meraklisi oldugunu gostermektedir. Ahmet Dogan,
Divar’t hakkinda hazirladigi alismasinda'® Miistak’n seyahat ettigi mekanlar ve
yazdig1 methiyeleri soyle tespit etmistir:

Bagdat:
Irmaklar1 be-her-gah sevk ile sdyler Allah
Bagdad’a buldular rah enhar-1 sehr-i Bidlis

Rum, Acem, Mekke:
Ey nebiyyii'l-Arabi padiseh-i Rim u Acem
Ve’y habibii'l-medeni sahid-i sehr-i Batha

Hita, Dara:
Hasali’llah olamaz dergehinin der-bani
Han-1 hakan-1 Hita kayser-i Rim u Dara

1 Tarikatlarin hemen hemen hepsinde, seyhlik makamina hilafet denilir. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri SozIiigii, istanbul, Anka Yay., 2004, 5.120.)

! Tekkelerde, seyh vekili unvanini tastyan kimselere denir. Bunlar manevi egitimde mesafe alnus kisilerdir.
(Bkz: Cebecioglu, a.g.e., s. 193)

12 Vassaf, ag.e.,s. 21-22.

'3 Bkz: Mehmet Kemal Giindogdu, Miistak-1 Bitlisi, istanbul, MEB Yay., 1997, s. 256.

' Bkz: Ahmet Dogan, Miistak-1 Bitlisi, Ankara, Ak¢ag Yay., 1995, s. 31-32.
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Acem, Yemen, Hindistan:
Var midir simdi aceb bdyle vezir-i zi-san
Iste Ram iste Acem iste Yemen Hindistan

Irak, Hicaz:
Ey dil nice bir gest idelim Rim u Irak’1
Mahbiibu olup azm-i Hicaz eyleyelim gel

Isfahan:
Seyreyle dide-bana ser ¢ekmis asumana
Ta'n eyler Isfahan’a kuhsar-1 sehr-i Bidlis

Istanbul, Siraz:
Sehr-i Siraz’da degil bil ki Sitanbil'da dahi
Boyle bir dil-ber-i miimtaz bulunmaz asla

Kegmir:
Mahrise-i ‘alemde yok boyle giizel belde
Resk-aver-i Hindistan Kesmir-nisan Bidlis

Istanbul’dan Mus’a yaptif1 bir seyahat esnasinda 6ldiiriildiigii konusunda
cogu kaynagin goriis birligine vardigt Mistak’m, tasavvuf oOgretisine uygun
bigimde, seyahati bir yagam tarzi olarak benimsedigi ve 0mriiniin ¢gogunu miirsid
arayistyla gecirdigini sdylemek miimkiindiir.

4. Eserleri
Miistak-1 Bitlisi’nin kaynaklarda bahsedilen manzum ve mensur eserleri
sunlardir:

Asaru’l-Miistak Esraru’l-‘Ussak: Miistak-1 Bitlisi’nin ¢alismamiza konu olan
eseridir. Ikinci boliimde eser iizerinde durulacaktir.

Divan-1 Miistak: Miistak-1 Bitlisi’nin Tiirkge, Farsca ve Arapga olmak {izere
tasavvufl konularda yazmis oldugu siirlerinden olusan eseridir. Klasik edebiyatta
kullanilan pek ¢ok nazim sekli; basta vahdet-i viict olmak {izere, tarikat, ibadet,
inang, alemler, makamlar, Kadirilik ve tarikat mirsidlerini konu alan siirler
yazmustir. Eser iizerinde iki ¢alisma yapilmistir."

Na’t-1 Resilii’s-Sakaleyn: Nesir ve nazim bigiminde yazilmig
tasavvuf konulu Arapca bir eseridir. Icerisinde tasavvufi konular, ayet ve hadislerle
beraber Kadiri tarikatinin zikir ve icazet metodunu anlatmaktadir. Bir niishasi
Istanbul Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu 4369 numarada kayitlidir. 281
sayfadan miitesekkildir.'® Bunlarin dsinda Mektiibat-1 Kimyé-y1 Miistak,"" Bahar-

'3 Bkz: Dogan, a.g.e. ve Giindogdu, a.g.e.
' Daha genis bilgi i¢in bkz: Akot, a.g.e., s. 91
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name,"t  Miskatu’I-Miistak Mir’atu’l-‘Ussak" adli eserlerinin oldugu muhtelif
kaynaklarda zikredilmektedir.

5. Tarikat1

Miistak-1 Bitlisi, Kadiriye tarikatina mensuptur.*’ Bir¢ok eserinde Kadiriligin
inang sistemi, gerekleri, zikir sekli ve miirsitleri iizerine hatira ve disiincelerini
yazmistir. Divam’idaki ¢ogu siirinde Kadirl oldugunu ve Abdulkadir-i Geylani
(6.1166 )’nin miiridi olmakla gurur duydugunu agikca sdylemektedir:

Tekye tekye gezeriz ‘asik-1 dervisaniz
Dervis olmadik ise nev-heves-i isaniz

Seyh Abdiilkadir'in ¢aker-i kemterleriyiz
Peyrev-i pir-i cihan hem-nefes-i rindaniz

Kadiriyiz Kadiri giil gibi basda gezeriz
Zira biz hak-i reh-i padiseh-i Geylaniz *'

Bunun gibi bir¢ok siirinde Kadirilik ve Abdulkadir-1 Geylani’ye vurgu yapan
Mistak-1 Bitlisi’nin Kadirilik macerast Bagdat’a gidip Abdulkadir Geylani’nin
mezarini ziyaret etmekle baglar. Bagdat’a giden Miistak-1 BitlisT orada bir¢ok alim,
faz1l ve arif kimselerle gorisiir, tanisir ve Bagdat’ta Kadirl seyhinden icazet alir.
(Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 19a,19b.) Asdru’l-Miistak ta Kadirilik ve tarikat adabi
lizerine uzun uzadiya durulmaktadir. Kadirl Tarikat’'min Miistakiyye subesi,
Miistak-1 BitlisT’ye izafeten gelismistir. Miistakiyye subesi basta Bitlis olmak {izere
Mus, Erzurum ve Dogu Anadolu’nun diger illerinde dervisleri; Istanbul’da da oglu
Edhem vasitastyla yayilmustir.

6. Sanatc1 Kisiligi

Miistak-1 Bitlisi’nin Asdru’l-Miistik ve Na’tu Resiilii’s-Sakaleyn gibi
eserlerinin yaninda ¢ogunlukla Tirk¢e olmak iizere Arapga ve Farsca, li¢ dilde,
toplu siirlerinin bulundugu eseri Divan’1dir.”

V7 Risale-i Miistakiyye de Mektubat-1 Miistik adiyla gecen bu eser, “Gayr-1 matbudur” seklinde belirtilmekte olup
hakkinda herhangi bir bilgiye heniiz ulasilamamistir. (Bkz: Vassaf, a.g.e., s.30.)

18 Miistak’a ait oldugu iddia edilen bu esere arastirmalar sonucu ulasilamamustir. Kaynaklarda, Farsca yazilmis
oldugu soylenmektedir. (Bkz: Giindogdu, a.g.e., s. 44; Vassaf, a.g.e., s. 30.)

' Bu eserin yazilip yazilmadig: ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Miistak, boyle bir eser yazacagimi sadece
Asdru’l-Miistik ta sdylemektedir. Bkz: Asdr, vr. 162a.

2 Vassif, a.g.e., 5.17.; Kadiriye” Islam Ansiklopedisi, istanbul, TDVA Yay., 2001, s. 131.

! Giindogdu, a.g.e., s. 308.

2 Giindogdu, a.g.e., s. 29; Kadiriligin Miistakiyye kolu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: “Kadiriye” fsiim
Ansiklopedisi, , Istanbul, TDV Yay., 2001, s. 131.

3 Divan’1igin bkz: Dogan, a.g.e.
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Miistak-1 Bitlisi’nin Arapga ve Farscaya bu dillerde eser verecek derecede
hakim oldugunu soylemek mimkiindir. Asdru’l-Miistik'ta Sems-i Tebrizi
(6.1248), Mevlana Celaleddin-i Rim1 (6.1273), Molla Cami (6.1492)’den alintilar
yapmast; Esrefoglu Rimi (6.1469), Fuzdli (6.1556), Nabi (6.1712), Erzurumlu
Ibrahim Hakk1 (6.1772)’nin siirlerini iktibas yoluyla kullanmas1 Fars ve Osmanli
siirinin ~ Oonemli temsilcilerinin  etkisinde kalarak kendini yetistirdigini
gostermektedir. Asdru’l-Miistik’ta kaleme aldig1 su ifadeleri onun edebi birikimini
ortaya koymasi bakimindan kanaatimizce deger tasir:

Sizlerle bi'l-mu‘ayyene, huzur-1 fayizii'n-nur-1 akdes ve sohbet-i seniyye-i
mii‘ essire-1 mukaddeslerinde bulundugumuz hazerat-i ehlu’llah ya‘ni ila yevmi'l-
kiyam ibka-y1 nam-1 kiramlar1 niyyetiyle bu esnalarda kalem-i ctinban-1 ihtimam
etdigim, el-Hacc Mahmud Hace Efendi ve el-Hacc Hasan H"ace ve Seyh ‘ Uryan
Baba ve Molla ibrahim H'ace -kaddesa’llahu esrarahum- hazretleri ve ¢alem-i
seyahatde yine hazir-1 meclis-i seniyyeleri oldugum Uskiidar’da medfun sabiku'z-
zikr es-Seyh Sadik Efendi ve islam-bol’da H ace Nes’et Baba ve Seyh Galib Dede
ve Kanlica’da es-Seyh “Ata Baba ve Hazret-i Eyyub Ensari -radiya'llahu teala
“anhu- medfeni balasinda, hakim Idris-i Bidlisi hem-sehrimiz koskii ittisalinde
medfun es-Seyh ‘Isa ve Celebi Efendi ve es-Seyh Isma’il Efendi ve gayr-i
mahallerde, mesela Tekir-tagi’nda kerametlii Kerimi Baba ve Hafiz Baba ma-hasal
gerek ¢ Arabistan u ‘ Irak ve Kiirdistan u Rum ve afak-1 ‘alemde goriip hem-meclis
olup halvet i celvetlerinde bulunup iilfet i linsiyyet etdigim zevat-1 kiram-i zi'l-
ihtiram -kaddesa'llahu esrarahum- esamilerifi ta‘dada meram olunsa, la-miimkin
bila-imkan kabilindendir. (Asaru’l-Miistak, vr.148b)

Mistak-1 Bitlisi’nin mutasavvif ve sair kimliginin yaminda musiki
hayranligindan da s6z edilmelidir. Nitekim musiki ile ¢ocukluk yillarindan itibaren
ilgilenmis ve musiki onun hayatinda daima 6nemli bir yer tutmustur. Asdru’/-
Miistak’ta kendisinin musiki meraki hakkindaki bazi anilarmma yer vermistir.
S6zgelimi daha on yaslarinda iken, dedesinin onu kiraz agacinin altinda at kuyrugu
killarindan tahta bir tambur yapip “sazendegan” gibi sarki sdylerken yakaladigim
sOyle anlatir:

Ey yaran, igsbu sefih budala oglan boyle valih ii hayran kalirsa ziimre-i
giizide-i ‘ulema-y1 zi-sandan olmayip zamanimizin ebna-y1 zaman-1 ciihela-y1
dervisan-1 butlan-nisanlarindan olur zannederim. Hele ol ta‘ifeden olundugundan
razi olalim, havfim budur ki; bu ‘askiya mesrebiyle ziimre-i dalle sazendegan ve
tanbure-ciyandan olup eskiyalar ceridesine mukayyed ola. Zira bundan ¢end ruz
akdem bir giin ben, kiraz agacina ¢ikip kiraz diisiirdiim. isbu budala, at kuyrugu
killarindan bir tahta tanbure yapip getirip benden habersiz oldugum kiraz agaci
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sayesinde gune gune, renk renk nagamat u terane terenniimatlarla tanbureciler gibi
tanbure ¢almaga basladi. (Asaru’l-Miistak, vr. 142a-142b)

Miistak-1 Bitlisi ileriki yillarinda musiki ile olan iligkisini daha da ilerletmis
ve ruh hastaliklarini iyilestirebilecegine inandigini ise bir siirinde su sekilde
belirtmistir:

Ehl-i sikem idrak edemez musiki ilmin
Pakize-eda cana safa ritha gidadir.

Avaz-1 biilend ile demis Hazret-i Lokman
Hikmetle teganni maraz-1 ‘1ska devadir.**

B. ASARU’L-MUSTAK ESRARU’L-USSAK

Miistak-1 Bitlisi’nin Asdru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussik adli eseri igerigi ve
iislubu agisindan dikkat ¢ekici bir¢cok 6zellige sahiptir. Ne zaman yazildigini kesin
olarak saptayamadigimiz bu eser, 18-19. yiizyil Bitlis ve gevresinin tasavvufl
iklimini ve dénemin zihniyetini temsil etmesi agisindan son derece 6nemlidir. Bu
onem bagta onun bir hatirat ve biyografi olma niteliginden kaynaklanmaktadir.
Bunun yaninda tasavvuf, ahlak ve giinliik hayat ile ilgili verdigi bilgilerde anlagilir
olma kaygisiyla bazen halk deyisleri ve ifadelerini kullanmasi, bazen de tasavvufl
konularm dogal bir 6zelligi olarak terminolojik islubuyla bir¢ok énemli tasavvufl
eserden geri kalmadigmi gormekteyiz. Kanaatimizce biitiin bunlarin yaninda
icerdigi siir ornekleri bakimindan da donemin kayda deger eserlerinden biridir.
Divan edebiyatimizin gazel, kaside, kita, miifred gibi bir¢ok nazim o6rneklerinin
eserde bolca kullanilmasi, Mistak-1 Bitlisi’nin divan sahibi oldugunu da
diistintirsek, mutasavvif kimligine Divan sairi vasfini da kattigin1 sdyleyebiliriz.

1. Eserin Ismi

Eserin tam ismi Asdru’l-Miistak Esraru’l-‘Ussak’tir. Miistak-1 Bitlisi eserin
girisinde eserin onemi ve yazma sebebini agiklarken, esere bu ismin ‘Uryan Baba
tarafindan verildigini sdyle aktarmaktadir:

‘Uryani Baba -sellemehu'llahu te‘ala- efendimiz hazretlerinii bir giin
ziyaret-i evliya-i nu‘manelerine varacak oldum, isbu kitabifi tesvidatii koynuma
koydum. Tefe il bi'l-hayr niyetiyle bakalim ne buyururlar diye huzur-1 devletlerine
varip kadem-i muhteremlerif ba‘ de't-takbil kiyamen el kavusdurup nutk-1 paklariii
gozetdikde kendine mahsus 1stilahat-1 devletleriyle ‘Otur kurban aferin, Miistak
koynunu cevahirlerle toldurmus.” ve gene on dakikadan sofira ‘Asaru'l-Miistak
Esraru'l-“Ussak® telaffuzuyla ii¢ kerre nutk buyurmuslardir. (Asaru’l-Miistak, vr.
6a-6b)

* Giindogdu, a.g.e., 5.136.
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Miistak-1 Bitlisi eserin ismi konusunda yasanmis bir olay1 da aktarmaktadir.
Buna gore; bir giin sofu bir ¢iftgi Miistak’in evine gelir ve ona riiyasinda, cennet
gibi bir bahgenin duvarlar1 ve aga¢ yapraklarinda Asdru’l-Miistik Esriru’l-Ussik
yazdigim gordiigiini sdylemistir. Bu bahgede ¢alisan hizmetkéarlara bunun sebebini
sordugunda; bu giizel kitabin sayfalarinda Allah yolunda sozler oldugu igin bu
bahgenin her yerinde Asdru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussik yazili  oldugunu
soylemislerdir. (Asaru’l-Miistak, vr. 4b)

2. Eserin Niishalar

Cogu kaynakta Asdru’l-Miistikn {i¢ niishasinin oldugu soylenmektedir.”
Biz de hem yurt i¢i hem de yurt dis1 kiitiiphanelerin kataloglarinda yaptigimiz
arastirmalar sonucunda simdilik eserin ii¢ niishasinin oldugu kanaatine vardik. Bu
niishalar su sekildedir:

Birinci Niisha: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi
Yazma Eser Koleksiyonu 2421 arsiv numarastyla kayitli bulunan niishadir. 130x80
mm. ebadinda, rik’a hattiyla yazilmis, yesil mesin ciltli, s6z baslar1 ve cetveller
kirmizi, satir sayist 16 olup 249 varaktan ibarettir. Varaklar1 diizgiin bigimde
siralanmamustir. Niishada 54a-54b-55a-55b varaklari, 64a-64b-65a-65b-66a-66b-
68a-68b ile yer degistirmis bi¢imdedir. Ayrica niishanin sonunda, niishay1 elinde
bulunduran kisiye ait oldugunu tahmin ettigimiz iki kiz ¢ocugunun dogumunda
bahseden iki ayr1 varak mevcuttur.

Ikinci Niisha: Bu niisha, Ankara Milli Kiitiiphane Yazma Eserler Boliimiinde
06 Mil Yz B 1114 arsiv numarasi ve 1808 Dvd numarasiyla kayithdir. 260x155-
190x93 mm. ebatlarinda, 21 satir ve 135 varaktir. Harf filigranlidir, nesih hattiyla
yazilmis olup semseli, zencirekli, kdsebentli, kahverengi mesin ciltlidir. Cetvelleri
ve soz baslar1 kirmizidir. Bu niishada 183a-183b ve 184a-184b varaklari eksiktir.
Niisha kismen yipranmaistir.

Ucgiincii Niisha: Eserin {igiincii niishas1 ise Misir-Kahire Milli Kiitiiphanesi
Tiirk¢e Yazmalar Koleksiyonu’ndadir. Bu niisha, rik’a hattiyla yazilmis olup 21
satir ve 99 yapraktan olusmaktadir. 245x185 mm. ebadindadir.

3. Eserin Igerigi

Asaru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussék Miistak-1 Bitlisi’nin soyu, cocuklugu, ailesi,
hocalar1, tasavvufl egitimi, seyahatleri, Osmanli cografyasindaki tasavvufi yasamu,
baz1 tarikat pirlerinin yasami ve kerametlerini anlatan hem biyografik hem hatira
niteligi tasiyan ve hem de tasavvufi konulardaki goriislerini anlattigi eseridir.
Miistak-1 Bitlisi seyh ve tarikat pirlerinin yasami, kerametleri, kendi soyu ve ailesi
hakkinda yaptigi arastirmalar ile birgok tarihi ve tasavvufi meseleye ait fikirleri;

» Bkz: Akot, a.g.e., s. 82.
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tevbe, takva, nefsin merhaleleri, keramet, ibadet vb. dini-tasavvufi pek ¢ok kavrami
detayli bigimde izdh etmekte; ayet, hadis ve hikayeler yoluyla okuyucuya
kavratmaya calismaktadir. Bunlarin yaninda 19. yiizyila ait sosyal yasam tarzi;
Bitlis, Erzurum ve Istanbul, Mus, Tekirdag vb. sehirlerde tanik oldugu ya da
duydugu giinliik ilging olay ve hikayeleri de anlatmaktadir.

3. 1. Sebeb-i Te’lif

Miistak-1 Bitlisi eserinin girisinde; “Efendimiz tarafindan me’muren
muvaffak olup ancak yirmi yedi ciiz’linden yedi ciiz’li tesvid, ma-baki yirmi ciiz’i
terk ve metruk kalmis iken hala sadr-1 sudur-1 ekrem bedr-i biidur-1 efham nasir-i
nusret-resa-y1 ‘asakir-i Arz-1 Rum zahir-i hacet-reva-y1 cliyus-1 muvahhidan-1
imem ziya-y1 sa‘sa‘a-ara-yr ekalim-i ‘alem, devletlii, nusretlii, merhametli,
veliyyii'n-ni‘am, farukiyyii's-siyem, bermekirt'l-kerem, Iskender-hasem, fatih-i
Misr u Kahire el-Hac Yusuf Ziya Pas -‘azama’llahu eclalehu- efendimizifi cerag-1
ziya-piralar1 sabikan vali-i ‘Arz-1 Rum-1 behcet-riisum, vezir-i asaf-nazir, el-
merhim ‘Abdi Pasa -rahimehu'llahu te‘ala*®- hazretleriniii mahdum-1 arafet-
rlisumlari, miderrisin-i kiramdan tarikat evladim, vakifii'l-esrar, kemaletli,
necabetlii, canim cananim, nurum ‘Osmanim, es-Seyyid Nurl ‘Osman-didar
Begefendi -zade'llahii “ilmihii ve ‘irfaniihii sadakahii ve beyanehii-hazretleri,
miisvedde-i mezkureyi itmamini niyaz ve tekmiline tesevvuk-saz oldukda,
miiceddeden sevke gelip J> 5 J8 L 221 1 5?7 vefkince her ¢end iktisara niyyet
olundu ise de S ya 381 ma-sadakiyla yirmi yedi ciiz’i balig ve ekser ciizleri
bila-tesvid tahrir ve bi-hamdi'llahi'l-meliki'l-mu‘ini'n-nasir itmam ve reside-i
derece-i hitam olup medine-i Bidlis ve Arz-1 Rim ve Islam-bol ve sa’ir bilad-1
Rum’da ka’in tarikat-1 Kadiriyye ve Naksibendiyye iizre evladlarim dudman-i
dervisana ve ba‘zen ma‘rifet-mend-i gevher-sinas olan yardn-1 ‘azizana birer
niisha-i tenmi‘at-1 gayret-i taze tarafiida sebeb-i hande ya‘ni giildiirecek bir hos
eglencedir, diye ihdaya niyyet olundu.” (Asaru’l-Miistak, vr. 1b-2a) diyerek,
eserinde agik veya gizli bigcimde meshur evliya ve aziz insanlarin sdz ve hallerini
anlatmaya karar verdigini ve eser yarim birakilmis halde iken Misir Fatihi Yustaf
Ziya Pasa’nin veziri Abdi Pasa’nin mahdumu olan talebesi Seyyid Osman Nuri’nin
tesvikiyle, yarim kalan eseri tamamlamaya niyet ettigini ve laf lafi ¢eker misali
soziin uzadigini soylemektedir. Eserde giizel bir insa iislubuyla Allah’a hamd, Hz.
Muhammed’e de salat ve selamdan sonra Sebeb-i Te’lif bolimii gelir.

Miistak, Asdru’l-Miistak’1 yazma sebebini; “Medine-i Bidlis ve Arz-1 Rum
ve Islam-bol ve sa’ir bilad-1 Rim’da ka’in tarikat-1 Kadiriyye ve Naksibendiyye
iizre evladlarim dudman-1 dervisana ve ba‘zen ma‘rifet-mend-i gevher-sinas olan

% Allah ona rahmet eylesin!
7 Kelamin en hayirlist kisa ve en delaletli olanidir.
2 S6z sozii geker.
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yaran-1 ‘azizana birer niisha-1 tenm* at-1 gayret-i taze tarafinda sebeb-i hande ya‘ni
giildiirecek bir hos eglencedir diye ihdaya niyyet olundu. Ashab-1 hal ve erbab-1
kemal zevat-1 kiram ve hazret-i zii'l-ihtiramdan rica ve niyaz olunur kim ba‘zi
mahallerinde halet-i hayret ve cezebat-1 hayrant ile imla ve insasiida galat ve
noksani var ise de mahv u isbatina himmet ve sihhatine ragbet buyurup dide-i
istthza’ ve ¢esm-i hakaret-i hod-bin @i hod-niima ile kusura nazar buyurulmaya.
Zira isbu nusha-i sevk-bahsa ve sahife-i ferah-feza, fasikanin fisk u fesadina imdad,
‘agikaniii “askini ziyad ve ‘arifanii maye-i ser-maye-i ‘irfaniii izdiyad eder, her
varaki bir mihekk-i imtihan ve her bir sahifesi bir ayine-i suret-niima-y1
“alemiyandir.” (Asaru’l-Miistak, vr. 3a) seklinde belirtmektedir.

Anlagilacagi lizere Miistak-1 Bitlisi, bu eseri Ozellikle tarikat dostlari ve
derviglerine ibret alinacak, ders g¢ikarillacak, anlattigi evliyinin séz ve
davraniglarindan tasavvufi sirlar bulunacak bir eser olmasi amaciyla hazirlamistir.
Nitekim bu boliimiin devaminda, meraminin daha anlagilir olmasi sebebiyle bir
Arap cariye hikayesi anlatmaktadir. Hikayeye gore; Esir Pazari’na gelen bir Arap
cariyesi, aynada kendi “kara” yliziine bakarken, yanina gelen biri ona, “Bu ayna
giizeli giizel, ¢irkini ¢irkin gosterir. Sayet bir eksiklik goriirseniz o sizin giizel
olmayan yiiziiniiziin aksidir, sakin aynaya kusur buyurmayiniz.” der ve cariyeye bir
parca tebesir verir. Arap cariye de bu tebesiri yliziine siirer ancak meydana
ciktiktan sonra ciimle cariye ve halayiklar ona giilmiis, onunla dalga geg¢mistir.
Anlasiliyor ki Miistak-1 Bitlisi eserini biitiin ¢irkinlikleri oldugu gibi gosteren gizli
bir aynaya benzetmektedir. Nitekim hikayenin sonunda su beyti vermektedir:

Isbu esrar-namemiz ayine-i ¢irfandir
Nik i bed kendif goriir mir’at-1 hos-blinyandir.

(Asarw’l-Miistak, vr. 4a)

Miistak-1 Bitlisi giris boliimiinde iki miinacat, bir na’t ve Kadiri tarikati piri
Abdiilkadir-i Geylani’ye yazilan bir muhammese yer vermistir. (Asaru’l-Miistak,
vr. 12a-12b-13a) Bundan sonra; kisaca kendi hayati, seyahatleri, miirsitleri ve
tasavvufa nasil basladiginin yan1 sira kendisinin miirsit arayis1 hakkinda bilgi verir
ve birinci boliime geger.

3.2. Eserin Boliimleri

Miistak-1 Bitlisi Asdru’l-Miistik’m hemen basinda kitabin hacmi ile ilgili
olarak, eserin yirmi yedi bolimden olusturulup tamamlandigini soylese de eseri
incelendigimizde, yirmi yedi boliim olarak tasarlanan eserin ancak bir giris ve ii¢
ana boliimden meydana geldigini ve her bir boliimii, gerek tasavvuf egitimi gerekse
sosyal hayatinda 6nemli yer tutan arif kimselerin yasamlari, egitimleri, seyahatleri
ve kerametlerini, belli bir kompozisyona bagli kalmadan, sohbet havasinda
anlattigini1 gérmekteyiz. Bu boliimlerin igerikleri genel olarak su sekildedir:

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 2 | Volume 1, Issue 2

169



170

Ridvan Ulug

Birinci Boliim: “Ol meczub-1 cezebatu'r-rahmani, miirsid-i hakkani, “arif-i
serd’ir-i Rabbani, sohbet seyhim efendim es-Sultan es-Seyh el-Hac Hasanii's-
Sirvaniyyii'l-KadirT -kaddesa'llahu sirrahu'l-aziz- efendimizin akval-i hasene ve
ahval 1 ef‘al-i miistahseneleri beyanindadir.” ifadeleriyle baslayan ilk boliimde
Haci Hasan Sirvani’nin soz ve davranislarindan bahsedilmektedir. Burada Hasan
Sirvani’nin dogumu, ailesi, onunla tanigmasina dair anilar anlatilmaktadir. Bunun
yaninda alt basliklar halinde Sirvani’nin kerametleri ve yasadiklarindan hareket
ederek kisiligine dair bir portre c¢izilmeye calismis, yer yer tasavvuf ve Allah
ehlinin Ozellikleri, insan-1 kdmil ve nefsin mertebelerine dair izahata, Hoca
Abdiilcelil ve Hasan Sezai’nin yasami ve kerametleri ile Bitlis’i 6vmek amaciyla
iki methiyeye yer verilmistir. Yine ayni boliimde Bitlis tarihine ait bazi siyasi
olaylardan da bahsedilmistir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 27a-105b.)

Ikinci Boliim: Biiyiikk amcas1 Sems-i Bitlisi olarak bilinen Hact Mahmud
Hoca hakkinda yazilan ve; “Ol sems-i taban, ‘ars-1 “irfan ve ol hursid-1 dirahsan,
sipihr-i cavidan, mahmudii'l-fi‘al, ‘amm-i biiziirglivarim, efendim sultanim
sultanii’l-“asikin sems-i Bidlisi es-Seyyid es-Seyh el-Hac Mahmud Hace
hazretleriniii‘ alaviisi't-takat1 ‘ayan ve serh i beyandadir.” diye baglayan boliimdiir.
(Asarw’l-Miistak, vr. 135a-150b.) Bu boliimde Sems-i Bitlisi’nin hayati, ailesi,
soyu ve hocalarmdan bahsedilmektedir. Miistak-1 Bitlisi ayrica kendi soylarinin
nereden geldigi hakkinda yaptig1 arastirma ve vardigi sonuglari, hayatini ve
seferlerini, tanigtigi onemli sahsiyetleri ve tanik oldugu kayda deger olaylar1 da
yine bu bdliimde anlatir.

Ugiincii Boliim: Melami Seyhi Molla Seyyid Ibrahim-i Sirvani’nin hayati,
kerametleri ve 6liimiintin anlatildig1 ve diger boliimlere nazaran daha kisa tutulan
bolimdiir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 203b-294a.)

3.4. Eserde Bahsedilen Sahsiyetler

Daha o6nce de belirtildigi iizere eserin biiylik bir bolimii Miistak-1 Bitlisi’nin
iizerinde etkisi bulunan ve “Bitlis evliyalar1” olarak niteledigi ti¢ sahsin séz ve
kerametlerine ayrilmistir. Miistak-1 Bitlisi bunu soyle ifade etmektedir:

Ey ogullar, ben irsadiyyete me’mur degilim lakin eknun ya‘ni hala bi-
mennihi te‘ala, medine-i Bidlis’de arif-i Rabbani Sultan el-Hacc Hasan Sirvani
gibi, Sems-i Bidlis1 Sultdn el-Hacc Mahmud H"ace gibi ve sultanii'l-Melamiyyun
Molla Ibrahim Hace gibi “arif-i dil-agah, hazerat-1 ehlu'llah, zevat-1 zi-sam birakip
tarafimiza gelmefize ne lazim ve ne hacet deyip her birlerin hal u makalleriii
yoklayip mezkurufiu hallerine muvafik mesreblerine mutabik ‘Sen var el-Hacc
Hasan H ace’ye hizmet eyle’ ve digerine ‘Sen var el-Hacc Mahmud Hace’den
biat eyle’ ve digerine ‘Sen var Molla Ibrahim H"ace hazretlerine’ diye sevk-i ib‘as
buyururlar idi ve ekser ziihd-i ham ve kendi kendine sufi-i husk olup vera‘-1 na-
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fercam ile hod-bin ve ta‘at-fiirts olan zahidleri Molla Ibrahim H“ace'ye irsal
buyururlar idi. (Asaru’l-Miistak, vr. 215b)

Asaru’l-Miistik’m biiyiik boliimii bu sahsiyetlere ayrilmis, bu bakimindan
eser hatirat niteligine biiriindiiriilmiistiir. Eserde kendisinden s6z edilen baslica
sahsiyetler sunlardir:

‘Uryén Baba (Seyh Mahmud-1 ‘Uryéani, 6.1822): Aslen Bitlislidir. Asaru’/-
Miistak’ta “Ahlat Seyhi Seyyid Seyh ‘Uryan Baba” olarak geger ve kitaba isim
verenin de bu kisi oldugu belirtilmektedir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 6b)

Hoca Nes’et (0.1807): Miistak, “..menba’-1 belagat, sultanii's-su‘ara,
biirhanii'l-ezkiya, kerametlii ‘indyetlii...” olarak 6vdiigii Hoca Nes’et’i Istanbul
seferinde tanidigini, yaninda ii¢ sene boyunca cesitli ilim, siir ve insa dersleri
aldigini, Arapca-Farsca siir yazmayir onun sayesinde basardigi ve Ozellikle
“Miistak” mahlasiyla Hoca Nes’et sayesinde siir vadisinde taninir hale geldigini
ifade etmektedir. (Asaru’l-Miistak, vr.19b-20a)

Abdulgafur Hoca (61. ?): Yukarida anlatilan sahsiyetler kadar olmasa da
Asaru’l-Miistik’ta keramet ve kendisiyle ilgili amlardan bahsedilen bir diger zat da
Abdulgafur Hoca’dir. Kendisi Miistak’in dedesi Molla Siileyman’nin babasidir.
Miistak, ‘“Miisarun ileyh ya’ni cedd-i ‘alamiz Seyyid Haci ‘Abdiilgafir Hoca”
seklinde kendisinden sik sik ovgiiyle soz eder. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr.117a,
117b, 140b)

Seyh Abdiilcelil (Korukcuzade, 61. 1747): Asaru’l-Miistik ta, “Der beyan-1
miinafese vii miinakase-1 es-Seyh ¢ Abdii’l-celil ” baghigi altinda bu sahsiyete 6zel
bir boliim ayrilmistir. Ne zaman dogdugu belli degildir. Asdru’l-Miistik’tan
ogrendigimize gore; gilinlin birinde Bitlis’e gelir ve kisa zamanda taniir. Boylece
Sems-i Bitlisi ve Haci Hasan Hoca ile yakin dostluklar kurar, hatta her ikisine
hilafet verir. Abdiilcelil’in Bitlis’e gelisi Selim Han zamanina denk gelir.
Istanbul’da vefat eden Seyh Abdiilcelil’in Eyyiib Ensari civarinda Idris Koskii
ismiyle bilinen koskiin yukarisinda Kariler Tekyesi’'nde medfiin oldugu Asdru’/-
Miistak’ta kaydedilmis ve yine Oliimiine diisiiriilen bir tarihe de yer verilmistir.
(Bkz: Asaru’l-Miistak, vr.79b,85b)

Haci Siileyman Hoca (61. ?7): Miistak-1 Bitlisi’nin dedesidir. Miistak-1 Bitlisi,
dedesinden bahsederken; “El-merhum cennet-mekan ya‘ni dedem el-Hacc
Stileyman Efendi hazretleri ger¢ci mukarreblerden olamadiysa da ebrarlardan
olundugu pederlerin  nutk-1 seriflerin  sudurundan kat-1 nazar, kendinifi
sakirdlerinden nice nice kimesneler ebrarane kesf {i kerametlerin gérmiisler. Henuz
soylerler, ahir ‘Omiirlerinde hanesine varmaya terk edip ‘Alemdar Cami’i
derununda bir hiicre yapdirip anda kalirlar idi. Fakir, henuz buluga reside olup,

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 2 | Volume 1, Issue 2

171



172

Ridvan Ulug

Ramazan-1 serif'in ¢ 6sr-i ahirinde mezkur dedem hazretleriyle guyiya i tikafa girip,
leyle-i evvelinde uykuya varip, ihtilam olup ancak hadaseten sinnimizif
iktizasindan havfa zahib olup gusle gidemedim.” (Asaru’l-Miistak, vr. 57b) diyerek
onun kesif ve keramet sahibi oldugunu, evini terk edip inzivaya cekildigini belirtir.
Kiiciik yaslarda babasini kaybeden Miistak-1 Bitlisi’nin egitimi lizerinde titizlikle
durdugunu 6grendigimiz Silileyman Hoca’nin, tasavvuf yolunda ehil bir sahsiyet
oldugu anlasilmaktadir.

Muhammed Sadik Erzincani (6.1794): Sems-i Bitlisi’ye intisap etmis,
Naksibendi seyhlerinden olup kendisi hakkinda ayrintili bilgilere yer verilmektedir.
(Bkz:Asaru’l-Miistak, vr. 20a, 189a)

Hasan Sezai (6.1738): Bu sahisla ilgili olarak Edirneli oldugu, burada genis
bir niifuza ve on sekiz kdle ile cariyeye sahip oldugu yoniinde bilgilere yer
verilmistir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 100a, 100b)

Bunlarin disinda Miistak’in, kerametlerini naklettigi veya seyahat ettigi
yerlerde tanidigi diger tarihi sahsiyetler ise sunlardir: Musa El-Hamzevi (6l. ?),
Ismail Fakirullah (8. 1734), Selime Hatun (&1. ?, Sems-i Bitlisi’nin kizkardesi).

3.5. Tasavvuf

Miistak-1 Bitlisi birgok Onemli tarikat seyhinin hayat hikayesi, hatira ve
kerametlerinden bahsederken bunlardan meraminin dost ve dervisaninin ahlaki ve
tasavvufi konulardan ders ¢ikarmasi oldugunu sik sik belirtir. Ozellikle, mesayihin
yasami1 veya kerametlerini anlatirken ve anlattiktan sonra sik sik tekrarladigi;

Gelelim kissamiza ey Miistak
Sevk ile hisseler alsin ussak

beytiyle, anlatilan hatirat ve kerametten dinleyenlerin dersler ¢ikarmasini
istedigi anlamaktayiz. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 15a-56a-70b-96a-143b-178b-
246b)

Eserin tasavvufi iceriginin en Onemli kaynaklari; ayet, hadis ve dini
hikayelerdir. Tasavvufi meseleleri okuyucuya kimi zaman vaaz havasinda ayet ve
hadislere dogrudan basvurup onlan aciklayarak, kimi zaman da ahlaki bir hikaye
anlatarak izah etmeyi tercih etmistir.

Miistak-1 Bitlisi kitabin ilk bolimlerinde tasavvuf yolculuguna nasil
basladigina, bu yolculugun basinda miirside baglanma istegine ve miirsid arayisina
ve bu istegin neden hasil oldugu konularina agiklik getirmektedir. Bu yiizden eserin
ilk kisimlarinda kendine sordugu; “Be-hey asik-1 zar u bi-karar ve'y Miistak-1
didar-1 yar, seni diyar-1 ‘amadan ‘alem-i melekuta ve ‘alem-i melekutdan isbu
‘alem-i nasuta gonderen cenab-1 Perverdigar, ni¢in gonderdi neye geldin, ne
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edeceksin ve nereye gideceksin ya-hii ‘aziza? Isbu alem-i ecsam, her cend ¢ alem-i
na-fercam-1 fenadir ve lakin mezra‘a-i niizhetgah-1 alem-i bekadir, avan-1 fitrat u
zaman-1 hilkatde bi-iktiza-y1 halet-i beseriyyet, safia reng-a-reng emanetler i‘ta ve
nev’ nev® diirer giiher-i miistesnalar ihda olundukdan ma-‘ada, benim gibi bir
ayne-i miicelld ve secencel-i Mevla-niima i‘tasifidan garaz, dem-a-dem i da’ima
zikr i fikr-i cenab-1 Mevla ile miisaykal u musaffa ve dide-i sevk-i Hida ile
rubsarima temasaya idman, ta hiisn i an hazret-i padisah-1 zi-san ya‘ni hazret-i
sultan ruh-1 revan efendimizi seyeran edip, nefsini bilip, Rabbisini bulup, aslina
erip, isbu tumturak-1 mecazdan farigii'l-bal olup ve muhabbet-i hazret-i canani
hakikate meyl-i visal lazim degil mi?” (Asaru’l-Miistak, vr. 16a, 16b) sorulari
aslinda kendisi i¢in bir uyanig an1 ve okuyuculara da bir uyar1 mahiyetindedir.

Miistak-1 Bitlisi, tasavvufi yolculuktaki ilk adimm bir miirside baglanmakla
atilabilecegini savunur. Ideal bir mutasavvifin ozelliklerini anlatirken; nefsin
mertebeleri, insan-1 kamil, tevbe, vera', takva, seyr U siilik, nefs, fena, beka gibi
kavramlar1 da izah eder; bu kavramlara giinliik olaylardan, hikmetli sézler veya
siirlerden Orneklerle acgiklik getirir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 60b-71a,73b,
215a) Bunlarin yaninda bazi medrese ve tarikat ehli gibi goériinen, “ma’na” nin
sirrina eremeyen cahil kisilere yonelik elestiriler de yapar. (Bkz: Asaru’l-Miistak,
vr.46b-48a-71a.)

3.6. Tarih

Eser bir tarih kitabi olmadigi icin mdellif tarihi olay ve sahsiyetleri
anlatirken belli bir kronolojiye dayanma kaygisi giitmemistir. Ancak Onemli
sahsiyetlerin yasamini ve bunlara dair anilarin1 naklederken, 6zellikle de genis bir
cografyaya seyahat ettiginden dolayi, s6z konusu yerlerde tanik oldugu ya da
duydugu 6nemli tarihi olaylari nakletme geregi duymustur.

Eserde, Miistak-1 Bitlisi’nin memleketi olmasindan dolayi, Bitlis tarihiyle
ilgi 6nemli olayladan ehemmiyetle bahsedilmistir. Bitlis i¢in methiyeler yazan
Miistak-1 Bitlisi’nin Bitlis evliyalari ve tarihinden bahsetmeyi 6zel bir vazife olarak
gordiigii anlagilir. Bitlis’in methedildigi asagidakine benzer ifadelere sik sik
rastlanmaktadir:

“Darii'l-‘ubbad, beldetii'l-isti‘dad, burc-1 evliya, ma‘deni'l-‘ulema ve
meskenii's-suleha-y1 ani bihi medine-i Bidlis-i keramet-te >sisin evsaf-1 mahmidet-
ittisaflari, “ala vechi't-tafsil Kitab-1 Cihan-niima’da ve saniyen belde-i mezkureniii
hukkam-1 Iskender-ihtisamlarindan Veli Semsii’d-din-zade biiyiik Seref Han -
‘aleyhi'r-rahmeti'r-rahman- hazretlerinin te‘lif buyurduklart Seref-name nam
tarthde icmalen beyan olmagla hakirii'l-fakir-i muktesir de tastirden keff-i yed edip
heman iki ‘aded medhiyye-i manzume ile iktifa edip seyh-i miisarun-ileyh
efendimiz, lede'z-zuhur miiceddidii'd-din ve muhyi'l-eyn olup, ba‘zan keramat-1
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kudsiyye ve halat-1 “aliyyelerifi tahrir kilip sayed sebeb-i magfiret-i hiidavend-i
melikii'l-miiste‘ an olup mazhar-1 gufran olalim. (Asaru’l-Miistak, vr. 89a, 89b)

Eserde Bitlis tarihi ile ilgili beyler arasi miicadeleler ile Kiirt beylerinden
Seref Han, Selim Han ve Hasim Han donemlerindeki bazi olaylardan
bahsedilmektedir. Bitlis tarihiyle ilgili anlatilan olaylardan biri; Yezidiler ile Cukur
yoresi agalarinin birlik olmasi ve Bitlislilerin bunlarla miicadele etmesidir.
Ozellikle iceriden ve disaridan gelen bu tehdit ve baskilara kars: Bitlis halkinm
Selim Han’a basvurmasi ve Han’in defalarca asker toplayip dervislerle beraber
Yezidileri yenmesi anlatiimaktadir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr. 93a-94b.)

Miistak’in Seref Han ile ilgi anlattigi bazi anilari da vardir. Buna gore
Miistak-1 Bitlisi seyahat niyetiyle Bitlis’e akraba ziyaretlerine gittigi esnada Seref
Han ve dervislerinin sohbetlerinde bulunur. Bu vesileyle Seref Han, Miistak’in
gurbetten alim olarak dond{iglinli anlar ve bir davet sirasinda Miistak-1 Bitlisi’den
dedeleri gibi Han’a hizmet etmesi ve resmi islerine bakmasi teklifinde bulunur.
Bunun iizerine Mistak-1 Bitlisi; “Kaldi ki fakirii'l-hakir, ka¢ seneden beri dudman-1
“Osmaniyan ile hem-celis i hem-‘inan olup ba‘Z1 mesrebleriyle mesreblenmisim.
Sizlere ve memleketimize da’ir ve hanedan-1 dervisanemize layilk ve miinasib
hizmetler diiserse kendimi dirig etmem.” (Asaru’l-Miistak, vr. 175b-176a)
seklindeki sozleri sarfederek Osmanliya yillarca hizmet etmis ve devlet isleriyle
ugragmis biri olarak, kendisine uygun bir is diiserse bundan geri durmayacagini
ifade eder. Bu sdzlerin devaminda, “Gah Islambol ve gah ¢ Arabistan ve gah ¢ Arz-1
Rum gah Ma‘den ve gah Van ve gah Kars ve gah Kiirdistan’da, hizmet-i
devletlerinde yel yeperek, segirderek, cestm cestim hizmetler gorerek leyl ii nehar
etdigim ikrar lizre sabit-kadem ve ber-karar olup encam-1 kar, ba‘z1 erbab-1 garaz-1
na-bekarlarin nemimeleriyle el-merhum Pasa-y1 misarun-ileyh fakiri na-hemvar
fehm edip bunca hizmetlerimizi feramus kilip kelam-1 ratb-1 yabislerle dil-azar
olduklarinda, fakir dahi bunca emeklerime aciyarak hararet-i ates-i gayretle
hararetlenip Osmanli 1stilahi tizre ya‘ni kizip ifrat-1 tahavviirle dedim.” (Asaru’l-
Mistak, vr. 175b-176a) ifadeleriyle de bu gorevi hafife aldigin1 ve reddettigini
kibarca arz eder.

3.7. Edebi Muhteva

Miistak-1 Bitlisi’nin Asdru’/-Miistak'ta Arapga, Farsca ve Osmanlica siir
yazdig1 ve eserinde Mevlana Celaleddin-i Rimi (6l. 1273)’nin Mesnevi ’sinden
Farsca mensur parcgalar, Hafiz-1 Sirazi (6l. 1390)’ye ait 2 farsca beyit, Molla Cami
(6l. 1492)’ye ait Farsga 1 gazel ve 1 beyte yer verdigi goriilmektedir. Bu da
Miistak-1 Bitlisi’nin gerek Osmanli gerekse Arap ve Fars siirine hakim olup eserini
de, edebi yonden zengin bir muhteva ile olusturdugunu gostermektedir.
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Miistak-1 Bitlisi’nin Asdru’/-Miistak’ta tasavvufi diisiincelerini 6zetlemek ve
kanitlamak i¢in siirlerine basvurdugu Klasik Osmanli edebiyati sanatcilarini;
Nesimi (6. 1417), Esrefoglu Rami (61. 1469), Fuzili (61. 1556), Seyyid Nizamoglu
(6l. 1601), Sinan Ummi (8l. 1657), Niyazi-i Misri (6. 1693), Nabi (6l. 1712)
Erzurumlu Ibrahim Hakki (61. 1772) seklinde siralamak miimkiindiir. Ozellikle
Erzurumlu Ibrahim Hakki’dan 3 beyit ve 1 gazel, Esrefoglu Rumi’den 2 beyit,
Fuztli’den 2 beyit, Nabi’den 2 gazel, Nesimi’den 1 beyit, Niyazi-i Misri’den 1
beyit ve 1 gazel, Sinan Ummi’den 1 dértlik ve Seyyid Nizamoglu’'na ait bir
manzumeye yer vermesi Osmanli siir birikimine ne derece asina oldugunu
gostermektedir.

Miistak-1 BitlisT bu sairlerden iktibas ettigi siirler, tasavvufi meseleleri izah
etmek ve fikirlerini desteklemek icin kullanmistir. Ancak, siirleri s6z konusu
sairlerin divanlartyla karsilastirdigimizda, bazi kelime hatta satir diizeyinde
yanliglarin, vezin kusurlarinin oldugu goriilmekte, bu da siirlerin ezberden
yazildigini, miiellifin s6z sirasinda aklina geldigi bigimiyle bu siirleri istinsah ettigi
hissini uyandirmaktadir.

3.8. Eserin Dil ve Uslubu

Eser, mensur bi¢cimde yazilmistir; ancak Miistadk hem kendisine hem de
Firdevsi, Hafiz-1 Sirdzi, Molla Cami, Nesimi, Esrefoglu Rami, Fuzli, Nabi,
Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi sanatgilara ait gazel, miinacat, na’t, dua, beyit, kita,
misra vb. nazim sekillerinden ¢ok sayida 6rnege yer vermistir. Eserin, bu yoniiyle,
mensur-manzum karigik bir tarzda kaleme alindigini belirtmek miimkiindiir.

Miistak-1 Bitlisi disiincelerini, tarikat adabini veya seyhlerin yasamin
anlatirken konunun rahat anlasilabilmesi i¢in birgok ayet ve hadisleri iktibas ederek
kullanmistir. Kullandig1 ¢ogu hadisin sahih olmasina karsilik, hadis kaynaklarinda
sahihligi tartismali olup da tasavvuf cevreleri arasinda meshur olan sozlerin de
hadis gibi verilmesi dikkat ¢ekici bir 6zelliktir.

Bir diger dikkat ¢ekici 6zellik de miiellifin ¢ogu nasihat edici, ibret verici ve
yer yer miistehcen sayilabilecek nitelikteki hikdye veya mizahl anlatimlara
basvurmasidir. Eser iginde ayri basliklar halinde &zellikle belirtilen s6z konusu
hikayelerden bazilar1 sunlardir: Arap Cariye Hikdyesi (Asaru’l-Miistak, vr.3a-3b),
Dilenci Hikayesi (Asaru’l-Miistak, vr.da), Hiri ile Sifi Miibirek Hikayesi
(Asarw’l-Miistak, vr.61a), Maskara ve Melek hikayesi (Asdru’l-Miistik, vr. 135a),
Berber Asli ve Zurnazen Abdi Hikdyesi (Asaru’l-Miistak, vr. 227a), Mahkeme
Hikdyesi (Asarw’l-Miistak, vr.232a). Miiellif, bu hikayeler sayesinde anlatmak
istedigi konular1 daha canli ve ilgi g¢ekici bir lisluba biirlimiis, onlarin giinlikk
yasamla ilgisini kurmustur. Bunun yaninda, eserde anlatilan tasavvufi konu ya da
hatiralardan sonra gelen Latife baslikli birgok boliim, eserin mizahi iislubuna isaret
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etmektedir. Bu baslikla eserde 9 boliim yer almaktadir. (Bkz: Asaru’l-Miistak, vr.
30b, 58b, 60b, 163a, 164b, 168b, 202b, 218b, 247a)

Eserin dili, genel olarak 19. yiizy1l Osmanli Tiirkc¢esinin 6zelliklerini tasir.
Ancak yazar mutasavvif oldugu ve eserde agirlikli olarak tasavvuftan bahsettigi
icin Arapca-Fars¢a tamlama, veciz anlatim ve tasavvufi terimleri ¢ok sik
kullanmistir. S6z konusu kullanimlardan birkagimi su sekilde orneklemek
miimkiindiir:

.. gelip b2 5 Bl 28l 8 vefkince her ¢end iktisara niyyet olundi ise de,
22X a3 ma-sadakayila ... (Asaru’l-Miistak, vr. 2b)

... taht-gah-1 “ulyalaridir ki ayet-i kerime-i ¢l oo Ghule 5 fehvasiyila
mevsuf ve yek-tadir ve ol ma-sadak-1 serefiil-mekan bi'l-mekin ve nass-1 kati‘a
ile ** (Asaru’l-Miistak, vr. 39b)

... destine bir ‘asa alip Lac (3l Laall; asiler tedibi i¢in cennetden ¢ikmis diye
tizerime hamle etdikde Ladll 3L Ladll sl 131 fehvasiyla ol meclis basima teng olup
... (Asaruw’l-Mistak, vr. 141b)

Eser genel hatlariyla tasavvufi bir metin oldugu i¢in, dili dogal olarak giinliik
dilden farklilik arz etmektedir. Miiellif, eserin i¢inde Arapca-Farsga kelime, deyim
ve ifadelerin bolca yer almasimin okuyucuyu zorlayacagini diisiinmesinden dolay1
tasavvufl meseleleri tahkiye iislubuyla ve giinliikk olaylarla destekleyip halkin
anlayabilecegi diizeye yaklastirmaya gayret gostermistir. Bununla birlikte anlasilir,
Ogretici olma kaygisi ve genis bir kesime hitap etme istegiyle, eserde halk dilinde
yer alan bazi atasozili, deyim ve deyislere yer vermistir. Tiirkce olmayan bazi
deyislerin anlamini yine kendisi agiklamistir:

. ‘aziza, haddim degil amma cift¢ci eline togan diismiis darb-1 meselifi
yefiiden kilmus ihya ... (Asaru’l-Miistak, vr. 62b)

... garib itin kuyrugu dibinde gerek darb-1 mesel-i meshuru bilmez misin?
(Asaru’l-Miistak, vr. 158a)

mel‘abe-i meshura gibi birbirlerinden, al takke ver kiilah ya‘ni
birbirlerine belki sohbetlerinde bulunanlara ... (Asaru’l-Miistak, vr. 48a)

. zird ser‘an, bir hanedeki it olsa ol eve melek gelmez, bu suretde du‘a
kabul olmaz ... (Asaru’l-Miistak, vr. 135b)

Miiellif, eserinin kimi yerlerinde daha anlasilma kaygisiyla bazi kelime,
terim ve ifadeleri ard arda ii¢ ayr1 dilde es anlamlar1 baglaminda siralamaktadir:

... fi-maba‘d ya“ni bundan sofira ... (Asaru’l-Miistak, vr. 40b)

¥ Biz seni alemlere rahmet olarak gonderdik. Enbiya, 107.
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. zinu-be-zanu ya‘ni diz-be-diz iclasa ‘indyet buyurup ... (Asaru’l-
Miistak, vr. 52b)

... lakin ekniin ya‘ni hala ...”(Asdru’l-Miistk, vr. 215b.)

. La-tehaf ya‘ni korkma ki bi-izni'llah, sen diismanlarina galibsin ...
(Asarw’l-Miistak, vr. 94a)

Mistak-1 Bitlisi hikdye veya tasavvufi konular1 izadh etmede kullandigi
aciklayici iisluba karsin, tamamen Farsca ve Arapca siirler de yazmustir. Bu
siirlerin ¢ogu aymi zamanda Divan’da mevcut olup dil ve islup bakimindan
kiilfetlidir.”® S6zii edilen sanatli iisluba eserin ozellikle tasvir boliimlerinde
rastlamaktayiz. Sems-i Bitlisi’yi anlatirken; “... Ol sems-i taban, “ars-1 “irfan ve ol
hursid-1 dirahsan, sipihr-i cavidan, mahmudii'l-fi‘ 2l mahmidet-hisal mest i sekran-1
mey-hane-i visal-i la-yezal, hadika-i dudman nijadimizifi serv-i ser-sebz-i ser-firaz1
ve giilistan-1 hanedanimizii giil-i sad-berg-i giizide-i miimtazi, siyadet ve serafetli,
mesihat ve kerametlii ‘amm-i biiziirgvarim, efendim sultanim ...” (Asaru’l-Miistak,
vr. 135b) bi¢imindeki ifadelerinin oldukg¢a agir ve sanatl bir nesir 6rnegi oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Bu {isluba baska bir &rnek de Molla Ibrahim-i Silvani’yi
anlatirken benimsedigi iisluptur:

... Hacegan-1 ‘irfan ve ol yekke-taz-1 pehlivan-1 meydan-1 < asikan ol sultan-
1 evreng-nigin-i melamet-‘alem ve ol biirhan-1 dudman-1 muvahhidan, eslemii'l-
miisellem, meczab-1 cezebat-1 Rahmani ... (Asaru’l-Miistak, vr. 203b.)

SONUC

Miistak-1 Bitlisi Bitlis’te dogmus ve omriiniin biiyiik bir boliimiinii seyahatte
gecirmistir. Asdru’l-Miistik ta hem Bitlis’te bulundugu hem de Bagdat, Sam,
Hicaz, Istanbul, Mus, Erzurum, Istanbul gibi yerlere seyahatler yaptigi esnada
tanidig1, sohbetinde bulundugu, bizzat egitim aldigi gesitli tarikat pirlerinin yasami,
kerametleri ve anilari ile yasadigi ilging olaylar1 nakletmistir.

Mistak-1 Bitlisi, kendi soyu ve ailesi hakkinda bildikleriyle yetinmeyip
cesitli arastirmalar neticesinde Ogrendiklerini anlattiktan sonra, c¢ocuklugu ve
egitimine dair onemli bilgileri nakleder. Buna gore ilk egitimini dedesi Haci
Siileyman Efendi’den aldiktan sonra 6énemli sair ve mutasavviflardan Hact Hasan
Sirvani, Sems-i Bitlisi ve Hoca Nes’et sayesinde birgok ilme vakif olur ve tasavvuf
alaninda yetkinlige ulagir.

Miistak-1 Bitlisi’nin tasavvufa baglamasinda katkisi olan en Oonemli miirsit
Hact Hasan Sirvani’dir. Sirvani’den ¢esitli ilim, edebiyat ve tasavvuf dersleri alan
miiellif, Asdru’l-Miistak’in biiyiik bir boliimiinii Sirvani’nin ailesi, egitimi ve

% Siirlerinin iislup ve muhtevasi igin bkz: Dogan. a.g.e.
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kerametlerine ayirmistir. Yine Bitlis’te yasayan oOnemli mirsitlerden Sems-i
Bitlisi’nin ailesi, ¢ocuklugu, tasavvufl goriisleri, kerametleri ve Haci Hasan Sirvani
ile olan dostlugundan bahsetmektedir. Melami seyhlerinden olan Molla Ibrahim-i
Silvani de ailesi, kerametleri ve Bitlis’teki yasami hakkinda bilgi verilen bir
evliyadir. Molla Ibrahim, eserde, halk arasindaki birgok meselede bilgisine ve hak
bilirlik roliine bagvurulan bir Melami seyhi olma 6zelligi ile 6n plana ¢ikarilmistir.

Miistak-1 Bitlisi’nin egitim aldigi, dini-tasavvufl goriislerinden etkilendigi ya
da akrabasi oldugu i¢in Asdru’l-Miistik’ta kendisinden bahsedecek derecede 6nem
vedigi diger sahsiyetler sunlardir: Hoca Nes’et, Seyh Mahmud-1 ‘Uryani,
Abdiilcelil-i Bitlisi, Seyh Abdiilgafur Hoca, Hasan Sezai-yi Gilseni, Sadik
Muhammed Erzincani, Erzurumlu Ibrahim Hakki, Ismail Fakirullah, Musa el-
Hamzavi... Ayrica Seref Han, Selim Han, Hagim Han donemi Bitlis ile ilgili ¢esitli
tarihi ve siyasi olaylara da yer verdigini gérmekteyiz.

Asaru’l-Miistik’m hatirat ve biyografik 6zelligi kadar tasavvufi muhtevasi
da On plana ¢ikmaktadir. Kadiri Tarikati’nin Miistakiyye subesini kuracak kadar
onemli bir mutasavvif olan Miistak’in, Kadiri ve Naksibendi tarikatinin inang sekli,
zikir metodlar1 ve pirlerine dair verdigi bilgiler eserin tasavvufi muhtevasim
olusturmaktadir. Tasavvufl konu ve kavramlari izah ederken bazen tarihi, giinliik
veya mecazi hikayeler bazen de Hafiz-1 Sirazi, Molla Cami, Mevlana, Esrefoglu
Rami, Fuzuli, Nabi, Nesimi gibi Onemli sairlerin tasavvufl eserlerinden
yararlanmistir. Bu yoniiyle Mevlana’nin Mesnevi ve dzellikle Erzurumlu Ibrahim
Hakki’nin Maarifet-name adli eserleriyle metod bakimindan bir¢ok ortak 6zellikler
barindirdigin1 sdylemek miimkiindiir. Miistak, bu metodla karmasik gibi goriinen
bir¢ok tasavvufl kavram ve meseleyi acik ve somut bigimde izah edebilmistir.

Asan’l-Miistik'm  dili 19.  yiizyil  Osmanlicasinin  Szelliklerini
yansitmaktadir. Tasavvufl meseleleri izah edilirken agirlagsan diline karsin, an1 ve
hikdye boliimiinde giinliik dile yaklagildigimi gormekteyiz. Ozellikle tasavvufi
kavramlarin anlatildigi boliimlerde kullanilan ayet ve hadislerle beraber, bazi
Arapca-Farsca deyim ve deyislerin yine eserde birkag dilde, pes pese, agiklandigim
gormekteyiz. Bundan dolayi, eserin genis bir kesime hitap etme kaygisiyla
yazildigin sdyleyebiliriz.

Asaru’l-Miistik'm dikkat cekici bir diger ozelligi; tasavvufi meselelerin
¢ogunun Klasik Osmanli edebiyatinda kullanilan nazim sekil ve tiirlerinden gazel,
kaside, murabba, muhammes, miiseddes, miistezat, rubai, miinacat, na’t ile izah
edilmesidir. Bunlarin yaninda Klasik edebiyatta fazla kullanilmayan Tiirk¢e ve
Farsga bahr-i tavil ornekleri de esere, nazim-nesir karigik bicimde yazilmis
gOriniimil vermektedir.
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Kisacas1 Asaru’l-Miistik Esraru’l-‘Ussak adli eser Miistak-1 Bitlisi’nin
ailesi, hayati, egitimi, hocalari, tarikat pirleri ve seyhleri hakkinda énemli bilgiler
vermesi; yaptigi seyahatleri esnasinda 19. yiizyil Osmanli cografyasi ve Bitlis tarihi
iliskin olaylar1 anlatmasi; tasavvufl kavram ve meseleleri Kadiri perspektifiyle izah
etmesi ve bunlarin yaninda bir¢ok Divan edebiyati nazim tiirline yer vermesi
acisindan 19. yiizy1l Osmanl edebiyatina ait dnemli bir eser konumundadir. Bircok
acidan zengin bir igerige sahip eserin ortaya cikarilmasinin, Klasik Osmanli
edebiyati agisindan oldugu kadar tasavvuf edebiyati ve tarihi agisindan da 6nemli
oldugunu ve bu alanlarda yapilacak arastirmalara kolaylik saglayacagim
disiinmekteyiz.

KAYNAKLAR
AKOT, Biilent (2011), Miistik-1 Bitlisi-Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi,
Istanbul: Insan Yaynlar1.

CEBECIOGLU, Ethem (2004), Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi,
[stanbul: Anka Yayinlari.

CIFTCI, Cemil (1997), Maktul Sairler, Istanbul: Kitabevi Yaymevi.
DOGAN, Ahmet (1995), Miistik-Bitlisi, Ankara: Ak¢ag Yaynlari.
GUNDOGDU, Kemal (1992), Sems-i Bitlisi, Ankara: TDV Yaynlari.
GUNDOGDU, Kemal (1997), Miistak Baba, Ankara: MEB Yayinlar.

HASAN Sezai-i Giilgseni (2001), Mektubat-1 Hasan Sezdi, Haz: Cezair Yarar,
[stanbul: Divan Yayimnlari.

ISIN, Ekrem (2001), “Kadiriye”, [s/dm Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari.

MUSTAK-I BITLISI, Asdru’l-Miistik Esrdru’l-‘Ussik, Ankara Milli Kiitiiphane
Yazmalar Boliimii, No:1114.

MUSTAK Baba, Asdru’l-Miistak Esriru’l-‘Ussik, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Mahmud Efendi Boliimii No: 2421.

MUSTAK-I BITLISI (1972), Divin-1 Miistak-Bitlisi; Istanbul: Takvimhéane-i
Amire.

NACI, Muallim (1995), Lijgat-1 Néci, istanbul: Cagri Yayinlart.

SAMI, Semdeddin (2009), Kamus-i Tiirki, Istanbul: Kap1 Yaynlari.

SERDAR, Mehmet Torehan (2000), Riiyalar Sehri Bitlis, Bitlis: Bitlis Valiligi.

ULUDAG, Siileyman (1991), Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Kabalc
Yayinlari.

VASSAF, Hiiseyin (2012), Risile-i Miistakiyye, Haz. Sinan Dogan, Istanbul:
Kirkambar Yaymlart.

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 2 | Volume 1, Issue 2

179



Ridvan Ulug

YILDIRIM, Ali (2006), Divan Edebiyatinda Mahlas ve Mahlas-nameler, Ankara:
Akcag Yaymlart.

180

Sosyal Bilimler Dergisi | Journal of Social Sciences
Cilt 1, Say1 2 | Volume 1, Issue 2






182

Kadim Akademi tarafindan ¢ikarilan Kadim
Akademi SBD, sosyal bilimler alanindaki bilimsel ni-
telikli galigmalara yer veren hakemli bir dergidir. Der-
gi, Haziran ve Aralik sayilar1 olmak tizere yilda iki defa
yaywnlanir. Yaymnlanacak yazilarda bilimsel arastirma
olgtitlerine uygunluk, alana bir yenilik getirme ve bas-
ka yerde yayinlanmamus olma sartlar1 aranir. Dergide
yayinlanan ¢aligmalarin yasal sorumlulugu yazarlari-
na aittir.

A.YAZIM KURALLARI VE SAYFA DUZEN{

e Baghk: Her calismanin yazldigi dil ve In-
gilizcedeki bagligi bulunmalidir. Yazinin icerigini
kisa, agik ve yeterli Ol¢lide yansitacak nitelikte
olmaly, bitytik harflerle ve koyu yazilmali, on bes
kelimeyi gegmemelidir.

Yazar Ad(lar)r: Yazar adi baghgin altinda olmals,
soyadin tamamu biiyiik harflerle yazilmali, yazarin
unvani, kurumu ve elektronik posta adresi yildiz
simgeli dipnotta belirtilmelidir.

e Ozet ve Anahtar Kelimeler: Ozet, galismanin
amacini, kapsamini ve sonuglarini yansitmalidir.
Ozetin bir satir altina en az iig, en fazla beg ke-
limeden olusan Tiirkge anahtar kelimeler yazil-
malidir. Ozetin, basghigin ve anahtar kelimeler-
in Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanci dilde
yazilan makalelerde de Tiirkge 6zet bulunmalidir.

e Ana Metin: Makalelerin Microsoft Word yazilim
programi kullanilarak otuz sayfayr gegmeyecek
sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapisi A4
ebadinda, kenar bosluklar1 sagdan, soldan, iist-
ten ve alttan 3 cm olmak tizere, 11 punto ve 1,15
satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf arasi
boslugu, oncesi ve sonrasi 14 nk olacak sekilde
ayarlanmalidir. Makalede Times New Roman yaz1
karakterleri kullanilmali, satir sonunda heceleme
yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB”
tusu kullanilmalidur.

e Calisma, dil bilgisi kurallarina uygun olmalidir.
Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son ¢ikan
TDK Yazim Kilavuzu esas alinmalidir.

e Metin i¢inde vurgulanmasi gereken ifadeler hem
“tirnak iginde” hem egik veya hem koyu hem
egik yazmak gibi cifte vurgulama yapilmamalidir.
Caligmalarda 6zel yazi karakterleri veya tran-
skripsiyon isaretleri kullanilmigsa bununla ilgili
dosyalar ulagtirilmalidir.

e Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin béliimleri,
kaynake¢a ve (varsa) ekler bulunmahdir. “Girig’,
“Sonug” gibi baglklar kullanip kullanmama,
calismanin tiiriine ve konunun geregine baghdir.
Fakat makalenin bir “Sonug” paragrafi bulunma-
lidir. Metinde s6zii edilmeyen hususlara “Sonug”-
ta yer verilmemelidir. Belli bir diizen saglamak
amaciyla ana, ara ve alt bagliklar kullanilabilir.

s YAYIN iLKELERI

B. KAYNAK GOSTERME

Makalede yapilacak atiflar, ilgili yerden hemen
sonra, parantez i¢inde yazarin soyadi, eser-
in yaymn yii ve sayfa numaras: sirasiyla veril-
melidir. Ornek: (Ozcosar, 2015: 13).

Birden fazla kaynak gosterilecegi durumlarda es-
erler ayn1 parantez i¢inde, en eski tarihli olandan
yeni olana dogru, birbirinden noktali virgiille ay-
rilarak siralanir. Ornek: (Kilig, 2015: 120; Daglar,
2016: 38).

1ki yazarli kaynaklarda, araya tire isareti (-) konu-
lur. Ikiden fazla yazarli kaynaklarda ise ikinci
yazarin soyadindan sonra “vd” kisaltmas: kul-
lanilmalidir. Ornekler: (Ceylan-Ding, 2013: 15),

(Tung-Yildirim vd., 2005: 215).

Yazarin ads, ilgili ciimle iginde gegiyorsa, par-
antez iginde tarih ve sayfanin belirtilmesi yeter-
lidir. Ornek: (2016: 45).

Yazarin aymi yil yaymlanmus iki eseri, yayn
yilina bir harf eklenmek suretiyle ayirt edil-
ir. Ornekler: (Oztiirk, 2017a: 28), (Oztiirk, 2017b:
116).

Soyadlar1 ayni1 olan iki yazarin ayni yilda yayin-
lanmis olan eserleri, adlarin ilk harflerinin de
yazilmast yoluyla belirtilir. Ornekler: (Ari, A.
2011: 49), (Ar1, N. 2011: 112).

Ulasilamayan bir yayina metin iginde atif yapilirk-
en, bu kaynakla birlikte alintinin yapildig: eser su
sekilde gosterilmelidir: Ornek: (Bozarslan 1985:
89'dan aktaran; Tayfun 2005: 63).

El yazmasi bir eser kaynak gosterilirken, miiel-
lif veya miitercim adindan sonra [yz.] kisalt-
mas1 konmali, varak numarasi Ornekteki gibi
belirtilmeli ve tam kiinye kaynak¢ada gosteril-
melidir. Ornek: (Yasuf Nabi, [yz.] 1443: 25a).

Arsiv  belgeleri kaynak gosterilirken, me-
tin igindeki kisaltma Ornekteki gibi olmaly,
agilimi kaynakcada verilmelidir. Ornek: (BCA,
Mithimme 17: 85).

Dipnotlar: Dipnotlar, sadece yapilmasi zorun-
lu agiklamalar i¢in kullanilir. Buradaki atiflar da
parantez i¢inde yazarin soyads, eserin yayin yili ve
sayfa numaras: gelecek sekilde diizenlenmelidir.
Ornek: (Yesilbas, 2016: 97)

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tir-
nak i¢inde verilmeli ve alintinin sonunda kaynagi
parantez iginde belirtilmelidir. Bes satirdan az
alintilar ctimle arasinda italik olarak, bes satirdan
uzun alintilar ise sayfanin sagindan ve solundan 1
cm. iceride, blok halinde italik olarak verilmelidir.
Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece par-
antez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Kadim®~&
- Akademia
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e Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar
“Kaynaklar” kismina alinmali, makalenin konusu
ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve
eserler kaynakeaya dahil edilmemelidir. Kaynak-
lar ana metnin sonunda yazar soyadlarina gore
(Soyad1 kanunundan éncekiler i¢in yazar ad: esas
aliir.) alfabetik olarak verilmelidir. Kaynaklar,
eserin tiir ve niteligine gore asagidaki gibi goster-
ilmelidir:

a) Kitap ve kitap niteligindeki eserler:

e YAZARIN SOYADI, ad:i (Basim yil), Kitabin
Adh, Basildig1 Sehir: Yaymevi.

Ornek: OZTURK, Mustafa (2016), Miinsedt-1 Nabi,
Inceleme-Tenkitli Metin, Mardin: Mardin Artuklu Unv.
Yay.

e Eserin hazirlayicisy, editori, ¢evireni varsa, kitap
adindan sonra parantez iginde asagidaki gibi ver-
ilir:

Ornek: MEVLANA (2005), Mesneviden Secme
Opykiiler, (hzl. Selim Giindiiz Alp), Istanbul: Zafer Yay.

e Eserin cildi eser adindan sonra, kaginci baski old-
ugu ise yayinevinden sonra belirtilir:

Ornek: KABAKLI, Ahmet (1992), Tiirk Edebiyati, C
11, Istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi Yay., 9. bs.

o iki yazarli eserlerde her iki yazar da verilir:

Ornek: OZON, M. Nihat - DURDER, Baha
(1967), Tiirk Tiyatrosu Ansiklopedisi, Istanbul: Remzi
Kitabevi.

o ikiden fazla yazarli eserlerde yalnizca ilk yazar
belirtilir, digerleri igin “vd” kisaltmasi kullanilir:

Ornek: ERDAL, Zekai vd. (2009), Pervari ve Sirvanda
Osmanli Dénemi Eserleri, Ankara: Siirt Valiligi Yay.

e Ayni yazara ait birden ¢ok eser kronolojik olarak
siralanir.

e Bir yazarin ayni yil yayinlanan eserlerini ayirt et-
mek i¢in harfler kullanilir:

Ornek: SUREYYA, Cemal (1991a),
Cicekle, Istanbul: Yon Yay.

Sapkam Dolu

SUREYYA, Cemal (1991b).
Broy Yay.

Ustii Kalsin, Istanbul:

e Kurum yayinlarinda, yazar yerine kurumun adi
yazilir. Yazari belli olmayan eserlerde, yazar yeri
bos birakilir ve eser, ilk harfine gore alfabetik
siralamaya girer. Yalmizca editérii veya hazir-
layicist belli olan eserlerde ayni uygulama geger-
lidir. Ancak eser adindan sonra parantez iger-
isinde editor veya hazirlayicisinin adi ve soyadi
belirtilir:

~

Ornek: T.C. Mardin Valiligi (2011), Dévme / Deq,
(hzl. Sibel Abig), Istanbul: Mardin Valiligi Kiiltiir Yay.

e Bolimlerini farkli yazarlarin olusturdugu kita-
plarda ve ansiklopedi maddelerinde su 6rnek esas
almmalidir:

Ornek: AKTAS, Serif (1998), “Cumbhuriyet Devri Tiirk
Edebiyatr”, Tiirk Diinyas: El Kitabi, C. 111, Ankara: Tiirk
Kiiltiirtinii Aragtirma Enstitiisit Yay., 3. bs.

b) Siireli yayinlardaki yazilar

e Dergiler: YAZARIN SOYADI, Ad: (Yi, Ay),
“Makalenin Bashgr”, Derginin Adi, Cilt No, Sayisi:
sayfa aralig1.

Ornek: DEMIRCI, Abdurrahman (2016, Yaz), “ilk
Halifenin Segilmesinde Hz. Omer’in Rolii, Ekev
Akademi Dergisi, S. 67: 1-30.

o Gazeteler: YAZARIN SOYADI, Adi (Yil, Ay,
Giin), “Yazinin Basghgy’, Gazetenin Adi, sayfa nu-
marasi (varsa).

Ornek: TALU, Erciiment Ekrem (1945.01.13), “Vah
Velid”, Son Posta: 1-7.

o Miilakat ve réportajlarda yazar adi olarak bunlari
yapan kisiler verilir:

Ornek: UYSAL, Sermed Sami (1954.09.27), “Bayan
Miinire Diranas Ahmed Muhibii Anlatiyor”, Cum-
huriyet: 8-12.

¢) Tezler: YAZARIN SOYADI, Adi (Tarihi), Tezin
Baglig1, Sehir: Universite ve Enstitii Adi: (Yaymlan-
mamus Lisans/Yiiksek Lisans/Doktora Tezi).

Ornek: KUTUK, Ahmet (2012), Bizans imparator-
lugu Déneminde Nusaybin'in Siyasi, Sosyal, Iktisadi,
Mimari ve Kiiltirel Durumu, (IV-X. Yiizyil), Elazig:
Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enst., (Yaywmlan-
mamis Doktora Tezi).

d) Bildiriler: YAZARIN SOYADI, Adi (Yil1), “Bildir-
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