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'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, ulusal ve
uluslararasi dizeyde bilimsel niteliklere sahip calismalari yayim-
lamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki saglamayi
hedefler.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat FakUltesi Dergisi, yilda iki (say1)
kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili TUrkge'dir, ancak Tirkce 6zet verilerek yabanci
dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Makalenin toplam 200 kelimeyi ge¢meyecek sekilde ingilizce ve
Turkce 6zeti metnin basina eklenmeli, ingilizce 6zet verilirken
makalenin ingilizce tam bashgi da 6zetin Ustinde belirtilmelidir.
Ayrica 5 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler hem ingi-
lizce hem de Tirkge olarak ifade edilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Namik Kemal
Universitesi ilahiyat FakUltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.

Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakl olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun
arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgin ve akademik
calismalar olmaldir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki cevi-
riler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine “ekli word belge-
si” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar baska bir yerde yayimlanmis veya
yayimlanmak Uzere gonderilmis olmamaldir.

Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi
yapildiktan sonra yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uz-
mani en az iki hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her ¢ ha-
kemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin yayimlanmasi-
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na karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma sahibine
bildirilir. iki hakemin olumsuz gérus belirtmesi halinde ise yazi ya-
yimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz géris belirtirse
yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kuru-
lu tarafindan verilir.

Yazilarin sekil ve esas yoninden on degerlendirmesi Yayin Kurulu
tarafindan yapilir; yayin ve yazim ilkelerine uygun gorilenler ha-
kem goriUsine arz edilir; uygun gorilmeyenler, icerik incelemesi-
ne tabi tutulmadan gerekli dizeltmelerin yapilmasi icin yazara ia-
de edilir. Yazar dizeltmeleri farkh bir renkle yapar. Dizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edi-
lerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagina en
geg iki ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi konu hakkinda
bilgilendirilir.

Sayi hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif/ceviri) en fazla iki calisma yayimla-
nabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif Gcreti 6denmez.

Yayimlanan calismanin dil, Uslup ve muhteva yoninden bilimsel
ve hukuki her tirl sorumlulugu yazar(lar)ina ait olup Yayin Kuru-
lu'nu baglamaz.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Namik Kemal Uni-
versitesi Ilahiyat FakUltesi Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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'NAMIK KEMAL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKE VE KURALLARI

Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Word (en az Office
2003 sUrum) programinda yazilmali veya bu programa uyarlana-
rak gonderilmelidir.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas
alinir. Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gegtigi yerde
tam kunyesi ile sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak ve-
rilmeli ve ayrica ¢alismanin sonuna kaynak gosterimine uygun ola-
rak kaynakca eklenmelidir.

. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirme-
lerine kitap kapak resmi JPEG formatinda eklenmelidir.

Sayfa dizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklari sagdan, soldan 4,5;
alttan ve Ustten 5,4 cm, seklinde ayarlanmalidir.

. Yazi bicimi: Times New Roman (ana metin: 12, dipnot: 10 punto);
satir arali§i: Birden ¢ok, deder: 1,15; paragraf araligi: once: o nk;
sonra: 6 nk; Ana metin paragraf girintisi (Ozel: ilk Satir-1,25), dip-
not girintisi (Ozel: Asili-o,5), Kaynakca girintisi (Ozel: Asili -1,25),
Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir.

. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa dizeni
genisligi olan 12 cm ebadini agmamalidir.

Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak dizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine gore dizenlenmeli
ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

Kitap (yayimlanmis eser): Yazar(lar)in ad ve soyadi, eser adi (ita-
lik), (ceviri ise gevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme
ise sadelestirenin, edisyon ise editorin veya hazirlayanin adi so-
yadi), baski yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi,
sayfasi.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi



. Tek yazarh: Halil ibrahim Bulut, Sia‘da Usuli Farklilagma Sireci ve
Seyh Miifid, istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarh: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat FakUlteleri Tezler
Katalogu-1, istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

. Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik’ten Il. Vatikan'a, cev.
Mehmet Aydin, Ankara: TUrk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

. Tez 6rnek: ismail Akyiz, Turkiye'de Muhafazakar Yardim Kurulus-
lari, (Yayimlanmamis YUksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisy, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kituphanesi, varsa kitip-
hane bolimu, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade
Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risale fi beyani'l-i'tikadat
ve'l-ahlak ve'l-amel, Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr.
19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢cevirenin adi soyadi, baski yeri: yayinevi,
tarihi, cildi, sayisi, sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa
araligr)

. Telif makale 6rnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn
RUsd'Un Kiyasa Bakisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, 2009, say!: 19, S. 47.

Ceviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun
Sonu”, ¢ev. Ramazan Muslu, Tasavvuf: iImi ve Akademik Arastir-
ma Dergisi, 2004, cilt: V, sayi: 13, s. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve
kitapta bolumler makalelerin kaynak gosterilis dizeniyle ayni ol-
malidir.

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kinye ile verilmelidir. ikinci defa gésterilen ayni kaynak igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt var-
sa cildi ve sayfa numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihydu ulimi'd-
din, II, 21.
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Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biyuk, digerleri kicuk harflerle yazilmahdir. Birden ¢ok
yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden sonra virgul
konmalidir.

. Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sGre adi sOre no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara 2/10.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meghur olan refe-
rans yontemi kullanilmalidir. Ornek: Buhari, “iman”, 1.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir. Ornek:
http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

Kaynak gosteriminde APA (American Psychological Associa-
tion/Amerikan Psikoloji Dernegi) kurallari tercih edilmisse, kay-
nakca da ona uygun olmalidir. Detayli bilgi icin APA'nin web site-
sine (http://www.apastyle.org) bakilabilir.

Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi
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MEALLERIN GIRISLERI UZERINE
TESPITLER VE ONERILER

Osman KARA ™

OZET

Kur’an meéllerinin ¢eviri tekniklerine uygun olarak hazirlanmasi,
dil ve iislibunun ¢agin diline uygun olmasi ve hitap ettigi kitleyi dikkate
almas1 basarili bir ¢eviri acisindan 6nemlidir. Bundan daha 6nemlisi
meal okuyucularina, mealin 6zellikleri hakkinda teknik ve 6n bilgiler
sunan bir girisin hazirlanmasidir. Kur’an’1n sozlii bir hitap olarak el¢iye
bildirilmesinden sonra kendine 6zgii 6zellikleri dikkate alinarak bir
kitap haline getirilmistir. Bu sebeple farkli teknik ve metotlarla
okunmasi, anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekir. Biitiin bunlar
gerceklestirmek ve mealden kolayca faydalanmak i¢in meale genis bir
girig yazilmali ve ¢esitli ekler hazirlanmalidir.

Bu makale Cumhuriyetin ilk yillarindan giintimiize kadar kaleme
alinan bazi meallerimizde mevcut olan giris ve ek kisimlarini g¢esitli
acilardan analiz ederek durum tespiti yapmay1 ve Oneriler sunmay1
hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Meal, giris, ek, fihrist.

THE EVALUATIONS AND RECOMMENDATIONS ON
INTRODUCTIONS OF QURAN TRANSLATIONS

ABSTRACT

For a successful translation it is important that Quran translations
must be prepared in accordance with translation techniques, language
and wording must be consistent with the language of the era and the
translations must be consider the interlocutors. The more important is

" Dog. Dr, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal,
okara@nku.edu.tr

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



Meallerin Girisleri Uzerine Tespitler ve Oneriler | 15

to prepare an intoduction that gives technical and preliminary
informations about the characteristics of translation to readers. Kuran
must be read, understood and interpreted with specific techniques and
methods because it has been collected as a book with its distinctive
features after it revealed to prophet verbally. It must be written a
detailed introduction and prepared some attachments to benefit from
translation easily.

This article aims to analyze the introductions and attachments of
some translations that written in the republican period (from the early
years of republic to nowadays) from different aspects. And to evaluate
and to offer succestions about them.

Keywords: Qur’an Translation, introduction, attachment, index.

GIRIS

Cumhuriyetin ilk yillarinda baglayan Kur’an’in Tiirkce’ye
tercime faaliyetleri ve meal yazimi giiniimiizde de varligimi devam
ettirmektedir. Muhteva ve {islip bakimindan essiz bir mucize, fesahat
ve belagat 6rnegi olan Kur’an’in baska bir dile terciime edilmesi
olduk¢a zor ve sorumluluk isteyen bir istir. Bu hakikatler, Kur’an’1
terciime gayreti ve meal hazirlama faaliyeti i¢inde olan hemen hemen
biitiin ilim adamlarmin telaffuz ettigi ve hassasiyet gosterdigi
hususlardir. Bu hassasiyetler sebebiyledir ki Kur’an’in baska dillere
¢evrilmesinin cevazi ve imkani ilizerinde oldukg¢a fazla tartismalar
yapilmistir.2 Ancak Rasulullah’m teblig ettigi Kur’an vahyinin hitap
cevresi sadece niizll donemindeki Arap yarimadasi ve Araplarla sinirlt
olmay1p kiyamete kadar biitiin insanlig1 kapsadigi i¢in bu mesajin biitiin
insanlara ulastirilmasi gerekmektedir. Bunun bir yolu da Kur’an’1 farkli
dillere terciime etmektir. Ancak Kur’an’in kullandig1 dil ve {islibun

2 Bu konuda yapilan tartismalar icin bkz. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,

Mendhilii’l- Trfan fi “Uliimi’l-Kur’an, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut trs., II,
27-68; Hidayet Aydar, Kur'dnt Kerim’in Terciimesi Meselesi, Kur’an Okulu
Yaymlari, Istanbul 1996, s. 177-233; Ziilfikar Durmus, Kur’dn’in Tiirkce
Terciimeleri “Aziz Kur’an” ve “Insanliga Son Cagr1” Ornegi, Ragbet Yaymlari,
Istanbul 2007, s. 55-84.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



16 | Osman KARA

Ozelliginden dolay1 yapilan terclime ve mealler ne kadar dikkatli ve
Ozenli bir sekilde yapilirsa yapilsin miikkemmellige ulasmak oldukca
zordur.

Kur’an’1 terciime ve meéller lizerinden anlamak, toplumun biiyiik
bir kesimi i¢in zorunluluk arz etmektedir. Ancak Kur’an dil, Gslap ve
tertip agisindan farkli 6zelliklere sahip oldugu gibi, cesitli ilim dallar
hakkinda da bilgi sahibi olmay1 gerektirir. Bu sebeple Kur’an terciime
ve meallerinden dogru ve pratik bir sekilde faydalanmanin yollarindan
birisi de girislerinde bazi meallerin dnsozlerinde ele alman? bilgilerin
ve olmasi gereken eklerin detayli ve dgretici olmasina baglidir. Ancak
yaptigimiz arastirmalar bize meallerin girisinde yer verilen bilgilerin
son donemde yazilan mealler hari¢ olduk¢a yetersiz oldugunu hatta bazi
medllerde hi¢ bulunmadigini, fihrist ve eklerin ise okuyucuya pratik
fayda saglamaktan uzak oldugunu géstermektedir.

Bu makaledeki amag yukarida aktarilan gerekgeler g¢ercevesinde
meallerdeki girislerin muhtevalari, fihrist ve ekleri analiz edilerek
durum tespiti yapmak ve giriste olmasi gereken bilgiler ve ekler
konusunda 6neriler sunmaktir.

Konuya baslamadan once {lizerinde ¢alistigimiz mealleri nasil ve
hangi kriterlere gore sectigimizi belirtmek istiyoruz.

1. MEALLERIN SECiMi

Incelemeye konu edindigimiz meélleri secerken Cumhuriyetin ilk
yillarinda yazilan ve ciddi elestirilere konu olan Kazim Kadri (6. 1934),
Siileyman Tevfik (1861-1939), Omer Riza Dogrul (1893-1952) ve
kendinden sonraki pek ¢ok meale kaynaklik yapan Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir'm (1878-1942) meillerini ele aldik. Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan basilan Kur’dn Yolu ve Kur’dn-1 Kerim Meali’ni
(Halil Altuntag-Muzaffer Sahin) inceledik. Ayrica meélinde kendinden
onceki yapilan meéllere ciddi elestiriler getiren Hasan Basri Cantay’in
(1887-1964) mealini de dikkate aldik. Seksenli yillardan itibaren

Inceleme yaptigimiz bazi meéllerde giris yerine 6nsdz veya sunus basligiyla
medlin metodu ve oOzellikleriyle ilgili bilgiler verildigi tespit edilmistir. Bu
makalede sadece giris kelimesini kullanmakla yetinecegiz.
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yazdiklar1 meallerde farkli olduklarini ve farkli amag ve saiklerle meal
yaptiklarini iddia eden akademik camiadan Hiiseyin Atay, Stileyman
Ates, Yasar Nuri Oztiirk, Salih Akdemir, Omer Dumlu, Murat Siiliin,
Hamdi Dondiiren, Hasan Elik ve Mustafa Oztiirk’iin meallerinin
giriglerini inceledik. Farkli kesimler tarafindan kabul goriip okunan
baz1 medllere, ayrica girislerinde makalemiz i¢in gerekli gordiiglimiiz
bilgileri ihtiva eden farkli meallere de bagvurduk.

2. MEALLERDE GiRiSLERIN ONEMi

Kur’an meallerindeki giris kisimlarinin 6ns6zden ayri olarak
diisiiniilmesi ve detayli olmasi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an once
sOzlIi bir hitap seklinde tedrici olarak nazil olmus, daha sonra kendine
has tertibiyle cem* ve tertip edilmistir. Kur’an sozlii hitabin 6zelliklerini
tagiyan yazili bir metin hiiviyetine sahiptir. Kendine has tslip ve
ozellikleri olan bir kitaptir. Bu sebeple meallerin giris kisminda ¢eviri,
meal hakkinda bilgi verilmeli, ¢eviri kuramlari ve teknikleri
aciklanmali, mealde uygulanan yontem, sekil, iislip ve dil belirtilmeli,
daha onceki medllerde uygulanan yontemler ve aksakliklar, mealde
istifade edilen kaynaklar belirtilmelidir. Ayrica Kur’an’mn dslip, dil
Ozellikleri, bahsettigi ana konular hakkinda okuyucuya bilgiler
verilmelidir. Meadlden azami derecede istifade etmek i¢in bir meal
okuma kilavuzu hazirlanmalidir. Ornegin; Siiliin’{in mealinin basina
koydugu Kur’an nedir, ne degildir? boliimii altindaki basliklarda
okuyucuyu bilgilendirici, yol gosterici ve mealden azami derecede
faydalanmay1 saglayacak bilgiler verilmistir.* Yine Mehmet Yasar
Soyalan’in Kur’dn Meali Okuma Kilavuzu adli eseri bu konuda
yazilmis faydali eserlerden biridir.°

3. MEALLERDEKI GiRiSLERIN MUHTEVASI

4 Bkz. Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, Kur’an Okumaya Baslarken,

Cagri Yayinlari, Istanbul 2012. Bu bdliimi, miitercim Kur’dn Kilavuzu Mutlak

Gergegin Sesi (Istanbul 2011) adl1 eserinden uyarladigim ifade etmektedir.

Mehmet Yasar Soyalan, Kur’dn Medli Okuma Kilavuzu, Isaret Yayimlari, Istanbul
2015.

5
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Kur’an’in dilimize yapilan terclime ve mealleri tarihi siireg
igerisinde incelendiginde 6nsdz veya giris boliimlerinin, fihrist ve
eklerinin Cumhuriyet’in ilk yillarinda kaleme alinan terctimelere gore
iyilesmeye dogru giden bir seyir takip ettigi goriilecektir. Bunda
akademik camianin Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi, terciime
ve meal teknikleri ile ilgili yaptig1 sempozyum ve bilimsel toplantilarin,
bu konularda yazilan kitap ve makalelerin, yayinlanan meéllere yapilan
tanitim ve elestirilerin ciddi katkisi oldugu goriilmektedir.

Yaptigimiz arastirmada Cumhuriyet’in ilk yillarindan glintimiize
kadar ortaya konan ve yukarida tespit ettigimiz terciime/meallerin
giriglerinde ele alinan konular1 ve muhtevalarin1 bes madde de topladik.
Simdi bu maddeleri sirasiyla ortaya koyarak durum tespiti yapmaya
calisacagiz.

3.1. Ama¢ Vurgusu Yapilmasi

Farkli donemlerde kaleme alinan meallerin yazilmasinda farkli
amagclar serdedilmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda kaleme alinan bazi
terclimelerde, Tiirk okuyuculari i¢in anlagilmasi kolay ve kisa bir
terclime amaci giidiilmiistiir. Kazim Kadri’nin basinda bulundugu ve
Seyh Mubhsin-i Fani miistear ismiyle kaleme alinan Niiru 'I-Beydn isimli
terclimenin kaleme alinmasindaki amag su ciimlelerle dile getirilmistir:
“Son zamanlarda tezayiid ve teseddiit eden gavail-i hayat o gibi asarin
mutalaasi i¢in uzun miiddet sarfina miisaade etmemeye baslamistir.
Imdi, az zaman i¢inde ¢ok malumat istihsaline ihtiyac hasil olmus ve
Tiirkler i¢in terciime tarikiyle muhtasar ve miifid ve sive-i ifadesi ve
selika-1 asra muvafik ve sehlii’l-mutala‘a bir tefsir yazilmak liizumu her
tarafta hissedilmeye baslamistir.”®

Yukaridaki ifadeden anlasildig1 iizere bu terciime modern ¢agdaki
hayatin hareketli olmas1 ve ayni zamanda hayati idame sartlarinin
zorlagsmasi, diger taraftan dini ilimlere ragbetin gitgide azalmasi ve
hepsinden o6te halkin ciltler dolusu tefsir okuyacak zamaninin

®  Kazim Kadri, Niiru 'I-Beydn, Matbaa-i Amire, Istanbul 1340; Giris, I, 1.
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bulunmamas1 gibi saiklerle hazirlandigi goriilmektedir.” Ancak o
donemde halkin ve miinevverlerin aradigi faydayr temin edecek bir
mealin olmadigini 6ne siiren Cantay, mevcut meallerin ya hem dilinin
pliriizli, hem de iyi niyetle yapilmadigina; ya goriiniiste dili giizel ama
terciime edenin diislincesinin sapik olduguna, ya dili iyi ama tetkik ve
teknik tarafinin hatali olduguna; ya da dilinin ¢ok zayif kaldigina dikkat
cektikten sonra halkin yorulmadan zevkle okuyabilecegi ve istifade
edebilecegi bir izahli mealin yapilmasinin kesinlikle gerekli oldugunu
ifade etmistir.

Bazi meallerde ise Islam’i hurafelerden degil, gergek
kaynagindan 6grenme amaci giidiildiigii ifade edilmistir. Tanr: Buyrugu
adli terciimenin sahibi Omer Riza Dogrul ikinci baskiya yazmis oldugu
6nsdzde bu amacin su ciimlelerle agiklamistir: “Tanr1 Buyrugu adini
tastyan Kur’an-1 Kerim terclime ve tefsiri halki oyalayan ve uyusturan
masallari degil, Kur’an’in asil mahiyetini anlatan, onun hayat, hareket,
faaliyet, miispet ilim, miispet inan¢ ve miispet bahtiyarlik olarak
bildirdigi hakikatleri anlatiyor.”®

Doéndiiren bu amact Kur’an’in anlam zenginligini aktarabilmek
olarak belirtmis,'® Bayrakli ise meali yazma amacim her toplumun
Kur’an’1 kendi dili ile daha i1yi anlayabilecegi, taniyabilecegi ve hayati
ile bulusturabilecegi ilkesi olarak tespit etmistir.!* Elik Tevhit Mesaji
adli 6zlii tefsirini yazma amacini, Kur’an’in niizll ortaminda ifade ettigi
anlami, klasik tefsirlerden de istifade ederek okuyucuya 6zlii bir sekilde
sunmak seklinde ortaya koymustur.'?

Yasar Nuri Oztiirk kendisinin 6ne siirdiigii “Yirmiye yakin
Tiirkge mealin bulundugu iilkemizde, bizim mealimize ihtiyag¢ var
mi1yd1?” sorusuna sdyle cevap vererek meali yazmasindaki amaca vurgu

Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Medl ve Tefsir’in Serencami, Ankara

Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s. 22. )

¢ Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Istanbul 1980, 1, 8.

Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu, Istanbul 1947, 11. Baskiya Onsoz, 1, 1-4.

Hamdi Dondiiren, Insanliga Son Cagri, Celik Yayinevi, Istanbul 2006, s. 5.

11 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Medli, Istanbul 2007,
Onsoz, s. 1-2.

2 Hasan Elik, Muhammed Coskun, Kur’dn Mesaji Ozlii Tefsir, Istanbul 2015, s. 13.
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yapar: “Biz, ihtiya¢ vardi kanaatine ulastigimiz igindir ki, bu meali
hazirladik. Kanaatimizi desteklemek i¢in hi¢ kimsenin yaptigina,
cizdigine dil uzatmak, elestiri getirmek niyetinde degiliz. Ancak sunu
sOylemeden gecemeyecegiz. Bazi medllerde, Kur’an’in ruhuyla
uyusmayan ve Arap dilinin verilerine asla uymayan ceviriler vardir.
Cok tiziicli tablolara viicut veren bu "indi" (siibjektif) ceviriler,
geleneksel Kur’an disi kabullerin meéllere aktarilmasi sonucudur. Bazi
yerlerde Kur’an degil; 6rf, mezhep hatta hurafe konusturulmustur.”*3

Feyizli ise amacmin, kendinden oOnce yapilan meallerdeki
hatalara diismeksizin Kur’an’1 dogru anlamak isteyen halkin ihtiyacina
daha uygun ve kolay cevap veren ve insanlar1 da siipheye diistirmeyen
bir meal hazirlamak oldugunu ifade eder.!*

Mahmut Ustaosmanoglu imzasiyla yazilan mealin 6nsoziinde,
Ehl-i siinnetin goriislerini parantez icerisinde ve dipnotlarda vererek,
insanlarin yanlig itikat ve diisiincelere sapmalarini 6nlemek amacinin
giidiildiigii belirtilmistir. ™

Akdemir, terclime ile alakali yeni yontem ve tekniklerin ortaya
ciktigini bu tekniklerden faydalanarak yeni terciimelerin yapilmasinin
gerekli oldugunu giris bolimiinde uzun wuzadiya anlatir. Son
zamanlarda, Bati’da ¢eviri kurami konusunda ¢ok degerli bilimsel
arastirmalarin giderek yogunlastigina dikkat ¢eken Akdemir, bunun
sevindirici bir durum olmasindan &6te yetmisli yillarda egemen olan
geleneksel ¢eviri kuramlarinin terk edilmesine yol actigini ifade eder.
O yillarin ceviride kullanilan esdegerlilik kavrami yerine devingen
esdegerlilik kavraminin kullamlmaya baslandigma dikkat ceker.'®
Ayrica anlama sorununun ne denli karmagik bir sorun oldugunu belirten
Akdemir, 6zellikle dini metinlerin anlagilmasi s6z konusu oldugunda,

~Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli, Yeni Boyut Yaynlari,
Istanbul 2013, Onséz, s. 9.
14 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan Tefsirli Kur’dn-1 Kerim Medli, Server
Yayincilik, Istanbul 2015, Onsoz, s. 2.
~Mahmut Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid Tefsirli Medli, Arifan Yayinlari,
Istanbul 2014, Onsoz, s. 2.
16 Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, Giris,
s. XVI.
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Arap dilindeki koklerdeki asil kok anlamlarin belirlenmesi ig¢in, art
siiremli bir semantik arastirmanin yapilmasinin kaginilmaz oldugunu ve
mealinde bu yonteme agirlik verdigini belirtir.'’

Mustafa Oztiirk ise; yorumdan armndirilmis bir Kur’an ¢evirisinin
imkan dahilinde olmadigini vurgulayarak, kaynak metinden ziyade
ama¢ metne yonelen islevselci ¢eviri kuramindan hareketle anlam
merkezli tercime teknigini esas aldigini, ¢caligmasinda Kur’an’da “ne
dendigi”nden (lafiz ve mantik) ziyade “ne denmek istendigi’ni (mana
ve mefhum) aktarmaya calistigini soyler.'8

Zikredilen  bu  gerekceler g6z  Oniine  alindiginda
terclime/meallerin yapilmasindaki amacin temelde; anlasilir, kolay bir
dil ve uisltp, manay1 Tiirk¢e’ye ¢evirirken dogru bir sekilde ¢evirmek,
yeni ortaya c¢ikan kuramlardan yararlanmak ve Kur’an’in indigi
donemdeki anlamin dogru tespit edilmesi seklinde tezahiir ettigi
goriilmektedir.

3.2. Eksiklere Dikkat Cekilmesi

Meal ve terciime sahipleri 6ns6z veya giris kisminda, kendi
mealinin 6zglinliigiinii ve mesrulugunu savunmak i¢in kendinden 6nce
kaleme alinan meallerdeki dil, slip, sekil ve anlam bakimindan
mevcut olan hata ve eksiklikleri giindeme getirmislerdir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda harf devriminden Once Arap
harfleriyle kaleme alinan meal ve tefsirlerin dilinin agir olmasi, ¢ok
teferruath ve hurafeyle karisik bilgiler ihtiva etmesi sebebiyle onlardan
istifadenin pratik olmadig elestirisi getirilmistir.

Cantay Kur’an’in terclimesini yapmanin imkansiz veya cetin
oldugunu ifade ettikten sonra bu ise kalkismasini yani mealini yazma
sebebini dnceki meal ve tefsirlerdeki su eksikliklere baglar: “Gordiim
Ki Tibydn tefsiri ve Mevdkib terciimesi gibi eski Tiirkge eserler hem
bugiiniin dilinden ve terciime tekniginden uzak, hem onlarda asilsiz ve
faydasiz bilgiler mevcuttur. Bugiiniin nesli bunlar1 anlamaz, anlayanlar

1 Akdemir, Son Cagri Kur’dn, Giris, s. XI.
18 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara 2015, s. 15.
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bulunsa bile onlar zamanimizin ruhi ve hakiki ihtiyaglarini doyurmaya
asla yaramaz. Su son yillarin imzali imzasiz Kur’an terciimelerine
gelince; bunlar ya garazkar miistesriklerin terctimelerini ve yahut bize
ve gercege uymayan batil ve menfi diisiincesini dile getiren propaganda
eserleridir. Onlar1 ilmin ve hakikatin sinirlar1 disinda tanisak el hak
yeridir.”1®

Cantay kendinden Once yazilan yukarida  zikrettigi
miistesriklerden terciime edilerek piyasaya siiriilen eserlerin disinda
kendisinden oOnce kaleme alinan bes eser hakkinda da su
degerlendirmelerde bulunarak yeni bir meal yapmanin ve bunu da
okuyucunun anlayabilecegi bir dille kaleme almanin geregine vurgu
yaparak kendi mealine duyulan ihtiyaca gerekc¢e yapar.

Bunlardan birincisi, Kazim Kadri’nin basinda bulundugu bir
heyet tarafindan kaleme alinan Niiru’l-Beyan adli terciimedir. Bunun
tefsiri bir terciime oldugunu ancak terciimenin metne mutabik
olmadigini sdyler.?°

Cantay diger medllerde ise baz1 eksiklik ve kusurlardan dolay1
yeni bir medlin yazilmasinin gerekliligi fikrinin kendiliginden
olustuguna dikkat ¢ceker: “Ismail Hakki izmirli iki cilt olarak hazirladig:
Me ‘ani-yi Kur’dn adli mealde ilmin icaplarina riayet etmekte, ancak
mealde ne aslin ne de terciimenin lisan incelikleri lizerinde fazla
durmadigini, Mehmed Vehbi Efendi’nin ise Huldsatu’l-Beydn adli
eserinde hem eski dil kullandigin1t hem de izahlar1 makul olmayan
ifadeler igerdigini ifade eder. Bereketzade Ismail Hakki’nin Envdr-i
Kur’dn ile Musa Kazim’in Safvetu’l-Beydn adli ¢aligmalarinin ise
tamamlanmadigini vurgular.?

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in tefsirinden ancak ilim
erbabmin istifade edebilecegini belirten Cantay, meal kisminin ise

19

" Cantay, Kur’dn-1 Hakim, 1, 7.

Cantay, Kur’'an-1 Hakim, 1, 6. Bu terciime hakkinda yapilan elestiriler igin bkz.
Diicane Ciindioglu, “Tiirk¢e Kur’an Cevirileri ve Kur’an Cevirilerinde Yontem
Sorunu”, II. Kur’an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1996, s. 183.

2L Cantay, Kur’an-1 Hakim, |, 6-7.
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Yazir’in bizzat kendisine aktardig iizere, tefsir gibi kuvvetli ve akkin
(acik, diizgiin, piiriizsiiz) olmadigini?? dile getirir.

Yasar Nuri Oztiirk; meallerin hemen hemen tamaminda dil
problemi oldugunu zikrettikten sonra sozlerine s6yle devam eder: “Bu
dil problemi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir gibi biiyiik bir iistadin
mealinde, Arapga ve Fars¢a bilmeyenlerin anlamalarini zorlastiracak
kadar agirdir.”?®

Meillerin problemli kisimlarindan birisi de terciime metninin
parantezlerle dolu olmasidir, diyen Oztiirk sozlerini sdyle siirdiiriir.
“Oyle mealler var ki, neredeyse iigte biri parantez ici ilavelerden
olusuyor. Bunlar1 okurken insan, elinde olmayarak su soruyu soruyor:
"Acaba, bu kadar parantez gerekli miydi?" Altim1 ¢izdigimiz bu
noktanin, son derece 6nemli olduguna en giizel kanitlardan biri de
Elmalili'nin mealinde, paranteze hi¢ denecek kadar az yer vermesidir.
Oysaki bu mealler, ylizlerce parantez i¢i ciimleyle bizi meal yazarinin
siibjektif kanaatlerine yonlendirmektedir.”?*

Feyizli kendinden 6nce meal yazanlarin eksikliklerini bes madde
halinde tespit etmistir. 1. Bazi meallerde alisilmamus bir dil, bazisinda
agir ve kapali bir Gsldp kullanilmis, bu da Allah’in muradini anlamay1
zorlagtirmigtir. 2. Agiklamalarin ¢ogunun dipnot halinde olusu
meallerden istifadeyi azaltmistir. 3. Baz1 meéallerde eksik bir anlatimla
ayetler (kelime karsilig1 olan manalarindan ziyade) terclime edilmistir.
4. Baz1 bilimsel bilgi ihtiva eden ayetler heniiz kesinlik kazanmamas,
hatta tenkit edilip ilmen c¢iritilmis fikirlerle yorumlanmistir. 5.
Meallerde c¢agim manevi hastaliklarina  dair  agiklamalarda
bulunulmamistir.?®

3.3. Kaynaklarin A¢iklanmasi

Meiéllerin girislerinde yer verilen mevcut bilgilerden birisi de
meali hazirlarken basvurulan kaynaklarin  zikredilmesidir. Bazi

22 Cantay, Kur'dn-1 Hakim, |, 6-7. .

2 Yagar Nuri Oztiirk, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Medli, Onsoz, s. 9.
24 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dan-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, Onsoz, s. 10.
% Feyizli, Feyzii'l-Furkédn, Onsdz, s. 2.
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medllerde kaynaklar alfabetik olarak verilirken, bazilarinda ise metin
igerisinde verilmistir. Bazi meallerde ise maalesef higbir kaynak
zikredilmemistir.

Bayrakli kendinden 6nce yapilmis, Muhammed Esed, Ali Ozek,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Omer Dumlu, Mehmet Cakir,
Siileyman Ates, Hiiseyin Atay, Salih Akdemir ve Yasar Nuri Oztiirk’iin
meallerinden yararlandigini zikretmektedir.?®

Tekin, Elik ve Dondiiren kullandiklar1 kaynaklar alfabetik olarak
ayrica verirken, Mustafa Oztiirk giris kisminda faydalandigi kaynaklar:
gerekeeleriyle birlikte detayli bir sekilde vermistir. Feyizli, Yasar Nuri
Oztiirk ve Abdulkadir Sener ise higbir kaynak zikretmemistir.

Burada dikkati ¢eken 6nemli diger bir husus, incelenen meallerin
girisinde veya ayri olarak istifade edilen kaynaklar verilmekle beraber
ne Arapga ne de Tiirk¢e’nin s6z varligina ve deyimlerine ait sozliik ismi
geememekte, bunun yerine daha Once yazilan tefsir ve mealler
zikredilmektedir. Kur’an kelimelerinin dilsel anlamlarini tespitte
sadece birka¢ Arapga tefsir, Tirkce karsiliklarinin tespitinde ise,
Tiirkce yazilan meéller esas alindiginda her iki dilin imkanlar1 kismen
g6z ard1 edilmektedir.?” Ancak Akdemir yazdig1 mealin giris kisminda
Kur’an’m Hz. Peygamber donemindeki Arap dilinde indigine ve bu
gercegin higbir zaman g6z ardi edilmemesi gerektigine vurgu yaptiktan
sonra, Arap dilinin siirekli bir degisim i¢inde olduguna gére Kur’an’
Hz. Peygamber’in ve ashabiin anladigi gibi anlama imkanimiz var
midir? sorusuna cevabi olumsuzdur. Ciinkii elimizdeki Arapca
sozliiklerin, bu amac1 gergeklestirmekten uzak olduguna dikkat ¢eken
Akdemir sozlerini sdyle siirdiiriir: “Uziicii olan, su ana kadar Islam
diinyasinda bu boslugu dolduracak higbir ¢alismanin yapilmamis
olmasidir. Ama daha da {iziicii olan birkag aragtirmaci diginda boyle bir
sorunun varhigindan haberdar bile olunamamasidir.”?®

26
27

Bayrakh, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Meali, Tstanbul 2007, Onsoz, s. 2.
Yunus Ekin, “Etimolojik Anlamin Kur’an Cevirileri Ag¢isindan Konum ve
Sinirlar1”, Usdl, ¢. 2 (2014/2), s. 15.

28 Akdemir, Son Cagri Kur’dn, Giris, s. XIIL
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Ancak meallere baktigimizda bazilarinda; bazi kavram ve
deyimlere, geleneksel miifessirlerin verdikleri, Arap dili ve Kur’an
terminolojisi bakimindan tutarsiz ve zorlama goriilen karsiliklar yerine,
Arap dili liigatlerinin verdigi karsiliklarin kullanildig1,?® bazilarinda ise
lafizlarin  sozlik ve 1stilah manalarinin tespitinde daha Onceki
yorumlardan faydalanildig:®® ifade edilmistir.

3.4. Farkhliklara isaret Edilmesi

Bazi medl sahipleri kendi meéllerinde temayiiz eden belirgin bir
ozelligi giris kisminda mutlaka zikretmislerdir. Mesela, Kandemir-
Zevalsiz, meallerinde diger meallerden farkli olarak ayetleri tefsir eden
hadisleri zikrettiklerini ve bilimsel acgiklamalara yer verdiklerini
ozellikle belirtmislerdir.®® Déndiiren, ayetlerdeki mesajlarin daha
onceki peygamberlere indirilen mesajlarla ayni oldugunu gdsteren
referanslar1 Kitab-1 Mukaddes’ten gosterdigini, bu 06zelligin baska
meallerde olmadigini, ifade etmislerdir.®? Yasar Nuri Oztiirk parantez
kullanmadigmi1,®* Mahmut Ustaosmanoglu ise 6zellikle Ehl-i siinnet
inancin1 savunmak igin parantez kullandigini belirtmislerdir.

Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri adli mealin mevcut meallerde
bulunmayan bir 6zelligi sudur. Her slre ihtiva ettigi konulara gore
kendi iginde boliimlere ayrilmis, her boliimii yansitacak ara basliklar
kullanilmistir. Boylece ana temalarin okuyucu tarafindan kolaylikla
takip edilmesi hedeflenmistir. Anlatim kolaylig1 sagladig: diistiniilen bu
yontem Arap diinyasinda yapilan bazi Kur’an ¢alismalarinda da (Hicazi
ve Cabiri gibi) kullanilmistir.®® Aslinda bu &zelligi Elik’ten 6nce
yansitan miitercimlerden birisi Omer Riza Dogrul’dur. Dogrul

Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, Yeni Boyut Yayinlari,
Onsoz, s. 12.
Omer Nasuhl Bilmen, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Medli, sad. Sadreddin Gumiis
vd., Onséz, Ipek Yaymcﬂlk Istanbul 2003.
Yasar Kandemlr vd., Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Medli,
Istanbul 2010, s. X.
Dondiiren, Insanlzga Son Cagri, Onsdz, s. 6.
3 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, Onsoz, s. 12.
34 Ustaosmanoglu, Kur’an-1 Mecid, Onsoz, s.1-2.
%5 Elik, Kur’dn Mesajt, S. 25.
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medlinde ayet gruplarmi boliimlere ayirmis ve her bir boliime alt
basliklar koymustur.

3.5. Yontem Tespiti ve Ozellik Vurgusu Yapilmasi

Ozellikle son donemlerde kaleme alinan meal ve terciimelerin
giriglerinde mealde kullanilan yontem ve mealin belli basl 6zellikleri
aciklanmaktadir. Inceleyebildigimiz kadariyla girislerde ifade edilen
meallerdeki kullanilan yontemleri birka¢ ana bashk altinda
toplayabiliriz.

3.5.1. Dil ve Usliip

Kur’an meallerinin girislerinde dile getirilen en dnemli konularin
baginda dil problemi gelmektedir. Cumhuriyet doneminde harf devrimi
yapilmadan oOnce gergeklestirilen Tiirkce meallerde herkesin
anlayabilecegi sade bir lisanin®®, Tiirk okuyucular1 igin terciime yoluyla
kisa ve faydali, asrin diline ve ifadesine uygun, muglak, agir ve agdal
olmayan, kolay anlasilabilen bir dilin® kullanilacag: ifade edilmistir.
Oztiirk ise mealinde kullandig1 dil ve iisliibu sdyle ifade eder: “Yasayan
Tiirkce'yi kullandik. Her eserin amaci anlasilir bir dil kullanmasidar.
Kur’an meélinin amaci ise, Kur’an mesajin1 anlasilir bir dille, hitap
edilen kitleye aktarmaktir. Bu yiizden biz ¢evirimizde halkin konustugu
dili, yani yasayan Tiirkce'yi esas aldik. Ne "6z Tiirk¢e" adi altinda
anlasilmaz kelimeler siralamay: hiiner zannedenlerin tavrina ne de
"Osmanlica dersi" verir gibi eski dil kullanan tavra itibar ettik. Ancak
kesinlikle korunmasi gerektigine inandigimiz bazi terim ve deyimleri
oldugu gibi koruduk.”®

Genel olarak mevcut meallerin dil ve tislip bakimindan tenkidi
hak eden su iki o6zelligi dikkatlerden kagmamaktadir: Birincisi,
Tiirk¢e’nin imkénlarinin yeterince kullanilamamasi nedeniyle hedef

%  Siileyman Tevfik, Terceme-i Serif Tiirkce Kur’an-1 Kerim, Istanbul 1926, Onsoz.
Bu terclime miitercimin ifadesiyle Tafsilu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an adl
basilmamig eserden yararlanilarak hazirlanmustir.

37 Kadri, Niiru’I-Beydn, Giris, 1, 1.

38 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢ce Medli, Onsoz, s. 12.
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kitleye Allah’in muradinin agik secik olarak yansitilamamasi, ikincisi
ise, Kur’an lafzina miidahil olma endisesiyle lafza asir1 bagh
kalinmasidir. Her iki durumda Allah’in “ne demek istedigi” tam olarak
yansitilamamakta, meallerdeki ifadeler kelime yigimindan Gte
gecememektedir.®® Dilimize ¢evrilen meallerin ¢ogu bu iki 6zellik
bakimindan dikkate deger eksiklik ve hatalar icermektedir.

Bu iki eksiklige dikkat ceken Durmus, Mustafa Oztiirk iin anlam
ve yorum merkezli bir metodla yaptigr Kur’an mealini degerlendirdigi
makalesinde bu meal sayesinde bu eksikliklerin giderildigini su
sozleriyle beyan etmektedir. “Iste atifta bulundugumuz her iki hususa
dikkat edilerek 6zenle hazirlandigina okuyarak kani oldugumuz bu
mealin en 6nemli 6zelligi, hemen herkesin son derece kolay bir sekilde
okuyup anlayabilecegi bir dil ve isliiba sahip olmasidir. Bu baglamda,
mevcut meallerin pek cogunun harfi harfine terciime gayretiyle
hazirlanmis olmasi nedeniyle bozuk bir Tiirkgeye sahip olduklari,
dolayistyla agiklamalarini ister istemez sikict bir metin haline
getirdikleri ortadadir. Oysa Kur’an’da kuru, zevksiz, duygusuz ve
sadece didaktik bir dil degil, ¢ogu zaman lirik ve 6zellikle kissalarda
epik bir dil ve islip hakimdir. Bu carpict dili, meéle yansitmaya
calismak son derece onemlidir. Bu mealde hedef dil Tiirkgenin oldukca
basarili bir sekilde kullanildigimi sdyleyebiliriz. Ozellikle ciimle
baglantilari, kimi deyim ve ifadelerin Tiirkgedeki karsiliklari, zarflarin
soziin akigina gore anlamlandirilmast yerli yerindedir.”*

3.5.2. Yontem

Kur’dn Arap yarimadasinda yasayan Arap toplumuna 610-632
yillar1 arasinda kendi dillerinde inmis sozlii bir hitaptir. Bu sebeple
Kur’an’1 saglikli ve dogru bir bi¢imde anlamanin en temel sartlarindan
biri ve belki de en O6nemlisi vahyin nazil oldugu siireci, ilk hitap
¢evresini ve o toplumun dilini, kiiltiiriinii, 6rf ve adetlerini, inang ve

% Ziilfikar Durmus, “Mustafa Oztiirk’iin “Kur’an-1 Kerim Meali” Isimli Eserinin

Analizi”, [.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2010/ 1(1) s. 80.
Durmus, ‘Mustafa Oztiivkiin “Kur’dn-1 Kerim Meali” Isimli Eserinin Analizi”,
s. 80.
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sosyal yapisini dikkate almaktir. Keza saglikli ve anlasilir bir Kur’an
cevirisinin gerg¢eklesmesi de oOncelikle bu olguyu dikkate almayi
gerektirir.** Kur’an Yolu mealinde aymi gerekge soyle ifade edilir: “Bu
calismada ayetlerin mealleri ve yorumlar1 verilirken Oncelikle indigi
donemdeki manalar, yani hitap ettigi ilk toplumun ilahi mesajlardan
anladiklar1 veya bu mesajin onlara anlatmak istedikleri tespit edilmeye
calisilmig; bunun i¢in de imkan o6l¢iisiinde o toplumun dili, kiiltiird,
inanglari, diinya goriisleri ve sosyal yapisi gibi faktorler dikkate
alimmistir. Bununla birlikte Kur’an’in ilk muhataplarina verdigi
bilgiler, aciklamalar, yonelttigi elestiriler, uyarilar, getirdigi
diizenlemeler ayni zamanda evrensel anlam, deger ve amaglar
tasidigindan, bunlar1 da ortaya koyan yorumlar yapilmugtir.”**2

Kur’an ayetlerini dogru anlamak i¢in mutlaka indigi ortamda
nasil anlagildigina bakmak gerekir. Ancak Kur’dn mesaj1 evrensel
oldugu i¢in bugiliniin insanina hitap ettigini de unutmamak gerekir. Bu
sebeple terciimelerde miimkiin mertebe bugiiniin insaninin anlayacagi
bir dil ve iislibu kullanmak gerekir. Bu konuya dikkatlerimizi ¢eken
Elik, baz1 gerekgeleri siraladiktan sonra soyle demektedir: “Biz bu ve
benzeri gerekcelerden yola c¢ikarak, Kur’an’in lafizlarin1 birebir
cevirmedik. Her bir ayetin inzal edildigi ortamda nasil anlasildigini ve
uygulandigini anlamaya, vardigimiz anlami da, Tiirk okuyucusunun en
dogru sekilde anlayabilmesi i¢in olabildigince sade bir dille ifade
etmeye calistik. Yaptigimiz c¢evirinin, ayetin lafizlariyla birebir
ortiisgmesine degil, oradan anlasilan mananin en dogru sekilde
yansitilmasina dnem verdik. Bir ciimleyi bir paragrafla, bir paragrafi bir
ciimle ile karsiladigimiz oldu.”*®

Mustafa Oztiirk de anlam takdirinde Islam’m ilk asirlarda ortaya
konan goriis ve yorumlarina 6zel bir 6nem atfetmis, bunun sebebini de

4 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli, Sunus, s. 13. ]

42 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Meali, D.I.B. Yayinlari, Ankara 2014,
Onsoz.

8 Elik, Kur’dn Mesaji, s. 22.
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Kur’an’in konusmadigi konularda konusturmanin diipediiz bir tahrif
oldugunu ifade etmistir.*

3.5.3. Parantez Kullanim

Meal hazirlamanin ana gayesi, Kur’an’1 bagka dillerde anlasilir
bir sekilde ifade etmektir. Bu anlamda ayetlerin okuyucunun
anlayamayacagi sekilde kapali ve muglak birakilmasi kabul edilemez;
aksi takdirde meal hazirlamanin anlam1 kalmaz. Ayetleri her durumda
(parantez, dipnot veya ilave agiklamalarla) anlasilir kilmak o6zellikle
gayb konularinda miitesabih bir dil kullanan bir metin i¢in hayati bir
oneme sahiptir.®® Kur’an’in miitesabih bir dil kullanmasi nedeniyle
metne sadik kalmak icin harfi (motamot) bir terciimeden ziyade, tefsiri
(meal) bir terclimenin yapilmasi, bunun da 6tesinde bazi konulara
aciklik getirmek i¢in acgiklama ve izahlara mutlaka basvurulmasi
gerekir.

Diger metin cevirilerinde pek rastlanmayan, ancak Kur’an
meallerine 6zgii bir yontem olarak karsimiza ¢ikan parantez kullanma
yonteminin ardinda yatan diisiinceyi irdeledigimizde, cevirisi yapilan
metnin Kur’an olusunun ve onun kutsalliginin miitercim iizerine
yiikledigi mesuliyet duygusunun biiylik bir etken oldugunu
gormekteyiz.*® Bu mesuliyet duygusunu ve metne sadakati meallerin
siislii olma temayiiliine feda eden Hasan Basri Cantay’da gormekteyiz.
O’nun meali; dili bugiiniin yasayan dili olan, hurafe ve uydurmalara yer
vermeyen, en muteber tefsir kitaplarinin 6zli bilgilerini ihtiva eden bir
meal olup, en dnemli 6zelligi muhtelif manalardan tercihe sayan olani
metnin igerisinde digerlerini dipnotta bulundurmasidir. Kur’an’in
metninde bulunmayan kelimeleri, sirf terciimeyi siislemek i¢in meale
yamamayan, metne tam sadakati, meallerin siislii olmas1 temaytiliine
feda etmemektedir. Metinlerin haricindeki ya muteber tefsirlerin pek

4 Oztiirk, Kur’'dn-1 Kerim Medli, s. 14. )

45 Guyasettin Arslan, “Tiirk¢e Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi”, Firat
U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(2003), s. 28.

4 Zekeriya Pak, “Meallerde Parantez Kullanimimin Gerekgeleri ve Anlam ve Dil
Acisindan Yol Ag¢tig1 Problemler”, Kur’'dn Medlleri Sempozyumu, Elestiriler ve
Oneriler, Ankara 2007, 11, 442.
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kisa beyanlarimi yahut manalarin ¢ok muhtasar tavzihlerini ekleme
mecburiyetinde kalinca bunlar1 parantez iginde gostermektedir.
Metinde ayetlerin meallerini ve bunlarin izahlarini yazarken her kliseye
gelisigiizel uymayarak aklint ve fikrini Arap dilinin ve edebiyatinin
derinlikleri i¢ine daldirarak hakikat cevherlerini oradan almaktadir.
Kur’an’in ulvi ve ilahi maksatlarini ifade etmekte vahyi en iyi anlayip
anlatan Peygamberimizin hadislerine miiracaat etmektedir. Kelime ve
terkiplerin dilimizdeki karsiliklarin1 bulmak i¢in azami gayret
gostermektedir.*’

Ayni endise, Siileyman Ates’in mealine yazdig1 giris kisminda su
ifadelerle dile getirilmektedir: “Bir kisim terciimeler de hayli
tasarruflarla yapildigindan aslindan uzak diismiistiir. Baska kitaplarin
tercimesinde belki tasarruf yapilabilir, ama ilahi vahyin tek harfinde
nice manalar gizlidir. Bir harfin atilmasi, mananin hatta hiikmiin
degismesine sebep olur. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’in
terclimesinde tasarruf yapilamaz. Kelimeler arasinda agilan parantezler,
ayetin lafzinda olmaylp s6z geliminde bulunan anlamlarn
icermektedir.*®

Boyle bir sorumluluk duygusu miitercimleri, Kur’an cevirisinde,
diger metin gevirilerinden farkli bir yonteme yoneltmekte ve onlari asil
metnin lafizlarina asir1 bagl kilmaktadir. Lafizlara baglilik ise ¢ogu
zaman anlamin aktarimi Oniinde bir problem teskil etmekte ve bu
problemin giderilmesi amaciyla da parantez i¢i eklemeler devreye
sokulmaktadir.*®

[k yazilan meallerde harfi terciime yerine tefsiri terciime tercih
edildiginden, metinde olmayan ancak ciimleyi ve anlami1 tamamlayan
veya agiklayan ifadeler miitercimler tarafindan eklenmistir. Bu
eklemelerin metinde olmadiginit manay1 belirgin ve anlasilir kilmak i¢in
zorunlu olarak yapildigini belirtmek igin parantez igerisine alinmistir

47

. Cantay, Kur’dan-1 Hakim, Onséz, 1, 8.

_ Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, Giris, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul ts.

49 Pak, “Meallerde Parantez Kullanimmin Gerekgeleri ve Anlam ve Dil Agisindan
Yol Agtig1 Problemler™, 11, 442.
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(Cantay). Daha sonraki meallerde de bu durum devam etmistir.
Parantez kullanimma ciddi itiraz Yasar Nuri Oztiirk’ten gelmistir.
Parantez i¢i ilavelerin kacinilmaz bir zorunluluktan dogdugunu 6ne
stiren yaklagimlara katilmadigini, parantez i¢i eklemelerin bir kisminin,
Arap dilinin climle yapis1 bakimindan c¢eviride dogal olarak
kullanilacak ifadeler oldugunu belirtmistir.”>°

Meilinde tek parantez dahi kullanmadigiyla &viinen Oztiirk,
birden fazla anlami olan kelime ve terimlerin anlamlarinin sadece birini
degil, tiimiinii verdigini ve bunlarin arasini da boli/egik cizgisi (/) ile
belirttigini ifade etmektedir.’! O, ayetlerde yer alan ve birden fazla
anlama gelen kelime ve deyimlerin tercimesinde, sadece tek bir anlami1
vermenin, hem ayetlerin kapsamini daralttigi, hem de okuyucuyu
sadece belli anlamlara yonlendirdigi gerekcesiyle yanlis veya eksik
oldugunu diisiinmektedir.’> Bu ise parantez kullanimini dolayl
yollardan delme girisiminden baska bir sey degildir. Ciinkii Kur’anda
cok anlamli kelimelerin anlamlarinin hepsi ayn1 ayette ifade
edilmemistir. Siyak sibaktan ve karinelerden hareketle bir anlamin
kullanildigini tespit etmek ve onu kullanmak gerekir. Diger anlamlar
ise farkli yorumlardir. Bu sebeple yorumu parantez veya bolii isareti
kullanarak ifade etmek gercegi degistirmez. Nitekim Ciindioglu
parantezsiz mealin elestirisi bashigr altinda verdigi su Ornekten
hareketle bu iddiay1 elestirmektedir. Bu iddianin dogru olup olmadigini
anlamak i¢in Oztiirk’iin yapti§1 su ayetin cevirisine bakmak yeterlidir,
diyen Ciindioglu sozlerine s0yle devam eder.

“Insami embriyodan/ilisip yapisan bir sudan/sevgi ve ilgiden
yarattr” (‘Alak, 96/2). Burada Oztiirk, bir kelimeyi, bir ciimleyi bir
‘anlam yigin1’ ile karsilamig ve {istelik g¢evirisinin, “yorumlardan
arindirildigin1” iddia etmistir. Oysa “parantezsiz meal” iddias1 s6zde bir
iddiadir ve aradaki fark parantez isareti yerine, egik ¢izgi isareti
kullanmaktan ibarettir. Ciinkii egik cizgilerle gosterilen anlamlarin

50
51
52

Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, Onsoz, s. 9.

Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim ve T lirkce Medli, Onsoz, s. 12.

Muammer Erbas, “Yasar Nuri Ozturk’un Meah Uzerine Bir Degerlendirme ”,
Kur’an Medlleri Sempozyumu, Elestiriler ve Oneriler, Ankara 2007, 1, 506.
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birincisi (embriyo) bilimsel tefsirin yorumu, ikincisi (yapiskan su)
klasik tefsirlerimizin yorumu, {igiinciisii (sevgi ve ilgi) ise isarl
(simgesel) yorumdur.®® Tek bir ayet orneginden bile Oztiirk’iin
yorumsuz bir medlden s6z etmesinin ne kadar hakikatten uzak
oldugunu gérmek miimkiindiir.

Bazilar1 ise meallerinde ¢ok hos goriinmedigini bildikleri halde
bolca parantez igi kelime ve ciimle kullandiklarini ifade etmislerdir.>*
Ciinkii parantez kullaniminin zorunlu olmasiin hakli sebeplerinin
olmasi yaninda en az onun kadar onemli olan bir husus da, ceviri
metinde anormal derecede c¢ok parantez kullanimi okuyucuyu
yormakta, onun canimi sikmakta ve konuyu dagitmaktadir. Ancak
parantez yerine bolii/egik ¢izgisini kullanarak bu sorunun ¢6ziildiigiinii
iddia etmekte gercekei degildir.>®

Oysaki terclimelerde, parantez igerisinde kelime eklemek ve
dipnotlarinda kisa agiklamalar yapmak c¢ogu zaman zaruret halini
almaktadir. Ciinkii Kur’an’in anlatim ve Uslip 6zelliklerinden birisi
hazif olgusudur. Bir diger 6zellik zamirleri cok kullanmasidir. Diger bir
ozellik de bazi ayetlerin bir olay, bir soru veya bir sebep lizerine
indirilmis olmasidir. Yani metnin dayandigi ve metinde belirtilmeyen
bir arkaplan vardir. Bunlarin ¢6ziimii ancak mealde parantez ve
dipnotta agiklamalar yapmakla miimkiindiir. Hi¢ parantez ve dipnot
kullanmadan meal yazdigini iddia eden bazi ilim adamlari, malesef bu
sOylediklerini gerceklestirememis, seklen paranteze yer vermemekle
beraber -Yasar Nuri Oztiirk’te oldugu gibi-, Kur’an’in metninde
olmayan kelimeleri fazladan terciimeye eklemislerdir. Bu da parantez
kullanmaktan daha riskli olmustur.>®

Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, Kakniis Yayinlari, Istanbul
2005, s. 158-159. )
5 Abdulkadir Sener, vd., Yiice Kur’dn ve A¢tklamali-Yorumlu Medli, Izmir 2014, s.
9.

Halil Hacimiiftioglu, Kur’dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, 1z yaymncilik,
Istanbul 2008, s. 229.
Osman Cilaci, “Terciime Teknikleri Agisindan Meallere Genel Bir Bakis”, Kur’dn
Medglleri Sempozyumu, Elestiriler ve Oneriler, Ankara 2007, |, 26.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



Meallerin Girisleri Uzerine Tespitler ve Oneriler | 33

Parantez konusunda goriis serdedenlerden birisi de Muammer
Erbas’tir. Oztiirk’iin mealini degerlendirdigi bir makalesinde bu konuda
sunlar1 soylemektedir: “Miiellif parantez kullanimina hakl1 olarak kars1
cikmigsa da, su bir gergek ki, meallerdeki bu kullanim, tamamen keyfi
olmayip, belli zaruretlerden kaynaklanmistir. Zira surelerde ele
alinmaya baglanan hususlar, sonraki ayetlerde ¢ogu zaman zamirler
kullanilmak suretiyle Oncesine yapilan atiflarla siirdiiriilmekte,
dolaysiyla bu ayetleri terclimede en azindan bu zamirlerin agilmasi
gerekebilmektedir. Meal sahipleri de, ayetlerdeki bu zimni ifadeleri
acabilmek icin paranteze basvurmustur. Yazarimiz ise, bu tiir gizli
failler ve isaret isimlerinin parantez iginde verilmesini gereksiz, hatta
yanlis gordiigii icin, bunlar1 dogrudan acarak anlam vermistir.”’

Esed’in  mealini Tiirkceye ¢evirenler parantezsiz —meal
yapilamayacaginin sebeplerinden birisini  sdyle aciklamaktadir:
“Kur’an’in anlamini, ayn1 Veciz tarzda islemeyen bir dile gevirmek igin,
aslinda bulunmayan —ozellikle agikga belirtilmeyen- diisiince
baglantilari1 miitercim tarafindan parantez ici eklemeler ile
gosterilmelidir. Bu yapilmadigi takdirde s6z konusu Arapga ifade,
terclime edilmekle biitiin anlamin1 kaybeder ve ¢ogu zaman anlamsiz
bir kelimeler y1gin1 haline gelir.”®

Diger bir konu da parantez kullanmanin zorunlu oldugunu
kabullenen baz1 meal sahiplerinin bu parantezlerin metnin akiciligini
bozmayacak sekilde kullandiklarini iddia etmeleridir. Baz1 meallerde
aciklanmasi gereken hususlarin parantez icinde verildigi, ancak bu
parantezlerin metnin akiciligin1 bozmayacak sekilde diizenlendigi ifade
edilmistir. Ornegin bir mealde bu durum sdyle izah edilmistir:
“Ayetlerin meéli verilirken, bu kisimlar, ihtiyaca gdre parantez igi
aciklamalarla verilmeye c¢alisilmis, ancak parantezlerin, ciimlelerin
akiciligim engellemeyecek sekilde olmasina gayret gosterilmistir.”>®

5 Erbas, “Yasar Nuri Oztiirk’{in Meali Uzerine Bir Degerlendirme”, I, 504.

%8 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji: Medl-Tefsir, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk,
Isaret yayinlari, Istanbul 1996, s. XXV. ]

5 Halil Altuntas, vd., Kur’an-1 Kerim Meali, D.I.B. Yaymlari, Ankara 2012,
Takdim, s. 12.
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Farkli amaglar1 gergeklestirmek i¢in parantez kullanimi da vardir.
Mesela; Ustaosmanoglu mealinde parantez kullannminin gerekgesini,
“kuru kuruya yapilan terciimenin faydasindan ¢ok zararinin oldugunu,
Ehl-i siinnet ulemasimnin goriislerini parantez aralarinda ozellikle
belirtilmesine 6zen gosterdikleri” seklinde agiklamistir.®°

3.5.4. Referanslar

Kur’an tefsirinin kaynaklar1 arasinda ilk siray1 hi¢ siiphesiz, yine
Kur’an’m kendisi alir. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, baska bir ifadeyle
Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii icinde anlasilmasi gercegi, Islam’in
baslangicindan beri bilinen ve yeri geldik¢e alimler tarafindan 6nemi
vurgulanan bir husustur.®* Ciinkii Kur’an’da bir yerde miicmel olarak
bildirilen bir konu baska bir ayette miibeyyen olarak zikredilmis, bir
ayette mutlak olarak zikredilen bir ifade baska bir yerde mukayyed
olarak ifade edilmistir.®?> Bu sebeple Kur’an ayetlerinin diger ayetlerle
irtibatinin kurulmas: sarttir. Ozellikle son donemlerde yapilan mealler
ayeti aciklayan diger ayetlere referansta bulunmuslardir. (Tekin,
Doéndiiren, Feyizli, Elik) Meallerde, ayeti agiklayan diger ayetlere
metnin sonunda referans verilirken, Tekin’in meilinde bu referanslar
mealine yaptigt ve ayr1 bir cilt olarak yaywnladigr Lugatli Tefsiri
Meadl’in Eki kitabinda Ayetler Arasi Irtibatlar ve Dipnotlar bashg
altinda ayr1 verilmistir.®3

Kur’an’t agiklayan ikinci referans kaynak hadislerdir.
Peygamberimizin Kur’an’1 teblig gorevinin yaninda tebyin (tefsir ve
yorum) ve ayetlerin hiikkmiinii pratikte uygulama gorevi vardir. Bu
sebeple bazi meallerde ayetleri aciklayan hadislere yer verilmektedir.
Kandemir-Zevalsiz meallerinin bu 6zelliginin  kendilerine has
oldugunu, bu o6zelligin diger meéllerde bulunmadigin1 soyleseler de

60 Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid, Onsbz, s. 1-2.

61 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, Beyrut 1976, 1, 38; Subhi Salih, el-Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur dn, Daru’l-
‘Ilm, Beyrut 1981, s. 299-312; Halis Albayrak, Kur’dn in Biitiinliigii Uzerine, Sule
yaynlari, Istanbul 1992, s. 11.

62 Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, |, 38.

63 Bkz. Ahmet Tekin, Kur’dn’'in Anlasiimasina Dogru Lugatli Tefsiri Medl'in Eki,
Kelam Yayinlari, Istanbul 2015, s. 122-165.
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Dondiiren’in “ayetlerin bagka ayetlerle olan baglantis1 ve o ayetlerle
ilgili hadisler verilmeye c¢alisilmis”®* ifadesinden bu 6zelligin bu
mealde de oldugu anlasilmaktadir.

3.5.5. Dipnot ve Gerekce

Kur’an meallerinde tefsir ve yorumu gerektiren bazi agiklamalara
gerek duyuldugu goriilmektedir. Bazi mealler bu agiklama ve izahlari
metnin bitiminde daha kiigiik puntolu (Kazim Kadri, Mustafa Oztiirk)
verirken bazi meéller dipnot seklinde vermektedir (Cantay, Dondiiren,
Elik). Dipnotlardaki bilgiler baz1 meallerde ¢ok ve ayrintili olmasina
ragmen (Cantay, Dondiiren, Elik), bazi1 meallerde yok denecek kadar
azdir. Baz1 meéllerde ise bu dipnotlardaki bilgilerin kaynaklar1 da
belirtilmistir (Cantay, Elik).

Bazi meallerde bu dipnotlarda ayetlere verilen farkli anlamlarin
gerekceleri belirtilmekte, baz1 meallerde ise ansiklopedik bilgiler yer
almaktadir. Mesela; Dondiiren mealinde dipnotlara hassasiyet gosteren
birisidir. Kendisi dipnotlarda kavramlarla alakali ansiklopedik madde
niteliginde agiklamalara yer verdigini belirtmistir. Ozellikle ahkam
ayetlerinin aciklamalarinda uzmanlik alan1 olmasi hasebiyle genis
yorumlara yer verdigini® &zellikle ifade etmistir.

Siiliin’tin hazirlamig oldugu mealde ise dipnotlar metnin sonuna
konulmustur. Toplam 184 dipnotta genelde ayetlerde gecen kavramlar
aciklanmigtir. Dolaysiyla bu dipnotlar adeta bir kavram sozliigiinii
andirmaktadr.%®

4MEALLERIN GIiRiSLERIi VE EKLER KONUSUNDA
ONERILER

Kur’dn meéllerine baktigimizda son zamanlarda yazilan birkag
meal hari¢ cogunda giris bolimii yoktur. Giriste olmas1 gereken bilgiler
cok kisa bir gekilde ya onsoze sikistirilmis, ya da hi¢ bahis konusu

64

o Déndiiren, Insanliga Son Cagri, Onséz, s. V1.

Dondiiren, Insanliga Son Cagri, Onsoz, s. V1. ]
8 Murat Siiliin, Kur dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Cagr1 Yaylari, Istanbul 2012, s.
620-663.
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edilmemistir. Ik dSnemde kaleme alinan meallerden olmasina ragmen
Omer Riza Dogrul mealine bes bdliim halinde bir giris yazarak énemli
bir gorevi ikmal etmistir. Daha sonraki meallerde bu genislikte bir giris
bulunmamaktadir. Dogrul; bu giris kismimin 1. bolimiinde Kur’dn’in
Tertip Tarihi baslig1 altinda Kur’an ilimlerine dair bilgiler vermistir. 2.
boliimde Dinin Esaslar: basligi altinda iman esaslarini agiklamstir. 3.
boliimde Islam 'in Ameli Esaslari’ni islemistir. 4. boliimde Kur’an’daki
peygamberleri ve kissalar1 kronolojik olarak islemistir. 5. boliimde
Kur’an aleyhinde ortaya atilan iddialar iizerinde durmustur. iki yiiz
sayfalik bu girig hem Kur’an Tarihi ve Usilii hem de Kur’an’in isledigi
ana konulara bir girig mahiyetini tasimaktadir.

4.1. Giriste Olmasi Gereken Bilgiler

Bir mealde okuyucuya Kur’an ve meal konusunda bilgi verecek
bir girig kisminin olmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu giris kisminda ne
tiir bilgilerin olmasi1 gerektigi ile ilgili 6neri mahiyetinde bazi teklifler
sunmak istiyoruz.

Giriste meal hazirlayan kisinin meélinin 6zelliklerini, kendinden
onceki meallerdeki eksikliklerin tespiti ve bu eksikliklerin
giderilmesine yonelik ¢aligmalar1 ve yararlandigir kaynaklari mutlaka
zikretmesi gerekir.

Bu bilgilerden sonra mutlaka terciime, meal, g¢eviri ve g¢eviri
teknikleriyle ilgili bilgilerin zikredilmesi gerekir.

Kur’an’m inisi, dil, muhteva, Uisliip ve tertip acisindan 6zellikleri
zikredilmelidir. Kur’an okuma bigimleri (Niizll sirasina veya tertibe
gore okuma), medl okuma ve mealden dogru bir sekilde
yararlanabilmek i¢in yapilmasi gereken hazirliklar belirtilmelidir.
Kur’dn’t okuma ve anlamanin ve hayatimiza uygulamanin 6nemi
tizerinde durulmasi; Kur’dn’in lafiz, mana ve tarihi ile ilgili ilimler
hakkinda kisa ve 6zl bilgilere yer verilmesi gerekir.

4.2. Kavram ve Kelimeler Sozliigii

Kur’an kavramlarinin terciime ve meallerde nasil yer alacag ile
ilgili ciddi tartigmalar yapilmasina ragmen kavramlar1 aciklayan
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fihristlerin yapilmamasi onemli bir eksikliktir. Bazi meéallerde bu
kavramlar metin igerisinde Tiirk¢e karsiliklariyla verilirken, bazi
meallerde terclime edilmeden oldugu gibi verilmistir. Baz1 meallerde
ise bu kavramlar dipnotlar seklinde agiklanmistir. Kanaatimizce bu
kavramlarin metin igerisinde orijinal haliyle verilmesi ve metin
sonunda ekler kisminda bir kavram fihristinin yapilarak bu kavramlarla
ilgili semantik analizlerin ve agiklamalarin yapilmasi gerekir.
Kavramlarin Islam &ncesi ve sonrasmnda meydana gelen anlam
degisiklikleri, anlam daralmalar1 ve genislemelerine mutlaka isaret
edilmelidir. Hatta kavramlarin birbirleriyle olan iligkilerine deginilmeli,
inang, amel ve ahlaki kavramlar seklinde Izutsu érneginde oldugu gibi
kategorize edilmelidir.

Meilinde kavramlar konusunda genis agiklamalar sunan Eliagik
kavramlar {i¢ kategoride ele alir. Birinci grupta yer alan kavramlar
Miisliman bilincin idrakinde olustugu sekliyle (!) verilmistir. Bunlar
Allah, seytan, melek, vahiy, peygamber, kitap, cennet, cehennem, ahiret
gibi kavramlar. Ikincisi Ka‘be, Cebrail, incil, Hud gibi &zel isim, kavim
ve yer isimlerini de oldugu gibi vermistir. Ugiincii grup miislim,
miinafik, zalim, kafir, miisrik kavramlaridir. Bunlar; kendi ifadesiyle
Kur’an’in omurga kavramlari oldugu i¢in Tiirk¢elestirmedigini, oldugu
gibi kullandigin1 soyler. Bunlarin disindaki kavramlarin Tirkce
karsiliklarmi verdigini ifade eder.®’

Burada sunu ozellikle belirtmemizde yarar vardir. Eliagik bu
gruplandirmay1 keyfi saiklerle yapmis, bunun herhangi bir bilimsel
kriterini agiklamamistir. Mealinde bazi kavramlara tefsir geleneginde
kullanilmayan ¢ok absiird karsiliklar vermistir.%

Siiliin ise ayetlerin dipnotlarinda kavramlarla ilgili genis
aciklamalar yapmistir. Ancak bu mealdeki dipnotlar sayfa altinda degil
medlin sonunda gosterilmistir. Bu durum kullanimi  bir hayli
zorlastirmaktadir.

67 ihsan Eliacik, Yasayan Kur’dn Tiirk¢e Meal, Insa Yaymlar1, Istanbul 2006, s. 15-

16.

6 Kavramlarm karsiliklar1 icin bkz. Eliacik, Yasayan Kur’an, s. 15-16.
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Kur’an’da garib, ezdad, ¢cok anlamlilik, es anlamlilik ve yabanci
kelimeler gibi arastirma yapmadan anlami anlagilamayacak durumda
olan kelimelerin fihristinin yapilmasinin da meallerden istifadeyi
kolaylagtiracagi aciktir.

4.3. Fihristler

Kendine has iisliibuyla sozlii bir hitap olan Kur’an vahyin tedrici
olarak tamamlanmasindan sonra bugiinkii sekliyle cem® ve tertip
edilmistir. Stre esasima gore tertip edilen Kur’an’da konular farkl
yerlerde serpistirilmis halde bulunmaktadir. Dolaysiyla bir konu
hakkinda detayl1 ve derli toplu bir bilgi elde etmek i¢in ilgili ayetlerin
bir araya getirilmesi gerekmektedir. Bu acidan konuya yaklasacak
olursak Kur’an meéllerinden kolayca istifade edebilmek i¢in konu
fihristlerinin iyi bir sistemle detayli bir sekilde hazirlanmasi elzemdir.
Mevcut  medllerimize  baktigimizda ¢ogu  mealde  bunun
gerceklestiril(e)medigini belirtmek durumundayiz.®® Son dénemlerde
yapilan bazi medllerde konu fihristleri daha detayli ve sistematik
yapilmustir. Ornegin; Akdemir mealinde ana basliklari; Yaratilis ve
Varliklar, Bilgi, Din, Itikat, Ibadet, Ahlak, Toplumsal Hukuk ve Diizen,
Siret, Tarih ve Kissalar seklinde diizenlemis, bu ana basliklar1 alt
basliklarla detaylandirmistir. Elik ise, konu fihristini su bes ana baslik
altinda ele almistir. 1.Tevhid, 2. Allah’in el¢isi Muhammed, 3. Ahiret,
4. Kur’an ve Vahiy, 5. Diger konular. Bu ana bagliklarin altinda alt
basliklar zikredilmistir. Mustafa Oztiirk’iin mealine baktigimizda giris
kismini detayli bir sekilde yazmasina karsilik, mealine konu fihristi
koymamistir. Ayn1 sekilde Mahmut Kisa mealine herhangi bir fihrist
koymazken, Diyanet Isleri Baskanhigi’'nin hazirladign Kur’dn Yolu
mealinde alfabetik bir konu fihristi konmustur. Ayrica Yazir, Sener,

6 Bkz. Kazim Kadri, Niiru I-Beydn, Matbaa-i Amire, istanbul 1340; Omer Nasuhi
Bilmen, Kurdn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, sad. Sadreddin Giimiis vd., Onsoz, Ipek
Yayincilik, Istanbul 2003; Mustafa Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli Anlam ve
Yorum Merkezli Ceviri, Ankara 2015; Hasan Elik, Muhammed Coskun, Kur’dn
Mesaji Ozlii Tefsir, Istanbul 2015; Mahmut Kisa, Kisa A¢tklamali Kur’an-1 Kerim
Meali, Konya 2016.
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Dogrul, Dondiiren, Siiliin ve Feyizli de alfabetik konu fihristi
koymuslardir. Tekin ise hazirlamis oldugu ek bir ciltte konu fihristini
alfabetik olarak ¢ok detayli bir sekilde hazirlamstir.

Konu fihristlerinde farkli bir uygulamayr Hiiseyin Atay
yapmistir. Konularla ilgili ayetlerin numaralarini Kur’an’in inis sirasina
gore tertip etmistir. Bundan dolayr herhangi bir okuyucu, ilgilendigi
konuyla baglantili ayetleri bir arada gorebilme imkani1 yaninda,
konunun vahyin gelis seyrinde nasil bir sira takip ettigini gérme
imkanina sahip olmaktadir. Bu konuya dikkat ¢eken Dumlu- Elmali
mealinde bu fihristi aynen kullandiklarini ifade etmislerdir.”

Kur’an’da peygamber, sahis ve kavim isimleri, yer, hayvan ve
bitki isimleri, 6l¢ii birimleri ve kavramlar gegmesine ragmen meéllerin
cogunda bunlara dair detayl fihristler yapilmamistir. Meallerden daha
verimli bir sekilde faydalanmak i¢in bu fihristlerin detayli yapilmasi
gerekir. Hacimiiftioglu Kur’'dn Terciimelerinde Yéntem Sorunu adl
calismasinda bu konuda farkli ve ilging 6neriler sunmaktadir:

Ozellikle bazi yerlerin ve kiiltiir olarak yabancist oldugumuz bazi
bitkilerin, hayvanlarin ve arag gereglerin veya zor anlasilan bazi
temsillerin resimleri de gerekli goriiliirse eklenebilir. Mesela
zakkium agaci iilkemizde goriiniim olarak ¢ok bilinen bir agag
degildir. Tiirkce ‘zakkum’ diye bilinen bitkinin veya ¢i¢egin ne
derece Kuran’daki zakkium agaci ile ortiistiigii arastirtlabilir ve
bu bilgi resimli bir sekilde ceviride sunulabilir.”*

Ancak bizim gelenegimizde bu tiir resimlendirme olmadig: gibi,
bu tiir gaybi varliklarin resmedilmesinin de anlamaya ne tiir bir katki
sunacagi ve okuyucunun zihninde nasil bir etki birakacagi belirsizdir.

Bazi meallerde yer, sahis isimleri ve kavramlar konu fihristlerinin
icerisinde verilmistir. Meraklilarinin kolayca bulabilecegi bu tiir yer,
isim ve kavram fihristlerinin hazirlanmasi meallerden istifadeyi daha da
kolaylagtiracaktir.

" Omer Dumlu, Hiiseyin Elmali, Kur’'dn-1 Kerim'in Tiirkce Anlami (Medl), Ensar

Yayinlari, Izmir 2003, Onsdz, s. VIII. ] ]
I Halil Miiftiioglu, Kur’dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, 1z Yaymecilik, Istanbul
2008, s. 215.
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Sonuc¢

Arapca bilmeyen insanlarin Kur’an mesajin1 sorunlu da olsa
meallerden 6grenmeleri zorunlu bir durum olarak karsimiza
cikmaktadir. Kur’an’in kullandig: dil, anlatim, iislip 6zelliklerini harfi
terciimeyle ifade etmek zor oldugu i¢in Kur’an’mn tefsiri terciime
dedigimiz, mealleri yapilmistir. Bu da ister istemez ayetlerin niizul
sebeplerini, yani indigi ortamin arka planmi, inis seyrini, indigi
toplumun inang, kiiltiir, 6rf ve adetlerini bilmemiz yaninda, Kur’an’in
bahsettigi itikad, ibadet, ahlak ve ahiret hayati gibi temel konularda
bilgi sahibi olmamiz1 gerektirir. Kur’dn’1n tertibi, olaylar1 sunus tarzi,
dil ve tslipla alakali ile ilgili teknik bilgiler hakkinda da malumat
sahibi olmak oOnemlidir. Bunlar1t okuyucuya dogru bir sekilde
anlatmanin yolu meallerin giris ve ek kisimlarinin Kuran’dan istifadeyi
kolaylastiracak derecede detayli ve miikkemmel olmasiyla miimkiindiir.

Cumhuriyet doneminden giiniimiize kadar yapilan meallerde
gerek terciime teknigi agisindan gerekse giris kisimlarinin
muhtevasinin gelistirilmesi ve eklerin ¢esitlendirilmesi konusunda
tyilesmeye dogru giden bir egilimin oldugu gozlemlenmektedir.

Meallerin giris kisimlarina baktigimizda tartisilan konularin bes
ana baglik altinda toplandigini tespit ettik. 1. Meéllerin yazilmasindaki
amag konu edinilmistir. Bu baslik altinda mevzubahis edilen amaclarin
temelde anlasilir, kolay bir dil ve isliip, manay1 dogru sekilde aktarmak,
yeni terclime teknigi ve kuramlarindan yararlanmak ve Kur’an’in indigi
ortamdaki manayi tespit etmek seklinde oldugu anlasilmaktadir. 2. Her
bir meal kendinden 6nceki meallerdeki mevcut eksik, kusur ve hatalari
tespit etmistir. 3. Medllerin giris kisminda genellikle kullanilan
kaynaklar verilmeye calisilmistir. 4. Bazi meallerin giris kisminda
mealin diger meéllerden farkli 6zellikleri vurgulanmastir. 5. Meallerin
giris kisminda her meal sahibi kullandigi yontemi ve meélinin
Ozelliklerini anlatmistir. Bu ifade edilen yontem ve 6zellikleri de su
bagliklar altinda toplamislardir a. Mealde kullanilan dil ve tislap 6zelligi
ifade edilmistir. b. Anlamin tespitinde kullanilan yontem belirlenmistir.
c. Parantez kullanim1 meselesi tartisilmistir. d. Ayetler arasi irtibatlar
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ve referanslar meselesi glindeme getirilmistir. e. Dipnotlar ve
gerekceler konusunda bilgiler sunulmustur.

Aragtirmamizin sonucunda bir mealde yukarida temas edilen
konularin yani sira mutlaka okuyucuya Kur’an ve meal konusunda bilgi
verecek detayli bir girig kisminin olmasi gerektigi kanaatine vardik. Bu
giris kisminda ne tiir bilgilerin olmast gerektigi ile ilgili Oneri
mabhiyetinde baz teklifler sunduk.

Bu bilgilerle birlikte mutlaka terciime, meal, ¢eviri ve geviri
teknikleri konusundaki gelismelerle 1ilgili bilgilerin zikredilmesi
gerekir.

Yine burada dil, muhteva, tslip ve tertip agisindan Kur’an’in
Ozellikleri zikredilmelidir. Kur’an okuma bi¢imleri, meal okuma ve
mealden dogru bir sekilde yararlanabilmek icin yapilmasi gereken
hazirliklar belirtilmelidir. Kur’an’t okuma ve anlamanin ve hayatimiza
uygulamanin énemi lizerinde durulmali; Kur’an’in lafiz, mana ve tarihi
ile ilgili ilimler hakkinda kisa ve 6zlii bilgiler verilmelidir.

Yine meale ek olarak kavram, konu, isim fihristleri, Islam’in
dogdugu ve yayildig1 cografyayr ve kutsal mekanlar1 tanitan bilgiler
eklenmelidir.
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ViZELI KELAMCI BiHiSTI RAMAZAN EFENDI VE
KELAMI DUNYASI

Mustafa AKMAN*
OZET

Bihisti Ramazan Efendi Vize’de dogmus; Corlu’da vaizlik ve
tarikat seyhligi yapmistir. Cok yonliiliigiiyle bilinen ve bu baglamda
sairligiyle de iin yapmis olan Bihisti’nin kelamla ilgili bilinen yegane
eseri, Hdsiyetu'l-Hdsiye ald Serhi Akdidi'n-Nesefiyye li'l-Haydli adiyla
yazdig1 hasiyedir. Serh ve hasiyecilik donemlerinin biitiin 6zelliklerini
tasiyan bu hasiye, Osmanli medreselerinde, Hayali hasiyeleri
icerisinde en ragbet goreni olmus ve Osmanlinin son donemlerine
kadar Hayali hasiyesi ile birlikte defalarca basilmistir. Bu
makalemizde kendisini Maturidi gelenek igerisinde konumlandiran
Bihisti’nin hasiyesini ve aym1 zamanda tasavvufi yonii de olan
Bihisti’nin diisiince diinyasini ve adi gegen hasiyesinde sergiledigi
kelamciligini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Bihisti Ramazan Efendi, Hasiye, Serhi
Akaid, Hayali, Kelam.

BIHISTi RAMAZAN EFENDI (FROM VIZE) AND HIS
THEOLOGICAL WORLD

ABSRACT

Bihisti Ramazan Efendi was born in Vize and was a preacher
and sheikh in Corlu. Bihisti who has been famous for his
sophistication and poetry accordingly is seemed to have only one
work as a footnote named Hasiyetu'l-Hdsiye ald Serhi Akdidi'n-

* Yrd. Dog. Dr., Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam béliimii Ogretim
Uyesi. e-posta: makman64@gmail.com.
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Nesefiyye li'l-Hayali (Footnote on Footnote of Commentary of Nesefy
Agaid of al-Hayaly). This footnote that bears all the features of "the
explanation and footnote era” was the most demanded one among
footnotes of Hayali and was printed several times together with the al-
hayali footnote. In this article we will study the footnote of Bihisti
who locates himself in Maturidi tradition and the world of thought of
him who also had sufistic sides and we will also focus on his thelogy
in his aforementioned footnote.

Keywords: Bihisti Ramazan Efendi, Footnote, Commentary of
Aqaid, Hayaly, Theology.

GIRIS

Kirklareli-Vizeli  Kelamci1  Bihisti  Ramazan  Efendi
(v.979/1571), hayatinin bir doneminden sonra Merkez Efendi’ye
intisap ederek seyru siilikiinli tamamlamig ve aldig1 gorevle Corlu’ya
yerlesmistir. Cok yonliiliigiiyle bilinen ve bu baglamda sairligiyle de
iin yapmis Bihisti, kimi tezkirelere gore tasavvufa intisap etmeden
onceki devresinde cagdast ilim adamlarinin takdirini kazanmis eser
sahibi bir alimdir. Intisaptan sonraki hayatinda ise gevresi iizerinde
tesirli bir miirsid, vaiz ve hatip bir sahsiyet olarak bilinmistir.

Bihisti’nin kelamla ilgili temel eseri, Hdsivetu'l-Hasiye ald
Serhi  Akdidi'n-Nesefiyye [li'l-Hayali adiyla yazdigi hasiyedir.
Kiitiiphane kataloglarinda ¢esitli isimlerle kayithh olan bu eser,
Sadeddin Teftazani’nin (v.797/1395), Ebu Hafs Necmeddin Omer b.
Muhammed en-Nesefi’nin (v.537/1142) el-Akdid'i tizerine yazdigi
serhe Ahmed b. Mustafa el-Hayali kiinyesiyle anilan sair Hayali
Bey'in® (v.875/1470) yazdig1 hasiyeye hasiye olarak kaleme alinmistir.

! Adil Bebek, “Hayali”, Di4, istanbul, DVY, 1998, c. 17, s. 3-5.
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Muslihuddin ~ Mustafa ~b.  Muhammed  Kesteli’nin?
(v.901/1496), Serhu’l-Akdid’e yazdig1r ve olduk¢a uzun hasiyesinde
Hayali’nin baz1 gorislerini elestirmesine bir tepki olarak Bihisti
Ramazan Efendi de, Serhu’l-Akdid’e degil de Hayali Ahmet
Efendi’nin Serhu’l-Akdid iizerine yapmis oldugu Hasiyesi lizerine bir
hasiye yazmstir.

Bu makalemizde, daha oOnce yayinlanan Bihisti Ramazan
Efendi El-Vizevi Ve Keldmdaki Yeri, isimli makalemizde de ifade
ettigimiz gibi,® kelamc1 kisiligi ve kelami goriisleri hakkinda, adi
gecen bu makalemizden baska heniiz hi¢bir ¢alisma yapilmamis olan
Bihisti Ramazan Efendi’nin keldmei yoniinii, s6z konusu hasiyede
sergiledigi kelami perspektifi ve bu perspektifin backgroundunu tahlil
etmeyi diisiiniiyoruz.

1. Bihisti Ramazan Efendi’nin Hayati

Osmanli  dénemi Aalimlerinden Bihisti* Ramazan Efendi
(v.979/1571), Kirklareli-Vize'de dogdugu® icin “Vizevi” nisbesiyle
anildig1 gibi tahsilinden sonra Tekirdag- Corlu’ya yerlesip orada
vaizlik yaptigindan “Corlu Vaizi” veya “Corlulu Vaiz" olarak da
taninmugtir.  Bihisti, Hayali hasiyesine yazdigi hasiyeyi de
949/1542°de burada yani Corlu’da yazmistir.

Tahsil igin Istanbul'a giderek Molla Sinan, Merhaba Celebi ve
Seyhiilislam Sadi Efendi (v.946/1539) gibi alimlerden ders okuyan

2 Mevla Kastallani diye de bilinir. Bkz. Salih Sabri Yavuz, “Kesteli”, DI4, Ankara,
DVY, 2002, c. 25, s. 314.

3 Bkz. Mustafa Akman, “Bihisti Ramazan Efendi El-Vizevi Ve Kelamdaki Yeri”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 10, s. 51, 2017, s. 1182.

4 Bihisti ifadesini bazi yazarlar, Osmanli geleneginden kalma bir aliskanlikla
“Behisti” olarak okumustur. Biz ise, ilgili DIA maddesinin tercihini esas aldik.

> Dogum ve 6liim yer ve tarihlerine iliskin tartigmalar i¢in bkz. Emine Yeniterzi,
Behigti'nin Hest Behist Mesnevisi (inceleme- metin), Istanbul: Kitabevi Yaynlari,
2001, S. 31-32; Yagar Aydemir, Behisti Divdant,
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/TR,78362/behisti-divani.html, 2017, s. 5, 18,
(erisim: 04.07.2017).

¢ Bkz. Yeniterzi, a.g.e., s. 33.
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Bihisti, Sadi Efendi’nin vefatindan sonra devrin {inlii seyhlerinden
Halveti tarikatinin Siinbiiliyye koluna mensup Merkez Efendi’ye
(v.959/1552) intisap ederek seyru siiliikiinii onun yaninda tamamlamis
ve bunun iizerine kendisine hilafet verilerek Istanbul’dan Corlu’ya
gonderilmistir.” Evlenip evlenmedigi, ¢oluk cocugunun olup olmadig
ve mal miilkiine dair herhangi bir kayda rastlanmayan Bihisti’nin
tizerinde Merkez Efendi’nin etkisi ¢ok biiyiik olmus, 6yle ki bu etkiyle
adeta diinyas1 degismistir.® Sairligiyle de iin yapmis Bihisti’nin
vefatina kadar en az otuz yil Corlu’da kaldig1 tahmin edilmektedir.
Corluda kalmasina ragmen zaman zaman memleketi Vize'yi 6zledigi®
siirlerinden anlasilmaktadir.'©

Bir taraftan Ahmed Pasa Camii'nde imam-hatiplik ve vaizlik
yaparken diger taraftan da zaviye halindeki evinde tasavvufl irsad
faaliyetini slirdiirmiis ve zaviyenin etrafinda yaptirdigi hiicrelerde
barindirdig: talebelere de ders vermistir.!! Corlu’da uzun yillar bu
hizmetlere devam eden Bihisti, orada vefat etmis ve Bihisti Zaviyesi
olarak anilan evinin bahgesine gomiilmistiir. Siirlerinde Bihistl
(Behisti) mahlasmi kullanan alt1 sairden'? birisi olan Vizeli Ramazan
Bihisti’nin babasinin adi  Abdu’l-Muhsin’dir. Nitekim Arapga
kaynaklarda kendisinden daha ¢ok Ramazan b. Abdu'l-Muhsin el-
Vizevi seklinde bahsedilmektedir.”® “Vizeli Bihisti”, “Bihisti-i Sani”,
"Bihisti-i Vaiz", “Vaiz Bihisti”, “Bihisti Ramazan bin Abdu'l-

7 Resat Ongodren, “Merkez Efendi”, DIA, Ankara, DVY, 2004, c. 29, s. 201;
Aydemir, Behisti Divdni, (2017), s. 11-12.

8 Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 7, 11.

® Corlu’yu sevdiginden de bahsedilmektedir. Bkz. Yeniterzi, a.g.e., s. 31.

10 Sahamettin Kuzucular, “Vizeli Behisti”,
http://www.edebiyatvesanatakademisi.com/divan-siiri-ve-sairler/vizeli-behisti-
hayati-ve-eserleri-16-yy-403.aspx 2011, (erisim: 09.06.2017).

11 Muharrem Dindar, Bihisti Ramazan Efendi ve Cemgséih u Alemsah (edisyon Kritik),
YYLT, Bursa: UUSBE, 1999, s. 26-27.

12 Bkz. Yeniterzi, a.g.e., s. 29; Dindar, a.g.t., s. 36-37.

13 Selami Simsek, “Anadolu Ile Balkanlar Arasinda Gegit Bolgesi Tekirdag’da
Tasavvuf ve Tarikatlar”, Siileyman Uludag kitab1 iginde, haz. Mustafa Kara,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2008, s. 391.
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Muhsin”,** “Ramazan bin Abdu'l-Muhsin er-Rami” ve “Mevlana
Bihisti” gibi adlarla da anilan®® miiellif, yeni donem yaymlarda daha
cok Bihisti Ramazan Efendi diye anilmistir.'

Ote yandan Ramazan Efendi adiyla amlan iki Bihisti
bilinmektedir. Birisi aragtirmamiza konu olan Vizeli Ramazan
Efendi’dir (v.979/1571). Bu zat, Hayali’nin Serhu’l-Akdid’e yazdig1
hasiyeye bir hasiye yazmustir. Digeri ise dogrudan Teftazani’nin
Serhu’l-Akdid’ine hasiye yazan Ramazan b. Muhammed el-Hanefi’dir
(v.1025/1616).%

Bazi tezkireler ile diger kaynaklarin degerlendirmelerine gore;
cok yonliiligliyle bilinen Bihistl, tasavvufa intisap etmeden Onceki
devresinde ¢agdasi ilim adamlarmin takdirini kazanmis eser sahibil®
bir alim; tasavvufa intisap ettikten sonraki hayatinda ise arif, kamil,
cevresi lizerinde tesirli bir miirsid, vaiz ve hatip; sair olarak da "icad
sahibi", “murad ettigi manada hususi hayaller ortaya koyabilen”,
“siirlerinde hiisn-i eda ile nazma kadir bir {istat" olma basarisini
gostermis, hossohbet, niiktedan ve zarif bir sahsiyetti. Kanlini Sultan
Stileyman (v.974/1566) devrinde yetismis Bihisti’nin kendisi ve
kelami goriigleri hakkinda bilebildigimiz kadariyla -bizim yukarida
belirttigimiz makalemiz disinda- henliz miistakil bir ¢aligma
yaptlmamustir.

14 Bizim inceledigimiz dort hasiyenin de kapaginda Ramazan b. Abdu'l-Muhsin el-
Vizevi, metin i¢erisinde ise Ramazan b. Muhsin el-Vizevi ifadesi kullanilmaktadir.

15 Yeniterzi, a.g.e., S. 30; Kuzucular, a.g.m.,
http://www.edebiyatvesanatakademisi.com; Aydemir, Behisti Divini, (2017), s. 3.

16 Mustafa Uzun, “Bihisti Ramazan Efendi”, DIA, Istanbul, DVY, 1992, c. 6, s. 145.

17 Bkz. Uzun, Bihisti, c. 6, s. 145-146; Fatih Ibis, “Ehl-i Hak Kimdir? Nesefi Akaid
Metni Uzerinden Gelisen Bir Tartisma”, Denizli: PUIFD, c. 11, s. 4, 2015, s. 182.
Ahmet Ak, M. Uzun’un DiA maddesine atif yapmasina ve bu maddede bunlarmn
karistirildiklarinin belirtilmesine ragmen yine de bu iki Bihisti’yi karistirmistir.
bkz. “imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gore Peygamberlere Iman”, KSUIFD,
c. XIll, s. 26, 2015, s. 74 (dipnot: 10).

18 Eserleri igin bkz. Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 62 vd.
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Bihisti, Halvetiyye’nin Cemaliyye'® koluna bagl Sinaniyye?
tarikatina mensup bir safidir.?? Omer el-Halveti’ye (v.800/1397)
nisbet edilen Halvetiyye, Islam diinyasinin en yaygin tarikatidir.
Halvetiyye’de zikir yapilirken misikiye dnem verilir ve basta ney,
kudiim ve def olmak {izere ¢esitli musiki aletleri kullanilir. Bundan
dolay1 kendilerine karsi ¢ikan bazi alimlerin itirazlarini reddetmek i¢in
Halvetiler, devrani savunan eserler yazmislardir. Halvetlyye'nin birgok
kolu Muhyiddin ibn Arabi’nin vahdet-i viiciid goriisiinden etkilenmis,
bu etki Ahmediyye kolunun Misriyye subesinin kurucusu Niyazi-i
Misri'de (v.1105/1694) en ileri dereceye ulasmistir. S6z konusu etkiyi
yayginlagtiran Niyazi-i Misri, Halvetlyye disinda diger bircok tarikati
da etkilemistir.??

Bihisti'nin kelamla ilgili temel eseri, Hdsivetu'l-Hdsiye ald
Serhi  Akdidi'n-Nesefiyye li'l-Hayali adiyla yazdigi hasiyedir.
Kiitliphane kataloglarinda cesitli isimlerle kayitli olan bu eser,
Sadeddin Teftazani’nin Omer en-Nesefi’nin el-4kdid'i {izerine yazdig1
serhe Fatih Sultan Mehmed (v.886/1481) devri alimlerinden Ahmed b.

19 Cemal-i Halveti’ye (v.899/1493) nisbet edilen Cemaliyye'nin adab ve erkani, bagl
oldugu Halvetlyye tarikatiyla aynmidir. Cemaéliyye tarikatindan dogan ilk kol,
Cemal-i Halveti'nin halifelerinden Seyh Yusuf Siinbiil Sindn (v.936/1529)
tarafindan Istanbul’da kurulan Siinbiiliyye tarikatidir. Mehmet Serhan Taysi,
“Cemaliyye”, DIA, Istanbul, DVY, 1993, ¢c. 7, s. 318.

20 Halvetiyye’den ibrahim Ummi Sinan’a (v.976/1568) nisbet edilen bu tarikat, XVI.
yiizyilin ortalarindan itibaren Balkanlar'da da yayilmistir. Tekkenin son seyhi,
Kurtulus Savasi yillarinda Ankara'da valilik yapan Yahya Galib (Kargi) Efendi'dir
(v.1361/1942). A. Azmi Bilgin, “Sinaniyye”, DIA, Istanbul, DVY, 2009, c. 37, s.
240.
(http://www.ummisinan.com/kargiailesi/YahyaGalipKargi/YahyaGalipKargi.html
erisim: 20.06.2017)

21 Simgek, Tekirdag’da Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 382, 391.

22 GSiileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul, DVY, 1997, c. 15, s. 393-395;
Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 2013, s. 245. Ibn Arabi ve Niyazi-i Misri icin bkz. Mustafa
Akman, Ibn-i Arabi: Kelami Tartismalar, Sorular, Siipheler, stanbul: Ekin
Yayinlar, 2017, s. 203, 397, 403, 546, 553-554, 560, 564-565; Ferhat Koca,
“Osmanlilar Dénemi Fikih-Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin
Tarihi Seriiveni”, Corum: GUCIFD, 1/1, 2002/1, s. 108-113.
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Mustafa el-Hayali kiinyesiyle anilan sair Hayali Bey'in yazdigi
hasiyeye hasiye? olarak kaleme almmustir.

Kinalizade Hasan Celebi (v.1012/1604) ve Nev'izade Atai’nin
(v.1045/1635), "Bu esere bundan daha giizel bir hasiye
yazilmamustir"?* seklindeki sozleri, devrinde yaygin olan kanaati
aksettirmekte ve gordiigi ragbeti ifade etmektedir. Nitekim yeni
yayinlarda sayilar1 elli civarinda gosterilen® Serhu'l-Akdid {izerine
yapilmis 6nemli serh, hasiye ve ta'likler arasinda Bihisti’nin eseri de
gosterilmektedir.?® Eserin kiitiiphanelerde mevcut elyazmalarinin
disinda Osmanlmin son dénemlerinde Istanbul’da yapilmis pek cok
baskis1 (Hicrl 1265, 1297, 1308, 1320, 1326) bulunmaktadir.
Miiellifin bunun disinda adab ve edebiyat ile ilgili su eserleri
bulunmaktadir: 1. el-Aseretu'l-Kamile. 2. Tefsiru ayeti "yevme yeti
ba’du Ayati rabbike" (Enam 6/158). 3. Divan.?’ 4. Cemsah ve
Alemsah.? 5. Hest Bihist.?° 6. Serh-i Manztime-i Muamma.*°

2 Bkz. Siileyman Uludag, “Giris” Teftdzani, Kelam IImi ve Islam Akdidi iginde, 7.
bsk., Istanbul: Dergah Yaymlari, 2015, s. 57-58; Serafeddin Gélciik, Keldm
Tarihi- Kigiler Goriisler Eserler, 2. bsk., Konya: Esra Yayinlari, 1998, s. 186-187.

24 Uzun, Bihisti, c. 6, s. 146.

% Mustafa Sinanoglu, “Serh (Kelam)”, DIA, Istanbul, DVY, 2010, c. 38, s. 564.

2% Bkz. Metin Yurdagiir, Bibliyografik Bir Keldm Tarihi Denemesi, istanbul: Er-Tu
Matbaasi, 1989, s. 50-52, 55; M. Sait Ozervarli, “Osmanli Kelam Geleneginden
Nasil Yararlanabiliriz?”, Diinden Bugiine Osmanli Arastirmalari: Tespitler-
Problemler-Teklifler, Sempozyum (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar
Merkezi 2001), Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2007, s. 206.

27 Bkz. Yagar Aydemir, Behisti Divani,
http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/TR,78362/behisti-divani.html (erisim:
04.07.2017) (686 sayfa).

28 Dindar, a.g.t., s. 53-94; Bihisti’nin bahsi gecen eseri (Cemsah ve Alemséh) igin
“Cemsah ile Alemsah arasindaki aski isleyen” (c. 6, s. 146) eser nitelemesini
yapan DIA’min Bihisti maddesinin yazar1 M. Uzun’un bu eseri incelemeden
degerlendirme yaptigt anlagiliyor. Zira eserin, ikisi de erkek olan bu
kahramanlardan birinin bagkastyla ilgili agkindan bahsettigi anlasilmaktadir. bkz.
Dindar, a.g.t., s. 55; Aydemir, Behisti Divdnt, (2017), s. 67-70.

2 Bkz. Emine Yeniterzi, Behisti'nin Hest Behist Mesnevisi (inceleme- metin),
Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001.

3 M. Uzun Hasiyetu Adabi Mes'idi adiyla kendisine bir eserin nisbet edildigini,
ancak bunun isabetli olmadigini belirtmektedir. Uzun, Bihisti, c. 6, s. 146. Ayrica
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Belirttigimiz gibi kaynaklar, Bihisti’nin 6nce ilmi kisiligine;
verdigi vaaz ve nasihatlere, bu alandaki eserlerine, sonra da edebi
kisiligine; arzu ettigi manada kendine has hayaller kurup siir
yazabildigine ve soOyleyisindeki giizellige isaret etmektedirler.
Tezkirelerin bu degerlendirmeleri yaninda, bizzat Sair Bihisti'nin de,
sdir ve siir hakkinda degerlendirmeleri bulunmaktadir. Bu
degerlendirmeler sairin, kendi siirini degerlendirmesi oldugu kadar,
umumi bir 6zellik de tasimaktadir. Bihisti’nin, sair ve siir hakkinda
degerlendirmede bulunurken belirgin bicimde kendi siirlerini 6vdigi
de goriilmektedir.3!

Bihisti’nin siirleri genel olarak rindanedir. Rintligin temelinde
mistisizmin yani tasavvufun pay1 biiyiiktiir. Nitekim Bihistl de ayni
zamanda bir Halveti seyhidir. Bu yiizden Bihisti’deki rintlik daha ¢ok
tasavvuftan kaynaklanan bir rintliktir. Ezelilik diislincesi, irfan sahibi
olma, sevgi, ruh olgunlugu, goniil zenginligi, istigna ve hosgori,
maddeyi onemsememe, diinya zenginligine tepeden bakma, hayatin
tirli sikinti ve giigliikklerine katlanma gibi Ozellikler, rind ile
mutasavvifin ortak diisiinceleridir.*?

Bihisti hakki- hukuku gozeten, makam ve mevkide gozii
olmayan, istigna sahibi, yapmacikliktan uzak, samimi, tasavvuf
nesvesinden gelen rind mesrep bir sahsiyet olarak bilinmistir.
Bihisti’nin etkisinde kalan sonraki donem sairlerden Ahmed Ahdi b.
Semsi-i Bagdadi®® (v.1002/1593) ise onun laubali, ask derdinde olan,
herkesin 1yiligini diisiinen, gece giindiiz zevk u sevk pesinde, yeme
icmeden geri kalmayip servi boylu, giimiis tenli, lale yanakli

bkz. “Eski bir geometri problemi olan dar aginin ii¢ esit parcaya boliinmesi
meselesi {izerine ¢esitli aragtirmalar yapilmistir. Bihisti Ramazan Efendi (6
979/1571), Teftazani’nin Serhu's-Semsiyye fi'l-mantik adl1 eserini miitalaa ederken
karsilastigi bu meseleyi izah i¢in Risale fi tesavi'z-zevaya's-selds adli bir eser
kaleme aldigini belirtmektedir.” fhsan Fazlioglu, “Hendese (Osmanli Dénemi)”,
DIA, Istanbul, DVY, 1998, c. 17, s. 204.

3L Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 33.

32 Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 13, 90-91, 93-94.

3 Bkz. Omer Faruk Akiin, “Ahdi”, DIA, Istanbul, DVY, 1988, c. 1, s. 509-514.
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giizellerle gezip tozan, eglence meclislerini kagirmayan, zarif, hos
sohbet bir kisilige sahip oldugunu® belirtir.%® Bihisti’nin, gerek bu
diinyadaki hayatinda ve gerekse diinya goriisiinii belirleyen tasavvufta,
gurbet mithim bir yer tutar. Esasen bir mutasavvif i¢in diinya, gurbet
yeridir. Onun i¢in siirinde bu haleti yansitmasi gerekir.®

Bihisti gibi Rumeli’'nde yasayan sairlerin siirlerinde dikkat
ceken bir baska ozellik de Hiristiyanlik ve Hiristiyanlik kiiltiiriidiir.
Osmanli Imparatorlugunun cografi sinirlarmin genislemesi ile birlikte,
Balkanlar imparatorluk sinirlarina dahil edilmisse de yerli halkin ¢ogu
yerlerini terk etmemislerdir. Miisliimanlarla ¢ogu Hiristiyan halk ayr1
mahallelerde yasasalar da sonugta Dbirlikte ayn1 cografyayi
paylagmiglar ve birbirlerinden etkilenmislerdir. Bu yilizden olsa gerek,
Rumeli sairlerinin siirlerinde, Anadolu sdirlerine nazaran Hiristiyanlik
kiiltiiriiniin unsurlarina daha c¢ok rastlanmaktadir. Evliya Celebi’nin
(v.1095/1684) verdigi bilgilere gore, Bihisti’nin hayatinin biiyiik
boliimiini gecirdigi Corlu’da, otuz mahallenin yarist miisliman, diger
yarisi da Hiristiyan idi.’

Bagka bir ifadeyle Rumeli sdirleri, icinde bulunduklar
cografyaya bagl olarak, Hiristiyanlik ya da Hiristiyanlik kiiltiirine de
asina insanlardir. Bu nedenle siirleri s6z konusu Kkiiltiire ait izler
barindirmaktadir. Birgogunun tasavvufla dogrudan, bir kisminin ise
dolayli yoldan iligkileri de olan Rumeli sairlerinin iliskileri,
yasantilari, ortaya koyduklar {iriinleri, sevgili anlayislar1 biraz daha

3 Bkz. Siilleyman Solmaz, 4hdi ve Giilsen-i Su ‘ards:, GUSBE, YDT, Ankara, 1996,
S. 54, 56, 83, 333-334, 337.

% “Geng yasta devrinin biitiin ilimlerini tahsil etmis, cevresinde sair ve alim
sahsiyetiyle taninmis olan Behisti, Sa’di Efendinin yaninda iken bir ara diinyevi
zevklere ilgisi artmis, kendisini eglencelere kaptirmistir. Boyle bir haldeyken ani
bir kararla ilmiye meslegini birakip, Halvetilige intisap etmis, Seyh Merkez
Efendi’ye baglanmistir.” Yeniterzi, a.g.e., S. 30; Kuzucular, ag.m.,
http://www.edebiyatvesanatakademisi.com.; krs. “Allah’a hamd olsun ki, yolumu
sasirmigken bir biiyiik 6nder bana yol gosterdi. Gonliimii kin ve hileden temizledi”
Aydemir, Behisti Divdni, (2017), s. 7.

36 Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 19, 26.

37 Orneklemeler igin bkz. Aydemir, Behisti Divéani, (2017), s. 100.
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farkli, giin kazanip giin yiyen, pek fazla kimseye eyvallah etmeyen,
rahat, soziinii sakinmayan, tekkeye veya mescide giderken, “ayak
seyrine” (Bir Osmanl1 dénemi deyimi olarak ickili karma eglenceye®)
de ¢ikan, miistagni, magrur, samimi sahsiyetlerdir. Biitlin bunlarin
sonucu olarak, siirlerinde divan siirinde pek fazla goriillmeyen sevgili
ile yakin iliski, sevgilinin asigin halinden perisan olmasi, sevgililerin
de bagkalarma asik olmasi, asigin gozyast dokmesinin géze ziyan
kabul edilmesi, istigna, laubalilik mahalli renklere itina gibi hususlar
goriiliir. Sosyal hayatin siire yansimasi ve halk sdyleyisleri de bu
cercevede diisiiniilebilir. *°

Burada Bihisti Ramazan Efendi’nin yasadig1 Trakya Bolgesine
dair de birkag tespit yapmakta yarar vardir. Osmanli’nin Rimeli’yi
askerl anlamda fethetmeden ¢ok daha Once gelen dervisler, buralari
fethetmis, halki psikolojik olarak bu fethe hazir hale getirmeyi
basarabilmis ve boylelikle Kirklareli,*® Edirne*! ve Tekirdag’in dahil
oldugu Trakya’da ¢ok sayida Bektasi dervisi ve ahi teskilat lideri, bu
verimli topraklar1 yurt edinmistir.*2

% Bu anlamda “Galata’da Ayak Seyri” deyimi meshurdur. bkz. Mehmed Cavusoglu,
Divanlar Arasinda, 5. bsk., Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2016, s. 47-59.

% Detaylar i¢in bkz. Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 94.

40 Bkz. Metin Tuncel, “Kirklareli”, Did4, Ankara, DVY, 2002, c. 25, s. 479-480;
Selami Simsek, “Kirklareli’de Tarikatlar ve Tekkeler”, Tasavvuf Dergisi, c. VIII,
s. 18, 2007, s. 206.

4 Bkz. Selami Simsek, “Edirne ve gevresinde Celvetilik ve Celvetiler”, Uskiidar
Sempozyumu I11: Aziz Mahmud Hiiddayi Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, 20-22
Mayis 2005, c. II, 2006, s. 102; Selami Simsek, “XVIII ve XIX. Asirlarda
Edirne’de Tasavvuf ve Tarikatlarin Genel Durumu”, EKEV Dergisi, ¢. VIII, s. 20,
2004, s. 261.

42 Kurklareli ve gevresi pek c¢ok siifi, tarikat ve tekkeye ev sahipligi yapmustir. Bu
stifilerden biiyiik bir kisminin Meldmiyye-i Bayramiyye ve Bektasiyye tarikatina
mensup olmalar1 dikkatleri ¢ekmektedir. Vize ilgesinde oldukca etkili olmus bu
kol igerisinde pek ¢ok sifi, bir takim tagkin tutum ve davraniglart sebebiyle
devletin takibatina maruz kalmis ve birgok seyhleri de idam edilmistir. Bu kol
giderek Sii ve Batini bir karakter kazanmistir. Burada sunu da kaydetmekte yarar
vardir: Bektasl tekkeleri faaliyetlerini, Vak‘a-i Hayriyye’ye (Yenigeriligin
kaldirilmasi) kadar siirdiirmiistiir. Zira Bektasilik 2 Zilhicce 1241/8 Temmuz 1826
tarihinde alinan bir kararla yasaklanmis ve babalar ve miiridlerin, itikadlarini
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2. Bihisti’nin Hakkinda Hasiye Yazdig1 Akdidu’n-Nesefiyye,
Serh ve Hasiyesinin Degerlendirmesi

Ramazan Efendi’nin, Hdsiyetu’l-Hdsiye ala serh-i Akdidi n-
Nesefiyye li’l-Hayali isimli eserinde ortaya koydugu kelamci durusuna
ve kelami goriiglerine gegmeden 6nce onun mensubu oldugu cem ve
tahkik diger ismiyle hasiyecilik doneminin bariz 06zelliklerinin,
efradini1 cami ve agyarin1 mani (fazla detaya inmeden ve fakat 6nemli
boyutlarin1  vurgulama) ilkesi ¢ercevesinde izah  edilmesi
gerekmektedir. Zira Bihisti’nin tercihlerinin ve takindigi tavrin, ancak
s0z konusu arka planin anlasilmasi ve bu arada seleflerinin
taninmasiyla saglikli bicimde anlasilabilecegi izahtan varestedir.
Ciinkii Bihisti, belirtilen donemin perspektifinden farkli bir paradigma
ortaya koymamis, daha degisik bir vizyona sahip oldugunu
gosterememigtir. Aksine tam da bu donemin/ gelenegin Onemli
sahsiyetlerinin paylagimlarin1 genellikle onaylamaktan ibaret bir
misyon yliklenmistir. Bu itibarla onun kendilerini izledigi
sahsiyetlerin kelami diinyalarinin ortaya konulmasi bir anlamda yine
onu daha 1yi anlayip tanimak demeye gelecegi kuskusuzdur.

Bu nedenle 6ncelikle miiellifin hakkinda hasiye yazdigi eser ve
miellifler hakkinda degerlendirme yapmayir ve ondan sonra da
Bihisti’nin  kendisine deginmeyi planliyoruz. Bunlar sirasiyla
Necmeddin en-Nesefi ve Akdid isimli eseri; Sadeddin et-Teftazani ve
bahsi gecen akaide yazdigi serh (Serhu’l-Akdid) ve nihayet Hayali
Efendi ve onun Serhu’l-Akaid e yazdig1 Hdsiye 'dir.

2.1. Akdidu’n-Nesefi ve Miiellifi Necmeddin en-Nesefi

Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi,
461/1068 yilinda Buhara yakinlarindaki Nesef sehrinde dogmustur.

diizeltinceye kadar gesitli mahallere siiriilmeleri emredilmistir. Zira II. Mahmud
(v.1255/1839), Bektasiligin tamamen ortadan kaldirilmasini istemistir. Simsek,
Kirklareli’de Tarikatlar, s. 207-208, 210-211, 214, 216-218; Simsek, Edirne’de
Tasavvuf, s. 274-275. (Anlasildigi kadariyla Bektasilik o donemde devlete,
bugiiniin FETO’sii pozisyonunda gériinmiis ve iistesinden gelinmesi elzem bir hal
almistir.)
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Onun ¢ok sayida hocadan ders aldig1 ve 550 {istattan hadis naklettigi
kaydedilmektedir. Karahanlilar doneminin (840-1212) onde gelen
alimlerinden biri olan Nesefi c¢esitli ilim dallarinda eserler kaleme
almistir. Kuvvetli hafizasi, keskin zekast ve ¢ok sayida hadis
ezberlemesi sebebiyle “hafiz” unvaniyla anilmistir. Bununla beraber
hadis rivayetinde zayif oldugu kaydedilmis, Abdiilkerim b.
Muhammed es-Semani (v.562/1166), onun rivayetlerinde hatalar
bulundugunu, senetlerdeki isimleri degistirdigini veya diistirdiglinii
belirtmistir. Hal boyleyken birgok kisinin kendisinden hadis naklettigi
belirtilmektedir. Nesefi 537/1142 tarihinde Semerkant’ta vefat
etmistir®

Omer Nesefi’yi iine kavusturan eserlerinin basinda gelen
Akdidu’'n-Nesefi adli risalesi,** bugiiniin ekspresyonuyla makalesi,
Islam akaidini derli toplu ve Ogretici bir tarzda ozetlemesi ve
delillerden tecrit edilmis olmasiyla meshur olmustur. Nesefi’nin bu
akaid risalesi, Ebu’l-Muin Nesefi’nin (v.508/1115) Tabsiratu’l-Edille
adli eserinin bir fihristi mesabesindedir. Bu durum Ebu Mansir el-
Maturidi’nin (v.333/944) goriislerinin Omer Nesefi'nin Akdid adl
risalesinde derli toplu 6zetlendigini gostermektedir.*

Akdidu’n-Nesefi hakkinda yazilan pek c¢ok serh arasinda en
meshuru Sadeddin et-Teftazani’nin olup bunun iizerine de bircok
hasiye kaleme almmustir.*® Nesefi’nin bahsi gecen bu serhlerinde

43 Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Necmeddin Nesefi”, DIA4, Istanbul, DVY, 2006, c. 32,
s. 571.

4 Metin gevirisi i¢in bkz. Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 4. bsk.,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017, s. 240-247.

4% Ak, Peygamberlere Iman, s. 73, 87; Ahmet Ak, “Nesefi Serhlerinde Imam
Maturidi’nin ~ Izleri: Peygamberlere Iman Ornegi”, KS Universitesi,
http://bilgelerzirvesi.org/bildiri/maturidi/Doc-Dr-Ahmet-AK.pdf, t.y., s. 2.

4 Aslantiirk, a.g.m., c¢. 32, s. 571-572; M. Sait Ozervarli, “Osmanli Déneminde
Kelam Ilmi: Muhteva Ve Yonelisler”, Osmanli’da Ilm-i Keldm (Alimler, Eserler,
Meseleler) iginde, Istanbul: ISAR Vakfi, 2017, s. 19.
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farkli goriislere ve tartigmalara pek yer verilmez, benimsenen goriisler
sadece akli ve nakli delillerle 6z ve sistematik bir sekilde aciklanir.*’

Kiiciik risalenin Omer Nesefi’ye nisbeti ihtilaf konusudur.
Ancak risalenin sarihi Teftazani acisindan eserin ona aidiyetinde
siiphe goziikmemektedir.*® Risalenin muhtevasinda yer alan imamet
bahsi, II. Abdiilhamid (v.1337/1918) devrinin son zamanlarinda matbu
eserlerden cikartilmistir. Abdiilhamid'in mubhalifleri, ehlistinnetin
halifenin Kureysten olmasi gerektigi kaidesini dile getirince o da
boyle bir tedbire bagvurmustur.*®

2.2. Serhu’l-Akdid ve Miiellifi Sadeddin et-Teftazani

Teftazani’nin (v.797/1395) kendisi ve ailesi hakkinda pek fazla
bir bilgi bulunmamakla birlikte dedesinin biiyiik bir sifi oldugu
belirtilmektedir. Milliyeti hakkinda da kesin bilgi bulunmayan ¢ok
yonli alim Teftazani’nin fikhi ve keldmi mezhebi konusunda farkli
goriigler ileri stiriilmiistiir. Kendi telifatinda mezhebini agik bigimde
beyan etmemesi ve daha ¢ok Hanefi eserler iizerine serh ve hasiye
yazmasi, ayrica ¢aligmalarinda elestirel bir tavir takinmasi sebebiyle
sonraki donemlerde farkli kanaatlerin olusmasina yol agmistir. Bu
baglamda Sehabeddin el-Mercani (v.1306/1889), Teftazdni’nin Es’ari
ve Safii gorlisler savundugunu, asir1 bir mezhep taassubu icinde
bulundugu halde kendi durumunu gizleyip Hanefi usuliinii onlarin
diliyle agiklamaya calistigini, ancak asil amacinin Hanefilerin
delillerini ¢iirlitmek oldugunu ve bu yontemi Serhu’l-Akdid’de de
izledigini ifade®® etmektedir.®! Nitekim Teftazani’nin, kendisi

47 Ak, Peygamberlere iman, s. 71.

48 Golciik, a.g.e., s. 186.

49 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii’n-Nesefi”, DI4, Istanbul, DVY, 1989, c. 2, s. 217-
218; Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid II”, DI4, Istanbul, DVY, 1988, c. 1, s. 220;
Siikrii Ozen, “Teftazani”, DIA, Istanbul, DVY, 2011, c. 40, s. 304.

5% Ozen, a.g.m., c. 40, s. 300.

51 Krs. Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Ogretimi (Iznik, Bursa,
Edirne, Istanbul), MUSBE, YDT, Istanbul, 2012, s. 423.
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Adudiiddin el-Ici'min (v.756/1355) talebesi®® ve Es’ari olan el-Ici'nin
de benzer bir akide metni®® olmasma® ragmen onun Maturidilige
mensup bir akide metnini serh etmeyi tercih etmis olmasi manidar
bulunmustur.>®

Islam diisiincesinin -ozellikle felsefi keldmin- déniim
noktalardan biri olan Teftizani,>® felsefeyi, dinle ayn1 alana hitap
etmesi ve ayni sonucu hedeflemesi acgisindan karsilagtirir. Ona gore
din ve felsefe insanin iki cihanda mutlulugu elde etmesini
amagclamaktadir®’ ve her ikisine goére de bu amag, ancak insanin
gercekleri oldugu gibi bilmesi ve isleri geregi gibi yerine getirmesiyle
miimkiindiir. Mamafih Teftdzani, Ibn Sind (v.428/1037), Farabi
(v.338/950) ve Siihreverdi el-Maktl (v.587/1191) gibi sahsiyetleri,
bilgi, varlik ve tabiat felsefesi gibi alanlarda ve onlarin, bilhassa

52 C.A. Storey, “Sa'd al-din al-Teftazani”, IA, Ankara: MEBY, 1974, c. XII/I, s. 118;
Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini'nin Kelam Sistemi, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017, s. 27.

58 “ftikadi mezheplerin tam olarak tesekkiil ettigi hicri V. asirdan itibaren ehl-i
stinnet alimleri, halki ehl-i bid’at olarak degerlendirdikleri ¢evrelerin, yanls diye
imledikleri inanglarindan korumak i¢in akaid problemlerini Siinni ¢ergevede ele
alan kiigiik risaleler yazmay: bir gelenek haline getirmislerdir. el-Ici’nin bu
ozellikteki el-Akaidu'l-Adudiyye’sini serh eden Devvani, burada kelamin baglica
meselelerine ve akaid konularina belli bir diizen takip etmeksizin temas etmigtir.”
Akman, Kelam Sistemi, s. 11; Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini (Ahldki,
Siyasi, Felsefi, Tasavvufi ve Keldmi Goriisleri), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017, s.
118, 356; ayrica bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidu’l-Adudiyye”, DIA, Istanbul,
DVY, 1989, c. 2, s. 216; Ramazan Altintas, “Islam Inancinin Temel Klasikleri:
"Akaid Risaleleri"”, Sivas: Kiiltiirtimiiz ve Kitap (Sempozyum Tebligleri 4-
6.05.2007), (Haz: S. Tutcu - O. Kavaklioglu), 2007, s. 64; Zeki Degmis,
Osmanlilarda Itikadi Mezhepler, YYLT, Van: YYUSBE, 2006, s. 23-24.

54 Metin gevirisi icin bkz. Karadas, a.g.e., s. 166-171.

% Bkz. Yavuz, el-Akiidu’l-Adudiyye, c. 2, s. 216; krs. Ozen, a.g.m., c. 40, s. 304-
305; Golciik, a.g.e., s. 259.

% <“Teftazani, semiyyat bahsini ihtiva etmedigi takdirde kelamn felsefeden
neredeyse ayirt edilemez ve segilemez hale geldiginin altini ¢izdi.” Kalayct, a.g.e.,
s. 272.

5" Es'arilik, ele aldig1 konularda diyalektik metodu ve felsefeyi de kullanmasindan
dolay1 bazi ekollerce Ehl-i Siinnet disinda olmakla elestirilmistir. Abdullah
Unalan, “Es’arilikte Haber-i Vahidin Bilgi Degeri”, Uluslararas: Imam Eg’ari ve
Es arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eyliil 2014, c. 11, 2015, s. 715-716.
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alemin var olus siirecini agiklamak tizere gelistirdikleri akillar
nazariyesini (ukul-i asere), Allah’in ciiz’iyati bilmedigi anlayisini ve
bedeni dirilisin (hasr-i cismani) miimkiin olmayacag gibi goriislerini®®
ve ayrica felsefeci geginen bir kistm mutasavviflara nisbet ettigi bazi
konularda isim vermeden Muhyiddin b. Arabl’yi (v.638/1240) de
elestirmistir.>®

Teftazani, basta Orta Asya ve Osmanli cografyasi olmak {izere
kendisinden sonraki islam diinyasinin medrese zihniyetinin dogusuna
katkistyla tartisgilmaz bir mevki elde etmistir.®® Vefatindan kisa bir
miiddet sonra Anadolu’da onun eserlerinin yaygmlik kazanmaya
basladigt ve Osmanli ulemasinin ideal alim modelini olusturan
sahsiyetlerden biri haline geldigi goriilmektedir.

Akaidu'n-Nesefi'ye yapilan serhlerin en meshuru ve iizerinde
en ¢ok durulani, Eg’ari mektebine mensup oldugu bilinen bir kelameci
olan Teftazani’nin Serhu I-Akaid'idir.%! Teftazani, bu eserinde genelde
ilahiyatta aklin gilicine ve yetkisine agirlik veren bir metot
kullanmistir. Aklin varliklar hakkinda ulastig1 bilgilerin kesin bilgiler
oldugunu belirten Teftdzani, Maturidi olan Nesefi'yi zaman zaman

%8 Ozen, a.g.m., c. 40, s. 300-301.

59 Ozen, a.g.m., c. 40, s. 303, 307; krs. Golciik, a.g.e., s. 260. Ayrica bkz. Akman,
ibn-i Arabi, s. 623; Koca, a.g.m., s. 84, 98.

% Golciik, a.g.e., s. 256-257.

61 Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu’l-Akdid/ Keldm [Imi ve
Islam Akdidi, haz. Siileyman Uludag, 7. bsk., Istanbul: Dergah Yaymlari, 2015, s.
79-291. Gerek Osmanli klasik doneminde ve gerekse klasik donem sonrasi
Osmanli medreselerinde en yogun olarak okutulan Serhu 'l-Akdid tizerine oldukga
fazla serh ve hasiye calismasi yapilmis, bu esere olan ilgiye paralel olarak bu serh
ve hasiyelerin de basta Hayali’ninki olmak {izere bir kismi1 medrese ders kitaplari
arasina girmis ve Serhu’l-Akdid’le birlikte onlarin da baskilart yapilmistir. Bu serh
iizerine yapilan en Onemli hasiyeler, Osmanli alimleri tarafindan yapilmis,
ozellikle Hayall hasiyesi ayr bir ilgiye mazhar olmus bu hasiye tizerine dort yiiz-
bes yiiz civarinda hasiye yazilmis diinyanin degisik bdlgelerindeki medreselerde
okutulmustur. Kesteli hasiyesi, Ramazan Efendi hasiyesi ve Bihistl hasiyesi de
Osmanli alimleri tarafindan yapilmigs meshur serh ve hasiye calismalarindan olarak
baskilar1 yapilmis ve medrese talebesinin ragbetine mazhar olmustur. Osman
Demirci, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam IImi”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi, ¢. XI, s. 1, 2013, s. 267; Demirci, Kelam Ogretimi, s. 148, 438.
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tenkit ederek Eg’ariligi savunmus, yer yer de Maturidi fikirleri aynen
benimsemistir.%? Ancak gittik¢e tasavvufa daha ¢ok yaklasacak®® olan
Stinni Kelam, en ileri adimini ilhami bilgi kaynagi olarak gérmeye
baslayan® ve Osmanli medrese ve ilim zihniyetinin® mimar1 olan®®
Teftazani ile atmis olacaktir.®’

Islam ilim ve fikir hayatinda 6nemli bir yer tutan Serhu’l-
Akdid'in, itikddi konularda ileri striilen fikirleri Ozetlerken felsefi
izahlar ihtiva etmesi, kismen de olsa anlasilmasini giiclestirmistir.
Ancak felsefeye genis oOlciide yer veren diger akaid kitaplarina®®
nisbetle daha kolay anlasildig1 icin Osmanli medreseleri® ve Ezher'de
asirlarca  okutulmus, giiniimiizde de Islam iilkelerinin cesitli
tiniversitelerinde ve daha baska ilim ¢evrelerinde akaid sahasinin ana
kitabi olma vasfini korumustur. Nitekim Serhu’l-Akdid iizerine

62 Yavuz, Akaidii’n-Nesefi, c. 2, s. 219.

63 Bkz. Kalayci, a.g.e., s. 31-33, 65-66, 106-107, 218 vd. (Gazzali sonras! siirecte
tasavvufi yaklagim Islam toplumunun genelinde niifuz alanimi genisletmis ve
Maturidi-Hanefi ¢evre de bundan belirli 6l¢iide nasibini almistir. Hanefi ¢evrelerde
Necmeddin Omer en-Nesefi Akaid’i ile Siraciiddin el-Usi’nin (v.575/1179) Emali
Kaside’si, ayn1 yaklasimin bir iiriinii olarak kabul edilebilir. s.32, 86, 204, 246,
273).

64 Krs. Kalayci, a.g.e., s. 65-66, 234-238; Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen
Yonleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik / Tarihi Arka Plan,
Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi iginde, 2. bsk., Ankara:
Kitabiyat Yaynlari, 2007, s. 25-26, 50-54.

65 “[slam Medeniyetinin ilmi ve felsefi varligmi olusturan ciddi kaynak kitaplar
Osmanli egitim-6gretiminde asla tedaviille girmemis, kiitiiphanelerde bir liiks
olarak nadide niishalar halinde durmustur. Felsefeye en yakin bildigimiz kelam
dersinde serh-i akaid, akide-i Ici ve Serhul-Mevakif disina ¢ikilmanustir.” Hiiseyin
Aydm, “Osmanlilarda Felsefi Diigiince”, Bursa: UUIFD, c. IV, s. 4,1992, s. 7-8.

% Golciik, a.g.e., s. 257; ayrica bkz. Koca, a.g.m., s. 76, 78, 83, 85-92, 96-98.

67 Akman, Ibn-i Arabi, s. 660.

68 Mesela Celaleddin ed-Devvani’nin el-ici’nin el-Akaidu'l-Adudiyye’sine yaptig
seth bu Ozelligi tasimaktadir. Devvani, burada uzun ve derinlikli felsefi
aciklamalar yapmaktadir. bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 34-44.

% Hayali Ahmed Efendi’nin “Hayali” diye meshur olmus Hasiyesi ile Celaleddin ed-
Devvani’nin, “Molla Celal” veya sadece “Celal” olarak bilinen Serhu’l-Akaidi’l-
Adudiyye’si medreselerde okutulmustur. Bkz. Demirci, Akdid ve Kelam, s. 262,
264-265.
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yapilan serh, hasiye ve ta'likler; kendisinin kaynagi olan Nesefl
metnine yapilan serhlerden ¢ok daha fazla olmustur.’

Serhu’l-Akaid, Maturidi akaidinin serhi olarak Hanefi ve
Maturidi Osmanli muhitinde oldukga ragbet gérmiistiir. Oyle ki Katip
Celebi (v.1067/1657) Kesfu'z-zuniin'da bunun iizerine yazilmis 50
kadar hasiye kaydetmektedir. Bunun diginda ve K. Celebi'den sonra da
Serhu'l-Akdid tizerine hasiye yazma ve ¢esitli dillere terclime etme
faaliyeti devam ettigine gore, bu saymin ¢ok daha biiyiik rakamlara
ulastig1 muhakkaktir. Sunu yeniden hatirlatmakta yarar vardir: Hasiye
yazarlart umumiyetle, Teftdzan1’ye uyma ve ona karsi uysal davranma
thtiyacin1 duymus, Serhu'l-Akdid'in miiellifini red veya tenkit etme
giic ve cesaretini kendilerinde bulamamislardir. Bu uysallik ve tabiiyet
ekseriya inkiyad ve teslimiyet derecesine varmistir. Teftazani’ye serh,
hasiye ve ta'lik yazanlar, adeta mukaddes bir kitab1 tefsir etme anlayisi
ve uysallig1 ile kendisini adim adim takip etmislerdir. Bu nedenle de
s0z konusu serh, hasiye ve ta'liklerde pek fazla yeni ve ileri bir goriis
bulmak miimkiin olamamaktadir.”* K. Celebi'nin naklettigine gdre
sadece Abdullatif b. Ebu Feth Kirmani ile Celaleddin Suylti
(v.911/1505) Serhu'l-Akdid'i tenkit etmisler, bu Kkitaptaki bazi
konularin Ehl-i siinnete uymadigindan bahsederek, tasdik konusunu
buna misal gostermislerdir. Celebi ise, bu nevi tenkitleri yapanlari
mantik  bilmemekle itham etmekte ve Teftazan’yi miidafaa
etmektedir. "

Ote yandan ne yazik ki bazi mutasavvif, muhaddis, fikih¢1 ve
miifessirler gibi kelamcilar da tezlerini ispat sadedinde eserlerine zayif
ve hatta mevz hadis almis,”® kimi yerde ise sahih hadisleri bile

0 Yavuz, Akaidii’n-Nesefi, c. 2, s. 218-219.

"1 Bkz. Uludag, “Giris” Teftazani, s. 58.

2 Bkz. Katib Celebi, Kesf-el-Zunun, hazirlayanlar: Serefettin Yaltkaya, Rifat Bilge,
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014, c. 2, s. 1147.

73 Bkz. Mustafa Akman, “Celaleddin ed-Devvéani’nin Kelam Sistemi”, NKUIFD, c.
3,s. 1, 2017, s. 75-76; Akman, Bihisti Ramazan Efendi, s. 1191. Sozgelimi Sal
d}h—« i 4 238 rivayeti igin bkz. https://sunnah.one/ (giincelleme: 18.11.2017).
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gormezlikten gelebilmislerdir.” Iste bundan dolay1 Serhu I-Akdid’ deki
hadislerin de ihtiyatla karsilanmas1 gerekmektedir.” Nitekim Serfu 'I-
Akdid’deki hadislerin hemen hemen hepsi ahad haber niteligindedir.
Bu ahad haberlerin’® de biiyiik bir kismi sahih bile degildir: Ya zayif
veya mevzidur.”” Teftdzani’nin bu tutumu, dogrusu hayret edilecek
bir seydir.”® Ondan daha ¢ok sasilacak olan, Serhu I-Akdid’e hasiye ve
ta'lik yazanlarin bu konuda bir sey sdylememis olmalari1 ve uydurma
olan bu rivayetleri’® kabullenmis goriinmeleridir. Teferruat sayilan
bir¢cok konuda c¢ok liizumsuz bilgiler veren hasiye ve serh yazarlari,
hadislerin sihhati ve mevsikiyeti gibi ¢ok 6nemli ve temel konularda
hicbir sey sdylememektedirler. Bu durum ise, kimilerinin “Kelamcilar
hadis bilmezler”, seklindeki temelsiz ve kuru iddialarina kuvvet
kazandirmaktadir.®

Ayrica Serhu’l-Akdid’de sufilerin gorisleri, kafi derecede agik
ve giiclii bir sekilde agiklanip tenkit ve miinakasasi yapilmis degildir.
Keza ilham, keramet ve naslarin batini manalar1 anlatilirken meseleler
yeterince netlie kavusturulmanmustir. IlhAm ve Ayetlerin batini

7 Krs. Cagfer Karadas, “Hadisciler, Kelamcilar ve Sufilerin Hadis Anlayislarina iki
Ornek”, Bursa: UUIFD, VI, 6, 1994, s. 263-265.

S Uludag, “Giris” Teftazani, s. 67.

6 Krs. Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii’I-Edille fi Usuli’d-
Din, thk. Hiiseyin Atay, Sa'ban Ali Diizgiin, Ankara: DIBY, 2003, c. II, s. 411.
Ayrica bkz. Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki Bilgi Teorisinin Hadis [Imi
Uzerindeki Etkileri”, Bursa: UUIFD, c¢. XIV, 2005, s. 102, 104, 108.

" Ne yazik ki bu problem sadece Teftazani’nin Serhu’l-Akdid’ine 6zgii degildir.
Mesela daha bagka bir ¢oklar1 gibi Ekmeluddin M. el-Baberti'nin (v.786/1384) de
konuya dair eserinde ayni handikaba distigiinii gormek miimkiindiir. bkz.
Abdullah Unalan, “Baberti’nin Haber-i Vahidi itikadda Delil Olarak Kullanmast -
Serhu Akideti’t-Tahaviyye Ornegi-”, Kirikkale: KUIFD, c. 1, s. 2, 2016, s. 18, 35,
40. Bu konuya dair daha genis degerlendirmeler i¢in bkz. Yunus Vehbi Yavuz,
“Kelam Kitaplarindaki Inan¢ Konular1 ve Kullanilan Zayif Hadisler”, Kur’an
Mesaj: Timi Arastirmalar Dergisi, c. |,s.7,1998, s. 23, 27.

8 Bkz. Uludag, “Giris” Teftazani, s. 74-75.

™ Bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, s. 420.

8 Uludag, “Giris” Teftazani, s. 73-74.
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manalar1 konusunda Nesefi’nin takindigr tutarli durusa karsin
Teftazani’de bu hususlarin yumusatilmasi isabetli olmamugtir.8!

2.3. Hdsiye ala Serhi'l-Akaidi'n-Nesefiyye ve Miiellifi Hayali
Efendi

Asil adi Semseddin Ahmed (v.875/1470)% olan miiellife
Hayali mahlasinin, titiz arastirmalart ve nazik {slubu sebebiyle
verildigi belirtilmektedir. Filibe'de Sehabeddin Pasa Medresesi'ne
miiderris tayin edilen Hayali Efendi, ilk eseri Hdsiye ala Serhi'l-
Akdidi'n-Nesefiyye'yi de burada yazmistir. Onun, Edirne'de bulundugu
sirada Siihreverdiyye tarikatinin Zeyniyye kolunun kurucusu Seyh
Zeynuddin el-Hafi'min®® (v.838/1435) halifelerinden Abdiirrahim-i
Rimi (Merzifoni) Efendi'den® (v.850/1446) tasavvuf dersi (siilik)
aldip1® hatta tasavvufta ders verecek seviyeye kadar yiikseldigi
kaydedilmektedir. Ancak DIA’nin Hayali maddesi yazari Adil
Bebek’e gore onun ne siirlerinde ne de eserlerinde tasavvuf temasini
isledigi goriilmektedir. Aksine “varlik aslinda tektir, ¢okluk bir hayal
ve seraptir, ancak hulil ve ittihad yoktur. Ciinkii varlik yurdunda
Allah Teala’dan baska deyyar yoktur” seklinde terenniim edilen
ittihad-hultil dolayiminda fikirler serdeden sufiler baglaminda ve
(bizce) yarim agizla da olsa (tabii ki eger tevil etmemisse) elestirilerini

81 Bkz. Uludag, “Giris” Teftazani, s. 70, 251; Akman, Ibn-i Arabi, s. 622-623.

82 Sezgin Elmalr’ya gore vefat tarihinin 865-870/1461-1466 tarihleri arasinda bir
yerde olmasi daha muhtemel goériinmektedir. Bkz. Molla Haydli'nin Kelami
Goriigleri (Serhu’l-Kasideti'n-Niiniyyve Baglaminda), YYLT, Edime: TUSBE,
2016, s. 18.

8 Vahdet-i viictid, hatm-i velayet ve firavunun imanli 61diigii gibi konularda M. ibn
Arabi’ye yonelttigi elestirileriyle meshur Hafi, tasavvuf egitiminde seyhe kalbi
bagliligin (rabita) ve seyhin ruhaniyetinden yardim beklemenin (istimdat)
gerekliligini vurgulamistir. Bkz. Resat Ongoren, “Zeyniiddin el-HAfi”, DIA,
Istanbul, DVY, 2013, c. 44, s. 376; Resat (")ngéren, “Zeyniyye”, DIA, Istanbul,
DVY, 2013, c. 44, s. 370; Resat Ongéren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 172-175, 189-193; Akman, Ibn-i Arabi, s. 610-
611.

84 Nihat Azamat, “Abdiirrahim-i Rimi”, DIA, Istanbul, DVY, 1988, c. 1, s. 293;
Ongoéren, Zeyniler, s. 71-76.

8 Ongoren, Zeyniyye, c. 44, s. 369; Golciik, a.g.e., s. 307.
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ifade® etmektedir.®” Heniiz otuz ii¢ yasinda iken vefat eden Hayali,
Serhu’l-Akadid'e yazdigr hasiyede Teftazani’ye sik sik itirazlarda
bulunmustur.%®

Hizir Bey’in (v.863/1459) muidi olarak kendini gdsteren
Hayali’nin, daha sonralar1 Fatih’in ¢ok kiymet verdigi ve donemin en
etkili alimlerinden biri haline gelecek olan Molla Hocazade
Muslihuddin’e (v.893/1488) bir miinazarada galip gelmesi, ilmi
kudretini gosterir. Bu ilm1 rekabetin Hocazade’yi® ¢ok rahatsiz ettigi,
sabahlara kadar ders c¢alistigi ve nihayetinde Molla Hayali’nin vefat
haberi (33 yasinda) kendisine ulagtiginda “Artik rahat bir sekilde
sirtlistli yatabilirim” dedigi rivayet edilir. Bu rivayet Molla Hayali’nin

8 Bkz. Elmali, a.g.t., s. 45, 48-49, 118. Hayali’nin “Salik dyle bir mertebeye ulasir
ki sonunda salikin zat1 Allah’in zatinda sifatlar1 da Allah’in sifatlarinda yok olur.
Salik Allah’tan gayrisini gormez olur.” seklindeki tevillerini Abdunnasir Ahmed
es-Safii el-Melibari el-Hindi, stfilerle tartismadig: igin elestirir ve “Ciircani gibi
sert bir sekilde onlarla tartismaliydr”, der. bkz. Elmali, a.g.t., s. 49. Krs. “Teftazani
ile Ciircani arasinda temel tartisma noktalarindan belki de en 6nemlisi vahdet-i
viiciid konusudur. Ciircani Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerine olduk¢a 6nem vermis ve bu
fikirlerin savunuculugunu yapnusken, Teftdzani Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viictid
diisiincesine karst reddiyeler yazmis, seriatin zahiri yoniine itibar ederek
heteredoks anlayiglardan uzak durmaya calismistir.”, “Ciircani, Naksibendi
Muhammed el-Buhéri’nin (v.791/1389) halifelerinden Hac1 Alaeddin el-Attar’dan
ders alarak tarikate girmis Ibnii’l-Arabi teosofisi ile Messal felsefesini
mezcetmistir.” Demirci, Kelam Ogretimi, s. 60. Ayrica bkz. Bekir Karliga,
“Osmanli Diigiincesinin Olusumu”, Osmanli (Diistince) iginde, (ed. Giiler Eren),
Ankara: Yeni Tirkiye Yaynlari, 1999, c. 7, s. 33, 35.

8 Davud el-Karsi de yazdig1 serhte: islam inancina aykir1 huliil ve ittihad fikirlerinin
karistig1 ViicGdiye, Ittihddiye, Huliliye ve Zuhiriye gibi batini ve tasavvufi
goriisleri tenkit ederek Mevlevilik, Halvetilik, Celvetilik, Sa'diye, Kadirlye ve
Giilsenlye gibi tarikatlarin da adi1 gecen dort ana goriisten tiiremis oldugunu ileri
stirer ve Hayali’yi ve diger ehl-i tasavvufu sert bir dille elestirir (13. beytin serhi).
Ne var ki David-i Karsi’nin bu anlamdaki degerlendirmeleri eserinin sonraki
baskisinda sansiire ugrayarak metinden ¢ikarilmistir. Bkz. Elmali, a.g.t., s. 15, 49;
Cemil Akpinar, “Daviid-i Karsi”, DIA, Istanbul, DVY, 1994, c. 9, s. 30.

8 Bkz. Bebek, a.g.m., c. 17, s. 3-4.

89 Bkz. Saffet Kose, “Hocazdde Muslihuddin Efendi”, DIA, Istanbul, DVY, 1998, c.
18, s. 208.
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ilmi Ustlinliigiinii gostermekle birlikte donemin alimleri arasindaki
ilmi ihtirasin ve ¢ekismenin boyutlarini da gozler 6niine sermektedir.*

Zeyniyye tarikatina mensup Semseddin Ahmed Hayali
Efendi’nin Osmanli medreselerinde en tanimus eseri®® Teftizani’nin
Serhul-Akdid’ine yazdig1 hasiyedir.®? Hdagsive ala Serhi'l-Akdidi'n-
Nesefiyye isimli bu hasiye oOzellikle Osmanli medreselerinin son
donemlerinde en fazla okunan keldm kitab1 olmustur®® Diger bir
ifadeyle Fatih devri alimlerinden Hayali’nin Serhu’l-Akdid {izerine
yazdig1 bu hasiyesi, Osmanli medreselerinde Serhu ’l-Akdid’den sonra
en fazla ragbet goren kelam kitaplarindan biri olmus ve Serhu’l-
Akdid’le birlikte okutulmustur. Nitekim Kevdkib-i Seb'a’ya gore
bircok Islam iilkesinde meshur olan bu hasiye iizerine dért yiiz, bes
yiiz kadar hasiye yazilmigtir.%

Hayali’nin s6z konusu hasiyesi, kelam kitaplar1 hiyerarsisinde
Teftazani’nin Serhu’l-Akdid’inden daha yiiksek seviyede, orta diizeyin
ise en ileri asamasinda bir kelam kitab1 olarak kabul gormistiir.
Serhu’l-Akdid’le birlikte okutulan Hayali hasiyesi,” yazildig: tarihten
itibaren medrese ¢evrelerinde yogun ilgi gormiis ve hatta zeki
ogrencilerin imtihan edildigi bir kelam kitab1 olarak kabul edilmistir.%

Belirttigimiz gibi Hayali, Zeyniyye Tarikatina intisap
etmesine® ragmen tasavvufla ilgili herhangi bir eser yazmamus,
medrese ilimleri igerisinde en fazla kelam alaninda eser vermis ve
Maturidi olmasina ragmen donem itibariyle Osmanli medreselerinde

% Elmaly, a.g.t., . 20-21.

1 Tamamu hasiye veya ta'lik tarzinda olan diger 13 eseri igin bkz. Elmali, a.g.t., s.
22-25.

%2 Elmali, a.g.t., s. 26.

% Demirci, Kelam Ogretimi, s. 89, 131, 134, 155, 438-442.

9 Kevadkib-i Seb’a Risalesi, ¢ev. Nasuhi Unal Karaarslan, Ankara: Tirk Tarih
Kurumu, 2015, s. 76 (57/a).

% Bkz. Yasar Aydemir, Behisti Divani: Bihisti, hayati, sahsiyeti, eserleri ve
divaninin tenkidli metni, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 yayinlari, 2000, s. 70-71;
Aydemir, Behisti Divdni, (2017), s. 62-64.

% Demirci, Kelam Ogretimi, s. 442; Elmal, a.g.t., s. 22.

% Elmaly, a.g.t., s. 21.
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okutulan kelam kitaplar1 lizerinde ¢alismalar yapmistir. Bu kitaplardan
birisi Es’ari olan Teftazani’nin bir digeri ise Sii kelamcis1 Nasreddin
et-Tasi’nin  (v.672/1273) Tecridu’l-Keldm’1nin®  giris boliimiine
yazdig1 hasiyedir. Hayali, yazildigt doénemden itibaren Osmanli
medreselerinde siirekli okunan ve Hayali hasiyesi olarak sohret bulan
muhalled kelam eserinden baska yine Teftazani’'nin Serhu’l-
Makasid’ina Ta'likat ala Serhi’l-Makdsid adinda bir eser daha
yazmistir.  Teftazani’nin  Serhu’l-Akdid’ine  hasiye  yazarken,
Teftdzan’nin  Serhu’l-Makasid’im1  sikca  kullanmast  Hayali’nin
ozellikle Teftazani’nin eserleriyle yogun bir sekilde mesgul oldugunu
gostermektedir.%®

Sezgin Elmali’nin kanaatine gore Molla Hayali, Es’arl ve
Maturidi mezheplerini kapsayacak sekilde Ehl-i siinnet kelam vurgusu
yaparak bunlar arasinda uzlastirici bir tavir sergiler. S6z konusu
mezhepler arasindaki ihtilaflar1 ya gidermeye c¢alisir ya da iizerinde
durulmayacak konular olarak gorir. Es’arl kelam kitaplar1 takip
edilerek!® te’lif edilen eser, Maturidi anlayis1 yansittigi gibi yer yer
kisisel goriisleri de ihtiva etmektedir. Hayali’nin serhi ornekliginde
Osmanli medreselerinde kelamin, Es’ari kelam eserleri ilizerinden
yiirliyen bir tlir Maturidi kelami1 oldugu, dahasi Ehl-i slinnet kavramini
on plana c¢ikaran uzlastirict bir anlayisi temsil ettigi anlasilmaktadir.
Molla Hayali de donemin anlayisi geregi revagta olan Es’ari eserler
lizerine ¢alisarak bu eserlere serh ve hasiyeler yazmistir. O, Maturidi

% Tecridu’l-Kelam (Tecridu’l-I'tikad) i¢in bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 31-32,
213-214, 217.

9 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 438.

10 Elmali, a.gt., s. 90, 92, 94. Hayali’nin Halimi’ye (v.403/1012) atiflari,
Devvani’nin Gislip ve yaklasimini ¢agristirmaktadir. Bkz. Akman, Kelam Sistemi,
s. 209, 221. (Yalmiz ne demekse artik; Halimi i¢in miielliflerin ikisi de “bizden”
ifadesini kullanmaktadir. Halimi’nin ise Safiilige mensup oldugu diisiiniilmektedir.
bkz. Metin Yurdagiir, Ebu Abdullah Halimi”, DI4, Istanbul, DVY, 1997, “c. 15, s.
340-341.
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kelam anlayisini, bu Eg’ari eserlerde Maturidiler’le Es’ariler’in
ihtilafl1 olduklar1 béliimleri ele alirken ortaya koymustur. %

Hayali’nin Serhu’l-Kasideti 'n-Nuniyye adinda bir c¢aligmasi
daha bulunmaktadir. Bu, Maturidi esaslarina gore yazilmis eserlerden
Hayali’nin serh ettigi -sayilir ki- yegine eserdir. ilerleyen dénemde
yani XVIIL. yy.’da Hizir Bey’in bu kasidesi iizerine yazilan serh
sayisinda ciddi bir artis gézlemlenmektedir. “Bu durum o donemde
felsefi Es’ari kelaminin!® elestirilerek yerine Maturidi keldmimin
tervi¢ edildigine dair yorumlarin somut bir gostergesi olarak kabul
edilebilir.” Bu baglamda Davud b. Muhammed el-Karsi
(v.1169/1756); Molla Hayali’nin felsefi tartismalarla gereksiz yere
sOzli uzattig1 ve kafa karistirdigi kanaatine varmigtir. Bu elestirilerin
muhtemel sebebi degisen kelam konseptidir. Zira Hayali, Eg’ari kelam
eserlerinin okutuldugu medreselerde ve bu tartigmalarin olagan
karsilandig1 bir ilm1 muhitte yetigmistir. David-i Karsi ise XVIL yy.
sonrasi kelam anlayiginin sadelesti§i ve bunun yaninda Maturidi
kelam vurgusunun arttig1 bir donemde yasamustir.1%

Yontem olarak Hayali, konuyu delillendirmek i¢in naklettigi
hadislerin kaynagini vermez. Keldm ilminin metoduna uymayacak
sekilde miitevatir olmayan hadisler zikretse de bunun sebebini,
rivayetlerin coklugunun manen tevatiirii'® gerektirmesi olarak

101 Elmaly, a.g.t., s. I, 11, 4, 26.

102 Felsefi Es’arilik, Devvani’ye kadar tasavvufa mesafeli iken, onunla birlikte Tbn
Arabi’nin vahdet-i viicid &gretisiyle sentezlenmistir. Devvani sonrasi siiregte
Horasan bolgesinin Safevilerin Siilestirme politikalarina maruz kalmasiyla felsefi
gidimiine girmistir. Felsefi kelam Siilik, spekiilatif sifilik ve felsefe tiggeninde
tesis edilmek istenen daha sonraki sentezlerin bir pargasi haline gelmistir. Kalayci,
a.g.e,s. 72.

108 Elmaly, a.g.t., s. 26, 28-29; krs. Ozervarli, Osmanl Déneminde Kelam [lmi, s. 37.

104 “Inang meselelerinde tevatiir derecesine ulasmis bir hadis olmadigi halde
sonradan kelamcilarin, hadisgilerin baskis1 altinda bazi1 hadisleri inang
meselelerine aldiklarina ve buna da manevi tevatiir demek zorunda kaldiklarina
tanik olmaktayiz. Kelamcilarin meshur veya manen miitevatir dedikleri bu
hadisler, gercekte hadiscilerin ahad haber dedikleri haberlerden bagkasi degildir.
Ayni sekilde zayif ve uydurma hadislerin de ilk kelamcilarin kaidelerine aykiri
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gosterir.!®® “Allah’m hakikatinin bu diinyada bilinip bilinemeyecegi”
meselesinde bu konunun mazide ve halde vicdani oldugunu iddia
etmesi keldm ilminin metoduna uygun goriinmemekte, konuyu daha
ziyade kisilerin manevi diinyasina havale etmek olarak
algilanmaktadir. Hayali’nin kelamin temel istidlal yonteminden ¢ikip
kisisel kesf ve ilhdma bagh kalarak yaptigt bu agiklamasinin bir
benzerini Ekmeluddin Baberti’de (v.786/1384) de gdrmekteyiz.1%®
Keza Hayali, isabetli bir sekilde hem mu’cizede meydan okumanin
esas oldugunu'®” hem de Teftazani gibi davranarak meydan okumanin
sz konusu olmadig1 cok sayida mu’cize drnegi sunmaktadir.1%8

Bu baglamda Hayali, Teftazani’nin “Ehl-i Siinnet” ifadesinden
Es’ari kelamcilarmi kastediyor'® olmasmi elestirir. Ona gbre
Es’arflerin Horasan, Irak, Sam ve bir¢cok yerde yaygin olmasina
karsin, Maveraiinnehir’de Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Maturidilerce
temsil edilmistir.'® Maturidi keldm ekoliiniin Ebu Mansir el-
Maturidi’nin (v.333/944) yolundan gidenleri ifade etmekte oldugunu
belirterek Imam Maturidi’nin hayatina kisaca deginir. Es’arilerle
Maturidiler arasinda “tekvin” ve benzeri konularda ihtilaf oldugunu

olarak sonraki kelam kitaplarma dahil edildigi goriilebilir.” Harun Caglayan,
“Sosyo-Kiiltiirel Acidan Kelam ve Hadis {limlerinde Epistemoloji”, Tarih Kiiltiir
ve Sanat Aragtirmalart Dergisi, c. V, s. 1, 2016, s. 88.

105 Esasen Teftdzani’nin tavr1 da aymdir. Bkz. Kahraman, a.g.m., s. 95, 107-109.

196 Elmali, a.g.t., s. 32, 67-68, 118. Hayali’nin keldmcilarin cumhuruna uymadig
diger baz1 goriisleri igin bkz. s. 53, 103.

107 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 198-199, 205-210; fhsan Arslan, “Kur’an-1
Kerim’e Gore Hz. Peygamber ve Mucize”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, c. 10, s. 50, 2017, s. 883, 899-900.

108 Elmal, a.g.t., s. 75, 79-80, 92.

109 Osman Demirci’nin -artik her nedense- bu kelimeyi se¢mis olmas: isabetlidir.
Zira Hayali’nin Teftazani’ye nisbet ettigi metinde ifade edilmis olarak 5,eLi¥) aa
denilmesine karsin Uludag’in verdigi metin (s. 4) ve yaptig1 terciimede (S. 85) bu
ifade bulunmamaktadir. Sadece baglamdan onun Eg’arileri kastettigi
anlagilmaktadir. Hayali’nin ise bu ziyadeyi neden ekledigi anlasilamamaktadir.
bkz. Semseddin Ahmed b. Musa Hayali, Hdsive ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye
(Haydli ala serhi’l-akdid), Kenarinda: Ramazan b. Muhsin’in “Hdsiyetu l-Bihisti
ale’l-Hayali” ile birlikte, Muslihiddin Mustafa el-Kesteli, Hasiyetu’l-Kesteli ala
Serhi’l-Akaid i¢inde, Dersaddet: Daru't-tibaati'l-amire, 1306, s. 21.

110 Hayali, Hagiye ald Serhi’l-Akdidi n-Nesefiyye, s. 21.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



VIZELI KELAMCI BiHISTI RAMAZAN EFENDI VE KELAMI DUNYASI | 69

vurgulayan Hayali’nin, ozellikle Maturidi mezhebine Ebu Hanife
iizerinden degil de direkt Imam Maturidi iizerinden dikkat cekmesi,
onemlidir. Burada Ehl-i Siinnet kelamimi sadece Es’ari kelam
ekoliiniin temsil etmedigi ve Maturidi kelam ekoliiniin de farkli
cografyalarda Siinniligi temsil ettigini belirtme geregi duymasi,
Osmanli medreselerinde okutulan kelam kitaplarma bakildiginda
oldukca orijinal durmaktadir. Zira bdylelikle Ehl-i Siinnet kelaminin
Es’arl kelamindan ibaret olmadiginin altin1 ¢izmis olmaktadir. Ancak
bu tepki, hacimli bir Maturidi kelam kitab1 olarak kendini gosterecek
diizeye varamamistir. Mamafih Hayali’nin hasiyesinde de temel
referans kitaplar1, miiteahhirin dénemi Es’ari kelam kitaplaridir.}!

Hayali, hasiyesinde daha ¢ok Teftazani’nin ifadelerini
aciklama yoluna giderken, Maturidiler’in Es’ariler’den farkli olan
goriiglerine isaret etmekle yetinmis, bu konuda tercihini belirtmedigi
gibi Maturidi gortisleri Eg’ari goriislere karsi savunma geregi de
duymamistir. Bazen de ‘“Maturidi” ifadesini kullanmaksizin

“bazilarmin kabul ettigi” seklinde gondermelerde bulunmustur.!?

Su da var ki daha sonraki donemlerde yazilan serhlerde
genelde izaha muhtac kelime ve ifadeleri daha genisce aciklamak!!®
bir teamiil halini alsa da Hayali’nin bu hasiyesinde Teftazani’ye
muhalif oldugu yerler de bulunmaktadir. Meselad insanin fiillerinde
Ozgir olup olmadig tartismasinda insanin fiillerinde Allah’in
kudretinin tesirinin nasil oldugu meselesinde bir¢ok Islam mezhebinin
farkli goriislerini verirken, Es’ari goriisleri degil de Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni’nin (v.478/1085) “insan fiillerinde, kulun ve
Allah’in  giicii  birlikte etkilidir.” seklindeki goriisiinii  tercih
etmektedir. Boylelikle Hayali, “listadin mezhebinin de goriisi”
seklinde verdigi ve Maturidi goriise uygun olan Ciiveyni’nin bu

11 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 439-440.

12 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 441.

113 Ahmet Ak, “Nesefi Serhlerinde Imam Maturidi’nin Izleri: Peygamberlere Iman
Omnegi”, Eskisehir: Uluslararasi Imam Maturidi Sempozyumu, Eskisehir Osman
Gazi Universitesi 28-30 Nisan, 2014, s. 111.
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gorlsiinii tercih ederken, esasen kendisinin de hangi kelam ekoliine
mensup oldugunu gostermis olmaktadir. '

Hayali’nin bu hasiyesinde en fazla tartistigi konulardan birisi,
irade meselesidir. Irdde konusunda Es’ari tezleri elestiren Hayali,
onlar1 “cebr-i mutavassit” olarak nitelemekte ve “ilistadin mezhebi”
olarak tammladign Maturidi''® goriislerini, Es’ari goriislere tercih
etmektedir. O, “ihtiyar”, “irdde” ve “Allah’in fail-i muhtar olmas1”
gibi meseleler baglaminda genis aciklamalarla konuyu tartigmaya
acmaktadir. Hayali, irdde konusunda cebre yaklasan goriistinii kabul
etmemekle beraber Maturidilerin Mu’tezile’den konuya dair farkina®®
dikkat cekme geregi de duymaktadir.!t’

3. Bihisti Ramazan Efendi Hasiyesi ve Kelami Goriisleri

Hagsiyetu’l-Hagiye ala serh-i Akdidi’n-Nesefiyye li’l-Hayali:
Kiitiphane kayitlarinda “Hasiye ala Hayali ala’l-Akaidu’n-
Nesefiyye”, “Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid”, “Hasiye
ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’t-Teftazani”, “Hasiye ala serhi’l-
Akaid”, “Hasiye ala serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye 1i’l-Sadeddin et-
Teftdzan1”, “Hasiyetu’l-Bihisti ald’l-Hayali”, “Héasiyetu’l-Hayali”,
“Kenzu’l-Feraid ala Hasiyeti’l-Hayali ala Serhi’l-Akaid”, “Hasiye-i
Serhi’l-Akaid-i Ramazan Efendi”, “Kenzu’l-Feraid” gibi adlarla gegen
eser, Teftizani’'nin Omer en-Nesefi’nin el-Akaid’i iizerine yazdig
serhe Ahmed b. Mustafa el-Hayali kiinyesi ile anilan Hayali Ahmed
Bey’in yaptig1 hasiyeye, Bihisti’nin kaleme aldig1 Hasiyesidir.®

14 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 441; krs. Hayali, Hdsive ald Serhi’l-Akdidi n-
Nesefiyye, s. 75-77; Elmali, a.g.t., s. 68-71.

15 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 441; krs. “Metinde gecen iistad tabiri yanlis
anlagilarak Imam Matiiridi zannedilmektedir. Ancak Hayali Ebd Ishak el-
Isferayini’yi kastetmektedir.” Elmali, a.g.t., s. 70-71.

116 “Mu’tezile’ye karsi olusan Siinni keldm anlayist da Mu’tezile’nin metodunu
devam ettirmig, Siinni keldm ekolleri Mu’tezile’yi elestirirken, ayni zamanda bu
mezhebin etkisi altina girmisler; Mu’tezile biitiin keldm hareketlerinin tetikleyicisi
olmustur.” Demirci, Akdid ve Kelam, s. 253.

17 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 441-442,

118 Aydemir, Behisti Divani, (2017), s. 62-63.
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Serhu'l-Akdid'e yazilan hasiyelerin en meshurlarindan biri olan
Hayali’nin hasiyesine bagkalarindan maada Seyh Bihisti Ramazan
Efendi (v.979/1571) tarafindan da 949/1542 tarihinde yeni bir hasiye
yazilmistir. Anlagilacagi gibi Bihisti’nin yazdigi eser, diger bir
hasiyenin hasiyesidir. Mamafih Hayali hasiyeleri igerisinde en ragbet
goreni olmus ve Hayall hasiyesi ile beraber defalarca basilmistir.
Teftazan’nin Serhu’l-Akdid’i gibi Hayali’nin hasiyesi ilizerine de
Osmanli alimleri birgok hasiye yazmistir. Yazilan bu hasiyelerin
medrese miifredat: agisindan degerinin ne oldugunu bilemesek de bu
hasiyelerden en azindan basilmis olanlarin olduk¢a ilgiye mazhar
oldugunu anlamaktayiz. Mamafih Muslihuddin  Mustafa b.
Muhammed Kesteli'nin (v.901/1496), Hayali’ye (v.875/1470)
elestirilerini muhtevi hasiyesinin bu yondeki “olumsuzluklarini”
bertaraf etmek amaciyla kaleme alinmis oldugu anlasilan Bihisti’nin
s0z konusu hagiyesinin hacmi, Kesteli hasiyesinden ¢ok daha kisa
oldugu gibi Kesteli seviyesinde bir ilgi de gérememistir.'*® Bagka bir
ifadeyle Kesteli’nin Serhu’l-Akdid’e yaptigt ve olduk¢a uzun
hasiyesinde Hayali’nin baz1 goriislerini elestirmesine bir tepki olarak
Bihisti Ramazan Efendi de, Serhu’l-Akdid’e degil de faziletli ve
zeki'? diye niteledigi Hayali Ahmet Efendi’nin Serhu 'I-Akdid {izerine
yapmus oldugu Hasiyesi iizerine bir hasiye yazmistir.'?!

Bihisti hakkinda, Hayali’nin Akaid serhine makbul bir hasiye
yazdigy, ilim ve fazilet sahibi kimselerin yaninda hiisnii kabul gordiigii
ve bu esere Bihisti’den daha giizel héasiye yazanin olmadigi,
sOylenmigtir. Hatta Hayali hasiyesine yazdigi bu hasiyenin, kdhne

119 Demirci, Kelam Ogretimi, s. 442. Not: Kesteli ile Bihisti hasiyeleri genellikle
birlikte tabedilmislerdir. Bizim inceledigimiz dort drnekte 6nce Kesteli sonra da
Hayali ve hamisinde Bihisti hasiyesi verilmektedir. Bizce bunlarin mukayeseli bir
tez konusu olarak ¢alisilmasinda yarar vardir.

120 Bihisti Ramazan Efendi, Hdsiyetu’I-Bihisti ale’l-Haydli, Dersaidet: Daru't-
tibaati'l-amire, 1306, s. 8.

21 Bkz. Muslihuddin Mustafa Kesteli, Serh-il Akaid Kesteli (Hdsiyetu’l-kesteli ala
serhi’l-akaid), Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973, s. 1. Not: Bu bilgi hasiyenin
metnindekinden (s. 2) baska yayincinin ilk sayfaya ekledigi notta daha genisce
ifade edilmektedir. ayrica bkz. Demirci, Kelam Ogretimi, s. 422-423.
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Rum ve Hita iilkelerinin {istatlarin1 unutturacak tarzda giizel ve ¢ekici
oldugunu belirtenler de olmustur. Yasar Aydemir’in tespitiyle 57 nin
iizerinde yazmasi bulunan eserin sadece Istanbul’da 1265, 1277, 1288,
1293, 1297, 1302, 1303, 1308, 1315, 1320, 1321, 1326, 1336, 1360,
1391 yillarinda olmak iizere 17 baskis1 yapilmistir.'?? Tezkirelerin bu
eserden Ovgiiyle bahsetmeleri, devrinin genel karakterini yansittigi
gibi, bu kadar yazmasi ve ¢ok sayida baskisinin yapilmis olmasi;
eserin sonraki donemlerde de Onemini korudugunu gostermektedir.
Nitekim Serhu’l-Akdid tizerine yapilmis Onemli serh, hasiye ve
ta‘likler arasinda Bihisti’nin Akaid serhinin de adinin anilmasi, eserin
onemini ortaya koymaktadir.'?®

Ehl-i hak nitelemesi {izerinden Hayali gibi bir Siinni mesrep
tarafgirligi (s. 20, 21, 26, 49, 53) yapan muhassi Bihisti bu eserinde,
nadir rezervlerinin ve itirazlarmin'?* disinda Hayali’yi desteklemekte

122 Dort ayr baska tizerinden yaptigim ¢apraz okumalarda eserlerin bir takim dizgi
hatalarin1 muhtevi oldugunu gordiim. Bu hatalarin 6zellikle [Bihisti Ramazan
Efendi, Hdsive-i Bihisti ale’l-Hayali, Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1321]
niishasinda daha az oldugu kanaatine vardim. En fazla hatay1 ise [Bihisti (1306).
Hagiyetu’l-Bihisti, Daru’t-tibdati’l-amire.] niishasinda gozlemledim. Elbette bu,
yanlis bir gozlem de olabilir. Isaret edilen son niisha iizerinden devam edersek; bu
hatalarin bir kismi metin serh (agiklama) ayirimi i¢in konulan parantez isaretinin
yanlis konulmasi geklinde olmustur. (s.11) parantez hatasi (bu hata: Bihisti
Ramazan b. Muhsin, Hdgsiyetu Bihisti Alel-Haydli, istanbul: Matbaatu’l-Amire,
1308°de de var.) (s.26) parantez hatasi (digerlerinde dogru). (s.94, 96) parantez
hatasi (digerlerinde dogru). (s.16) <us kelimesi <u~ seklinde yazilmig. Bu hata:
Bihisti (1308). Hdsiyetu Bihisti’de de var. (s.90) J=B kelimesi J=¢ seklinde
yazilmis. (Bu hata: Bihistl (1308). Hdsiyetu Bihisti’de de var.) (s.45) nel
kelimesi sl seklinde yazilmis. (s.73) 418 kelimesi & seklinde yazilmis. (s.80)
414 kelimesi & 4 seklinde yazilmis. Bu sayfada parantez hatasi da bulunmaktadir.
(5.12) &= nin » si sonraki kelimenin baginda durmaktadir. Digerlerinde boyle bir
durum yok. (s.19, 70) Arapgada yapilmayan kelimeyi hecelerine ayirma islemi
uygulamustir. Tabi bu (o donemin matbaa teknigi ile de ilgili ama) harfler arasina
konulan gereksiz bosluktan da kaynaklanmis olabilir.

123 Aydemir, Behisti Divant, (2017), s. 63-64. )

124 Misalen: claad) 351 &3e 58 11180 de ) 4685 255 Giie 5155 Wle ¢ sasad 501 ayetiyle
ilgili olarak Hayali, (O 4l agy Jas 41 8) demektedir. Bihisti ise onun bu
ifadesine (ALl psay &3 41685 4 ) seklinde ilgi kurup hakli olarak ( 3oke wail any ¥
Aia sew bl Ay S 4YY) degerlendirmesini yapmaktadir. Bihisti (1306). Hasiyetu’l-
Bihisti, Daru’t-tibaati’l-amire, s. 84.
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ve genellikle gerek gordigii yerlere birer ikiser ciimleyle metnin
kastin1 tayin etmeye ve okuyucuya bir perspektif vermeye
caligmaktadir. Elbette onun diistiigli bu notlarda bazi niianslarin
olmasi ve hatta sarih Teftazani ve/ veya Hayali’nin kastin1 agan veya
orten ya da kaydiran emarelerin bulunmasi miimkiindiir. Ancak biz bu
makalemizde, Bihisti’nin sadece kelamdaki yerini ve esas kelamci
durusunu resmetmeyi hedefledigimiz ve daha ileri bir yelpazeden
bakmay1 ise bagka c¢alismalara birakmayi1 planladigimizdan bu tiir
ayrintilara girmeyi diisiinmedik.

Ramazan Efendi’nin Hayali’yi serh ederken istifade ettigi
referans kitaplar1 yine Es’arl kelamimin hacimli eserleri el-Mevdikif,
Serhu’l-Mevékif ve Serhu’l-Makasid’dir.*>® Ramazan Efendi, bu
Es’arl kelam kitaplarina atiflar yapmakla birlikte tam bir Maturidi
durusa sahiptir. Nitekim Ebu’l-Muin en-Nesefi’yi (v.508/1115) Ehl-i
Stinnet’in reisi diye niteleyerek, onun Bahru’l-Kelam adli eserinden
alintilar'?® yapmaktadir. O, Ehl-i Siinnet yerine bazen Ehl-i hak?’

125 Mevakif ve Makasid (s. 10, 17, 20, 28, 29, 53, 84), Serhu’l-Mevakif (s.61),
Hasiye ale’l-Kessaf (s. 8, 23, 24), Sithah (s. 6, 8 , 12, 22, 40; Kessaf (s.13),
Kirmani’nin Buhari serhi (s.10, 88), Telvih (s.15, 66), Bidaye (s.42, 58), Serh-i
tecrid (s.46), Serhu Metali ve Muhtaru’Sihah (s.4), Serifuddin’in Miftah1 (s.12)
isimli eserlere atif yapmakta; Eflatun, Aristoteles’in tabileri Ibn Sina ve Farabi
(s.57), Siileyman’in veziri Asaf (s. 5), Ciibbai ve Ehli Itizal, Mu'tezile (s. 20, 21,
52), Ciircani (s. 8, 23, 24), Zemahseri (s.82) ve Hocazade’ye (s.44, 61) atif
yapmaktadir.

126 Bihisti (1306). Hasiyetu’l-Bihisti, Daru’t-tibaati’l-Amire, s. 20.

127 Bkz. Kalaycl, a.g.e., s. 60-62, 82, 216. Hayali'nin Kul (Kavl) Ahmed ve
Sagaklizade hasiyelerinde Ehl-i hak tabirinden kastin ne olduguna, kimlere delalet
ettigine dair herhangi bir kayda rastlanmaz. Aksi yonde bir goériis beyan
etmediklerinden bu iki muhagsinin Ehl-i haktan muradin Ehl-i siinnet oldugunu
belirten Hayali ile paralel diisiindiiklerini soylemek miimkiindiir. el-Hayali, Ehl-i
hak ifadesinin belirli bir topluluga mahsis oldugunu diisiinmekte ve bu toplulugun
da Ehl-i siinnet ve’l-cemaat oldugunu ifade etmektedir. “Dedi” fiilinden sonra
gelen Ehl-i hakkin sdyledigi soze (Jsd! Jsis mekilu’l-kavl) gelince Hayali bunun
kitabin tamamina samil oldugunu iddia eder. Teftazani’de dolayli, Kesteli ve
Molla Ahmed’de dogrudan ifadesini bulan ilk yoruma gére Ehl-i hak herhangi bir
Ozel simifa tahsis edilmez ve esyanin hakikatine kail olan herkesi igine alir.
Hayali’nin ve Messal filozoflar1 dikkate alarak koydugu kayitla Ramazan
Efendi’nin benimsedigi yoruma gore Ehl-i hak, 6zel bir sinifa isaret eder ve
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ifadesini de kullanir. Atuf yaptig1 Kkitaplar arasinda Nuareddin
Sabani’nin (v.580/1184) el-Biddyesi, Hocazade’nin (v.893/1488)
Serhu’l-Mevakif Hasiyesi ve Serhu’t-Tecrid vardir. Ramazan Efendi
Hayall metnini agiklarken bazen diizeltmeler de yapmistir. Mesela
Hayali’nin “Eg’arllere gore” ifadesine, “Eg’ariler’in ¢ogunluguna gore
olmast gerektigi” seklinde miidahalede bulunur. Ramazan Efendi, bu
hasiyesinde bilgi ve varlik konulari {izerinde olduk¢a fazla durmasina
ragmen sonraki konular iizerinde fazla yogunlasmamustir.*?

Imdi Bihisti bu eserini bir anlamda Kesteli'nin Hayali’ye
yonelik elestirilerine cevaben yazmis olsa da, eserin ilk sayfasinda,
s6z konusu reddiyesini ifade ettigi baglamda bir kez ismen
zikretmenin  disinda  Kesteli’den hi¢ bahsetmez. Dolayisiyla
Kesteli’nin elestirilerinin ne tiir sebeplerden ve hangi konulara iligkin
oldugunu tespit miimkiin olamadig1 gibi Bihisti’nin de ifade edilen
elestirilere mukabil, kitabin1 yazma gerekcesi olan redlerinin neler,
hangi zeminde ve kiymet-i harbiyesinin ne oldugunu Ogrenme
imkanina sahip olamamaktayiz. Geriye bir tek su ihtimal kalmaktadir
ki o da Bihisti’nin iislup ve deyimlerinden bir fikir edinmek. Nitekim
miiellif, hasiyesinin baz1 yerlerinde birilerine cevap yetistirmeye
calistigimi ihsas eden bir takim klise ifadeler ve argiimanlar

kullanmaktadir. Bu anlamda onun kullandigi: 4le el (S. 6), 5 <Ll

kapsaminda sadece Ehl-i siinnet yer alir. Bunlar i¢inde en dikkat ¢eken yorumlama
bigimi Hayali’ninkidir. Ehl-i hakki Ehl-i siinnete indirgeyen Hayali’nin tavrinda
savunmaci, diglayict ve genellemeci bir yonelim kendisini hissettirir. Hayali, bir
taraftan Ehl-i hakki tahsis edip Ehl-i Siinneti 6n plana ¢ikarirken, bir taraftan Ehl-i
Stinnet disinda kalan siniflar1 Ehl-i hakkin disinda birakir ve séylenen sozii
(mekilu’l-kavl) kitabin tamamina tesmil etmek suretiyle de Ehl-i siinnetin
dediklerinin tamaminin hak oldugunu ¢ikarsar. Dolayisiyla bir tasla ti¢ kus vurmus
olur. Ramazan Efendi de Ehl-i hakk: Ehl-i Siinnet olarak tahsis etmesiyle Hayali
ile birlesir; ancak Messai filozoflarla iliskileri baglaminda Ehl-i Siinneti, felsefi bir
diizleme yerlestirmesiyle Hayali’den ayrilr. ibis, a.g.m., s. 179-180, 182-183;
Bihisti (1306). Hasiyetu I-Bihigti, Daru’t-tibaati’l-amire, s. 21, 26. Aslinda Bihisti,
bu “ehlisiinnet¢ilik”ini kitabin bagka yerlerinde de sergilemektedir. Bkz. s. 20, 49,
53.
128 Demirci, Kelam Ogretimi, S. 442-443,
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Dzl (S. 74), sleal (s. 7, 8, 15, 18), lsally ... J (S. 33), lsall ... U
(s. 17, 18, 26, 28), Lk ... Ja (s. 17, 37), Jil ... Ja (S. 6), @ally ... o

(s. 35) kalip ifadeleri ile “avamin uydurmalarini bir kenara koy” ve
“hasim” ifadesinin (s. 89) Kesteli’nin itirazlarina isimsiz cevaplar
olmasi muhtemeldir. Keza sana bu anlatilanlar, bir¢ok faziletli insana
kapali kalmistir (s. 12), seklindeki degerlendirmesini de bu kabilden
gormek miimkiin olsa gerektir. Siiphesiz bu hususu ancak iki eser
lizerinde yapilacak akademik bir c¢aligmayla net bi¢imde ortaya
koymak miimkiindiir.

Doéneminin yazim gelenegindeki gibi bircok ifadesini "artik
bdylece diisiin Jats anla ~48l veya tedebbiir et nxé” (s.11, 12, 16, 20,

21 33, 36) tarzinda bitirerek okuyucusunu biraz da psikolojik olarak
forma sokmaya calisan Bihisti, eserinde, cem ve tahkik déneminde
baska bir ifadeyle hasiye geleneginde eserlere islenen Onemli
hususlardan biri olarak gramer c¢oziimlemeleri, dilcilere atif ve
zamirlerin merciini belirleme ile ¢cok sayida ibare ve kelime tahlilleri
yapmaktadir. Miellif bir yerde “Arapga selika ve zevk-i selimine
sahip olanlar bunu kagirmaz” vurgusunu da yapmaktadir ki bu selika/
nosyon bahsi gecen dénemde, 6zellikle dnemsenen bir hususiyetti.'?°

Bu arada inceledigimiz niishalar'®® matbu da olsalar istinsah
edildikleri elyazmalarin yazim teknik 6zelliklerini de tagimaya devam
etmektedirler. Bu anlamda yazma eserler miistensihin isini
kolaylastirmak igin gesitli kisaltmalar kullanmislardir. Kullandigimiz
niishalardan [Bihisti Ramazan Efendi (1321). Hdsiye-i Bihisti ale’l-
Hayali, Istanbul: Matbaa-i Osmaniye] hari¢ digerleri bu kisaltmalari

129 Bihisti (1306). Hasiyetu’l-Bihisti, Daru’t-tibati’l-Amire, s. 3-5, 9, 10, 63, 69.

130 inceledigimiz matbu niishalarin dérdiiniin de sayfa numaralari, nadir bazi
sayfalarda bir iki ciimle veya satir haricinde hemen hemen aynen birbirini
tutmaktadir. Keza hasiye ve serhler de esas metinle mutabik oldugundan konu
bazli olarak bunlar arasinda da uyum s6z konusudur. Ancak bu niishalar icerisinde
biz dizgi ve mizanpaj olarak [Bihistl Ramazan Efendi, Hdsiye-i Bihisti ale’l-
Hayali, Tstanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1321] niishasin1 daha diizenli buldugumuzu
belirtmeliyiz.
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bolca iglemistir. Ornegin: s yerine &5 (5.9, 47, 49, 93); 5 4de & Lo
alus yerine azla (5.7, 10); Sl aide yerine ac (5.5, 97, 98, 101); 4 4as)
yerine = ,(s.8, 20, 23-24, 37, 43, 64, 71, 74, 102); 4ic 4 = Yerine
o= (.98, 101); s yerine  (s.7, 5, 9, 11, 14, 22, 25, 29, 30, 32, 41,
45, 74); s yerine =i (s.11, 14, 18, 27, 45, 62); _als yerine L (s.7,
12, 14, 16, 22, 32, 38); Ul yerine Ll (s.8, 11, 21, 47, 62); JLL yerine
L. (.17, 28, 40); ALY yerine &Y (s.27, 30).

Cem ve tahkik diger ismiyle hasiyecilik doneminin en bariz
anlatim {isluplarindan biri olan diyecek/ soracak olsan derim/ deriz ki

L - Ja o)) i - <l o (s.7, 10, 13, 14, 17, 23, 25, 26, 27, 36, 58)
ifadelerini bolca kullanan; gelmesi muhtemel soru veya itirazlar

bdylece pesinen cevaplayan ya da anlatacaklarini donemin tislubuyla
bu tarzda sunan Bihisti’nin eserde sarihe atif yaptigi (s.20, 22) ve

Hayali’ye uyup sarihi elestirdigi (=) de olmaktadir (s.36). Keza
sarihe yonelik elestirilere karst onu savundugu (S.90-91) ve aym

zamanda Hayali’nin sarihe itirazina, gaflet nitelemesiyle kars1 ¢iktig
da (s.45). Sarihe yonelik bir tutarsizlik sitemine cevap verdigi (s.39)

gibi Hayali’'nin Teftazani’yi elestirisini (ac)), elestirirken (5.37)
hasinin sarihe tenakuz elestirisine (ac)) destek verdigi de olmaktadir

(s.49). Ote yandan sarihin kitaptaki bazi ydntemlerini garipsedigi
(s.51) veya dogrudan sarihi elestirdigi (s.66) de goriilmektedir.

Hayali, Teftizani’nin S e Ao cpadly KON S R |
rivayetine tevatiir nitelemesinde bulunmasina itirazla “bu, farz-1 misal
bdyledir. Degilse bu ifade, miitevatir degil meshur bir rivayettir”,
demesine mukabil; “bu degerlendirmeye gerek olmadigini” belirtiyor
Bihisti. Ciinkii diyor, icma ehlinin haberi, miitevatir hiikmiindedir.
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Tamam, bu usilciilere gore miitevatir olmayabilir ama, miitevatir
sayllmasinda bir beis de yoktur, (s.38) demektedir.

"Ademi, suretinde yaratt." ifadesi'®® i¢in Bihisti: bana 6yle geliyor ki
suret, cemal demektir. Bu durumda anlam su olur: Allah Ademi
manevi cemalinin eserine bir mazhar kilmistir. Nasil ki onu sifatlarina
uygun yaratti. Burada ozellikle yiizii korumaya isaret etmesi, bu
konuda &teki organlarin onu bu denli temsil edememesindendir. Bu
yorum giizeldir lakin kimsede bdyle bir izah gormiis de degilim, (s.58)
demektedir.

Bilindigi gibi Es’ariler araz ve sair her mevcidun goriilmesini
tecviz etmisler; hatta ses, tat ve kokularin bile. Dahas1 onlar, Cin’deki
amanin Endiiliis’te ucan silivariyi goérmelerini de cdiz gormiislerdir,
(s.73) tespitini’® yapan Bihisti, tehevviir (asir1 o6fke), taassup
(bagnazlik) ve tekebbiirden (kibir) sakinan kimseye konularin gizli
kalmayacagini, (s.18) ifade ederken esasen taassup ve fetanetsizlikten
(s.67) yana ikazlarm1 da yapmis olmaktadir. Aslinda bunlarin
Kesteli’ye yonelik subliminal dokundurmalar olmas1 da muhtemeldir.

Ote yandan Bihisti hasiyesinde sdzgelimi hayal-tahayyiil (s.4),
on iki bur¢ (s.6), ise besmeleyle baslama ahkami (s.6-8),
Peygamberimizin mucizelerinin fazlaligi (s.9), kudret ve taallukun
miitelazzim oldugu (s.16), imametin sifat mevzisu degil, fikhi
baglamda goriilmesi gerektigi (s.17), ilim ve meleke konusu (s.17-18),
fikhin anlasilmasi meselesi (s.18-19), Cennete girmenin sevaba bagl
olmadigi (s.20), burhan-1 tatbik (s.46), viictid-1 harici/ zihni (s.51), tam
illet (s.54), kelam-1 nefsi (s.65-66) ve efal-i ibad (s.75-78)
konularindan bahsetmektedir.

Medyen’in  Suayb’in memleketi (s.6) ve Siimenilyye'nin
tenasiihe inanan putperest bir firka oldugunu (s.39-40) belirten Bihisti,

131 Bkz. Akman, Ibn-i Arabi, s. 259, 510-511; William Montgomery Watt, “Tanr1
Stretinde Yaratilma: Isldm Keldmma Dair Bir Arastirma”, cev. Hiiseyin
Kahraman, Konya: SUIFD, s. 21, 2006, s. 253-260.

132 By tespitin Devvani’de karsiligi igin bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 37, 183.
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zatin sifata nisbeti failiyet degil, kabiliyet yoluyladir ve bence burada
kayit, taallukun sihhatidir ki bu ise ikisini de kapsar (s.16) demektedir.
Mukallidin ahkdmi1 onaylamasi, ona bu hiikiimleri dogrudan anlamis
olmay1 saglamaz. Ciinkii bu ancak istidlal ile miimkiindiir (s.19). Bu
durum cehenneme girisin, kiifr ve isyanin cezasi oldugunu gdsterir.
Bunda immetin icmasi vardir, iddiasina karsin Bihisti, ehlisiinnetin
reisi Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Bahru’l-Kelam'da: bazi Mu’tezili
alimlerin, “misriklerin ¢ocuklar1 ebeveynleri gibi ebediyen
cehennemde kalacak”, dedigini nakletmektedir.!®® Bu ise gosteriyor ki
bu konuda icma yoktur (s.20), demektedir.

"IN S @l s abas Jls Ben derim ki O’nun vasfi ezelde

zatidir."®* (5.70) diyen Bihisti, hasiyesi boyunca en genis ve
yogunluklu aciklamalarini felsefi konulara dair yapmaktadir. Bu
mantiki ve felsefl izahlar (s.10, 11, 17, 19, 40, 42, 43) baglaminda
mahiyet™® (s.23-25), hudis, muhdes, teselsiil, viiciid, hiikema, teakup,
illet (s.47, 48, 49, 50) gibi konulara deginmektedir. Her akil sahibi
araz ile sifat arasindaki farki bilir (s.68) diyen Bihisti, Teftdzani’nin
genis¢e yer verdigi ve Hayali’nin ise sadece etrafindaki tartigmalar
dolayiminda degindigi li¢ kardes meselesine; miisriklerin ¢ocuklarinin
akibeti hakkinda Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin tespiti baglaminda (s.20)
deginmektedir. Fakat senarize edilen bu tartismanin gercekte olup
olmadigina®®® dair hicbir imal-1 fikir yapmamaktadir. Tipki -Hayali ve
hatta meshur sarihi dahil serhu’l-akaid’in  metni iizerinden
degerlendirme yapan diger akdid uzmanlari gibi- Kitap boyunca

133 Akman, Kelam Sistemi, s. 254-255.

134 Krs. Tlyas Celebi, “Sifat”, DIA, Istanbul, DVY, 2009, c. 37, s. 103-104; Akman,
Kelam Sistemi, s. 137-138.

135 Bir varligin 6zii, onun kendisiyle o oldugu sey anlaminda bir felsefe terimi olan
mahiyet hakkinda: “Isrdki tavir, tanimdaki "bi" baglacinin sebebiyet bildirdigi
tezinden hareketle mahiyetin fail illetle ayni seyi ifade ettigini, dolayisiyla
viicudun mahiyeti Onceledigini savunmustur. (Hayali, s. 22-24; Bihigti Ramazan
Efendi, s. 23-249.” Tahsin Gorgiin, “Mahiyet”, DA, Ankara, DVY, 2003, c. 27, s.
337.

13 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 168-169; Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 293;
krs. Teftazani, Serhu’l-Akdid, s. 4 (Arapga metin), s. 85 (terciimesi).
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Teftazani’nin  fikirlerini temellendirmek adina istimal ettigi
rivayetlerin higbirini tahlil- tenkit etmedigi gibi.

Bihisti, Hayali’nin  “kesin  delillerle  peygamberlerin
yalanciliktan masum olduklari sabittir. Dolayisiyla yalanci olamazlar”,
ifadesine ilgi kurarak bu, onun yalani biiyiikk glinahlardan saydigini
gosterir. Clinkii peygamberler cumhura gore kasten yalan sdylemekten
korunmuslardir, demektedir. Kelamcimiz devamla; Hagviyye/
Haseviler™®” bu kanaate muhaliftir. Sehven yalan sdylemelerini ise
ekseriyet tecviz etmistir. Dogru olan da bunun hilafina olandir. Kasitl
sagair, cumhura gore caiz; sehven olaninin ise ittifakla caiz (s.36)
oldugunu ifade etmektedir.

SONUC

Akaid risaleleri kisa da olsa aslinda uzun kelami tartismalarin
kristalize edilmis versiyonlar1 oldugundan, bu risalelere serh yapma
ihtiyact hemen her zaman hissedilmistir. Akaidi 6gretici bir tarzda
Ozetlemesi ve delillerden tecrit edilmis olmasiyla meshur olan
Akaidu’n-Nesefl hakkinda yazilan pek c¢ok serh arasinda en meshuru,
Sadeddin et-Teftdzani’nin serhidir. Islam diisiincesinin -6zellikle
felsefl kelamin- doniim noktalarindan biri olan Teftazani, kendisinden
sonraki Islam diinyasinin medrese zihniyetinin dogusuna katkisiyla
tartisilmaz bir mevki elde etmistir. Bundan olacak ki onun serhinin
lizerine bircok hasiye kaleme alinmistir. S6z konusu serhe yazilan
hasiyelerden biri de Hayali’nin hasiyesidir. Hayali’nin belirtilen bu
hasiyesine Bihistl Ramazan Efendi yazdigi bir hasiye ile katkida
bulunmustur.

Ne yazik ki kelamcilar da tezlerini ispat sadedinde eserlerine
zay1lf ve hatta mevzQ hadis almis, kimi yerde ise sahih hadisleri bile

137 Bkz. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, DIA4, Istanbul, DVY, 1997, c. 16, s. 426-427;
Ramazan Altintas, “Hasviyye’ nin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, Sivas: CUIFD, s.
3, 1999, s. 60-66, 94-96; Akman, Kelam Sistemi, s. 122-123, 255; Akman,
Celdleddin ed-Devvani, s. 317-319.
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gormezlikten gelebilmiglerdir. Bundan dolay1r Serhu’l-Akdid’dekKi
hadislerin de ihtiyatla karsilanmasi gerekmektedir. Serhu’l-Akaid’deki
hadislerin hemen hemen hepsi ahad haber niteligindedir. Bu ahad
haberlerin de yaridan fazlasi sahih degildir: Ya zayif veya mevzidur.
Teftdzanl’nin bu tutumu, dogrusu hayret edilecek bir seydir. Ondan
daha c¢ok sasilacak olan, Hayali ve Bihisti dahil Serhu’l-Akdid’e
hasiye ve ta'lik yazanlarin bu konuda bir sey sdylememis olmalar1 ve
uydurma olan bu rivayetleri kabullenmis goériinmeleridir. Teferruat
sayilan bircok konuda cok liizumsuz bilgiler veren hasiye ve serh
yazarlari, hadislerin sithhati ve mevsikiyeti gibi cok 6nemli ve temel
konularda hi¢ bir sey sOylememektedirler. Keza Serhu’l-Akdid’de
ilham, velayet, keramet ve naslarin batini manalar1 anlatilirken
meseleler kelam sistemine uymayacak bi¢cimde ve genellikle muglak
birakilmistir. Ozellikle kerimetler bahsinde uydurma menkibelerin
anlatilmasi bir kelamcinin yapmamasi gereken bir hatadir. Ne var ki
Teftazani’nin kerametler bahsinde zikrettigi Lokman-: Serdhsi veya
Lokman-: Perende diye meshur olan, ugan birinin uydurma menkibesi
gibi hususlara dair kelam etmemis olmalarindan ve bunun da zimni bir
kabul olmasindan hareketle Hayali ve Bihisti de dahil geneli
sifimesrep ya da fiilen bir sifi ¢evrede veyahut basinda bulunan
dolayisiyla da tasavvuf felsefesine meftun hale gelen sarih ve
muhéssiler kelam sahasinda kelam ediyor olsalar da bunda bir beis
gormemislerdir. Zira kelamcimiz Bihisti’nin de sergiledigi gibi bu
durum tipik sentezci bir “Osmanli Alimi” tipini gostermektedir.
Bahsedilen ve her biri bir tarikat mensubu da olan bu alim tipinde ise
tasavvufi sdylemi oncelemek bir alamet-i farika halini almistir. Bu ise
gelinen nihdl asamada ikisi de felsefelesen kelamin tasavvufa
teslimiyetinin isareti olsa gerektir. Iste kendisini tamtip keldmdaki
yerini tespite calistigimiz Ramazan Efendi’nin keldm acisindan
durdugu yer, tam da burasidir. O, boyle bir konseptte hasiyesini
yazmis; imal-i fikir etmistir.

Bihisti hakkinda, Hayali’nin akaid serhine makbul bir hasiye
yazdigy, ilim ve fazilet sahibi kimselerin yaninda hiisnii kabul gordiigi
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ve bu esere Bihisti’den daha gilizel hasiye yazanin olmadigi,
sOylenmistir. Hatta Hayali hasiyesine yazdigi bu hasiyenin, kohne
Rum {ilkelerinin iistatlari1 unutturacak tarzda giizel ve c¢ekici
oldugunu belirtenler de olmustur. 57’nin lizerinde yazmasi bulunan
eserin sadece Istanbul’da 17 baskist yapilmistir. Tezkirelerin bu
eserden Ovgiiyle bahsetmeleri, devrinin genel karakterini yansittigi
gibi, bu kadar yazmasi ve ¢ok sayida baskisinin yapilmis olmasi;
eserin sonraki dénemlerde de 6nemini korudugunu gostermektedir.
Nitekim Serhu’l-Akdid tizerine yapilmis Onemli serh, hasiye ve
ta‘likler arasinda Bihisti’nin Akaid serhinin de adinin anilmasi, eserin
Onemini ortaya koymaktadir.

Hayali’yi serh ederken Ramazan Efendi’nin referans kitaplari
yine Eg’ari kelaminin hacimli eserleri el-Mevdkif, Serhu’l-Mevdikif ve
Serhu’l-Makdsid’dir. Ramazan Efendi, bu Es’ari kelam kitaplarina
atiflar yapmakla birlikte tam bir Maturidi durusa sahiptir. O, bu
hasiyesinde bilgi ve varlik konular tizerinde olduk¢a fazla durmasina
ragmen sonraki konular iizerinde fazla yogunlasmamuistir.

Bihisti bu eserinde, nadir rezervlerinin ve itirazlarinin disinda
Hayali’yi desteklemekte ve genellikle gerek gordiigii yerlere birer
ikiser climleyle metnin kastin1 tayin etmeye ve okuyucuya bir
perspektif vermeye ¢alismaktadir. Elbette onun diistiigii bu notlarda
bazi niianslarin olmasi ve hatta sarih Teftazani ve/ veya Hayali’nin
kastin1 agan ya da kaydiran emarelerin bulunmasi1 da miimkiindiir.

Imdi Bihisti bu eserini bir anlamda Kesteli’nin Hayali’ye
yonelik elestirilerine cevaben yazmis olsa da, eserin ilk sayfasinda,
s6z konusu reddiyesini ifade ettigi baglamda bir kez ismen
zikretmenin disinda  Kesteli’den hi¢ bahsetmez. Dolayisiyla
Kesteli’nin elestirilerinin ne tiir sebeplerden ve hangi konulara iliskin
oldugunu tespit miimkiin olamadig1 gibi Bihisti’nin de ifade edilen
elestirilere mukabil, kitabim1 yazma gerekgesi olan redlerinin neler,
hangi zeminde ve kiymet-i harbiyesinin ne oldugunu G&grenme
imkanina sahip olamamaktayiz. Geriye bir tek su ihtimal kalmaktadir
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ki o da Bihisti’nin iislup ve deyimlerinden bir fikir edinmek. Nitekim
miiellif, hasiyesinin bazi yerlerinde birilerine cevap yetistirmeye
calistigimi ihsas eden bir takim klise ifadeler ve argiimanlar
kullanmaktadir.

Ote yandan Bihisti hasiyesinde sdzgelimi hayal-tahayyiil, on
iki burg, ise besmeleyle baslama ahkami, Peygamberimizin
mucizelerinin fazlali§i, kudret ve taallukun miitelazzim oldugu,
imametin sifat mevzisu degil, fikhi baglamda goriilmesi gerektigi,
ilim ve meleke konusu, fikhin anlagilmasi meselesi, Cennete girmenin
sevaba bagli olmadigi, burhan-1 tatbik, viiclid-1 harici/ zihni, tam illet,
kelam-1 nefsi ve efal-i ibad konularindan bahsetmektedir. Bihisti, zatin
sifata nisbeti failiyet degil, kabiliyet yoluyladir ve bence burada kayat,
taallukun sthhatidir ki bu ise ikisini de kapsar demektedir. Ona gore
mukallidin ahkami onaylamasi, ona bu hiikiimleri dogrudan anlamis
olmay1 saglamaz. Ciinkii bu ancak istidlal ile miimkiindiir.

"Ben derim ki O’nun vasfi ezelde zatidir." diyen Bihisti,
hasiyesi boyunca en genis ve yogunluklu aciklamalarin1 felsefi
konulara dair yapmaktadir. Bu mantiki ve felsefi izahlar baglaminda
mahiyet, hudiis, muhdes, teselsiil, viicid, hiikkema, teakup, illet gibi
konulara deginmektedir. Her akil sahibi araz ile sifat arasindaki farki
bilir diyen Bihisti, Teftazani’nin genisce yer verdigi ve Hayali’nin ise
sadece etrafindaki tartigmalar dolayiminda degindigi ¢ kardes
meselesine; miisriklerin ¢ocuklarinin akibeti hakkinda Ebu’l-Muin en-
Nesefi'nin tespiti baglaminda deginmektedir. Fakat senarize edilen bu
tartismanin  gercekte olup olmadigma dair higbir imal-1 fikir
yapmamaktadir. Tipki -Hayali ve hatta meshur sarihi dahil serhu’l-
akaid’in metni lizerinden degerlendirme yapan diger akaid uzmanlari
gibi- kitap boyunca Teftazani’nin fikirlerini temellendirmek adina
istimal ettigi rivayetlerin higbirini tahlil- tenkit etmedigi gibi.
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X VE XI. YUZYILDA iISLAM FELSEFESINDE
YAPILAN ADALET TAKSIMLERI: FARABI, EBU’L-
HASAN EL-AMIRI, iBN MISKEVEYH VE RAGIP
EL-ISFEHANI ORNEGI*

Ramazan TURAN**

OZET

Adalet, insanlik tarihi boyunca {iizerinde en ¢ok durulan
kavramlardan biri olmustur. Adalet farkli anlam ve goriiniimleriyle
incelenmis olmasma ragmen tanimlanmasi konusunda bir uzlasi
saglanmis degildir. Adalet {izerine yapilan ayrimlar ise bu kavramin
anlagilmasini  kolaylastirmaktadir. Felsefede ilk sistemli adalet
ayriminin  Aristoteles (6. m.6. 322) ile basladigt sdylenebilir.
Aristoteles’in dagitict ve diizeltici adéalet ayrimi sonraki filozoflar
tarafindan da benimsenmistir. Farabi (6. 339/950), Eba’l-Hasan el-
Amiri (6. 381/992) ve Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) Aristoteles’in bu
ayrimini benimsemislerdir. Bunun yani sira Farabi’nin tabii adaleti,
Ragip el-Isfehani’nin (8. 5./11. Yiizythn ilk geyregi) mutladk ve
mukayyed adalet ayrimi1 ve Ibn Miskeveyh’in tabil, vaz‘1, ihtiyarT ve
[lahi adaleti bu filozoflara 6zgiin ayrimlardir. Zikredilen Islam
filozoflarinin adalet taksimleri kendilerinden sonra gelen bazi
filozoflar tarafindan da benimsenmistir. Ayrica bu makalede Ibn
Miskeveyh’in dortlii adalet ayrimi ile Bat1 Orta ¢ag filozofu Thomas
Aquinas’m (6. 1274) dortlii yasa ayrimi konusundaki benzerlige de
dikkat ¢ekilmistir.

Bu calisma “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayisi” (2014) adli doktora tezinden
iretilmistir.
* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi, raturan@hotmail.com.
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Anahtar Kelimeler: Adalet Taksimi, Farabi, Ebu’l-Hasan El-
Amiri, Ibn Miskeveyh, Ragip el-Isfehant

THE CLASSIFICATION OF JUSTICE iN ISLAMIC
PHILOSOPHY iN 10 AND 11TH CENTURY: THE CASE OF
AL-FARABI, AL-AMIRI, IBN MiSKAWAYH AND RAGHIP

AL-ISFEHANT{

ABSTRACT

The justice has been one of the most cited concepts throughout
human history. Although the justice has been examined with different
meanings and appearances, no consensus has been reached on its
definition. The distinctions made on justice make it easier to
understand. It can be said that the first systematic classification of
justice in philosophy started with Aristotle (d. 322 BC). Aristotle's
classification of distributive and rectificatory justice has been adopted
by subsequent philosophers. al-Farabi (d. 339/950), al-Amiri (d.
381/992) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030) have adopted this
classification of Aristotle. al-Farabi's natural justice, Raghip al-
Isfehani's (the first quarter of the 11th century) absolute and qualified
justice classification, and lbn Miskawayh's natural, legal, optional and
Divine justice are the original classification of these philosophers.
These justice classification of Islamic philosophers who are mentioned
have also been adopted by philosophers who have follow them. In
addition, the similarites between Ibn Miskawayh's four justice
classification and Western Medieval philosopher Thomas Aquinas’s
(d. 1274) four law distinctions were also noted in this article.

Keywords: Division of Justice, al-Farabi, al-Amiri, Ibn
Miskawayh, Raghip al-Isfehani

GIRIS

“Adaletin ne oldugu” sorusu, basta felsefe olmak tizere, hukuk,
sosyoloji, siyaset gibi bilimlerin/disiplinlerin temel arastirma
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konularindan biri olmustur. Adalet kavrami insanlik tarihi boyunca
farkli anlam ve gorlniimleriyle irdelenmistir. Adalet, bazen
yerylizinde tam karsilig1 olmayan bir ide, bazen Tanri/tanrilarin bir
ozelligi, bazen ahlaki davranislarimizla ilgili temel bir erdem, bazen
dagitim, karsilik, ceza, kisas, gibi kavramlara bazen de ozgiirliik,
esitlik, hak, hakkaniyet gibi siyasi ve ideolojik degerlere karsilik gelen
bir kavram olarak kullanilmistir. Adaletin tanimi1 ve mabhiyeti
konusunda uzlasi saglanmis degildir. Hatta baz1 zamanlar birbirine
neredeyse taban tabana zit denilebilecek acgiklamalar yapilmistir.t

Felsefe tarihinde adaletin ne oldugunu agiklamanin yani sira
“adaleti saglayan kimdir?” Sorusuna da cevap aranmugstir. Dolayisiyla
adaletin 6znesi sorunu, yine adaleti tanimlamay1 giiclestirmektedir.
Adaleti saglayan Ilahi bir gii¢ miidiir? Bireylerin 6zgiir tutum ve
eylemleri midir? Yoksa devlet veya kurumlar midir?

Adaletin neligine ve kaynagina iligkin tartismalara dikkat
cekilmekle birlikte adaletin ne olduguna dair tanimlar yapilmistir.
Dilimize Arapca’dan gegen addlet kelimesi, esyada, dlclide ve tartida
denklik; insanin birbirine denk diismesi, ayni olmayan iki seyi
desteklemek suretiyle denk getirmek, devenin iki tarafindaki yiik, hak
ve hukuka uygunluk, davranis ve hiikimde dogru olmak gibi
anlamlara gelmektedir.? Felsefede ise toplumda degerlerin ilkelerin
ideallerin erdemlerin somutlagmis, cisimlesmis, hayata gecirilmis
olmasi durumu, Platon ve Aristoteles’den beri, herkese kendine uygun
diiseni, kendi hakki olan1 vermek anlamina gelen ana erdem
anlaminda kullanila gelmistir.®

L Atilla Yayla, Sosyal ve Siyasal Teori: Segme Yazilar (Ankara: Siyasal Kitabevi,
1999), 5.332.

2 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arap  (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1998), c.11, ss.430-32;
Mustafa Cagric, “Adalet”. DIA (istanbul: TDV Yayinlar1), 1988. Cilt 1, s. 341

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymlar1 2000),
s.3; Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yaymlari, 1998),
s.17.
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Adaleti gerceklestirme arzusu insanlar i¢in ortak bir ideal olsa
da, adaletin tanimin1 yapma konusunda bir ortakliktan bahsedilmez.
“Adalet nedir” sorusuna “bilgiyle temellendirilmis” tam bir cevabin,
felsefe tarihi igerisinde verilmedigine dikkat cekilir.* Adalet kavrami
genellikle farkli yon ve goriinimleriyle ele alinmistir. Bunun yani sira
bir kavrami ag¢ikliga kavusturmanin yollarindan birisi hi¢ kuskusuz
kisimlara ayirmaktir. Tanim bir kavramin iglemini belirlemek igin
yapilirken, taksim ise bir kavramin kaplamimi belirlemek igin yapilir.®
Kisaca tanim ve taksim bir kavrami agikliga kavusturmada birbirini
tamamlar. Filozoflar tarafindan adalet kavrami {izerine yapilan
taksimler aslinda bir nevi onu acikliga kavusturma cabasidir.
Dolayisiyla tanimlanacak kavramin boliimlere ayrilmasi onu agiklama
konusunda fayda saglamaktadir.

Adalet kavraminin ele almisinda ilk sistematik taksimin
Aristoteles’le birlikte yapildigi s6ylenebilir. Ancak Aritoteles’i Platon
(6. m.6. 347) ve kendisinden &nceki ilk¢ag filozoflarindan bagimsiz
diistinmek miimkiin degildir. Platon adaleti kapsamli bir sorgulamadan
sonra ister insan ruhunda olsun ister devlet yapisinda olsun parcalarin
dogasi geregi en uygun durumda olmasi ve kendisine en uygun isi
yapmasidir seklinde degerlendirir.® Fakat Platon’da Aritosteles’te
oldugu gibi adaletin kisimlarina dair agik bir tasnif yoktur. Detayli ve
somut bir adalet taksimini bulmak giigtiir. Islam filozoflari
Aristoteles’in adalet taksimini benimsemekle birlikte bu konuda
0zglin olarak nitelendirilebilecek taksimler de yapmislardir. Bu
makalede Ozellikle iki konu 1iizerinde durulacaktir. Birincisi,
Aristoteles’in adalet taksiminin Farabi, Ebw’l-Hasan el-Amiri, Ibn
Miskeveyh ve Ragip el-isfehani’ye etkileri. Ikincisi, bu Islam
filozoflarinin kendi 6zgiin adalet taksimleri. Bu c¢alisma 10 ve 11.

4 Jonna Kuguradi, “Adalet Kavrami,” Adnan Giiriz (ed.), Adalet Kavram: (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 1994) i¢inde, s.27.

5 fbrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 5.94.

® Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, Mehmet Ali Cimcoz (Istanbul: Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 1999), s.121.
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yiizy1l ve agik adalet taksimleri olan bu dort filozofla sinirlidir. Ayrica
bu calismada vurgulanmak istenen ve iizerinde durulan adaletin
Farabi’den Ragip el-isfehan’ye sistematik kavram doniisiimii degil,
bu sayilan filozoflarin adalet taksimleri ve adalet agiklamalarina
yaptiklari katki tizerinedir.

1. Aristoteles’in Adalet Taksiminin Etkisi

1.1.Aristoteles’in Dagitic1 ve Diizeltici Adalet Taksimi ve
Farabi, Amiri, ibn Miskeveyh’in Yorumlari
Bu béliimde Aristoteles’in adalet ikili taksimi ve bunun Islam
filozoflar1 tarafindan nasil alimlandigi ortaya konulacak, sonra da
Aristoteles’e ait olmayan ama ona nispet edilen adalet tasnifleri Islam
filozoflar1 tizerinden agiklanacaktir.

Avristoteles Nikamokhos’a Etik’te adaletin “yasaya uygun olanda
ve cikar gozetmeyerek esitligi gozetende” aranmasi gerektigini
belirtir.” Burada ilk etapta adaletle ilgili genel bir ayrim yapilmis
olmaktadir: Genel ve Ozel adalet. Aristoteles yasaya uygun olan
adaleti genel bashigi altinda ele almigtir. Ozel adalet bashgi altinda ele
aldig1 adalet ise kendisinden sonra gelen yorumcular tarafindan
dagitic1 ve diizeltici adalet olmak iizere ikiye ayrilmistir.?

a) Dagitict  adalet, onurun, paranin, riitbe, seref ve
paylastirilabilir diger seylerin, yurttaglar arasinda dagitiminda
s6z konusudur.® Aristoteles’e gore kisinin toplumdaki/sitedeki
konumu ile topluma katkisi sonucu aldigi pay arasinda dogru
orantt mevcuttur. Sitede esit olan kisiler esit olmayan sekilde

" Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, trc. Saffet Babiir (Ankara: Kebike¢ Yaymnlari,
2005), s.91.

8 Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami,” Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 2:6 (2009), s.629.

® Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.95. Aristoteles’te adalet hem &zel esitlik anlayisi
hem de hukuksal esitlik anlayist olmak iki sekilde ortaya ¢ikar. Adalete yonelik bu
iki temel bakis agis1 daha sonralari1 Thomas Aquinas tarafindan diizeltici adalet
(iustia commutativa) ve paylastirici adéalet (iustita distributiva) olarak
nitelendirilmistir. bkz. Arslan Topakkaya, “Aristoteles’te Adalet Kavrami,” s.629
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b)

pay alir ya da esit olmayanlar esit sekilde pay alirsa bu
durumda toplumda adaletsizlik ortaya cikar.'® Ona gére adil
dagitimin  saglanmasit i¢in geometrik oran kullanilir.
Geometrik oran ise soyle ifade edilir: Hakkin dagitiimasinda
en az dort unsur vardir. Hakkin taraflar1 (A ve B) iki ve
hakkin konusu (C ve D) ikidir. Buna gore A:B=C:D ise
A:C=B:D olur, bu durumda A+C:B+D=A:B olur. Eger C,
A’ya D ise B’ye verilirse adalet saglanmis olur yani her
tarafin konumu, dagitimdan 6nceki hale dénmiis olur. Sonucta
A’ya kendi payindan daha cogunu vermeyle B’ye kendi
payindan daha fazla verme arasindaki orta nokta adalettir.!!

Aristoteles’e gore diizeltici adalet ise iradeli ya da iradesiz
yapilan fiillerin sonucu olmak {izere ikiye ayrilir, zararin
telafisinde s6z konusudur. iradeyle yapilanlar: alim-satim,
bor¢ verme, kiralama, 6diing alma, kefil olma gibi karsilikli
iradeli yapilan fiillerdir. istemeyerek yapilanlar ise; kimisi
gizli yapilir, kimisi zorlamayla yapilir 6rnegin zina, hirsizlik,
zehirleme, yalan yere taniklik etme, 6ldiirme, yaralama, kot
muamele, soyulma, asagilanma gibi fiillerdir.'? Bu fiillerle var
olan denge bozulur, bozulan denge diizeltilmelidir. Diizeltici
adalette adil muamele i¢in kullanilan oran aritmetik orandir.
Burada kisinin topluma katkisindan daha ¢ok zararin orani s6z
konusudur. Aristoteles “esit olarak boliinmemis” bir ¢izgiyi
ornek verir, buna gore yargic fazla olandan alip, eksik olana
ekler. Boylelikle eksiklik giderilmis adalet saglanmus olur.®

W. D. Ross’a gore dagitict ve diizeltici adalet disinda bir de
Aristoteles’in  degis-tokus adaletinden bahsedilebilir. Aristoteles,

WAristoteles, Nikomakhos'a Etik, $.95.

11 David Ross, Aristoteles, trc. Ahmet Arslan ve digerleri (istanbul: Kabalci
Kitabevi, 2002), s.246.

12 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 95. Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in Adalet
Anlayisi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Kayseri: 2014, s. 37-38.

13 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.98.
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adaleti “bagkasina yaptigmin aymisiyla karsiligini alma” gseklinde
tanimlayan Pythagorascilara da katilmaz. Zira Aristoteles’e gore bu
tiir tanim ne dagitic1 ne de diizeltici adalet kapsamma girmektedir.**
Karsiliktan daha ¢ok degis tokus On plana ¢ikar. Degeri esit olmayan
iki sey arasindaki uylagimi ise para saglamaktadir, para ayni zamanda
daha sonra yapilacak olan degis-tokus icin de bir giivencedir.’® Buna
karsilik Aristoteles, acik olarak belirttigi dagitici ve diizeltici adalete
nispeten degis-tokus adaletine vurgusu daha belirsizdir.

Aristoteles’in  belirttigi  ozellikle ilk ikisi yani dagitict ve
diizeltici adalet ondan sonra gelen birgok filozof i¢in referans kaynagi
oldugu gibi, Farabi, Ebii’l-Hasan el-Amiri ve ibn Miskeveyh gibi
Islam filozoflar1 tarafindan da ele alinmislardur.

Farabi oncesi Kindi (6. 252/866 [?]), ve Ebii Bekir er-Raz1 (0.
313/925), gibi filozoflarin bir erdem olarak ele aldiklari adaletle ilgili
aciklamalari olsa da, onlarin bu sorgulamalarindan kapsamli bir adalet
teorisi cikarilamaz. Farabi’ye gelene kadar adaletin siyasi yoniine
fazlaca vurgu yapilmamustir.

Farabi ise Aristoteles’te oldugu gibi dagitici ve koruyucu olarak
adaletin iki yoniine dikkat c¢eker. Ona gore ‘“adalet, sehir halkinin
ortak oldugu iyi seylerin, halkin arasinda paylastirilmasinda ve sonra
onlar arasinda paylastirilan bu seylerin korunmasinda (hifz) olur”.1®
Farab1’nin birinci olarak belirttigi dagitic1 adalet, boliistiiriilebilir olan
seylerin toplumu olusturanlar arasinda paylastirilmasini konu alir. Her
bir bireyin hak ettigine esit oranda firsatlardan ve refahtan pay alma
hakki vardir. Sehir halkinin paylastig1 seylerden az yahut ¢cok almasi,
dagittmm adaletsiz oldugunu gosterir.!” Farabi “hifz” kavramiyla

toplumda paylasilan seylerin elden c¢ikmasin1 koruyan hukuk

14 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.99.

15 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.101.

16 Farabi, Fusiilu’'n Miinteza ‘a, tah. Fevzi M. Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1993),
s.71.

17 Farabi, Fusilu'n Miinteza‘a, S.71.
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kurallarina vurgu yaptigi gibi toplumda benimsenmis olan fiiller ve
iradi melekelerin muhafaza edilmesini saglayan yonetime de isaret
eder.*® Sonugta Farabi’nin kullandig1 hifz kavrami bu ayrimin yapisini
bozmayan bir katki sayilir.

Aristoteles’in bu taksimini eserine tasiyan bir baska Islam
filozofu Ebid’l-Hasan el-Amiri ’dir. Ebi’l-Hasan el-Amiri, adaletin
mal ve serefin paylastirilmasinda ve alig-veriste gerekli oldugunu
belirtir. Ebii’l-Hasan el-Amiri burada Aristoteles’in ikili ayrimina atif
yapar. Mal ve sereflerin paylastirilmasi ifadesi Aristoteles’in dagitici
adalet ayrimina isaret ederken, diizeltici adalet kapsaminda sadece
alig-veris gibi iradi fiillere vurgu yapmasi Aristoteles’in ifadesine gore
eksiktir. Zira Aristoteles iradeli ifadesine ek olarak kimi iradesiz
yapilan eylemlerin de diizeltici adalet kapsaminda degerlendirilecegini
belirtmektedir. Aristoteles ile Ebii’l-Hasan el-AmirT arasindaki baska
bir farklilik da adaletin tesisinde kullanilacak oranlardir. Aristoteles,
dagitict adalette geometrik oranin, diizeltici adalette ise aritmetik
oranin kullanildigini belirtirken, esyanin esitlenmesi konusunda,
Ebt’l-Hasan el-AmirT iki fakli orandan bahseder: Ayrik ve bitisik
oran. Ayrik orani “ayagin eve oraniyla binanin ayakkabiya oranidir”
seklinde izah eder. Yani kurulan bu oranda her bir terim bir defa
kullanilmistir. Diger oran ise bitigik orandir bunun 6rnegini ise Ebii’l-
Hasan el-Amiri soyle belirtir; A’nin B’ye orani, B’nin C’ye orani
gibidir, burada ise B ile ifade de edilen oranin konusu olan sey iki defa
kullanilmistir.1°

Ebi’l-Hasan  el-Amiri’nin  Aristoteles’den  aktardiklar
konusunda daha sonra gelen filozoflardan Ibn Miskeveyh’in
yararlandig1 aciktir. Fakat Ibn Miskeveyh’in aciklamalari, Ebi’l-
Hasan el-Amiri’ye gore daha ayrintilidir. ibn Miskeveyh, Tehzibu I-

18 Farabi, Kitabu’l Mille, tah. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l Mesrik, 1991), s.45.

19 Ebd’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-Is‘dad, tah. Ahmet Abdiil Halim Atiyye
(Kahire: Camiatu’l-Kahire, 1991), ss.260-261; Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in
Adalet Anlayist, S. 57.
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Ahlak’da  Aristoteles’ten miilhem olarak adaletin ii¢ yerde
bulunacagina dikkat ¢eker:

1. Mallarin ve sereflerin dagitiminda
2. Alis veris, takas gibi iradeli yapilan islerin dagitiminda

3.Tehdit, tecaviiz ve zuliim gibi taraflarin zarar gérdiigii durumlarin
telafisinde.?°

Aristoteles diizeltici adalet kapsaminda hem iradeli yapilan hem
de iradesiz yapilan eylemleri ele almaktaydi. ibn Miskeveyh ise iradeli
ve iradesiz olan1 ayri kategorilerde degerlendirmistir. Bu ¢ercevede
fbn Miskeveyh’in ayrimu ii¢ baslik altinda toplanabilir: Dagitici,ticari
ve diizeltici adalet.

Ibn Miskeveyh her bir kisim igin bir orandan bahseder fakat bu
oran konusu Ebi’l-Hasan el-Amiri’den daha ayrintili olarak ele
alinmustir. Ibn Miskeveyh dagitic1 adalet konusunda kullanilan oranin
ayrik oran oldugunu belirtir. Ona gore bir ¢oklukta esitlik bulamazsa,
onun hakikatini gosteren oranlara yonelinir. Oran da ancak dort terim
veya li¢ terim ve tekrarlanan ortak bir terim arasinda olur. Dort terimle
olan orana ayrik (munfasil) oran, ii¢ terim ve bunlarla tekrarlanan
ortak terimin bulundugu orana da bitisik (muttasil) oran ismi verilir.
A, B, C, D harfleriyle gosterirsek A/B=C/D ayrik orana, A/B=B/C
bitisik orana 6rnektir.?! Dagitic1 adalette ayrik oran, ticari adalette ise
hem ayrik hem bitisik oran kullanilir. Ibn Miskeveyh’in her iki oran
ile ilgili 6rnegi soyledir:

Ayrik oran: “A sahsmin B serefine veya mala nispeti onun
konumunda olan birinin esit sekilde bir serefe veya mala nispeti
gibidir.”

2 fbn Miskeveyh, Tehzibu 'I-Ahldk, tah. Nevaf Cerrah (Beyrut: Dar’u Sader, 2006),
S.78.

21 fbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahldk, s.78 Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh'in Adalet
Anlaywsi s. 174.
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Bitisik oran: “Kumas satanin ayakkabi tiliccarina nispeti,
ayakkab1 tiiccarinin marangoza nispeti gibidir ya da kumasin

ayakkabiya oran1 ayakkabinin sandalyeye oran1 gibidir*??

Diizeltici adalette haksizligin giderilmesi i¢in kullanilan oran ise
soyledir: Ibn Miskeveyh’e gore insan diger bir insana oranlandiginda
bu oran digerine =zarar verecek sekilde bozulursa, geometrik
(misahiyye) orana gore saglanir.  Burada adalet, bu zararin
giderilmesini ve eski oranin sahibine verilmesini gerektirir. Ornegin
bir ¢izgi esit olmayan iki kisma ayrildiginda dengenin saglanmasi i¢in
fazla taraftan alinip eksik tarafa verilmesi gerekir. Boylelikle esitlik
saglanir, azlik cokluk ortadan kalkar.?® Aristoteles, geometrik orani
dagitic1 adalet igin kullanirken, Ibn Miskeveyh, diizeltici adalet igin
kullanir. Fakat konunun islenisi ve oOrnekler ac¢isindan tutarsizlik
yoktur.

Bu ayrimlar Nastruddin Tiast (6. 672/1274), Kinalizade Ali
Celebi (6. 979/1572) gibi Ibn Miskeveyh’in Tehzibu I-Ahlak
gelenegini devam ettiren takipgilerinin yam1 sira, Ibn Riisd gibi
filozoflar tarafindan da benimsenmistir.?*

1.2.Aristoteles’e Ait Olmayan Ancak Ona Nispet Edilen
Adalet Taksimleri

Aristoteles’in - Nikomakhos'a Ethik’te adaletle ilgili verdigi
taksim, Islam filozoflar tarafindan kullanilmamis, ayn1 zamanda bazi
ilave ve eklemeler de yapilmistir. Aristoteles’e nispet edilen adalet
taksimlerinden birisi Eba’l-Hasan el-Amiri tarafindan yapilan
taksimdir. Ebi’l-Hasan el-AmirT Aristoteles’in adaleti tabil ve namisi
olarak ikiye ayirdigini, tabii adaletin atesin tabiatina benzedigini ve

22 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.79.

2 1bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.79

24 Nastruddin Tisi, Ahlak-1 Nasiri, terc. Anar Gafarov, Zaur Sikiirov (Istanbul:
Litera Yaynlar1 2007), s.113; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, haz. Mustafa Kog
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), s.129; Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, terc.
Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan (istanbul: Litera Yaynlari, 2004), s.130.
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asla degismeyecegini belirtir. Tabil olanin yer ve zamana gore
degismedigini vurgulamak igin, “ates burada da yakicidir, Fars’da da
yakicidir” diyerek, Aristoteles’in ifadelerini tekrarlar. Ebai’l-Hasan el-
AmirT ’ye gore namisi olan ise ihtilafli bir konudur, zamana ve
zemine gore degisir. Ebl’l-Hasan el-Amiri’nin Aristoteles’e nispet
ettigi bu ikili ayrim Nikomakhosa Etik’de bulunmamaktadir. Ya da en
azindan adalet i¢in kullanilmamistir. Aristoteles bu ayrimi medeni
hukuk i¢in kullanmaktadir. Ebti’l-Hasan el-AmirT’nin kullandig1 ayni
ornek Aristoteles’te de mevcuttur ve su ifadeleri kullanir “ates hem
burada hem Persler’de yakar”.?® Aristoteles’e gore medeni hukukun
iki tlirdi vardir; dogal ve yasal. Ona gore, dogal olani ates 6rneginde
oldugu gibi her yerde ayni giice sahiptir, insanlara gore degismez,
yasal olan ise baglangigta degilse bile sonra degisebilen hukuktur.
Ornegin “bir kisinin bir mna (para birimi) ile serbest birakilmasi ya da
iki koyun degil bir keginin kurban edilmesi gibi”.?® Bu oranlar zamana
ve yere gore degisebilir.

Ebu’l-Hasan el-Amiri, Aristoteles’in medeni hukuk ayrimini
adalet kavrami i¢in kullanmistir. Bunun muhtemel iki nedeni olabilir
ya Ebb’l-Hasan el-AmirT’nin  elindeki  Nikomokhos’a  Ethik
cevirilerinde hukuk kelimesi adalet olarak ¢evrilmistir. Ya da Ebu’l-
Hasan el-AmirT namis ve adalet kelimelerini birbiriyle irtibatli olarak
ele almistir. Bunlara ilave olarak Ebt’l-Hasan el-Amiri *nin Platon’a
nispet ettigi ikili bir ayrim daha vardir: I¢ ve dis adalet.?” Fakat o
bunlarla ilgili ayrintili agiklama vermez.

Aristoteles’e nispet edilen bir diger ayrimda sudur:
1. Allah’a kars1 adalet,

2. Insanlar arasinda adalet,

BAristoteles, Nikomakhos a Etik, s.104
B Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s.104.
27 Ebwi’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-Is ‘ad, 5.225.
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3. Olmiis insanlara kars1 adalet.?®

Bu ti¢lii ayrim Aristoles’in eserlerinde zikredilmemesine ragmen
Ibn Miskeveyh Tehzibu'l-Ahlak adli eserde, bu taksimi Aristoteles’in
yaptigina dikkat ¢ekmistir. Daha sonraki donemlerde Nasireddin Tasi,
Celaleddin Devvani (8. 908/1502), Kinalizade Ali Efendi gibi Islam
ahlak filozoflar: tarafindan da bu taksim zikredilmistir.?®

1. Allah’a kars1 adalette kisinin verilen nimetlere kars1 giicli yettigi
oranda iizerine diiseni yerine getirmesi sdz konusudur. Ibn Miskeveyh
bu konuyu hiikiimdar benzetmesiyle anlatir. Nasil ki iilkedeki erdemli
bir hilkiimdar gilivenligi saglar, adaleti yayar, refahi artirir, seref mal
miilkii korursa halk da bu hiikiimdara karsilik vermek zorundadir.
Yapilan ibadetler karsilik sayilabilir fakat ona gore Allah’in sayisiz
nimetlerine karst gorevlerimizi tam olarak yerine getirmemiz
olanaksizdir.

2. Insanlar arasindaki adalet; insanlar arasindaki karsilikli haklar
yerine getirme, emanetleri sahibine teslim etme, ticaret ve dagitim
konusunda insafl1 olmadir.*

3. Olenlerin haklarin1 yerine getirmedeki adalet; 6lmiis olan atalarm
ogiitlerine sahip ¢ikma, kalan borg¢larim1 6deme ve vasiyetlerini yerine
getirmedir.3!

Ahlak kitaplar1 gelenegindeki bu ii¢lii ayrima bazi filozoflar
tarafindan ilaveler de yapilmistir, Ornegin Ragip el-Isfehant
Aristoteles’e nispet etmeksizin sdyle siralar:

1. Kisiyle Rabbi arasinda adalet; onun tek oldugunu ve hiikiimlerini
bilmekle vuku bulur.

28 bn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, $.82.

®Nasiruddin TiisT, Ahlak-1 Nasiri, s.119; Kiahzade Ali Celebi, Ahlak-1 Alat, $.135.
% Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, $.82.

31 Tbn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, s.82. Ramazan Turan, Ibn Miskeveyh’in Adalet
Anlayisi, s.67-68.
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2. Nefsin gii¢leri arasinda adalet; aklin hevanin boyundurugunu ele
almasi

3. Insanin geg¢misleriyle ilgili edindigi 6giit ve vasiyetleri yerine
getirmek ve hayirla yad etmek konusundaki adalet.

4. Insanin diger insanlarla alis-veris, takas ve diger ticari iliskisinde
ortaya cikan adalet.

5. Yonetenler ve onlarin vekilleriyle gerceklesen, adil paylagimi esas
alan adalet. 3

Ibn Miskeveyh tarafindan Aristoteles’e nispet edilen bu ii¢lii adalet
ayrim1 ve aciklamalar Aristoteles’in eserlerinde mevcut degildir.
Ancak Macit Fahri, Ibn Miskeveyh’in, Porphyrius’un Nikomakhos’a
Etik tizerine yazdigi kayip bir serhten yararlanmis olduguna dikkat
ceker.®® Ayrica bu {igli ayrim Islami yaklasima da uygun
gozikmektedir.

2. Farabi, Ibn Miskeveyh ve Ragip el-Isfehani’nin Yaptig1 Ozgiin
Adaélet Taksimleri
2.1.Farab?’nin Tabit Adaleti

Islam felsefesinde Farabi oncesi adalet kavrami nefsin bir
erdemi olarak ele alinmis sosyal yonlerine pek az deginilmistir. Farab1
yukarda deginildigi gibi adaleti Aristoteles’ten miilhem sekilde
dagitict ve koruyucu olarak ikiye ayirsa da daha genis cerceve de
incelemistir. En basta adaleti cevherinde olan ilk mevcuttan varliklar,
bir diizen dahilinde sadir olur ve ondan pay alir. ilk mevcut, adaletin
ilkesidir. Miimkiin varliklarin belirlenmesi, diizenlenmesi ve miimkiin
varliga liyakatine gore varligin verilmesi suretiyle adalet (‘adl)

%2 Ragip el-isfehani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, tah. Taha Abdurrauf Sa‘d
(Kahire: Mektebetu’l- Kiilliyati’l- Ezheriyye 1973), 5.185.

8 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kastm Turhan (Istanbul: Birlesik
Yayncilik, 2000), s.241.
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gerceklesir.>* Alemde varolan bu diizen, insan ve toplum hayatina da
yansir.

Farabiye gore erdemler akli ve ahlaki olmak {izere ikiye ayrilir,
iste adalet, ahlaki bir erdemdir ve nefsin giicleri arasinda izafi olarak
beliren mutedil fiillere ulasmaktir. Farabi’nin adaletin toplumsal
boyutuna vurgusu, daha cok tabii adalet iizerine yogunlagmustir.
Farab1 tabii adaleti incelerken Oncesinde ve sonrasinda agik olarak
baska adalet ayrimlarindan bahsetmez. Ancak tabii adalet, erdemsiz
sehirlerden olan cahil sehirde ki adalettir. Farabi’nin yaklasimi tahlil
edildiginde iki adalet tiirli ortaya ¢ikmaktadir. Erdemli sehirde adalet
ve cahil sehirde adalet. Erdemli sehir, erdemli hiikiimdari, mutedil
karakterli bireyi ve ideal toplumuyla ilk varliktan sadir olan diizen ve
ahengi O6rnek almistir. Tam tersi olarak erdemsiz sehirlerden biri olan
cahil sehirde ise adalet, her kim olursa olsun insanin yolu
ustiindekileri ezmesi, onlar tizerinde tahakkiim kurmasi anlamina
gelir. Bu durumda ezilen insanlar zarar goriir ve yok olur. Ezen ve
{istiin gelen ise varligini devam ettirir. Ustiin gelen kisinin ezileni
islerinde kullanmasi ve kole yapmasi adalete uygundur. Cahil
toplumdaki bu adalet tiiriine tabil adalet denir.®*® Farabi’nin tabii
adaletle ilgili bu adalet aciklamalar1 Platon’nun devletinde isaret
edilen adalet giicliiniin isine gelen midir? *® tartismasini ammsatir.
Farabi1 tabii adaletle erdemli sehrin adalet anlayisinin tersine vurgu
yapar. Yani adalet nasil olmamali sorusuna yanit arar. Aslinda adalet
giiclii olanin zayif olan tizerinde tahakkiim kurmasi ve onu ezmesi,
yok etmesi degildir ona gore adalet fiillerde ideal olana, ilahi olana
oykiinmektir, her insana hak ettigi 6lciiyle davranmaktir.®’

34 Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, tah. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut: Daru’l Mesrik,
1986), s.64; Farabi, Kitabu’l-Mille, tah. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1991), s.45.

%5 Farabi, Arau Ehli’l-Medineti’I-Fadila, nsr. All Bt Mulhim (Beyrut: Daru’l-Hilal,
1995), s.153.

%Platon, a.g.e., 338¢.

37 Farabi, es-Siyasetii'I-Medeniyye, s.64; Fusulii’n Miinteza’a, s. 71.
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Bunlara ilaveten Macit Fahri’nin Farabi’ye isnad ettigi iiclii
adalet taksimi daha vardir: Tabi1 adalet, geleneksel adalet, milli
adalet®. Fakat Farabi’nin bu iiclii tasnifine eserlerinde acik olarak
rastlanilmamaktadir. Tabii adalete ilaveten zikredilen geleneksel
adalet ve milli adalet muhtemeldir ki Farabi’nin tabit adaleti islerken
kullandig1 ifadelerin yorumudur. Zira Fahri tarafindan tabit adalet
fetihle, geleneksel adalet, baskilara karsi taraflarin anlagsmasiyla, milli
adalet de taraftarlarin birlesmesiyle alakali olarak ele alinmistir.

2.2.1bn Miskeveyh’in Dértlii Adalet Taksimi ve Etkisi

Ibn Miskeveyh’e ait olan bir diger ayrim er-Risdle fi Mahiyeti’l-
Adl’de bahsettigi dortlii adalet ayrimidir. Bu risale Ebi Hayyan et-
Tevhidi’nin (6. 414/1023) adaletin mahiyeti iizerine sordugu bir
soruya karsilik yazilmistir. Ebii Hayyan et-Tevhidi’nin sorularina
verilen cevaplar igeren el-Havamil ve’s- Sevamil adli eserde, ibn
Miskeveyh er-Risale fi ~Mahiyeti’l-Adl’le atif yaparak bu soruya
miistakil bir risalede cevap verilecegini belirtmektedir. Ibn
Miskeveyh, adalet risalesini meshur filozoflardan yararlanarak kendi
metot ve ¢oziim uslubuyla aragtirdigina dikkat c¢eker. Bu noktada
Platon’a dayanan Galen’in risalelerine isaret eder, fakat bu risalelerin
sadece adaletin 6neminden bahsettigini ve adélete tesvik maksadini
tasidigini, bu ydniiyle yeterli olmayacagini belirtir. 3°

Bu risalede Ibn Miskeveyh’in dortlii adalet taksimi sdyledir:

a) Tabil Adalet: Diinyadaki, organik ve inorganik cisimlerin
yaradilisindaki dengeyi daha genel bir ifadeyle evrendeki
duyulur denge ve diizeni konu alan adalet cesididir.*® ibn
Miskeveyh tarafindan Tabii adalet, duyular yoluyla

38 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s.214.

% ibn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-sevamil, ed. Ahmet Emin, Seyyid Ahmed Saqr
(Frankfurt: Institute for The History of Arabic Islamic Science At The Johann
Wolfgang Goethe Universty, 2000), s.84.

4 Tbn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl: An Unpublished Treatise of
Miskawaih on Justice or Risala fi Mahiyat Al-adl li Miskawaih, ed. M. Khan
(Leiden: E. J. Brill, 1964), ss.14-18.
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algilanmas1 kolay oldugu gerekgesiyle ilk sirada ele alinir.
Tabiatta insanin iradesinin disinda isleyen diizene isaret
vardir.

C) Vaz'T Adalet: ibn Miskeveyh vaz‘1 adaleti ikiye ayirir. Vaz'l
genel adalet ve vaz‘mT 6zel adalet. Genel vazl olan
yeryliiziindeki biitiin insanlarin iizerinde anlasti8y, ittifak ettigi
adalet tiiriidiir. Bu adalet anlayisinin olusmasi, uzun gézlemler
sonucudur, arastirma yapilarak ve gee¢mis bilimler {izerine
bina edilerek olusturulmustur.** Vaz‘T 6zel adalet ise farkh
ilkelerdeki toplumlar veya kisiler arasinda cereyan eder. Bu
adalete konu olmasi icin iki kisi arasindaki iliski bile
yeterlidir. Fakat vaz‘1 6zel adélet kapsaminda ortaya konulan
adil/adaletsiz hiikiimler, genel olanin aksine zaman ve
mekanm degismesiyle degisir. ibn Miskeveyh, vaz‘1 genel
olan1 altinla mukayese ederek aciklar. Nasil ki altin
yeryliziindeki olumsuz tabiat etkilerine karsi bozulmadan
kalabiliyor ve her asirda degerinden bir sey kaybetmiyorsa
genel olan vaz‘l adilet de Oyledir. Zaman ve mekana gore
degismeyen evrensel adalet ilkeleridir. Vaz‘T 6zel adalet ise
insanlarin kendi aralarinda siniflandirmak, bir araya getirmek
ve onu silirdiirmek tlizere adil oldugunu diisiindiikleri kurallar
koymasidir.*?

d) Ihtiyar1 Adalet: Burada “ihtiyar” kavrami insanin iradesine
vurgu yapmak i¢in kullanilmistir. Yani insan yaptigi fiillerin,
adilane ya da zalimane olarak goriilen sonuglarindan sorumlu
olmasma isaret i¢in kullanilmistir. Ibn Miskeveyh bu adalet
cesidiyle, insanin irade hiirriyetine ve nefsin giicleri
arasindaki uyuma vurgu yapar.*®

e) Ilahi Adalet: ibn Miskeveyh’e gore Ilahi adélet, duyu
algilarinin  sinirlarint agan metafizik ve sonsuz (sermedi)

“L Ibn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l- 'adl, s.18
“2 Tbn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, s.19
4 [bn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, s.19.
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varliklarda bulunan adalettir. ibn Miskeveyh bu adalet tiiriinii,
duyularin algilamasinin - miimkiin olmadigim1  belirterek,
sayilarin bu konuda yol gosterici olabilecegine vurgu yapar.
Ibn Miskeveyh’e gore sayilar nasil ki zamana ve mekéana gore
degismezse 11ah1 adalette asla degismez, ezeli ve ebedidir.**
Yukarida belirtildigi gibi Ibn Miskeveyh, adalet konusunda
kapsamli bir arastirma yaptigini belirtir. Siibhesiz o, adaletin tek bir
yonden tanimlanmasimin zorlugunun farkindadir. Ibn Miskeveyh bu
adalet ayrim1 ve bu yaklasimiyla adalete bir¢ok yonden yaklasarak
anlagilmasin1  kolaylastirmaktadir. Onun adalet taksiminde ilahi
adaletle, adaletin ideal yoniine birlige ve tamliga, degismeyene vurgu
yapilirken, tabii adaletle kainatta insanin iradesi disindaki denge ve
diizene vurgu vardir. VazTl ve ihtiyari adalet ise insanin irade ve
ihtiyarmi1  kapsayan alam1 konu alir. Insanin kendi iradesiyle
olusturdugu ya da iradesiyle tabii oldugu yasalar vaz‘T alaninin konusu
iken insanin 6z denetimi ise insanin ihtiyari adalet alani igerisinde
mutalaa edilir. Buna gore Ibn Miskeveyh tarafindan adalet, bir taraftan
birligin vekili, esyadaki diizen ve denge olarak ifade edilirken diger
taraftan “gerekeni gerekli kimseye gerektigi sekliyle vermektir”

seklinde tanimlanir.*®

Ibn Miskeveyh &ncesi bu ayrima benzer ayrimlar yapilmakla
birlikte filozofumuzun yaptig1 bu dortlii ayrima daha oncesinde tam
olarak rastlanilmamaktadir. Ornegin yukarda belirtildigi gibi Ebd’l-
Hasan el-Amiri, es-Sadde ve l-is ‘ad adl1 eserde adaletin kisimlarindan
bahsederken, Platon’un adaleti genel ve 6zel olarak ikiye ayirdigini,
Avristoteles’in ise tabil ve namiisi olarak ikiye ayrrdigimi belirtir.*®
Ebi’l-Hasan el-AmirT’nin Aristoteles ve Platon’a nispet ettigi her iki

4 Ibn Miskeveyh, er-Risale fi mahiyyeti'l-‘adl, $.20. Ramazan Turan, Ibn
Miskeveyh'in Adalet Anlayisi, s.62-63.

% bn Miskeveyh, Tehzib s.82.

% Ebw’l Hasan el-Amiri, es-Saade ve’l-is‘ad, thk. Ahmet Abdiil Halim Atiyye
(Kahire: Camiatu’l Kahire, 1991) s.260.
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adalet ayrnmmin Ibn Miskeveyh’in ayrimma yalnizca temel
olusturdugu soylenebilir.

Ayrica Ibn Miskeveyh’in adalet taksimi ile Aquinas’in yasa
taksimi arasindaki benzerlige de dikkat ¢ekilmelidir. Ibn
Miskeveyh’in bu dortlii ayrimini daha sonraki donemlerde Islam
filozoflar1 kullanmamiglardir. Ancak onun bu ayrimi ile Thomas
Aquinas’in yasa ayrimi arasinda biiyiik benzerlikten soz edilebilir. ibn
Miskeveyh adaleti tabii, vaz‘1, ihtiyart ve ilaht olarak dorde ayirirken.
Thomas Aquinas da yasayi ezeli, tabii, beseri, ilahi olarak dorde ayirir.
Thomas Aquinas, Summa Thelogiae’da yasa (law) kelimesinin
karsihiginda Latince lex kelimesini kullanir.*” Lex kelimesi yunanca
nomos kelimesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Nomos, “pay”,
“boliim” gibi anlamlara gelir, sitede herkesin payina diiseni almasini,
herkesin hakkini almasii ifade eder.®® Bu kelime Arapgaya aynen
aktarilmis ve adalete yakin anlamda kullanilmistir. Ornegin Ebi’l-
Hasan el-AmirT ’nin Aristoteles’e nispet ettigi adalet ayrimi; tabil
adalet ve namusi adalet seklindedir. Namiis ve adalet kelimeleri
arasindaki irtibat1 destekleyen baska bir &rnek de ibn Miskeveyh,
Tasi, Devvani, Kinalizade Ali Efendi gibi ahlak filozoflarinin
eserlerinde belirttikleri toplumda adaleti saglayan kanunlar (nams)
olan Seriat, hakim, para ifadeleridir.*® Ibn Miskeveyh, adil degis
tokusu saglayan paranin da nomos kelimesiyle alakali olarak
kullanildigint belirtir. Sonugta yasa anlamina gelen Yunanca nomos
kelimesi, yer yer adaletle yakin anlamda kullanilmistir.

Thomas Aquinas’in yasa siniflamasi ise soyledir.

Ezell Yasa: Aquinas’a gore kainata ilahi akil hiikmeder,
Tanr’nin hiikmii yasadir, ilahi aklin esyaya yonelik tasavvuru her

4 Thomas Aquinas, Summa Theologica, Translated by Fathers of the English
Dominican Province (New York: Benziger Bros, 1947), 5.1329.

4 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga (Ankara: Imge Kitabevi,
1994), s.28.

49 fbn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahldk, s.82; Nastruddin Tiis, Ahlak-1 Nasiri, $.115;
Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alar, s.131
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hangi bir zaman ve mekan kisitlamasi olmaksizin gerceklestigi i¢in
ezeli ve ebedidir.>

Tabil Yasa: Akilli varliklarin ezeli yasaya tabi olmalarinin
sonucudur. Akil ve irade kaynakli her fiil dogayla temellenir,
Aquinas’a gore dogal olarak bilgimize yon veren ilkelerle aklederiz.
Sadece akilli varliklar degil akil sahibi olmayan varliklar da ezeli
yasaya tabidir. Fakat akilli varliklar, aklilariyla katildiklar1 i¢in yasa
ismi bunlar i¢in uygun olmasinin yani sira akilli olmayanlar i¢in yasa
yalnizca tesbih igin kullanilir, >

Beseri yasa: Insan akli kural koymak yerine ezeli yasanin bir
pargast olmasi hasebiyle genel kurallar cercevesinde hareket eder.
Insan, sartlara bagl olarak degisen ciiz’i meselelerle ilgilenir, bundan
dolay1 yasalarda yanmilirlar. Kaldi ki her Olgiitiin isabetli olmast da
gerekmez.>

[lahi yasa: Insan ezeli yasaya kendi giicii nispetinde istirak eder
aynt zamanda insan silipheci bir varliktir birbiriyle ¢elisen yasalar
arasinda kalir. Insanin gidebilecegi sinirlar1 belirtmek icin {istiin bir
midahaleye de ihtiya¢ vardir, ilahi yasanin sundugu ahlaki ilkelere
ihtiyag duyar bu yasa tanr1 tarafindan konulur ve bu yasa
yamlmazdir.>

Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile T. Aquinas’m yasa ayrimi
sOyle gosterilebilir.

Ibn Miskeveyh Thomas Aquinas
1. ilaht adalet Ezell Yasa
2. Tabit adalet Tabii/dogal yasa

3. Ihtiyar adalet Insani Yasa

Mo e

4. Vaz‘1 adalet (a.Ozel vaz'T - [lahi Yasa

b.Genel vaz‘1)

50 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1333.
51 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1334.
52 Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1335.
% Thomas Aquinas, Summa Theologica, s.1336.
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[lahi adalet ile ezeli yasa her ikisi de ezeli olmas1 ve birisi
adaletin, digeri de yasanin ilkesi olmasiyla benzerlikler tasimaktadir.
Ibn Miskeveyh, tabii adaletin ilahi adalete tabi oldugunu, konusunun
ise duyulur alemdeki denge ve diizen oldugunu belirtirken;
Aquinas‘da akil ve irade sahibi her varligin dogaya tabi olduguna
dikkat ceker. Ibn Miskeveyh, ihtiyar adaletle, insanin irade giiciine,
yanilabilir dogasia vurgu yaparken, Aquinas, beseri yasa ile sartlara
bagli olarak, ciiz’1 meselelerle ilgilenen insanin yanilabilirligine vurgu
yapar. Ibn Miskeveyh, genel vaz‘1 adaleti ele alirken toplumdan
topluma degismeyen kurallardan bahseder ve altin 6rnegini vererek
izah eder. Ona gore nasil ki altin, her toplumda gecerliyse seriat
kurallar1 da insanlarin {izerinde uzlastigi kurallardir. Aqunas da
insanin siipheci bir varlik oldugunu belirterek ilahi bir miidahalenin
olmas1 gerektigini belirtir.

Sonugta Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile Aquinas’in yasa
ayrimi arasinda biiyiik benzerlik vardir. Bu ¢ergevede iki ihtimal s6z
konudur. Ya Ibn Miskeveyh ve Aquinas’m kaynaklari ortakdir. Ayni
kaynaktan gelen bilgiler farkli usliipla ele alinmistir. Ya da Aquinas,
Ibn Miskeveyh’in bu adalet ayrimindan haberdardir. ibn Miskeveyh’in
adalet ayrimini yasaya uygulamistir.

2.3.Ragip el-Isfehant’nin ikili Adalet Taksimi

Adaletle ilgili olarak acik ve 6zgiin tasnif yapanlardan birisi de
Ragib el-isfehani’dir. el-isfehani’ye gore adalet, esitlik demektir,
bilkuvve acidan insanin esitlik arayan halinin yansimasidir. Bilfiil
acidan ise esitlige dayali paylagimi yansitir. Adalet, diger erdemlerden
ayr1 diigiiniilemeyecegi gerekcesiyle hem erdemlerin biitliinii olarak
ifade edilmis hem de ona sahip olanin gerek kendine gerek baskasina
uygulayabilecegi diisiiniilerek erdemlerin en miikemmeli olarak
adlandirilmustir.>*

54 Ragip el-Isfehani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Sert'a, 5.183.
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el-Isfehani, adaletle ilgili bdyle bir agiklamadan sonra adaleti iki
kisma ayirir: Mutlak Adalet, Mukayyet Adalet.

Mutlak Adalet: Aklin biitiin hallerde giizel gordiigii, tarihin
hi¢gbir donemimde nesh edilmeyen, asla zuliim olarak goriilemeyecek
olan adalet ilkeleridir. Ornegin iyilik edene iyilikle karsilik vermek ya
da rahatsizlik vermeyene rahatsizlik vermemek. el-Isfehani bu tiir
adaleti dikkate alan bazi1 kelamcilarin, adalet ve zulmun seriat
olmadan da bilenebilecegini sdylediklerini belirtir.%®

Mukayyet Adalet: Seriatin getirdigi hususlara bagli olan, devir
ve hallerin degismesiyle neshe ugrayabilen adalet tiiriidiir. Ornegin
kotiiliige, misliyle karsilik vermek, kisas, miirtedin malina el koyma
gibi hiikiimler bu adalet tiirliniin kapsamina girer. Bu adalet tiirli, baz1
durumlarda, mecazi olarak zulim olarak da isimlendirilebilir. el-
Isfehani konuyla alakali olarak su ayeti zikreder “Bir kétiiliigiin
karsiligi ona denk bir kétiliiktiir” (43/Sura:40). Kotiligiin cezasinin
kotiiliik olarak isaret edilmesi, bu kotiiliigiin islenmemesi halinde
cezasi sayllan kétiiliige liizum olmayacag gerekcesiyledir.®

el-Isfehani’ye gore esas olarak seriat adletin karargahidir. Ciizi
fiillerdeki adalet ve adaletin incelikleri Seriat ile bilinir. Seriat, ciiz’i
olan fiillerdeki adaleti tesis ettigi gibi tiimel fiillerin bircogunda da
adil olan1 belirler. *

el-Isfehant’nin ikili adalet taksiminin altinda, kullarm fiilleri
konusunda kelamin ana tartigmalarindan birisi olan akil-vahiy ayrimi
yatmaktadir. Zira kelami akimlar 6zellikle Maturidiye akaidinde,
adalet, zuliim, yalan, hikmet ve sefihlik gibi nitelikler aklen
kavranmaktadir. Fakat bagka bir taraftan bir fiilin 1yilik ve kétiiliigiine
aklin herhangi bir yonden zorunluluk ya da imkéansizlik yiiklemedigi
durumlarda vahye ihtiya¢ oldugunu belirtir.

% Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri'a, ss. 184-185.
*® Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, s.185.
5" Ragip el-Isfehant, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri‘a, $.185.
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el-Isfehani, adalet ayriminda akil ve vahiy arasinda dengeci bir
durus sergilemektedir. Hiikiimler konusunda ne akli ne vahyi goz ardi
eder. Akil ve vahiy birbirinin tamamlayicisidir. el-isfehan’de
Farabi’de oldugu gibi akil, hakikatin tiimel bilgisine ulasir, mutlaktir.
Yani akil, adaleti cliziyata inmeksizin kiilli bir durum olarak emreder.
Seriat ise cii’ziyata iner.

SONUC

Adalet tanimlanmas1 zor bir kavramdir, onu kisimlara ayirmak
ve  farkli  goriiniisleriyle  ortaya  koymak  tanimlamay1
kolaylastirmaktadir. Islam filozoflar1 bu konuda mesai sarf etmis ve
ortaya 0zgiin adalet taksimleri ortaya koymuslardir.

Yunan kaynakli 6zellikle de Aristoteles temelli felsefi kiiltiir,
[slam diinyasindaki adalet algilarim1 etkilemistir. Fakat Islam
filozoflari, bu etkileri sorgusuz sualsiz kabul etmemis, onlar
yorumlamis ve kendilerine mal etmistir. Kendileri disindaki
cografyalar1 da etkilemistir. Farabi adaletin siyasi ve toplumsal
yansimalarina dikkat ¢ekerken, el-Amiri ise Platon ve Aristoteles’e ait
oldugunu soyledigi adalet taksimlerini aktarmistir. ibn Miskeveyh’in
adalet taksimi ise varlik yelpazesinin tiimiinii i¢ine alacak sekilde
genisletilmis ve o, adaleti kapsamli olarak ele almustir. el-Isfehani ise
adaleti akil ve seriat baglaminda ele almig ve ikili bir perspektif
sunmustur.

Adalet taksimlerini, bu filozoflarin yasadig1 déonemde tartigilan
temel kelami meselelerden ayr1 diisinmek miimkiin degildir. Ornegin
el-isfehani ve Ibn Miskeveyh’in adalet taksimleri o donemin kelami
problemlerini de yansitmaktadir

Islam filozoflarinin Ortacag Bati felsefesine katkilari inkar
edilemez. Ornegin Ibn Miskeveyh’in adalet ayrimi ile Thomas
Aquinas’in yasa ayrmmindaki benzerlik, Islam felsefesinin, Bati
diinyasina etkisini yansitan gostergelerdendir.

Ayrica bugiin konusulmaya devam eden tabii ve pozitif adalet
ayrimi, Islam filozoflar: tarafindan farkli yaklasimlarla ele almmustir.
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Yine adaletle ilgili cagdas tartismalar artarak devam etmektedir.
Ornegin dagitict adalet konusu John Rawls tarafindan tekrar
tartismaya a¢ilmis, yeniden dagitict adalet bagh@iyla ¢oziim iiretilme
yoluna gidilmistir. Yine Friedrich Hayek ve Alasdair Maclntyre bu
tartismalara farkli bir yon kazandirmislardir. Islam diinyasinda da bu
tiir ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Felsefi temel olarak miimbit arazi de
bulundugumuza siiphe yoktur.
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MUSTAFA SEREF VE “FUKAHAYA GORE
HUKUK-I AMME” BASLIKLI MAKALESI

(Degerlendirme, Sadelestirme ve Transkript)

Nizamettin KARATAS*

OZET

Islam hukuku,temelinin vahye dayanmasi dolayisiyla igerigi,
kavramlar1 ve tasnifi itibariyle diger hukuklara gore kendine 6zgii bir
mabhiyet tagir. Klasik fikih literatiirii hakiki veya hiikmi sahis ayrimi
yapmadig1 gibi sistemini de hak temelli degil vazife temelli insa
etmistir. Bu itibarla fikih ilminin klasik tasnifinde kamu hukuku 6zel
hukuk ayrimi bulunmamaktadir. Klasik fikih literatiiriinde ni¢in kamu
hukuku tasnifine gidilmedigi 19. yiizyildan beri tartisilmaktadir. Bu
tartismalara katilan hukukgulardan biri de son donem ilim ve devlet
adamlarindan Mustafa Seref beydir. Bu c¢alismada kisaca fikhin
tasnifinden bahsedilecek sonra da Mustafa Seref Bey'in kisa bir

makalesi sadelestirilip transkripti yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Fikih, hak, vazife, kamu hukuku, Mustafa
Seref

MUSTAFA SEREF AND HIS ARTICLE OF “PUBLIC LAW
ACCORDING TO FUKAHA”
(Evaluation, Simplification And Transcription)
ABSTRACT

Islamic law include a peculiar originality according to other

laws in terms of contents, and classification because Islamic law is
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based on revelation. The classical figh literature does not discriminate
between the realand the judicialpersons, it does build the system based
on the duty-based, not the rights-based. Inthisrespect, there is no
distinction between public law and private law in the classical of
figh.It has been debated why classical figh literature is not classified
as publiclaw since the 19th century. One of the jurists who
participated in this debate is Mr. MustafaSeref, a lates cholarands
tatesmen.This article willbriefly be mentione dabout the science of
figh and then a short article of Mr. Mustafa Seref will be simplified

and transcribed.

Keywords: Figh,rights, duty, publiclaw, Mustafa Seref

GIRIS

Fikih sozlikte bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak,
derinlemesine kavramak manasmna gelir.! Fakih de bir konuyu
derinden kavrayan, ince anlayis sahibi kimse demektir. Kelimenin
terim anlaminin netlesmesi ise daha ileriki ylizyillardadir. "Fikih, ser't

ameli hiikiimleri tafsili delillerine dayanarak bilmektir* seklindeki

tarif miitekellimin metodunu kullanan fakihlerce kabul gérmiistiir.

! Tehanevi, Kessdf, 1,35, Ahmed Cevdet nesri, Ikdam matbaasi, Daru'l-Hilafeti'l
aliye 1317 h.; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, I, 13, Bilmen Yaymevi, Istanbul,1985.; M. F. Abdiilbaki, el-Mu'cem, "fkh"
md.; Wensinck, el-Mu'cem, "fkh" md.

2 Amidi, Seyfuddin, el- el-fhkdm fi Usili’l-Ahkdm, s. 7, (Tahkik: Seyyid el-Cemily),
Daru’l-Kitabi’l-Arabiyye, Beyrit: 1404/1984.; Abdiilvehhab Hallaf, ilmu Usiili'l-
Fikh, s. 11, Daru'l- Hadis, Kahire, 2003.; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, |, 14.
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Imam Ebi Hanife'nin yapmis oldugu; "Fikih kisinin lehine ve aleyhine
olan gseyleri bilmesidir"™ tarifine, daha sonra "ameli bakimdan"
kaydin1 ekleyen Hanefi fakihler de fikhi;"kisinin ameli bakimdan
lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir"* seklinde tanimlamislardir.

n5

Mecelle ise fikhi; "mesdil-iser'iyye-i ameliyyeyi bilmektir™ seklinde

tarif etmistir.

Islam hukuku yapisi, icerigi, kategori ve kavramlari itibariyle
diger hukuklara gore kendine 6zgiidiir. Islam hukukunun temelinin
vahye dayanmasi onun en Onemli karakterini olusturur.® Fikih
temelinin vahye dayanmasi, onun, asirlarca toplumun degisen

sartlara cevap vermesine engel olmamugtir.”

Fikih ilminin kendine 06zgiligii, onun tasnifinde de

goziikmektedir. Bilindigi gibi fikih ibadat, muamelat ve ukubat genel

8

basliklar1 altinda tasnif edilmistir.® Fikhin kapsamina giren bazi

konular da ayr1 isimlerle yazilan miistakil kitaplarda ele alinmstir.°

3Sadru's-seria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih fi halli gavamizi't-Tenkih ( Teftazani,
et-Telvih iginde) 1, 16-17, Kahire, ts.

4 Sadru's-seria, Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih, I, s. 16-17.

5 Atuf Bey, Mecelle-i Ahkami Adliye Serhi, s. 3, Evkafi Islamiyye matbaasi, 1339.
Bu konudaki tartismalar icin bk. Hayreddin Karaman,Mukayeseli Islam Hukuku 1,
21-35, Nesil yay. istanbul. 1996.

"Hayreddin Karaman, "Fikih", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Ankara, 1996, c¢.XIII, s. 1-14.

8 Bu tasnif hemen biitiin fikih kitaplarinda ciiz'i degisikliklerle korunmustur. Ornek
i¢in bk. Ebu'l-Hasen Ahmed b. el-Kuduri, el- Muhtasar, Mecdiiddin el-Mavsili, el-
Ihtiyar, Ibrahim Halebi, Miiltekd'l-ebhur.; Islim hukukundaki bu tasnif
kanunlastirma hareketinden sonra su sekilde yapilmaya baslanugstir: 1- badat 2-
Ahval-i sahsiyye (sahis ve aile hukuku) 3- Muamelat (kismen medeni ve borglar
hukuku) 4- Ahkam-1 Sultaniyye ve Siyaset-i ser'iyye (anayasa, idare ve kismen ceza
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19. yiizyilin son g¢eyreginde Mecellenin yazilmasiyla beraber

O Bu donemde

fikih tarihinde yeni bir doéneme girilmistir.
kanunlastirma (taknin, codification) hareketi baglamis, mahkemelerde
kullanilan fikih ve fetva kitaplarmin yerini usuliine gére hazirlanmis
ser’l kanunlar almaya baslamistir. Bundan Onceki donemlerde-
sultanlarin ¢ikardig kanunnameler bir tarafa birakilacak olursa- Islam
tilkesinde yazili mer'l bir kanun goriilmemektedir. Bunun yerine,
meseleler fikih ve fetva kitaplarina bakilarak; zikredilen kitaplarda

bulunmayan yeni meseleler de ehil hukukgular tarafindan ¢6ziime

kavusturulmustur.

Islam diinyasinda kanunlastirma faaliyetlerine hizli bir sekilde
baslanmasinin basta Emperyalist devletlerin baskilar1 olmak {izere
cesitli i¢ ve dis etkenleri vardir.!2 Bu yeni diizen iginde Islam Hukuku
da klasik tasnifini bir tarafa birakip yukarda kismen deginilen yeni bir

tasnife gitmistir.

Fikhin gelisim seyrinde, Batili hukuklarin benimsedigi
kamu/dmme ve 6zel hukuk ayrimi yapilmamis ancak literatiirde, kamu

hukuku kavramma yakin olarak "Allah haklar1" sayilan hukuk

hukuku) 5- Ukbat (ceza hukuku) 6- Siyer (devletler umumi ve kismen devletler
hususi hukuku) 7- Adab. (ahlak ve muaseret). Ayrmtili bilgi igin bk. Karaman,
Mukayeselifsldm Hukuku, |, 26-30.

 Ornek olarak el-Ahkamii’s-Sultiniyye ve es-Siyasetii’s-Ser’iyye, Siyer, Harac,
Emval Ferdiz, Siurit Edebii’l-kadi, Hikmetii’t-tesri kitaplar1 zikredilebilir.
Hayreddin Karaman, "Fikih", DIA, ¢.XIII, s. 1-14.

10 Fikhin tarihsel evreleri icin bk. Saffet Kése, Islam Hukukuna Giris, s. 141-169.

1 Hayreddin Karaman, "Fikih", DIA, ¢.XIII, s. 1-14.

12 By sebeplerin bir kismi i¢in bk. Hayreddin Karaman, "Fikih", DIA, ¢.XIII, s. 1-14.
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alanindan ve 6zel hukuk kavramina yakin olarak "kul haklar1" sayilan

hukuk alanindan s6z edilmektedir.™®

Kamu hukuku bir devletin hukuki yapisini, bu hukukun
isleyisini, 0zel ve tlizel sahsiyetler ve yabanci devletlerle karsilikli
iliskilerini diizenlemektedir.}* Kamu kelimesi, bir iilkede yasayan
halkin tiimii anlaminda kullanildig1 gibi devlet ve onun varligini
olusturan unsurlar ile onun faaliyetlerini de ifade eder. Kamu hukuku
ifadesi, bu hukuk dalinin kamuya aidiyetini belirtmek icin
kullanilmaktadir. Fertler veya sahislar ile devlet arasindaki iligkileri
belirleyen, sahislarin devlete karsi sahip bulunduklar1 hak ve yetkileri,
ayrica yapmakla yiikiimli bulunduklar1 &6devleri tayin eden ve
diizenleyen usil ve kurallarin biitiinii bu hukuk dalinin kapsamina

girmektedir.®®

Devlete uygulanan hukuk kurallarinin  biitiinii, kamu
hukukunun mabhiyetini olusturmaktadir. Yani bu hukukun konusu
bizzat devlet, devlet teskilati ve organlari, hiikiimet ve idare ile
faaliyetleri, bunlarla fertler arasindaki iligkilerdir. Kamu hukuku,
devlet ve devlet ile ilgili iliskileri diizenleyen hukuk kurallar1 ve
miiesseselerinin  biitiintinii  ihtiva eden bir hukuk dalidir. Kamu
hukukunda hukuki iligkinin taraflarindan birisi sahis digeri devlet veya

kamu hiikmi sahislarindan birisidir. Kamu hukukunda esitlik degil,

13 Abdullah Kahraman, Fikih usilii, s. 224, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2012.

14 http://samil.ihya.org/ansiklopedi/amme-hukuku.html.

15 Yahya Kazim Zabunoglu, Kamu Hukukuna Giris, s.33, Seving matbaasi, Ankara,
1933.
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kamu menfaati hakim ve ustin konumda bulunmaktadir. Bu hukuk
dalinda fertlerin aleyhine, devlet veya kamu hiikmi sahislar1 lehine
bulunan ustinlik kamu menfaatlerini O0nde tutma maksadina

yoneliktir, 0

Klasik fikih kitdbiyatinda kamu hukuku ve 06zel hukuk
ayrimina dayali bir tasnifin olmamasi; fikhin kaynagi, mahiyeti, usilii
ve dayandig1 kavramlar kendine has oldugu icindir. Ancak bu durum
Islam hukuk kitabiyat1 i¢inde kamu hukukunun bulunmadig1 anlamina
gelmez. Aksine Islam hukukunun 6zel hukuk alaninda oldugu gibi

kamu hukuku alaninda da 6nemli kural ve ilkeleri bulunmaktadir.’

Kamu hukukunun inceledigi konularin sistematik bir tarzda ele
alinmamasiin -bunun fikih sistematigi, hukuk tasavvuru ve tarihi
nedenlerinin ayr1 bir tartisma konusu oldugunu hatirda tutarak-
birtakim sonuglar1 oldugunu zikretmek gerekir. Bunlardan birisi bu
hukuk dalinin ele alip gelistirdigi meseleler ve bunlarla ilgili
hiikiimlerin fikih kitaplarimizda yeterince ayrintili bir sekilde
tartisilmamast ve glinlimiiziin ihtiyaglarina cevap verebilecek bir

durumda gériilmemesidir.*®

16 Kemal Goézler, Hukuka Giris s. 73-78. Bursa, Ekin Kitapevi Yayinlari, 1998.;
Necip Bilge, Hukukun Baslangici, Hukukun Temel Kavramlari ve Kurumlari, S.172-
173, Ankara, Turhan Kitabevi, 2000.

17 Adnan Kosum, islam Kamu Hukuku Alanma iliskin Klasik Literatiirin Azlig1
Uzerine Miilahazalar, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, say1:
18, s. 123-131.; http://samil.ihya.org/ansiklopedi/amme-hukuku.html.

18 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset, s. 13-14, Klasik yay. Istanbul 2016.
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Tabii her sistemin kendine has giiclii ve zayif yanlar1 vardir.
Esasinda bu tiir degerlendirmeler de meseleye hangi agidan bakildig:
ile ilgilidir. Fikih ilminin tasnif edilis sekli {izerinden onun alanina
giren bazi konular1 ihmal ettigi sonucuna varmak isabetli olmaz.
Hukuk ilmini gelisip sistemlestigi medeniyetten bagimsiz olarak
degerlendirmek dar kapsamli olacagi gibi bati hukuk sistemini de sirf
tasnif yapist iizerinden daha miitekamil goérmek ayni sekilde dar

kapsamli olacaktir.
Mustafa Seref Bey'in Hayat1 ve Hukuk Anlayisi

Mustafa Seref (ilgili kanundan sonra Ozkan soyadini almustir)
1 Ocak 1884 yilinda Burdur'da dogmus, 10 Eylil 1938 yilinda
Istanbul'da vefat etmistir. Istanbul Darii'l-fiinun Hukuk Mektebi ve
Paris Hukuk Fakiiltesinden mezun olmustur. Mustafa Seref Bey1913
yilinda Istanbul ve 1926 yilinda da Ankara Hukuk Fakiiltesi'nde
Amme ve Idare Hukuku profesérii olarak dersler vermistir. 1914
yilinda Osmanli mebuslar meclisine Konya mebusu olarak girmis;
Ticaret ve Ziraat Vekaleti Miistesarlifina ataninca mebusluktan
ayrilmistir. 1916 yilinda Kayseri mebusu olmus ve Sait Halim Paga
kabinesinde Ticaret ve Ziraat Nazirligina getirilmistir. 1921'de Sivas
Temyiz Mahkemesi iiyesi olmus, Lozan Konferansi'nda danismanlik
yapmustir. TBMM 1L, III., IV. ve V. Dénem Burdur Milletvekilligi,
I11. Dénem Ticaret ve Iktisat, IV. Dénem Maliye ve Biitce, V. Dénem
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Biitce Enciimenleri Baskanliklar1 ile 6. ve 7. Hiikiimette de Iktisat
Bakanlig1 yapmustir.*®

Osmanlinin son déneminde yetismis olan Mustafa Seref Bey,
Ticaret ve Ziraat Miistesarligr ile Nazirligt gorevleri esnasinda,
devlet¢i ekonomi politikalarinin  benimsenmesinde ve hayata
gecirilmesinde etkili olmus ve bu siire¢ igerisinde elde ettigi
birikimleri Cumhuriyet donemine aktarmis Onemli bir siyaset ve
hukuk adamidir. Osmanli doneminde kazandigi hukuk ve iktisat
alanindaki tecriibe ve birikimini Cumhuriyet'in ilk yillarindan itibaren
yeni sisteme aktaran Mustafa Seref Bey, iki donem arasindaki
siirekliligi temsil eden ve kdprii vazifesi goren bir kisidir.?°

Mustafa Seref'e gore hukuk bir devlet catisi altinda yasayan
insanlarin  birbirleriyle olan miinasebetlerinde uymaya mecbur
olduklar1 kaidelerdir. Hukuk kaidelerinin maddi cebir ile
desteklenmesi onun asli ve ayirici vasfi degildir. Onun dayandig: asli
kuvvet en genis anlamiyla toplumsal orftiir. Toplumsal 6rf ise bir¢cok
kuralin varligim1 igerir. Sosyal ve ekonomik smiflar, medeni
muameleler, 6zel meslekler, dini miinasebetler, aile hayati vs.
kendilerine has orflere sahiptirler. Bu kaideler vicdanlar tizerinde etki
kuvvetine sahiptirler. Hukuki kaidelerin bir kiymeti olduguna dair
vicdanlarda olusan kanaat hukukun dayandig asil kuvvettir. Hukukun
diger kuvveti olan maddi cebir ise vicdanlarda olusan kanaatin

zorunlu yardimcisidir. Toplumsal orf ile ¢atisan bir hukuki kaidenin

19 https://www.tbmm.gov.tr; http://filozof.net/Turkce/tarih/tarihi-kisilikler-
sahsiyetler.; http://portreler.fisek.org.tr.;http://www.pandora.com.tr.

2 Ozcan Sabudak, Unutulmus Bir Devietci Iktisat Veklili: Mustaf Seref Ozkan, s. 13-
20. Libra Yayinlari, Istanbul, 2009.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



MUSTAFA SEREF VE “FUKAHAYA GORE HUKUK-I AMME” BASLIKLI MAKALESI | 125

yasama sanst yoktur. Toplumsal orf ise hayatin icinde gelisir ve
degisir.?

Toplumsal hayattaki yerini kaybeden, vicdanlarda hukuki
degeri kalmamis kaideleri hukuki olarak kabul etmek kesinlikle ilm1
bir tavir olamaz. Bu nedenle hukuk¢unun vazifesi toplumsal Orfii
gozlemleyerek ve inceden inceye arastirarak vicdanlarda yasayan
kaideleri meydana c¢ikarmaktir. Bu itibarla hukukcu sosyal hayati
stirekli takip etmek zorundadir. Sosyal hayat hukukun soyut
kaidelerinin tikanikligin1 yansitan bir aynadir. Ciinkii hayat mantigin
soyut kaideleri ile ugrasmaz ve kendi tabii mecrasinda akar. Bu
nedenle hukukgu sosyal hayati takip etmekle sorumludur.??

Mustafa Seref Bey'in Hukuk-u Idare Notlari,>>Hukuku Idare-i
Vilayet®*adl eserlerinin yam sira Saltanatin Tarihi Safhalar: ve Klasik
Mektebe Gére Hal-i Hazir,?® Fukahdya Gére Hukiik-1 Amme®,
Ictimai Usiil-i Fikh Nasil Te’sis Eder??’adli makaleleri yaymlanmustir.
Mustafa Seref Bey hakkinda ¢ok fazla ¢alisma yoktur. Burada Miinib

Hayri Urgiiblii'niin Mustafa Seref Ozkan ve Eserleri®® adli risalesi ile

2 Mustafa Seref, "IctimaiUsil-i Fikh Nasil Te’sis Eder?”, Islam Mecmuasi,cilt: |,
say1: 6, s, 162-166, Istanbul, 1330.
22 Mustafa Seref,"agm." s, 163.

23 Kader matbaasi, Ankara 1927.

24 Hukuk matbaasi, Dersaadet: Bab-1 Ali civarinda Ebussuud caddesinde numara 19,
yayin tarihi, 1329.

%5 stanbul: Tiirk Bilgi Dernegi, Kanunuevvel 1329: [1913/1914].

26 fstanbul: Halim Sabit, 1329.

27 Istanbul: Halim Sabit, 1330, Islam Mecmuasi,cilt: I, say1: 6, sayfa: 162-166.

28 Ankara, 1939.
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Ozcan Sabudak'm Unutulmus Bir Devletci Iktisat Veklili: Mustaf Seref
Ozkan® adh kitabi zikredilebilir.

2. Sadelestirmede Takip Edilen Metod

Makale giiniimiiz harflerine aktarilirken tiim Arap harflerinin
transkript isaretleriyle gosterimi tercih edilmemis, bunun yerine Tirk
Dil Kurumu yazim kurallar1 esas alinmistir. Gerekli goriilen bazi
kelimeler icin sapka isareti koyulmus, el takisi ile baslayan kelimeler
de tUstten kesme isareti ve tire isaretiyle belirtilmis, Osmanlica
terkipler de tire isaretiyle baglanmistir. Osmanlica metinde gegen "u="
harfinin tiirkceye "z" harfiyle aktarilmasi tercih edilmistir. Makaledeki
noktalama isaretlerinin ¢ogu tarafimizdan konulmustur. Makaledeki
paragraflar aslina uygun olarak yapilmistir. Bir iki yerde koseli
parantezle agiklama yapilmistir.

3. Fukahaya Gore Hukuk-u Amme Makalesi

(degerlendirme)

Transkriptini yaptigimiz bu makale kisa ancak Mustafa Seref
Bey'in Islam Hukuku hakkindaki en azindan Cumbhuriyet Oncesi
kanaatlerini yansitmasi bakimindan degerlidir. Mustafa Seref Bey
Cumhuriyet doneminin ilk yillarinda gergeklestirilen radikal hukuki
degisime bizzat katkilar1 olmus biridir. Makalenin yaymn tarihi olan
Rumi 27 Subat 1329 miladi olarak 12 Mart 1914 tarihine denk
gelmektedir. Mustafa Seref Bey'in TBMM'nin II. doneminden, yani 11
Agustos 1923'ten itibaren yasa yapim siirecine aktif olarak katilan

birisi oldugu diisliniiliirse, bu makale, yazarin dokuz y1l gibi kisa bir

PLibra Yayinlari, istanbul, 2009.
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sire once Islam hukuku hakkindaki kanaatlerini tespit etmeye
yardime1 olabilir. Mustafa Seref Bey bu makalede Islam'in kamu
haklarina dair anlayisinin ¢ok yiiksek oldugunu ifade ettikten sonra
batililarin bu yiiksek seviyeye ancak 19. ylizyilin ikinci yarisinda
ulasabildigini s6ylemektedir. Bati hukukunda insanlar irade sahibi
hukuki bir sahsiyet olarak tasavvur edildigi gibi devlet de irade sahibi
bir sahsiyet olarak tasavvur edilmektedir. Devleti ilgilendiren hukuka
kamu hukuku ferdin hukukuna da sahsi hukuk denmektedir. Batida
devletin hukuku prensip olarak sahsin hukukundan iistiin kabul

edilmistir.

Modern bati hukukunun temel felsefesi aydinlanma ve
hiimanizmaya dayandig1 i¢in hayatin merkezinde insan vardir. Insan1
diinyada smirlayacak ilahi bir gli¢ yoktur. Dolayisiyla onun Tanri'ya
kars1 yapmak zorunda oldugu vazifeleri de yoktur. Insan bu diinyada
yapmak istedigi her seyi, bir bagkasinin hukukuna tecaviiz etmemek
kaydiyla yapmakta zgiirdiir. Insan kendi menfaatine olan her seyi
yapabilecegi gibi zevk aldig1 her seyi yapmakta da serbesttir. Modern
batt medeniyetine ve onun bir parcasi olan hukuk anlayisina gore
insan, zevk ve ¢ikarma uygun buldugu her seyi hak eder. Oysa islam'a
gore insan diinyada Allah'in halifesi ve ona karsi sorumlu (miikellef)
olarak bulunmaktadir. Onun dnce vazifeleri sonra haklar1 vardir. Iste

iki hukuk sistemini birbirinden ayiran en temel fark buradadir.

Yazara gore modern bat1 hukuku hak temelli bir hukuk oldugu
icin sahsin ve devletin haklarin1 ayr1 ayr1 diizenlemistir. Devletin giicli

karsisinda zayif durumda olan sahsin devlete karsi haklarinin
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korunmas1 bat1 hukukunda bir problem olarak tartisiimis ve devletin
hareket alan1 mesruiyet (legalite) ¢ergevesi ile siirlandirilmistir. Bati
bu mesruiyet anlayisini gelistirmekle beraber heniiz isin basindadir.
Oysa Islam hukuku bu smirlari en bastan koymustur. Sahis veya
devlet islam'in ¢izdigi mesruiyet smirlarina uymaya mecburdur. Islam
hukukunda hakkin kaynagi Allah'tir. O miilkiin sahibi oldugu gibi
hilkmetme yetkisine de sahiptir. Insanlar O'ndan bagimsiz bir hakka
ve hukuka sahip degildir. insanlarin haklari1 ve vazifelerini O tayin
eder. Islam'in hukuku bu sekilde kabul etmesi insan ve medeniyet igin
daha uygundur. Ciinkii bu tasavvurda fert, toplum ve devlet hakka tabi
olmak ile miikelleftir. Bu anlayis kamu diizeni, asayisin temini, alemin

bekasi i¢in en uygun insanlik ve adalet kaidesidir.

Islamiyet hukukta sahs1 degil, miikellefin fiillerini konu
edindigi i¢in manevi ve hukuki sahislar tasavvur etmemis ve onlar
hakkinda ayrica hiikiimler koymamistir. Devlet bir sahis olmadigt igin
vatandaglarin velayetlerinin ve haklarinin sahibi de olamaz, yalniz
kamusal tasarrufta bulunan zilyetler dikkate alinmistir.Bir seyin
zilyedi olmakla hak sahibi olmak arasinda fark vardir. Hak sahibi

miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder, ama zilyet edemez.
4. Fakihlere Gore Kamu Hukuku (Sadelestirme)

Islam'in kamunun haklarina dair anlayis1 batililarin uzun yillar
hukuk sahasinda ¢alisip da heniiz ulasamadiklar1 bir derecede
yiiksektir. Batililar ancak 19.yiizyilm ikinci yarisinda Islam'm bu

yiiksek anlayisina yonelebilmistir.
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Uzaktan veya yakindan Avrupa hukukuna ilgisi olanlar bilirler
ki batida hukuk denilince akla daima irade gelir. Bu irade ya ferdidir
ya toplumsaldir. Toplumsal irade toplumu olusturan fertlerin hepsini
kapsayan gayeler karsisinda varligini hissettirir ve bu irade su veya bu
ferdin degil kamunun iradesi oldugundan bir sahsa izafe edilmesi
gerekir. O sahis toplumun manevi veya hukuki sahsidir. Bu ferdi sahis
veya toplumsal sahis Avrupa hukukunda asil ve esastir. Hak sahibi
olanlar [hakiki veya hiikmi] sahislardir. Hak sahibi olan sahislarin
iradesi diger iradelere nispetle yiiksek ve onlar {izerine iistiin kabul

edilir.

Devlet de irade sahibi bir hukuki sahistir, kamu iizerinde
tasarruflarda bulunur ve bu tasarruflarin hak sahibidir. Devletin kamu
tizerindeki tasarruflarina ve bu tasarruflar icin diizenledigi hukuka
batililar kamu hukuku diyorlar. Ferdi sahislar veya bir topluluga ait
olup da kamusal tasarruf ile miinasebeti olmayan sahislar hak
sahibidirler. Bunlarin sahislarmi ilgilendiren hukuku, medeni hukuk
ve hususi hukuk diizenler. Devlet veya devlet tarafindan viicuda
getirilerek kamusal tasarrufa ortak edilen vilayet ve ilge gibi manevi
sahislar da hak sahibidirler. Bunlarin hukukuda kamu hukukunda

beyan edilir.

Bu iki kistm hukukun her biri digerinden esas ve mahiyet
itibariyle farklidir; bunlarin diizenlenmesinde gozetilen diislince de
bagka baskadir. Hukuku bu tarzda taksim etmek, sahislar1 hak sahibi

tanidiktan sonra, tabii ve zaruri bir hal olur. Kamusal tasarruf bir hak
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addediliyor; devlet, vilayet, ilge bu hakkin derece derece sahipleri

oluyorlar.

Bu yoldaki bir zihniyeti sdyle bir muhakemenin takip etmesi
siiphesizdir: Hususi hukuk. Bu, esit sahislar hakkinda tatbik edilen
kaidelerdir. Halbuki devlet, vilayet, ilce vs. ferdi sahislara nispetle
daha yiiksektirler. Bunlarla ferdi sahislar karsilastiginda birbirine esit
olmayan sahislar karsilasmis olur. Devlet kamuya tasarrufa maliktir;
bu hak diger haklara nispetle daha yiiksektir. Bu hakka malik olanlar:
Devlet, vilayet, ilce ve diger kamu hizmetine istirak eden resmi
kurumlar yiiksek sahislardir. Bu itibarla hususi hukuk esitlik iizerine

bina edildigi halde kamu hukuku esitsizlik esasina dayanir.

Kamu hukukuna bu esitsizlik fikri girdikten sonra sahsi, nefsi
hukuktan baska bir seye: [zata, varliga] dayanarak var olan bir hak
yok mudur? Bu zat, devlet hukukundan dnce ve devletin iistiinde degil
midir? Devleti bazi fiillerin ifasina mecbur ve bazilarinin ifasindan
men etmez mi? Devlet hukukunun smirini, hak sahibi olan zat
siirlandirmaz mi1? gibi sorular uzayip gider. Almanya'da bu
sorulara verilen cevaplar olumsuzdur. Orada; "devlet yetkisi, sinirini
yine kendisi tayin eder, devletin iistiinde bir hak yoktur, ancak tariht,
siyasi, toplumsal, iktisadi sebepler devletin fiillerine sinir koyar ve
devleti kendi koydugu kanunlara riayete mecbur kilar" fikri

savunulmaktadir.

Fransa'da yeni bir ekol bu sorulara olumlu cevaplar verdi.

Fakat buna ulagsmak i¢in evvela devletin hukuki bir sahis oldugunu
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inkar etti. Sonra hukukun kendine has bagimsiz varliginin mevcut
olmadigmi sdyledi. Ancak hakkin kendisi vardir, bu da devletin
iistlindedir, devleti birtakim hizmetleri ifaya mecbur kilar, birtakim

fiilleri icradan da men eder dedi...

Bunlar yalniz hukukgularin kendi aralarindaki tartigmalardan
ibaret degildir, bunlarin mahkemelerde birtakim yansimalar1 vardir.
Bugiin devlet kendi yaptig1 kanunlarla sinirlandirilir, kendi
mahkemeleri huzurunda muhakeme edilir, zarar ve ziyani tazmine
mahkiim olur. Kamu hukukunun gosterdigi bu sonuca mesruiyet
(legalite) adi1 verilir. Bat1 bu sonuca birgok mesaiden sonra ulagsmaklar
beraber, heniiz isin basindadir.Halbuki Islam hukuku bu esas1 bin bu
kadar sene evvel koymustur. Ciinkii; evvela Islam hukukunda ele
alinan temel mesele, miikellefin fiilleridir. Akil ve balig olan her fert
ilahi hitap ile muhataptir. Onun fiillerine kars1 ilahi hitabin eseri olan
hiikiim terettiip eder. Bu hiikiim ferdi mecbur ve miikellef kilar. islam
hukukuna gore insanlar, Oncelikle ve baslangicta hak sahibi olarak
degil,birtakim vazifeleri yapmak ile miikellef kimseler olarak kabul
edilmistir. Islam hukukunda insan teki igin tabii hukuk taninmamustr,
ancak ilahi hitabin eseri olarak ahkam tertip buyrulmustur. Bu nedenle
herkes kamuya kars1 vazifeler ile miikellef, fakat hi¢bir kimse hukuk
sahibi degildir. Kimse vazifesini ifa edebilmekten baska hakka

malikiyet iddia edemez. Zira hukuk yerine vazifeler ikame edilmistir.

Islamiyet'in hukuku bu tarzda telakkisi, insan1 medenilesme
kabiliyetine daha fazla tabi kildig1 icin pek yliksektir. Hiilasa

Islamiyet'te devlet, cemiyet ve fertlerden once, bunlarm {istiinde
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olarak birobjektifhak (droitobjectif) taninmistir. Bu anlayis, kamu
diizeni, asayisin temini ve alemin bekasi i¢cin mevcut olan sosyal bir
kaidedir. Insanlik ve adalet kaidesidir. Bunu Sari' Teald emirleri ve
nehiyleri ile tayin etmistir. Bu emirler ve nehiyler miisliimanlar i¢in
temel kanunlardir. Emir, viicup ifade eder, kanunlarin konulus
maksadi netice itibariyle istebu viicup keyfiyetidir. Ciinkii kanunun
ayirict vasfi mecburi (obligation) olmaktir. Bu hiikiimler ve temel
kanunlar degismez, bu diinyanin her tarafinda bdyledir. Mesela Sarf;
"nikahlanin" buyurmakla aile teskilinin esas oldugunu, "kisasta hayat
vardir" hiikkmiiyle de hayatin masuniyet ve kiymetini anlatilir.
Simdiye kadar hi¢cbir kanun koyucu aile teskilinin gereksiz,
insanhayatint yok etmenin miibah olduguna dair kanun koymadi,
koyamaz da. Iste Islamiyet tarafindan objektif hak (droitobjectif)
olarak Sari' tarafindan bildirilen hiikiimler boyle asli ve temel
kanunlardir. Bunlarin tatbiki ve teferruati zaman ve mekana gore
dinamik olarak vaz' ve icra olunur. Oznel hak (droitsubjectif)

Islamiyet’te yoktur.

Ikinci olarak; Islamiyet hukukta sahsi degil, miikellefin
fiillerini konu edinmistir. Bu nedenle Islamiyet'te manevi ve hukuki
sahislar tasavvur olunmamis ve onlar hakkinda ayrica hiikiimler
konulmamistir. Devlet manevi bir sahis degildir. Tabiatiyla biitlin
vatandaglarin velayetlerinin ve haklarimin sahibi de olamaz, yalniz

kamusal tasarrufta bulunan zilyetler dikkate alinmistir.

Bir seyin zilyedi (detenteur) olmakla hak sahibi (sujet de droit)
olmak arasinda biiylik fark vardir. Hak sahibi miilkiinde diledigi gibi
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tasarruf eder, ama zilyet edemez. Mesela emanetgi (vedi') bir zilyettir;
mali muhafaza etmek ve korumak ile miikelleftir. Islamiyet'te
kamunun velayeti (veldyet-i amme), devlet baskanligi (imamet-i
kiibra) makaminda olan zata tevdi olunur. Bu zat din isleri (emr-i din)
ve diinyanin glizelce idare edilmesi ve korunmasi ile miikelleftir.
Bundan dolay1r kamunun tasarrufu (tasarruf-u amme) iizerine hak iddia
edemez. Devlet baskanligi makamina ¢ikabilmek igin gerekli olan
sartlar1 tasimak, netice itibariyle bu is i¢cin de akil ve biilug sahibi
miikellef bulunmak icap eder. Bunlar hakkinda da ilahi teklif vardir.
Kendileri hukuk sahibi degildirler. Cesitli vazifeler ile miikelleftirler.
Bunlardan sadir olan biitiin akitler ve fiiller mesruiyet (legalite) kaydi

ile mukayyettir.

Iste Islamiyet'te bir taraftan oznel hakkin (droitsubjectif)
mevcut olmamasi, diger taraftan manevi ve hukuki sahislar tasavvur
edilmemesi; fakihleri ayrica kamu hukuku konularmi tasnif etmeye
sevk etmemistir. Biitiin insanlar yekdigerine kars1 vazifeler ile
miikelleftirler. Kimse dznel hak (droitsubjectif) sahibi degildir.
Toplum ve devletin istiinde bir objektif hak (droitobjectif) vardir.
Buna uygun fiiller mesru, digerleri gayr-1 mesru oldugundan kamusal
tasarrufta bulunan kimselerin emirleri ve kararlari buna gore takdir

olunur.

Kamu hukukununbatida ulagmak istedigi netice budur. Bu ise

Islamhukukunun esasi ve ruhudur.
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5. Fukahaya Gére Hukuk-u Amme (Transkript)®

Hukuk-u ammenin Islamiyet'teki telakkisi garbilerin bir¢ok
mesaiden sonra heniiz vasil olamadiklari bir derecede yiiksektir. Garp
ancak on dokuzuncu asrin nisfi ahirinde hukuk-u ammenin

Islamiyet'teki telakkisine dogru tevecciih edebildi.

Uzaktan veya yakindan Avrupa hukukuna nispeti olanlar
bilirler ki garpta hukuk zikredilince daima irade hatira gelir. Bu irade
ya ferdidir ya cemaatidir. Cemaati irade cemaati terkip eden efradin
umumuna am ve samil gayeler karsisinda viicudunu hissettirir ve bu
irade su veya bu ferdin degil umumun iradesi oldugundan bir sahsa
izafe edilmesi iktiza eder. O sahis cemaatin manevi veya hukuki
sahsidir. Su ferdi sahis veya Cemaati sahis Avrupa hukukunda asildir,
esastir. Zi hak olanlar eshastir. Bunun i¢in zi hak olan sahsin iradesi

diger iradelere nispetle ali ve onlar iizerine miitefevvik addolunur.

Devlet de bir hukuki sahistir, haiz-i iradedir, amme iizerinde
tasarrufatta bulunur ve su tasarrufatinzi hakkidir. Devletin amme
tizerindeki tasarrufatina tatbik edilen hukuka garbiler hukuk-u amme
diyorlar. Ferdi sahislar veya cemaati olup da tasarruf-u amme ile

miinasebeti olmayan sahislar zi haktirlar. Bunlarin  hukuku-u

%0 Makaleler giiniimiiz harflerine aktarilirken tiim Arap harflerinin transkript
isaretleriyle gosterimi tercih edilmemis, bunu yerine Tirk Dil Kurumu yazim
kurallart esas alinmistir. Gerekli goriilen bazi kelimeler i¢in sapka isareti koyulmus,
el takisi ile baglayan kelimeler kesme isareti ve tire isaretiyle belirtilmis, Osmanlica
terkipler de tire isaretiyle baglanmistir. Osmanlica metinde gegen "u=" harfinin
tirkgeye "z" harfiyle aktarilmasi tercih edilmistir. Makaledeki noktalama
isaretlerinin ¢cogu tarafimizdan konulmustur. Makaledeki paragraflar aslina uygun
olarak yapilmistir. Bir iki yerde koseli parantezle aciklama yapilmistir.
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nefsiyelerini hukuk-u medeniye ve hususiye ifade eder. Devlet veya
devlet tarafindan viicuda getirilerek tasarruf-u ammeye tesrik edilen
vilayet ve nahiye gibi manevi sahislar da zi haktirlar. Bunlarin hukuk-

u nefsiyeleri hukuk-u ammede beyan edilir.

Su iki kism-1 hukuk yekdigerinden esas ve mahiyet itibariyle

farklidir; bunlarin vaz'larinda gézetilen miilahazat da baska baskadir.

Hukuku su tarzda taksim, eshasi hak sahibi tanidiktan sonra
pek tabii ve zaruri bir hal olur. Tasarruf-u amme bir hak addediliyor;

devlet, vilayet, nahiye bu hakkin derecat1 ile sahipleri oluyorlar.

Bu yoldaki bir zihniyeti soyle bir muhakemenin takip etmesi
stiphesizdir: Hukuk-u hususiye.. Bu, mesaviy-i eshas hakkinda tatbik
edilen kavaiddir. Halbuki devlet,vilayet, nahiye..Bunlar ferdi sahislara
nispetle daha alidirler. Bunlarla ferdi sahislar tekabiil ettiginde gayr-1
misavi sahislar karsilasmis olur. Devlet tasarruf-u ammeye maliktir;
bu hak diger haklara nispetle daha yiiksektir. Bu hakka malik olanlar:
Devlet, vilayet, nahiye ve sair hidemat-1 umumiye istirak eden
miiessesat-1 resmiye-i umumiye yliksek sahislardir. Binaenaleyh
hukuk-u hususiye miisavat {izerine miibteni oldugu halde hukuk-u

amme adem-i musavat esasina mustenit bulunur.

Hukuk-u ammeye su adem-i miisavat fikri girdikten sonra
sahsi, nefsi hukuktan bagka sey'iyyet {lizerine miiesses bir hak yok
mudur? Bu zat, hukuk-u devletten mukaddem ve devletin fevkinde

degil midir? Devleti bazi efalin ifasina mecbur ve bazilarinin
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ifasindan men etmez mi? Devlet hukukunun hududunu zat-1 hak tahdit

etmez mi? gibi sualler tevali eder.

Almanya'da bu suallere verilen cevaplar menfidir. Orada;
"devlet salahiyeti, hududunu yine kendisi tayin eder, devletin fevkinde
bir hak yoktur, ancak tarihi, siyasi, ictimai, iktisadi esbap devletin
ef'aline hudut kor ve devleti kendi vaz' ettigi kavanine riayete mecbur

kilar" fikri miidafaa edilmektedir.

Fransa'da yeni bir mektep bu suallere miispet cevaplar verdi.
Fakat buna vusul i¢in evvela devletin hukuki bir sahis oldugunu inkar
etti. Sonra hukuk-u nefsiyenin gayr-1 mevcut oldugunu sdyledi. Ancak
zat-1 hak vardir, bu devletin fevkindedir, devleti bir takim hidemati

ifaya mecbur kilar, bir takim ef'ali icradan da men eder dedi...

Bunlar yalniz miinakasat-1 kalemiyeden ibaret degildir,
bunlarin mehakimdein'ikasati vardir. Bugiin devlet kendi vaz' ettigi
kavanin ile takyit olunur, kendi mehakimi huzurunda muhakeme
edilir, zarar ve ziyana, tazmine mahkum olur. Hukuk-u ammenin irae

ettigi su neticeye "mesruiyet"(legalite) nami verilir.

Garp bu neticeye birgok mesaiden sonra vasil olabildigi gibi

heniliz de mebadisindedir.

Halbuki Islam hukuku bu esasi bin bu kadar sene evvel vaz'

etmistir. Clinkii:

Evvela; Hukuk-u Islamiyede mevzu-u bahs olan fiil-i

miikelleftir. Akil ve balig olan her fert hitab-1 ilahi ile muhataptir.
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Onun ef'aline kars1 hitab-1 ilahinin eseri olan hiikiim terettiip eder. Su
hiikkiim ferdi mecbur ve miikellef kilar. Hukuk-u Islamiyeye gore
insanlar zi hak degildirler? vazife ile miikelleftirler. islam hukukunda
ferd-i insani i¢in hukuk-u tabiiye taninmamustir, ancak hitab-1 ilahinin
eseri olarak ahkam tertip buyrulmustur. Binaenaleyh herkes umuma
kars1 vezaifle miikellef, fakat higbir kimse haiz-i hukuk degildir.
Kimse vazifesini ifa edebilmekten baska hakka malikiyet iddia
edemez. Zira hukuk yerine vezaif ikame edilmistir. Islamiyetin
hukuku su tarzda telakkisi, sahsiyeti, kabiliyet-i temeddiine daha
ziyade tabi kildig1 icin pek yiiksektir. Hiilasa Islamiyette devlet ve
cemiyetten ve efrattan mukaddem ve bunlarin fevkinde olarak bir zat-1

hak (droitobjectif) taninmistir.

Bu intizam ve bekay-1 alem i¢in mevcut kaide-i ictimaiyedir.
Insaniyet ve adalet kaidesidir. Bunu Sarf'idzam hazretleri evamir ve
nevahisiyle tayin buyurmustur. Bu evAmir ve bu nevahilslamlar:
[Miisliimanlar] i¢in kavanin-i esasiyeyi (Loisfondamentales) teskil
eder. Emir, viicubu ifade eder, bugiin ulema kavanini tarif ederken,
neticeten vasil olduklar1 bu viicup keyfiyetidir. Cilinkii kanunun
miimeyyizesi mecburi (obligation) olmaktir. Su ahkam ve kavanin-i
esasiye tebeddiil etmez, bu diinyanin her tarafinda boyledir. Mesela
(tenakehuu: nikahlanin...) buyurmakla aile teskili esas oldugu, kisasta
hayat vardir hitkkmiiyle hayatin masuniyet ve muhteremiyeti anlatilir.
Daha higbirvazi-1 kanun aile teskilinin adem-i lizumuna, hayat-1
beseri ifnanin miibahiyetine dair vaz' ve ahkam etmedi ve edemez de.

Iste Islamiyet tarafindan zat-1 hukuk ( droitobjectif) olarak Sari'i azam
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tarafindan bildirilen ahkam bdyle asli ve esasi kanunlardir. Bunlarin
tatbikat1 ve teferruati zaman ve mekan ile hareki (dynamique) olarak
vaz' ve icra olunur. Hukuk-u nefsiye (droitsubjectif) Islamiyette

yoktur.

Saniyen; Islamiyet hukukta sahsi degil, fiil-i miikellefi mevzu
ittihaz etmistir. Binaenaleyh Islamiyette manevi ve hukuki sahislar
tasavvur olunmamis ve onlar hakkinda ayrica ahkam vaz'
buyrulmamistir. Devlet manevi bir sahis degildir. Tabiatiyla velayet-i
ammenin de sahip ve zi hakki olamaz. Yalniz tasarruf- amme

keyfiyetinin zi'l-yedleri nazara alinmistir.

Bir seyin z1 yedi (detenteur) olmakla zi hakk: (sujet de droit)
olmak arasinda azim fark wvardir. Zi hak miilkiinde keyfe
mayesatasarruf eder. Vedi' de bir ziyeddir; hifz ve siyanetle
miikelleftir. Islamiyette velayet-i amme, imamet-i kiibra makamini
haiz olan zata tevdi' olunur. Bu zat emr-i din ve diinyanin hiisn-ii
temsit ve hirasetiyle miikelleftir. Binaenaleyh tasarruf-u amme {izerine
iddiay-1 hak edemezler. Imamet-i kiibra makamina ¢ikabilmek igin
serait-i lazimeyi haiz olmak, binaenaleyh ol emirde akil ve biilug
sahibi miikellef bulunmak icap eder. Bunlar hakkinda da teklif-i ilahi
vardir. Kendileri hukuk sahibi degildirler. Vezaifle miikelleftirler.
Bunlardan sadir olan kaffe-i ukud ve ef'al mesruiyet (legalite) kaydi

ile mukayyettir.

Iste Islamiyette bir taraftan hukuk-u nefsiyenin mevcut

olmamasi, diger taraftan manevi ve hukuki sahislar tasavvur
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edilmemesi fukahay1 ayrica hukuk-u amme mebahisi tasnifine sevk
etmemistir. Biitlin insanlar yekdigerine kars1 vezaifle miikelleftirler.
Kimse haiz-i hukuk degildir. Cemiyet ve devletin fevkinde bir Zat-1
Hak wvardir. Buna muvafik ef'al mesru, digerleri gayr-1 mesru
oldugundan tasarruf-u ammeyi deruhte edenlerin evamiri, mukarrarati

bu mahalle gore takdir olunur.

Hukuk-u ammenin garpta vasil olmak istedigi netice budur.

Bu ise hukuk-u Islamiyenin esas ve ruhudur.

Konya mebusu ve Daru'l-fiinun'un hukuk subesinde hukuk-u

idare ve hukuk-u amme muallimi.
Mustafa Seref
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SEYHULISLAM EBUSSUUD EFENDI’NIN RiSALE
FI’L-MESH-i ALE’L-HUFFEYN’I ADLI ESERININ
TAHKIKLI NESRi

Cemal KALKAN*
OZET

Miiderrislik, kadilik, kazaskerlik gibi muhtelif gorevlerde
bulunan  Ebussutid Efendi (v.982/1574) Osmanli  Devleti
seyhiilislamlarindan biridir. Yasadigt donemde c¢uha (has ipekten
yapilan bez) ve kirbas (normal bez) iizerine giyilen meste mesh
yapmanin caiz olup olmadigi hususu tartisma konusu olmustur.
Calismamizin konusu Risdle fi’l-mesh-i ale’l-huffeyn adli risdle bu
tartismalara binaen kaleme alinmistir. Bu arastirmada risalenin
Tiirkiye Kiitiiphanelerinden temin edilen yazma niishalari; tespit ve
tahlil edilmis ve tercihli metin tahkik yoOntemiyle tahkikli metin

olusturulmustur.
Anahtar kelimeler: mesh, huffeyn, ¢uha, kirbas

EDISYON CIRITIC OF SEYHULiISLAM ABU’S-SUUD
EFENDI’S RiSALE FI’L-MESHi ALA’L-HUFFEYN

ABSTRACT

Ebussutd Efendi (d. 892/1574), who hold various offices such
as mudarris, qadi (judge of the Shari’ah court), qadiasker (jurist

mainly concerned with military cases) is one of the Ottoman State’s

Selcuk Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali
Aragtirma Gorevlisi, kalkancemal@gmail.com
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Shaykhs al-Islam. It was a matter of debate whether it is permissible
to wipe footgear which is worn on broadcloth (cloth made of pure
silk) and kirbas (ordinary cloth) in his era. Risdle fi’l-mesh-i ale’l-
huffeyn, the topic of our work, is based on these discussions. In this
research, the manuscript copies obtained from the Turkish Libraries
were identified and analyzed and the verified text was created by

means of the preferential text examination method.
Key words: mesh, huffeyn, ¢uha, kirbas
I. GIRIS

Bu calismada Ebussuid Efendi (v.982/1574)’nin Risdle fi’l-
mesh-i ale’l-huffeyn adli eserinin tahkikli nesri ele alinacaktir.
Osmanli Devleti’nin her bakimdan en yiiksek seviyeye ulastigi bir

donemde yasayan Ebussuiid Efendi, 6nemli bir ilim adamidir.

Osmanli diisiince diinyasindaki tartismalarin en bariz bir sekilde
ifadesini kaleme alinan risalelerde bulmaktayiz. Gazete ve dergi
makalesinin olmadig1 bir ortamda, risaleler alimlerin diisiincelerini
ifade etme veya mevcut diisiincelere muhalefetlerini dile getirmede
benimsedikleri edebi bir iisluptur.! Tahkikini yaptigimiz mesh risalesi,
Seyhiilislam Ebussulid efendi’nin giincel tartigmalara dair bir

risalesidir.

! Sentiirk Recep, Tiirk Diisiincesinin Sosyolojisi Fikihtan Sosyal Bilimlere, Iletisim

Yay., Istanbul, 2008, s. 100
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Risaleler, o devrin kiiltiir dilleri olan Arapga, Fars¢a ve Tiirkce
olarak kaleme alinmaktaydi. Tahkikin yapmis oldugumuz risale
Arapga ve Tiirkce olarak kaleme alinmistir. Ulastigimiz yedi niishadan
biri Tiirkge, digerleri de Arapca olan her bir niishada ¢uha ve kirbas
lizerine giyilen mestler iizerine meshin caiz olup olmadigi konusu

incelenmistir.
Hayat1

Burada Ebussulild Efendi’nin hayatinin ayrintilarina temas
edilmeyecektir? Osmanli Devleti’nin en o6nemli alim ve
seyhiilislamlarindan Ebussuid Efendi, 17 Safer 896’da (30 Aralik
1490) istanbul’da diinyaya gelmistir.

Yavuz Sultan Selim (1512-1520), Kanuni Sultan Siileyman
(1520-1566) ve I1. Selim (1566-1574) donemlerinde yasan Ebussuid
Efendi; miderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi

2 Hayat1 ve eserleri konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Akgiindiiz Ahmet, DIA,
“Ebiissutd Efendi’’, c. 10, Ist. 1994. 365 s. ; Diizenli Pehliil, “Seyhulislam
Ebussuid Efendi: Bibliyografik Bir Degerlendirme”,  Tiirkive Arastirmalar
Literatiir Dergisi, cilt 3, say1 5, 2005, s. 441; Demir Abdullah, Ebussuiid Efendi’nin
Osmanli Hukukundaki Yeri, Doktora tezi, Istanbul: SBE, 2004; Yerinde Adem,
Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiiri ve Tefsir Calismalart —Il-, Ebussuld
Efendi’nin [rsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’I-Kitdbi’l-Kerim Adl Tefsirinin Miiellif
Nishasi, s. 9-10; Demir Abdullah, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Devlet-i
Aliyye’nin Biiyiik Hukukcusu, Otiiken Yay. Istanbul, 2006.; Diizdag, Ertiigrul,
Seyhiilislam Ebussuiid Fetvalari- Kanuni Devrinde Osmanli Hayati-, Gonca

yayinevi, Istanbul, 2009
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muhtelif gérevlerde bulunmustur. Dénemin ilim ve siyaset ¢evrelerine
kendini kabul ettirmis, devrin dini, i¢timai ve idarl konularinda 6nemli
roller iistlenmistir. Genis kitleleri ilgilendiren bir¢ok dini, siyasi ve
idari olaylarda etkin roller almistir. Seyhiilislamlik sifatiyla sadece
savag fetvalari vermekle kalmamis, bazen padisahin yaninda fiilen
savaglara istirak ederek fethedilen topraklarin hukuki statiisiinii
belirlemistir. Ayrica verdigi fetvalar, c¢ikardigi kanunnameler ve
maruzatlariyla donemin hukuk sistemine 6nemli katkilar saglamistir.
Ebussuid Efendi, muhtelif alanlarda eserler® telif eden veld bir
sahsiyettir. Onu asil sdhrete kavusturan siiphesiz Irsadii 'I-Akli’s-Selim
ila Mezdya'l-Kitabi’l-Kerim adli  tefsiridir®. Ebiissuid Efendi,
982/1574 tarihinde Istanbul’da vefat etmistir.

Il. Risdle fi’l-mesh-i ale’l-huffeyn
Risalenin Muhtevasi

Tahkikini yapmis oldugumuz ‘‘Risdle fi’l-mesh-i ale’l-
huffeyn’” adli risale Arapga ve Tiirkge olarak yazilmistir. Ulastigimiz
yedi niishadan biri Tiirkce, digerleri de Arapgadir. Her bir niishada
cuha ve kirbas lizerine giyilen mestler iizerine meshin caiz olup

olmadig1 konusu incelenmistir.

3 Eserleri hakkinda bilgi icin bkz. Diizenli Pehliil, “Seyhulislam Ebussufid Efendi:
Bibliyografik Bir Degerlendirme ”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, Cilt 3,
say1 5, 2005, 446 s.;

4 Yerinde, Adem, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar1 —I1-,
Ebussutd Efendi’nin [rsddii’I-Akli’s-Selim il Mezdya’I-Kitabi’l-Kerim ~Adh
Tefsirinin Miellif Nushasi, s. 9-10

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



sEYHULISLAM EBUSSUUD EFENDI'NIN RiSALE Fi'L-MESH-i ALE'L-HUFFEYN'i ADLI ESERININ TAHKIKLi NESRi | 147

Bu risalenin ne amagla yazildigi hususunda farkli gorisler
mevcuttur. Civizadde’nin ‘‘meshde eimme-i Hanefiyyeden nakl-i sahih
vaki olmamistir.”” seklindeki bir fetvasinin Kanuni tarafindan
duyulmast ve padisahin {iziilmesi {izerine yazilmis oldugu bir
gorlstiir. Bir bagka iddia, kis giinlerinde halk1 gii¢liiklerden kurtarmak
icin Kanuni’nin buyrugu iizerine yazildigina dairdir.>Ayrica Ebussuid
Efendi’nin oglu Mustafa i¢in kaleme alindigi seklinde iddialar
bulunmaktadir. Risalenin mukaddimesinde yer alan bilgilere gore ise
cuha (has ipekten yapilan bez) ve kirbas (normal bez) iizerine giyilen
mest iizerine mesh yapmanin caiz olup olmadigi hususu tartigma
konusu olmus ve tartismalar padisaha kadar ulagsmis ve padisahin emri

ile 948/1541y1linda bu risale kaleme alinmistir.

Adi gecen niishalarda konunun islenis bigcimi ve kaynaklari
birbirinden farklidir. Tiirk¢e niishada konunun tarihi arka planina da
yer verilmistir®. Tiirkge niishanin Ebussufid Efendi’ye aidiyeti
serlevha kaydinda, Arapc¢a niishanin aidiyeti ise ferag kaydi notuna

dayanmaktadir.
Risalelerinin Nushalar:

Risélenin giliniimiize ulasan yedi niishasi tespit edilmistir. Bu
risalenin tahkiki i¢in esas alinan niishalarin bir tanesi Topkap1 Sarayi

Miizesi Revan boliimiinden diger alti tanesi ise Siileymaniye

5 galaall 3 gandl o Jualil D) e meanall 8 Al cdasia
® Diizenli Pehliil, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi ve Fetvalari, Osmanh Arastirmalari
Vakfi, Istanbul, 2012, s. 74

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



148 | Cemal KALKAN

Kiitliphanesinden temin edilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesinden

alinan nushalar1 kisaca tanitalim.

Kasidecizdde boliimiinde bulunan niisha dokuz varaktan
olugsmaktadir. Bu niisha, 710-015 demirbas numarasiyla Arapca talik
yazistyla  kayithdir. Birgcok risdleden miitesekkil ~mecmua’nin
icerisinde olan bu niisha, Arap¢a yazilmis olup ferag kaydinin diger
risaleler yazildiktan sonra koyuldugu anlasilmaktadir.” Risalenin
serlevhasinda miellife aidiyeti agik olarak yazilmustir. (Ek-1) Bu

niishanin sayfalari, 23 satirdan miitesekkildir.

Laleli bolimiinde bulunan niisha ise 12 varaktan olusmaktadir.
876 demirbas numarasiyla Arapga talik yazisiyla kayitlidir. Risalenin
linvan sayfasinda bulunan temelliik kaydinda; ¢ ...ibwas 88l S (g
4 4’ geklinde bir kayit bulunmaktadir. Eserin ismi ise uzun bir
sekilde kayitlidir.® Altin parlagiyla siislenen sayfa kenarlar1 sadece ilk
varaklarda gergeklestirilmis devam eden sayfalarda bu siislemeye
devam edilmemistir. Sayfalarin satir sayis1 21 tanedir. Siyah
miirekkeple yazilan risalenin climle sonlarina kirmizi miirekkeple
noktamla yapilmistir. Sayfa kenarlarinda nadir de olsa talik yapilmis

ve risalenin sonuna da ferag kaydi konulmamustir.

Pertev Pasa boliimiinde bulunan diger bir niisha altin saris

renginde dort varaktan miitesekkildir. Varaklardaki satir sayis1 32°dir.

" Yapilan incelemeler neticesinde ferag kaydini bulamadik (Muhakkik).

(Ek-2) Al &t aamy spendl oY 20 e 28l o WS o 59z o0 ot o Gnwsdll (i) Jo et g WLy 8
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Bu niisha, 621-020 demirbas numarasiyla Osmanli Tiirkgesi ile talik
yaziyla kayithdir. Elimizdeki yazma eserin {invan sayfasi
olmadigindan temelliik kaydi, katalog numarasin1 ve miiellife nispeti
hakkinda fazla bilgi verememekteyiz. Fakat risalenin serlevhasinda

miiellife aidiyeti kayit altina alinmistir.

Sehid Ali Pasa boliimiindeki niisha 23 varaktir. Meshe dair
yazilan bu risale, 936-001 demirbas numarasiyla Arapga nesih yaziyla
kayitl bu niishanin satir say1 13 tanedir. Unvan sayfas1 ayrintili olarak
yazilmistir.®  Sayfa kenarlar taliklerle dolu niishanin ferag kaydi

sOyledir:

B3 gamall dlen ) Adde ) sl asa el (Jsall g g ALl oda Chiias J
:\jwjuguJijuqu;u\)Mds\ji‘ESJM\b& Jg;.uﬁup&\)&“@j
COraa¥) all g dane Ay e Lliaay a5 adlacs 4 12ala (984/1541)

Yaptigimiz ¢aligmalar neticesinde, diger niishalarla mukdbele
yaptiktan sonra bu niishay1 esas aldik. Sehid Ali Pasa bdéliimiinde
bulunan bir baska niisha ise Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis ve talik

yazisi ile kayith sayfalar1 27 satir, ti¢ varaktir.

Yeni Cami bolimiinde bulunan bu niisha 12 varaktir. 376-001
demirbas numarasiyla Arapca talik yaziyla kayith ve sayfalar1 21

satirdan olugsmaktadir. Unvan sayfasinda risalenin adi ve temelliik

Olaldl Gl o Vyoale osleall snndl gl Jold geld oS of o 0 2 e sl B e 2l 3 AL 0

Ol 2 ade Ol
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kaydr yazilidir. Bu niishada yer yer taliklere rastlanmaktadir.
Calismamiz boyunca sik sik mukabelede bulundugumuz niishalardan

en Onemlisidir.

Topkapi sarayr miizesi Revan bolimiinde 683 numarasiyla
kayithh 25 varaktan miitesekkil altin parlag: ile siisiilenmis bir baska
niisha mevcuttur. Sayfa kenarlarina herhangi bir talik yazilmamis ve

okunakl1 bir hatla yazilmistir. Sayfa satirlar: 11°dir.
Tahkikte izlenen Yéntem

Tercihli metin tahkikinde asil hedef, miiellif metnini elde
mevcut olan niishalardan hareketle yeniden kurmaktir. Risalesinin
tahkiki yapilirken, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Laleli, Sehid Ali
Pasa, Yeni Cami niishalar1 ve Topkap1 Sarayr Miizesi’nden ise Revan
boliimiindeki kayitli niisha mukabele edilerek metin olusturulmustur.
Esas aldigimiz niishalar, Laleli (J), Sehid Ali Pasa (J%), Yeni Cami ()

ve Revan () rumuzlari ile gosterilmistir.

Bununla birlikte risdleyi yayma hazirlarken, iizerinde miistensih
kayd1 bulunup istinsah tarihi en eski olan Siileymaniye Ktp., Sehid Ali
Paga boliimii 936-001 demirbas numarasiyla kayitli olan niishay1 esas
aldik. Ayetlerin ait olduklar1 streleri belirleyerek, hadislerin tahricini
yaptik. Varak numaralarini ve sayfalari koseli parantez i¢inde belirttik.
Gerekli gordiigiimiiz yerlerde metni paragraflara boldiik. Aciklama
mahiyetinde metnin disina (hamisine) yazilan notlar, ayni1 sayfada

dipnot olarak verilmistir.
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Niisha farkliliklarinin = gosterilmesi ve gerekli aciklamalar

ISAM’1n tahkik usuliine gére diizenlenmistir.
b Al e J5Y) dadiall
¢ Aaill (e SV dadiall
@ dandll (e SV dsdall
J Al e V) dadall
b Aall e 3 Ay daiall
& Al a3 Al dadiall
Jaaudll e s Al dssall
Daaall e s Yl dadall
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ABDULKAHIR EL-BAGDADI’NIN BiLGIi
TEORISI*

Vezir HARMAN*
OZET
10. vyiizyilda yasamis olan Abdulkdhir Bagdadi, Imam
Esari’nin kurucusu oldugu kelam metodunun sistematik bir hale
gelmesine katkida bulunan Onemli bir Eg’arl kelamcisidir. Bu
calismada Bagdadi’nin bilgi teorisi i¢inde ele alinan muhdes bilgiye
dair fikirleri ele alinmistir. Abdulkahir Bagdadi’nin bilgi teorisini
incelemekle hem onun hem Eg’arl mezhebinin hem de o donemin bilgi
anlayisint daha yakindan gorebilmeyi hedefledik. Bu ¢alismada
Abdulkahir Bagdadi’nin bilginin tanimi, tiirleri ve bilgi elde etme
yollar1 gibi konular1 igeren bilgi teorisini inceleyerek Islam diisiince
mirasina katkilarini ortaya koymaya c¢alistik.

Anahtar Kavramlar: Usili’d-din, Abdulkahir Bagdadi, Bilgi
Teorisi.

ABD AL-KAHIR BAGHDADI’S EPISTEMOLOGY
ABSTRACT

Abdulkahir Baghdady, who lived in the 10th century, is an
important Ash'arite hero who contributed to the systematicization of
the kalam method followed by Imam Ashary. In this study, her ideas
about the knowledge theory of Bagdadi were dwelled on. Abdulkahir
Baghdadi's epistemoloji was aimed not only to see the knowledge
understanding of both, but also as well as to the time. In this study, we
tried to reveal the contribution of Abdulkahir Baghdady to the Islamic
thought heritage by studying the definition, types and knowledge of
information.

* Bu makale, Ebu Mansiir Abdulkdhir el-Bagdddi nin Bilgi Teorisi (Yiksek Lisans
Tezi, 100. Y1l Universitesi, Van, 2006) adli ¢alismadan derlenmistir.

* Yrd. Dog. Dr. Nanmuk Kemal Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal1
Ogretim Uyesi, vharman@nku.edu.tr.
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Key Words: The Method of Religion, Abdulkahir Baghdady,
Epistemoloji.

GIRIS

Kelam yonteminin en Onemli islevlerinden biri, delillere
dayanarak itikadi meselelere dair sahih bilgiye ulagmaktir. Bagdadi’ye
gore bilgi, yanlis olamaz. Yanlis olan da bilgi olamaz.! Keldmda bilgi
teorisinin? amaci, esyanin hakikatine ulagsmaktir. Buna bagli olarak
bilgi teorisinin amaci, Allah’in varligi, birligi, niibiivvet ve ahiret ile
ilgili gerceklere ulasma cabasidir. Bati1 diinyasinda da epistomoloji,
bilginin aragtirilmas1 ve inancin temellendirilmesidir.® Bilgi temeli
izerine kurulan bir inang, kisiyi korii koriine bagliliktan kurtaracak ve
suurlu bir birey kilacaktir. Kuran’da imanin, bilgi temeli {lizerine
kurulmasi1 emredilmistir. “Bil ki, Allah’tan baska ilah yoktur.”* Bilgi
teorisi, kelam ilminde kale kapis1 mahiyetindedir. Zira bilgi teorisi bir
kurallar biitiiniidiir. Bu kurallar1 anlamak, bu kurallarin hangi
meseleler {izerine bina edildigini bilmekten ge¢cmektedir. Abdulkahir
Bagdadi® itikadi meselelerle ilgili ihtilaflar1 ¢ozebilmek dinin

i

Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir, Usulu’d-Din, Tahkik: Ahmed Semseddin,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1423/2002, s. 64; Bagdadi, Abdulkahir, Tefsiru
Esma ve’s-Sifat, Rasit Efendi Kiitiiphanesi, Kayseri, vr. 143b, 146.

Bazi kelam alimleri, Allah’m kadim bilgisi ile mahlikatin muhdes bilgisini bir
arada islemeyi uygun gormedikleri igin, bilgi teorisi yerine marifet teorisi
kavramimi kullanmuglardir. Marifet teorisi ile yalmiz mahlikatin bilgisini
kastetmislerdir. Bagdadi Allah’a bilgi sifatin1 izafe ettigi icin, bilgi teorisi iginde
hem Allah’in kadim bilgisini, hem de mahlikatin muhdes bilgisini islemistir.
Tezden derledigimiz bu makalede Allah’in kadim ilmi konusundaki meseleleri,
makalenin hacmini agmasi dolayisiyla ¢ikardik

Yildiz, Metin, Aquinoslu Thomas’in Bilgi Teorisi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2006, s. 1.

* Muhammed, 47/19.

Tam ad1 Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah et-Temimi
el-Bagdadi es-Safii’dir. Hicri 340-350 yillar1 arasinda dogmustur. Bagdadi, H. 368
yilinda Neysabur’da miiderrislie baslayan Ibn Fiirek’ten (v. 406/1015) ders
almistir. Ibn Fiirek, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin (v. 324/936) goriislerini
sistemlestiren 6nemli Es’ari alimi ve Safii fakihidir. Bagdadi’nin kelam ilminde

2

w

3]
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dayandip1 temel kaideleri ve kurallar1 tespit ederek Imam Es’ari’nin
ustliine gore cevaplar tretmistir. Bagdadi, Usuli’d-Din adli eserin
giris kismimda bilgi teorisine yer vererek keldma dair konulari®
sistematik bir sekilde ele almistir.

A. Bagdadi’ye gore Bilginin Tanimi

Bagdadi’nin tercih ettigi iki tamim bulunmaktadir. 1. “Bilgi,
canli kiginin kendisiyle alim oldugu bir sifattir.”’ 2. “Bilgi, hayat ve
kudret sahibi kimsenin kendisiyle bir igi saglam ve dogru yapmasini

ders aldig1 hocalar arasinda Ebu Abdullah Muhammed b. Mucahid et-Téai el-Maliki
(v. 370/981), Kadi’l-Kudat Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani (v.
403/1013) ve Hiiseyin b. Muhammed el-Bezzizi bulunmaktadir. Ebu Ishak el-
Isferayini, 410 (1019) yilinda Neysabur’daki Ukayl Mescidi’nde ders okutmaya
baslamistir. Bagdadi, Ebu ishak el-Isferayini’nin en biiyiik talebesiydi. Ebu ishak
el-Isferayini’nin 418 (1028) yilinda Neysabur’da vefat etmesi iizerine Bagdadi,
onun yerine Mescidu’l Ukayl’de ders okutmaya baglamistir. Bagdadi’nin
yetistirdigi talebeleri arasinda Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki (v. 458/1066),
Abdulkerim b. Hevazin el-Kiiseyri (v. 465/1072), imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni
(v. 478/1085) vardir. Bagdadi, H. 429 yilinda Isferayin’de vefat etmis ve hocasi
Ebu Ishak’in yanima defnedilmistir. Giiniimiize ulasan eseleri sunlardir: 1. Usuli’d-
Din, 2. el-Fark Beyne’l-Firak, 3. El-Milel ve’n-Nihal, 4. Te’vilat-1 Miitesabihati’l-
Ahbar, 5. Nasihu’l-Kur’an ve Mensuhuhu, 6. EI-Esma ve’s-Sifat, 7. Kitab fi’l-
Misaha, 8. Tekmile fi’l-Hisab. Abdulkahir Bagdadi’nin hayati, ilmi kisiligi ve
eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bakiniz: Harman, Vezir, Ebii Mansir
Abdulkéhir el-Bagdddi’nin Bilgi Teorisi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van, 2006, s. 2-30. Figlali,
Ethem Ruhi, “Abdulkahir el-Bagdadi”, D4, istanbul, 2000, 1/245. Yavuz, Yusuf
Sevki, “Ibn Farek”, DIA, Istanbul, 1999, 19/495. Yavuz, Salih Sabri, “Isferayint,
Ebu ishak”, DIA, istanbul, 2000, 22/515.

15 konu ve her konuda 15 mesele ele alarak (15x15) yeni bir telif sekli ortaya
koymustur. Ana basliklar halinde su konulardan olusmaktadir: 1. Ozel ve genel
olarak ilim ve hakikatlerin beyani. 2. Araz ve cisimler kismiyla dlemin hudusu. 3.
Alemin Yaraticisinin ve Zati sifatlarinin tanmmasi. 4. Zat’1 ile kaim sifatlarimin
taninmasi. 5. Isim ve sifatlarinin taninmasi. 6. Adalet ve hiikkmiiniin taninmas. 7.
Resul ve nebilerinin taninmasi. 8. Nebilerinin mucizeleri ve evliyalarinin
kerametlerinin taninmasi. 9. Isldm seriatinin riikiinlerinin bilinmesi. 10. Emir,
Nehiy ve haberlerdeki teklifi hiikiimlerin bilinmesi. 11. Ahirette kullarin
hiikkiimlerinin bilinmesi. 12. Imanm asillarinin  agiklanmasi. 13. Imametin
hiikiimleri ve liderligin sartlarimin agiklanmasi. 14. Alimlerin ve imamlarin
hiikiimlerinin aciklanmasi. 15. Kiifiir, bidat ve heva ehlinin a¢iklanmasi.®

" Bagdadi, Usiilu’'d-Din, s. 13; Bagdadi, Tefsiru’l-Esma ve’s-Sifat, vr. 146.

[
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saglayan bir sifattir.”® Birinci tanim Imam Es’ari’ye ikincisi ise Ebu
Flrek’e aittir. Bagdadi’ye gore bilginin hakikati, kendisiyle alimin
bilinmesini saglayan bir sifat olmasidir.®

Bagdadi, Mutezili alimlerden {i¢ kisinin tanimina yer verip
bazi degerlendirmelerde bulunmustur. el-Ka 'bi’ye gore (v. 319/931),
bilgi “bir seye oldugu haliyle itikad etmektir’. Cubbai’ye gore (v.
303/915) bilgi “bir seye oldugu haliyle zariri veya istidlali yolla
itikad etmektir.” Oglu Ebu Hagsim’e gore (v. 321/933), bilgi, “nefsin
mutmain olarak, bir seye oldugu haliyle itikat etmesidir.”1® Bagdadj,
Mutezile’nin yapmis oldugu tanimlara su itirazlarda bulunmustur: a.
Bagdadi’ye gore inang (itikad), bilgi ve cehalete kiyasla cins olarak
farklidir. Ciinkii inang, ya sahih ya da fasit olabilir. Bilgi ise
sahih/dogru olmak zorundadir. Bilgi, dogru olmazsa, bilgi degeri
ortadan kalkar. Fasit olmasi durumunda cehalet cinsinden sayilir.!
“Sayet bilgi, ozel bir agidan itikad olsaydi, her dalimin Mu tekid olmast
gerekirdi. Allah Subhdnehu ve Tedla Alimdir, Mu’tekid degildir.
Oyleyse biz de bilgiye itikat diyemeyiz.”'? Genelde Es’ari alimlerinin
getirdigi bu elestiriye ibn Hazm kars1 ¢cikmaktadir. Ona gore Allah’in
bilgisi, mahdut olmadigi ic¢in insan bilgisiyle bir tanim altinda
bulunamaz.’® Zaten Mutezile de Allahu Tedla’nin itikad ile
vasiflanmasinin muhal oldugunu bilmekteydi. Bundan dolayr Mutezile
bilgiyi tanimlarken muhdes bilginin tanimin1 yapip, Allah’in bilgisini
tanimin disinda tutmaktaydi. Ciinkii Mutezile, bilgiyi Allah’in bir
sifati olarak kabul etmiyordu. Mutezileye gore Allah ilimle degil,
Zat’1yla alimdir. Dolayisiyla Mutekid olarak isimlendirilemez.** b. Bir

8 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 14; Bagdadi, Tefsiru’l-Esma ve’s-Sifdt, vr. 146.

® Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 114.

10 Bagdadi, Usilu'd-Din, 14.; En-Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabsirdtu’l-Edille Fi
Usili’d-Din, Tahkik: Hiiseyin Atay, DiB Yayinlari, Ankara, 1993, 1/9-10.

11 Bagdadi; Usilu’d-Din, s. 63, 64.

2 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 15.

13 ibn Hazm, Kitabu'I-Fasl fi’l-Milel vel-Ehva ve 'n-Nihdl, Mektebetii’l-Miisenna,
Bagdat, 1321, 5/109.

14 Kadi Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, Tahkik: Abdulkerim Osman,
Mektebetii’l-Vehbe, Kahire, 1988, s. 189; Nesefi, Tabsirdw’l-Edille, 1/12, 261;
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seyi oldugu haliyle bilmek seklindeki Mutezile’nin tanimi, muhal olan
maduma dair bilgi ile celismektedir. Soyle ki; Mutezile’ye gore
ma’diim, sadece var olmasi miimkiin oldugunda “sey” sayilir, var
olmasi imkansiz oldugunda ise, asla “sey” sayilmaz. Allahu Teala i¢in
ortak, cocuk ve es isnat edilmesi gibi. Halbuki bu i{i¢ tanima gore
varlig1 imkansiz olan maduma dair bilgi, bir “sey”i bilmenin disinda
kalmaktadir. Cilinkii varligi imkansiz olan madum onlara gore “sey”
degildir. Halbuki varlig1 imkansiz olan ittifakla “sey” olmasa bile,

muhalin meydana gelmesinin imkansiz olmasi bir bilgiye taalluk
eder.’

Mutezili alimlerin tanimindaki ortak o6zellik “bir seyi oldugu
haliyle” bilmektir. Mutezile, bilginin degeri agisindan 6nemli bir
noktaya temas etmektedir. Bir sey oldugundan farkli ele alinirsa bilgi
degeri ifade etmez. Bilgide objektif olmak diye de isimlendirilen bu
ilke her ne kadar bilgi ve objektiflik arasinda insan faktoriiniin olmast
dolayisiyla elestiriye ugrasa da giiniimiizde 6nemini koruyan bir
konuya Mutezile’'nin  kendi zamaninda vurgu yaptiklarini
sOyleyebiliriz. El-Hayyat’in belirttigine gore, Mutezile Aalimleri
Allah’mn esyay1 oldugu haliyle (kane alimen bihi ala ma huve aleyh?)
ezelde bildigini belirtmistir. Mesela Zeyd evdeyken “evin tavam
Zeyd’in lizerindedir” deriz. Zeyd evin iistiine ¢iktiginda “tavan onun
altindadir” deriz. Burada tavan sabit iken; Zeyd’in konumu/hali
degisiklik arzettiginden dolayr Zeyd ile ilgili ibareler farklilik
arzetmistir.'®

Bilgi, 6zne ve nesne arasindaki iligki sonucunda ortaya ¢ikan
bir olgudur. Bagdadi’nin savundugu iki tanimda 6znenin merkeze
alindigimi gérmekteyiz. Halbuki Mutezili alimlerin bilgi taniminda ise
nesne merkeze alinmistir. Bu farklilik neden kaynaklanmaktadir? Sirf

Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yaynlari, Istanbul, 1997,
s. 49,

15 Bagdadi, Usiilu’d-Din, 15, 91; Bagdadi, el-Milel ve 'n-Nihdal, Tahkik: Albert Nasri
Nader, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1992, s. 126.

16 el-Hayyat, Ebu’l-Hiiseyn, el-Intisar ve’r-Red ‘ala ibni’r-Ravendiyyi’l-Miilhid,
Matbaatu’l-Medeni, Kahire, 1988, s. 172.
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bir muhalefetten mi, yoksa bakis acis1 farkliligindan mi
kaynaklanmaktadir? Bizim gordiigiimiiz kadariyla bakis agisi
farkliligindan ve farkli itikadi kabullerden kaynaklanmaktadir.

a. Bilgi taniminmin igine Allah’in bilgisini de dahil etme ¢abast.
Allah’n bilgisini, sinirh insan bilgisiyle kusatici olarak tanimlamaya
calismak miimkiin degildir. Zira bir tanmim yapilirken, tanimlanacak
sey bliyiik capta tasvir edilerek yapilmaya calisilir. Mesele “gormek
nedir?” dendigi zaman, bu olaym nasil meydana geldigi ve ne tiir
sonuglar dogurdugu goz Oniinde tutularak bir tanim yapildig
goriilecektir. Omegin, i¢ ve dis faktorlerin etkilesimi veya diger bir
ifadeyle siije ve obje etkilesimi sonucunda belirli sartlarda meydana
gelen gozdeki suretlerin beyin tarafindan algilanmas islemidir, diye
uzaylp giden bir tasvir zihinde sekillenecektir. Simdi bu acidan
bakildiginda, insan zihninin gorme ile ilgili yaptigi bir tanimin,
Allah’in gérme sifatin1 da igine alan bir tanim oldugu iddia edilebilir
mi? Zira biz Allah’in “gdrme” sifatinin nasilligin1 kavrayamayiz. Ayni
sekilde Allah’m “bilgi” sifatinin nasilhigim da kavrayamayiz. Insan
kavrayamadigini da tam anlamiyla tanimlayamaz. Gazzali’nin dedigi
gibi  “miskin kokusu ve balin tadi gibi idrak ettigimiz seyleri
tammlamaktan aciz kaldigimiza gore, bilginin hakiki tanimin
vapmaktan daha c¢ok aciz kaliriz. Bilginin hakiki tammi ancak

boliimleme (kismet) ve ornek (misal) ile olur.”*’

b. Bir takim meselelere cevap vererek kendi goriisiinii savunma
gayreti: Bagdadi, bilgi taniminin igine birgok meseleyi sikistirmistir.
Bu meseleler arasinda; bir kimsede bilginin s6z konusu olmasi i¢in
diri olmasinin sart oldugu, taaddudu kudemanin iptali, arazlarin ispati,
ilmin bir sifat oldugu, Allah’in ilminin ispati, tevelliidiin iptali, sey
kavraminin kapsami, ma’duma sey denilemeyecegi, taklidi imanin
gecerli oldugu, esyanin ezeli olmadig1 gibi konular mevcuttur.8

17 Gazzali, Ebu Hamid, Mustasfa min flmil-Usul, Daru’l-Fikr, Beyrut, Trs, 1/25, 26.
18 Bagdadi, Usilu’'d-Din, s. 13-15, 63, 64; Bagdadi, Tefsiru’l-Esma ve ’s-Sifit, Vr.
146/a.
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Fahreddin Razi’ye gore de bilginin tasavvuru apagiktir. Clinkii
bilgiden baskas1 bilgiyle aciklifa kavustugu ic¢in baskasinin bilgiyi
acikliga kavusturmasi imkansizdir.!® Bagdadi’ye gore Es’ari’nin
tanimi ii¢ agidan onemlidir: a) “BuU tamimla olii ve cansiz kimselerde
bilginin varligimin  miimkiin  oldugunu iddia eden Salihi ve
Kerramiyye 'nin goriislerinin ciiriitiilmesi soz konusudur.”?® Bagdadi,
Es’ari alimlerinin ittifak ettikleri noktayr soyle agiklamaktadir: “Bir
seyde bilgi, gorme, isitme, irade ve kudretin bulunmasinin tek sarti, o
seyin mahallinde hayatin bulunmasidir. Kendisinde hayatin bulunmasi
uygun olan her seyde de bilgi, kudret, irade, isitme, gorme ve keldmin
bulunmasi gecerlidir.”®* b) Bagdadi’ye gore Es’ari’nin bu tanmm
“Allah, ilim sifati olmaksizin Alimdir.” diyen Mutezile’ye cevap
niteligindedir.?? Bu nokta taaddudu kudema ve arazlarin yok sayilmasi
meselesine dayanmaktadir. Bagdadi, bu meseleye birkag yerde 6zel
olarak deginmektedir. Mutezile, “Allah’la beraber kadim yoktur”
diyerek ezeli sifatlarin ¢ogunu yok saymistir. Ayrica Mutezile, bu
ilkeye dayanarak kelam sifatin1 in’am ve ihsanla kiyaslayarak,
Allah’in kelammin fiili sifatlardan oldugunu ve muhdes/mahlik
oldugunu savunmustur.”® ¢) Es’ari’nin bu tammu “ilim ve tiim
yaratilmiglar cisimdir, sifat degildir.” diyenlerin goriislerine muhalif
olmasi acisindan 6nemlidir.

En-Nesefi, her bilginin bir fiil meydana getirmeyi
gerektirmedigini dile getirerek, ibn Furek’in taniminin eksik oldugunu
belirtmistir.?* Bagdadi’ye gére Ibn Furek, bu tanimla Mutezilenin
tevelliid diisiincesini reddetmek istemistir. Bazi Mutezili alimler

19 Razi, Fahreddin, Muhassal, Ceviren: Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 95.

20 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 13; en-Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille, 1/249.

21 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 13, 45.

22 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 14.

23 Kad1 Abdulcabbar, “Halku’l-Kur’an”, Mugni fi Esbebi’t-Tevhid ve’l-Adl, Tah.:
Ibrahim el-Ebyari, Saru’l-Kutub, Kahire, 1961, 7/85.; Bagdadi, Usiilu 'd-Din, 113,
ibn Murtaza Ahmed b. Yahya el-Mutezili, Kitabu Tabakati’l-Mutezile, Mengtratu
Dari’l-Mektebeti Ibn Hazm, Beyrut, Trs, s. 2.

24 En-Nesefi, Tabsirdtu’I-Edille, 1/14.
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“saglam ve dogru bir sekilde yapilan bir¢ok isin, o konuda bilgisi
olmayan kimselerden tevelliid ettigini” savunmaktadir.?® Tevelliid, bir
fiillin, failinden baska bir fiil vasitasiyla ortaya cikmasidir. Elin
hareketiyle anahtarin hareket etmesi gibi.?® Tevelliid konusunda en
onemli orneklerden biri de ok atan 6rnegidir. Oku atan oku attiktan
sonra 0ldiigii halde, okun isabet ettigi kisi yaralanirsa, bu fiili kim
227 Tevelliid konusu daha iyi anlasilabilmesi i¢in iki ilke
ile alakali degerlendirilmelidir. Birincisi, insanin Ozgiirligi ve

yaratmis olur

sorumlulugu ilkesi, ikincisi ise illiyet ilkesidir. Mutezile, “kulun
isledigi bir fiilde Allah’in kudret-i failesi yoktur” diyerek Allah
hakkinda kadim ilim ve kadim kudret sifatin1 nefyetmistir. Dolayisiyla
Mutezile, insandan neset eden veya tevelliit eden fiillerin her birini
insana nispet etmistir.?® Ayrica Mutezile, “sebepler miisebbeplerin
mucibidir” diyerek insan fiilini bu ilke 1s18inda incelemislerdir.?
Bagdadi’ye gore Allahu Teala, fiilleri yaratir. Kullar ise bu fiilleri
Allah’in kudreti ile baglantili olarak ele almaktadir.’! Es’arilerin bu
noktada mucizeleri delil getirdigini gérmekteyiz. Mucizeler, Allah’in
kudretinin tezahiirleri ve Allah’in ayetleridir. Allahu Teala’in kudreti
ise illet kanununa bagl degildir. Ali Sami en-Nessar’a gore Es’ari’ler,
ilahi kudret ile illete bagl olan tabii kanun arasinda, celiski oldugunu
gormiisler. Dolayisiyla ilahi kudreti kurtarmak i¢in illete bagl olan
tabii kanunu feda etmislerdir.3? Mutezile (dzellikle Allaf) ise

2 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 14.

% Curcani, Seyyid Serif, Ta rifdt, Istanbul, 1253, s. 38; Ragib el-Isfehani, Miifiedat,
Tahkik: Muhammed Halil Aytani, Daru’l-Marife, Beyrut, 1422/2001, s. 547.

21 el-Hayyat, el-Intisdr, s. 129, 130.

2 Her ne kadar burada Mu’tezile bir homojen diisiinceye sahip olarak belirtilmis
olsada aralarinda bir¢ok goriis ayriligi bulunmaktadir. Tevlid-Tevelliid konusu
hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Akin, Murat, Basra ve Bagdat Mutezile Ekolleri,
Son¢ag Yayinlari, Ankara, 2017, s. 272-279.

29 Nessar, Ali Sami, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Ceviren: Osman Tung,
Insan Yayinlart, Istanbul, 1999, 2/320-324.

%0 Bagdadi, Usiilu’'d-Din, s. 156.

81 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 159.

%2 en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/325.
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insanhi@in 6zgiirligi cergevesinde “Allah fiillerin sadece bir nevine
kadirdir” diyerek, insani yiiceltmek igin Allah’in kudretini feda
etmistir.®

B. Bagdadi’ye gore Muhdes Bilgi ve Kisimlari

Bagdadi’ye gore ilim, kadim ve muhdes olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Kadim ilimden kasit Allah’in ilmidir. Allah’in ilmi,
zarari ve miiktesep olmayan, ayni zamanda his, fikir ve nazardan
dolay1 da ortaya ¢ikmayan kadim bir ilimdir. Bununla beraber ayrintili
bir sekilde tiim malumati kapsar. Allah, tim olmus olan, olmakta olan
ve olmayanlari, sayet olmus olsalardi, nasil olacaklarini muhdes
olmayan ezeli bir ilimle bilendir.* Bagdadi’ye gore insanlarin sahip
oldugu muhdes bilgi, zar(ri veya kesbi olmak {izere iki kisma
ayrilmaktadir. Bagdadi’nin muhdes bilgi tasnifi su sekildedir:

[Muhdes Bilgi ]

N

J

1. Zaruri Bilgi J Lz. Kesbi Bilgi
v v
/a. Bedihi Bilgiler: Miispet veya\ /u. Akli Bilgiler: Bedihi, hissi ve\

menfi yonde insamn nefsinde olusan ve miitevatir bilgilere dayanarak elde
ittifak edilen nesnel bilgilerdir. edilen istidlal bilgilerdir.

b. Hissi Bilgiler: Bes duyudan b. Tecriibi Bilgiler:

olusan “el-Havass1’s-Selime”dir. c. Ser’i/Nakli Bilgiler: Kitap,

¢. Miitevatir Bilgiler: Siinnet, Iema ve Kiyas'tan olusan

nakli bilgilerdir.

d. Ithami Bilgiler:
- /2 /

1. Zaruri Bilgi: Zar(ri bilgiler, herhangi bir istidlal yapmadan
ve fazladan bir gii¢ sarf etmeden, miisahede alemini algilamaya
basladiktan sonra insanda meydana gelen ve ihtilaf edilmeyen nesnel
bilgilerdir. Bundan dolay1 hastalikli olmayip selim bir fitrata sahip

33 en-Nessar, Isldm da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/301.
34 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 18, 117.
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olan tiim insanlar bu bilgilerde ortaktirlar. Fitrat kelimesi bazi alimler
tarafindan insanin ilk durumunu arz etmesi ve tertemiz olusu yoniiyle
beyaz bir sayfaya benzetilirken; miidahale edilebilirligi ve neticede iyi
veya kotii bir sonug alinabilmesi bakimindan hayra meyilli bir tarlaya
benzetilmektedir. insanin fitrat {izerine yaratilmasi, tamamen bos bir
levha (tabula rasa) olarak yaratilmas: anlamma gelmemektedir.®®
Elbette Cenabi Hakk, insanlart annelerinin karnindan higbir sey
bilmiyor olduklar1 halde ¢ikarmis, daha sonra zariri ve kesbi bilgilerin
olusabilmeleri igin onlara kulak, goz ve kalp ihsan etmistir.>® Bebek
achigin ve korkunun ne oldugunu bilmedigi halde aciktigini ve
korktugunu hissederek aglamaktadir. Annesinin kalp atisini ve
kokusunu hissedince teskin olmaktadir. Fitrat terimi bu baglamda
insanin dogru ile yanlis1 birbirinden ayirabilmesini, boylece Allah’in
varligint ve birligini kavrayabilmesini miimkiin kilan dogustan
edindigi sezgisel yetenektir,®” zarri veya kesbi bir bilgi degildir.
Insan, bu sezgisel yetenegi sosyal gevreyle bozulmadigi miiddetce
yiiziinii kendisini yaratan Allah’a yonelir. Insan, bu yetenekle
donanimli sekilde yaratilmistir.®® Bu acidan fitrat, harici engellerden
kurtulunca Allah’a ve Islam dinine ydnelmeyi saglayan bir pusula
gorevi gormektedir. Bagdadi’ye gore zar(ri bilgiler; bedihi, hissi ve
miitevadtir olmak lizere li¢ kisma ayrilmaktadir.

Birinci Kistm Bedihi Bilgi: Bedihi bilgiler, insanlarin
hakkinda ihtilaf etmedikleri ve herkeste ayni sekilde ortaya g¢ikan
insanin nefsinde olusan bilgilerdir. Bu bilgiler olmadan insanlarin
yasamlarint devam ettirmeleri imkéansizdir. Bu bilgiler, istidlali
bilgilerin mukaddimeleri hiikmiindedir. Bedihi bilgiler var olmadiklari
durumda istidlali bir yolla bu bilgilere ulasilmaz. Bagdadi, bedihi
bilgileri iki kisimda ele almaktadir. a. Miispet Yonden Bedihi Bilgi:
Kisinin acligmin ve susuzlugunun farkinda olmasi, nefsinde aci,

% Tekin, Muhammed Ali, Hadis Teknigi Acisindan Futrat Hadisinin Insast,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2003, s. 50, 51.

3 Bkz: Nahl, 16/78.

37 Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji, Isaret Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 826.

3 Bkz: Rum, 30/30.
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lezzet, sicaklik, iiziintii, seving vb. bir sey bulmasi, bir seyin var veya
yok oldugunu nefsinde bilmesidir.>® b. Menfi Yéonden Bedihi Bilgi:
Bagdadi bunu su sekilde aciklamaktadir: “Bizden bir adlimin,
muhallerin imkansizligint bilmesi; bir tek seyin, hem kadim hem de
muhdes; bir sahsin, ayni anda hem diri hem de olii olamayacagini
bilmesi, ayrica bir seyi bilen bir kimsenin ayni anda bildigi acgidan
bildigi seyin cahili olamayacagini bilmesi gibidir.”*

Bagdadi’nin bedihi yolla nasil istidlalde bulunduguna bakacak
olursak su oOrnekleri gormekteyiz. Bir kimse “Allah’in sifatlart ne
mevcuttur, ne de madumdur” derse bu soz fasit bir sozdiir. Ciinkii
bedihi olarak bilinmektedir ki, bir sey ya mevcuttur, ya da madumdur.
Bu ikisinin ortasi yoktur. Bu mesele bedihi olarak sahih olduguna gore
arazlar da ya mevcuttur, ya da madumdur. Madum olmalar1 batil
olunca, mevcut olduklari anlasilmis olur.**

Ikinci Kisum Hissi Bilgiler: el-Havasi’s-selime denilen hissi
bilgiler, bes duyu ile idrak ettigimiz nesnel bilgileri teskil eder. Duyu
organlar1 saglikli olan her insan aym bilgiye ulasir. Ibn Sina ve
Amidi’ye gore ise, duyular dis ve i¢ olmak iizere iki kisma ayrilir.
Birincisi bes duyulari; ikincisi ise hissi miisterek (ortak duyu),
kuvvetii’-musavvire (tasavvur giicii), kuvvetii’l-muhayyile (tahayyul
giicll), kuvvetii’l-vehmiyye (vehim gilicli) ve kuvvetii’l-hafizay
(hatirlama giiciinii) kapsamaktadir.*> Fakat kelamcilarin ¢ogu objektif
gercekligi olmadig1 gerekcgesiyle i¢c duyu ve algi giiglerinin varligin
kabul etmezler. Onlar algilama olaymin aracisiz zihni bir islem
oldugunu, yani zihnin duyu verilerini dogrudan dogruya algilayip
onlart degerlendirdigini soylerler.*® Bagdadi, bilginin tiirlerini
aciklarken belirttigimiz gibi bes duyudan oOnce bedihi bilgilerden

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, 18, 19, 29, 228; Bagdadi, Tefsiru I--Esma ve’s-Sifdt, 149.

40 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 18, 19.

41 Bagdadi, Tefsiru 'I--Esma ve’s-Sifat, vr. 14/b.

“2 Tbn Sina, en-Necat, (Felsefenin Temel Konulari), Ceviren: Kiibra Senel, Kabalci
Yayncilik, Istanbul, 2012, s. 149-151. Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi,
Isaret Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 72.

43 Hokelekli, Hayati, “Duyu”, DIA4, Istanbul, 1994, 10/10.
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bahsetmektedir. Bedihi bilgiler, bir anlamda i¢ duyularin sagladig:
bilgileri bize sunmaktadirlar. Bu bedihi bilgiler, istidlalin
mukaddimesi  hiikmiindedirler.  Bedihi  bilgiler = bulunmadigi
durumlarda istidlalle bu bilgilere ulasmak miimkiin degildir.**

Bes duyu ile elde edilen bilgilerin kiside zarGri bilgi
olusturmasi igin elbette duyu organmin saglikli olmasi ve algi
yanilmasina yol acacak harici durumlardan korunmus olmasi gibi bazi
sartlarin mevcut olmasi gerekmektedir. Bu sartlara uymadigi durumda
duyularimiz yanilmakta ve bizi yaniltabilmektedir. Bagdadi, duyularin
bize verdigi bilgilerin zaruri ve nesnel oldugu hakkinda
stiphelenmemiz gerektigini savunurken Gazzali’ye gore ise duyu
verileri yanilabilmektedir.*® Bagdadi miisahede alemi hakkinda bilgi
elde etmemizi saglayan bes duyuya dair su degerlendirmelerde
bulunmaktadir:

a. Gorme Duyusu: Bagdadi’ye gore gorme duyusu ile cisimler,
renkler ve sekillerdeki tertibin giizelligi idrak edilir. Ibn Kiillab ve
Kallanisi’ye gore, yalniz zat’1yla kaim olan cevher goriiliirken, arazlar
goriilmezler. Bagdadi’ye gore ise arazlar da goriiliirler. Bunun delili,
gézlimiizle siyah ve beyaz; toplu ve dagmik olanin arasim
ayirmamizdir.*® Ebu Hasan el-Es’ari’ye gore ise varlik olan her seyin
goriilmesi miimkiindiir. Ma’dumun ise goriilmesi imkansizdir.*’
Bagdadi de Es’ari ile aym goriistedir.®® Bagdadi’ye gore Allahu
Teild’nin  gdriilmesinin caiz olmasmin nedeni var olmasidir.*°
Bagdadi’ye gore melekleri, hurileri ve cinleri duyularimizla
algilayamasak da, ahirette ve bazi hallerde diinyada da gérmemiz

4 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 29.

% Gazali, Ebu Hamid, Miskdtu’l-Envdr, Ceviren: Siilleyman Ates, Bedir Yayinevi,
Istanbul, 1960, s. 16-19; Taylan, Necip, Gazzdli'nin Diisiince Sisteminin
Temelleri, IFAV, Istanbul, 1944, s. 64; Fersahoglu, Yasar, Kuran'da Zihin Egitimi,
Marifet Yayinlari, Istanbul, 1986, s. 184.

46 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 119, 120.

47 Esari, Ebul-Hasan, el-Ibdne an Usuli’d-Diyine, Daru Ibn Hazm, Beyrut,
1424/20083, s. 26.

4 Bagdadi, Tefsiru l-Esma ve’s-Sifdt, vr. 149a.

49 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 120.
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miimkiindiir. Cibril hadisinde oldugu gibi Hz. Cebrail bir beser
suretinde gelince tiim sahabe onu gorebilmistir. Peygamberimiz Hz.
Cebrail’1 asli sureti iizere iki defa gérmiistiir. Ayrica 6lmek iizere olan
biri 6liim aninda melekleri gdrmiis olabilir.>® Kur’an-1 Kerim’de
“siiphesiz seytan ve kabilesi sizin onlari gormediginiz yerden sizi
gormektedir.” (A’raf, 7/27) buyurulmaktadir.

b. Isitme Duyusu: Bagdadi’nin aktardigina gére Ebu’l-Hasan
el-Es’ari, var olan her seyin isitilebilecegini savunur.’® Bagdadi’ye
gore ise isitme duyusuyla, yalniz keldim ve tiim sesler idrak edilir.>
Ancak keldm ve ses birbirinden farklidir. Bagdadi’nin bu farki
gbzetmesinin sebebi, Allah’in kelaminin cins olarak sesten farkli bir
sey oldugunu, ancak Allah’in kelaminin da isitilebilecegini
8 Mutezile’'ye gore ise kelam, ses ve harftir.>
Bagdadi’ye gore Allah’in kelami; emir, nehiy, haber, va’d ve vaidtir.
Bunlar arasinda umum-husus, miicmel-miifesser gibi istidlal
yontemleri s6z konusudur. Bagdadi’ye gore Allah’in hiikiimleri
arasinda nasih ve mensuh hiikkiimler vardir. Fakat Allah’in kelam1 nesh
olmaz. Ciinkii O’nun keldaminin madum olmasi ve kaldirilmasi caiz
degildir. O’nun keldminin Arapga olarak okunmasi (kiraat1) Kur’an;
Ibranice okunmasi1 Tevrat veya Zebur; Siiryanice okunmasi ise
Incildir. Kiraat, okunan seyden (makru’dan) baska bir seydir. Ciinkii
okunan sey (makru’), Allah’in kelamidir. Fakat kiraat Allah’in kelami
degildir. Biitiin bunlara bagl olarak Bagdadi, Allah’in keldmini su

sekilde tanimlamaktadir: “Allah’in keldmi, mushafta yazili, kalpte
9955

savunmasidir.®

mahfuz ve lisanda okunan seydir.

50 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 57; Bkz: Tir, 52/1-18.; Necm, 53/1-17.

51 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 118.

52 Bagdadi, Tefsiru’l-Esmad ve’s-Sifat,vr. 149a.

%8 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 19, 61, 64, 118,

54 Kad1 Abdulcabbar, “Halku’l-Kur’an”, Mugni, 7/21; Tbn Murtaza, Kitabu I-Kaldid
fi Tashihi’l-Akdid, s. 94; en-Nessar, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/243.

55 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 127.
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c. Tatma Duyusu: Bagdadi’ye gore lezzetler, tatma duyusuyla
idrak edilir.® Ayrica higbir cisim lezzetlerden hali olamaz.®’ Dis
diinyaya iligkin goz, kulak ve burundan daha az sdyleyecek seyi olan
dil, bunlarin ii¢ katindan daha fazla kafa siniri kullanmaktadir.
Dilimizin yanlarinda, arkalarinda ve girtlagimizda tad tomurcuklari
adi verilen tad alma duyusunun alicilart bulunmaktadir. Bu alicilar,
stvilasmis maddeleri  duyumlayabilirler. K&pek ve maymun gibi
canlilar ise suyun tadini alirlar, fakat insanlar suyu tadamaz; ancak
suyun icindeki maddeleri tadabilirler.>® Bazi tabiplere gore lezzetlerin
sayist sekiz iken, bazilarina gore ise tatli, tuzlu, eksi ve aci olmak
tizere dorttiir. Geri kalan diger tatlar ise bunlardan tiiremistir. Bagdadi,
bu goriisii reddetmektedir. Bagdadi’ye gore Allah’in kudretine konu
olan lezzetlerin sayisinda sinir yoktur.>®

d. Koklama: Bagdadi’ye gore hicbir cisim kokudan hali
degildir.%’ Bagdadi’ye gore koklama duyusu ile kokular idrak edilir.%*
Kopekbaliginin beyninin biiyiik bir kismi, insan beyninin ise ancak
ufak bir kismi1 koku alma islemine ayrilmistir. Ibn Sina’ya gore bu
duyu, nefes yoluyla iceriye alinan hava vasitasiyla kendisine iletilen
kokuyu algilar. Bu koku, ya hava ile karisik olarak bulunan buharda
veya kokulu cisim degisiklige ugrayarak havada bulunur. Gazzali’ye
gore ise hava, kokuyu, koklayan seyden duyuya tagimaz. Ates ve
soguk birbirine temas ettiginde nasil bir degisiklik meydana geliyorsa
ayni sekilde hava ile kokunun temasi sonucunda da bir mahiyet
degisikligi ortaya cikar.5? Tip dilinde ifade edecek olursak; burnun iist
kisminda bulunan koku epitali ad1 verilen alic1 hiicreler vardir. Buruna
giren gazlar, burnun i¢inden gegerken bu hiicreleri uyarir. Bu uyarilma
sinirsel enerji olarak direk beyine gider ve orada algilanir. Koku alma

% Bagdadi, Tefsiru’l-Esmad ve’s-Sifét, vr. 149a.

5" Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 19, 60.

58 Smith, /nsan Beyni ve Yasami, 236, 237; Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranis,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 1998, s. 106, 107.

% Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 19, 60.

60 Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 60.

81 Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 18; Bagdadi, Tefsiru’I-Esmad ve ’s-Sifdt, vr. 149a.

62 Hokelekli, “Duyu”, 10/10, 11.
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hiicreleri her iki-ii¢ giinde bir siirekli olarak kendilerini yenilerler.5®
Bir ¢ocuk, annesini kokusundan taniyip, teskin oldugu gibi, insanin
binlerce kokuyu birbirinden ayirt edip aklinda tutabildigi sOylenir.
Koku duyusu tamamen yitirildigi zaman, bu “anozmi” olarak bilinir
ve genellikle tat alma yeteneginin yitirilmesi buna eslik eder. Mesela
soguk alginligiyla burnumuz tikali oldugu zaman yemegin pek tadim

alamay1z.%

e. Dokunma: Bagdadi’ye gore cisimlerdeki sicaklik, sogukluk,
nem, kuruluk, yumusaklik ve sertlik dokunma duyusuyla idrak
edilir.®® Bunlarin her biri kendi icinde farklidir. Yagm rutubeti, suyun
rutubetinden; gilinesin sicakligi, atesin sicaklifindan farklidir. Bu
duyulardan gelen idrakler, duyu organlar1 denen organlarda manen
mevcuttur. Ancak bir cisimde ya sicaklik ya da sogukluk; ya rutubet
ya da kuruluk bulunmasi gerekir.%®

Uciincii Kistm Miitevitir Haber: Bagdadi’ye gore miitevatir
haber, her donemde yalan iizere birlesmeleri imkansiz olan bir
toplulugun, miisahedeye dayali olarak aktardiklari haberlerdir. Bizden
once yasamis peygamberler ve krallarin varligi hakkindaki bilgimiz
boyle bir bilgidir. Ayrica anne-babasi hakkindaki bilgisi tevatiir
haberlere dayananlarin durumu da boyledir.®” Biitiin bunlar kisinin bir
giic sarf etmeden ve istidlale basvurmadan elde ettigi bilgilerdir.
Sagduyu sahibi insanlar, bu bilgiler hakkinda ihtilaf etmezler. Ancak
Bagdadi’ye gore miitevatir haberin zarlri ilmi gerektirmesinin iki sarti
vardir:

a) Miitevdtir haberin ravilerinin her donemde yalan iizerine
birlesmelerinin imkansiz olmas: gerekmektedir. Eger bazi donemdeki
ravileri yalan {izerine birlesmeleri s6z konusu olursa onlarin vermis

83 Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 105, 106.

64 Smith, Insan Beyni ve Yasamu, s. 232, 234; Ciiceloglu, Insan ve Davranist, s. 106.

8 Bagdadi, Tefsiru’l-Esmad ve’s-Sifét, vr. 149a.

% Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 19, 20, 60; Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firdk
(Mezhepler Arasindaki Farklar), Ceviren: Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlal, DIA,
Ankara, 2005, s. 255.

7 Bagdadi, Usiili'd-Din, s. 20, 202-203; Bagdadi, el-Fark Beyne’I-Firdk, s. 256.
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olduklar1 haber zartri bilgiyi gerektirmez. Bundan dolayr Yahudi ve
Huristiyanlarin Hz. Isa ile ilgili haberleri, bilgi degeri tasimamaktadir.
Ciinkii Hiristiyanlarin bu konudaki haberleri her ne kadar sonraki
donemlerde tevatiir derecesine ulasmis olsa bile, onlar haberlerini dort
kisiye (Matta, Luka, Markos ve Yuhanna’ya) dayandirmaktadirlar.
Yahudiler, Hz. isa’y1 dldiirmeye kalkistiklarinda, onlarm Mesih’in
yaninda olduklarini iddia ettiler. Sayet bu sirada Mesih’e tabi olanlar
tevatiirii saglayacak miktarda olsalardi onu Yahudilerden korurlardi.
Zira onu Oldiirmeye kalkisanlarin otuz kisi oldugunu iddia ettiler.
Onlara kars1 Mesih’i korumalart miimkiin olurdu. Carmiha gerilen bir
sahs1 gordiiklerine dair haberlerine gelince bu dogrudur. Ancak bu
konudaki tartisma carmiha gerilen kiginin Isa mi, yoksa sekil olarak
ona benzetilen biri mi oldugu hakkindadir. Bazisi, arkadaslar1 arasinda
onu ispiyonlayan kisinin, Mesih’e benzetildigini ve onun yerine
oldiiriildiiglinti iddia ettiler. Mesih’in dldirtldiigiinii naklettikleri igin
onun hakkindaki su iddialar1 da nefyedilir. Bazisina gore O, ilahtir.
Bazisina gore ise kadim ilahin asli unsurlarindan biridir. Hangisini
iddia ederlerse etsinler ona Oliimiin bitismesinin imkansiz olmasi
gerekirdi.®®

b) Ilk donemde bu haberi nakledenlerin, bu haberi zariri bilgi
veya miisahede yoluyla nakletmeleri sarttir.%® Bagdadi’ye gore bir
haber, tevatiir derecesine ulagsmis olsa bile, o bilginin elde edilme yolu
istidlale, akil yiirlitmeye (nazara) ve siipheli/hatali bir yola
dayamyorsa, bu tevatiir, bilgiyi gerektirmez. Bundan dolayr Islam
dininin dogrulugu hakkinda Miisliimanlarin haberlerinin dogru oldugu
ile ilgili bilgi, Dehriyye ve diger kafir topluluklar i¢in meydana
gelmemis olur. Ciinkii dinin dogrulugu zarGri yolla degil, nazar ve
istidlal ile bilinir. Bundan dolay1 onlarin da kendi dinlerinin dogru
oldugu hakkindaki haberleri tevatiir derecesine ulagsa bile, siiphelere
dayandigi igin haberleri kesin ve zar(ri bir bilgiyi gerektirmez.”

88 Bagdadi, Usilu d-Din, s. 35-37.
% Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 37.
0 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 37.
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2. Kesbi/Nazari Bilgi: Kesbi ve Nazari bilgiler, insanlarin
giicii dahilinde olup istidlal yoluyla elde ettikleri 6znel bilgileri igerir.
Istidlal bazilarina gore aklin, mukaddimelerden neticelere intikal etme
kudretidir. Bazilarina gore ise temsil veya fikhi kiyastir. Bu da
reddu’l-gaib ale’s-sahittir.” Degisik akil yiiriitme ve kistaslar
sonucunda farkli neticeler elde edilmekte olup birinin dogru dedigine
digeri yanls diyebilmektedir. Abdulkéhir Bagdadi, kesbi bilgiyi, akli
ve ser’i bilgiler olmak tizere iki kisma ayirirken, nazari bilgileri ise
akli, tecriibi, ser’i ve ilhami bilgiler olmak tizere dort kisimda ele
almaktadir.”

Birinci Kisimdaki kesbi bilgiler, akli bilgilerdir. Araplar,
devenin yularina “akl” derler. Insan da, akl1 ile kotii arzu ve isteklerini
dizginlemektedir.”® Bu manada bir hadisi serifte Restlullah (sav),
akilli kisinin, ahireti i¢in ¢alisip hevasini nefsine tabi kilan oldugunu
belirtmistir.”* Kur’an akletmeyi tavsiye edip akledenleri Overken;
diger yanda aklim1 kullanmayanlar1 elestirmekte “akletmeyenlerin
lizerine ricsi atariz.” buyurmaktadir.”® “Rics” kokusmusluk, azab
anlamlarma gelmektedir.”® Bundan dolay: akli suya benzetebiliriz. Su
ne kadar akic1 ve bol olursa o kadar hayat kaynagi ve temiz iken;
durgun ve az olunca ise hastalik kaynagi ve pislik yuvasi olmaktadir.
Kur’dn’da aklin, miicerret bir isim formatinda degil de hep fiil
kalibinda gelmesi de islevsel akla verilen 6nemi gostermektedir. Akal,
metbu’ ve mesmu’ olmak {izere iki g¢esittir. Metbu’ olmadan, mesmu’
fayda vermez. Mesela goziin ziyas1 (15181) olmadan giines 15181 fayda
vermez.”” Ayrica akil yiiriitme; tiimdengelim, tiimevarim ve temsil
yontemlerini kullanarak iki ve daha fazla onerme arasini birlestirme

"t Zeydan, Mahmid, Nazariyetu’l-Marifeti ‘Inde’l-Islim Ve’l-Felasifeti’l-Garbil-
Mudsirin, Daru’n-Nahdatu’l-Arabiyyeti, Beyrut, 1989, s. 182,

2 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 18, 28.

8 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, Déru’l-ihyéi’t-Turési’l-Arabi, Miiessesetii’t-Tarihi’l-
Arabi, Beyrut, 1418/1997, 9/326.

™ {bn Mace, “Ziihd”, 31.

5 Yunus, 10/100.

6 Ragib Isfehani, el-Miifiedat, s. 345.

T Ragib Isfehani, el-Miifieddt, s. 345.
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islemidir. Kur’an’t Kerim’de “Takvali olanlar icin dhiret yurdu
(diinyadan) daha hayirlidir. Akletmiyor musunuz?” (Enam, 6/32;
A’raf, 7/169) “Tevrat ve Incil Ibrahim’den sonra indirilmistir.
Akletmiyor musunuz?” (Ali Iimran, 3/65) “insanlara iyiligi emrediyor
ve kendinizi unutuyor musunuz? Halbuki Kitabt da okuyorsunuz.
Akletmiyor musunuz?” (Bakara, 2/44) bu ve daha bagka ayetlerde
bakildigi zaman iki-li¢ sey arasinda baglantt kurarak gercege
ulasmamiz isteniyor. Mesela diinya ve ahiret yurdu arasinda bir
baglant1 kurdugumuz zaman; diinya yurdu sonludur. Ahiret yurdu ise
ebedidir. Hayati boyunca sikinti c¢ekse bile Allah’in rizasimi
kazananlara cennette ebedi olarak akla-hayale gelmeyen nimetler
vardir. O halde ahiret yurdu daha hayirlidir. Diger ornegimiz ise
Hiristiyanlar Hz. Ibrahim’in Hiristiyan; Yahudiler ise onun Yahudi
oldugunu iddia ettiler. Halbuki Tevrat ve incil Hz. Ibrahim’den sonra
indirilmistir. Bir kimse sonra gelen bir kitaba degil 6ncesinde inen bir
kitaba nispet edilebilir. O halde Hz. Ibrahim ne Hiristiyan ne de
Yahudi’dir.

Duyular bize zarGrl bilgiler verirken; akil nigin bize kesbi
bilgiler sunmaktadir? Tamamen bdyle bir ayirim yapmak da miimkiin
degildir. Ciinkii akil bize sadece kesbi bilgiler sunmamaktadir. Akil,
duyular gibi bize bir takim zar(iri bilgiler de sunmaktadir. Imkansiz
olan seylerin imkansizligini, hudusu sahih olan seylerin hudusunun
caiz oldugunu bilmek gibi seyler aklin bize sundugu zar(ri
bilgilerdir.”® Bununla birlikte akil, kesbi/nazari bilgiler de
sunmaktadir. Evrenin muhdes oldugunu, yaraticisinin kidemint,
tevhidini, ezeli sifatlarini, adaletini, hikmetini, kullarima agir yik
yiiklemesinin cevazini, mucizelerinden istidlalde bulunarak elgilerinin
niiblivvetinin sthhatini ve bunlar gibi nazari, akli marifetleri bilmek ise
kesbi bilgi degerindedir.”® Bagdadi’ye gore akli bilgiler dort agidan
elde edilir. 1) Bedihi bilgiler, 2) Duyular, 3) Miitevatir haber, 4) Nazar

8 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 40.
® Bagdadi, Usiilu'd-Din, s. 28, 40.
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ve istidlal.® Gériildiigii gibi Bagdadi’nin usuliinde zartri ve kesbi
bilgiler baz1 noktalarda birbirleri ile baglantilidir. Bunlar
birbirlerinden tamamen bagimsiz degildirler. Zira zarGri bilgiler, kesbi
bilgilerin mukaddimesini teskil eder. Bagdadi’nin kullandig: istidlal
yontemlerinden bazilar1 sunlardir:

a. Kuwasu’l-gaib  ale’s-sahid  yontemi:  Mitekaddimin
kelamcilar1 arasinda en ¢ok kullanilan istidlal yontemidir. Hissi
bilgilere (duyulara) dayanilarak miisahede alemi hakkinda elde edilen
bilgilerden yola ¢ikilarak gayba dair yargida bulunmaktir. Kur’an’da
da kullanildigi yerlerden biri sudur: “Sayet géklerde ve yerde
Allah’tan baska ilahlar olsaydi, gokler ve yerin diizeni bozulurdu.” 8
O halde miisahede ettigimiz goklerin ve yerin diizeni bozuk
olmadigina gore bize gore gayb olan Allah’tan baska ilah yoktur. Bu
yontem bilinmeyenin, bilinenle; duyular Gtesinin, duyular alemiyle
kiyas edilmesi demektir. Kelam alimleri ulthiyet konularin1 6zellikle
de sifat teorilerini bu kiyas yontemi ile kanitlamaya g¢alismislardir.
Mesela, fiil ancak kudret sahibi birinden (bir Kadirden) meydana
gelir. Saglam ve diizgiin isler ancak ilim sahibi birinden (bir Alimden)
vaki olur. Ciinkii alim ve kadir olmayan birinden bu fiillerin ve
hikmetli islerin vaki olmas1 imkansizdir. Dolayisiyla Allah’in hikmetli
fiilleri O’nun Alim ve Kadir olduguna delalet eder.8? Mutezile
Alimlerinden Cubbai, Ka’bi ve Ebu Hasim bu istidlal yontemini
elestirmiglerdir. Ka’bi’ye gore fiiller, bir kisinin sadece 4lim olduguna
delalet eder. Alim’in ilmi olup olmadigmi bilmek icin ise baska bir
delil gereklidir. Bagdadi’ye gore gayb ve sehadet dleminde sifatlarin
sartlari, farkli olsa bile sifatlarin hakikati farkli olamaz.%® Ancak bu
kiyas yontemi Yaratan ile yaratilan arasinda bir benzerlige yol actigi
icin elestirilmistir.* Bu noktada Bagdadi’nin orta bir yol takip etmeye
calistigin1 gormekteyiz. Allah ve kullar1 arasinda her ne kadar ortak

8 Bagdadi, Tefsiru’l-Esmad ve’s-Sifét, vr. 149a.

81 Enbiya, 21/22.

82 Bagdadi, Tefsiru I-Esma ve s-sifdt, Vr. 36a.

8 Bagdadi, Tefsiru I-Esma ve s-sifdt, vr. 38a.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istidlal”, DIA4, Istanbul, 2001, 20/326
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bir takim sifatlar var ise de Allahu Teédld’nin sifatlar1 ile kullarin
sifatlart mutlak ve mukayyed agisindan farklilik arz eder. Bagdadi,
tesbih ve tenzih arasi bir yol takip etmeye calismistir. Bagdadi,
“Allah’in eli, kudretidir”, “Ars, miilk demektir”  diyerek haberi
sifatlar1 tevil etmistir.®® Bagdadi, kiyasu’l-gaib ale’s-sahid yontemini
ulGhiyet konularimin biitiin alanlarina ilk adimda uygulamamustir.
Akil, mutlak anlamda hayat, ilim, kudret ve irade sahibi bir yaraticinin
varhigim1 kavrasa da yaratictyt en dogru sekilde tamimak igin
yaraticinin kendisini tanitmak i¢in génderdigi nakli bilgiye muhtagtir.
Bagdadi, ulihiyet meselesinin ayrintilarinda ilk Once sahih nassa
bakmistir. Daha sonra nastan ¢ikan sonuca gore, nastan ¢ikan hiikmii
desteklemek mahiyetinde bu yontemi kullanmistir. Yoksa ilk planda
Yaratan’1 yaratilana kiyaslayarak, Yaratani tanimaya c¢aligmamuistir.
Aksi halde Hristiyan teolojisinden farki kalmazdi. Allah’in hayat
sahibi olmasi, birligi, ilmi ve kudreti gibi sifatlarin nakildeki
dayanaklarini tespit ettikten sonra akli delillerle bunlari ispat etmeye
ve aciklamaya caligsmistir. Daha sonra da Allah’in hayat sahibi olmast
ile insanin hayat sahibi olmas1 arasindaki farklardan; Allah’in ilmi ile
kullarin ilmi arasindaki farklardan da bahsederek, biitlin bunlarin
Yaratan ve yaratilanda ayni anlama gelmedigini agiklamaya
caligmustir.

b. Sebr ve taksim yontemi ile istidlal: Hakkinda iki veya daha
fazla hiikkmiin verilmesi miimkiin olan bir diisiinceye iliskin olarak
ortaya konulan ihtimalleri yanlhslaylp dogru olan ihtimalin
gecerliligine hiilkmetmekten ibarettir.?® Bu yontem de en ¢ok
kullanilan istidlal yontemlerindendir. Mesela “Allah’in ilmi ya
kadimdir ya da muhdestir” diye baslayip ve birinin yanliglanmasiyla
digerinin dogru oldugunu sdylemek gibi. Tabil ki bu ydntem
kelamcilarin en ¢ok kullandig1 yontemlerden biridir.

c. Sonu, baslangigla kiyaslama yontemi ile istidlal: Bir seyin
ilk defa olusunun ikinci defa olusuna delil teskil etmesi seklinde

8 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 18, 113-133.
8 Yavuz, “Istidlal”, 20/326.
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yapilan bir istidlal yontemidir.®” “Bizi tekrar kim diriltecek?
diyecekler. Onlara deki: Sizi ilk defa yaratan (bir daha diriltecek).”®
Asli Kur’an’da belirtilen bu istidlal ile 6liimden sonra dirilisin imkan1
kanitlanir. Bagdadi de bu yontemi Mutezile’nin “kul fiilinin
yaraticisidir” goriisiinii ¢liriitmek i¢in kullanmistir. Bir seyi yaratan o
seyi tekrar yaratmaya da kadirdir. Cisimleri ve renkleri yaratanin
tekrar onlar1 yaratmaya kadir olmast gibi. Bizden biri, kesbi olan fiil
yok olduktan sonra, kesbini tekrar yaratmaya kadir degildir. O halde
kesbi olan fiilinin faili baslangicta bagkasiydi. O da tekrar yaratmaya
kadir olan Allahu Teala’dir.%

d. Muarizca dogrulugu kabul edilen bilgiyle istidlal: Karsit bir
goriisii benimseyen muarizin dogrulugunu kabul ettigi bilgiler temel
alarak yapilan kiyastir. Bu durumda muarizin itiraz etmesi pek
miimkiin degildir. Her ne kadar miiteahhirin donemine ait bir istidlal
yontemi olarak ifade edilse bile,*® miitekaddimin dénemi alimlerinden
olan Bagdadi’nin de bu yontemi kullandigini gérmekteyiz. Ornegin
Hz. Muhammed’in Israilogullarina degil de, Araplara génderildigini
savunan Isevilere dogrulugunu kabul ettikleri Hz. Muhammed’in
niiblivvetini temel alarak tiimevarim yontemi ile soyle cevap
vermektedir: “Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul ettiniz. Nebi ise
gonderilmedigi  kimselerle  savasmaktan — uzaktir.  Hdlbuki
Israilogullarindan olan Yahudilerle savasmistir. Onlari cizyeye
baglamis ve onlardan kimisini de kéle edinmistir. Bu da Hz

Muhammed ’in Israilogullarina da gonderildigine delalet eder.”

Ikinci Kisim Tecriibi bilgiler: Tecriibe ve matematik ilimlerini
ogrenmeye gelince, tedavi ve ilag ile ilgili tip bilgisi ile meslek ve
sanat bilgisi bunun gibidir. Asillar1 tecriibe ve adetlerden alinmis
olmayan mitatlara kiyas edilerek idrak edilen bilgiler, tecriibi bilgiler

87 Yavuz, “Istidlal”, 20/326.

8 isra, 17/51. Ayrica, Yasin, 36/78, 79.
8 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 158, 259.
90 Yavuz, “Istidlal”, 20/326, 327.

1 Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 185.
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icinde ele alinir. Bagdadi, yaratilis hakkinda insanlarm kafasini
karistirmaya c¢alisan Batiniyye’ye karsi tabip, filozof ve Arap cahiliye
devrine ait tecriibi bilgilere dayanarak cevap verilebilecegini sdylemis
ve bunlardan drnekler vermistir.%

Uciincii Kistmdaki kesbi bilgiler, ser’i (nakli) bilgilerdir.
Bagdadi, seri bilgiden, kitap, siinnet, icma ve kiyas: kastetmektedir.®*
Hem akli hem de nakli bilgi bunlar1 bilen i¢in kesbi bir bilgidir, zira
istidlal yoluyla ortaya ¢ikar.*® Fakat Bagdadi’ye gére ikisi de kesbi
bilgi i¢inde degerlendirilse bile farzlar, haramlar ve mubahlar gibi seri
hiikiimler, akilla degil, seri bilgi ile elde edilir.%

En 6nemli bilgi kaynagi nakil olmasina ragmen Bagdadi’nin,
akli nakilden 6nce zikretmesinin sebebi, naklin dogrulugunun akilla
bilinmesinden dolayidir. Aklin nakilden 6nce zikredilmesinin sebebi,
efdaliyet agisindan degil, metodolojik agidandir. Ayrica Bagdadi’nin
nakli, zarlri bilgi olarak degil de, kesbi bilgi olarak kabul etmesi de
insanlarin nakli bilgi konusunda ihtilaf etmis olmasindan dolayidir.
Eger nakli bilgiler, zar(ri bilgi olsaydi, onu kabul etme noktasinda
insanlar esit olurdu. Herkes onu kabul ederdi. Bagdadi bunu sdyle
ifade etmektedir: “Seriati bilmek, harami, heldli, vacip, silinnet,
mekruh ve diger fikhi hiikiimleri bilmektir. Bununla beraber seri bilgi,
nazar ile 1iliskilendirilir. Ciinkii seriatin dogrulugu niibiivvetin
dogrulugu iizere tesis edilir. Niibiivvetin sihhati ise nazar ve istidlal ile
bilinir. Sayet seri bilgi, his veya bedihi olan zar(ri bir bilgiyle
bilinseydi, his ve bedaih ehli onda ni¢in ihtilaf ettiler ve hissedilen
seyleri inkar eden sofistler, ni¢in onu reddetme noktasinda inatgi
oldular/sayildilar.”®’

Nakli bilgi kaynaklar kitap, siinnet, icma ve kiyas olmak iizere
dort tanedir:

92 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 28, 29.

9 Bagdadi, el-Fark Beyne'I-Firdk, s. 238-240.
% Bagdadi, Tefsiru’l-Esmad ve’s-Sifét, vr. 149a.
% Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 19.

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 227.

% Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 29.
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rA_

a. Kitap: Bagdadi’ye gore “kitap, Kur’dan’'dir. Hem oniinden
hem ardindan ona batil yaklasamaz. Onda Umum ve husus, miicmel
ve miifesser, mefhum ve delilu’l-hitab, nasih ve mensith, mutlak ve
mukayyet, emir ve nehiy, haber ve istihbar, sarih ve kindye vardir.
Bunlardan her biri degisik acilardan delil niteligi tasir.”%® Kelam
ekolleri i¢cinde Ku’ran, en dnemli seri kaynaktir. Herkes, goriisiiniin
dogrulugunu bir sekilde Kur’an’a dayandirma gere§i duymustur.
Ancak usul hatasindan olsa gerek, ortak olan bu kaynaga ragmen
insanlar ihtilafa diismekten uzak kalamamistir. Mesela, riiyetullahi
savunan ve reddedenler ayni ayetleri farkli  acilardan
degerlendirdikleri i¢in ortak bir noktaya ulasamamislardir. Nakli
delilin manaya delaleti agisindan kesin bilgi ifade etmesi noktasinda
birtakim sartlar getirilmistir. Fahreddin Razi bu sartlar1 on madde
olarak sistemlestirmistir: 1. Teker teker lafizlarin, 2. Onlarin ciimle
icindeki yerlerinin (irablarmin) dogru bilinmesi, 3. Cekimlerini rivayet
edenlerin yanlis yapmamis olmasi, 4. Miisterek olmamalari, 5. Mecaz
olmamalari, 6. Zaman ve sahislara tahsis edilmemeleri, 7. Zamir
kullanilmamasi, 8. Tehir ve takdim olmamasi, 9. Nesh olmamasi, 10.
AKIi bir itirazin olmamasidir.”®® Bagdadi’ye gére Kuran ve siinnette
miicmel olan kisimlarin her biri kendisinden kastedileni agiga ¢ikaran
bir delil ve karineyle kat’i ve malum olur. Kendisinden kastedilene
delalet eden bir delille bitisik olmasi haricinde bunlardan biriyle
istidlalde bulunmak caiz degildir.!® Kastedilen anlama delalet eden
delillerden ve karinelerden bazilart sunlardir:

Kur’an’in Kur’dn’la anlasiimasi: En Onemli delil elbette
Kur’an’dir. Bundan dolayr Kur’an’it anlamaya calisirken en 6nemli
delilimiz yine Kur’an’in kendisi olmalidir. Ciinkii Kur’an Allah
katindan indirilmistir. Ve Kur’an’da hi¢ bir tutarsizlik yoktur. “Sayet
(Kur’an) Allah’tan bagskasi tarafindan olsaydi, onda bircok ihtilaf

% Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 31-33, 227.
9 Razi, Muhassal, s. 38.
100 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 244.
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mutlaka bulurlard;”’*® Bagdadi’nin Kur’an’it anlama yolunda ilk
adimda vyararlandigi delil yine Kur’an’dir. Ornegin, el )38
(Kamer, 54/14) ayetinde tselifadesi “nehirlerimizde” anlamina
gelmektedir. Buna delil olarak ayetin siyakinda gegen slall i 53 i
588 L e sl B Gge VI B5R35 (1) eeis ela(Kamer, 54/11,
12) ayetleri delil getirmektedir. Bagdadi’nin belirttigine gore bu ayette
gecen Usieve Welayni anlamdadir.!®? flk donem Es’ari kelaminda
yed, ‘ayn, vech vb haberi sifatlardan olusan miitesabih ayetler tevil
edilmeden keyfiyetlerine dair yorum yapmaktan kaginarak Kur’an’da
zikredildigi sekilde iman edilirken, Bagdadi gibi alimlerin bu tiir
miitesabih ayetleri tevil ettigi goriilmektedir.%®

Kur’an’in hadislerle anlasiimasi: Kur’an’in anlagilmasinda en
onemli ikinci kaynak Peygamber Efendimizin hadisleridir. Miicmel
bir ifadenin agiklanmasinda Nebi’nin fiil, s6z ve takrirleri beyan
konumundadir. Eger miicmel olan farz konumunda ise bu beyan da
farz konumundadir. Eger bu miicmel mendup ise beyan da menduptur.
Bu Peygamber Efendimizin wuygulayarak namazin ve haccin
rikiinlerini beyan etmesi gibidir. Bundan dolayr Nebi (s.a.v.) soyle

demistir: “Benim namaz kildigimi gordiigiiniiz gibi namaz kilin” %

“Haccin menasiklerini benden aliniz.”'%®

Dilin mantik ve kurallar ile anlasilmasi: Bagdadi’nin en ¢ok
kullandig1 yontemlerden biri de Arap dilinin karinesidir. Bagdadi
kelami meseleleri islerken sik sik Arap dilinin incelikleri ile istidlalde
bulunmustur. Mesela, a/58¥15 JMal 53865 435 85 3Rahman siiresi 27.
ayete dayanarak “Allah’in vechi”nin Allah’in sifati oldugunu iddia
edenleri reddetmek i¢in sunu sdylemektedir. Allah’in vechinden kasit,
Allah’in Zat’idir. Ciinkii 1 2%Y15 5D sraf makaminda oldugu i¢in

101 Nisa, 4/82.

192 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 130.

103 Eg’ari kelaminda miitesabih ayetlerin tevil sorununa dair bkz: Biyikoglu, Yakup,
“llk Dénem Es’ari Kelaminda Miitesabih Ayetlerin Te’vili Sorunu”, Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi, 20, sy. 1, 2016, Haziran, s. 383-394.

104 Byhari, “Ezan”, 18.

105 Miislim, “Hac”, 51.
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&5nin degil, vechin sifatidir. Vechin sifati olsaydy, o285 Joall 5
olurdu.!® Diger bir 6rnek ise Allah’in saptirmasinin ne demek oldugu
hakkindadir. Mutezile’den bazilarina gore & J=lnim anlami “sapik
olarak isimlendirdi” demektir. Bagdadi’ye gore bu goriis hem dil hem
de anlam agisindan yanlhistir. Ciinkii “sapik olarak isimlendirdi”
demek isteyen J<aldemez, bilakis Jiader.)” Bir diger Srnek ise
ru’yetullah meselesinde ge¢mektedir. 3555 W) 35l 223 3545
(Kiyame, 75/22, 23) Mutezile’den bazilarina gére bu ayette gecen (il
§5kU L@ “Rabbini bekleyecek” anlamindadir. Ancak Bagdadi’ye gore
bu goriis dil agisindan yanhistir.  355Ckelimesi  Sharfi cer ile
kullanildiginda “bakmak” anlamina gelir.!%® Dilde asil olan, delil
olmadik¢a, mutlak olarak ifade edilen bir hakikat terk edilip mecaza
gidilmez.1%®

Siirlerle anlasilmasi: Belagatinda, islubunda, akli ve ilmi
hakikatlerinde, icaziyla muhataplarim1 aciz birakan Kur’an’in ince
manalarina ve niiktelerine vakif olmak i¢in Arap sairlerin siirlerini
incelemek gerekir. Nitekim Hz Omer de siirin Arap kavmi arasinda
¢ok Onemli bir kaynak oldugunu sdyleyerek bu hususa dikkat
cekmistir.}1? Bagdadi de siirlere sik stk basvurmustur. Arap dilinin
anlasilmasi i¢in siirlerden sahid getirme yontemi o dénemde ¢okca
kullanilmistir. Rahman’in istiva etmesi konusunun nasil anlasilmasi
noktasinda Mutezile de “Bisr, Irak’t hdkimiyeti altina aldi” siirine
dayanarak istivanin hakimiyeti altina almak, ele gecirmek anlamina
geldigini savunmustur. Fakat Bagdadi’ye gore bu tevil, “Allah’n, arsa
istiva etmeden once, arsa hakim olmamasr” anlamina gelir ki, bu
yorum akli olarak batildir. Bagdadi, bir baska siirle istidlalde
bulunarak arsin, miilk anlamina geldigini soyledigini sOylemistir.
Dolayisiyla ayetin anlami soyledir:  “Allah, miilkii kendisinden

196 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 129.

17 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 161.

198 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 121.

109 Bagdadi, Tefsiru 'I-Esma ve Sifat, vr. 43b.

110 yiiksel, Yakup, Ibn Asur Tefsirinde Siyaset, Toplum ve Kadin, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 85-87.
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baskasina tahsis etmedi. Kimseyi miilkiinde kendisine ortak
etmedi.”*'! Dikkat edildigi gibi Bagdadi, siirle istidlal getirirken
manada tutarliliga 6nem vermektedir. Genel ilkelere aykir1 yorumlari,
siire dayansa bile kabul etmeyebilmektedir. Siirler miistakil bir delil
degildir. Zira Sibeveyh’e gore bazi kurallar, sadece siirlerde
gecerlidir.}'? Kur’an’in indigi dénemdeki sahabenin diline ve orfiine
itibar etmesi, Kuran’in anlasilmasinda keyfiligin Oniine ge¢cmek
igindir. Kuran’da insanligin maslahati gozetilerek ortaya konan
hiikiimler tiim toplumlar i¢in gegerlidir. Unutulmamas1 gereken en
onemli husus, Kurdn’a ne sdylettigimiz degil, Kurdn’in bize ne
soyledigidir.!*®

b. Siinnet: Kur’an’1 sozlIi ve fiili olarak beyan etmesi agisindan
Seri hiikiimlerin ikincisi olarak kabul edilmistir. Bagdadi, siinneti
sadece Resulullah’tan nakledilenlerle siirlamaktadir. Giiniimiizde
oldugu gibi tarihte din konularinda Kur’an’1 yeterli kabul edip siinneti
ser’i delil olarak kabul etmeyen Haricilere gore “Kur’an disinda ser’i
delil yoktur.” Bundan dolay1 Kur’an’da olmadigi igin iki ayak {izerine
meshetmeyi inkar etmislerdir. Kur’an’da hirsizin elinin kesilmesiyle
ilgili emrin mutlak olmasindan dolay1 az veya ¢ok olsun hirsizin elini
kesmislerdir. Bu konudaki rivayetleri kabul etmemislerdir.!**
Kur’dn’da Resullah’a itaat emri teblig ettigi Kuran’a itaatle meydana
geliyorsa, Nebi’ye ittiba emri de ancak iisve-i hasene olarak ayan
beyan uyguladigi O’nun siinnetine tabi olmakla tamamlanabilir.
Bagdadi’ye gore “siinnetin hiikiimlere delaleti, Kur’dn’da oldugu gibi,
umum ve husus, miicmel ve miifesser, mutlak ve mukayyet, emir ve

11 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 100, 103, 121, 131-133, 143, 311,

U2 e|-Kurtibi, el-Cami’ 1i’l-Ahkdmi’l-Kur’'an, Tahkik: Muhammed Ibrahim el-
Hafnévi, Mahmud Hamid Osman, Daru Ahyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut,
1405/1985, 5/7, 56.

113 y1lmaz, Omer, “Kur’an Nassinin Dogasi- Kaffal Sasi’nin Konuya Yaklagimimin

Tahlili Bir Tasviri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 17,2011, s. 73.

114 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 34.
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nehiy, haber ve istihbar, nasih ve mensiih, sarih ve kindye, mefhum ve
delilu’l-hitab ile anlagilir.”**®

Bagdadi, Resulullah’tan nakledilenleri siibut agisindan ii¢
kisimda ele almaktadir: Birincisi, zarGri ilmi gerektiren miitevatir
haber: Namazin riikiinleri ve rekat sayis1 gibi. Ikincisi, kesbi ilmi
gerektiren miistefiz haber: Zekatin nisap miktar1 ve haccin riikiinleri
gibi. Uciinciisii ise ilmi degil, ameli gerektiren ahad haber.®

Miitevatir Haber: Bagdadi’ye gore miitevatir haber, ortaya
konulmas1 agisindan yanlislik tizere ittifakin imkansiz oldugu haberdir
ki, onu haber verenin dogrulugu agisindan zar(ri ilmi gerektirir.
Bizden o6nce yasamis peygamberler ve krallarin varligi hakkindaki
bilgimiz bdyledir. Ayrica anne-babasi hakkindaki bilgisi tevatiir
haberlere dayananlarm durumu da boyledir.!'” Bagdadi, miitevatir
haberle sabit olan bir slinneti inkdr edenin kafir olacagini
soylemektedir. Bu haberlere 6rnek olarak “benden sonra nebi yoktur”
hadisi'!® ile cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu ile ilgili mirag

119 ye cennet ve cehennemin sifatlari hakkinda varit olan

kissasi
haberlerin tevatiir derecesinde olduklarini belirtmektedir.'?° Bagdadi,
bunlarin disinda Hz. Musa’nin, Hz. {sa’nin ve Hz Muhammed’in adete
mubhalif olarak gergeklesen mucizelerinin tevatiir derecesine ulastigini
soylemektedir.!?! es-Sabini’ye gére Paygamberimizin mucizelerinin
bircogu her ne kadar ahad yolla gelmisse bile, hepsi de bir manaya
delalet etmektedir. O da sudur: Peygamber Efendimizin eliyle ddete
muhalif birtakim mucizeler zuhur etmistir. Boylelikle bu rivayetler
toplu olarak degerlendirildiginde mana olarak tevatiir derecesine

cikmaktadir. Ve kesin bilgi ifade etmektedir.!?? Bagdadi,

115 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 33.

116 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 26, 227, 228.

117 Bagdadi, Usulid-Din, s. 20, 202-203.; Bagdadi, El-Fark Beyne’'I-Frdk, s. 256.

118 Byhari, “Megazi”, 78.

119 Byhari, “Megazi”, 78

120 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 184, 263.

121 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 182, 183.

122 Qabuni, Nureddin, el-Biddye fi Usuli’d-Din (Maturidiyye Akaidi), Ceviren: Bekir
Topaloglu, DIB, Ankara, 2000, s. 52.
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Peygamberimizin mucizelerinden “insikaku’l-kamer” olaymin da
tevatiir derecesinde oldugunu savunmaktadir. Bagdadi’ye gore eger ay
yarilmis olmasaydi, “Kiyamet saati yaklasti. Ay, yaridi.” (Kamer,
54/1) ayeti nazil oldugunda peygamberimizin diigmanlari “bu ne
zaman gerceklesti?” diye sorarlardi.'?® Insikaku’l-kamer konusunda
Kadi Abdulcabbar da Bagdadi gibi ayin ger¢ekten yarilmis oldugunu
savunmaktadir. Kadi Abdulcabbar, “sayet ay yarilmis olsaydi, dogu ve
bati halki bunu mutlaka musahede ederlerdi. Bu olay kiyamette
gerceklesecek” diyen Nazzam’it elestirerek herkesin bu olay
gérmesinin zorunlu olmadigini1 ve sahabenin bu konuda icma ettigini
sOylemektedir. Kadi Abdulcabbar’a gore “insikdku’l-kamer” meselesi
zarGrl degil, kesbi bir bilgiyi gerektirmektedir. Dolayisiyla inkari
kiifiir olmayip miikelleflere teklif getirmektedir.!?* Bir rivayetin
miitevatir sayilip sayillmamasina ve =zartri veya istidlali kabul
edilmesine yol acan sebep, islami olan ve olmayan gruplarla yapilan
itikadl tartigmalardan kaynakli kavram ve simurlarin tespitindeki
ihtilaflardir. Niibiivvetin ispati mucizeyle meydana gelirken, mucizeye
sahid olmayanlar i¢in mucizeye sahit olanlardan aktarilan miitevatir
haberle gerceklesmektedir. Sia ise imametin surayla degil nasla tayin
edildigini savunmak i¢in bazi haberleri miitevatir olarak sunmaktadir.
Zorunlu ilim ifade eden lafzi miitevatir ile istidlali bilgi ifade eden
manevi miitevatir birbirine karistirilmaktadir. Lafzi ve manevi
miitevatirin her biri kesin bilgi ifade ederken, lafzi miitevatir icma
edilen nesnel bir hakikat, manevi miitevatir ise delille ispatlanmasi
gereken ve ihtilaf edilen 6znel bir hakikat olarak kabul edilmektedir.
Bundan dolayr manevi miitevatir nispilik 6zelligi tagidigindan dolay1

123 Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 207.
124 Kadi Abdulcabbar, Tesbitu Deldilu’n-Nubuvve, Tahkik: Abdulkerim Osman,
Beyrut, 1966, s. 55-59.
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birine gore miitevatir sayilan bir haber digerine goére miitevatir
sayllmamaktadir.'?®

Miistefiz Haber: Tevatiir ve ahad arasindaki bir haberdir. Bu
kavrami ilk ortaya koyan Ebu Ishak el-isferayini’dir.?® Bagdadi de
bunu hocasindan almistir. Bagdadi’ye gore miistefiz haber, ilmi ve
ameli gerektirmesi yonlinden miitevatir habere dahil olurken;
kendisinden  kaynaklanan bilginin kesbi olmasi  yoniinden
miitevatirden ayrilir. Zira tevatiirden c¢ikarillan bilgi kesbi degil,
zaruridir. Miistefiz haberin kaynagi tevatiire dayanmadigi igin
miikteseptir. Bagdadi, miistefiz haberi, mucize ile desteklenen nebinin
haberi, dogrulugu nebi ile desteklenen kisinin haberi, icma ile
desteklenen ahad haberi ve sonraki asirda tevatiire ulasan ahad haber
olmak iizere dért kisimda ele almaktadir.’?’ Birinci nesilde sika bir
toplulugun rivayet ettigi, fakat diger asirlarda tevatiir derecesine
ulasan miistefiz/meshur haberlerden bazilari sunlardir: Ru’yetullah,
kebire ehline sefaat, havd, mizan, recm, mestlerin {izerine mesh
etmek, kabir azabi ile ilgili haberler bu nevidendir.!?®® Bagdadi’ye gore
peygamberlerin peygamberliklerinin dogrulugu, peygamberin eliyle
vuku bulan bir mucizeyle ispatlandiginda, peygamberin haberi, kesin
bir bilgi ifade etse bile, bu husus zorunlu bilgiyi degil, istidlali bilgiyi
gerektirmektedir.'?® Bagdadi’nin, mucizeyle dogrulugu ispatlanan
peygamberin haberini zarri degil de, kesbi olarak kabul etmesinin
sebeplerinden biri, teklifin zar(ri bilgilerle degil, kesbi bilgilerle
ortaya ¢iktigimi savunmasidir. Mutezile’den Ibn Metteveyh’e gore dini
konularda bireysel miikellefiyet zorunlu bilgilere degil, istidlali

125 Miitevatir haberin Islam diisiincesindeki yeri ve degeri hakkinda bkz: Hansu,
Hiiseyin, Miitevdtir Haber Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Bilge
Adamlar Yayinlari, Van, 2008, s. 82-84, 197.

126 Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-Fikh, Tahkik: Abdulazim Mahmud ed-Dib, Daru’l-
Vefa, 1999, 1/378.

27 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 26, 28.

128 Bagdadi, Usdilu’d-Din, s. 28, 268-270.

129 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 176, 202-203; Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Firdk, s. 256;
Sabuni, el-Biddye fi Usili’d-Din, s. 17.
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bilgiye dayali kesbi bilgilere dayandigini savunmaktadir. Bdylece
Bagdadi ve ibn Metteveyh, insanin miikellefiyeti onun iradesine ve
ozgiirligine dayandirmaktadir. '*°  Miitevatir haberde, haber,
dogrudan zorunlu bir bilgi gerektiritken, peygamber tek kisi
oldugundan ve genellikle insanlarin hemen kabule miisait olmadiklari
hakikatlerden bahsettiginden, ayrica dogruluguna delalet eden
mucizelere dayanmasi gerektiginden dolayr peygamber haberinin
istidlali bir bilgi meydana getirdigi kabul edilmistir. Aksi halde
peygamber ile yalancinin ayirt edilmesi miimkiin olmazdi.**! Fakat bu
konuda farkli diisinen alimler de olmustur. Soyle ki, peygamberin
verdigi haber, mucize izharindan 6nce kesbi bir bilgi ifade ediyorken,
mucize izharindan sonra musahede yoluyla sabit olan bilgiler gibi
zar(ri bilgi ifade eder.1%2

Ahad Haber: Ahad haber diger adiyla “haber-i vahid”, Hz.
Peygamber’e veya bir ravi’ye ulasacak sekilde tek kisinin tek kisiye
rivayet ettigi hadistir.'®® Bagdadi’nin ahad haberi hiiccet olarak kabul
edip kullandigin1 gérmekteyiz. Bagdadi’ye gore ahad haber ne zaman
senedi agisindan muttasil, ravisi adil sahih bir hadis olur, metni
acisindan da akla muhal olmayan seyler bulundurursa, -bilgi degeri
tasimaksizin- onunla amel etmek gerekir. Bu hadis, sahitlikteki
dogruluklar1 bilinmezse bile kendisiyle hiikiim vermenin gerekli
oldugu hakimin katindaki adillerin sahitligi mesabesindedir.!3
Bagdadi’nin hocalarindan Darekutni de ahad haberin amel etmeyi
gerektirdigini, su delile dayandirmaktadir. Igki yasak edildigi giin
Enes b. Malik, Ebu Talha’nin evinde oradakilere sarap dagitiyordu.
Derken bir habercinin sesini duydular. Bu habercinin getirdigi haberi

130 Y1ldiz, Metin, Ibn Metteveyh’in Kozmoloji Anlayisi, Yiiziincii Y11 Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2015, s. 108.

181 Keskin, Isldm Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s. 81.

1382 Golciik, Serafeddin- Toprak, Siileyman, Keldm, Tekin Yayinevi, Konya, 1998, s.
95, 96.

133 Tmam es-Safii, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Ceviren: Abdulkadir Sener,
Ibrahim Caliskan, TDV, Ankara, 1996, s. 205.

134 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 26, 286.
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arastirmadan ona giivenerek ellerindeki saraplar1 doktiiler.’®® Imam
Safii’nin ortaya koydugu delillerden biri de su hadistir: “/nsanlar
sabah namazint Kuba’'da kilarken biri geldi ve ‘Hz. Peygamber’e
Kur’an ayetleri indi. Kible olarak Ka’be’ye donmesi emredildi. Siz de
Ka’be’ye doniin.’ dedi. Onlarin yiizii Sam’a déniiktii. Bunun tizerine

Ka’be’ye dondiiler.”*®

c. Iema: Bagdadi, icmay1 da bilgi kaynag: kabul ederek sdyle
tanimlamaktadir: “Bu timmetin herhangi bir asrindaki halkinin seri bir
hiikiim tizere icma etmesiyle sinirlidir. Ciinkii bu timmet sapiklik iizere
icma etmez.”*¥" fcmanin baglayicilig: ve degeri noktasinda Abdulkahir
Bagdadi su prensibi benimsemektedir: “Kim, Kur’dn veya siinnete
dayanan timmetin icma ettigi bir nassa muhalefet eder veya
degistirirse kiifre girer. Kim de selefin ihtilaf ettigi bir seyde
muhalefet ederse kafir olmaz.”*® Ayrica Bagdadi’ye gore ahad
haberle gelen bir konuda iimmetin icmasi meydana gelirse, ahad
haber, ilmi ve ameli gerektirme noktasinda tevatiir mertebesine cikar.
Ancak zartri degil, kesbi bilgi sayilir.1¥

d. Kiyas: Seri bir delil olarak kiyas, aralarindaki illetlerden
dolayr furunun usule hamledilmesidir.}*® Kiyasin en kuvvetlisi
tiimdengelimdir. Usul ve furu arasindaki illet baglantis1 ne kadar ¢ok
ve kuvvetli olursa kiyasla elde edilen sonugta o kadar dogru olacaktir.
Bagdadi, kiyasi da seri delil olma yoniinii su sekilde ifade etmektedir:

“Hakkinda nass ve icma olmayan bir seyin hiikmiiniin bilgisi, kiyasla
idrak edilir.”#

Dérdiincii kistm kesbi bilgiler ilhamla elde edilir. 1lham, feyiz
yoluyla kalbe ulastirilan bilgidir. Herhangi bir ayetle istidlalde

135 ed-Darekutni, Siinen-i Darekutni, Tahkik: Seyh Adil Ahmed Abdulmevcut, Seyh
Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Marife, 1422/2001, 3/388.

136 es-Safii, er-Risdle, 223; Miislim, “Mesacid”, 2.

187 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 33, 228.

138 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 222, 223.

139 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 26.

140 Bagdadi, Tefsiru 'I-Esmad ve’s-Sifat, vr. 149a.

141 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 33.
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bulunmaksizin; herhangi bir hiiccete de bakmaksizin davranisa iletir.
Genelde mutasavviflar nezdinde hiiccet olmakla beraber bir¢ok
kelamcilarin  geneli tarafindan bilgi kaynagi olarak kabul
gérmemektedir.!*? Ik mutasavviflar, genellikle kesf ve ilhamin vahiy
gibi kesin olmadigini, sufinin kesfinde hata bulunabilecegini kabul
ederlerdi. Ancak Hakim et-Tirmizi’den (v. 320/932) itibaren bazi
mutasavviflar, bu konuda farkli diislinmeye baglamiglardir. Hakim’e
gore “mikellem” ve “muhaddes” denilen kesf ve ilham sahibi,
bulundugu derecenin hakikatine erince, artik nefsin kuruntusundan
korkup kaygilanmaz. Seytan, peygambere gelen vahyi bozamadigi
gibi nefsin kuruntusu da kesf ve ilham1 bozamaz. ilham da vahiy gibi
koruma altindadir. Bu fikir, ozellikle Gazzali ve Ibn Arabi gibi
mutasavviflar tarafindan desteklenmis, velilerin bazi mertebelerde
ilham yoluyla aldiklar1 bilgilerde yanilma olmayacag kabul
edilmistir.}4

[lhamin, bilgi kaynagi olamayacagm ilk ileri siiren
kelamcilarin basinda Ebu Mansur el-Maturidi gelmektedir.}4* ibn
Firek ve Ebu’l-Mu’in en-En-Nesefi de ilhamin bilgi kaynagi
olamayacagini ve dini bir delil teskil edemeyecegini savunmakta olup,
“ilham, kesin bilgi kaynag1 olsaydi bu yontemle elde edilen bilgiler
arasinda celigki olmaz; farkli din ve mezhepler ortaya ¢ikmazdi”
demektedir.}* Abdulkahir Bagdadi, ilhamin bilgi kaynag oldugunu
savunmakta olup ilham yoluyla bilginin bazi insan ve canlilarda
meydana gelebilecegini sdyleyerek bunu tahsis etmektedir. ilham ile
bilinenlere delil olarak siir zevkini 6rnek vermektedir: “Herhangi bir
¢ol bedevisi, siir ve buhurdaki vezinlerin tadini bilirken; nazari (kesbi)
ilimlerin ¢ogu kanunlarimi bilen bir edip ise onu Ogrenmekten geri
kalabilmektedir. Aruz ehli, kendisiyle buhur siirlerinin vezinleri
olarak bildikleri aruz 6Slgiisiinii ¢ikarmada kurnazca davranmiglardir.

142 Curcani, Ta rifat, s. 18.

143 Uludag, Siileyman, “Hifz”, DIA, istanbul, 1998, 17/316.

144 Imam Maturidi, Kitabu t-Tevhid, Ceviren: Bekir Topaloglu, ISAM, Istanbul,
2002, s. 6.

145 en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/34, 35.
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Oysaki siir, aruzu ve kiyasi bilmeyen kimselerin zevki {lizere
olusmustur. Bu da &zel olarak tamamen Allah vergisidir. Ilhamla
bilinen bilgiler, kiyasla istinbat edilmedigi gibi, zartriyatla da idrak
edilmemektedir.”'*® Kalbe dogan kesf ve ilhama dayal1 bilgiyi kesbi
ve nazari bir bilgi olarak kabul eden Abdulkahir Bagdadi’ye gore
nazarl bilgilerin, zarGri bilgiler olarak Allah tarafindan insanin
kalbinde yaratilmasi da miimkiindiir. Zira Allahu Teala, Hz. Adem’de
bilgileri zarari bir bilgi olarak yaratmustir. Hz. Adem, herhangi bir
istidlal yapmaksizin ayrica herhangi bir kitapta da okumaksizin
esyanin isimlerini o bilgi ile bilmistir.**” Ancak burada temel sorun
ilhami1 vahiy diizeyine ¢ikarma tehlikesidir. Bagdadi’nin ilhama dair
verdigi orneklerden ve ilhami ser’i delillerin i¢inde zikretmemesinden
de anlagilabilecegi gibi ilham itikadi ve fikhi konularin ¢éziimiinde
zaruri veya kesbi bir bilgi degeri tasimamaktadir. ilhami kesbi bilgi
olarak kabul etmesinin sebebi bu tiir bilgide ihtilafin olabilmesidir.
[lham yoluyla elde edilen bilgilerin dogrulugunun da delille
ispatlanmas1 gerekir. Zaten ilhami, akli, tecriibi ve seri bilgilerden
sonra zikretmesi de ilhamin dogrulugunun bunlarla biliniyor
olmasindandir.

C. Bagdadi’de Bilgi Tiirlerinin Birbiriyle Bilinmesi

1. Zariri Bilgilerin Kesbi Olarak Bilinmesi: Mutezile alimleri
zar(ri bilgilerin kesbi olarak bilinmesi konusunda ihtilaf etmislerdir:
Ebu’l-Kasim el-Belhi’ye gore zar(ri olarak bilinenler yalniz zarGri
olarak bilinir.}*® Bagdadi’nin aktardigina gore Nazzam, duyularla
bilinen bilgilerin, nazar ve haber yoluyla malum olmalarinin miimkiin
olmadigimi savunmaktadir. Bagdadi, buna su sekilde cevap vermistir:
“Haber verenler icin ayan beyan belli olsa da, hi¢ gérmedigimiz
tilkeleri tevatiirle bilmiyor muyuz? Goren kimse, bir cismi gorerek
biliyorken; kér olan kimse ise onu dokunma ve miitevatir haberle

146 Bagdadi, Usiilu d-Din, s. 29.
147 Bagdadi, Usiilu'd-Din, s. 29.
148 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 57.
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ogrenir.” Nazzam ise buna sdyle cevap vermistir: “Gdérdiikleri seyleri
haber veren kimseler, hissedilen dlemin bir kismi gozleri ile bitismis,
bundan dolayr bir anlamda hissedilen bu seyi dokunma ile
bilmislerdir. Gordiikleri seyleri baskalarina haber verdiklerinde,
gozlerine ve ruhlarina bitisen seylerin bir kismi haberi dinleyenlerin
ruhlarina da bitigmistir. Boylelikle dinleyenler de bunlari dokunma ile
bilmislerdir.” Bagdadi’nin buna cevabi ise soyledir: “Cennet halki,
ates halkindan, cehennemde sadid ve zakkum olduguna dair bir haber
isittiklerinde, zakkum ve saditten bir par¢camin ayrilip cennetteki
cennet halkinin bedenlerine bitigsmesi gerekirdi. Aymi sekilde ates halki
cennet halkini ve nimetlerini isittiklerinde cennet halkindan bir
seylerin ayrilip ates halkinin bedenlerine bitismesi gerekirdi.
Boylelikle cennet hallkinin bedenlerinden bir kisminmin ateste; ates

halkinin bedenlerinden bir kisminin da cennette olmas: gerekirdi.””**°

Kadi Abdulcabbar gibi alimlere gore ise zar(ri olarak
bilinenlerin, istidlali olarak bilinmesi sahihtir. Kadi Abdulcabbar,
mitevatir haberleri haber verenler ile ilgili bilgiyi buna delil
getirmektedir. Zira bu, onlar haber verdiklerinde Allahu Teala
tarafindan bizde yaratilmis bir ilimdir.>°

Bagdadi’nin aktardigina gore Es’ari alimleri zarlri bilgilerin
kesbi olarak bilinmesi konusunda ihtilaf etmislerdir: Eg’ari
alimlerinden bazilarina gore zartiri olarak bilinenlerin hepsinin, nazar
ve istidlal ile de bilinmeleri caizdir.®®* Bunu da sdyle aciklarlar: “Iki
karsitin bir arada bulunmayacagr’na dair bilgi zorunludur. Karsithik
ise ancak arazlar arasinda olur. Halbuki arazlarin varligma ait bilgi
zorunlu olmayip akil yiiriitme ile ilgili bilgidir. Oyleyse karsitlarin bir
arada bulunmayacagina dair bilgi, akil yiiritme ile ilgili bilgiye
dayanmaktadir. Iste bu yiizden karsitlarin varligm bilmeyen kimse,
onlarin bir arada bulunmayacagia dair bir yargiya ulasamaz.'® Bazi

149 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 30.

150 K ad7 Abdulcabbar, Serhu ’l-Usuli’I-Hamse, s. 53.
151 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 29.

192 Yiiksel, Amidi’de Bilgi Teorisi, S. 93.
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Es’ari alimlerine gore ise bes duyu ile bilinenlerin, duyulardan uzak
olmasi durumunda, istidlal ile bilinmeleri mimkiindiir. Fakat bedihi
olarak bilinenlerin, istidlal ile bilinmeleri miimkiin degildir. Cilinkii
bedihi bilgiler istidlalin onciilleridir. Istidlalde bulunacak kiside
istidlalden oOnce bedihi bilgilerin bulunmast gereklidir. Bu,
Bagdadi’nin de savundugu goriistiir.*>®

Bagdadi’nin savundugu “bes duyu ile bilinenlerin duyulardan
uzak olmasi durumunda, kesbi olarak elde edilebilmesi” goriisi,
ozellikle Allahu Teala’nin varligi, birligi ve sifatlart gibi bu diinyada
duyularimizla ~ miisahede  edemedigimiz  inan¢  esaslarinin
temellendirilmesi noktasinda onem tasimaktadir. “Gormedigime ve
duymadigima inanmam” diyen inkarci bir egilime kars1 usul yoniinden
ortaya konulmasi gereken ilkelerin en onemlilerinden biridir. Bunun
disinda akli inancin digina iten Hiristiyan aleminin ic¢ine diistiigii en
biiyiikk handikap da budur. “Inanca yer bulmak icin bilgivi inkdar
ettim”>* veya “Inaniyorum ¢iinkii sagma”*> diyebilecek kadar inanci,
akil Usti mantiksiz birtakim seylere hasredenler, kendilerini
inandirmak i¢in birtakim felsefi diislincelere siginmaktadirlar. Frons
Rosenthal séyle demektedir: “Islam’da oldugu él¢iide highir inang
sisteminde, din-ilim kaynasmast bu kadar ayrilmaz bir sekilde
gerceklesmemistir.”'%

2. Kesbi Bilgilerin Zaruri Olarak Bilinmesi: Mutezile alimleri
kesbi bilgilerin zar(ri olarak bilinmesi konusunda ihtilaf etmislerdir:
Ebu’l-Kasim el-Belhi’ye gore istidlal ile bilinenler yalniz istidlal ile
bilinir® Bu, ilk donem Mutezile alimlerinin ilkesini teskil
etmektedir. Kiyas ve nazar ile bilinenlerin, zaruratla bilinmeleri caiz

158 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 29.

154 Aydin, Mehmet Sar1, Din Felsefesi, IFAV Yaynlari, izmir, 1999, s. 22.

155 (zcan, Hanefi, “iman” DIA, Istanbul, 2000, 22/218; Tugrul, Siileyman,
Kur’an’da Ilim-Iman Miinasebeti, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Semineri, Ankara, 1992, s. 40.

156 K araman, Fikret, “Kur’an’da Ilim Kavramu ve Degeri”, Keldmda Bilgi Problemi,
Arasta Yayinlari, Bursa, 2003, s. 9.

157 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, s. 57.
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degildir. Bu, Nazzam ve Mutezileden ona tabi olanlarin goristidiir.
Nazzam’a gore “bilinen seyler iki c¢esittir: Hissedilenler ve
hissedilmeyenler. Hissedilenler cisimlerdir ve bunlarin bilgisi sadece
his ile kazamilir. Hissedilmeyenlere gelince bunlarda iki nevidir:
Kadim ve araz. Bu ikisi haberle bilinmez. Bunlar his ve haber disinda
yalniz kiyas ve nazar ile bilinirler.”™®® Bagdadi, Nazzdm’1 bu
goriisiinden dolay1 soyle elestirmektedir: “Bu goriisiinden dolayi,
Allah’in, ahirette tammmaswn zariari olmayan, istidlali  bir
nazariyatla gerceklesmesi gerekecegi gibi, cennetin de istidlal ve
nazar yurdu olmasi gerekecekti. Ayrica cennet ehlinin ebedi olarak
miikellef olmalar1 ve miikellef kilindiklari seyler igin cennet disinda

baska bir diyarda sevaba miistahak olmalar: gerekirdi.”*>®

Kadi Abdulcabbar gibi alimlere gore ise istidlal ile
bilinenlerin, zartri olarak bilinmesi sahihtir. Bu diinyada Allahu Teala
kesbi olarak biliniyorsa da ahirette Allah’in istidlali olarak bilinmesi
uygun degildir. Zira nazar ve istidlal megakkati icerir. Mesakkat de
keder ve sikintiya sebep olur. Bu ise cennet ehlinden kaldirilmistir.
Dolayistyla cennet ehli Allahu Teala’y:1 ahiret giinli zarGri olarak
bilirler.*%° Bagdadi’ye gore de nazari bilgilerin, zarGriyat olarak Allah
tarafindan insanin kalbinde yaratilmasi miimkiindiir. Allahu Teala,
Adem’de (as) bilgileri zarri bilgi olarak yaratmis ve Adem de
herhangi bir istidlal yapmaksizin ayrica herhangi bir kitapta da
okumaksizin esyanin isimlerini o bilgi ile bilmistir. Bu diinyada
Allahu Teald’y1 bilmek kesbi yolla soz konusu iken; ahirette Allah’1
bilmek kesbi degil, zartri bir bilgiyle olacaktir.6!

Marifetullahin zaruri mi kesbi bir bilgi mi oldugu konusunda
kelamcilar ihtilaf etmistir. Mutezile’den Nazzam, Cahiz, Ebu’l-Kasim
el-Belhi ve Allaf’a gore Allah’in bilinmesi zartridir. Bagdadi’ye gore
ise Allah’in bu diinyada bilinmesi zar(ri degil, kesbidir. Ciinki

158 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firdk, s. 103.

159 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 30.

160 K 4d7 Abdulcabbar, Serhu ’l-Usuli’I-Hamse, s. 58.

161 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 29.; Bagdadi, EI-Fark Beyne’I-Firdk, s. 257.
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Allah’in bilinmesi zar(ri olsaydi, akilcilar/rasyonalistler bu konuda
ihtilaf etmez ve Allah’1t bilme hakkinda icma ederlerdi. Matiiridi
alimleri ve Mutezili alimlerden Kadi Abdulcabbar ve ibn Metteveyh
de marifetullahin miisahede yoluyla ve zorunlu olarak elde
edilemeyecegini, bilakis istidlali yolla kesbi sekilde elde
edilebilecegini savunmaktadir.!®> Bagdadi’ye gore marifetullahla
miikellef olmanin sahih olmasi i¢in bazi sartlar bulunmaktadir:
Muhatabin miikellef olmasi i¢in muhatabin akil ve balig olmasi
gerekir. Bunun delili su hadisi serife dayanmaktadir: “Buluga erinceye
kadar sabiden, kendine gelinceye kadar mecnundan, uyanmincaya
kadar uyuyandan kalem kaldirilmigtir.”*%® Hitabin muhataba emir ve
nehiy seklinde yoneltilmesi gerekir.'®* Hitabin baglayici olmasi igin
Allah tarafindan gelmesi gerekir. Bagdadi’ye gore eger Yiice
Allah’tan kullarina emir ve yasaklar gelmemis olsaydi, onlara ne bir
sey farz kilinir ne de bir sey haram edilirdi. Peygamberlere ve ana-
babaya itaatin baglayict olmast da onlara itaati, Allah’in
emretmesinden dolayidir.1®°

D. Bagdadi’de Muhdes Bilgiler Arasinda Tefadul

1. Duyu Bilgileri ve Akli Bilgilerde Tefidul: Alimler, duyularla
elde edilen bilgi ile akli/nazari bilgilerden hangisinin daha faziletli
oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Ebu’l-Abbas Kalénisi nazari bilgileri
hissi bilgilerin 6niine almistir. Ebu’l-Hasan Eg’ari ise duyularla elde
edilen bilgileri nazari bilgilerin 6niine almistir. Ciinkli duyularla elde

182 Tbn Hiimam, Kemaleddin. Kitdbu'I-Miisdyere fi’l-Akdidi’l-Miinciyeti fi’I-Ahira.
Beyrut, 2004, s. 41-44; Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 39, 48, 51-
60; Zeydan Mahm(d, Nazariyetu’l-Marifeti, 185; Yildiz, Ibn Metteveyh'in
Kozmoloji Anlayisi, s. 236; Karatas, Nizamettin, “Tbn Himam’m Akil-Nakil
Anlayis1”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, cilt: VI, sayt:
12, s. 63.

183 Ebu Davud, “Hudud”, Hadis 4403, IV/185-187; Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 231,
283.

164 Bagdadi, Usdilu’d-Din, s. 231.

185 Bagdadi, Usdlu’d-Din, s. 231; Bagdadi, El-Fark Beyne’l-Furdk, s. 274.
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edilen bilgiler nazari bilgilerin temelini teskil ederler. Bagdadi bu
konuda Es’ari’nin tarafinda yer almaktadr. 166

2. Gorme ve Isitme Duyusunda Tefddul: Bagdadi’nin verdigi
bilgilere gore isitme ve gérme duyularindan hangisinin daha iistiin
oldugu konusunda ihtilaf vardir. Felsefeciler isitmenin gormekten
daha iistiin oldugunu iddia ettiler. Cilinkii aydinlik ve karanlikta da alt1
cihetten isitme ile idrak etmek miimkiindiir; ancak goérme ile yalniz
yayilan bir 151k vasitastyla oniinden idrak miimkiin olur. Kelamcilarin
¢ogu goérmenin igitmeye ustiin oldugunu soylemektedirler. Ciinki
isitme ile yalniz sesler ve kelam idrak edilir; gérme ile ise cisimler,
renkler ve tim sekiller idrak edilir. Bagdadi’ye gore tiim mevcudatin
gorme ile idrak edilmesi miimkiindiir. Allahu Tedld’nin goriilmesinin
caiz olmasini var olmasiyla aciklamaktadir. Baz1 kelamcilar ise gérme
ile alt1 cihetten idrak etmeyi caiz gérmiislerdir.’

3. Akil ve Nakilde Tefadul: Aklin nakle gére konumu tartigma
konusu olmustur. Abdulkahir Bagdadi’nin akla dnemli bir rol bigtigini
gérmekteyiz. Oyle ki, Kur’an, akln delalet ettigi Allah’in birligi ve
Allah hakkinda tesbihin nefyedilmesi vb seyleri te’kit etmek ig¢in
inmistir.!%® Esasen akl1 yaratan da nakli gonderen de Allah oldugu igin
bu iki methumun birbirine zit ve ters olmasi miimkiin degildir. Bu
nedenle “sarih akil ile sahih nakil ¢elismez” s6zili bir prensip olarak
kabul edilmistir.’®® Her ne kadar akil, naklin sthhati igin sart olarak
konulmussa bile aklin sinirinin da belirlenmesi gerekir. Bundan dolay1
Abdulkéhir Bagdadi “akil ile bilinen ve yalniz nakil ile bilinenlerin
beyani” sadedinde bir baslik agmay1 gerekli gérmiistiir.

a. Akilla bilinen itikadi meseleler: Akil, muhdes olmasi sahih
olan her seyin hudusuna ve var olmasi imkénsiz olanlarin ise var
olmasinin imkansiz olduguna delalet eder. Ayrica alemin muhdes
oldugunu, yaraticisinin birligini, kidemini ve ezeli sifatlarini, kullarina

186 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 20.

167 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 20, 120.

168 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 122.

169 Karatas, “Ibn Himam’m Akil-Nakil Anlayis1”, s. 63.
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elgiler gondermesinin caiz oldugunu, diledigi seyle kullarini sorumlu
tutmasimnin da caiz oldugunu bilmeye gétiiriir.}’® Bagdadi’ye gore Hz.
Muhammed’in niibiivvetten énce Hz. Ibrahim’in veya Hz. Isa’nin dini
tizerine olmasi aklen miimkiindiir. Ancak bu konuda haber varit
olmamistir.}’! Bagdadi’ye gore akla dayanarak, bir seyi yapmanin
Allahu Teala’ nin tizerine gerekli (vacip) oldugunu sdylemek yanlistir.
Bir seyin Allah’a vacip olup olmamasi akil yoluyla degil, nakil
yoluyla anlasilir. Ornegin Allahu Teala’nin birini ahiret giinii tekrar
yaratmast aklen miimkiindiir, naklen ise gereklidir. Bagdadi, buna
bagl olarak Kaderiyye’nin aslah meselesine karsi ¢ikmaktadir.!’?
Mutezilenin aslah gériisiine gore, Islam’in farz kildig1 bir emrin iptal
olmasi1 veya iptal olan bir hiikkmiin farz kilinmasi; bunlarda arttirma
veya eksiltmeye gitmek aklen miimkiin degildir. Bagdadi’ye gore
Islam’da varit olan namaz, zekat, orug, hac ve diger tiim ibadetlerde
arttirma ve eksiltmeye gitmek aklen miimkiindir. Ayni sekilde
[slAm’mn, mubah kildig1 bir seyi haram veya haram kildig1 bir seyi
mubah kilmasi da aklen miimkiindiir. Allahu Teala’nin irade ettigi bir
seyde, aklin herhangi bir sekilde miidahalede bulunma hakki yoktur.
Bagdadi’ye gore aklin delaleti, namaz rekatlarinin sayisi, safa ve
Merve arsinda sa’y etme, katilin 6deyemedigi durumda diyetin katilin
akilesinin iizerine yiiklenmesi konusunda bizi nasil yonlendirebilir ki!
Aklin delaleti, sadece dinin varit olmasmin miimkiin oldugu
gosterir.1’

Bagdadi, Es’ari ekoliinlin yolunu takip ederek akli, nakli
destekleyen bir konumda ele almistir. Naklin siibutu kati ise delaletini
anlama noktasinda akla miiracaat ederken; aklin simirimi asan
noktada ise nakle teslim olmaktadir. Ancak ahad haberde oldugu gibi,
naklin siibutu zanni ise aklin muhal gordiigiinii reddetmektedir.
Ozellikle muhaliflerine, kars1 ¢ikarken akla sikca miiracaat ettigini

170 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 40.

11 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 290.

172 Bagdadi, Usiilu’'d-Din, s. 262.

173 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 166, 167.
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gormekteyiz. Ornegin istiva konusunda Mutezilenin “istiva, ‘Bisr,
Irak’1 ele gecirdi’ siirinde oldugu gibi ele gecirmek, hakimiyeti altina
almak anlamindadir” seklindeki tevillerine karsi “Béyle bir tevil,
Allah, arsa istiva etmeden once arsa hakim olmadigi anlamina gelir
ki, boyle bir tevil batildir” diyerek akli bir istidlal ile kars1 ¢ikmigtir. 17

b. Yalniz nakil ile bilinen itikadi meseleler: Bagdadi’ye gore
cennet ehlinin nimetlerinin ve kafirlerin azabinin ebedi oldugunu
naklin haberi ile biliriz. Her ne kadar akil ile bunu bilemezsek de akil,
bunlarin miimkiin olduguna delalet eder.!”® Bagdadi, sefaat, kevser
havuzu, sirat kopriisii, kabirde iki melegin sorguya cekmesi ve
amellerin mizanda tartilmasi gibi miistefiz haberle sabit olan ve
iimmetin de ilizerine icma ettigi meselelerin aklen ispatinin miimkiin
oldugunu sdylemektedir.}’® Ayrica hayvanlarin hasredilip aralarinda
kisas yapilacagina dair varit olan haberler de aklen miimkiindiir, vacip
degildir. Nakle istinaden vaciptir.!’’ Bagdadi’ye gore Allah’a
verilmesi caiz olan isimleri de akil ile degil, nakil ile biliriz. Allah’in
isimlerinin kaynag1 konusunda Basra Mutezilesi 1stilah ve kiyas1 esas
alirken; Ehl-i Siinnet Allah’in isimlerinin kaynaginin tevkifi oldugunu
ve bu isimlerin Kitap, sahih siinnet ve iimmetin icmasindan tespit
edilecegini savunmustur.}’® Bagdadi’ye gore bir seyin insanlara farz
(vacip) ve haram (mahzur) oldugu akil ile degil, yalniz nakil ile
bilinir. Hayvanlarin kesilmesi gibi ki, aklin sakincali gordiigii bazi
fiillleri din, mubah kilmaktadir. Eger hayvanlarin kesilmesinin
mubahligi hakkinda nakil varit olmasaydi, bu, akilla bilinemezdi.>"
Allahu Teala, bir el¢i gondererek veya vasitasiz bir sekilde kullarina
bir seyi farz kilarsa farz olur, haram kilarsa haram olur. Hitab ve
irsalden Once hicbir sey kullara farz ve haram olmaz. Seriat gelmeden
akil sahibi olanlar bir fiil islerse sevap ve cezay1 hak etmezler. Seriatin

174 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 131.

175 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 227.

176 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 26, 270.

177 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 261.

178 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 138, 139, 227.
178 Bagdadi, Usiilu’d-Din, s. 40.
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gelisinden once akilli kimseler, alemin muhdes olduguna, yaraticisinin
birligini, kidemini, sifatlarini, adaletini ve hikmetine istidlalde
bulunup boyle bir bilgiye ulasir ve Allah’a inanirsa muvahhit bir
miimin sayilirlar. Fakat Allah tarafindan sevaba miistahak olmazlar.
Eger onu cennetle nimetlendirirse bu O’ndan bir lituf (fadl) olur.
Ayni sekilde seriatin gelisinden 6nce kiifre ve sapik bir inanca inanirsa
miilhit kafir olur. Fakat bundan dolay1 azaba miistahak olmaz. Allah
ona ebedi olarak cehennemle azap ederse bu Allah’a kalmistir. Bu bir
ceza degildir. Bu, miistahak olmadiklar1 halde hayvan ve ¢ocuklara
elem verdigi gibi bir elem vermesidir. Bu, Allahu Teédld’dan yana
adalettir. 18

Bagdadi, nazari ilimlerden olan akli naklin Oniine almistir.
Fakat bu oncelik, metodolojik acidandir; efdaliyet acisindan degildir.
Diger bir deyisle akla oncelik verilmesi inang konularmin varligi,
imkan1 ve cevazi noktasindadir. Bagdadi’de inancin akliligi (aklen
ispatlanabilirligi) bu anlamda 6n plandadir. Fakat inancin mahiyeti,
ayrintilar1 ve vucubiyeti ise akil ile degil nakil ile bilinebilir. Bu
noktada baglayici olan akil degil, nakildir. Ayrica ibadetlerin mahiyeti
de akil ile degil, nakil ile bilinmektedir. Dolayisiyla Bagdadi, aklin
alani ile naklin alanini net bir sekilde ayirmistir. Erdemci’ye gore akil
ve naklin etkinlik alanlarina iliskin ¢alismasinda Bagdadi, Mutezile
ekoliine yaklasmistir. Ornegin Bagdadi, Ebu’l-Huzeyl el-Allaf gibi,
akliyat olarak belirlenen alanda seriat varit olmadan da aklin dogrulari
tespit edebilecegini soyler. Bagdadi’nin akil ve naklin etkinlik
alanlarina dair tespit ettigi hususlarin, 6zellikle Kadi Abdulcebbar’in
tespit ettiklerinden pek farkli olmadig1 gézden kagmamaktadir. 28!

c. Akli ve nakli bilgi arasindaki farklar: Bagdadi, bu konuda

temel olarak ti¢ farka dikkat ¢ekmektedir: 1. Akil, seriatin varit
olmasindan 6nce de akli bilgilere delalet eder. Fakat seri hiikiimlerin

180 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 41. Cehennem azabinin ebediligi sorununa dair bkz:
Kara, Osman, Kur’an’da Cehennem, Ravza Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 183-277.
181 Erdemci, Cemalettin, “Kelam Ilminde Akil Ve Naklin Etkinligi Problemi”,
Kelam Ilmi’'nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig, 2004, s.

336-337.
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seraitten baska delaleti yoktur.’8? 2. Hz. Muhammed’in hayatinda nesh
ve tebdili caiz olanlar, seri hiikiimlerdir. Kendisinde nesh ve tebdil
caiz olmayanlar ise akli bilgilerdir.’®® 3. Akil, Allah’in Zati sifatlari,
ibadetler ve ahiret ahvali gibi konularda caizlige hiikiim verirken;
nakil, vucubiyete hitkmeder. Mesela cennet ehlinin nimetlerinin ve
kafirlerin azabinin ebedi olacagina dair bilgi aklen caiz, naklen
vaciptir. Peygamber gondermek aklen caiz, naklen vaciptir. Tekrar
diriltilme aklen caiz, naklen vaciptir.18

Bagdadi, el-Fark kitabinda Cafer b. Miibessir’in “giinah
isleyenlerin ~ cehennemde  temelli  cezalandirilmalarimin  aklin
gereklerinden oldugu” ile ilgili goriisiini elestirirken, Mutezile’nin
seleflerinin, bu tiirli seylerin aklin disinda seraitle bilindigini kabul
ettiklerini beyan etmistir. Hatta bu konuda Mutezile’nin ileri donem
en 6nde temsilcilerinden Zemahseri de (v. 794/1191) aklin, Islam’a
girdikten sonra, vahiy gibi kesin delillere teslim olmak zorunda
oldugunu belirterek, bu noktalarda aklin sinirini ¢izmektedir. Zira
Zemahseri’ye gore Allah’in Zati sifatlari, ibadetler ve ahiret ahvali
gibi konular aklin alan1 diginda kalmaktadir. Zemahseri bu konuda Hz
Ibrahim’in babas! i¢in dua etmesi meselesini 6rnek vermektedir. Akil,
kafir icin magfiret dilemesini caiz goriirken; vahiy ise bunu

yasaklamigtir. 18

Akl ve seri bilgiler arasindaki farki Bagdadi, neshe ve
degisiklige ugramasi agisindan ortaya koymustur: “Kendisinde nesh ve
degisim (tebdil) miimkiinse bu bilgiler seri bilgilerdir. Kendisinde
nesh ve degisim miimkiin degilse bunlar akli bilgilerdir.”*®® Tabii ki
bu degisimden kasit kisilerin heva ve hevesine gore bir degisim degil,
Sari tarafindan degisime agik olmasidir. Peygamber Efendimiz’den
sonra vahiy kesildigi i¢in nesh ve degisiklik s6z konusu degildir. Akli

182 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 227.

183 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 227.

184 Bagdadi, Usilu’d-Din, s. 186, 226-227, 251, 255-256, 261, 262.

185 Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Tefsiru'l-Kessdf, Tahkik: Muhammed Abdusselam
Sahin, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1415/1995, 2/304.

186 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 228.
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hiikiimler ise kisilere gore degisiklige ugramazlar. Cilinki akli
hiikiimler vakiay1 ortaya koymaktadir. “Biitiin parcadan biiyiiktiir”
gibi.

SONUC

Kelam alimleri, bilgi teorisine dinin, her alanda dogru
anlagilabilmesi i¢in O6nemli bir rol tayin etmislerdir. Abdulkahir
Bagdadi, bilgi teorisini olustururken tefsir, fikih ve hadis usuliinden
faydalanmistir. Glinlimiizde goriilen ilmi par¢alanma, Bagdadi’nin
doneminde olmadigi i¢in keldm ilmindeki bilgi teorisi diger ilim
dallariyla baglantili olarak gelismistir. Bunu yapmasinin bir sebebi
nassin anlasilmasina dair bir metodoloji gelistirmeye ¢alismis
olmasidir.

Bagdadi, bilginin imkamni diger Islam Alimleri gibi
tereddiitsiiz kabul eder. Bagdadi’ye gore bilginin iki 6nemli tanimi
vardir. Birincisi “canli kisinin kendisiyle alim oldugu bir sifattir.”
Digeri ise, “hayat ve kudret sahibi kimsenin kendisiyle bir isi saglam
ve dogru yapmasini saglayan bir sifattir.” Bagdadi, bilginin taniminda
0zneyi merkeze almis ve Eg’ari kelamcilarda bulunan “ilahi bilgiye”
yani Allah’in ilim sifatina sahip oldugu goriisiine bagli kalma endisesi
tasimistir. Zira Eg’arl alimleri, Mutezile’nin “Allah, ilim sifati
olmadan Alim oldugu” iddiasini red etmislerdir.

Bagdadi’ye gore bilgi Allah’in kadim bilgisi ve mahlikun
muhdes bilgisi olarak iki kisimdir. Muhdes bilgi iki tiirlidiir: 1. ZarGri
bilgi. 2. Kesbi bilgi. Zaruri bilgiler, kulun bir ¢abasi olmadan ve harici
delile ihtiya¢ duymadan kulun aklinda ve nefsinde olusan nesnel
bilgilerdir. Bir ¢abaya ve delille ispatlanmaya ihtiya¢g duyulan ve
ihtilaf edilebilen 6znel bilgiler ise kesbi bilgilerdir. Bedihi bilgilere,
bes duyuya ve miitevatir habere dayanan bilgiler zar(ri bilgiler iken;
nazar ve istidlale dayali akla, nakle, miistefiz ve ahad habere,
tecriibeye ve ilhama dayanan bilgiler ise kesbi/nazari bilgilerdir.
Bagdadi boylece bilgiler arasinda tercih yapmayi saglayacak bir
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sistem kurmaya calismaktadir. Nesnel bilgilerden olusan zar(ri
bilgiler, 6znel bilgilerden olusan kesbi bilgilerin temelini teskil ettigi
icin, bunlarin dogru sekilde tespit edilmesi, ulasilan bilgilerin dogru
sekilde degerlendirilmesini saglayacaktir.

Bagdadi’ye gore akil, metodolojik a¢idan nakli bilginin
oniindedir. Ciinkii dinin dogrulugu akilla bilinir. Fakat akil, mutlak
anlamda bir bilgi kaynagi olmayip, iki agidan kayitlanmistir: Konu
acisindan: Ibadet sekilleri, Allah’in isim ve sifatlari akilla degil,
nakille bilinir. Zira bu konular, gaybi bilgiyi bilmeyi gerektirdigi ve
Allah’tan bagka hicbir insan akli gaybi bilemeyecegi i¢in gaybi bilen
Allah’mn bildirdigi nakli bilgiye ihtiya¢ vardir. Hiikiim agisindan: Akil,
bir seyin viicubiyetine degil, cevazina hiikkmeder. Bir seyin farz ve
haramligina nakil ile hiikmedilir. Zira Sarl, mutlak anlamda Allah’tir,
mukayyed anlamda Allah’in vahyine tabi olan Resuliidiir. insan akls,
sarl degildir. Ahirette Allah’in cezasina miistahak olmasina yol agan
temel husus, Allah’in emir ve nehiylerinin ihlal edilmesidir.

Bagdadi’ye gore teklif, zar(ri bilgilerle degil, kesbi bilgilerle
meydana gelir. Dolayisiyla ona gére Allahu Teala ile ilgili bilgimiz de
kesbidir. Ayrica bilgi, tek basina teklifin meydana gelmesi icin yeterli
degildir. Teklif, Allahu Teald’nin hitabiyla meydana gelir. Teklif
meydana gelmezse, kisi sevap ve cezaya miistahak olmaz. Allah’in
sevap vermesi O’nun liitfu sebebiyle iken, cezalandirmasi adaletin
sonucu olarak gergeklesir.
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AMR B. AS’A YONELTILEN ELESTIRILERIN
INCELENMESI*

Abdullah CIMEN?

OZET

Amr b. As Islam tarihinde ve hadis tarihinde nemli bir yere
sahiptir. Islam’m ilk dénemlerinde siyasi olaylarda 6nemli rol
oynamig, Hz. Peygamber’den de bir¢ok hadis rivayet etmistir.
Miisliiman olmadan 6nce Hz. Peygamber’e karsi savagmig, Miisliiman
olduktan sonra da Islam’a ¢ok biiyiik faydalari dokunmustur. Suriye,
Filistin ve Misir’in fethini gerceklestiren kumandanlardan biridir.
Ozellikle siyasi kisiligi sebebiyle tartisilmis, hakkinda cok sey
sOylenmis, haksiz birtakim elestirilere de maruz kalmistir. Bu
makalede kendisine yoneltilen elestiriler incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Amr b. As, tenkit, sahabe, hadis, ravi.

ANALYSIS OF THE CRIiTiCS DIRECTED TO AMR iBN AL-AS
ABSTRACT

Amr ibn al-As occupies a significant placein the history of
Islamand hadith. He played a crucial role in the political eventsduring
the early times of Islam and also narrated numerous hadiths from the
Prophet. Despite having fought against the Prophet before becoming
Muslim, he made great contributions to Islam after he embraced |

! Bu makale, Ravi Olarak Amr b. As ve Rivayetleri adli yiiksek lisans tezinden
iiretilmistir. Bkz. Abdullah Cimen, Ravi Olarak Amr b. As ve Rivayetleri,
(yayimlanmanus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Istanbul 2017.

2 Usak Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali Arastirma
Gorevlisi.
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slam. He was one of the commanders who conquered Syria, Palestine
and Egypt. There have been many discussions and discourses on him
regarding his political character and he is object to certain critics as
well. In this study, this article examined the self criticism.

Keywords: Amr b. al-As, criticism, companion, hadith,
transmitter.

I. AMR B. AS’IN HAYATI, HiZMETLERI VE KiSiLiGi
1. islam’dan Onceki Hayat:

Amr b. As’in, miladi 573-574 yvillarinda, Hz. Peygamber’in
dogumundan  kisa  bir zaman sonra Mekke'de dogdugu
belirtiimektedir® Amr b. As, Kureys kabilesinin Sehm koluna
mensuptur.* Tam ismi Amr b. As b. Vail b. Hasim b. Said b. Sehm b.
Amr b. Hiisays b. Ka‘b b. Liieyy dir. Ebu Abdillah ve Ebii Muhammed
kiinyeleri ile bilinmektedir.> Babasi As b. Vail'in (6. m. 622)
Mekke deki niifuzu sayesinde iyi yetismesi i¢cin gerekli her tiirlii ortam
hazirland. Amr b. As, Miisliiman olmadan énce Mekke nin siyaset ve
ticaret hayatinda onemli bir yere sahipti. O, Sam, Habesistan, Yemen
ve Misir taraflarina ticaret yapmis ve Mekke 'nin  biiyiik
tiiccarlarindan olan babasi As b. Vail’'in (6. m. 622) yaminda
vetismigtir. Yaptigi ticari seyahatlar neticesinde bir¢ok idareci ile
goriistip  tamistigt  ve  itibarli  bir  sahsiyet haline  geldigi
nakledilmektedir.

Mekke’de yapilan igskence ve eziyetlere dayanamayan
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in tavsiyesi iizerine miladi 615 yilinda
Habesistan’a hicret etmislerdir. Mekke nin yoneticileri, Amr b. As ile
Abdullah b. Rebia’yr (6. ?) Habesistan’a giden Miisliimanlar1 geri

3 Bkz. Abdiilhalik Seyyid Ebti Rabiye, Amr b. As beyne yedeyi t-tdrih, Kahire 1988,
s. 39-40.

4 Buhari, et-Tdrihii 'I-kebir, Haydarabad 1958, VI, 303.

> Ebti Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-Istiab fi ma rifeti’l-
ashdb (thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut 1992, 111, 1184.

6 Hasan ibrahim Hasan, Tdrihu Amr b. As, Kahire 1996, s. 39-41.
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cevirmesi i¢in Habes Krali Necasi’ye (6. 9/630) gonderdiler. Kralin
huzuruna ¢ikan Amr b. As, burada yaptigi konusmada Mekke’de baz1
insanlarin  kimsenin bilmedigi yeni bir din icat ettiklerini ve
Habesistan’a geldiklerini sdylemis, onlarin kendilerine iade edilmesini
istemistir. Ancak Necasi iade teklifini kabul etmemistir.’

Amr b. As, bu dénemde miisriklerin safinda yer almis ve
savaglarda iist diizey gorevler tistlenmistir. Hicretin ikinci yilinda (m.
624) yapilan Bedir Savasi’na EbQ Siifyan ile birlikte ticaret kervaninin
basinda oldugu icin katilamamistir® Ancak Bedir Savasi’nin
intikamim1 almak i¢in hazirlanan Mekke’li miisrikler arasinda o da
vardi. Miisrikler, Ebd Siifyan ve Amr b. As’in ticaret kervanindan
gelen kazangla savas hazirliklarina basladilar. Orduyu olusturmak igin
Amr b. As, Hiibeyre b. Ebi Vehb (5. ?), ibn Zeba‘ra (6. ?) ve Eba
Azze el-Ciimehi (6. ?) gorevlendirildi.® Yine hicretin dordiincii yilinda
(m. 626) gerceklesen ve Hendek harbi olarak isimlendirilen savasin
baskumandan1 Eba Siifyan, diger kumandanlar ise Amr b. As (6.
43/664), Hiibeyre b. Ebi Vehb (6. ?), Dirar b. Hattab el-Fihrl (6. ?)
idi.® Amr b. As bu savasta Halid b. Velid (6. 21/642) ile birlikte
Miisliimanlarin bir boslugunu yakalayip maglup etmek icin cok
cabalamis ancak sonu¢ alamamustir. Hendek savast Amr b. As’m
miisrikler safinda Miisliimanlara kars1 katildigi son savasti.*!

7 Ebu’l-Fida Ibn Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve ‘n-nihdye fi 't-tarih (thk. Abdullah b.

Abdilmuhsin et-Tiirki), Misir 2003, 1V, 173-176.

& Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii'I-Megazi (thk. Marsden Jones), I-11, Tahran
1984, 1, 28.

9 Vakadi, el-Megazi, 1, 200-202; Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 55.

Ebsi AbdillAh Muhammed b. Sa‘d, et-Tabdkdtii’l-kiibra (thk. Muhammed
Abdilkadir Ata), Beyrut 1990, II, 52; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Tarthu’l-iimem ve’l-miiliik, 1-X1, Beyrut 1967, 11, 565-566.

1 vakidi, el-Megazi, 11, 465; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensdbii’l-esraf
(thk. Siiheyl Zekka), Beyrut 1996, 1, 344; Hamidullah, Islam Peygamberi, (gev.
Mehmet Yazgan), Istanbul 2011, s. 211.
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2. islam’dan Sonraki Hayati ve Hizmetleri

Mekke miigrikleri, Miisliimanlarla yaptiklart Bedir, Uhud ve
Hendek savaglarindan sonra zayiflamaya baslamis ve Mekke'yi
miidafaa derdine diismiislerdi. Bu donemde Sehm kabilesinin reisi
olan Amr b. As da miisriklerin safinda Miisliimanlara karsi miicadele
edenlerden birisiydi. Ancak Hendek harbinden sonra fikri degismis ve
Miisliiman olmaya karar vermigtir.*?Kendisinden nakledilen bir
rivayette o Miisliiman olmasi ile ilgili Habes Krali Necdsi’'nin
huzurundaki olayr uzunca anlatmis ve onunla konustuktan sonra iknd
oldugunu ve Islam’1 segtigini ifade etmistir.*®

Misliiman olduktan sonra Ozellikle savas konusundaki
kabiliyet ve zekasin1 Miisliimanlarin lehine kullanmaya baglamistir.
Beni Ciizdm kabilesinin topraklart i¢inde bir su kaynagi olarak
zikredilen, Vadilkura bolgesine yakin bir mesafedeki Zatiisselasil’in
(Selasil) etrafinda Kudad’nin kollarindan Beli, Uzre ve Belkayn
(Kayn) gibi Arap kabilelerinin ikamet ettigi belirtilmektedir. Hz.
Peygamber; Kudaa, Beli, Uzre, Belkayn, Amile, Lahm, Ciizam, Kelb
ve Gassani gibi kabilelerin bir araya gelip Medine’ye saldirmak i¢in
hazirlik yaptiklarii 6grenince bolgeye seriyye yollamaya karar verdi.
Seriyye kumandanligina da o siralarda yeni miisliiman olan, askeri ve
siyasi kabiliyetinin yani sira bilgisi ve cesaretiyle de bilinen Amr b.
As’1 tayin etti.® Hz. Peygamber’in bu gazvede ileri gelen sahabiler
yerine Amr b. As’1 kumandan tayin etmesi; onun savas kabiliyeti,

12 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Alami n-niibeld
(thk. Suayb el-Arnatid ve dgr.), Beyrut 1985, II, 111-115.

B3 flgili rivayet i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, (thk. Suayb el-Arnaid-Adil
Miirsid ve dgr), Beyrut 2001, XXIX, 312-315, 349, 360; EbG Bekir Muhammed
b. ishak b. Huzeyme, es-Sahih (thk. Muhammed b. el-Azami), I-1V, Beyrut ts,
IV, 131; Eba Bekir Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinen, 1-1V, Pakistan
1989, IX, 206; ibn Kesir, el-Biddye, VI, 399-403; Eba Rabiye, Amr b. el-As, s.
59-62.

4 Mahmudov, “Zatiisselasil Seriyyesi”, DIA, XLIV, 153-154.
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tecrilbesi ve cesareti ile ilgili olabilecegi gibi kalbinin Islam’a
1sindirilmasi baglaminda da yorumlanabilir.?

Mislimanlarin ~ Suriye ve  Filistin’in  fethi  sirasinda
Bizanslilarla yaptig: ilk savas olan Ecnadeyn Savasi’nda da Amr b. As
kumandanlik yapmuistir.?* Bundan sonra Filistin tarafina Hz. Eba Bekir
tarafindan gorevlendirilmis ve burada once Kayseriye’yi kusatmis
sonra da Filistin’in fethinde biiyiik rol oynamistir.” Amr b. As
ozellikle Misir’in fethinde adeta simge haline gelmis bir sahsiyettir. O
oncelikle fethi gerekli kilan unsurlari saylp Hz. Omer’i ikna etmistir.
Miisliimanlar 6nce Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656) komutasindaki bes
bin kisilik ordunun da yardimiyla Ferema sehrini fethetti.’® Amr b. As
buradan Babilon kalesi iizerine yliriimiis ve yapilan kusatmanin
sonunda bu kaleyi de ele gecirmistir.’® Daha sonra Iskenderiyye
lizerine yiiriimiis ve yapilan kusatmanin ardindan buray:1 fethederek
Misir’a tamamen hakim olmustur.”® Kaynaklarda Misir’in fethinin
hicri yirminci yilda (m. 641), Iskenderiyye’nin fethinin de hicri yirmi
birinci yilda (m. 642) gerceklestigi nakledilmektedir2 Amr b. As
daha sonra Bizanslilar tarafindan ele gecirilen iskenderiyye’yi hicti
yirmi bes yilinda (m. 646) ikinci kez fethetmistir.?? O, bu basarilar
vesilesiyle tarihe “Misir Fatihi” olarak ge¢mistir.??

5Adem Apak, Amr b. As Hayati-Sahsiyeti-Devlet Adamligi, (Yayimlanmis Doktora
Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1999, s. 60.

16 Tbn Kesir, el-Biddye, IX, 653.

7 Halife b. Hayyat, Tdrih (thk. Ekrem Ziya el-Omeri), Beyrut 1976, s. 119, 155;
Taberi, et-Tdrih, 111, 387; Ibn Abdilber, el-istidb, IV, 1575; Ebu’l-Kasim Ali b.
el-Hasen b. Asakir, Tdrihu Dimesk (thk. Amr b. Garame el-Amravi), LXXIV,
Beyrut 1995, 11, 69; ibn Kesir, el-Biddye, 1X, 543.

18 Miinir Gadban, Amr ibnii’lI-As, Kahire 2011, s. 259; Ebd Réabiye, Amr b. el-As, s.
129.

19 Abdurrahman b. Abdilldh b. Abdilhakem, Fiitithu Misr ve’l-magrib, Kahire ts, s.
82; Miinir Gadban, Amr ibnii’l-4s, s. 261.

20 jbn Kesir, el-Biddye, X, 94; Ebi Rabiye, Amr b. el-As, s. 223.

21 Taberi, et-Tdrih, IV, 104; Tbn Kesir, el-Biddye, X, 94.

22 Ebii Rabiye, Amr b. el-4s, s. 289-292.

23 Hasan en-Nedvi, es-Siretii ‘'n-nebeviyye, s. 403.
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Amr b. As Cemel vakasindan (36/656) sonra cok iiziilmiis ve
olaylardan uzak kalmak icin Medine’yi terk etmistir.** Hz. Osman in
(6. 35/656) sehit edildigi haberini duydugunda da c¢ok iiziilmiis ve
hickirarak aglamistir.>® Cemel vakasindan hemen sonra Mudadviye b.
Ebi Siifyan (0. 60/680) ile Hz. Ali (0. 40/661) arasinda meydana gelen
Siffin savasinda (37/657) Amr b. As, Hz. Osman’mn intikamim almak
isteyen Muaviye b. Ebi Siifydn’in yaminda yer almig,* Suriye
birliklerini hazirlamak igin biiyiik ¢caba sarf etmistir. Siffin savasinda
Sam ordusunun kumandanhgini yapmistir.”” Suriye birlikleri maglup
olmak iizere iken ordudaki mevcut Kur’dn sahifelerini mizraklara
taktirarak her iki tarafi da Kur’an’in hiikmiine davet etmistir. Yaptig
teklifin kabul edilmesi iizerine, taraflar arasindaki ihtilafi Kur’an ve
stinnete uygun bir sekilde ¢ozmek igin iki hakem segilmesi kararina
varildigi bilinmektedir. Hz. Ali (0. 40/661), Ebii Miisa el-Es’ari’yi (0.
42/662), Mudviye b. Ebi Siifydn da Amr b. As’t hakem tayin etti.
Hakemler once Dumetiilcendel’de toplanmis, burada Hz. Osman’in
haksiz yere oldiiriildiigii goriigiinde ittifak etmis ve Ezruh’ta tekrar
gortismek tizere ayrilmistir. Ezruh’ta yapilan gériismede ise Hz. Ali ve
Muaviye b. Ebi Siifvan’in bu isin disinda tutulmasini ve sird
tarafindan bagska birisinin secilmesi gerektigi goriisiinde anlastilar.”®
Amr b. As ile Ebii Miisa el-Es’ari arasindaki goriismelerden ¢ikan
sonugla ilgili rivayetler oldukca karisiktir. Yaygin goriise gére kurnaz
bir politikact olarak bilinen Amr b. As, Ebii Miisa el-Es’ari’yi aldatip
Hz. Ali’yi halifelikten azlettirmis, Mudviye b. Ebi Siifyan’t halife
olarak tayin etmistir.®® Ancak Mesidi, Amr b. As'mn Hz. Ali’yi
azlettirip yerine Mudviye b. Ebi Siifyan’t tayin ettigi yoniindeki

24 ibn Sa’d, et-Tabdkatii 'I-kiibrd, V11, 342.

5 Onkal, “Amr b. As”, Di4, 111, 80.

2 fbn Sa’d, et-Tabdkdtii 'I-kiibrd, 1V, 192.

27 Tbn Kesir, el-Biddye, X, 658.

28 {bn Kesir, el-Biddye, X, 554-559; Ebli Rabiye, Amr b. el-4s, s. 330.
29 Onkal, “Amr b. As”, DI4, 111, 80.
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bilgiden hi¢ bahsetmemektedir.®® Siffin savasindan sonraki dénemde
Amr b. As, Mudviye b. Ebi Siifyan’in Misir valisi olmustur.®*

Muaviye b. Ebi Siifyan’a Misir valisi olan Amr b. As burada
uzun zaman gorev yapmis ve halki memnun edecek icraatlarda
bulunmustur. Hicri kirkinc1 yilda (m. 660) Haricilerin Hz. Ali ve Hz.
Muaviye ile birlikte kendisini 6ldiirmek i¢in suikast planladiklar1 giin
rahatsizlig1 sebebiyle mescide gelememis bundan dolayr 6liimden
kurtulmustur. Bu olaydan yaklasik {i¢ y1l sonra hicri kirkii¢ yilinda (m.
663) bir Ramazan bayrami giinii 90 yasin1 asmis iken Misir’da vefat
etmistir.?? Cenaze namazini oglu Abdullah b. Amr (6. 65/684-85)
kildirmis® ve Kahire’de yaptirdigi caminin yanina defnedilmistir.**

Amr b. As Miisliiman olduktan sonra, savas konusundaki bilgi,
kabiliyet ve cesaretiyle Islam’a biiyiik faydas: dokunmustur. Nitekim
o Miisliman olduktan hemen sonra gerceklestirilen Zatiisselasil
seriyyesinde onun askeri ve idari kabiliyetini bilen Hz. Peygamber
tarafindan kumandan olarak tayin edilmisti.*®

Mekke’nin fethinden sonra putperestlikte israr eden Beni
Hiizeyl kabilesi tizerine kii¢iik bir birlikle gonderilmis, Suva‘ adindaki
putlarint yikmis, onlarin Miisliiman olmasina vesile olmustur.** Hz.
Ebt Bekir ve Hz. Omer doneminde de idari ve askeri basarilarindan
dolay1 her iki halifenin iltifdtina mazhar olmustur.*” Misir’in fethinden
sonra Hz. Omer tarafindan vali tayin edilmis, Fustat sehrini kurmusg3

30 Ali b. Hiiseyin el-Mestdi, Miiriicu 'z-zeheb ve meddinii’I-cevher, Beyrut 1988, I,
418.

31 {bn Sa’d, et-Tabdkdatii 'I-kiibra, VI, 342,

32 {bn Sa’d, et-Tabdkatii I-kiibrd, IV, 196; Zehebi, Siyeru Alami n-niibeld, 11, 77.

33 Zehebd, Tarihu 'I-Islam, (thk. Omer Abdiisselam Tedmiirf), Beyrut 1993, IV, 97.

34 Hasan ibrahim Hasan, Tdrihu Amr b. As, Kahire 1996, s. 278-279.
3% Mahmudov, “Zatiisselsil Seriyyesi”, DI4, XLIV, 153-154.

3 Ebd Rabiye, Amr b. el-As, s. 66.

37 Taberi, et-Tarih, 111, 605.

38 Eb Rabiye, Amr b. el-4s, s. 226-235; Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu Amr b. As, s.
198-204.
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ve Amr b. As camisini yaptirmustir.?®* Misir’da Nil ve Kizildeniz
arasinda bir kanal actirmis, bu iki su kaynagini birbirine baglayarak
buralarda gemilerin gecisini saglamistir.** Amevas bdlgesinde ¢ikan
veba hastaligini en az zayiatla atlatmak i¢in biiyiik caba sarf etmis ve
basarili olmustur.*

3. Fazileti ve Rivayetlerinin Degeri

Amr b. As’in fazileti konusunda Hz. Peygamber den hadisler
ve ashabdan oviicii ifadeler intikal etmigtir. Kiitiib-i  sitte
miielliflerinden Tirmizi (6. 279/892) es-Siinen’inde Babu Mendkibt
Amr ibni’l-As isimli bir bab bashgi altinda onun faziletine dair iki
hadis nakletmistir.*> Hadis edebiyatinda miistakil olarak kaleme
alinan Fezailii’s-sahdabe® tiirii eserlerden Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855)  Fezdilii’s-sahdbe sinde  dort,** Nesdi’nin  Fezdilii’s-
sahdbe 'sinde ise bir rivdyet yer almaktadr.*

Tirmizi’de nakledilen hadislerde Hz. Peygamber Amr b. As
hakkinda “Insanlar Miisliiman oldu, Amr b. As ise iman etti” ve “Amr
b. As, Kureys’in sdlihlerindendir” buyurmus ve bu ifadeleriyle onun
fazilet ehli bir kisi olduguna isaret etmistir.*®

Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilen ve Amr b. As ile
Efendimiz (s.a.v.) arasindaki bir konusmayi anlatan hadiste de Amr’in
faziletine isdret bulunmaktadir. S6z konusu hadiste Amr b. As sunu
anlatir: “Resilullah (s.a.v.) bana ‘Ey Amr! Sildhini kusan, elbiseni giy
ve hemen yamima gel’ diye haber gonderdi. Geldigimde Restlullah
abdest aliyordu. Bakisinm1 bana dogru cevirdi, basini 6niine egdi ve

3 Eyice, “Amr b. As camii”, DIA4, I, 81-82.

0 Onkal, “Amr b. As”, DI4, 111, 80.

41 Taberd, et-Tdrih, 1V, 62.

4 Tirmizi, “Menakib”, 121.

%3 Genis bilgi i¢in bkz. Efendioglu, “Fezailii’s-sahabe”, D4, XII, 534-538.
4 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii's-sahdbe, Beyrut 1983, 11, 911-912.

4 Nesal, Fezdilii’s-sahdbe, Beyrut ts, s. 59.

46 Tirmizl, “Menakib”, 121.
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soyle dedi: ‘Ey Amr! Seni askeri birligin basinda bir yere gondermek
isterim. Senin i¢in zenginlik dilerim. Allah sana seldmet versin, ¢okca
temiz ve heldl mal ile don’ buyurdu. Ben de: ‘Ya Restlallah! Ben mal
icin degil, cihada katilmak ve yaninizda bulunmak i¢in, miisliiman
oldum’ dedim. Bunun iizerine efendimiz: ‘Ey Amr! Temiz ve helal

mal, salih kimsede ne giizeldir’ buyurdu.”*

Nesai’nin (6. 303/915) Fezdilii’s-sahdabe ’sinde yer alan
rivdyette ise bir olaydan bahsedilerek Amr’in faziletine isaret
edilmistir. Bu rivayette Amr b. As sunu anlatmaktadir: “Medine’de
korku vardi. EbG Huzeyfe’nin kolesi Salim’in yanina geldim, O
kilicim1 kusanmis halde idi. Ben de kilicimi kusandim. Restlullah
(s.a.v.) bizi goriince sOyle buyurdu: “Ey insanlar! Allah’a ve
Resulii’ne siginmaz misiniz?” Sonra sOyle dedi: “Bu iki adamin
vaptigi gibi yapmaz misiniz? "%

Hz. Omer de Amr b. As’m hem idareciligini hem de
kumandanligim1 6vmiis, onu bu yonleriyle takdir etmistir. Nitekim
idareciliginden bahsederken Hz. Omer: “Amr b. As diinyada kaldikca
hep idareci olmalidir” demistir.* Onu Bizanslilar {izerine kumandan
olarak gonderdiginde ise, savas kabiliyeti ve bilgisi ile sohret yapmis
olan Bizansli kumandan Artobon’u kastederek, “Bizans Artobon’unun
tizerine biz de Arap Artobon’unu gonderiyoruz. Hangisinin galip
gelecegine iyi bakin!” diyerek ona olan giivenini dile getirmistir.>°

Amr b. As, Araplarm meshur dort dahisinden biri kabul
edilmis,® sairligi, hitabeti, cesareti, hakimligi, kumandanligi ve
idareciligi ile 6n plana ¢ikmigtir.>

47 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 11, 912.

48 Nesal, Fezadilii’s-sahdbe, s. 59.

49 Onkal, “Amr b. As”, DI4, 111, 80.

50 Taberd, et-Tdrih, 111, 605.

51 Bkz. ibn Hacer, el-Isdbe fi temyiz’s-sahdbe (thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad-Ali

Muhammed Muavvid), Beyrut 1994, IV, 539.
52 Bkz. Ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 1188; Ibnii’l-Esir, Usdii 'I-gdbe, 111, 345.
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Kaynaklarda Amr b. As’in miikerrerleriyle birlikte toplam 39
rivayetinin bulundugu belirtilmektedir.5* Amr b. As’in rivayetleri
miistakil olarak ayrintili bir sekilde ilmi bir calismaya deger
gorilmistiir.>* Hadisleri konularina gore tasnif edilen bu ¢alismada
incelendigine goére onun rivayetlerinin biiyilk oranda muteber
kaynaklarda yer aldigi, sihhat bakimindan da giivenilir oldugu
belirtilmistir.>

II. AMR B. AS’A YONELTILEN ELESTIiRiLER

Amr b. As cesitli yonlerden elestirilmistir. Bu elestirilerden bir
kism1 sahsia yonelik, bir kismi ise rivayetleri ile alakalidir. Sahsina
yonelik elestirileri Iskenderiyye kiitiiphanesini yaktirdigi, Hz.
Osman’in sehit edilmesiyle sonuglanan isyan hareketlerini bizzat
destekledigi, Hz. Peygamber’in hadislerinde yerildigi ve Islam’a
goniilden girmedigi seklinde basliklar altinda toplamak miimkiindiir.
Rivayetlerine yonelik elestiriler ise hadis uydurdugu ile alakalidir.
Birer iddiadan ibaret olan bu elestirileri tek tek alip incelemekte yarar
vardir.

53 Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, Esmdii’s-sahdbeti r-ruvdt (thk. Mes’ad
Abdiilhamid Sa‘dani), Misir 1990, s. 39; Ayrica bkz. Mehmet Efendioglu, Sahdbeye
Yéneltilen Tenkitler, Marmara {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 2011, s. 361.

5 Bkz. Abdullah Cimen, Ravi Olarak Amr b. As ve Rivayetleri, (yayimlanmanus
yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2017.

55 Detayh bilgi i¢in bkz. Abdullah Cimen, Ravi Olarak Amr b. As ve Rivayetleri,
(yayimlanmanus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Istanbul 2017.
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A. AMR B. AS’IN SAHSINA YONELIK ELESTIRiLER
1. iskenderiyye Kiitiiphanesi’ni Yaktirdig1 iddias

Bazi tarihgiler, Misir’in fethinden yaklasik bes yil sonra Hz.
Omer’in  emriyle Amr b. As’m Iskenderiyye kiitiiphanesini
yaktirdigini iddia etmislerdir. Buna gore Amr b. As’1 bu kiitiiphaneyi
yakmakla suclamaktadirlar. Iddiaya gore o dénemde tip, astroloji,
matematik gibi pek ¢ok ilimde 6nde olan Misir’in en 6nemli ilmi
merkezi konumundaki Iskenderiyye kiitiiphanesini Miisliimanlar yok
etmisler ve kiymetli bir kiiltliir birikiminin telef olmasina sebep
olmuslardir.”® Bu konudaki tartismalar halen devam etmektedir.

Konuyla ilgili iddiayr ilk ortaya atan kisi Miisliman
tarihcilerden Abdiillatif el-Bagdadi’dir. (6. 628/1231) Abdiillatif el-
Bagdadi, kisaca el-Ifide ve’l-i‘tibar adiyla bilinen eserinde sz
konusu iddiay1 dile getirmis,* bir diger Miisliiman tarih¢i Ibnii’l Kifti
(6. 645/1248) Ihbdru’l-ulemd bi ahbdri’l-hukemd adli eserinde
konuyu gergekmis gibi savunmustur.”® Ancak her iki tarih¢inin de
verdigi bilgilerde tutarsizliklar bulunmaktadir. Abdiillatif el-
Bagdadi’nin verdigi bilgiye gore Biiyiikk Iskender’in hocasi olan
filozof Aristoteles, iddia edildigi gibi Iskenderiye’de degil, Atina ve
Makedonya’da yasamustir. Ibnii’l Kifti’nin verdigi bir bilgiye gore ise
Amr b. As ile konusup kitaplar1 isteyen kisi Johannes Philoponos,
Iskenderiyye nin fethinden yaklagik yiiz yil 6nce yasamistir. Yani ayni
zaman diliminde yasamamis olan iki insanin birbiriyle gorligmesi

% Adem Apak, “Iskenderiye Kiitiiphanesinin Akibeti Uzerine Degerlendirmeler”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara: 2003, say1: 1, 176.
ST Abdiillatif el-Bagdadi, El-ifdde vel-i ‘tibar fi’l-iimiiri’-miisdhedeti ve l-havadisi’l-
mudyeneti bi arz-1 Misir, yy, 1286, s. 28; Detayl1 bilgi i¢in bkz. EbG Rabiye, Amr
b. el-4s, s. 187-188.
8 Ebu’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf Ibni’1-Kufti, [hbdru’l-ulemd bi ahbdri’l-
hukema, Beyrut 2005, s. 191.
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miimkiin degildir.*® Dolayisiyla miiellifin verdigi bu bilgilerden
hareketle kurdugu senaryonun uydurma oldugu, ¢esitli maksatlarla
Amr b. As’in  kitiphaneyi yaktirdigi  yoniindeki  iddiasim
delillendirmek i¢in maksatli olarak zikrettigi sdylenebilir. Iddiay1 dile
getiren bir bagka Miisliiman tarih¢i de Ebu’l-Ferec’dir (6. 675/1277).
Ebu’l-Ferec bu iddialarint Muhtasaru’d-diivel adli eserinde dile
getirmistir.®® Ebu’l-Ferec’in iddiasina gore kiitiiphanedeki kitaplar alti
ay boyunca yakilmistir. Ancak buradaki rakam oldukca abartilidir.
Zira kagit ve matbaanin icat edilmesinden ¢ok dnceki bir donemde bu
kadar kitabin bulunmasi imkansizdir.®® Bu ii¢ Miisliiman tarih¢inin
Misir tarihini yazarken eserleri icin kaynak olarak kullandiklari ibn
Abdilhakem, Belazlri, Yakubi, Taberl ve Kindi gibi miielliflerin
eserlerinde bu bilgilerin yer almamasi dikkat cekicidir.®? Avrupa’l
aragtirmacilardan Gibbon, Gustave Le Bon, Sedillot gibi tarih¢iler de
Amr b. As’mn kiitiphaneyi yaktirdigi yoniindeki bu iddiaya
katilmaktadir.®

Amr b. As’in Iskenderiyye kiitiiphanesini yaktirdigi iddiasi,
XIX. yilizyilda batili bilim adamlar1 tarafindan detayli bir sekilde
aragtirtlmis ve bu iddianin asilsiz oldugu ortaya konmustur. Batili
arastirmacilar, bu kiitiiphanenin yakilmasi iddiasinin hagl seferleri
esnasinda Miisliimanlar kotiilemek amaciyla ortaya atilmis olmasinin
muhtemel oldugunu sdylerler. Kiitiiphanenin milattan 6énce 47 yilinda

YArslan  Terzioglu, “Iskenderiye Kiitiiphanesi ~Miisliimanlar — Tarafindan
Yakilmamistir”, Vakiflar Dergisi, Istanbul: 2006, say1: 9, s. 424; Adem Apak,
“Iskenderiye Kiitiiphanesinin Akibeti Uzerine Degerlendirmeler”, s. 181.

8 Ebu’l-Ferec, Muhtasaru’d-diivel, Beyrut 1992, s. 53.

8tArslan  Terzioglu, “Iskenderiye Kiitiiphanesi ~Miisliimanlar — Tarafindan
Yakilmamistir”, s. 426.

62 Adem Apak, “Iskenderiye Kiitiiphanesinin Akibeti Uzerine Degerlendirmeler”, s.
181.

6 Ebii Rabiye, Amr b. el-4s, s. 187.
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Sezar’in Iskenderiyye’yi tahribi esnasinda yandigmin kesin olarak
bilindigi belirtilmistir.®

2. isyan Hareketlerini Destekledigi iddiasi

Bilindigi gibi Amr b. As, Suriye ve Misir bolgesinin fethinde
onemli bir rol iistlenmis, biitiin gayretiyle miicadele etmis ve Misir
fatihi olarak sohret yapmustir. Fetihten sonra Hz. Omer onu Misir
valiligine atamis ve orada basarili bir idareci olarak gbrev yapmuistir.
Nitekim Hz. Omer onun idareciligi hakkinda “Amr bu diinyada hep
idareci olmalidir.” diyerek memnuniyetini dile getirmistir.®> Hz.
Osman doneminde halifelik gorevinden almmca Amr b. As ¢ok
lizlilmiig, ancak Siffin savasi sonrasinda Misir’a donmiis ve tekrar
buranin valisi olmustur.®® Amr b. As’in Hz. Osman’in schadetiyle
sonuclanan isyan hareketlerini destekledigi iddiasinin arka planinda,
halife tarafindan Misir valiliginden azledilmesi olay1 yatmaktadir.
Bazi tarih kitaplarinin ve ¢agdas arastirmacilarin iddiasina gére Amr
b. As, Hz. Osman tarafindan valilikten azledilince ¢ok sinirlenmis ve
aralarinda bir husimet baslamistir. iddiaya gére Amr gorevi tekrar
alabilmek icin isyan hareketlerini desteklemistir.” Ancak bu iddia
arastirildiginda gergegin boyle olmadigi goriilmektedir. Zira Amr b.
As, isyan hareketlerine dahil olmamak icin Medine’yi terk etmis ve
Hz. Osman’in sehit edilmesi haberini duyunca c¢ok {iziilmiis,
hickirarak aglamistir. Daha sonra da Hz. Osman’1 sehit edenleri bulma
arzusu, onu Muaviye b. Ebi Siifyan ile birlikte hareket etmeye sevk
etmistir.%®

6 Eymen Fuad es-Seyyid, “Iskenderiye”, DI4, XXII, 574. Detayl bilgi i¢in bkz.
Arslan Terzioglu, “Iskenderiye Kiitiiphanesi Miisliimanlar Tarafindan
Yakilmamigtir”, s. 419-446.

% Onkal, Ahmet, “Amr b. As”, D4, 1ll, 80.

6 (nkal, Ahmet, “Amr b. As”, Di4, 111, 80.

67 Taberd, Tdrih, 1V, 357-358; Hasan, ibrahim Hasan, Tdrihu Amr b. As, s. 233.

68 (Onkal, Ahmet, “Amr b. As”, DI4, III, 80; Muhammed b. Kemal es-Suyiti,
Der’ii 'l-intikds an Amr ibni’l-As, Riyad 2010, s. 73-76.
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3. Hadislerde Amr b. As’m Yerildigi iddias:

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in hadislerinde Amr b. As’1
yerdigine dair rivayetler yer almistir. Asli bulunmayan bu
rivayetlerden birinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle buyurdugu
soylenmistir: “Ey Allah’im! Amr b. As, benim sair olmadigim bildigi
halde beni yermistir/ayiplarimi zikretmistir. Sen de Amr’i, beni
yerdikleri sayisinca ve beni yerdigi mekan sayisinca yer ve ona lanet
et.”®® Burada rivayetin islup olarak hadis izlenimi vermedigi ¢ok
aciktir. Ayrica bu rivayetin hilafina kaynaklarda verilen sahih bilgilere
gore Hz. Peygamber Amr b. As’1 Miisliiman olmasindan hemen sonra
Zatiisselasil seriyyesine kumandan olarak tayin etmis, harp
konusundaki onun tecriibe ve kabiliyetinden azdmi derecede istifade
etmistir.”® Rivayet, Hz. Peygamber’in Amr b. As hakkinda: “Amr b.
As, Kureys’in  salihlerindendir.”  anlamindaki hadisiyle de
celismektedir.” Bu rivayet incelendiginde ise senedinde bulunan s b.
Abdirrahman b. Ferve’nin metruk bir ravi oldugu,” diger bir ravisi
olan Adiy b. Sabit’in ise asir1 sii oldugu belirtilen kimselerden rivayet
ettigi  belirtilmektedir. Diger yandan rivayet muteber hadis
kaynaklarinda degil de mevzat, garibli’l-hadis ve ilelii’l-hadis
eserlerinde nakledilmistir. Eb0 Hatim de hadisin sahih olmadigini
belirtmistir.” Biitiin bunlar, bu hadisten hareketle Amr b. As hakkinda
ortaya atilan iddialarin ilm1 bir degeri bulunmadigin1 géstermektedir.”

% Rivayet icin bkz. Ibn Ebi Hatim, [lelii’l-Hadis, Riyad 2006, VI, 24; Hasen b.

Ibahim el- Cevrekani, el-Ebdtil ve l-mendkir ve’s-sthah ve l-megéhir, Riyad 2002, 1,

321; Zehebi, Ehddis muhtiramin Mevzidti’l-Cevrekdni ve Ibni’l-Cevzi (thk.

Abdurrahman b. Abdilcebbar el-Ferival), Medine 1984, s. 86.

70 Apak, Amr b. As, s. 60.

1 Tirmizi, “Menakib”, 121.

72 Ebl Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim et-Temimi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1-1X,
Beyrut 1953, VI, 281-282; ibn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, Hindistan 1908, VIII,
218.

73 Rivayet i¢in bkz. Tbn Ebi Hatim, [lelii’l-Hadis, V1, 24; Cevrekani, el-Ebdtil ve’l-
mendkir, 1, 321; Zehebi, Ehddis muhtdra, S. 86.

74 Muhammed b. Kemal es-Suyti, Der i 'l-intikds an Amr ibni’l-As, s. 39-42.
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Bu konuya dair nakledilen ikinci bir rivayette ise sOyle bir olay
anlatilir. Sahabeden Seddad b. Evs, bir giin Muaviye b. Ebi Siifyan’in
yanina girmisti. Girdiginde Amr b. As uzanir, Muaviye b. Ebi Siifyan
ise oturur vaziyette idi. Seddad ikisinin arasina oturdu ve soyle dedi:
“Sizin ikinizin arasma oturmamin ne demek oldugunu biliyor
musunuz? Ciinkii ben Resilullah (s.a.v.)’1 soyle derken isittim: ‘O
ikisini bir arada gordiigiiniiz zaman aralarim1 ayirin. Allah’a yemin
olsun ki o ikisi bir araya geldiklerinde ancak vefasiz olurlar.” Ben
bundan dolay1 o ikisinin arasini ayirmak istedim.””> Kaynaklarda
nakledilen bu rivayetin senedinde bulunan Seddad b. Abdirrahman ile
babasit Abdurrahman b. Ya‘la’nin mechul oldugu belirtilmektedir.”
Bu rivayetin pek ¢ok mu‘teber hadis kaynaginda yer almayip sadece
Taberani’nin  Mu ‘cemii’l-kebir’inde yer almasi dikkat ¢ekicidir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Amr b. As’m faziletine dair soyledigi
ifadeye ve ona olan muamelesine ters diismektedir.”” Nitekim bu
durum hadisin sahih olmadigini ve bu konuya delil teskil etmedigini
ortaya koymaktadir.

Amr b. As hakkinda nakledilen ve asli bulunmayan iigiincii bir
rivayet ise sOyledir: Sahabeden Ebt Berze el-Eslemi bir giin
Restlullah ile (s.a.v.) bir seferdeyken sarki sOyleyen birilerini isittiler.
Allah restliiniin yanindan bir adam kalkt1 ve gidip sarki sdyleyenleri
dinledi —bu olay i¢ki heniiz haram kilinmadan 6nce idi- Bir middet
sonra geldi ve sOyle dedi: “Bu sarki sdyleyenler falanca ve falancadir.

> Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Sifli), Kahire 1994,
VII, 289; Taberani, Miisnedii’s-sdmiyyin, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Sifl1), I-
1V, Beyrut 1984, 111, 230.

76 {bn Hacer, Lisanii ’I-mi zdn, \V/, 108.

77 Hz. Peygamber onunla ilgili olarak, “/nsanlar Miisliman oldu, Amr b. As ise imdn
etti” ve “Amr b. As, Kureys’in sdlihlerindendir” buyurmus ve bu ifadeleriyle
onun fazilet ehli bir kisi olduguna isaret etmistir (Tirmizi, “Mendkib”, 121).
Ayrica Hz. Peygamber’in Amr b. As Miisliman olur olmaz onu Zatiisselasil
seriyyesine komutan olarak atamasi ona olan giivenini ortaya koymaktadir
(Mahmudov, “Zatiisselasil Seriyyesi”, DI4, XLIV, 153-154). Bu rivayet sahih
olsaydi Hz. Omer onu vali olarak tayin etmez ve komutan olarak
gorevlendirmezdi.
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Kastedilen kimseler Amr b. As ve Mudviye b. Ebi Siifyan idi. Bunlar
birbirleriyle atisarak sarki soyliiyordu.

Restlullah (s.a.v.) haberi alinca elini kaldirarak sdyle dua etti:
“Allah’im o ikisinin fitnesini ters g¢evir ve onlar1 atese/cehenneme
at.”’® Rivayetin bagka bir tarikinde ise olay sOyle anlatilmistir:
Ashabdan bir grup Hz. Peygamber ile birlikteyken bir sarki sesi
isittiler. Allah restlii gidip bakmalarint ve kim olduklarim
ogrenmelerini istedi. Gruptan bir kisi gitti ve Amr b. As ile Muaviye
b. Ebi Siifyan’1 sarki soylerken buldu. Gelip durumu Allah restliine
bildirince Restlullah (s.a.v.) soyle dedi: “Allah’im o ikisinin fitnesini
ters ¢evir ve onlar1 atese/cehenneme at.””®

Bu rivayeti eserine alan Ibnii’l-Cevzi rivayetin sahih
olmadigini, senedde bulunan ravilerden Yezid b. Ebi Ziyad’in
Omriiniin sonlarina dogru telkin® kabul ettigini sdylemektedir.?
Yahya b. Main ve Ali b. el-Medini de bu ravi hakkinda hadisi delil
olarak kullanilmaz demektedir. Abdullah b. Miibarek ise onun
rivayetini dikkate almadigini belirtmektedir. Ayrica bu rivayet sahih
olarak degerlendirilecek olsa bile yine de burada Amr b. As’in
degerini diistirecek bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii agiklamada
da goriildiigii tizere olay icki haram kilinmadan 6nce gergeklesmistir.

78 Rivayet i¢in bkz. Eb( Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedii’I-Bezzdr, Medine
2009, IX, 303, 310; Eba Bekir b. Ebi Seybe, el-Musannef (thk. Kemal Ydsuf el-
Hut), Riyad 1988, VII, 526; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXIII, 24; EbQ
Ya‘la Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned (thk. Hiiseyin Selim Esed), Dimesk
1984, XIII, 429; Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, XI, 38; Abdurrahman b. el-Cevzi,
el-Mevzidt, Medine 1966-1968, I, 28.

7 Rivayet icin bkz. Bezzar, el-Miisned, 1X, 303, 310; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
VII, 526; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXIII, 24; Ebl Ya‘la, el-Miisned,
X111, 429; Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, X1, 38; Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, 11, 28.

80Telkin: “RAvinin, kendisine sdylenen yanlis bir riviyeti dogru zannedip
onaylamasi, kitabinda olmayan bir hadis i¢in: “Bu senin riviyet ettigin bir
hadismis?” dendiginde, o hadisin kendi rivayetleri arasinda olup olmadigin fark
etmeksizin “Evet!” deyip kabul etmesi. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis
alinmaz.” (Bu konuda bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar Sozligii, s. 316.)

& bnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, 11, 28.
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Amr b. As o zaman heniiz Miisliman degildi. Dolayisiyla onun islam
oncesi hayatindan bahseden bu rivayet bu konuda delil olmaya
elverigli degildir.®

4. Islam’a Goniilden Girmedigi iddias1

Miistesrik A. J. Wensinck, Isldm Ansiklopedisi igin yazdig1
“Amr b. As” maddesinde Amr b. As’in kendi rizasiyla islima
girmedigini, kurnaz ve ileri goriisliiliigii sayesinde Hz. Muhammed ve
dininin geleceginin parlak oldugunu sezdigini bundan dolay1 da
Hendek savasinda alinan yenilginin ardindan Miisliman oldugunu
iddia etmistir. Ote yandan o Mekke’ nin fethinden kisa bir siire 6nce
Halid b. Velid, Amr b. As ve Osman b. Talha’nin Miisliiman
olmalarina sasilmamalidir diyerek onlarin goniilden degil, gidisatin
kotiiliigiinii sezmelerinden dolayr Miisliman olduklarint sdylemis,
ilave olarak Miisliman olmalariyla ilgili nakledilen rivayetlerin
uydurma oldugunu ve bunlara ehemmiyet verilmemesi gerektigini
soylemistir. Amr b. As’in Miisliman olmasiyla ilgili rivayetler
hakkinda “Giiya Amr’in ihtiddsi da Habesistan’da hristiyan
Necagi'nin te’siri ile olmus imig!” diyerek alayct bir {slup
kullanmistir. Yine Wensinck Amr b. As’in Hz. Osman dénemindeki
durumundan bahsederken “Ali’yi, Talha ve Ziibeyr’1 gizlice Osman’in
aleyhine tahrik etti.” seklinde konuyla ilgili ana kaynaklarda yer
almayan ve Onyargisinin lirlinii olan bir goriis ortaya atmistir. Bu
bilginin tersine Amr b. As’m islama goniilden girmesiyle ilgili rivayet
ile 6liim doseginde iken Hz. Peygamber’e olan sevgisini dile getirdigi
sozler Wensinck’in bu konudaki iddiasinin gecgersiz oldugunu ortaya
koymaktadir.®2® Wensinck biitiin bunlart Amr b. As’1 elestirmek igin

8 Muhammed b. Kemal es-Suyiti, Der i 'I-intikds an Amr ibni’l-As, s. 53-54.

8 Bu rivayete gore Halid b. Velid ile birlikte Hz. Peygamber’in huzuruna Miisliiman
olmak icin girerler. O kendi anlattigina gore, Halid b. Velid biat ederek
Miisliman oldu. Sonra ben yaklastim ve dedim ki: “Ya Resilallah! Gelecek
glinahlarimi zikretmiyorum ama simdiye kadar isledigim giinahlarin affedilmesi
i¢cin dua etmen sartiyla sana biat edecegim.” Restlullah (s.a.v.) de sdyle buyurdu:
“Ey Amr! Biat et. Siiphesiz Islam Miisliiman olmadan énce islenen giinahlar: yok

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



262 | Abdullah CIMEN

soylemistir. Ancak o soz konusu maddesinde Amr b. As’in iyi bir
komutan oldugunu ve fetihlerden basariyla ayrildigini itiraf etmekten
de kendini alamamigtir.®*

B. AMR B. AS’IN HADIiS UYDURDUGU iDDiASI

Amr b. As Siffin savasinda ve sonrasinda gerceklesen Tahkim
hadisesindeki etkin rolii sebebiyle c¢okca elestirilmistir. Bundan
hareketle onu elestiren bazi kimseler hadis uydurdugunu da iddia
etmislerdir. Bu iddia sahiplerinden biri hicri {igiincii asirda yasayan
Sii-Mu‘tezili alimlerden Ebii Ca‘fer el-Iskafi’dir. (6. 240/854) Ebi
Ca‘fer el-iskafi’nin iddias1 aynen soyledir: “Mudviye b. Ebi Siifydn,
sahabeden ve tabitindan bazi kimseleri Hz. Ali’den uzak durmaya
sevkedecek ve onu elestirmeyi gerektirecek ¢irkin bazi haberler iiretip
aktarmakla  gorevlendirmig, bunu yapmalari igcin de onlara
vazgecemeyecekleri miktarda meblag teklif etmis ve 6demis, onlar da
kendisini memnun edecek nitelikte hadisler uydurmuslardir.
Sahdbeden Ebu Hiireyre, Mugire b. Su ‘be ve Amr b. As, tabitindan da

’85

Urve b. Ziibeyr bu isi yapmiglardir.’

Iddia’dan agik bir sekilde anlasildigina gore el-iskafi’ye gore
Amr b. As, Muaviye b. Ebi Siifyan’dan aldig iicret karsiliginda hadis
uydurmustur. S6z konusu bu iddia iizerinde biraz durmak gerekir.

eder. Hicret de hicret etmeden oncekileri siler” buyurdu. (Bkz. Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, XXIX, 312-315,349, 360. Hadisin tahrici icin bkz. Ibn
Huzeyme, es-Sahih, 1V, 131; Beyhaki, es-Siinen, 1X, 206.) Bu rivayette Amr b.
As’m kendi istegiyle gelip Miisliman oldugu acik bir sekilde gériilmektedir.
Ayrica o 6lim doseginde iken Hz. Peygamber’e olan sevgisi ile ilgili sunlar
sOylemektedir: “Restlullah’a (s.a.v.) biat etti§imde insanlarin ondan en ¢ok haya
edeni oldum. Restlullah’a (s.a.v.) doya doya bakamadim. Ona olan hayamdan
dolayt Allah Resfilii Rabbine kavusuncaya kadar da bunu yapamadim.” (Bkz.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXIX, 318. Hadisin tahrici i¢in bkz. Miislim,
“Iman”, 192.)

8 A. J. Wensinck, “Amr b. As”, I4, 1, 412-413.

8 Eb0 Hamid b. Hibetullah b. Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga (thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim), Beyrut 1996, IV, 63-64. Ayrica bkz. Efendioglu, “Bazi

Sahébiler Ucret Karsiligi Hadis Uydurtmus veya Uydurmus Olabilir mi?”, Isldm
Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe II, Istanbul 2016, s. 137-140.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



AMR B. AS’A YONELTILEN ELESTIRILERIN INCELENMESI | 263

Oncelikle iddiay1 ortaya atan Eb Ca‘fer el-iskafi (6. 240/854) hem
asirt Sii, hem de asir1 mu‘tezili bir kisi olarak bilinir.8® Onun bu
durumu g6z iinline alindiginda, Hz. Ali’ye karsi savagsmis olan Amr b.
As hakkinda tarafsiz kalmis olacag: diisiiniilemez. Ote yandan O, bu
iddias1 i¢in higbir sened ve ravi zikretmemistir.#” Oysa bilginin hadis
uydurma gibi 6nemli bir konuda delil olabilmesi i¢in sahih ravilerden
olusan bir senedle intikal etmesi gerekirdi. Rivayet bu haliyle ilmi bir
deger tasimaktan son derece uzaktir. Diger yandan s6z konusu bilginin
gectigi kaynak Ibn Ebi’l-Hadid’in (6. 679/1280) Serhu Nehci’l-beldga
isimli eseridir. Bu eser bu tiir hassas konularda kaynak olmaya
elverisli olacak kadar giivenilir bir kaynak degildir. Bu iddianin baska
hicbir kaynakta yer almamasi da dikkat ¢eken bir husustur. Netice
itibariyle s6z konusu rivayet; herhangi bir senedle aktarilmadigi, asiri
Sil-Mu‘tezili oldugu bilinen kimselere dayandigi ve kaynak degeri
bulunmayan bir kitapta yer aldigi i¢in bu konuda delil olmaya elverisli
degildir.

Eba Ca‘fer el-Iskafi (6. 240/854) Amr b. As’in hadis
uydurdugu iddiasimni delillendirmek i¢in bir hadis de nakletmistir.
Onun naklettigi bu hadis Buhari ve Miislim’de geger. S6z konusu
hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Dikkat edin!
Stiphesiz Ebu Fiilanin ailesi benim velilerim degildir. Benim velim
ancak Allah ve sdlih mii ‘minlerdir. ’® Ebl Ca‘fer el-Iskafi bu hadiste
“Ebl Fiilan ailesi” seklinde gecen ve kim olduklar1 belirtilmeyen
aileyi, Hz. Ali’nin de menstbu oldugu Beni Ebi Talib seklinde
anlamig ve burdan hareketle Amr b. As’in Hz. Ali’ye diismanlig:
sebebiyle bu hadisi tahrif ettigini iddia etmistir.®® Ancak

8 Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza, Tabakatii'I-Mu ‘tezile, Beyrut ts, s. 78.

8 Ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga, |V, 64.

8 Hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXIX, 340; Buhari, “Edeb”, 14;
“Miislim, “iman”, 366.

8 bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga, TV, 64; Efendioglu, Mehmet, Sahdbeye
Yoneltilen Tenkitler, s. 366.
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calismamizda® da incelenmis olan rivayete bakildiginda boyle bir
neticeye varmak oldukga zordur. Nitekim hadis sika raviler tarafindan
nakledilmis ve hadis ilminde oterite kabul edilen Buhari ve Miislim’in
el-Cdamiu’s-Sahih’lerinde yer almistir. Ayrica hadisin serhlerinde de
boyle bir anlamdan bahsedilmemektedir.® Serhlerde “Eba Fiilan
ailesi” hakkinda ¢esitli izahlar yapilmistir. Burada kastedilenin kimler
oldugu hakkinda yapilan izahlardan birine gore, Hz. Peygamber’in
burada bir kabile ismi zikretmemesinin sebebi daha sonra o kabilenin
ve onlarin misliman olan c¢ocuklarinin aleyhinde koz olarak
kullanilmasini engellemek ve onlara eziyet edilmesini 6nlemektir.®
Baska bir goriise gore de burada kabile ismi aslinda zikredilmisken,
daha sonra ravilerden biri tarafindan onlara zarar gelebilecegi
endisesinden dolay1 hazfedilmistir.®® Hadiste vurgulanmak istenen
husus, Hz. Peygamber’in dostu olmanin akrabalik ile sinirli olmadigi,
onun dostlarinin arasinda Allah’in veli kullarinin da bulundugudur.
Baska bir deyisle Resulullah (s.a.v.) burada “Salih mii’'minler
akrabam olmasa bile benim i¢in velidirler. Salih mii’'min olmayanlar
ise akrabam bile olsalar benim velilerim arasinda olamazlar”
manasini kastetmektedir.*

Ebl Ca‘fer el-Iskafi’nin iddiasim gegersiz kilacak baska bir
husus da Amr b. As’in rivayetleri arasinda Hz. Ali’yi zemmeden veya
onu Oven herhangi bir rivayetin bulunmamasidir. Tarihi bilgiler
gozden gegirildiginde goriilecektir ki Amr b. As’in, Hz. Ali’yi
yermekten ziyade kendini aklamaya yonelik rivayete ihtiyaci vardir.
Yani o hadis uyduracak olsaydi once kendi fazileti hakkinda hadis

% Bkz. Abdullah Cimen, “Réavi Olarak Amr b. As ve Rivayetleri”, (yayimlanmamis
yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2017.

91Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-
Buhari, Beyrut 1959, X, 419-422; Bedreddin Ebi Muhammed Mahmid b.
Ahmed el-Ayni, Umdetii’I-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts, XXI1, 94-95.

92 fbn Hacer, Fethu I-bdri, X, 420.

9 fbn Hacer, Fethu I-bdri, X, 420.

% Efendioglu, Mehmet, Sahdbeye Yoneltilen Tenkitler, s. 367.
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uydururdu. Ancak detayli olarak incelenen rivayetleri arasinda ne
kendisinin ne de bir baskasinin faziletine dair hadis bulunmamaktadir.
Biitiin bunlardan anlasiliyor ki Eba Ca‘fer el-Iskafi’nin iddias
zorlama bir yorumdan ibarettir. Amr b. As her ne kadar Hz. Ali’ye
muhalefet etmisse de onun hakkinda kesinlikle hadis uydurmamastir.

SONUC
Netice itibariyle sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

1. Islam &ncesi hayatinda Hz. Peygamber’in muhalifi olan
Amr b. As, Miislimanlara karst Uhud ve Hendek savaslarina
kumandan olarak katilmastir.

2. Amr b. As, Miisliiman olmadan once ticaret ile de ugrasmis,
bu arada Mekkeliler adina diplomatik gorevler de ifa etmistir.

3. Islam’a girdikten sonra Hz. Peygamber’in yakininda bir yer
edinmis ve Efendimiz’in siyasi ve askeri konularda danigsmanligini
yapmistir.

4. Hulefa-i Rasidin doneminde fetih hareketleri baglayinca Hz.
Eb Bekir ve Hz. Omer tarafindan ordu kumandanhigi ile
gorevlendirilmis  ve  Suriye-Filistin  ile = Misir’in  fethini
gerceklestirmistir. Misir’in fethinden sonra buraya vali tayin edilmis
ve uzunca bir zaman bu gorevde kalmistir.

5. Fitne olaylar1 basladiktan sonra 6nce tarafsiz kalmis, ancak
Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda ihtilaf ortaya ciktiktan sonra
Muaviye b. Ebi Siifyan ile birlikte hareket etmis, Siffin savasinda ve
Hakem olayinda 6nemli rol oynamistir.

6. Keskin zekas ve siyasi dehasiyla bilinen Amr b. As, Islam
tarithinde Arap dahilerinden biri olarak meshur olmustur.

7. En ¢ok elestirildigi yonler Iskenderiyye kiitiiphanesini
yaktirdigi, Hakem olayinda hile yaptirdigi, fitne olaylarini
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destekledigi, samimi bir sekilde iman etmedigi gibi konulardir. Ancak
yapilan arastirmalar bunlarin aslinin bulunmadigini ortaya ¢ikarmustir.

8. Amr b. As’m Hz. Peygamber adina hadis uydurdugu iddia
edilmis, bu iddia asli bulunmayan senedsiz bilgilerle hicri III. Asirda
ortaya atilmistir. Iddia sahibi Eba Ca‘fer el-iskafi’nin miifrid bir sii-
mu‘tezili olmas1 ayrica bilginin sia kaynag: olarak bilinen ibn Ebi’l-
Hadid’in Serhu Nehci’l-beldga isimli eserinde yer almasi bunun
diismanliktan kaynaklanan bir uydurma oldugu izlenimi vermektedir.
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KUR’AN-I1 KERIM’DE TEBENNI iLE iLGILi
AYETLERE EBU’L-BEREKAT EN-NESEFi VE
ADUDUDDIN EL-iCI’NiN YAKLASIMLARININ
MUKAYESESI

Hasan HALILOGLU*

OZET

Hukuk 1stilahinda tebenni/evlat edinme; “bir ¢ocugu kendi 6z
babasindan bagkasina nispet etmek, onun adina cagirmak ve onun
niifusuna kaydetmek™ anlaminda kullamldig1 goriilmektedir. Ahzab;
33/4, 5, 37, 40. ayetlerin hiikmii ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) azadl
kolesi Hz. Zeyd (r.a.) hakkindaki uygulamasi gayet agik oldugu i¢in,
0z babas1 bilinen bir ¢cocugun sadece bu 6z babaya nispet edilmesinin
gerekliligi ve bir baska babaya nispet edilmesinin haram oldugu
hususunda mezhepler arasinda ihtilaf yoktur. Bunun tabii bir sonucu
olarak; bir Hanefi fakihi ve miifessiri olan Ebii’l-Berekat en-Nesefi (0.
710/1310) ile Safii ulemasindan diger miifessirimiz Adudiiddin el-
fci'nin (6. 756/1355) de asagida gorecegimiz iizere bu kanaatte
olduklar1 agiktir. Ancak fikihta ve her iki mezkGr mezhep arasindaki
ihtilaf; a- kole ¢cocuklar ve b- lakit (sahipsiz, kaybolmus, terkedilmis
ve sonradan bulunmus) cocuklar orneklerinde oldugu gibi, babalari
bilinmeyen ¢ocuklarin bir baska babaya nispet edilip edilemeyecegi ya
da onlart bulan kimselerin onlar {iizerindeki babalik iddialar
hususundadir. “Evlat edinme” konusunda daha Onceden yapilmis
degerli caligmalar mevcuttur.? Ancak biz makalemizde konuyu Nesefi

* Dr. Uskiidar, Hiisrevaga CaAmii Imam-Hatibi, hamidiyehaliloglu@outlook.com

1 Kal’aci, Kuneybi, Mu 'cemii liigati’l-fukahd’, “tebenni” md, s. 121; Ayverdi, Ilhan,
Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 3105; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, S.
1592,

2 “Bvlat edinme” ile ilgili ¢alismalar i¢in bkz: Aktan, Hamza, “Evlat Edinme”,
Islim’da Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, I, 509, Istanbul 1997;
Kose, Murtaza, “Mukayeseli Hukukta Evlat Edinme Problemi”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 15, s. 300-303, Erzurum 2001; Turgay, Nurettin,
“Kur’an-1 Kerim'e Gore Evlat Edinme Meselesi”, Dicle Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c.7, sy, 2, s. 81-97, Diyarbakir 2005; Yildirim, Mustafa, Evlat
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ile ici arasinda ele alacagimizdan hem ikisi hem de mezhepleri
arasinda mukayeseli ve farkli bakis agilarinin ortaya ¢iktig
goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tebenni/Evlat edinmek, Babalik
iddias;, Oz evlat, Siit evladi, Halile/Zevce, Nesep, Milk-i yemin,
Nikah, Bosama/Talak, Kole, Cariye, Yetim c¢ocuk, Lakit/Buluntu
cocuk, Nesih, Vasiyet, Feraiz/Miras.

A COMPARISON BETWEEN TWO EXEGETICAL CLASSICS:
ABU’L-BARAKAT AL-NASAFi AND ADUDIDDIN AL-1JI ON
TEBENNI{ (ADOPTiION) VERSES OF THE QORAN

ABSTRACT

Adoption in the context of law; is used to mean "to assign a
child to someone other than his own father, to call it on his behalf and
to save it for his own population”. Because of the Ahzab verses 33/4,
5, 37, 40 of the Qoran and the practice of the Prophet (peace be up on
him) on the sacrificial slave Zeyd is very clear, there is no dispute
among the sects as to the necessity of having a child known only to his
own father and forbidding to be compared to another father. As a
natural consequence of this; it is clear that Abu'l-Berekat al-Nasafi (d.
710/1310) a Hanafi scholar and commentator, and Adudiddin al-ici
(d. 756/1355) a Safii scholar and commentator agree with their
sects/factions. However, the dispute between the two factions and the
two sectarian sects; a- are slave children, and b-lakit (idle, lost,
abandoned, and found) children, as well as paternity claims on
children of unknown fathers who can not be compared to other fathers

Edinme Islam Hukuku Acisindan, 1zmir Tlahiyat Vakfi Yayinlari, 2 Ocak 2006; Acar,
H. ibrahim, “Islam Hukuku A¢isindan Eviat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep le
Evliligi”, 1slam Hukuku Arastirma Dergisi, sy. 7, s. 99-110, Konya Nisan 2006;
Saglam, Osman, Islam Hukuku Acisindan Eviat Edinme, YL. Tezi, Danisman: Y.
Do¢. Murtaza Kose, Atatiirk Universitesi, SBE, TIBABD, Hukuk, Erzurum 2006.
Konuyla ilgili bu akademik caligsmalara ilaveten, sosyal medyada da ¢ok sayida
soru-cevap, arastirma, makale ve paylagimlar mevcuttur.
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or who find them. There is valuable work already done on "adoption".
However, since we will deal with Nesefi and Ici in our article, it will
be seen that different views between the two and the sects are
emerging.

Keywords: Tebenni/Adoption, Babalik/Paternity, Son, Foster
son, Wife, Kinship, Ownership, Marrige, Divorce, Slave, Small girl,
Orphan, Foundling waif, Repeal, Testament will, inheritance science.

Giris:

“Evlat edinme” konusunun kadim milletlerin kiiltiirlerinde,
Roma hukukunda, gesitli Tiirk boylarinda, Yahudilikte, Hristiyanlikta,
Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda, IslAm’da, iilkemizde Cumhuriyet
doneminde nasil ele alindigin tarihi siireciyle birlikte Mehmet Akif
Aydin tarafindan incelendigini® gormekteyiz. Ayrica yine Mehmet
Akif Aydin ile Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi adh
eserlerinde, evlat edinmenin Islam fikth mezheplerindeki hiikmiine ve
Osmanli Devleti’ndeki uygulamalarina deginmislerdir.*
Mezheplerimizin klasik fikih kitaplarinda bu konu; “Babii siibatii’n-
neseb”, “Babi da’va’n-neseb”, “Kitabii’l-lakit”, “Kitabii’l-liikata”,
“Kitabii’l-mefkid” basliklar1 altinda daginik ve parcalar halinde ele
alinmigtir.’ Modern fikih ve Islim hukuku kaynaklarimizda ise bu

3 Aydin, Mehmet Akif, “Evlat Edinme”, DIiA, XI, 527-529.

4 Cin Halil, Akgiindiiz Ahmet, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 537-538; Aydin, Mehmet Akif,
Tiirk Hukuk Tarihi, s. 293-294.

5 Bkz: Malik, Muvattd, s. 401, 554, 562, 564, 575; Safii, el-Umm, 1V, 91 vd, 98 vd,
V, 118 vd, VI, 376 vd (Babii da’va’l-veled), VIL, 256 vd, 321 vd; Sirazi, Eba Ishak,
Tenbih, s. 356 vd, 360 vd, 472 vd, 591 vd; Gazzali, Veciz, s. 194 vd, 236 vd, 239 vd,
509 vd; ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 11, 32 vd, 304 vd, 309 vd, 356 vd; Rafi’i,
Aziz (es-Serhu’l-kebir), V1, 336 vd, 377 vd, 528 vd; Merginani, Hiddye, I, 314, 467,
470, 477, 111, 195; Nesefi, Ebii’l-Berekat, Kenzii 'd-dekdik, s. 308-310, 391-392, 393-
394, 396-397, 505-506; Halebi, Miiltekd, 1, 295, 380, 382, 386, II, 118; ibn Abidin,
Hagiyetii Reddi’l-Muhtar, 111, 540 vd, IV, 269 vd, 276 vd, V, 581 (Babii Da’va’n-
neseb) vd.
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konu genellikle, “Aile Hukuku” ana bashg altinda, “Dogum ve
Neticeleri”nden sonra islenmistir.°®

“Evlat edinme” konusunda goriislerine miiracaat edecegimiz
miifessirlerimiz Nesefi ile Ici’nin vefét tarihleri arasinda yaklasik
yarim asir (46 yil) gibi bir zaman farki vardir. Nesefi 6nce yasamistir.
Nesefl, Orta Asya’da Maveraiinnehir bolgesinde dogup yetismistir.
fcinin yasadig1 bolge ise bugiinkii iran topraklarinda kalan o zamanki
Fars Eyaleti’nin merkezi durumundaki $irdz kenti ve c¢evresidir.
Nesefi’nin yasadigi yillar, Mogol istildlarinin olanca hiziyla devam
ettigi ve bolgeyi yakip yiktig1 yillardir. Nesefi boyle zor bir
déonmemde ve cografyada yasamustir. Ici’nin doéneminde ise Mogol
saldirilarinin hizi kesilmis ve Iran topraklarinda Mogol-ilhanl Devleti
kurulmustu. Cevrede istila kabullenilmis, yerlesmis ve sulh-ii eman
biiyiik oranda hakim olmustu. Nesefi Islami ilimlerin hemen hepsinde
eserler vermistir. Biitlin eserlerini yazdiktan sonra dmriiniin sonlarina
dogru en son Medarikii’t-Tenzil adin1 verdigi tefsirini yazmistir. Diger
miifessirimiz Ici’nin de fiirii-u fikih harig islami ilimlerin hemen her
alaninda eserleri vardir. Ancak onun ilk yazdig1 eseri Tahkiku 't-Tefsir
adli tefsiridir. Her iki eser arasindaki bu farklilik metinlerine
yansimistir ve okurken hissedilmektedir.

Maliim oldugu vechiyle alimlerimizin yazdiklar tefsirlerine
fikhi mezheplerinin, kelami egilimlerinin 6zellikleri yansimistir. Bu
husus, iki miifessirimiz Nesefi ve Ici igin de gegerlidir. Bir Hanefi
fikh1 alimi olan Nesefi’nin tefsirinde mezhebinin usll ve fiirG’a ait
tesirleri agikca goriilmektedir. Ayni sekilde, Safii fakihi olan fci’nin
de tefsirinde fikihla ilgili hususlarda $afil mezhebinin goriislerini
tercih ettigini acik¢a gormekteyiz. Fikih ilminin bir konusu olan ve
“Nesebin Siibitu” ve “Neseb Iddids1” basliklar1 altinda islenen
Tebenni konusunda da iki miifessirimizin mezheplerinin goriislerine
kail olduklarini asagida gorecegiz.

6 Bkz: Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile [lmihali, s. 298; Cin Halil, Akgiindiiz
Ahmet, age, s. 537-538; Aydin, Mehmet AKkif, age, s. 293-294.
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A) Tebenni Kavramm ve Oz evlat-Siit evladi-Evlathk
Arasindaki iliski:

1- Tebenni kavrami ve Kur’an ayetlerinde yer ahsi:

Arapga’da “evlat edinmek”; Tiirk¢e’mizde “ogul, ogulcuk”
manasia gelen («O% 2 «oxf) “ibn, biineyy, bvn” kelimelerinden
tiiretilmis olan (A4) “tebenni” kelimesiyle karsilanir.” Istilah
manasinda ise Ilhan Ayverdi tebenni’yi; “Sulbiinden gelmeyen bir
cocugu evlat edinmek, ogulluga kabul etmek® diye, Mehmet Dogan
da; “Nesebi bilinmeyen bir ¢ocugu evlat edinme, yakadan gegirme”®
diye tarif ederler. Asagida konuyu islerken goriilecegi iizere, Islam’da
“evlat edinme” her iki tarifi de igerir.

Kur’an-1 Kerim’de “evlat edinmek”ten bahseden bes ayet
vardir ki bunlar Ahzab; 33/ 4, 5, 37, 38, 40. ayetleridir. Bir de Nisa;
4/23. ayetinin tefsirinde miifessirlerimiz “Evlenilmesi haram olan
kadinlar” baglaminda; 1- 6z evlat, 2- siit evladi ve 3- evlatlik ¢ocuk,
licliisii arasinda kiyaslama yaparak, dolayli da olsa evlat edinmeye yer
verirler ve hiikmiinden bahsederler. Kur’an-1 Kerim’in Mushaf
tertibine gore, once Nisa sonra da Ahzab sirelerinin ilgili ayetlerine
bakarak konuyu inceleyelim:

2- Oz evlat, siit evladi ve evlathk arasindaki iliski:

Nisa; 4/23. ayet:

“Sulbiiniizden olan 6z ogullarimizin heldlleriyle (karilariyla)
evlenmeniz de sizlere haram kilindi.”

7 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-'Ayn, (5 <) “ebl” md; Cevheri, Sthdh,
(5 ) “bny” md; Feyrizabadi, el-Kdmiisii'l-muhit, (5 «s%) “bny” md; ibn
Manzir, Lisdnii’I-Arab, (¢) “bvn” md; Miincid, (5 «%) “bny” md; Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXV, 192, 193, 212; Zemahseri, Kegsaf, 111, 397; Kad1 Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 11, 239; Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 439; Kal’aci, Kuneybi,
Mu’cemii liigati’l-fukahd’, (8 “tebenn?” md; Ayverdi, ilhan, Misalli Biiyiik
Tiirk¢e Sozliik, s. 3105; Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1592.

8 Ayverdi, Ilhan, age, s. 3105.

® Dogan, Mehmet, age, s. 1592.
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Insanin evlat sahibi olmasinda muhtemel iic yol vardr.
Bunlar: 1- Kendi sulbiinden ve karisindan nikah/nesep yoluyla
edindigi 6z evladi, 2- Siit emme/sebep yoluyla yani karisinin
bagkasinin ¢gocugunu emzirmesi yoluyla edindigi siit evladi, 3- Evlat
edinme yoluyla sahip oldugu evlath@. Bunlardan ilk ikisini Islam
onaylanustir. Hattd Hz. Peygamber’in (s.a.s.); p)a2 L gLadll &a pla)
(=) (s “Nesep yolulya hardm olan sey (evlenme hardmhig), siit
emme yoluyla da haram olur”'® hadis-i serifi ile bu ikisi neticeleri ve
hiikiimleri itibariyle esitlenmistir. Yani siit akrabaligi, 6z akrabalik
gibi sayilmistir.

Ugiinciisii olan evlat edinmeye gelince, cahiliye déneminden
kalmis olan ve Islam’da Medine déneminin ilk yillarina kadar helal
goriilen bu uygulama, asagida zikredecegimiz Ahzab siresinin ilgili
ayetlerinin nazil olmasiyla, Hicret’in 5. yilindan itibaren haram
kilinmigtir. Bunun ilk uygulamas1 da Hz. Peygamber (s.a.s.) ve azatl
kolesi Zeyd b. Harise (r.a.) hakkinda olmustur.*

Ebli Bekir er-Razi el-Cessds (6. 370/981); “Allah,
eviathiklarinizi 6z eviatlarimiz saymamist”’*? ayetinin Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan daha once evlatlik edinilmis olan ve kendisine
“Muhammed’in oglu Zeyd” diye seslenilen Zeyd hakkinda nazil
oldugunu, tabiinden Miicdhid ve Katade’den nakleder. Cesséds, bu
durumun Siinnet’in Kur’an’la nesh edildigine bir 6rnek sayar, ¢linkii
Kur’an’la konmamis (Siinnet’le konmus) olan onceki bir hiikkmiin
burada Kur’an’la nesh edildigini belirtir.'® Cessas’in bu ag¢iklamalarim
Kiya el-Herrasi’nin (6. 504/111) de Ahkdmii’l-Kur’dan’inda aynen

10 Byhari, Sehadat, 7, Nikah, 30, 37, 117; Miislim, Rada’, 1, 2, 9, 12, Nikah, 6; ibn
Mice, Nikéh, 34, Darimi, Siinen, Nikah, 48; Imam Malik, Muvatta, Rada’, 1, 2, 16;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 275, 290, 329, 339, 1V, 4, 5, VI, 44, 51, 66, 72, 102,
178.

11 RAZL, Mefatihu’l-gayb, XXV, 192, 193, 212; Zemahseri, Kessdf, 111, 396-397, 410-
412; Kad1 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, |1, 238-239, 246-247; Nesefi, Meddarikii't-
Tenzil, 111, 426-429, 443-445; Déndiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile Ilmihali, s. 298.

12 Ahzab; 33/4.

13 Cessas, Ahkdmii’lI-Kur’an, 111, 521.
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naklettigi goriilmektedir. Ciinkii her iki eserin ibareleri dahi aymidir.**
Bilindigi iizere Kiya el-Herrasi, Imam Gazzali’nin (6. 505/111) ilim
tahsilinde arkadas1 ve akranidir, her ikisi de imamii’l-Harameyn el-
Civeyni'nin (6. 478/1085) Horosan-Merv’deki  Nizamiye
Medresesi’nden talebeleridir, her ii¢ isim de Safii fukahasinin 6nde
gelenlerindendir.

Evlat edinme konusuna geri donersek, drnegin; bir kimse bir
cocugu, bir yetimi evlat edinip bakar, besler, biiyiitiir ve bundan
biiylik sevap da alir. Ancak onu 6z babasina nispet etmek ve bunu
etrafa, komsularina, akrabalarima ve devletin yetkili kurumlarina
bildirmek zorundadir. Kendi niifus kiitiigline kaydedip fikih ve hukuk
acisindan 6z evladi gibi muamelede bulunamaz. Ona vasiyet ve bagis
yoluyla 1/3 oranin1 gegmeyecek sekilde mal-miilk birakabilse de miras
birakamaz. Kendi ailesinin i¢inde ve 0z evlatlarinin arasinda, mahrem,
haram-helal iligkilerine riayet ederek yetistirmek zorundadir. Yani bu
yetim ¢ocuk sadece sefkatle ve merhametle bakilip biyiitiilebilir,
hayata kazandirilabilir, bunun héricinde aileden tamamen yabanc1 bir
kimse hiikmiindedir.

Tefsir kitaplarimizda, “tahrim ayeti” diye bilinen Nisa; 4/23.
ayetin tefsirinde “Evlenilmesi Nesep ve Sebep Yoluyla Haram Olan
Kadilar” baghgi altinda; bu {i¢ evlat edinme sekli arasindaki iligkiye,
ilk ikisinin mesr(i’, tgiinclisiiniin bunlardan farkli olduguna yani
haram olduguna yer verilmektedir. Ayetin bu kisminin tefsirinde iki
miifessirimiz Nesefi ve Ici soyle demislerdir. Once Nesefi ile
baslayalim: )

Nesefi, Sal e Gl A0 30AG ., ke &alA) ayetindeki
(d3) lafzimi () *nin ¢ogulu sayar ve bu kullanima gerekge olarak;
“ctinkli esler birbirlerinin helalleridir” der. “Sizin soyunuzdan olan
ogullarimizin  hamimlariyla (evlenmeniz) haramdir” yani evlat
edindiginiz ¢ocuklar (in esleri) harig¢, der. Ciinkii evlatlik ¢ocuklarin
eslerinin (bosandiklar1 zaman), onlar1 evlatlik alan babalara helal
olduguna delil olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 4zath kolesi Zeyd’in

14 Krs. igin bkz: Cessas age, 111, 521; Tlkiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1V, 343.
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karis1 Zeynep Binti Cahg’t (Hz. Peygamber’in halasinin kizi)
bosadiktan sonra onunla evlendigini ve konuyla ilgili Ahzab; 33/37;
(k) a1 3 1) a&ie ) 21331 B £ 0a Cutalsad) o &8 SERY “Bylelikle
eviatliklarimin  kendilerinden  iligkilerini  kestikleri  (kadinlart
bosadiklary) zaman, onlarla evienme konusunda miiminler iizerinde
bir giicliik/engel olmasin™ ayetini delil getirmektedir. Bu ayetin; bir
kimsenin, stitoglunun karisiyla (onu bosadigi zaman) evlenmesinin
haramligina delalet etmedigini (bilakis helalligine delalet ettigini)
belirtir. Yani Nesefi bu hususta; evlatligi ve siitoglu, 6z ogul’dan ayr1
tutar ve ilk ikisinin babasina (bosanmalari durumunda) esleriyle
evlenmesinin harAm olmayacagin1 belirtir.'®

Sonradan aileye dahil edilen evlatlik ¢ocuklarin 6z evlatlara
benzemedigi ve dolayisiyla (bosandiktan sonra) onlarin esleriyle
evlenmenin babaya hardm olmadigi hususunda Ici de Nesefi ile ayni
fikirdedir ve buna delil olarak yine Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Zeynep
Binti Cahs ile evlenmesini ve bu evliligi onaylayan Ahzab; 33/37
ayetini delil gosterir. Miifessirimiz Ici burada, 6z ogul-siitogul
kiyaslamasma yer vererek; “Ayette 6z ogullar’a getirilen “sizin
sulbtiniizden olanlar” kaydindan dolayr (ve bu kayit siitogullar
hakkinda s6z konusu olmadigi igin), siitogullar 6z ogullardan
sayllmazlar. Dolayisiyla, babalarin 6z ogullarinin esleriyle evlenme
haramligina siitogullarin  esleri dahil olmazlar. Ancak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.); “Nesep yoluyla haram olanlar, siit yoluyla da
hardam olurlar” buyurmus olmasi, siitogullarin eslerini de bu
haramhiga dahil eder” demistir. ici, bir erkege babasmnmn karisinn
haram olmasinin ve aym sekilde oglunun karisinin hardm olmasinin
ancak aym akit (evlilik akdi) iizerine tavakkuf ettigini sdyler. Ibn
Abbas’m  (ra); (W Aegl L Isegsl)  “Allah'mm miiphem
biraktigini/saydigini  sizler de miiphem birakin/sayin™®  dedigini
nakleder. Dedenin de baba gibi sayildigini yani dedenin karisinin
(baba-annenin) erkek torununa haram oldugunu, erkek torunun da

15 Neseﬁ, Medarikii 't-Tenzil, 1, 321-322.
16 Ici, Adudiiddin, Tahkiku 't-Tefsir, Kopriilii FAzil Ahmet Pasa, no: 50, vr. 138a.
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erkek ogul gibi sayildigini ve onun karisinin dedeye haram oldugunu
belirtir. *’

Burada, ayette gecen kelimelerin ve kavramlarin da tahlil
edildigini gormekteyiz.

Buna ilave olarak Ici, “Erkek eviatlarin hammlaryla (vani
gelinlerle) evlenmek haramdir” hiikkmiine, bu evlatlarin (milk-i yemin
yoluyla sahip olduklar1 ve) cinsel iliskide bulunduklari cariyelerin de
dahil oldugunu belirtir. Ayrica (4=8) veznindeki (Ais) kelimesi ister
(Mstas Agia) vezninde ism-i mefdl sayilsin, ister (A deld)
vezninde ism-i fail sayilsin, neticenin farketmeyecegini, yani erkek
evladin helali olmalari hususunda onun karisinin  ve milk-i
yeminindeki cariyesinin miisterek olduklarmni belirtir. Yani Ici erkek
evladin karis1 gibi cariyesinin de bu evladin babasina hardm oldugunu
sOylemektedir. Ebli Hanife’nin (6. 150/767) bunu hardm saymadigini
(vani heldl saydigini), ancak (EbG Hanife’nin bu goriistini
destekleyen) ve liigat ehli’nden nakledilen; “Ayetteki halile lafzi,
zevce demektir (yani cariyesi, karisi gibi sayilamaz)” seklindeki
goriise itibar edilemeyecegini belirtir. Yani Ici, liigat ehlinin halile’yi
zevee saylp (cdriyeyi zevce saymayarak), ‘“Babasmna haramligi
husussunda, 6z evladin cariyesi, karisina/zevcesine esit sayilmaz.
Dolayisiyla; 6z evladin karis1 babasina haramdir, ancak cariyesi haram
degildir” demek istedikleri goriislerine katilmadigin1  belirtmis
olmaktadir.*®

fci’nin  “liigat ehli” olarak saydiklarmin arasinda dilci
miifessirimiz Zeccac’in olmasit kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii o,
Nesefi’nin ve Ici’nin tefsirlerinin oldugu kadar ve daha da 6nemlisi
Zemahseri’nin tefsirinin de kaynaklar1 arasinda olup, liigavi tefsirinde
soyle demistir: “Haldil kelimesi, halile’nin ¢oguludur. O da kiginin
oglunun karis1 (zevcesi) demektir. Halile, babaya helal olmaz. Bu
kelime miiphem lafizlardandir (miiphemat, yani sadece zevce
manasma gelip gelmedigi, cariyeyi de ihtiva ettigi tartismalidir).

17 ici, age, no: 50, vr. 138a.
18 Ici, Adudiiddin, age, vr. 138a.
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Halile lafzi, helal’den tiiremis olup muhallele (heldl kilinmis kadin)
demektir. ”*® Az once zikrettigimiz Ibn Abbas’m; “Allah’in miiphem
biraktigint siz de miiphem birakin” derken belirttigi miiphemlik, halile
lafz1 lizerindedir. Yani “halile; kisinin sadece karis1t midir, yoksa buna
cariyesi de dahil midir?” denmek istenmistir.

B) Evlat edinmenin haramhg:
Simdi de evlat edinme konusunu Ahzab stresindeki ayetler
4,5, 37, 38, 40) 15181nda isleyelim, Ahzab; 33/4. ayet:
(pilgal (i g aUES () A0 550 Jad Lag c4d3d o oiall e GRS a3 )
(0l s34 303 (5 (5 G g )l a&138 A813 (&L Ao 3 G ag
“Allah bir adamin iginde iki kalp yaratmamistir. Zihar

vaptiginiz eslerinizi analariniz yerinde saymamis ve evlatliklarinizi da
(6z) c¢ocuklarimiz saymamis, yapmanustir. Bu, sizin (yalnizca)
agizlarimizla soéylemenizdir. Allah ise hakki séyler ve (dogru olan)
yola yoneltip-iletir.”

Ayetin manasindan da anladigimiz gibi, Allah Teald bu
ayetin nazil oldugu zamanda ve ortamda, 6zellikle Arap toplumu
arasinda, yayginlik kazanmis olan iic yanlis kanaate/inanisa isaret
etmis ve bunlar1 diizeltmeyi amaglamistir. Bunlarin insanlarin heva ve
heveslerinden kaynaklanan, alelacele ve rastgele kullandiklar1 sozler
oldugunu, aslinda hig itibara alinmayacagini belirtmistir. Bunlar:

1- Insamin bir karin boslugunda iki kalbin varligim
reddetmistir. Bu mecazi bir kullanimdir ve manasi sudur: Bir insanda
ayn1 anda iki kalp; yani iki beyin, iki akil ve iki ayr1 kumanda merkezi
bulunamaz, demistir. Boyle bir kullanimla (ve asagida gelecek olan
diger ikisiyle de), Allah Teala aslinda bir insanda zitliklarin bir arada
bulunamayacagini, eger bulunursa ¢ok yonlii olarak kiside
sakincalara, ¢atigsmalara ve problemlere sebep olacagini hatirlatmak
istemigtir. Yani burada insandaki ¢ift basliliga ve bundan
kaynaklanacak olan muhtemel catismaya isaret edilmistir, bunun 6nii
kesilmek istenmistir.

18 Zeccac, Me’ani’l-Kur’an ve I'rabiih, 11, 35.
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2-  Bir kadinin bir erkege hem zevce olmasii ve hem de
ayni zamanda o erkegin annesi sayilmasini reddetmistir. Bir erkegin
karisin1 annesine benzetmesini ve bununla ilgili hiikiimleri fikih
kitaplarimiz “Babii’z-Zihar” bashgr altinda incelerler ki “zihar”
kelimesi zaten Kur’an’dan alinmistir. Konu hem bu ayette hem de
Miicadele; 58/2-4. ayetlerde, ayni kelimenin tiirevi ¢GaaUsd) «(Csialis)
kullanilmak suretiyle, islenmistir. “Zihar”; insanin sirti, manasina
gelen “zahr” kokiinden gelmis ve “sirti sirta benzetmek, bedeni
bedene benzetmek” manasinda kullanilmistir.?® Kastedilen mana ise;
bir erkegin karisin1 cezalandirmak niyetiyle onun sirtin1 kendi
annesinin sirtina benzeterek ve gegici bir siireyle de olsa, gliya; “Senin
sirtin1 annemin sirt1 gibi saytyorum, yani annem bana nasil haram ise
seni de kendime Gdylece haram sayryorum, seni karim olarak kabul
etmiyorum ve seninle cinsel iligkiden uzak duruyorum” demesidir,
karisint  hem bosamamast ve hem de bosamis gibi yaparak
cezalandirmasidir. Islim, Cahiliye’nin bu anlayisini reddetmistir.
Boyle bir ifade ve anlayis sergiledigi i¢in kocaya sadece kefaret
O6deme cezas1 yiikleyerek, evliligine devam etmesini emretmistir.

3-  Bir kimsenin (erkek evladin)®* hem 6z ogul olmasini ve
hem de ayni zamanda evlathk sayilmasmi reddetmistir. Bizi
ilgilendiren husus da 6zellikle bu tictinciisiidiir.

20 Burada fikhi bir 1stilah da olan zihar kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de mecazi
manada kullanildigim1 gormekteyiz. Yani ciiz’ii zikredilmis killi kastedilmistir.
Kadinin sirt1 zikredilmis, bedeninin tamami kastedilmistir. Benzer bir 6rnegi de
vech/yliz (insan yiizii) kelimesinin kullaniminda gérmekteyiz. Bu kelime Kur’an-1
Kerim’de, bagska manalarda da kullanilmasinin yanisira, vechiillah (Allah’in yiizii)
ibaresiyle kullanilmig, ancak Allah’in zati kastedilmistir. Bkz: Bakara; 2/115, 272,
Ra’d; 13/22, Rtim; 30/38, 39, Rahman; 55/26-27, Insan; 76/9, Leyl; 92/20, En’am;
6/52, Kehf; 18/28, Kasas; 28/88: (4gs ¥) dla & (K s 3) 4) W) “O (Allah) dan
baska ilah yoktur. O 'nun vechi (zdti) harig, her sey helak/vok olacaktir.”

21 Ayette sadece erkek ¢cocugunun evlathik alinamayacagindan bahsedilse de aslinda
kiz c¢ocuklarinin da aynmi sekilde evlatlik olarak alinamayacagir hiikmii ayetten
anlagilmaktadir. Ciinkii konunun illeti (yani asli gerek¢esi), muhtevasi, anlatimi1 ve
siyak-1 Kelam bu mananin anlagilmasin1 zorunlu kilmaktadir. Kastedilen; erkek-kiz
ayirimi yapmaksizin, tiim evlatlardir.
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Goriildugi lizere bu ayet lic 6nemli hususa deginmektedir.
Bunlardan sadece iiglinciisii yani “evlatlik edinme” meselesi bizim
konumuz oldugu halde, her igiinii de isleyecegiz. Ciinkii her iKi
miifessirimiz bu ayeti tefsir ederlerken bu ii¢c hususu birbirleriyle
irtibatli olarak ele almaktadirlar. Hem onlarin agiklamalarini ve hem
de ayetin muhtevasini biraz inceledigimizde bu {i¢ husus arasindaki
irtibatin birbirinden ayrilamayacak kadar gii¢lii oldugu goriilmektedir.

Miifessirimiz Adudiiddin el-ici, bu ayeti Ahzab siresinin
bastyla irtibatlandirarak soyle aciklamaya baslar: Allah Teala, stirenin
basinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.); “Allah’tan korkmasini, O’na itaat
etmesini, kdfirlere ve miinafiklara itaat etmemesini”?? emretmisti. fci
der ki; burada, Allah’a itaatla baskasina itaat bir arada olamaz ve bu
imkansizdir. Bu, bir insanda ayni anda iki kalbin ve (zit) iki durumun
olmasi gibidir. Ayrica Hz. Peygamber’e takva sahibi olmasi (Allah’tan
hakkiyla korkmasi) emredilmistir, dolayisiyla; birinden hakkiyla
korkan kimsenin kalbine baskasinin korkusu girmez. Bu nedenle kisi
bu durumda (Allah’tan baska diger) miihim (zannedilen) seyleri
unutur. Yani bir insanin iki kalbi yoktur ki biriyle Allah’tan korksun,
digeriyle baskalarindan korksun. Bdylelikle; bir kisinin Allah’tan
baskasindan korkmasi ancak onun kalbinin Allah’tan baskasina
cevrilmesiyle miimkiin olur.?

Miifessirimiz Nesefi, once ayetin basinda bahsedilen Ja L)
(s G o e JAY W “Allah bir adamun icinde iki kalp
varatmamigtir” seklindeki 11k hususun gerekcesine deginir: Yani Allah
bir insana iki kalp vermemistir. Cilinkii eger insanda iki kalp olursa
bundan iki muhtemel sonug ¢ikar. ilki; her iki kalp de aym tip isleri
(ef’al-1 kultb’ii) yaparsa ikincisine gerek kalmaz, c¢linkii ikincisi
fazlalik ve dolayisiyla gereksiz olur. Ikincisi; bu iki kalp birbirlerine
z1t isler yaparlar ve anlasamazlar. Ornegin birisi bir seyi ister dteki
bunu kerih goriir, birisi (bir bilgiyi) kesin bilir 6teki zanneder, birisi

22 Ahzab; 33/1.
2 1cf, Adudiiddin, Tahkiku t-Tefsir, Damat Ibrahim Pasa, no: 134, vr. 134a.
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yakin bilgiye sahip olur 6teki siipheye. 2* (Bu da insanmn i¢ diinyasinda
catisma-tutarsizlik demektir ve aklen muhaldir).

Miifessirimiz Ici,”iki kalp” hakkinda yine sunlar1 da nakleder:
Ayetin, her duydugunu ezberleyen ve bu nedenle “kendisinin iki kalbi
oldugundan” bahsedilen ve “ben bu iki kalbim sayesinde daha da
akilliyim, hatta Muhammed’den de iistiiniim” diyen Humeyd (Hamid)
b. Ma’mer hakkinda nazil oldugu da rivayet edilir. Bu adam Bedir
Savasi’ndaki hezimetten sonra yolda yiirlirken iki ayakkabisindan
birini giymeyi unutmus, biri elinde digeri ayaginda yliriimeye
baslamist1.?® Yani Allah boylelikle, kendisini Hz. Peygamber’den
glya istlin géren bu adami, ayakkabisinm1 giymeyi unutacak kadar
rezil-riisva etmistir.

_ Nesefi, ayette ikinci husus olan Seoalsl ) &350 Jan )
akigal Otia “Zihar yaptiginiz eslerinizi analariniz yerinde saymamis”
ibaresini; “Allah bir kadinin bir erkek i¢in ayni anda hem annesi ve
hem de karisi/esi olmasina hiikmetmemistir. Cilinkii anne hizmete
layiktir ve bu nedenle kisi annesine hizmet eder, karisindan ise hizmet
bekleme hakki vardir. Bu iki durum, zitlik arz eder.”?8

Nesefi, ayetteki iigiincii husus olan (A& a&led Jan L3)
“evVlatliklarimizi da (6z) ¢ocuklarimiz saymamis” climlesini tefsir
ederken; Allah Teala nin bir kimsenin bir adamin hem 6z oglu ve hem
de evlatligi olmasina hiikkmetmedigini belirtir. Cilinkii nesepte 6z
evlatligin asil oldugunu, evlat edinme iddiasinin ise sadece basit bir
isimlendirme ve arizi (gecici, Oylesine) bir nispet etme oldugunu,
dolayisiyla; bir seyde (ve bir kimsede) hem asilligin ve hem de
ariziligin bir arada bulunamayacagini belirtmistir. Buna 6rnek olarak
da Allah Teala’nin Kelp Kabilesi’'nden Zeyd b. Harise’yi verdigini,
onun daha kii¢likken esir alinip sonradan Hakim b. Hiizdm tarafindan
satin alinarak halas1 Hz. Hatice’ye (r.a.) hediye edildigini, onun da Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) evlenince Zeyd’i onun hizmetine tahsis ettigini

2 Neseﬁ, Meddrikii't-Tenzil, 111, 427.
% Ici, age, vr. 134a.
%6 Nesefl, Medarikii 't-Tenzil, 111, 427.
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belirtmistir. Daha sonra babasi ve amcasi tarafindan geri talep edilince
Zeyd’i Hz. Peygamber’in onlarla gitmek ya da kalmak hususunda
muhayyer biraktigini1 ancak onun Hz. Peygamber’le kalmayi sectigini
belirtmistir. Bundan sonra Hz. Peygamber’in onu azad ederek evlatlik
edindigini ve bu nedenle herkesin onu sanki Hz. Peygamberin 6z oglu
imig gibi (3= & ) “Muhammed’in oglu Zeyd” diye ¢agirdiklarini
belirtmistir.2” Halbuki onun asil babasi, Harise dir.

Nesefl, Hz. Peygamber’in, evlathg Zeyd’in bosadigi karisi
Zeynep binti  Huveylid ile evlenmesi iizerine miinafiklarin;
“Muhammed sizlere evlatlarimzin  karilariyla  (gelinlerinizle)
evlenmeyi yasakladigi halde, kendisi bu sekilde evlendi” diye
dedikodu yaymalar iizerine bu ayetin nazil oldugunu (ve Zeyd’in Hz.
Muhammed’in 6z oglu olmadigi hiikmiinii getirdigini) belirtmistir.
Nesefi, niizul sebebiyle alakali olarak kile (zayif rivayet) ifadesiyle;
yine minafiklarin; “Muhammed’in iki kalbi var. Biri sizlerle beraber,
digeri de ashabiyla beraberdir’ demeleri lizerine veya Ebli Ma’mer
adindaki bir kimsenin Araplar icerisinde hifz1 (ezberleme yetenegi) en
saglam ve en genis kimse oldugu i¢in “iki kalpli adam” diye anilmasi
lizerine bu ayetin nazil oldugunu ve onlar1 tekzip ettigini belirtir.?®

Hz. Peygamber’in Zeyd’i evlatlik edinmesi, sonra azad edip
Zeynep ile evlendirmesi, daha sonra Zeynep’le kendisinin evlenmesi
ve bunun iizerine miinafiklarm yaydig: sdyialara, vb. rivayetlere fci de
yer verir. Ancak o, miinafiklarin soyledigi; “Muhammed’in iki kalbi
var. Biri sizlerle beraber, digeri de ashabiyla beraberdir” soziinii Hz.
Peygamber’in namazda sasirmasi sonucunda (4iska 2 g (pa élldg)
iddia ettiklerini belirtir. Ayrica bu ayetin; (Miisliimanlarla gziikmekle
birlikte) her birinin kafirlerden yana (ayr1 ve ikinci) bir kalbi
(muhabbeti, sevgisi) olan miinafiklar hakkinda nazil oldugunun da
rivayet edildigini belirtir.?

27 Nesefi, age, 111, 427.
28 Nesefi, age, 111, 427.
2 1ci, Tahkiku 't-Tefsir, Damat Ibrahim Pasa, no: 134, vr. 134a.
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ici ayrica “insanda iki kalbin olmamasi” ve “eviathik
edinmenin cdiz olmamasini” birbiriyle bagh olarak soyle agiklar:
“Cocuk nutfe olarak ana rahmine yerlesince onun kalbi gelisir ve
tesekkiil eder. Bundan sonra annesinin ikinci bir cinsel iligkisinden
dolay1 yeni bir nutfe (hdmilelik) olusmaz ve dolayisiyla ikinci bir kalp
de olusmaz. (Yani, bir ¢cocugun iki kalbi olmaz). Dolayisiyla bu
cocugun iki babas1 da olamaz. (Ikinci cinsel iliski sonucundaki meni
ve olusacak nutfe bosa gitmis olur).” Ici, hném’ Safii’nin bazi
miifessirlerden; (Afally W AUl oo B3l dagald) A1 3 el i)
“(Ayetten maksat); hakkinda zihar yapilan kadm, (gercek) anne
degildir, sayllmaz. Evlat edinilen ¢ocuk da gercek (6z) evlat sayllmaz”
goriisiinii naklettigini belirtir. Bu goriisliin aynis1 ibare olarak Kadi
Beydavi’nin Envdru't-Tenzil’inde zikredilir. Yine Ici, Envdru’t-
Tenzil’inden naklederek: “Insanda iki kalbin oldugu iddiasinin (ayette)
reddedilmesi; 6nce asli bir zemin hazirlamak ve pesinden, sonraki iki
meseleyi bu ilk mesele iizerine hamletmek i¢in yapilmistir. Yani
aciklama gOyledir: 1- Nasil ki Allah bir bedende iki kalp oldugu
iddiasini, tendkuza ve c¢atigmaya gotiirecegi gerekgesiyle, reddettiyse
ki bu tenadkuz; her iki kalbin de (bedenin) biitiin kuvvelerinin
(diisincelerinin ve eylemlerinin) ayni anda hem asli ve hem de gayr-i
asli kaynagi olmay1 zorunlu kilmasidir. Bunlar nasil imkansiz ve akil
dis1 ise, ayni sekilde; kisinin 2- karist i¢in ve 3- evlatlik ¢cocugu igin de
aynt husus (tendkuz, catisma) gecerlidir. Yani kisinin karist ve
evlathigr ile kendisi arasinda bir viladet/kan bagi yoktur. Ama (zihar
yaparak karisini benzettigi) annesi ve 6z evladi ile kendisi arasinda
kan bag1 vardir”® aciklamasinda bulunmustur/.31

Nesefi bundan sonra, ayetteki (=0 s cculd ¢ia «JaJ)
lafizlarinin tahlillerine, irabina ve kiraat imamlarinin isimlerini de
zikrederek bu lafizlardan bir kismini farkli sekilde okumus olduklarina
deginir.3?

30 Kadi Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 238-239.
31 1ci, age, vr. 134a.
82 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 427.
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“Evlat edinme” konusuyla alakasi olmasa da, Aayetin
devaminda zihar’dan bahsedildigi i¢in, her iki miifessirimiz bu konuya
da yer vermislerdir:

Nesefi, ayetteki (OJJME) tiizahirGne lafzindan hareketle;
zihar-ila-hilf- yemin-talak iliskisine deginir.® Ici de Nesefi gibi;
(Oo s s@ﬂ‘) lafizlarinin 1’rab1 ve kirdat farkliliklar1 hususunda
benzer izahlarda bulunmustur.>* Ancak konumuz disinda kaldig igin
miifessirlerimizin bu izahlarina yer vermiyoruz.

Nesefi, ayette gecen ve “eviathk (diye c¢agrilan) c¢ocuk”
demek olan (=) “de’iyy” lafzinin (3—\*3) vezninden olsa da aslinda
(5 ‘dyd—ﬂ) ism-i mef’dl vezninde kullanildigini ve (&S9) lafzinm
cogulunun (93\’4\) vezninde, (f-l.s:-a!) oldugunu belirtir. Ancak bu (ism-i
mef0l) kullaniminin saz bir kullanim oldugunu, aslinda (de-!ﬁ)
vezninin ism-i fail manasindaki lafizlar i¢in kullanil (mas1 gerektigi)ni
belirterek buna benzer (ism-i fail olarak) (FL&&1 (& L& (&)
ornekleri verir, ancak (ia <«=0) lafizlarinin telaffuz olarak
benzeseler de bu vezne uymadigini (bunlarin ism-i mef’il olduklarini)
belirtir.®® ((=) lafz1 ve benzerleri hakkinda ici’nin aciklamalari
Nesefi’nin agiklamalar1 gibidir.%

Ayetteki (s ¢(£2) lafizlariyla baglantili olarak; klasik fikih
kitaplarimizin yeni dogmus, sahipsiz bulunmus ve kdle olarak alinmig
¢ocuklar tzerindeki babalik/evlatlik 1dd1a1ar1n1 ve haklarim1 ifade
etmek lizere (u-“—\-h sl d) ‘4-194 XX ‘639-1) lafizlari kullandigini
gormekteyiz.®’

Nesefi, ayette gecen (3l a&# 2403  jbaresini;
“Karilariniza annelerimiz (gibisiniz) demeniz (zihar), evlatliklariniza
0z evlatlarimiz demeniz; biitlin bunlar asli ve hakikati olmayan,

33 Nesefi, age, 111, 427.

% ci, age, vr. 134a.

35 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 428.

3 fci, Tahkiku t-Tefsir, Damat ibrahim Pasa, no: 134, vr. 134a.

87 Bkz: Safil, Umm, VI, 367, VIII, 461; Nesefi, Kenzii'd-dekdik, s. 505 (Babii
da’va’n-neseb); ibn Abidin, HaszyetuReddz "I-Muhtar, 111, 541-543, 1V, 269-275, V,
581-584; Cevheri, Sthah, s. 343, (=2 6584 <le3) md;

Kal’aci, Kuneybi, Mu 'cemii liigati’I-fukahd, s. 209, ({3 wﬁﬁ\) md.
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sizlerin dillerinizle (6ylesine) sdylemis oldugunun (asilsiz ve bos)
sozlerdir. Ciinkii (6z) ogul ancak (sizin nesebinizden ve sulbiiniizden)
dogarak olur, anne de bunun gibi (sadece nesep ve kan bagiyla
anneniz olandir, karilariniz sizin anneniz olamaz)” agiklamasinda
bulunmustur. (éﬂ-“ Jsks W) “Allah, hakki soyler” ibaresini; “yani
Allah sadece, zahiri ve batin1 bir olan gercegi soyler” diye agiklar.
(Cxd) 538 323) “O, yola iletir” ibaresini de; “hak yoluna iletir” diye
agiklar. Nesefi, burada ayetteki (J=iull) (GaY) “hak” ve “yol” ile ne
kastedildiginin  bir  sonraki ayetle (Ahzab; 33/5) aciga
kavusturulacagim belirtir.

Miifessirimiz Ici, ayetteki GA_M-' a&i38 283 jbaresinde gecen
fes*”ﬁ‘-'} “agizlarmmizla, oylesine, rastgele, suursuzca” lafzinin
ozellikle zikredilmesinin sebebini; uyuyan, hezeyan iginde olan (ve ne
dedigini bilmeyen) bir kimsenin sadece dilinde olan, hakikatten uzak
sOziine benzetmek oldugunu belirtir. Bu kisinin diliyle sdyledigine,
kalbinin - dogru olmadigina inandig1 ig¢in - muvafakat etmedigini
belirtir. fci, ayetteki ¢sa) Js&s £93) ibaresini yine Nesefi gibi agiklar.
(3> de) fJudl 5242 38 3) “O, (Hak) yola iletir” ibaresini de; “yani
Allah kullarini, evlatlik c¢ocuklari kendi 6z babalarinin adiyla
cagirmaya, onlara nispet etmeye davet eder” diye agiklar ve; “Ciinkii
Cahiliye devrinde insanlarin kendi 6z evlatlarina (giizel) 6rnek olsun
diye, bagkalarina ait olan edib (giizel konusan), cesur, kahraman,
yetkin ve becerikli ¢ocuklar1 evlat edinirler ve kendilerine mirasg1
yaparlardi. Iste bunu yapmalari onlara (bu ayetle) yasakladi. Ciinkii bu
cocuklar; 1- onlarin kendi karilarinin yataklarinda dogurdugu o6z
cocuklar1 degildi, 2- kocasindan bosanan bir kadinin yeni evlendigi
Kocasiyla cinsel iligkiye girmeden Once ve alti ay icerisinde eski
kocasindan dogurdugu (6z) ¢ocuklar1 degildi, ya da 3- ilk defa nikahla
evlendigi kocasindan alt1 ay zarfinda dogurdugu (6z) ¢ocuklar1 da
degildi ki Seriat bu cocuklart o anneye nispet etsin (yani bu evlatlik
cocuklarin 6z ¢ocuklarla higbir alakas1 yoktur)”® der. Bundan sonra

38 Nesefi, age, 111, 428.
39 Ici, age, vr. 134a-b.
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Ici, ayetlerin birbirleri arasindaki iliskilere, belagat 6zelliklerine ve
bunun gerekgelerine, ayrica bu iliskilerin ilim ehli kimselerin basit bir
arastirmayla anlayabilecegi kadar acik olduguna deginmistir.*°

C) Evlathk c¢ocuklara din Kkardesi ve dost goziiyle
bakilmasi zorunlulugu:
Ahzab; 33/5. ayet:
a1 35 b Al B8 AT ) gaed AT i (4 o Bidi 5h 2l 2h 2 3)
(o) 1l 41 (183 caligfh it La 0 4y a AT Lah U 30 Gl
“Onlart (evlat edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek

cagirin; bu, Allah katinda daha ddildir. Eger babalarini bilmiyorsaniz
artik onlar, dinde sizin kardesleriniz ve dostlarmizdir. Hatd olarak
vaptiklarinizda ise, sizin i¢in bir sakinca (vebal) yoktur. Ancak
kalplerinizin kasit gozeterek (te’ammiiden) yaptiklarinizda vebal
vardir. Allah bagislayandir, esirgeyendir.”

Asagida tefsirini yaparken gorecegimiz iizere, bu ayette {i¢
husus talep edilmektedir. Bunlar; 1- (evlatlik) ¢ocuklarin 6ncelikle
kendi 6z babalarina nisbet edilmesi, 2- eger bu miimkiin olmazsa,
onlarin din kardesi sayilmasi ve 3- dost, arkadas, hizmetgi, isci, azath
kole (mevla, mevali) sayilmasi. 4- Dordiincii secenek, yani bu
cocuklarin babalarina degil de baskalarina nisbet edilmesi ki bu,
(neslin karismasi vb. sebeplerden dolayi) haram sayilmustir. Ayetin
kaldirmay1 hedefledigi ve Araplarda yaygin olan evlat edinme olay1,
zaten bu dordiinciisiidiir.

Miifessirimiz Nesefi, ayetin (4 e b ALY ab o)
ibaresini; “(Allah Teald), insanlarin bu evlatlik ¢ocuklar1 kendi 6z
babalarmin adiyla ve neseplerini de onlara nisbet ederek ¢agirmalari
gerektigini, ¢linkii boyle davranmanin iki segenek (1- evlat edinen
kimse admna c¢agrilmasi, ya da 2- kendi 6z babasi adina ¢agrilmast)
arasinda adalete daha yakin ve uygun oldugunu bildirmistir” diye
aciklar. Nesefi, kile {islibuyla, Cahiliye devrinde bir adamin
baskasinin ¢ocugunu begenerek kucagina alip sevdiginde ve kendi 6z

40 ici, age, vr. 134a-b.
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erkek evlatlarina birakacagi mirastan bir pay da bu c¢ocuga
birakacagini ilan ettiginde insanlarin onun nesebini o adama nisbet
ederek; “Falan ¢ocuk, filan adamin (6z) ogludur” dediklerini
nakleder.*! (Bu ayetin gelmesiyle Islam’m yikmay: hedefledigi anlays
da tam manasiyla budur).

Nesefi, ayetin fesdhat Ozelligine dikkat c¢ekerek der ki;
“Ayette once talep (insai) ciimlesi kullanilmis, sonra haber ciimlesi
(ihbar?) kullanilarak bu (ingal) ciimlenin arasina girilmis (fasila
yapilmis), sonra tekrar insal ciimleye devam edilmis, pesinden isim
climlesiyle araya girilmis, sonra tekrar geri doniilerek bu (insal) ciimle
birlestirilmis, sonra talep ciimlesiyle tekrar ayrilmistir.”*?

Diger miifessirimiz Adudiiddin el-ici, b 3 MUY ah g 3f)
() e ayetteki (budl) kelimesinin (id) “addlet, esitlik” kokiinden
gelip ism-i tafdil olarak kullanildigini ve (33‘—3) “en ddil” manasina
geldigini belirtir, buna bir diger ayetteki (uia Suals) “dinlenecekleri
yer, cok daha giizeldir™®* kullannmi ile ornek verir. Kastedilen
mananin; “(evlatlik) ¢ocuklarin kendi babalarina nispet edilmesi daha
adildir, siz de onlar1 dyle cagirin” demek oldugunu belirtir.**

Nesefi, Ayetteki (agddl a3 a3 48 ibaresini; “eger o
cocuklarin gergek babalarint bilmiyorsaniz ve neseplerini onlara
nispet edemiyorsaniz” diye, devamindaki (<505 Cpdl) A e&\ﬁu}
ibaresini de; “bu durumda bu ¢ocuklar sizin (0z eviatlariniz degil de
olsa olsa) dindeki kardesleriniz ve dostlarinizdir” diye aciklamistir.
Sonra da dindeki kardeslik ve dostluk kastedilerek o ¢ocuklara; “Bu,
benim kardesim”, “Bu, benim dostum” veya “Ey kardesim!”, “Ey
dostum!” diye seslenilmesi gerektigini belirtir.*

4 Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, 111, 428.

“2 Nesefl, age, 111, 428. ) o )

%3 Furkén; 25/24: (Msk 38 J6 oe) (e raly 158504 B4 Ly 83 Gadal) “O giin
cennet halkimin kalacaklart yer daha haywl, dinlenecekleri yer (mekilen;
kayliile den, dinlenmek ve istirahat etmek manasinda) ¢cok daha giizeldir.”

4 1ci, age, vr. 134b.

“Nesefi, age, 111, 428.
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Miifessirimiz Ici de 4yetin bu kismini1 Nesefi gibi agiklar.
Ayrica ayette gecen mevali lafzinin (sadece dostlar ve din kardesleri
olarak degil de ayrica), kile rivayetiyle; 1- “kisinin evindeki
hizmetgileri veya emrinde calistirdigr iscileri (Je¥l )" olarak
anlamanin da miimkiin oldugunu, ¢iinkii din(imiz Islam)m bu
cocuklar1 da -kaynastirmak amaciyla- 6z/nesep ¢ocuklarimiz gibi
saydigin1 (ve Oylece muamele edilmesini bizlere emrettigini), 2-
mevali’nin, “4zad edilmis kimseler” olarak anlasilabilecegini belirtir.*
Yani mevali lafzinin liigatta biitin bu manalara delélet ettigi
goriilmektedir.

Nesef, ‘56‘5‘35 il L Gl 4 eﬁlh;! L rUa &l Gy
ibaresini; “Bu husustaki yasaklama gelmezden 6nce, cahilce va hatden
yaptiginiz ¢agirma sekillerinden ve o c¢ocuklart (babalarindan
baskasina) nispet etmenizden dolayr gilinaha girmediniz (yani
bagislandiniz). Yasaklama geldikten sonra bunu kasten yaparsaniz
giinahkar olursunuz” diye agiklar.*’

Ici ise ayetin bu ibéresini; “bu evlatlik ¢ocuklar babalarindan
baskasina yanlislikla (sehven) nispet etmenizde bir sorumluluk yoktur,
ancak kasten ve Allah’in emrine karst gelmek niyetiyle bunu
yaparsaniz giinahkar olursunuz” diye aciklar. Buna ilave olarak Ici
ayete ve yine kile ifadesiyle, Nesefi’nin anlayisina yakin olan;
“nehiy/yasaklama gelmeden Once onlar1 babalarindan baskasina
hatden nisbet etmis olmanizda bir vebal yoktur, ancak bunu sonradan
ve kasten yaparsamz giinahkér olursunuz” agiklamasini yapar.*®

Nesefl, ayette iki defa zikredilmis olan ma-i mevsile’den
(@ o885 ad) ikincisinin ilkine atfedilmis oldugunu ve onun gibi
mecrir oldugunu sdyler. Yani ikincisinin takdirinin; (G (15)
seklinde oldugunu belirtir.*® Ici de aym tahlili yapar. Ayrica; ikincisini
birincisine atfetmeksizin, (Ul 4 a&ish &id L 4y takdiriyle
mubtedd sayar ve devaminmi haber kabul eder. Ya da ayetin mezkir

% ici, age, vr. 134b.
47 Nesefi, age, I1I, 428.
8¢, age, vr. 134b.
49 Nesefi, age, I1I, 428.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



KUR'AN-I KERIM'DE TEBENNT iLE ILGiLI AYETLERE EBU'L-BEREKAT EN-NESEFT VE ADUDUDDIN EL-ICI'NiN YAKLASIMLARININ MUKAYESESi |
291

ibaresinin manasinin; “(evlatlik bir cocuga ya da baskasinin ¢ocuguna)
hatden veya dilinizle Oylesine “Ey oglum!’” derseniz bunda bir
mahzur yoktur” seklinde anlagilabilecegini belirtir. Son bir ihtimal
olarak da mananin; “(bu nispet etmenin) kasten olan1 degil de hataen
yapilan1 affedilmistir, bagislanmistir” seklinde de olabilecegini
belirtir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.s.); oSlg bid) asle 4] )
() aSile AT “Sizin icin, hatden islediklerinizden degil de kasten
islediklerinizden (dolayr hesaba ¢ekilmenizden) kprkuyorum”50
buyurdugunu ve ayrica (4l UAJ,S‘i Ly Canailly Uiy ) (B puagad))
“Ummetimin hatden, unutarak (ve zorla/baskiyla) yaptig1 giinahlar
bagislanmistir”® buyurdugunu nakleder.>?

Nesefi, ayette bahsedilen bagislamanin; umimi manada,
kasten yapilan giinahlar1 degil de hatden yapilan giinahlar1 samil
oldugunu anlamak da mimkiindiir, der. Sonra bu umimi mana
(bagislanmislik) i¢inde “baskasinin ¢ocugunu hatien ya da bilerek
kendine nispet etmenin” de yer aldigin1 belirtir.>

Nesefi, eger ortada bir evlat edinme varsa ve bu evlat edinilen
cocugun nesebi (babasi) bulunamiyor ve tespit edilemiyorsa, yasi da
onu evlat edinenden (makul miktarda) kiiclikse bu durumda bu
cocugun nesebi onu evlat edinen kimseye ait olur, der. Bu ¢ocuk eger
bu adamin koélesi idiyse, bu durumda azad/6zgiir olur, der. Cocugun
yast onu evlat edinen kimseden biiyiik ise nesebi ona it olamaz ve
ona nispet edilmesi miimkiin degildir, der. Ebli Hanife’ye gore bu
cocugun azad edilmis sayilacagini belirtir. Eger cocugun nesebi (ve
gercek babasi) biliniyorsa, bu durumda onun nesebi kendisini evlat
edinen kimseye nispet edilemez (¢iinkil nesebi ve gercek babasi zaten
bellidir), der. Gergek nesebi bilinen bu ¢ocuk eger kole idiyse artik

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11 (111 ?), 308, 539.

51 Buhari, Huddd, 22, Taldk, 11; Eba Davad, Hudd, 17; Tirmizi, Hudid, 1; Ibn
Mace, Talak, 15, 16; Darimi, Siinen, Hudid, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 100,
101, 144.

52 {ci, Tahkiku t-Tefsir, Damat ibrahim Pasa, no: 134, vr. 134b.

53 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 428.
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azad olur, der.>* Burada verilen; “Eviatlik kolenin babas: biliniyorsa,
ona nispet edilir ve dazdd edilmis sayilir” seklindeki fikhi hiikmiin, Hz.
Peygamber’in  evlathigt ve kolesi Zeyd’t 4azadd etmesiyle
iligkilendirildigi agiktir. Nesefi’nin, ¢cocuk iizerinde evlatlik iddidsinda
bulunan kisi ile bu c¢ocugun aralarindaki yas farkinin ne kadar
olacagini belirttigini ne tefsirinde ve ne de Kenzii'd-Dekaik adli fikih
eserinde géremiyoruz.

Nesefl, “Nesebin slibutu ve iddias1” konularina ayrica fikha
dair mezklr eserinde; “Babii siiblti’n-neseb” (Nesebin siibutu,
ispat1)®®, “Babii da’va’n-neseb” (Nesep iddias1)®, “Kitabii’l-lekit”
(Buluntu/sahipsiz  ¢ocuk)®’, “Kitabii’l-liikata” (Buluntu/sahipsiz
esya)® ve “Kitabii’l-mefkiid” (Kaybolmus insan veya esya)®
basliklar1 altinda kismen deginmistir.

Ici ayetteki “evlatlik edinme”nin hitkmiinii séyle beyan eder:
“Herhangi bir kimsenin (yani bu c¢ocugun) nesebi bilinmiyorsa,
kendisi kole dahi olsa ve efendisi ona; “sen, benim ¢ocugumsun”
demisse, ¢ocugun nesebi (bu efendiye) sabit/ait olur, ancak bir sartla
Ki (Cxidanty gl A (b (i iy Galicuad) G 2t 13)) efer bu buluntu
(miistelhak) ¢ocuk efendisinden en az dokuz yas® kiiciikse ve bu yas
farki gelecek alti ay ve iki lahza (lahzateyn) i¢inde daha da
azalmayacaksa. Ayrica bu evlathik ve kole olan cocuk bu durumda
azad edilmis sayilir.”®!

D) Evlat edinmenin haramhgmma Hz. Peygamber’in
hayatindan ornek:

5 Nesefi, age, 111, 429.

55 Nesefi, Kenzii 'd-Dekdik, s. 308-310.

% Nesefi, age, s. 505-506.

5" Nesefi, age, s. 391-392.

% Nesefi, age, s. 393-394.

% Nesefi, age, s. 396-397.

60 Baba ile evlad: arasinda en az dokuz yas olmas: gerekir” sartinin, bir kimsenin
dokuz yasindan Once baba olmasmin miimkiin olamayacagi diisiiniilerek one
stiriildiigii agiktir.

61 §ci, age, vr. 134b.
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Ahzab; 33/37. ayet:
Bkl b ARGy ) ()5 1335 i Al ale Gl 4de 40 el o3 585 20 5)
355 135 gt 55 o L (At G (a1 5«0l (3055 4psia o o
A a0 85 )by bita )58 1) sasbe i 7133 B 708 dudalad) o &% S0
g
“Hani sen, Allah’in kendisine nimet verdigi ve senin de
kendisine nimet verdigin kisiye; “Esini yaminda tut ve Allah’tan

sakin” diyordun. Insanlardan cekinerek Allah’in agiga vuracagi seyi

kendi nefsinde gizliyordun. Oysa Allah, kendisinden ¢ekinmene ¢ok
daha layiktir. Artik Zeyd ondan (karisindan) iliskisini kesince, biz onu
seninle evlendirdik ki boylelikle evlathiklarimin _kendilerinden
iliskilerini kestikleri (kadinlar: bosadiklari) zaman, onlarla evlenme

konusunda miiminler iizerine bir giicliik olmasin. Allah’in emri yerine

getirilmistir.”

Burada ayetin bag tarafina degil de, sadece konumuzla ilgili
kismina yer verip bunu iki miifessirimizin yaklagimiyla ele alacagiz:

Miifessirimiz Nesefi, ayetteki (@835 15b3 e 13 28 1)
ibaresini; Zeyd, Zeynep’ten ayrilip onun da iddeti bittikten sonra ve
aralarinda hi¢bir bag kalmadiktan sonra, biz seni onunla (Zeynep’le)
evlendirdik” diye agiklamis, pesinden; Hz. Peygamber’in Zeynep’i
istetmek i¢in diiniircii olarak bizzat Zeyd’i; “Ben, sana giivendigim
kadar baskasina giivenmiyorum, git ve Zeynep'i benim igin iste”
diyerek gonderdigini belirtmistir. Sonra Zeyd’in sevinerek gittigini ve
Zeynep’e evlilik miijdesini verdigini, onun da bunu sevinerek ve
goniilden kabul etmesi iizerine Hz. Peygamber’in Zeynep’le evlenip
gerdege girdigini (4= Ja3), daha Once hamimlarindan higbirine
yapmamis oldugu senligi ve diiglin yemegini Zeynep icin yaptigini,
koyun kestigini, glin boyu siiren diiglinde herkese et ve ekmek ikram
ettigini nakleder.%?

Diger miifessirimiz Adudiiddin el-ci, ayetteki 45 b W)
(U:Ej L&s ibaresini, Nesefi’nin aciklamasina yakin sekilde aciklar ve
ilave olarak; “Zeyd artik Zeynep’ten hoslanmiyordu, onu bosadi ve

62 Nesefi, age, 111, 444.
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(iddeti bitince) aralarindaki iliski de sona erdi” der ve ayetteki #ld)
(Al sl (Ja g ibaresinin talik’dan kindye olarak kullamldigmi ve
(& A Qs ) “griik sana ihtiyacim kalmadi, seninle isim kalmadi”
demek oldugunu belirtmistir. (4<3333) (@853 53) ibaresini; “Allah, Hz.
Peygamber’e Zeynep ile evlenmeyi emretti, onlar1 nikah akdi olmadan
ve mehir de zikretmeden evlendirdi” diye aciklar, bu nedenle
Zeynep’in, Hz. Peygamber’in diger hanimlarina karsi Gviinerek;
“Benim evliligimi bizzat Allah iistlendi ve Hz. Peygamber’le
evilendirdi, sizleri ise velileriniz evlendirdi. Ayrica benim evliligimdeki
araci/el¢i de Hz. Cebrdil oldu” dedigini belirtir.® Ancak Ici’nin
tefsirinin en Onemli kaynaklarindan biri sayillan Kadi Beydavi
buradaki el¢inin Hz. Zeyd oldugunu, bu gorevi yerine getirmenin
Zeyd i¢in ¢ok zor ve agir bir imtihan oldugunu ve ayrica bunun onun
imanmin (ve Hz. Peygamber’e saygisinin, baghiliginin) giicliiliigiine
delalet ettigini belirtmistir.®* Zemahseri ve Nesefi bu ayrintiya hig
deginmemislerdir.®®

Miifessirimiz Ici, Zeyneb’in Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra hanimlari arasinda ilk vefat eden hanimi, gizlensin ve bagkalar
gdrmesin diye naas (tabut) iginde tasinan ilk hanimi (2 clad & 33 g
L | i il oldugunu belirtmistir.%

Nesefi, ayetin devami olan ve bu evliligin gerekgesini de
ortaya koyan {sda 13l 13 aasledl g153l A goa Guleladl B &5k SLSY
(13k3 “Boylelikle eviathiklarimin kendilerinden iliskilerini kestikleri
(kadinlart bosadiklary) zaman, onlarla evlenme konusunda miiminler
iizerine bir giicliik olmasin” ibaresini kisaca aciklamistir, (Jhsl) sliad)
ibaresini; “(Zeyd’in Zeynep’ten) ihtiyacini gérmesi ve isini hallederek
(ondan ayrilmasi)” diye agiklar. Ayetin sonundaki (¥sada 4 Jal G83)
ifadesini; “Siiphe yok ki Allah, yapmak istedigini yapar, yapmistir,
yani Hz. Peygamber’i Zeynep ile evlendirmistir” seklinde aciklar.®’

63 fci, age, vr. 140a.

64 Kadi Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |1, 247.

8 Krs: Zemahseri, Kessdf, 41-411; Nesefi, age, 111, 444.
6 fci, age, vr. 140a.

67 Nesefi, age, 111, 444.
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Miifessirimiz Ici, (3stda &) )3l (83) ibaresini agiklarken;
“Allah’in  buradaki emri, O’nun Hz. Peygamber’in Zeynep’le
evlenmesini emretmesidir ki bu zaten gergeklesmistir (mef’tlen) der.
Ya da emir bu evlilige hamledilmis olsa bile umimi sayilabilir
demektedir. Ayrica kile rivayetiyle, ayetin; “0z/nesep evlatlar ile siit
evlatlarin aksine evlatlik kimselerin hanimlariyla evlenmek (helaldir)”
hiikmiinii getirdigini de belirtir.%®

Ahzab; 33/38. ayet:
A1 085 b G 1318 Gl (b o Al AT 0 G 3h b 08 G gl B (IS o)
] (054ka 133
“Allahin_kendisine farz kildig1 bir sey(i yverine getirme)de

Peygamber tizerine hicbir giicliik (vebal, sorumiluluk) yoktur. Bu, daha

once gelip-gegcen (Peygamberlerde) Allah’in bir siinnetidir. Allah’in
emri takdir edilmis bir kdidedir.”

Bu ayete burada yer verip islememizin sebebi; ayetin
aciklamasinda, dolayli da olsa, Hz. Peygamber’in evlathigi Zeyd’e
isaret edilmis olmasidir.

Nesefi, ayetteki ¢4 40 (238 Wb “Allah’in Peygamber’e farz
kildigi sey” ibaresini; “Allah’m ona heldl kildig1 ve emrettigi sey,
onun Zeyd’in karist Zeynep ile evlenmesi veya c¢ok kadinla
evlenmesine izin verilmis olmas1” diye anlamstir. Ayetin
devamindaki (0@ e 1388 Gl & & 480 “Bu, daha once gelip-gecen
(Peygamberlerde) Allah’in bir siinnetidir.” ibaresini de basta gegen La)
4 Ga L g e u—\-ﬁ‘ & O ibaresinin tekid ciimlesi olarak
gérmiis ve soyle aciklamistir: Allah burada gecen “siinnet” lafzi ile
sanki daha Onceki Peygamberlerin hayatinda gecgerli ve mesr(’ olan
cok kadinla evlenmelerine isaret etmistir. (Yani Hz. Muhammed’in
yaptiklari, 6nceki Peygamberlerin yaptiklarinin aynisidir, ayn: gelenek
(stinnetiillah) ruhsat ve izin devam etmektedir, denmek istenmistir).
Onlarin mehirlerini 6deyerek nikahla evlendikleri hanimlar1 (mehair)
ve ayrica cariyeleri (serari) de vardi. Daviid’un (a.s.) 100 hanimi, 300

68 fci, age, vr. 140a.
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cariyesi vardi. Stleyman’in (a.s.) 300 hanimi, 700 cariyesi vardi,
der.%® Miifessirimiz Ici’nin agiklamalar1 da muhteva olarak yaklasik
boyledir.”

Nesefi, (1osdha 138 & a0 $&3) ibaresini; “Allah’mn kesin
olarak verdigi ve gerceklestirdigi hiikmii” diye anlamistir.”* fcf,
ayetteki 55484 13) ibaresinden hareketle kaza ve kader 1stilahlarinin
tarifini yapar. (ugaiadl Ja) ve ((madadl sladll) deyimlerinin; “sabit
olan, hasil olan sey” demek oldugunu, her seyin Allah’in kazasi ve
kaderiyle oldugunu, gerceklestigini aciklar. Kazd’y1; “aslinda
kastedilen (Allah’in yazdigi) seydir”, kader’i; “kaza’ya tabi olan (ve
zamani gelince Oylece gerceklesen) seydir” diye tarif eder. Hayirh
islerin hepsinin Allah’in dilemesiyle (kazd’ziyla) oldugunu, alemde
olan seylerin (yani biitliin hadiselerin) ise Allah’mn kaderi’yle
(takdiriyle, gerceklestirmesiyle) oldugunu (2 Mgaia GlS Lo slillg)
(A allal)l b Lag i plialy 4K JAN6 Al Byls oS L Jailly (Juad)
belirtir.”> Akaid/Keldm ile ilgili bu ince tanimlamaya Nesefi’nin
deginmedigi goriilmektedir.” )

Nesefi, bir sonraki dyetin (4 <¥la, Seds (i) bagindaki
ism-i mevsal’iin, bu dyette (8 ¢ 1318 (i) gecen aym ism-i mevsil’e
atfedilmesi (ve ondan bedel sayilip mecriir olmasi) durumunda, iki
ayet arasindaki duragin kaldirilmasi ve arada vakfedilmemesi
gerektigini belirtmistir. Yani ikincisini ilkinin devami saymus, her
ikisinde  zikredilenlerin ~ “Gnceki  Peygamberler”  oldugunu
belirtmistir.” Ici ise, ikinci ism-i mevsdl’iin (ilkine atfedildiginden
dolay1) mecrir oldugunu, ayrica medh iizere (yani mukadder bir medh
fiillinin naib-1 faili ya da mefGlii olarak) merfii veya mansib
olabilecegini de zikreder. Nesefi’'nin sOyledigi gibi, burada

8 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 444,

0 §ci, Tahkiku't-T efsir, Damat Ibrahim Pasa, no: 134, vr. 140a.
1 Nesefi, age, 111, 444.

2{ci, age, vr. 140a.

3 Nesefi, age, 111, 444,

4 Nesefi, age, 111, 444,
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kastedilenlerin “Onceki Peygamberler” oldugunu (ve ayette onlarin
methedildigini) belirtir.”
Konumuzla ilgili son ayete bakalim:

E) Hz. Muhammed (s.a.s.) hi¢ kimsenin babas1 degildir,
sadece Peygamberdir:
Ahzab; 33/40. ayet:
(o 0 40 S5 (G A A Ik 815 A Ga 08T T Akah (S W)

-

“Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir,

ancak o Allah’in Resuliidiir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah,
her seyi bilendir.” Evlat edinmenin Islim’da gegersiz ve hiikiimsiiz
oldugunu belirten en vurgulu ayetlerden birisi de budur.

Miifessirimiz Nesefi, ayetin basindaki e 250 W 4254 G W)
(s ) ibaresini; “Muhammed, siz(in erkekleriniz)den birinin hakiki
babasi degildir ki bir baba ile 6z oglu arasinda olusan hiirmet-i
miisdhere ve hiirmet-i nikdh bagmin (nesep/kan baginin ve evlenme
yasaginin) aynisi, onunla sizin aranizda olussun (asla olusmaz)” diye
aciklar. Bundan sonra, ayette gecen ¢aIa , () “sizin erkeklerinizden”
ibaresinden hareketle, bunlardan; “biilig cagina ermis erkekler’in
kastedildigini belirtir. Ciinkii Hz. Peygamber’in iki torunu Hz. Hasan
ile Hiiseyin’in o donemde heniiz balig olmadiklarini, ogullar1 Tahir,
Tayyip, Kasim ve Ibrahim’in de kiigiik yasta Olmiis olduklarini
belirtmistir. ® Yani geriye yetiskin erkek olarak sadece Zeyd
kalmaktadir ki o da ayetin beyaniyla Hz. Peygamber’in 6z oglu
sayllmamistir.

fci de ayetin (&5, e 31 U 3334 §8 &) kismuyla alakah
olarak, Nesefi’nin yaptig1 benzer agiklamalar1 yapmistir. Ancak o, Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarindan hi¢ bahsetmemis, sadece torunlar1 Hz.
Hasan ile Hiiseyin’in isimlerini zikretmistir. Ahzab; 33/38. ayetteki )
{CJA e ‘_,.\.d\ <& U8 “Hz. Peygamber ‘inbir sorumlulugu/vebali yoktur”

7 Ici, age, vr. 140a.
76 Nesefi, age, 111, 445.
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ibaresinin muhtevasinin bu ayet ile te’kid edilip onaylandigini belirtir
ve “Ciinkii Zeyd eger Hz. Peygamber’in gercek/6z evladi olsaydi,
onun (bosadigi) karisiyla evlenmek Hz. Peygamber’e helal olmazdi”
der.”

Nesefi, ayetin devamindaki ¢4 Jdsw) (S13) “ancak o Allah i
Resuliidiir” ibaresini soyle agiklar: “Her peygamber, kendisine tazim
ve saygi gosterilmesi gerekliliginden dolayi, kendisinin de onlara
sefkat gdsterip nasihat etmesinden (Islam dinini teblig etmesinden)
dolay1, iimmetinin babasi (gibidir).”® Ici de ayn1 seyleri soylemistir.”
Nesefi der ki; Hz. Peygamber, baba ile 6z evlatlar1 arasindaki iliskiler
gibi, (iimmetine 6z)baba degildir. Iste Zeyd de icinizdeki diger
erkekler gibi, Hz. Peygamber’in hakiki/6z oglu degildir ki onun
hakkindaki hiikiim siz erkeklerin kendi aralarindaki hiikiim (ve
durum) gibi olsun. (Bu agidan bakildiginda), evlatlik ve evlat
edinmek, sadece; “kisinin bir ¢cocugu se¢mesi, kendisine tahsis etmesi
(ve onun bakimiyla ilgilenmesi)” demektir. Ondan &te bir sey
degildir.”8°

Nesefi, ayetteki (u-u-ul\ ali3) “ve O, peygamberlerin
sonuncusudur” ibaresini; “Ondan sonra peygamber gelmeyecektir. Hz.
[sa (a.s.’nin peygamberligi) ondan &nce haber verilmistir. O
yeryliiziine (tekrar) inecegi zaman Hz. Muhammed’in (s.a.s.) seriatiyla
amel edecek ve sanki onun limmeti olacaktir (sonradan gelecek olan
ayr1 bir peygamber degil)” diye agiklamigtir.8!

Miifessirimiz Ici de iki Peygamber arasindaki iliskiyi Nesefi
gibi beyan eder ve Ayetin (-l A543) ibaresini sdyle aciklar: “Bu,
Hz. Peygamber’in biilig c¢agina ermis erkek ¢ocugunun olmadigini
gosterir. Eger olsaydi o da Peygamber olurdu. Ciinkii Hz. Peygamber,

77 fci, age, vr. 140b.
8 Nesefi, age, 111, 445.
7 ici, age, vr. 140b.
8 Nesefi, age, 111, 445.
81 Nesefi, , 111, 445.
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oglu Ibrahim hakkinda; “Eger yasasaydi o da Peygamber olurdu”
demistir. Bu durumda ise Hz. Peygamber, son Peygamber olmazdi.”®?

Nesefi, ayetteki (a=33) lafzini Kafe kirdat imamlarindan
Asimm b. Behdele’nin (6. 127/745) ta’nin fethasiyla, diger imamlarin
ise ta’nin kesrasiyla ve (s33 Jeldy adball) “miikiirleyen, son veren”
manasinda okuduklarini, ayrica sahdbeden Abdullah ibn Mes’Gd un
ayeti {uﬁ-'-d‘ Al LS (<19 seklinde ve (hateme fiilini kullanarak)
okumasinin diger imamlarin okuyusunu te’yid ettigini belirtmistir.%®

fci, ayetin (oSl aA345 &9 Jsu) (S13) ibaresini tahlil eder,
(inne ve kardeslerinden sayilan) (uﬁa) kelimesinin ayette seddeli
olarak da okunabildigini, dolayisiyla ciimlenin takdirinin; Js) uﬁs}
(33 & e 4¥ seklinde sayilacagmi, haberin mukadder oldugunu
belirtir. ilk ihtimal (yani lakin kelimesinin seddesiz/muhaffef, cezimli
oldugu) esas alindiginda, ¢Js=2) lafzinin; 1- Ayette daha 6nce gegmis
olan ¢5i 4 °ya atf yapilarak manstib okunabilecegini veya 2-
(mukadder ismin haberi olarak (& Jguw) 38 3813) seklinde) merfd’
okunabilecegini belirtir.%*

Miifessirimiz Ici, dyetin sonundaki (e (& 38 & (&3)
“Allah, her seyi bilir’ ibaresini Hz. Muhammed’in (s.a.s) son
Peygamber olmasiyla iliskilendirerek; “Allah, Hz. Muhammed’de
biitliin Peygamberlerde ihtiya¢ duyulacak olan ilimleri ve keméalati var
etmisti ve bunu da biliyordu. Bu nedenle onu son Peygamber
yapmustir” der.®> Ayetin bu son kismi hakkinda Nesefi’nin higbir
aciklamasi yoktur.%®

F) Konunun Hanefi ve Safii kaynaklarinda islenisi:
Imam Safii (6. 204/820) bir ¢ocugun babasindan baskasina
nispet edilerek evlat edinilmesini haram sayar ve soyle der:

82 fci, Tahkiku t-Tefsir, Damat ibrahim Pasa, no: 134, vr. 140b.
8 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 445,

8 ici, age, vr. 140b.

8 ici, age, vr. 140b.

8 Nesefi, age, 111, 445.
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A la ) Jgeny Wy 2a) g ol N Y1) B8 a0 35 O A G &)
(. cpluwg 4 “Allah Teald, ne Hz. Peygamber’3 (s.a.s.) ne de
iimmetinden hi¢ kimseye, bir ¢cocugun sadece bir babadan (kendi 6z
babasindan) bagkasina nispet edilmesi hususunda kesinlikle izin
vermemistir. a- Miisliiman bir kole, b- Miisliiman hiir bir kimse ve c-
zimmi bir kimse her ii¢li de ayri ayri, lekit/buluntu bir ¢ocugun
kendilerine ait oldugunu iddia etseler, her iiclinlin iddias1 da esit
sayilir, aralarinda higbir fark yoktur. Bu durumda (bilirkisi olarak)
kafe®” cagrilir ve onlara damisilir. Onlar, ¢ocugu bu iigiinden hangisine
nispet ederlerse (benzetirlerse) onun ¢ocugu sayilir. Birine degil de
birkagina nispet ederlerse hepsi de gegersiz sayilir. Ta ki bu ¢ocuk
biilug cagina erip de bu iiclinden hangisini baba olarak secerse ona
nispet edilir, digerlerinin iddias1 diiser.”® Burada bilirkisi olarak
bahsedilen kafe’nin yaptigt isi bugiin tip biliminin rahatlikla
yapabildigi ve DNA testiyle ¢ocugun kime ait oldugunu tespit
edebildigi bilinen bir husustur.

Safil ulemasindan miifessir Kadi Beydavi (6. 685/1286)
tefsirinde der ki: “lyi bilesin ki biz (Safiiler)’e gére evlat edinmenin
hicbir tiirline itibar edilmez. Eb(i Hanife’ye gore; bir efendi, kolesinin
kendi evladi oldugunu iddia ederse, bu kdle mecblren 4zad olunur
(yani bu ¢ocuk o kimsenin kdlesi degil, artik hiir evladi sayilir). Yine
bir kisi, nesebi/babasi bilinmeyen bir ¢ocugun kendi evladi oldugunu
iddia ederse, (her ikisinin aralarindaki yas farki) bu nispeti miimkiin
kiliyorsa, bu evlatlik iddias1 gecgerli sayilir ve cocuk bu kimseye nispet
edilir.”8®

Fikihta Hanefl olan Zemahser1 (6. 538/1144) der ki: ... Eger
sen, bulunan/lekit bir ¢ocugu evlat edinmenin hiikkmii nedir? diye

87 Kaif, kafe (8W g «aildl): 1- iz siiren (ve bu izi siirerek kimlere it oldugunu,
insanlarin ya da hayvanlarin nereye gittiklerini bulabilen) kimse. 2- Becerisi ve
ferasetiyle, cocugun el-ayak gibi uzuvlarina bakarak (aralarindaki benzerlikten
dolay1), nesebini/babasini tespit edebilen kimse. Bkz: Kal’aci, Kuneyni, Mu cemii
liigati’l-fukahad’, s. 353.

8 Safil, Umm, VIII, 461.

8 Kad1 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 239.
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soracak olursan, sana derim ki; Eger bu ¢cocugun nesebi mechul ise ve
onu bulup evlat edinen kisiden yas olarak daha kii¢iikse ¢ocugun
nesebi ona aittir. Eger ¢ocuk onun kolesi ise, evlatlik iddias1 lizerine
azad olunur. Eger (aralarindaki yas farkindan dolayi), bu ¢ocugun
nesebinin bdyle bir kisiye nispeti miimkiin degilse, nesep gecersiz
sayilir. Fakat bu durumda ¢ocuk Ebl Hanife’ye gore, azad edilmis
sayilirken, EbG Yusuf ve Muhammed’e gore, azad edilmis sayilmaz.
Nesebi belli olan ¢ocuga gelince o, evlat edinme yoluyla baskasina
asla nispet edilemez. Bu ¢ocuk kole ise, 4zad olunur.”®® Nesefi’nin de
ayni goriisleri Zemahseri’den ve ibaresi de ayn1 olmak iizere naklettigi
goriilmektedir. ™

Hanefiler’den Cessas, “Onlart (eviathik ¢ocuklari) kendi oz
babalarina nispet ederek ¢cagirin, bu Allah katinda daha ddildir. Eger
babalarint  bilmiyorsaniz, onlar sizin dinde kardegleriniz ve
mevldmiz/dostlarinizdir™®?  ayetini  Ahkdmii’l-Kur’an’inda  tefsir
ederken der ki; “Bu ayetten su hiikiimler ¢ikarilir: Bu g¢ocuklara
“kardes!” diye seslenilebilir. Kendi gergek neseplerinin disinda bir
baska babaya nispet edilemezler. Ciinkii onlara ‘“kardeslerimiz”
deyince din kardesliginin kastedilmis olmasi miimkiindiir. Ancak
evlatlik cocuga “oglum” deyince, bu cocuk azad edilmis sayilir.
Ciinkii ona bunu ancak gercek babasi soyleyebilir (Yani dinde
kardeslik vardir, dinde evlatlik yoktur).”%® Cessis burada ayrica
konuyla ilgili Hz. Peygamber’den; & 4l play s 4l 52 (M) (23 0a)
(Ml 4de 38 4yl “Kim kendisini gercek babasindan baskasina
bilerek ve kasten nispet ederse, Cennet ona haramdir™®® hadis-i
serifini nakleder.

% Zemahseri, Kessdf, 111, 397.

91 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 429.

92 Ahzab; 33/5.

93 Cessas, Eba Bekir er-Razi, Ahkdmii’I-Kur’an, 111, 521.

% Buhéri, Menédkib, 5, Ferdiz, 29, Biiy’, 100; Miislim, imén, 112, 113, 114,
115,’Ttk, 21; Tirmizi, Vesdya, 5, Vela’, 3; Ibn Mace, Feraiz, 13; Nesai, Hudad, 36,
Vesaya, 6; Darimi, Siinen, Siyer, 82, Ferdiz 2, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II,
215; Concordance, el-Mu 'cemii’l-miifehres, 1, 6-7, 11, 132; Cessas age, 111, 521.
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Cessas’in yine “Zeyd, Zeynep le isini bitirip ondan ayrilinca
(Ey Peygamber!) seni onunla nikdhladik ki boylelikle, miiminlere
eviathiklarimin  esleriyle evlenmelerinde bir sikinti  olmadig
anlasilsin™®® ayetinden ¢ikarttigi birgok hitkiimden biri; ¢ 33 &)
(Cls s aiay @-\ﬂ‘ d¢2 “Bir ¢ocugu evlat edinmek, bu ¢ocukla (veya
hanimiyla) evlenmeye mani degildir” hiikmiidiir.”® Yani evlat
edinmeyi gecerli saymadig1 i¢in, onu yabanci biri olarak addeder ve
dolayisiyla onunla (ya da bosadigi karisiyla) evlenmenin helal
oldugunu belirtir.

Kiya el-Herrasi’nin de bu goriisii Cessas’dan aynen aynen
aldig1 goriilmektedir. Ciinkii ibareleri dahi aymidir.” Netice itibariyle
her iki alimin goriisiinden; evlat edinmenin hig¢bir fikhi ve hukaki
sonu¢ dogurmadigr anlagilmaktadir.

Nesefi, ayetin sonundaki (L) Vs 4 (&3 “Allah
bagislayandir,  esirgeyendir.”  ibaresini;  hatden  yaptiginiz
kusurlarinizdan dolayr sizi hesaba ¢ekmez, eger tevbe ederseniz
kasten yaptiklarinizi da affeder, diye agiklamustir.%® Ici de ayni seyleri
sOyler: “Allah, hatden islenen giinah1 mutlak olarak (ayirmadan)
affeder, amden/kasten islenen giinah1 da tevbe edilirse affeder. Evla
olan yaklasim, bu ayetin lafzinin (ve manasinin) umumuna bakmaktir
ki bu da; “Allah, biitiin seyyiati/giinahlar: affeder” demektir.”%°

Sonug:

Konumuzun baginda belirttigimiz gibi, Nisd ve Ahzab
srelerindeki ilgili ayetlerin ve tebenni konusuyla alakali hadis-i
serifin hiikkmii gayet muhkem ve ac¢ik oldugu i¢in, babasi ve nesli

% Ahzab; 33/37.

% Cessas age, 111, 530. ) )

97 Ancak ibare el-Herrasi’nin Ahkdm’ inda; aiasy aduall g 33ual) dle (il Aga ¢a 83230 &)
(z\s 3V g “Hz. Peygamber acisindan peygamberlik, evlilige mani degildir” seklinde
gecmektedir. Bu mana konuyla ve konu akisiyla uygun goriilmemektedir. Ya baski
da ya da mahtft niishanin aslinda bir yanliglik olmalidir. Krs. i¢in bkz: Cessas age,
IT1, 530; Tlkiya el-Herrasi, age, IV, 347.

98 Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 111, 429.

9 ici, age, vr. 134b.
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bilinen bir c¢ocugun baska bir kimseye nispet edilerek evlat
edinilmesinin haram oldugunu biitiin mezhepler gibi Hanefl ve Safii
mezhepleri de ittifakla belirtirler.  Mezheplerinin usullerine ve
firdatina bagli olan iki miifessirimiz Nesefi ve Ici’nin de kendi
mezhepleriyle ayn1 goriise sahip olduklarin1 gérmekteyiz. Babasi belli
olmayan cocuklara gelince bunlar; ya sahipsiz bir ¢ocuktur ya da
koledir. Sahipsiz bir ¢cocugu bulan kimse onun kendi evladi oldugunu
iddia ediyorsa ve aralarindaki yas farki da buna mani degilse bu iddia
gegerli say1lip ¢ocuk bu kisinin evladi kabul edilir. Ici bu yas farkinin
en az 9 sene olmasi1 gerektigini belirtirken Nesefi bu konuda bilgi
vermez. Eger bir efendi koélesinin kendi evladi oldugunu iddia
ediyorsa ve aralarindaki yas farki buna mani degilse, hem cocuk onun
evladi sayilir hem de iki mezhebe ve Nesefi ile ici’ye gore, azad
olunur. Aralarindaki yas farki uygun degilse; evlathk iddiasi
gecersizdir ancak Ebi Hanife’ye gore ¢ocuk yine azad olunmus
sayilirken Ebi Yéisuf, Muhammed ve Imam Safii’ye gore 4zad edilmis
sayllmaz. Miifessirlerimiz de kendi mezheplerinin goriislerine
sahiptirler. Buradaki ihtilafin ayette gecen mevali (arkadas, dost,
azadh kole) kelimesine yiiklenen farkli manalardan ve Hz. Zeyd’in
azad edilmis olmasindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.
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ISMAILIYYE’NIN KUR’AN TEFSiRiNE YAKLASIMLARI!
Prof. Dr. Muhammed Hiiseyyin ez-Zehebi

Cev. Zakir Demir*

A. Ismaiiliyye’nin Inan¢ ve Amaclarima Dair Genel
Degerlendirme

Ismailiyye nin Sia imamiyye’sinden olup ismail b. Ca‘fer b. es-
Sadik’a nispet edildigini ve Kitab’in zahirini degil, batinim
benimsemis olmalart ve batini imadm sdylemleri nedeniyle el-
Batiniyye olarak isimlendirildigini sOylemistik. Dogrusu bu taifenin
Islam firkalar igerisinde yer almasi miimkiin degildir. Aksine bu
firka, Mecisiligin bir koludur. Islam’in hakim olup maglup
edilemeyecegini  gordiiklerinde ve  Miislimanlarin  izzetini
kiramayacaklarimi anladiklarinda islam’a ve Miisliimanlara kendi ic
diinyalarinda (alemlerinde) kin ve 6fke ateslerini tutusturdular. Bunlar
Islam’1 ates ve kili¢ giiciiyle yenmenin ve yiikselen muazzam ordular
karsisinda durmanin miimkiin olmadigini gordiiklerinde hedeflerine ve
hevalarina kendilerini eristirecek yollara tutunarak Allah’in nurunu

1 Terciimesi yapilan bu makale, “el-Imdmiyyetii’l-Ismdiliyye (el-Batiniyye) ve
Mevkifuhum min tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim” bashigiyla Muhammed Hiiseyyin ez-
Zeheb'nin (6. 1977) et-Tefsir ve’l-Miifessiriin adiyla tg cilt olarak (Daru’l-Hadis,
Kahire 1433/2012) hazirlamis oldugu kitabinin II. cilt 206-222 sahifeleri arasinda
yer almaktadir. et-Tefsiru’l-mezhebi terkibinin kendisiyle anildigi ez-Zehebi bu
eserinde, tefsirleri rivAyet ve dirdyet olmak {izere ikili tasnife tabi tutmakta, dirayeti
caiz olanlar sinifina Ehl-i Siinnet’i dirayeti cdiz olmayanlar sinifina Mu‘tezile ve
diger firkalar1 yerlestirmektedir. Ehl-i Stinnet’i bir firka, mezhep, mesreb
addetmeyip IslAim’in kendisiyle 6zdeslestiren bir Kur’an arastirmacisinin otekiyi
okumada ne tiir bir usdlii takip ettigini ortaya koymak admna ilgili eserin
Ismailiyye 'nin Kur’an’t Anlama ve Yorumlama Metodu kismmi, bir fikir vermesi
ada terciime ettik.

* Ars. Gor., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal,
zakirdemir56@hotmail.com
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ag1zlartyla sondiirmeye ¢alistilar. Inkarc1 nankorlerin isine gelmese de
Allah’mn nurunu her tarafa yayacagi hususu bu miilhitlere gizli kaldi.

B. ismailiyye’nin Kuruculan

Bu fitnenin ilk hareketi ve bu taifenin yeseren ilk niiveleri
Abbasi halifesi Me’mun zamaninda ortaya ¢ikti. Halife, bir grubun
yardimiyla onlar1 Irak’ta bir hapishanede topladi. Hapishanede
toplananlar Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik’in mevlas: (azadli kolesi)
olan Abdullah b. Meymun el-Kaddah, Buzeyzan olarak bilinen
Muhammed b. Hiiseyyin ve Cehar becce (dort alim) olarak taninan
gruptur. Bu grup Batiniyye mezhebinin kaidelerini ve esaslarin
zindanda ortaya koydular. Zindandan kurtulduklarinda davetlerini
acikca ilan ettiler. Daha sonra onlarin bu tehditleri daha da kétiileserek
Miisliiman iilkelerin ¢oguna yayilmaya basladi. Giiniimiize kadar
varliklarim1  devam ettiren bu firkanin miintesiplerinin  ¢ogu,
kendilerini Miisliiman olarak takdim ederler.?

C. Amaglarina Ulasmadaki Hilekarhklar ve
Hokkabazlhiklari

Batiniyye’nin temel ilkelerini ortaya koyanlar, Miisliimanlarin
karsisinda acgikga duramayacaklarini  bildiklerinden  gayelerini
gerceklestirme konusunda -daha once ifade ettigimiz gibi- birtakim
hilekarliklarla aldatmaya calismislardir. “Islim’a sempati” adiyla
gizlice Miisliimanlar arasina sizdilar. Teseyyu‘ ve ehl-1 beyte miivalat
etmeye (sevmek) biirlindiiler, vera® (takvanin ileri ve 6zel bir sekli) ile
gosteris yaptilar. Tiim bunlar gizli yapmak suretiyle Miisliimanlar
arasinda gerek yonetimde gerekse de inang yoniinden fesad tohumlari
sagmay!1 arzuladilar.

2 Bk. Ebl Manstir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 266; Ebii’l-
Muzaffer Imadiddin el-Isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati 'n-ndciye
‘ani’l-firaky’'l-hdlikin, s. 83.
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Uziicii olam ise bu miilhitlerin kendilerini ehl-i beyte isnad
etmeleri ve mestir/gizli olan imam ve atalarla kendi nispelerini ehl-i
beytle 6zdeslestirmeleridir. Bu iddialar1 (imanlar1) zayif, basiretleri kit
Miisliimanlarca kabul ve revag bulmaktadir. Ehl-i beyt i¢in aglama ve
lizlilme numaras1 yaparak onlar1 aldattilar. Gizli kin ve nefretlerini
harekete gegirmek suretiyle Miisliimanlar arasina -etkileri olan- kanli
fitneler sagtilar.

Batiniyye, kendi mezheplerini yaymak Miisliimanlarin fikirlerini
ifsat etmek i¢in gizli topluluklar meydana getirdiler. Bu mezhep i¢in
bir plan ¢izdiler, bununla aldatma ve tuzaklar tasarladilar. Bunlari
gerceklestirmek icin ilk hedeflerini sdyle tasarladilar: Helal yiyecek
konusundaki ser‘1 hiikiimleri te’vil etmek suretiyle kendi esaslar1 olan
ibadha ve ilhada Miislimanlar1 ¢ekmek. Propagandalarini birtakim
asamalarla yapmak suretiyle amaclarina yavas yavas eristiler. Asagida
Batiniyye’nin davette takip ettikleri yOntemlerinin asamalarini
goreceksin.

D. Batini Da‘vette Takip Edilen Asamalar

(1) Zevk (dikkatli tetkik): Bu asama, davet edilen kimsenin
davete kabiliyetli olup olmadigini diisiinmektir. Bundan dolay1
tohumu ¢orak topraga ekmeyi yani kabiliyetsiz kimseye daveti
yasaklarlar. Iginde kandil yani fakih ve keldmci bulunan evde
konusmay1 yasaklarlar.

(2) Te’nis (dostluk kurma, 1sindirma): Bu asama, davet
edilenlerden her birinin heva ve tabiatinin meyledecegi ziihd ve
ahlaksizlik gibi seylerle meylini kazanmaya c¢aligmaktir. Sayet
karsidaki ziithde meyilli ise onun goziine ziihd siislenir ve ziihdiin
celisigi olan “diinya ve mala diiskiinliik” karalanir. Sayet karsidaki
ahlaksizliga meyillli biri ise onun goziinde ahlaksizlik siislenir ve
ahlaksizligin celisigi karalanir. Sayet davet edilen kisi Hz. Eb Bekr
ve Hz. Omer’e meyilli biri ise “Ikisinin de seri‘atin te’vilinde paylar
vardir. Bu nedenle Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekr’i magaraya yanina

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



312 | Prof. Dr. Muhammed Hiiseyyin ez-Zehebi Cev. Zakir Demir

ald1 sonra beraberinde Medine’ye kendisiyle arkadaslik etti. Magarada
kendisine seri‘atin te’vilini gésterdi” denilerek iki (halife) medhedilir.
Bu sekilde, kisi 1sindirilincaya kadar davet devam eder.

(3) Usiilu’d-din ve seri‘atin erkdni konusunda teskik (siipheye
diisiirme): Adaya “Strelerin baslarinda yer alan hurGf-i mukatta’nin
anlami nedir?”, “Hayizli kadin neden namazi kaza etmez, orucu kaza
eder?”, “Neden meni akisindan sonra gusl gerekiyor da idrardan
dolay1 gusl gerekmiyor?”, “Neden sabah namazi iki, 6gle, ikindi ve
yatst dort, aksam ii¢ rek’at olmustur?” gibi merak uyandiracak ve
cevaplayamayacagi bazi sorular sorularak dini konularda siipheye
diismesi saglanir. Boylece davet ettikleri kisilerin kalpleri, onlarin
(kendi) kaynaklarina baglansin.

(4) Rabt (baglama, baglilik): Bu asama iki islemden olusur.
Birincisi kisiden misakin alinmasidir. Yani inanci dogrultusunda sirri
ifsa etmeme sozii alirlar. Buna yiice Allah’in su ayetlerini delil
getirirler:  “Hatirlarsan Biz, peygamberler[imiz]den, ozellikle de
senden, Niih'tan, Ibrahim’den, Musa’dan ve Meryemoglu Isa’dan
kesin sz almistik.”®, “Allah’i kefil kilarak sapasaglam yapmis
oldugunuz ~ yeminleri bozmaymn.”* Ikincisi kisinin karsilastigi
sorunlarin ¢6ziimii i¢in imama havale edilmesidir. Ciinkii sorunu

¢Ozebilecek imamdir ve baska hi¢ kimse ¢ozemez.

(5) Tedlis (aldatma): Bu asama, din ve diinya biiyiiklerinin
onlarla aynm1 goriiste oldugu iddiasidir. Bununla davet ettikleri kisinin
meylini artirmay1 amaclar.

(6) Te’sis (batini bir 6z olusturma): Bu asama, ¢agrilan kimsenin
kabul edecegi ve onu davetcinin cagirdigi batila dogru siirecek

oncillerin sunulmasidir.

(7) Hal® (styirma, ¢ikarma): Bu asama, bedeni amellerin
diistiriilmesine gonliin yatmasidir.

3 el-Ahzab 33/7.
4 en-Nahl 16/91.
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(8) Selh (insilah: siyrilma, soyunma): Bu asama, davet edilenin
Islam akidesinin esaslarindan siyrilma asamasidir. Bu asamadan sonra
seri‘at1 kendi hevalarina gore te’vil etmeye baslarlar.®

Yukarida belirtilen bu asamalarla, Batiniyye’nin Miisliimanlari
inanglarinda slipheye diistirmek icin her tiirlii ¢ikar yolu wvasita
edindiklerini goriirsiin. Batiniyye, Kur’an’in Miisliimanlarin elinde
mevcut ve onlar tarafindan mahfuz, dini konularda bagvuru kaynagi ve
ayetleriyle hidayet bulduklar1 siirece onlar1 Kur’an’dan ancak te’vili
yoluyla uzaklastirabilmelerinin miimkiin oldugunu diisiiniiyorlardi. Bu
nedenle Kur’an lafizlarina ve ayetlerine zahir anlamlarinin disinda
manalar vermislerdir. Kur’adn nasslarin1 hevalarina gore te’vil etmeye
ve Islim ogretilerini yikmay:1 diisiindiikleri her yolu denemeye
baslamislardir. Bereket ki bu yollar gozlerine diisen toz ve bogazlarina
takilip yutamadigi seyler olmustur.

Batiniler, Kur’an te’villerine dair davetlerinin, davet edilenler
tarafindan kabul edilebilme hususundaki hirslart nedeniyle “Allah’in
gizli sirlarini, bir hazine halinde sakladigi dinini kendilerine teslim
ettigi su zevahirin batini yonlerini ve su misallerin kendilerine agilan
sirlarini, sapikliktan kurtulup dogru yolu bulmak Kur’an’a ve Ehl-i
Beyt’e donmekle olur” dediler. Iste bunun igin Hz. Peygamber
kendisine “Senden sonra gercek nereden Ogrenilecek” denildiginde
“Kur’an ve ehl-1 beytimi birakmadim mi1?” buyururlar. Bununla da
kendisini takip edenleri kastettiler ve onlar Kur’an’in manalarina
bihakkin vakiftirlar.®

Batinligin seri‘ati yok etme amaciyla yapmis olduklart Kur’an
te’villeri aldatmacasi, -diislinen ve geregi gibi hareket eden-
Miisliimanlar arasinda kabul ve reva¢ bulmadi. Batiniler, Kur’an’1 -
sapitanlarin sagmaliklarina- karst miidafaa etmede goniillii olarak ileri
atilan ‘ulemanin zihinlerini gaflet icerisinde bulmadilar. Bu tiir
sagmaliklart nasil ulemaya kabul ettireceklerdi ki... Zira sahib-i

5 Bk. Adudiiddin el-ici, el-Mevdkif, VIII, 389; el-Fark beyne’I-firak, s. 282 vd.
® Bk. Ebt Hamid el-Gazzali, Feddihu I-Batiniyye, S. 6.
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seri‘attan bir haber olmaksizin ser‘i lafizlari, anlasilan manalarindan
alip da higbir faydasi olmayan anlasilmaz manalara nakletmek ve akil
delaletinin  gerektirdigi bir zaruret bulunmadan, bu lafizlarin
manalarmi degistirmek sozlere olan giliveni c¢lriitiir, Allah ve Hz.
Peygamber kelaminin degeri kaybolur. Bunlarin iddiasina gore,
anlasilan zahir manaya giivenmemek gerekir. Batini mana ig¢in bir
kaide olmadigi i¢in herkesin uydurmasina gore ayri ayri tevcihlere
gidilebilir.

E. Batiniyye’nin Kur’in-1 Kerim Tefsirine Dair Uriinleri

Kur’an te’vilini amaglarina ulagmada bir ara¢ olarak kullanmaya
baslamalarina ragmen, tespit edebildigimiz kadariyla Batiniyye’nin
Allah’1n kitabinin tefsirini iceren miistakil kitaplar1 yoktur. Batiniyye
icerisinde Kur’an’1 ayet ayet, stre stire tefsir eden birinin oldugunu
isitmedik. Muhtemelen kendilerine ait bdyle bir kitabin olmamasi,
(batil) akideleriyle Kur’an’1 ayet ayet tefsir edememis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu ise girismis olsalardi zorluklar, engellerle
karsilagirlardi ki bunun {istesinden gelemezlerdi. Kur’an tefsirine veya
te’viline dair tespit etmis oldugumuz seyler esasinda parca parga olan
naslardan miitesekkil olup delil olmadan bilgisizce saldirilarini ve
Ozetle Kur’an’i anlama ve yorumlama metotlarina dair bize belli
Olciilerde fikir vermektedir. Batiniyye’nin Kur’dn-1 Kerim tefsirine
dair yaklagimlarimi ikiye ayirmak istiyoruz.

Birincisi mutekaddim@in Batiniyye’nin Kur’an-1 Kerim tefsirine
dair yaklagimlari.

Ikincisi miiteahhirfin Batiniyye’nin Kur’an-1 Kerim tefsirine dair
yaklasimlari.

Miitekaddim@in ile Batiniyye’nin fikirleri tesis edenleri ve
zamansal olarak bunlara yakin olanlar1 miiteahhirin ile Babilik ve
Bahailigi kastediyoruz. Babilik ve Bahailigi acgiklarken kendilerini
Batiniyye’den addetmemizin sebeplerini izah edecegiz.
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I. Mutekaddimiin Batiniyye’nin Kur’an-1 Kerim Tefsirine Dair
Yaklasimlan

Batiniyye davetinin belirginlesen temel hedefinin genel olarak
tiim seri‘atlar1 6zelde Islam seri‘atin1 yok etmek oldugu bellidir. Islam
seri‘atin1 yok etme hususunda Islam’in saglam ve temel yapitast olan
Kur’an-1 Kerim’i yok etmekle ugragsmalar1 gerekiyordu. Amaglarini
gergeklestirme hususunda tim giiglerini sarfettiler. Fakat Kur’an’i
Kerim’i ilahi iradenin maksatlar1 disina ¢ekmekten daha saglam ve
dise dokunur bir yol bulamadiklar1 i¢in Kur’an’1n te’vili ile amaglarini
icra ettiler.

‘Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevani’nin Siileyman b. el-Hasan b.
Sa‘id el-Cenani’ye yazdigr uzunca mektubunda su climleler de yer
aliyor ve diyor ki: “Sana, insanlari Kur’an, Tevrat, Zebur ve Incil
hakkinda siipheye diisiirmeni; onlara ser‘l hiikiimleri kaldirmayi,
ahiretin ve kabirlerden dirilisin olmayacagini, goklerde meleklerin
bulunmadigini ve yeryiiziinde cinlerin yoklugunu propaganda etmeni
tavsiye ederim. Sonra onlar, Adem'den o6nce bircok beserin
bulundugu goriisiine cagirmani 6giitlerim; ¢iinkii bu, alemin kadimligi
hususunda sana yardimci olacaktir.”’

Batini liderler, kendi akidelerini tesis etmede, davet ettiklerini
Kur’an hakkinda siipheye diisiirmeyi en biiyiilk yardimci olarak
gormiis ve kendi diisiincesinin tiim Batinilerin goriisii olarak ortaya
koymus ve demislerdir ki: Kur’an’in bir zahiri bir de batin1 vardir ve
Kur’an’la kastedilen onun dille bilinen zahiri degil, batimidir. Batinin
zahire nispeti, 6ziin kabuga nispeti gibidir. Kur’an’in zahirine tutunan
kimse kazangta sikint1 azabi1 ¢eker. Batini ise zahiriyle amel etmeyi
terke sebep olur. Bu hususta “Aralarina tek kapili 6yle bir sur ¢ekilir

" Bk. el-Fark beyne’l-firak, s. 180. Bu nakillerden dolayr Eb{i Mansir el-Bagdadi,
onlar1 Dehriyyln olarak tavsif etmektedir.
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ki, ici tamamen rahmet; disi ise azabin gelecegi taraftir’® dyetine
tutunmuslardir.®

Mezkir kaideyi, Kur’an-1 Kerim nasslarimi anlamada nasil
kullandiklarina bir bak sonra bu ayeti kendi teorilerini desteklemede
nasil kullandiklarina gelde sasirma. Bu ayetin bu teoriyle ne tiir bir
ilintisi oldugunu bilmiyorum. Bu ayetin ahiret ahvaline dair oldugunu
ayeti, ilk anda okuyan herkes kolaylikla bilebilir.

A. Miitekaddimiin Batiniyye’nin Birtakim Te’villeri

Daha once ifade edilen kaide c¢ercevesinde Batiniyye nin
kitaplarinda te’viller yer almistir. Burada, yapmis olduklar
te’villerden bazilarina yer verecegiz. Abdest, imami veli edinmektir.
Teyemmiim, hiiccet olan imam yokken izinli/naibinden almaktir.
Namaz, restl olan natiktan ibarettir. Zira “namaz yiiz kizartict sugtan
ve yadirgatict islerden kesinlikle alikoyar™'® ayetinde bu husus ifade
edilmektedir. Gusiil, onlarin bir sirrmi1 farkinda olmadan agan
kimsenin ahdini yenilemesidir. Onlarin bir sirrin1 bu yoniiyle agmaya
“ihtilam” denir. Zekat, onlarin inandigr dini bilmekle nefsin
arinmasidir. Ka‘be, Peygamber’dir. Kapi, Ali’dir. Safa Peygamber,
Merve ise Ali’dir. Mikat, 1sindirmadir. Telbiye davet edilen kimsenin
cevap vermesidir. Ka‘be’yi yedi kez tavaf, yedi imami veli
edinmektir. Cennet, bedenlerin dini sorumluluklardan kurtulmasidir.
Cehennem bedenlerin sorumluluklar1 yerine getirmekten Gtiirii ¢ektigi
sikintidir.!

Kur’an’da  zikredilen  “Siitten  nehirler”*® yani  dinin

madenlerinden maksad: Ehlinin kendisiyle beslendigi ve latif olan
hayatin1 devam ettiren bir gida olarak gidalandig batin ilmidir. Ciinkii
latif olan ruhun gidasi muallim tarafindan ilimle emzirilmektir.

8 el-Hadid 57/13.

9 Bk. el-Mevakif, V111, 388.
10 g]-* Ankebiit 29/45.

11 Bk. el-Mevdkif, VIII, 389.
12 Muhammed 47/15.
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Nitekim maddi olan cismin hayat1 annenin memesinden siit emmekle

”13 ise zahir ilmi, demektir. “Siizme

sirdiiriiliic. “Saraptan nehirler
baldan nehirler’* imamlardan ve hiiccetlerden alinan batin ilmi

demektir, dediler.®

Keza, Batiniyye’nin mu‘cizleri reddettiklerini, peygamberler
icin mu‘cizelerin imkanin1 kabul etmediklerini, meleklerin semada
Allah’tan vahiy aldiklarmi inkér ettiklerini, dahas1 gokte meleklerin
yerde seytanin varligmi, Adem, Deccal, Ye’cic ve Me’clic’un
varligmmi kabul etmediklerini gérmekteyiz. Bu inkarlarn karsisinda,
ileri stirdiikleri iddianin tutarsizligim1 ifade eden Kur’an ayetlerini,
kural haline getirdikleri “batini anlam teorisi” ile zahiri anlami
reddetmek suretiyle ilgili Ayetleri te’vil ettiler. Ilgili ayetleri kendi
mezheplerine uygun olarak te’vil ettiler. Melekleri kendi bidatlerine
cagiran dailer, seytanlar1 ise kendilerinin karsiti, diismani olanlar
seklinde te’vil ettiler. Keza Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin
mu‘cizeleri olarak zikredilen tiim mu‘cizeleri te’vil edip dediler ki:
Thfan’1in manasi ilim tifan1 demektir. Siinnete sarilan onunla bogulur.
Gemi ise onun davetini kabul eden kisinin kurtulmasi1 demektir.
Ibrahim’in atildi1 ates ise, Nemrud’un gazabi olup gercek ates
degildir. ishak’in bogazlanmasi, kendisinden ahd alinmas1 demektir.
Misa’ nin asasi, kurduklar sliphe tuzaklarini yutup yok eden hiiccet
olup agactan yapilan asd degildir. Denizin yarilmast ise Misa’ nin
onlar hakkindaki ilminin kisimlara ayrilmas1 demektir. Deniz, alemdir.
Onlar1 golgelendiren bulutlarin manasi da Misa’nin irsad ve onlara
ilmi yaymak i¢in nasb ettigi imadmdir. Kur’an’da gegen cekirge,
karmca ve kurbaganin manasi, M{sd’nin onlara sualleri ve onlara
yiikledigi, yapmalart mecburi olan hususlardir. Bildircin ve kudret
helvasi dailerden herhangi birine gokten inen ilim, kudret helvasidir.
Daglarin tesbihi, dinde sedid ve yakinde miitehassis olan adamlarin
tesbihi demektir. Hz. Siilleyman b. Davud’un emrinde olan cinlerden

13 Muhammed 47/15.
14 Muhammed 47/15.
15 Bk. Gazzali, Feddihu I-Batiniyye, S. 6.
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maksat bu zamanin Batinileridir. Seytanlar ise gii¢ islerle miikellef
tutulan zahir ehlidir. Batiniler, Isa ile ilgili olarak da onun babasinin
oldugunu iddia ederler. Zahiri manada onun babasi deyimi ile “imam”
kastedilmistir. Ciinkii onun i¢in bir imam yoktu ve ilmi Allah’tan
vasitasiz aldi. -Allah onlara lanet etsin onun babasmin Yasuf en-
Neccar oldugunu iddia ettiler.- Besikte konusmasi demek, onun cisim
kalibindan kurtulmadan 6nce yani cisim besiginde iken bagkalarinin
ancak vefat ettikten sonra ve cisim kalibindan kurtulduktan sonra
ulasabildiklerine miittali olmasidir. Isa’nin 6liileri diriltmesinin
manasi, batin ile cehaletin oOlimiinden kurtarip ilim hayatina
diriltmektir. Onun korleri iyilestirmesinin manasi da, dalaletin
korliigiinden, kiifriin onulmaz iletinden gercegin apacik goriisii
(basiret) ile iyilestirmek demektir. Iblis ve Adem, Ebu Bekr ve Ali
demektir. Ciinkii Ebu Bekir Ali’ye secde etmekle ve ona itaatla
emrolundu o da kabul etmedi ve bobiirlendi. Deccal Ebu Bekr olup tek
gozlidiir. Ciinkii o, batin goziiyle goremiyor ancak zahir goziiyle
goriiyordu. Ye’ciic ve Me’clic, zahir ehline delalet eder, dediler.®

Te’vil konusunda o derece asiriliga gittiler ki peygamberlerin
basa ge¢meyi siddetle arzu eden insanlar olduklarini; peygamberlik ve
imamet iddias1 ile baskanlik pesinde kosarak topluluklar1 dini
kanunlar ve hileye dayanmak suretiyle idare ettiklerini iddia ettiler.t’
Batiniyye’ nin sagmaliklarindan bir tanesi de sudur: ibadetin manasini
bilenden ibadet eyleminin farziyeti diiser. Bu konuda “O kesin ger¢ek
(vani, 6liim) sana gelinceye kadar Rabbine kulluk et’®
delillendirmede kullandilar ve yakin kelimesini te’vili bilmekle es
deger oldugunu ortaya koydular.

ayetini

Batiniyye, bireyin kiz c¢ocuklar1 ve kiz kardesleri gibi
kendileriyle evlilik yapilmasi haram kilinanlarin tamamiyla nikah
yapilmasinit miibah saymistir. Erkek kardesin kiz kardesiyle keza
babanin kiz ¢cocuklariyla nikdh yapmasinin evleviyetle hakki oldugunu

16 Bk. Feddihu’l-Batiniyye, s. 13.
17 Bk. el-Fark beyne 'I-firak, s. 279.
18 el-Hicr 15/99.
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sOylemislerdir. en-Nisd 4/23 ayeti, siipheye meydan vermeyecek
sekilde, evlenilmesi haram olanlar1 belirttigi halde Batiniyye’nin hangi
vecihle evlenilmesi haram kilinanlart miibah saydiklarini bilmiyorum.

‘Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevani, Siilleyman b. el-Hasan’a
yazdigr mektubunda soyle diyor: Senin, peygamberlerin gosterdikleri
mu‘cizeler ve ozlerindeki ¢eliskileri kavrayacak derecede ilim sahibi
olman gerekir. S6z gelimi Meryem oglu Isa Yahudilere “Ben
Musa'nin  serfatini  kaldirmiyorum” demisti de daha sonra
Cumartesinin yerine Pazar’t haram kilmak suretiyle, Musa'nin
seriatini kaldirdi ve Cumartesi giinii ¢calismay1r mubah kildi. Musa'nin
kiblesini, tam aksi yone degistirdi. Bu sebepten Yahudiler onu, sozleri
birbirine uymadigr i¢in Oldiirdiiler. Kendisine ruhun ne oldugu
soruldugu zaman, sorunun cevabi kendisine bildirilmedigi i¢in “Ruh,
benim Rabbimin ‘emr’indendir”'® diyen baski altindaki iimmetin lideri
gibi olma. Davetinde, fevkalade iyi hile ve hokkabazliktan baska bir
burhant olmayan Musa gibi de olma. Nitekim onun zamanindaki
Firavun, onun bir burhana sahip bulamayinca, ona, “(Firavun) dedi ki:
Benden baska bir tanri edinirsen, inan seni zindana tikilanlardan
eylerim”® kavmine de, “Sizin en yiice efendiniz benim”?* demistir.
Ciinkii Firavun o donemin, vaktin sahibiydi.

‘Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevani, mektubunun sonunda soyle
diyor: “Akilli oldugunu diistiniip giizel bir kizkardesi veya kiz1 varken,
onu giizelliginden dolay1 kendisine zevce olarak almayip sahsina
haram kilarak yabanci birine nikahlayan kimsenin acaibliginden daha
baska sasilacak birsey olur mu? Eger bu cahilin akli olsaydi,
kizkardesi ve kizi lizerinde, bir yabancidan daha ¢ok hak sahibi
oldugunu bilirdi. Bu igin ger¢ek yonii ancak sudur: Rehberleri [Hz.
Peygamber], onlara iyi ve giizel seyleri haram kilmig ve onlari, akil
erdirilemeyen bir gayble korkutmustur. Iddia ettiklerine gore gayble
korkutulan ise Allah'tir. Onlara kabirden, yeniden dirilis, hesab, cennet

19 gl-Isra 17/85.
20 es-Su‘ard 26/29.
21 en-Nazi‘at 79/24.
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ve cehennem gibi higbir zaman gérmeyecekleri seylerin varligindan
s0z etmistir. Boylece onlar1 kisa siirede, kolelestirmis ve hayati
siiresince kendine, vefatindan sonra da soyuna hizmet¢i kilmustir.
Boylece, “Ben buna karsilik, sizden akrabaniz olarak benimle géniil
birligi etmeniz disinda hichbir sey istemiyorum.”?? diyerek onlarmn
mallarin1 miibah saymistir. Onun onlarla olan isi pesindi; ama onlarin
onunla olan igleri ise, geri birakilmisti. O, onlarin hayatlarini ve
mallarmi, hi¢ gerceklesmeyecek bir gelecek hayati bekleme
karsiliginda hemen ortaya koymalarini istedi. Iste cennet, bu diinya ve
nimetlerinden baskasi midir? Ve cehennem de, azab1 da, namaz, orug,
cihad ve hacdan yorgun ve bitkin diismiis seriate uyanlarin i¢inde
bulunduklar1 durumdan baskas1 midir?”’

‘Ubeydullah b. Hasen el-Kayrevani, Siilleyman b. el-Hasan’a
sOyle demistir: “Sen ve kardeslerin, Firdevs'e varis olmaktasiniz. Siz,
O’nun, dini kanunlart olan “nevamis” sahiplerinin seri‘atlerine simsiki
sartlmis olan cahillere haram kilinmis nimetleri ve lezzetlerine bu
diinyada kavusmus durumdasiniz. Onlarin  durumuna kiyasla
kavustugunuz neseden dolayi sizleri kutlarim!”23

Batiniyye’nin nefsani hevalar1 ve sahsi amaclarina matuf olarak
yapmis olduklar1 batil te’villerinden birisi de sudur: Siiphe ettikleri
seyleri davet edilene sunduktan sonra, kendisini onlarin yonlendirdigi
bilgiye muttali olmay1 farkettiklerinde adaya: Biz bu bilgileri ancak
bir kurban/sadakanin takdim edilmesiyle izhar edebiliriz, derler.
Adaydan yiiz on dokuz dirhem saf altin talep edip bu islemin “Allah’a
giizel bir sekilde bor¢ verin’?* ayetin te’vili oldugunu, belirtirler.
“Hasen” kelimesinde yer alan harfler climel hesabiyla toplandiginda
toplamda yiiz on dokuz olmaktadir.?® Kur’an’in tefsir edilmesinde ve
manalarmin anlagilmasinda ciimel hesabma boyun egdigini kim
sOylemistir? Bu iddiay1 ancak ve ancak insanlarin mallarin1 alabilmek

22 es-Siira 42/23.

23 Bk. el-Fark beyne’l-firak, s. 281.-282.
24 gl-Miizemmil 73/20.

2% BK. et-Tebsir fi'd-din, s. 87.
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icin Allah’in kitabin1 kullanmak suretiyle hokkabazlikta bulunan
zindiktan baskasi ileri stirmez.

Keza Batiniyye’nin teklifi hiikiimleri yok etmek i¢in Hak ilahin
varligint ve Hz. Muhammed’in peygamber olarak gonderilmesini
nefyetmede hirsli olduklarmi gormekteyiz. Miibtedi olana sunlar
sOylediklerini gérmekteyiz: Allah insanlar1 yaratti ve onlar arasindan
Muhammed’i secti. Bu sdylemi duyan miibtebi, memnun olur.
Akabinde ona sdyle derler: Muhammed’in kim oldugunu biliyor
musun? Miibtedi: Evet o, Allah’in Restilu Muhammed olup Mekke’de
yetisti, davete ¢agirdi, risdlet gérevini izhar etti ve mu‘cizeler gosterdi,
der. Bunun iizerine -Islim’a goniil vermis miiminleri kastederek-
adaya: Senin soOylediklerin su esegin dediklerinden farksizdir,
Muhammed senden bagkasi degildir, der. Miibtedi bu sdylemi kabul
etmekten Allah’a sigindigini ve Muhammed’in kendisi olmadigini
belirttikten sonra davet¢i ona: Allah Te‘dla’nin Kur’an’da Hz.
Peygamber’i tavsif ederken kullandig1 “Size iginizden oyle bir resul
geldi ki, sizin sikintrya diismeniz ona agir geliyor; size diigkiin [oldugu
icin biiyiik bir hirsla imana gelmenizi istiyor|, miiminlere karsi da
cidden sefkatli ve merhametli’®® ayetini okur. Bu esekler diyorlar ki
“Muhammed Mekke’dendir” Ona derler ki Mekker el-girru’l-gamr
(el 2ad)) *dir. Yani Mekke, hayat tecriibesi ¢ok az olup alay konusu
olan kisiler demektir.?’ Ne tiir bir manayr kastederek “Ben
Muhammed’im” diyorsun seklinde sorunca davet¢i ona: Allah seni
Muhammed suretinde yaratti, basin Muhammed kelimesinin mim’1i,
iki elin onun ha’si, gbébegin onun mim’i, iki ayagmn onun dal’1
mesabesindedir. Muhammed oldugun gibi aynt zamanda Ali’sin.
Goziin onun ‘ayn’1, burnun onun 14m’1 ve agzin onun ya’sidir.?

% et-Tevbe 9/128.

27 Bu ta‘birle Allahu a‘lem sunu kastediyorlar: Dirdyeti eksik, hayat tecriibesi
olmayan ve cahil bir topluluk demek olan Mekke’den peygamber ¢ikmasi
miimtenidir. (Miitercim)

28 BK. et-Tebsir fi 'd-din, s. 87-88.
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Bu sekilde Kur’an’da zikri gegen Muhammed’in bizatihi kendisi
oldugunu vehm ederler. Peygamber olarak gonderilip isminin
Muhammed oldugu iddias1 ise zahiri manasi olup kastedilmemektedir.
Keza hakikatte ilah olarak bir varlifin bulunmadigin1 ve Kur’an’da
yer alan ifadelerin zahiri manasi olup bunlarin kastedilmedigini
miibtediye Thadm etmek i¢in sunlar1 soylediklerini goriiyoruz: Tanri’nin
zatinin isbat1 ile kastedilen gsey bizatihi senin nefsinden bagskasi
degildir, derler. Bu konuda “su Ev’in sahibine dua etsinler”®® ayeti
buna te’vil ederek soyle derler: Rab ile kastedilen ruh, beyt ile
kastedilen ise bedendir.

Batiniyye’nin agiriliklar1 dyle bir hadde ulasmis ki Muhammed
b. Ismail b. Ca‘fer es-Sadik’1 ilah yapmaya kadar gotiirmiis, “Siiphen
olmasin ki, senin Rabbin Benim. Haydi, pabuglarini ¢ikar.”° ayetinde
Misa ile konusanin bizatihi kendisi oldugunu belirtmislerdir. Bu
konuda el-Fark beyne’l-firak adli eserin sahibi Bagdadi, Batiniyye
davetini kabul edip Allah’in kendisine basiret ihsan etmesi {izerine
ayrilan birinin, ona anlattig1 seyleri hikaye ederek soyle aktarir:
Batiniyye davetgileri, o kimseden yeminle s6z aldiklar1 zaman ona
dediler ki: “Nah, Ibrahim, Musa, Is4, Muhammed gibi peygamber
olarak geg¢inen ve niibiivvet iddiasinda bulunan biitiin sahislar, halka
reislik etmekten hoslanan kanun ve olagandis1 seylerin adamlaridir.
Boylece onlar, halki sihirbazlikla aldatmislar ve onlar1 seriatlerinin
koleleri kilmislardir.” Bu durumu Bagdadi’ye hikdye eden soyle
devam etti: Sonra bu sirr1 bana agiklayan kimse, soyle demekle bizzat
kendisi tenakuza diismiis oldu: “Muhammed b. Ismail b. Cafer’in
Misa b. Imrin'a agagtan seslendigini ve ona “Siiphen olmasin ki,
senin Rabbin Benim. Haydi, pabuclarim cikar.”! dedigini bilmen
gerekir.” Bu durumu hikédye eden dedi ki: Bunun iizerine ona, “G6ziin
¢iksin! Tutup beni, alemin kadim yaraticist olan Rabbi inkara
cagirtyorsun, sonra da kalkip yaratilmis bir insanin tanriligini kabul

29 Kureys 106/3.
30 Taha 20/12.
31 Taha 20/12.
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etmemi istiyor ve diyorsun ki, ‘Muhammed b. Ismail, dogumundan
once Musa'y1 gonderen bir ilahti.” Sana gére Miisa olagan dis1 seyler
gOsteren yalanci biri ise, onu gonderdigini ileri siirdiigiin kimse ondan
da yalancidir” dedim. Bunun iizerine bana, “Sen, asla kurtulusa
eremezsin” dedi. Sirlarin1 bana agikladigina pisman oldu. Ben de
onlarn bidatlerinden tovbe ettim.®?> Allah onlara lanet etsin. Gérmez
misin nasil da Allah Te‘ala’nin Kur’an’da miitekellim oldugunu tahrif
etmek suretiyle, ilah olarak zannettikleri Muhammed b. Ismail’i ikame
etmekteler? I1had, kiifiir ve ‘inad konusunda bu asirilik ve hokkabazlik
degil de nedir?

Elimizin altinda hicri V. asir ‘ulemasindan olan Muhammed b.
Malik el-Yemani’nin Esrdru’l-Bdtiniyye adinda bir kitabi var. Bu
kitap, onlarin niyetlerini ortaya koymakta, sirlarini ve sahtekarliklarini
ifsa etmektedir. Bu kitapta Batiniyye’nin sirlaria dair zikredilen
seyleri zikretmek suretiyle okuyucuyu yormak suretiyle uzatmak
istemiyorum. Fakat miiellifin, onlarin hokkabazliklarina vakif olmak
icin aralaria onlardan biri olarak girmek suretiyle bizzat tanik oldugu
sapikliklarina ve sapitmalarina bir par¢a deginmek istiyorum. Ciinki
miiellifin tanik oldugu bu hususlar, Batiniyye’nin te’vil altinda
Allah’in kitabin1 nasil tahrif ettiklerini ve genel halk kitlesinin
zihinlerini hokkabazliklariyla nasil da kiiciimsediklerini ortaya
koymak adina bize bir fikir vermektedir.

B. Muhammed b. Mailik el-Yemani’nin Batiniyye Mezhebine
Dair Makalesi

Muhammed b. Malik el-Yemani [el-Hammadi] (6. 470/1077)
makalesinde diyor ki: [Donemin] Yemen Batiniyye’sinin
onderlerinden ‘Ali b. Muhammed Sulayhi’ye ilk sahitlik edip
Miisliimanlara agiklayacagim sudur ki: Sulayhi’nin ruhsath davetgiler
(Oxigdall Bleal) adim verdigi birtakim naipleri (vekilleri) ve av
kopeklerine benzetmek lizere “miikellepler (Gg:sall)” lakabini verdigi

32 Bk. el-Fark beyne’l-firak, s.288.
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yardakgilart vardir. Bunlar insanlara tuzak ve ag kurarlar; onlar
hilelerle gailere disiiriirler; akli basinda olan bireylerden c¢ekinip
sokulmazlar; tuzaga diisiirmek i¢in kusa tane sagan gibi her cahile
yanagip batil bir mana kasdederek hak bir kelime s6ylemekle zihnini
karistirirlar; telbisler yaparlar; cahili, namaz, zekat ve orug gibi Islam
seri‘atina zahiren tesvik ederler. Davet edileni, bir seneden fazla bu
hal tizere terkederler; ama Onemle gozetip sabrini incelerler; is ve
hareketlerini gézden gecirirler. Hz. Peygamber’den naklolunup tahrif
edilmis birtakim rivayetlerle ve yaldizli s6zlerle onu aldatmaya
calisirlar; ona bazi Kur’an ayetlerini mahsus olarak egri ve yanlis
okurlar; bazi1 kelimelerinin lafiz veya manasini tahrif ederler. Bunun
lizerine eger adayda bu sozlere kapilmak, meyl ve kabul etmek,
ogrettiklerini begenmek, emirlerine itaat eylemek hallerini goriirlerse
0 vakit kendisine: “Sirlar1 kesfetmeye bak; kendin i¢in bu hale razi
olma; genel halk kitlesinin zahiri inanglarina kapilma; Kur’an’i ve
remzlerini/sembollerini tedebbiir et; Mesellerini ve ne manaya misal
olduklarini bil; Salat, taharet ve Hz. Peygamber’den rivayet olunan
emirlerin manalarin1 -rumuz ve isaretle- belle, -sarahat ve ibareyle-
degil. Zira biitiin insanlarin din adina yaptiklar1 isler perde altinda olan
birtakim manalar i¢in birer darb-1 meseldir. Buna binaen sen namazi
ve i¢indekini bil, batini manalarin1 bellemeye bak; ¢linkii bilgisiz
yapilan is, sahibine fayda vermez”, derler. Davet edilen ne sorayim,
der. Davetci: Allah Te‘ala “(Sozde degil, ozde; gercek birer dindar
olarak) namazi dosdogru kilin ve benliginizi aritmak i¢in (zekdti)
vermeye bakin® buyurmustur. Zekat gérevinin edas1 yilda bir kere
farz kilmmistir; namaz da bdyle. Herkim onu yilda bir kere kilarsa
emrolunan namazi tekrarsiz eda etmis olur. Bir de namaz ve zekatin -
dis yiizleri oldugu gibi- ayrica i¢ yiizleri de vardir. Zira namaz, zekat,
oru¢ ve hac ikiserdir. Allah’in yarattig1 her seyin bir zahiri goriiniisii
oldugu gibi bir de batini, i¢i vardir. Buna “Giinahin agigini da terk
edin, gizlisini de...”®* ve “De ki: Benim Rabbim sadece; acigiyla-

33 gl-Bakara 2/43.
34 el-En‘am 6/120.
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gizlisiyle yiiz kizartici seyleri haram kilmigtir.”®

ayetleri delalet eder.
GoOrmez misin ki, yumurtanin dis1 ve i¢i vardir. Buna binaen zahir,
insanlarin bilmesinde esit olup havas ve ‘avamin bildikleri seydir;
batin ise, biitiin insanlarin degil pek az kimselerin bildigi seydir. Allah
Te‘ala’nin “Kendisiyle beraber zaten pek az kimse iman etmigti.”®,
“Adma onlar pek azdir”®
ayetleri bu kabildendir. Buna gore cahil, coklugu teskil eden

akilsizlardandir.

, Ve “Kullarimdan pek azi siikredicidir.”®

Bundan bagka namaz ve zekat kelimeleri yediser harftir.
Muhammed ve Ali’ye birer remz ve delildir; ¢linkii ikisi de yedi
harftir. Buna binaen salat ve zekattan maksat Hz. Muhammed (s.a.) ve
Hz. Ali’ye muhabbet beslemek ve ikisine taraftar bulunmaktir. Artik,
her kim onlar1 candan severse, namazi eda etmis ve zekati vermis
olur”, derler. Davetgiler bu tiir hezeyanlarla din ve seri‘atin geregini,
Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’in siinnetini bilmeyenleri vehim ve hataya
disiirtirler ve bu sozler aldanmig bigarelerce kabul goriiliir. Zira bu
mezhep, nefse rahatlik verir, her seyi mubah ve helal kilar; halkin
avamini, seri‘atin gerektirdigi Allah’a itaat kaydindan rahatlatir ve
haram kildig1 fenaliklar1 kendilerine mubah gdsterir. Bunlarin
sOzleriyle aldanmis cahil bu davetlerini kabul ederse ona: “Allah’a
yakinlik kazandiracak bir sadaka ver ki, ermege sana bir merdiven ve
kurtulusa vesile olsun ve biz de sana mevlamizdan namazlar1 senin
tizerinden kaldirmasini ve bu agir yiikii (»<¥) senden indirmesini
isteyelim”, derler. Davet edilen bigare adam davetgiye on iki dinar
verir. Davet¢i miirid adayimi “Mevland” dediklerinin huzuruna getirir
ve der ki “Efendimiz, kulun falan kimse namazi ve geregini/batinini
ogrendi, namaz hiikmiinii ondan kaldir ve bu agir ytikii sirtindan indir.
Iste onun kurban ettigi on iki dirhem” der. Mevlanalar1 “Sahit olun ki,
ben onun iizerinden namaz hiikmiini kaldirdim” der ve “O ki; agir

3 el-A‘raf 7/33.
36 Had 11/40.

87 Sad 37/24.

38 Sebe 34/13.
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yiiklerini ve iizerlerindeki zincirleri indirip atar.”®® ayetini tilavet

eder. O esnada, daha 6nce bu davet ve mezhebi kabul edenler, bu
hokkabazliga iltifatlarda bulunur, onu kutlarlar ve “Belini biiken
yiikiinii iizerinden indiren**® Allah’a hamdolsun, derler. Bir siire sonra
mel“0n davetci davet edilene: Namazin neden ibaret oldugunu anladin
ki bu bilgi birinci basamagi olusturur. Ben Allah’in seni en yiiksek
dereceye eristirecegini umarim. Artik sor, arastir, der. Cahil davet
edilen, ne sorayim? der. Davetci ona, “Allah Te‘ala’nin nehyettigi icki
ve kumarin ne oldugunu bilir misin?” sor. “ikisi Ebli Bekr ve
Omer’den ibarettir. Hz. Ali’ye muhalefet edip hilafeti ondan
gasbettikleri icin, onlar1 sevmekten kaginilmasi emrolunmustur.
Degilse yas veya kuru iiziimden, bugday ve baska maddelerden
yapilan sarap ise haram degildir. Ciinkii bu, yerin bitirdigi seylerden
cikarilmistir” der ve ona karst “De ki: Allah’in, kullar: i¢in ¢ikardig
ziyneti ve tertemiz-hos riziklart kim haram kilabilir? ** ve “Iman edip
salih amel igleyenler igcin daha once (icki namina) tatmis
olduklarindan dolayr bir giinah yoktur* ayetlerini sonlarina kadar
tilavet eder.

Davetci: adaya orug “sir saklamak™tir der ve ona “Oyleyse bu
ayt yasayanlariniz onu oruglu gecirsinler.”® Aayetini tilavet eder.
Orucu imamlari, zalimlerden korkarak gizlendikleri zaman
saklandiklar1 yerleri sdylememekle te’vil ederek “Ben rahmetin
mutlak sahibine [konusma] orucf[u] adadim,; onun igin bugiin hi¢bir
insanla konusmayacagim!" ayetini okur. Eger siyam konulu orug
ayetinden yemek yememeyi kasdetseydi, Meryem’in ayette sdylemesi
emir olundugu sozde “Ben bugiin bir sey yemiyecegim” derdi.
Meryem’in bdyle dememesi orucun susmak manasma olduguna
delalet eder, der. Davet¢inin bu sozleri lizerine o aldanmisin kiifiir ve

tugyani artar ve melun davetc¢inin telkinlerne meyl ve inhimak eder.

3 el-Acraf 7/157.
0 Insirah 94/2-3.
41 el-Acraf 7/32.

42 g]-Maide 5/93.
43 e|-Bakara 2/185.
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Ciinkii davetgi onun nefsani arzusuna uygun olani getirmistir. Nefis
ise her vakit fenaligt emreder. Sonra davet¢i ona, fidyeyi ver ki,
erismene merdiven ve vesile olsun; ta ki Mevlamizdan orucu senden
kaldirmasini isteyelim, der, sapik da on iki dirhem verir. Davet¢i onu
“Mevlana” dediklerine gotiiriir: “Mevlana Kulun falan orucun hakiki
manasint (geregini) 6grendi, ona Ramazan ayinda yiyip icmeyi ona
helal kil”, der. Mevlalar1 davetgiye: “sirlarimiza karsi bu miiride
giivenip emin oldun mu?”, der. Davetci “evet” der. Mevlalari: “Ben de
oru¢ 6devini lizerinden kaldirdim”, der.

Saptirilmis aday bir miiddet daha durduktan sonra yine melun
davetci ona gelir ve der ki: “Simdiye kadar mezhebimizden {i¢ derece
bildin; simdi de, taharetin te’vide ne oldugunu, ciiniibliiglin manasini
bil.” Miirid: “Bunlar1 bana agikla” der. Davetci ona: “Bil ki taharetin
manast kalp temizligidir. Mii’'min haddi zatinda temizdir, kafir ise
necis olup, onu ne su, ne de baska bir sey temizleyemez. Ciiniibliik ise
peygambelerin ve Ehl-i Beyt’ten olan imamlarin zidlarini,
diismanlarin1 sevmektir. Meniye gelince, necis degildir. Allah ondan
peygamberleri, velileri ve taat ehlini yaratmistir. Adem neslinin
yaratilisinin  baglangici oldugu ve onun {izerine yapisinin temeli
kuruldugu halde, nasil necis olur? Eger ondan gusletmek dinin
emirlerinden olsaydi, biiylik kiiclik abdestlerden de tamamiyla
yikanmak vacib olurdu; ¢iinkii ikisi de pis ve necistir. “Ciintipseniz,
hemen temizlenin** Ayetinin manasma gelince: Eger batin ilmini
bilmezseniz Ogrenin, bedenlere hayat getiren su gibi canlara hayat
veren ilmi de belleyiniz, demektir. Allah Te‘dla “canli olan her seyi
sudan yarattik”® ve “O halde, ‘ne’den yaratildigina baksin, insan.
Yaratildi, fiskiran bir sudan” *® buyurdu. Allah meniye “su” adim
verince onun tahir olduguna delalet etti, der. Iste davetci o aldanmus
miiridi bu sozlerle vehme diisiiriir. Sonra (mutad oldugu {lizere) ona on
iki dirhem vermesini emreder; miirid verir; davet¢i onu [Mevlalarina

44 a]-Maide 5/6.
% o|-Enbiya 21/30.
46 et-Tarik 86/5-6
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gotiirlir] ver der ki “Mevlana, kulun falan, taharetin hakiki manasini
bildi, iste bu sana tekarriib/yakinlasma vesilesi”, der. Efendileri
cemaatina “Taniklik edin ki, ben ona cliniipliikten yikanmamay1 helal
kildim”, der. Miirid, bir miiddet o haller iizere durduktan sonra melun
davetci ona: “Sen simdiye kadar firkamizdan dort derece tanidin;
simdi sana taninmasi lazim gelen besinci derece kaldi, bunu da
kesfetmeye bak. Ciinkii bu senin isin sonu ve mutlulugun gayesidir”,
der ve ona “Higbiri kendileri icin saklanmis bulunan goz aydinlig
yeti tilavet eder. Miirid “bu dereceyi
bana liitfederek bildir ve deldlet eyleyerek beni ona erdir”, der.

mutluluk vesilelerini bilmez.”*" &

Davetci ona “Iste o zaman: "Sen bundan yana acik¢a gaflette idin;
simdi perdeni kaldirdik! Artik goziin ¢ok keskin!”*® Ayetini okur.
Sonra ona “Diinyadayken cennete girmek ister misin?” der. Miirid
“benim i¢in buna yol var midir?” der. Davetgi bu soruya ve gosterilen
arzuya kars1 miiride “Kuskusuz sonu da Bizimdir, onii de.”™®, ve “De
ki: Allah'in, kullart i¢in ¢ikardigi siisleri, o tertemiz hos riziklar: kim
haram edebilir? De ki: Bunlar su igreti [diinya] hayat[in]da iman
edenler icin mesri olup Kiyamet giiniinde de tamamen onlara ozgii
50 ayetlerini okur. Bu ayette zikredilen “ziynet” kelimesi,
mahsus kimselerden bagkalariin bilmedikleri kadin sirlarindan
insanlara gizli kalan seylerdendir, seklinde agiklar.

olacakntir.

Bu ziynet “Kocalar disindakilere giizelliklerini
gostermesinler. " ayetinde zikredilen aym ziynettir. “Ziynet gizli ve
kapalidir, herkese agik ve belli degildir”, der; Sonra ona “Ahu gozli
bembeyaz dilberler bir de... Giin yiizii gormemis bir inci kadar
parlak...”® ayetini de okur ve der ki “diinyadayken cennete ermeyen,
ahirette de ona ermez. Cilinkii cennet cahillere degil, akillara
mahsustur. Clinkii esyadan begenilen ancak gizli kalanidir. Bu ylizden

47 gs-Secde 32/17.

48 Kaf50/22.

49 el-Leyl 92/13.

50 el-Acraf 7/32.

51 en-Niir 24/31.

52 g]-Vaki‘a 56/22-23.
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cennete, gizli oldugu ic¢in “cennet” denilmis, cin taifesine insanlardan
gizlendikleri i¢in “cin”, kabristana i¢indeki mevtalar1 sakladigi igin
“mecenne”, kalkana, diigmanin kilicinina kars1 orttiigii i¢in “micenn”
isimleri verilmistir. Buna binaen diinyada cennet, ilimleri ve akillar
olmayan bu ters mahliktan gizlenen bir seydir. Davet¢inin bu sozleri
tizerine aldanan miiridin hayranlhig1 arttikca artar ve melune “liituf
buyurup beni tesvik ettigin diinya cennetine eristir” der. Davetci
“kurtulus i¢in on iki dirhem ver, sana Allah’a yaklagsma vesilesi olsun”
der. Saskin miirid on iki dirhem verir. Davet¢i onu efendilerine
gotiiriir ve der ki “Mevlana! Kulun falanin i¢i saglamlasarak diizeldi
ve simavi saflasarak dururldu. Simdi de kendisini cennete sokmanizi,
ciddi ve hakiki hiikiimlere erdirmenizi ve hiirilerle evlendirmenizi
istiyor”, der. Mevlalar1 davetgiye der ki: “Ona giiven ve itimat ettin
mi?” Davetci: “Evet ben ona eminim, onu iyi sinadim; hakka karsi
sabirli ve senin nimetlerine siikredici buldum”. Mevlalari: “Bizim
ilmimiz zordur, nefse kars1 gayet gii¢ gelir; onu halka gonderilmis bir
peygamber, ya Allah’a yaklastirllmis bir melek ya da kalbi Allah
tarafindan imanla denenmis bir kuldan baskasi tasiyamaz. Eger senin
nazarinda hali saglamlagmigsa, onu esin yanina gotiir, ikisini yalniz bir
arada bulundur”, der. Davetci, Allah’a ve Mevlana’ya itaat olmak
lizere bag iistiine der ve hemen onu kendi evine gotiiriir. O gece
davet¢inin karisiyla yatar, sabah olunca davetci kapilarini ¢alar ve “bu
cahil/aksi halk bizim halimizi bilmeden kakinz”, der. Saptirilmis
miirid, davetciye tesekkiir ve dualar eder. Davet¢i “Bu iyilik benden
degildir, Mevlana’nin fazlindandir” der. Miirid davet¢inin evinden
cikinca, bu melun davet ve tarikat adamlar1 isitirler, hepsi de bu
davet¢inin yaptig1 gibi miiridi evlerine gotiirlip esleriyle yatirirlar.
Sonra davet¢i miiride Mevlana’nin yaninda en biiyiik toplantiyr da
gormelisin, Allah’a yakinlik vesilesini, ver. Miirid on iki dinar verir.
Davet¢i onu Mevlalart huzuruna goétiiriir. “Mevlana kulun falan, en
bliylik toplantiyr gdormek ister; su da necva vesilesi”, der. Karanlik
coktiigiinde melun davet ehlinin tamami1 harimlerini farkli kapilardan
davetgilere sunarlar. Kandiller, lambalar sondiiriiliir her biri kendi
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payina diisenle iliskiye girer. Sonra efendileri daha evvel davetginin
ve diger biitiin miiridlerin yaptiklar1 gibi hanimini yeni miiride takdim
eder, ona teslim olmasim1 emreder. Yoldan artik tamamiyla ¢ikmis
olan bu miirid, Mevlana’larinin ona yaptig1 bu iyilige tesekkiir eder.
Onderleri bu benim ihsanimdan degildir, Mevlana emirulmiiminin
fazlindandir, ona tesekkiir ederiz. Sizin bagmizi ¢ozdiigiine, agir
yiiklerinizi  sirtinizdan  indirdigine gli¢  teklifleri iizerinizden
kaldirdigima cahillerinizin haram saydiklarinin bazisini size helal
kuldigima karsi nankdrliik etmeyiniz, der; ve “Ama bu [gergegin
kiinhii]ne, ancak sabredenler erdirilir... Bu [gercegin kiinhii]ne,
ancak [akil ve ahldktan] biiyiik bir nasibi olanlar erdirilir.” ayetini
tesvik icin okur.

Malik b. Muhammed der ki: Iste tarikatlarinin temeli olan bu bes
derecenin beyaninda zikrettiklerim, bu firkanin kiifiir ve delaletleriden
muttalli oldugum itikat ve hareketlerdir. Allah Te‘ala onlar
gozetleyicidir. Buna karst da fiil, kiifiir ve cehillerinden vakif
olabildigim hallerden naklettiklerimin hepsine sahiddir; Goriip
kendilerinden duydugumu bilir. Her kim aleyhlerine haksiz yere bir
s0z soOylerse, Allah’in, meleklerin biitiin insanlarin ve lanet
okuyanlarin lanetleri iizerine olsun. Allah onlara iftira edenleri rusva
etsin; ona en fena varacak yer olan cehennemi hazirlasin. Ve her kim
ki kendilerinde bulunmayan halleri, hareketleri naklerderse Allah’in
havl ve kuvvetinden ilgisi kesilip seytanin havl ve kuvvetine
s1ginsin.>

Bu blok alintidan sonra onlarin Kur’an te’vilinin fasid olup bir
dayanagi, delili olmadiginin, tam aksine kuruntular ve avhamdan
baska bir sey olmadigini; “basiret ve akli” dengeleri zayif olanlari
dinden ¢ikararak, “hizbu’s-seytdn” ve miilhidler ziimresine ilhak
etmek suretiyle aldattiklarini gérmez misin? Onlarin bdyle yaptiklarim
diistinliyorum. “Ayni1 lafiz icin, farkli, celisik goriislerin onlardan

53 Fussilet 41/35.
54 Bk. Muhammed b. Malik b. Ebii’l-Fezail el-Hammadi el-Yemani, Kesfii esrdri’l-
Bdtiniyye, s. 11-16.
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nakledilmis olmasina ragmen tiim bu hususlar1 Batiniyye’ye nasil olur
da katiyet lizere isnad edebiliriz?” seklinde okuyucunun aklina boyle
bir soru gelmis olabilir. Kendilerinden ayni lafiz icin ¢elisik
rivayetlerin nakledilmis olmas1 bu isnadin yanlig oldugunu gostermez
mi? Gergek su ki Gazali’nin dedigi gibi onlar hakkinda nakledilenlerin
cok farkli, muhtelif olmasinin sirr1 sudur: Halka bir tek metodla
gitmiyorlar, tek bir kanaldan hitap etmiyorlar. Aksine yollar1 tuzak
hazirlayarak kendilerine tabi kilmak istemektir. Bu sebeple onlarin
soyledikleri farkli, onlardan nakledilenler degisiktir.>®

II. Miiteahhiriin Batiniyye’nin Kur’an-1 Kerim Tefsirine Dair
Yaklasimlar

Batiniyye’nin  Giiniimiiz Ulkelerinde Degisik Isimler
Kullanarak Yayilmasi

Batiniyye’nin birgok isimle bilindigini ve onlarin giiniimiize
kadar bircok Misliman iilkede yayilmakta oldugunu belirtmistik.
Burada daha Once anlattigim hususlara bazi ilaveler yapacagim.
Bétiniyye Hindistan’da varlik siirmekte olup Buhre () veya
Ismailik olarak bilinmekte, dnderleri Agahan isimli Ismaili liderdir.
Keza Kiirt bolgelerde Alevilik olarak bilinip “Ali, Allah’tir” diyen bir
grup ve Tirkiye’de Bektasilik olarak bilinen bir tarikat olarak da
varlik siirmektedir. Arnavut menseli olup Megavera®® (st olarak
bilinen dagda ikamet eden Bektasi cemaatinden bir grup da Misir’da
bulunur. Acem topraklarinda Babilik olarak bilinen bir grup, Filistin
topraklarinda Bahailik olarak bilinen bir giiruh da bulunur. Bahaliligin
cemaatleri degisik iilkelerde yer almaktadir.>’ Hindistan’da yer alan

% Bk. Feddihu’l-Batiniyye, S. 8.

% 1952 yilinda Misir devrimi gergeklestiginde Bektasi’lerden bir cemaat, kotii filleri
ve fesada stirtikleyen halleri nedeniyle Misir topraklarindan atildilar.

5 23 Temmuz 1952 devriminin giizelliklerinden birisi de Bahailigin Misir
topraklarindan atilmast ve merkezlerinin istila edilerek Kur’dn Kursu’na
cevrilmesidir. Merkezlerinin Kur’an Kursu’na ¢evrilmesi 1961 yilinda yapilan bir
kutlamayla ger¢eklesmistir.
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Kadiyanilik, Batiniligin ortaya ¢ikis ve zamansal itibariyle en
yenisidir.

Giliniimiize kadar Miisliimanlar arasinda yayilmakta olan bu
firkalarin her birinin mesrepleri ve ilkeleriyle uzlagan Kur’an-1
Kerim’in batin-i te’viline dair goriisleri olmas1 gerekir. Bu firkalarin
‘ulemasinin mezhepleri ve inanglarina yonlendirecek Kur’an te’villeri
muhtevi kitaplarinin olmas1 gerekirken Babilik ve Bahdilik’e dair
kiigiik capta (caligmalar) istisna edilirse bu konuda herhangi bir
calismaya rastlamadik. Bu sebeple bu taifenin Kur’an anlayisi
hakkinda sozii kisa kestik.%® Zira onlar hakkinda bize ulasan bilgiler
her ne kadar az da olsa Kur’an- Kerim’in tefsirine dair yaklasimlarini
belli Olciilerde tespit etmeye dair bir fikir vermektedir. Bu konuda
yazdiklarimizin tamami bize ulasan bazi kitaplara ve onlar1 konu
edinip bilimsel dergilerde yayinlanan nesirlere dayalidir.

5 Babilik ve Bahailik esasen tek bir taifenin adidir. Babiyye olarak bilinen ilk
liderlerine nispetle Babilik, daha sonra ikinci liderleri olan Bahaullah’a nispetle
Bahailik; kimileri de birazdan konu edinecegimiz ilizere Bahaiyye nispetle Bahailik
dendigi sdylemislerdir.
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ESREF ALI (TEHANEV{) TANEVI’NIN REFORMIST
DUSUNCESINDE TASAVVUF !

Sah Muinuddin el-Hasimi*
Ciineyd Ahmed el-Hasimi*
Cev: Yakup Yiiksel*
Muhammet Ali Tekin*

Yenilik, timmetin 1slahi, dinin dogru anlasilmasinin ihyasi,
nebevi ilimlerin nesri, hayatin ve doneminin diisiince yapisindaki
aktivite ve canlihigin yinelenmesi, Siyasi islam teorisine dair giiglii ve
dinamik Islam devletinin kurulmasi igin biiyiik gayretler sarfetmesi,
tasnif ve te’lif, arastirma, Ogretim, halifelerin terbiyesi, yetkin
adamlarin c¢ikarilmasi, yetenekli miiellif ve iyi davetci bir neslin
meydana getirilmesi, Islami yapinin korunmas: ve Hindistan’daki
cahiliye geleneklerinin Kirlerinden, insanlara kitap ve siinnetin

! Bu makale Pakistan Islamabad’da iki akademisyen tarafindan Arapga olarak
kaleme alinmistir. “Esref Ali Tanevi’nin Reformist Diigiincesinde Tasavvuf” basligi
altinda ele alman bu c¢alisma Hint Alt Kitas1 énemli alimlerinden olan Esref Ali
Tanevi’nin tasavvufla ilgili diisiincelerini konu edinmektedir. Yasadigi donemi
eserleri ve ¢alismalariyla etkileyen bu alimin bir¢ok konuda ¢aligmalart mevcuttur
ve etkileri glinlimiize kadar da ulagsmistir. Onun ilm1 yoniinii ele alan bir¢ok ¢aligma
yapilmistir. Tasavvufla ilgili goriislerini en giizel sekilde 6zetleyen bu calisma da
onlardan birisidir. Dilimize kazandirilmasinin faydali olacagi ve alana yeni bir bakisg
acist kazandiracagi hedefine matuf olarak makaleyi yazan hocalardan sifahi izin de
almarak terciime edilmistir. Terciimede metnin aslini koruma konusunda gerekli
hassasiyet gosterilmistir. Bununla birlikte tarafimizca gerekli yerlerde dipnotlar
konulmus ve bazi degerlendirmelerle makale zenginlestirilmistir.

* Yrd. Dog. Dr., Camiatii Allame ikbal, Arap Dili ve Islami Arastirmalar Fakiiltesi,
Islamabad, Ogretim Uyesi.

* Yrd. Dog. Dr., Camiatii’l-islami el-Alemi, Isldam Arastirmalari Fakiiltesi,
Islamabad, Ogretim Uyesi.

* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, yyuksel@nku.edu.tr

* Ogretim Gorevlisi, Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dal1, Ogrt. Gorevlisi, matekin@nku.edu.tr
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Ogretilmesinin ihmali ve medeniyetler ayrimi diye adlandirilan
Hinduizm kiiltiiriiyle i¢ ice yasamalar1 neticesinde Islam’a sonradan
giren putculuk inang¢larindan temizlik, Tanevi’'nin gergeklestirmesi ve
ortaya koymasini Yiice Allah’in muvaffak kildigi bu gibi kiymetli
izler ve biiylik islerin alan1 genis ve sadece kendi ¢cagdaslar1 arasinda
degil Hindistan’da imam Dihlevi’den sonra ge¢mis asirlardaki alimler
ve mielliflerin tamami dahil benzeri olmamasi yoniiyle cesitli
alanlarda s6z konusu olmustur. Allah’in (bu hususlarda) onu muvaffak
kilmasindan sonra -muhtemelen bunun sebebi- bu muhteva ve
kapsam, yiiksek Ozverisi, toplumu egitmedeki hassasiyeti, Allah’in
kendine ozel kildig1 ve takdir ettigi terbiye ve 1sldha dair 6zel
metoduna baglhdir.

Reformist giizel yenilik¢i gayretlerinden Otiirli genis Hint
diyarinda Téanevi “saniu’t-tagyir” degisikligin banisi kabul edilmis ki
hakimii’l imme ve miiceddidd’l-milleti bi’d-diyari’l-Hindiyye
invanini kazandi. O, bundan 6tiiri Hint alt kitasinda dini 1slah ve
Islam Diisiincesi Tarihi konusunda arastirmacilar tarafindan bir alan
caligsmasini hak etmistir.

1. Seyhin Dért Tasavvuf Silsilesine Intisabi

1299/1881 yili Diyobend’de Tanevi egitim-6gretimi sirasinda
yazisma yoluyla el-Hac imdadullah (8. 1317/1889)’a? bey’at etme
onuruna sahip olmustur. Seyh Tanevi egitimini tamamladiginda hac
icin ziyarete gitti, haccim1 yapti ve ziyaretlerde bulundu. Sonra
Seyh’ine varip siilik bey’atinde bulunup bir miiddet yaninda kald1 ve
onun sohbetlerinden istifade etti. Sonra Hindistan’a, talebelere ders
vermek, zikir ve evrad tiirii mesguliyetiyle birlikte faydali olmak iizere
Kampur’daki Camiu’l-ulim medresesine dondi. Nihayet onda
tasavvufi bir hal s6z konusu oldu. Kalbinde seyhine 6zlem duygusu
canlandi, sevk ve 1zdirap onu kusatti, 6gretim faaliyetlerini birakti ve

2 Hayat1 igin bkz. Faruqi, Nisar Ahmed, “Imdadullah Tehanevi”, DIA, Istanbul,
2000, XXII, 223.
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ikinci kez Hicaz’a yola ¢ikti. Alt1 ay kadar seyhinin yaninda kaldi ve
ondan bir an bile hi¢ ayrilmadi. Giigli istidadi, seyhine olan son
derece miikemmel ilgisiyle o, bu kisa siirede seyhinin siretinin tecelli
ettigi ve ahlakinin yansidig1 ayna gibi oldu. Oyle ki o kendi diyarinda
ibadeti, ziihdi, takvasi, vera’t ve giizel egitim ve 6gretimiyle taninir
oldu.®

Seyhi ona vatani Tanebon’a donmesini ve oradaki zaviyesi
(Zaviyetii’l-Hac Imdadullah el-Ma’rufe bi Diikkani’l Ma’rife)
Imdadiye Hankah diye isimlendirilen yerden ayrilmamasini tavsiye
etti* Seyh Hindistan’a tekrar déndii ve Tanebon’a gitti. Bu,
1315/1897 yili Safer ayinda oldu. Sonra vataninda 1362/1943 yilinda
vefat edinceye kadar bu zaviye’de kalmaya devam etti®

Stfi tarikatlere intisabina gelince o, Naksibendiyye®, Cistiyye’,
Kadirfyye® ve Siihreverdiyye® tarikatlerine baglanmstir. Bu, Seyhi el-

8 es-Sirvani, Vekil Ahmed, Hayati Hakimi’l-Umme, el-Hasen Dergisi, “es-Seyh

Esref Ali”, Ozel say1 Ekim-Kasim 1987. c. I, s. 50; Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali
Tehanevi, Hakimii’l-Umme ve Seyhu Mesayihi’l-Asri fi’l-Hind, Daru’l-kalem,
Dimagk, 1427/2006, s. 95.

4 Tanevi, Necmii’l-Hasen, “Esref Ali Tanevi: Min Taifeti’l-Evliya”
Kasim 1987, c. 1, s. 6-8.

5 el-Mecziib, Hoca Aziz el-Hasen, Esrefii’s-sevanih, Idaretii te’lifati esrefiyye,
Multan, Pakistan, Ekim 1985, 11, 48.

6 Muhammed b. Muhammed el-Buhari Behaiiddin Hoca Naksibend’e dayanan
tasavvufl bir tarikattir. Meshur Sifi Emir Kiilal’dan ders almustir. Hicri 791/1388
yili Rebitilevvel ayr’nda vefat etmistir. Bkz. el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed
Abdurrauf, et-Tabakatii’sugra, thk. Muhammed Edib el-Carid, Darii sadir, Beyrut
1999, 1V, 238.

T Cistiyye tarikati bu tarikatin imami Seyh Muinuddin Hasen es-Senceri, (6.
662/1263)’ye nispet edilmektedir. Bkz. el-Haseni, Abdulhay, es-Sekafeti’l-
islamiyye fi’l-Hint/Mearifii’l-avarif fi envai’l-uliimi ve’l-mearif, Mecmeu’l-liigati’l-
Arabiyye, Dimagk, 1983, s. 180

8 Bu tarikatin dayandig1 kimse Abdulkadir Geylani’dir (8.561/1166). Déort kutuptan
biridir. Geylan’da dogmus ve Bagdat’ta vefat etmistir. Hadis dersleri almis ve Ebi
Said el-Mahremi’den de fikih okumustur. Bkz. el-Mevsiati’l-Arabiyye el-
Miiyessere, Editor, Muhammed Sefik Garbal, Darii’s-Sa’b, Kahire 1965, 1, 681.

® Sifi, safii, fakih olan Eb Hafs Omer (6.631/1234)’e nispet edilen tasavvufi bir
tarikattir. O Fars’ta sithreverd’de dogdu. Amcasi Ebi Necib Abdulakhir’in elinde
yetismis ve ondan tasavvuf almistir. Birgok eseri vardir. Avarifu’l-me’arif onlardan

, Ozel say1 Ekim-
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Hac Imdadullah el-Muhacir el-Mekki’nin bu dért silsileyi toplamis
olmasindandir. Seyhi ona bu tarikatlerin tamaminin hil’atini vermistir.
Tanevi reformist egitim metodunda bu dort silsileyi bir arada
tutmus‘[ur.10

Tanevi'nin sectigi tarikat seriatin ta kendisidir. Ciinkii o
tarikatte; nefislerin terbiyesi ve tezkiyesi, rezilliklerden arinma, seriati
garrada emredilen faziletlerle siislenme vardir. Seyh tarikat ve seriati
bir arada tutmustur ve tarikati seriatin hizmetgisi kilmistir. Tasavvuf
ve suliku bid’atlerden, hurafelerden ve tasavvuf erbabinin
merasimlerinden temizlemis ve bu alani1 yapismis bidatlerden ve
fazlaliklardan doneminin insani i¢in yenilemistir. Tanevi sdyle
demektedir: Seriatte cdiz olmayan seylerin tamami sifiler nezdinde
aynt sekilde hatadir. Ciinkii shfiler seriatin caddesinden ve
sinirlarindan ¢ikmazlar. Onlardan kim seriatin siirlarindan ¢ikmissa
tasavvufu kaybetmistir.!!

2. Tasavvuf Alanindaki Yenilikci Konumuna Dair
Dénemi Insanmnn itirafi

Téanevi, Hint Alt Kitasi alimleri arasinda secgkin ilmi bir
konuma ulagsmisti. Bunun delili ¢cagdaslari ve onlardan sonra gelen
oncii alimlerin ve liderlerin bu biiyiik alimi vasfettikleri ifadeleridir.
O, sadece biiylik alimler i¢in kullanilan bir¢cok lakaplar ve ilmi
vasiflara sahip olmustu. Muhaddis Kevseri, Makalatii’l- Kevseri (adli)
kitabinda, stinnet ilimlerine dair sorumluluklar1  yiiklenme
konusundaki devraldiklar1 nobetten bahseden makalesinde ondan son
derece Ovgiiyle bahsetmistir. Kevseri, Hindistan ve Pakistan
alimlerinin gayretlerine ve son asirlardaki siinneti mutahhara’ya

biridir. Bu eser sufilerin hayat hikayelerini ve siiliiklerine dair usullerini, ilimlerini,
amellerini, makamlarinin ve hallerinin vasiflarin1 ele alan sufi eserlerin en
onemlilerindendir. Bkz. age, I, 1036.

10 Arifi, Abdulhay, et-Tehanevi ve mesrebuhu fi’s-siilik ve’t-Tasavvuf, Mecelletii’l-
Hasen, Tehanevi Ozel sayisi, Ekim-Kasim 1987, 1, 464.

11 Tanevi, Esref Ali, Imdadii’l-Fetava, Idaratii te’lifati evliyai Diyobend, Hint, ts, V,
150.

Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2017, Cilt: 3, Say: 2



ESREF ALT (TEHANEVI) TANEVI’NIN REFORMIST DUSUNCESINDE TASAVVUF | 337

hizmet hususundaki etkilerine ve onuncu asirdan giinlimiize kadar
stinnet ilimlerindeki sorumluluga dair desteklerine isaret ettikten sonra
sOyle demistir: Aym sekilde, tek allame, biricik uzman, Hint diyarinda
seyhlerin seyhi, sayilar1 yaklagik irili ufakli bes yiize kadar ulasan eser
sahibi, rabbani alim de bu islerle ilgilenmistir. O, Hint diyarimin
bereketidir. Hint alimleri arasinda yiiksek bir konuma sahiptir ki ona
“hakimii’l-iimme” lakabi verilmistir.'?

Alimlerden ve biiyiik seyhlerden ¢ogu onu hicri on dérdiincii
asrin “miiceddidii’l-milleti’l- Islamiyyeti bi’d-diyari’l-Hindiyye”/Hint
diyarinda Islam milletinin miiceddidi ve baskalar1 da miiceddidii’l-
muasera kabul etmislerdir.'3

Nitekim Téanevi’ye ayni sekilde muhyi’s-siinne lakabi
verilmistir.!* Seyyid Siileyman Nedvi de hafizu’l-hadis olarak kabul
etmistir.’® Adbulfettah Ebt Gudde onu syle diyerek dvdii: Hicri 1362
yilinda vefat eden bu Hindistan Seyhi Mevlana Hakimii’l-iimme Esref
Ali Tanevi seksen bir yillik 6mriiniin yaklasik kirk yilinda eserleri bini
asmistir. Bu da Allah’in diledigine verdigi bir liitfudur.'® Terdcimii
sitte min fukahdi’l-alemi’l-Islami Kitabinda sdyle der: Diinyada su
asrimizda en ¢ok te’lif sahibi Hakimii’l-imme es-Seyh el-Fakih el-

12 Kevseri, Muhammed Zahid, Makaatii’l-Kevseri, (Mukaddime Ahmet el-Hayri),
Matbaatii’l-envar, Kahire, 1372, s. 75.

13 Hint Alt kitasinda muaseretin 1slahi, siinnetin ihyas: ve dini yenilenme ydniinden
Allah’in kendisini ulastirdigt bu 6zel konumunu anlatan akran ve ¢agdaslarindan
olan biiyiik alimlerin sézleri i¢in bkz. el-Meczlb, Esrefii’s-sevanih, 1V, 149-191;
miinsi Abdurrahman, Siretii Esref, Idaretii Nesri’l-mearif, Multan, Pakistan 1956, s.
416-426; Siretii Esref, Mecelletii’l-Hasen, Ozel Say1 Ekim-Kasim 1987, 1, 72-73;
en-Nedvi, Advaiin ale’l-harekati’l-islamiyyeti ve’d-deavati’d-diniyyeti ve’l-
slahiyyeti ve merakizihe’l-ilmiyyeti ve’t-terbeviyyeti fi’l-Hint, el-Mecmeu’l-silami
el-ilmi, Luknov, 1416/1995, s. 28-29; es-Sirvani, Vekil Ahmed, Esrefii’l-makalat,
Meclisii siyaneti’l-miislimin, Lahor, Pakistan, 1416/1995, s. 35-36.

14 el-Arifi, Muhammed Abdulhay, Semailiit-Tehanevi, Mecelletiil-hasen, Ozel sayl,
Ekim-Kasim 1987, 1, 81-82.

15Sirvani, Esrefii’l-makalat, II, s. 46.

6 Eb(i Gudde, Abdulfettah, Kimetii’z-zemen inde’l-iilema, Mektebii’l-matbuat el
Islamiyye, Haleb, Darii’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2002, s. 82.
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Abid ez-Zahid Mevlana es-Seyh Muhammed Esref Ali et-
Tanevi’dir.’

Zafer Ahmed el-Osmani Kavdid fi Ulimi’l-Hadis kitabinda
sOyle demistir. Zamanmin ilmin ve amelin sultani, hedeflerini
gerceklestiren, sahibu ayat hakimi’l tmmeti’l Muhammediyye,
miiceddidii’l-milleti’l-Islami, esrefu’l-evliyai’l-kamilin, riisth sahibi
alimlerin Oncusi, takvali, tertemiz, muhaddis, mufessir, fakih, veli,
efendim seyh, hafiz, sika, sebt, allame, mevlana Esref Ali Tanevi,
zamaninda mutlak huccetullah ki istiin zekasi ve biyiik bilgeligi
karsisinda yeryiizii alimleri boyun egdiler.®

Seyyid Siileyman en-Nedvi ¢esitli hizmetlerine isaret ederek
onun ilmi konumu hakkinda soyle der: Hakimii’l-iimme Mevlana
Esref Ali’nin fiiylizati, ilm1 ve dini bereketleri farkli farklidir.

Kur’an’in manalarina dair miitercim, tecvid uzmani, miifessir,
Kur’an ilimlerinin ve hikmetlerinin agiklayicisi, onun etrafindaki
stipheleri ortadan kaldiran, muhaddis, hadise dair sirlarin ve niiktelerin
aciklayicist ve fakihtir ki binlerce fikhi meseleye cevap vermis ve
modern problemleri ¢6ziime kavusturmus, tam bir tedbir ve temkinle
biitiin bunlart fetvaya baglamistir. O bir hatip ve vaiz idi. Me’sur
hutbeleri bir araya getirmisti. Vaazlarinin yiizlercesini de nesretmisti.
O bir safi idi ki tasavvufun sirlarin1 kesfetmis ve kapaliliklarini agiga
cikarmistir. Tarikatla seriat arasindaki olan kadim tartismayi
durdurmustur. Her ikisini de tek bir akimda bir araya getirdi. Binlerce
kisinin kendisinden istifade ettigi ve irsadini istedigi kamil bir
miirsiddi. O, iimmetin 1slah edicisidir ki immetin yiizlerce kusurunu
diizeltmistir. Onun eserleri Hindistan’in tamamina yayilmistir. Onun
musannefatiyla binlerce miisliman 1slah imkan1 bulmustur. O

7 Ebu Gudde, Abdulfettah, TerAcimii sitte min fiikehai’l- alemi’l-islamiyyi,
Mektebii’l-matbuat el-islamiyye, Haleb, Darl'i’l-beséiri’l-Islamiyye, Beyrut, 1997, s.
28.

18 El-Osmani, Kavaid fi ulimi’l-hadis, tkh. Abdulfettah Ebu Gudde, Idarati’l-
Kur’an ve’l-ulimi’l-Islamiyye, Karagi, s.19.
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musannefatin birgogu Ingilizce, Bangledesce, Kucaretce ve Sindce
dillerine terciime edilmistir.*

Seyyid Siileyman en-Nedvi soyle der: Her asrin miiceddinin
sahsiyetine o asrin ulastig1 giizelliklerin en yliicesi ve faziletlisi yansir.
Bu s6z dogru olarak kabul edildigi zaman, ilmi, kiiltiirel ve dini
tretimlerin ~ bolluguna uyumlu olarak  -ilim  meclislerinin
yayginlagsmasina ilaveten- basilmis eserlerin yayildigi dordiincii asir,
Hanif seriatin ziddina fikirlerini yaymak igin batil ehli i¢in de alan
acmistir. Bu ilmi1 asrin Dbiitiin  giizelliklerini temsil eden asrin
miiceddidi Tanevi’nin ortaya ¢ikmasina uygun oldu. Seyhin ismi, ilmi
iiretimlerinin, yasadiklar1 hayatlarinin senelerine kiyaslandiginda
hayret uyandiran ve saskinlik veren farkin s6z konusu oldugu
miisliiman ileri gelenlerin yer aldig1 listenin basindadir.?°

Ebii’l-Hasen Ali en-Nedvi, Daru’l-Ulim’un ilmi ve dini
hizmetleri, Hint toplumuna olan te’siri hakkinda konustugu bir yerde:
Diyobend Daru’l-Ulimu’nun yetistirdiklerinden birisinin ki o es-Seyh
Esref Ali Ténevi’dir. Sahih akidenin yayilmasi, nefislerin 1slahi,
ahlakin tehzibi, Allah’a davet hususlarinda biiyiik bir payr vardi. Tek
basina kompleks biiyiik ilmi ¢alismayr yapmustir. Sekiz ylizii asan
kitap ve risaleler te’lif etti ve hakikaten bunlar da her tarafa yayildi.
Hint Islam toplumunu muhtesem etkiledi.?!

Nitekim Abdu’l-Hay el-Haseni, Niizhetii’l-Havatir kitabinda
sOyle der: es-Seyh, alim, fakih, vaiz, fazilet ve etkisiyle bilinen,
miiritlerin terbiyesi, talebelerin irsadi, nefsin kétiiliikkleri ve seytanin
miidahalelerine muttali olma, batini hastaliklarin ve psikolojik
sorunlarin tedavisi hususunda riyaset kendisinde son bulmustur.??

19 Nedvi, ed-Da’vetii’l-Islamiyye fi’l-Hind ve Tatavvuruh, Mektebetii’n-nedveti’l-
ulema, Luknov, Hindistan h.1378, s. 30.

2 Bkz. s-Sirvani, Vekil Ahmed, Esrefii’l-Makalat, s.35-36.

2L Nedvi, age., s. 30.

22 gl-Haseni, Niizhetii’l-Havatir (el-I’lam bimen fi tarihi’l-Hindi min’el-Alam) Daru
Arafat Berili, Hindistan, 1413/1912, VIII, 65,67.
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O (Seyh Tanevi) muhakkik, alim, fakih, sufi, o, tedris, irsad,
davet, biitliin bunlar i¢in yolculuk, ¢ogunlugu tefsir, hadis, kelam,
mantik, akide ve tasavvuf alanlarinda olmak lizere ilmi ¢alismasi bin
telifi asan bol tasnif ¢alismasiyla dopdolu bir hayat yasamustir.?®
Burada biz ihsana, 1slaha, parlak tecdide dair en agik fikri egilimlerini
ve onun etkilerini tafsilath bir sekilde ele alacagiz.

3. Seyhin Reformist Egitim Yoniinde Odaklanmis Cabalar

Bilindigi gibi Hindistan, o diyarin felsefesinin, kiiltiiriniin ve
edebiyatinin  yogurdugu putgulugun Allah’in yeryiiziinde en
koklistdiir. Ki tanrilar ve tanrigalar, efsane ve hikayeler, tarihi ve dini
olaylart ve milli efsanevi kahramanlari hatirlamak igin bayramlar,
donemlik festivaller, panayirlar ve matem giinleri yeridir. Biitiin
bunlar miisliimanlarin hayatlarina ve adetlerine derin bir sekilde tesir
etmistir. Bu durum miitemadiyen onlarin tamamini kapsamistir.
Sultanlarin, hakimlerin gevsekligi, ilk asirlardaki hadis ilmine ilginin
azligi, bitlin sehir, kdy ve sokaklarda miisliimanlarin birlikte
komsuluklar1 sebebiyle hak ile batil birbirine karismistir.?

Allah Teala, su son asirda Téanevi’ye davet emrini yerine
getirmeyi, hakki batildan ve kabugu 6ziinden ayirt etmeyi bahsetti.
Islami yenilenme misyonunu en iyi sekilde gerceklestirdi. Sahih ilmi
yaydi. Hutbeler ve vaazlar verdigi gibi hacimli, etkin, 6zgiin kitaplar
te’lif etti. Insanlari sahih, ar1 duru akideye irsad etmek, siinnete ittiba
ve bid’atlerden sakinma konusunda davet igerikli yolculuklar
gerceklestirdi. O, gezilerinde Hinduizm ayinlerini ve geleneklerini ve
miisliiman topluma sirayet etmis Islam dis1 ritiielleri amansizca
kiniyordu. Ummet ondan ¢ok faydalandi, halk kitlelerinden olusan
binlercesi ve tamamu sirk kirlerinden kurtuldu. Ustad Ebii’l-Hasen en-
Nedvi soyle der: “O, inang¢ ve amelin 1slah1 noktasinda vaazlariyla ve

2 The encyclopedia of Islam, New edition, edited by an Editorrial committee,
Leiden, E.J. Bsill 1979: P:701.
24 Nedvi'nin el-Adva kitab1 6 ve 7. sayfalardan alint1 yapilarak.
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eserleriyle Allah’in faydalandirdigi rabbani alimlerin biiyiiklerindendi,
inan¢ ve amelin 1slah1 hususunda kitaplar1 ve vaaz meclisleri ¢ok
faydali olmustu. Miislimanlardan binlercesi kendisinden istifade
etmisti. Sadece Allah’in sayabilecegi binlerce cahiliye adetleri ve
geleneklerine, Miisliimanlarin hayatlarina kafirlerle ve bid’at ehliyle
uzun siire birliktelikleri sebebiyle, evlerine, seving ve hiizlinlerine
kadar giren koklesmis merasim ve bidatlere kars1 ¢ikmust1”%

4. Melftizat1 (Sozlii Dersleri)

Ayrica Tanevi Imdadiyye tekkesinde her giin 6gleden sonra
umuma agik bir meclis diizenlerdi. Orada talebeleri, irsad isteyenler ve
genel halk toplanirdi. Onlara vaaz eder, farkli sorularin1 cevaplar ve
hicbir konu kisitlamasina gitmeksizin anlik konusurdu. Bu meclislerde
bulunanlardan bazis1 onun faydali konusmalarini tedvin etti. Boylece
bu konusmalar1 melfiizat ismiyle atmis iki ciltte kaydedilmistir.
Onlardan otuz iki cildi basilmistir.?® (Bu melfuzat) ilim, hikmet,
latifeler, niikteler, kissalar, haberler, 6giit, ibret, 1slah, irsad, edeb,
ahlak, tenkid ve reddiye tiirlerinden nadir olanlar1 kapsar. Bu
melfizatta, selim dini bir zevkin olugsmasinda ve salih amellere tesvik
hususunda derin bir etki vardir.?’

Alemin glinesi iistad en-Nedvi onun meclislerinin keyfiyetine
dair sOyle konusur: “Onun meclisi, tezkiye ve ihsanin mana ve
rumuzlarini, ilmi ve egitime yonelik ¢alismalar1 ve rabbani seyhlerin
kissalarini anlattigr bir ilim, egitim ve arinma meclisi idi. Seyh et-
Tanevi, seleften salihlerin ahvalini ve kissalarini zikrettiginde o
meclisi tamamen bir huzur ve sekine, bir seving ve glizellik atmosferi

% en-Nedvi, age, s. 28-29.

% en-Nedvi, age, s. 172.

27 gl-Osmani, 1’laii’s-siinen, Idarati’l-Kur’an ve’l-Ulimi’l-islamiyye, Karagi,
Pakistan, I, 14.
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kaplardi. Seyhin bizzat kendisi seving hisseder, keyif alirdi ve
yiiziinde giiliiciikler agardi. 28

5. Egitime Yonelik Reformist Yonteminin Bazi Temel
Unsurlari

Téanevi’nin egitime yonelik reformist ¢abalarinin yogunlastigi
bazi seyler vardir. Onlardan 6zellikle sunlari zikredebiliriz:

5. 1. Kul Haklarma Son Derece Ozen Gostermesi

O, reforma ve egitime yonelik faaliyetinin dayandig1 en 6nemli
esaslarindandir. Seyh her durumda tabilerini ve rehberligine
basvuranlar1 haklarin edasina tesvik ediyordu. Onun kul haklarina
riayeti dogrusu insanlarin ibadetlere devam etmeleri, Allah’1 ¢okga
zikretmeleri fakat kul haklarini ihmal, muamelatta ¢ogu konuda
seriate muhalif davranmalar1 gibi insanlardan s6z konusu olan birgok
hali miisahedesi sebebiyle kul haklarina daha ¢ok dikkat eder (ve onu
daha ¢ok vurgulardi). Nitekim onun mudserat adabinin 6gretilmesine
gosterdigi Onem, evradin, ezkdrin ve diger nafile tiirii amellerin
Ogretilmesinden daha coktur. Kendisi sdyle diyordu: “Benden veya
arkadaglarimdan birisi yiiziinden bir kimsenin eziyet gérmemesi i¢in
cok caba sarf ederim. Ister bu eziyet bedeni olarak; tartisma ve dévme
veya mali olarak haklarin gasb1 ve haksiz yemek igmek ya da seref ve
namusla alakali olarak bir kimseye hakaret etmek ve arkasindan
cekistirmek veyahut nefsi olarak bir kimsenin bir kisiyi sikintiya ve
rahatsizliga sokmasi veya onun hoslanmayacagi bir sekilde ona
davranmasi gibi. Biitiin bunlardan bir sey meydana gelirse o hatadir ve
hemen af talebende bulunmasi gerekir. Ben bu seylere bunlarin
disindakilere verdigim onemden daha ¢ok 6nem veriyorum. Zahiren
seriate ters davranan birisini gérsem de bu, bende elem tiirii bir aciya
sebep oluyor. Ama haklarin edast hususunda aldiris etmeyen birisini

28 en-Nedvi, Rahmetullah, Esref Ali Tanevi: Hakimii’l-iimme, s. 121.
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gordiigimde ise bu beni ¢ok iiziiyor. Ben de Allah Teala’ya biiyiik
giinahlardan onu kurtarmasi i¢in dua ediyorum.?®

5. 2. Kolaylik ve Esneklik

Kendisinin zorlastirict degil kolaylastirici, nefret ettirici degil
miijdeleyici olmasi, vaazinda, irsadinda ve 1slahi metodunda kati
kalpli olmamasi reforma ve egitime yonelik faaliyetinin dayandigi en
onemli esaslarindandi. Bu sebepledir ki toplum nezdinde sevilen birisi
olmustur. Her gurup ve farkli cemaatlerin seckinleri etrafinda
toplanmistir. Onlar igerisinde devlet memurlar1 vardi. Yine onlar
igerisinde  doktorlar, miiderrisler ve hukukgular, miihendisler,
tiiccarlar, bolluk igindeki zenginler ve darlik ¢eken fakirler vardi. O,
onlara dinlerini diizeylerine, seviyelerine, mesleklerine ve kiiltiirlerine
gore kolaylastirtyordu. Seyh onlara iliskilerini kesmemelerini ve
diinyadan kopmamalarin1 emrediyordu. Ve kendileri i¢in nefislerini
hapsettikleri bir zaviye edinmemelerini emrediyordu. Yine Seyh,
onlara  ¢ocuklardan, eslerden, akrabalardan ve  dostlardan
uzaklagmalarini salik vermiyordu. Servet sahibi zenginlere Allah’in
rizik olarak kendilerine verdigi hayirlari, mallardan ve bol, huzurlu ve
refah dolu hayata dair bahsettigini terk etmelerini emretmiyordu.
Bilakis onlar da yalmizca Allah’a kulluk bilincini ve nebevi siinnete
tabi olmayi, Allah’in nimetleri igerisinde salihlerin yolunu tercihi,
Allah’in  kendilerine verdigi diinya hayrindan faydalanmay:
canlandirdi. Boylece o, Allah kendisine rahmet eylesin iki giizel seyi
bir araya getirdi ve Allah’a yakinlasmanin en yiiksek seviyesini elde
etmek, huzur ve mutlulugun en yiiksek konumuna ulagmak i¢in harika
bir drnek, canli bir misal sundu. Uygun bir vesileyle sdyle dedi: “Din
oldukca kolaylagtirilmistir. Cesitli toplumsal siniflara ve farkh
mesleklere sahip olan bu insanlarin hepsi gorevleriyle mesgul
oluyorlar ve onlar1 dine uymak ve Allah’in seriatine teslim olmaktan
hicbir sey onlar1 engellemiyor, onlar gorevlerini yapiyorlar ve
sorumluluklarin1 Allah’in emirlerine uymay1 ve seriatine tabi olmay1

2 el-Osmant, age., s. 17.
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korumakla birlikte en miikemmel surette ve en ideal yolla yerine
getiriyorlar. Sen onlari, maiset temini ve rizkin elde edilmesi, Allah’in
liitfundan istenmesi hususunda rablerine, dinlerine ve seriatlerine karsi
gorevlerini yapma konusunda karsilasabilecekleri herhangi bir zorlugu
cekmeksizin, kendilerini (bundan) alikoyacak bir problemle
karsilagmaksizin mesguliyet icerisinde goriirsiin. Sonug olarak hakkin
vuzitha kavusmasi ve gercegin aciga ¢ikmasindan sonra sizden hig
kimse ma’zur goriilemez. Ve sizler dinin esneklik ve kolayliginin
alanini, yasanilabilirligini, beser tabiatine biitiinliyle uygun oldugunu,
biitiin gereksinim ve ihtiyaglar konusunda insanlik alemi i¢in uyumlu
oldugunu iyice hissedeceksiniz”*

5. 3. Ahlakin ve Muamelatin Islah1

Tanevi’nin ahlak ve muamelat yoniine son derece Onem
vermesi ve is hayatindaki faliyetlerin diizeltilmesine yogunlasmasi
onun yonteminin temayiiz ettigi seylerdendir. Rahmetullah en-Nedvi
sOyle der: “Islah ve terbiyedeki tarikati bilinen ve uyulan 6zel
tarikatlere uydu degildi ve o 6gretimdeki metodunda higbir kimseyi de
taklit etmiyordu. Ancak onun biitiin ihtimami Allah’in emirlerinin
uygulanmas1 ve Allah’in seriatinin tatbiki, hayatin biitiin alanlarinda
Resul-i kerime uyulmasidir. Onun nazarinda riiyalarin, miikasefenin
ve kerametlerin inanglar, ibadetler ve amellerin 1slahi karsisinda bir
kiymeti ve konumu yoktu.”®! Bu gercevede Allah rahmet eylesin
Tanevi’nin su sozli gelmistir: “Kesinlikle benim bu meclisimi,
insanliga anlam katan ahlak, adab, akaid ve erdemli vasiflardan
yararlanmis kamil insan meclisi yapmam o meclisi halk arasinda
bilinen meshur anlamiyla evliyalar meclisi eylememden daha
sevimlidir.”®? Ve su sozii de (bu gergevede): “Ben devamli surette bu
s0zl sik sik herkese tekrar ediyorum. Kim velayeti 6grenmek ya da
evliyalarin mertebelerini elde etmek istiyorsa bu meclisimi terk etsin,

30 en-Nedvi, Rahmetullah, Esref Ali Tanevi: Hakimii’l-iimme, s. 281.
31 Age, s. 196.
32 Age, s. 196.
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istedigi yere gitsin. Her kim de insanli§i 6grenmek istiyorsa ve
Islam’m raz1 oldugu insan-1 kdmilin vasiflariyla donanmak istiyorsa
yanima gelsin.”33

O sdyle diyordu: Insanhik vasiflarmi &grenmek temel bir
gorevdir. Velayeti/veliligi 6grenmek ise vacip degildir. Ciinkii kisinin
hayati insanligin kamil vasiflariyla donanmadigi zaman bu
baskalarinin eziyetine sebep olabilir. Fakat velayeti 6grenene ve
velilerin derecesine ulasmayana gelince bu durum baskasina bir zarar
vermez.3

Muhammed Taki el-Osmani imdadiyye Hankah’1 ve nizamim
resm ederken soyle diyordu: “Onun tekkesi olan imdadiyye Hankah’1,
miifredatinda ahlakin tehzib edildigi, fikirlerin diizeltildigi, bireysel ve
toplumsal adabin 6gretildigi essiz bir terbiye merkeziydi. Higbir
kimsenin kars1 ¢ikamayacagi bu Hankah’in her hususta saglam bir
nizami vardi. Bu nizamimn kendisi Islam’in adab-1 muasereti icin
yasayan bir misal/canli bir érnek idi. Insanin hayatim1 tanzim etmeye,
vakitlerini diizenlemeye, haklarin yerine getirilmesine ve baskalarina
eziyet etmekten sakinmaya Onem verirdi. Nihayet bu zaviye biitiin
bunlar1 yapmakla adamlarin ¢ikarildigi, giizel ahlakin ve iyi edebin
sekillendirildigi biiyiik bir fabrikaya doniismiistiir.*®

5. 4. Seriatin Tarikate Ustiinliigii

Seriatin tarikate istiin tutulmasi Tanevi'nin 1slaha yonelik
cabalarinin iizerinde yogunlastig1 énemli bir husus olarak sayilir. O,
bu metoduyla, seriat ve zahir amellerden miistagni kalmaya ¢agiran
tarikat ve sllik ortamlarindan kaynaklanan tehlikeli fitneyi
durdurmustur.® Seyh, tarikati ne olursa olsun seriatin zahir
hiikkiimlerine bogun egmedigi halde en ideal gaye olan kalp

33 en-Nedvi, age., s. 196.

3 en-Nedvi, age., s. 196-197.

35 g]-Osmani, I’1aii’s-stinen, Mukaddime, s. 18.
3% en-Nedvi, age., s. 193.
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tezkiyesine dair alimler de dahil insanlarin diistiigii iki biiyiik hata ve
kangikliga dikkat ¢eker. O, zahir ahkama uymanin ve Peygambere
tabi olmanin amellerin en 6nemlisi ve en gerekeni oldugunu, zahir
ahkama uymayan ve onun ikmalini muhafaza etmeyen tarikatin kisiyi
Allah’in  rizasina ulagtirmasinin - miimkiin  olmadigin1  agikliga
kavusturmustur. Oyleyse ona gore hakiki tasavvuf ancak Islam
seriatine kamil manada uyarak nefsi tezkiye etmektir. Tanevi soyle
der: Seriatte caiz olmayan her sey sifilere gore hatadir. Siiphesiz
sufiler seriat yolundan ve sinirlarindan ¢ikmazlar. Onlardan her kim
seriatin smirlarindan ¢ikacak olursa tasavvufu kaybeder.”®” Ve yine
sOyle der: “Bizim icin Allah’a giden yol ancak mesru bir tarz iledir.
Bizim i¢in Allah’a giden yol ancak onun seriatidir. Ve kim: “Burada
seriatine muhalif olarak Allah’a giden bir yol var derse onun sozii
yalandir.”® Yine sdyle sdyler: “Siz kerametler hususunda iistiin bir
adama baksaniz ki havada yiikselse ona aldanmayin ta ki onun emir,
nehiy, hadleri koruma ve seriatin edast noktasinda onu nasil
buldugunuza bakin.”®®. Yine soyle der: “Allah Rasiilii’niin izini siiren
hari¢ yollarm tamami halka kapalidir.”*

6. Tanevi’nin Tasavvuf ve Tezkiye Alaninda Yenilik¢i
Etkileri

Bu ilim ve koklii islami fende Tanevi’nin 1slah ve tecdid
sahasindaki hayatindan parlak bir sayfadir. ** Seyh bu ilmin ve fennin
kendisine bulasan bid’atler ve fazlaliklarindan temizlenmesinde ve
asrin insanlarina kolaylastirilmasinda muvaffak olmustur. Bu hareketi,
bu alanin biiyiiklerinin itiraf ettigi yenilik¢i bir eylem olmustur.

37 Tanevi, Imdadi’l-Fetava, V, 150.

3 en-Nedvi, age., s. 456.

%9 en-Nedvi, age., s. 456.

40 en-Nedvi, age., s. 457.

“ [bn Haldun tarikat yahut tasavvufu koklii Islami ilimlerden saydig1 gibi ahkaminin
kisilerin sadirlarindan alindigi bir ibadet saymustir. Tefsir, hadis, fikih us@l ve
benzeri ilimlerin kitaplarda tedvin edildigi gibi tasavvuf ta dinde tedvin edilmistir.
Genis bilgi igin bkz. Tbn Haldun, Abdurrahman, el-Mukaddime, Nesrii’d-Dar et-
Tunusiyye li’n-Nesr, Tunus, 1993, s. 584-594.
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Ebii’l Hasen en-Nedvi, onun bu konudaki yenilik¢i hareketini
resmederken soyle der: “Seyh Tanevi, akidenin ve amelin
diizeltilmesi, Allah’a donmek, nefsin 1slahi hususlarinda Hindistan’in
faydalandigi, insanlarin da bu zamanda higbir alim i¢in s6z konusu
olmayan bir sekilde onun kitaplarindan yararlandigir kimselerin en
biiyiiklerindendir. ~ Allah, tezkiye ve ihsan yolu olan bu tarikati
kolaylagtirmay1 ve ona yaklagtirmayi, amaglar araclardan, 6zii kabuk
ve fazlaliklardan ayirarak diizenlemeyi onun Kkalbine agmistir. Bu
konuda imamet ve ictihad derecesine ulasmis hatta alimlerin
biiyiikleri, seyhler, miirebbiler onun bu alandaki ve bu fenni yenileme
hususundaki farkliligini ikrar etmislerdir. Allah onu egitim, te’lif ve
vaaz yolunda tasavvuf hakikatinin ortaya ¢ikmasi, insanlart onun
onemli ve ona ihtiyaglar1 olduguna; sinifina, meslegine, kiiltiiriine ve
akli durumuna gore her bir fert i¢in onun kolay olduguna ki ulasilmasi
kolay ve semeresi yakin olduguna ikna etmek i¢in muvaffak kilmistir.
Alimler, liderler, miiellifler, gorevliler, alimlerin biiytlikleri, aydinlar
ve bat1 kultir, modern felsefeden etkilenen, ateizm ve dinden
sapmaya maruz kalmig kimselerden iiniversite hocalar1 ona ragbet
etmislerdir. Issizler ve is sahipleri, dahiler ve zeka sahipleri, meslek ve
sanat ehli, gili¢lii kisilik sahipleri, zayif insanlar da ayn1 sekilde. Soyle
ki tasavvufun ve ruhi islahin kiltiirlii sinifta da bir yeri ve fizik
aleminde de bir istiinligii vardir. Onun medresesinden yaklasik yiiz
kirk kadar rehberlik isteyen/ rehberligine bagvuran miistersid sufi
¢ikmistir. Bunlardan en meshurlar1 Pakista’nin kurucu biiyiiklerinden
es-Seyyid Siileyman en-Nedvi ve Mevlana Sebbir Ahmed el-Osmani
ve Pakistan alimlerinin biiyliklerinden Mevlana Zafer Ahmed et-
Tanevi, Hindistan’da bliylik egitimci Mevlana Vasiyyullah,
miitefekkir hocalarin  biiyiiklerinden Mevlana Abdulbéari en-
Nedvi’dir.*?

42 en-Nedvi, Beyne’t-tasavvuf ve’l-hayat (elmenhecii’l-Islami literbiyeti’n-nefs),
Arapgaya ¢eviren: Muhammed er-Rabi’ en-Nedvi, Darii’l-feth, Dimesk, 1963, s. 13.
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Tanevi’nin bu alanda bazi diisiincelerini iktibas etmeden Once
bize yakisan, Hafiz Ibn Hacer, Siiy(ti, Miinavi ve diger muhakkiklarin
ortaya koydugu tecdid ve miiceddidle alakali kaidelerine hizli bir
sekilde bakmaktir. Bu kaideler asagidaki gibidir.

a. Tiiredi degil kedisine tabi olunandir.

b. Siinneti ihya eden ve bid’ati kaziyandir.

€. Cagdaslar1 arasinda ve yasadig1 yerde ilimle meshur olmasi
ve parmakla gosterilir bir kimse olmasi.

d. ilmi iireten ve ilim ehline yardim eden olmali, dinin
sinirlarint  koruyan, kemal vasiflariyla muttasif olmali.
Biitin bundan maksat onun ilmiyle gercegin biitiin
ciplakligiyla soylenmesi ve hakikat ehline yardimer
olunmasidir.

e. Bu istihar yiiz senesinin basinda olsun ve Islam Dini
iizerine sabit, davet¢i ve ona sonradan sokulmus her seyden
sakindiran olsun. Ve iizerinde oldugundan emin birisi
olsun, avamin gururlandigi ve saskinlarin aldandigi
seylerle aldanmayan olmalidir. Olaylara ilahi hikmet
gozliyle bakar ve Muhammedi seridtin gerektigi sekliyle
bakar. Insanlar da onun ilmine ve kitaplarma muhtactirlar
ve onlardan faydalanirlar.*3

Bu konulardaki arastirmalarla birlikte, Tanevi’nin sahsiyetini
ve eserlerini anlama siirecinde biz onlar1 gergek bir durum ve gozle
goriiliir acik bir hakikat olarak bulduk. Hindistan’da ki islam tarihine
asinalig1 olan ve Hint alimlerinin siretlerine, biyografilerine, 1slah ve
tecdid hareketlerini ortaya koyanlara muttali olan kimse Téanevi’nin
Hindistan’in son asirda diislince ve eylemin 1slaht noktasinda
kendilerinden faydalandig: kisilerin en biiyiiklerinden oldugunu bilir.
Ebii’l-Hasen Ali en-Nedvi soyle der: “O, bu asrin rabbani alimlerinin
biiyiiklerinden, istisnasiz bu asrin en biiyilk miiellifi, Hindistan’in
akide ve eylemin 1slahi, Allah’a déonmek, nefsin 1slah1 hususlarinda
faydalandigi, insanlarin da bu zamanda hig¢bir alim i¢in s6z konusu

4 en-Nedvi, age., s. 191-192.
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olmayan bir sekilde onun kitaplarindan yararlandigi kimselerin en
biiyiiklerindendir.**

es-Seyyid Siileyman en-Nedvi soyle der: Hakimii’l-iimme,
miiceddidii’t-tarika, rabbani alim Seyh Esref Ali Tanevi rahimehullah
uzun asirlar aralarinda devam eden siddetli bir miicadeleden sonra
fikihla tasavvuf arasinda kalemiyle muvaffak olan bir kimsedir. Allah
beseri onun ilmi, egitimi, yonlendirmeleri, davete yonelik hikmetli
irsadlar1 ile yarim asir kadar faydalanmustir. Oyle ki imani hakikatlerin
icerigini agikladi, fikhi inceliklerin, siilik sirlarinin ve rabbani
hikmetlerin oniindeki perdeleri kaldirdi. Alem, onu “hakimii’l-iimme”
olarak lakablandirdi. O da bu lakabi hak etmisti. Tarikatin tecdidi
sahasinda acik bir rol iistlendi ve merasimleri tortularindan, Islam dis1
taklitleri selefi sAlihinin yoluna ittiba ederek temizledi.*®

7. Tasavvuf ve Thsan Alanindaki Gériisleri ve Islahatina
Dair Ornekler

Tanevi’nin doneminde Hindistan’da  kendilerine  gore
tasavvufun, Kur’an ve siinnette asli olmayan diistincelere inandiklari
gibi sadece bazi merasim ve hareketlerden ibaret oldugu tiiredi
tasavvufi guruplar vardi. Seyh bu durumu diizeltti. iste size bu konuda
basili eserlerinde melflizata dair literatiir icerisinden yaptiklar.

7. 1. Tezkiye ve Tasavvufun Hakikati

Téanevi asrinda tasavvuf ve siilik hususunda insanlar ifrat ve
tefrit arasindaydilar. Bir gurup tasavvuf ve siilikun Kur’an’da ve
stinnette asli olmayan sonradan ortaya ¢ikmis bid’atlerden oldugunu
iddia ediyordu. Diger bir gurup ise tasavvuf ve siilikun evrad, husisi
hareketler, kesif, ilham, mevacid*® (vecd halleri), israkat*’ ve bu yolun

4 en-Nedvi, Beyne’t-tasavvuf ve’l-hayat, Mukaddime, s. 12-13.

4 en-Nedvi, Rahmetullah, Esref Ali Tanevi: Hakimii’l-iimme, s. 5-6.

% Mevacid: Vecd halleri, buluslar, cosma. (Tas. Kesif ve vicdan yoluyla yani ilham
ve manevi tecriibe ile velilere ayan beyan olan hal ve makalmlar. Aslinda bu
hususular vecd degil, vecdin sonuglar1 ve meyveleridir. Cilinkii mevacid; vecidler ve
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salikinin karsilastig1 zevkler® tiirii bir isim oldugu ve bu hallerin ve
nefsi tecriibelerin dinden kasd edilenin kendisi olduguna inaniyordu.
Nitekim kim bunlar elde ederse seriatin zahir ahkaminin yularindan
kurtulur ve ondan bazi efsun tiirii hareketler ve tasarruflar sadir olur.
Ve o uyku ve uyanik halinde iken bazi vecd ve kesifler ona goriiniir,
insanlar da onu akidesi sapmis, ahlak ve amelleri bozulmus olsa da bir
oncii ve imam edinir.*®

Seyh, teorik ve pratik acidan bu iki goriisii de reddetti. O
teorik agidan kitaplarinda, hutbelerinde, vaazlarinda, meclislerinde
tasaffuvun ve ihsanin dinin kisimlarindan bir kisim ve Islam’mn bir
bolimi oldugunu kanitlamistir. Kesifler, harikuladelikler, efsunlar,
tasarrufatlar, riiyalar ve mevacide (vecd hallerine) gelince Tanevi
bunlarin tasavvuftan higbir sey olmadigin1 géstermistir.

Tasavvuftan maksat i¢ ve dis onarimidir. Disin onarimi ancak
salih ameller ile, i¢ onarimi ise Allah’1 zikretmek, ondan baskasina
giivenmeyi terketmek, giizel ahlakla donanmasi ve kotii ahlakin
pisliklerinden de onun temizlenmesi iledir. Bu yolda basariy1 elde
etmis kimse Islam seriatine tam uyarak ve nebevi siinnete kamil
manada ittiba ederek bu faziletlerle donanan kimsedir. Bundan sonra
Allah kendisine sadik kesiflerden bir nasip verirse o da Allah
Teala’nin arti bir litfudur. Faziletli ahlaktan ve nebevi siinnete
ittibadan mahrum olan, ruhi rezilliklerden kag¢inmayan kimseye
gelince havada uguyor olsa veya suda yiiriiyor olsa ya da gokyiiziinde

mevcudlar (bulunanlar, buluslar) anlamina gelir. Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlar, Istanbul 1991, s. 330.

47 Tasavvufi terim olarak bkz. Ruhun egitilmesi ve olgunlastirilmasi, kalbin
arindirilmast ve temizlenmesi neticesinde insanin iginin aydinlamasi suretiyle
manevi, ezeli ve ebedi gercegi kavramasi. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, S. 263.

% Zevk ve ezvak: Tasavvufi terim olarak ilahi tecellilerin ug¢ vermesi, tecellilerin
baslangici, hakkin tecellisi ile evliyanin kalplerine attig1 irfan siiluk ehlinin tecellinin
meyvalar1 ve kesfin neticeleri olarak bulduklar1 ruhi hazlar. Genis bilgi icin bkz.
Siileyman Uludag, age., s. 537.

49 en-Nedvi, Rahmetullah, Esref Ali Tanevi: Hakimii’l-imme, s. 24.
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yiikseliyor olsa da o, tasavvuf ve siiliktan tamamen uzak kimsedir. Bu
baglamda Seyh soyle demektedir: “Tasavvufun hakikati kitap ve
stinnetin bilinmesi, i¢ ve disin/zahir ve batinin o ikisiyle boyanmasi,
vera’ da kemalin hasil olmasidir. Ama ahvale, keyfiyet, ilhdmata ve
kesfiyyata gelince bunlarin hicbirisi Islami tasavvuftan degildir ve
tarikatte istenilen seyler degildir. Bunlar her kimse i¢in salahina,
hazirligina, miicahede, riyazat ve ¢okca zikir ve fikir ve murakabe
kabiliyetine gore hasil olur. Bu ahval ve keyfiyattan olanlar siinnete
muvafik oldugu miiddetce o en tercih edilenidir. Ona muvafik
olmayan da makbul degildir. Ne var ki bu durumda olan bir kimse i¢in
de bir kinama, bir azar yoktur ¢iinkii o bu konuda mazurdur. Aym
sekilde seritain naslarina muhalif olmayan kesif ve ilham tiirii seyler
makbildiir aksi ise merduddur.>

Aynen soOyle der: “Seriatte cdiz olmayan seylerin tamami
stfiler nezdinde aymi sekilde hatadir. Ciinkii safiler seriatin
caddesinden ve smirlarindan ¢ikmazlar. Onlardan kim seriatin
sinirlarindan ¢ikmissa tasavvufu kaybetmistir.>t

Ve soyle der: “Kesin bilgim su ki Kur’an ve siinnet bilgisi
velayetin en iistiinii ve tasavvuf derecelerinin en faziletlisidir.”>?

7.2. Her Tezkiye Tasavvuf Degildir

Tanevi’ye gore tasavvuf Islam seriatinin hiikiimlerine boyun
egen, uyan ve onu Ornek alan tezkiye/nefsi arindirma ameliyesidir.
Tezkiyeyi seriatin en biiyiik derecesi oldugu bundan dolay1 da seriatin
acik hiikiimlerine boyun egmedigini zanneden sifi cahillere iste
bundan dolay1 Seyh’in kinamasi s6z konusu olmustur. O, onlarin
iddialarinin  yanhshgmi ortaya koydu ve Islam seriatine uymanim
hedeflenen bir gaye oldugunu acikladi. Seriate boyun e§meyen ve
onun ikmalini muhafaza etmeyen tasavvuf sahih degildir ve kabul

5 Tanevi, Esref Ali, Enfasu Isa, s. 661.
51 Tanevi, Esref Ali, Imdadii’l-Fetava, Idaratii te’lifati evliyai, V, 150.
52 g|-Mecziib, Esrafeii’s-sevanih, |, 52.
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edilemez. Onun rehberligini isteyen/miistersidi Abdulbari en-Nedvi
Tanevi’ye gore tasavvufun hakikatini acgiklarken buna sdyle isaret
ediyor: ““Bazi biiyiikk alimlerin ig¢ine diistiikleri/icinde olduklar1
bugilinkii onde gelen tezkiye tarikatlerini tasavvufun kendisi
zannetmeleri, hata ettikleri ve karnistirdiklart iki biiylik seylerdendir.
Bundan dolayr genel anlamda Israkiler ozellikle de Brahmanlar
tasavvuf erbabina niifiiz ettiler. Bu hatali anlayis insanlarin akillarma
sadece bilinen su kelimeden dolay1 girdi: Tasavvufun mezhebi yoktur.
Boylece tasavvuf Islam bagindan kurtulmus ve onun igin artik
istediginde her tiirlii akide ve Islam dis1 din ile birlesmek miimkiin
olmustur. Bu yanls fikrin sahipleri soyle der: “Tasavvuf zhir
amellerle kayitlanmaktan daha yiiksek ve yiice derecededir. Siiphesiz
bu asli olmayan fasit bir iddiadir. Dogruluk pay: yoktur.*

Tanevi su soziiyle bu fikri kinadi. “Her tezkiye tasavvuf
degildir. Tasavvuf Islam seriatinin hiikiimlerine boyun egen, uyan ve
onu ornek alandir. Tezkiye kiginin ahiret isini 1slah eden ve sahibini
muttakilere va’d edilen cennete koyandir. Allah Teala soyle
buyurmustur: Nefsini tezkiye eden kurtulmus onu kétiiliiklere gomiip
kirleten ise ziyana ugramistir>* Bu da Islam seriatine uymakla
miimkiin olur ona muhalefetle degil.>®

Ruhi riyazetler ve Brahmanlar’in rahipleri ve bagkalarinin
ortaya koydugu bir¢ok fiziksel cabalarina gelince Seyh, bunlarin
tezkiye ve tasavvuftan hi¢bir sey olmadiklarini haklarinda ne denirse
densin ve ne tiir bir tasavvufi isimle isimlendirilsin bu isimler ve
lakaplarin  higbir manas1 ve gercekligi ve tasavvufla bir iligkisi
olmadigini aciklar. Bunlar bos sézlerdir ve Allah katinda makbul degil
merduddur. Dolayisiyla bir kimsenin hayati islam seriatiyla tamamen

53 en-Nedvi, Beyne 't-tasavvuf ve l-hayit, s. 26.
5 es-Sems 91/9-10
% en-Nedvi, age., s. 26.
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celigkili oldugu bir halde Allah’in rahmetini elde etmesi ve ahirette
kurtulusa ermesi miimkiin degildir.>®

Tasavvuf meselesinde dogruyu i¢inde barindiran bu diisiince,
Tanevi'nin farkli eserlerinde ve vaazlarinda Kitap ve siinnetten
delilleriyle birlikte, sahabe ve evliyalarin hayat hikayelerinden
orneklerle, akli selime dayanan hiiccetlerle ve ruhsal deneyimlerle
yaygindir. Ve bunlarin etrafinda koparilan siipheleri def etmekle,
kalplerin tatmin oldugu Kitap ve siinnetle sifilerin biiyiiklerinin
amellerini uygulamakla yaygindir.

Pratik olana gelince, Tanevi bu iki fikre nebevi siinnete
muvafik ameliyle ve kendisinin rehberligine daniganlar1 siinnet
metodu lizere terbiye etmekle cevap vermistir. Her ne zaman
kendisine bey’at i¢in bir kimse gelse Allah’in haklarindan veya kul
haklarindan olsun fark etmez 6ncelikle seriatte tizerine farz olani eda
etmeyi emrederdi. Onun kul haklarma gosterdigi 6zen daha giiglii ve
daha c¢oktu. Nitekim kul haklara verdigi 6nem evradin, ezkarin ve
diger nafile islerin 6gretimine verdigi dnemden daha ¢oktu.>’

7. 3. Siifilerin Bey’ati ve Onlarla Mesguliyetindeki Tutumu

Seyh’e gore insan akaidini diizelttiginde, seriatteki gerekli
konular1 hallettiginde ahirette kurtulusu saglayacak amelleri isleyen,
helak edecek amellerden sakinan seriate tam manasiyla bagli, diinya
hususunda zahid, ahiret konusunda arzulu bir seyhe elini elinin
lizerine koyup bey’at etmesi, slfilerin zikir ve fikir gibi isleriyle
mesgul olmasi, seriat dilinde ihsan diye tabir edilen biiylik nimeti
kazanmas1 daha giizeldir.

Ne var ki seyh bu bey’ati seyh ve hoca veya miirsid ve
miistersid arasinda bir akit olarak goriir. Seyh bu akitte 1slah1 ve irsadi,
miirid de sadece ittiba ve taklidi iistlenir. O geleneksel bey’at seklini

% en-Nedvi, age., s. 27.
57 el-Osmani, 1°14ii’s-siinen, I, 7. (Mukaddime)
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gerekli gormez. Seyh soyle der: “Bey’at’in ve bey’atlesmenin bir
hakikati bir de streti vardir. Hakikati miirsid ile miistersid arasindaki
akit olmasidir. Miirside diisen ta’lim miisterside diisen ise ittibadir. Bu
ikisi arasindaki (durum) niibiivvet ve timmet iliskisi olsaydi bu akit
peygamber acgisindan teblig iimmet agisindan da iman etmek olurdu.
Bu sekliyle yapilan akitten hasil olan Islam hiikiimlerinin tamamina
yapigmaktir. Bu 6l¢ii bunun gerceklesmesinde yeterlidir. Sayet sahih
ve sabitse “seyhi olmayanin seyhi seytandir” diyen kimsenin sozii
buna hamledilir. Yoksa (sahih degilse) miisliimanlardan higbir kimse
bunu tasdik edecek degildir. Bu bey’at da farzdir. Sonra bu bey’atten
sonra iman bey’ati vardir. Clinkii bir kimsenin bagkasinin eli iizere
islerden herhangi bir is icin bey’ati alinir. Iste bdylece bu akdi ve sdzii
yenilemektir. Nitekim Ubade b. Samit’in, Allah resuliiniin “ashabdan
bir gurup etrafindayken bana bey’at ediniz ...buyurdugu ve biz de ona
bey’at ettik” dedigi hadiste oldugu gibi.>®

Eger miirsid ve mistersid her ikisi de timmetten olursa -Ki
niibiivvet zamanindan sonraki durum buydu-onlar arasindaki akit
bugiin seyhlik ve miiridlik olarak bilinen bey’atin kendisidir. Bu
bey’at yine yukarida zikredilen ikinci sekilde oldugu gibi Islami ve
imani ahdin ve tecdidi’l- ahd bashginda zikrettigimiz siinnete
uymanin takviyesidir. Bu bey’atin farz veya vacip yahut siinnet-i
miiekkede olmasma dair delil yoktur. Ne var ki o, niibiivvetin
varligindan/sevgili peygamberimizden sabit ve sahih olmustur ki
miistehabdir. Her kim su Ey iman edenler! Allah'tan korkun. O'na
yaklasmaya yol araymn® ayetinden istidlalle o bey’at farzdir veya
vaciptir derse bu da delilsiz bir s6z ve re’ye dayali bir tefsirdir.
Vebtegii ileyhi’nin dogru tefsiri taatlerle yakinlasmaktir. Yine bey’at
miiekked siinnettir denemez ¢iinkii Allah resuliinden bu bey’ati

%8 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Kitabu’l-iman, Babu alameti’l-imani hubbu’l-ensér,
1,15, no:18
59 el-Maide 5/35
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devamli yaptig1 sabit olmamistir. Onun zamaninda binlerce miisliiman
vard1 ve onlar bu 6zel bey’atle ona bey’atte bulunmamuslardi.®°

Bu kelam bu bey’atin hakikatini beyan hususundadir. Bey’atin
sekline gelince bundan kastedilen ikisinden birinin elini digerinin
elinin lizerine koymasi veya elbise ya da benzeri bir seyi tutmasidir.
Seyh bu tiir bir bey’ati kendisiyle emredilen bir derecede olmamasi
yoniiyle miistehab hilkmii verilmemis miibahlardan bir miibah tiirii
olarak goriiyor. Bu da, bu konuda Peygamber’den ibadet ve din
yoniinden degil adet kabilinden rivayet edilmesi sebebiyledir. Ciinkii
aralarindaki akitlerden herhangi bir akit veya bir anlagsma aninda
Araplarin adetleri boyleydi.5!

Seyh bu bey’atin hilkmiinii soyle diyerek agiklar: “Salihlerin
yapageldigi bu bey’atin hiikkmii hakikatine itibarla miistehabi, 6zel
yapilis sekline itibarla da miibah1 gegmez. [lmen veya amelen derecesi
ve mertebesi hususundaki ifrat, onun kurtulus icin bir sart oldugu ve
onu terkedenin de kinandiginin sdylenmesidir. Bunlarin tamami dinde
asirtya kagmak ve haddi agmaktir. Birisi hayati boyunca bu kesimin
yolu ve orfii tizere hicbir seyhe bey’at etmemis olsa ve dine dair
bilgiyi Ogrenerek, sorarak ve alimlerden sorusturarak elde ettikten
sonra dine, ihlas ve dogrulukla amel etmeye 6nem verse bu da bir
kurtulus, makbul olan ve Allah’a yaklastiran bir durumdur. Su kadar
var ki tecriilbe ve miisahedeyle tehlikesiz ve zararsiz bir sekilde salih
amelden istenilenin sadece kamil bir seyhe ittiba ve ondan alinan bir
terbiye ile hasil olacagi sabit olmustur. Bunun i¢in bilinen bir bey’at
sart1 kosulmaksizin sadece ona iltizam etmesi yeterlidir.”®?

Ayrica bey’atin amel ve gayretle birlikte olmazsa higbir fayda
saglamayacagini seyh sdyle diyerek aciklamustir: Insanlardan bir
kismi1 seyhin miiridine bir bakisla onu kemale ulastiracagini zanneder,

80 Tanevi, Enfasii Isa, s. 437-438.
61 Tanevi, age., s. 438.
62 Tanevi, Enfasii Isa, s.437-438.
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durum boyle olsaydi Allah hepsinden razi olsun sahabe hi¢bir cehd-ii
gayrete ihtiyact olmazdi. Zira insanlar arasinda hi¢ kimse Allah
rasiiliinden daha miikemmel bir bakis ve daha muazzam bir te’sire
sahip olmamistir. Bu, adetin disinda bir an olmus olsa da tekrar tekrar
olamaz. Harikulade isler devamli olacak sey degildirler. insanin buna
dayanip giivenmesi en biiyiik hatadir.®

Ayrica Tanevi, bu anlamsiz iliskiden isme dayali ve sekilsel
bey’atten sakindirir. Nitekim bazi miirid ve miistersidlerde olan
mevcut hadiseyi tenkid eder ve sdyle der: “Insanlarm amelle
emrolunduklarinda amel etmemelerine ve sadece bey’at ismini
kasdetmelerine sasiriyorum. Bundan dolay1 sen miirsidleri bey’at alip
herhangi bir amel nasihatinde bulunmayan kimseler oldugunu
goriirsiin ve miiridlerini de buna pek sevingli bulursun. Ciinkii amel
nefislere agir gelir. Hicbir seyi miikellef tutmayan bey’ati mizaglar
arzular. Ama ben bey’at almiyorum bilakis amelle nasihat ediyorum.
Bu da onlar 6fkelendiriyor.®*

7. 4. EzKar ve Evradin Hakikati

Zikir konusunda insanlardan ¢ogu biiyiik bir hataya diistii. Zira
sadece zikrin, amellerin ve ahlakin 1slaht i¢in yeterli oldugunu
zannettiler. Bu iddialarina ben beni zikredenin yanindayim® soziiyle
delil getiriyorlar. Halbuki o, kulun Allah azze ve celleye zikirle
yaklastigina delalet etmektedir. O kul Rabbine yaklastiginda Allah’a
isyan etmesine imkan yoktur. Bu fikir bir takim zikir ve vird ortaya
atmakla sufilerden cahil olanlarin arasinda yayilmistir. Ve bunun
miirsidin vazifesi olduguna inamyorlar. Oyle ki amellerin ve ahlakin

8 en-Nedvi, beyne 't-tasavvuf ve'l-hayat, s. 126.

% en-Nedvi, age., s. 126.

6 fbnii Ebi Seybe, el-Musannef, I, 108 (No:1224) Ka’b’den rivayetle lafz1: Musa
dedi ki:” Ya Rabbi! Sen yakin misin miinacatta bulunayim yoksa uzak misin nida
edeyim”. (Rab) Ey Musa! Ben beni zikredenin yanindayim dedi. Acliinl Kesfti’l-
hafa da tafsilatli bir sekilde tariklerini ziretti. Onlardan bazisim1 Hakim ve bagkaalr
hasen gormiistiir. Bkz. Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafa ve Miizlilii’l ilbas
ammestehere mine’l-ehadisi ala elsineti’n-nas, |, 231-233.
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bozulmasina engel olma durumu yok, ayiplama yok, sorgulama yok,
tedbir yok, ahvalin murakabe ve 1slah1 yok. Tanevi de ise bu ezkar ve
evrad metodunda ikinci sirada hatta li¢iindii sirada gelir. Birinci sirada
ona gore Oncelik, amellerin ve ahlakin kritize edilmesidir. Zikir her
seydir amellerin 1slahina gerek yoktur diyenlere karsi cevap olarak en
cok soOyledigi sey suydu: Bu fahis bir hatadir. Islahin vesileleri
“zekereni” kelimesinin kapsamindadir. Hastaliklarin muayenesi ve
tedavisi olmaksizin Allah’1 zikir sabit olmaz.®

(Seyh Tanevi) Bir yerde sOyle demistir: Sadece vird asla
yeterli olmaz. Allah’a yemin ederim ki sadece vird sahibi seyhlerin
yaninda 1slah yoktur. Islah ise 1slah yollarimi1 se¢mekle ancak soz
konusu olur. Ondan yine bu konuda su varid olmustur. Boylece sen
cahillerden bir¢ogunu ezkéri, mesguliyetleri, murakabeleri, riyazati
veyahut degisik halleri tasavvuf ve velayetin asil gayeleri ve hedefleri
zannettiklerini bulursun. Bu da tam bir cehalettir. Ciinkii kasdedilenin
kendisi zahir ve batin amellerdir, baskasi degil. Diger ezkar ve bilinen
mesguliyetler veya riyazat ve murakabeler ancak amellerin 1slahi igin
tedbir ve vesilelerdir. Ahvale (bir takim tasavvufi hallere) gelince
zorunlu olmayan semerelerdir. Yani ortaya ¢ikmasi mecburi olmayan
semereler. Onlarin elde edilmesi gerekli ve hedeflenen sey degildir.

7. 5. Miicahedenin Hakikati

Tanevi'nin belirttigi gibi Kur’an ve siinnet kaynakli
miicdhedenin hakikati sehvetlere galip gelebilmek icin nefse
muhalefete alistirmaktir. O da nasslarin, kendisini nefisle cihad olarak
ifade ettigi seydir. Miicdhedenin anlami hususunda onun so6zii
sOyledir: Nefsin istekleri ikidir. Onlardan birisi hukuk digeri de
hazlardir. Haklara gelince viicut ancak bunlarla ayakta durur ve onsuz
olmaz. Hazlara gelince bunlar onun {izerine art1 seylerdir. Bunlardan

% en-Nedvi, beyne t-tasavwuf ve I-haydt, s. 194.
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sonra gelir. Miicahededen gaye de haklarin devami hazlarin
bitmesidir.®’

Su var ki Seyh miicdhede konusunda ifrat ve tefritten
engelliyor, ki o, nefsin hakiki isteklerine cevap vermek noktasinda
azaltmaktan da engeller. Nitekim zahid ve israkilerden miinzevi
olanlara  gbére bilinen miicdhede yollarina  karsi  ¢ikar.
Mutasavviflardaki hatali olan bu fikre karsi ¢ikarak Tanevi soyle der:
Safiller de Allah rizasiin  sadece nefse muhalefetle elde
edilebilecegini iddia eder oldular. Bu muhalefet ne kadar siddetli
olursa Allah’in rizast da o kadar biiyiik ve ¢ok olur. Bu muhalefet
Islam seriatiyle uyum arz etmese de ki bazilari i¢in bdyle goriiniiyor
iste boylece nefislerine eti haram kilip yemiyorlar, nefislerini soguk
sudan alikoyup onu igmiyorlar. Onlardan bazilar1 rahat yataklarindan
uzak durup yatmryorlar. Islam’1n nimetini haram kilanlardan bir gurup
asiriya kact1. Oyle ki uzuvlarini kurutma ve dldiirme smirna kadar
getirdiler.%®

Iste biitin bunlar Tanevi’nin seriatin emirlerini Kkoruyan
muhakkiklere gore bu miicdhedenin benzeri bulunmamasi agisindan
kor cehalete nispet ettigi islerdir. Onlar miibahlik haddini asmiyorlar
ve bu miicahedeye sadece tedavi ve muayene vasfiyla girigiyorlar,
onlardan higbiri de tibbi bir zarar gérme ve benzeri seyler hari¢ yeme
terkinde bulunmuyorlar. Terk ettiklerini de ibadet telakki etmiyorlar.
Ama onu terkinin bir ibadet/kulluk ve dindarlik oldugu zanniyla terk
ettiklerin de ve bu amelden bir karsilik ve sevap umduklarinda giinaha
girmis olurlar. Ciinkii onlar bunu daha 6ncesinde olmayan bir hiikmii
olarak Islam seriatine eklemislerdir. Bu da bid’atin fesadi ve
cirkinligindeki sirrin ta kendisidir. Bunlar bir seyi terk ettiklerin de
onu sadece bir hastaliktan korunmak veya maddi bir zarardan
sakinmak icin terk ederler. Bu meseledeki ifrat sahiplerine gelince

87 Tanevi, Esref Ali, et-Tekessiif an miihimmati’t-tasavuf, s. 64.
88 Tanevi, Esref Ali, Esrefii t-tarika fi’s-seriati ve 'I-hakika, $.236-237.
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onlar ise sadece bu ameli bir ibadet ve Allah’a yakinliga gotiiren bir
arag ve bir sevap vesilesi zannederek terk ediyorlar.®

7. 6. Ziihde Dair Beyam

Tanevi, ziihdii diinyevi islerden tamamen el etek ¢ekmek,
iligkileri terketmek ve giizel seylerden ayrilmak seklinde serheden
cahil, kaba mutasavviflara karsi ¢ikarak soyle der: “Bu kaba, cahil
mutasavviflara yaziklar olsun! Onlar tasavvufu yamulttular/sahte
seyler soktular ve onu bozdular ve sufilere has bir itikaf teklifinde
bulunarak, esleri bosamay1 ogiitleyerek onlardan uzaklagsmayi, aileyi
ve cocuklar1 bir kenara birakmayi nasihat ederek onu (tasavvufu)
korkutucu ve tirkiitiicli yaptilar. Kirk nohut tanesi alintyor ve onlardan
da her giin sadece bir tanesi yeniliyordu. Veldyet ve Allah’a vasil
olmak bunsuz gerceklesmez dediler. Ben ise biitiin acikligiyla
velayetin yumusak halilar ve yumusak yastiklar {izerinde olsa bile,
emir makaminda ve leziz yemeklerle birlikte elde edilebilecegini
sOylityorum. Fakat talibin evin disinda ve kamil bir seyhin hizmetinde
olmasi sart kosulur.”

O (Allah rahmet eylesin) dedi ki: Salik, kalin bir giysiye,
yamal1 bir elbise giymeye ihtiya¢ duymaz. Bilakis onun i¢in seyhlik,
istediginde gosterigli kaftan, yumusak elbise ve ayn1 sekilde krallikta
da o seyhligin usiliiyle istenilmesi sartiyla ancak hasil olur.”

Bir bagka yerde de soyle demistir: Yemekten kismak ziihd
degildir ve hedeflenen bir gaye degildir. Ciinkii biz bir sey hususunda
zahid davrandigimiz da Allah’in hazinelerinden herhangi bir seyi
cogaltamayiz. Su kadar var ki kisi sonuna kadar ve karninda bir
rahatsizlik hissedinceye kadar yememesi gerekir. Seyh imdadullah (r)
‘a gelince; kisinin nefsini donatmasi ve o istege olumlu cevap vermesi

8 Bkz. Tanevi, age., s.237-238.

0 Tanevi, Esref Ali, Esrefii’t-tarika fi’s-seriati ve’l-hakika, s.77. Bkz. en-Nedvi,
Beyne ' 't-tasavvuf ve 'l-hayit, s. 86-92.

"L Tanevi, age., .77
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sonra da onu hayirli islerde kullanmasi ve onu yormasi goriisiine
sahiptir. Kisi lezzetli bir yemegin kendisi i¢in hazirlandigini bildigin
de onun nefsi ameli yerine getirmek ve saglam yapmak icin canla
basla calisir ve bu lezzetli yemegi yemege ulasmak icin sevinir.
Dolayistyla nefse bir tesvik gerekir...”

Bundan dolay1 Tanevi sihhatin korunmasi ve onun muhafaza
edilmesini en gerekli islerden goriir. Bu, kalp ve beynin rahatligiyla ve
onlarin  devamli  beslenmesi ve tedavi edilmesi gseklinde
giiclendirilmesiyle olur. Beslenme de ziihd zayiflik artincaya ve
beyinde kuruluk ortaya ¢ikincaya kadar gilizel karsilanmaz. Nitekim
kisinin beslenmede ifrata kagmamasini1 da gerekli seylerden goriir ki
hazim giicii bozulmasin. Uykuya nispetle durum aym sekildedir.
Uykuda da bunun gibi mutedil davranmak kisiye gerekli olan
seylerdendir. Tembellesmemesi i¢in uykuda ifrata kagmasin ve onun
kuvvelerinde kuruluk ve uyusma olmasin diye kisitlamaya da
gitmesin.”

7.7. Kesf ve Keramet Makam

Tanevi soyle der: “Allah’a yakinlasmak hususunda onun
herhangi bir kiymeti olmamasina ragmen insanlar kesfi kemalat’in en
degerlisinden sayiyorlar. Insanlardan bazilarmin yapilar1 digerlerine
nazaran kesfe daha yatkindir. Nitekim insanlardan bazilarmin gozleri
baskalarinin sadece yakin olan seyi gordiigii anda onlar daha uzagi
goriir. Mescidin fiskiyesine isaret ederek soyle der: Farzedin ki
birisinin g6zl bu fiskiyeyi ge¢miyor ne var ki onun disindaki bir
baska adamin gozii disardaki caddeye kadar geciyor. Boyle olunca
bakis1 caddeye ulasan adam Allah’a yakin olanlardan mi1 sayilir?
Tabiki de hayir. Dogrusu kesinlikle bu gérmek tiiri bir sey yakin
olmakla ilgili bir sey degildir. Allah’a yemin ederim ki her ne kadar
bir kimse i¢in binlerce veya bundan daha ¢ok kesif hasil olsa da o kisi

2 A.ge. s. 85.
3 Tanevi, age., s.79.
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vicdanina dondiigiinde ilerleme noktasinda azicik da olsa herhangi bir
sey kazanmadigini anlayacaktir. Fakat o kisi ii¢ defa Allah’1 tesbih
edipte sonra vicdanina dondiigiinde Allah’a kurbiyet noktasinda bir
ilerleme hisseder. Anlayis ehli ve vicdan sahiplerinden dileyen bunu
denesin.”

Iste Tanevi’nin dgrencilerinden biri olan Seyh Abdulbari en-
Nedvi seyhinin soziiniin hiilasasin1 bize nakleder. “Kisinin miimin
olma sart1 kendisinde kosulmadig1 halde kesif, kurbiyet ve velayetin
nasil alametlerinden olabilir?! Oyle ki miimin, kafir, mulhid ve
bunlarin disindakilerin de ayni sekilde baslarma (kesif tiirii seyler)
gelir. Isin gercegi kesif bilyiik bir sey degildir. Ciinkii kafir de calisip
cabaladiginda onun i¢in de s6z konusu olabilir, bedavacilar i¢in de.
Kesifler kaidelere muvafik oldugunda onlarla amel etmek sahihtir yok
boyle degilse terki vaciptir.”

Seyh ayni sekilde kerametler hakkinda konusmus ve onun
hakikatini agiklamis ve bu konuda cahillerin iddialarina da cevaplar
vermisgtir. Onun durusunun/tavrinin 6zii kerametin kendisine uyulan
kamil bir insandan zahir olandir. Bunun bir sistemi, diizeni olmaz eger
sistemi olursa bu da keramet sayilmaz. Eger ondan zuhur eden
keramet peygamberlerden bir peygamber seriatine boyun egmezse o
keramet sayllmaz. Yoga ve buna benzer hallerin kendilerinden sadir
oldugu sihirbazlarin (isleri) gibi. Kendisinin bir peygamberin takipgisi
oldugunu iddia edip soylese de. Ciinkii onun ameli peygamberlerin
seriatine muhalif diisiiyor. Ihtilaf ister bid’at ehli gibi ustil konularinda
olsun isterse fasiklar ve facirler gibi fiiru’ konularinda olsun fark
etmez. Bunlardan sadir olan keramet ancak istidrac olarak
isimlendirilir. Keramet sadece takva konusunda kendisine uyulan
kamil bir insandan sadir olana denir. Seyh sdyle der: Asrimizda durum
suna dondii. Insanlar kendinden keramet zuhur eden her kimseye
akidesi ve ameli ne olursa olsun kutup ve gavs lakabini verdiler. Selef,

" Rahmetullah en-Nedvi, Esref Ali Tanevi Hakimii’l-Umme, . 265.
5 en-Nedvi, beyne t-tasavvuf ve lI-hayat, s. 107-108.
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senin seriati korumadig halde gokyliziinde ugan ya da suda yiiriiyen
birisini gordiigiin de onun yaptigini1 higbir seyden sayma /dikkate
alma! seklinde agiklama yapmustir. Salihler 1zharina ihtiyag duymasi
disinda kerametin gizlenmesi kisiye vaciptir demislerdir.’®

Bir bagka yerde de soyle demistir: Velayet harikulade olaylara
ihtiya¢c duymaz. Hayatlarinda tek bir defa dahi olsa sahabenin birinden
harikulade olaylar zuhur etmemistir. Harikulade olaylar ¢cogu zaman
yoga sebebiyle ortaya g¢ikar, bu da riyazetin sonuglarindan biridir.
Harikuladenin derecesi kalbi zikirden daha azdir. el-Avarif sahibi
(Siihreverdi) kendilerinden harikulade islerin sadir olmadig1 kimseler
hakkinda onlarin harikulade islere sahip kimselerden daha faziletli
olduklarini yazdi. Kesinlikle ariflerin kerametlerinin en biiyiigii seriat
yolunda miistakim olmalaridir. Onlarin kesiflerinin en muazzami
miiridlerin istidatlarini1 fark edip sonra da bu dogrultuda onlar terbiye
etmeleridir.”’

Bu konuda seyh bazi delilerin iddialarina cevap vermis ve
sOyle demistir: “Baz1 insanlar zikrettiklerinde ve buna benzer seylerle
mesgul olduklarinda kendilerinin nurlar ve pariltilar goreceklerini
veya sesler isiteceklerini zannediyorlar. Bunlarin tamami bir delilik ve
ahmakliktir. O caiz degildir. Evvela: Bu belirtilerin zikir ve
mesguliyet lizere meydana gelmesi (diisiincesi/inanci) halbuki onlar
(zikir ve mesguliyet) buna ihtiyag duymaz. Ikinci olarak bu nurlar ve
sesler bazen sadece zihnin iirettikleridir, gayb aleminden gelen bir sey
degildir. Ugiincii olarak bu alemin seyleri ortaya ¢iksa bunda ne fayda
var ki! Zira (Allah’a olan) yakinlagsma bir alemin kesfedilmesiyle
artmaz. Allah kendisine takarrub icin itaatleri yaratmistir. Seytanlar
bazen melekleri gorebilir. Halbuki bu seytanlar seytan kalmaya devam
ediyorlar. Sonra bu alemin hakikatleri oliimden sonra ortaya

6 Rahmetullah en-Nedvi, age., s. 267.
7 Rahmetullah en-Nedvi, age., s. 268.
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cikacaktir. Miimin i¢in de kafir i¢inde bu aynen bdyledir. Bununla
kasdedilen kurbiyet herkes icin hasil olur mu?!"®

Iste Seyh kitaplarinda tasavvuf ve siilik ilmi hususunda énemli
konular1 ele almis ve zahiri ve batini ilimleri bir arada tutan ilmi bir
sekilde serh etmistir.”® Nitekim Seyh yine bu alandaki eserlerinde
seriat ve tarikat ehli arasindaki tartismali konularda meydana gelen
yanlis anlayisin ortadan kaldirilmasina ugrasmistir.®°

O, bu ilimde ilmi kiymete sahip biiylik eserler te’lif etmistir.
Onlarin en meshuru mesnevi Zirubem (Mevlana Celaleddin Rimi’ye
ait mesnevi serhi)®!, et-Tenbihii’t-turdbi fi tenzihi Ibn Arabi®?, el-
Mudmele mea’l-behdlil ve’l-mecdzib ve’l-belle, et-Teserruf bima 'rifeti
ehddisi 't-tasavwuf, et-Tekessiif an miihimmdti’t-tasavvuf, Terbiyetii’s-
salik ve tenciyetii’I-halik ve digerleri.

Bunlar tasavvuf ve siilik sahasinda teorik ve pratik tecdidi
calismalarindan bazilaridir. Onun halifesi el-Celil Abdiilbari en-

8 Rahmetullah en-Nedvi, age., s. 268.

™ Bkz. “Stfilerin satahtlar” ve “vahdet-i viicid” meseleleri gibi. Tanevi, Esref Ali,
Bevadirii’n-nevadir, s. 433,439-442; Enfasu Is4, s. 659.

8 Bunun &rnegi sufilerin velayet niibiivvetten daha faziletlidir sdzii hakkinda
kendisine sorulmasi ve onun da soyle demesidir. Bu s6ziin manasi veli nebiden daha
faziletlidir demek degildir. Risalet makami iki mertebeden olugmaktadir. Birincisi
velayet ikincisi ise niibiivvettir. Nebinin velayeti kendisinin niiblivvet mertebesinden
daha faziletlidir. Onun niibiivveti cihetiyle halkin ifadesine yoneliktir. Velayeti
cihetinden de hakka yoneliktir. Tabiki peygamber i¢in asli olarak taleb edilen sey
Allah Teala’ya tevecciihiidiir. Tevecciihiin (halkin) ifadesine yonelik olmasi da
baskasini talebdir. Tanevi, Enfésu Isa, s. 411.

8 Muhammed b. Muhammed el-Belhi el-Konevi, es-Sair, el-Farisi el-Ma’ruf bi
Celaliiddin er-Ramt, (6. 672/1207) ve el-Mesnevi el-Ma’nevi Kitabi tasavvuf, siiltik,
siir ve Fars edebiyat1 alanlarinda bir umde olarak kabul edilir. Alt1 cilttir. 26. 000
beyittir. Kissalar, hikmetler, meseller, mev’izeler ve Kur’an 1 Kerim’in tefsirini
icermektedir. ez-Zirikli, el-A‘lam, Daru’l-ilm li’l-meldyin, Beyrut 1992, VII, 30.

8 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Arabi Ebd Bekir el-Hatemi et-Tai el-Endeliisi
el-Ma’rf bi Muhyiddin ibnii Arabi. Hakim, stfi ve miitekellimdir. Endiiliis’te hicri
560/1165 yilinda dogdu ve 638/1240 yilinda Dimagk’ta 6ldii. Bir¢cok taninmig
kitaplar1 vardir. Tlmii’'n-nefs ve tasavvuf ilmi hususunda el-Fiitihatii’l-mekkiyye
onlardandir. Bkz. age., VII, 281.
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Nedvi, bu arastirmada basvurdugumuz Beyne 't-tasavvuf ve’l-hayat®®

isimli kitabini te’lif etmistir. O kitapta bu alanda seyhinin 1slahi ve
tecdidi g¢abalarini agiklamistir. Ne var ki Tanevi’nin hayatinin bu
kism1 Islami uyanisla ilgilenenler, 6zellikle Hint alt kitasinda Islam’mn
ve Miislimanlarin ilerlemesi i¢in ¢alisanlar tarafindan kapsamli bir
alan ¢aligmasini hak ediyor.

8 Bu kitap el-Menhecii’l-Islami literbiyeti’n-nefs ismiyle basilmustir.
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MATURIDI’NiN TEFSIR ANLAYISI
Talip Ozdes, Insan Yayinlari, istanbul, 2003, ss. 319.
Yakup BIYIKOGLU"

Kritik etmeye calistigimiz doktora ¢aligmasinin iiriinii olan bu
telif matbu eser, 311 sayfa olup 6nsoz, giris, birinci ve ikinci boliim ve
sonu¢ kismindan olugmaktadir. Kitabin sonunda 14 sayfalik genisce
bir kaynak¢a ve konulara gore ayrilmis indeks bulunur. Bu da eserin
muhteva olarak ne kadar zengin olugunu gostermektedir. Bu kitabi
degerlendirmeme tetkik etmedeki amag; EbGi Mansir el-Maturidi’nin
(v. 333/944) Te'vilatu’l-Kur’dn isimli eserin, yazildigi doénem
itibartyla mevcut tefsirler arasinda orijinal ve selefin tefsir
anlayisindan farkli olarak re’yin one c¢ikmasiyla ilk dirdyet tefsir
Ornegi olarak ortaya konmasidir. Yine bu kitap, sahis ve eseri
hakkinda yapilan ¢aligmalar arasinda gerek metot gerekse konularin
sistematik olarak bilimsel dolulukla ele alinmasi agisindan 6nemi haiz
oldugunu burada belirtmek isteriz.

Yazar kitabimnin 6nséz kisminda Maturidi’nin “Te’vilatu’l-
Kur’an” adli eseri iizerinde calisma nedenini; Maturidi’nin, ehl-i
stinnetin metot olarak benimsedigi bir alim olmasi ve onun Kur’an
ilimlerini ve keldmi meseleleri aciklamada farkli goriislere sahip
olmas1 olarak agiklar. Yine miiellif 6zellikle islam diinyasinin tefsir
tarihi ve kelam agisindan bu esere bagvurmasi gerektigini belirtir.

Miiellif giris boliimiinde; miifessir ve kelamci olarak ele aldigi
Maturidi’yi anlamak i¢in yasadigi cografyanin tarihiyle bilinmesi
gerektigi savunur. Sozlerine sdyle devam eder: “Insanm gelisme
doneminde meydana gelen olaylar, toplumsal degismeler ve fikri
akimlar onu derinden etkiler ve suurunda derin izler birakir. Bu suur
altinda olusan yargilar ve bilgiler, kazanilan duygular, daha sonra o

* Yrd. Dog. Dr., Nanik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.
ybiyikoglu@nku.edu.tr
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kisinin yonelimlerinde, diinya ve problemlere bakis agisinda kendisini
hissettirir”. (s. 21) Yazar giris boliimiinii ise iki ana baglikta ele alir:

A-Maturidi’nin Hayati ve Cevresi

Yazar, eserin yazildigi donemdeki kelami ve ilmi ¢alkantilart
kisaca belirtip kelam1i ekollerin 6zelliklerinden kisaca bahseder. (s. 22-
27) Hadis, fikih ve tefsir ilimlerindeki gelismeler, her bir ilim dal1 i¢in
yeni bir metodun gerekliligini giindeme getirmistir. Maturidi’nin
tefsiri de tefsirde tedvinciligin basladigi donemde ortaya ¢ikmustir. (s.
28) Zira tedvincilik donemi ise, ilk olarak rivayet tiirii tefsirlerin
ortaya ¢ciktigi zaman dilimidir. ilk dirayet tiirii tefsiri ve farkl
cografyada te’lif edilen Maturidi’nin “7Te 'vilati” da bu doneme tekabiil
etmektedir.

Miiellif; Maturidi’nin, Islam’da rasyonalist bir yol izleyen
Mu‘tezilenin ve nakli 6n planda tutan Es‘ariligin ortaya koydugu
kelami meselelerde orta yolu buldugunu 6zetle belirtmektedir. Yazar,
donem donem, hangi kelam1 goriisiin revagta oldugunu ve birbirleriyle
olan etkilesimlerini, yine batili diisliniirlerin goriislerini de ekleyerek
uzunca anlatir. (s. 31-34)

Imam Maturidi’nin diinyaya gelip yasadigi yer Semerkant
olup, bu yerin Seyhun ve Ceyhun nehri havzasinda olan
Maverahiinnehir bolgesinde yer aldig: belirtilir. Yazar, bu yerin tarihi
hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, iklimin de sahislar iizerinde
etkiler yaptigimi Ibn-i Haldun’un “Tarih” adli eserinden alint1 yapar.
Soyle ki bu hususta: “Orta kusak iklimlerin imara daha uygun
oldugunu, bilim ve sanatlarin, binalar, elbiseler ve yiyeceklerin,
meyve ve hayvanlarin daha ¢ok orta kusak iklimlerinde olustugunu,
buralarda oturanlarin fizik, renk, ahlak ve din olarak en orta yollu
kimseler oldugunu” nakleder. (s. 37)

Yazar, buradan da yola ¢ikarak, bu bolgenin, Abbasilerin de
giictinii kaybetmesiyle, 6zgiir bir ortam haline geldigini ve bu nedenle
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de felsefi ve nazari diisiincenin burada gelistigini sdyler. O,
Maturidi’nin ~ “Kitabu’t-Tevhid” ve  “Tabsiratii’l-Edille”  adh
eserlerinde der¢ edilen fikri sahada goriilen Ozgiir miinakasa
ortaminin, yukaridaki tezi destekler mahiyette bir belge oldugunu
iktibas eder. (s. 39)

Miiellif, Maturidi’nin hayatin1 verirken, onun ilim olarak
Miisliimanlar arasinda yerinin biiyiik olmasina ragmen, ¢agdasi Imam
Es‘ari (v. 324/935) kadar tanimadigini, hatta Suyiti’nin (v. 905/1505)
“Tabakatii’l- Miifessirin” ve Zehebi’nin (v. 1397/1977) “et-Tefsir
ve’l-Miifessirin” adli kitaplarda hayat hikayesinin ge¢gmemesinin
acayip olusuna dikkat ¢eker. (s. 41)

Yazar, Maturidi’nin hocalarini, talebelerini ve sohbet
halkasinda bulunan kimseleri belirttikten sonra, onun daha sonralari
etkilemis oldugu alimlerin adlarin1 da tek tek zikretmektedir. Son
olarak da, ilmi temayiiz hususlarin1 ve yazmis oldugu eserleri ilgili
olduklari alanlara gore tasnif ederek belirtir. (s. 42-52)

B-Te’vilatii’l-Kur’an

Miiellif, adinda da anlasilacag1 iizere bu eserin, ne derece
onemli oldugunu ve dirayet alaninda o6zgiin bir tefsir oldugunu
belirterek, niishalarimin hangi kiitiiphanelerde oldugunu takdim
etmektedir. O, Te'vildt’'in daha sonra metot ve islup itibariyla ¢igir
acarak, kendisinden sonraki “Kessaf’ ve “Mefatihii’l-Gayb” gibi
tefsirlere o6rnek teskil ettigini sOyler. Son olarak da, Maturidi’nin bu
eserine hangi tiir eserlerin kaynaklik ettigini, ilim dallarina gore tasnif
ederek verir. (s. 57-68)

Talip Ozdes, kitabmin birinci béliimiinde, Imam Maturidi’nin
Kur’an’m tefsirinde zihin olarak iki hareket noktasina sahip olunmasi
hususunu soyle belirtir:

1-Tamamen nasslara bagh kalarak, ayetlerin manalarin liigat
ve rivayetler baglaminda ele alinarak kavranmasi.
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2-Ayetin yorumu ile ilgili kendi doneminde yaygin kanaat ve
diisiincelere, kelami okullarin  goriislerine, itikadi ve fikhi
degerlendirmelere girerek onlarin delil ve iddialarini analiz edip kritik
yapmasi. (s. 77)

Yazar, Maturidi’nin her zaman dirayet yoluna gitmedigini,
bazen de (Allah en iyisini bilir) diyerek goriis belirtmedigine vurgu
yapar. (s. 77) Ozdes, genel hatlariyla onun tefsirini sdyle tavsif eder:
“Te’vilat ile, daha iki asir sonra yazilan Kessaf’1 karsilastirdigimizda
hemen ilk bakista benzerlik buluruz. Ancak iki yliz yil zarfinda
farklilagan problemler ve keskin ¢izgilerle ayrilan mezhebi anlayislar
daha belirginlesmis ve edebi degerlendirmeler, tefsire ayr1 bir hava
katmistir”. (s. 84)

Miellife gore Maturldi, tefsir ve te’vile ayri anlamlar
yiikleyerek ve ikisinin arasini ayristirmak siiretiyle kendine 6zgii bir
sistem gelistirmistir. Maturidi, tefsirin sahabeye ait; te’vilin ise
fakihlere ait oldugunu soyler. Ciinkii Maturidi’ye gore, sahabenin
olaylara ve ayetlerin gelisine sahit olduklarini, bu nedenle onlarin
murat edilen hakiki manaya vakif olduklarini, sonrakilerin beyani
anlaminda te’vilin ise; sOziin muhtemel olan manalardan birine
yoneltilmesi anlamina gelir. (s. 90)

Yazar, Maturidi’nin rasyonelligini de birinci boliimde ele alir.
Onun her vesile ile akil yiiriitme ve tefekkiiriin 6nemini konusunda
vurgu yaptigimi soyler. Maturidi, Ozellikle kevni, ayetleri tefsir
ederken tevhidi vurgulayan rasyonel yorumlar getirmistir. Ona gore,
tedebbiir ve tefekkiir ederken aklini kullanan herkes, biitiin yaratilanin
Allah (c.c.)’in vahdaniyetine isaret eden birer ayet oldugunu
anlayacak, Allah’a siikredecek ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in sesine
kulak verecektir. (s. 99) Yine Maturidi’nin ‘iyan’ ilmi olarak ifade
ettigi duyularin bilgisi olan istidlal yolu ile ulasilan bilgilerin
birbirinden farkli oldugu konusundaki agiklamalari, Yunan felsefecisi
Platon’nun (M.O. 347) diisiinceleriyle bir benzesmektedir. (s. 101)
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Miiellif, Maturidi’nin tahkiki imana ancak istidlal yoluyla
ulasilabilecegini iddia ettigine dair goriisiinii nakleder. Maturidi’ye
gore istidlal ise; goriilen duyu organlari ile hissedilen seyler iizerinde
tefekkiir etmek oldugunu soyler. O, bilgi edinme yollarin1 ii¢ kisimda
ele alir: a) Miisahede ve Iyan b) Istidlal ¢) Nakil (s. 100-106) Bu konu
da daha genis bilgi edinmek icin “Maturidi’de Bilgi Problemi” adli
kitaba bakilabilir. (Bkz. Hanefi Ozcan, Maturidi’ de Bilgi Problemi,
MUIFAV Yayinlari, Istanbul 1998)

Maturidi, Hz. Peygamber’in Kur’an ve vahye dayali olarak
verdigi bilgilerin disinda akilla yorum ve tefsir yapmayr uygun
gormemekte, hatta Allah’tan bir sahit olmaksizin yapilan kesin
aciklamayi, Allah’a yalan isnat etmek olarak degerlendirmektedir. (s.
108) Yazar, bu minvalde vahiy olciitlii te’vil c¢ercevesinde
Maturidi’nin rasyonel anlayisindan bazi tefsir 6rnekleri verir. (Bkz. s.

110-130)

Maturidi’'nin  Te'vilat’taki filolojik yaklasimina gelince,
Kur’an’daki kelimelere semantik ac¢idan yaklasir, dil kurallarindan
hareketle ayetlere kelime kelime anlamlar verir. Miiellif, Maturidi’nin
kelimelerin sozlik ve Kur’an baglaminda yiiklenen anlamlarini
belirttigini sdyler. Mesala tefsirinde gecen “hak” kelimesinin kullanim
nianslarin1 O6rneklerle agiklama cihetine gider. (s. 138-145) Yine
Maturidi, ayetlerle ilgili baz1 meseleleri belagat yoniiyle degerlendirir.
Miiellif de onun tefsirinden bu konuyla ilgili baz1 6rnekler siralar. (s.
156-164)

Maturidi, ayetlerin tefsirine filolojik olarak yaklasirken,
Kur’ani kavramlara disaridan da anlamlar yiikler. Mesela, Fikihgi,
Safi ve Sil kimsenin Kur’an’daki velayet kavramina disaridan
anlamlar yiiklemesini bu konuda 6rnek olarak verir. Miiellif de bu
durumun soysal konjonktiirle alakali oldugunu belirtir. Yine yazar,
“kader” sozciigiine, kelami diisiince olusum siirecinde Kur’ani
anlamlarin disinda yeni anlamlar hamledildigini soyler. (s. 146-147)
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Miiellif, Maturidi’nin Kur’an’daki miiskil ayetleri makul bir
sekilde agikladigimi soyler. Miifesir, tefsirinde bu miiskilatin farkli
islerin anlatimindan kaynaklandigini izah eder ve “Biz Musa ile kirk
gece vaatlestik” (Bakara, 2/51) ayetiyle “Musa ile otuz gece vaatlestik
ve ona on giin daha ilave ettik” (A‘raf, 7/42) ayeti arasindaki miigkiil
durumu bu konuda 6rnek verir. (s. 154)

Maturidi’nin rivayetleri yorumlamasina gelince; o, ahad
haberlerin kesinlik arz etmedigini sOyler. Bu konu da soyle der: “Bir
haber ahad iken, sonradan sohret kazanarak tevatiir derecesine
gelmesi, ondan yalan ve hata ihtimalini ortadan kaldirmaz”. (s. 167)
Yazar buradan hareketle Maturidi’nin, dhad haberlere karsi ihtiyatl
davrandigini sdyler. Maturidi, rivayet konusunda sahabe ve tabitindan
gelen goriislere basvurur. Ozellikle ilk dért halifenin iizerinde icma
ettikleri meseleleri aynen kabul eder. Sayet sahabe, bir goriis iizerinde
ittifak etmemisse, bunlardan kendi goriisiine uygun olani tercih eder.
(s. 169) Onun bu hususta dikkate sayan bir yonii ise, sahabeyi mutlak
manada onlar1 “adil” kabul ederek onlardan gelen her haberi hemen
nakletme yoluna gitmemesidir. (s. 170)

Maturidi, rivayetleri verirken konu biitiinliigiine dikkat eder.
Sayet rivayetler ¢oksa bunlari mukayeseli olarak degerlendirme
yoluna gider (s. 174), gerektiginde de metin tenkidi yapar. Miiellifin,
Maturidi’nin rivayetlere bakisinda dikkat ¢ektigi hususlardan birisi de
onun Israiliyyat ile ilgili haberleri tamamen ret etmesidir. (s. 181)

Maturidi, kiraalerle ilgili degerlendirmelerde detaya girmez ve
onlar hakkinda sihhat degerlendirmesi yapmaz. (s. 183-184) Yine o,
kiraatler ahad yolla gelse bile onlarin terk edilemeyecegini soyler. O,
fikhi meselelerin hallinde kiraatlerin 6nemini, yemin kefareti ile ilgili
kiraat rivayetini vererek agiklar. (s. 185)

Maturidi, genelde esbab-1  niiz(l/niizGl  sebeplerinin
bilinmesinin gerekliligini sdyler. Ancak bunlarin kabul edilmesinde
baz1 kriterlerin esas alinmasi kaydini diiser. Miellif bu durum
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hakkinda miifessire dayanarak su aciklamayr yapar: “Nizll sebebi
olarak rivayet edilen haber, basta Kur’an’a, sahih siinnete, akla, tarihi
ve sosyal gerceklere aykiri ise kabul gérmez”. (s. 191) Yine Maturidji,
sebeb-i niizdl rivayetleri arasinda tercih sebebini belirtip, bunlar
hakkinda yorumda bulunur. (s. 193-199)

Miiellif Talip Ozdes, kitabmin ikinci béliimiine dair
Maturidi’nin tefsirindeki bazi tefsir problemlerine yaklasimini
degerlendirmektedir. Miiellifin problemler hakkindaki agiklamalarini
tic baslik altinda s0yle siralayabiliriz:

A-Nesh

Maturidi, gelenekte olan “nesh meselesini” kabul eder ve
bunun Yahudilerin iddia ettikleri “bedd” diisiincesiyle uygun
diismeyecegini sdyler. Zira boyle bir diisiince Allah’a isnat edilemez.
Ona gore nesh, ancak hiikiimlerde olur ve bu ise bedd anlamina
gelmez. Yazar, Maturidi’ye dayanarak neshi iice ayirir:

1-Ayetin tilaveti nesh edilmeksizin sadece hiikmiiniin nesh
edilmesi.

2-Ayetin hem tilavetinin, hem de hiikmiiniin beraberce nesh
edilmesi.

3-Ayetin tilavetinin nesh edilerek hiikmiiniin baki kalmasi.

Maturidi, Kur’dn’da neshin varhiginm1 kabul ettigi gibi,
Kur’an’in siinneti, siinnetin Kur’an’1, siinnetin siinneti nesh
edebilecegini kabul eder. Siinnetin kitapla nesh edilmeyip ancak Hz.
Peygamber’in uygulamasi ile nesh edilebilecegi goriisiinii benimseyen
imam Safii’yi (v. 204/819) elestirir. Ahad olsa bile amel bakimimdan
tevatiir derecesine ulasan hadislerin Kur’an ayetini nesh edebilecegi
goriisiinii benimser. Hatta daha da ileri giderek ictihdd yoluyla da
neshin caiz olduguna dair kanaat tagidigini sdyler. (s. 209)
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Ana hatlartyla Maturidi’nin nesh problemine yaklagimi
sOyledir;

1-Baz1 ayetler iizerindeki nesh iddialarina sadece isaret edip
degerlendirme yapmamasi.

2-Bazi ayetler lizerindeki nesh iddialarina katilmamasi.

3-Baz1 ayetler {izerindeki nesh iddialarma katilmasi. Burada
kendine gore belirledigi su hususlar1 dikkate alip neshi agiklar: a)
Tedricilik b) Tahsis ¢) Teybin d) Nassla sabit olan bir hiikkmiin askiya
alinmasi e) Hz. Peygambere dayandirilan bir uygulamanin ayet veya
stinnetle degistirilmesi ve kaldirilmast. (s. 213-240)

B-Muhkem ve Miitesabih

Maturidi’nin mecazi ve temsili olarak yaklasimi, kendisini bir
anlamda Selefe yakinlagtirir. Ancak Maturidi yorumu, Kur’an
biitiinliigli icerisinde akli ve nakli delillerle, liigavi agiklamalarla
zenginlestirmistir. Yazar, buradan yola c¢ikarak Mutezile’nin
benimsedigi, “Rii’yetu’llah” ve “Halku’l- Kur’an” gibi baz1 konular
istisna edilirse, Maturidi’nin, Mu‘tezile’nin getirdigi yorumlara benzer
acilimlara gittigini sdyler. Zira Maturidi, miitesabihlerin mecazi ve
yoruma agik oldugunu savunur. (s. 252-254) Haberi sifatlarin te’vili
hakkinda Ornekler vererek agiklama yapar (s. 254-264) ve netice
olarak sifatlar hakkinda soyle der: “...Aklimiz Allah’in zat ve
stfatlariin - hakikatine ulagsmak i¢in yeterli olmadigt gibi,
kullandigimiz kelime ve kavramlar, climleler de onlar1 tam anlamu ile
ifade edip aciklamaya yeterli degildir. Kelimelerimizin giicii Allah’la
ilgili durumlarin keyfiyetini agiklamaya yetmez”. (s. 265)

C-Kur’an’in I‘caz

Ozdes, ilim adalarmin bu konuyu tefsirlerde ve degisik
caligmalarda isledikleri gibi ayrica konuyla ilgili miistakil eserleri de
telif ettiklerini belirtir. Ancak bu konuda yapilan pargact yaklagimlarin
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Kur’dn’in i‘cdzina olan olumsuz etkilerini sOyle anlatir: “Birgok
konuda oldugu gibi bu konuda da izlenen pargact yaklasimlar,
Kur’an’in giizelliklerini ve farkina bile varilmayan i‘caz yonlerini
golgelemistir. Kur’an hem lafiz olarak ve hem de mana olarak bir
biitiin olmasina, i1‘cazinin da bir biitiin olarak lafizlarinda, manalarinda
ve lafiz-mana iligkisinde aranmasi gerekirken “Sarfe Nazariyesi’nde
oldugu gibi onun i‘cazim lafizlardan tecrit ederek sadece Kur’an’in
verdigi haberlere ve anlama ait kilanlar oldugu gibi, i‘caz1 sadece
onun lafizlarinda nazminda {slup ve ahenginde arayanlar da
olmustur.” (s. 279-280)

Maddeler halinde Maturidi Te’vilat adli tefsirinde Kur’an’in

1‘caz yonleriyle ilgili olarak su noktalara isaret etmektedir:

1-Allah’in keldminda ihtilafin olmamasi sadece Kur’an’in
bizzat igerisinde gerceklesmekle kalmayip bu husus Tevrat, Incil’in
asli ve Kur’an arasindaki uyum i¢inde s6z konusudur.

2-Kur’an, Ehl-i Kitab’in diger insanlardan gizlemis olduklari
birtakim sirlar1 ifsa etmistir.

3-Kur’an, Ehl-i Kitab’in (dolayisiyla mii’min, miinafik ve
kafirlerin) rih hallerini bildirmis ve bu halin kiyamete kadar devam
edecegini haber vermistir.

4-Kur’an gelecekle ilgili birtakim haberlerle mii’minleri
miijdelemistir.

5-Hz. Peygamber’in kendisi immi olmasina ragmen ge¢cmis
topluluklar ve peygamberler hakkinda bilgi vermistir. Yine gaybi
meseleler, farzlar ve hiikiimleri konusunda beyanda bulunmustur.

6-Kur’an, miisrik ve miinafiklarin kendi aralarinda sir olarak
konustuklari seyleri de agiga ¢ikarmustir.
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Miiellif Talip Ozdes kitabinin sonug kisminda ise Maturidi’nin
tefsirindeki malumat1 6zetler. (s. 287-296) Biiyiik miifessirin, Islam
alemini derinden etkileyen istikrarsizliklar1 akil ve vahiy olarak analiz
ederek orta yol diislincesini ortaya koydugunu, fikri calkantilart
durdurmaya calistigint ve nihai olarak da ortaya koymus oldugu
kelami esaslarin ise Ehl-i siinnet doktrininin olugmasina zemin tegkil
ettigini belirtir.

Kitap hakkinda sonug olarak sunlar sOylenebilir: Tefsir tarihi
niteliginde olan bu ¢alismanin gerek, Kur’an ilimleri gerekse kelam
ilimi agisindan biiyiik faydalari ihtiva ettigini burada belirtmek isteriz.
Eseri bastan sona tetkik edildiginde sekil olarak gayet kifayet
Olciisiinde basliklar olusturularak agiklamalara gidildigini, konularin
teferruat icinde bogulmadan 6rneklerle muhatabin zihnine sunuldugu
asikardir. Ancak bazi yerlerde tekrarlama cihetine gidilerek ve
buralarda, “daha once belirttigimiz gibi” seklinde Onceye atiflar
yapildig1 goriilebilmektedir. (bkz. s. 110, 147, 167, vd.) Ozetle, bu
calismada, konularin ayrintili ve sistematik bir sekilde ele alinmasi,
“Te’vilat” 1n ihtiva ettigi malumatin ilmi olarak ortaya konulmasi
takdiri sayandir. Zira dirayet tefsirinin ilk 6rnegi olarak kabul edilen
bu degerli tefsir, daha sonraki donemlerdeki tefsirlere 1g1k tutmasi ve
bircok temel konularda drnek olmustur. Ozellikle belirtecek olursak,
dirayet tiirii tefsir bakis agisiyla yazilan bu doktora ¢aligsmasi, ulimu’l
Kur’an ve kelam ilmine dair birgok verileri biinyesinde barindirmasi
ve ilim diinyasina onemli 6lclide katki saglamasi baglaminda biiyiik
Onem arz etmektedir.
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ISLAMIC JURISPRUDENCE iN THE CLASSICAL ERA
Norman Calder, New york: Cambridge University Press, 2010.
Omer YILMAZ"

Kitaba Robert Gleave tarafindan bir giris ve sonsdz yazilmistir.
Robert Gleave, yirmi bir sayfadan olusan giris yazisinda oncelikle
kitabin telif siireci hakkinda bilgi verir. Buna gore kitap, geng¢ yasta
hayatini kaybeden Norman Calder’e (1950-1998) ait dort makalenin
bir araya getirilmesiyle olusmustur. Buna ilaveten Robert Gleave,
sonsdz olarak nitelenebilecek yazisinda Norman Calder tarafindan
kaleme alinan kitap kritiklerinin analizini sunmustur.

Norman Calder, klasik donem fikth metinleri {zerinde
calismalart olan bir arastirmacidir. ilgi alam, Hanefi ve Safii
mezheplerinde 6ne ¢ikan fikih kitaplarinin fikih tarihi igerisindeki yeri
ve Onemi olmustur. Fikih metinlerinin edebi birer metin olarak
incelenmesini savunmustur ve ¢alismalarinda bu metodu uygulamasi
cok verimli sonuglar ortaya c¢ikarmistir. Muhteva itibariyle
birbirleriyle ¢ok benzer nitelikte olan fikih kitaplarinin aralarindaki
farkliliklari, titiz bir metin incelemesi yoluyla tespit edebilmistir.
Norman Calder’in s6z konusu eserine giris yazisi yazan Robert
Gleave ise halen (2017) Exeter Universitesi Islami Arastirmalar
Merkezinde arastirmaci olarak gorev yapmaktadir. Onun ¢alisma
alani; fikih usili, Si1 fikhinin tarihi ve kurumlarini igermektedir.

Robert Gleave, giris yazisinda oncelikle N. J. Coulson (1928-
1986) ve Joseph Schacht’in (1902-1969) islam hukukunun donuk ve
degisime kapali olduguna yonelik iddialarina Wael Hallaq’in verdigi
cevabi analiz eder. Hallag’a gore ictihad kapisinin kapandig: ifadesi
yanls anlasilmistir. Ictihad her dénemde fetva kurumu araciligiyla
islerligini siirdlirmiistiir. Fikhin, sosyal degisime ayak uydurabilmesi

" Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku
Anabilim Dali, omeryilmaz@nku.edu.tr
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de bu yolla saglanmistir. Norman Calder’e gore ise Hallaq’in
arastirmalarinda ulastig1 bu sonuglar, ya yanlis anlagilmistir ya da tadil
edilmelidir. Norman Calder, Hallag’in Islam hukukunun sosyal
degisime ayak uydurabilecek nitelikte oldugu yoniindeki tezine katilir.
Ancak ona gore bu tez, Islam hukukunda degisimin uygulandigim
gosteren bir yaklasimla desteklenmeyi de gerektirmektedir. Diger
yandan Calder, Hallaq’in tezinden bagimsiz olarak fikih, seriat, kanun
ve hukuk terimlerinin igeriklerinde farkliliklar1 vurgular. Ona gore bu
farkliliklarin géz ardi edilmesi ve hicbir ayrim yapilmaksizin “Islam
hukuku” ifadesinin kullanilmas: dogru olmaz. Ciinkii “Islam hukuku”
dendiginde bunun icerisine fiir(-i fikih, seriat, Islami oldugunu ileri
siiren devletlerin kanunu, Miisliman toplumlarin ge¢misteki idari
uygulamalari ve daha pek ¢ok unsur girmektedir (s. 10).

1. Hanefilerde Zina Hiikiimleri

Kitabin igerigindeki ilk makale, Hanefilerde zina hiikiimleri
adim tasir. Yazar, bu makalede oncelikle fikih kitaplarini “muhtasar
metinler ve mebsut metinler” olmak {izere iki kisma ayirir. Muhtasar
metinlerin 6zelligi, 6zet olmalari; mebsut metinlerin 6zelligi ise genis
aciklamali olmalaridir. Her ikisinin ortak 0zelligi ise mezhebe
bagliliktir. Bunu takiben yazar, Hanefi fikih geleneginde 6ne ¢ikan
dort muhtasar metin ile ilgili bilgi verir. Bunlar icerisinde en yaygin
ve meshur olani, Kudari’nin (6. 428/1037) Muhtasar’idir. Aslinda
Tahavi’nin (6. 321/933) Muhtasar’t ve Hakim es-Sehid’in (o.
334/945) el-Kafi’si bu kitaptan daha once kaleme alinmiglardir. Ancak
Kudiri’nin Muhtasar’1 6zellikle ders kitabi olarak bu iki eserden daha
¢ok itibar gormiistiir. Bu; Kud@ri’nin giivenilirlik, mezhebe baghlik,
hatasiz anlatim gibi noktalarda list diizey bir eser olmasiyla izah
edilmistir (S. 23-24).

Kudiri’den yaklasik iki yliz elli yil sonra Mevsili (0.
683/1284) telif ettigi kitaba Muhtdr [i’l-fetvd adin1 vermistir. Mevsili
bu kitabinda Ebt Hanife’nin fetvalarindan bir segki olusturdugunu
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sOylese de izledigi metot Kudiri’den farkli degildir. Bu gergevede
Norman Calder, zina ile ilgili hiikiimler a¢isindan Kuddri’nin
Muhtasar’i, Merginani’nin (6. 593/1197) Hiddye’si ve Mevsili’nin
Muhtar’y arasinda bir karsilagtirma yapar. Ardindan da Hanefilerde
one c¢ikan muhtasar metinler hakkinda bilgi verir. Bunlar arasinda
Kudari’nin  Muhtasar’s, Merginani’nin Hiddye’si, Mevsili’nin
Muhtar’1, Sadriisseria el-Evvel’in el-Vikaye’si, Sadriigseria es-
Sani’nin (6. 747/1346) en-Nukaye’si, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (0.
710/1310) Kenzii’d-dekaik’i ve ibrahim Halebi’nin (6. 956/1549)
Miilteka’l-ebhur’u yer alir. Yazara gore Mevsili’den Ebii’l-Berekat
en-Nesefi’ye gelinceye kadarki kirk yil icerisinde fikih kitaplarinin
iceriginde olmasa da iislubunda 6nemli degisiklikler olmustur. Sadece
fikih 6grenmek isteyenler i¢in ilk etapta Kudiri’nin Muhtasar’i ve
Merginani’nin Hiddye’si en uygun seceneklerdir. Zaman igerisinde
metinlerdeki degisim, klasik formdan uslubu abartan bir forma dogru
olmustur. Bu degisimi iki kitabin ismi de yansitmaktadir. Mevsili’nin
kitabi Muhtdr [i’l-fetvd adim tasimaktadir. Kitap, Ebl Hanife’nin
ictihadlarin1 ve miiftd bih kavilleri bir araya getirmektedir. Ebii’l-
Berekat en-Nesefi’nin kitab1 ise Kenzii'd-dekaik adimi tasimaktadir.
Bu da zekice kurgulanmis mecazlar1 iceren bir hazinedir. Icerdigi
kavillerin aciklig1 ve giivenilirligi konusunda da siiphe yoktur. Fikih
kitab1 telif eden yazarin Uslubunun 6ne c¢ikarildigi bu metot, geg
donem Hanefi fikih kitaplarinda yaygindir. Ancak bu, klasik
metinlerde hakim olan (yazarin Uslubunun geri planda kaldigr)
metodun yerini alabilmis degildir. Bu yiizden Kudari’nin Muhtasar’i
ilerleyen donemlerde de standart ders kitabi olma niteligini devam
ettirmistir. Burada muhtasar gelenegi ile ilgili iki sonucun
vurgulanmas1 faydalidir. Bunlardan birincisi, sosyal gergeklikten
soyutlanmis anlatimdir. Sosyal gercekligin muhtasarlar {izerinde bir
etki olusturduguna dair higbir delil yoktur. Muhtasar geleneginde tim
caba, mezhebin temel meselelerdeki hakim bakis agisini ortaya
koymaktir. Tabii ki bu, sd6z konusu yazarlarin kendi profesyonel
yasamlarinda literatiir ile gergeklik arasinda baglanti kurmadiklari
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anlamma gelmez. Ikincisi ise muhtasar gelenegindeki gelisim,
oncelikle klasik ya da yalin iislubun belirginlik kazanmasi seklinde
olmustur. Zaman igerisinde ise her bir miiellifin kendi yazim tarzini
one ¢ikardig siisli bir iislup, fikih metinlerine hakim olmustur. Yalin
islubun hakim oldugu metinler; Hakim es-Sehid’in el-Kdfi’si,
Kudari’nin Muhtasar’i, Merginani’nin Hiddye’sidir. Mevsili’den
Ebi’l-Berekat en-Nesefi’ye ve ilerleyen donemlerdeki metinlerde ise
miielliflerin  iislubu daha c¢ok goriiniirliik kazanmistir. Ancak
metinlerin lislubundaki degisim, kurallara yansimamistir. Bir fikhi
hiikmiin degisip onun yerine onunla ¢elisen bir baska hiikmiin gelmesi
miimkiin degildir. Her ne kadar acik bir 6rnek bulunmasa da bilinen
bir kuralin mantiki gelisimi miimkiindiir. Terminolojinin rafine
edildigine dair yazarin tespit edebildigi tek Ornek, siibhetii’l-mahal-
stibhetiin fi’l-fiil ayrimidir (s. 35).

Yazar ardindan mebsut olarak nitelenebilecek dort metin
hakkinda bilgi verir ve bunlart karsilagtirir. Bunlar Serahsi’nin
Mebsut’u, Mevsili’nin /htiydr’1, Merginani’nin Hiddaye’si, KAsani’nin
Beddiu ’s-sandi’sidir. Mebsut niteligindeki bu kitaplar yaklagik iki yiiz
yillik bir zaman dilimi igerisinde kaleme alinmistir. Bu ¢alismalarin
icerikleri dikkat ¢ekici bir sekilde birbirine benzer. Hepsinde fikhi
hiikiimleri temellendirme amaci goriilmektedir ve yine hepsinde
benzer fikhi hiikkiimler benzer yontemlerle gerekgelendirilmektedir. Bu
kitaplarda yeni bir fikhi hiikkmiin ortaya konulduguna dair ¢ok az delil
vardir. Aym sekilde donemin sosyal gercekligi ile fikhi hiikkiim
arasinda baglanti kurulduguna dair de ¢ok az delil vardir. Fikhi
hiikiimler, bunlarin temellendirilmesi ve ihtilaf, s6z konusu kitaplarin
igerigini olusturmaktadir. Anlatim ise acik bir sekilde gelisimsel siire¢
takip etmistir. Serahsi’de ve Kasani’de goriilen giiglii diyalektik
egilim, korunabilmis degildir. ilerleyen dénemlerdeki metinler genis
bir aciklayict yaklasimla hukuka yaklagsmiglardir. Bu arada eski
diyalektik materyali sunmaya devam etmislerdir. Serahsi’den
Késani’ye giden siiregte gerek metnin yapisal kurulusunda gerekse
sunumdaki insicaminda gelisen bir egilim goriilmektedir (s. 36-60).
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Fikhin muhafazakar, tutucu yonii muhtasar eserlerde ortaya
konulmustur. Ayrica mebsut eserlerde goriisler, temellendirmeler
cogaltilarak ve her bir kavram detayli bir sekilde tarif edilerek mezhep
olusturulmustur. Hukukun {ireten ve gelisen yonii ise iki yonlii
islemistir. Birincisi, kurucu metinlerin yenilenen agiklamalariyla
olmustur. Boylelikle yeni yorum imkanlara firsat veren hiikiimler
arastirilmistir. Ikincisi de yeni fikhi hiikiimlerin mantik yoluyla
iretilmesi seklinde olmustur. Ancak burada mantik yoluyla iiretilen
hiikiimlerin, yerlesik kurallara ve bunlarin yerlesik argiimantasyonuna
uyumlu olmasi sart1 aranmistir. Sosyal gerceklik ile ylizlesme, mebsut
tirti eserlerde 6zellikle de problemli konularda giindeme getirilmistir.
Bu ¢ergevede yazar, bir fikih metnini daha konuyla iligkilendirir. Buna
gore Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Kenz’i telif etmesinden yaklasik iki
yiiz elli yil sonra bu eser, Misirli bir Osmanli alimi olan Zeyniiddin
fbn Niiceym (6. 970/1563) tarafindan Bahrii r-rdik adiyla serh
edilmistir. Bu kitapta genis ¢apli bir mebsutta bulunan 6zelliklerin
hepsini  bulmak miimkiindiir; fikhi hiikiimlerin ag¢iklanmasi,
delillendirilmesi, onceki ¢aligsmalarin dil agisindan tahkiki, gelenekle
uyumlu yeni fikhi hiikkiimlerin tretilmesi gibi. Yazara gore Zeyniiddin
Ibn Niiceym’in Bahrii r-rdik’iyle mezhebin ge¢ donem fikhi iiretimi
kapanmistir. Zeyniiddin ibn Niiceym, sosyal gergeklikle yiizlesme
isine ¢ok girmese de entelektiiel ayrimlarin rafine edilmesiyle
yakindan ilgilenmistir. Onun hukuk anlatimi dil becerisi agisindan
onemli bir basaridir ve ¢aligmas1 hukukun biitlin egilimlerini yansitir
(s. 62). Yazarin Bahrii'r-rdik ile ilgili verdigi bilgilerin ¢ok kiymetli
oldugunda tereddiit yoktur. Ancak eseri, ge¢ donem Hanefi fikih
tretiminin kapanis1 olarak degerlendirmesine katilmak miimkiin
degildir. Zira Bahrii’r-rdik’ten sonra da Hanefl gelenek kapsaminda
cok onemli eserler ortaya konulmustur. “Damad Efendi” olarak da
bilinen Seyhizade’nin (6. 1078/1667) Mecmau’l-enhur fi serhi
Miilteka ’l-ebhur™u, ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Reddii’l-muhtdr
ale’d-Diirri’l-muhtdr’1, bu gercevede akla gelen ilk 6rneklerdir.
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Yazar Kadihan’in Fetava’s1 hakkinda da bilgi verir. Buna gore
s6z konusu kitap, mebsut ya da muhtasar niteliginde bir metin
degildir. Clinkii bu kitabin telifindeki amag, temel fikhi hiikiimleri bir
araya getirmek degil; yayginligi dolayisiyla toplumsal bir ihtiyag
haline gelen ancak ulemanin yeterli ilgiyi gostermedikleri konularin
incelenmesidir. Bu ylizden kitabin pratik bir amaca yonelmis
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hem &grencilere hem de miiftii
diizeyinde fikih bilgisine sahip olanlara hitap etmesi de bundan ileri
gelmektedir (s. 64-67).

Sayet hukuk ile ger¢ek arasinda bir iliski olmasi gerekli ise
bunun hangi 6l¢iide ve hangi sekilde olacaginin tespiti de gereklidir.
Burada hukuki konu ve anlatim ile sosyal gergekligin sartlar1 ve
dogas1 da g6z oOniinde bulundurulmalidir. Hanefi fikih kitaplarinda
ortaya konan hudiid bahislerinde haddin disiiriilmesi sistematik bir
ilke olarak ortaya konulmustur. Konuya iliskin olarak yazar, Colin
Imber’in ve Uriel Heyd’in gorislerini degerlendirir. Colin Imber’e
gore Hanefiler bilingli bir sekilde had cezasini imkansiz hale
getirmislerdir. Gayri mesru cinsel iligkinin cezasi, pratik bazi gayeler
giidiilerek tazir cezasina havale edilmistir. Tazir cezasinda insan akli
ve yerel orf etkindir. Yazara gore ise yerel Orf, seriatin bir pargasi
degildir. Diger yandan Osmanlilarin 1540 tarihli ceza yasasinin Uriel
Heyd (1913-1968) tarafindan Ingilizce’ye terciime edilmis olmas: da
bu konuda 6nemli bir asamadir. Bu yasanin zina boliimii ve bununla
ilgili cezalar gostermektedir ki Osmanlinin ceza sistemi cinsel
davranig bozukluklar ile ilgili olarak para cezasi, para cezasi ile
birlestirilmis hapis cezasi, fiziki siddet icerikli cezalara dayaliydi. Bu
cercevede kadin kacirmanin cezasi igdis edilmekti. Bunun disinda
fikhin aralarinda ayrim goézetmedigi pek c¢ok sug, Osmanli ceza
yasasinda ayrima tabi tutulmaktaydi: kadini koruyamama, zina
tesebblisli, kadin kagirma, kadin kacirmaya g6z yumma ya da
yardimci olma, toplum iginde rezil etme, cinsel taciz, patavatsizlik...
Ayrica bu yasadaki delil ihtiyaci, seriatin had cezalarindaki delil
ithtiyacina ileri diizeyde 1slahlar igerir (s. 68).
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Hem Heyd hem de ondan biraz daha diisiik diizeyde Imber, s6z
konusu yasa ile seriat arasinda kismi farkliliklar oldugu kanaatindedir.
Fikhi metinlerdeki yasalarla yasanin kurallar1 arasinda mantiki bir
iliski vardir. Muhsan olan-olmayan, Miisliman olan-olmayan, hiir-
kole ayrimi para cezalarina yansitilmigtir. Ayrica fikhi metinlerde
goriilmeyen bir ayrima da kanunda yer verilmistir. Bu da zengin-orta
halli-fakir ~ayrimidir. Para cezalarinin  tazir cezast olarak
degerlendirilmesi miimkiin oldugu takdirde yasanin tamamiyla seriata
uygun oldugunu ifade etmek de miimkiindiir. Norman Calder’e gore
s0z konusu yasada toplumun pratigi ve idari kararlarla ortaya konulan
sekiiler hukuk, ser’1 referanslarla sekillendirilmis ve rafine edilmistir.
Ortaya ¢ikan bu yap1 da elestiriye ve rafine edilmeye aciktir (s. 69-
73).

I1. Nevevi (6. 676/1277) ve Onun Fikih Yazarhg:

Yazar, bu boliimde Nevevi ve onun telif ettigi fikih kitaplar
hakkinda bilgi verir. Ona gore Safil fikhi i¢in Nevevi, bir doniim
noktasidir. Ciinkii kendisinden Oncekileri analiz edip Ozetleyerek
kendisinden sonrakiler i¢in bir baslangi¢ noktast olmustur. Meshur
Hanefi fakih Mevsili’nin ¢agdasidir. Memliiklerin ilk doneminde
Sam’da yasamistir. Cesitli medreselerde okuduktan sonra dari’l-
hadisi’l-esrefiyye’de miiderris olmustur. Nevevi, kirk dort yasinda
vefat ettiginde geriye fikih tarihi i¢in ¢ok Onemli olan su eserler
birakmustir:  el-Mecmii ~ serhu’I-Miihezzeb, — Ravzatii t-talibin - ve
umdetii’I-miittakin, Minhacii’t-talibin, el-Minhac fi serhi Sahihi
Miislim b. Haccéc (s. 74).

1. el-Mecmii serhu’l-Miihetieb

Mecmii'un girisinde Nevevi, kisa bir fikih tarihi bilgisi verir.
Buna gore insanlar ibadet icin yaratilmiglardir. Fani diinyadan ziiht
hayatiyla yiliz g¢evirip ahiret hayati i¢in ¢aligmahidirlar. O ylizden
oncelikli olarak ibadetlerin bilgisine ag¢iklik kazandirmak tiim
fakihlerin ilk amac1 olmustur. Safii mezhebi igerisinde en meshur ve
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iizerinde en ¢ok c¢alisilan iki eser, Ebfl Ishak Sirazi’nin (6. 476/1083)
Miihezzeb’1 ve Gazzali’nin (6.505/1111) Vasit’idir. Bu ylizden Nevevi,
ilgisini Ebi Ishak Sirazi’nin Miihezzeb’ine yoneltmis ve bunu Mecmii’
adli eseriyle serh etmistir. Bu kitaplarin yazimi, uzun siireli olarak
tutulan notlarin bir araya getirilmesi, Ogretim faaliyeti, siirekli
revizyon ve editoryal ¢aba gerektirir. Mecmii’'un mukaddimesinde
Nevevi, Ravzatii’t-talibin ve umdetii’l-miittakin adli eserine atifta
bulunur. Halbuki o tarihte s6z konusu eser tamamlanabilmis degildir.
Ayrica Mecmii’da bu Kitaba ait bazi 6zet bilgilerin bulunmasindan
yola ¢ikan yazar, bu kitaplarin beraber igleyen bir siirecte birlikte telif
edildiklerini savunur. Bu kitaplardan o6zellikle Mecmii’da Nevevi,
okurun ilgisini fikihtan vahye yonlendirir ve fikhi temellendirmenin
de Gtesinde vahiy iizerinde ¢ok durur (S. 82).

2. Raviatii’t-talibin ve umdetii’l-miittakin

Ravza, Ozet niteliginde bir kitaptir. Bu yiizden kaynaklar
zikredilmez, sadece fikhi goriislere ve ihtilaflara yer verilir. Mebsut
niteliginde bir eser olan Ravza’nin mebsutlardan eksik kalan yonii,
talilin bulunmamasidir.

Ravza, Rafii’nin (6. 623/1226) Fethu l-aziz fi Serhi’l-Veciz adl1
eserinin ihtisar1 niteligindedir. Rafii, ilim merkezlerinden uzak bir yer
olan Kazvin’de yasamistir. Bununla birlikte Safii mezhebinin 6nde
gelen alimlerindendir. Taceddin Siibki’ye (6. 771/1370) gore Rafii,
fikh1 6lii olarak bulmus ve yeniden hayata dondiirmeye calismstir.
Rafil, s6z konusu eserinde Gazzali’nin Veciz’ini serh etmistir. Bu
genisge eseri de Nevevi Ozetlemistir. Bunun i¢in s6z konusu eserde
hiikkiimlerin  delillendirilmesi amaglanmamistir. Ancak Rafii’nin
calismasinda ortaya konan en ug goriisler de dahil olmak iizere hepsi
kapsanmustir (S. 88).

3. Minhdcii’t-talibin
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Bu kitapta Nevevi, mezhebin temel konulardaki goriislerini
ihtisar etmistir. Mecmii’; vahiy, tartisma ve mezhebi igerir. Ravza,
tartisma ve mezheb ile smirhidir. Minhdc ise sadece mezhebi igerir.
Daha 6nce de temas edildigi tizere Norman Calder’e gore bu kitaplar,
birisi bitirilip Obiiriine baslanilarak degil birbirine paralel sekilde telif
edilmislerdir (s. 99).

Minhdac tizerine pek ¢ok serh kaleme alinmis olup; bunlar
arasinda iki metin, yaygin kabul gdrmiistiir. Bunlardan birisi Ibn
Hacer el-Heytemi’nin Tuhfetii I-muhtic bi-serhi’l-Minhdc’1 digeri ise
Semseddin er-Remli’nin Nihdyetii'I-Muhtdc’1dir.

I11.  Alimler-Miiftiiler-Kadilar-Sekiiler =~ Gii¢:  Alan
Ayrimina Duyulan Thtiyac

Miiftii, 6zel olarak kendisine yonelen fikhi sorulara cevap
veren alimdir. Bu yoniiyle miifti, fikihla ilgili genel degerlendirmede
bulunan miiellif fakihten ayridir. Miiftiiniin kendisine yonelen soruya
verdigi cevap, fetvadir. Soru sorana miistefti denir. Bu siirecin ad1
iftadir. Fetva sozlii olarak da verilebilir. Ancak genel olarak tercih
edilen, sorunun da fetvanin da yazili olmasidir. Bazi durumlarda
yiiksek diizeyli alimlerin verdigi ve ideali yansitan fetva ile pratik bir
¢oziim olarak ortaya ¢ikan fetvalari birbirinden ayirmak
gerekmektedir. Bu ayrima Ibn Abidin (6. 1252/1836) de isaret
etmektedir. Ona gore usul yazarlari, miiftiiniin miictehid olmasinin
gerekliligi tizerinde durmuslardir. Miictehid olmayip bagkalarinin
goriislerini 6grenen kisi miiftii degildir. Bu yiizden giiniimiizde verilen
fetvalar, ger¢ek miiftiilerin s6zlerinin naklinden ibarettir (S. 116-117).

Calder’e gore fikhin yonetimi, ii¢ temel fonksiyon iizerinde
yiiriimektedir: muellif/miiderris fakih, miiftii, kadi. Modern ¢aligsmalar,
bunlar arasinda digerlerinden ziyade miiftileri degisimde ve gelisimde
oncli olarak degerlendirmektedir. Aslinda klasik donemde de
miiellif/miiderris fakih, miiftii ve kadi, kendi alaninin digerinin
alanindan farkli oldugunun bilincindeydi. Ancak giiclii bir alim eger
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hem kadi hem de miiftii olarak goérev yaparsa gozlemlerini yaziya
gecirme geregi duyabiliyordu. Memliikler doneminde Sam’da on yedi
sene kadilkudat olarak gorev yapan Takiyyliddin Siibki (6. 756/1355),
buna ornek teskil etmektedir. O bu konudaki birikimlerini Fetdva's-
Siibki ile bir araya getirmistir (s. 117).

Yazar bu cercevede fikhin fonksiyonlarina iliskin olarak
Takiyytiddin Siibki’nin degerlendirmelerine de yer verir. O, fikhin
alimler, miiftiiler ve kadilar tarafindan temsil edilen ti¢ fonksiyonunu
esas almistir ve bu cercevede fikih alimlerini ti¢ kisim igerisinde
degerlendirmistir. Birinci kisimda konular1 kiilli olarak 6grenerek
fikihta uzmanlagsmis kimseler yer alir. Bu kisimdaki fikih alimi,
kiilliyyati ve bunlarla ilgili kurallar1 bilir. Fikith mielliflerinin,
miiderrislerinin, 6grencilerinin fikha yaklagimlari bu sekildedir. Fikhin
bu kisimdaki bilgisi, diger kisimlar i¢in de bir esas niteligindedir.
Ikinci kistmda miiftiilerin fikha yaklasimlar: gelir. Bu diizeyde kiilli
kaideler, ciiz’1 olaylara uygulanir. Miiftii, oncelikle kendisine sorulan
soruyla ilgili nitelikleri sartlar1 iyice incelemelidir. Onun cevabi; bu
nitelikler ve sartlar ile ilgili olacaktir. Ardindan da miiftii soru soran
kisiye o meseledeki Allah’in hilkmiint bildirmelidir. Bu gorev; fikhi
ve delillerini ezberlemenin 6tesinde isin i¢ yiiziine vukufiyeti gerekli
kilmaktadir. Bundan dolay1 ilk donem alimlerinin fetvalarinda fikih
igerisinde kabullenilmesi zor olan noktalar bulunabilmektedir. Ancak
bu, fetvayr verenin yetersizliginden kaynaklanmamaktadir. Fetva
istenen olayda boyle 6zel cevap verilmesini gerektiren bir durum
olabilir. Bundan dolayr s6z konusu 6zel durumlari gbz Oniinde
bulundurmadan bu tiir fetvalarin mezhebe 6zgiilenmesi dogru degildir.
Ugiincii  kissmda  kadi yer alir. Kadi'nin  derecesi  miiftiiniin
derecesinden daha ¢ok ihtisasi gerektirmektedir. Kadi, ¢oziilmesi
gereken problemin 6zel yonlerini miiftiiden daha agik bir sekilde
dikkate alir. Bu ylizden kadi’nin degerlendirmesi, miiftiiden;
miiftlinlin degerlendirmesi, fakihten daha genis ¢aplidir. Ancak
bununla birlikte fakihin degerlendirmesi daha saygin ve faydalidir (S.
121).
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Takiyyiiddin Siibki’nin fetva anlayisinda fetvanin mezheple
uyumlu olmasi1 beklenir. Ancak fetva, fetvasi istenen meselenin
Ozelliklerine gédmiilmiis oldugu i¢in bazen mezhep disinda kalmis
oldugu intibai uyandirir. Bu yiizden fetva, mezhep gelenegi igerisinde
anlasilmaya ¢alisilmalidir. Takiyyliddin Siibki’ye gore fetva en
azindan bazi yonlerden mezhep ile uyumlu degilse reddedilebilir.
Fetvasi istenen meselenin giriftlii ve kendisine has 0Ozellikleri,
hukukun agiklanmasi anlamina gelen mezheple uyumlu bir goriintii
vermeyebilir. Meseleyi degerlendirme ve mezheple bagdastirma
siireci, miiellif fakih tarafindan temsil edilen bir siirectir. Bu ise fikhin
degisiminde miiftiiyli tek ya da Oncii unsur olarak goéren tezi
desteklemektedir. Miiftii daha alt bir tabakadir ve onun fetvasi
sinirlandirilmay1 gerektirebilir ve fikha ya da mezhebe uygun
olmamast durumunda reddedilebilir. Fetvanin mezhebe uygun olup
olmadigini degerlendiren ise miiellif fakihtir (S. 123).

Miiftiiniin fonksiyonu, karsilastigi meselenin 6zelliklerinin
baskisindan dolayr degisim ve adaptasyon siirecine girebilir. Ancak bu
degisim ve adaptasyonun yonetilmesi, kabulii, delillendirilmesi,
mezheple bagdastirilmasi; miiellif fakihin fonksiyonu olmalidir.
Takiyyiiddin Siibki 6rneginde oldugu gibi miiellif fakih, ayn1 zamanda
yogun bir fetva faaliyetinin igerisindeyse degisimle yiizlesiyor
demektir. Prensipte miiftiinlin degisime direnmesinin hakli bir
gerekcesi yoktur. Ayni sekilde miiellif fakihin de bu siireci yonetmek
istemesinin hakli bir gerekgesi yoktur. Modern arastirmalarda
miiftiinlin degisimde temel unsur olarak goriilmesi, bu agidan
sorgulanmalidir. Netice itibariyle ifta, kiilli kaidelerin fetvasi istenen
olaym ozellikleriyle iliskilendirildigi bir siirectir. Bu ylizden fetva,
miiellif fakih ile miiftii arasinda ortak bir miizakere alanidir ve baskin
olan miiellif fakihtir. Diger yandan Islam hukukunda yarg: kararlari
bir parca dngoriilemezlik igerir. Kadi’nin mezhep igerisindeki baskin
gorlisii takip etmesi, meseleye Ongoriilebilirlik kazandirir. Bununla
birlikte ihtilafin oldugu meselede yetkin bir kadi, makul bir
delillendirme ile kendi goriisiinii ortaya koyabilir. Yetkin olmayan
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kadi ise mezhep igerisindeki miiftd bih kavle baglidir. Bu goriis de
klasik fikih gelenegi igerisinde temayiiz etmistir. Diger yandan Islam
Hukukunda vyargi kararlari, verildigi andan itibaren taraflar
baglayicidir ~ ve  bozulmaya  karst1  glivendedir.  Hukukun
ongoriilebilirligini ve giivenligini artiran pek ¢ok pratik kaynak vardir.
Y 6neticinin ihtilafli bir meselede belirli bir goriisii uygulamasi sartiyla
kad1 atamasi bunlardan birisidir. Bdyle sartli atama yapilmasi
Séfiilerde ozellikle de Maverdi’nin (6. 450/1058) déneminde kabul
gormiistiir. Takiyyliddin Stibki ise hukukta ongoriilebilirlige olan
ihtiyact dolayli olarak kabul etmistir. Ongoriilebilir ve giivenlik,
yoneticinin ihtilaf konusundaki degerlendirmesine degil belirli bir
mezhebin tercihine baghdir. Takiyyiiddin Siibki’ye gore kadilarin ve
miiftiilerin ¢ogunlugu mezhebin muteber fikih kitaplarina baghidir.
Sadece yiiksek dereceli olan miiftiiler, ihtilafli meselelerdeki
esneklikten faydalanabilir. Fikih kitaplarinda mezhebin baskin
goriisiniin ve ihtilaf yelpazesinin bir arada sunulmasi bu yiizden
onemlidir (s. 140-141).

IV. Fetvalarin Sosyal Fonksiyonu

Yazar, dordiincii boliimde fetvalarin sosyal fonksiyonu
tizerinde durur. Hukukun ii¢ fonksiyonu ile ilgili olarak da bunu
yiriitenlerin aktiviteleri ile uyumlu bir literatiir ortaya cikmustir.
Miiellif fakihin c¢alismalari, fikih kitaplarim1 ortaya c¢ikarmistir.
Kadilarin aktiviteleri ser’iyye sicillerini ortaya ¢ikarmistir. Miiftii ile
iliskilendirilen ¢alisma ise fetva, fetva koleksiyonu ve adab-1 miifti
tirli eserlerdir. Miiftiniin hukuk miizakeresi ve bunun fonksiyonu,
bize iki tiir fetva oldugunu gostermektedir: siradan insana verilen
fetva, mahkeme i¢in verilen fetva. Bunlarin ilki, bir bagka ifadeyle
siradan insana Verilen fetva ¢ok yaygindir ve Calder bunu “temel
fetva” olarak niteler. Temel fetva, siradan insan tarafindan yoneltilen
soruyu ve miiftiiniin buna cevabimi igerir. Bu cercevede miistefti,
sorusunu “rik’atii’l-istifta” adi verilen kagida yazar. Miiftiiniin bu
soruya cevabi da aym kagida yazilir ve bu kagit miisteftide kalir.
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Burada dikkat ¢eken, miiftiiye sorulan sorularin sadece gergek
hadiselere dayanmasidir; varsayima dayanan sorulara cevap verme
zorunlulugu yoktur. Verilen cevaplarin ise ¢ok agik bir dille kaleme
alinmas1 gerekir. Miiftii fetvasinda delile yer verse de bu ayet ve
hadisle sinirhidir. Kiyasa ve ictihada yer verilmemelidir. Ciinkii bu
zaten bilgisiz olan miisteftinin zihninde karisikliga yol acar. Ancak
buna mukabil mahkemeye verilen fetvada ictihad metodu hakkinda
bilgi verilmelidir. Miiftii cevabinda bu konuda farkli goriislerin de
oldugunu belirterek miisteftinin kafasini karistirmamalidir. Cevap;
kesin, soruyla ilgili, pratik, net ve agik olmalidir. Miiftii kendisini
cevapla sinirlandirmalidir.  Soruya  verilen cevabin  Otesine
geememelidir. Yazara gore biitlin  bunlar ac¢ik bir sekilde
gostermektedir ki XIII. yiizy1l ortalarinda agik ve iyi bilinen bir fetva
prosediirii uygulanmaktaydi (s. 167-169).

Calder, fetva siirecinin paralelinde giden bir bagka siirecin
miinazara oldugunu belirtir. Ona gdére miinazara, okulda miifredatin
bir parcasi olarak goriilirken okul disinda da faydali bir zaman
gecirme aract olarak goriiliiyordu. Taceddin Siibki’nin bu konuda
babasi1 Takiyyiiddin Siibki ile ilgili bir hatiras1 sdyledir: Arkadaslariyla
toplandiklar1 bir aksam kendisinden soyle bir talepte bulunulur. Buna
gore babasindan miinazara talep edecektir. Babasina bu talebini
iletince o, tartigmali bir fikhi meseleyi giindeme getirir ve herkesin
miinazarada hangi goriisii savunacagini belirler. Ardindan herkes,
savunacagl goriisiin delillerini arastirmak iizere dagilir. Bir araya
geldiklerinde herkes kendi goriistinii savunur. Takiyyiiddin Siibki de
Safii’nin gorisiiniin disindaki goriisleri ciirtitiir ve Safii’nin goriisiinii
ispatlar. Miinazaraya katilanlarin hepsine bunu tasdik ettirinceye kadar
da Safii’nin goérisiini temellendirmeye devam eder.

Yazara gore fetva gerek geleneksel ifta kitaplarinda gerekse
modern arastirmalarda kabul edildiginden daha genis capli bir etki
olusturmustur. Genellikle fetvanin pratik bir cevap olma ydniine vurgu
yapilmustir. Oysa Fetdva ’s-Siibki gibi bir koleksiyonun genis capli
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incelemesi  gostermektedir ki fetva slireci hukukun biitiin
fonksiyonlarin1 yansitmaktadir. Hukuk dini bir yapidir ve onun
korunmasi1 ve yayilmasi dini bir gorevdir. Bu gorevin yerine
getirilmesi pratik meselelerle oldugu gibi egitim, estetik ve dinlenme
ile ilgili yonlerin de bir araya getirilmesini gerektirmektedir. Diger
yandan bireysel fetvanin ayirt edici Ozellikleri onun sosyal
fonksiyonunu tam olarak agiklamaz. Her iki fetva yolu da birbiriyle
baglantilidir. Sosyal agidan fetva, aralarinda birligi ve uyumu saglamis
bir toplumda statiiyli ve hiyerarsiyi belirlerken Karsilikli degisimin de
bir pargast olmaktadir. Fetva siirecine katilanlarin buna ytikledikleri
biiylik anlam ac¢isindan da bu siireg, ilahi vahyin agiklanmasina katilim
anlami tagimaktadir. Ilahi mesajmn topluma anlatilmasindaki bu
aracilik gorevi Oyle bir hiyerarsi {izerine kuruludur ki mezhebin
kurucu imamlarindan sonra ilahi vahyi acgiklamaya yonelik katilim
olmamistir. En yiiksek dereceli miiftiiler, seriat ile ilgili kendi
anlayiglarint mezhep imamlarindan almaktadirlar ve bu anlayisin hem
daha alt seviyedeki miiftillere hem de topluma yayilmasina aracilik
etmektedirler (s. 199). Gorildigi gibi yazar, ilahi vahyin
aciklanmasini mezhep imamlariyla smirlandiran bir yaklagimi
benimsemektedir. Mezhep imamlarindan sonra da naslari anlamaya
yonelik cabalarin olduguna delalet eden gerek usil-i1 fikih gerekse
fiiri-i fikth alaninda pek cok telif bulunmaktadir. Ozellikle
ictihadlarin temellendirilmesi ¢ercevesinde ortaya konan c¢alismalar,
vahyi anlama silirecinin mezhep imamlarindan sonra da devam ettigini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Sonu¢ olarak Norman Calder’in s6z konusu eseri hakkinda
genel bir degerlendirme yaptigimizda tanitimini yaptig: eserlerin fikih
tarihi i¢in ¢ok Onemli oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu eserlerle
ilgili olarak gerek ansiklopedik caligmalarda gerekse tez, makale vb.
calismalarda daha detayli incelemeler mevcuttur. Yazarin referanslar
arasinda bunlardan pek c¢ogunun bulunmamasi, kitabin zayif
yonlerinden birisini olusturmaktadir.
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20. YUZYIL iSLAM DUNYASINDA HIiLAFET
TARTISMALARI

Ramazan Yildirim, istanbul: Isaret Yaymlari, 2016, ss. 312.
Halil ibrahim DELEN"

Islam tarihinde yonetim konusunda en koklii degisiklik
hilafetin ilgasiyla birlikte yasanmis ve bu degisiklik dogal olarak
geleneksel siyaset teorisinde yeni bir ¢igir agmistir. TBMM’nin
hilafeti ilga etmesi birtakim tartismalara neden olmustur. Sembolik de
olsa mevcut bazi kurumlarin durumu giindemdeki yerini almistir.

Bu tartismalarda hala canliligini koruyan temel nokta,
Kur’an’da statiisii ¢izilmis, hedefi belirlenmis bir Islami y&netim
modeli veya siyaset teorisinin olup olmadigidir. Ramazan Yildirim
tarafindan Kelam alaninda hazirlanan doktora tezinin kitaplagtirilmis
hali olan bu ¢aligma, hilafetin ilgas: slirecinde yasanan tartigmalarin
teolojik boyutlarini ele almay1 hedeflemektedir.

Eser, “Onsdz”, “Giris”, ii¢ ana bdlim ve “Sonugtan”
olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin konusu, Onemi ve
amacma yer veren miellif, hilafet meselesinin klasik kelam
literatiirtinde nerelerde ve nasil ele alindigina kisaca deginmektedir.
Miiellif, hilafetin ilgas1 ile baslayan yOnetim tartismalarinin
bircogunun siyasal iktidarin teolojik boyutunun sorgulanmasinda
diigiimledigini, bu noktanin da meseleyi tarih ve siyaset
aragtirmalarindan ayirip keldmi boyuta tasidigini belirtmektedir.
Miellifin ~ belirttigi bu nokta arastirmanin temel amacini
olusturmaktadir.

“Tarihsel Bir Kurum Olarak Osmanli Hilafeti” basligimi
tasiyan birinci boliimde, hilafet kurumunun Osmanli’ya kadar olan

" Ars. Gor., Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal,
hidelen@nku.edu.tr
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siirecte gecirdigi evreleri ve Osmanli’ya intikalinde ortaya cikan
tartismalar ele alinmaktadir. Miellif bu boliimii de ii¢ ayr1 baslikta
incelemistir. Konunun 6zet bir sekilde ele alindig1 bu boliimde dikkat
ceken nokta kaynaklarin ¢ogunlugunu birincil kaynaklarin yerine son
donemlerde yapilan ¢alismalarin olusturmasidir.

“Saray Halifeliginden Meclis Halifeligine Ge¢is” isimli birinci
boliimiin ikinci temel basliginda milli hakimiyetin ilan edilmesinden
meclis halifeligine gecis siireci, bu donemde yasanan tartigmalar,
taraflar ve argiimanlar1 kisaca anlatilmaktadir.

Birinci ana bdliimiin son temel basligini “Osmanli Hilafetinin
Dini Savunusu” olusturmaktadir. Bu boliimde hilafet tartismalarinin
en yogun yasandigi iki donem olan Yavuz Sultan Selim Donemi ile II.
Abdiilhamid Donemi ele almmaktadir. Yavuz Sultan Selim
donemindeki tartigmalarin  omurgasini halifeligin  Abbasilerden
merasimle alinip alinmadigt ve hilafetin Kureysiligi meselesi
olusturmaktadir. Miiellif, Yavuz Sultan Selim donemindeki
tartigmalari, Osmanli padisahlarinin halifeligini ispati amaciyla
yazilan Sadrazam Liitfi Pasa’nin kalem aldigi -o donemdeki
tartismalar1 yansitmasi bakimindan 6nemli bir kaynak olan- “Risaletii
Halasi’l-Umme fi Ma’rifeti’l-Eimme” isimli te’lifini merkeze alarak
degerlendirmektedir.

II. Abdiilhamid doneminde ise hilafet tartismalarindan ¢ok
Islam birligi diisiincesinden hareketle hilafet kurumunun bir {ist
semsiye olarak islevsel hale getirilmesinin hedeflenmesi ve bu
minvalde yapilan caligmalar goze ¢arpmakta, bu donemde yazilarak
Osmanli cografyasina dagitilan risalelere dikkat ¢ekilmektedir.

Ikinci boliimiin son ana bashig1 “Meclis Halifeliginin {lgas1” ile
saltanatin kaldirilmasindan hilafetin ilgasina kadar olan siireg
dikkatlere sunulmaktadir. Buraya kadar ki siirecte tartigmalarin
dogdugu ortam genel olarak aktarimaya c¢alisilmistir. Bununla
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birlikte, boliimiin alt bagliklar1 arasinda kronolojik siralamanin takip
edilmesi konuyu anlasilir kilma agisindan daha uygun gériinmektedir.

Calismanim ikinci ana bolimii “iktidarm Dini Temellerinin
Sorgulanmasi” basligini tasimaktadir. Bu boliimde miiellif, ¢alismanin
ana meselesi olan saltanatin kaldirilmasi ile baslayan halifenin
mesruiyeti ve yetki sahasi tartigmalarina dair ileri siiriilen tezleri
incelemeye calismigtir. Miiellif, o donemdeki tartismalarin omurgasini
olusturdugunu duislindiigi iki sahsin tezlerini merkeze almaktadir.
Donemin Adalet Bakani1 Seyyid Bey’in “Saltanatsiz Hilafet” tezi ile
Misir’da Ali Abdiirrazik’in -~ “Din-Siyaset ~ Ayrimi”  tezini
irdelemektedir. Burada meseleleri incelerken muhalif goriislere de
deginmektedir.

Miiellif, ¢aligmasinin son bolimiinde “Tepkiler ve Katkilar”
basligiyla Ali Abdurrazik’a verilen kurumsal ve bireysel tepkilere yer
vermistir. Burada 6zellikle Ali Abdurrazik’n ileri siirdiigii goriislere
Ezher ulemasinin verdigi cevaplar géze ¢arpmaktadir.

Miiellif, ¢alismasinda tasviri olarak hem hilafeti savunanlarin
hem de hilafeti kaldirmak isteyenlerin din dilini nasil kullandiklarini
basarili bir sekilde ortaya koymustur. Hem Seyyid Bey’in hem de Ali
Abdurrazik’in ortaya koydugu tezlerin onemli noktalarina dikkat
¢ekmis onlarin argiimanlarina yer vermistir. Miiellifin, onlarin kendi
oncil ve kabullerinden hareketle ¢ikarim stireglerini sorgulamasi eseri
basarili kilan yonlerdendir. Fakat caligmanin 6nemli bir kismin1 Ali
Abdurrazik’in tezi ve ona yoneltilen elestirilerin olusturdugu dikkat
cekmektedir. Hilafetin ilgas: ile ilgili tartismalarin Misir riyasetinde
yiirlitiildigl asikardir. Lakin bu meselenin temelini Misir ulemasi ile
Ali Abdurrazik’n fikirlerinin olusturdugu diistiniilmemelidir.

Sonu¢ kisminda miiellif, hilafet meselesinin dini temelli degil,
siyasi bir mesele oldugunu dile getirerek eserin §zetini yapmakta ve
temel goriisleri siralamaktadir.
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Eserin, 20. Yiizyilda yasanan hilafet tartismalarinin iki temel
sorunsalin1 gbézler 6niline sermesi ayri bir 6nem tasimaktadir. Ayrica
miiellifin 6zel olarak din-siyaset iligkisine dair saha ¢alismalari
yapmast da eseri 6onemli kilmaktadir.
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VARLIK VE YORUM ACISINDAN KUR’AN
TASAVVURU

Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz, Karadeniz Yayinlari, Rize 2007, ss. 249.

Soner AKSOY™

Temel Islam Bilimleri Tefsir Alaninda &nemli ve degerli
caligmalariyla Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir
Anabilim Dali Ogretim iiyesi Prof. Dr. Omer Faruk Yavuz tarafindan
te’lif edilen kitap, Kur’an’1 varlik ve yorum cercevesinde ele alan,
farkli yaklasim tarzlarini ortaya koyan, dogru bir Kur’an tasavvuru
tespit etmeye calisan degerli bir eserdir.

Kitap 0nsoz, giris, lic bolim, sonug, bibliyografi ve indeks
kistmlarindan olusmaktadir. Onsdzde, hayatin biitiin alanlarinda ve
katmanlarinda kendini bir varlik olarak gosteren Kur’an’in dogru bir
sekilde anlagilmasinin gerekliligine dikkat ¢eken yazar, Kur’an
yorumunda farkli yaklasim tarzlarinin oldugunu, bu yaklasim
tarzlarinin her birinin farkli varlik ve yorum bic¢imlerinin bulunup,
Kur’an tasavvurunu sekillendirdigini ifade etmistir (s. 9). Dolayisiyla
dogru bir Kur’an tasavvurunun ve yaklagiminin olusmasinda, varlik ve
yorum tarzinin belirleyici oldugunu diisiinen yazar, bu eseri kendi
ifadesiyle, “Kur’an tasavvurumuzun ve buna binaen yorum
anlayisimizin bir nebze daha netlige kavusabilecegi iimidiyle...(s.
10)” kaleme aldigin1 vurgulamis, daha sonra calismada katkisi olan
kimselere tesekkiir ederek, giris boliimiine ge¢cmistir.

Giriste, Kur’an’la olan iligki tarzlarimin temelinde, varlik
anlayisinin yer aldigina, benimsenen varlik anlayisinin anlama ve
yorumlama faaliyetine yon verdigine deginilmis, bu noktada varlik,
anlam, yorum gibi kavramlarin tarih igerisinde nasil bir anlam alanina
sahip oldugunun ve s6z konusu Kur’an olunca bu kavramlarin nasil

*

Ars. Gor., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal,
snraksoyntrbzn@hotmail.com
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anlasilmasi gerektiginin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Daha sonra kitap
igerisinde sistematik olarak bu konularin nasil ele alindig1 agiklanmis
ve birinci boliime gegilmistir.

Birinci boliimde varlik ve tanim agisindan Kur’an’in nasil
anlasilmas1 gerektigi tiizerinde duran yazar, konunun daha iyi
kavranmasi i¢in felsefi ve kelami bir zeminde varli§i zorunlu varlik,
mimkiin varlik diye kategorize etmis, varlik ve mahiyet ayrimi gibi
meseleler hakkinda birtakim agiklamalar yapmistir. Yapmis oldugu bu
aciklamalar perspektifinde Zorunlu Varlik-Ku’ran iliskisi, Miimkiin
Varlik-Kur’an iligkisi iizerinde durmus, bu iliski ag1 igerisinde
Kur’an’mn 6zsel ve klasik taniminin ne olduguna dair birtakim
miilahazalarda bulunmustur.

Yazar “Kur’an vardir” diye bir 6nerme kullandigimizi, ama bu
Oonermenin nesnel karsiliginin, hakikatinin ve mahiyetinin ne oldugunu
kavramak icin “Varlik nedir?” sorusu iizerinde durmamiz gerektigini
ifade etmis, bu baglamda varligi iki sekilde tanimlama yoluna
gitmistir. Ik olarak varhig, kendisinden bir varlik olarak, var
olanlardan bagimsiz ve tek bir nesneden hareketle o nesnenin
kavramsal karsiligi, seklinde tanimlamis ve bunu i¢lemsel tanim
seklinde kavramlastirmistir (s. 17). Bu baglamda, Ibn Sina’nin da
vurguladigi gibi, varligin tanimlanamayacak kadar genel bir kavram
oldugunu, bu durumun bir uzantis1 olarak da Kur’an’in varliginin

iclemsel taniminin yapilmasinin miimkiin olmadigini vurgulamistir (s.
19).

Yazar varlig1 diger bir agidan, bir kiimenin elemanlarina baglh
olarak yapilan agiklama, seklinde tanimlamis ve bu tanimi kaplamsal
tanim seklinde kavramlastirmistir. Bu agidan bir¢ok kavramin bu
tanim altina girebilecegini ifade eden yazar; sozgelimi tas, toprak,
diinya vardir, akil vardir, degerler vardir, geometrik sekiller vardir,
Kafdagi vardir vs. gibi “varlik” kelimesinin ¢ok farkli ifadeler igin
yiiklem olabilecegini zikretmistir (s. 19). Yapilan bu tanima baglh
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olarak varlik; maddi, maddi olmayan soyut, somut, zorunlu, zorunsuz,
zihinsel, zihinsel olmayan, gercek ve kurgusal seklinde kategorize
edilmis, bu minvalde varhigin farkli sekillerde tezahiir edebilecegine
dikkat ¢ekilmistir. (s. 20)

Yazar, daha sonra Kur’an-varlik iliskisi baglaminda
Aristoteles’in zorunlu varlik anlayisi iizerinde durmus, Aristo’nun
zorunlu varlik anlayisinda varlik ve mahiyetin ayni oldugunu
vurgulamistir (s. 25). Bu varlik anlayisina binaen, Kur’an kavraminin
mahiyetinden ve hakikatinden s6z etmenin miimkiin olmadigini
kaydetmistir. Zira sehadet aleminde var olan Kur’an ile gayb dleminde
var olan Kur’an arasinda bir esitlikten bahsedilemez. Halbuki
Aristo’nun varlik anlayisinda hakikat ve mahiyet ayni oldugundan,
gayb alemindeki Kur’an’la sehadet dleminde var olan Kur’an’in esit
olmasi gerekir ki bu miimkiin degildir. Dolayisiyla Yazar bu noktada,
Aristo’nun varlik anlayisina, Kur’an kavraminin ¢ok dar geldigini ve
ona varlik imkani tanimadigini ifade etmistir (s. 27).

Aristo’nun varlik anlayisina mukabil Farabi, Ibn Sina gibi
Islam filozoflarinin ortaya koydugu ve Gazali’nin dini diisiinceye
uyguladig1 varlik taksimine gore varligin zorunlu ve miimkiin seklinde
ikiye ayrildigin1 zikreden yazar, zorunlu varligi (Vacibu’l-Vucid);
mahiyeti ve hakikati ayni, yoklugu diisiiniilemeyen varlik, miimkiin
varligt (Miimkiinii’l-Vucld) ise; hakikat ve mahiyetin ayr1 oldugu,
varli@inin ~ ve  yoklugunun disiiniilebilecegi  varlik  seklinde
tanimlamistir (s. 33). Yazar anlama ve yorumlamaya konu olan
Kur’an’im miimkiin varlik icerisinde yer aldigina dikkat c¢ekmis,
miimkiin varlik-Kur’an iligkisi baglaminda Kur’an’in nesnel diinyada
bir gergekliginin, ¢esitli varolus tezahiirlerinin; gayb aleminde, dilde,
yazida, fiilde vs. ¢esitli varolus bi¢imlerinin olabilecegini zikretmistir
(s. 38).

Yazar, miimkiin varlik anlayisindan hareketle Kur’an’in bir
taniminin yapilabilecegini sodylerken, zorunlu varlik anlayisindan
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hareketle Kur’an’mn o&zsel bir taniminin yapilmasinin  miimkiin
olmadigimi vurgulamistir. Zira zorunlu varlik anlayisinda mahiyet ve
hakikat ayni oldugundan, Kur’an i¢in de bdyle bir aynilik
aranamayacagindan, Kur’an’in bu baglamda 6zsel tanim1 imkansizdir
(s. 68). Bu durumun bir uzantisi olarak, Allah’in ilmi ya da kelam
stfatt durumundaki Kur’an’1 tanimlamanin miimkiin olmadigi, ¢iinkii
bu alana gayb alan1 denildiginden heytila durumunda oldugu ve tanimi
yapilabilecek durumda olmadigi vurgulanmistir (s. 69). Diger taraftan
Kur’an miimkiin varlik olarak ele alindiginda varlik alaninda yani
sehiadet aleminde dilde, yazida, fiilde vs. ¢esitli tezahiirlerinden
bahsedilebilecegine ve bu durumun bir uzantisi olarak Kur’an’in farkl
tanimlarinin yapilabilecegine deginilmistir. (s. 72).

Sonu¢ olarak yazar birinci bdliimde varlik-mahiyet iliskisi
cergevesinde felsefi bir bakis acisiyla varligr ¢esitli acilardan
kategorize etmis ve tanimlamis, Kur’an’in bizim ag¢imizdan varlik
kazanabilmesi, bir taniminin yapilabilmesi ve anlama-yorumlamaya
konu olabilmesi i¢in miimkiin varlik kategorisinde degerlendirilmesi
gerektigine dikkat ¢ekmis ve ikinci boliime gegmistir.

Ikinci boliimde Kur’an’i bir metin olarak ele alan yazar,
Kur’an’in metinlesme siireci baslig1 altinda Kur’an metnini; metafizik
metin, zihni metin, s6zli ve yazli metin, fiili metin, sembolik metin
seklinde kategorize etmis, Kur’an’in bizim diinyamizda ¢esitli varolus
tarzlar1 iizerinde birtakim acgiklamalarda bulunmustur. Ardindan
Kur’an’in ¢esitli varolus tarzlar1 baglaminda, nazil oldugu doénemde
bir metin olarak nas-olgu iliskisi ve bu iliskiyi yansitan, Kur’an’in
parca par¢a indirilisi, nesh olgusu ve esbab-1 niizlil meselelerine
deginmis ve niizil dénemi sonrasi nas-olgu iliskisi {izerinde birtakim
miilahazalar ortaya koymustur.

Kur’an-1 Kerim’in bize gonderilmeden 6nce bir biitlin olarak
Allah katinda mevcut oldugunu hatirlatan Yazar, bu durumun manevi
bir varlik tarzini ifade ettigini kaydetmis, Levh-1 Mahfiiz, Beytu’l-
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Izze, Ummii’l-Kitab gibi vurgularin bdyle bir duruma isaret ettigini
zikretmistir. Bu noktada Kur’an’in metafizik bir metin olduguna
dikkat cekilerek, sehadet aleminde heniiz tezahiir etmediginden
anlama ve yorumlamaya konu olamayacagina deginilmistir (s. 91).

Yazar, Kur’an inmis oldugu toplumun dilsel formlariyla
sekillenip, Hz. Peygamber’e nazil olduktan sonra zihinsel bir metin
haline doniistiigiine vurgu yaparak, zihni metin olarak Kur’an’in iki
boyutunun olduguna isaret etmistir. Birinci boyutu kelimeler yani
lafizlarin kendisi, ikinci boyutu ise, bu lafizlardan ¢ikarilacak olan
manalar seklinde acgiklamistir (s. 99). Dolayisiyla sadece manalar
degil, bu manalara isaret eden semboller yani lafizlar da Cebrail
tarafindan indirilmistir. Buradan hareketle yazar, farkli tarihsel ve
mekansal zeminlerde, yeni karsilagilan problemlere Kur’an
lafizlarindan hareketle, zihinsel bir faaliyet neticesinde c¢oziimler
tiretilebilecegi iizerinde durmustur (s. 101).

Kur’an’in Arap dilinin s6z formlartyla sehadet alanina
ciktigindan ve bu soz formlarma gore sekillendiginden dolayr sézlii
metin 6zelligi tagidigindan bahseden yazar, sozlii metin olarak Kur’an
iletmek istedigi bir takim dini ve ahlaki mesajlar i¢in mecazdan
kinayeye, kissadan darb-1 mesele kadar dilin biitiin unsurlarini ve
avantajlarini kullandigini vurgulamstir (s. 103).

Kur’an’in sozlii bir hitap halinde iken daha sonralar yaziya
aktarilmast ve 1ki kapak arasinda toplanmasiyla birlikte, s6zli
metinden yazili metin haline doniistiigii izerinde durulmus, Kur’an’in
yazili metin haline doniismesiyle birlikte, biitiin zamanlar1 ve
mekanlar1 asip herkese ulagmasi, tarihte hapsedilmemesi gibi bir
takim avantajlarinin olduguna, buna mukabil sézlii metinde olup
mananin anlasilmasii kolaylagtiran tonlama, konusma tarzi, jest ve
mimikler vs. gibi sdyleme dayali bir takim unsurlarin yazili metinde
olmamasinin da bir dezavantaj olduguna dikkat ¢ekilmistir (s. 105).
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Daha sonra yazar, Kur’an’in, zihnin ve soéziin 6tesinde belli bir
tarihsel hadise olmasi ve insanlarin fiillerinde bir karsilik bulmasi
yoniiyle fiili metin oldugunu zikrederek, fiili metin olarak Kur’an’in
insanlarin fiillerine ve eylemlerine yon verdigine ve onlarin fiillerinde
ve eylemlerinde var olduguna vurgu yapmis ve bu durumun Kur’an’in
evrenselliginin agik bir gostergesi oldugunu belirtmistir (s. 112).

Son olarak sozlii metin formunda okunan, zihni metin
formunda anlasilan, yazili metin formunda sabitlik kazanan, fiili metin
formunda eylemler haline gelen Kur’an biitin bu yonleriyle
Mislimanlar1  diger kimliklere sahip insanlardan ayirt edip,
Miisliiman’a has bir kimlik kazandirmasi agisindan sembolik bir metin
oldugu iizerinde durulmus ve nas-olgu iliskisine gegilmistir (s. 117).

Nas ile olgu arasinda ¢ift yonli bir iliski olduguna deginen
yazar, Nasr Hamid Ebu Zeyd’e atif yaparak nassin olguya yon
vermesi (teskil) ve olgunun nassa yon vermesi (tesekkiil) seklinde ikili
kiyamete kadar es zamanl var olmasi gerektigine deginmistir (s. 123).
Bu baglamda Islam ilim geleneginde nas-olgu diyalektigine 1s1k tutan
tedric, sebeb-1 niizlll ve nesh meselelerine dikkat ¢ekilmis, Kur’an’in
23 yilda parga parca indirilmesinden hareketle, olgusal degisim ve
gercekligin Kur’an’in tesekkiiliinde 6nemli oldugu zikredilmistir. Bu
noktada, Kur’an’in peyderpey indirilmesinin; Kur’an’in anlagilmasini,
ezberlenmesini kolaylastirmak, Hz. Peygamber’i teselli etmek,
hiikiimlerin tatbikini kolaylagtirmak gibi bir¢ok hikmetinin bulundugu
hatirlatilmistir (s. 125).

Daha sonra yazar nas-olgu iliskisinin anlagilmasi baglaminda
esbab-1 niizOliin 6nemi iizerinde durmus, esbab-1 niizll olgusunun
Kur’an’in bizim diinyamizla diyalektik bir iliski kurduguna isaret
ettigini vurgulamistir. Zira esbab-1 niizil olgusu Kur’an’1 Kerim’in
muhtevasinin sekillenmesinde, varlik alaninda meydana gelen bir
takim olaylar ve olgularin etkili olduguna isaret eder. Buradan
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hareketle yazar, nassin dogru bir sekilde anlasilmasi igin nas-olgu
diyalektigini yansitan niizGl ortaminin ve esbab-1 niizllle alakali
rivayetlerin 1yi anlasilmasi gerektigine vurgu yapmistir (s. 128).

Nas-olgu diyalektigi icerisinde iyi anlagilmasi gereken bir
meselenin de nesh olgusu olduguna dikkat c¢eken Yazar, neshi
ahkamin degismesi baglaminda almamak gerektigini, olgusal
degisikligin Kur’an perspektifinden dikkate alinip yeniden yorumlanip
Kur’an muhtevasinda yer almasi seklinde anlamak gerektigi tizerinde
durmustur (s. 130).

Son olarak, niiz(il sonrasi nas-olgu iliskisine dikkat c¢eken
yazar, Kur’an’in niizil donemi bittigine gore bundan sonraki
siireglerde karsilagilan olgusal problemlerin nasil bir nas-olgu
diyalektigi icerisinde ele alinmasi gerektigine dair bir soru sormus ve
bu soruya cevap olarak, her ne kadar Kur’an’in nazil olmasiyla
birlikte var olan tesekkiil siireci sona erse de, nas-olgu diyalektigi
baglaminda, yorumla birlikte var olan tesekkiiliin, teskille birlikte
kiyamete kadar devam edecegini bu diyalektik iliski igerisinde her
zaman ve zeminde karsilasilan olgusal problemlerin ¢oziilecegini
kaydetmistir (s. 132).

Yazar kitabin {i¢lincii boliimiinde yorum agisindan Kur’an’1 ele
almis, anlamin ve yorumun tabiati ve bu tabiat ekseninde hermendtik,
tefsir ve te’vil kavramlarma deginmistir. Bu noktada anlama ve
yorumlamay1 kendisine konu edinen felsefi bir akim olan hermendotik
tizerinde durulmus, hermenétigin de kendi igerisinde klasik (anlam-
yorum farkli) ve modern (anlam-yorum ayni) seklinde ikiye ayrildigi
ve kutsal metinlerin okunup anlasilmasi gibi teolojik bir boyutunun
oldugu vurgulanmistir. Daha sonra F. A. Wolf, Dilthey, Heidegger,
Gademer, gibi felsefecilerin hermenoétigi nasil tanimladiklarma yer
verilmig, yapilan tamimlardan hareketle hermendtigin anlama ve
yorumlama ile olan iligkisine isaret edilmistir (s. 146). Bu baglamda
anlama ve yorumlama ile ilgili, oznellik-nesnellik, tarihsellik-
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zamansallik ve insanin ontolojik temelini olusturan diinyas1 gibi
sorunlar ele almmis ve her insanin anlama faaliyetini kendi
diinyasindan hareketle gerceklestirdigi, biitiinliyle kendi diinyasinin
disina ¢ikip anlama faaliyetini asla gerceklestiremeyecegi, 6n yargisiz
bir anlama faaliyetinin miimkiin olmadigi, bu 6n yarginin da Gademer
ve Heidegger’in soyledigi gibi tarih ve gelenek oldugu iizerinde
durulmustur (s. 148).

Hermenétik  kavramina deginen yazar, anlamin tabiati
cergevesinde Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi baglaminda
gelenegimizde kullanilan tefsir ve tev’il kavramlarini ele almistir. Bu
minvalde tefsir ve te‘vil kavramlarin1 ¢agdas hermendétik baglaminda
degerlendirmis, tefsirin anlama faaliyetini, te’vilin ise, yorumlama
faaliyetini ifade ettigini vurgulamistir (s. 165). Soyle ki Kur’an
acisindan tefsirin; Kur’an’in otantik anlamini yani miiradi ilahiyi,
kasd-1 miitekellimi ortaya ¢ikarmayi amaglayan anlama ve agiklama
faaliyeti olduguna, te‘vilin ise; Kur’an’nin otantik anlaminin
miifessirin yasamis oldugu caga uyarlayarak, Kur’an’it anlama ve
aciklama faaliyeti olduguna isaret etmistir (s. 167). Dolayisiyla yazar,
tefsirin niizGl donemiyle ilgili bir anlama faaliyeti oldugunu, te’vil ise,
niiz(l doneminden sonra metni yasanilan olgusal gerceklige uyarlama
faaliyeti oldugunu belirtmistir.

Daha sonra yazar, Kur’an’in yorumlanmasinda sergilenen
farkli yaklasim tarzlarii ve bu yaklagim tarzlarinin dayanmis oldugu
telakkileri ele almustir. Ilk olarak Kur’an’i metafiziksel bir metin
olarak telakki etmekten dogan batini ve zahiri yaklagim tarzlarina
deginmis, Kur’an’1 levh-i mahfiizda bir cevher olarak telakki eden
metafiziksel yaklasima gore, hakikat biitiin her yoniiyle Kur’an’in
igerisinde yer aldigma vurgu yapmustir (s. 174). Bu hakikat batini
yaklasima gore Kur’an’in iginde bir sifre bir anahtar mesabesinde gizli
olarak yer almakta ve kesfedilmeyi beklemektedir. Bu yorum
tarzindan hareketle Hurifilik, Batinilik gibi mezheplerin ortaya ¢iktigi
hatirlatilmigtir. Zahiri yaklasima gore ise, Kur’an’daki hakikatin
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Levh-i Mahfiiz’dan bir cevher olarak elimize intikal etmis ve iki
kapak arasinda yer almistir. Bu hakikatin yansimasi ve karsiligi
tamamiyla lafizlardadir (s. 183). Dolayisiyla biitiin hayatimizi
Kur’an’in literal manasina gore sekillendirmek mecburiyetindeyiz. Bu
yaklagim tarzindan Zahiriler ortaya ¢ikmistir. Yazar bu iki okuma
biciminin de dikey okuma oldugu ve bunun saglikli bir okuma bigimi
olmadigi tizerinde durmustur (s. 188).

Kur’an’in varlik alanmma girmeden onceki varlik boyutuyla
ilgilenmeyen bizim varlik alanimizda tezahiir ettikten sonraki siirece
dikkat kesilen okuma seklini, tarihsel okuma olarak tanimlayan yazar,
bu yaklagim tarzinin modern hermenétikle yakindan iliskili olduguna
vurgu yapmistir (s. 189). Tarihsel yaklagimin Kur’an’in metin dist
baglamin yani bulunmus oldugu kiltlirin, tarihsel zeminin, dilin,
dénemin; oOrf, adet, gelenek ve géreneklerinin ayn1 zamanda toplumsal
alg1 ve tasavvurlarinin biitiiniiyle géz oniinde bulundurulup evrensel
bir takim dini ve ahlaki ilkelerin ¢ikarilmasini hedefleyen bir yaklagim
tarzi olduguna deginilmis ve bu yaklasim tarzinin Fazlurrahman’a ait
olduguna dikkat ¢ekilmistir (s. 192). Yazar, anlamin tabiati ve
yorumun siirekliligi acisindan ciddi problemlere sebep oldugu, ayni
zamanda, Kur’an’in tarih igerisinde nesnel olarak anlasilmasini 6n
gormekle diialist bir Kur’an telakkisine sevk ettigi i¢in bu yaklagim
tarzint dogru bir yaklagim tarzi olarak gérmemistir (s. 197).

Nas-olgu arasinda dengeli bir iligkiyi 6n goren, Kur’an’in hem
ilahi bir yonii oldugunu hem de beseri bir yonii oldugunu vurgulayan
yaklasim tarzinin diyalektik yaklagim oldugunu vurgulayan yazar, bu
yaklagim tarzinin Kur’an’in teskil ve tesekkiil siirecini canli tuttuguna,
hi¢bir diializmi ya da mutlak bir nesnel gercekligi 6n gérmedigine,
siireklilik arz ettigine ve hakikatin metin ve yorumcuyla birlikte es
zamanl olduguna dikkat ¢cekmis ve en dogru yaklasim tarzinin da bu
yaklasim tarzi oldugunu zikretmistir (s. 200). Uciincii béliimii bu
sekilde bitiren yazar, sonu¢ kisminda biitiin kitap boyunca
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anlattiklariin Ozetine yer vermis, kaleme almis oldugu eserinde
bircok 6nemli konuya 151k tuttuguna deginmistir.

Sonu¢ olarak yazarim bu c¢alismasinin, g¢esitli varlik
tasavvurlarina deginilmesi, varlik anlayisinin Kur’an tasavvurunda
etkin oldugunun vurgulanmasi, varlik tasavvuruna bagli olarak
Kur’an’a ¢esitli yaklasim tarzlarinin oldugunun alt1 ¢izilmesi, dogru
bir yaklasim tarzi hususunda acgiklamalar, tespitler ve yaklagimlar
ortaya konulmasi agisindan Islam ilim gelenegine 6nemli bir katki
sagladigini, diger taraftan yapilan bu ¢aligmaya ek olarak Kur’an’in
dogru anlagilmasi noktasinda sihhatli bir yaklasim oldugu 6ne siiriilen
diyalektik yaklasimin yapilacak yeni c¢alismalarla bir yontem olarak
tanim, ustl ve igerik acisindan enine boyuna, eksisiyle artisiyla
tartisilmasi ve ele alinmasi gerektigini belirtebiliriz.
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(MUKADDIMETU i‘LAI’S-SUNEN) EBU HANIFE VE
ASHABUHU’L-MUHADDISUN

Zafer Ahmed Tanevi (Tehanevi) Osmani (v.1974), Beyrut, 2001.

Muhammet Ali TEKIN*

Incdii’l- vatan ani’l-izdirdi bi-Imami’z-zemen adiyla Zafer
Ahmed Tanevi Osmani tarafindan yazilan bu eserde Ebl Hanife ile
ilgili itirazlar cevaplandirilmis, gerek akranlar gerekse kendisinden
sonra gelen Aalimlerin onunla alakali 6vgli dolu sozlerine dikkat
cekilmis ve Hanefi muhaddislerden bazilarinin biyografilerine yer
verilmis  ve eser, (Mukaddimetii I‘ldi’s-siinen) Ebii Hanife ve
Ashdbiihii’l-  muhaddisin ~ adiyla  [‘lGii’s-siinen’in ~ sonunda

nesredilmistir.’

Bu eser, Beyrit'taki Mektebii’d-dirasat ve’l-buhisi’l-
Arabiyyeti ve’l-Islamiyye’nin hazirh@iyla Ebii Hanife ve Ashabuhii
ismiyle, miiellif ismi olarak da Ahmed Kiranevi seklinde basilmistir.?
Bu en hafif ifadesiyle ciddi bir dikkatsizliktir. Ciinkii bu eserin

sonunda Zafer Ahmed Osmani’nin kendisi: ‘Ve Ahiru da’vana eni’l-

* Ogr. Gor., Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, matekin@nku.edu.tr

t Karagi, 1415, XXI. cilt olarak. Bk. Sifil, Ebubekir, “I‘l4ii’s-siinen”, DIA4, Istanbul,
2000, XXII, 78. Pdf sekliyle elimizde olan eserde ise Karagi, Birinci baski 1401,
ikinci baski 1405, {igiincii baski 1414 olarak verilmistir. Bu Karagi’deki baskilarin
ilk iki cildinde Muhammed Taki Osmani’nin tahkiki ve ta’liki sozkonusudur. Sahsi
kiitiphanemizde bulunan Beyriat, 1421/2001baskisinda ise ele aldigimiz eser, XX.
Cilt olarak yer almaktadir.

¥ Kiranevi, Ahmed, -ald dav’i ma efddehu’l-iImamii’s-Seyhii’l-Fakih Esref Ali
Tanevi- Ebii Hanife ve Ashabuhi, Daru’l-fikri’l-Arabiyye (burada oOzellikle
yayinevinin ismini de verme ihtiyact hissettik), Beyrit, 1989.
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hamdii lillahi Rabbi’l-alemin’ diyerek °...kulu Zafer Ahmed yazdi...’
ifadelerini kaydetmistir."

Kitabin Habib Kiranevi’ye nisbet edilerek ayr1 bir sekilde
basilmasi, onun bizzat Zafer Ahmed Osméani tarafindan [/dii’s-
stinen’in mukaddimelerinden sayilan Fevaid fi uliumi’l-fikh isimli
eserin sahibi olmasiyla alakali olabilir. Yani her iki eser de /‘/dii’s-
siinen igerisinde”™ basilmistir. Dolayisiyla s6z konusu eserin ayri
basim1 durumunda bu incelige dikkat edilmemis ve aceleye getirilmis

olmalidir.

Miiellifin, ‘Allah’a hamdolsun. Burada [Incdu’l-vatan’in'™

4
L

birinci cildi tamamlandi....’** ifadelerinden anladigimiz kadariyla

elimizdeki eser tamamlanamamaistir.

Zafer Ahmed Téanevi (Tehdnevi) Osmaninin (v. 1974)
hadisciligi noktasinda kendisinden istifade edilebilecek onemli bir

kaynak olan bu eser on boliimden olugmaktadir.

Miiellif daha giriste beraat-i istihlal’e’® 6rnek olacak derecede
eserin maksadmi derli toplu bir sekilde ifade etmis ve ehl-i hadise

gondermelerde bulundugu su satirlara yer vermistir:

$ Kiranevi, Ebii Hanife ve Ashabuhii, 230.

" XX. Ve XXI. Ciltler olarak.

f Mukaddimetii [‘13i’s-stinen Eb Hanife ve Ashabuhii’l-muhaddisin.

i Bk. Tanevi, Mukaddimetii I‘ldi’s-siinen Ebi Hanife ve Ashdbuhii’l-muhaddisiin,
XX, 9603.

% Bir esere konusuyla ilgili ifadeler kullanarak giizel bir uslipla baslamak
anlaminda edebiyat terimi. Bk. Hacimiiftiioglu, Nasrullah, “Beraat-i Istihlal”, DIA,
Istanbul, 1992, V, 470. Béylesine bir usliibe sahip olabilmek ciddi bir ilmi alt yapiya
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“.....Her kim onu (Ebii Hanife) kiiciimseyip reddederse ve ona
karst biiyiiklenirse dlemlere ibretlik olur. Onun ilmi, bu kimseye vebal
olur._Nitekim bu aralar onun kiymetini bilmeyen, bundan habersiz,
nurlarini sondiirmeye ¢alisan, onu noksan goren ve kiigiimseyen ve
baskalarin yiiceltip de onu tahkir eden bir gurup ortaya ¢ikti. Bunlar
onu ta’n etmeyi gsiarlari, tabilerine soviip saymayr da (adeta
vanlarinda tasidiklary) ortiileri yaptilar. Bazen hadis rivayetinin azligi
ve hadise 6nem vermemeyi ona nispet ederken bazen de hifz ve itkan
kasirligini/kusurunu, hadislere re’y ile muhalefeti ve yine hadislere az
onem vermeyi ona isnat etmektedirler. Biitiin bunlar sebebiyle dini
rabbdni bir heyecana ve Nu’mdni Hanefi bir taassuba dair bir gayrete
geldim. Muhaddis imamlarin bu imama yonelik ovgii dolu sozlerini ve
miinekkid dlimlerin onun giivenilirligi, ta’dili ve énde giden/taninmuis
dlimlerin de oniinde olduguna dair ifadelerini bir araya getirmeyi ve
sonrasinda da kendi ashabindan ve kendisine tabi olan degerli
muhaddislerin biiyiiklerinden bazilarimin biyografilerini zikretmeyi
istedim. Boylelikle onun hadis ilmindeki derecesi ortaya ¢iksin ve bu

habis gurubun goriisii ¢uiriitiilmiis olsun.

Muhaddislerin biiyiikleri hadis ilminde kendilerinden daha
viiksek seviyede olanlari taklit etmisler ve onlardan bu ilmi almislar
ve asara karsi son derece oOzen gostermislerdir. Bu bilinen bir

gergektir!

sahip olmay1 gerektirmektedir ki Zafer Ahmed Osmani bu girisiyle bu yondeki
birikimini de gostermis olmaktadir.
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Rivayet ilmi acgisindan bu imdmin delillerinin kuvvetinin
bilgisine dair tafsilat isteyen bizim I‘ldii’s-siinen risdlelerimize
miiracaat etsin. Orada hakikat talibi i¢in yeterli bilgi vardir. Bu

risdlelerin hepsi de efendim (Esref Ali Tanevi (v. 1943))in sefkatinin

) ykFK

golgesinde meydana gelmistir.....

Birinci ve ikinci boliimlerde Ebl Hanife’nin Tabiinden oldugu
farkli alimlerden nakillerle ortaya konulmaya calisilmis ve onun

zamaninin en alimi oldugu vurgulanmagtir.

Uciincii bolimde Ebd Hanife’nin hadis ilmindeki derecesi
incelenmis, muhaddislerin ona olan ovgiilerine yer verilmis ve onun

hafiz'™" olusu alimlerin sozleriyle delillendirilmeye calisilmustir.

** Tanevi, Mukaddimetii I1Gi’s-siinen Mukaddimetii I‘1Gi’s-siinen Mukaddimetii
['ldi’s-siinen Ebii Hanife ve Ashdbuhii’l-muhaddisin, (I'ldii’s-siinen iginde cilt:
XX), 9402.

T Tanevi, dayis1 ve hocasi igin de ‘....Seyyidi es-Seyh el-Hafiz es-Sika es-Sebt el-
Allame Mevlana Esref Ali...” ifadelerini kullanmis ve burada el-Hdfiz ibaresi igin de
diistigii notta sunlar1 ifade etmistir: Vaazlarinda yer alan bir ¢ok hadis-i nebevi
hifzina delalet etmektedir. Ki bu hadislerin sayisi da bini bulmaktadir. Bu hadisleri
de tam bir tevakki ve ihtiyatla rivayet etmektedir. Hadisi rivayet ettikten sonra tahric
edenini vermesine ragmen her defasinda JB LSl o a3 4l 13X algibi ifadeler kullanir.
Bk. Kavdid fi ulimi’l-hadis,Kdhire, 2000, 19. Anladigimiz kadariyla Hafiz
kelimesinden kast1 burada belirtilen vasiflari karsilar mahiyette olmasidir. Tanevi bir
baska yerde Hifiz kavrami i¢in ‘Bu ilimde biraz daha ilerlemis/ilmi daha da artmuis,
her tabakadan bildiklerinin sayis1 bilmediklerine oranla daha fazla olmasi yoniiyle
seyhlerini, seyhlerinin seyhlerini tabaka tabaka bilinceye kadar boyle olan kimse
hafizdir’ demektedir. Kavdid, 27. Tanevi burada diisiilen dipnotta Tedrib’den bir
alint1 ile bu igin orfe bakan tarafina dikkat gekmekte ve kendisi sdzlerine su sekilde
devam etmektedir: ‘Bu meselede dogru olan da her dénemde ehlinin 6rfiine gore
bunun tespit edilmesidir. (Mesela) Zamamimizda Muhaddis hadis kitaplarim
miitalaada, hadislerin manalarint rivayet ve dirayet agisindan bilmekle birlikte
hocalarinin kendisine verdigi icdzetle onlarin okunmasi ve okutulmasinda ¢okga
mesgul olan kimsedir. Hafiz da Bir hadisi isittigi zaman onu Sihah/sahih hadisler
arasinda m1 yoksa bunlarin disinda m1 oldugunu bilen kimsedir. Ayn1 zaman da
hafiz bin ve daha fazla hadisi manasi ile ezberleyendir. Huccet ise ‘bu hadiste soyle
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Dordiincii boliimde ise bir onceki konularin devami niteliginde Ebt
Hanife’nin hadis ilmi agisindan giivenililirligi ve hafizasinin giiclii

olusu ele alinmistir.

Besinci ve sekizinci boliimlerde imam Ebf Hanife’ye yapilan
ta’nlar ve bunlara verilebilecek cevaplar ifade edilmistir. Bu
boliimlerde s6z konusu ta’nlarin  hasedden ve inatciliktan
kaynaklandigi, ozellikle ashabu’l-hadis’in Imdm Ebt Hanife

hakkindaki yergilerinde ifrata kagtiklarina dair bilgiler verilmistir.

Miiellif eserin altinct ve yedinci boliimlerinde Ebi Hanife nin
hadise karsi ¢ok istekli ve insanlar i¢inde ¢ok hadis bilenlerden
oldugunu dile getirmistir. Ayrica yine burada onun bir hadis tenkitgisi

ve cerh ta’dil sahibi bir alim oldugunu da giindeme getirmistir.

Dokuzuncu béliimde imam Ebti Hanife’nin ashabindan Ebd
Yasuf (v. 182/798), Imam Muhammed (v. 189/805), imam Ziifer (v.
158/775) gibi biliyiilk muhaddislerin hayat hikayelerine, hadis¢ilik
taraflarina ve haklarinda alimler tarafindan yapilan ovgilere yer

verilmistir.

Onuncu boliimde ise Hanefi muhaddislerden —harf sirasina
gore- 229 kadar alimin biyografileri sunulmustur. Miellif ‘elif’

maddesinden baslaylp ‘ayn’ maddesinde Ali b. Ebi Bekr b. Abdi’l-

bir durum s6z konusudur’ sézii akranlar1 arasinda hiiccet olan ve bu sozii sebebiyle
onlar tarafindan inkadr da edilmeyen kimsedir. Biitiin bunlar1 yi anla! Sen bu
sOylediklerimizi bu zamanda bilinenlerden farkli bir sey gérmeyeceksin. Bk. Tanevi,
Kavdaid, 28, dn.1.
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Celil el-Fergani el-Merginani (v. 593/1197) ismini de incelemis ve

eser elimizdeki haliyle tamamlanamadan son bulmustur.

Eser aslinda Hint Alt Kitas1 6zelinde Zafer Ahmed Osmani’nin
yasadigt donemde Ehl-i hadis (Gayr-i mukallidin), Kur’aniyytn
(miinkirin-i Hadis) vb. guruplarin basta Imam-1 A‘zAm olmak {izere
diger onde gelen mezhep imamlarina kars1 gelistirdikleri sdylemler
karsisinda bir cevap verme ihtiyaci séz konusu olmustur. Ozellikle
Zafer Ahmed’in Gayr-i mukallidin olarak zikrettigi Ehl-i hadis
ekoliine mensup gurubun, Ebli Hanife basta olmak tlizere Hanefilerin
hadise bakisini usul ve usliip yoniinden sert bir sekilde elestirmeleri,
bu konuda eserler verilmesine sebep olmustur. Burada kisaca
tanitimin1 yaptigimiz Ebii Hanife ve Ashabiihii’l- muhaddisiin isimli

eser de bunlardan biridir.

Zafer Ahmed’in eserin igerisinde sik sik //dii ’s-siinen’in hadis
usuliiyle alakali —daha sonra Kavdid fi uliimi’l-hadis ismiyle ayr1 da
basilan- Mukaddime’sine gondermeler yapmakta ve yeri geldikge
konuyla alakali tafsilatin yerinde goriilmesi adma [ ldii’s-siinen’e

atifta bulunmaktadir.
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“TURKIYE’DE CAGDAS HADIS TARTISMALARI”
PANELI

Bilim ve Sanat Vakfi, Istanbul, 25 Kasim 2017
Ali SEVER”

Islami ilimlerin dénemlendirilmesi ve bu dénemlerin
tanimlanmas1 ilmi mirasin anlasilip anlamlandirilmasi agisindan
onemlidir. Hadis ilmi alaninda O6zellikle son donemde gosterilen
cabalar da bu meseleye katki saglamasi nedeniyle tespit edilip
degerlendirilmeye muhtagtir. Bununla birlikte belli bir zaman
dilimindeki ilmi birikimi tespit etmek ve incelemek daha net sonuglara
ulasma adma ciddi veriler sunacaktir. BISAV MAM (Medeniyet
Arastirmalart  Merkezi) tarafindan Tirkiye’de Cagdas Hadis
Tartigmalart adli panel -bu gayeye matuf olarak hazirlanan Tirkiye
Aragtirmalar1 Literatiir Dergisi (TALID) Tiirkiye'de islami ilimler:
Hadis sayisinin bazi makaleleri ¢er¢evesinde- diizenlenmistir.

Oturum baskan1 ve ilk konusmaci olan, giinimiizde hadis
ilminin c¢esitli konularinda nitelikli ¢aligmalart bulunan Prof. Dr.
Ahmet Yicel, ¢agdas donemden maksadin Osmanli Devleti’nin son
doneminden giiniimiize kadar gelen yaklagik bir asirlik zaman dilimi
oldugunu belirterek konuya giris yapti. Konusmasinda hadis ilminde
tarih mefthumuna ve hadis tarihi yaziciligina deginen Ahmet Yiicel,
klasik donem hadisgilerinin tarihten kasitlarinin ravilerin daha ziyade
vefat tarihlerini konu alan tarihii’r-ruvat oldugunu belirtti. Tarihgilerle
hadiscilerin rivayetlere yaklasimlarina da deginen Yiicel, hadisgilerin
tarih igerikli bir rivayeti konuyla ilgili diger rivayetlerle birlestirmeden
(telfik yapmadan) senedli bir sekilde naklettiklerini ifade etti.
Tarihgilerin ise genellikle isnad meselesinde miitesahil olduklarini,
rivayetleri aktarirken olaylar1 biitiin yonleriyle gosterebilmek igin

*

Ars. Gor. Namik Kemal Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dals,
asever@nku.edu.tr
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ilgili rivayetleri bir arada ve tek metinmis gibi naklettiklerini belirtti.
Ayrica hadisgilerin rivayet alirken nakledenin Miisliiman olmasini sart

kostuklarini; ancak tarihgilerin zaman zaman gayrimiislimlerden de
nakilde bulunduklar1 da ifadelerine ekledi.

1924’lere kadar hadis tarihi adima mistakil bir Kkitap
bulunmadigina dikkat ¢eken konusmaci, Daru’l FiinGn’un
acilmasindan sonra bu alanda gelismelerin olduguna dikkat ¢ekti. Bazi
Islami ilimlerin miifredatta tarihleriyle birlikte okutulmasma karar
verildigine isaret eden Yiicel, bu minvalde hadis ve tarihi dersinin de
yerini aldigimi soyledi. Kisa bir siire Ahmed Hamdi Akseki’nin (v.
1951) verdigi bu dersi daha sonra bu alanda bir kitap da telif eden
Izmirli ismail Hakki’'nin (v. 1946) devam ettirdigi bilinmektedir. 1
Agustos 1933’ e kadar da Arapkirli Hiiseyin Avni (v. 1954) bu alanda
miiderrislik yapmistir.

Izmirli ismail Hakki’nin Tarih-i Hadis adli eserinin hadis usulii
icerigine sahip oldugu, son kisminin hadis tarihine dair
donemlendirmeleri icerdigi belirtilip miitekaddimGn ayriminin nesil
esasli, miiteahhir(in tasnifinin ise literatiir esasli bir ¢er¢eve sunduguna
isaret edilerek siirec Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin
acilmasina kadar kisaca anlatildi. Akabinde giinlimiize kadar yazilan
hadis tarihine dair kitaplara deginildi. Prof. Dr. Talat Kogyigit’in (v.
2011) Hadis Tarihi kitabin1 yazdiktan sonra hadis tarihi yazilsin mu,
yazilmasin m1 meselesinin glindemden ¢ekildigini belirten Ahmet
Yiicel, sadece ilk {i¢ asr1 igerse de eserin dnemli olduguna isaret etti.
Yapilan calismalarin genelinin ilk ii¢ asr1 igerdigini ve literatiir esaslt
bir tarihlendirme takip ettikleri belirtildi.

Ikinci konusmaci olarak Dog. Dr. Halit Ozkan, Osmanli ve
Cumhuriyet dénemi hadis caligmalar1 hakkinda degerlendirmelerde
bulundu. Osmanli’nin hadis birikimi nedir sorusuna net bir cevap
verilemedigi, glinlimiizde yapilan tezlerin yeterli olmadig1 belirtildi.
Hadiscilerin ilmi arastirma anlaminda tarih anlayislarinin yeterli
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olmadigin1 ifade eden Ozkan, envanter eksikliginin de arastirmacilar
i¢in biiyiik bir engel oldugunu sozlerine ekledi. Giinlimiizde Osmanl
donemi hadisgiligi ile ilgili hazirlanan tezlerin genel anlamda literatiir
incelemesi, biyografi ve hadis egitimi veren kurumlar1 ele alan
caligsmalar olduguna degindi.

Cumhuriyet donemindeki c¢alismalar1 {iniversiteler ve
tiniversite digindaki kurumlar olarak ikiye ayiran konusmaci,
Marmara, Ankara ve Selcuk Universitelerinin hadis alaninda
akademik c¢alismalarda 6n planda oldugunu belirtti. Istanbul ve
Ankara merkezli hadisgiler arast bazi tartismalarin ise Tiirkiye
genelinde yapilan ortak toplantilar vesilesiyle belli bir seviyeye
ulastigim ifade etti. Universite digindaki kurumlar olarak Haseki ve
medreseleri  zikreden Ozkan, Dogu Medreseleri miifredatinda
neredeyse hadise yer verilmedigini belirtti. Konusmasini bazi
cevrelerin siinnet, hadis gibi ifadeleri ayristirmacit bir dille
kullandigina dikkat ¢ekerek bitiren Halit Ozkan, bu durumun giindemi
bulaniklastirdigina isaret etti.

Yrd. Dog. Dr. Fatma Kizil ise Tiirkiye’deki hadis ¢alismalarina
oryantalist etkinin olup olmadigi, ne oranda oldugu gibi konulari
dinleyiciye aktardi. Konusmasina, Batililagma ve ilahiyatlarin
serliiveni ile baglayan Kizil, Batililagsma i¢in II. Mesrutiyet’ten sonraki
doneme dikkat cekildigini ifade etti. Osmanli’nin son donemi ile
Cumhuriyet’in ilk dénemini goren Izmirli Ismail Hakki ve Ahmet
Hamdi Aksekili’nin oryantalistlere karst mesafeli durduklar ve
savunmact bir tavir takindiklarini belirten konusmaci daha sonra
Muhammed Tayyip Oki¢’in (v. 1977) oryantalistlerin ¢aligmalarindan
haberdar olduguna ve onlardan alintilarda bulunduguna isaret etti.
Oki¢’in yetistirdigi Ogrencilerden Talat Kocgyigit ve M. Said
Hatipoglu’na da deginen Fatma Kizil, Hatipoglu’nun oryantalist
fikirlerden daha ziyade istifade ettigini de ifadelerine ekledi.
Konugsmasmin sonunda oryantalistlere karsi giiniimiizdeki tavrin
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asiriligina dikkat ¢eken konusmaci, onlarin ¢alismalarindan da
faydalanilacak yonlerin bulunduguna temas etti.

Son konusmaci olarak Dr. Fahreddin Yildiz, kirk hadis
edebiyatindan bahsetti. Kirk hadis nakletmenin 6nemine dair gelen
rivayetlerin ¢ogunlukla uydurma veya =zayif olduguna deginen
arastirmaci, kirk hadis edebiyatinin bilinebildigi kadariyla Abdullah b.
Miibarek (v. 181/ 797) ile basladigini belirtti. Kirk hadis edebiyatinin
sohret bulmasinda Imam Nevevi (6. 676/ 1277) ve Molla Cami
ismiyle bilinen Abdurrahman Cami’nin (6. 898/ 1492) daha sonraki
siirece Onemli etkilerinin bulunduguna dikkat c¢eken konusmaci,
Abdurrahman Cami’nin daha ziyade divan edebiyati miintesiplerini
tesiri altinda biraktigina isarette bulundu. Toplantidaki diger konulara
nispetle daha ziyade edebi bir ¢ercevede ele alinmasi uygun bir konu
olarak karsimiza ¢ikan kirk hadis edebiyatinin bu yoniiniin, sunumda
geri planda kaldigini ifade edebiliriz.

Konuya katki baglaminda Ahmet Yiicel, kirk hadis
calismalarinin ulemanin hadisi topluma intikal ettirme faaliyeti olarak
goriilebilecegini ifade etti. Ayrica kirk hadis literatiiriiniin fikihtaki
ilmihal ile islev acisindan benzerliklerinin bulunabilecegine degindi.
Halit Ozkan ise baz1 limlerin hiinerlerini gdsterdikleri yerler ve bazen
de kendilerini dinlendirdikleri bir saha olarak kirk hadis yazmayi
tercih ettiklerini belirtti.

Paneldeki sunumlarin daha once yayimlanmis caligsmalardan
olustugu goriilse de satir arast bazi bilgilerin verilmesi dinleyicilerin
istifadesine oldu. Ayrica konusmacilarin yapilan diger sunumlara
katkilar1 da toplantinin daha verimli olmasini sagladi. Bu tarz
programlarin  daha genis kapsamli  diizenlenmesi konularin
derinlemesine incelenmesi ve aktarilmasi adma uygun bir ortam
saglayacaktir. Ayrica toplantilarin devamliligini saglamak da verimi
arttirma ac¢isindan onem tasimaktadir.
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