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Yayim ve Yazim ilkeleri

GENEL ILKELER

« istem Dergisi, Islam Tarihi, Tiirk-islam San’atlan Tarihi, Tirk-islam Edebiyati ve Tiirk Din Masikisi ile ilgili

bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir. Yilda iki sayl yayimlanir. Su ana kadar sekiz 6zel sayi Gika-

ran dergi, gerektiginde yeni konulu sayilar ¢ikarabilmektedir.

istem Dergisi’nin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak “istem” verilmelidir.

istem alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ceviri makaleleri

yani sira editére mektup, 6zet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini igerir. Bu alanlarla

ilgilenen tim arastirmacilara acik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki arastirmalarin yayimlan-
masina editrler kurulu karar verir.

Gonderilen tim calismalar, editorler kurulunun onayindan gecerek yayimlanir.

Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gecerli bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina uygun ol-

maldir.

Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

Derginin yayin dili Tirkge ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirmalarin yayimlanmasina editdrler kuru-

lu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Yazisi istem Dergisi’nde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin istem Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis

sayilir.

Yazarlar, DergjPark sistemine ylkleyecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iliskisi, cep telefonu ve

e-posta adreslerini bildirip yazilarin takibini dergipark.gov.tr/istem adresinden yapabilirler.

YAYIM ILKELERI

istem’de yayimlanmas! istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma 6zelliklerine sahip

olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayimlanmak lzere baska dergiye gonderil-

memis veya yayim icin kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla blyik oranda
benzerlik gosteren yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin ad, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtiimelidir.

istem’e gonderilen arastirmalar, editdrler tarafindan genel olarak sekil ve icerik ydniinden incelenerek

dergide yayimlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uygun arastirmalar daha sonra konunun

uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar objektiflik esasina dayali
degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu”yla editérler kuruluna bildirir.

Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmeler-
den sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan gorislerle karara baglanir.

Bir arastirmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu olmasi gerekir.

iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goristi bildirilen yazilar yayimlanmaz.

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda liciincli hakeme basvurulur.

“Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma muellifin tashihine sunulur,

tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

Dizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

Yazilar, Microsoft Word’de yazilmis olarak dergipark.gov.tr/istem sitesi (izerinden (geviriler orijinal me-

tinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editdre génderilmelidir.

Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa, Microsoft

Office Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto biyikliglinde, 1,5 satir aralikl, iki ya-

na yasl ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklar; Gst 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm ola-

rak ayarlanmalidir.

Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli, iki yana yasli ve hecelenmis olmaldir.

Makale basliklar Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmalidir.

Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu &ziin (abstract) ingilizce gevirisi, yabanci dildeki makalele-

rin ise Tirkce ve ingilizce 6zleri verilmelidir.

* Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkce olarak veriimelidir.

 Terclime edilen bir makalenin orijinal baslig ve bibliyografik bilgileri, Tirkce metinde basligin sag Ust
kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtiimelidir.

« Editdr, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiglik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve noktalama agisin-
dan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumu’'nun imla Kilavu-
zu esas alinmalidir.

« imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazilisinda tutarl olunmalidir.

* Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) seklinde olmalidir.

¢ Makalenin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

ATIF SISTEMi

« istem’de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) ydntemi kullaniimaktadir.

* a.yer., a.g.e., a.mlf., gibi kisaltmalar kullaniimamalidir.

* Kaynaklar arasi, noktall virgll ile ayrnimalidir. Ayni kaynaga atiflarin arasi virgll ile ayrilarak, virgll 6n-
cesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.



» Kaynakca, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina gore alfabetik olarak yazilmalidir.
* Kaynakcada, Arap isimleri cok uzatiimamali ve yazar adi 6nlindeki “el” takilar yazlmamaldir.
* Kaynakcada, varsa iki, Uc¢ veya daha cok yazar, acik olarak zikredilmelidir.
» Kaynakcada, muelliflerin vefat tarihi veriimemelidir.
* Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine gére siralanmali ve alt alta “—
-,"seklinde yazar ismi verilmeden siralanmalidir.
* Basilmis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap bdllimlerinin yayinlandiklari eser
icerisinde yer aldiklar sayfa araliklari, (varsa) cilt numaralari kaynakcada verilmelidir.
1. Kitap
ik gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve ad, eserin tam ismi (italik), (varsa) terciime edenin,
tahkik edenin, hazirlayanin veya editériin adi ve soyadi, (varsa) yayinevi, baski sayisi, basim yeri, basim
yili, (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi. Eserde olanlar bu siraya goére yazlir.
Eserin yayinevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yili biliniyorsa yazilmalidir. Basim yeri yoksa yy. basim
tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimalidir.
Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tiim ciltlerin baski tarihleri birlikte verilir. (Kahire 1934-
1962).
ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamli kisaltimis eser adi (italik), (varsa) Roma rakamla cilt
sayisi ve sayfa numarasi veya aralig).
Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak verilmeli. Varsa iki, ¢ veya daha
cok yazar, acik olarak zikredilmeli. Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi yazilmamali.
Tek Yazarl::
* Kapar, Mehmet Ali, Hz. Muhammed'’in Miisriklerle Miinasebeti, istanbul, 1993, s. 2.
- Kapar, Hz. Muhammed’in Msriklerle Miinasebeti, s. 2.
* Algiil, Hiiseyin, islam Tarihi, istanbul, 1986, II, 205.
- Aigill, Islam Tarihi, istanbul, 1986, Il, 205.
* Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sad. Ali Arslan, Arslan Yay. istanbul
1980, |, 34.
- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas- Enbiya, |, 34.
iki Yazarl:
* Aycan, irfan-Saricam, ibrahim, Emeviler, Ankara, 1993, s. 75.
- Aycan-Saricam, Emeviler, s. 75.
Ug veya Daha Cok Yazarl::
* Onkal Ahmet vd., Hz. Peygamber'in izinde, Ankara, 2012, s. 55.
- Onkal vd., Hz. Peygamber'in izinde, s. 55.
Arapca Eserler:
* Arapca eser adlarnnin ilk harfi blylk, digerleri kiiclk yazilir. Arada gegen 0zel isimlerin ilk harfi ise
buylk yazilir. Varsa eser 6nlindeki “el” takilar kiigiik harfle yazilir, araya tire konur ve alfabetik sirala-
mada dikkate alinmaz. Yazar 6ntindeki “el” takilan yazilmaz (Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).
* Tahavi, EbQ Ca'fer, Serhu muskili’l-asér, thk. Suayb Arnavut, Mlesseseti'r-Risale, I. bs. Beyrut 1994,
X, 234.
- Tahavi, Serhu muskili’l-asér, X, 234.
* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-miifessirin, Mektebtl Vehbe, Kahire ty. Il, 265.
- Zehebi, et-Tefsir ve’l-mdifessiran, Il, 265.
* Cliveyni, imadmii'l-Harameyn, ekirsad ila kavatril-edille fi usali’-itikad, thk. M. Yasuf M(sa ve A. Ab-
dilhamid, Mektebetl’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.
- Cliveyni, ekirsad, s. 181.
* Raz, Fahruddin, Mefatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid Kahire 1934-

1962), |, 45.
- Razi, Mefatihu’l-gayb, Il, 35.
Ceviri:

* jzutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. istanbul ty. s.
125.

- izutsu, Kur'éan’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2. Makale

ik gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi (timak icinde ve diiz me-
tin), derginin kisaltimis ad (italik), (varsa) ceviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sayisi, (varsa) sayi
numarasl, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya aralig.. Makale hakkinda mevcut bilgiler bu siraya
gore yazilir.

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlamli kisaltiimis adi (tirnak icinde ve diiz metin),
sayfa numarasi veya aralig).

Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak yazilmall. Varsa iki yazar acik, U¢
veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilmeli. Dergilerin tam ismi ile paran-
tez icerisinde kisaltmasi (italik) yazilmali . Sayfa aralig) verilmeli.

* Atceken, ismail Hakki, “Bazi Oryantalistlere Gore Asr-1 Saadet'te Yahudiler”, ISTEM, Konya, 4 (2004):
105-128.



- Atceken, “Bazi Oryantalistlere Gore Asr-1 Saddet’te Yahudiler”, ss. 110-115.

* Unal, Ismail Hakki, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak”, IAD, Anka-
ra, 10/1-2-3 (1997): 42-50.

- Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v.) Anlamak”, s. 49.

3. Ansiklopedi Maddesi
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Editérden...

ISTEM Dergisi'nin 2017 yilimn son sayist olan 30. say
ayn zamanda dergimizin 15. ytlimin son sayisini teskil etmek-
tedir. Dergimizde bu saymmiza Radar 15 yuliR siire iginde
Islam Tarihi, Tiirk-Islam Sanatlan Tariki, Tirk-Islam Edebi-
yatt, Tiirk, Din Miisikisi anabilim dallaninda 450'den fazla
te'lif ve terciime maRale, sadelestirme, gezi, bilimsel toplant
ve Ritap tamtim yazilan yaymlanmstir. Ayrica simdiye Radar
8 tane de dzel say ¢ikgrifmigtar.

Yaymlanmasina Radar bir ¢oR, asamadan gecen dergide
makale yazarlan, editor, editér yardimcilan, yaymn Rurulu
tiyeleri, haRemler ve temsilcilerimizin onemli RatRilan s6z Ro-
nusudur. Hepsine teseRRiirlerimi arzediyorum. 2015 yihina Ra-
dar dergimizin editorliik, gorevini yiiriiten ®Prof.Dr. Mehmet
Ali Kapar Hocam'a, dergiye gelen makalelerin Dergipark iize-
rinden takibi, 6n Ronirol, haRem siireci, tashifiler ve dizgi isle-
rinde fedakar bir seRilde gayret gisteren editér yardimcilan
Yrd. Do¢.Dr. Ali Dadan ve Yrd. Do¢.Dr. Murat AR a, Aras-
tirma Gorevlileri Magide Kamit, Ayse ParlakRil Mucan,
Fatma Seyma Boydak ve Hatice Vluisik a teseRRiir ediyorum.

ISTEM Dergisi'nin 2017 yihna ait son sayisi olan 30.
saysinda Islam Tarihi alamnda 8 adet, Tiirk Din Misikisi
alamnda 1 adet olfmak _iizere toplam 9 adet makale ve 1 adet
Kitap tamitim yazist yer almaRtadar.

2018 yily iginde yayinlamay: planladigimiz 31 ve 32. sayi-
lar icin Islam Tariki, Tiirk-Islam Sanatlan Tariki, Tiirk-Islam
Edebiyati, Tiirk, Din Misikisi alanlannda makalelerinizi
Dergipark iizerinden gonderebilirsiniz.

2018 yihmn iilkgmiz, Islam diinyast ve tiim diinya icin
bars, huzur ve mutluluk getirmesini Cenab-1 Hakg ‘tan niyaz
ediyorum.

Ismail Hakky ATCEKEN






istem « Yil:15 » Sayi:30+ 2017 * 5. 225 - 256

BUTUN YOLLAR BAGDAT’A CIKAR:
GEC ANTIK CAGIN BILIMDUSUNCE VE INANGLARININ BAGDAT'A
INTIKALI

Prof. Dr. Mustafa DEMIRCI
Selcuk Universitesi Edebiyat Fakdiltesi

0z

islam sehir geleneginde ilk dalga Basra, Kufe ve Fustat gibi garnizonlar ile
baslar, Bagdat'in kurulusundan kisa zaman sonra metropol haline gelmesi ile
yeni bir boyut kazanir. Bu ydnilyle Bagdat'in Abbasiler tarafindan kurulu-
su(141/760), islam tarihinde Emevilerden beri siiren fetih devrinin sona ermesi
ve yerlesik, medeni hayatin gelisecegi yeni bir devrin baslangicini temsil
eder.Bagdat daha kurulurken, Abbasi hakimiyeti altindaki sehirlerde yasayan,
degisik din, mezhep ve etnik kékenden gelen, sanat, zanaat ve meslek sahiple-
rinden olusan 100.000 kisinin sehrin kurulusu icin davet edildigi, yarim asir son-
ra da 100 km. karelik bir alana yayilarak dinyanin en kalabalik sehirlerinden biri
haline gelir. Sehir daha kurulurken o diinyanin biitiin renklerini barindiryordu. is-
lam Oncesinde icine kapanan gruplarin kiltlrel kozasi, bu gruplarin Bagdat'ta
tasinarak toplumsal, siyasal ve kultirel hayata katilmasiyla, bu kozalar kabu-
gundan cikarak, Bagdat'in zengin kdiltirtine dahil olmustur. Boylece Bagdat top-
lumunun tamamen farkh demografik bilesimi temelinde, Hiristiyan, Yahudi, irani,
Hint, Arap, Tlrk, vs. ¢ok klltlrlQ yeni bir toplum gelisti. Bagdat'ta baslayan bu
toplumsal kaynasma, aslinda klasik islam kiiltir ve medeniyetinin dogusunda
cok belirleyici oldu.Kurulusundan kisa zaman sonra Yunan felsefesine ait kitap-
lar ve hocalar, iran siyasi gelenegi, Hint medeniyetine ait eserler, Sabiler, Nastu-
riler, Suryaniler, Yahudiler, Araplar, Turkler, Maniheistler ve pek ¢ok kiicik mez-
hep ve inan¢ grubu kendi gecmigslerine ait eserleri, gelenekleri ve aliskanhklari
Bagdat’a tasidilar. Abbasi halifeleri tarafindan kurulan Beyt(’'l-Hikme'de bu eser-
ler toplanarak devlet destegi ile terciime etmeye baslandi. Bagdat bu dénemde
bitliin antik agin yasayan mirasini devralarak adeta Perikler dénemi Atina’si,
italyan Renesans’i, 17. ylizyil Avrupa aydinlanmasina muadil biiyikliikte, insan-
lik tarihini en dikkat cekici entelektliel hareketlerinden birine sahit oldu. Ortacag
islam aydinlanmasini ve klasik islam medeniyetinin ortaya cikisini anlamak igin,
ilk Abbasi déneminde Bagdat'in sosyal ve entelektliel hayatinin derinliklerine
inmek gerekir. islam medeniyetinin dogusundaki hicbir sehir Bagdat kadar pay
sahibi degildir dersek abartmis olmayiz.

Anahtar Kelimeler: Abbasiler, Antik Miras, Kulturel Etkilesim,Tercime Hare-
ketleri, Bagdat.
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ABSTRACT

All Roads Lead To Baghdad:
Transmission of Sceince and Thought of Late Antiquity to Baghdad

The first wave in Islamic tradition starts with such garrison towns like Basrah,
Qufe and Fusfat, and it gains a new dimension with Baghdad’s becoming a me-
tropolis just after its establishment. In this point of view, the establishment of
Baghdad by Abbasid (141/760), indicates the end of the conquering period
lasted since the Umayyad and represents the beginning of a term in which civi-
lized, settled life develop.

When Baghdad was being built, 100.000 people from various cities under
Abbasid control, with various religious, sects and ethnical backgrounds, artists
and professionals were invited to live in the city and half a century later it be-
came one of the most crowded cities of the world with its area of 100 km2. As
early as its establishment period, it already had all colors of the life. The cultural
cocoons of the Pre-Islamic closed societies entered into the social, political and
cultural life of Baghdad after they moved to there, in other words these cultures
got out of their cocoons and melt into the rich culture of Baghdad. Thus, there
developed a new multi-cultural society in the diverse demographic composition
including Christian, Jewish, Persian, Indian, Arab, Turk etc. This social cohesion
started in Baghdad was in fact very effective in the birth of Islamic culture and
civilization.

Short after its establishment, the books and scholars of Greek philosophy,
Iranian tradition, masterpieces of Indian civilizations, Sabaeans, Assyrians, Nes-
torians, Jews, Arabs, Turks, Maniheists and many other small sects and beliefs
carried their own masterpieces, traditions and customs to Baghdad. These mas-
terpieces were gathered in Beytul- Hikme ( The House of Wisdom) and translated
into different languages with the support of the government. In this period,
Baghdad took over the living heritance of the archaic era and witnessed one of
the most significant intellectual movements in the history of the mankind as sig-
nificant as the 17th century Enlightenment of Europe and it was just like Athens
of the Pericles era, Italian Renaissance. To understand Middle Age Islamic En-
lightenment and the birth of Classical Islam Civilization, one needs to study the
social and intellectual First Abbasid Period profoundly. It won’t be exaggerated to
say that no other city contributed to the birth of Islamic Civilization more than
Baghdad.

Keywords: Abbasids, Heritance of Antiquity, Ecculturation, Translation move-
ments, Bagdat

GIRIS

islam 610 yilinda Mekke’de dogdu, 632 yilinda Medine’de siyasi ve top-
lumsal bir hlviyet kazandi, takriben bir asir icinde Atlas Okyanusu ile Amu der-
ya arasindaki 6kiimenik bolgeyi fethetti. Bu siire igcinde hakimiyeti altina aldig)
halklar yeni kurduklar Basra, Kiife, Fustat, Kayravan gibi garnizon sehirlerde
etkilesime soktu. islam tarihinin bu fetihler caginda toplumsal diizeyde kurulan
iliskiler ekseninde baslayan sehirlerdeki kiltirel mayalanma daha sonra boy
veren islami kiiltiiriin 6ziin{i teskil etti. Devam eden bu siire¢ Bagdat’in kurul-
masi ve kisa zamanda buyUk bir metropol olarak hizla gelismesiyle, yeni bir ev-
reye girdi; Bagdat'in kozmopolit niifus yapisi ve Antik cagin kokli entelektuel
geleneklerini cekmesi neticesinde, Islam kiiltiriiniin ve medeniyetinin biitin
yOnleriyle gelistigi bir merkez haline geldi. Bagdat bu dénemde butiin antik ¢a-
gin yasayan mirasini devralarak adeta Perikler ddnemi Atina’si, Selefkostlar is-
kenderiyesi, Sasaniler Ciindisapur’u, italyan Rénesans’i, XVII. ylizyll Avrupa ay-
dinlanmasina muadil biyiklukte, insanlik tarihinin en dikkat cekici entelektuel
hareketlerinden birine sahit oldu. Bu bakimdan islam; Mekke'de indi, Medi-



Bitiin Yollar Bagdat’a Cikar

ne’de siyasi bir dizen aldi, Basra ve Kufe'de fetihleri yapti, Bagdat'ta ise bir
medeniyete doniistii diyebiliriz. Bu tezden hareket eden tebligimizde, islam
medeniyeti tarihinde bir dénim noktasi olmasi teskil eden Bagdat'in Ortacag
islam aydinlanmasi ve klasik islam medeniyetinin ortaya cikisindaki roliinii ve
sebeplerini anlamaya calisacagiz. Bunun icin de dncelikle Abbasilerin ilk d6-
neminde Bagdat'inin sosyal yapisinin ve entelektlel hayatinin derinliklerine
inmek gerekecektir. Dogrudan insani ve toplumu temel alarak Bagdat'in nufu-
sunu, icinde barindirdigl toplumsal gruplar ile buna bagl olusan dusunce ve
inanc gruplarinin etkinligini; bunlarin islam medeniyetinde gelisen bilim ve di-
stincenin ve klasik tarzlarin ylikselmesi arasindaki iliskileri irdeleyecegijz. 1

I- Orta Cagin En Biiylik Metropolii Olarak Bagdat'in Yukseligi:

islam sehir geleneginde ilk dalga Irak’ta Basra2, Kife3, Misir’da Fustat* gibi
baslangicta garnizon olarak distnulen fakat hizla buylyerek kalabaliklagsan
sehirler gelisirken, doguda Nisébur, Merv, Semerkant ve Buhara gibi kalabalik
nufuslari barindiran bir dizi sehir kurulup gelismektedir. Bu sehirlesme ce-
reyani dyle bir hal almisti ki bu gelismeyi anlatmak icin Andre Miquel; “Sehirler,
islam &leminin her yerinde bir bitki ve cicek gibi birden bire ortaya cikiyor, to-
murcuklaniyor ve c¢atlayip aciliyordu.” demektedir. islam devraldigl Bizans ve
Sasani cografyasindaki sehir gelenegini slrdlrlr, canlandirir ve yeni bir hiz ve-
rir.> Bu sehirlesme hareketi Emevilerin yikilip yerine Abbasilerin is basina gel-
mesiyle yepyeni bir boyut kazanir; Emevilerin 132/750 yilinda yikilip Abbasile-
rin kurulmasinin etkileri, sadece siyasi-askeri hayatla sinirli kalmamis; bilakis
toplumsal hayat, dustince hayati, ticari hayat gibi her alanda blyuk gelismele-
rin baslangici olmustur. Emevilerin siyasi ve toplumsal yapisi, kabileleri ve kabi-
leciligi, buna bagli olarak hizipciligi temel alan bir siyasi-sosyal tesekkil idi. Ni-
hayetinde yikilislarini da bu yapi hizlandirmistir. Abbasiler ise kabileciligi siyasi
alanda tanimayarak, kabilecige bagl siyasi-askeri yapilari legal alandan tasfiye
etmistir. Onun yerine siyasi, sosyal ve kultlrel hayatta farkh gruplarla ortak ya-
sayabilecekleri bir siyasi koalisyon ve sosyal alanda ise diyaloga dayall birlikte
yasami secmislerdir. Bu yodnlyle Bagdat'in Abbasiler tarafindan kurulu-
su(141/760), islam tarihinde Emevilerden beri siiren fetih devrinin sona erme-
si ve yerlesik, medeni hayatin gelisecegi yeni bir devrin baslangicini da temsil
eder.

Musliiman diinyasinin artik fetihlere bir ara verip fethedilen cografyanin ar-
tik “icten feth edilmesi” gerektigini fark eden Abbasiler, adeta kdsk ve saray

1 Bu kavram bir ¢ok batili tarihgi tarafindan da kullaniimakta ve genellikle VIII. Asir ile XIIl. asir arasi
donem kast edilmektedir. Claude Cahen, “Klasik islam”, Braudel “Abbasi Dénemeci ve islam’in
Altin Cagi”, Miquel “Bagdat Halifeligi ve Karsilasmalar Cagi”, Hodgson, “Klasik Abbasi Medeniye-
ti” ile “Erken Ortacag”, Goitein ise “Ara Medeniyet”, Ahmet Emin “Duha’l-islam” ve “Zuhru’l-
islam”, Adem Mez ise “Islam Rénesansi” sifatini yakistirmaktadirlar. Biitiin sifatlarin ortak yani
bir zirveye, ilimde canlanisa ve klasik tarzlarin olusumuna yonelik imalar tasimaktadir.

2 Hz. Omer zamaninda 14/635 yilinda Utbe b. Gazvan tarafindan kurulmustur.

3 Hz. Omer zamaninda 17/637 yilinda kurulmustur.

4 Misir fatihi Amr b. As tarafindan 20/640 veya 21/641 yilinda kurulmustur.

5Andre Miquel, isldm ve Medeniyeti, 1, cev. Ahmed Fidan-Hasan Mentes, I-Il, istanbul 1991, s. 154.
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yapar gibi ceyrek asir iginde bir dizi sehir kurmuslardir; Saffah Hasimiyye ve
Enbar’i, Mansur ise Bagdat ile beraber Refika, Malatya, Mesisa ve Mansura'yi
kurmustu.® Ancak Bagdat'in kurulusu ve kisa zaman sonra diinyanin en kalaba-
ik metropollerinden biri haline gelmesi pek ¢ok yonuyle bu donemdeki degis-
meleri sembolize eder.” Abbasiler bdyle bir merkezi kurarak hicretin ilk asr bo-
yunca butun siddetiyle suren kabile ve hizipler arasi catismalardan ve kisir dini
tartismalardan kurtulmak icin Bagdat'i kurarak tasarladiklari medeniyet proje-
sini hayata gecirdiler. Antik geleneklerin kalbinde kurulan ve kisa zamanda bu-
yk bir metropol haline gelen Bagdat, daha &nceki Arap-islami geleneklerinin
ve kabileciligin agir bastigl Sam, Kufe ve Basra gibi sehirlerin aksine; herhangi
bir kabile, din ve mezhebe indirgenemeyecek kadar bulyuk;8 Abbasi hakimiyeti
altindaki ya da iligki icindeki butin halklarin tamamen farkl demografik birle-
simi ve Arapga ortak dili temeli Gzerinde gelisen, herkesin kendini rahat ifade
edebilecegi; kiguk dini, felsefi ve mezhebi gruplarin entelektiiel alanda gelise-
bilecegi ve butln birikim ve yeteneklerini kullanarak varliklarini hissettirmek
icin rekabet ettikleri, muazam halifelik sarayal etrafinda odaklanmis bir aristok-
ratik organizasyon olarak kurulmustur.® Bu bakimdan Abbasi ihtilalinden he-
men sonra dahice bir fikirle Halife Mansur tarafindan Bagdat’in kurulmasi, Ab-
basi hanedaninin siyasal devrimi, sosyal ve kulturel devrimle daha da ileri tasi-
yarak yeni bir toplumsal formasyon yaratma niyetinde olduklarini gésterir. Bu
yonuyle daha sonraki asirlardaki gelismeleri dikkate aldigimizda, Bagdat'in ku-
rulusu islam’in kendi medeniyetini kurma siirecinde gercek anlamda bir kiril-
may! ifade eder. Sehir daha kurulurken o dinyanin butin renklerini barindiri-
yordu. islam &ncesinde yasanan kiiltiirel parcalanmislik ve icine kapanik grup-
lar, Bagdat’'ta tagsinmak suretiyle oranin zengin toplumsal, siyasal ve kultlrel
hayatina katilmasiyla, kulturel kozalarindan ve kabuklarindan ¢ikarak yeni bir
dustince ve kiltir dinyasinin Uretken pargalari haline geldiler. Bu sUrecte Sabi-
ler, manihesitler, Yahudiler gibi asirlardir kapali klik gruplar olarak yasarken,
Bagdat’ta baslayan bu toplumsal kaynasma ile sahip olduklari birikim ve tecri-
beleriyle klasik islam kiltlir ve medeniyetinin temellerinde yer aldilar, dogu-
sunda ¢ok belirleyici oldular. Clinkii islam fetihleri ile Orta Asya’dan Atlas Okya-
nusuna kadarki alandaki bltlin kapali kilturler ve toplumlar tek bir siyasi otori-
te altinda birlesmis ve bir birlerini etkileyebilecek bir vasat i¢ine girmisti. Emevi-
lerin Arap merkezli yaklasimlari ve mevali politikalar bu alandaki hareketliligi
biyiik oranda engellemisti. Ancak Abbasilerin kurulmasi ile iskender’den sonra
Misir, Suriye, iran, Orta Asya, Hindistan bélgelerini, bir anlamda Nil ile Amu Der-
ya arasindaki kadim Asya medeniyetlerinin ve felsefelerinin dogup yayildig| ala-

6 Ahmed b. ishak el-Yak{bi, Kitabu’l-Buldan, nsr. M.J. de Goeje, Brill 1896, s. 236-237.

"Maurice Lombard, ik Zafer Yillarinda islam, cev. Nezih Uzel, istanbul 1983, s. 119 vd. Lombard,
Kafe ve Basra igin, “bu sehirler kurulusundan 30 yil gibi kisa bir zaman sonra nlfusu Kife
100.000’e, Basra ise 200.000’e varacakti. Aslinda bu sehirler birer mantar gériinimu tasiyordu.
Basra en parlak cagini uzak deniz ticaretine agilan bir kapi olarak Abbdasiler devrinde yasadi”
demektedir. Bkz. Lombard, ilk Zafer Yillarinda islam, s. 121.

8 M.G.S. Hodgson, islam’in Seriiveni, |, cev. Heyet, I-Il, istanbul 1993, s. 242.

9 Dimitri Gutas, Yunanca Dislince Arapca Kdltir, cev. Lutfi Simsek istanbul 2003, s. 182.



Bitiin Yollar Bagdat’a Cikar

nin tek bir siyasi ¢ati altinda birlestirerek bir diinya imparatorlugu olarak ortaya
citkan bu siyasi birlik; ticari mallar kadar, insanlarin, dinlerin, mezheplerin ve
felsefelerin de serbestge dolasabildigi bir diinya ortaya gikarmisti.20 Miladi VIII.
ve IX. Asirda bu karsilasmalar esasl bir sekilde Abbasilerin baskenti Bagdat'ta
somutlasir ve buradaki etkilesimler klasik bir medeniyetin dogmasinin zeminini
hazirlar.! iste bu hareketli ve dinamik diinyanin baskenti olarak Bagdat'in Ab-
basiler tarafindan kurulmasi, kisa zaman iginde kozmopolit unsurlari, her turlu
felsefe ve dini gelenegin temsilcilerini bir araya getiren bir metropol sehirdeki
bir birini etkileyen farkli unsurlarin olusturdugu entelektiiel ortam, bilim ve di-
stincenin gelismesi, her turld bilginin harmanlanmasi ve unutulmaya yiz tut-
mus geleneklerin yeniden dirilmesi i¢cin musait bir iklim olusturmustur.2 Bir an-
lamda Bagdat, Dogu toplumlarinin, tiiccarlarin, zanaatkarlarin oldugu kadar An-
tik kaltdrlerin de bulusma noktasi olmustur. Bu siyasi merkezin ve baskent
Bagdat'in gekim glcu X. Asra kadar her yerde etkindir; diinya tarihi Bagdat saa-
tinin etrafinda dénmektedir.

1- Bagdat'in Kalabalik ve Kozmopolit Niifus Yapisi:

Bagdat'in kurulusu ve gelismesi, islam sehirlesme seriiveni icinde pek cok
bakimdan bir zirveyi, yeni bir devrin baslangicini isaret eder. Dért yana dogru
2.5 km yari ¢capinda genisleyen sehirde bir nufus ve yapi patlamasi olur. O za-
man kadar bélgede kurulan hicbir sehir bu kadar kalabalik bir ntufusa ve de-
mografik zenginlige sahip degildi. Abbasi halifelerinin belli gruplari ve yetenekli
unsurlari bizzat kolonize ederek Bagdat'a getirdigi bilinmektedir. Ama bunu di-
sindaki ylz binlerce insani o ddnemde Bagdat’a ceken sey gercekte neydi aca-
ba? Bu sorunun cevabi hala verile bilmis degil. Halife Mansur bu sehri kuracagi
zaman hukmu altindaki butin sehirlere bir yazi gondererek; “insaat islerinden
anlayan kimselerin gbnderilmesini istedi. Bunun icin 100.000 insan toplandi ki
bunlar meslek ve zanaat sahibi kimselerdi...” Bu rivayet bile daha sehir kuru-
lurken Abbasilerin hikmu altindaki sehirlerde yasayan en mahir zanaatkarlar-
dan olusan buyuk bir kalabaligin Bagdat’i kurmak icin toplandigini géster. Ayri-
ca sehir kurulduktan sonra saray ve Umera sinifina en glizel yerler tahsis edil-
dikten sonra, mihendis, tabip, miineccim ve diger bilim dallarindan alimlere
arazi tahsisi yapiimis, gecimleri icin maas baglanmisti. Bu bakimdan Bagdat,
6zunde nitelik/kalite ve cesitlilik temeli tGzerine kurulmustur.

Yukaridaki sorunun cevabi olabilecek bir aciklamayi, Abbasi sarayinda bir

10 Abbasi dénemi tarihgilerinden Yakabi, halife Mehdi'ye itaat eden bolgeler ve krallarin Gnvani hak-
kinda uzun bir liste verir. Hemen tamami dogudaki bolgelere ait olan bu listeye gore; “Mehdi kral-
lara elgi géndererek onlari itaate cagirdi ve cagrisina cevap verenler sunlardir: Kabilistan karli
Hanhal, Taberisten isbehbazi, Sogd Ihsidi, Tohoristan Servin’i, Bamiyan Sér’ii, Fergana Ferna-
ran’l, Asrusana Afsin’i, Karluk Ciguyesi, Sicistan Rutbil’i, Tlrk Tarkan’i, Tibet Cehrun’u, Sind Ra-
ye’si”. (Bkz. Ahmed b. ishak el-Yakabi, Tarihu’l-Ya’kibi, nsr. Abdulemir Muhenna, Beyrut 1993, c.
II, s. 341.) Bu liste, her ne kadar Abbasilerin otoritesi altindaki siyasi bolgeleri vermekte ise de,
aynl zamanda bu bdélgelerin asirlardir kendi icinde gelismekte olan birer kiltlrel butin ve gele-
nekler oldugu gercegi de var. Dolayisiyla bu listeden hareketle Abbasilerin siyasi bir cati altinda
ne denli zengin bir kiltirel diinyalar etkilesime soktugunu da gosterir.

11 Miquel, islam ve Medeniyeti, 1, s. 121.

12 Ahmet Emin, Duha'l-isldm, |, Kahire 1933, s. 174.
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birokrat olarak calistigini bildigimiz tarihgi ve cografyaci Yakubi, Kitabu'l-
Buldan adli eserinde Bagdat'i anlatirken ve kitabina nigin Irak ve Bagdat'la
basladigini izah ederken sOyle deginmektedir: 13“Kitabima Irak ile basliyorum,
¢linku Irak dinyanin merkezi, yerylzinin g6z bebegidir. Irak’a da Bagdat ile
basliyorum, ¢linkl Bagdat (bugtin) genislik, blylkltik, mamurluk, suyunun bol-
lugu, havasinin temizligi bakimindan Irak’in merkezi; doguda ve batida benzeri
olmayan dlnyanin en blylk sehridir. Orada her milletten insan, her sehir ve
kasabadan halk yasamaktadir. Uzak yakin demeden hemen bdtin sehirlerden
insanlar Bagdat’a goc ettiler. Gelenler, lilke veya bédlgelerindeki halklarin du-
stince ve geleneklerini beraberlerinde getirerek (Bagdat'a) etkisini biraktilar.
Bagdat’ta mustakil bir mahalle ve carsisi olmayan nerdeyse sehir yoktur; her
sehirden gelenlerin mustakil mahalleleri vardir. Mesela; Sam kapisi yakininda-
ki blyuk carsida ve bakimli genis caddelere acilan sokaklarda, her biri geldigi
sehirleri gosteren sehirlilere ait mahalleler vardir. Bagdat‘in en genis ve buylk
mahallesi Belhlilere aittir ve baslarinda Harb b. Abdullah el-Belhi bulunur. Ayni
sekilde Metrvliler, Huttelililer, Buharalilar, isbicaplllar, igtahengliler, Kabilliler,
Harezmliler..vs. Bunlarin her birinin mahalleleri vardi ve baglarinda da resileri
bulunmaktayd....Diinyada Bagdat kadar bu kadar farkiiliklari toplayan baska
bir sehir yoktur. iki yakasindan akan Firat ve Dicle yoluyla her yerden insanlar
ve tiiccarlar rahatlikla Bagdat’a gelebilmektedirler.dylece Dogudan-Batidan, is-
lam topraklarinda ve ya gayr-i Muslim diyarlarindan ticareti yapilan her sey
oraya tasinabilmektedir;Hindistandan, Cin’den, Tibet’ten, Sind’den, Tirk, Dey-
lem, Habesisten ve diger yerlerden, tliccarlar mallarini satmak icin Bagdat’a
tasirlar. Boylece Bagdat, yeryliziiniin butiin hayir ve bereketinin en bol oldugu
bir sehir haline geldi. Dinyanin hazineleri ve alemin bereketi rda toplandi. ”

Metinden anlasildigina gére Bagdat, kurulusundan sonra yeni bir medeni-
yet diinyasinin merkezi haline gelmistir; Dogu Akdeniz, Kuzey Afrika yonlerini
Bagdat’a cevirerek bu yeni Misliiman diinyanin bir parcasi haline gelmislerdir.
Ayni sekilde orta Asya kervanlari ve Volga lzerinden Baltik denizine ulasan ker-
van yolu, istikametini degistirerek yonini Bagdat'a cevirmislerdir. Artik Asya,
Afrika ve Avrupa’ya mallar Bagdat'tan yola ¢cikmaktadir. XIl. Asirda Bagdat’i zi-
yaret eden bir Yahudi seyyah su notu dismastur: 14“Sehirde cesitli yerlerden
gelen pek cok tuccar vardir. Sehirde ¢ok sayida alim, hakim, tabip, filozof ve
biytlintin her cesidine vakif sihirbazlar(acaba astronmlari mi kasdediyor?) ya-
samaktadir”. Butin bu bilgiler Bagdat daha kurulurken, Abbasi hakimiyeti al-
tindaki sehirlerde yasayan, degisik din, mezhep ve etnik kdkenden gelen, sa-
nat, zanaat ve meslek sahiplerinden olusan, bir anlamda o devrin en kalifiye ve
nitelikli insanlarini bir araya getirmisti. Sehrin ne denli bir zenginlik ve dinyanin

13 Yak(bi, Kitabu’l-Buldan, s. 233-234, 248. Burada zikredilen sehirlerin Horasan ve Orta Asyada’ki
ipek yolu Uzerindeki vaha sehirleri olmasi dikkat ¢ekicidir. Muhtemelen uzak bdlgelerden Bag-
dat’a yapilan gocler, daha cok ticaret amaciyla ve ya dini-ilmi maksatlarla yapiliyordu. Muhteme-
len Bagdat'taki ilk gogmenler de tliccar kolonileri tarafindan olusturulmustu.

14 Tudelali Benjamin-Ratisbonlu Petachia, Ortacagda iki Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya, Avrupa Géz-
lemleri, cev. Nuh Aslantas, istanbul 2001, s. 67.
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bitin guzellik ve yeteneklerini kendine gektigini Hamedani, “Madiriyye Maka-
mesin”’de, geveze ve 6vinmeyi seven bir zenginin misafirine is yerini, gegctigi
caddeleri, evini ve esyalarini anlatirken butin canhhg) ile tasvir etmektedir.15

Bagdat'in gdrkemini anlamak ve islam medeniyetinin gelisimde oynadig
rolinG belirlemek igin topografya ve istatistik yoluyla, bu sehrin toplumsal yapi-
sinin Olglye gelir unsurlarina dayanarak sehrin ulastigl ntfusu belirlemek gere-
kir. Bagdat'in nifusu hakkinda pek gok arastirma ve tahmin yirGtilmus ve tar-
tismalar hala da devam etmektedir. Bu alanda yaygin olarak kullanilan hesap-
lama, sehrin yayildig| alan ve hektar basina diisen insan sayisi, hamamlarin sa-
yisi, yillik tUketilen bugday miktar ve firin sayisi, cizye vergilerinin miktari ve
ulu caminin blyUkligu gibi verilerden hareket etmektedir. Ancak Ortagag sehir-
lerinin nufus yapisina iliskin kaynaklarda verilen spekulatif rakamlara 6karsin,
bu verileri makul bir dogruluk iginde ve metodolojik kriterlere bagl genel-geger
Olcitlerle tespit etme konusunda bir yaklasim gelismediginden belirsizlik hala
surtyor.17,

Bagdat'i kurmak icin halife Mansur'un butin sehirlerdeki zanaat erbabi,
usta, muhendis, zanaatkar kimselerin tespit edilerek génderilmesini emreden
bir yazi butin valilikler génderilmisti. Bunun Uzerine kaynaklar 100.000 kisinin
toplandigindan s6z eder. Sehir kurulurken 100.000 kisinin davet edildigi ya da
tehcir edildigi dikkate alinirsa, daha baslangicta en az bu kadar kalabalik bir
nifusu oldugu ortaya cikar. Yakubi, sehrin kuruldugu ilk birka¢ on yil icinde,
Bagdat'ta 6000 sokak, 30.000 mescit, 10.000 hamam bulunuyordu. Sehrin
dogu yakasindaki Kerh bolgesinde ise 4000 sokak, 15000 mescit 5000 ha-
mamin varligindan haber verir. Yarim asir sonra da Dicle boyunca 10 km uza-
yarak yaklasik 100 km. karelik bir alana yayllmis, diinyanin en kalabalik sehir-
lerinden biri haline geldigi aktarilir.18 Bunu teyit eder mahiyette XII. Asirda sehri
ziyaret eden Yahudi seyyah Benjamin, Bagdat'in 20 mil(32.19 km.) capinda bir
alana yayllmis oldugundan bahseder.1°

Bagdat’in nifusuna iliskin olarak kaynaklarda verilen bilgilerden hareketle
cok farkli rakamlara ulasiimistir. Luis Massignon Bagdat niifusunu tespit ede-
bilmek icin sehirdeki sokaklar, hamamlar, kayik ve kayikgcilarin sayisi, bugday,
arpa ve bitkisel yiyecek maddelerinin yilik tiketimi ile ilgili degisik oOlcitler kul-
lanarak bir sonuca ulasmaya calisir. Buna gore, sehirdeki yillik ve kisi basina
bugday tiketimi esas alinarak yapilan bir hesaplamaya gore, kisi basina diisen
ekmek miktar 850 gr./gun’dur. Sicak bolgelerde, sebze ve meyvesi zengin

15 Bediliz-Zzaman el-Hamedani, Makamat, nsr. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut- ty, s. 121-144.

16 Hilal es-Sabi ise Bagdat'taki hamam ve hane sayilarina gore bir hesaplama yapar, Bagdat'ta Ill/IX.
asrin sonlarinda ortalama 120.000 hamam oldugundan bahseder. Her hanede 8 kisi, her ha-
mamda 6 kisinin calistigl ve her hamamin etrafinda 400 hanenin oldugunu varsayarak astrono-
mik rakamlara ulasir. Sehirde sadece sarayla iliski icinde 50.000 insan barindigi disinulirse,
Bagdat nifusunun tahminlerimizin ¢ok Ustiinde oldugu anlasilir. Hilal es-Sabi, Rusimu Dari’l-
Hilafe, thk. Mihail ‘Avvad, Beyrut 1986. s. 18-21.

17 R. Stephen Humphreys, islam Tarihi Metodolojisi, cev. Mutaza Bedir, istanbul 2003, s. 303-304.

18 Yaklbi, Kitabu’l-Buldan, s. 250, 254.

19 Tudelali Benjamin-Ratisbonlu Petachia, iki Yahudi Seyyah, s. 67.
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cografyalarda ve de gelir diizeyinin ylkselmesine paralel olarak bu oran dis-
mektedir. Bagdat'ta %2 nispetinde alinan bugday vergisi (mlstegallat) toplami,
llI/1X. Asirda 156.000 dinardi. Bu 1 kurr’'u 50 dinar olan fiyattan, her bir kurr
bugday icin %2 nisbetinde vergi alindigina gére kurr basina 1 dinar demektir.
Toplamda ise 346 772 000 kg. bugday eder. Bu da kisi basina ginlik 700 gr
Uzerinden hesaplandiginda 1.250.000 nufus eder. Bagdat'in sicak iklimi, seh-
rin zenginlik duzeyi ve Sevad bdlgesinde yetisen sebze-meyve ve hurma zengin-
ligiyle beraber distnuldiginde kesinlikle 600 grama kadar duser. Sonugta bu
da 1 500 000 nufusa yaklasir. 20

Diger taraftan bir sehirde eskiden beri tim ticari islerin yillik toplam rakami
icinde tahil bazl ticaretinin nispeti 1/6’da bir kadar yer tuttugu kabul edilir. H.
286 yilinda Bagdat pazarinin 12 milyon dirhem toplam ticaret hacminin 1/6’sI
2.000.000 dirhem eder. Yalniz h.303 yilinda Bagdat nufusunun dramatik bir
sekilde azaldigina dair haberlerle birlikte distnlldiginde, 1.560.000 dirhem
rakami nifusun %25 nispetinde distigina gosterir. 21

Ortagag sehirlerinin niifus hesaplamalarinda sikca kullanilan hamam sayisi
faktoriine gore ise X. Asrin basinda Bagdat'ta 10.000 hamam sayilmisti. Bu
hamamlar sehrin dogu yakasinda 63 mahalledeki 311 ada, bati yakasinda ise
16 mahalledeki 78 adaya dagiimis vaziyetteydi. Toplam 389 adet her adaya bir
hamam ve her hamama 112 hane hesaplarsak, hane ortalamasini da 7 kisi
dislnursek, Bagdat'ta 160.000 ev ve toplam 1 120 000 kisilik niifus hesapla-
rz.22

R. M. Adams ise arkeolojik belgelere dayanarak Bagdat'in niifusunun islam
oncesi donemlerdeki sehir buylkluklerini dikkate alarak, cografyadaki sehir 6l-
cekleri icinde ne denli blylk bir metropol olarak ortaya ciktigina dikkat ceker.
Buna gore Selefkoslar zamaninda sehirlerin ortalama blyUkligi 430 hektar
iken, Sasaniler devrinde bu miktar 1834 hektardir. Baskent Medain 162 hek-
tarlik bir alanda kuruludur. islami dénemde kurulan sehirler, daha &nceki dé-
nem sehirlerine nispetle, daha genis alanlara yayilmis goériinliyor.23 Bagdat ise
islami dénemde kurulan sehirlerin ortalamasindan 2.5 kat daha buyik bir
hacme sahiptir.24# Massignon, Halife Me’'mun zamaninda yapilan bir dlcime
dair verilen bilgileri kullanarak, sehrin dogu yakasi 16 250 cerib(1 cerib= 2160
metrekare) =3510 hektar eder. Bati yakasl ise 27 500 cerib=5776 hektar

20 Luis Massignon, islam’in ik Mistik Sehidi Hallac-1 Mansur’un Gilesi, cev. ismet Birkan, Ankara
20086, s. 299-306.

21 Massignon, Hallac-1 Mansur, s. 299-306.

22 Massignon, Hallac-1 Mansur, s. 306-307.

23 R. M. Adams, Land Behind Baghdad: A History of Settlement on yhe Diyala Plains, Chicago 1965,
s. 149 vd.

24 Watson'un hesaplamalarina gére Samarra’nin nifisu 1.000.000'a yaklasiyordu. Misir'daki Fustat
sehri ise kara veba olarak adlandirilan hastaliktan sonra bile 450.000 ile 600.000 nufus barindi-
riyordu. Bu dénemde Basra 300.000 ile 600.000; Kafe en az 400.000; Dimask en az 100.000;
Merv 440.000 civarinda; Nisabur en az 100.000, en fazla 500.000 nlfusu barindiriyordu. Butln
bu rakamlar genel olarak sehirlesmede bir artisin ve sehirli nifusun yukselisini gosterir. A. Wat-
son, el-ibdau’z-Zirat (700-1160), cev. Ahmed Esgar, Halep 1985, s. 296- 299.(eserin orijinal adi:
Acriculturel innovation in Medieval Islam (700-1160).
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eder. iki yakanin toplami 9 286 hektar tutar. Bu rakam sehrin en canli ve kala-
balik oldugu déneme aittir.25 Muvaffak zamanindaki bir sayima gore ise sehrin
yelestigi alan dogu yakasinda 250x105= 26.250, bati yakasinda
250x700=17.500, toplamda ise 43.750 cerip kare eder. Bu rakam bagka kay-
naklarda ise 53.750 cerp kare olarak verilir. 1 cerip 1 592 metrekare olarak
dUsUnuldiginde yaklasik sehrin(7000 hektar) 70 kilometre karelik bir alana
yayilldig| ortaya cikar. 26 istahri bagdat’in Dicle boyunca 10 km. uzadigini kay-
deder.2” X. Asirda Bagdat'in yiz 6lcimi 7000 hektardir ki bu élgtideki sehir bi-
le Bizans baskenti Kostantinopol’'in bes kati (1400 hektar), Sasanilerin bas-
kenti Ktesifon(Medain)’'un ise 30 kati daha buyUktir. Modern arastirmacilar ta-
rafindan hektar basina 150 ile 200 kisinin dUstigl hesaplanmaktadir. Buna
gore Bagdat'in IX.yy'daki nifusu 1.150.000 ile 1.500.000 kisi arasindadir. X.
YUz yihin basinda nifusu ortalama 1.400.000 kisi olarak tahmin edilmektedir.28
A. Watson, Bagdat’in nifusunu 1.000.000 ile 1.500.000 arasinda tahmin ede-
rek dunyanin en kalaballk sehri olarak gosterir.2® Yukaridaki butin verilerden
hareketle yapilan hesaplamalarda, IX. yy’la nispetle X.yy’da %25’lik bir dusus
gbdzlenmektedir. Bu durum kaynaklar tarafindan da bdyle bir nufus gerilemesi
oldugu haberini teyit etmektedir. Ayni zamanda verilerin dogru kullanildiginin
ve hesaplandiginin da bir ispati sayilmaldir.

J.C. Russel, Ortagag sehirlerinde hektar basina ortalama 150 kisini disti-
8Unl hesaplamisti. Thokilk Jokopse ise hektar basina 400 kisi distigini 6ne-
rerek Bagdat'in nlifus yapisini hesaplamaya calismisti.3° Michel Dols ise Sam
ve Kahire’nin nifus yapisini tespit icin hektar basina 348 kisi distliguni he-
saplamisti. Bu hesaplamalarda hektar basina disen insan sayisi yaninda, aile
blyUkllkleri, is yerlerinin buyUkligu, sehirdeki hamam ve firnn sayisi, sehirde
tlketilen yillik bugday miktari ve ¢arsidan toplanan vergiler gibi farkl veriler 6l-
cu alinarak sehrin nifusu ¢ikariimaya calisiimaktadir.

Hangi 6lcitu dikkate alirsak alalim, ister yerlestigi alanin buyGkIGga, ister
hamam sayisi, ister bugday tiiketimi vs., ulastigimiz sonuglar sehrin nifusunun
bir milyonun Uzerinde oldugunu ortaya koymaktadir. Cagdas bir arastirmaci X.
Asirda Bagdat'in en koéti ihtimalle bile 800.000 niifusu ile diinyanin en kalaba-
lik sehri oldugunu yazar. Bagdat'in bu denli hizla blylimesi ve ulastigl hacim,
beklenmedik bir gelismeydi ve o ¢cagdaki Cin’in Angor, Cang-ngan, Hindin Ka-
nauc, Bizans’in Kostantiniyye, Endiliisiin Kurtuba, iran’in Nisabur ve Reyy, Orta
Asya’nin Merv, Buhara ve Semerkant gibi caginin dliinya metropolleriyle kiyas-
lanamayacak kadar buyUkti. Ayrica bdélgenin yakin tarihinde ve cagdasi olan

25|, Massignon, Hallac- Mansur, s. 306.

26 ). Lassner, “Notes on Topography of Bagdad: The Sistematic Descriptions of the City and the Kha-
tip al-Bagdadi”, JAOS V. 83, Ann Arbor 1963, s. 458-465; a. mlf. “The Habl of Baghdad on Di-
mensions of the City” JESHO, V. 6, Leiden 1963, s. 228-229.

27 Ebu Ishak ibrahim el-istahri, Mesaliku’l-memalik, nsr. De Geoje, Leiden 1927, s. 83.

28 e Guy Stranger, Land Behind of Eastern Khalifat, London 1900, s. 30; Abdiilaziz ed-Duri, Hatib
el-Bagdadi'nin (I, s. 118) verdigi bilgilere dayanarak bu rakamin 1500.000 olabilecegi kanaatin-
dedir. Bkz. A. A. Duri, “Baghdad”, EI2, London 1986.

29 Watson, el-ibdau’z-Zirai (700-1160), s. 296- 299.

30 Adams, Land Behind Baghdad, s. 24-25, 122-124.
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sehirlerin ortalama blyUklUklerinin ¢ok Uzerindeydi.3* Bagdat bu donemde ay-
nen bu gunku Paris gibi icinden gecen Dicle Uzerine kurulu kdpriler ve su ka-
nallari ile ulasimi saglanan, yine bu su yollari ile diinyanin her tarafindan tiic-
carlarin geldigi muazzam bir zenginlige sahipti. Saraylari, camileri, kamu bina-
lari ve botanik bahgeleri ile bir diinya harikasi oldugu anlasiliyor.32

Dini ve Fesefi Merkezlerin Bagdat'a intikali:
Il -Felsefi Okullarin ve Dini Merkezlerin Bagdat'ta Karsilasmasi:

Abbasiler tarafindan eski Sumer Ulkesi ile Asur Ulkesinin tam ortasinda
Bagdat kuruldugu zaman, yeni baskentin yakin hinterlandindaki bdlgelerde
asirlardan beri bir birini etkileyerek gelmis dort temel disunce ve inang sistemi
kbklesmis halde bulunuyordu. Bunlar; Maniheizm, Gnostisizm, Yunan Felsefesi
ve Yahudi ve Hiristiyanlik. Bu akimlarin kendi icinde etkilesimleri sonucu bir
cok alt grubu ve pek ¢ok marjinal senkretik akim ortaya ¢ikmisti. Bunlar ara-
sinda el-Milel ve’n-Nihal kitaplarinda zikredilen belli bash akimlar ise sunlardir:
Sofistler(Tecahdiliyye), Dualistler(Seneviyye), Gnostikler(Sabiiler), Pagan-
lar(Veseniyye) ve Ehl-i Kitap firkalari.33 Abbasiler déneminde bu inanglar iki
kisma ayrilir: Paganlar ve Gnostikler. Paganlar; Kuzey Suriye’de (Baalbek), Har-
ran’da (Sabiiler) ve Mezepotomya’daki Babil’de Yahudilesmis Marsiyonistler
arasinda bulunuyorlardi. Bunlar ayni zamanda Kildani bilimlerinin mirascisiydi-
lar ve islam’la birlikte kismi bir canlanma yasadilar. Gnostikler ise, Edessa ve
Babilonya bdlgesinin geleneklerini temsil ediyorlardi. Bunlar Yunan Felsefesi,
Hiristiyanlik, iran dinlerini ve Yahddi mitolojilerinin karisimindan dogmus senk-
retik akimlardi. islami dénemde adlar daha cok zikredilen Marsiyonculuk ve
Deysaniyye Edessa geleneklerinin bir devami iken, Keysaniyye, Mendaniyye ve
Maniheizm gibi akimlar Babilonya gelenegine aitti. Bu muhitin ana unsurunu
Mazdek dini teskil ediyordu. Bagdat'in kurulmasindan sonra bu akimlarin tem-
silcileri blyuk oranda sehre tasindilar ve Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Paganla-
rin, Gnostiklerin ve diger marjinal gruplarin bu blyik metropolde karsilasmasi
ve etkilesimi sehri gesitli din ve felsefelerin mozayigi haline getirdi. Her ne ka-
dar Manihezim, Deysanilik, Mazdekizm ve Marsiyonculuk akimlari en etkili
akimlar olmakla birlikte, en tehditkar olani ise Maniheistlerdi.34

31 J. Lassner, “Massignon and Baghdad: The Complxities of Growth in an imperyal City”, JESHO, V.
IX, Leiden 1966, s. 14-15.

32 Firederick B. Artz, Orta Gaglarin Tini, gev. Aziz Yardimli, istanbul 1996, s. 126.

33 Ahmed b. Yahya ibn Murtaza, el-Miinye ve’l-Amel, thk. M. Cevad Meskur, Dimask 1990, s. 61 vd.
Bu konuyla ilgili olarak Sehristani, ibn Hazm, Havarizmi, ve ibn Murtaza bir birine oldukca yakin
tasnifler yaparlar. ibn Hazm, sapik firkalarin toplu bir semasini su sekilde tesbit eder: a)Alemin
ebediligini ve yaraticisi olmadigini ileri stiren Dehriler, b)bir alem tasavvuruna ulastirici bilginin
imkansizligini savunan Sofistler ve Deysaniyye, c)alemin ezeliligini kabul ederken yaraticisina da
inanan tabiatei filozoflar, d) alemin yaratiimis oldugunu kabul eden fakat peygamberligi inkar
eden, Hint felsefesi etkisindeki Stmeniler ve e) Maniheist, Mazdekist akimlar, Sabiilerin gnostik
inanglan gibi degisik iran dinleri ve hermetik inanglar. Bkz. ibn Hazm, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehvai
ve’n-Nihal, nsr. M. i. Nasr-A. Umeyre, Riyad-1982, c. |, s. 86-87. Harizmi ise islam disi dini ve fel-
sefi inanclari s6yle siralar; Hiristiyanlik, Yahudilik, Mdsriklik, Dehriyye, Muattila, Tenasuh, Stime-
niyye, Brahmanlar, Deysaniyye, Manicilik, Mazdek ve Marsiyonculuk. Bkz. Muhammed b. Ahmed
b. Yasuf el-Havarzimi, Mefatihu’l-‘Uldm, thk. ibrahim Ebyari, Beyrit 1989, s. 55-56.

34 Melhem Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, cev. Ayse Meral, istanbul 2002, s. 45-49; ilhan Kutluer, Is-
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1-Maniheistler

Maniheistler islam tarihinde entelektiiel bir grup olarak ilk defa Basra'da
kendilerini gosterdiler. Emevilerin son dénemindeki karisikliklardan ve otorite
boslugundan faydalanan Maniheist rahipler, bas rahipleri Babil’de oturdugun-
dan, kiliseler halinde érgiitlenerek tekrar iran topraklarinda yayllmaya basla-
mislardi.35 Gnostisizm, Marsiyonizm, Hiristiyanlk ve Hint felsefesini sentezleye-
rek entelektiel canliliklarinin doruk noktasina bu dénemde ulasirlar. Bagdat'in
kurulusundan sonra onlarin da buraya tasindiklarini géruyoruz. Onlar Uzerine
yapilan bir arastirmada, Maniheist olarak Un yapmis isimlerin biyografileri ince-
lendiginde 6nde gelen Manici sahislarin Bagdat kurulduktan sonra tamamina
yakininin buraya akin ettigini; Abbasi sarayinda ve bilrokrasisinde katip, sair,
danisman vs. olarak Ust duzey goérevler aldiklarini ortaya koymaktadir.3¢ Bunla-
rin oldukga renkli hayatlar ve kisilikleri oldugu, cok degisik inanis ve goérlslere
sahip olduklari dikkat ¢eker. Sik, gosterisli ve vakur kiyafetleri, aristokratik alis-
kanliklarl ve zarafetleriyle, toplumun okur-yazar elitist kesimini olusturuyorlardi.
Genellikle kendi devirlerinin sosyete adamlar olarak zikredilirler ve sifahi bir
zUht kaltirind benimsediklerinden, toplumun en zarif, nezaket sahibi beyefen-
dileri olarak takdim edilirler. Oyle ki hayvanlara bile sefkat beslediklerinden, et
yemezlerdi. Sosyal olarak daima toplumun seckin sehirli siniflarinin temsilcisi
oldular ve kendilerini daha ¢ok Ust kulturlt tabakanin temsilcileri olarak gérdu-
ler. Bu 6zelliklerinden dolayi tahsilli siniflar arasinda yuruttikleri daha rafine
Sofistik ve Dualistik propaganda ile saray cevresine ve asil ailelerin genclerine
yOnelerek pek ¢cok Muslumani etkilemeyi basardilar. Daha ¢ok burokrasi ve sa-
ray cevresinde yuvalandiklarindan, resmen Musliman oldugu halde, gizli Ma-
niheist olan pek cok Ust yonetici kisinin oldugu biliniyor.37

Maniheistlerin Bagdat'in dislince ve bilim hayatindaki etkileri de derin ol-
mustur. Bu dénemde islam toplumu, kagidin imali ve yayginlasmasina bagli
olarak “sozll kultirden” “yazili kiltiire” geciyordu. Bu degisimi en erken fark
eden ve harekete gecen Maniheistler; Arapca ve yazili edebiyati 6grenek hizla
yazili klltir alaninda hakimiyet kurmaya baslamislardi.38 Kildant ilimlerini, Yu-
nan felsefesini ve Helenistik kultlru iyi bildiklerinden, daha énce Hiristiyanlik

— —>
lam Diistincesinde Akaid ve Kelam, istanbul 1996, s. 14-15.

35 bnu’n-Nedim, Maniheizmin Orta Asya’da yayilisi ile ilgili olarak su bilgiyi verir; “Siimeniyye’den
sonra Maveralnnehir’de yayilan ilk din Maniheizmdi. Mani’nin Kisra tarafindan élddriimesi ve
dini tartismalari yasaklamasindan sonra, takipgileri iran’dan kacarak Belh nehrinin dogusuna
gecmeye basladilar ve buradaki Tiirk hakaninin (ilkesine yerlestiler....” Bkz. Muhammed ibnu’n-
Nedim, Kitdbui’l-Fihrist, Beyrut 1398/1978, s. 378-9, 400-401.

36 Bagdat Maniheistlerinden ismi zikredilen Yezid b. EI-Feyd, Yunus b. Ebi Ferve, Adem b. Abdulaziz,
ibrahim b. Seyabice, Selm b. Amr, Eban b. Abdulhamid ve Ebu Atahiyye gibi sahislardir. Haklarin-
da genis bilgi icin bkz. Chokr, Zindiklik ve Zindiklar, s. 409-428.

37 Kaynaklarimiz ilk zindiklar arasinda saydiklar Abdullah ibn Mukaffa ve Eban b. Abdulhamit’in (ve-
zir Fazl b. Rebi’nin danismani) Abbasi merkezi yonetimini énde gelen danismanlari oldugu unu-
tulmamalidir. (Bkz. Ebu’l-Ferec Ali b. Hilseyin el-isfehani, el-Egani, Thk. Ali Uzbavi-Abdulkerim ib-
rahim, (I-XXIV), Beyrut-1927, c. XXIIl, s. 157, 165) Ayrica Mehdi'nin veziri Ubeydullah b. Yesar'in
zindiklik nedeniyle vezirlikten uzaklastirimasi bunun ilk akla gelen 6rnekleridir. Ebu’l-Hasan Ali b.
Hiseyn el-Mes0’di, et-Tenbih ve’l-israf, thk. Komisyon, Beyrut 1981, s. 313.

38 Divanlarin Arapcalastirimasi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hassan Ahmed Hallaf, Ta’ribu’n-Nukid
ve’d-Devavin, Beyrut 1986.
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ve Yahudilige yaptiklari gibi, gnostik bilgi temelinde, pre-sokratik Yunan felsefe-
sinin arglimanlarini kullanarak, islam’a ydnelik apolojiler yazmaya baslamislar-
di. Usta cedelci Mani rahipleri yazdiklar eserlerde Mani’nin Eski Ahid’e yonelt-
tigi elestirilerin benzerlerini uygulayarak islam’a karsi elestirel apolojiler yayiyor-
lar,3° MUslumanlar ile atesli tartismalara giriyorlardi. MUslimanlar ile en ¢etin
ilahiyat ve felsefe tartismalarini bunlarin baslatmis olmasi ve Muslimanlarin
da Yunan felsefesine ilginin de muhtemelen bu sebeple dogmus olmasi hayli
dikkat gekicidir.4° iran monarsi gelenegi ve politik felsefesini islam ve Arap ha-
kimiyeti karsisinda Ustiin duruma gecirmek icin4t Maniheistler figuratif desen-
lerle ve altin yaldizlarla siislenmis, edebi zevki oldukca yiiksek, islami bir sdy-
lem ve kavramlarla Sasant kiltlrine dair eserleri Arapcaya tercime ediyorlar-
di. Bu kitaplar propaganda araci olarak kullaniliyordu ve Maniheistler bunun
icin Farsca, Sansriktce ve Suryaniceden tercimeye koyulmuslardi. Manihesitler
ile MUslUmanlar arasinda kelimenin tam anlamiyla bir “kitaplar savas!” basla-
misti.42 Boylece Maniheistler, Abbasiler zamaninda iran milliyetciligi(Sudbiyye)
ile de bltlinleserek Abbasi devleti ve Misliiman toplumun gelecegi icin bir teh-
like halini aldi.43 Bagdat'ta alisik oldugumuz tiirden misamahali yaklasim, bu
defa Manihesitlere gosteriimeyecek, daha 6nce Sasaniler ve Bizans'tan gor-
dlkleri basklyl bu defa Abbasi halife Mehdi’den goéreceklerdi. Halife Mehdi bun-
lara karsl amansiz bir miicadeleye giristi.#4 Bunun igin “Divan-1 Zenadika” adin-
da bir divan kurdu ve basina da “Sahbu’z-Zenadika” atayarak Maniheistlerin
pesine dlst(.45 Ayrica Mehdi siyasi kovusturma ve cezalandirma yaninda fikr
bir miicadelenin de kaginilmaz oldugunu goérerek; “mditekellimlere, zindiklara
karsi kitap yazmalari icin emir verdigini” aktarirlar.6 Yabanci kultirlerin tehlike-
li hale gelmesi Abbasi toplumunda Mutezilenin basini ¢ektigi iki 6nemli sonug
dogurmustur: Birincisi, Béyesi gliclii maniheist meydan okumasi, islami ilimle-
rin tedvin siirecini hizlandirarak “tedvin asrini” baslatmistir. ilk kitap calismala-
rinin bu devre tekabul etmesi, bir tesaduf degil, bu meydan okumaya bir cevap
niteligi tasir.4” ikincisi, bu ilhad hareketine karsi Abbasiler daha énceki tecriibe-
lerinden dolayl Mutezile énderlerini desteklemislerdir. Bu devirdeki yazili kultir
micadelesi icinde yazdigl kitaplar ve tartismalari ile 6ne cikan Huzeyl Allaf, fel-

39 M. Chokr, Kur'an'a yonelik Maniheistlerin yazdiklari edebi taklidlere (mu’drada) ve bununla ilgili
ortaya c¢ikan edebiyata 6zellikle dikkat ¢eker ve bunun igin bir bélim ayirmistir. Bkz. Chokr, Zin-
diklik ve Zindiklar, s. 213-237.

40 Eb(i Mansir es-Sealibi, Simaru’l-Kuldb, nsr. Ebu’l-Fazl ibrahim, Kahire 1965, s. 138-138.

41 Hamilton Gibb, islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, cev. Hayrettin Yiicesoy, istanbul 1992, s.
24.

42 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, cev. Vecdi Akyliz, istanbul 1997, s. 207.

43 Amr b. Osman el-Cahiz, el-Beyén ve’t-Tebyin, thk. A. Muhammed Har(n, (I-1V), Kahire 1948, c. Ill,
s. 14.

44 Muhammed b. Ali Tabatabai, el-Fahri Fi Adabi’s-Sultaniyye ve Diiveli’l-islamiyye, Dimask ty, s. 121.

45 Muhammed b. Abdus Cehsiyari, Kitdbu’l-Viizera ve’l-Kiitab, nsr. M. Saka, i. Ebyari, A. Selami, Kahi-
re 1980, s. 151.

46 Ahmed b. ishak el-Yakbi, Miisakelet(i’n-Nass li Zemanihim, nsr. William Millvard, Beyrut 1962, s.
24; Ebu’l-Hasan Ali b. Hlseyn el-Mes’(di, Muricu’z-Zeheb, thk. Abdulemir Mihenna, (I-1V) Beyrut
1991, c. IV, s. 334.

47 Konunun farkl boyutlari ile ilgili tartismalar igin bkz. Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 87.
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sefi bir kelam okulunun temellerini atmistir. 48 Ugiincii olarak da Manici apoloji-
ler ile basa ¢ikmak icin Muslimanlar, Maniheist ve Gnostikler ile aralarindaki
tartismada, muarizlarinin dayandigl irfani bilgi sistemine alternatif olarak Yu-
nan felsefesi icinde Aristo’nun gelistirdigi kategoriler ve kavramlar tzerinden
evrensel aklin ilkelerini hakem tayin eden bir strateji izlediler. Bunun i¢in basta
Aristo mantik risaleleri ve felsefesi olmak lzere Yunan felsefesine dair eserle-
rin tercimesi hiz kazand1.4?

2-Yahudi Merkezlerin Bagdat’a Tasinmasi:

Yahudiler eskiden beri Irak topraklarinda Firat ve Dicle boyunda yasiyorlar-
di. Bagdat'in kurulusundan sonra diger gruplar gibi Yahudiler de baskente akin
etmislerdir. Kurulusunu anlatirken sehrin sokak ve caddelerini tek tek sayan
Ya’k(bi, DerbU’l-Yahud’dan hic bahsetmezken; Yakat el-Hamevi Bagdat'ta Der-
bu’l-Yahld (Yahudi caddesi) isimli Yahudilerle meskun yerde bir de sinagogtan
(el-Biye’el-Yahudi) bahsetmektedir.5© Muhtemelen Mehdi zamanindan itibaren
basta ticaret olmak Uzere degisik gayelerle sehre Yahudi gécline bagli olarak,
yukarida s6zU edilen Sinagog da Mehdi zamaninda (158/775) veya sonraki ta-
rihlerde insa edilmis olmaldir.

islam o6ncesi dénemde oldugu gibi, Abbasiler déneminde de Bagdat’in
insasina kadar Yahudilerin dini ve hukuki resileri olan Re’st’l-calGtlar Sura’da
ikdmet etmislerdi. 51 islam diinya(sin)daki Yahudilerin basi olarak tarif eden
Birdni, Yahudilerin onun emrinde oldugunu ve re’sii’l-calitun pek cok mesele-
de aralarinda hikim verdigini belirtir.52 Serira Gaon, 825 yilinda re’su’l-calitun
Bagdat’a tasindigini bildirmesi, ayni zamanda Bagdat'ta re’si’l-calita sinagog
yapma izni verdigi gosterir. Serira Gaon’un rivayetine gére Pumbedita Yesiva-
s’'nda Mar Yosef’'le Mar Avraham arasinda yasanan gaonluk muicadelesinde
(814-816) rakip gaonlar Sabat de-rigla icin re’si’l-calitun Bagdat’taki Bar
Nesla sinagoguna gitmislerdi (816 yili). Re’sli’'l-calitun Bagdat’a tasinmasindan
itibaren bu toplantilar artik hep burada tertip edilmeye baslamistir.53

Re’s(’l-calitun Bagdat'ta iki ayri ikdmetgahi vardi: Biri Bagdat'in icinde, di-
geri ise o0 ddnemde Bagdat'in banliydsii kabul edilen Kasr'da (Kasr-1 ibn Hiibey-
re olmalidir) idi.54 Burasi degisik kokenden gelen Ust riitbeli Abbasi blrokratla-

48 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, (I-XIV) Beyrut 1931, c. llI, s. 366-367.

49 Cabiri, islam kdiltiiriiniin eski miras ile iliskisinde ve daha sonraki dénemlerde islam diisiincesinin
donuklasmasinda bu iki kavrama merkezi bir yer verir. Genis bilgi icin bkz. Cabiri, Arap Aklinin
Olusumu, 7.8. ve 9. Bélimler. Ayrica bkz. Mustafa Demirci, "Mutezilenin islam Medeniyetine Kat-
kilari: Cedel-Terclime ve Tabii Bilimlerdeki Roli", Marife Dergisi, 11l/3, Konya 2003, s. 109-130.

50 Bkz. Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldén, V, tash. Muhammed Emin el-Hanci, (I-X), Kahire 1323-
1906, s. 454.

51 Tudelall Benjamin-Ratisbonlu Petachia, iki Yahudi Seyyah, s. 66.

52 Ep{i'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Bir(ini, el-Asarii’l-Bakiye ‘ani’l-Kurini’l-Haliye, nsr. C. Edu-
ard Sachau, Leipzig 1923, s. 12.; Tudelali Benjamin-Ratisbonlu Petachia, iki Yahudi Seyyah, s.
65.

53 Bkz. Serira Gaon, igeret, s. 154, ing. trc. 140; Mann, Texts and Studies, |, 196-197’dan naklen.
Nuh Aslantas, Ortacag islam Diinyasinda Yahudiler, M.U. SBE, Basilmamis Doktora Tezi, istanbul
20086, s. 352.

54 Natan’in Yahudice-Arapga metninde Kasr'in, Bagdat'in glineyinde Sura’ya 6 mil (yaklasik 11 km)
uzaklikta glizel bir yer oldugu belirtilir. I. Friedlander, “The Arabic Original of the Report of Nathan
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rinin yerlesim yeri olmasina bagl olarak hizla gelistiginden55, X. Asrin son cey-
reginde Mukaddesi, ibn Hiibeyre Kasri’nin bilyiik bir yerlesim birimi oldugunu
ve burada pek ¢ok Yahudinin yasadigini belirtmektedir.56 Bunun yaninda
re’sU’l-Calut’'un Bagdat'in merkezindeki Sdku’l-‘Atika’da ise bir baska ikamet-
gahi bulunuyordu.5?

Abbasiler déneminde Bagdat'in kurulmasiyla beraber yesivalar da zamanla
merkezlerini buraya kaydirmiglardi. Fakat pek ¢ok Yahudi tliccar ve zanaat er-
babinin sehre akin etmesine ragmen, yesivalarin Bagdat'a intikali, daha gec
olmustur. Yahudi kaynaklarn rivayetine gére Bagdat'ta ikamet eden ilk gaon,
Pumbedita gaonu Hayy b. David'tir (890-896). Gaonlugundan énce kirk yil gibi
uzun bir slire yesivanin Bagdat dayanligini yapan Hayy, 889 yilindan sonra ga-
onluga getirilmis ve bu gorevini de Bagdat'ta devam ettirmeyi tercih etmistir.
Bagdat’ta bulundugu surede sehirdeki cemaat ileri gelenleri ve hilafet sarayi ile
yakin iliskiler igerisinde olan gaon, gorevi Ustlenmesinden sonra bu baglantila-
rint koparmamak ve bunu cemaat lehine kullanmak icin yesiva idaresini
Pumbedita’dan Bagdat’a nakletmisti.58

Abbasilerin merkez olarak Bagdat’i segmesi, Pumbedita’nin lehine olmus;
Bagdat'taki Yahudi zenginlerini de etkisi altina alarak cografi yakinlik avanta-
jindan faydalanmasini bilmis, bdylece Halife Me’mdn’un c¢ikardig bir ferman-
dan sonra Sura ile esit statili bir kurum olma yoluna girmistir. Onun zamanin-
da Bagdat'ta Babu’'s-Semmasiye’de®® Unli Yahudi mineccimi Sind b. Ali’ye
mahalle meydaninda bir sinagog insa ettirmistir.60 Me’munun Pumbedita lehi-
ne ferman cikarmasi ve onun zamaninda bu sinagog'un insa edilmis olmasi,
artik Bagdat’ta kalabalik bir Yahudi nlifusunun yasamaya basladiginin e giicli
delillerinden birisidir. IX. Asirda Bagdat'ta ne kadar Yahudi nifusu oldugunu ve
Yahudilerin bu sehrin dliislince ve sosyal hayatina nasil katildiklarini tam olarak
bilemiyoruz. Cahiz'in onlarin sosyal statii ve dini inanis ile ilgili kanaatleri pek i¢
acicl gorinmuyor.61 XIl. asirda Bagdat'i ziyaret eden Seyyah Benjamin, Bag-
dat’taki Yahudiler akinda su bilgileri verir: “Bagdat’ta 40.000 Yahudi yasamak-
tadir. Bunlar halifeni himayesinde gliven icinde itibarli ve mutlu bir sekilde ha-
yat stirmektedirler. Akademi baskani Kanun(Tevrat ve Halagha) calismalariyla
mesgul olurlar. Sehirde 10 tane (Yahudi) akademisi bulunmaktadir....Gaonlar
huzuruna gelen kimselerin davalain bakar...Haftanin besinci giinii Gaon Hali-
feyi merasim alayi icinde ziyarete gider... sehirde pek ¢ok zengin ve alim Yahu-
di yasamaktadir. Bagdat’taki Dicle’nin iki yakasindaki Kerh'te 28 adet sinagog

—_ —
ha-Babli”, JQR, XVII, Philadelphia 1905, s. 755, ing. cev. 760.

55 Bkz. Ya’'k(bi, el-Biildan, s. 308-309.

56 Mukaddesi, Ahsenti’t-Tekasim fi Ma’rifeti’l-Ekalim, nsr. M. J. de Goeje, E. J. Brill, Leiden 1906, s.
121.

57 Friedlander, “The Arabic Original of the Report of Nathan ha-Babli”, s. 755, ing. cev. 760.

58 Aslantas, Ortacag Islam Diinyasinda Yahudiler, s. 352.

59 Babi’'s-Semmasiye Bagdat'ta Rusafe garsilarinin bulundugu dogu tarafinda Samarré’ya gidecek
yolcu ve kervanlarin ¢ikis yaptigl bir kapiydi. Bkz. Ya’kabi, el-Biildan, s. 254, 256.

60 ibnii'n-Nedim, Kitabd’I-Fihrist, s. 383.

61 Amr b. Osman el-Céhiz, el-Muhtér fi'r-Reddi ale’n-Nasérd, nsr. Muhammed Abdullah Serkavi, Bey-
rut 1991/1411, s. 65-67.
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bulunmaktadir....” 62 Bu ifadelerdeki vurgudan da anlasildig| Uzere Bagdat'taki
Yahudi nafusun énemli bir kismi, bir ticaret merkezi olan Kerh’te oturmaktaydi.
Seyyah Benjamin Kerh’te 28 sinagogun oldugunu kaydeder.63

IX. Asrin sonlarina dogru Yahudilerin sarraflik, cehbezlik, miltezimlik gibi
mesleklerde yogunlastiklari dikkat ceker;®4 hatta mali buhran dénemlerinde
Abbasi hazinesine bor¢ para verebilecek kadar sermayesi olan ticcarlarin sah-
nede gorilmeye baslamasi dikkate alinirsa; Goitein’in iddia ettigi tezi dogrular
bir sekilde artik Yahudilerin Bagdat'taki ve Fatimi Kahire’sindeki etkinlikleri ve
kurduklari iligkilerle bir ticcar millet olarak ortaya ¢ikmaya basladiklarini ortaya
koyar.65 S6zinu ettigimiz Yahudi yUkselisini en iyi temsil eden olay, AbbasT hali-
fesi Mu'tazid zamaninda (892-902) yasamis olan Yusuf ben Finhas, Sehl b.
Nadir ve Netira (6.916) ailesidir.66 IX. asrin sonu ile X. asrin ilk yarisinda Abbast
sarayinda etkin olan bu Yahudi ailesi, hem zengin bir tliccar hem de cemaatin
en yetkili kisilerinden biri idi. Ayni zamanda Abbasi sarayiyla ¢ok iyi irtibati vardi
ve Halife Mu’tazid'tan sonra Muktefi (902-908) ve Muktedir donemine kadar
(908-932) saraydaki saygin konumunu altmis yil muhafaza etmisti. Aile esas
zenginligini vezir Ubeydullah b. Siileyman’in zamanindaki cehbezlikten kazan-
mistr.87

Cahiz, hicri lll. asirda onlari icin “Yahudiler arasinda Tibba ve astronomiye
inanan bulamazsin” tespitinde bulunsa,’® da muhtemelen bu belli bir grup i¢in
gecerlidir. CUnkU Mansur zamaninda Masallah el-Yehudi en 6nemli maneccim-
lerinden birisi olarak karsimiza cikmaktadir.6® Bunun disinda tabip, mutercim
olarak Hicri UgUncu asrin ikinci yarisinda ¢ok sayida Yahudi ile karsilasmak
muUmkuandur.

1-iskenderiyye’'den Bagdat'a:

Halife el-Mans(r tarafindan devletin idare merkezi olarak kurulan Bagdat,
ayni zamanda kultlrel unsurlari dengelenmis mozaik bir kultir kenti olarak ta-
sarlandi. Ceviri sirecinin ana merkezi olarak Bagdat bu suregte Arap kilturd-
nin yayllip hakim oldugu cografyada mevcut kurumsal kultir dinamiklerini
kendisine cekmekteydi. Bagdat merkezli Abbasi aydinlanmasi, komsu ve kadim
medeniyetlerin kultlrel ve dislinsel Urtnlerini Arap dili catisinda kurdugu kul-
tlr havuzuna katmayi hedefler. Surecin gelisimi, bélgedeki kultir merkezlerinin
birikimleri Gzerinden yaritalur. Bolgedeki kultlr faaliyetlerinin devamini temin
acisindan dolayli katkisi bulunan eski kultlir merkezlerinin birikimi, erken Ab-

62 T, Benjamin-R. Petachia, iki Yahudi Seyyah, s. 66,70.

63 Bkz. B T. Benjamin-R. Petachia, iki Yahudi Seyyah, s. 66.

64 Fehmi Abdurrezzak Sa’d, el-Amme Fi Bagdat, Beyrut 1983, s. 81-81.

65 S, D. Goitein, “The Rise of the Near-Eastern Bourgeoisie in Early Islamic Times”, JWH 3 (1956-
57), s. 583-604; a.mlf. A Mediterranean Society, |-V, (Berkeley: University of California 1967-
1988), 1, s. 229; II, s. 60.

66 Bu kisilerin Abbasiler donemindeki mali alanda nasil faaliyet gosterdikleri hakkinda bkz. Hilal es-
Sabi, el-Viizera, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac, Beyrut 1957, s. 26, 32, 269-270.

67 Netira ailesi hakkinda genis bilgi icin bkz. N. Aslantas, Yahudiler, s. 140,147, 224-227.

68 Cahiz, Reddi ale’n-Naséara, s. 62.

69 Fehmi Sa'd, Bagdat, s. 81.
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basi déneminde Bagdat aydinlanmasina fiill katilimlariyla destek olan Cun-
disapdr ve Harran kultir ortami tarafindan temsil edilmekteydi.

Evrensel beseri kiiltiiriin temellerini olusturan mirasin iskenderiye’den An-
takya’ya oradan da Harran’a, Merv'e ve en sonunda Bagdat’a gectigi konusun-
da ug¢ farkli kaynaktan benzer rivayetler aktarilmaktadir. Bu konuda en eski ve
kaynagina en yakin bilgi (inlii islam Filozofu Farabi’ tarafindan su ifadelerle ha-
ber verilir: “isldm’in zuhurundan sonra egitim iskenderiye’den Antakya'ya gecti
ve tek bir 68retmen kalincaya kadar uzun bir siire burada kaldi. Bu son égret-
menden iki kisi 68retim gordu. Bunlarin her ikisi de daha sonra yanlarina kitap-
larini da alarak buradan ayrilip Harran’a geldiler. Onlardan birisi Harranli, dige-
ri ise Mervli idi'"® Ayni konuda Mes’udi'nin verdigi bilgiler Farabi'deki kapali
noktalari daha da aciklayici mahiyettedir. Mes’udi sbyle demektedir: “Biz Fu-
nunu’l-Me‘arif ve Ma cera filz-zuhuri’s-Sevalif adli eserimizde felsefe, ortaya ¢i-
kisi, clizlerinin kemmiyetinden haberler, talim meclisinin Atina’dan iskenderi-
ye've nasil intikal ettiginden séz ettik... Bu égretimin Omer b. Abdulaziz déne-
minde iskenderiye’den Antakya’ya, sonra da Miitevekkil dSneminde Harran’a
hangi sebepten tasindigindan bahsettik. Bu ilim en sonunda Yuhanna b. Hey-
lan’in G68rencisi Farabi’ye gegti...””t X. Asra ait bu bilgileri XIll. yy'da yasamis
olan ibn-i Ebi Usaybia, Abdulmelik b. Ebcer el-Kenani’nin biyografisini anlatir-
ken su ifadeleri kullanir: “ Baslangicta iskenderiyye’deki talimin basinda, Is-
kenderiye mektebinin son temsilcisi olarak o bulunuyordu ve alim ve mahir bir
tabipti. Bu adam baslangicta Iskenderiye’de yasiyordu. Ciinkii kendisi zikri ge-
cen Iskenderiyelilerden sonra buradaki egitimi (istlenmisti. Bu, o dénemde bu
sehrin Hiristiyanlarin elinde oldugu zamandi. Daha sonra burayi Mdsltimanlar
fethedince Ibn-i Ebcer, Omer b. Abdulaziz’in eliyle Miisliiman oldu. Omer uzun
bir stire, babasinin burada vali olmasi hasebiyle Misir'da yasadi. Halifelik
Omer’e gecince, ta’lim énce Antakya’va, sonra da Harran’a nakledildi ve ora-
dan da diger beldelere yayild....”72

Yukaridaki pasajlar ise Arapca Misliman yazarlar tarafindan birinci elden
bilgiler ile Helen bilim ve felsefesinin islam’in dogusu arefesinde ve sonrasin-
daki uzun serlivenini ve nihayet Bagdat'ta nasil son buldugunu 6zetlemektedir.
iskenderiyye’deki son Helen merkezinin islamin fetih arafesindeki durumundan
Bagdat'ta intikal edinceye kadarki seriivenini ve sonunda Bagdat ekollnln or-
taya cikisini miistakil bir calismada Max Mayerhof etraflica inceldi. iskenderiye
mektebinin son temsilcilerinin Bagdat'ta esas intikali, Harran, Merv ve Nusay-
bin’deki hocalarin Bagdat’a gocu ile 820 ve 900 yillar arasinda gergeklesmis-
tir. Hicri GglincU asrin ortalarinda Harran’da yasamakta olan doért blyuk felsefe
hocasinin(talim meclisi) Bagdat’a gittigi bilinmektedir. 7 Ancak bu Ustatlarin

70 ibni Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enba Fi tabakati’l-Etibba, nsr. Nizar Riza, Beyrut ty, s. 170; Ayrica bkz.
Muhammed el-Behiy, islam Diisiincesinin ilahi Yondi, gev. Sabri Hizmetli, istanbul 1992, s. 172.

71 Mes’adi, et-Tenbih ve’l-sraf, s. 121-3.

72 |bni Ebi Usaybia’, Uyunu’l Enba, s. 171.

73Max Mayerhof, “Meni’l-iskenderiyye ila Bagdat,” Turasu’l-Yunani fi hadarti’l-islamiyye, edit. Abdur-
rahmen Bedevi, Beyrut 1980, s. 37-100.
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isimleri tam olarak bilinmemektedir. Belki de onlarin isimlerini ilerde Suryani
kaynaklar vasitasiyla 68renmemiz mimkun olacaktir. Fakat bunlarin Bagdat’a
Aristo mantigl merkezli calismalar yaptigl ve bu alanda felsefi eserler ve derler
verdikleri, IV/X. Asirda kurulan Farabi'yi yetistiren “Bagdat okulunun” arkasinda
bu gelenekten yetismis hocalar bulunmaktaydi.”* Elbette Yunan bilim ve di-
suncesinin Bagdat’a intikalini saglayan baska kanallar da vardi. Simdi bunlara
deginelim.
2-Urfa (Edessa), Nusaybin ve Cezire’deki Stryani Filozof ve Bilginler:

Abbasilerin baskenti Bagdat'ta, ll/IX asirda bilim ve dislince hayatinda ol-
dugu kadar birokraside de ylkselen en dikkat ¢ekici gruplardan biri de Surya-
nice konusan Hiristiyanligin Nasturi kolu temsilcileri idi. Bunlar Abbasiler za-
maninda Suleyman b. Vehb, Kasim b. Ubeydullah (6.291/904) gibi iki vezir ya-
ninda’s, Yunancadan terciime yapan basta Huneyn b. ishak ve takipcileri gibi
pek cok mutercim yetistirmislerdi. Onlarin Bagdat’a gelinceye kadar uzun bir
serlvenleri bulunmaktadir.

islam’in ortaya ciktigi donemde yukari Mezopotamya bdlgesindeki basta
Nusaybin, Urfa (Edessa ya da Ruha), Re’si’l-‘Ayn olmak Uzere Hiristiyanligin
Nasturi koluna mensup altmisa yakin kilisede Suryaniler tarafindan Helen bilim
ve felsefesine dair eserler yogun bir sekilde tedris ve talim ediliyordu. Miladi V.
asirdan sonra Yunan klasiklerinin bir kismi Siiryaniceye tercime edilmisti.”® An-
takya okulunda felsefe agirlikli bir ilahiyat 6grenimi alan Nestoryus, isa’y! Pla-
ton ve Epikur gibi bir insan olarak géruyor ve onlara benzetiyordu. Mesih'te iki
doganin, yani tanrisal ve beseri unsurlarin var oldugunu, Meryem'’in ise, saf bir
insan dogurdugunu savunmustur.”? Bu gorUsleri tartisma ve ayriliklara sebep
olunca, imparator Il. Theodosius zamaninda 431 yilinda Efes’te toplanan kon-
silde Nestoryus aforoz edildi. Ayrica imparator, Nestoryus’un gériislerini savu-
nan Nastdrilere karsi siddet uygulayarak onlari yok etmeye kalkisinca, Nesturi-
lik, Sliryaniler arasinda yayildi. Once ibas déneminde Nastdrilik Urfa okuluna
hakim oldu. Burada Suryaniler ilk kez Aristo felsefesini ve Yunanca ilim kitapla-
rini 6grenmeye ve terclime etmeye basladilar. Okulda Yunan felsefesinin de et-
kisiyle Nastriligin yayllmasi lzerine Urfa Episkoposu Mor Rabule, imparator
Zenon’a bir mektup yazarak okulun kapatiimasini istemisti. Béylece burasi M.S.
489 yilinda imparator Zenon’un emriyle kapatiimistir. Bunun lzerine Nastur'un
gorislerini benimseyen Nersay ve beraberindeki Nast(ri bilginler Sasani impa-

74 Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve islam Diisiincesindeki Yeri, istanbul 2004; Ayrica bkz. Mayerhof,
“Meni’l-iskenderiyye ila Bagdat”, s. 74 vd.

75 Abbasilerde vezirlige gelmis Hiristiyan vezirler hakkinda genis bilgi igin bkz. Levent Oztiirk, islam
Toplumunda Bir Arada yasama Tecrlibesi, istanbul 1995, s. 326-330.

76 Bu kiliselerde Suryani-Nastdriler ve bir kisim Yakubi mezhebine mensup kiliseler Hiristiyanlik ile
Yunan felsefesini uzlastirmaya, Aristo’nun mantik modalitelerini kullanarak kutsal metinleri yo-
rumlamaya ¢alisiyorlardi. Bunlar daha ¢ok Nusaybin akademisinde, Antakya’da Ruha’da ve Cezi-
re bolgesindeki irili ufakli kiliselerde dini anlayiglarini devam ettiriyorlardi. Bkz. Nesim Doru, “Sur-
yaniler’de Felsefe Akademileri”, Siryaniler ve Siryanilik, |-V, edit. A.Tasgin-E. Tanriverdi-C. Seyfe-
li, Ankara 2005, s. 63-88.

77 Mehmet Celik, Bizans’ta Din-Devlet ili§kileri, izmir 1999, s. 148, 151.
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ratorlugu sinirlar icindeki Nusaybin’e gittiler.78

Nusaybin’de daha 6nce, m.s. Il. yuzyilda Suriyeli bilgin Catinali Maribas ta-
rafindan bir kitiphane kurulmus, bélgeden kiymetli yazmalar toplanmisti. Hat-
ta Ninova'dan eski Kalde dilinden Bilyiik iskenderin emriyle Yunancaya cevril-
mis eserler bile getirilmisti.”® Miliadi V. Asirdan sonra Urfa’dan gelen Nersay ve
Barsavmo’nun 6nculiginde Nusaybin’de, felsefi ilimlere daha fazla énem ve-
ren bir Hiristiyan akademisi kuruldu. Miladi Vll.asirda bu akademide ayni anda
1000'i agkin 6grenci bulundugunu 6greniyoruz.8° Nestlri gelenege bagl kala-
rak felsefi eserler yazan bilginler, Yunan felsefesine ve Aristoteles mantigina
dair felsefi eserleri yogun bir sekilde Siryaniceye cevirmeye basladilar.8 Ayni
zamanda bu slre¢ sonucunda, felsefe, Stryaniler igin teolojik diislincenin da-
imi bir esasi haline geldiginden, “Helenizmin Stryani Kolu” olarak adlandirila-
cak Siiryanice bir felsefe ve bilim dili gelismeye basladi. islam’in ilk yizyillarin-
da Nusaybin, Yunan ve Helenistik kiilturin okutuldugu en énemli merkezlerden
biri durumundaydi. 82

Nusaybin ve Urfa’daki Siiryani akademilerinin dogrudan Bagdat'a intikal
ettigini gdsterir bir belgeye sahip degiliz. Bagdat-Nusaybin hattinda en azindan
simdilik dogrudan bir intikal ve temastan bahsedemiyoruz. Clnkl Nusaybin
akademisindeki hocalar, I. Husrev’'in (531-579) Bizans topraklarindan kovulan
Nastdri ve Yakabi bilginleri daveti lizerine ibas’in Cundisapur’a gitmesi ile geri-
leme siirecine girmisti. Burasi, Yunan ve Helen kiltiriiniin iran topraklarina in-
tikalinde de cok 6nemli bir atlama tasi vazifesi gormusti. Buradaki Yunan ve
Helen mirasi 5. ylizyildan itibaren Cundisapur akademisine tasindigindan daha
cok bu yolla Bagdat’a ulasmistir. Yani Yunan ve Helen mirasi Bagdat’a, ana va-
tani olan bati ydniinden degil, iran iclerinden ulasmistir. Geride kalan akade-
mide, miladi 6. ylizyillda 800 talebe bulunurken, 7. ylzyilda hocalarin Ciindisa-
pur'a goc etmesiyle hizla gerilemeye baslamis, muhtemelen bu gerileme sire-
cinde 9. ylizyllda Bagdat felsefe okulunun glclenmesine kadar varligini sir-
dirmUstar.83 Dagilan hocalarin ve takipgilerinin VIII ve IX.ylizylllarda Bagdat'a
goc ettikleri anlasiliyor. Clnki Bagdat'ta yapilan ilk tercimelerin, Yunancadan
Siryaniceye yapiimis olmasi ve daha 6nce Sliryaniceye cevrilmis olan Yunanca
eserin, Suryaniceden Arapcaya tercime edilmis olmasi; Suryanice konusan
Nasturilerin cok erken bir devirde Bagdat'ta yer almaya basladiklarini gésterir.

78 Gabriyel Akyliz, Nusaybin’deki Mor Yakup Kilisesi ve Nusaybin Okulu, Mardin 1998, s. 27

79 Nuray Yildiz, Antikcag Kiitiiphaneleri, istanbul 2003, s. 266.

80 Nihat Keklik, islam Mantik Tarihi, istanbul 1969, s. 26.

81 |bas isagoji’'yi, Probus Hermeneutica ve I. Analitikler, Pavlus Persa (Farisi), Aristoteles’in Peri Her-
meneias(Onermeler(Kitabu'l-ibare), Severe Seboht (6. 667) I. Analitikler ile Peri Hermeneias'l,
Sergios, Aristoteles’in Kategorileri'ni, Ibare ve Nefs adli eserlerini ve Porphyrius’un isagoji'sini
Siiryaniceye cevirmisti. Bkz. C. A. Kadir, “iskenderiye ve Siiryani Diisiincesi”, (cev. Kasim Turhan),
M. M. Serif, islam Dislncesi Tarihi, 1, edit. Mustafa Armagan, istanbul 1990, s. 149; Nesim Do-
ru, “Nusaybin Akademisinde Felsefe”, Sdryaniler ve Sdryanilik, I-IV, edit. A.Tasgin-E.Tanrverdi-
C.Seyfeli, Ankara 2005, s. 108.

82 De Lacy O’leary, isldm Disiincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Y. Kutluay-H. Gazi Yurdaydin, Ankara
1971, s. 16 vd.

83 Y. Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, cev. Fahreddin Olguner, istanbul 1992, s. 124.
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Nasturilerin Bagdat'in kuruldugu yillarda hemen sehirde yer almalarinin
izahi, sehrin kuruldugu bolgede, cok sayida kilise ve manastirin bulunmasiyla
alakas! vardir. Bagdat'in kurulusunu anlatan kaynaklar ve Sabusti'nin “Kita-
bu’d-Diyarat” adl eseri Bagdat yakinlarinda ne kadar kilise ve manastir bulun-
duguna dair yeterli bilgiyi sunmaktadir. Dicle’nin asagl kiyilarindaki Deyr-u
Kunna ve Deyr-u Akul manastirlari, VIIl. asirdan itibaren Bagdat yakinlarindaki
Nasturilerin en énemli dini egitim merkezleriydi. Nitekim ilk mUtercimlerin k-
keni incelendiginde, Bereketli hilalin belli basli manastirlarinda gérev yapan
kimseler olduklarn dikkat ¢eker; Bitrik ailesi, Kutsa b. Luka, Abdulmesih ibn-i
Naima el-Himsi, Yahya b. Adi bunlardan bazilarndir. ibn-i Naima el-Himsi’nin Yu-
nanca ve Slryanice bilgisinin degerlendirmek amaciyla Bagdat’a geldigine dair
anlatilan bilgiler bu dénemde Bagdat'in ne denli bir ilmi cazibe ve ¢ekim mer-
kezi oldugunu ve bilgi ile ugrasanlarn cektigini gosterir.

Ayrica bu Nasturi merkezi Abbasilerin siyasi hayatina Ebu Muhammed ibn-
i Mahled (6. 269/882), Ali b.isa ve isa b. Ali gibi vezir ve devlet adami kazan-
dirdig1 gibi, Farabi'nin hocalarindan mantikci Ebu Bisr Mette b. Yunus’u da ye-
tistirmistir. Ayrica yukarida isimlerini saydigimiz Nasturi vezirler, idari icraatlari-
nin yaninda 6zellikle Yunan bilim ve felsefesinin Arapgaya tercime edilmesinde
ve yeniden incelenmesinde, mutercim, feylesof ve bilginlere gercek bir hamilik
de yapmislardir. 8 Konuyu bitirmeden hemen belirtelim ki Bagdat'in entelek-
tlel ve bilim hayatinda Nasturilerin esas belirleyici olanlari, Cindisapur tip
akademisinden gelen tabiplerdir.

3- Cundisapur’dan Bagdat’a Slryani Tabiplerin GogU:

iran topraklarinda Yunan felsefesinin ve biliminin etkileri, m.6. 550-330 yil-
larina kadar gerilere gider; Perslerin Yunan sehirlerinden siirglin ettigi unsurlar,
iran’nin Sus sehrinde iskan edilmislerdi. Bu dénemlerde Pre-Sokratik filozoflar
ve tabipler, iran’nin her yerinde bilyiik kabul gérdiiklerinden, bélgenin her ye-
rinde bulunuyorlardi. iskender’in Dogu seferinden sonra iran topraklarindaki
elit sinif arasinda Grek ve Yunan felsefesi hizla yayllmisti. Partlar déneminde
(m.5. 246-m.s. 224) ise iran blyiik dlciide Yunan felsefesinin etkisi altinda
kalmistir. Sasaniler dénemine (m.s. 224-651) gelindiginde, Yunan ve Helen et-
kisinin en belirgin oldugu sehirlerin basinda Cundisapur geliyordu. I. Sapur
(241-272) zamaninda Antakya sehri model alinarak kurulan ve buradan siirgiin
edilen 70.000 Rum esirin yerlestirildigi Cundisapur,8® fiziki yapisi, nifusu ve
kilttrel havasiyla tam bir Roma/Helen sehriydi. I. Hisrev déneminde Romall
esirlerden olusan kalabalik bir esir grubu daha yerlestirilmisti. Bizans’ta Hiristi-
yanligin yayllmasina paralel olarak baslayan mezhep kavgalarindan kacan, yu-
karida kisaca Ozetledigimiz cok sayida bilim adami, Sasani hiikiimdarlarinin
davetiyle buraya yerlesmislerdi. Gelenler, daha cok Yunan felsefesiyle ugrasan
Nastiriler ve Yakabiler gibi Siiryanice konusan unsurlard. ilk toplu gég, 431 yi-

84 jpbnu’n-Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 245. )
85 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’r-rusul ve’l-muluk, thk. Ebd’I-Fazl Ibrahim, (I-XI) Beyrut, t.y., Il,
s. 47,51, 149-150.
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lindaki Efes, 451 Kadikdy konsillerinde aforoz edilerek Bizans topraklarindan
siirgiin edilenlerdi. Once Edessa’ya (Urfa), buranin da 489 yilinda Zenon tara-
findan kapatilmasi (lzerine Nusaybin’e yerlesenler, Sasani hikimdari
I:HUsrev'in daveti izerine Nusaybin'deki akademinin basinda bulunan ibas’in
bulundugu heyet Cundisapur’a ilk géc edenlerdir.8¢ ikinci géc ise bundan kirk
yil sonra, Justian’in 529 yilinda Atina akademisini ve KUcUk Asya’daki okullar
kapatmas! ve iskenderiye’den Yeni Platoncu filozoflar siirmesi lzerine, bura-
lardan kovulan filozof ve bilginlerin I. Husrev'in girisimi ile Cundisapur’a getiril-
mesiyle olmustur. Bu heyetle gelenler arasinda Suriyeli Demoskiyos, Kilikyali
Sembolikios, Lidyali Priskianos, Fenikeli Hermeyos Diogen ve Gazzeli isidoros
gibi isimler bulunuyordu.8”

Yunan felsefesine 6zel bir ilgi duydugu bilinen I. Hisrev’in, Nastlri ve
Yakdbi bilginleri davetiyle Cundisapur, Yunan bilim ve felsefesinin incelendigi
ve okutuldugu en 6nemli merkezlerden biri haline geldi. Onun zamaninda Yu-
nancadan pek cok felsefi eser, bu sehirde Pehleviceye ve Suraniceye tercime
edildi.88 Burada Yunanca ve Suryanicenin yaninda, Pehlevice ve Sanstriktceyle
iran ve Hint disiincesi de égretiliyordu. Cundisapur’daki tip akademisinde Yu-
nanli bilim adamlarinin yani sira Hintli bilim adamlar da ders veriyordu. Bunlar
vasitasiyla pek ¢ok Hintce kitap Pehleviceye tercime edildi. Bu sekilde Cundi-
sapur, sadece Yunan bilim ve disiincesinin degil, Hint disiincesinin de islam
dinyasina aktariminda araci olmustur. Miladi 5. ylzyillda degisik milletlerden
olusan 5000 6grencisi bulunuyordu. 8°

Cundisapur, hicri 17 yilinda Mislimanlar tarafindan fethedildiginde, hala
tedrisini slrdlrtyordu. Akademi, Sasaniler donemindeki devlet destegini Eme-
viler devrinde yitirdiginden kendi fonlariyla hayatiyetini strdirdigini tahmin
ediyoruz. Abbasilerin ikinci halifesi Manslr'un mide hastali§ina yakalanmasi
Uzerine tedavi etmesi icin Curcis b. Cebra’il'in Cundisapur’dan Bagdat'a getirili-
si (765), Cundisapur akademisinin tikenis surecini baslatarak, bu sehirdeki
Yunan ve Helenistik devre ait bilim ve diislince miras| Bagdat'a intikal etmistir.
Bu intikal siirecine dair ibn-i Ebi Usaybia Uyunu’l-Enba adli eserinde tabiplerin
biyografilerini anlatirken kiymetli bilgiler verir. Cundisapur’dan gelen tabipler,
Abbasi saraylarinda hizmet etmisler ve Bagdat'ta 6nemli bir yer elde etmisler-
dir.e0

Ruha (Edessa) ve Nusaybin’den Cundisapur’a go¢ eden bilginlerin yanla-

86 M. Mahfuz Séylemez, Bilimin Yitik Sehri Clindisapur, Ankara 2003, s. 56.

87 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 40.

88 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rold, istanbul 1935, s. 69, 70; Kumeyr, islam
Felsefesinin Kaynaklari, s. 124.

89 Cundisapur'a Hintli birgok alimin gelerek, Hint kilttr( ile ilgili kitaplan Pehleviceye terclime etti-
kleri, bu sekilde Hint duslincesini buraya tasidiklari biliniyor. Bunlardan kaynaklara ismi gecen
tabip Berzlye ve Sencehl 6nde gelen isimlerdir. Bunlarin kitaplar daha sonra Bagdat'ta kurulan
Beytu’l-Hikme'ye getirilerek Arapcaya terclime edilmistir. Bkz. ibn Ebi Usaybi'a, Uyunu’l-Enba’, s.
473-474; Hintceden yapilan terciimeler hakkinda bkz. Mustafa Demirci, Beyti’l-Hikme, istanbul
1996, s. 59-60.

% Buhtisu’larin Bagdat’a gelisi ve daha sonraki hizmetleri konusu ile ilgili olarak bkz. ibn Ebi
Usaybi'a, Uyunu’l-Enba’, s. 183 vd.



Bitiin Yollar Bagdat’a Cikar

rinda getirdikleri kitaplarla, |. Hisrev zamaninda Cundisapur’da kurulan zengin
kutlphane, muhtemelen tabiplerin Bagdat’a goclyle birlikte bu kitiphane de
Bagdat'a tasindi. Nitekim burada |. Hisrev zamaninda Hintceden ve Yunanca-
dan Pehleviceye terclime edilen iran tarihi, Hint tibbi ve astronomisine dair
eserlerin ilk tercimeler arasinda yer almasi, bu kitliphanenin Bagdat'a tasin-
diginin bir delilidir.t Cliinktu Cundisapur'dan gelen bilgin ve tabipler, Bagdat'ta
tercime hareketinin ve antik dinyanin yazmalarinin toplandigl Beytu'l-
Hikme’'nin kurulusuna 6nclilik ederek bizzat kendileri tip ve Aristo mantiglyla
ilgili pek gok kitabin terciimesini yap(tir)mislardir. Anadilleri Stryanice yaninda
bilim dili olarak Yunanca, Pehlevice ve Arapca da bilen bu bilim adamlar, Sur-
yanice, Pehlevice ve Yunancadan bir ¢ok tip kitabini Arapga’ya terciime etmis-
lerdir.92 Ayrica Abbasilerin Bizans sinirlari dahilinde Yunanca kitaplari toplamak
icin yUruttukleri calismalara yine onlar rehberlik etmislerdir.93

Siryanice konusan Nasturilerin Bagdat’a tasidiklari bilgi esasinda bir bese-
riyet hazinesiydi. Bu birikimi Nasturi hocalarindan alan ve Slryaniler kanaliyla
gelen mirasin insanhgin en eski ortak mirasi olduguna dikkat cekmek icin Fa-
rabi su degerlendirmede bulunur:“Felsefe énce Kaldeliler arasinda basladi. On-
lardan Misir halkina gecti, onlardan da Yunanlilara intikal etti; Stryanilere ve
daha sonra da Araplara gecinceye kadar Yunanlilarda kaldi. Bu ilmin ifade et-
tigi her sey Yunan dilinde, sonra Stryanicede, nihayet Arapgada ifade edilmis-
tir,” 94

4- Harranh Sabii Bilginlerin Bagdat'a Gogu:

Bagdat’'in kuruldugu dénemde yukari Mezopotamya’daki Nasturi okullari-
nin yaninda Harran sehrinde ise onlardan farkli olarak yildiz ve gezegenlere ta-
pan Pagan bir topluluk ve kékleri M.0O. Gi¢ bin yilindaki Asur-Babil politeizmine
kadar gerilere uzanan bir gelenek mevcuttu. M.O. IV. ylizyilda Bliyiik iskenderin
dogu seferiyle (M.0.327-323) Yunan egemenligine girmesi ile de geleneksel
Harran dini/kultirel yapisi Yunan kiltlru ile zorunlu bir tanisma yasamisti. Ay-
rica sehirde o zamana kadar konusulan Slryanicenin yani sira Makedon goc-
melerin sehre yerlestiriimesi ile Yunanca da ragbet gérmeye baslamis, bu sa-
yede yerli halk Yunan filozof ve bilginlerinin eserleri ile tanismislardir. Bu zorun-
lu karsilasma iki kultlr arasinda zamanla senkretik® bir yapinin olusmasinin

91 Farsca ve Hintceden Arapcaya Mansir zamaninda yapilan terciimeler icin bkz. ibn Ebi Usaybi’a,
Uyunu’l-Enba’, s. 413 vd, Hintce terciimeler igin bkz. s. 473-475; ibnu’'n-Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s.
132, 305.

92 |bn Ebi Usaybi’a, Uyunu’l-Enba’, s. 201, 282; Ayrica bkz. Séylemez, Bilimin Yitik Sehri, s. 89.

93 Bunlardan Bizans ve Roma’dan Felsefe ve tip kitaplar getirmek icin gonderilen heyete baskanlik
eden isim Cundisapur’dan gelen Yuhanna b. Maseveyh idi. Efes’e gonderilen baska bir heyete de
yine Cundisapur'dan gelen ve Beytu’l-Hikme'nin direktorliglini yapan Selm baskanlik etmisti.
Bkz. ibnu’n-Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 411-412; ibn Ebi Usaybi’a, Uyunu’l-Enba’, s. 255.

94 Bkz. EbG Nasr Farabi, Mutlulugun Kazaniimasi (Tahsilli’s-Saade), ¢ev. Ahmet Aslan, Ankara 1999,
s. 88-89.

95 Harranlilarin bu kozmopolit yapilari, inanglarina da yansimis, Yunan paganizmi, Simer-Asur astro-
lojisi, Zerdustluk, Yeni Eflatunculuk ve kendilerini Hermes'in torunu gérmeleri sebebi ile NUbUvvet
inancini da icermektedir. T. J. De Boer, isldm'da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutlay, Ankara 1960, s.
13.
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da baslangici olmustu.®6 Bundan sonra uzun yillar Harran Helenistik mirasin
¢ok dnemli bir merkezi olmus; M.S. IV. Asirda ve M.S. IX. asirlarda yani Abbasi-
ler déneminde Yunan bilim ve felsefesinin Suryanice ve Arapcaya tercime edil-
digi bir merkez olarak 6ne ¢ikmasinin temelleri, Helenizm ile karsilastiklari de-
virlerde atiimisti. Bundan dolay1 Nastlri ve Monofizitler gibi Harranh Sabiiler de
islam’in safaginda Antik Yunan felsefe ve biliminin en 6nemli muhafizi ve tasi-
yicilart durumundaydi.

Ancak Harranlilar, Roma’nin Hiristiyanlagsmasindan sonraki dénemde hala
Pagan geleneklerini ve yildiz-gezegen kiltine tapinma aliskanliklarini inatla
surdurmektedirler. Harranhlar arasinda hala yasayan ge¢ Antikite devrinde ¢ok
popller olan Ay tanricasina (Sin) tapinma gelenegi; Yunan astrolojisinin, Yen-
Pisagorculugun ve Yunan felsefesinin sistematik dulstince ve bilgisini de icinde
barindiryordu.9” islam fetihleri ile ilgili haberlerde Harran’in fethinden bahse-
den kaynaklar, halkin Stryanice konusan yerlilerle, Yunanh gé¢gmenlerden olus-
tuguna vurgu yaparlar.?8 islam fetihlerinden sonra sehrin niifusundaki zengin-
lesmeye bagli olarak® ilmi ve felsefi gelisim icin musait bir ortam olusmus-
tur.100

Her ne kadar Harranhlarin Me’mun tarafindan zimmi statusu verilmesi i¢in
Sabii ismini aldiklarina dair kaynaklarda bir hikaye anlatiimaktaysa da, ¢cok da-
ha 6nceden bazi Harranli bilginlerin Bagdat'ta calistigini tespit etmekteyiz. Me-
sela; Me’'mun’un cok 6nem verdigi ve Antik Yunan, Hint ve iran kitaplarini top-
layarak terciime ettirdigi Beytl’l-Hikme’'nin bas direktorliglinu (Sahib) yapan
sahislardan Selm el-Harrani bu sehirdendi. 101 Bu sahis Me’'mun tarafindan Bi-
zans sehirlerinden Yunanca yazma getirmek icin gérevlendirilen bir heyetin
icinde de yer almisti.192 Dahas| Bagdat'ta gokylzi gézlemlerinde kullanilan ilk
usturlaplar da Harran’dan getirilmis, bu amacla Me’'mun, Ali b. Halef adinda bir
usturlap ustasini Harran’dan Bagdat’'a getirterek usturlap yaptirtmisti. Daha
sonraki donemde bu ustanin kalfalari olan Harranh Cabir b. Sinan, Cabir b.
Kurra, Sinan b. Cabir ve Firas b. Hasan isimli sahislar bu alanda faaliyetlerini
strdiirmislerdir. Ahmed b. ishak, Rabi b. Firas ve Ali b. Sard gibi isimler ustur-
lap yapiminda meshur olmus Harran’li bilginlerdi.103 Ayrica yine Me’mun zama-
ninda, Bagdat'ta Harranli Sabiilerin fikirleri ve alimleri hakkinda Suryani EyyGb
er-Ruhavi el Abras( Jo d’Edessa) Siryanice “Kataba de Simata” adiyla bir kitap
telif etmisti.104

96 Sinasi Gundliz, Anadolu’da Paganizm Antik Dé6nemde Harran ve Urfa, Ankara 2005, s. 27.

97 L. E. Goodman, “Translation of Greek Materials into Arabic”, Religion, Learning, and the Abbasid
Period, edit. M. J. L. Young, London 1990, s. 486.

98 Eb( Yusuf, Kitdbu’l-Harac, Kahire 1396, s. 43.

99 Ulken, Terciimenin Rol, s. 94-95.

100 O'leary, islam Diisiincesi, s. 28.

101 jbnu’-Nedim, Kitab’ul-Fihrist, s. 139, 333, 352; Beytii'l-Hikme ile ilgili olarak bkz. Mustafa Demir-
ci, Beytii’l- Hikme, istanbul 1996.

102 By seyahatin ayrintilari icin bkz. ibnii’'n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 304; ibn Ebi Usaybia, ‘Uyinu’l-
Enb4, s. 260.

103 bn{i'n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 342-343.

104 Sargon Erdem, “Apollonius”, DIA, 1ll, istanbul 1991, s. 241.
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Harranh bilim adamlarinin toplu halde Bagdat’a tasinmalarn ve buradaki
ilmi ve entelektiel dinyaya dahil olmalan, h. lli/IX. asrin ikinci yarisinda mes-
hur gok bilimci ve matematikgi Sabit b. Kurréd’nin Benl MUsa ailesi tarafindan
Bagdat’a getirilmesi ile baslar. Bagdat'ta Yunanca kitaplarin ve tercimelerinin
iyi para ettigi bir devirde Beni Mdsa, Kindi ve Huneyn b. ishak gibi bu isten pa-
ra kazanan ve bir biriyle rekabet eden gruplar ortaya ¢ikmisti. Bu mutesebbis-
lerden birisi olan Benl Misa kardesler (Muhammed, Hasan ve Ahmet),105 Bi-
zans’ topraklarindan kitap getirirken Harran’a ugrar ve orada Sabit b. Kurrd'y
tanirlar. Sabit b. Kurra’ Pagan bir ailenin cocugu olarak Harran yakinlarinda Ke-
fertGsa koylnde (bugliinkl Altinbasak) diinyaya gelmis(221/836), cocukluk ve
genclik yillanni sarraflik yaparak gecirmis fakat bu arada mikemmel denebile-
cek dlzeyde Arapca, Yunanca ve Siryanice 6grenmisti. Benu Musa kardesler-
den Muhammed b. Musa, Arapcay! ve Siryaniceyi cok iyi kullanan Sabit'i ter-
cime yaptirmak amaclyla yaninda Bagdat’a gotiirerek dzellikle teknik konulara
merakli ve ayni zamanda bir matematik dehasi olan Hasan’in yaninda yetistirir-
ler. Zaten Harranli Paganlar dini inanclar geregi matematik ve astronomi bilim-
leriyle yakindan ilgiliydiler. Dolayislyla, ailesi sehrin dini reisi olan Sabit’b. Kur-
ra’nin Slryanice ve Yunanca terciime yapabilecek kadar iyi bir egitim aldig
dikkate alindiginda, daha 6nceden astronomi ve matematik konularinda biri-
kimi oldugu anlasihyor.

Sabit b. Kurra’nin getirilisi hem islam bilimlerinin tarhi seyri acsindan hem
de Harran okulunun tarihi agisindan bir donim noktasi olusturur. Benl Mlsa
ailesi tarafindan Sabit b. Kurra’nin Harran’dan getirilisi en erken Miladi.860 yI-
lindan sonraki bir tarihte olmustur. Bu tarih ayni zamanda Antakya mektebinin
Harran’a tasindigl zamana da tekabul etmektedir. Bu tarihten sonra Sabiler
Bagdat’ta dini merkezlerini de buraya tasidilar ve Halife Mu’tezid ile kurduklari
iyi iliskiler sayesinde Bagdat'ta dini bir grup olarak statii kazanarak o giinki Is-
lam idaresinin Sabiilere misamahali davranmasini da sagladi1°¢. Bu cemaatin
bizzat baskanligini da bizzat Sabit b. Kurrd yapmaktayd1.107 Haranli putperest
bilginler, Bagdat'taki hosgdrli ortamindan 6yle yararlanmislardir ki 6rnegin Sa-
bit b. Kurra sarayda halifenin huzurunda yapilan tartismalarda islam’a ve diger
tek tanrili dinlere karsi israrla Harran politeizmini ve paganizmini savunabilmis-
tir.108 Bu arada binlerce yilik gecmisi olan Harran Sabii/pagan okulu, bir anda
yok olmadiysa da, bir miiddet sonra Bagdat tarafindan emilerek yok olus sure-
cine girmistir, 109

105 Bu ailenin terclimelere aylik 500 dinar para harcadig), Bizans sinirlari iginde kalan bolgelere Yu-
nanca yazma toplamak amaciyla ilmi delegasyonlar gonderdigi, cogunlukla da mekanik, matema-
tik, astronomi, musiki ve ilahiyat konulariyla ilgili kitaplara ilgi duyduklari ve tercime ettirdikleri
bilinmektedir. Bkz. Demirci, Beyti’l-Hikme, s. 127-130.

106 jbnu’n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 380.

107 jbn Ebi Usaybi’a, Uydnu’l-Enba, s. 295; ibnii'l-Kifti, Kitabu ihbéri’l-Uleméa bi-Ahbari’l-Hukema, thk.
M. Emin el-Hanci, Matbaati’'s-Saade, Misir 1326, s. 81; Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Mu-
hammed b. Ebl Bekr ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’van ve Ebnéi’z-Zaman, 1-VIIl, nsr. ihsan Abbas,
Beyrut ty, c. I, s. 313.

108 Glindiiz, Anadolu’da Paganizm, s. 44.

109 M. S6ylemez, Bilimin Yitik Sehri, s. 46.
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Diger taraftan Sabit b. Kurra Bagdat’a geldikten sonra onun ve takipgileri-
nin yaptigl tercimeler, yazdigl serh ve takdim yazilar ve telifleriyle islam bili-
minde bir ekolln kurucusu olmus ve actigl bu ¢igir oglu, torunlari, talebeleri ve
dindaslar tarafindan gelistirilmistir. Ozellikle icinde bir gok teknik terim ihtiva
eden anlagslimasi en zor matematik ve astronomi kitaplarinin tercimesi ve ser-
hi nihai seklini onlarin elinde almistir. Katip Celebi; ‘Sabit b. Kurra’nin tercime-
leri olmasaydi hi¢ kimse hikmete dair kitaplardan istifade edemezdi, ¢inku
Yunancay: bilen yoktu. Nitekim onun cevirmedigi her kitap dylece kaldi ve hi¢
kimse onlardan yararlanmadi”’110 demektedir.

Bu tarinten sonra Harran asilli bilim adami, tabip ve burokratlar Abbasi
baskentinin ve Blveyhi hanedanliginin en nifuzlu ve gozde adamlari oimuslar-
dir.111 Bizzat Sabit b. Kurra, AbbasT halifesi Mu'temid (256/869-279/892)'in en
yakin dostlarindan, Mu’tezid’in sarayinin ise en gozde bilgin ve tabiplerinden
biri olmus ve bu devirdeki secme astronomlar arasina girmistir. Sabit b. Kur-
ra’nin 6liminden sonra (289/901) onun calismalari ve metodu, oglu Sinan,112
torunlar Sabit113 ve ibrahim14 ve torununun oglu Ebu'l Ferec gibi sayilari 27'yi
bulan UnlG Harranl bilgin ve dusunurler tarafindan yuz elli yil (900-1050) de-
vam ettirilmistir.115 Bu slre icinde Harranli Paganlarin elinde bulunan kitaplar
Bagdat’a tasinmis ve burada terciime edilmistir. Harranh bilim adamlarinin
Bagdat’in ilmi ve entelektliel hayatina katilislari ile 6zellikle Clindisapur kékenli
Nast0ri tabiplerin en 6nemli rakipleri olmus, onlarin ilmi ve terciime alaninda
Bagdat’ta kurduklar nifuzu kirmislardir.

Diger taraftan Harranli Sabiler, matematik ve astronomi calismalari anin-
da, daha sonra Zekeriya er-Razi ve Sihabuddin es-Suhrevedi’nin disuncesine
temel olacak hermetik felsefenin ve Aristo mantiginin Bagdat’a tasinmasinda
etkili olmuslar, hatta bu konulardaki felsefi tartismalarin giclu bir tarafi olarak
islam diisiincesinin giindemine yeni konulari getirmisler ve felsefi diisiincenin
konusu ve alanini zenginlestirmislerdir.116 Farabi'nin ‘Feyz Nazariyesi’'nden tu-
tun da ibni Sina’nin ‘Mesriki Hikmet'ine, ihvanu’s-Safa’nin ‘Nebevi islami Se-
riat’ ilkesinden ismaililerin ‘Ledunni Hikmet’ esasina, oradan Razi'nin ‘Bes Ka-
dim, Ruhun ve Gezegenlerin Ruhaniligi’ gibi disuncelerine varincaya kadar

110 Katib Celebi, Kesfii’z-Zundn, 11, nsr. Serafettin Yaltkaya- Kilisli Muallim Rifat, c. I- I, istanbul
1360, s. 1594.

111 jbnii’n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 331; ibn Ebi Usaybia, Uydnu'l-Enba’, s. 295.

112 Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Yaklasik 880 civarinda dogdugu tahmin
edilmektedir. O, Bagdat’ta yetismis olup, babasindan bircok ilim tahsil etmistir. Tip sahasinda
yetkin bir kisilige sahiptir. Zira déneminin en Unll doktorlarindan biridir. O donemde Bagdat has-
tanesinin bas hekimligi gorevini ylritmustir. Tip ve dislnce alanindaki yetkinligi sebebiyle do6-
neminde muhtemelen “Reisi’l-Etibba ve’l-Felasife” unvanini almistir. Kahir billah, Sinan b.
Sabit’in Sabiilik'ten vazgecip Misliman olmasini istemistir. Fakat o, bu yondeki baskilar Gzerine
Bagdat’'tan Horasan’a gitmek zorunda kalmistir. Bir slire sonra tekrar geri ddnmus ve Misliman
olmustur. Sinan b. Sabit, h. 331/m. 942 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Bkz. ibn Ebi Usaybia,
Uydnu'l-Enba,'s. 300; ibni’n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 332.

113 Bkz. ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiinu'l-Enba’, s. 304.

114 Bkz. ibnii’'n- Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 332; ibn Ebi Usaybia, ‘Uydnu'l-Enba’, s. 307.

115 P, Hitti, islam Tarihi, |, cev. Salih Tug, I-1, istanbul 1997, s. 484.

116 Ebu’l-Ala Afifi, islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, istanbul 2011, s. 114
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islam felsefesinin genis bir yelpazesinde Harran’in derin etkileri olmustur. Sabit
b. Kura ile Kindi arasindaki tartisma buna glzel bir misal teskil eder. Ayrica
H.IV/X.asrin baslarinda Yuhanna b. Hayylan Harran’daki egitim 6gretim faaliyet-
lerinden sonra, birgok Harranl hocayla birlikte Bagdat’a gitmis, orada 6gretim
isleriyle mesgul olmustur. Onun, Bagdat'ta yetistirdigi en dnemli 6grencileri
arasinda Farabi’'nin yaninda Ebu Bisr Metta (8l. 940) ve Israil el-Eskaf ve Ku-
veyri gibi isimler bulunmaktadir. Dolayisiyla Harranl mantik¢i Yuhanna b. Hay-
lan, bu calismalarindan dolayl Bagdat Okulu’nun kurucularindan biri kabul
edilmigstir.117

Sonug olarak Harranh Sabiiler insanligin gelistirdigi bilimsel ve felsefi mira-
sI kesintiye ugratmadan yuzyillarca gelistirerek Bagdat’a tasinmasina aracilik
etmislerdir. Bir anlamada iskenderiye ve Antakya’dan gelen felsefe kiiltiiri 6n-
ce Harran’a yerlesmisti. Sonra da buradan Bagdat'a gecti.118 Abbasiler déne-
minde antikcagdan arda kalan bilim ve felsefe eserleri Arapcaya terciime edil-
meye basladiginda, sahip olduklar birikim ve tecriibe ile bu intikal stirecinde
aktif olarak yer almislardir. Onlar vasitasiyla islam diinyasina Yunan matemati-
8i, astronomi ve tibbi intikal etmis ve anlasiimasi en zor ve teknik bilgi gerekti-
ren eserler Harranh Sabit bilginlerin terclime, serh ve tefsirleri ile anlasilir hale
gelmigtir. 119

Bagdatt’'ta Milliyetler: Araplar, Farslar-Tirkler:

Bahsini ettigimiz azinlik haldeki gruplarin disinda esas olarak blyik kala-
baliklari MUslimanlar olusturuyordu. Massignon’a gore sehirde Hiristiyanlar
%20, Yahudiler %15, Mazdekiler %2 nispetinde yer aliyorlardi. Siiler ise %30
(X.asrin basI) nispetindeydi.’20 Bunun disinda kalan Araplar siyasi ve edebi
alanda, Tirkler askeri alanda, iranlilar ise siyasi ve burokratik alanda etkindi-
ler. Ozellikle iran asilli unsurlar, her ne kadar Mislimanlasmis kimselerden
olussa da Sasani gelenegini ve kiltlrel aliskanliklarini devam ettiriyorlardi.
Bunlar Bagdat’in kurulusu ve Abbasilerin kurumsallasma sirecinde etkili oldu-
lar. Hatta Bagdat'in ilk planin ¢izen ve projelendirmesini yapanlar Fazl b. Nev-
baht ve talebeleri idi. Farslar, Bagdat toplumunda hizla 6ne cikarak bir taraftan
vezirlik, komutanlik, divan, valilik gibi gorevlerde ylkselirken, diger yandan
edebiyat, tarih, cografya, astronomi, Tip, siyaset gibi alanlarda etkili oldular. Si-

yasi niufuzlari zamanla Halifeligin nifuzu ile rekabet edecek diizeye ulasmisti.
121

Bunun yaninda Hind dinyasi ile fethler zamaninda ilk temaslar kurul-
mus,(712) indus Nehri étesinde "Mansur" sehri kurulmustu. Burasi Hint-Arab

117 Kayacik, Bagdat Okulu, s. 50-51.

118 Casim Avcl, islam Bizans iliskileri, istanbul, 2003, s. 187, 189.

119 Harranli bilginlerin matematik ve astronomi alanindaki faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz.
Mustafa Demirci, “Helen Bilim Ve Felsefesinin islam Diinyasina intikalinde/Terciimesinde Har-
ranh Sabiilerin Rollu”, LUluslararasi Katihmli Bilim, Din ve Felsefe tarihinde Harran Okulu Sem-
pozyumu, 1, Sanhurfa 2006, s. 209-213.

120 Massignon, Hallac-1 Mansur, s. 309-310.

121 Willheim Hazin, Hadaratu’l-Abbasiyye, s. 107-108.
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kaltUrel temaslarinda 6nemli bir merkez olmustur.222 Burasli, ayni zamanda
Multan ve Beyleman gibi Hint biliminin iki énemli sehriyle temas kurarken,
Mansur ile Bagdat arasindaki temasi saglayan da, I'4f kabilesi ile Yukari Me-
zopotamya'da yasayan Fezarit kabilesi sakinleri olmustur. Fezarit kabilesine
mensup arastirmacilar, sansklit dilini égrenmisler ve ibrahim b. Adabib, oglu
Muhammed el-Fezari, arkadasi Ya'kup b. Tarik ve Bisr el-Fezari gibi seckin bilim
adami ve dilciler, Hint-Arab iliskisini surdirmuslerdir. Hatta Mansur'dan ¢ok
Onceleri 730-734 yillarinda Brahmagupta'nin Sind-Hanta, Khonda-Khadyoka
(Aryabatha'nin géruslerini anlatir), Uttar-Khadya-Khadyoka ile Karana Khanda-
Khadyoka adli eserleri ¢evrilmisti.123Abbasilerin ilk yillarindan biri Ebu'l Abbas
Saffah'in 6limiinden Uggln 6nce, digeri Mansur zamaninda, lGglnclsl de 774
yilinda olmak Uzere, aralarinda Hintli asronomi bilginlerinin de oldugu (g heye-
tin Bagdat'a geldigini biliyoruz. MUsliman bilginler, Hintli heyetin Bagdat'ta kal-
diklar sure iginde bir takim muizekerelerde bulunmuslardir.124 Miladi 773 yilin-
da Halife Mansur'un sarayina gelen Kankah adinda, Hintli astronomun
koltugunun altinda yildizlarin hareketleri ve hesap usulleri ile ilgili, 628 yilinda
Sindihind tarafindan yaziimis, "Brahmagubt" adli yazarin(6. 628) eseri
bulunuyordu. Bu heyetin nigin geldigi, en 6enmlisi de bu kitabi yaninda niye ge-
tirdigi bilinmiyor. Mansur bu kitabi ibrahim Fezariye terciime ettirdi. Bundan bir
de zic hazirlanmasini istedi.125 Bu kitap ayni zamanda Hint sayi sistemiyle ilgili
konular icerdiginden, Hint rakamlarinin islam diinyasina girmesini de
saglamistir. Bu ¢alismalar Batlamyus'un hesap cetvelleri ve gokylizl bilgileri ile
yeni boyut kazanmistir. islam diinyasinda bu kitap "Sind Hanet" olarak meshur
olmustur.126

Halife Mansur ve Harun Resid zamaninda Abbasi sarayinda bir cok Hint'li
isme rastlamaktayiz. Ozellikle Bermeki vezir ailesinin bu diinya ile yakin temasi
ve Ozel ilgisi sayesinde pek cok Hivtli bilim adaminin Bagdat‘a geldigi tahmin
ediliyor. Mesela Kankah, Cuder el-Hindi, Sencehl, Nek el-Hindi, Rakiher, Raceh,
Danhir, Rattekil, Cebher, Anda, Salih b. Bahle bunlardandir. Bu isimlerin, mis-
liman biyografistlerin kitaplarinda matematik, astronomi ve tip bélimleri
altinda zikredilmesi dikkat cekmektedir.27 ibn Ebi Useybia, kitaplarin
konularyla ilgili olarak; "Bunlar, Hint hikemasinin ve tabiblerinin tib, ilm-i
nucum, basit ilaclar, diinyanin durumu ile ilgili eserlerdir." demektedir. Bu kita-
plardan "Esraru'l Mevarid" Guranat-u Kebir, Guranat-1 Sagir, Mevalid Kebir, Es-
raru'l Mesail, EI-Mevalid, Kitab- Tip, Kitab-1 Tevehhiim, Kitab-i fi Ahdasu'l Alem
... gibi kitaplarinin ismi gegcmektedir.128 Bitln bunlar Bagdat'ta sanilandan da-
ha ¢ok sayida Hintli bilim adaminin geldigini ve calistigini gdsterir. Onlar saye-
sinde edebiyat, Fabl, Bir bir gece masallari gibi hikayeler, Hint felsefesine dair

122 Ahmed b. Yahya el- Belazuri, Futihu'l-Buldén, cev. Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 638-639.
123 N, A. Baloch, “Gurretu'z-Zicat”, cev. Melek Dosay, Erdem, VI/XVII, Ankara, 1990, s. 812-17.

124 Baloch, “Gurretu'z-Zicat”, s. 818-24.

125 jpn Ebi Useybia,‘Uydnu'l-Enba’, s. 473, 474; A. Emin, Duha'l-islam, 1, s. 243.

126 Sigrid Hunke, Avrupa'nin lizerine Dogan islam Glnesi, cev. Servet Sezgin, istanbul 1997, s. 42
127 Bkz. ibn Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 331, ibn Ebi Useybia, Uydnu'l-Enbé', s. 373-375.

128 jbn Nedim, Kitabu’l-Fihrist, s. 331-332; ibn Ebi Useybia, ‘Uydnu'l-Enba’, s. 373, vd.
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eserleri ve disUnceleri tagsimislardir.
Etnografik Zenginligin Bagdat'in Bilim ve Disiince Ortamina Yansimalari:

BUtln bu farkh unsurlarin uyumlu ve erimli bir halde calismasini saglayan
iki sey dikkat ceker: miusamaha ve her turlu bilgi ve dislnce karsisinda olumlu
tavir. Her iki durumu da o devrin yazarlari ve dusunurleri tarafindan butin agik-
ligyla itiraf edilmektedir. Abbasilerin parlak doneminde (VIII. ve IX.yy) Bagdat'in
zengin ve kozmopolit toplumsal dokusu iginde gelisen zihniyet dinyasinda en-
telektlel ve ideolojik gorusler arasina tanimlanmis kesin sinirlar ¢ekilmemisti.
Endiiliis fakihlerinden EbG Omer Ahmed b. Muhammed hicri 400 senesinden
once (M. X. ylzyil ortalan) ilim talebi icin gittigi Bagdat'tin ilmi havasi hakkinda
verdigi su bilgiler, o dénemde Bagdat'ta ne denli 6zglr bir ortam oldugunu goés-
terir: “iki defa, iki ayri meclise katildim. Mecliste ehl-i siinnet ve bid’at ehlinden
Mdslimanlarin yaninda Hiristiyanlar, Yahudiler, materyalistier, dinsizler gibi
her cesit kafir mevcuttu. Bu gruplarin her birinin kendi géruslerini savunan bi-
rer lideri vardi. Bu liderlerden biri salona girince, digerleri saygiyla yerlerinden
kalkiyor ve o oturuncaya kadar ayakta kaliyorlardi. Salon yeterince doldugun-
da, kafirlerin icinden birisi ‘buraya tartisma icin geldik, Muslimanlar bize karsi
Kur'an’dan ve peygamberlerinin sézlerinden delil getirmesinler; ¢linkl biz bun-
lara inanmiyoruz. Bu tartismada sadece aklii delillere dayanmaliyiz’ dedi. Bu-
nun lzerine herkes ‘haklisin, 6yle olmali’ dedi. Bu laflari duyduktan sonra bir
daha o meclise gitmedim. Sonra bana baska bir meclisten s6z edildi. Bu sefer
oraya gittim, fakat ayni seylerle orada da karilastim. Bunun (zerine bir daha
kelamcilarin meclislerine katimadim...”129

Diger yandan Abbasi halifeligi, her tir disiincenin baskentlerinde temsil
edilmesine miisamaha ile bakmak bir yana edata degisik inanc ve felsefi gruba
mensup insanlari buraya gekmek igin bilingli bir siyaset takip etmislerdi. Neti-
cede gerek alt tabakalar arasinda, gerekse tahsilli siniflar arasinda, son derece
farkli ideolojileri, inanclari ve aliskanliklari olan ve kendi aralarinda rekabet et-
tikleri dinamik bir toplumsal ve kulturel ortam olusmustu. Elbette bu gruplar
rakipleri karsisinda Ustiin duruma gecmeye calisiyorlardi. Ama iktidar bunlar
arasinda kesin taraf olmadigindan, muarizlarin bir birlerini dengeledigi bir yapi
ortaya cikmisti. Bu durumu cografyaci ibn-i Fakih su ifadelerle dile getirir:
“Bagdat’in iyi yani, Halifelerin burada her hangi bir mezhebe Ustlinltik tanima-
ma konusunda kendilerini glivende hissetmeleridir. Bagdat'ta Sii karsitlari ile
Siiler, Mutezile taraftarlari ile Mutezile karsitlari, Hariciler ile Harici muhalifleri
birlikte yasar; her grup bir digerini dengeler ve basa ge¢cmesini engeller.”130

Bagdat'ta o kadar farkl gelenek ve kaynaktan bilgi akmaktaydi ki her ko-
nuda biri birinden tamamen farkli ¢cok degisik distinceleri ayni anada bulmak
mUmkundi. Cozimlerin ve alternatiflerin ¢ok oldugu bir ortam vardi. MuslU-
manlar, ayni mekani paylastiklari Harranli paganlar, Hintli Budistler, iranl
ZedUst ve Mazdekiler, Manihistler, Yahudi ve Hiristiyanlar ile degisik konularda

129 Mehmet Ozdemir, End(iliis Misliimanlari, Ankara 1997, s. 38.
130 [bn-i Fakih, Kitabu’l-Buldan, nsr. Fuad Sezgin, Frankfurt 1987, s. 105.
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uzun tartismalar yaptilar ve fikir alis verisinde bulundular. Herkes bir birinin du-
slncesine saygl duydu. Bu dyle bir ilmi zihniyet ortaya ¢ikarmisti ki bilginin her
tiiriine olumlu yaklasilmasi gerektigini telkin ediyordu. ibn-i Kuteybe bununla
ilgili sunlarn sdylemistir:131 “Allah’a giden yollar ¢oktur, kapilari genistir; iyilik de
sadece abidlerin elinde degildir. Bilginin bizzat kendisi bir rehberdir ve o yliz-
den de degerlidir. Nereye goturlirse gotirsiin fayda verir. Hakikati sGyleyen
mdusrik bile olsa, verdigi bilginin degerini azaltmaz. Eski bir elbise glizel bir dil-
beri cirkinlestirir mi? Hig inci istiridyeden, altin topraktan alinmasina ragmen
degerinden bir sey kaybetmis mi? lyiyi ve bilgiyi, bulundugu yerden dolayi terk
eden kimse, aslinda bdydk bir firsat kagirmigtir...”

Antik cagdan kalan eserlerin bltin hiziyla tercime edildigi bir dénemde,
bu felsefi inanclar savunan insanlar ile muarizlar arasindaki tartismalarin tam
ortasinda yer almis ilk Islam Filozofu Kindi de benzer sekilde séyle diyor:132
“Hakiki ve ciddi konularda kendilerinden kiglk ve basit bir sekilde de olsa isti-
fade ettiklerimizi karalamamak kadirsinashigin bir geregidir. Onlar her ne kadar
bazi gercekleri gbrememisse de, bu dustince Urinleri hakikatine eremedikleri
bir cok konuda gercege ulasmak icin bir vasita olduklarindan; Onlar bize ula-
san fikirleriyle bizlerin atasi ve ortagi sayilirlar. Herkesce ve bizden énceki fel-
sefeciler tarafindan da yakinen bilinmektedir ki ne bir kisi, ne de bir topluluk
kendi cabaslyla gercegi tam olarak yakalayabilmistir; bitlin cabalarina ragmen
gercegin ancak ¢ok az bir kismini ya da ¢ok azini elde edebilmislerdir. Fakat
her birinin gercek adina elde ettikleri o azicik seyler bir araya toplaninca, blytk
bir deger olusturmustur. O halde gercegi azicik dahi olsa bize ulastiranlara
karsi stikranimiz blytk olmalidir. Clnki onlar, kendi dustincelerine bizi ortak
ettiler ve sunduklari mantiki 6nermelerle gizli hakikatlere ulasmanin yollarini
kolaylastirdilar. Onlar olmasaydi bltlin ¢abalara ragmen bilinmeyen hakikatle-
re ulasmamiz mimkdin olmazdi. Bu birikim asirlardir siiregelen yogun ve yoru-
cu ¢abalarin sonucudur. Bir kimsenin émri ne kadar uzun, ne kadar yogun ¢a-
ba gésterirse ve ne kadar ince fikirli olursa olsun, bir insanin 6mdur ve takatini
kat kat asan bdyle bir birikimi bir émre sigdirmasi mimkiin degildir. Unlii Yu-
nan filozofu Aristo’nun dedigi gibi “bize gercek adina bir sey getirenler bir yana
atalarina dahi suikran borc¢luyuz. Clnki onlar bunlarin, bunlar da bizlerin haki-
kate ulasmamizin sebebi olmustur.” Hakikat ister uzaktan, ister diisman millet-
lerden gelsin, hakikatin bizzat kendi glizelligini benimsemekten ve ona sahip
olmaktan utanmamaliyiz.Hakikat pesinde olan kimse icin, ondan daha degerli
bir sey yoktur...”

Bu dénemin en renkli simalarindan Cahiz, yaptigl uzun tartismalardan son-
ra hem toplumsal, hem de entelektlel olarak bir tehlike ve skandal olarak gor-
digu Manihistlerle ilgili olarak su genel bakis agisini ortaya koyar:133 “en kétu
kitap, yazarinin g6zl kapal anlattigi her seye okurun inanmasini bekledigi ki-

131 jbn Kuteybe, Uyunu’l-Ahbar, IV, Kahire 1923-1930, c. |, s. 15, 17.
132 Yakub b. Ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, Istanbul ty, s. 3-4.
133 Amr b. Osman el-Cahiz, Kitabi’l-Hayevan, 1, nsr. A. Har(n, I-VIl, Kahire 1939-1945, s. 57-58.
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taptir.” Yani Cahiz, manihesitlerin teslmiyetci tavirlarina karsi, adeta bu durum
bizim inancimizla g¢elisen bir durumdur ve bizim kitabimiz, hi¢ kimseden sorgu-
lamadan kendini kabul etmesini beklemez demektedir.

Sonug:

Boylesi renkli ve bir birinden oldukga farkl dusiinen, degisik goruslerin re-
kabetinin elbette zaman iginde bir birlerini gelistirmemesi diisiiniilemez. islam
kultirinde ve dislncesinde, varlik, bilgi, ahlak, nubuvvet, kader gibi bu gin
aklimiza bile gelmeyen ylzlerce degisik konunun detayli ve etraflica tartisiimis
olmasi, bu tir degisik dusiincelerin sorulari ve meydan okumalarinin bir netice-
sidir. Clinku klasik islam diisiincesi, Yunan, Helen diisiincesinin alt dallari, iran
dinleri ve mezheplerinin her ¢esidi, Budizm ve Brahmanizm temelli Hint felsefe-
leri, Yahudi ve Hiristiyanhigin alt mezhepleri, Maniciler ve Harran asilli paganlar
ve daha onlarcasi gibi her turl bilgi ile olumlu anlamda iliskiye girmis ve onlar-
la yuzleserek sekillenmis bir distincedir. Bu yUzlesmenin ve mucadelenin are-
nasi VIl ve IX. asirlardaki Bagdat sehri ve onun metropol havasi olmustur. Bun-
dan dolayi islam bilim ve diisiincesinin klasik eserlerinin tamamina yakini ya
Bagdat'ta yazilmistir ve ya bir sekilde ora ile iliskisi olan kisiler tarafindan ya-
zilmistir. Islam kaltiirl icinde VIII. asirdan XI. asra kadar Bagdat'i gsrmeden ya
da dogrudan onun ilmi ve fikri mirasindan bagimsiz olarak yetismis ve tarihe
mal olmus bilim ve disince adami nerdeyse yok denecek kadar azdir. Bu ba-
kimdan Bagdat islam medeniyetinin Klasik caginin gercek yaratici merkezidir..
Bu devir tipik 0zelliklerini Bagdat'ta bulur: ¢linki Bagdat dogu toplumlarinin,
tliccarlarin, zanaatkarlarin oldugu kadar, Antik kiltlrlerin de bulusma noktasi-
dir. Bu sehirde, Budizm ve bllyik dogu imparatorluklar ile Akdeniz ve Avrupa
arasindaki butin kapali klttrler ve toplumlar bir biri ile iletisime girerek; VIII.
ve IX. Asirdaki bu karsilasmalar, klasik bir medeniyetin dogmasinin zeminini
hazirlamistir.134 Bitiin farkl kiiltiirler Bagdat potasinda eriyerek islam medeni-
yetinin zengin mozayigini olusturmuslardir. Tek bir devletin, tek bir halifeligin ve
tek bir dilin (Arapca) egemenligi altindaki bu siyasi merkezin ¢cekim glci X. Asra
kadar her yerde etkindir. Adeta o caglarda diinya tarihi Bagdat saatinin etrafin-
da dénmektedir. Terciime faaliyetiyle Arapcaya aktirilan Yunan, Hint, iran, Ya-
hudi, Hiristiyan ve Arap cahiliye gelenegi gibi Antik cagin mirasi iyi bir sekilde
kaynastirilarak evrensel bir homojen kultir olusturulmustu. Bu klasik Abbasi
dbénemi yaratici diistince ve kulturel deneyim bakimindan oldukca hareketli ve
zengindi. Islam’in hemen biitiin temel klasikleri ve birinci sinif yaratici dahileri
bu dénemde ortaya cikar ve bu ylzden bazi batililar tarafindan IX ve XIl. Asirlar
arasl icin Claud Cahen, “Klasik islam”, Braudel “Abbasi Dénemeci ve islam’in
Altin Cagl”, Andre Miquel “Bagdat Halifeligi ve Karsilasmalar Cagl”, Hodgson,
“Yiksek Halifelik” ya da “Klasik Abbasi Medeniyeti”, Goitein “Ara Medeniyet”,
Ahmet Emin “Duha’l-islam” ve “Zuhru’l-islam”, Adem Mez ise “islam Ronesan-
sI” sifatini yakistirmaktadirlar. Bitln sifatlarin ortak yani bir zirveye; ilimde can-
lanisa ve klasik tarzlarin olusumuna yonelik imalar tasimaktadir. Felsefeyi de

134 Miquel, islam ve Medeniyeti, |, s. 121.
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icine alan tabii ilimler, “Altin Cag” kabul edilebilecek 6lclide gelismeye devam
eder.
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ISLAM DININDE MUSIKIYE KARSIT GORUSLERE MUSIKT
PENCERESINDEN BIR BAKIS

Dog. Dr. Mehmet GONUL Ogr. Gér. Mustafa YILDIRIM
Gazi Universitesi Turk Mizigi Necmettin Erbakan Universitesi
Devlet Konservatuvari Ahmet Kelesoglu llahiyat Fakdltesi
0z

Mdasiki bahsi Asr-I Saadet sonrasinda yapilan calismalarda helal-haram tar-
tismalarina konu olmustur. Kur’an-1 Kerim’de masikiyi yasaklayan herhangi bir
ayet ve ibare bulunmamaktadir. Sahih hadis kaynaklarda -6zel birka¢ durum ha-
ricinde- Hz. Peygamber'den (s.a.v) mUsikiyi bitlinlyle yasaklayan bir hadis nak-
ledilmemistir. Buna ragmen, Peygamber (s.a.v)’den sonraki donemlerde “zlhd
hayat!” yasama gayesinde olan bazi alimlerin mUsiki hakkinda verdigi hikumler,
masikinin helalligi-haramli§l konusunun irdelenmesini ve bazi sorulara cevap
aranmasini zaruri hale getirmistir.

Bu calisma ile Mekke déneminden baslayarak, Abbasilerin son dénemlerine
kadar, Asr- saadet sonrasinda viicuda getirilen kaynaklar misiki hakkinda veri-
len hikUmler, Kuran-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in masiki hakkindaki go-
risleri sahih kaynaklar 1siginda masikinin gerek ve gercekleriyle irdelenerek bir
takim sorulara cevap aranmaya calisiimistir. Ayrica mezkdr dénemler ve alimle-
rin gorlslerine, uygulamalardan yola ¢ikilarak elestirel bir bakis getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: S6ke, Bagarasi, Akgakaya, Su Mimarisi, Cesmeler.

ABSTRACT

A View From Music Window to the Contrast Views in Islam

Music, Asr-1 Saadet in the work done after the halal-haram debates have been
subject. In the Qur'an there is no verse that forbids musicals. In authentic hadith
sources - except in a few special cases - a hadith that forbids music entirely from
the Prophet (s.a.v) has not been transmitted. However, the terms given to music
in the later periods of the Prophet (p.b.u.h) were very different from each other.
The provisions of some scholars who tried to live for the life of Ziihd, do not ref-
lect the views of the Prophet (p.b.u.h) about music. In the Umayyad-Abbasid ti-
mes, music was used as a means of propaganda. The most positive decisions
about music were given by the Sufi saints. By observing some verses and ha-
diths, Sufi saints have seen music as a legitimate, and they have also used mu-
sicals in their religious ceremonies.

In this work, we will investigate the provisions and causes of the Musicals of
the Abbasids from the time of Mecca until the last period. We will try to give
examples from their practice by examining the opinions of the scholars at that
time.

Keywords: Religious music, Music in Islam, Sufi music, Music, Hadith..
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Giris

insan fitrati geregi dil ve hal ile giizeli arar. Giizele dair olgulara karsi duyar-
Il donatilan ruhun, bedeni uzuvlar araciligl ile tezahir eden, soyut ve/veya so-
mut her tlrli disa vurumu sanat olarak tabir edilebilir. Bu manada sanatkar;
ruhundan mulhem drettikleri ile icinde bulundugu sosyal ve kultirel ortama,
akima ve/veya topluma deger katabilmeli, glizel algisini ve seviyesini mispet
manada yUkseltebilmeli, Urettikleri ile daha glzele dair yeni mertebeler, esikler
olusturabilmelidir.

Yarattigl her seyi glizel yaratani, yeri ve g6gU bir ahenk ve uyum iginde ya-
ratan2, “Guzel olan, glzelligi seven” Allah3, kendi ruhundan Ufledigi4, insanin
suretini en guzel bir sekilde® kusursuzca® farkli guzellikte, dzellikte ve fitratta
yaratmistir. Bu ylzden: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”7 hitabindaki ilahi ve
en glizel sese muhatap olan insan ruhu, yaratilisindan beri hep o glzelligi ara-
mistir. Bu glzelligi arayis, insani hep 6ze donmeye mecbur kilmistir. Cinki gu-
zel olan Allah’in nefhasindan insanin ruhuna Ufurtlmesinden dolayi guzellik ve
estetik anlayisi, “halife”sines, yani insana gecmistir. Bu anlayis neticesinde hep
glzeli arayan insan, heyecanlarinda, Uzuntulerinde, korkularinda, sevinglerinde
hissettiklerini, algilar vasitasiyla icsellestirir. insan bu hisleri, ilahi sesle, giizel-
likle 6zimseyerek sanatla ifade etmeye c¢alisir.

Eger algilarimiz vasitasiyla i¢sellestirdigimiz bir anlati, duyu ve heyecanla-
rimizla uyum icindeyse o bir sanattir ve hissedilen seyin adi da estetik hazdir.®
Bu estetik haz ve sanat algisi “Sonsuz Olan”a dogrudur, sonsuzlugu, yani “Asil
Olan”1 anlatmaya calisir. Allah’tan bir parca tasiyan insan, bu parcanin guzelli-
gini, yasantisi ve eylemlerinde sanatsal aktivitelerle yansitmaya calismaktadir.
Sanat eseri bu yonlyle ayni zamanda parcasini tasidigimiz ilahi varliga ve asli
vatana duyulan 6zlemin adidir.10 islam Sanati bu anlayistan dogmus, sanat; Al-
lah’1 (C.C.) aramak olarak nitelendirilmistir. Denilebilir ki sanat, din ile i¢ ice bir
gorinim sergiler. Dinin kendisini anlatma ve mesajini iletme yollarindan birisi
sanattir.11

Buraya kadar anlatilan din temelinde dogup yikselen “glizellik” kavraminin
tebariz edebilmesi icin, yasanilan dinin kaynaklarindan bilinerek sebep ve so-
nugclari ile dogru anlasiimasi, dine bagl olarak inkisaf eden sanatin da, eylem,

1Tin 95/14.

2 Mulk 67/3.

3 ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b.Yezid el-Kazvini, Stinen-Dua, Cev.Haydar Hatipoglu, Kahra-
man Nesriyat, Istanbul, 2015, .10

4Tin 95/4.

5 MU’min 40/64.

6 Hasr 59/24.

7 A'raf 7/172.

8 Bakara 2/30.

9 Tunali, ismail, Estetik, Remzi Kitabevi, 11. Baski, istanbul, 2008, s. 16

10 Giirsu, Orhan, “Sanat Ve Psikoloji Etkilesimi: Geleneksel Tiirk- islam Sanatlari Merkezli Bir Okuma
Denemesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, yy, 2015, VII, s.1031.

11 Okten, Sadettin, “Toplum, Sanat ve Estetik”, El Sanatlari Dergisi (ISMEK), istanbul, 2007, say:: 3,
s. 78
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sdylem ve uygulamalari ile o dinin yasandig) toplumlar icindeki hal ve gereklere
gore uygulanabilir, yasanabilir bir kultlr halini almasi gerekir.

Sanatin ve sanatkarin mertebesi ve farkl alanlarda tezahird, icinde bu-
lundugu toplumun nitelik ve niceligi ile 6lgllebilir. Sosyal hayatta toplum iceri-
sinde fertler, bilgi ve birikimleri dogrultusunda hayatlarini idame ettirecekleri
mesgalelere gore farkl sanat ve zanaat dallarinda ihtisaslasirlar. Nitelik, nicelik
ile oranlandigindan, dine muntesip toplumun farkl kilttrlerden olusan fertlerin
bir araya gelmesi ile sayica cogalmasi, nitelikli meslek ve sanat erbabinin
olusmasinda ¢ok édnemli bir yer tutar.

1- Mekke Déneminde Sanattan Bahsedilememesinin Sebepleri

Toplumlarin, inanglarini batlnuyle degistirecek, hak bir peygamber ile vah-
yedilen yeni din Uzere yasamlarini temin ve tesis edecek yeni ibadet sekilleri ile
dinin emrettigi bireysel ve toplumsal kurallara gére hayatlarini tanzim etmeleri,
elbette farzlarin yerli yerinde toplumca benimsenmesi siireci ile dogrudan ala-
kali bir zaman ile mumkundur. Fertlerin sanat algilari, icralan ve eserleri, min-
tesibi olduklar yeni dinin imkan ve sinirlliklarina gére uyum iginde olmalari da,
yine sureci tam olarak kestirilemeyen bir zaman icerisinde, dinin emir ve yasak-
larina gore sekillenir.

Sanat; yuzyillarin birikimiyle, normlari belirlenmis, ayni duygu ve heyecan-
lan tasiyan toplumlarda hayat bulur ve gelisimeye bu duygu ve heyecanlar Gze-
rine devam eder. Bu yiizden islam sanatinin, islam’in baslangiciyla baslayip,
Peygamber efendimizin vefati ile tamamlandigini distiinmek yersiz olur. Pey-
gamber Efendimizin hayati boyunca yapmaya calistifl sey islam’in kaidelerini
ve akidelerini dogru bir sekilde anlatmaya ve uygulamaya calismak olmustur.
Bu yiizden: islam dininin yayilmasi sirasinda, Miisliimanlarin kendi iclerindeki
eski adetlerini ve inanglarini terk ederek, yeni dinin gereklerini yerine getirme
gayretinden baska bir faaliyetin yapilmamis olmasi son derece dogaldir.12

Mekan ve zaman kavrami da kultlirin olusumunda blyik 6nem arz eder.
Savaslarin oldugu bir donemde sanat anlayisindan bahsetmek ne kadar alaka-
siz ise; Mekke donemi disitnlldiginde, Muslimanlarin iskencelere maruz
kaldigl, Hz. Peygamber’in Taif'te taslandigl, ilk cocuklarinin ve Hz. Hatice'nin
vefat ettigi, kendi akrabalarindan bile eziyet gérdiigi bir dénemde islam Sana-
tini aramak abesle istigal olacaktir. Mekke dénemi, islam’i teblig dénemidir. O
dini yasayacak mensuplarin dini benimseyerek toplanmaya baslandigi bir za-
mandir. Dini yasayacak olan insandir. Dinin, glicini hakim bulundugu cograf-
yada hissettirebilmesi, mintesibinin sayisi ve niteligi ile dogrudan alakaldir.
Mensubu bulunmayan bir dinin yasanamayacagin icin Peygamber efendimiz
Bedir savasinda “Allahim! Bu bir avu¢ Misliman micahit helak olursa, artik
sana yerylziinde ibadet edecek kimse kalmaz.”13 ifadesinden bu durum anla-

12 Mutluel, Osman, S.Ahmet Arvasi’de islam Estetik ve Sanati, Bilgeoguz yayinevi, istanbul 2012,
s.11.

13 Ebu Cafer Muhammed Bin Cerir-tt Taberi, Tarih-i Taberi, Cev. M. Faruk Glrtunca, Saglam Yayinla-
r, istanbul, 2007, say!: 2, s. 269.
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siimaktadir.

islam Dininin ilk vahiyleri ile baslayan ve toplumu yeniden sekillendirecek
olan slreg, Mekke halkinin sosyo-kultirel yapisi sebebi ile bir hayli mesekkatli
olmustur. Yasanilacak kiltiriin din zeminli kaideleri yerine oturmadan, vahiy
dini olan islam’in 6z{(i benimsenmeden -yersiz ve zamansiz- haricen yapilacak
mudahaleler, kaideyi ve 6z bozmak olacaktir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in sahabe-
lerinden hadisleri yazmalarini yasaklamasina da bu agidan bakiimalidir. Kur'an-
I Kerim’le hadisin karistinimamasi gerekiyordu. Cinki daha henliz Kur'an-i
Kerim tamamlanmamisti.14

En 6nemlisi, Mekke dénemi daha ziyade dinin kaidelerinin teblig edildigi
dénem oldugundan, islam kiltiir normlarinin oturmaya basladig bir dénem
olarak da goriilemez. Zira Mekki ayetlere bakildiginda bu durum hemen goze
carpar. Mekki ayetlerde, “Ey iman edenler!” yerine “Ey insanlar!” diye baslayan,
sirk, puta tapma, sevap-gunah ve ahiret hayati gibi vurgular vardir. Kultdr igin-
de ayni duygu ve dlslinceyi yasayacak insanlar dine davet edilmistir. Mekke
déneminde toplumun geneli Misliman olmadigindan, dinin yasanmasi i¢in bir
0zgurlik alani da bulunmadigindan, inan¢ temelinde bir kiltir olusmasi da
muUmkun olamamistir.

2- Medine Déneminde Sanat Anlayisinin Belirmesi ile ilgili Hadisler

Medine dénemi artik ayni duygu ve heyecani yasamaya baslayan insanlarin
yurdudur. “Ey iman edenler!” diye baslayan, daha ¢ok ibadet ve muamelat ile
ilgili ayetler gbze carpmaktadir. islam dini inkisaf etmeye baslamistir. Sanat
adina dustndigiumuzde siirin ve ses sanatinin nes’et ettigini, inen ayetlerin
iceriklerine bakildiginda “Biz diinya semésini yildizlarla siisledik.”15, “Ey Ade-
mogullari! Mescidlere sislenerek gidin...”16, “Deki! Allah’in kullari icin yarattig
sus (ziynet) ve temiz rniziklan kim yasakliyor?...”,17 “Sliphesiz seslerin en cirkini,
esegin aninsidir.”18 gibi insana 6zgu glzel, stslenme, sis ve glizel-girkin ses
kavramlarinin bulundugunu gérmek mimkundr.

Ayrica Peygamber efendimizin glizel siir okuyanlar ve glizel sesle Kur'an
kitaatinda bulunan sahabeleri taltif ettigini, mesru daire icerisinde masiki din-
ledigini hadislerden bilmekteyiz. Siileyman Uludag’in, islam Acisindan Misiki
ve Sema adli kitabinda bu konuda yer verdigi bazi hadisler soyledir.1®:

“Hz. Aise (r.a.) dan rivayet edilmistir: Hz. Aise bir defa (yaninda buyuttigu
akraba) bir kadini Ensar’dan bir adamla evlendirmisti. (DUgunden doénen
Hz.Aise’ye Nebi (s.a.v.) sordu: Ya Aise! Siphesiz ki Ensar (kadinlari musiki ve)
eglenceyi severler.”20

14 Mutluel, Osman, S.Ahmet Arvasi’de islam Estetik ve Sanati, s. 11.

15 Saffat 37/36.

16 A'raf 7/31.

17 A'raf 7/32.

18 | okman 31/19.

19 Uludag, Siileyman, islam Agisindan Msiki ve Sem&’, Marifet Yayinlari, istanbul, 1999, s.64-118.
20 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Camiu's-Sahih, IV, 140.
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“Muhammed b.Hatib el Cumahi’den rivayete gore, sdyle demistir: Rasulul-
lah (s.a.v.) sbyle buyurdu: “Helal (nikah) ile haram (cinsi minasebet) arasindaki
fark, (helal olanda) tirku séylenmesi ve def calinmasidir.”21

“Hz. Aise (r.a.) dan rivayet edilmigtir: Soyle demistir: Bir kere Rasulullah
(s.a.v.) yanima gelmisti. Yanimda Buas (hadisesiyle ilgili olarak s@ylenmis olan
hamasi siirleri def ¢alarak) terennim ederek calan iki cariye bulunuyordu. Ra-
sulullah (s.a.v.) yatagina yatip ylzinU 6bur tarafa gevirdi. Hz. Ebu bekir (r.a.)
iceri girdi. “Bu ne hal, Rasulullah (s.a.v.) in huzurunda seytanin mizmari (yani
seytanin didigu ve sesi) ne gezer?” diye beni azarladi. Bunun (izerine Rasulul-
lah (s.a.v.) ona dénup: “Birak, onlara (Her milletin bir bayrami vardir, bu da bi-
zim bayramimizdir) buyurdu. Babam baska seyle mesgul olunca cariyelere isa-
ret ettim, disari ¢iktilar.”22

“Muavviz b. Afré’nin kizi er-Rlbeyyi’ (Halid b. Zevan’a) anlatiyor. Zifafa gir-
digim gecenin sabahi Rasulullah (s.a.v.) yanima geldi. Ve simdi senin oturdu-
gun gibi yatagima oturdu. Bu sirada kizlar Bedir savasinda &len babalarimiz
hakkinda sdylenen hamasi siirleri def ¢alarak sdylemeye basladilar. Bu arada
kizcagizlardan birisi: “icimizde yarin ne olacagini bilen bir Nebi vardir,” dedi.
Bunun (zerine Rasulullah (s.a.v.) ona: Bunu birak da evvelce soyledigin gibi
sdyle.” buyurdu.”23

“Hulefé-i Rasidin dénemine bakildiginda da sarki sdyleyen ve calgl kulla-
nan sahabelerin oldugunu gérmek mimkindur. “Vehb b. Keysan Abdullah b.
Zibeyr'den nakletmistir. O yaslanir bir halde otururken Bilal'in sarki séyledigini
(teganna) nakletmisti. Orada bulunan birisi “Sarki mi sdyledi?” diye sorunca
Abdullah yerinden dogrularak “Muhacirlerden gurbet tirkisu (nasb) dinlemedi-
gim kim var ki?” karsihgini verdi.”24

“Abdullah b. Ziibeyr'in ud calan cariyeleri vardi. ibn. Omer (r.a) onun yanina
geldi, yani basinda bir ud gérunuyordu. "Bu nedir ey Allah Resulinun arkada-
s1?” dedi. O da udu kendisine verdi. ibn Omer udu inceleyerek sdyle dedi: “Bu
bir Sam terazisidir.” ibn Ziiheyr de “ Onunla akillar tartilir.” dedi.” 25

Ayrica Peygamber Efendimiz déneminde Ug¢ sanatkarin 26 oldugu dile geti-
rilmektedir.

Bu minvaldeki hadislerin pek ¢ogunu gérmek mumkiin iken, Peygamber

21 Tirmizi, Stnen-i Tirmizi, Cev. Abdullah Parliyan, Konya Kitapgilik, Konya, 2004, |, s. 284.

22 Buhari, el-Camiu's-Sahih, I, 3.

23 Buhari, el-Camiu's-Sahih, V1, 360.

24 Beyhaki, Ahmed b. Hlseyin, Es-Stineni’l-kiibra, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1992, X/225.

25 Kettani, Muhammed Abdiilhayy, Et-Teratibii’l-idariyye, Cev. Ahmet Ozel, iz Yayincilik, istanbul,
1990, s.144

26 Peygamber'in zamaninda (¢ mizisyenin bulundugu, onun 6ninde caldiklari ve soyledikleri belir-
tilmektedir. Onlardan ilki Amr b. Umeyye el-Sahridir ki, bu mizisyen Hz. Ali ile Hz. Fatma'nin di-
gunlinde galmisti. ikincisi, Hamza b. Yetim olup, bu da miizisyenlerin baskani, yine Hz. Ali ile Hz.
Fatma’nin evlenmesinde Bilal ile birlikte okumustu. Uclinciisii ise, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in. sa-
vaslarinda Kds (uzun davul) calardi. Kendisi Hintli olup adi Baba Siindik'tir. (Bkz. Sami Muham-
med Ali, Mecelleli's-Saakéafel'l-Arabiyye, 1. yil, sayi: 28, Haziran 1974:, s. 105; Evliya (Celebi'den
naklen Farmer, Arap Misikisi Tarihi, s. 151.)
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efendimizin masiki bilen cariyelerin yliksek degerde alinip satiimasini ve uy-
gunsuz ortamlarda masikinin yasaklanmasini dile getirdigi hadislerin de oldugu
bilinmektedir. Bu hadislere bakarak aslinda aklin gérmesi gereken sey, masiki
sanatinin icra edilecegi zaman, muhteviyat ve mekan kavramlarini gok iyi an-
lamak olacaktir. Yukarida gecen hadislerin sahihligi konusunda genel kanaat
oldugu bir gercektir. Asil mesele peygamber dénemi ve sonrasindaki dénem-
lerde sanati butlinUyle yasaklayici bir anlayisin nereden kaynaklandigini ortaya
clkarmak ve hadisleri dogru yorumlamak olacaktir. Bu konuda imam-
Gazali'nin, Taberani'de gecen bir hadise getirdigi yorumu burada zikretmek ko-
nuya aciklik getirecektir.

“Hz. Aise’nin (r.a.) rivayetinde Resili Ekrem (s.a.v): “Kayneyi (cariye) sat-
masini, parasini ve 6gretmesini haram etmistir.” buyurdu. Kayne, icki meclisle-
rinde erkeklere sarki sdyleyen cariyedir. Zaten biz yabanci bir kadinin fitne,
kendilerinden korkulan fasiklara teganni etmesinin haram oldugunu séylemis-
tik. Onlar da kayneden ser’an mahzurlu olani kasdederler. Fakat bir cariyenin
kendi efendisine sarki sdylemesinin haram olacagl manasi bu hadisten ¢ikari-
lamaz. Hatta Buhari ve Miislim’de rivayet edilen Hz. Aise’nin evinde iki geng ki-
zin sarki sdylemelerinin delaletiyle, fitne korkusu olmayan hallerde baskalarina
da sarki sdylemenin haram oldugu manasi yine anlasilamaz.2”

imam- Gazal'nin cariyenin alinip satimasi ve miizik icra etmesiyle ilgili
hadise getirmis oldugu yorum, aklin gérmesi gerekenin bu oldugu dustncesini
dogrular niteliktedir. ClnkU bu hadiste bahsedilen cariye: Cahiliyye doneminde
"kayne" ve "muganniye" denilen sarkicilarlardandir. Bunlar genellikle fuhus ya-
pilan, alkol alinan ve kumar oynanan mekanlarda sarki soyleyen kisilerdir.28
Ancak; misiklyi yasaklayan bazi imamlarin - fitrati géze almaksizin - ayet ve
hadislere dayanarak hikim koydugunu belirtmek gerekir. Peygamber Efendi-
miz'in hadislerine genel itibari ile bakildiginda insan fitratina énem verdigini
gormekteyiz. Aksine ayet ve hadislere dayandirmadan kendi fitratlarina daya-
narak ya da sadece ayet ve hadise dayanip fitrat gozetiimeyen akla ve mantiga
uymayacak bazi fetvalar da gérmek mimkiindir. Bu hususta “Hadislerle Ha-
nefi Fikhi” isimli eserde “Calgl Aletleriyle Sarki Séyleme” bélimunde: “Calgl
aletlerinden birini kullanana gelince: “Bu durumda bakilir, eger kamis, def ve
benzerleri gibi ¢irkin gérilmeyenlerden ise bunda beis yoktur ve kullanin da
adalet sakit olmaz. Yok eger ud ve benzerleri gibi cirkin gorilenlerden ise,
adaleti sakit olur. Clnkl bunlar higbir yonden helal degildir.”2° hikmU gegmek-
tedir. Bu hikim, yukarida bahsi gecen: “Helal (nikah) ile haram (cinsi miinase-
bet) arasindaki fark, (helal olanda) tirk( sdylenmesi ve def ¢alinmasidir.” hadi-
si ile -masikinin genelinden bakildiginda- ters dismektedir. Sazlarn gértinusleri-

27 imam-1 Gazali, fhya-i Uldmi’id-din. Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, istanbul, 1973, I, 705-
706.

28 Adam, Hiidaverdi, “islam'da Miizik Meselesine Toplumsal Bir Bakis”, Képrii Dergisi,. Yeni Asya
Egitim, Kultlr ve Arastirma Vakfi, Risale-i Nur Enstitisl Yayini.Sayi, istanb'ul,2002, sayl: 79, s. 48.

29 Egref Ali-Zafer Ahmet el-Osman, Tehanevi. Hadislerle Hanefi Fikhi. Gev. lbrahim Tifekei, Misvak
Nesriyat, istanbul, 2014, XVI, 128.
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ne gore -ki bu da objektif bir yaklasim degildir- dayanagi olmayan bir tasnifle;
glzel ya da cirkin diye siniflandirmak da, konu hakkinda hikim verenin aslin-
da masikinin de bir parcasi oldugu, sanat gibi glizele dair olgulardan ne denli
uzak oldugunun da acik delilidir. Bu bakis acisiyla ortaya konan gorusler dinin
tebligine veya geregince yasanmasina katkida bulunmak bir tarafa, inanlarin
kafasinda cevapsiz soru isaretlerine, inanabilecek durumda olanlarin da dine
bakisinda olumsuzluklara sebep olabilmektedir. Ayrica Hassan b. Sabit adli sa-
habenin Sirin adli cariyesinin Peygamber Efendimiz’in huzurunda ud caldig) ifa-
de edilmektedir.30

Neticede Ulema, gorislerini dayandirmak igin nakli delil aramis, masikiyi
kotlleyen ve yasaklayan bir ayet ve/veya sahih bir hadis bulamayinca uydurma
hadislerden medet ummus, bulamazsa da kendileri uydurmustur. Higbir sahih
hadis kitabinda yer almayan, bir¢cok fikih kitabinda tekrarlanan sdéyle mevzu bir
hadis vardir: Misiki dinlemek gunahtir, misiki dinlemek Uzere bir araya gelmek
fasiklktir; mGsikiden zevk almak kiftrdir.31

2- Hz. Peygamber'den Sonra Gelisen Olaylar ve Gelisim Asamasindaki Is-
lami Kiiltiire Etkileri

a- Kur’an ve Masiki

Kur'an-1 Kerim’deki “O’nun kanitlarindan biri de, gokleri ve yeri yaratmasi,
dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin ibretler
vardir.”32 ayetini cok iyi kavramak gerekmektedir. Bu ayet Diyanet islerinin ya-
yinlamis oldugu tefsirde “...Insanlarin biyolojik ve kiiltiirel farkliigina sahip ol-
malari Uzerinde dikkatle disinUlup bundan sonuglar ¢cikarmaktir. Farkl dillere
sahip olma, degisik etnik gruplara mensup topluluklarin farkl dilleri konusma-
s, ayni dili konusanlar arasinda, lehce, sive ve agiz farkliliklarinin bulunmasi
seklinde aciklanabilecegi gibi, her bir ferdin ses konusma ve ifade 6zelliklerin-
deki farkhlklar biciminde de anlasilabilir.”33 diye tefsir edilmistir. Kaldi ki top-
lumlar birbirleriyle sadece dil (lisan) ile iletisim kurmazlar. Hatta, bugin farkli
geleneklere sahip toplumlarin kaynasmasinda kulttr en etkili yoldur denilebilir.
Hatta kultlrel etkilesimde bazen dil hi¢c kullaniimasa da toplumlar kolaylkla
kaynasabilmektedir. Mdsiki, klltliirel manada paydasi en genis olan ve dilleri,
renkleri, yasayislari farkli olan insanlar ve toplumlarca en hizl refleks gosterilen
sanat alanidir.

Araplarin tarihine bakildiginda -6zellikle Hicaz bélgesinde- fetihler zamani-
na kadar cok da fazla diger kiltirler ile iletisim halinde olunmadigl gorulur.
Medine déneminden itibaren islam topraklar genisledikce ve farkli kiiltiirdeki
toplumlar islam’a girdikce kiiltiirel zenginliklerle birlikte farkli sorunlar da bas
gostermeye baslamistir. islam immeti, ses yapilari, renkleri, kiiltir normlari,

30 Mufaddal, Kitabu'l-melahi, s.8.

31 Uludag, Siileyman, “Din-Msiki iligkisi Uzerine”. Koprii Dergisi, Yeni Asya Egitim, Kltlr ve Aras-
tirma Vakfi, Risale-i Nur Enstitiisii Yayini, istanbul, 2002, say:: 79, s.13.

32 Rum 30/22.

33 Karaman vd. “Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir”, DIB Yayinlari, Ankara, 2008, IV, 304.
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dini inanglari birbirinden ¢ok farkli olan Tlrkler, Hinddlar, Farisiler ve Bizanslilar
ile ilk defa bu fetihler ile karsilasmislardir.

Yukarida anlatilan sebeplerden dolayi ilk ddnem Bizans ve Farisi Mislu-
manlari, Kuran'i kendi ses yapilarina gére okumaya basladilar. Bazi Arap
kariler de Kur'an'i, islam’a yeni giren bu kultirdeki insanlarin melodi yapilarina
gore kirdattte bulunmaya basladilar. Meseld; el-Haytam el-Allaf: “Emme’s-
sekinetll fekanet...”34 ayeti kerimesini malum bir sarkinin melodisi ile okuyan
ilk kimse idi. El-Haytam’dan baska Aban b. Taglib, ibn A’yun ve diger bazi kim-
seler, Kuran- Kerim’in kiraatini sarki melodileri ile karnstirmislardir. Bunlar
arasinda bilhassa Muhammed b. Sa’d et-Tirmizi sarkilarin melodilerini, oldugu
gibi Kur'an-1 Kerim’in kiraatina tatbik etmistir.35 Kur'an kirdatinin sarki okur gibi
yapiimasi érneklerinin goklugu ylUziinden Ortaya cikan problem musikiye mal
edilmis ve bazi alimlerce haram veya giinah olarak nitelendirilmistir. Arap kul-
tlrl haricinde melodilere karsi olan alimlerin siklikla ortaya strdlGgi hadislerin
icinde en fazla 6rnek olarak verilen Kur’an’in Arap lahni ile okunmasi hadisidir:
“Huzeyfe b. Yeman'dan nakledileligine gére Rasulillah (sav) séyle buyurmus-
tur: "Kur'an'i Arap elhaniyla (ezgileriyle) ve sesleriyle okuyunuz. Fisk ehlinin ve
ehl-i kitabin lahinlerinden sakininiz. Benden sonra dyle bir grup gelecektir ki on-
lar, Kur'an' 1 sarki nagmeleri, ruhban ve 6l Uzerine aglayanlarin terci'leri gibi
okurlar. Onlarin bu okuduklar (Kur'an), bogazlarindan asagiya gecemez. Onla-
rin ve onlara imrenenlerin kalbleri fitneye tutulmustur". Ebu Ubeyd Kasim b.
Sellam(224/838)'dan, Taberani\'(360/970) ve Beyhaki' (485/1092)'nin nak-
lettigi ve oldukca yaygin olan bu rivayet, bircok bilgin tarafindan sahih gorl-
memistir. ibnii'l-Cevzl (597/1201) bu haberin sahih olmadigini séylemistir. Ze-
hebi (748/1347) de bu haber i¢in "minker" demistir.”36

Bu konuda baska bazi mezhep alimleri de misiki makamlariyla Kur'an
okunmasini caiz gormemektedirler. Kur'an kiraatinda muasiki nagmelerini caiz
gérmeyen alimlerin yaninda, cevazina kani olan alimler de olmustur. “Sevkani,
mUsikinin cevazina kani olanlarin isimlerini ibn en-Nahvi'nin, el-Umd adl eseri-
ne istinaden soéyle siralar:

1- Ashaptan: Hz.Omer, Hz.0sman, Abdurrahman, Eb( Ubeyde, Sa’d b. Vak-
kas, Ebli Mes(id, el-Ansari, Hz.Bilal, Usdme, Erkam, Hamza, ibn Omer, Hz.Aise
ve daha baskalari...

2- Tabiinden: Said b. Museyyeb, Kadi Siireyh, Salim b. Omer, Harise b.
Zeyd, Said b. Clibeyr, Sa’bi, Ziihri, Atd b. Rebah, Omer b. Abdilaziz ve daha bas-
kalart...

3- Tebe-i Tabiinden: Sayllamayacak kadar pek ¢ok kimse bu goristedir.”37

Kur'an Arapca olduguna gore, onu Araplar gibi okumanin gerektigini soy-

34 Kehf 18/79.

35 Uludag, Siileyman, islam Acisindan Misiki ve Semé’, s. 211-212.

36 Cetin, Abdurrahman, “Kur'an Kirdatinda Masikinin Yeri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa, 1998, say!:7, VII, s.125.

37 Uludag, Siileyman, islam Acisindan Misiki ve Semé’, s. 198.
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lemek makul olmakla birlikte, her toplumun tabiati geregi belli bir sivesi, oku-
yus tarzi olabilecegini de kabul etmek gerekir. Bizce Kur’an okumada esas ola-
rak, “Tecvid” gozetilmelidir. Bugun biliyoruz ki, Arap okuyuculardan bazilari
kiraat ve tecvid kitaplarina giren kaidelere uymamaktadir. Halkin anladig
olumsuz manada teganni yapmalar yaninda, Tlrkce’deki bir nevi noktalama
isaretleri yerini tutan vakf ve ibtidaya ridyet etmemeleri, bazi ince harfleri kalin
okumalari, yine bazi harfleri kitaplarda gosterilen mahrecinden ¢ikarmamalari,
medlerdeki dlcllere dikkat etmemeleri vs. baslica hatalardir.”38

Her toplum kendi kiltirel dinamiklerinden ve toplumun sanat dimaglarin-
da var olandan milhem mdasikiyi Kur'an-1 Kerim kiraatinde kullanmislardir. Ki-
raatin sinirliliklar tam olarak belirlenemediginden ya da islam dinin Kur'an Ki-
raatine dair kurumlar heniiz tam olarak tiim islam cografyasinda tesis edile-
mediginden ve/veya karilere kiraat konusunda egitici diizeyde katkida bulunu-
lamadigindan, bazi karilerin bilerek ya da bilmeyerek kiraatte baska alimlerin
sert tepkilerini cekecek asiriliklarda bulunduklari ¢cikariminda bulunmak yerin-
de olacaktir.

b- Emeviler ve Abbasiler Doneminde Masiki

Emeviler 90 yili askin hilafetleri sirasinda, Abdulmelik, Velid ve Hisam de-
virlerinde, fetihlerle elde edilen servetler, islam aleminde, &zellikle, Medine,
Mekke ve Sam’da bolluk ve refah icinde bir hayata zemin hazirlamisti.3® Bu doé-
neme bakildiginda fetihlerle sinirlarin genislemesi ve farkli kiltiirlere ait insan-
larin islam’a girmesi, ylzyillardir, belki de binlerce yildir it olduklar kiltir -
islam’in &ziine uyan ve uymayanlar dahil- égelerini de beraberinde getirmisler-
dir. Bu mesele ilk zamanlar bir sorun olarak gériilmemis, fakat sonrasinda is-
lam’in 6gretilmesi ve uygulanmasi hususlarina yeni tartismalar getirmistir. Me-
sela: Kadim Arap mdsikisi, iran ve Bizans musikisilerinin de tesiriyle yeni bir
vecheye birinmusti. Bu dénemde, mdsikinin hakim oldugu bazi muhitlerde,
hayati sadece masiki yonleriyle ve hatta biraz da terennim eden séirlerin ¢o-
galmaya basladig gorilir.”40 Hatta Halife Abdulmelik b. Mervan (685-705m.)
masiki ve edebiyata miisdade vermistir. Devrin Gnlii miizisyenlerinden ibn Mis-
cah ve Budeyh el-Melih'i himaye etmistir. Kardesi Bisr b. Mervan da mizigi hi-
maye etmistir.41 Bu meselede sadece din eksenli olarak sanat aleyhinde fetva
verenlerin oldugu kadar, siyasi yonden de fetvd mekanizmasini kullananlar
vardi. Nitekim: son Emevi halifeleri devrinde mUsiki kiltir(i o derece gelisip
yaygin bir hale gelmisti ki, hasimlari Abbasi hanedani taraftarlari Emeviler igin,
“fasik ve Allah’a karsi gelen glinahkar istismarci aile” ifadesini kullanir ve bunu,
Emevileri iktidardan dasurebilmek icin aleyhte etkili bir propoganda araci ola-
rak kullanirlardi. Ama Abbasiler yonetimi ele alinca cogu halifeler tarafindan
mUsiki uygulamasi degismedi. Bilakis daha da 6tesi “ Halife el-Emin zamaninda

38 Cetin, Abdurrahman, Kur'an Kirdatinda Mdsikinin Yeri, sayi:7, VI, s.125.

39 Diizenli, Pehliil, [slam Kdiltiir Tarihinde Misiki, Kaythan Yayinlari, istanbul, 2014. S. 275

40 Dlizenli, Pehlll islam Kdiltiir Tarihinde Mdsiki,. S. 275

41 Kilig, Mustafa, “islam Kiiltiir Tarihinde Masiki: Baslangicindan Emevilerin Sonuna Kadar”, AUIF
Dergisi, 1989, XXXI, 438.
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kadin-erkek saray mensuplarinin sabah gin isimasina kadar butlin gece eg-
lendigi bir mlzik gecesi tertiplerdi,...”42 Bunlarin yaninda bazi Abbasi halifeleri
ise masikiye karsi tavir takinmiglardir. Bu karsi olus sanatkarlari hadim ettire-
cek, strglne génderecek kadar ileri gitmistir.43

ilk zahidlerin gller ylizIU, sen, sakrak, sakacl ve milsamahakar olduklarin-
dan bahseden ibn Tahir, taassubun ve ham sofulugun cikisini su sekilde an-
latmaktadir: Eski zahidlerden bazilari takva ve vera’ icabi mUsiki dinlemeyi terk
etmislerdi. Nitekim ayni sebepten dolayi lezzetli yemekler yemeyi, soguk su ic-
meyi ve yumusak elbise giymeyi de terk etmislerdi. Bunlari terk etmeleri glinah
olduklarindan degildi. Hz. Peygamber bir kere keler (sliriingen hayvanlara veri-
len genel bir isim) yemekten imtina etmisti. Keleri yememesinin sebebi soru-
lunca “Haram oldugu icin degil, yetisti8§im muhitte bulunmadigl icin yemiyo-
rum.” demislerdi. O mecliste huzurunda keler yenmisti. Sonradan gelen din
adamlari, “MUsliman evla olan seyleri terk eder” diye keleri yiyenleri agir bir
sekilde tenkit ettiler. Daha sonra gelenler isin aslina vakif olmadiklari i¢in ve bir
de zahid ve salih bir kimse gorlntisiinde halka yaklasmak gayesiyle bir cehalet
eseri olarak kelerin yenmesini haram kildilar. ibn Tahire gére misikinin haram
kihnmasi iste bdyle olmustur.”44

Bu dénem icin 6zellikle misiki adina arti olarak kaydedebilecegimiz gelis-
meler de olmustur. EI-Kindi, Farabi, ibn Sina gibi misiki nazariyecileri Abbasi
déneminde yapmis olduklari calismalarla misikiye bir hiiviyet kazandirarak, is-
lam Sanatinda misikiye nazariyat baglaminda ilmi kaynaklari kazandiran
onemli ilim adamlari olmuslardir.

c- Tasavvuf ve Misiki

Tasavvufta nefis terbiyesi amacglanmaktadir. Nefis terbiyesi icin dinyevi ve
sehevi hallerden uzaklasmak gereklidir. Bunun en glizel yolu da “zikr” etmektir.
Zikrin icerisinde barindirdigl zihd, takva, ubudiyet gibi hisler, kisaca tanimi
aheng olarak bahsedilen ritim ve msiki ile kuvvetlendirilmeye calisilir. Bu ne-
denle masiki farkl zikir halleri olsa da hemen hemen btin tarikatlarda énemli
bir yer tutar.

Sanat hususunda bu kadar zith§in yasandigl bir zamanda, sanat
nevilerine, 6zellikle mdsikiye farkl nazarla bakan “Tasavvuf” anlayisi ortaya
cikmistir. Cesitli goruslerce tasavvufun bircok tanimi vardir. Abdulkerim el-
Kuseyri'ye gore tasavvufun Arapca bir kokten geldigini gdsteren bir delile rast-
lanmadigini, cdmid bir lakap olmasinin daha uygun gorilebilecegini sdyler. Ona
gore Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunanlara sahabe, sahadbenin sohbetinde
bulunanlara tabiin, onlarin sohbetinde bulunanlara tebeu’t-tabiin gibi unvanlar
verilmistir. Daha sonra dinin hikimlerine blyuk bir dikkatle ridyet edenlere
“abid” ve “zahid”, zamanla ortaya ¢ikan bid‘atlara karsi Ehl-i siinnet seckinleri-

42 Hitti, Philip K., Sivasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Bogazici Yayinevi, istanbul, 1980, s.
427,632.

43 Kilig, Mustafa, islam Kdiltiir Tarihinde Misiki, s. 448.

44 Uludag, Siileyman, islam Acisindan Mdsiki ve Semé’, s. 211.
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nin her an Allah’la birlikte olma ve gafletten sakinma gayretlerine Il/VIII. ylzyil-
dan itibaren tasavvuf denilmistir.45

Tasavvufi hayat tarzini benimseyen sifiler: Meclislerinde énemli bir yer tu-
tan mUsiki ve raksa (sema ve vecd) eglence ve oyun nazari ile bakilmamasi igin
blyUk bir hassasiyet gostermislerdir. Tasavvufun ve sema’in serapéa ciddiyet
oldugunu, eglence ve oyunla en kiiclk bir ilgisinin bulunmadigini israrla belirt-
mislerdir.4¢ ilk safiler, sema kavramina, isitilen seyi (mesma) ve bunun kalpte
dogurdugu hali kapsayacak bicimde yer vermislerdir. Zinndn el-Misri'nin
“Sema Hak'tan gelen bir manadir (varid) ve kalpleri Hakk’a dogru harekete ge-
cirir. Semai Hakk ile dinleyen hakikat mertebesine cikar; nefsiyle dinleyen zin-
diklik derecesine duser”7 s6zU bu duruma isaret eder.

Yukarida belirtilen sebeplerden dolayi: Tasavvufta “Masiki” deyimi yerine
israrla “Sema” kelimesini kullanmislardir. Tasavvufta sema demek muisiki de-
mek degildir, ondan daha ¢ok simulli bir seydir. Sema demek kulak vasitasi
ile isitilen bUtin sesler demektir. MUsiki sadece semanin ézel bir bélimidar.
Hatta tasavvufta; sesle hig ilgisi bulunmayan manevi hakikatler, sirlar, hikmet-
ler, ru’yetler, ve misahedeler de bir mUsikidir (semadir). Tasavvufta sessizlik te
bir masikidir.48

Hicviri’'ye gore sema yapanlar genelde manayi dinleyenler ve sesi dinleyen-
ler seklinde iki grupta incelenebilir. Stfilere gére seméada aslolan manayi din-
lemek ve anlamaktir. Mana kalbe ulasinca kalbi harekete gecirir ve vecd hasil
olur. Nefsine tabi olan ise sesi dinleyip manaya ulasamaz, manayi oldugu gibi
kabul etmeyip te'vile sapar. Nitekim Eb0 Bekir es-Sibli semai, “Zahiri (ses) fit-
ne, batini (mana) ibrettir diye tarif etmektedir. Batina nazar edip her seyi Hak
olarak gorenlere sema helaldir, zira onlar her seyi oldugu gibi goérirler.4°

Safiler insani nefsani ve sehevi davranislara yoneltmeyen, ruhun gidasi
olan, glizel ses ve hos nagmelerden olusan masikinin dinlenmesinin mubah ol-
dugunda ittifak etmis, Hz. Peygamber ve ashabin bu tlrden mdasikiyi dinleme-
sini delil sayarak nagmelerin sema’inda manevi faydalar gérmuslerdir. Stfilere
gore: “Kur'an’in semai digerlerine gore daha lstindir. Mimin veya kafire yo-
nelik ilahi kelamin mdcizelerinden biri onu dinlemekten insan tabiatinin bik-
mamasil, kulak icin hazlar, kalp icin faydalar, ruh icin manevi aziklar barindir-
masidir.” 50

Camilerde ve Tarikatlerde mdasiki, ubldiyet bilinci ile zikre eslik etmek
ve/veya abidani clisa getirmek maksadiyla kullaniimistir. Zikir esnasinda icra
edilen eserlere genel olarak ilahi denilmekle birlikte, icra edildikleri tarikatler
ve ihtiva ettikleri konulara gére farkli isimlerle aniimislardir. Haller ve diller fark-
Il olsa da maksut birdir.

45 Ongoren, Resat, “Tasavvuf”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2011, XL, 119.
46 Uludag, Siilleyman, islam Acisindan Mdsiki ve Semé’, s. 232.

47 Ceyhan, Semih, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2009, XXXVI, 455.
48 Uludag, Siileyman, islam Acisindan Masiki ve Semé’, s. 228-229.

49 Ceyhan, Semih, Semd, XXXVI, s.456.

50 Ceyhan, Semih, Semd, s.455
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Tasavvuf anlayisini farkli algilayan mutasavviflarin icinde Mevlana Celaled-
kudim ve rebap gibi masiki aletlerinin kullaniimasinda bir beis gérmemis,
mdasikiyi Hakk’ka goétlren bir ara¢ olarak gormustir. Mevlanad’ya gére masiki
Allah’in lisanidir. Yuce Allah Bezm-i Elest’de ruhlara masiki ile seslenmistir.5t

Yukarida bahsettigimiz semain hikm( hakkinda farkl hikimler vererek
masikiyi caiz goérmeyen sifiler de olmustur. Onlara goére aslolan sema,
Kur'an’in semaudir. ibni’l-Arabi misikiye dayali tabii semai ser‘f acidan mubah
sayar. Zira bu tirin haramligina dair Resll-i Ekrem’den hicbir haber ulasmadi-
gin1 soyler. Ancak musikiye ya da harekete dayal bu tlir semai diisiik bir mer-
tebe olarak gorir.52

Kuglk, Masikinin helal olup olmadigl konusundaki tartismalari ve delilleri
genis bir sekilde tahlil eden Gazali’'nin, “Sonug¢ta masikinin mibah oldugunu
gosteren deliller glines gibi agik ve ortadadir. Bu netice asikar bir surette ortaya
ciktiktan sonra sonu¢ kimin goérisune muhalif diserse dussin bu énemli de-
gildir.” insani ickiye tesvik eden, sehevi arzular tahrik eden veya sozleri ara-
sinda islam inanclarina zit ifadeler bulunan pargalarin bu ise meyilli kisiler tara-
findan dinlenmesinin kesin haram oldugunu belirten Gazali, bunlarin haramli-
ginin da mizigin kendisinden degil dinleyen veya sdyleyenden kaynaklandigini
belirtir. lyi bir seyin kot amacla kullanimi ise onun kendisinin mutlak olarak
haram kilinmasini gerektirmedigini aktarmaktadir.53

SONUG

Mdsiki algisi ve/veya yetenegi insana dogustan bahsedilmistir. Ses glizelli-
8i kariler icin bir tercih sebebi iken, mdsikinin geregince idrak edilememesine
bagl olarak bilerek ya da bilmeyerek masikinin timune getirilen yasaklar, ko-
nudan uzak olan “ulema”nin kisisel gorlslerinden 6teye gitmemistir. Bu konu-
da hikim verebilecek kisinin misiki konusunda da bilgi sahibi olmasi gerekli-
liginden hareketle, yasak koyanlarin mdsiki ve bu sanatin insan ruhuna kattik-
larl konusunda -belki de dini kaygilar ve/veya cevrelerinden dogabilecek bir ta-
kim cekincelerden- herhangi bir fikre sahip olmadiklari ¢ikariminda bulunabil-

mekteyiz.

“Kur’an-i sesinizle slsleyiniz’4 hadisinden yola ciktigimizda yasak koyan-
larin, Kur’an sesle nasil sUslenir? Sorusuna izah edilecek mantikli, tatminkar
bir cevap veremedikleri gorilmektedir.

insanlar sadece fiziksel ézellikleri ile birbirlerinden ayrilmazlar. Allah’in ya-

ratma gliclinin sonsuzlugun bir isareti olarak her insan farkli melekeler ile do-
natiimislardir. Ve insan bu melekelerini dinya hayatinda cesitli sebepler ve

51 Cevikoglu, Timugin, “Dinle Neyden”, https://www.40ikindi.com/muzik/oku.php?id=2334

52 Konuk, Ahmet Avni, Tedbirat-1 ilahiyye Terciime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrall), istanbul 1992, s.
417-419.

53 Klglk, Osman Nuri, “Tasavvuf Mizigi ve insan”, Tiiksev Yayinlari Bilim Kdltiir Dizisi, Ankara,
2004, s.2.

54 jbn. Mace, ikdme, s.176.



islam Dininde Mdsikiye Karsit Gériislere Masiki Penceresinden Bir Bakis

amaglar icin kullanir. Mdsikiyi, nitelikli dizeyde icra edebilme kabiliyeti toplum-
larda pek az insanda gorulurken, icra edilen mdsikinin gizelligini insanlarin
pek cogu idrak edebilmektedir. icra edebilmek de, algilayabilmek de tamamen
fitridir. Herhangi bir imam ya da muezzin -fitratinda olan bu duyguyu, dogal ola-
rak kiraatine yansitacaktir. Allah tarafindan kendisine bahsedilen bu hissi, her-
hangi bir engelleyici slirecle bastirip yok edemez. Ayet ve hadislerde karsilig
olmadigindan, mantikli izahi da bulunamayan yasaklarla kiraatlerden masikinin
bertaraf edilmesi mimkun olamaz.

Kur'an- Kerim’de misiki hakkina yasaklayici acik bir ifade bulunmadigl
halde, Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin mUsikiyi dinledigini gosterir hadislerin
de varligina ragmen, birbirinden ¢ok farkli hikumler verildigi gérilmektedir.
Peygamber Efendimizin bazi 6zel durumlar hari¢c masiki hakkinda olumsuz bir
hadisi yoktur. Ancak Hz Peygamberden sonraki, 6zellikle Emevi ve Abbasi d6-
nemlerinde isret meclisleri 6rnek gosterilerek asil suclu masiki addedilmistir.
Bu dénemlerde bazi alimlerde isret meclislerinin énlint, ancak masikiyi haram
kilarak kesebilecekleri duslncesinin olustugu, verilen érneklerden anlasiimak-
tadir. Bu hikmu verenlerin, ziihd hayati yasamaya ¢alisanlarin, takva anlayisla-
rini, kati disincelerle yasamaya calistiklari cikariminda bulunulabilir.

islam’a yeni giren farkli kiltiirlere mensup Kisilerin ses yapilarindaki degi-
sikligin ve mUsiki anlayisinin Kur'dn-Kerim’in kirdatini bozabilecegi endisesin-
den dolayi ¢cok kati kirdat kurallari getilmistir. Bu ylizden Kur'an kirdatinin, diiz
bir sesle, Hz. Peygamber donemi gozetiimeksizin ve nagmesiz icra edilmesi hu-
susunda fetvalar verildigi goértlmektedir. Bu fetvalara, baska kultirlerdeki
masiki besteleri ile Kur'an kirdatini gerceklestirenlerin icralarindaki masikiye
dair bazi asiriliklarin sebep oldugu anlasiimaktadir.

Elbette Kur'an-i Kerim’in 6zline halel getiren, Kur'an okumaktan ziyade
masiki amacl yapilan kiraatler kontrol edilmelidir. Higbir kari Allah’in ayetlerini,
kendi mdsiki becerisini gostermek icin -hasa- glifte olarak kullanamaz, kul-
lanmamalidir. Dini masikinin amaci, dinin riikinlerini yerine getirirken besere
daha fazla imani hisler saglamak, ubudiyet suurunu, ilahi agka dair kalbi hazla-
r pekistirmek olmalidir. Ayet ve hadisler ile hitkiimleri ortaya konan islam Di-
ni'nin, kaynagi olmayan yasaklar ile 6ziinin yipratimamasina 6zen gosterilme-
lidir.

Abbasilerin, Emevi hanedanini ortadan kaldirmak icin kullandigi siyasi ma-
teryaller icinde, Emevi donemindeki isret meclislerini aleyhte etkili bir propo-
ganda araci olarak kullanarak, misiki hakkinda kati fetvalar verdikleri goril-
mektedir.

Masiklyi mutasavviflarin bakisiyla ele aldigimizda, farkli hikimlerin verildi-
ginin tespit edilmesine ragmen, en akilci uygulamalarin sUfiler tarafindan yapil-
digini gérmekteyiz. Cok azi hari¢, mutasavviflar mdsikiyi zaman, mekan ve kisi-
nin takva durumuna bagli kalarak mibah saymislardir. Hatta bu mutasavviflar
icinde Mevlana’nin masikiyi Allah (c.c)’a goétiren bir arac olarak kullandigl go-
rilmektedir. imam-1 Gazali en akilci bir yaklasimla misikinin haramliginin ken-
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disinden degil, dinleyen ve sdyleyenden kaynaklandigini, iyi bir seyin kotu
amacla kullanimi ise onun kendisinin mutlak olarak haram kilinmasini gerek-
tirmedigini belirtmistir.

islam dininin esas kaynaklarinda her tiirlii hadise, Allah’in bize ayetlerle

defalarca isaret ettigi ve 6grettigi Uizere tarihi érnekler ve vesikalarla agiklanir-
ken, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayetler iceren sahih kaynaklarda Kur'an'a
mugayyir en ufak bir hadis bulunmazken, bir takim muelliflerin uydurma sdéy-
lem ve kaynaklarla ortaya attiklari gorUsleri, dine hizmet etmek bir tarafa, din
temelinde yiikselen islam Kiiltiir(i, sanati ve birikimi adina ziyadesiyle yipratici
olmaktadir.
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0z

Aslen Damre kabilesinden olan Amr b. Umeyye ed-Damri, Rasilullah (sav) dé-
nemindeki diplomatik etkinliklerde 6nemli goérevler Ustlenmis bir sahabidir. O, bu
gorevlere tesadufen getiriimemis, 6nceki tecribelerinden diplomatik teamuller
hakkinda bilgi sahibi oldugu icin tercih edilmistir. Amr b. Umeyye, heniiz Misli-
man olmadan énce Hz. Peygamber tarafindan Habesistan’a Mislimanlarin hak-
larini savunmak (izere génderilmistir. Bu yonii ile islam’in ilk siyasi temsilcisi
(diplomati) olma 6zelligini tasimaktadir. islam’a girmesinin ardindan da birgok
defa temsilcilik gorevinde bulunmustur. Hz. Peygamber tarafindan sadece siyasi
meseleler icin gorevlendiriimemis, kendisine yonelik suikast tesebbusliinden do-
layl EbG Sufyan’ cezalandirmak, Mekkeliler tarafindan sehit edilen ve cesetleri
teshir edilen Mislimanlarn bulunduklar yerden indirerek defnetmek, Habesis-
tan’da Necasi Ashame’nin huzurunda Ummi Habibe ile olan evlilik islerini yi-
ritmek gibi konularda da gérevlendirilmistir. Bu yénleri ile Amr b. Umeyye daha
sonra menkibelere bile konu olmus bir sahabidir. Bu c¢alismamizda Amr b.
Umeyye ed-Damri'nin diplomatik faaliyetleri ortaya konulmaya calisilacak ve
onun sahsinda Hz. Peygamber’in diplomatik faaliyetleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed’in Esleri, Safiyye, Muminlerin Annesi, Hu-
yey b. Ahtab, Hayber’in fethi.

ABSTRACT

First Islamic Diplomat Amr b. Umeyye ed-Damri

Amr b. Umeyye ed-Damri is a companion who was originally from Damra tribe
and took very important tasks within diplomatic activities in Prophet’s period. He
wasn’t appointed to these tasks incidentally; on the contrary, he was specially
chosen for that because he had priorly had knowledge about diplomatic practic-
es. Amr b. Umeyye, just before becoming a Muslim, was sent to Abyssinia by the
Prophet to stand up for Muslims’ rights. From this aspect, he is the first minister
(diplomat) of Islam. He served as a representative many times after he became
a Muslim. He was not only tasked with political matters by the Prophet, but also
he was charged with the matters such as punishing Eb( Sifyan for assassina-
tion attempt to the Prophet, burying the Muslims martyred and displayed by
Mecca people and carrying out marriage things of Ummi Habibe in the face of
Necasi in Abyssinia From this aspect, Amr b. Umeyye is a companion who was
even mentioned in legends. In this research, it is tired to reveal diplomatic activi-
ties of Amr b. Umeyye ed-Damri and diplomatic activities of the Prophet are also
analyzed in the person of Amr b. Umeyye ed-Damri.

Keywords: Prophet Mohammed, Amr b. Umeyye ed-Damri, Diplomacy, Abys-
sinia, Ambassador.
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Giris

Hz. Peygamber dénemindeki diplomatik etkinliklerde énemli goérevler Ust-
lenmis bir sahabi olan Amr b. Umeyye ed-Damri’nin hayatinin ve iistlenmis ol-
dugu gorevlerin bilinmesi, ilk dénem islam diplomasisinin olusumunun kav-
ranmasi acisindan da 6nemlidir. Zira o, bu gorevlere tesadlfen getiriimemis,
onceki tecribelerinden diplomatik teamuller hakkinda bilgi sahibi oldugu icin
tercih edilmistir. Bedir Savasi’ndan sonra ilk kez Habesistan’a génderilmesi ile
baslayan islami elgilik gérevleri Hz. Peygamber’in vefatina kadar sirmistr.
Amr b. Umeyye bu yonii ile de islam’in ilk siyasi temsilcisi (diplomati) olma &ézel-
ligini kazanmistir. islam’a girmesinin ardindan da birgok defa temsilcilik gore-
vinde bulunmustur. Calismamizda ilk olarak Amr b. Umeyye'nin hayati hakkin-
da kisa bilgi verdikten sonra katilmis oldugu diplomatik faaliyetleri kronolojik
sira ile vermeye calisacagiz.

Hayati ve Nesebi

Cesareti, atilganligl, serefi ve zekasi ile taninan Amr b. Umeyye ed-
Damri’'nin ismi Amr olup kiinyesi Ebd Umeyye’dir. Eb0 Umeyye lakabi ona,
Rasdlullah (sav) tarafindan verilmistirl. Hicretten 25 yil 6nce dinyaya geldigi
soylenmektedir2. Nesebi: Amr b. Umeyye b. Huveylid b. Abdullah3 b. iyas b. Abd
b. Nasire b. Ka’b b. Clidey b. Damre b. Bekir b. Abdiimenat b. Kinane’dir4. Ha-
nimi SUhayle bt. Ubeyde b. El-Haris b. EI-Muttalib b. Abdimenaf b. Kusay'dir.
Sihayle bt. Ubeyde, Hz. Peygamber’in amcasi Haris’in torunudur ve onun so-
yundan gelenler Kureys'in Beni Abdlisems kolu mensuplari icinde sayilmislar-
dir. Kayinpederi olan Ubeyde b. Haris ilk Mislimanlardan olup Bedir sehitle-
rindendir. Amr'in babasi ise Umeyye b. Huveylid ed-Damri, Bedir yéresinde ya-
sayan Beni Damre kabilesine mensuptur. Amr b. Umeyye'nin Ca’fer, Abdullah,
Fazl isminde (i¢ oglu ve Ummi Ca’fer isminde bir kizi vardirs.

Amr b. Umeyye’nin Bedir ve Uhud Savaslarinda miisriklerin safinda yer al-
digi bildiriimisse de® kaynaklarda onun savaslarda etkin rol aldigina dair bir bil-
gi yoktur. Uhud savasinin akabinde musriklerin ¢ekilmesinin ardindan Muslu-
man olmustur. M. Hamidullah, Mekkeli bir ailenin mensubu olarak onun, kabile
baskaninin katildigl her savasta hazir bulunmak zorunda olmasindan dolayi bu
savaslara katildig1 yorumunu yapar. Ayrica bunu desteklemek icin Hz. Peygam-
ber’in de Habesistan bolgesine ticari seferler yaptigina dikkati cekerek bu se-
ferler esnasinda Amr b. Umeyye ile sahsi bir dostluklarinin olabilecegini belir-

1 jbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitdbu't-Tabakati’l-Kebir, Tabakat, cev.
Edt. Adnan Demircan, Siyer Yay., istanbul 2014, |, 281.

2 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, Beyan Yay., istanbul 201, 443.

3 Belazuri, Eb(’l-FAbbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbli’l-Esraf, thk. Muhammed Hamidullah, Misir,
Xl, 120.

4 Ibn Sa'd, Tabakat, IV, 281; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, Xl, 120; ibn Hacer el-Askalani, Ebd’l-Fazl Ah-
med b. Ali b. Muhammed el Askalani, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahabe (Sahabe-i Kiram Ansiklopedisi),
cev. Naim Erdogan, iz Yay. istanbul 2010, el-isabe, IlI, 484.

5 Erul, Biinyamin, “Amr b. Umeyye”, Somuncu Baba Dergisi, Sayi: 132, Malatya, Ekim 2011, 30.

6 ibn Sa'd, Tabakat, IV, 281; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, XI, 120; Fayda, Mustafa, “Amr b. Umeyye”,
DIA, Istanbul 1991, 1ll, 94-95.
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tir’. Amr b. Umeyye ayrica Huneyn , Taif, Tebiik ve Dimet{’l-Cendel gibi savas-
lara katilmistir. Medine’'nin Hakkakin semtinde bir evi oldugu ve Muaviye dev-
rinde bu evde H. 60/679-80 den 6nce hastaliktan veya yasliliktan vefat ettigi
rivayet edilmistire.

Bedir Savasindan Sonra Habesistan’a ilk Kez Gdnderilmesi

Kaynaklarda Amr b. Umeyye’nin elciligine dair bilgiler ile Hz. Peygamber'in
cevre hukimdarlara yazmis oldugu mektuplar verilirken bu iki faaliyet genelde
birlikte anlatiimistir. Bu durumda ¢ogu zaman ilk elgilik olay! ile daha sonraki
bilgiler birbiri ile karistinimis veya doyurucu bilgi verilip ayristinimamistir. Once-
likli olarak bu konuda sunu belirtmeliyiz ki; Amr b. Umeyye, Habesistan’a Hz.
Peygamber ve Muslimanlar adina elgi olarak ilk kez Bedir Savasi’'ndan sonra
henliz islam’a girmemisken gitmistire.

Diger yandan Amr b. Umeyye’nin elgiligi ve Necasi ile gérismeleri esnasin-
da bir diger kanisiklik da; Amr b. As’in Necasi Ashame’den Amr b. Umeyye'yi 6l-
diirmek istedigi olaydir. Buradaki karsilasma kaynaklar da Amr b. As’in Hendek
Savasi’ndan sonra Habesistan’a gittigi seklinde verilmistir. Hatta bu esnada
Amr b. As’in buradaki gériismelerden etkilenmesi lizerine islam’a girdigi bildiri-
lir. Bu rivayetlere gére Amr b. Umeyye Hendek Savasi’'ndan sonra bir kez daha
goénderilmistir. Habesistan’a uguncl gonderilisi ise Hz. Peygamber’in iki adet
mektubunu génderdigi elgilik gorevidir. Burada Amr b. Umeyye’'nin Habesis-
tan’a ilk gonderilisi verilecek digerleri ise ilgili basliklar altinda incelenecektir.

Amr b. Umeyye ed-Damri, Bedir Savasi’'ndan sonra heniiz Miisliiman olma-
dan 6nce Muslumanlar temsilen Habesistan’a gonderilmistir. Buna gore Ku-
reysliler, Habesistan’a hicret eden Muislimanlarin burada hem rahat bir sekilde
yasamalarina, hem de Islamiyet’i yaymalarina razi gelmemislerdi. Bunu &nle-
mek igin de daha dénceki ticari iliskilerine ve aralarindaki minasebetlere guve-
nerek Amr b. As ile Abdullah b. Ebi Rebia’yi (veya Umare b. Velid'i) temsilci ola-
rak Habesistan’a gonderdiler. Ayrica Necasi’den askeri yardim talebinde de bu-
lundulart®, Génderilen heyettekilerin isimleri konusunda farkli rivayetler olsa da
kaynaklar, Amr b. As’in ismi (izerinde ittifak etmislerdir. Amr b. As, Adiy boyun-
dan Hz. Omer’in Misliiman olmasi {zerine Mekkelilerin elgilik islerini yurit-
mekteydill. RasGlullah (sav), Kureyslilerin niyetini 68renince hemen harekete

7 Hamidullah, islam Peygamberi, |, 446.

8 ibn Sa’'d, Tabakat, IV, 282; ibn Hacer, el-isabe, 1ll, 484; Fayda, “Amr b. Umeyye”, 94.

9 Oztiirk, Levent, llk Hicret Habesistan, Siyer Yayinlari, istanbul 2015, 129.

10 Bazi rivayetlerde Amr b. As ile birlikte gdnderilen elginin Umare b. Velid oldugu ifade edilmektedir.
Rivayetlerin tahlili icin bk.: Demircan, Adnan, Nebevi Direnis Hicret, Beyan Yay., istanbul 2000,
56. Bahsedilen bu Kureys heyeti ile ilgili bazi tartismalar vardir. Soyle ki; Mislimanlarin Habesis-
tan’a ikinci hicreti esnasinda heyet génderilmistir. ion Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Ab-
dillmelik, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka ve dgr., Beyrut 1971, |, 344; ibnii’l-Esir,
Eb(’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdilkerim, el-Kamil fi't- Tarih, Beyrut 1965, I, 53. Di-
ger kaynaklarda Kureys'in iki kez elcilik heyeti gondermis oldugu belirtilir ve bunlardan birincisi
muhacirleri iade maksathdir. ikincisi ise Bedir Savasi’ndan sonra Necasi’den askeri yardim mak-
satl olarak Amr b. As ve Abdullah b. Ebi Rebia gonderilmistir. ibni’l-Esir, II, 54; Sénmez, Abidin,
Rasdalullah’in islam’a Davet Mektuplari, inkilab Yay., istanbul 2011, 76.

11 Qztiirk, Ik Hicret Habesistan, 110-111.
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gecmis ve onlarin bu girisimini bosa cikarmak icin Amr b. Umeyye ed-Damri'yi
Habesistan’a gondermistir. Amr b. Umeyye ile birlikte “Necasi’ye...” diye basla-
yan bir mektup yazdig| rivayet edilmisse de bu mektubun metni ginimuize
ulasmadigl gibi12 gérismelerin ayrintilari da mevcut degildir. Fakat Necasi'nin
Kureys heyetinin isteklerini geri gevirmis oldugu kesindir. Zira bu olaydan sonra
Habes Muhacirlerine yénelik olumsuz bir tutum olmamis, buradaki Misluman
varligl devam etmistir. Ayrica Necasi, Hz. Peygamber’in kazandig| bu zaferden
dolayl sevinmis, muhacirleri yanina c¢agirarak aldigl bu zafer haberini onlarla
paylasmistiris,

Amr b. Umeyye bu goreve tesadiifen getirilmis degildir. Amr b. Umeyye ile
Sems kolu arasindaki ittifak nedeniyle, Amr'in Habesistan’la samimi iligkileri
bulunmaktayd. 11af adi verilen meshur anlasmalar sayesinde, Abdiisems ve
onun soyundan gelenler, Mekke’'nin Habesistan’la olan ticaretini kendi tekelle-
rine almislardi. Sems kabilesinin mittefiki olmasi dolayisiyla, Amr b. Umeyye
muhtemelen Habesistan’a dizenlenen kervanlara da katilmistir. Habes h-
kimdar Necési Ashame, genclik yillarinda Habesistan tahti icin micadele
eden akrabalar tarafindan satiimis, émriniin bir kismini Amr b. Umeyye’nin
kabilesi olan Damreliler arasinda kole olarak gegirmistil4. Yukarida bahsettigi-
miz Bedir SavasI’'nin mijdesini muhacirlere verirken de Necasi, onlara iki ordu-
nun Bedir'de karsilastigini, Bedir'i kendisinin ¢ok iyi hatirladigini, orada Damre
kabilesine mensup bir kisinin develerini otlattigini séylemistils. Yine bu elgilik
olayl bize kesin olarak gostermektedir ki, Hz. Peygamber elci olarak géndere-
cegi kisileri gayrimlslimlerden de secebilmektedir. Hz. Peygamber’in onu sec-
mesindeki sebep ise yukarida aciklandigl gibi, onun diplomatik sahsiyeti ve
Necast ile olan yakin ve samimi iligkileridir. Ayrica Hz. Peygamber’in, diismanla-
rinin hareketlerini ve onlarin planlarini yakindan takip etmekte oldugu ve onlar
hakkinda diizenli istihbarat topladigi anlasiimaktadir.

Bi’rimadine Olayi (H. 4) ve Amr b. Umeyye ed-Damri

Amr b. Umeyye ed-Damri’nin Miisliiman olarak katildig ilk faaliyet Hicret'in
36. ayinin (H. 4/Safer) basinda meydana gelen Bi'rimatne faciasidir. Amir b.
Sa'saa kabilesi reisi Ebii Bera Amir b. Malik, Medine'ye gelerek Rasilullah’i
(sav) ziyaret etmis ve islamiyet hakkinda bilgiler almisti6. Gériismeler esnasin-
da Hz. Peygamber, Ebl Bera’ya Misliiman olmasini teklif etmis ancak o bu tek-

12 Hamidullah, Muhammed, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay. istanbul 1997,
113.

13 Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. Hlseyin b. Ali el-Beyhaki; Deldilti’'n-Niibiivve, Daru’n-Nasr, Kahire
1969, Il, 404-405; Oztirk, flk Hicret Habesistan, 130.

14 Hamidullah, islam Peygamberi, |, 445-446.

15 Beyhaki, Delail, |1, 404-405; Oztiirk, ilk Hicret Habesistan, 130.

16 Vakidi, Ebl Abdullah Muhammed b. Omer, Kitdbu’l-Megazi, thk. Marsden Jones, cev. Musa K. Yil-
maz, ilk Harf Yay., istanbul 2014, 1, 399; ibn Hisam, Sire, Ill, 193; Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed
b. Cerir b. Yezid, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik (Tarihu’t Taberi), Misir 1326, Ill, 33; Beyhaki, Delail,
1, 338; ibn Seyyidiinnas, Muhammed b. Abdullah b. Yahya, Uydni’l-Eser fi Fiin(ni’l-Megazi ve’s-
Semail ve’s-Siyer, Beyrut Il, 43; Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyer-u
A’lami’n-Niibeld, Miessesetu’r-Riséle, Beyrut 1996, |, 192.
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lifi kabul etmemistil’. Ebd Bera, Medine’den ayrilacagl zaman Hz. Peygam-
ber'den kendisiyle beraber kabilesine islam’l anlatacak bazi kimseleri gonder-
mesini istedi. Ras(lullah (sav), yolda 6zellikle Necd halkindan birilerinin onlara
saldirmasindan endise ettigini sOyleyerek ilk basta bu istegi kabul etmedi. Fa-
kat EbQ Bera’'nin israr etmesi ve gonderilecek davetgilerin bir tehlike ile karsi-
lasmasi karsisinda emniyetlerini garanti etmesi lizerine bu istegi kabul ettils,
Aralarinda Amr b. Umeyye’nin de bulundugu cogunlugu Ensar'a mensup?®
islamiyet’i ve Kur'an-1 Kerim'i iyi bilen ve Ehl-i Suffe’den olan yetmis2° kadar
kurray! adi gegen kabile halkina islamiyet’i tanitmak ve Kur'an’i 6gretmekle go-
revlendirdi21.

islam irsad grubu Amir ogullari yurdu ile Stileym ogullar yurdu arasinda bu-
lunan22 Bi'rimalne’ye geldiklerinde binek develerini otlatmak Uzere konakladi-
lar. Bu esnada Amr b. Umeyye ile Miinzir b. Muhammed’i meraya develerin ba-
sina gonderdiler23. iclerinden Haram b. Milhan isimli sahabiyi de Hz. Peygam-
ber’'in mektubunu Amr b. Sa’saa kabilesine gétlirmekle gorevlendirdiler. Haram
b. Milhan, Eb( Bera’nin yegeni olan ve bastan beri Hz. Peygamber’e ve islami-
yet'e olan dismanliglyla bilinen Amir b. Tufeyl’e mektubu verdi. Amir b. Tufeyl,
Harédm b. Milhan’in verdigi mektubu a¢ip okumadig gibi hemen orada mizrakla
onu sehit etti. Daha sonra da islam birligine saldirmasi icin kabile (yelerini kis-
kirtmaya calisti. EbQ Beraé’nin verdigi giivenceyi bilen kabilesinin Uyeleri, onun
cagrisina uymayip olumlu cevap vermediler. Bunun Uzerine Amir b. Tufeyl, ara-
larinda dostluk bulunan Beni Slleym kabilesinin bazi kollarina basvurdu. Onla-
rin arasindan Bedir Gazvesi'nin intikamini almak isteyenlerin bulundugu bir ta-
kim kisileri toplayarak Bi'rimaline bolgesine geri geldi. Yanindakilerle birlikte
islam irsad grubuna ani bir baskin yaparak 6ldi sandiklar Ka’b b. Zeyd en-
Neccari disindakileri burada sehit ettiler24.

Musriklerin Bi’rimatine’deki baskini esnasinda Amr b. Umeyye ile Minzir b.
Muhammed olaydan habersiz bir sekilde develeri otlatmaktaydilar. Bu esnada
kafilenin kaldig1 bolgeye dogru yirtici bir kusun (muhtemelen cesetleri yemeye
gelen bir kusun) havada dolastigini gérdiler. Durumdan stphelenip bolgeyi te-
peden goéren bir yere ¢iktilar. Muslimanlarin sehit edildiklerini gériince Amr ve
Miinzir b. Muhammed aralarinda ne yapmalari gerektigini istisare ettiler. Amr b.
Umeyye hemen geriye doéniip durumu Rasdlullah’a bildirmeyi teklif ettiyse de

17 vakidi, Megazi, 1, 399; ibn Hisam, Sire, Ill, 193; Taberi, Tarih, lll, 34; Beyhaki, Del4il, 1ll, 338-339;
ibni’I-Esir, el-Kamil, Il, 171; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-Eser, Il, 44.

18 vakidi, Megazi, 1, 400; ibn Hisam, Sire, 1ll, 194; ibn Sa’d, Tabakat, Il, 52; Taberi, Tarih, Ill, 34;
Beyhaki, Delail, 11, 339; ibn{i’I-Esir, el-Kamil, 11, 171; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-Eser, I, 44.

19 slam birligi icindekiler dérdii Muhacirlerden, digerleri Ensar’dan olusmaktaydi. ibn Habib, Eb( Ca-
fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, Kitdbu’l-Muhabber, thk. Eliza Lichtenstater, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut ts., 118.

20 Gonderilenlerin sayisinin otuz veya kirk oldugu yoniinde rivayetler de vardir. Vakidi, Megazi, |, 400;
ibn Hisam, Sire, Ill, 194; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, |, 375,

21 vakidi, Megazi, |, 400; ibn Hisam, Sire, Ill, 194; Belazuri, Ensabii’l-Esraf, 1, 375.

22 yakidi, Megazi, |, 400; ibn Hisam, Sire, lll, 194; Taberi, Tarih, lll, 34; Beyhaki, Delail, Ill, 339; ibn
Seyyidinnas, Uyani’l-Eser, |l, 44.

23 Vakidi, Megazi, |, 400.

24 Onkal, Ahmet, “Bi’rimalne”, DiA, istanbul 1992, VI, 194-195
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MUnzir b. Muhammed buna razi olmamis ve musrik topluluk Gzerine saldirarak
sehit oluncaya kadar savasmistir. Amr b. Umeyye de saldiriya gecmis olmali ki
mugrikler tarafindan savas meydaninda yakalanmistir. Yapilan sorgulama es-
nasinda Amr b. Umeyye’nin Mudarlilardan oldugunu anlayinca, Amir b. Tufeyl
annesinin bir kdle azad etme adagini yerine getirmek Uizere onu 6ldirmemeye
karar verdi25.

Esareti esnasinda Amir b. Tufeyl, Amr b. Umeyye'yi sehitler arasinda dolas-
tinp onlarin her birinin isimleri ve nesepleri hakkinda bilgiler aldi. Bundan sonra
Amir b. Tufeyl, azad edilmis bir kéle oldugunu gdstermek icin26 Amr b. Umey-
ye’'nin alninin percemindeki saclari kesip saliverdi. Ayrica ona, Hz. Peygamber’e
giderek gérdiiklerini anlatmasini tembihledi2?. Déniis yolunda Amr b. Umeyye,
kendilerine saldiran kabileye mensup iki kislyi intikam almak icin 6ldurdd. Fa-
kat bu iki kisi kisa bir stire 6nce Rasdlullah (sav) ile gérismus ve ondan eman
almislardi. Medine’ye vardiktan sonra Amr’in bu iki kisiyi de 6ldirdGguni soy-
lemesi Uzere Hz. Peygamber ¢ok Gzilmus ve derhal bu iki kisinin kan diyetinin
6denmesi yoluna gitmisti2s.

Mekke'ye Gonderilmesi (Amr b. Umeyye Seriyyesi)

islam Tarihinde Reci‘ Vak‘asi olarak bilinen olayda, Adal ve Kare kabileleri
kendilerine islam’ dgretmek icin bazi kisiler gérevlendiriimesini bir heyet gon-
dererek Ras(lullah’dan (sav) talep ettiler. Bundan asil amac Beni Lihyan kabi-
lesinin reisi Halid b. Siifyan’in Abdullah b. Uneys el-Cliheni tarafindan 6ldiirdl-
mesinin intikamini almak istenmesiydi. Bunun iginde Adal ve Kare boylarini kul-
lanmislardi. Yapilan gérismelerin ardindan Hz. Peygamber isteklerini kabul
ederek 4. yill Safer ayinda (Temmuz 625) alti29, yedi3® ya da on31 kisilik bir is-
lam irsat heyetini, onlarla birlikte génderdi. Yolda bu heyete de suikast diizen-
lendi32. Hubeyb b. Adiyy ile Zeyd b. Desinne ve Abdullah b. Tarik disindakiler
sehit edildiler. Bu (¢ sahabi teslim oldu fakat Abdullah b. Tarik yolda iplerden
kurtulup tekrar saldirlya gegince sehit edildi. Hubeyb b. Adiyy ile Zeyd b. Desin-
ne ise Mekke'ye goturulerek Bedir Savasi’'nin intikamini almak isteyenlere sa-
tildilar. Bu iki sahabi de haram aylarin ardindan Mekke'nin harem sinirlari di-

25 Vakidi, Megazi, 1, 400-401; ibn Hisam, Sire, Ill, 1 94-1 95; Taberi, Tarih, Ill, 34, Beyhaki, Delail, Ill,
340; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed, Za’du’l-Mead, cev. Sikrii
Ozen, iklim Yay., istanbul 1988; I, 122, ibn Seyyidiinnas, I, 44; ibn Kesir, Ebd’I-Fida imadiiddin
ismail b. Omer el-Kureysi, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut 1966, IV, 73.

26 Hamidullah, islam Peygamberi, |, 447.

27 Beyhaki, Delail, 1, 342; Koksal, M. Asim, islam Tarihi, Koksal Yay., istanbul 1991, IV, 262-263.

28 Hamidullah, islam Peygamberi, |, 447.

29 |bn Hisam, Sire, Ill, 178; Taberi, Tarih, lll, 29; Beyhaki, Delail, IIl, 327; ibni’I-Esir, el-Kamil, Il, 167;
ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-Eser, Il, 41; ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 63; Kastallani, Eb(’l-Abbas
Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Mevahibi’l-Lediinniye, Misir 1281, 1, 130.

30 Vakidi, Megazi, |, 409.

31 Vakidi, Megazi, |, 409; ibn Sa’d, Tabakat, 1I, 52, Ahmed b. Hanbel, Ahmed b. Hanbel Eb{ Abdillah
es-Seyban, Miisned, Matbaat’u islami, Beyrut 1969, Il, 294, Eb( Davud, Siilleyman Es’as b. ishak
b. Besir b. Seddad b. Amr b. imran el-Ezdi, Siinen, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid, Misir 1952, II,
51; Beyhaki, Deldil, Ill, 324,327.

32 Vakidi, Megazi, 1, 409; ibn Hisam, Sire, Ill, 179; Taberi, Tarih, lll, 30; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-
Eser, Il, 4142; ibn Kesir, el-Bidaye, IV, 64.
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sinda, Tenim Mevkiinde toplanan kalabaligin 6niinde sehit edildiler33. Boylelikle
hem kendi yUreklerini serinletmek hem de orada bulunanlara mesaj vermek is-
temiglerdi. Yine Hubeyb b. Adiyy’in cesedini -Mekke'ye disaridan gelecek olan
diger kabile Uyelerine, ayrica Musliman olan ya da olmayi diistinenlere bir kor-
ku vermesi dusuncesiyle olsa gerek- teshir amacli olarak idam edildigi yerde
aslli vaziyette biraktilar.

Rasdlullah (sav), Hubeyb b. Adiyy’in cesedinin bu sekilde teshir edilmesine
razi olmamis, onun oradan indirilmesini ve defnedilmesini istemisti. Bu is icin
Amr b. Umeyye ed-Damri ve Cebbar b. Sahr el-Ensari (veya Seleme b. Eslem b.
Hureys34) gorevlendirdi3s. Ayrica Rasllullah (sav), o dénemde kendisine yénelik
suikast hazirliginda bulunan EbG Sifyan’i cezalandirmalari gérevini de Amr b.
Umeyye’ye vermis3¢ ve bunu yapmalari karsiliginda onlari cennet ile mijdele-
mistid7.

Medine’den tek bir binekle yola cikan Amr b. Umeyye ve arkadasi, Ye'cec
denilen yere vardiklari zaman bir plan yaptilar. Aralarindaki konusmalardan
Mekkelileri cok iyi tanidigi anlasilan Amr b. Umeyye'nin yaptigi plana gore; Amr,
EbG Sifyan'in evine varip gizlice saldiriya gececek, Cebbar b. Sahr ise ileride
bekleyecekti. Eger olumsuz bir durum olursa hemen Medine’ye geri donecek ve
olan biteni Ras(lullah’a anlatacakt. iki arkadas Mekke'ye girdiklerinde ilk ola-
rak Kabe'yi tavaf edip iki rekat namaz kildilar. Kabe’nin yanindan ayrilirken
cevrede oturan Kureyslilerden birisi38 Amr b. Umeyye’yi tanimis ve oradakilere
bagirarak onun Amr b. Umeyye oldugunu haber vermisti. Bunun {izerine kalaba-
lik toplanmis, o adam cevresindekilere “‘Vallahi, Amr hayra gelmemistir! O hic-
bir zaman kétullkten baska bir sey icin gelmez!” diyerek onlari kiskirtmisti. Bu-
nun Ulzerine Amr ve yanindaki arkadasi planlarinin suya distiginu ve Ebl Suf-
yan’i artik éldirmenin mimkin olmadigini anlamis, hizla kagip yakinlardaki bir
daga siginmisti. Geceyi bu dagda bulunan bir magarada gecirdikten sonra cik-
maya hazirlanirlarken yerlerini tespit eden Osman b. Malik adl bir Kureysliyi,
Amr b. Umeyye ani bir saldiriyla 6ldiirdi. Osman’in ¢igliklarini duyan Mekkeliler
bulunduklar bolgeye geldilerse de, Amr b. Umeyye ve arkadasinin saklandig
yeri bulamadi. Kureyslilerin cenazeyi alip ayrilmalarinin ardindan Amr ile arka-
dasl, Hubeyb b. Adiyy’in idam edildigi daragacindan indirmek Uzere harekete
gectise.

Hubeyb b. Adiyy’in cesedinin ilerisinde ndbetgiler koymuslardi. Bu bekgiler-

33 Kiiciikascl, M. Sabri, “Reci’ Vak’asi”, DIA, XXXIV, 510-511, istanbul 2007, 511.

34 |bn Sa'd, Tabakat, I, 52.

35 Bazi kaynaklara gore ise Zubeyr b. Avwam ile Mikdad b. Amr'i (Esved) gondermistir. Klglkasgl,
“Reci’ Vak’asl”, 511.

36 bn Hisam, Sire, IV, 282; ibn Sa’'d, Tabakat, Il, 52; Taberi, Tarih, ll, 32; Beyhaki, Delil, Ill, 335;
ibni’I-Esir, el-Kamil, 11, 169; ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-Eser, Il, 112.

37 Halebi, Ali b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye fi Sireti’l-Emini’l-
Me’man (insénu’l-Uydn), Mtb. Mustafa Babi, Misir 1964, IIl, 161; Koksal, isldm Tarihi, IV, 267-
268.

38 bn Sa’d bu kisinin Ebd Siifyan oldugunu séyler. ibn Sa’d, Tabakat, Il, 52.

39 Taberi, Tarih, 11, 32.
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den birisi cesede yaklasan Amr b. Umeyye'yi yiirilylisiinden tanidi,4° onun ce-
sedi indirmesini 6nlemek icin mudahale etmek istediyse de yanina ulasama-
dan Amr, Hubeyb’in cesedini indirerek gdmmeyi basardi ve Medine yoluna geri
koyuldu. Amr b. Umeyye, déniis yolunda kendisini taniyan ve Mekkelilere haber
verecegini dusindUgu iki kisiyi daha 6ldlrdu ve birisini de esir etti. Daha sonra
Medine’ye dénlp olan biteni Hz. Peygamber’e anlatti. Onu tebrik eden Hz. Pey-
gamber’de Amr b. Umeyye'ye hayir duasinda bulundu4.

Hendek Savasi’'ndan (H. 5) Sonra Habegistan’a Génderilmesi ve Amr b.
Umeyye’nin Kureys Temsilcileri Tarafindan Oldiirilmek Uzere istenilmesi

Hz. Peygamber, Hendek Savasi’ndan sonra Cafer b. Ebl Talib ve diger mu-
hacirlerin dénmeleri haberini vermesi icin Amr b. Umeyye’yi Habesistan’a gon-
derdi. Diger yandan Kureys miisriklerinden Amr b. As da ayni dénemde kendi-
siyle beraber gitmeye ikna ettigi bazi Kureyslilerle birlikte, Habes Ulkesinde yer-
lesmeyi dislinmUstl. Zira Hz. Peygamber’in kazandigl basarilar onda bir umut-
suzluk olusturmustu. Amr b. As'in bu sirada kalbinde islam’a karsi bir 1sinma-
nin oldugu fakat bunun igin kesin karar vermedigi yoniinde goruslerde vardir42.
Amr b. As, yanina almaya ikna ettigi kisilere “sayet Hz. Muhammed (sav) bun-
dan sonraki savaslari da kazanirsa emniyette olacaklari bir yere olacaklarini ve
Hz. Muhammed’in yénetiminde kalmaktansa Necasi’nin yonetiminde kalmanin
daha iyi olacagini Eger Kureys kazanirsa kendilerinin Mekke’ye dénme imkan-
larinin her zaman oldugunu” sdyleyerek onlari ikna etmisti43.

Habes (lkesinde bulunduklar sirada Amr b. As, Amr b. Umeyye’'nin
Necasi’nin yanina girip ¢iktigini gériince onu tanidi. Yanindakilere Necasi'den
onu kendisine vermesini isteyecegini, sonra da Oldirecegini soéyledi ve
Necasi’nin huzuruna girdi. Amr b. As’in bundan maksadi Mekkeliler nezdinde
itibar kazanmakti. O, 6nce Necasi’'nin 6nlinde secde etti ve ardinda Amr b.
Umeyye'yi kendisine teslim etmesini istedi. ilk basta onu iyi karsilayan Necasi
bu teklife cok kizip sert bir Gslupla azarladi. Amr b. As hic beklemedigi bu tepki
karsisinda korkuya kapilip 6zurler dilemis, Necasi de ona, Hz. Peygamber’i
methetmis ve O’na (sav) tabi olmaya cagirmisti. Kaynaklarda gectigine gore
Amr b. As’in bu olaydan sonra Necasi vasitasiyla islam’a girdigi ve bunu bir si-
re yanindakilerden sakladig) bildiriimektedir44. Amr b. As ile Amr b. Umeyye'nin
Necasi’'nin huzurunda bu karsilasmasinin Amr b. Umeyye’nin Hz. Peygamber’in
mektuplarini gétirdigu zaman gerceklestigine dair rivayetler de vardir4s. Fakat
Amr b. As'in Miisliman olmasinin biraz daha erken vakitte oldugu diisiiniilirse

40 Taberi, Tarih, Ill, 32; Beyhaki, Delil, Ill, 336; ibni'l-Esir, el-Kamil, 1l, 170; ibn Kesir, el-Bidaye, IV,
70.

41 jbn Sa'd, Tabakat, IV, 282; Taberi, Tarih, Ill, 33; Beyhaki, Delail, Ill, 336-337; ibnii’I-Esir, el-Kamil,
Il, 170; Kéksal, Isldm Tarihi, IV, 268-273.

42 Bu gorisler igin bkz. Apak, Adem, islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2001, 53.

43 |bn Hisam, Sire, Ill, 276; ibn Seyyidinnas, Uydni’l-Eser, I, 81; Oztiirk, llk Hicret Habesistan, 134.

44 vakidi, Megazi, Il, 401-403; ibn Hisam, Sire, Ill, 222; ibnii'I-Esir, el-Kamil, |1, 256; Zehebi, Siyver, llI,
59-60; Koksal, islam Tarihi, 111, 379-381.

45 Vakidi, Megazi, Il, 401 -403. Amr b. As'in Musliman olmasi ile ilgili rivayetlerin tahlili icin bkz.
Apak, islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, 52-57.
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ilk rivayet daha dogru gérinmektedir.

Kithk Déneminde (H. 5) Amr b. Umeyye'nin Mekke'ye Yardim Gétiirmek
Uzere Gérevlendirilmesi

Hicretin 5. Yilinda, Hendek Savasi’ndan sonraki dénemde*¢ Mekke’'de bl-
yUk bir kithk meydana gelmisti. Yine bu dénemde Rasdlullah (sav) Mekke ile
olan iligkilerinde bir yumusama politikasina gitmis ve iligkileri dizeltmek iste-
misti. Bunun igin bir miktar parayr Mekkeli yoksullar arasinda dagitiimak Uzere
goénderdi. Bunun icin de yine Amr b. Umeyye ed-Damri’yi géreviendirdi. Bu dagi-
tim isinde, EbQ Siifyan ve Safvan b. Umeyye gibi Mekke'nin ileri gelen baskan-
lari devreye sokulmus ve bdylece onlarin da gonulleri alinmigtir4?.

Bir diger rivayete gore ise Rasilullah (sav) bu parayi Amr b. el-Fagava el-
Huzat adli sahabiye teslim etmis ve kendisine bu yolculugunda yanina bir arka-
dasini almasini emretmistir. Sectigi yol arkadasinin Damre kabilesinden Amr b.
Umeyye ed-Damri oldugunu bildirmesi (izerine Ras(lullah (sav), Amr b. el-
Fagava’'ya; Damre Kabilesinin topraklarindan gecgerken dikkatli olmasini 6g0t-
lemis ve Amr b. El-Fagava’nin kabilesi ile Damre kabilesi arasinda olan dis-
manlk yuzinden onu uyarmisti. Yolculuk esnasinda Damreliler onlarin gelece-
gini 6grenmisler ve karsilamaya ¢ikmislardi. Rasdlullah’in uyarisini hatirlayan
Amr b. el-Fagava ise bu durumu anlamamis, korkarak uzak bir yere kagmisti.
Ona sonradan yetisen Amr b. Umeyye ise Damrelilerin kendisine konukseverlik-
lerini sunmak Uzere geldiklerini, kotl bir sey yapma niyetinde olmadiklarini séy-
leyerek, onunla yeniden uzlasmayi basardi. Yolculugun bundan sonraki gidis ve
dénls asamalari tatsiz bir olay cikmadan tamamlandi48.

Habes Necasi'sine islam’a Davet Mektuplarini Gétlirmekle Géreviendiril-
mesi

Hz. Peygamber’in hitkimdarlara génderdigi elcilerin ilki de Amr b. Umeyye
ed-Damri’dir4e. Amr, Hz. Peygamber tarafindan Hicretin 7. yil Muharrem ayinda
Habesistan hikimdari Necasi Ashame’ye iki mektubu ve bazi hediyeleri go-
tiirmekle gérevlendirildi®®. Daha 6énce de ifade ettigimiz tizere Amr b. Umeyye
bu goreve tesadifen getirilmis degildir. Zira Damreogullarinin yanindaki glinle-
rinden Necasi, onu taniyordus?.

46 “jbn Sa’d bu dénemden uzun uzadiya bahsederek, s6z konusu dinarlarin génderilmesi olayini
“Mekke Fethi’nden sonraki déneme oturtur. Burada acikca mlstensihin kalem slirgmesi s6z
konusudur. Zira ibn Sa’d’da séyle bir aciklama vardir: Para Mekke'ye ulastiginda Ebd Sufyan
sbyle homurdandi: “Muhammed (a.s.) bununla bizim genclerimizi kandirmak istiyor.” Fetihten,
yani EbG Sufyan’in islam’i kabul etmesinden sonra Eb( Sufyan’in béyle bir tepkide bulunmasi
imkansizdir. Ote yandan, Fetihden sonra Resulullah (a.s.), fakirlere yapilacak olan yardim
dagitiminin ézel kisilerce degil, hikimetin kendi valisi ve memurlari araciliglyla yapilmasini
istemistir. Bu durumda metnin “Hendek Savasi’ndan sonra” veya “Hudeybiye Anlasmasindan
énce”, yahut da “Mekke’nin Fethinden dnce” seklinde okunmasi gerekir ki biz bu son se¢enegi,
yani metindeki “sonra” ifadesi yerine “6nce’yi tercih ediyoruz.” Hamidullah, islam Peygamberi, |,
445,

47 Belazuri, Enséab, Il, 715.

48 Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye, 87, 113.

49 |bn Sa'd, Tabakat, |, 245.

50 ibn Sa'd, Tabakat, |, 245; Belazuri, Ensabii’l-Esréaf, |, 531.

51 Oztiirk, Levent, “Necasi Ashame” DIA, 476-477, istanbul 2006, 476.
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Zehebi’de gecen bir rivayete gdre Habes lilkesine gittig§inde Amr b. Umeyye,
oranin geleneklerine gore misafirlerin Necasi’'nin huzuruna kuiculk bir kapidan
egilerek girdiklerini gérdu ve o kapinin énline kadar gittikten sonra geri dond.
Duruma sahit olanlar onun bu davranisina kizarak durumu Necasi’ye bildirdiler.
Amr’i tutuklayip Necasi’nin huzuruna getirdiler ve burada tartaklamak istediler.
Duruma midahale eden Necasi, ona neden o kiiclk kapidan girmek istemedi-
gini sordu. Amr da Islam’a gére bunun dogru olmadigini ve Miislimanlarin, Hz.
Peygamber’in huzuruna girerken bdyle yapmadiklarini soéyledi. Cevap
Necasi’'nin hosuna gitmis ve onun bu onurlu durusundan etkilenmis olmal ki
Necasi "Dogru soyledin!" diyerek adamlarina onu serbest birakmalarini emret-
mistirs2,

Burada rivayetteki su karnsikliga dikkati gekmek istiyoruz. Amr b. Umeyye
yukarida da belirtildigi tzere ilk defa Necasi'nin huzuruna cikmamistir. O halde
eger boyle bir kapi varsa Amr’in bu kapiyl bilmemesi mimkun degildir, zira bu-
radan daha 6nceki gorlismelerinde gecmis olmasi gerekirdi. Eger rivayet dogru
aktarim yanlis ise Amr b. Umeyye daha 6nceki gériismelerinde Miisliman ol-
madigi icin Necasi’'nin huzuruna o kapidan egilerek girmis olmali fakat bu defa
Musliman oldugu i¢in bunu dogru bulmamis olmalidir. Ya da bu olay Hendek
Savasi’ndan sonraki gérismeler esnasinda olmus olmalidir.

Amr b. Umeyye’nin Necast’nin Huzurundaki Hitabesi

Hz. Peygamber, islamiyet 6ncesi Arap diplomasisi hakkinda bilgi sahip
olup, islami dénemde géndermis oldugu elcilerde de buna gore hareket etmis-
tir. Secilecek olan elginin guglu kuvvetli goérintlisunin olmasi karsidakini etki-
leme adina 6nemlidir. Amr b. Umeyye de yukarida belirtildigi (izere gliclii ve ce-
sur gorinimu ile dikkati ¢ceken birisiydi. Diger yandan elgi seciminde 6zellikle
kisinin hitabet yetenegi, konusmasindaki fesahati, karsilasmis oldugu durum-
larda aninda ¢ézim (retebilmesi gerekmektedir. Bu noktada Amr b. Umey-
ye'nin Necasi’nin huzurunda yaptigl konusmadan onun hitabet konusunda ye-
tenekli oldugu gorilmektedir. Amr'in, Necasi'ye Hz. Peygamber’in mektubunu
sunmasinin ardindan yaptigl konusma su sekildedir:

"Ey Ashame! Bana dulisen séylemek, sana diisen de dinlemektir:

Sen bize ne kadar sefkat ve nezaket gosterdinse, bizim de sana o derece
glivenimiz olmustur. Biz senden hangi hayn ve iyiligi ummussak, muhakkak
ona kavusmusuzdur. Biz senden higbir zaman hicbir hususta hicbir korku ve
endise duymamis; daima emniyet ve glivencg icinde bulunmusuzdur. Zaten, biz
senden, ‘Sizinle bizim aramizda, incil, red olunmaz bir sahit, haksizlik etmez,
bu yolda kesip ayirt edici hiikim verir bir hakim olsun! Su kadar ki, Yahudilerin
[sa b. Meryem hakkindaki davranislari gibi, sen de su immi peygamber hak-
kinda kéti davranmayasin!’ diye bir hticcet ve teminat da almis bulunuyorduk.

Hz. Peygamber elcilerini ayirip hiktimdarlara yolladigi zaman, ben, o elgile-
rin kendileri icin ummadiklari seyi senden umdugum ve onlarin korktuklar: sey

52 Zehebi, Siyer, lll, 120-121; Koksal, isldm Tarihi, V, 376-377.
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hakkinda ben senden emniyet icinde bulundugum halde, ge¢cmisteki hayir ve
iviliklere gore ecir ve muikafat bekleyerek gelip huzuruna ¢ikmis bulunuyorum!”
dedi®3.

Bu hitabeden sonra Necasi, Hz. Peygamber’in mektubunu alip mitevazi bir
sekilde oturarak okumus, ardindan sehadet getirerek MuUsliman olmustur.
Orada bulunanlara guzel bir konusma yaparak Hz. Peygamber’in Hz. Musa ve
Hz. isa tarafindan gelecegi mijdelenen peygamber oldugunu belirtmis ve im-
kani olsa kendisinin de Medine’ye giderek onu gérmek istedigini belirtmisti.
Fakat gevresinin ve o anki sartlarin buna uygun olmadigini da sdyleyerek Gziin-
tlstnu belirtmisti®4. Daha sonra Hz. Peygamber’in mektubunu fildisinden ya-
pilma guzel bir kutunun iginde muhafaza ettirmistir. Elciler geriye déndukten
sonra durumu Rasdlullah’a (sav) anlattiklari zaman Hz. Peygamber memnuni-
yetini dile getirmis ve "Bu mektuplar aralarinda bulundukca, Habesilerde hayir
ve bereket devam edecektir!" buyurmustuss.

Amr b. Umeyye bu elcilik gorevi esnasinda cok 6zel bir gérevle de gérev-
lendirilmisti. Hz. Peygamber, Necasi'ye yukarida bahsedilen mektubun yaninda
ayn bir mektup daha vermis ve bu mektupta EbQ Sifyan’in kiz- Ummi Habi-
be'yi kendisine nikahlamasini istemisti. Ummii Habibe kocasiyla birlikte Habe-
sistan’a hicret etmis fakat burada kocasi islam’dan ayrilarak Hristiyanlik dinine
girmis, Ummi Habibe’ye de Hristiyan olmasi icin baski yapmis fakat Ummii Ha-
bibe bunu reddetmis ve Muslimanhgini korumustu. Daha sonra kocasi 6lmus
Ummii Habibe ise dul olarak Habesistan’da hayatina devam ettirmisti. Gelisme-
leri bilen Rasdlullah (sav), onu islam’a olan sadakatinden dolayi édillendirmek
istemistise.

Necasi Ashame, Hz. Peygamber’in bu istegini olumlu karsiladi ve durumu
Ummi Habibe’ye cariyesi araciliglyla iletti. Bildirildigine gore teklifi duyan Um-
mU Habibe bu habere cok sevinmis ve haberi getiren Necasi Ashame’nin cari-
yesi Ebrehe’ye (lzerindeki takilar vermis ayrica nikah igin de Halid b. Said’i ve-
kil tayin etmisti. Daha sonra Necasi Ashame orada bulunan Muslimanlari top-
layarak Hz. Peygamber’in istegini duyurdu ve Rasdlullah (sav) adina Ummi
Habibe’ye 400 dinar mehir ile bir gerdanlik verdi, hizmetgisi Ebrehe’yi de ona
yardim etmekle gorevlendirdi®?. Nikah Rasdlullah yerine vekili tarafindan yapil-
digi icin giyabi nikah seklinde gerceklestiss.

Necasi, Hz. Peygamberin diger bir istegi olan muhacirlerin geriye donmesi-

53 jbn Kayyim, Za’du’l-Mead, 1ll, 71, ibn Seyyidiinnas, Uydni’l-Eser, |l, 264, Halebi, insanu’l-Uydn, 11,
294, Zirkani, Muhammed b. Abdilbaki b. YGsuf b. Ahmed b. Alvan Zerkani, Mevahibi’l-Ledlinniye
Serhi, Beyrut 1973, lll, 344; Koksal, islam Tarihi, V, 377.

54 Kastallani, Mevahib, |, 292; Halebi, insanu’l-Uydn, |ll, 294; Zirkani, Mevahib, Ill, 344; Koksal,
islam Tarihi, V, 377-378.

55 [bn Sa’d, Tabakat, |, 246; Kastallani, Mevahib, 1, 299; Halebi, insanu’l-Uydn, Ill, 293.

56 Uraler, Aynur, “Ummii Habibe”, DIA, XLII, 318-319, istanbul 2012, 319.

57 Vakidi, Megazi, Il, 401; ibn Sa'd, Tabakat, |, 246; Beyhaki, Deldil, IV, 344; Hamidullah, el-
Vesaiku’s-Siyasiyye, 118-119.

58 Ummii Habibe ile olan bu nikahin yeri ve zamani ile ilgili tartismalar icin bkz. Oztiirk, llk hicret Ha-
besistan, 144.
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ni temin etmek icin de iki gemi hazirlatti. Béylece basta Ummi Habibe ve elci
Amr b. Umeyye olmak (izere Habesistan’da kalan muhacirlerin hepsi déniis
yolculugu igin hazirlk yaptilar ve bu gemilerden birisi ile geri dondiler. Necasi
bir grup Habesliyi de bu gemiye bindirip muhacirler ile birlikte Medine’'ye gon-
dermistire.

Necasi Ashame’nin Oliimiinden Sonra (H. 9), Hz. Peygamber Tarafindan
Halefine Yazilan Mektubu Gétiirmekle Gorevlendiriimesi

Genel kabul ile Necasi Ashame H. 9. Yilda vefat etmistir. Hz. Peygamber
onun vefatini ashabina haber vermis ve onlar cenaze namazina davet etmistir.
Glyabi cenaze namazi da ilk defa bu vesile ile kilinmistiré. Hz. Peygamber,
Necasi Ashame’nin yerine gecen yeni Necasi’ye bir mektup®! géndererek onu
da islam’a davet etmistire2.

Rasulullah (sav), bahsi gecen bu mektubu gotiirmekle yine Amr b. Umeyye
ed-Damri’yi gérevlendirmistir. Yeni kral olan bu Necasi, Hz. Peygamber’in mek-
tubunu almis, daveti reddettigi gibi olumsuz tavirlar sergileyerek mektubu da
yirtmisti. Amr b. Umeyye’nin déniiste olan biteni aktarmasi (izerine Rasdlullah
(sav): “Necasi’ye bir mektup yazdim, o da bunu yirtti...” buyurmustu®s.

Yalanci Miiseylime’ye Hz. Peygamber’in Mektuplarini gotiirmesi (H. 10)

Adnanilerden Beni Hanife kabilesine mensup olan ve islam tarihinde M-
seylimetl’l-Kezzab (Yalanci Miseylime)®4 olarak bilinen Ebd SUmame

59 ibn Sa'd, Tabakat, |, 246; Oztiirk, ilk Hicret Habesistan, 144-145.

60 Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. ismail, Cadmi-us-Sahih, Mtb. Amire, istanbul 1329, “Cenaiz”
54, 55, 57, 65; Mislim, Eb(’Il-HUseyin Muslim b. Haccac, el-Cami’u’s-Sahih-, thk. M. Fuad Abdil-
baki, 1956, cev. Ahmed Davidoglu, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, Sénmez Yay., istanbul
1978, “Cenaiz” 22; ibn Méace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, istanbul
1992, 24, 33; Eb( Davud, “Cenaiz”, 52.

61 Mektup su sekildedir: “Esirgeyen bagislayan Allah adiyla...

Bu Peygamber Muhammed’den Habes’in ulusu Necasi Ashame’ye bir kitaptir.

Selédm, hidayete tabi olanlara, Allah’a ve Peygamber’ine iman edenlere, Allah’in bir ve ortaksiz oldu-
Suna, zevce ve gocuk edinmedigine, Muhammed’in onun kulu ve elgisi olduguna sehadet eden-
lere olsun.

Ben seni Allah’in davetine cagiriyorum. Clinki ben Allah’in elgisiyim. Mdsliiman ol, kurtul. ‘Ey kitap
ehli! Sizinle bizim aramizda ortak bir kelimeye Allah’tan baskasina tapmamak O’na hicbir seyi or-
tak kosmamak, Allah’tan baska birbirimizi rabler edinmemek Ulizere gelin. Eger yliz cevirirlerse,
sahit olun, biz Musliimanlariz, deyin’ Eger kabul etmezsen, kavminden bdtiin Hristiyanlarin gi-
nahi sanadir.” Beyhaki, Delail, Il, 78; Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, 116-117.

62 Miislim, “Cihad” 75; Halebi, insanu’l-Uyan, Ill, 284; Mislim’in rivayetinde “...Necasi’ye mektup
gonderdi. Bu kisi namaz kildig1 Necasi degildi...” ifadeleri bulunmaktadir. Kastallani ve ibn Kayyim
el-Cevziyye bazi ravilerin iki ayr Necasi oldugunu fark etmeyerek, Muslim’in rivayetini ayni
Necéasi'ye yazilmis mektup gibi aktardiklarini belirti. Ayrica agik bir sekilde iki Necasi’nin ayni ol-
madigini belirtirler. Kastallani, Mevahib, 1, 292; ibn Kayyim, Za'du’l-Mead, IlI, 690; Oztiirk, ik Hic-
ret Habesistan, 154.

63 Hamidullah, islam Peygamberi, |, 449.

64 | akabl Rahmani’l-yemame'dir. Asil adi Ebd Simame Rahmani’l-Yemame Mesleme b. Simame
b. Kebir (Kesir) el-Hanefi el-Vaili'dir. Asil isminin Harun, Museylime’nin lakabi oldugu da rivayet
olunur. Olim tarihi 12/633 yilidir. Sair, hatip, kahin ve niifuz sahibi bir kisi olan Miseylime,
8/630 yilinda yukarida bahsettigimiz Hevze el-Hanefi’'nin 6liminden sonra Beni Hanife'nin reisi
oldu. Hristiyan olan ve éliimiinden bir siire 6nce Hz. Peygamber'in islam’a davet mektubunu aldi-
ginda kendisine bu iste pay verilmesi sartiyla ona uyacagini bildiren Hevze Musliman olmamis,
ancak Beni Hanife’den birgok kisi islam’i kabul etmis ve bunlar kabilenin giiclii liderlerinden
Stimame b. Usal'in etrafinda toplanmisti. Bu durumu hakimiyet ve niifuz acisindan tehlikeli bir
gelisme olarak goren Museylime, liderligini pekistirmek icin Beni Hanife heyeti icinde Rasdlullah

— —
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Rahmani’l-Yemame Mesleme b. Siméame o6nce Hz. Peygamber’e bir heyet
icinde gelmis ve onunla gérismuUstu. Burada Hz. Peygamber'den, kendisini
peygamberlikte ortak etmesine dair bazi isteklerde bulunmus, Hz. Peygamber
de bunun kendi elinde olan bir konu olmadigini sdyleyerek istegini reddetmisti.
Museylime memleketine dondukten sonra yasananlar farkh olarak yansitmis,
kendisinin de peygamber oldugunu ve Hz. Muhammed’e (sav) peygamberlikte
ortak oldugunu ilan etmisti. Yine Hanife heyeti igerisinde Medine'ye gelen er-
Reccél b. Unfiive ile Muhakkim b. Tufeyl’i de kendisine yalanci sahitlik ettirmis-
ti. Simame b. Usal gibi cok azi miistesna, Hanife kabilesi halki ile Yemame do-
laylarindaki insanlar —daha cok kabile taassubunun etkisi ile— MuUseylime’ye
inanip irtidat ettiler®s. Bunu duyan Hz. Peygamber, Museylime’ye Hicretin 10.
yil sonunda®®, Veda Haccindan dénlsiinde®? bir mektup yazdi ve mektubu Amr
b. Umeyye ed-Damri vasitasi ile gdnderdi. Mektupta Miiseylime'yi islam’a davet
etmekte ve girismis oldugu hareketten vazgegmeye cagirmaktaydi®®. Bu ilk
mektubun metni guinimuze ulasmamistir.

Bu mektuba karsilik Miseylime olumsuz cevap vermis ve yazmis oldugu
mektubunu iki elgisi ile Hz. Peygamber'e gondermisti.6® Mektubu okuyan ve
gonderdigi elcilerinde ayni fikirde oldugunu 6grenen Hz. Peygamber, bu duru-
ma hayli kizmig ve ikinci bir mektup daha gondermistir’©. Muhtemelen bu mek-
tubu da Amr b. Umeyye’nin gotiirdiginii disiinmekteyiz. Zira énceki elgilik va-
zifesini 0 yapmistir ve mevcut duruma hakimdir. Ayrica kaynaklarda farkli bir
isimden bahsedilmemektedir.

Sonug

Rasdlullah (sav), Medine’ye Hicretinin akabinde énce Medine icinde tim
toplumu sekillendirerek huzuru temin etmis, ardinda dis iligkileri dizenlemeye
6nem vermistir. Hz. Peygamber bu dis iliskilerini yuritmek icin de elgilerden
faydalanmistir. Ozellikle gerek islam’t Medine ve Arabistan disindaki topraklara
teblig etmek gerekse Musriklerin Mislimanlara yonelik girisimlerini engelle-

—_ —
ile gérismek Uzere Medine'ye gitmistir. Kafilenin geldigi sirada 148 yasinda oldugu sodylenilir.
Siheyli, VII, 443; ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 50; Onkal, “Miiseylimetii’l-Kezzab", DIA, istanbul 2006,
XXXIl, 90. Museylime hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Vakidi, Megazi, |, 132, 319, 336, IIl, 98-
99; Buhari, “Megazi”, 23, 70, 71; Mlslim, “Rlya”, 21, 22; Beyhaki, Delail, 1, 13; lll, 242, 277; V,
330-336; ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 50; Ucok, Bahriye, isldm’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler
(Hicri 7-11. Yillar), istanbul 1982, 88-118; Onkal, “Miiseylimetii’l-Kezzab”, 90.

65 ibn Hisam, Sire, IV, 223; ibn Sa’d, Tabakat, |, 303; Taberi, Tarih, lll, 162; ibni’I-Esir, el-Kamil, Il
298; ibn Seyyidinnas, Uydni’l-Eser, 11, 236; ibn Kayyim, Za’du’l-Mead, IV, 162.

66 [bn Hisam, Sire, IV, 247; Taberi, Tarih, |ll, 167; Beyhaki, Delail, V, 331.

67 ibnii'l-Esir, el-Kamil, 1, 300; Koksal, islam Tarihi, VIIl, 221-223.

68 Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siyasiyye, 333.

69 Mektup metni su sekildedir;

“Allah’in elgisi Museylime’den, Allah’in elgisi Muhammed’e

Sana selam olsun. Ben bu iste sana ortak kilindim. Yerytzunun yarisi bize, yarisi Kureys’e aittir. Ku-
reys mltecaviz bir kavimdir.” Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, 333.

70 Mektup metni su sekildedir; “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,Muhammed Rasulullah’dan
Mdseylimet(i’l-Kezzab’a, Selam, hidayete tabi olan kimselere olsun. Bundan sonra, Siphesiz ki
yerylizii Allah’indir. Onu diledigi kullarina miras birakir. Glzel akibet muttakiler icindir. Yaziyi
Ubey b. Kab yazdi”. Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, 334; Koksal, Islam Tarihi, VIIl, 221-223;
Sénmez, Rasdlullah’in [sldm’a Davet Mektuplari, 165-168.

283

Sm—wn—

30/2017



284

Sm-wn—

30/2017

Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Ali KAPAR

mek icin yine bu elgileri kullanmistir.

Amr b. Umeyye ed-Damri, Hz. Peygamber’in dis iliskilerinde gérevlendirdigi
elcileri icerisinde 6zel bir 6neme sahiptir. Zira o, heniiz islam’a girmemisken
Mduslimanlar adina el¢i olarak gorevlendirilmistir. Bu ydnuyle ayni zamanda ilk
islam Diplomati olma 6zelligini de kazanmistir. Uhud Savasi’nin ardindan Mis-
Iiman olmasiyla birlikte Hz. Peygamber’in en c¢ok tercih ettigi elcilerinden birisi
olmustur. Onun bu gorevlere secgilmesinde dlrlstligl, cesareti, atiiganligl ve
fiziki olarak guclu bir gdrunime sahip olmasinin yani sira daha dnceki diploma-
tik birikimleri, Necasi Ashame’nin genglik yillarinda Damreogullarinin yurdunda
kalmis olmasi gibi etkenler de etkili olmustur.

Amr b. Umeyye, alti defa Hz. Peygamber'in elcilik gérevini yapmistir. Bunlar:
Bedir Savasi’ndan sonra Mislimanlarin givenligini temin etmek igin Necasi’ye
gbnderilmesi, Hendek savasi sonrasi yine Muhacirlere yonelik Mekkeli mUsrik-
lerin tesebbuslerinin dnlenmesi icin girisimlerde bulunmak ve Hz. Peygamber’'in
Necasi'ye gonderdigi mektuplari gétlirmekti. Bunlarin disinda diger bazi 6zel
gorevler ile de goreviendiriimistir. Bu gérevier; Ummii Habibe’yi Hz. Peygam-
ber’e nikahlanmasini temin etmek, Bi'rimaline’de islam irsad birligi icinde Miis-
Iimanlari temsil edenlerden biri olmak, Mekke'ye Ebl Sufyan’a suikast tertip
etmek ve burada teshir edilen iki Muslimani defnetmek, yine Mekke'ye kitlik
yilinda yapilan yardimi gotirmek ve dagitmak, Yalanci Miseylime’'ye Hz. Pey-
gamber’in cevabi mektubunu goétlirmek gibi bircok elgilik faaliyetinde bulun-
mustur.
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PEYGAMBER SAIRI KA’B B. MALIK’IN HAYATI VE KISILIGI*

Yrd.Dog.Dr. Murat GOK

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi islami ilimler Fakdiltesi

0z

Medineli Hazrec kabilesinin Beni Selime koluna mensup olan Ka’b b. Malik,
hicretten yaklasik 27 yil 6nce Medine’de dinyaya geldi. Medine’de ensar arasin-
dan islam’i ilk secenlerdendir. O, islam tarihinin ilk ddnemlerinde biyik énemi
olan ikinci Akabe Biat'na katiimis, islam’in kendi kabilesinde ve Medine'de ya-
yilmasina katki saglamistir. Hz. Peygamber’in katildigl savaslardan Bedir ve
Teblk hari¢ hepsine katilmis, TebUk'ten geri kalmasiyla hakkinda Tevbe siresi-
nin 117-119. ayetleri inmis ve Allah tarafindan affedilmistir. O, sadece kiliciyla
degil diliyle de Mlslimanlara hizmet etmistir. Peygamber (as)'in Medine’ye hic-
retinden sonra kurulan Medine islam Devleti'nin kurumlasmasinda aktif roller
almistir. Onun en buyuk 6zelliklerinden biri de sairligidir. O, bu yonlyle Peygam-
ber Sairi sifatini almistir. Her savasta ve olayda siirleriyle MUslimanlara moral
vermis, kifrl ve kiffari hicvetmis, dismanin moralini bozmustur. Daha birgok
ozelligiyle K&'b b. Malik, islam tarihinin ilk déneminde dikkatleri (izerine geke-
bilmis ender sahsiyetlerden biridir.

Anahtar Kelimeler: K&'b b. Malik, Sair, Siir, Peygamber Sairi, Tovbe.

ABSTRACT

The Life and Character of Ka’b b. Malik, the Poet of the Prophet
Muhammed

Ka’'b b. Malik, who belongs to Medina Hazrec tribes to the Beni Selime arm,
was born in Medina nearly 27 years ago from hegira. He was one of the people
who first chose Islam religion among the members of ansar in Medina. He joined
the second Akaba negatiation which was very important in the first period of Is-
lamic history and contributed to spread Islam both in his tribe and Medina. He
joined all wars which prophet took place except from Bedir and Teblk. He didn’t
join Teblk war, and for that reason Tevbe periods of 117-119 verses were sent
for him and his collegues. So that, they were forgiven by God. He served to mus-
lims also with his expressions not only in battlefield. He also had active role
since the foundation of islamic state instituion of Medina, after the hegira of the
prophet of Medina. One of attractive things about him is his poetship. Because
of this, he was called the poet of the prophet. He motivated the muslims in every
war and occasion with his poems. He also demoralised the enemies by satirizing
sowing discord. With his great characteristics, in the first period of Islam, he was
one of the rare people who managed to attract everybody’s attention.

Keywords: Ka’b b. Malik, Poet, Poem, the Poet of Prophet, Repent.

* Bu makale, “Ka’b b. Malik’in Hayati ve Kisiligi” adli ylksek lisans tezinden Uretilmistir.
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Giris

Kabileler seklinde hayat siren eski Arap toplumlarinda siir ¢cok buyuk
Oneme sahipti. Sair, adeta kabilesinin temsilcisi mahiyetindeydi. Meshur sairler
yetistirmek kabile igin éving sebebiydi. Bdylesine dnemli olan sairlik miesse-
sesinden yeni dinin Peygamber’inin uzak kalmasi dustunulemezdi. Hz. Peygam-
ber bu imkandan istifade etmis ve musliuman sairlerden dusmana karsi siir
sOylemelerini istemis, sairleri tesvik etmistir. Bu sairlerin en gozdeleri de K&’b
b. Malik, Hassan b. Sabit ve Abdullah b. Revaha olmustur.

Bu calismamizda Hz. Peygamber’in U¢ blylk sairinden birisi olan Ka'b b.
Malik’in hayatini, islam’a hizmetlerini ve sairligini konu edinecegiz.

A. KA’B B. MALIK’IN MUSLUMAN OLMADAN ONCEKI HAYATI
1. Soyu

Hayatini ele aldigimiz Ka’b b. Malik’'in Muisliman olmadan 06nceki
yasantisinl daha iyi anlayabilmemiz icin Sahabimizin kabilesinin tarih
sahnesindeki seriivenini bilmemiz faydal olacaktir. Oncelikle belirtmek gerekir
ki Araplar, Adnaniler ve Kahtaniler diye iki ana kola ayrilir. Medine’de bulunan
Evs ve Hazrec kabileleri koken olarak Kahtaniler'e baghdir.t K&’b b. Malik'in
soyu, Kahtanlilardan baslamak Uzere Hazrec kabilesinin bir bélimine temel
teskil eden ibn Selime’ye kadar dayandirildigindan “es-Selemi” nisbesiyle de
anilir.2 K&’b b. Malik’in soyu olan Beni Selime’den baska Araplar iginde Lam’in
kesraslyla Selime yoktur ve Selemi diye Iamin fethasiyla nispet yapilir.3

Nesebi hakkinda farkli silsileler ortaya konulmakla birlikte Ka’b b. Malik’in
neseb silsilesi en uzun, Kahtan’a uzanacak sekliyle soyledir: Ka’b b. Malik b.
Ebi K&'b Amr b. el-Kayn b. K&'b b. Sevad b. Ganm b. K&'b b. Selime b. Sa’d b.
Ali b. Esed b. Saride b. Yezid b. Clisem b. el-Hazrec b. Harise b. Sa’lebe b. Amr
b. Amir b. Harise b. imru’l-Kays b. Sa’lebe b. Mazin b. el-Ezd b. el-Gavs b. Nebt
b. Malik b. Zeyd b. Kahlan b. Sebe’ b. Yesclb b. Ya'rub b. Kahtan. Cogu kaynak
ise Ka’b b. Malik’in nesebini Selime’de veya Hazrec’'de sonlandirir.# Ebu’l-Ferec
el-Isfehani® ve Hayruddin ez-Zirikli® K&'b'in soyunu el-Gavs’a kadar dayandirir.
ibni’I-Esir Ali'ye7 , ibn Hacers ise Saride’ye ulastirir.

1 Fayda, Mustafa, “Kahtan” DIA, istanbul 2001, XXIV/201.

2 jbni’l-Esir, izzddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed (6. 630/1232), el-Liibab fi Tehzibi’l-Enséb,
Beyr(it 1994, 11/129; Kandemir, M. Yasar, “Ka&’b b. Malik” DiA, istanbul 2001, XXIV/4; Kok, Ba-
haddin, “K&’b b. Malik el-Ensari ve Tebdk Seferiyle ilgili Durumu” EAUIFD Erzurum 1988, s. 129;
FR. Buhl, “K&’b b. Malik’’, MEB islam Ansiklopedisi, Eskisehir 1997, VI/4-5; Afif, Abdurrahman,
Mdacemu’s-Suarai’l- Cahiliyyin ve’l-Muhadramin, yy. s. 297; Cubari, Yahya, Ka’b b. Malik el-Ensari,
Mecelleti’l-Mecmei’l-Iimi el-Iraki, yy. 1965, s. 224.

3 Hasimi, Muhammed Ali, K&’b b. Mélik el-Ensari es-Sahabi es-Séir el-Edib, yy. 1965, s. 26.

4 fbn Sa’d, Muhammed (6. 230/844), et-Tabakati’l-Kiibra, Beyrit tsz, IV/393; ibn Ebi Hatim, Ebd
Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir (6. 327/939) el-Cerh ve't Ta’dll,
Beyrat 1952, VII/160; ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed (6. 463/1071), el-
istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Beyrdit 1995, 111/381; ibn Hacer el-Askalani Sihablddin Ebu’l-Fadl (6.
852/1448), Tehzibli’t-Tehzib, Beyrlt 1993, IV/596; Hasimi, K&’b b. Malik, s.51.

5 Isfehani, Ebu’l-Ferec Ali b. Huseyin (6. 356/967), Kitabu’l-Egani, Beyrat 1992, XVI/240.

6 ZiriklIi, Hayruddin, el-A’lam Kamuasu Teracim, Beyrat 2005, V/228.

7 ibnir'l-Esir, izziiddin b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed (6. 630/1232), Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahébe, Beyrlt ty. IV/247.
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Ka’b b. Malik'e degisik sekillerde nisbetler yapiimistir. Nesebi Libab’da®
es- Selemi; el-istidb’dal, el-isdbe’del! ve Tehzibu't-Tehzib’del? el-Ensari es-
Selemt; el-Cerh ve't-Ta'dil'de!3 el-Enséri es-Selemi el-Medeni; Usdi’l-Gabe4 ve
Mu’cemi’l-MUellifin’de?s el-Ensari el-Hazreci es-Selemi; Siyeru A’lami’'n-
Nibela’dal® el-Ensari el-Hazreci el-Akabi el-Uhudi diye geger.

2. Ailesi ve Dogumu

Ka’b b. Malik, ailesinin tek oglu idi.1” Babasi Malik b. Ebi K&'b’dir. Kaynak-
lar, onun annesinin ismini Leyla binti Yezid b. Sa’lebe seklinde verirler. O da
ayni sekilde Beni Selime’dendir.18 K&’b’in babasi Malik de, oglu gibi sairdir.1° O,
ayni zamanda savaslarda sézU dinlenen bir kisiydi.20

Kaynaklar, dogumu ve hayatinin ilk yillari hakkinda cok az bilgi verirler.
Onun o ginku ismiyle Yesrib sehrinde dogdugu bilinmektedir.22 Onun dogum
yilini vefat yilina ve yasadig yillar icerisinde katildig| olaylara bakarak tahmin
edebiliyoruz. K&'b, hicretten énce Islam’i kabul etmis bir sahabidir. Yine O, ka-
bilesiyle Evs arasinda cikan savaslarda etkili bir sekilde muicadele etmistir.
Butln bunlar g6z éniinde bulunduruldugunda onun hicret esnasinda belli bir
olgunlukta olmasi gerekir. Tercih edilen gorise gore K&’b’in vefat yili hicri 50
senesidir.22 O, 77 yasina kadar yasadi.23 Bitln bunlara binden onun dogum yih
hicretten 6nce yaklasik olarak 27/598 senesi olmalidir. K&'b, evin tek cocugu
oldugu icin egitimine 6zen gosterildi. O dénemde ¢ok yaygin olmayan okuma-
yazmay!i ve kiicik matematiksel hesaplari 6g8rendi.24

3. Kiinyesi

Araplar arasinda isimle birlikte kiinye kullaniimasi adetti ve K&'b’in cahi-
liyyede kiinyesi Ebl Besir'di. Musliman olduktan sonra Eb( Abdullah diye
anilmaya baslanmistir. Bu kiinyeyi ona Rasdl (as) vermistir. Allah Ras(li onu
en blyik cocuguna nispetle bdyle kiinyelemistir.25 ibn Ebi H&atim26, onun

8 ibn Hacer el-Askalani, Sihablddin Ebu’l-Fadl (6. 852/1448), el-isdbe fi Temyizi's-Sahabe, Beyrit
1971, V/457.

9 ibnl’I-Esir, el-Liibab, Il/129.

10 jbn Abdilber, el-istiab, 11/381.

11 jbn Hacer, el-isdbe, V/457.

12 jbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV/596.

13 jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VII/160.

14 ibni’I-Esir, Usdii’l-Gabe, IV/247.

15 Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-Mdiellifin, Beyrat 1993, 11/669.

16 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed (6. 748/1374), Siyeru A’lami’n-Nibela, thk. Suayb el-
Arnavld, Beyrat 1985, 11/523.

17 ibn Hacer, el-isdbe, V/457.

18 jbn Sa'd, Tabakat, IV/393; ibn Abdilber, el- istiab, 11l/381; ibnl’I-Esir, Usdi’l-Gabe, IV/247;
Hasimi, K&’b b. Malik, s. 59.

19 |sfehani, Kitabu’l-Egani, XV1/240.

20 Kandemir, “Ka&’b b. Malik” DIA, XXIV/4.

21 Hagimi, Ka’b b. Malik, s.56.

22 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't Ta’dil, VIl/161; Zirikli, el-A’lam, V/228; Kehhale, Mu’cemi’l-Mdellifin,
11/669.

23 |bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t Ta’dil, VIl/161; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek (6. 764/1363), el-
Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el- Arnavid-Tirki Mustafa, Beyrat 2000, XXIV/257; Hasimi, K&’b b.
Malik, s. 56.

24 Cevad Ali, e-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, intisaratu’s-Serifi’r-Riza, yy. 1993, VIIl/111.

25 |bn Hacer, el-isdbe, V/457; Kandemir, "K&’b b. Malik™, DIA, XXIV/5; Kok, ’Ka’b b. Malik” s. 129.
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kiinyesinin Eb( Abdullah oldugunu, ibn Abdilber,2” ibni’l-Esir?8 ve Safedi2®
onun iki kiinyesi oldugunu ifade etmisler ve bu klnyelerin Eb( Abdullah ve Eb{
Abdurrahman oldugunu belirtmislerdir. ibn Hacer3° ise K&'b'in dért kiinyesi
oldugunu belirtir. Bu klnyeleri Ebl Abdurrahméan, EbG Abdullah, EbG Mu-
hammed ve Ebd Besir olarak zikreder.

Bu kinyelerin tamami onun cocuklari sebebiyle Ka’'b’a verilmistir. O do6-
nemde bir kisi birden fazla kinye ile anilabiliyordu. K&’b’'in babasi oldugu dort
cocuk sebebiyle dort kiinyesi vardi. Fakat hepsi tek bir esten degil, her biri ayr
ayr eslerdendir. Bunun igin o, her esinden en blyUk ¢ocuguna nispetle kiinye-
lenmistir.31

4, Esleri ve Cocuklar

K&’b b. Malik birden ¢ok kadinla evlenmistir. Bu evliliklerin ne kadar de-
vam ettigi hakkinda bilgimiz mevcut degildir. Farkl kaynaklarda K&'b b. Ma-
lik’in evlendigi hanimlarin isimleri zikredilir. Bunlardan ilki Umeyra bint-i Clibeyr
b. Sahr b. Umeyye’dir ki o da Beni Selime’dendir.32 Bu evlilikten K&'b’in Abdul-
lah, Fudale, Vehb, Ma’bed, Havle ve Suad isimlerinde cocuklar oldu. ibn Sa’d,
bu cocuklarin yanina Ubeydullah’i ekler.33 Umeyra musliman olmayi tercih etti
ki daha sonra meshur ismiyle anilacak ve kendisine Ummii Ma’bed de-
nilecektir. Ummi Ma’bed, Hz. Peygamber'den hadis rivayet etmistir.34 ikinci esi
Hayre'dir. O, kendisine ait bir ziynet esyasini hibe etmek (izere Ras(lullah’a
getirmis, Rasdl (as)’'da “Ka’b’dan izin istedin mi?” diye sormus, olumlu cevap
verilince hibeyi kabul etmistir.3> Hayre'nin de ¢ocuklari vardi. Fakat kaynaklar-
da onlarin isimleri gecmez.3¢ Uciincii esi Safiyye el-Yemen?'dir ki nisbesinden
de anlasilacagi gibi o Yemen halkindandir. Onun Kebse isminde ¢ocugu oldu. O
da Sabit b. Ebi Katade el-Ensari'nin esidir.37 Dérdiinci esi de Ummi Veled'dir.
Ummii Veled’in Hz. Peygamber déneminde Abdurrahman isminde ¢cocugu oldu.
Onun Besir, Ka’b, Muhammed ve Humeyde isimlerinde ¢cocuklari diinyaya geldi.
Abdurrahman, Sileyman b. Abdulmelik déneminde vefat etti.3® Besinci hanimi
Ummii Abdullah b. Uneys dir. ibni/’I-Esir, K&’b b. Malik’in Mescid-i Nebevi de siir
insad ettigi hadisini ondan rivayet eder.39

Ka’b’in ilk muhacirlerden olan bir esinin oldugu da séylenir. Eger bu bilgi
dogru ise o Umeyra ve Ummi Uneys’in disinda biri olmalidir. Clinkii bu ikisi en-
sardandir. Safiyye de olamaz. Clinki Safiyye Yemenlidir. BUyUk bir olasilikla o,

—_ —
26 |bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t Ta'dil, VII/160.

27 jbn Abdilber, el- istiab, 11l/381.

28 ibn{i’I-Esir, Usdi’l-Gabe, IV/247.

29 Safedi, el-Vafi, XXIV/257.

30 [bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV/596.

31 Ani, K&’b b. Malik, s.48.

32 jbn Sa’'d, Tabakat, X/378.

33 bn Sa'd, Tabakat, IV/393; Ani, K&’b b. Malik, s. 48.

34 bn Sa'd, Tabakat, X/378.

35 [bn Méace, Hafiz Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid (6. 275/888), es-Siinen, Misir 1952, “Hibe”, 7.
36 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 60.

37 ibn Sa'd, Tabakét, X/443.

38 bn Sa'd, Tabakat, VII/269; Ani, K&’b b. Malik, s. 48-49.

39 ibniy’I-Esir, Usdi’-Gabe, V/598; Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 61.
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Ummii Veled veya Hayre olabilir. Eger bunlar da degilse bu kadin K&’b’in altinci
esidir.20 Yine Ka’b’'in Yahudi bir kadinla evlenmek istedigi, Nebi (as)'in ona
“Onunla evlenme. Muhakkak o sana hosnutluk vermez” buyurdugu rivayet
edilir.4t

5. Miisliiman Olmasina Kadarki Siiregte Yagsami

Yaygin kanaate gore Ka’b, babasinin yaninda hos bir sekilde yetisti. Kivrak
bir zekaya sahipti. Sairligi vardi ve bu sairlik aileden gelen bir 6zellikti. O, cahili-
yede okuyup yazabilen az sayida kisiden biriydi.42

K&’b, o dénemin en meshur sairlerindendir.43 Séhreti Medine sinirlarini
asmis, Mekke’de Nebi (as)’a kadar ulasmisti.44 Zaman zaman Hassan b. Sabit
ile birlikte Gassan sarayini ziyaret ederdi. 45 Bu bilgilerden de anlasilacag| lizere
Ka’b b. Malik’in cahiliye donemi hakkinda kaynaklarimizda ayrinti ifade edecek
yeterli bilgi mevcut degildir.

B. KA’B B. MALIK’IN MUSLUMAN OLUSUNDAN SONRAKI HAYATI
1. Misliiman Olmasi

islam’in ndru Yesrib’e ulastig zaman, o ndr, K&’b b. Malik’in ruhunu ay-
dinlatti. O, hicretten énce Medine’de islam’i kabul etti.46 Mislimanhg kabull
Medine’de islam’in duyulmaya baslandig) ilk giinlerde gerceklesmistir.

Onun, ikinci Akabe Biat’'na katilmasi olayini anlatirken kavmi ile birlikte
Mekke'ye yapilan yolculuk esnasinda Berd b. Ma'r(r ile birlikte namaz
kildiklarini, hatta Berd'nin emredilmedigi halde kible olarak Kabe'yi tercih
ettigini ifade etmesi, islAm’a Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden énce
gonal verdigini gostermektedir.47

2. Ikinci Akabe BiatI'na Katilmasi (622)

islam’in Medine’de taninmasinda, yayilmasinda ve buraya hicrete zemin
hazirlanmasinda Akabe Biatlari’'nin 6nemli rolli vardir. Peygamberligin on
Uclnci yilinda Ka’b b. Malik’in de aralarinda bulundugu toplam yetmis bes
kisilik grup gercek amagclarini gizleyerek hac yapma goérintlsi altinda
Mekke’ye Rasil (as) ile bulusmak lizere yola giktilar.

Yolculuk son bulup Mekke'ye gelindiginde topluluk iginde bulunan Bera b.
Ma’rlr, yolculuk sirasinda emrolunmadig) halde Kabe’ye dogru namaz kilmisti.
Bera, K&’b’a soyle seslendi: “Ey kardesimin oglu! Haydi Rasdl’lin yanina gide-
lim ve yolculuk sirasinda yapmis oldugum namazi Kabe'ye dogru kilma isimin
isabetli olup olmadigini soralim.” K&’b yasadiklarini kendisi anlatmaya devam
ediyor: “Sonra Rasil’'i sormaya basladik. Clinkt onu daha 6nce hi¢ gérme-

40 Ani, K&’b b. Mélik, s. 49; Hasimi, K&’b b. Malik, s. 61.

41 Hagimi, K&’b b. Malik, s. 90.

42 Cevad Ali, el-Mufassal, VIIl/111; Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 56-57.

43 Safedi, el-Vafi, XXIV/257; Zirikli, el-A’lam, V/228.

44 Hagimi, K&’b b. Malik, s. 57.

45 Hamidullah, Muhammed, isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, istanbul 1993, |/328.

46 Afif, “Mdcemu’s-Suard”, s. 297; Kok, “Ka’b b. Malik™, s. 129.

47 ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail (774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrat 1998, 1ll/171.
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digimiz icin tanimiyorduk. Mekkeli bir kisi onun amcasi Abbas ile birlikte
Kabe’'de oldugunu soyledi.” K&'b ve yol arkadasi igin blyuk bir andi. Clnki
kendisine itaat etmeye s6z verecekleri Kisiyi ilk kez gbreceklerdi. Abbas’i ticaret
amaclyla Medine taraflarina geldigi icin taniyorlardi. Selam verip yanlarina
oturdular. Rasil (as) Abbas’a; “Ey Ebu’l-Fadl! Bu iki kisiyi taniyor musun? dedi.
Abbas,” ’Evet, bu Bera b. Ma’r(ir, kavminin efendisi, bu da K&’b b. Malik.” Ras(l
(as); “Sair olan mi?” diye sordu. “Ka’b b. Malik, “Rasdl (as)’'in bu s6zlinl asla
unutmam.” der.” Abbas yine “Evet” dedi. Sonra Bera yolda yasadiklarini Hz.
Peygamber’e anlattl. Rasil (as) da “’Senin bir kiblen var; sabretseydin’ diyerek
yaptiginin yanlis oldugunu ifade etti. Ka’b b. Malik, daha sonra hac yapmak igin
ayrildiklarini, tesrik gunlerinin ortasinda Akabe’de Allah RaslliU ile bulusmaya
s6z verdiklerini anlatir.48

Ka'b'in ikinci Akabe Biat’ndan baslamak lizere Hz. Peygamber’in Medine
dénemiyle ilgili bircok hadiseyi siirleriyle belgeledigini gériyoruz. Onun ikinci
Akabe Biati'nda segilen on iki nakibin adini siiriyle bize kadar iletmesi tarihi bir
olayl aydinlatmasi yoniyle énemlidir. islam Tarihi kaynaklarinin ¢ogu ikinci
Akabe Biati ile ilgili haberleri ondan rivayet ederler.4°

Ka'b, Rasdlullah (as)'in “icinizden 12 temsilci seciniz” buyurdugunu, on-
larin da dokuzu Hazrec'den, Ucl de Evs’den olmak Uzere on iki temsilci
cikardiklarini anlatir.53° Hz. Peygamber de bunlarin temsilciliklerini onaylamistir.
Ka’b b. Malik, asagida verdigimiz siirinde nakiblerin isimlerini zikretmis ve tari-
he bdylece not dismustur.5t

“Ubeyy’e séyle ki onun goriisii batil oldu, Akabe bogazi zamani geldi.
Allah, senin yaptiklarini kabul etmemistir,
O insanlarin yaptiklarini gbren, gézeten ve isitendir.

EbG Sifyan’a soyle, Anladik ki Ahmed’de Allah’in hidayetinden bir nur
goriindd, istedigin seyde asir gitme, toplayabilecegin destegi topla.

Bil ki seninle olan anlasmamizin bozulmasini biat eden bir topluluk
istemez. Bera ve ibn Amr buna yanasmaz,

Es’ad, Rafi ve Sa’d da buna yanasmaz.
Saidi ve Minzir, eger bununla ugrassanda sen mahcup olacaksin.

ibn er-Rebi’nin séziinii almaya calissanda o buna yanasmaz. Kimse bunu
istemesin!

Ve yine ibn Revaha da buna yanasmaz.
Ona goére ahdi bozmak bir zehirdir,

48 |bn Kesir, el-Bidaye, I1l/171; A’zami, Said, Suardu’r-Rasdl, Beyrat 2001, s. 37-39.

49 ibn Hisam, Ebli Muhammed Abdilmelik (6. 218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka, ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Silbi, Beyrat 1995, I1/68; Fr. Buhl, “Ka’b b. Malik”, A, VI/4;
Kok, “Ka’b b. Malik™, s. 129; Clbari, “Ka’b b. Malik”, s. 224; Afif, “Mdcemu’s-Suard”, s. 297.

50 [bn Hisdm, es-Sire, 1I/56; Hasan, ibrahim Hasan, islam Tarihi, cev. ismail Yigit-Sadreddin Giimis,
istanbul 1996, 1/130; Ulkii, Hayati, Ashab-i Kirdm’in Meshurlari, istanbul 1982, s. 516; Kandeh-
levi, Muhammed Yusuf, Hayati’s-Sahabe, Dimesk 1983, 1/247.

51 Ani, Divan, s. 178-179.
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Kavkall b. Samit senin ugrastigindan uzaktir.
EbG Heysem de yine onun gibi vefakardir, verdigi sézl yerine getirir.

ibn Hudayr da bu amacg icin istenilecek birisi degildir. Sen bu ahmakligin-
dan vazgecmeyecek misin?

Sa’d, ki Amr b. Avfin kardesidir, Onlarda senin ugrastigin seye mani
olacaklardir.

Onlar 6yle yildizlardir ki, gecenin karanliginda dogmuslardir.”

K&’'b'in siirinde isimlerini zikrettigi, Medinelilerin ¢ikardigl nakibler, en-
sardan su kisilerdi: Es’ad b. Zirare, Sa’d b. er-Rebi’, Abdullah b. Revaha, Rafi’
b. Malik, Bera b. Ma’rr, Abdullah b. Amr b. Haram, Ubade b. es-Samit, Sa’'d b.
Ubade, Minzir b. Amr, Useyd b. Hudayr, Sa’d b. Hayseme, Rifaa b. Abdilmiinzir
veya Ebu’l-Heysem Malik b. Teyyihan. K&’b b. Malik, nakiblerin isimlerini zikret-
tigi siirinde, Rifaa b. AbdlulmUnzir'in yerine, Ebu'l-Heysem Malik b. Teyyihan'
gostermistir.52

3. Medine’nin Sinirlarini Tespitte Gorevlendirilmesi

Hz. Peygamber, Medine’ye hicretten sonra yeni devletin sinirlarini tespit
calismas! baslattl. Bu dogrultuda hicretten birka¢ ay sonra Medine'yi harem
boélge ilan etti. Kendisinin isaret ettigi tepelere ashab-1 kiramdan K&’b b. Malik’i
gondererek islam devletinin o giinkii hudutlarina isaret etmek Ulzere duvarlar,
sinir taslar insa ettirdi.53 Ka&’b b. Malik Medine hudutlarinin tespit goérevini
kendisinin yerine getirdigini sbyle anlatir: “Rasdlullah beni Medine’nin
haramini (hudutlarini géstermek Ulizere) yliksek yerlere bir takim isaretler dik-
mek icin vazifelendirip génderdi. Ben bu isaretleri, Zati’l-Ceys, Mlseyrib,
Mahid tepeleri ile Hufeyya’, el-Useyre, Teym ylikseklikleri (izerine diktim.’54
Muhammed Hamidullah, bu situnlarnn hala dikildikleri yerde durmakta
oldugunu kendisine 1939'da bir bilirkisinin sdyledigini, o dénemden sonra da
herhangi bir sinir tasi dikildigine dair bir bilgi de mevcut olmadigindan, bunlarin
Hz. Muhammed (as) doneminde dikilen taslar olabilecegini soyler.55

4. Rasilullah’la Birlikte Cihadi

Henuz cihad farz kilinmamis iken, Ka’b b. Malik ile ensarin diger blylk
sairleri olan Hassan b. Sabit ve Abdullah b. Revaha siirleriyle dismana karsi
micadele ediyorlardl. K&'b b. Malik, siir yoluyla miicadele etmenin dini duru-
munu merak ederek “Ya Rasdlallah! Siir hakkinda ne buyurursunuz?” diye sor-
dugunda Hz. Peygamber (sav): “Mu’min kiliciyla da diliyle de cihad eder.”s®
buyurmak suretiyle musliman sairleri siir sdylemeye tesvik ediyordu.

52 [bn Hisam, es-Sire, 11/58-59; ibn Kesir, el-Bidaye, I1l/174.

53 MUslim, Ebu’l-HUseyn, Muslim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisdbari (6. 261/874), Sahihu Mislim,
Beyrit, tsz, ’Hacc” 456-457; Tirmizi, Muhammed b. isa b. Sevra (6. 279/892), Siinenu’t-Tirmizi,
Misir tsz, “Menékib” 68; ibn Méace, ““Menésik” 104; Hamidullah, islam Peygamberi, 1/194; On-
kal, Rasdlullah’in islam’a Davet Metodu, Konya 1984, s. 103.

54 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/194; Hamidullah, Muhammed, Hz. Peygamber’in Savaslari, Cev.
Erinc Yurter, istanbul 2002, s. 30.

55 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 31.

56 [bn Hanbel, Ahmed (6. 241/855), el-Miisned, istanbul,1992, 11//456.
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Ka’b, yapilan savaslarin goguna katildi. Kendi ifadesiyle Allah Rasdlinin
katildigl savaslardan sadece Bedir ve TeblOk'ten geri kaldi.57 O, Allah’in
dismanlariyla diliyle micadele ettigi gibi kiliciyla da cihad etti. Rasdlullah da
onu bu yénuyle takdir etmistir.

4.1. Uhud Savasi (3/625)

Bedirde yakinlarini kaybeden Mekke musrikleri Ebl Sufyan'a gelerek
kervandan elde edilen kari Hz. Muhammed (as)'dan intikam almak icin
kullanmay: teklif ettiler. EbG Sufyan zaten oglu ve akrabalarinin intikami igin
buna hazirdi. Kureysliler Arabistan kabilelerini gezerek asker topladilar.58
Mekke'de oturan Hz. Abbas, Kureys’in savas hazirliklarini bir mektupla Medi-
ne'ye bildirdi.?® Hz. Rasil, Medine’de kalip savunma savasl yapmay! istemesine
ragmen, sahabenin ¢ogunlugu meydan savasl yapma isteginde israr edince
cogunlugun istegi kabul edildi.e® Ka’'b, Muslimanlar igin hayati bir énem
tasiyan Uhud savasinda bulunmus ve tarihgiler savasta yasanan birgok olayi
onun agzindan rivayet etmislerdir.

Uhud savasinda Muslimanlarin bozguna ugrayip dagildig bir sirada sehid
edildigi s6zleri kulaktan kulaga yayllan Hz. Peygamber'i ilk dnce gbren ve
Mislimanlara “Mdjdeler olsun ey Mdusliimanlar! Rasdlullah yasiyor” diye
seslenen Ka'b olmustur. Ka&'b, Rasdlullah’t migferinin altindan isildayan
gbzlerinden tanimisti. Bu saskinlik icerisinde, kendisine Hz. Peygamber, par-
magini dudagina gotlrip Ka’b’a “sus” anlaminda isaret etmesine ragmen o,
sevincinden kendisinden gecerek Muslimanlara bu mujdeyi haykirmaya de-
vam etmistir.61 Ka’b, bu savasta yasanan bir takim olaylari ve kisileri yaptiklari
gorevlerle birlikte rivayet etmek sdretiyle tarihe katkida bulunmustur. Bun-
lardan biri de Umm( Siileym bint-i Milhan’i ve Aise’yi anlattigi olaydir. O, bu
Kisilerin sirtlarinda su tasidiklarini ve yaralilari tedavi ettiklerini rivayet eder.62

Ka’b, bu savasta on yedi yerinden yara almisti.63 Kimi rivayetlerde de onbir
yerinden yaralandig bildirilir.84 Sairler Uhud’da siir sdylemek i¢cin uygun bir or-
tam buldular. Bunlardan biri de Kureysli sair Amr b. el-As’dir. O, bu savasla ilgili
bir kaside insad etmis, kasidesinde kendisi ve kavmiyle évinmustir. Ka'b b.
Malik, ona ayni sekilde kiskirtici bir siirle cevap vermistir. Kasidesinde Kureysli-

57 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid (6. 207/822), Kitabi’l-Megéazi, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ahmet Ata, Beyrat 2004, 11/384; Buhari, “Megazi”’ 79; Muslim, “’Tevbe”, 53.

58 Vakidi, Kitabu’l-Megéazi, |/186; Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 55.

59 Vakidi, Kitabu’l-Megéazi, 1/189.

60 Vakidi, Kitabu’'l-Megazi, 1/193-194.

61 jbn ishak, Muhammed b. ishak, Siretu ibn ishak, thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1981, s.
291; Vakidi, Kitabi’l-Megazi, 1/211; Taberi, EblG Ca’fer Muhammed b. Cerir (6. 310/922),
Tarihu’l-Umemi ve’l-Miilik, Beyr(t 2002, 11l/70; ibni’I-Esir, izziiddin b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muham-
med (6. 630/1232), el-Kamil fi't-Tarih, cev. M. Besir Eryarsoy, istanbul ty. 1[/149; Hasan, islam
Tarihi, 1/152; Zehebi, Siyer, 11/524; Kok, "K&’b b. Malik”, s. 130; Fr. Buhl, iA, “K&’b b. Malik”;
A’zami, Suardu’r-Rasdl, s. 57.

62 Vakidi, Kitabul’l-Megéazi, 1/221.

83 Vakidi, Kitabu’'l-Megéazi, 1/211; Zehebi, Semstddin Muhammed b. Ahmed (6. 748/1374), Tarihu’l-
islam, thk. Omer Abdusselam Tedmdari, Beyrit 1990, IV/107; Kandemir, “K&’b b. Malik”, DIA,
XXIV/5.

64 ibn Abdilber, el-istiab, 111/381 ibn Seyyidinnas, Fethu’d-din Ebi’l-Feth, Muhammed b. Muhammed
el- EndelQsi, (6. 734/1334), Minehu’l-Mideh, Dimesk tsz, s. 270; Safedi, el-Vafi, XXIV/257.
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lere hitap etmis ve bu sekilde devam ettikleri takdirde karsilasacaklari karanlik
son ile onlar tehdit etmistir. Ve onlara “kendisiyle bizi ayipladiginiz 61Gm bizim
icin sehadettir. Hicbir nimetle kiyaslanamayacak bir fazilettir, Mdslimanlar sa-
vas! Allah’a ve Raslle itaat geregi yerine getiriyorlar. Heva ve hevesleri sebe-
biyle degil. Hal béyleyken mi’min ile kéfir nasil birbirine esit olur"es dedi.

K&’b b. Malik'in Unhud sehidleri icin soyledigi kasideye karsilik olarak mus-
rikler de blyUk sairleri Dirar b. el-Hattab el-Fihri"den Ka’b’a bu konuda siirle ce-
vap vermesini istediler. Dirar, kasidesinde Muslimanlarin savasciligiyla alay et-
ti ve musriklerle iftihar etti. Kendilerinin savasta cesaret gosterdiklerini, zorluga
g068Us gerdiklerini dizeleriyle ifade ederek, Misliman sehidlerin déviismelerini,
carpismalarini alay konusu etti.6é

Hulbeyre b. Ebi Vehb, Kureys’ten Allah ve Rasdline diismanlikta ileri gitmis
bir kisiydi. O da ortaya ¢ikan durumla ilgili bir kaside soyledi. K&’b b. Mélik, ona
uzunca bir kasideyle cevap verdi. Bu kasideyi sdyledigi sirada Rasllullah onun
yanina gelince Ka’b, siir sdylemeyi birakti. Rasdl (as); “Ne yapiyordunuz?” dedi.
Ka’b; “Siir séyliiyordum” deyince, Rasllullah (as); “Siir séylemeye devam et!”
buyurdu. Ta ki s6z su beyite geldi: “Aslimizdan séz etmemiz her tiirlii takdirin
Ustlindedir.” Ras(l (as); “’Aslimizdan sbz etmemiz yerine dinimizden séz et-
memiz”’ desen daha glizel olmaz mi? buyurdu. K&'b da “Evet, olur”’ deyince
Rasdl (as), “Boyle daha glizel!” buyurdu. K&'b da; “Dinimizden s6z etmemiz
her tirli takdirin tstindedir.” dedi.s”

Uhud savasinda Utbe kizi Hind, Hz. Hamza'ya musle yapti. K&’b, Hamza ve
Uhud sehidleri hakkinda UzintisinlG dile getiren bir kaside sdéyledi.t8 O,
kasidesinde aclyi, hiznu isliyor, Allah’in ikrami olan sehadetin ne buylk bir he-
diye oldugunu haber veriyordu. Sehid olan Hamza’nin Cennete gittigini, misri-
klerin 6lllerinin ise icinde ebedi kalacaklari Cehennemde oldugunu sdyllyordu.

Bir baska siirinde Ka’b b. Malik, Abdulmuttalib kizi Safiyye’ye sesleniyor,
kardesi Hamza'ya aglamasini istiyor ve soyle diyordu. 69

“Ey Safiyye! Kalk, acziyet gbsterme, kadinlari Hamza i¢in aglat.
Aglamayi uzatmaktan ¢cekinme, Allah’in Aslan’i lizerine.

Bu, yetimlerimiz i¢in bir itibar, bizim yetimlerimiz icin bir sereftir,
O, kendisinde katlin ¢ok oldugu silahli kalplerde bir aslandir,

O, bununla Ahmed'’in rizasini, Arsin ve izzetin sahibinin rizasini kazanmayi
diliyor.”

4.2. Hendek Savasindaki (5/627) Roll
Rasdlullah (as), Hendek Savasi'nda, hendeklerin her bir boéliminin kazi

65 [bn ishak, Siretu ibn ishak, s.309; A’zami, Said, K&’b b. Malik el-Ensarf ve Nemizec min Si’rih, el-
Ba’'su’l-islami, Lucknow 1984, XXVIII/7, s. 73-76.

66 A’zami, K&’b b. Mélik, s.73.

67 ibn Hisam, es-Sire, ll/152; A'zami, Suardu’r-Rasdl, s. 58.

68 |bn Hisam, es-Sire, 11l/155-156.

69 A'zami, K&’b b. Mélik, s. 68-70.
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sorumlulugunu bir kavme verdi. Beni Selime’ye de bir bolge tahsis etti. Onlar
hem kazi yapiyorlar hem de siirler sdylUyorlardi. K&’b, Beni Selime ile birlikte o
gln, hem siir sdylemis hem de hendek kazmistir.7 Rasllullah (as)'da onu hen-
dek kazimi sirasinda siir sdylemeye tesvik etmistir. 71 Asagidaki siir, Ka’b'in
Hendek giinu soyledigi dizelerdendir. 72

“Tutusup yanmakta olan kamislarin ¢atirtisi gibi,

Birbirini parca parca eden kili¢ vuruslari kimin hosuna giderse,

Mezadla Hendek’in temeli arasinda, kiliglari bilenen aslanlar yatagina gel-

’”

sin.
“Kisa gelip ulasmadigi an adimlarimizia ilerleyip kiliglarimizi dismana
ulastirir,
Bdéylece yetismedigi takdirde, biz bu kiliglari diismana yetistirmis oluruz.”

K&’b bir diger siiride Abdullah b. Zibara es-Sehmi’nin Hendek guni soyle-
digi nekizasina karsilik olarak sdyledigi dizelerdir.”3

Hendek Gunu Dirar b. el-Hattab el-Fihri de topluluguyla ve savas hazirlikla-
riyla 6vinUyor, Misliman micahidlerin glclerini dile doluyordu. Ka’b b. Malik,
ona beyit sayisi ve kafiye duzeni olarak ayni ézelliklere sahip bir kasideyle ce-
vap verdi. Kasidesinde islamla ve isldam’in Peygamberiyle 6viniyor, Allah’a
imandan ve tevhid akidesinden bahsediyordu.74

4.3. Hayber Savasi’'ndaki (7/628) Rolii

Miicahid ve sair sahabi Ka’b b. Malik, Hayber'de de bulunmustur. K&’b b.
Malik’in Hayber savasi ile ilgili beyitleri de vardir. Bu beyitlerin bir kismini Yahu-
di Merhab'in siirlerine karsilik olarak insad eder. Asagidaki beyitler onlar-
dandir;75

Merhab dedi ki;
“Hayber biliyor, ben Merhab’im. Silahi keskin, denenmis bir bahadirim.

Bazen singtiyl ddrterim, bazen kiligla vururum, aslanlar gazablanmaya
basladiklari zaman.

Benim korulugum &yle bir koruluktur ki ona yaklasiimaz.”

Buna karsilik K&’b da sdyle demistir;

“Hayber biliyor, ben K&’b'im, gamlari, kederleri giderici clir’etli ve saldbet-
liyim.

Savas tahrik edildigi zaman onun pesine gelir,

Benimle beraber yildirimin pariltisi gibi keskin kili¢ vardir,

70 Vakidi, Kitabi'l-Megazi, 1/383,384.
71 A'zami, K&'b b. Malik, s. 43.

72 Kok, “K&’b b. Malik™, s. 132.

73 A'zami, K&'b b. Malik, s. 80-81.

74 N'zami, K&’b b. Malik, s. 79.

75 Ani, Divan, s. 96-97.
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Sizi ayaklar altinda gigner ezeriz, hatta yumusayincaya kadar,
Cezayi veririz, td ganimet alincaya kadar,

Kendisinde asla bir yorgunluk olmayan guicli bir el ile.”

4.4, Taif Yolculugu (8/630) ve Devs Kabilesinin Mlsliman Olmasi

Huneyn savasindan sonra Hz. Peygamber, etrafi saglam surlarla gevrili Taif
sehrini kusatmaya karar verdi ve Taif’e dogru yuridu. Bu savasa Ka’b b. Malik
de katildl. Onun, bilegiyle oldugu kadar siirleriyle de islam dininin yayllmasinda
yaptigl hizmetler cok blyuUktur. Bunu yolda giderken tarihe gecen siirini sdyle-
mesiyle biliyoruz. Allah Ras(li yolda giderken Ka’b’a seslenerek; ‘’Ey Ka’b, bize
siir insad ederek develeri sir.” buyurunca, K&'b, uzunca bir kaside insad eder.
K&’b bu kasidenin icerisinde bir ara su cimleleri sarfeder;

“Tihame ve Hayber'de her éciin hiikm(iinU yerine getirdikten sonra kiliglari
kinina soktuk,

EZer bu kiliglar konusacak olsalardi, onlarin keskin olanlari dile gelir ve bi-
ze Devs ya da Sakif topluluklarindan birini haber verirlerdi.

Yurdunuzun civarinda bizden binlerce Kisi olarak onlari sayet g6rmezseniz,

Vec vadisinde evlerin gatilarini sékeriz ve evleriniz bombos héale gelir.

Bu kasidenin okunmasi lizerine Allah’in Elgisi’nin (as) soyle buyurdugu bil-
dirilmektedir: “Varligim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, iste bu, onlara ok-
larin saplanmasindan daha etkilidir.”’76

Bu kasidenin duyulup yayllmasi tizerine Devs kabilesinin, K&’b’in bu siirinin
sonucundan korktugu icin Misliman oldugu kaydedilmektedir. Bununla ilgili
olarak kendi aralarinda sOyle konustuklari bildiriimektedir: “Baskalarinin basi-
na geldigi gibi sizin basiniza da bir fenalik gelmeden énce gidin ve kendiniz igin
eman dileyin.”’7

4.5. Mite Savasi (8/630) ve K&'b b. Malik’in Mersiyesi

Mdte Gazvesi 8/630 senesinde meydana geldi. Hz. Peygamber, (¢ bin kisi-
lik bir ordu hazirlayarak Bizans Uzerine génderdi. Bizansin yuz bin kisilik ordusu
karsisinda Musluman askerler, cengaverlik 6rnekleri ortaya koydu. Bu savasta
sairler siirleriyle sehidler icin agladilar. K&'b b. Malik sairlik yetenegini bu sa-
vasta zirveye cikardi. Asagidaki dizeler K&'b'in sehidlere ne kadar ¢ok Uzuldi-
80nU cok aclk bir sekilde gostermektedir:78

“GoOzler uyur, gozlerinin yasi ise dokllerek akar,

Sirimlarla dikilmis su kabinin dikisleri arasindan suyun akisi gibi.

Bir gecede ki, benim lizerime o gecenin hiiziinleri, kederleri ¢céktd,

Kah inliyorum, k&h yatak icinde saga sola déntiyorum.

76 |sfehanti, Kitabu’l-Egani, XVI/170. 3

m [bn Abdilber, el- istiab, 11l/382; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, IV/248.

8 Ibn Kesir, el-Bidaye, IlI-IV/653-654; A’zami, Suardu’r-Rasil, s. 89-91; Cublri, “"Ka’b b. Malik”, s.
230.
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Huzin bende aliskanlik haline geldi,

Ben geceledim, sanki kutup yildizini ve g68U gbézetmekle vazifelendirilmi-
sim.

Ve sanki kaburgalarla i¢c azalarimin arasinda,

Bana gelen ndbetlerden atesten ¢ikan isik ntfuz edip girmistir.

Mdte’de birgiin birbiri pesine giden o kisilerin lizerine,

Hazun etmekteyim onlar gétirilmediler, ylkseltildiler.

Allah, o yigitlere rahmet etsin ve yagmurlu bulut onlarin kemiklerini sula-
sin,

Onlar helak olmaktan sakinmak icin Mdte'de kendilerini Allah icin adadi-
lar,

Boylece Muslimanlarin éniinde ydrtddler,
Céa’fer ve onun sancagi baslarinin pesine gidiyorlardi, O ne glizel bastir.

Nihayet saflar aralandi, Ca’fer saflarin birbirine ulasip kaynastigi sirada ye-
re dusmdus vaziyette karsiland..

Onun kaybindan dolayi 1sik sagan ayin yliz(i degisti. Ve glines tutuldu, ner-
deyse kaybolacakti.

Efendim, onun kadri Hasim’den yticedir, Yiicelikte en yliksek serefe sahip-
tir,

Kadri ylicelikte hichir kavim onlara varamaz.

ilah kullarini saklasin ki Kitdb-1 Miinzel onlarin (izerine indi.

izzet ve keremce biitiin topluluklara stiin geldiler,

Onlarin yol géstermeleriyle ilah halkindan razi olur

Ve onlarin sa’y ve gayretleriyle Miirsel Nebi muzaffer olur.”

4.6. Teblk Seferi'ne Katilmayisi (9/630)

Tebk Seferi, Hz. Peygamber’in son seferidir. Mlte savasindan bir miiddet
sonra, Suriye dolaylarindaki Gassani, Lahm ve Cuzam gibi Arap kabilelerini ya-
nina alan Bizans imparatoru Herakliyus’un biyik bir ordu hazirlayip Misliman-
lara saldirlya gececegi, kendisinin de Humus’ta bulundugu haberi Medine’ye
ulasti. Bu haber Uzerine Hz. Peygamber (as), Mekke ve Medine disindaki kabi-
lelerden de asker toplamak suretiyle otuz bin kisilik bir ordu hazirlamisti.

Tebik, cok zor sartlar altinda gerceklesen bir seferdi ve minafiklarin yogun
faaliyetleri s6z konusuydu. Abdullah b. Ubeyy “Muhammed, Roma devletiyle
savasmayi oyuncak mi saniyor? Allah’a yemin ederim ki yarin, onun ashabinin
iplere vurulmus hallerini gérir gibi oluyorum” diyerek ordunun azmini kirmayi
hedefliyordu. Abdullah b. Ubeyy ve taraftarlari Mislimanlarla birlikte yola ko-
yulmuslar ancak “Seniyyetii’l-Veda” denilen tepeden geriye dénmiuslerdi.”® Bu
sefere “Gazveti’l-Usre”, orduya “Ceysu’l- Usre”, sefer zamanina da “Sa’atu’l-

79 Vakidi, Kitabu’'l-Megazi, 11/384.
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Usre” adi verilmistir.80

Sonugcta sefere ¢ikildi ve Medine’ye 778 km. uzaklikta ve Suriye yolu Uze-
rinde bulunan Teblk’e kadar gidildi ve orada karargah kuruldu. Fakat disman
ordusu ile karsilasma olmadi. Medine’ye ulasan haberlerin dogru olmadig| or-
taya ¢ikti ve daha ileri gidilmeden istisare sonucu ordu geri dénd (.81

K&’b b. Malik, Teblk Seferi’nden mazeretsiz olarak geride kalan meshur ¢
kisiden biridir.82 Bu gazveden sonra Muslimanlar, ta ki Kur’an’'in onlarin tevbe-
lerinin kabul edildigine dair hikmu gelinceye kadar onlarla iliskiyi kestiler.83

Sefer sonrasi mislimanlar Medine'ye déndugl zaman Ka’b b. Malik, Allah
Ras0l0’'nin huzuruna ¢ikip 6zlr beyan etmistir. Hz. Peygamber, nicin savasa
katlmadigini sormus, o da “Ya Rasdlallah! Allah’a yemin ederim ki, senden
baska birinin yaninda bulunsaydim, ileri siirecegim mazeretlerle onun éfkesin-
den kurtulabilirdim. Clnku insanlara fikrimi kabul ettirmeyi iyi beceririm. Fakat
yine yemin ederim ki, buglin sana yalan sbyleyerek gonlini kazansam bile, ya-
rin Cendb-1 Hakk isin dogrusunu sana bidirecek ve sen bana gliceneceksin.
Sayet dogrusunu sdylersem, bana kizacaksin. Ama ben dogru séyleyerek Al-
lah’dan hayirli sonu¢ bekliyorum. Vallahi savasa gitmemek icin hicbir ézirim
yoktu. Hicbir zaman gazadan geri kaldigim siradaki kadar kuvvetli ve zengin
olamamistim,” diye cevap vermistir.

Sonunda kendisiyle konusulmasi yasaklanmis ve elli glin sonra diger iki ki-
siyle birlikte Allah Teala tarafindan affedildigine dair ayetler inmistir.84

5. Hz. Eblbekir Donemindeki Faaliyetleri

Kaynaklar, Ras(lullah (as)’Iin vefatindan sonra Sakife toplantisina katil-
masindan baska K&'b’'in c¢okca hatirasini zikretmez.85 Sanki o, Ras(lullah
(as)'In vefatiyla kendi kabuguna cekilmistir. islam’in dogup gelismesiyle ve
Mekke'nin fethiyle insanlar fevc fevc bu dine girmisler ve siirin atesi zayiflama-
ya yuz tutmustur. Sanki sair sahabi Ka’b, Rasll (as) déoneminde siir sdyleme
gorevini tamamlamistir. Eblibekir ve Omer dénemlerinde 6n planda olmamistir.
Bu iki donemde Ka’b b. Malik, Medine’de kalarak mlsavere heyetinde bulun-
mustur. Hz. Osman déneminde de bu durum devam etmistir.86

Taringiler, K&’b b. Malik’in Sakife’deki secimden sonra Hz. Osman’in hil-
afetine kadar 6nemli bir hatirasini zikretmezler.

6. Hz. Osman Dénemindeki Faaliyetleri

Hz. Osman hilafete gelince Ka’b’in isminin tekrar 6n plana ciktigini

gorlyoruz. K&’b bu dénemde yasanan ihtilaflarda Osman’in yaninda yer aldi.
insanlari Halife’ye destek olmaya tesvik ediyordu.8” Ayrica Halife onu Miizeyne

80 Kok, “Ka’b b. Malik'’, s. 134-136.

81 Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaiji, Ankara 2005, s. 243.

82 Diger iki kisi Hilal b. Umeyye el-Vakifi ile Miirare b. Rebi” el-Amri’dir.

83 Buhari, “Megéazi”’ 79; Muslim, “’Tevbe”, 53.

84 Tevbe, 9/117-119.

85 Hagimi, Ka’b b. Malik, s. 93.

86 Ulkii, Ashab- Kiram’in Meshurlari, s. 518.

87 |sfehani, Kitab(’l-Egant, XVI/241; Zirikli, el-A’lam, V/228; Kehhale, Mu’cemu’l-Mdellifin, 11/669.
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kabilesinin sadakalarini toplama gorevine getirdi.s8

Misirlilardan bes yuz kadar kisi Umre yapma goéruntlsa icinde Medine'ye
yOneldikleri zaman, Hz. Osman, onlarin fitne niyetiyle geldiklerini biliyordu. Hal-
ife Hz. Ali'den yardim isteme niyetiyle Hz. Ali'nin evine geldi ve ondan fitnecilere
gitmesini ve onlar geri ddnmeye ikna etmesini istedi. Ali yaninda ensardan ve
muhaciriindan olusan 30 kisilik bir toplulukla harekete gecti. O toplulugun
icinde Ka'b b. Malik de vardi.8® Topluluk Misirlilarla konustu ve onlari Misir'a
dénmeye ikna etti. Bundan sonra bir takim olaylar gelisti ve Misirlilar tekrar
Medine’'ye déndli. Onlarla birlikte Osman’in hilafetini desteklemeyenler de
birlesti ve Osman’in evini muhasara altina aldilar. Rivayetler, K&’b b. Malik’in
Sahabe’den ve onlarin ¢ocuklarindan olusan evde, Osman’i isyancilara karsi
koruyan toplulugun arasinda oldugunda birlesir.2°

K&’b, Hz. Osman sehit edilince bu duruma ¢ok Uzuldi. Onun ardindan
mersiyeler sdyledi.?* Onun mersiyesinde; kalp acisi, gbzyasi, Osman’i savunma-
yanlara, yardim etmeyip oturup kalanlara kinama ve azarlama vardir. Ka’b b.
Malik, Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra Mescid-i Rasll'deki ensarin
meclisine girmis ve uzunca bir siir insad etmistir. Bu siir Uzerine Mescid’'de bu-
lunanlar aglamaya baslamis ve Allah’tan bagislanmalarini dilemislerdir.92

Ka’b, Osman’in 6ldirtlmesi lzerine meydana gelen savaslara istirak et
medi. O, fitneden uzak kalmay: tercih etti. Ali ile Muaviye’'nin savasindan uzak
durdu.

7. Hz. Ali D6nemindeki Faaliyetleri

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra hi¢ kimse ydnetime talip olmak
istemedi. Bir slire sonra Hz. Ali'ye biat edildi. Fakat bir kisim sahabi, halifeye
biati ya geciktirdi ya da biat etmedi. Ka’b, ensardan Ali'ye biati geciktiren-
lerdendi.®3 Hz. Ali'nin hilafeti déneminde Ka&’b ile ilgili bir hatiraya
rastlamiyoruz. K&’b, Muaviye ile Ali arasindaki miicadelede taraf olmamis, fit-
neden uzak durmustur.94 Zirikli, K&’'b’in Halife Hz. Ali’ye destek ¢cikmadigini ve
savaslara da istirak etmedigini soyler.95

ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarih adli eserinde Hz. Ali’'ye biat etmeyenler ya da
geciktirenler hakkinda bir takim iddialar ortaya atar. Ka’b b. Malik icin de Os-
man déneminde Miizeyne kabilesinin zekatlarini toplamakla gérevli oldugunu,
fakat K&’b’in toplanan zekatlari zimmetine gecirdigini rivayet eder.9¢

Ka’b’in  Mulzeyne kabilesinin zekatlarini toplamakla gorevli olmasi
dogrudur. Fakat bdylesi delili olmayan bir su¢ isnadi, Hz. Peygamber’in yaninda

88 Ani, K&’b b. Malik, s. 68.

89 ibniy’I-Esir, el-Kamil, 11/ 169.

9 Ani, K&’b b. Mélik, s. 68-69;

91 |sfehani, Kitabu'l-Egani, XVI/242-243.
92 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 96-98.

93 Taberi, Tarih, V/206-207.

9% ibn Hacer, el-isdbe, V/457.

95 Zirikii, el-A’lam, V/228.

96 ibniy’I-Esir, el-Kamil, 11/ 196.
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uzun yillar yer almis, Peygamber Sairi sifatini kazanmis ve dogruluk kahramani
olarak Allah tarafindan affedilen bir sahabi i¢in séylenmesi mimkuin olmayan
bir ifadedir. Boyle bir sucun islendigini kabul etsek bile K&’b’'in bu sugtan dolayi
yargillandigina ya da cezalandirildigina dair bir bilgiye rastlamiyoruz.

8. Ka&’b b. Malik’in Vefati

Ka'b b. Malik hayati boyunca isldam’a ve Misliimanlara siirleriyle ve kilicyla
hizmet etti. Uzun ve bereketli bir hayat yasadi. O, hayatinin sonlarina dogru
meydana gelen birgok olaydan uzak kaldi. Hz. Osman’in vefati (zerine mey-
dana gelen karisikliklara hi¢ girmedi.

Onun vefat senesinde ihtilaf edilmistir. Bircok muellif onun hicri 50/670
senesinde vefat ettigini soyler. 40/661, 51/671 ve 53/673 tarihlerini
soyleyenler de vardir. Ancak en tutarl olani, hicri 50 tarihidir.7

K&’b b. Malik, cogunlukla Medine’de ikamet etti. Oglu Abdullah’in rivayet
ettigi Cuma namazi kissasinin ortaya cikardigl gibi son dénemlerinde de Me-
dine’de bulundu ve Muaviye déneminde de gozlerini kaybetti.?8 Tarihg¢iler onun
77 yil yasadiginda hemfikirdirler.9®

C. KA'B B. MALIK VE SIIR

Ka'b b. Malik, islami dénemde oldugu gibi cahiliye déneminde de meshur
bir sairdi. Misliman olmasindan sonra siir melekesinin gelismesinde sasilacak
bir sey yoktur. Allah’a ve Rasilline olan saglam imani, Nebi (as)'in sohbetinde
bulunmasli, onun gazvelerinde ve seferlerinde yer almasi yeteneklerini, his-
siyatini zirveye cikardi. MUsriklerin Nebi (as)’'a karsi koymalarindaki dismanlik-
taki siddetini ve davetini gecersiz kilmaya calismalarini gériince Hakk'in zaferi
icin micadeleye atildi. Zarif, kuvvetli, etkili s6éz ve siir yoluyla onlarin ortaya
koydugu nefrete ve kinlerine karsilik verdi. insanlar onu daha cok siir ydniyle
taniyordu. Oyle ki Nebi (as) ile Mekke'de ilk kez karsilastiginda “Sair olan K&’b
mi?” sorusuna muhatab oldu.

0 dénemde siir, yerine gore kilictan etkili oluyordu. Ka’b'in ve diger sairle-
rin sOyledikleri hicviyeler, aninda ezberleniyor, agizdan agiza dolasarak yerini
buluyor ve musrikler Gzerinde bomba etkisi yapiyordu. Onun Uhud, Hendek ve
Hayber basta olmak lizere bircok savas ve olayla ilgili siirleri vardir. Savasin
vasiflarini ve hamaset duygularini siirlerinde isler.1°°© O, Medinelilerin oldugu
kadar Arabistan’in da ileri gelen sairlerindendi. K&’b Medine’nin bes buylk sai-
rinden biri kabul edilir. ibn Sellam, onu Arap sehirlerinin en biiylik sairlerinden
olarak nitelendirir. Ve ona “Usta Sair” der.101 Onun siirleri; terkiplerin ve

97 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t Ta'dil, VIl/161; Zehebi, Tarih, IV/20; Safedi, el-Vafi, XXIV/257; Kehhale,
Mu’cemd’l-Mdellifin, 11/669; Zirikli, el-A’lam, V/228.

9 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t Ta’dil, VII/161; ibn Abdilber, el- istiab, 11/382; Kehhale, Mu’cemdii’l-
Mdiellifin, 11/669.

99 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t Ta’dil, VII/161; Safedi, el-Vafi, XXIV/257; Kehhale, Mu’cemii’l-Mdiellifin,
11/669; Zirikli, el-A’lam, V/228.

100 Afif, “Macemu’s-Suarad”, s. 297.

101 Cumahi, Muhammed b. Sellam, Tabakati’s-Suard, thk. Muhammed Siveyd, Beyrit 1998, s.
104-105.
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lafizlarin kolayliglyla dikkat ceker.

Birglin Hz. Peygamber, Ka’b’in kapisinin énunde durunca, durumu fark
eden K&’b, hemen huzura ¢ikar. Hz. Peygamber ona “Siir insad et”” buyurur. O
da siirini okur. Siir bitince ona yine “oku” der. Bunun Uzerine Ka’b ayni siiri U¢
kez tekrar eder. S6z konusu kasidenin yerini buldugunu belirtmek igin Yice
Peygamber (sav) ona dénerek “iste bu, onlara oklarin saplanmasindan daha
etkilidir.”’der.102

Su olay Uzerine de Ka'b'in siire olan istiyaki artmistir. K&'b bir gin Rasl
(as)a “Ey Allah’in Rasdli siir hakkinda ne dUstiniirsiiniiz?” diye sordu. Rasil
(as): “"Md’'min kiliciyla ve diliyle cihad eder’” buyurdu. Ras(l (as), Ka’b'in siirini
Over ve “Sen siir isini iyi yapiyorsun” derdi.103

Ensardan ug¢ kisi Kureys'i hicvediyordu ve siirleriyle onlara cevap veriyordu.
Bunlar Hassén b. Sabit, K&’b b. Malik ve Abdullah b. Revaha idi. Hassan b.
Sabit ve Ka&'b b. Malik Kureyslilerin sbzlerine yasanan olaylarla, Eyyami’l-
Arap’tani%4 grneklerle, kahramanliklarla ve benzeri s6zlerle karsilik veriyordu.
Abdullah b. Revaha ise onlari inkarlariyla (kUflrle) yeriyordu. Hassan b. Sabit
ve Ké'b b. Malik'in sbzleri Kureys’e karsi Abdullah b. Revaha’nin sozlerinden
daha sert idi.105

K&’b b. Malik’in siir konusunda bir hatirasi da sudur; Ahzab gini musrikler
yenilince Rasll (as) buyurdular ki; “’Buglinden sonra mdsrikler sizi yenemez.
Artik siz onlari yeneceksiniz. Fakat onlardan eziyet verici sézler isiteceksiniz ve
sizi hicvedecekler. Bu saldirilara karsi kim Musltimanlarin irzini korur?” Abdul-
lah b. Revaha kalkti ve “ben” dedi. “Sen glizel siir séylersin” diyerek onu taltif
etti Hz. Peygamber. Sonra Ka’b kalkti ve “’ben savunurum” dedi ayni sekilde.

Peygamber (as) ona da “’Sen de siiri glizel séylersin” diyerek onu da taltif et-
tj.106

Ka’b’in cahiliye siirinin 6zellikle yedi beyit disinda tamami kaybolmustur.107
Oyle gdriiniiyor ki raviler K&'b'in cahiliye dénemindeki siirlerini rivayet etmeye
¢cok 6nem vermemiglerdir.

1. K&’b b. Malik’in Siir Divani

Ka’b b. Malik’in divanindan sadece kaynaklarimizin aldigi kadarn giinimu-
ze ulasmis, diger kismi maalesef ulasamamistir. Buglin elimizde Ka'b b.
Malik’in siirlerinden olusan iki kapak arasinda bir kitap bize ulasmis degildir.
Ancak Sami Mekki el-Ani, 584 beyti divan tertibine getirerek “Divani Ka'b b.
Malik el-Enséri “ ismiyle telif etmistir. Bu kalanlar, farkh kaynaklarin kaydettik-
leridir. Ani, bu calismayl K&'b'in divanini bulmaktan (imidini kestigi zaman
yapmistir. Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde master derecesinde bir

102 |sfehani, Kitdbu’l-Egani, XVI/170.

103 Clbari, “K&’b b. Méalik”, s. 225.

104 Araplarin savaslari ve énemli olaylari.
105 jbn’I-Esir, Usdii’-Gabe, IV/248.

106 |sfehani, Kitabu’l-Egani, XV1/246.

107 Hasimi, K&’b b. Malik, s. 130.
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calisma yapmis, Bagdat Universitesi de yayinlanmasina yardimci olmus, Bag-
dat'ta (1386/1966)'da “Mektebetli’'n-Nehza” tarafindan basimi yapiimistir.

K&’b’in ¢ocuklar ki bir kismi zaten sairdir, babalarinin siirlerinin ravileri ol-
mus, ensar da onun siirlerini rivayet etmeye 6nem vermislerdir. CUnku bu siir-
ler, kiltUrlerinin yeni kusaklara aktarimiydi. K&'b’in siirlerinin baslica ravileri
sunlardir: es-Sa’bi (6. 103/721), EbG Amr es-Seybani (6. 206/821), Vakidi (6.
207/822), Ebll Ubeyde (6. 210/825), Ebl Zeyd el-Ensari (6. 215/830), ibn
Habib (6. 245/860), ibn Sebbe (6. 262/876) ‘dir.

Divani bir araya getiren muellif, K&’b'in siirlerini de tarih sirasina gére su
kaynaklardan toplamistir;108

1- EbG Muhammed, Abdilimelik b. Hisdm b. Eyydb el-Himyeri (6. 218/833),
Siretu ibn Hisém. Divan'in camisi 432 beyiti es-Sire’den almistir. Bu tek kay-
naktan alinan en buyuk miktardir.

2- Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922), Tarihu’l-Umemi
ve’l-Mildk. 24 beyti buradan rivayet etmistir.

3- Ebu’l-Ferec el-lsfehani (6. 356/967), el-Egani. Ondan 38 beyit almistir.

4- Fethu’d-din Ebi’l-Feth, Muhammed b. Muhammed el-Endeldsi (ibn Sey-
yidinnas diye maruftur)(6. 734/1334), Uydnu’l-Eser fi Flindni’l-Megazi ve’s-
Siyer. 32 beyit buradan almistir.

5- Muhammed b. Yahya b. Ebi Bekr el-Es’ari el-Maliki (6. 741/1341), et-
Temhid ve’l-Beyan fi Makteli’s-Sehidi Osman. Ka’b’dan 62 beyit almistir. Hepsi
de Osman b. Affan’a mersiye niteligindedir.

6- ismail b. Omer b. Kesir (6. 774/1372), el-Bidaye ve’n-Nihdye. K&’b’'dan
316 beyit aktarmistir. O da cogunu ibn Hisdm’dan almistir.

7- Seyh Abdiilkadir b. Omer el-Bagdadi (6. 1093/1682), Hizanet(i’I-Edeb.
Ka’b’in 50 beytini rivayet etmistir.

8- Abdulmelik b. Huseyn el-Mekki (6. 1111/1699), Simtu’n-Ndcami’l-Avalt
fi Enbai’l-EVall ve't-Tevali. K&’bin 181 beytini almistir. Cogunlugunu ibn Hi-
sam’in es-Sire’sinden almistir.

9- Diger Kaynaklar: Bu kaynaklardaki alinti beyitler sayilan kaynaklarda-
kinden daha azdir. Bunlar; ibn Sellam (6. 231/846), Tabakat-1 Fuhili’s-Suara;
Cevheri (6. 400/1009), Sihah; Yakat el-Hamevi (6. 626/1229), Mdcemi’l-
Buldan; ibn ManzlOr (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab; Bekri (6. 487/1094),
Mu’cem Musta’cem.

2. K&’b b. Malik’in Siirinin Konulari

Ka’b b. Malik, siiri bir meslek olarak veya gecimini temin etmek amaciyla
sdylemiyordu. Bilakis iman sahibi nefsinin hedeflerini ortaya koyan siirler soylU-

yordu. K&’b’in siirlerinde, kendisinden dnce gelen sairlerin dercettigi geleneksel
siir konularindan bir kisminin bulunmadigini gérmek sasirtici degildir. Ask siirle-

108 Ani, Divan, s. 132-134.
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ri ve icki alemlerini anlatan siirler gibi. Zaten Rasdlullah’in sairinin alayci, mas-
karalik konusu olan, ahlaktan yoksun siirler sdylemesi uygun olmazdi. K&’b siir-
lerindeki tasvirlerde gorildugi gibi, hayasizca hayat yasayan bir kisi olarak ta-
ninmadi.

Mduslimanlarin cesaretiyle ve Allah yolundaki imtihanlara verdikleri guzel
karsilikla 6vinmek, Peygamber’i methetmek, Peygamber'e ve onun davetine
diismanlik edenleri hicvetmek, Allah yolunda sehid diisen islam biyiiklerine
mersiye sOylemek ve dismanlari tehdit etmek suretiyle korkutmak onun siirinin
ana konularini olusturur.

Yine Ka’b’in siirlerinde azarlama ve kinama, hikmetli ifadeler, 680t ve sevgi
konular yer bulur. O, siirlerinde sadece tek bir metodu takip etmez. Oviinmeyi
konu edinir, ardindan hicivde bulunur, metheder sonra éviinmeye déner. Bazen
de butun bu 6zellikler birbirine karisir.

2.1. Medh (Ovmek)

Sézlukte “6vmek, birinin meziyetlerini dile getirmek” anlamindaki medh
kékunun sonuna nisbet eki getirilerek yapiimis olan medhiyye kelimesi Tirk-
ce’de “6vgu siiri” manasinda kullanilan bir edebiyat terimidir.1°® Hicvetmenin
karsiti olan11® medh, Arap siirinde en ¢ok islenen konularin basinda yer alir. Sa-
irlerin genellikle kabilelerini, bazen de kendilerini tehdit ve tehlikelerden koru-
mak amaciyla devlet baskanlarina hitaben nazmettikleri 6zir beyani, af ve
merhamet dileyen siirler en eski medhiyeler olarak bilinir. 111

Ka’b b. Malik’in medh Uzere siiri cok degildir. Buna sebep, insanlarin kibre
ve blyiklenmeye kapilma ihtimalidir. Bunun igin, onun ele aldigi medh konula-
ri; kisinin imaniyla ve yeni dinin 68retilerine baglilikla alakall idi. K&’b'in ele al-
dig1 siirlerde “Rasil’e medh, Hasimogullarina medh ve Ikinci Akabe’deki
Nakiblere medh” en basta gelen medh cesitlerindendir.112 Beni Hasim icin 6zel
bir medh igeren siir insad etmemistir. Onlar icin olan medhi Mdte Sehidleri igin
soyledigi mersiyenin icinde gecer. Onlarin basinda da Mdte ordusunun komu-
tani Cafer b. Ebi Talib gelir.113 K&’b’in medhinde ilk sirayl Hz. Rasil alir. Ka'b b.
Malik, Rasdlullah’t cok seviyordu. O, siirinde;114

“Ras(l bizim icimizde bir yildiz gibidir,

O yildizda nur var, diger yildizlardan parlak, O Rasil bizim icin geldi ve biz
O’na uyduk,

Biz O’nu tasdik ediyoruz, Onlar ise yalanliyorlar, Bu tavrimiz bizi Araplarin
en sereflisi yapti. Ras(l bizim icimizde ve biz onun emirlerine uyariz,

Bizim aramizdayken bir sey sOylerse hemen kabul ederiz,
Ona Rabbinin katindan Cebrail gelmistir,

109 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, Esasu’l-Beldga, Beyr(it 2001, m-d-h maddesi.
110 jobn Manzir, Lisanii’l-Arab, Beyriit 1986, m-d-h maddesi, XIIl/49.

111 Durmus, ismail, “Methiye”” DiA, Ankara 2004, XXIX/4086.

112 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 194.

113 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 200.

114 Ani, Divan, s. 80.
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Cebrail yer ile g6k arasinda gidip gelir.”” diye Rasilullah’a 6vglde bulunur.
2.2. Fahr (Oviinme)

Sézlukte “éviinmek, hasletlerinden ve gecmisteki basarilarindan évglyle
bahsetmek’115 anlamina gelen fahr kelimesi, edebiyat terimi olarak sairlerin
kendilerinden, kabile, soy, sop, nesep, inang, din, mezhep ve mesreplerinden,
edebi ve siyasi glcleriyle siirdeki ustalik, yetenek ve faziletlerinden 6vinerek
s0z ettikleri siir tirinu ifade eder. 116 K&’b b. Malik’in asagidaki beyti fahr ko-
nusunda en iyi drneklerden biri olarak gosterilir.117

“Bedr kuyusunda (Allah) yizlerini geri cevirdiginde, Cebrail de sancagimiz
altindaydi, Muhammed (as) de!”

0, insanlara karsi kendisiyle 6viinmedi. Nesebinin sayginligi sebebiyle
kavmiyle de 6viinmedi. Onun éviinmesi yeni dinin yayllmasi ve getirdigi ahlaki
Ozellikleri yonUyledir.

2.3. Heca (Hicvetme, Kusurlarini Ortaya Dokme)

Rasdlullah (as), musriklerin saldirilarina hem silahla hem de dil (siir) ile
karsilik verilmesini istiyordu. Bu istege K&’b b. Malik olumlu karsilik vermisti.
K&’b, Yahudileri, MUsrik Araplari, Beni Nadir’i, Beni Kureyza'yl, Kureys’ten mus-
rik Arap kabileleri, Beni Ca’fer b. Kilab’i, Beni Lihyan'i fertlerden ise Abdullah b.
ez-Zibard'yi, Amir b. Malik’i, Amr b. Sayf'nin kélesi Ebd Amir'i, Ubeyy b. Halef’i
hicvetti.118 Ka'b, hicivde bulunurken asirilifa kagmadi. Onlari ihanetleri, kor-
kakliklari ve dismanliklariyla hicvetti.

Birglin EbG Sufyan’in Allah RasQluni hicvettigi haberi kendisine gelince
Ka’b, Rasll’den onu hicvetmek icin izin istedi. Kendisine izin verilince su dize-
leri insad etti:

“Sehineh119, Rabbine Ustlin gelmek icin geliverdi, ama bosuna;

Clnku her seye galip gelene (Allah’a) Ustiin gelmeye ugrasanlar hi¢ siip-
hesiz yenileceklerdir.”

Bu beyti dinleyen Hz. Peygamber, ona; “Ey Ka’b! Sliphesiz ki Allah senin bu
sézline karsilik sana tesekkdr etti” buyurmustur.120

2.4. Tehdit

Ka’b’in siirlerinin bir konusunu da tehdit icerir. K&’b, savas ile diismanlari
korkutuyordu. Onun tehdit ifadeleri hecasinin ve fahrinin icindeydi. Tehdit ice-
ren bir siirini Bent Lihyan’a karsi soyler. Siirinde soyle seslenir;

“Eger Benf Lihyan yerinde dursaydi,

115 Zemahseri, Es4su’l-Beldga, f-h-r maddesi s. 557; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, f-h-r maddesi,
X/198.

116 Durmus, ismail, “Fahr’” DIA, istanbul 1995, XIl/79.

117 Oznurhan, Halim, “Arap Siirinde Fahr Temasi”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi,
Konya, 22 (2006), s.153.

118 Hasimi, K&’b b. Malik, s. 204.

119 Kureysliler kastediliyor. Sehineh; yag ve un ile yapilan gorba tirl sicak bir yemek. Kureysliler bu-
nu ¢ok yerdi. Bu sebeple ayiplanirdi.

120 |bn Abdilber, el- Istiab, 11/383.
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O zaman neyle karsilasacaklarini géreceklerdi.
Karsi karsiya gelindiginde her nefiste bir korku meydana gelirdi,

Yildizlarin isiklarinin birbirine girmesi gibi, Onlarin korkularida birbirine ka-
risti.

Lakin onlar korktular, korkak ¢dl sicani gibi, Hicaz’in daglik yollarini tuttu-
lar."121

2.5. Nekiza (Atisma)

Nekiza, baskalarinin yaptigl hicivlere karsilik vermek demektir. Karsidaki-
nin soyledigini nakzetmektir, yalanlamaktir. Cahiliye déneminde sair, kabilesi-
nin 6vglye deger niteliklerini ortaya koymak icin bir kaside soyler, dogal olarak
bu arada rakip kabileye satasirdi. Bunun Uzerine rakip kabilenin sairi de bir ka-
side ile ona karsilik verirdi. Bu tur atismalar, nekiza/nekaiz adi verilen siir tlru-
nin dogmasina yol agmistir.122

K&’b’in Dirar b. el-Hattédb’a karsi Bedir savasinda sOyledigi nekiza meshur-
dur.123

2.6. Risa’ (Agit, mersiye)

So6zlikte “6lenin iyiliklerini anip aglamak, onun hakkinda agit séylemek”
anlaminda Arapca masdar olan mersiye (risd’) “bu amacla séylenen sézler”
manasinda isim olarak da kullanilir.124

Oliintin arkasindan aglamayi yasaklayan hadislerin etkisiyle Hz. Peygamber
icin sdylenmis mersiyeler hem kisa hem de azdir. K&’b b. Malik’in divaninda (¢
kisa siir yer almistir.125 Ka’b’'in mersiyelerinin blylk cogunlugunun kayboldu-
guna sahit oluyoruz. ClinkU mersiyelerin bir kisminin parca vaziyette bulunmasi
bizim bunu disinmemize sebep oluyor.

Ka’b’in Ras(lullah’a olan sevgisini biliyoruz. Rasdl (as) vefat ettiginde Ka'b
cok agladi. Onun icin mersiye soyledi. Asagidaki siir, onun sdyledigi mersiyeden
bir bolimdar.126

“Ey gbz! Bulgur bulgur gézyaslariyla agla,

Yeryliziinlin en se¢kin insanina.

Rasdl icin agla, ona aglamak lazim, Savasta dlismanla karsilasinca,
Devenin tasidigi en hayirli kisi icin agla.

insanlarin Allah’tan en ¢ok korkani icin agla.

Degerli, serefli ve efendi olan kisiye agla.

Cémertlerin ve mahlikatin en hayirlisina agla.”

121 Ani, Divdn, s. 88.

122 Oznurhan, “Arap Siirinde Fahr Temasi”, s. 150.

123 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 231.

124 Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, r-s-y maddesi s. 259; Toprak, M. Faruk “Mersiye” DIA, Ankara 2004,
XXIX/215.

125 Ani, Divan, s. 173, 198, 281.

126 Hasimi, K&’b b. Malik, s. 252.
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3. Siiriyle islam’1 ve Hz. Peygamber'i Savunmasi

Ka’b b. Malik siir ydnuyle bitlin kabiliyetlerini dinin hizmetinde kullandi. O,
islam’ en giizel siirler ortaya koyarak, en etkili sbzleri sdyleyerek miidafaa edi-
yordu. Kendisi sOzlerinde fesahat sahibi, terkipleri saglam bir sairdi ve siirleriy-
le Rasdlullah’a yapilan ezélara karsilik veriyordu. Ka'b b. Malik, Mekke'nin fet-
hinden énce Islam’a ve Hz. Peygamber'e yoéneltilen hicivlere cevap vermis ve
Rasdlullah’in takdirini kazanmistir.

EbG Sifyan, Hz. Peygamber’e yaklasik yirmi yil dismanlik beslemis, en ko-
t0 sekilde onu hicvetmisti. Mislimanlar, Mekke'den Medine’ye hicret edince
ve Medine’de hos bir sekilde karsilaninca bu durum Mekkeli Misriklere agir
geldi. Ebl Sufyan b. Harb ve Ubeyy b. Halef, ensara bir mektup yazdilar. Mek-
tupta, Peygamber’e kendilerinin buylk 6fke duyduklari, Medinelilerin onu ko-
ruduklari ve onu kendilerine teslim etmeleri gerektigi durumlar ifade edilmek-
teydi. Bu iki kisiye K&’b b. Malik bir siir yazdi. Ensarin segctigi nakiblerin isimleri-
ni zikretti. Siirinde Ubeyy b. Halef’e fikrinin yanlis oldugunu ve diisiincelerin
Muslimanlarin Mekke’deyken muhasara altinda tutulduklarn dagda, mahallede
son buldugunu, Allah’in her seyi goren ve isiten oldugunu ifade etti. Yine Ebl
Sufyan’a; Muhammed’in kendileri igin Allah’in hidayetinden bir nur oldugunu,
onun kuvvet olusturmasinin Ras(l’e tabi olan grubu ahidlerinden déndiirmeye-
cegini ifade etti.127

4. K&’b b. Malik’in Nesir Glicl

Ka’b b. Malik’in siir yonlyle dilinin ne kadar glcli oldugunu yukarida o6r-
nekleriyle gérdik. Onun siirde oldugu gibi nesirdeki yliksek konumuda dikkat-
lerden kagmiyordu.

Ka’b b. Malik’in Teblk seferine katilmayisinin sebebini, sonrasinda yasa-
diklarini ve tevbesinin kabul edilisine dair anlattig| kissa onun nesirde ne denli
s6z sahibi oldugunun en glizel delillerindendir. Bu metin edebi dzelligiyle dilden
dile dolasmaktadir. Sahip oldugu nesir glicine kendisi Teblk gazvesi sonrasi
su sozleri ile isaret eder; “Senden baska birinin yaninda olsaydim kusku yok ki
bana verilen edebr glicle ondan siyrilirdim.” 128

Yine kendisi, Mekke-i Mikerreme’ye gitmesi olayini ve ikinci Akabe Bia-
t'nda bulunmasini parlak hikaye uslGbuyla ve belagat yonu ylksek nesir ede-
biyatiyla anlatir.129

Ka’b b. Malik’in kaynaklarda zikredilen diger bircok hatirasi, yliksek edebi
Uslupla bizlere kadar gelir.

Sonug

Peygamber Sairi sifatiyla bilinen K&'b b. Malik, islam’in ilk déneminde Miis-
limanhgi secmis bir sahabidir. Hz. Peygamberle birlikte 6nemli bircok hadisede
rol almis, isldam dismanlarina karsi kilicyla miicadele ettigi gibi siirleriyle de

127 Hasimi, K&’b b. Mélik, s. 40-41.
128 Buhari, “Megazi”’ 79; Muslim, “Tevbe”, 53.
129 jpn Kesir, el-Bidaye, 11l/171-182.
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mucadele etmistir. Savaslarda MuUslimanlara moral vermis, dismani hicvet-
mis, musrikleri aci son ile tehdit ederek korkuya kapilmalarina sebep olmustur.
Sdyledigi siirlerle Hz. Peygamber’in iltifatlarina mazhar olmustur. Peygamberin
vefatindan sonra adeta hayata kismus ve ¢ok fazla hadiselerin igcerisinde gé-
rinmemistir. Tebik seferine mazereti olmamasina ragmen katilmayisi sebebiy-
le kinanmis, hakkinda bagislandigina dair ayetlerin inmesi s6z konusu olmus-
tur. Uzun ve bereketli bir mir yasayan Ka’b b. Malik 77 yasinda 50/670 tari-
hinde Medine’de vefat etmistir.
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MANASTIRLI MEHMET RIFAT'IN “TUHFETU’L-ISLAM” ADLI ESERI
OZELINDE OSMANLI’DA TURKCE SIYER CALISMALARI

Yrd.Dog.Dr. Mehmet SIMSIR
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakdiltesi

0z

Siyer, butin yoénleri ile Hz. Peygamber’in hayatini ele almayl hedefleyen bir
ilim dalidir. Hz. Peygamber’in Muslimanlarin nezdinde ki mumtaz konumu ne-
deniyle ilk andan itibaren blylk ragbet gormuistir. Sadece Araplar degil, tim
Mdisliman milletler bu alana ilgi duymus ve katkida bulunmuslardir. Tlrkler de
siyer ilmine biylk énem vermislerdir. Tirk islam devletleri icerisinde en dnemli-
lerinden birisi olan Osmanli Devleti’nde de siyer alani oldukca revagta olmustur.
Bu alanla ilgjli birgok eser kaleme alinmistir. Ancak bu calismalarin blyik cogun-
lugu, dil olarak Arapca ve Farsca, tir acisindan da 6zgiin calismalardan ziyade
terciime ve serh niteligindedir. 15, 16. y.y.lardan sonra ise Tirkce eserler veril-
meye baslanmis ancak muhteviyat ile ilgili tutumda bir degisiklik olmamistir.
Tanzimat ve |. Mesrutiyet doneminde ise bu dénemin genel 6zelligine uygun ola-
rak elestirel bir yaklasim ve 6zgin eserler verilmeye baslanmistir.

Manastirll Mehmet Rifat da Tanzimat ve |. Mesrutiyet doneminin tesirinde ye-
tismis bir sahistir. Siyer alani ile ilgili “Tuhfeti’l-islam” adli eserinde kismen bu
ozellikleri gormek mumkun olmaktadir.

Anahtar Kelimeler Manastirli Mehmet Rifat, Tuhfetii’l-islam, Tarkee siyer, Os-
manl, Tanzimat ve |. Mesrutiyet.

Abstract

The Works of Turkish-Siyar in Ottomanby Special Work of “Tuhfetu’l-
islam” by Mehmet Rifat from Manastir

Siyer is a science that aims to take the life of Hz. Prophet’s with all its as-
pects. It has been in great demand from the first moment due to Hz. Prophet’s
distinguished position in front of Muslims. Not only the Arabs, but all the Muslim
nations were interested in this are a and contributed. The Turks have given great
importance to the Science of Siyar. In Turkish-Islamic States in the Ottoman sta-
te, which was one of the most important are a siyer has become very popular.
Many works has been written about this area. However, the vast majority of the-
se studies, as a language, Arabic and Persian, translation and commentary in
terms of genre rather than as the original work is intended. After 15 th and 16 th
centuries, Turkish Works started to be given but there has been no change in at-
titude to wards content. Intheperiod of Tanzimat and I. Constitutional Period, a
critical approach and original Works started to be given in accordance with the
general characteristic of thisperiod.

Mehmet Rifat from Manastiris also a person who has grown upun derthe inf-
luence of the Tanzimat and the First Mesrutiyet. Related to the field of siyer
“Tuhfetl’l-Islam” in his work, partially it is possible to see these features.

Makale gonderim tarihi: 19.07.2017 Makale kabul tarihi: 13.11.2017
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Giris

incelenen kisi ya da olayin; zamansal siralamasina dzen gosteriimesi, olay
veya sahislarin birbiri ile iligkili ydnleri ile i¢ ve dis tesirlerin belirtiimesi, mevcut
heyecan ve aksiyonlarin anlatima yansitilmasi, her turli belge ve kayitin tam ve
etkili bir sekilde kullaniimasi, incelenilen devrin genel panoramasinin sunulma-
sl bir tarih arastirmasinda bulunmasi gereken en temel hususlardir.

Bu acidan biz de, Osmanli déneminde “Turkge Siyer” alani ile ilgili yapilan
calismalari, Manastirl Mehmet Rifat’in “Tuhfeti’l-islam” eseri 6zelinde calisir-
ken; zamansal siralamaya, olay ve sahislarin birbirleri ile iligkilerine ve gesitli
yOnlerden olumlu olumsuz tesirlerine, dénemin genel Ozelliklerine vurgu yap-
maya, heyecan ve aksiyonlari ¢alismamiza aksettirmeye, her tirlU belge ve
kaynagl aslina uygun kullanma ve degerlendirmeye, 6zellikle de dénemin, ko-
numuz agisindan genel bir panoramasini gozler 6nline sermeye gayret goster-
dik.

Manastirl Mehmet Rifat’in incelememize konu olan edebi-tarihi kisiligi ile
eserlerinin temasini, Osmanli déneminin genel 6zellikleri ve yasadigl zaman
araligini tesiri altina alan Tanzimat ve |. Mesrutiyet dénemleri yakindan etkile-
mistir. Bu sebeple; Manastirl Mehmet Rifat'in yasadigl doneme gelinceye ka-
dar Osmanli’'da, “Siyer” algisi ve bu alanla ilgili yapilan ¢alismalarin nitelik ve
niceliklerini bilmek, diger taraftan kisilik ve karakterinin olusumunda, 6zellikle
bilimsel ve edebi yonden bakis acisini derinden etkilemis olan Tanzimat ve
I.Mesrutiyet déneminin genel 6zellikleri ve bahsi gecen sahalara tesirleri hak-
kinda 6n bilgi sahibi olmak, hi¢c kuskusuz Mehmet Rifat’i ve eserlerini daha iyi
degerlendirmemizi saglayacaktir.

1. Manastirl Mehmet Rifat (1267/28-1325/1851-1907)'In Hayati ve iimi-
Edebi Kisiligi:

Manastirll Mehmet Rifat, gerek idari-askeri kisiligi gerekse dini-edebi yonle-
ri ile son derece 6nemli bir konuma sahip olmasina ragmen, déneminin karma-
sasl, onun hakkindaki bilgilere ulasmamiza engel olmustur. Diger taraftan,
bahsi gecen dénemlerin her alanda ¢ok yonli ve son derece dnemli birgok si-
yasi sahsiyeti, din adami, fikir ve bilim insani, dil ve edebiyatci yetistirdiginden
cesitli alanlarda bugln icin bir fenomen olabilecek bazi kimselerin gézden
kacmasi ya da goz ardi edilmesine yol agmistir. Kanaatimizce Manastirl Meh-
met Rifat da bunlardan birisi olmustur. Zira O, siyasi-idari alanlarda isgal ettigi
konumlarla, din, dil, tarih ve edebiyat alanlarinda vermis oldugu onlarca eserle
hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmasi gereken bir sahisken, hem sahsi, hem de
ilm1 ve edebi hayati ile ilgili, kaynaklarda oldukca az malumat elde edilebilecek
bir kisi durumundadir. O'nun hakkinda elde ettigimiz bilgiler daha ¢cok eserle-
rinde kendisi ile ilgili sOyledikleri ve yakin cevresi ile edebi ortamlarda gecen
ciimleler icerisinde sahsindan bahsedilen bilgilerden ibarettir.1Ornegin dogum

1 Manastirl Mehmet Rifat hakkinda en genis malumati derli-toplu bir sekilde, hakkinda bir doktora

— —
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yerinin Manastir2 olmasinin bilinmesine ragmen dogum tarihi kaynaklarda ya
zikredilmemis ya da farkll tarihler séylenmistir.3 Babasi, Manastir alay katibi
Réasid Efendi4 olarak zikredilmesine ragmen ailesi hakkinda detayl bilgiler bu-
lunmamaktadir. Oysaki hem Manastir'in 6zellikle o dénemde Osmanli igin
6nemli bir nokta olmasi hem de “Alay Katipligi” gibi bir gdrevin ehemmiyeti bu
aile ile ilgili bilgilerin biraz da olsa mevcut bulunmasini gerekli kilmahdir.

Kendisiyle ilgili kismen detayli bilgileri askeri egitimini tamamlamasi ve or-
duda resmi gorev almasindan sonra 6grenmeye baslamaktayiz. Aslinda karak-
terinin olusumunda en 6énemli devre, bu yillardir. Zira hayatinda en ¢ok iz bira-
kan U¢ kisiden ikisi bu ortamda tanistig| kisilerdir. Bunlardan birisi, okul arka-
daslarindan Hasan Bedreddin,s digeri 68rencilik yillarinda géstermis oldugu ba-
sarilar ve edebi yonl nedeniyle ilgisine mazhar oldugu Askeri Okullar Nazirn Su-
leyman Pasa’dir.6 Hasan Bedreddin ile donemin yeni ve hizla ilerleyen bir edebi
t0ra olan tiyatro Uzerinde eserler vermeye baslamislardir. Elbette bu yolda iler-
lemelerinde ikisinin birden en ¢ok etkilendikleri kisi, Namik Kemal olmustur.
Dolayisiyla az 6nce bahsettigimiz hayatinda en gok etki birakan (¢ sahistan di-
ger bir tanesinin Namik Kemal oldugunu séyleyebiliriz.”

Manastirll Mehmet Rifat, orduda ylizbasi olarak basladigi resmi goérevine,
ayni zamanda dénemin edebi hayatla ilgilenenlerin uyguladig bir gelenege bag-
Il kalarak Hasan Bedreddin ile birlikte Darussafaka okullarinda® derslere gir-

—_ —
tezi hazirlamis olan Ahmet Bozdogan’dan edinmekteyiz. Genis bilgi icin bkz.; Bozdogan, Manastir-
I Mehmet Rifat ve Eserleri Uzerine Bir inceleme, H.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Dok-
tora Tezi, Ankara, 2001.

2 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lll, Amire Matbaasl, istanbul, 1333-42, 1I/211; inal,
ibniilemin Mahmud Kemal, Son Asir Tiirk Sairleri I-XIl, Milli Egitim Basimevi, istanbul, 1970,
VIIl/1457; Levend, Agah Sirri, Tlirk Edebiyat Tarihi, Cilt: 1, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1998,
s. 470.

3 Farkli tarihler igin bkz.; inal, Son Asir Tiirk Sairleri, VIll/1457; Tuman, Mehmet Nail, Tuhfe-i Nailf |,
Haz.: Cemal Kurnaz-Mustafa Tatcl, Bizim Blro Yay., Ankara, 2001, s. 321; Levend, Tlirk Edebi-
yat Tarihi, s. 470; Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 14.

4 Bursall, Osmanli Miellifleri, 11/214; inal, Son Asir Tirk Sairleri, VIll/1457; Levend, Tiirk Edebiyat
Tarihi, s. 470.

5 Hasan Bedreddin ile birlikte ilk telif ve tercime faaliyetlerini beraber yapmislar, “Canta” ve “Tema-
sa” calismalarini bilyiik oranda birlikte yiriitmiislerdir. Genis bilgi igin bkz.; inal, Son Asir Tiirk Sa-
irleri, VIll/1457-1461; Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 14-17; Giler, Kadir-Ozkan, Seckin,
“Kitahyall Hasan Bedreddin Pasa ve Tiyatrolar Uzerine Bazi Millahazalar”, JASS, Volume: 5, Is-
sue: 3, 2012, pp. 75-89.

6 Suleyman Pasa hakkinda genis bilgi icin bkz.; Tevetoglu, Fethi, Sileyman Pasa, Kiltir ve Turizm
Bakanlig Yay., Ankara, 1988.

7 Namik Kemal ise; Tanzimat ve |. Mesrutiyet donemlerinin Turk Milliyetciligi ve Gen¢ Osmanli hare-
ketlenin en 6nemli isimlerinden oldugu malumdur. O, Tirk edebiyat hayatinda, ilk edebi roman
olarak bilinen “intibah” ve Bati kaynakli bir tarzda ilk tiyatro eseri olan “Vatan Yahut Silistre”yi ka-
leme alan kisidir. Ayni zamanda fikri hayattaki etkinligi ile hem kendi déneminde hem de sonraki
gelen kusaklarda cok 6nemli baska kisileri de tesiri altinda birakmistir. Namik Kemal’in hem
kendi dénemi hem de sonra gelen kusaklardan etkiledigi Mustafa Kemal Atatlrk basta olmak
Uzere bazi Kisiler hakkinda genis bilgi icin bkz.; Yildiz, Hakki Dursun vd., Oliimiiniin 100. Yilinda
Namik Kemal, Marmara Universitesi Yay., Edebiyat Fak. Basimevi, istanbul, 1988.

8 Darlissafaka Okullari (Sefkat Yuvasi): Osmanli Devletinde dénemin 6nemli isimlerinden; Yusuf Ziya
Pasa, Gazi Ahmed Muhtar Pasa, Vidinli Tevfik Pasa, Sakizli Ahmet Pasa ve Ali Naki Efendi tarafin-
dan kurulan “Cemiyet-i Tedrisiye-i islamiye” adli dernek, 30 Mart 1863 tarihli padisah fermaniyla
hayata ge¢mis ve yoksul-yetim gocuklarin egitim-6gretimine destek olmayi hedeflemis bir yapiya
aittir. Pek ¢cok Osmanli pasasi ve aydinin Uyesi oldugu dernek, Turk Egitim Tarihi'nde ilk sivil 6r-
gutlenme 6rnegini olusturmustur. Donemin 6nemli isimleri gibi Mehmet Rifat da bu okullarla ilgi-

— —
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mistir. Bu onun sosyal/sivil hayat ile baglantilarini giglendirmis, edebi mahfil-

lerle daha siki baglar kurmasini saglamistir. Az 6nce bahsettigimiz Sileyman

Pasa’nin edebiyatla ilgilenmesi, aralarindaki baglarin ¢ok kuvvetli olmasini sag-

lamistir. Mezun olup ylzbasi ritbesi ile resmi gérevine basladiktan sonra ken-

disine askeri okullarda ders verme, sivil okullarda ders vererek edebi alemle
tanisma gibi dnemli kapilari aralayan Stleyman Pasa, Abdlaziz’'in hal’ edilmesi
olayinda da hem Hasan Bedreddin’e hem de Mehmet Rifat’a gorev vermis,
darbe 6ncesi Mehmet Rifat’i binbagi rutbesine ¢ikarmistir.? Bu gérevlendirme,
oncekilerin aksine Mehmet Rifat'in daha sonraki yillarda ceremesini gektigi,
hatta hayatini -resmi olarak dillendiriimese de- surgiinde tamamlamasina ne-
den olan bir gelisme olmustur. Askeri hayati boyunca vefakarca hizmet etmesi-
ne, Ozellikle Osmanli-Rus harbinde (93 Harbi)1° ¢ok ciddi yararliklar gésterme-
sine, bir slire esaret hayati yasamasi gibi bir duruma dismesine ragmen?! ka-
tilmis oldugu Padisah Abdulaziz’in hal’ olayl onun yakasini bir tirlii birakmamis-
tir. 1. Abdllhamid, Mehmet Rifat'in askeri, dini, edebi alanlardaki basarilarina,
kahramanhgl ve dini salabetine ragmen devlet merkezinde kalmasini uygun
goérmemistir.12

Il. Abdlilhamid, Rus harbinden sonra devlet idari mekanizmasi Uzerindeki
otoritesini saglamasinin hemen akabinde baslattigl sorusturma kapsaminda,

Abdlaziz’in hal’ine fiili olarak karisanlari tahkik ettirmis, arastirma sonucunda

Yildiz Sarayr’'nda kurulan mahkemede ayaklanmanin elebaslari icin idam cezasi

verilmistir. Ancak Il. Abdilhamid, bunlarin cezalarini miebbet hapse ¢evirmis-

tir.13Hal’ isine karisan, hatta o gln fiili olarak ismi darbeciler icerisinde zikredi-
len bir kimse!4olmasina ragmen belki Ustiin 6zellikleri, belki askeri alanlardaki
kahramanhgi, belki de ilmi-edebi kisiligi sayesinde idam ya da muebbet hapis
gibi bir ceza almayan> Mehmet Rifat, Sam kaymakamhgina tayin edilerek
— —>
lenmistir. Sadece ders vermekle kalmamis ayni zamanda sahsi gelirlerinden de bu okul icin ba-
gislarda bulunmustur. Konu ve Dar[}ssafaka okullarn hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.; Ayhan, Halis-
Mavis, Hakki, “Darlissafaka”, DIA., Istanbul, 1994, IX/7-9; Bozdogan, Manastirl Mehmet Rifat, s.
) 16-17; https://www.darussafaka.org/hakkimizda/cemiyet/tarihce, (et. 04.11.2017/15:40). .

9 Inal, Son Asir Tirk Sairleri, VIII/1457; Bozdogan, Manastirl Mehmet Rifat, s. 19; Kahraman, Alim,
“Manastirl Mehmet Rifat”, DIA., Ankara, 2003, XXVIII/519.

10 93 Harbi olarak da isimlendirilen bu savas hakkinda birinci el bir kaynak olmasi agisindan Manas-
tirh Mehmet Rifat’in hatiralarini anlattigl su eserine bakilabilir: Manastirl Mehmet Rifat, 93 Harbi
Faciasi, Haz.: Tahsin Yildirim, DBY Yay., istanbul, 2010. Konu ile ilgili bilgi alinabilecek diger bazi
kaynaklar icin bkz.; Halil Rusta, 1877—%878 Osmanli-Rus Seferinde Osmanli Kumandanlari, Haz.:
Emre Gok, DBY Yay., Istanbul, 2017; Ozcan, Halil, 93 Harbi Aziziye Sahlanisi, Aziziye Belediyesi
.K[]It(]r Serisi Yay., Erzurum, 2014.

11 Inal, Son Asir Tirk Sairleri, VIIl/1457; Levend, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 470; Tevetoglu, Sileyman
Pasa, s. 39; Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 20; Kahraman, “Manastirl Mehmet Rifat”,
XXVIII/519.

12 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, VIIl/1457; Levend, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 470; Bozdogan, Manastirli
Mehmet Rifat, s. 19; Kahraman, “Manastlrll Mehmet Rifat”, XXVIIl/519.

13 Kiiciik, Cevdet, “Il. Abdiilhamid”, DIA., istanbul, 1988, 1/219.

14 Uzuncarsili, ismail Hakki, Midhat Pasa ve Yildiz Mahkemesi, TTK. Yay., Ankara, 1967, s. 59; Teve-
toglu, Sileyman Pasa, s. 29; Inal, Son Asir Tirk Sairleri, VIIl/14571479; Levend, Tiirk Edebiyat
Tarihi, s. 470; Kahraman, “Manastirll Mehmet Rifat”, XXVIll/519.

15 Haleb’e Kaymakam olarak tayin edilmesini bir ceza olarak algilayanlar da vardir. Buna bir 6rnek
olarak bkz.; Levend, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 470.
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merkezden uzaklastinimistir (1882). Bu tarihten sonra bir daha istanbul’a dé-
nemeyen Mehmet Rifat, Halep'te muhtemelen gérevi basinda iken vefat etmis-
tir (1907).16

Mehmet Rifat, askeri okuldan mezun oldugu 1872 yilindan surglne gon-
derildigi yila kadar buldugu her firsatta ilmi ve edebi calismalarini devam ettir-
mistir. Askeri okullarin yani sira Darlssafaka gibi sivil okullarda da derse girdigi
ilk anlardan itibaren eserler vermeye baslamistir. Hocalik yaptig okullarda oku-
tulmak Uzere;“Hikayat-1 Mintahabe”, “Fenn-i Mimari” ve “Hendese-i Hattiyye
“gibi ders kitabi niteligindeki calismalarini kaleme almis ve bunlar “Cemiyet-i
Tedrise-i islamiyye”nin diger birgcok ders kitabi arasinda basilarak farkl birgok
okulda okutulmus, yine bu amacla kaleme aldig1 “Haritali Kurin-i Ul4 Tarihi”,
“Algimi Cewviyye”, “Din ve Isldmiyet” ve “Zanniyat ve Huréfét-i Avam” gibi eser-
leri ise basilamamistir.1’Ayni ddnemlerde 6zellikle Tanzimat akiminin etkisiyle
Ahmet Mithat Efendi, Ebuzziya Tevfik ve Namik Kemal'in de kadrosunda bu-
lundugu “lbret” adli gazetede “Bir Asker” takma ismiyle yazilar yayinlamaya
baslamis, Hasan Bedreddin ile birlikte de “Canta” ismiyle bir dergi cikartmis,
hatta bu nedenle ilk zamanlarda kendisine “Canta Mdellifi” ismi verilmis, aka-
binde “Temasa” adiyla bir dizi tiyatro eserini de kaleme almistir.18

Yayin hayatinin bu ilk yillarinda daha ¢ok gazete yazisi, piyes ve tiyatro gibi
Osmanli’da yeni taninan, Bati tarzinda eserler vermistir. Bu dénemde Tanzi-
mat’in énemli isimlerinden Namik Kemal, Ahmet Mithat ve Recaizade gibi isim-
leri ve onlarin eserlerini/tarzlarini taklit etmistir. Onlarin eserlerine benzeyen
tiyatrolar kaleme almistir. “Hikm-U Dil”, “Ya Gazi Ya Sehit”, “Pakdamen” bun-
lardandir. Vefat ettigi 1907 yilina kadar -6zellikle slrgin yillarinda-calismalarini
din, dil ve edebiyat alanlarinda yogunlastirmis,°cok 6nemli eserleri olarak zik-
redebilecegimiz; “Tuhfeti’l-islam”, “Cevéhir-i Caharydr ve Emsal-i Kibar’,
“Hace-i Lisan-1 Osmani”, “Mecamiu’l-Edeb” ve “Hazine-i Hikemiyyat” bu do6-
nemde kaleme aldig eserlerden olmustur. Gorilecegi lzere slrgln yillarn -
cesitli acilardan istiraplarla dolu yillar olsa da-2°kalemi acisindan son derece
verimli bir dénem olmustur.21 Bu glinlerini dini, edebi, ilmT eserler yazmak, bas-
ka dillerden eserler tercime etmekle gecirmistir. “Belki faydalanan olur” diye

16 Ebiizziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi I-1l, Kervan Yay., istanbul, 1973, 11/240; inal, Son Asir Tiirk
Sairleri, VIl/1457; Levend, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 470; Kahraman, “Manastirl Mehmet Rifat”,
XXVIIl/519; Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 27.

17 inal, Son Asir Tiirk Sairleri, VIll/1458-1459; Bozdogan, Manastirll Mehmet Rifat, s. 14-17; Giiler,
Kadir-Ozkan, Seckin, “Kitahyall Hasan Bedreddin Pasa”, pp. 75-89. “Cemiyet-i Tedrise-i islamiy-
ye’nin tesiri ile hazirlanan programdaki dersler ve bu derslere yonelik hazirlanip bastirilan ders
kitaplari hakkinda genis bilgi icin bkz.; Ayhan, Halis-Mavis, Hakki, “Darlssafaka”, 1X/7-8.

18 Kahraman, “Manastirli Mehmet Rifat”, XXVIll/519; inal, Son Asir Tiirk Sairleri, VIll/1458-1459;
Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 14-17; Giler, Kadir-Ozkan, Seckin, “Kiitahyali Hasan Bed-
reddin Pasa”, pp. 75-89.

19 Sam ve 6zellikle Halep’te slrglinde bulundugu dénemde gliniiniin belirli saatlerini dini, edebi, ilmi
eserler yazmakla gecirmekten buyik zevk duydugu ile ilgili olarak bkz.; Ceyhan, Adem, “Manastir-
I Mehmet Rifat Bey’in Matlibu Killi Talib Terciimesi”, CBU. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Cilt:10, Sayi:1, Yil: 2012, ss. 57-71, s. 58.

20 Ebiizziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, 11/240; inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 111/1457-1459.

21 Bozdogan, Manastirli Mehmet Rifat, s. 22-26.
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bu calismalarini “Hazine-i Hikemiyyat” adi altinda bir dergide toplamis, kendisi
nesretme imkanina sahip olamadigindan, torununa vasiyet etmis ve soyle de-
mistir:

“Muzaffer! Sen benim bir yadigar-1 zahiriyyemsin. Sana bu yadigar-1 mane-
viyyem armagan olsun! Oku sen mdcibince kil amel, hayri’l-halef ol, ta sana
nazir olan rihum hemise séddman olsun!”22

Hayati boyunca yaklasik yliz eser vermis, bunlarin hemen hemen Ugte ikisi
basiimis, birgcogu ders kitabi olarak okutulmustur.23

2. Manastirl Mehmet Rifat Donemine Kadar Osmanli’'da Siyer Calismalart:

Kur'an-1 Kerim’'de zikredilen Hz. Peygamber’in Muslimanlar igin 6zel ko-
numu, 6rnek ve nitelikli halinin hayatta takip edilmesi gereken bir model olarak
gosterilmesi,2* ilk andan itibaren gunlik yasamini sonraki nesillere aktarmak
Uzere s6zlU ve yazili olarak tespit edilmeye baslanmasina neden olmustur. Bu
yolda, Hz. Peygamber’in tium yOnleri an be an takip edilmistir.25 Bunu yaparken
de, en dogru bilgileri tespit ve aktarmak adina gesitli ydontem ve ilkeler gelisti-
rilmis, “Hadis”, “Siyer”, “Megazi” gibi ilim dallari ortaya ¢ikartilmistir. Konumuz
olan “Siyer” de bu ilim dallarindan birisidir. Siyer; yol, adet, tutum, davranis,
ahlak, manevi gidisat ve yasanti2¢ gibi kelime anlamlarina gelmekle birlikte ilim
dali olarak; Hz. Muhammed'’in; terciime-i hali yani tiim yénleri ile dogumundan
6liimiine kadar hayatini ele alan biyografik eserleri ifade etmektedir.2? islam
Tarihi boyunca, Hz. Peygamber’e en yakin ¢evrede baslayan bu faaliyet, blyUk
bir azim ve istekle tim Muisliman milletlerce devam ettiriimis, ilk anlatimlar
cercevesinde kalmak kaydiyla her milletin kendi 6z kulttrlerine uygun disecek
tarzlarda yeni ifade ve eserler viicuda getirilmistir. islamiyet’e girmesiyle birlikte
Tirklerde de bu yonde fevkalade bir ilginin gerceklestigi goriimektedir.

Genel olarak Turklerin, Siyer ilmine géstermis olduklari ilgi ve yapmis ol-
duklar katki28 dGnemli ve basli basina incelenmesi gereken bir konu oldugu igin

22 Ceyhan, “Manastirh Mehmet Rifat”, s. 58.

23 Manastirl Mehmet Rifat’in hayati boyunca vermis oldugu eserleri hakkinda daha fazla bilgi ver-
mek, isimleri ve Ozelliklerini tek tek zikretmek makalemizin sinirlarini zorlayacagi igin yer verme-
dik. Eserleri hakkinda genis bilgi icin bkz.; Levend, Tirk Edebiyat Tarihi, s. 470; Bozdogan, Ma-
nastirli Mehmet Rifat; Ceyhan, “Manastirll Mehmet Rifat Bey”, s. 57-71; Kahraman, “Manastirli
Mehmet Rifat”, XXVIIl/519-520.

24 Hz. Peygamber'in konumu hakkinda bazi 6rnek ayetler igin bkz.; Al-i Imran, 3/164; A'raf, 7/17,
19; Ra'd, 13/7; Neml, 27/79; Ahzab, 33/21; Cuma, 62/3; Kalem, 68/4; vd.

25 Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, Mu’cemu’l-evsat, I-XI, Riyad, 1985, VII/196; Ayrica
bkz.; Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Dimesk, 1992, Cihad, 38;
Eb0dDavidd, Sileyman b. Es’as, es-Stinen, Hims, 1969, Tib, 1, Slinnet, 38; Nesai, Ebu Abdirrah-
man b. Suayb, es-Siinen, Misir, 1964, Cenaiz, 81; Glnaltay, Semsettin, islam Tarihinin Kaynakla-
ri (Tarih ve Miiverrihler), Haz.: Yilksel Kanar, Endiilis Yay., istanbul, 1991, s. 17; Hizmetli, Sabri,
islam Tarihi-ilk Dénem, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2006, s. 45.

26 jbn Manzur, Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-Arab, Kahire. trz., IV/389-390; Ragib el-isfehanti,
Miifredatu elfazi’l-Kur’an, thk.: Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem/ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut,
1992, s. 433; Mitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, istanbul, 1305, 11/418.

27 Vida, G. Lévi Della, “Sire”, MEB.IA., Eskisehir, 1997, X/699-703; Terzi, Mustafa Zeki, ilk Siyer Me-
8azi Yazarlari ve Eserleri, Samsun, 1990, s. 3.

28 Konu ile ilgili 6zet bilgiler icin bkz.; Ersahin, Seyfettin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hak-
kindaki Bilgi Kaynaklari Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:
XVIII, Sayr: 3, Yil: 2005; Séylemez, M. Mahfuz, “Hz. Peygamber ve Dénemi ile ilgili Tlrkge Yazilmis
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biz makalemizin sinirlarini zorlamamak adina sadece Osmanli Devleti’'ndeki du-
ruma kisaca deginmekle yetinecegiz. Kendisinden dnceki donemlerde oldugu
gibi Osmanli’nin ilk dénemlerinde de dini alanlara ait eserler daha ¢ok Arapga
ve Farscadan tercime seklindedir.2® Bu alandaki eserlerden telif olanlar bile
daha cok Arapca ve Farsga dilinde olmustur. Bunun elbette ilmi ve dénemsel
farkli gerekceleri vardir ve arastiriimasi-tartisiimasi gerekmektedir. Turkce ge-
nis yelpazeli eserler verme isi ise ancak Il. Beyazid'in baslattigl, Fatih Sultan
Mehmed’in ddneminde hiz kazanan kulturel atiimla gerceklesmistir.30
Konumuz olan “Tirkge Siyer” yaziminin, Erzurumlu Mustafa Darir (6.
1393)’in “Siretli’n-Nebi”si ile basladig| ifade edilmektedir.31 En azindan su ana
kadar aktarlan bilgiler bu yondedir. Bu eser ise; Ebu’l-Hasan el-Bekri ve ibn Hi-
sam’in Siyer alanindaki kitaplar basta olmak Uzere, ilk-el Siyer kaynaklarindan
tercime niteliginde olup cogunlugu mensur, kismen de manzum bir calismadir.
Ancak bu eseri, Osmanli’da yazilan ilk “Ttirkge-Siyer” galismasi olarak tanitmak,
tartismaya aciktir. Séyle ki, konuyu cok dagitmadan 6zetleyecek olursak; Mus-
tafa Darir, Anadolu’daki Tirkiye Selcuklu Devletinin yikildigi, Mogol/ilhanli,
Celayirli Seyh Hasan, Cobanli Seyh Hasan, Eretna Bey, vb.lerinin karistigl cal-
kantili olaylarin akabinde ya da nedeniyle 1377 yiinda Erzurum’dan, Seyh Ek-
meleddin Baberti’'nin daveti lizerine Misir'a gitmistir. Baberti'nin araciligl ile Mi-
sir Memluk Sultani ve Atabeg Berkuk ile tanisma firsati bulmus, Memluklu Sul-
tani el-MelikU’l-Mansur’un arzusuyla, anadan dogma ama olan Mustafa Darir,
bes yil boyunca, iyi bir Arapca ve Farsca bilgisine sahip olmasindan da istifade
ederek yukarida zikrettigimiz eserler basta olmak Uzere cesitli siyer kaynakla-
rindan s6zli olarak anlatimlarda bulunmus, katiplerde bunlari yaziya aktarmis-
lardir. Eser, 1388 yilinda tamamlanabilmistir. Bu siirecte Sultan Mansur 6imds,
yerine Berkuk gecmis ve eser onun déneminde hayatiyet bulmustur. Her ne
kadar Mustafa Darir, Misir'da bas gosteren karisikliklarda, himayesinde bulun-
dugu Berkuk'un hayatini kaybetmesi nedeniyle Misir'1 terk edip iskenderiye
Uzerinden Anadolu’ya gelmis, bir middet Karaman’da ikamet etmisse de, Ka-
raman o dénemlerde Osmanli’'nin tam manasliyla hakim oldugu bir bolge degil-
dir. Ayrica Karaman’daki kisa sureli -yaklasik doért yil- ikametinden sonra ise

— —>
veya Tiirkceye Aktariimis Olan Eserler ile iigili Bibliyografya Denemesi”, islami ilimler Dergisi, YIl:
1, Sayi: 1, Bahar 20086, s. 259-279; Goksoy, ismail Hakki, vd., Uluslararasi Tiirk Diinyasinin isla-
miyete Katkilari Sempozyumu (Intrenational Symposium The Contribution of Turkish World tols-
lam), Sempozyum Kitabi, SDU. ilahiyat Fak. Yay., No: 20, Isparta, 2007; Tergip, Ayhan, “Siyer Ya-
zicilig) ve Tarklerin Siyer iimine Katkilan”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi (The Journal of
International Social Research), Cilt: 3, Sayr: 15, Volume: 3, Issue: 15, Klasik Tlrk Edebiyatinin
Kaynaklari Ozel Sayisi -Prof. Dr. Turgut Karabey Armagani-, 2010, s. 221-232.

29 Kopriill, M. Fuat, Tiirk Edebiyati Tarihi, Otilken Yay., istanbul, 1982, s. 162.

30 Avsar, Ziya, “Golge Aviyla Bosalan Bir Sadak: Mahallilesme”, Turkish Studies (Edebiyatimizda Ma-
hallilesme ve Tiirki-i Basit Ozel Sayisi), Volume: 4/5, 2009, s. 30-35.

31 Banarli, N. Sami, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi I-Il, MEB. Yay., istanbul, 1983, 1/113, 367-368; Er-
sahin, “Osmanl Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklari”, s. 336; Erkan, Musta-
fa, “Sireti'n-Nebi”, DIA., istanbul, 2009, XXXVIl/269; Kaplan, Yildiray, “ilk Tirkce Siyer Kitabi (Si-
retli’'n-Nebi)”, Diyanet Dergisi, Sayi: 202, Ekim 2007, s. 62 vd.; Ayrica ayni makale igin bkz.;
http//www.sonpeygamber.info, (et. 19.04.2017/12:15); Tergip, “Siyer Yazicilig| ve Tlrklerin Siyer
ilmine Katkilan”, s. 227, 230.
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Once Sam’a (1392), oradan da Halep Emiri Melik Colpan’in yanina ge¢cmistir. O
doénemlerde hem Sam, hem de Halep ayni sekilde Osmanli’'nin hakimiyetinin
bulundugu bélgeler degildir. Eser’in Osmanl topraklarina gelisi ise Yavuz Sul-
tan Selim’in Misir seferinden (1517) sonra olmustur. Ama o tarihten itibaren
Anadolu’da herkesin etkilendigi ve kullandigl bir eser konumuna ulasmistir.32

En eski tarihli olarak zikredilen diger bir siyer eseri ise Muhammed isimli
bir kimse tarafindan manzum olarak kaleme alinan “Siretti’n-Nebi’dir. Ancak
bu eserin tam olarak kime ait oldugu ve gercek yazim tarihi bilinmemektedir.
Zira bu eser icin Abdurrahman, Asiki, Mehmed, Abdullah Z&hidi Efendi, Mehmet
Halife, Muhammed, Mehmet Hakki, Dervis Oksiiz, Molla Veli gibi isimlerde zik-
redilmekte, en iyi ihtimalle yukarida bahsettig§imiz dénemlere yakin yani XIV.
yuzyll eseri olarak sdylenmekte, yaklasik bir tarih olarak 1467/1468 yillan
tahmin edilmektedir.33

Bu zikrettiklerimizden baska Osmanli'da ilk yazilan Turkce Siyer eserlerin-
den bazilari, muelliflerin vefat tarihine gore su sekilde siralanabilir:

Amasyall Miniri ibrahim Mehmed Celebi (6.1520)'nin Manzum Siyer-i
Nebi'si, Lamii Celebi’'nin (6.1532) Sevahidii’n-Niblivve Tercimesi, Koca Nisan-
cizade Mustafa Celebi'nin (6.1567) Delail-i Niblvvet-i Muhammedi ve Email-i
Ftlivvet-i Ahmedi Tercimesi, Eylb b. Halil (6.1578’den sonra)’in Siret-i Resulil-
lah"' (Siret-i Ibn Hisam Terciimesi), Manisali Mahmud (6.1596)'un el-
Mevahibi’l-Ledlinniyebi’l-Minahi’l-Muhammediye Tercliimesi, Baki
(6.1599/1600)'nin Mealimi’l-Yakin fi Sireti Seyyidi’l-Mirselin’i, Gelibolulu
Mustafa Ali (6.1600)'nin (Ziibdetii’t-Tevarih) israku’t-Tevarih Terciimesi, Vah-
yizade Mehmed b. Ahmed (6.1609)'in Siver-i Kazerani Tercimesi, Uskipli Cik-
rikgizade Mehmed (6.1623)’in Meérict’n-Niblivve Tercimesi (Alti Parmak Ta-
rihi), Alasehirli Kadi Veysi (6.1628)'nin Siyer-i Nebi'si, Mehmed b. Mustafa er-
Riyazi (6. 1644)'nin Siyer-i Nebl'si, Karacelebizade Abdilaziz Efendi
(6.1657)'nin Siyer-i Kazerani Tercimesi, Abdulbaki Arif Efendi/Faiz Efendi
(6.1713)'nin Manzum Siyer-i Nebi'si, Benlizade Mahmud (6.1725)’'un Ravza-
ti’l-Ahbab fi Sireti'n-Nebi ve’l-Ashab Tercimesi, Ahmed Neyli Mirzazade

32 Mustafa Darir'in eseri, kendisinin yasadigl donem, bulundugu yerler ve bunlarin gesitli 6zellikleri
hakkinda bilgi icin bkz.; Beygu, Abdurrahim Serif, Erzurum Tarihi-Anitlari-Kitabeleri, istanbul,
1936; Konyall, i. Hakki, “Mucize Kitap”, Tarih Hazinesi, 1l/16, istanbul, 1952, s. 807-812; Darir,
Mustafa, Kitab-I siyer-i nebi, I-ll, Haz.: M. Faruk Giirtunca, Ulkii Yay., istanbul, 1963; Karahan,
Leyla, Erzurumlu Darir, MEB. Yay., istanbul, 1995; Erkan, Mustafa, “Darir”, DIA., istanbul, 1993,
VIII/498-499; Uzuncarsil, I. Hakki, “Eretna”, MEBL.IA., Eskisehir, 1997, IV/309-310; Darir, Erzu-
rumlu Mustafa Darir Efendi, Siyer-i nebi, Ill, Haz.: Selman Yilmaz, Darulhadis Yay., istanbul,
2004; Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi, /113, 367-368; Uzuncarsili, i. Hakki, Anadolu Bey-
likleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devleti, TTK. Yay., Ankara, 2011; Ersahin, “Osmanh Toplumu-
nun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklar”, s. 338-340; Erkan, “Sireti’n-Nebi”,
XXXVII/269-270; Koca, Salim, Anadolu Tirk Beylikleri Tarihi, Berikan Yay., 2. Baski, Ankara,
2013; Eguz, Esra, Erzurumlu Mustafa Darir’in Sireti’n-nebi’sindeki Tiirkce Manzumeler: incele-
me-Metin-Cilt 1, iU. Turkiyat Arastirmalari Enstitiisli, Basilmamis Doktora Tezi, istanbul, 2013.

33 Eser hakkinda bilgi icin bkz.; Kocatirk, Vasfi Mahir, Tirk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yay., Ankara,
1970, s. 269-275; Yazicioglu Mehmet, Muhammediye |, Haz.: Amil Celebioglu, MEB. Yay., istan-
bul, 1996, s. 197; Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklan”,
s. 340; Ozfirat, Bayram, “Tirk Edebiyatinin Manzum ilk Siyeri: Veli'nin Sireti’n-Nebi’si”, Divan
Edebiyati Arastirmalari Dergisi, Sayi: 12, istanbul, 2014, s. 93-134.
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6.1748)'nin el-Vefa-i Ibni’ICevzi Tercimesi, Ahmed b. ibrahim Tobhanevi
0.1769)’'nin Mevhibe-i Seniyemine’s-Siret-i’z-Zekiyye’'si, Seyyid Mehmed Hakim
0.1770)'in Siyer-i Nebf'si, Semahat (6.1790)"in Siyer-i Nebi'si, Mehmed Efendi
6.1801’den sonra)’nin Kasideti’l-Halebi Terclimesi, istanbullu ibrahim Hanif
Efendi (6.1802)’nin Manzum Siyer-i Nebf'si, ibrahim Ganim Efendi (6.1815)’nin
Terclimetli’l-Miintehdb min Siyeri’'r-Rasil'u, Mehmed Said b. Pir Osman
(6.1818'den sonra)’'in Siyer ve Ensab-1 Nebi ve Menakib-1 Ashab’i, Mitercim
Asim Efendi’'nin (6.1820) Nazmu’s-Sireti’n-Nebeviyye (Siyer-i Halebt) Terclimesi,
Ahmed Vehbi Efendi (6.1820)'nin Ahsenu’l-Ahbar’i, Bagdadi Abdulfettah Sefkat
Efendi (6.1826)'nin Manzdme-i Siyer-i Nebi ve Fezail-i Eviad-i Rasal’u, ibrahim
b. Ahmed Takadi (6.1839)'nin Ziyai’l-Cinan ve Sifad’l-Cenan’i, Abdurrahman
Efendi (6.1882)'nin Kitab-1 Siyer-i Nebi'si, Kemal Ahmed Pasa (6.1886)'nin Si-
yer-i Muhtasara’si, Bigakgioglu Hakki (6.1888)'nin Siyer-i Nebi'si, Eyib Sabri
Pasa (6.1890)'nin Mahmudu’s-Siyer’i, Haci Hasanoglu (6.1892)'nun Siyer-i
Nebi'si, Mehmed Tevfik Pasa (6.1894)'nin Levamiti’n-Ndr'u,Yusuf Ziya Yozgati
(6.1897)'nin Mir'at-1 Muhammediyye ve Menakib-1 Ahmediyye’si, Dizceli Yusuf
Suad (6.1911)'In Akvamu’s-Siyer’i, Trabzonlu Hafiz Tayyibefendizade Mehmed
Zuhdu (6.1913)’'nln Siyer-i Zuhdd’su, Latfullah Ahmed (6.1916)’in Hayat-1 Haz-
ret-i Muhammed’i.34

Makalemiz cercevesinde Osmanli déneminde kaleme alinan tercime ya da
telif siyer eserlerinin; 19. yuzyila kadar on alti, bu dénemden 20. yUzyilin ilk
ceyregine kadar ise yirmi adet civarinda oldugu belirtiimektedir.35 Ancak bu sa-
yilarin Hz. Peygamber’in hayatini bittn yonleri ile alan eserler dikkate alinarak
sdylendigini hatirlatmaliyiz. Genel islam Tarihi hiiviyetinde yaziimis eserlerin ilk
bélimlerinde peygamberlerden ve 6zellikle Hz. Muhammed’den bahsedenleri,
yazari belli olmayan siyer calismalarini, siyer alani icerisinde degerlendirilebile-
cek Megazi, Semail, Mevlid, Deléil, Hasais, Hilye, Hicretname, Secere-i Nebi,
Gazavatname, Mucizat, Naat, Minacat, Miraciye, Esma-i Nebi, Kisas-1 Enbiya
gibi calismalari ve bunlara yazilan serh ve zeyilleri de hesaba katarsak bu sayI-
nin daha fazla olabilecegi goriilecektir.36

Aslil vurgulamak istedigimiz husus; Osmanl déneminde “Tlirkce Siyer” ya-
ziminin baslangicinin 15. hatta 16. ylzyillardan sonraya tekabll ettigidir. Zira
yukarida kiguk bir 6rnegini sundugumuz ilk “Tiirkce Siyer Eserleri” diye tanim-
lanan calismalar bile iyi bir tetkike tabi tutuldugunda, ya Osmanh Devleti’'nin,
doénem itibari ile hakimiyeti bulunmayan boélgelerde yazildigl, ya da bastan sona
bir siyer kitabi 6zelligi tasimadiklar gorilecektir.Blyuk bir kismi Arapca eser-

(
(
(
(

34 Bu eserler ve muelliflerin bazilar hakkinda kisa tanitimlar igin bkz.; Bursal, Osmanli Mdellifleri, 1-
IIIl; Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklan”, s. 335-358;
Uzun, Mustafa, “Tirkce Siyerler”, DIA., istanbul, 2009, XXXVIl/324-326; Séylemez, “Hz. Peygam-
ber ve Dénemiyle ilgili Tiirkge Yazilmis veya Tiirkceye Aktariimis Olan Eserler ile ilgili Bibliyografya
Denemesi”, s. 259-269; Tergip, “Siyer Yaziciligi ve Tiirklerin Siyer iimine Katkilan”, s. 221-232.

35 Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklar”, s. 336; Tergip, “Si-
yer Yazicilig) ve Tiirklerin Siyer iimine Katkilan”, s. 227.

36 Bunlarin bir kismi hakkinda bilgi icin bkz.; Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hak-
kindaki Bilgi Kaynaklan”, s. 335-358.
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lerden terciime olmakla birlikte telif olanlar bile, ilk-el birkag siyer kaynaginin
harmanlanmasinin 6tesine gegmemektedir. Daha énce belirttigimiz Uzere Fatih
Sultan Mehmed déneminden sonra kulturel alandaki hareketlenmeler sayesin-
de kismen Turkce eserler vermeye yonelme durumu s6z konusu olmustur. Siyer
alanindaki durum da; ilmf tetkikten ziyade peygamber sevgisini halka asilamak
gayesiyle, daha ¢ok edebi alanda olmustur. 19. ylzyildan itibaren ise buyuk 6l-
¢ude Tanzimat ve |. Mesrutiyetin etkisiyle 6zgiin ve dili Tirkge olan eser sayl-
sinda bir artma s6z konusudur. Bunun yani sira, tercime ve taklit eserlerden
baska tetkik eserlere de verilmeye baslanmis,3” daha énce anlatimlarin icine
kanistinlan Tevrat kaynakli ve diger israiliyatla olusturulan Sark-isldm mitoloji-
sid8 sorgulanmaya ve 6zellikle siyer anlatimlarinda bir ayiklamaya gidilmesi ge-
rektigi sdylemine gecilmistir.3® Bu agidan Tanzimat ve |. Mesrutiyet devirleri
eserleri hem nitelik, hem nicelik agisindan olduk¢a mesafe kat etmiglerdir.

3. Tanzimat ve |. Mesrutiyet Dénemlerinin Genel Ozellikleri:

Siyasi ve sosyal alanlardaki degisim ya da degisim istegi iceren hareketleri
mukemmel bir sekilde inceleyebilmek, olay ve Kisileri sadece tarihi belge ve
kayitlar Uzerinden yapilacak arastirmalarla saglanamayabilir. Mikemmel bir in-
celeme, tahlil ve analiz icin ayni zamanda dénemin dili, sairlerin dinyasi ve
eserlerini de incelemek gerekir. Zira onlar bize, kisi ve olaylarin arka yuzlerini,
gercek portrelerini canli olarak sunmakta, dénemin siyasi ve sosyal hayatinin
Ozelliklerini eserlerine yansitmaktadirlar. Sezai Karakog’un, tarihci ile sairleri
bir araya getirmeden tarihi anlamak imkansizdir,*° 6nermesi bu konuda son
derece 6nemlidir.

Edebiyatin sadece bir tiirii ve onun zaman icerisinde yasadig degisiklikleri
ele almak bile bize, uzunca bir tarihi stirecteki sosyal ve siyasal yapilanma, di-
slince akimlar ve olaylar silsilesinin iliskileri hakkinda ¢ok kiymetli bilgiler su-
nacaktir.41 Batln bunlardan hareketle, incelenen tarihi bir sahsiyet, eser ya da
olayin daha iyi anlasiimasi icin tarihi verilerle birlikte o olay, eser ya da kisinin
tesiri altinda bulundugu edebi hayati bilmek, son derece ehemmiyetli acilimlar
sunacaktir.42 Bu nedenle ¢alismamiza konu olan Manastirli Mehmet Rifat ve

37 Ersahin, “Osmanli Toplumunun Hz. Muhammed Hakkindaki Bilgi Kaynaklar”, s. 352; Uzun, “Turk-
ce Siyerler”, XXXVIl/325-326.

38 Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat Tarihi, 1/113.

39 Bu tir tartismalari eserlerine taslyan bazi kisilere ornek olarak bkz.; Anmed Cevdet Pasa, Tarih-i
cevdet I-XIl, 2. Baski, Matbaay- Osmaniyye, 1309, 1/1-16; izmirli ismail Hakki, Siyer-i Celile-i Ne-
beviyye, Haz.: ismail Hakki Uca, Esra Yay., istanbul, 1996; Celal Nuri, Hatemi’l-Enbiya, Yeni Os-
manl Matbaa ve Kiitiibhanesi, istanbul, 1332; Bu tiir bir girisim hakkinda bilgi icin bkz.; Oztiirk,
Hasan, Cumhuriyet D6nemi islam Tarihi Calismalarinda Hz. Muhammed Tasavvuru, Ankara Unv.,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Basilmamis Doktora Tezi, Danisman: Nahide Bozkurt, Ankara, 2011.

40 Karakog, Sezai, Edebiyat Yazilari 1, Dirilis Yay., istanbul, 1977, s. 57.

41 Bir 6rnek olmasi agisindan Osmanli’da “Kaside”nin incelenmesiyle bile bir gok 6nemli bilginin tes-
pit edilebilecegine dair bkz.; Tékel, Dursun Ali, “Tiirk Cihan Hakimiyeti idealinin ve Sosyal Hayatin
Onemli Bir Vesikasi Olarak Kasideler”, Milli Egitim, EZitim ve Sosyal Bilimler Dergisi, Bahar, 2005,
sayl: 166, s. 8-32.

42 Konu ile ilgili genis bilgi alinabilecek bazi kaynaklar igin bkz.; Wellek, R.-A. Warren, Edebiyat Bili-
minin Temelleri, ¢ev.: Uysal, Ahmet Edip Uysal, Kultir ve Turizm Bakanhgl Yay., Ankara, 1983;
Todorov, Tzvetan, Poetikaya Giris, ¢ev.: ismail Kaya, Metis Yay., istanbul, 2001; Karakoc, Edebi-
yat Yazilari 1; Levend, Turk Edebiyati Tarihi; vb.
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Tuhfet(i’lHslam adli eserini tam manasi ile degerlendirebilmek adina Tanzimat
ve |. Mesrutiyet donemleri hakkinda kisa bir panorama sunmaya calisacagiz.

Yaklasik alti asir hikiim stren Osmanli Devleti, bu sure zarfinda barindir-
dig farkli siyasi, ekonomik, ictimai ve edebi yasantilar nedeniyle degisik isimler-
le anilan dénemler yasamistir. Hemen hemen tum tarihgilerin kabul ettigi bir
dénemlendirme olarak 1299-1453 yillar arasi; “Kurulus”, 1453-1579 yillari
arasl; “Yukselme”, 1579-1683 vyillar arasi; “Duraklama”, 1699-1792 yillari
arasl; “Gerileme”, 1792-1918 yillar arasi; “Dagilma ve Yikilis” devirleri seklinde
kabul edilmektedir. Elbette bu devirlerden her birinin de kendi icerisinde daha
spesifik 6zellikleri nedeniyle, daha farkli isimlendirmeli devirlere ayrildigl da
unutulmamalidir. Ornegin; 1402 yilinda, Yildinm Bayezid'in Timur'a maglup ol-
dugu Ankara savasl ile baslayan ve yine Yildinm Bayezid'in cocuklari arasindaki
saltanat mucadelesi ile devam edip 1413 yilinda I. Mehmet Celebi’'nin tek Sul-
tan olarak kabul edilmesi ile son bulan 11 yillk surece “Fetret Devri” denilmis-
tir.43iste bu noktada, Tanzimat ve I. Mesrutiyet dénemleri, daha alt basliklarda
gorulebilecek 6zellikleri nedeniyle “Gerileme” donemi icerisinde birkag degisik
alt devirden ikisi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu iki devir, 3 Kasim 1839 yi-
linda ilan edilen “Tanzimat-1 Hayriye” fermani ile baslayan sirecten, 1876'da ki
I. Mesrutiyet’e kadar farkl bir havada cereyan etmis, 1908 yilinda Il. Mesruti-
yet'in ilani ile daha degisik bir mecraya kaymistir.44

Tanzimat dénemini baslatan sebepleri, i¢c ve dis etkenler olarak ayri ayri
degerlendirmek gerekmektedir. ic etkenlere baktigimizda su hususlar goze
carpmaktadir. Ortacaglar boyunca ilhamini kendi “6z” varligl ve biyik islam
kaltlr ve medeniyetinden alan Osmanli Devleti, gerek idari, gerek ilim ve fen
alanlarinda Bati alemi ile mukayese kabul etmeyecek bir tarzda Ustiin duru-
munu, 15-16. y.y. lara kadar devam ettirmis,*> bu tarihlerden itibaren ise 6zel-
likle idar alanda, ehil olmayan saray ici sahislarin ya da mukarrebun diye tarif
edilen saray cevresi kimselerin keyfi miidahaleleri neticesinde sarsiimaya bas-
lamistir.4é Siyasi yapisinda baslayan ve giderek cigirindan c¢ikan i¢ tartismalar
ayni zamanda sosyal alanlara da sicramis ve gunlik yasanti ve aliskanliklardan
tutun da dini, ahlaki, ictimai, mezhep ve mesrepsel hayat sahalarina kadar ne-
redeyse tim yasam alanlarinda, ciddi sarsintilari giin ylzine ¢ikartmistir. Bu
olumsuz ve tehlikeli girdaptan kurtulus icin ¢ok cesitli gorls ve temaydiller orta-
ya atilmaya baslanmistir. Kimileri; 6nceki Ustiin donemleri imar eden “6z”e d6-
nUs konusunda israr ederken, kimileri; Avrupa Ulkelerinde yasanan cesitli ba-
sarilari 6rnek gostererek Batililasmayi, kimileri ise; dini alanlar basta olmak
Uzere hemen hemen her alanda bir reform ve yenilesme hareketini savunur ya
da mevcut durumdan ¢ikis icin bunu tek yol olarak gorir olmustur.

43 Fetret Devri bkz.; Dogustan GlnlmUze Bulyik islam Tarihi, Hakki Dursun Yildiz vd., Cag Yay., is-
tanbul, 1989, X/165. )

44 Eren, A. Cevad, “Tanzimat”, MEB. IA., Eskisehir, 1997, XI/709.

45 Koprall, M. Fuat, Ortazaman Tirk Hukuki Miesseseleri, Il. Turk Tarih Kongresi, istanbul, 1937, s.
1-34.

46 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, |/87-117.
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Dis sebepler olarak ise en belirgin husus; ortagaglar boyunca Bati aleminin
Uzerinde ¢ok ciddi bir baski ve engel durumunda bulunan skolastik dustince
tarz, kilise otoritesi, feodal yapilanma ve kraliyetlerin hegemonyasina karsi 6z-
gurlik ve reform hareketlerinin hiz kazanmasi ve neticede basariya ulasmasi-
dir. Zikrettigimiz amillerin olusturdugu zifiri karanlik atmosferden kurtularak
cok hizli bir sekilde aydinlanma ve bilinglenme zevkine ulasmiglardir. SOyle ki,
yuz yillardir devam eden Uzerlerindeki baskidan kurtulan Avrupa milletleri, sa-
dece acimasiz ve adaletsiz idari diizenlerden kurtulmakla kalmayip, ayni za-
manda duslnce, bilim, kiltir ve medeniyet alanlarinda da blyuUk ilerlemeler
kat etmislerdir. Sonucta bu durum Avrupa milletleri icin gercekten de bir “Yeni-
den Dogus” olmustur. Bu slirecte mutlakiyet¢i anlayistan kurtulan Bati élemi,
bir taraftan demokratik devlet ve toplum duzeni, laiklesme-sekulerlesme ve
milliyetgilik gibi anlayislara hizli bir gecis yaparken, diger taraftan da ekonomi-
sanayi, kiltur-medeniyet, dil-edebiyat ve din-felsefe alanlarinda yeni yeni akim-
larla tanismistir. Bu yeni acilim ve kazanimlarla kendilerine olan guvenini de ar-
tiran Avrupalilar, gdzlerini daha 6nce sayilan bu alanlarin hicbirinde kendisi ile
yarisamadiklart Osmanli Devleti gibi cok milletli ve ¢ok kulturlu yapilara dikmis-
ler ve ona karsi bluyuk bir mucadeleye girismislerdir. Bu yeni mucadele alani
karsisinda Osmanl Devleti ise ciddi bir girdaba surtklenmistir. Avrupall millet-
lerin de katkisiyla artik Osmanli Devleti sinirlari igerisinde siyasi-idari alanlar-
dan, dini-felsefi, ekonomik-ictimai, dil-edebiyat alanlarina varincaya kadar genis
bir yelpazede Bati tarzi yenilikgi, reformist akimlar hiz kazanarak Tanzimat ve I.
Mesrutiyet dénemlerinin yasanmasi surecine gecilmistir. Artik ¢cok ciddi ve de-
rin ayriliklarin kapilari aralanmig, yeni yeni birgok anlayis, hayatin cesitli alanla-
rini etkisi altina almaya baslamistir.4”

Tanzimat ve I. Mesrutiyet doneminin siyasi, dini ve edebi sahada yerli ve
yabanci en 6nde gelen ve gesitli akimlarin tesirlerini Osmanl cografyasinda et-
kili kilan bircok 6nemli isim olmustur. Bunlardan bazilari; Abdilmecit, Abdila-
ziz, 1l. Abdiilhamid, Mustafa Resit Pasa, Mehmed Emin Ali Pasa, Kegecizade
Fuat Pasa, Sinasi, Ahmed Cevdet Pasa, Namik Kemal, Muhammed Ziya Pasa,

47 Bu dénem hakkinda genis malumat ve okuma yapmak adina bazi 6rnek kaynaklar igin bkz.; En-
gelhardt, E., Tirkiye ve Tanzimat (Devlet-i Osmaniye’nin Tarih-i Islahati, 1826- 1882), gev.: Ali
Resad, Kanaat Kitiiphanesi, istanbul, 1328; Bilsel, Cemil, Tanzimat’in Harici Siyaseti, Tanzimat |,
Maarif Matbaasi, istanbul, 1940; Yinang, Mikrimin Halil, Tanzimat’tan Mesrutiyet’e Kadar Bizde
Tarihcilik, Tanzimat |, Maarif Matbaasi, istanbul, 1940; Gokbilgin, Tayyib, “Tanzimat Hareketinin
Osmanli Miesseselerine ve Teskilatina Etkileri”, Belleten, TTK Yay., Ankara, 1967, XXXl/121, 93-
111; And, Metin, Tanzimat ve istibdat Déneminde Tiirk Tiyatrosu 1839-1908, Tiirkiye is Bankasi
Kiltur Yay., Ankara, 1972; Ahmed Cevdet Pasa, Maruzat, Haz.: Yusuf Halagoglu, Cagn Yay., is-
tanbul, 1980; Koprill, Tirk Edebiyati Tarihi; Tanzimat’in 150. Yildéntimdi Uluslararasi Sempoz-
yumu Tebligler Kitabi, TTK. Yay., Ankara, 1989; Koray, Enver, Tirkiye’nin Cagdaslasma Sirecinde
Tanzimat, M.U. Fen-Edebiyat Fakiltesi Yay., istanbul, 1991; Yildiz, Hakki Dursun, vd., 150. Yilinda
Tanzimat, TTK. Yay., Ankara, 1992; Ulken, Hilmi Ziya; Tiirkiye'de Cagdas Distince Tarihi, Ulken
Yay., istanbul, 2001; Mardin, Serif, Tlrk Modernlesmesi, istanbul, 2002; Cakir, Coskun, “Bir Re-
form Hareketi Olarak Tanzimat: Hazirlanmasi, ilani, Tepkiler ve Uygulanmasl”, Turkler, Yeni Tarki-
ye Yay., Ankara, 2002, XIV/698-715; Bolay, Stleyman Hayri, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Turk
Duslnce Tarihi”, Tirkler, Yeni Turkiye Yay., Ankara, XIV/515-566; Gil, Muammer, Ortacag Avrupa
Tarihi, Bilge Kiltiir Sanat Yay., istanbul, 2009; Kalin, ibrahim, islam ve Bati, ISAM Yay., Istanbul,
2015.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Mustafa_Re%C5%9Fit_Pa%C5%9Fa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Mehmed_Emin_%C3%82li_Pa%C5%9Fa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ke%C3%A7ecizade_Fuat_Pa%C5%9Fa
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ke%C3%A7ecizade_Fuat_Pa%C5%9Fa
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Abdilhak Hamid, Recaizdde Mahmud Ekrem, Sami Pasazade Sezai, Ahmet
Mithad, Muallim Naci, Abduh, Cemaleddin Afgani’dir. Bu dénemde en belirgin
degisim ve farkhlasmalar, dil ve edebiyat alaninda yasanmistir. Daha gok Sinasi
ile baslamis olan bu hareket, Namik Kemal’in ciddi tesirleri ile zirveye ulasmis-
tir. Sade dil kullanimi, Bati tipinde (Avrupai) gazete yazilari, tiyatro, hikaye, de-
neme ve roman tarzlar etkili bir sekilde yer almaya baslamistir.48 Tanzimat ve |.
Mesrutiyet dénemleri kendinden dnceki donemlere gére sadece dil ve edebi-
yatta degil, ayni zamanda siyasi, sosyal ve dini alanlarda da ciddi degisimlerin
yasandig| bir ddnem olmustur.

4, Manastirll Mehmet Rifat’in Tuhfetii’l-isldm Eseri ve Tenkidi:

Manastirl Mehmet Rifat, 1315/1900 yilinda nesrettigi, genelde peygam-
berler ézelde Hz. Muhammed ile ilgili manzum eserine “Tuhfetii’l-islam” adini
vermistir.4® Aslinda ayri olarak tekrar basildigl anlasilan bu eser, daha 6nce
“ilm-i Hal” eseri ile birlikte yine ayni isimle Sam’da Suriye Vilayeti Maarif Mecli-
si'nin “6 Kanun-1 Evvel, 1306 tarih ve 311 numarali ruhsatnamesiyle” Vilayet-i
Musarln ileyha Matbaasinda da basiimistir.50

Tuhfe, kelime kokeni itibariyle Arapga5! olup Osmanli Tirkgesinde daha
cok;“hediye, piskes, atd, armagan”s2? anlamlarinda kullaniimistir. Tuhfe, bir
edebiyat tUrl olarak; dil, s6zlik, dini bilgiler vb.lerinin 6zellikle cocuklara 6gre-
tilmek, bunu yaparken de isi kolaylastirmak adina blyuk élcide naziml ve ez-
berlenecek tarzda eserler olusturmak igin kullaniimistir. Manastirh Mehmet RI-
fat da manzim olarak kaleme aldig hem*“im-i Hal’ini, hem de “Tuhfeti’l-
Islam”ini bu gerekee ile yazdigini sdyle belirtmektedir:

“Kelam-1 manzimun -tabi’atinda olan halévet ve selaset cihetiyle- zabt ve
hifzi eshel oldigundan ve ¢ocuklukda ezber idilen manzdm sézler zihinlerde yer
iderek birgok zamanlar unutulmadigindan dolayr ma’limat-1 diniyeden olan
(‘ilm-i hal) evvelce nazm ve nesr itmis idim yine bu niyet-i hayriye ile bu kere de
(Kisas-1 Enbiya ve Siyer-i Muhammediyye)’nin en miihim cihetlerini isbu (Tuhfe-
tii’l-isldm)’da nizdmen icmal ile etfal-i islam’a yadigar eyledigimi...”s3

Eserin ismine, “Manzim Olarak Kisas-1 Enbiya ve Siyer-i Muhammediy-
ye’den Miirekkebdir™# ibaresini ilave ederek de vurguladigl gibi calismasini,

48 Seviik, ismail Habib, Tiirk Teceddiit Edebiyati Tarihi, Matbaa-i Amire, istanbul, 1340, s. 172; Ah-
met Hamdi, 19’uncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, Caglayan Kitabevi, istanbul, 1988, s. 251; Akyiiz,
Kenan, Modern Tlirk Edebiyatinin Ana Cizgileri, inkilap Kitabevi, byy., 1990, s. 55;

49 Manastirl Mehmet Rifat, Tuhfetii’l-islam, Der-Saddet Cemal Efendi Matbaasi, istanbul, 1315
(1899).

50Manastirll Mehmet Rifat, Tuhfetii’l-islAam (Manzum Olarak; ilm-i Hal-Kisas-1 Enbiya ve Siyer-i Mu-
hammediyye'den ibaret Uc Kitabdan Mirekkedir), Suriye Vilayeti Maarif Meclisi Matbaasi, Di-
misk-1 Sam, 1308 (1890).

51Arapca “Hediye, hediye vermek, yeni peyda olmus turfanda sey, nadide mal” anlamlar igin
bkz.;Cevheri, Ebu Nasr ismail b. Hammad, es-Sihah, 1-VI, Daru’l-ilm, Beyrut, 1987, IV/1333;
FirGzabadi, Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Ya’'kub, el-Kdmdsu’l-muhit, Mliessesetli'r-Riséle,
8. Baski, Beyrut, 2005, s. 794; Mu’cemu’l-vasit, ibrahim Mustafa vd., Daru’d-Davet, Kahire, trz.,
1/82.

52 Parlatir, ismail, Osmanli Tirkgesi S6zIGgu, Yargl Yay., Ankara, 2012, s. 1732.

53 Manastirli, Tuhfetii’l-islam, s. 2, 3.

54 Manastirll, Tuhfetii’l-islam, s. 1, 2.
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temelde iki bélimden olusturmustur. Birinci béluminU; Peygamberler tarihi-
nes5 ikinci bolimunl ise Hz. Peygamber’in siyerine5¢ ayirmistir. Bélimlere bas-
lamadan 6nce giris ya da takdim diyebilecegimiz kisa bir agiklamaya5? yer ver-
mistir. Bu kismi daaz bir bolimi haric manzim olarak kaleme almis ancak di-
ger boluimlerin aksine vezin belitmemistir.

ilk bélimde, Hz. Adem ve Hz. Muhammed dahil otuz iki peygamberden
bahsetmistir.58 Bu otuz iki peygamberden yirmi bes tanesi Kur'an’da ismi ge-
cen peygamberlerdendir. Yine Kur'an’da ismi gectigi halde peygamber olup ol-
madiklar hakkinda ihtilaf bulunan Lokman, Zllkarneyn ve Uzeyr'den sadece
sonuncusuna yer vermis,>® Lokman ve Zulkarneyn’den ise bahsetmemistir. Bu-
na karsilik Kur'an’da ismi zikredilmeyen Sit, Yusa, Esmuyel, Es’lya, Ermiya ve
Danyal isimlerine yer vermis, hayatlari hakkinda bazi bilgiler aktarmistir.6°

Sunu belirtmek gerekir ki bu son isimlerin hicbirisi ilk-el sahih hadis kay-
naklarinda gecmemektedir. Kismen bazilarinin isimlerine ve haklarinda bazi
bilgilere ise daha ¢ok tarih ve sonraki devirlerde yazilmig, kendileri hakkinda
ciddi elestiriler bulanan siyer tiri ya da peygamberler tarihini (Kisas-1 Enbiya)
anlatan kitaplarda rastlanmaktadir. Bu kaynaklarda aktarilan bilgilerin buiyuk
kismi ise maalesef Tevrat ve daha onceki kavimlerin mitolojileri kaynakldir.
Manastirl Mehmet Rifat, muhtemelen Tanzimat ve |. Mesrutiyet déneminin
elestirel yaklasimindan etkilendigi icin “Kisds-I Enbiya” boliminde -
kendisinden 6nceki 6rneklerine oranla biylk 6lglide-israiliyat ve mitoloji Griind
birgcok anlatima yer vermemistir. Ancak bu tir rivayetlerin ¢alismasinda hi¢ bu-
lunmadig anlamina da gelmemektedir. Ornegin Kur'an, sahih hadisler ve ilk-el
kaynaklarimizda zikredilmeyen;

Hz. Adem’in yasi ile ilgili olarak,

“Hazret-i Adem dokuz yiiz yildan ekser bir zaméan

Durdi diinyada fakat itdi yine ‘azm-i cenan”st

Hz. idris’in yasi ile ilgili olarak da,

“Uc ytiz altmis bes yasinda itdi diinyadan huric

Emr-i Hakk’la hayy iken kildi seméavéata ‘uriic”s2diyerek Hz. Adem’in “dokuz
yiiz yildan ekser”, Hz. idris icin ise “ii¢ yiiz altmis bes yil” yasadigini séylemek-
tedir. Bu konuda Tevrat’a bakti§gimizda birebir uyum goézikmektedir. Tevrat'ta
Hz. Adem igin dokuz yiiz otuz,53 idris peygamber icin ise U¢ yliz altmis best4 yil
Omur surduakleri bildirilmektedir. Manastirli, elbette bu bilgileri direkt olarak
Tevrat'tan almamistir, ancak kendinden 6ncekilerin bu konuda takip ettikleri

55 Manastirll, Tuhfeti’l-islam, s. 4-39.

56 Manastirl, Tuhfeti’l-islam, s. 40-64.

57 Manastirl, Tuhfeti’l-islam, s. 2-3.

58 Manastirl, Tuhfeti’l-islam, s. 4-39.

59 Manastirl, Tuhfeti’l-islam, s. 33-35.

60 Manastirll, Tuhfeti’l-isléam, s. 6-7, 28, 33-35.
61 Manastirli, Tuhfeti’l-isléam, s. 6.

62 Manastirli, Tuhfeti’l-isléam, s. 7.

63 Yaratilig, 5: 5.

64 Yaratilig, 5: 23.
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yolu aynen takip ettigi goriimektedir.

Fakat bazi konularda ise daha ihtiyatl davrandigi anlasiimaktadir. Ornegin
Tevrat'ta bahsedilen ve oradan da islami kaynaklara gectigi anlasilan Hz.
Adem’in esinin kaburga kemiginden yaratiimis®s oldugu gibi yanlis ve Kur'an ile
Ortismeyen bir bilgiye yer vermemistir. Konu ile ilgili;

“Hakk Te’ala sonra Havva'yi gétiirdi ‘dleme

Cennete koydi beraberce es itdi Adem’e”s6diyerek Hz. Adem’in esinin, Allah
tarafindan yine ayni Adem’in yaratilisi gibi yaratiimis oldugunu vurgulamak is-
temistir.

“Kisas-1 Enbiya” béliuminde ilgi ceken bir husus da goge ylkseldigini ifade
ettigi bazi peygamberlerle ilgili kisimlardir. Nitekim bu hususta da elestirel yak-
lasim igerisinde bulunanlarin ciddi itirazlarina karsi geleneksel yaklasim sergi-
leyenlerin, Tevrati bir bilgi olmasina ve Kur'an ve sahih kaynaklarda yer alma-
masina ragmen bu bilgiyi kullandiklar gorilmektedir. Manastirli Mehmet RI-
fat’in, Hz. idris ve Hz. isa'nin goge yikseltildigini sdylemesié” nedeniyle bu ko-
nuda geleneksel yaklasimi kabullendigi ifade edilebilir.

“Kisas-1 Enbiya” kisminda bazi peygamberleri ayni baslik altinda almak su-
retiyle toplamda on sekiz bashk kullanmistir. Bu bdlimin tamamini, tek bir ve-
zinle yazmis, vezin olarak; “Fa i la tin/Fai la tin/Fa i 14 tin/Fa i 1at” kalibinie8
kullanmistir. Manastirl Mehmet Rifat, kendinden dnceki 6rneklere oranla daha
fazla diyebilecegimiz bir elestiri ve rivayetleri slizgecten gecirme islemi yapmis-
tir. Bu durum, Uzerindeki Tanzimat ve I. Mesrutiyet dénemlerinin ilmi yaklasi-
minin bir sonucu olarak goértilmekle birlikte yine de israiliyat tlra bilgilerin ta-
mamindan kurtulmus oldugu séylenemez.

Tuhfeti’l-islam’in ikinci b&1Umi “Siyer-i Muhammediyye” bashigl altinda Hz.
Muhammed’e hasredilmistir.6°Bu bdélimde Hz. Peygamber’in hayati, sekiz alt
baslikta sunulmustur. Bunlar;

1) Mevlid-i Muhammedi7©
2) (Fahr-i ‘Alem Efendimizin) (Hal-i Raz&’at ve Zaman-i Sebavetleri)t
3) (Seyyid-i K& ‘inat Efendimizin) (Sam Seferleri ve Teehh(il Buyurdiklari)?2
4) (Mefhar-i Mevcdéat Efendimizin) (Risalet ve Niblvvetleri)?3
5) (Hatimu’l-Enbiya Efendimizin) (Mu’cizat-1 ‘Azimeleri)7#

65 Konu Tevrat'ta su sekilde gegmektedir: “Rabb Tanri Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyurken,
Rabb Tanri onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapladi. Adem’den aldigi kaburga
kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem, ‘iste benim kemiklerimden alinmis
kemik, etimden alinmis ettir’ dedi.” Bkz.; Yaratilis, 2: 21-23.

66 Manastirli, Tuhfetii’l-isléam, s. 5.

67 [dris ve isa peygamberlerle ilgili olarak goge yiikseltildikleri konusunda bkz.; Manastirli, Tuhfetii’l-
isléam, s. 7, 38, 52. Tevrat ve incillerle karsilastirmak igin bkz.; Yaratilis, 5: 24; Markos, 16: 19,
20; Luka, 24: 21; Yuhanna, 20: 17; Habercilerin isleri, 1: 9-11; vd.

68 Manastirli, Tuhfeti’l-isléam, s. 4.

69 Manastirl, Tuhfeti’l-islam, s. 40-64.

70 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 40-46.

71 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 46-47.

72 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 48-49.

73 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 49-50.

74 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 50-52.
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6) (Mi’racii’n-Nebi ‘Aleyhi’s-Salati ve’s-Selam)?s

7) (Fahr-i ‘Alem Efendimizin Hicret-i Sa’adetleri)’s

8) (Hicret'den Vefat'a Kadar icmél-i Ahval)7” seklindedir.

Bu bdlum de vezinli bir sekilde kaleme alinmis olup, blyUkligine “Sehl-i
Mimteni”’® diyerek iltifatta bulundugu Sileyman Dede merhumun “Mevlid-i
Serif’inden bircok alintilar yapmasi nedeniyle onun kullandig vezni kullanmis-
tir. Eserin bu boélim, vezin olarak; “Fa i 1a tin/Fa i 1a tin/Fa i lan” kalibinda-
dir.7®

Sileyman Celebi’den yaptigi alintilar;

“Bursa’da bulundigim sirada Hiidavendigar hatibi Hafiz Dede merhdmdan
edindigim yazma bir nlisha-i kadime ve sahihadan nakl eyledim”80 diyerek agik-
lamig, ayni zamanda ortalikta dolasan bircok nushanin; “Sileyméan Dede
merhGmun matbd’ olarak iyade’i intiramda dolasan mevlid-i serif manzime-
sinde galat-1 nasih pek ziyade oldigundan”8tdiyerek hatali oldugunu belirtmis
ve bu niishayi nigin tercih ettiginin gerekgesini beyan etmistir.

Burada iki énemli husus géze carpmaktadir. ilki, Manastirli Mehmet RI-
fat'in, dénemin ilmi yaklasimindan etkilenerek alinti yaptigi yerleri belirtmesi,
bunu;“..iktibasitdigim beyit ile misra’larin etrafinda birer mu’terize ¢evirdim”82
diyerek tabir yerinde ise “akademik” bir bakis acisina sahip oldugunu bize gos-
termesidir. ikinci nemli nokta ise; yine yasadigl donemin revacta olan elestirel
yaklasimiyla hareket ederek hatali niishalari belirleyip, kendisine gére en dogru
nlishadan alintl yapmasidir. Bunu yaparken de muhtemelen edebi yoninin
kuvvetinden istifade ederek 6zellikle vezin konusunda tutarli olmayanlari tespit
edebilmesidir. Yz kirk misradan olusan “Mevlid-i Muhammedi” baslig altinda-
ki kismin kirk alti misrasi Stleyman Celebi'nin “Mevlid-i Serif’inden alinmistir.
Aslinda siir ile mesgul olan kimselerin eserlerinde bu kadar agirlikli miktarda
alintilar yapmasi cok alisiimis bir durum degildir. Ancak Manastirli Mehmet RI-
fat'in diger bircok eserlerinde de -6zellikle Namik Kemal, Ahmet Mithat ve Re-
caizade gibi isimlerden- birebir alintilar yaptigini unutmazsak bu durum onun
icin cok tuhaf karsilanmamalidir.

Bu baslikta, Hz. Peygamber’in dogumundan dnce baslayan onunla ilgili an-
latimlar aktariimistir. GinimUz siyer alimlerinin en ¢ok tenkit ettigi rivayetler,
maalesef Manastirli tarafindan da kullaniimistir. Malum oldugu Uzere daha

75 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 52-57.

76 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 57-59.

77 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 59-64.

78 Sehl-i Mimteni; “ilk bakista s6ylenmesi kolay gibi gériinen ama taklit edilmeye kalkildiginda ben-
zeri meydana getirilemeyen eserler icin kullanilan, gosteristen uzak bir Uslup 6zelligidir.” Kullani-
lacak dile, hakimiyet bulunmasi halinde basarilabilir. Bagka bir anlatimla; “En derin fikirleri bile
sade kelimelerle ifade edebilme sanatidir.” Sileyman Celebi'nin “Mevlid”i buna érnek oldugu gibi
M. Akif Ersoy, Yunus Emre, Mevlana, Necip Fazil vb. sairler sehl-i mimteni sayilabilecek érnekler
vermislerdir.

79 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 40.

80 Manastirli, Tuhfeti’l-islam, s. 42.

81 Manastirll, Tuhfetii’l-islam, s. 42.

82 Manastirll, Tuhfeti’l-isléam, s. 41.
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kéinat yaratiimadan Hz. Peygamber’'in yaratildig§indan baslayarak,83 énce Hz.
Adem’in alninda bir nur olarak belirmesi, akabinde Adem peygamberin esine,
oradan Sit, idris, Nuh, ibrahim, ismail derken Abdilmuttalio’e ve Abdullah’a
kadar bu nurun devam edip gelmesine,84*Abdiimuttalib’in gérdigu rlyayi kahin-
lere yorumlatmasindan, onlarin;“sulblinden bir resul gelecek” demeleri-
ne,85Amine hatunun gérdigl olagan Ustii hallerden,® Hz. Peygamber’in dogu-
mu Ulzere tum yerylzi ve gokyuzindekilerin bagrismaya baslamalarina,8” Hz.
Peygamber’in dogar dogmaz kaybolarak Kabe'ye gitmesi ve 6nlinde secdeye
kapanmasindan, basini goge dikerek isaret parmagini kaldinp dili ile bizzat
tevhid kelimelerini séylemesine,88 dogum gecesinde putlarin, putperestlerin ye-
re yikilmasindan,8® Kisra’nin saray eyvanlarinin yikilmasina,®® atesperestlerin
ateslerinin sbnmesine,?1Save GolU’'nln sularinin baska illeri basmasindan,®2
yasanan olaganUstl haller nedeniyle kahinlerin bu gece insanlarin en hayirlisi-
nin diinyaya geldigini, artik diinyada ser namina bir seyin kalmadigini séyleme-
lerine®3 varincaya kadar birgok tartismali rivayete yer vermistir.94 Elbette edebi
alanda bazi abartili anlatimlarin kullaniimasi, sevgi ve muhabbette his dinya-
sina hitap etmek adina bazi olaganustu kaliplara yer verilmesi normal karsila-
nabilir. Ancak Hz. Peygamber gibi her hali 6rnek alinmasi gereken bir kimse
hakkinda aktarilan her bilginin son derece dikkatle secilmesi gerekliligi de isin
¢cok 6nemli baska bir boyutudur.

Bu basliktan sonraki yedi baslikta Hz. Peygamberin siyeri ile alakall su hu-
suslara yer vermistir;

83 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 40.

84 Manastirli, Tuhfetii’l-islam, s. 40-41.

85 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 41.

86 Manastirli, Tuhfetii’l-islam, s. 41-43.

87 Manastirli, Tuhfetii’l-islam, s. 43.

88 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 45.

89 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 45.

9 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 45.

91 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 46.

92 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 46.

93 Manastirl, Tuhfetii’l-islam, s. 46.

94 Bu tlr rivayetlerin elestirisi, sthhat dereceleri ve ortaya cikislarinin dini, siyasi, ictimai ve tarihi ne-
denleri hakkinda derli toplu bilgiler almak Uzere bazi calismalar igin bkz.; Umeri, Ekrem Ziya, es-
Siretli’n-nebeviyyetii’s-sahiha, Mektebetl’l-Ulum ve Hikme, Medine, 1415; Topaloglu, Bekir,
“Amine”, DiA., istanbul, 1991, 1ll/63-64; Boyacioglu, Ramazan, “Hz. Muhammed’in Vahiy Oncesi
Dénemi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Sayi: 1, 2001, s. 5-22; Onkal,
Ahmet “islam Tarihciliginde Tarafsizlik Problemi”, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 6, Say:: 3,
1992, s. 189-197; Erul, Biinyamin, “Hz. Peygamber'in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yakla-
sim”, Diyanet iImi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) -Ozel Sayi-, Ankara, 2000, s. 33-
66; “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, islam’in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve De-
Seri Sempozyumu Bildirisi, Ankara, 2003, s. 419-435; Ahatli, Erding, Peygamberlik ve Hz. Mu-
hammed’in Peygamberligi, Degisim Yay., istanbul, 2002; Azimli, Mehmet, “Olaganiistii Anlatimlar
Arasinda Hz. Peygamber’i Anlamak”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu Tebligler
Kitabi, Gorum, 2007, s. 55-62 ; Siyeri Farkli Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010; Ozdemir,
Mehmet, “Peygamberlik Oncesinde Bir insan Olarak Muhammed b. Abdillah”, Cahiliye Toplumun-
dan GUnUmuze Hz. Muhammed Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara 2007, s. 107-136; Kutlu,
Sénmez, “Hz. Peygamberi Anlamada Tarihsel Muhammed ile Menkibevi Muhammed'’i Birbirinden
Ayirmanin Onemi”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Gorum,
2007, s. 33-46; Oz, Saban, “Hz. Peygamber’in Siretiyle ligili Mevzu Haberlerin Tarihi Degeri”, Is-
lami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 20, Say!: 1, 2007, s. 59-70; vd.
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1. Babasinin, Hz. Peygamber’in dogumundan 6nce vefat etmesi.

N

o 00 b~ W

. Bir mUddet annesinin yaninda kalmasinin akabinde dort yil sitanneye

verilmesi.

. Annesinin yaninda kaldig| i¢ yilin sonunda annesinin vefat etmesi.
. Bir yil dedesinin yaninda kalmasindan sonra dedesinin vefat etmesi.
. Amcasi Ebu Talib’in yanina gecmesi.

. Yasanan kitliktan kurtulmak icin bir pir-i faninin telkiniyle Hz. ibrahim

soyundan oldugunu bildikleri Ebu Talib ve Hz. Peygamber'e mira-
caat edilmesi ve onlarin Kabe'nin 6nliinde yaptiklari 6zellikle Hz.
Peygamber’in duasl sonunda parmagini semaya dogru kaldirmasi,
hemen o an yagmurun yagmaya baslamasi.

. On iki yasinda amcasi ile beraber yaptigl Sam yolculugu ve rahip Bahi-

ra olayl.

8. Yirmi yasinda Hz. Peygamber’in tim Mekke halki tarafindan iffeti ile

10.
11.
12.
13.
14.
15.

16.

17.
18.
19.

20.
21.

22.
23.
24.

eminligi ile taninir hale gelmesi.

. Hatice validemiz adina Sam’a ticaret kervani géturmesi ve dénuste ev-

lenmeleri.

Kirk yasina geldiginde peygamberligin kendisine verilmesi.

Vahyin kesilmesi ve ¢ yil sonra tekrar baslamasi.

Tebligin aciktan yapiimasi.

ilk Misliiman olanlar ve Hz. Omer ile birlikte sayinin kirka ulasmasi.
Vahyin ¢ogalmasi.

Cesitli mucizeleri (Golgesinin yere dismemesi, bir bulutun hayatinin
her aninda onu takip etmesi, Kur'an-1 Kerim, ayin yariimasi).

Miraci (Uzunca bir bélim olmustur, hatta bir Miraciye hiviyetinde-
dir.)

Hicreti ve hicret yolculugunda yasadiklari.

Hicretten sonra Muslimanlarin sayilarinin cogalmasi.

Bedir, Uhud, Hendek savaslari ve Hayber’in fethi (Sadece isimleri ve-
rilmistir.).

Civar beldelere elciler gonderilmesi.

Hacca gitmesi (Bu isin, yedinci hicri yilda oldugunu sdylemektedir,
aslinda kast ettigi sey “Umreti’l-Kaza”dir.)

Mdate ve diger yerlere seriyyeler gbndermesi.
Necid, Yemen ve Mekke'yi ele gecirmesi.

Hicri onuncu yilda hac yapmasi.



“Tuhfetii’lislam” Adli Eser Ozelinde Osmanii’da Tiirkce Siyer Calismalar

25. Hac donisl hastalanmasi, Hz. Eb( Bekir'e namaz kildirma emrini
vermesi.

26. Vefati ve cenaze namazinin kilinmasi, tekfin ve defin edilmesi.

Goruldugu uzere “Siyer-i Muhammediyye’yi oldukca 6zet bir sekilde vermis-
tir. Siyer kitaplarimizda énemine binaen teferruatiyla anlatilmis bir¢ok rivayete
yer vermemistir.95 Bu durum, muhtemelen cocuklara ezberlemeleri icin hazir-
ladigl bu eserin ¢ok hacimli olmasini istememesinden kaynaklanmistir. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki cocuklarin ezberlemesi icin hazirladigini séyledigi
ve Ozetleyerek aktardigl anlasilan eserinde; agdal diyebilecegimiz bir dil kul-
lanmasi, aruz veznini kullanmis olmasi bu niyeti ile biraz celigki olusturmustur.
Zira kullandigi dil, bugln i¢in oldukca agir Arapca ve Farsca agirlikhdir. Belki o
glnln sartlarinda ¢ocuklarin bu dile vakif olduklar disunulebilir. Ama yine de
daha sade bir dil kullanmasi beklenebilirdi. Clnku Tanzimat dénemi etkisi ile
hazirlamis oldugu diger bircok eserinde, ézellikle tiyatro, piyes ve hikayelerinde
kullandigi dil oldukca sade olmustur. “Tuhfetii’l-isldm”da bdyle bir dil kullanma-
sinin nedenini; dini bir alanda, edebi bir eser verme hevesi ve bu alanda ken-
dinden énceki 6rneklerin bdylesi bir yol takip etmeleri olarak dusunebiliriz.

Sonug

Mduslimanlar nezdinde mimtaz bir yere sahip olan ve Kur'an'in drnek
alinmasi gerektigini soyledigi bir kimse olarak Hz. Peygamber’in hayati, ilk an-
dan itibaren hassasiyetle takip edilmistir. Asr-I Saadet’'ten itibaren titizlikle
arastiriimaya, 6grenilmeye ve kayit altina alinmaya baslanmistir. Bu konuda
zamanla nev’i sahsina miinhasir Hadis, Megazi, Siyer, Semail vb. ilim dallari or-
taya cikmistir. O glinlerden gunumuze kadar bu alanda hi¢ eksilmeyen, aksine
gln be gln artan bir tevecciih s6z konusu olmustur. O’nun hayatinin tim yén-
leri ile ortaya konulmasini hedefleyen “Siyer” alani da bu hususta en temel ilim
dali haline gelmistir.

Tirkler de “Siyer” alanini, diger tim Muisliman milletler gibi blyik bir ilgi
ile takip etmis, cesitli katkilar sunmuslardir. Musliman Tirk devletleri icerisin-
de ayri bir 6neme sahip olan Osmanli Devleti ddneminde de bu ilgi ve alakanin
devam ettigi goriilmektedir. Ancak bu dénemde dini ilimlerdeki diger alanlarda
oldugu gibi Siyer alaninda da temelde Arapca ve Farsca agirlikli bir gelisim s6z
konusudur. Turkce ve 6zgln eser verme isi oldukca zayif kalmis, daha ¢ok ter-
cime ve serh gelenegi Uzerinden faaliyetler devam etmistir. Kismen farkli
edebi tlrlerle yeni bazi katkilar sunulmustur. Mevlid, Hilye, Hicretname, Secere-
i Nebi, Gazavatname, Mucizat, Naat-Mlinacat, Miraciye, Esma-i Nebi gibi tlirler
daha ¢ok kaleme alinmistir.

Bu konuda diger 6nemli bir husus da yapilan bu ¢alismalarda Tanzimat ve
I. Mesrutiyet donemlerine kadar herhangi bir elestirel yaklasimin sergilenme-

95 Manastirl Mehmet Rifat’in, Hz. Peygamber'in siyeri ile ilgili yer vermedigi bazi énemli hadiseler
olarak sunlar zikredilebilir; Kabe Hakemligi, Daru’l-Erkam, Habesistan’a hicret, Boykot yillari, HU-
zUn yil, Akabe Biatleri, Hz. Peygamber’in diger evlilikleri, Hudeybiye Antlasmasi, Ridvan Biati, Te-
blk Seferi vd.
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mesidir. ilmf tetkik ve tahkikten ziyade birikimin sorgulanmaksizin islenmesi
durumu s6z konusu olmustur. Oysaki Hicri . asirdan itibaren islam niifuz alani-
nin genislemesi ve ¢ok farkh kultir ve medeniyet sahibi milletlerin beraberle-
rindeki bazi bakis acisi ve bilgilerle dini ilimlere cesitli hurafe bilgileri sokmalari
durumu gerceklesmisti. Tanzimat'tan itibaren gelisen elestirel bakigi agisi bir-
cok ilim dalinda oldugu gibi Siyer alaninda da yavas yavas kendini géstermeye
baslamistir. Béylece gerek Tlrkce eser verme, gerekse dnceki bilgilerin stizgeg-
ten gecirilmesi gibi islemlerde bir artma yasanmistir. Elbette yUzyillarin birikimi
ve agir basan bir geleneksel yapiyl bir anda birakmak mimkin olmadigindan
bu yeni hareket icerisinde de 6nceki yaklasimlarin eseri olan bazi anlatimlar
kismen varligini devam ettirmistir. Bunun en tipik 6érnegini Manastirl Mehmet
Rifat'in “Tuhfetii’l-islam” eserinde gdérmek mimkiindiir. O, eserinde Tiirkceyi
kullanmis, elestirel bir yaklagimla bazi rivayetlere ve bazi bakis agilarina yer
vermemistir. Ancak kullandigl dil tamamen 6z Tirkce olamamis, Arapca ve
Farsga agirlikl kalmis, tartismali diger bazi rivayetleri ise kullanmaktan geri du-
ramamigtir.
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Arap Yarimadasi'nin gineydogusunda yer alan, Romalilarin “Arabia Felix” (Ta-
lihli Arabistan), Araplarin ise “el-Yemen es-Said” (Mutlu Yemen) adini verdikleri
Yemen, ¢ok eski devirlere kadar uzanan tarihi ile Un kazanmis bir cografyanin
adidir. Bir kisim rivayetlere gore, Kur'an'da 6zellikle mamurlugu ile tanitilan ve
“Ulkeler icinde benzeri yaratiimamis, siitunlar sahibi irem” olarak ifade edilen
meshur irem sehrinin bu bélgede bulundugu belirtiimektedir. Mainliler, Sebeliler
ve Himyeriler gibi blylik medeniyetlere ev sahipligi yapan bdlgenin, ge¢cmisten
gelen koklU klltlrinG ve tarihi yapilarini bu gline kadar canli bir sekilde ayakta
tutmayi basaran San’a sehri, ginUmuz dunyasi icin orijinal kalmis 6rnek sehir-
lerden biridir. Denizden yaklasik 2200 metre yUkseklikte bulunan ve tarihteki ilk
apartmanlara sahip sehir olarak ifade edilen San’a, ginimuze kadar ulasan 6z-
gln mimarisi ile gérenlere hayranlik veren bir tarih sehri olma 6zelligi tasimakta-
dir. Yemen’in Osmanlh hakimiyetine girmesinden sonra vilayet merkezi olarak
kullanilan San’a, mimari yapilari ve zengin kultiru ile yuzlerce yillik Yemen’deki
Osmanli idaresinin izlerini Uzerinde barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: San’a Tarihi, Yemen’de Turkler, San’a’da Osmanli Eserleri,
Tarihi Sehirler, San’a

ABSTRACT

An Ottoman-Arab City In Yemen: Sana’a

Yemen, which is in the Southeast of the Arabian Peninsula, named as "Arabia
Felix" by the Romans and "al-Yemen es-Said" (Happy Yemen) by the Arabs, is the
name of a geography that has gained fame with its history dates back to the An-
cient times. According to some reports, it has been stated that the famed Irem
heaven city, which is introduced in the Qur'an with its prosperity and expressed
as "lrem is unprecedent that has not been created among the countries, has pil-
lars" is in this region. Sana’a is one of the original cities for our age/today’s
world which hosted the great civilizations such as Ma'’in, Saba and Hamyar and
has achieved to survive the historical places and deep-rooted culture from the
past till the present day. Sana’a, which is located at an altitude of approximately
2200 meters from the sea and has the first apartment buildings in the history, is
a historic city that is admired by those who see it, due to its unique architectural
structure. Sana’a which was used as the centres of the province aftermath of fall
under the Ottoman domination of Yemen, bears the traces of the architectural
structures and rich culture and the centuries-old Ottoman administration in
Yemen.

Keywords: History of Sana’a, Turks in Yemen, Ottoman Works of Art in Sana’a,
Historical Cities, Sana’a
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Giris

Kizildeniz’den 170 kilometre iceride, 2200 metre yukseklikte, Serat
(Servat), Nukum, Ayban daglari ve Nahdeyn tepeleri ile gevrili bir alanda yerle-
sik bulunan tarihi San’a sehri,! rivayetlere gére Nuh’un oglu Sam tarafindan
kurulmustur. Sam, sehri 6nce ez-Zebr denilen yere kurmayi dusinmus, daha
sonra buglnki konumuna yerlestirmistir.2 Sam’in dérdlnct kusaktan oglu
Yaktan'in Ezal ve Eymen adlarinda iki oglu vardir. Bugiinki San’a sehrine, ilk
olarak Ezal adi verilmis, Ezal'in San’a isimli ogluna nispetle sehrin adi sonradan
San’a olarak degismistir. Genel olarak boélgenin ismi ise Eymen adi ile aniimis-
tir. Yemen ismi de buradan gelmektedir.3 Diger bir rivayete gore Ezal adiyla bi-
linen sehir, sanayide kullanilan ve nadir bulunan ticari mallarin buradan ¢ik-
masi sebebiyle ya da sanat merkezi anlamiyla iliskili olarak “San’a” ismi ile ta-
ninmistir.4 Serat (Servat) siradaglarinin ortasinda, Nukum Dagi'nin eteklerinde-
ki bu sehir, yluksekligi sebebiyle Yemen sicaklarini hissettirmemektedir. Ekvato-
ra yakinligl sebebiyle bélgede gece ve giindiiz neredeyse esit uzunluktadir ve
sehir her mevsim bahari animsatan bir iklime sahiptir.5 Meshur irem’in sahibi
Ad kavminin bu boélgede yasadigl g6z 6nline alindiginda,® San’a’nin tarihi yapi-
larinda gorllen dikkat cekici mimari 6zelliklerin bu dénemlerden gelen ve
Main,” Sebe® ve Himyeriler® ile devam eden bir medeniyetin Urlini oldugu di-
siintlebilir. San’a sehri, bdlgede tasidigl 6zel degeri sebebiyle Tacl’l-Yemen,
Kirsiyy(’l-Yemen, Umm’l-bilad (sehirlerin anasi) olarak da isimlendirilmistir.10

San’a’nin en dikkat cekici 6zelliklerinden biri sehrin etrafinin surlarla ¢evri-
li olmasidir. Alt kisimlari bazalt taslari ile Ust katlari ise kagirden yapilmis olan
cok kath haneleri, birbiriyle ahenk icerisindeki siislemeleri ile dikkat cekmekte-
dir.11 Camileri, kislalari, resmi binalari ve hastanesi ile muhtesem Osmanl mi-

1 Bilge, Mustafa L., “San’a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVI, 88.

2 Yemen Salnamesi, Muharriri: Hamid Vehbi, ikinci Defa, h. 1299 (1881/1882), s. 59-60.

3 Bkz. Razi, Ebi'l-Abbas Ahmed b. Abdullah Muhammed, Tarihu Medineti San’a, thk. Hiseyin b. Ab-
dullah el-Umri, Daru’l-Fikr, llI. bs. Beyrut 1409/1989, s. 70.

4 Yemen Salnamesi, Muharriri: Hamid Vehbi, h. 1298, s. 66; Ahmed Rasid, Tarih-i Yemen ve San’a,
ty. yy. Il, 330-331, ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi ve Bitkisel Cografyas!, Pan
Yayincilik, istanbul 2008, s. 46; Ehiloglu San’a’yl “Biitiin Yemen tarihinin yari hissesine sahib sa-
yllacak kadar ehemmiyetli bir sehir...” olarak tanitmaktadir. Ehiloglu, Zeki, Yemende Tlirkler, Kar-
des Matbaasi, yy. ty. s. 55.

5 Ehiloglu, Yemende Tiirkler, s. 55; San’a’da ilkbahar; Ocak, Subat, Mart aylarini, yaz; Nisan, Mayis,
Haziran aylarini, sonbahar; Agustos, Eylul, Ekim aylarini, kis ise Kasim ve Aralik aylar ile Ocak
ayinin yarisina kadarlik dénemi igine almaktadir. Yaz mevsiminde sicaklik en fazla 25-27 derece-
yi bulmakta, en soguk kis déneminde giindiiz sicaklig 15-16 dereceye kadar cikabilmektedir. ib-
rahim AbdUsselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 47.

6 NUveyri sehrin San’a yakinlarinda kuruldugunu belirtmektedir. Ntveyri, Sihablddin Ahmed bin Ab-
diilvehhab, Nihayeti’l-Ereb fi Fundni’l-Edeb, thk. Miifid Kumeyha, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut
2004, XlIl, 58-60; Dineveri, Ebl Hanife Anmed b. Davud, Ahbaru’t-Tival, thk. Abdi’l-Mun’im Amir,
Daru’l-Haya, Kahire 1960, s. 3-7. Sarikcioglu, yeni arkeolojik verilerin, irem’in eski Edon bolge-
sinde; Lut golinliin Glney Batisinda bulunduguna isaret ettigini belitmektedir. Bkz. Sarikcioglu,
Ekrem, Baslangictan Gunumduze Dinler Tarihi, Fakllte Kitabevi, V. bs. Isparta 2004, s. 63.

7 Ayrintili bilgi igin bkz. Hiiseyin es-Seyh, el-Arab Kable’l-islam, Daru’|-Ma'rife, iskenderiye 1993, s.
75-78.

8 Ayrintili bilgi icin bkz. Hiiseyin es-Seyh, el-Arab Kable’l-islam, s. 89-116.

9 Aynintili bilgj icin bkz. Hiiseyin es-Seyh, el-Arab Kable’l-islam, s. 510-529.

10 jbrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 46; Ehiloglu, Yemende Tiirkler, s. 55.

11 brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 48-49.
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marisi ise sehre ayri bir hava katmistir.12 Tim bu tarihi dokulari ile gecmisinde
ne kadar koklu bir medeniyete sahipse, gunimuzde bir o kadar modernlikten
uzak kalmis olan bu sehir ve sehrin mutaassip ve magrur insanlari igin tarihin
hangi déneminde yasadiklarini ifade etmek oldukca zor gérinmektedir. 1984
yilinda kentin “Eski San’a” olarak ifade edilen kismi Birlesmis Milletler tarafin-
dan Dinya Miras Listesi’ne dahil edilmis, 2004 yilinda ise sehir, Arap Kiltlr
Baskenti olarak secilmistir.23 Biz bu makalemizde cografl konumu, mimarisi ve
kultirel yapisi ile Osmanli hakimiyetinin son dénemi olan XX. ylzyilin baslarin-
da San’a’yi inceleyerek, sehir Uzerindeki Osmanl etkisini degerlendirmeye cali-
sacagiz.

I. Osmanl Dénemine Kadar San’a

Dogu Afrika ve Hindistan’in denizasiri komsusu olan Glney Arabistan, kara
yolu ile Akdeniz'e kadar ulasan ticari hareketliligin kavsak noktasinda bulun-
masi sebebiyle, yer yer cografi yapisinin ve ikliminin insan yasamina kattig| zor-
luklara ragmen dinyanin en eski medeniyet merkezlerinden biri olmustur. Sa-
dece Guney Arabistan’in degil, Arap Yarimadasi'nin bilinen en eski yerlesim
bélgeleri arasinda yer alan San’a; Cin ve Hindistan’dan deniz yolu ile getirilen
mallarin Akdeniz’e tasinmasinda ticari bir merkez gérevi yapmistir. Nitekim se-
hir, M.0. 750 ile M.0. 115 yillari arasinda hiikiim siiren Sebe Devleti’nin basli-
ca sehirleri arasinda iken, Sebe Hukimdarhigr'nin ikinci devresinde baskent ha-
line gelmistir. Sebeliler, Glney Arabistan’da kurulan devletlerin en seckin ola-
nidir. Bir mihendislik harikasi olarak kabul edilen Meshur Magrib Su Seddi'ni
onlar yapmistir. Ticarl hayattaki basarilarinin yaninda teknik alanda ve imar fa-
aliyetlerinde de oldukga iyi dizeyde olduklar ifade edilmektedir.4 Daha 6nce
ayni bolgede kurulan Main Devleti ise bircok yéni ile Sebelilerin sahip oldugu
kulttr ve medeniyetin temelini olusturmustur.15

M.0. 115 yilinda kurulan Himyeriler, ayni killtiir ve medeniyetin tasiyicisi
olmakla birlikte sonraki devirlere adini daha gugcli sekilde duyurmustur. Savas-
¢! bir millet olan Himyeriler, bedevi akinlarina karsl tahkim edilmis saraylar
yapmislardir. Bu devirde Yemen “Kaleler Ulkesi” olarak taninmaktaydi. Bunlarin
en meshuru San’a’da yapiimist. “Gumdan Kalesi” adi ile anilan kale, her biri
on zira (dirsek) ylksekliginde olmak lzere toplam yedi katliydi. Bu kale, tarinte
bilinen ilk gokdelen bina olma 6zelligine sahiptir. Yapildigl ddnemde, kalenin en
Ust katinda granit, porfir ve mermerden olusan hikimdarin saray yer almak-
taydi. Sarayin tavani ise yekpare seffaf bir tastan olusuyordu. Oyle ki yukar ba-
kan kimse gokylzinU rahatlikla gérebiliyordu. Dort cephesi farkli renkli taslarla
Orull olan kalenin her kdsesinde yer alan bakir aslan heykelleri, riizgar estikce
kikreme sesi ¢ikariyordu. Yirmi blyuk salondan olusan bina, geceleri kandiller-

12 Serjeant, R. B. islam Sehri, Cev: Elif Topcugil, iz Yayinlar, II. bs. Istanbul 1997, s. 200-203.

13 Ozey, Ramazan, Diinya Denkleminde Ortadogu Cografyas, Aktif Yayinevi, Genisletilmis IV. bs. Is-
tanbul 2009, s. 286.

14 Hitti, Philip K. Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev: Salih Tug, iIFAV Yayinlari, istanbul 2011, s. 85-
92; Bilge, “San’a”, DIA, XXXVI, 88; Sebe ve Main Devleti hakkinda bilgi icin bkz. Zeydan, Corci, el-
Arab Kable’l-islam, Matbaat Hilal, Il. bs. Misir 1922, |, 111-120.

15 Cagatay, Nes'et,“Samiler-araplar ve Giiney arabistan Devletleri” Ankara Universitesi ilahiyat Fa-
kultesi Dergisi, IV, Sayr: llI-IV, 1955, s. 52.
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le aydinlatiyordu. Bu muhtesem bina Muslimanlarin tg¢lncu halifesi Hz. Os-
man dénemine kadar ayakta kalmistir.16 Erkek tanr olarak Ay’a, disi tanrica
olarak ise Glnes’e tapan Guney Arabistanhlarda heykelcilik mimari kadar ge-
lismemisti. Oysaki bu bdlge insanlari yapl yapmada, tas kesmede, set ve kasir
insasinda ¢ok maharetliydiler. Binalar suslemede ise yazitlar, hayvan resimleri
ve agac yapraklarn seklinde oymalarla tas isciliginin guzel 6rneklerini sergile-
mekteydiler. Geriye biraktiklar kale, sehir, tapinak, su havuzlar vs. eserler, on-
larin yapi tekniginde ulastiklari seviyeyi yansitmaktadir.1?

Yemen, 525 yilinda Habeglilerin kontroline girdi.18 San’a baskent oldu.
Yemen Valisi Ebrehe mutaassip bir Hristiyan’di. Yemen'de dini yaymak ve ticari
hareketliligi buraya kaydirmak icin San’a’da Kulleys adiyla gérkemli bir kilise
yaptirdi. Béylece Arabistan’in din ve ticaret merkezi San’a olacakti. Binanin de-
korasyonu icin Bizans’tan mermer ve mozaik ustalar getirtti.2® ibn Hisam’da bu
kilise icin Ruham denilen kiymetli bir tas tir0 ile altin nakish taslar ve hatta
Belkis'in sarayindan siislemeler nakledildigi belirtiimektedir.2° Bizans impara-
toru, ustalarla birlikte bolgedeki dini hayati sekillendirmesi i¢in bir de papaz
goénderdi. Bu papazin hazirladigl yirmi (i¢ maddelik kanun derhal ylrirlGge ko-
nuldu. Ebrehe, Araplar Kabe yerine bu kiliseye yonlendirebilmek igin farkl bol-
gelere davetciler gonderdi. Ancak sonug distindigl gibi olmadi. Araplar bu kili-
seye yonelmediler. 21 Bu defa Ebrehe Kabe'yi yikma girisiminde bulundu. Ancak
hareketi basariya ulasamadi.22 San’a’nin meshur camisi Camiu’l-Kebir’in bu
tapinagin yerine yapildigl belirtiimektedir.23 Bazi rivayetlere goére ise tapinagin
kalintilari giinimUze kadar ulagsmistir.24

Himyeri hanedaninin soyundan gelen Seyf b. Zi Yezen’in Yemen'i Habesis-
tan idaresinden kurtarmak icin Sasanilerden yardim almasi Uzerine, 575 yilin-
da Yemen’e Sasaniler hakim oldular.25 628 yilinda islam’i kabul eden Sasanile-
rin Yemen Valisi Bazan ile birlikte San’a, ardindan tedrici olarak Yemen’in diger
bélgeleri islam topraklarina dahil oldu.26 Heniiz Hz. Peygamber hayattayken bu
bolgede peygamberlik iddiasinda bulunan Esved’ll-Ansi, San’a’yi ele gegirerek
hikimranlik kurmak istemisse de hareketi kisa surede engellendi.2” Dért hali-
fe donemi ve Emevi iktidari boyunca bdlgede bu tir bir problem yasanmadi.
Yemen, bir tanesi San’a olmak Uzere ¢ ayn vilayete ayrildi.28 Abbasiler done-

16 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, s. 95; Cagatay, “Samiler-araplar ve Gliney arabistan Devletle-
ri”, s. 65.

17 Cagatay, “Samiler-araplar ve Giiney arabistan Devletleri”, s. 65-66.

18 Fayda, Mustafa, islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, AUIFY, Ankara 1982, s. 9.

19 Kazanci, Ahmet Liitfi, “Ebrehe”, DIA, 1994, X, 79; Fayda, Mustafa, “Fil Vak’as!”, DIA, 1996, XllI,
70.

20 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Ill. bs.
Beyrut 1410/1990, |, 58.

21 Kazanci, “Ebrehe”, DIA, X, 79; Fayda, “Fil Vak’as!”, DIA, XllI, 70.

22 Hitti, Siyasi ve Kiilttirel Islam Tarihi, s. 102.

23 Fayda, “Fil Vak’as1” DIA, XllI, 70.

24 Bkz. Hitti, Siyasi ve Kdiltiirel islam Tarihi, s. 102.

25 Bkz. Hitti, Siyasi ve Kdiltiirel islam Tarihi, s. 106.

26 Fayda, islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, s. 66-72.

27 Dogustan GUnumize Blylk islam Tarihi, II, iimi Misavir ve Redaktér: Hakki Dursun Yildiz, Kom-
bassan Yayinlari, Konya 1994, s. 42

28 Yavuz, Hul@si, Kabe ve Haremeyn icin Yemen’de Osmanli Hakimiyeti (1517-1571), Serbest Mat-
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minde merkezi otoritenin zayiflamaya baslamasi ile birlikte Zeydilik2® Yemen’de
yayllma gosterdi.3° Bu dénemde Sunniler Zebid ve Tihame’de toplanirken San’a
Zeydilerin merkezi haline geldi.3! Abbasi Halifesi Me’mun’un 820 yilinda Ze-
bid’e vali olarak gonderdigi Ziyad b. Ebih’in neslinden Muhammed, San’a’yl da
icine alan genis bir bolgede Ziyadi hanedanhgini kurdu. Ancak zaman icerisinde
San’a ve Sa’'de Zeydileri yonetime isyan ettiler. Himyeri sllalesinden gelen
Ya’'furiler San’a’yl merkez edinerek kendi hanedanliklarini kurdular. 800’10 yil-
larin sonunda San’a ve Zebid’'de asin Sii gdriislere sahip olan ismaililer ortaya
ciktl. Ayni dénemlerde ilk Zeydi imam el-Hadi Yahya Yemen’e gelerek Zeydi hi-
kimetinin temellerini atmis oldu. Fatimi, Eyyubi, Res(li ve Tahiri hanedanlikla-
rinin ardindan Memldk idaresine gecen Yemen, 1517 yilinda Osmanli idaresi
altina girdi.32

islam’dan sonra Yemen'de hiikiim siiren devletler icerisinde topumun sos-
yal ve kilturel acidan gelismesinde en etkili idarenin Resdliler zamaninda ger-
ceklestigi belirtiimektedir. Merkez teskilatini oldukga sistemli bir sekilde olustu-
ran Resdliler, toplum hizmetlerinin yani sira, ilim ve sanata 6nem vermislerdir.
San’a ise merkez olarak Zebid’i tercih eden Resdlilerin ardindan hikimdarlk
kuran ve onlarin yénetim sistemini devam ettiren Tahiriler déneminde bu hiz-
metlerden nasibini alabilmistir. Tahiriller San’a’da amme hizmetleri gercekles-
tirdiler. Daha 6nce boélgede hikim sirmis olan Eyyubiler ise zirai faaliyetlere,
dolayisi ile sulamaya blytk 6nem vermigler ve Avrupa devletleri ile ticari iligki-
leri gelistirmislerdi.33 San’a surlarinin blyUk bir kismi Eyyubiler déneminin gi-
risken devlet adamlari sayesinde insa edilmistir.34 Gorildugiu gibi bolgede si-
yasi, dini ve kultirel acidan slrekli yasanan hareketlilik, sehrin yer yer tahrip
olmasina sebep olurken, bir yandan da yerlesik kulttrun tzerine farkli kiltlrle-
rin etkisini eklemistir.35

Il. Cografi Konumun ve Dogal Zenginliklerin Sehre Katkisi

Serjeant, San’a’nin neden 6zel bir sehir oldugunu asagidaki ifadeleri ile di-
le getirmektedir:“San’a’nin neden essiz bir sehir oldugu sorulsa insanin aklina
hemen gérkemli evleri, islam alemindeki digerlerinden Sylesine farkli olan ca-
mileri ve ortacagdan kalma bir diizenin mikemmel bir sekilde isledigi pazarlari
geliyor. Fakat San’a’yi cok 6zel bir sehir yapan seyler yalnizca bunlar degil. ma-
ruz kaldigi tim yikim ve degisimlere ragmen, ne kadar mlitevazi ve fakir g6ru-
nirse gorinse (gérunsun) halen ayakta kalabilen yapilarinin olusturdugu o el

—_ —>
baasl, istanbul 1984, s. 28.

29 Hicri dordlncl ylzyildan itibaren kaynaklarda ismini duyuran Zeydilik mezhebi Hz. Hlseyin’in to-
runu Zeyd b. Ali’ye dayandirimakta, ancak itikadi goriislerinin olusum sureci ile ilgili net bilgiler
bulunmamaktadir. Zeyd b. Ali ve taraftarlari ile birlikte Hz. Ali torunlarinin Emevi iktidarlarina bas-
kaldinlar mezhebin dogus sebebi olmustur. imamet anlayisi ile temayiiz eden mezhep, bu agidan
siyasi bir misyon tasimaktadir. Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Yemen’de Yayilisi, Basiimamis Doktora
Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 65.

30 280,893 yilindan itibaren bu bodlgede faaliyet gostermeye baslayan Yahya b. Hlseyin vasitasiyla
gerceklestigi belirtiimektedir. Gokalp, Zeydilik, s. 119

31 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 28.

32 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 28-32.

33 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 28-32.

34 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 47-48.

35 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 27-47.
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degmemis gériintii San’a’yi farkl bir sehir kiliyor.”36 ibrahim Abdiisselam Pasa
ise1906 yilinda yayinladigl “Yemen Seyahatnamesi ve Bitkisel Cografyasi” adli
calismasinda San’a’yl tasvir ederken dogal glzelliklerinden s6z etmekte:
“San’a’nin bulundugu yer diinyanin en glizel yerlerinden biri olup stirekli baha-
rin gurliginin etkisiyle her zaman tazedir. Hele manzarasi doyulur seylerden
degildir. Dogu ve batisindaki Sera’nin en yliksek daglari, eteklerinde latif vadi-
leri, kuzey ve glineyine dogru genis ovalar goruliir ki, bu ovalari kismen dere ve
gayllerden akan sular sulamakta ve ihya etmektedir” diyerek sehri tanimla-
maktadir.37

San’a, kendine 6zgl mimari yapisinin yaninda oldukga verimli bir araziye
sahip olmasi acisindan da dikkat ¢ekici bir sehirdir. Meyve ve sebzesi boldur.
Uzuim, tath limon, agac kavunu, turung, karpuz, incir, nar, erik, zerdali, elma,
badem, kayisi, ceviz gibi birgok ¢esit meyve ile sebze San’a’nin ihman ikliminde
yetismektedir.38 Kahve ve gat en 6nemli tarim Urunleri arasindadir. 1300 met-
reden itibaren kahve bahgeleri, 1400-2600 metreler arasinda ise bir ¢esit
uyusturucu olarak tiketilen gat agaclari bolgeyi kusatmaktadir. Gat, keyif verici
bir 6zellige sahip olan bodur bir agac tartudar.3®

San’a, cografl konumu sebebiyle ¢cok erken dénemlerden itibaren kuzey-
gliney istikametindeki ticaret glizergahinin 6nemli bir parcasi oldu. Sehri tarih
boyunca 6nemli kilan sebeplerin basinda dokuma sanayisi ile birlikte bu 6zelligi
gelmektedir. islam’dan hemen énce Mekkeli Kureysliler kisin Yemen’e, yazin
ise Suriye’ye yilda iki defa ticaret kafilesi cikariyordu. islami dénemde ise bél-
geden gecen alti ticaret glizergahinin en islek olani San’a’dan baslayarak Sam
istikametine giden yoldu. Bu ticari yolun bir kolu ise Mekke'ye ulastiktan sonra
Kizildeniz kiyisindan Akabe koérfezi araciligl ile Eyle’ye ve buradan Maan’a vari-
yordu.4° San’a’li tlccarlar; Sam, Hind okyanusu etrafina, Irak, Misir, Faris carsi-
larina gidiyorlardi. Kumas ticaretinin yani sira gumdus ticareti de yapiyorlardi.
Ozellikle Irak ile ticaret cok gelismisti. San’a’da kurulan Iraklilar carsisi ve Irakli-
lar yolu adiyla bilinen yol, bélgeler arasi iletisimin canliligini yansitmaktaydi.41

San’a yakinlarinda yetisen ve safranin rengini andiran vers, erken dénem-
lerde kumas boyamada kullaniimakta olan bir bitki turtdir. Guzel kokusu ile
bilinen ve susami andiran bu bitki, gecmiste yalniz kumas boyamada degil sac
ve sakal boyamada da kullaniimaktaydi. Hz. Peygamber’in zatllcenp hastalig|-
na karsi bu bitkiyi tavsiye ettigi ifade edilmektedir.42 Ortacagda Yemen’in do-
kumaciliga énemli bir katkisi vardi. Emevi Halifesi Stleyman b. Abdilmelik do-
neminde burde, yelek, salvar, kilah ve sarik gibi giysilerin Gretim merkezi bura-
siydi. San’a’da cikarilan yakut, X. ylzyilin en ragbet géren micevherleri arasin-
daydi. Akik, yine ayni donemlerde Yemen ile 6zdeslesmis bir tasti. En iyi cinsi

36 Serjeant, Islam Sehri, s. 210.

37 ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 54.

38 Yemen Salnamesi, Muharriri: Hamid Vehbi, Birinci Defa, h.1298 (1880/1881), s. 68.

39 Ozey, Ortadogu Cografyasi, s. 279-280.

40 Utku, Nihal Sahin, Kizildeniz, C6l, Gemi ve Tacir, Klasik Yayinlari, istanbul 2012, s. 246, 329; Ya-
vuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 25.

41 Beydani, iman Muhammed Avad, San’a fT Kitabati el-Miierrihin ve Cugrafiyyin el-Mislimin FT el-
Karn el-Hicri er-Rébig, h.100-400, Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, es-Sarika 2001, s. 94.

42 Bkz. Utku, Kizildeniz, s. 326.
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San’a’da cikariimaktaydi. ifade edildigine gére bu tas dagdan kesilmekte, ku-
mun igerisine konularak bir tavada kizartilmakta, sonra yine kum icinde glinese
birakilmakta ve ardindan cilalanmaktaydi. 43

X. ylzyillda San’a’da akik ticareti, silah ticareti, madencilik, dokumacilk,
dericilik en yaygin mesleklerdi. Boélgede kuguk ve blyuk bas hayvan yetistiricili-
8i yapiimaktaydi. Bu hayvanlarin derileri isleniyor, imalat igin yeterli gelmedigi
durumlarda, dogu Afrika’dan da deri getiriliyordu. O dénemlerde San’a’da 33
adet bu isle ugrasan dikkan sahibi vardi. Altin, gimUs isleme ve pazarlamasi
ile ugrasanlar, iclerine farkh insanlari almiyorlar, atadan gelen bu meslekleri
babadan ogula devam ettiriyorlardi. Yer altindan cikarilan demir madeni,
San’a’da isleniyordu. Sehirde demirciler ¢arsisi bulunmaktaydi. “Yerasiyya” de-
nilen Himyeri kilici meshurdu. Ayrica demirden hangerler ve ciftci malzemeleri
yapiliyordu. San’a’nin renkli ¢arsisinda sanayiciler, zanaatgilar, tekstilciler, bit-
kisel ve hayvansal yag Ureticileri yer almaktaydi. Zeytinden yag, susamdan ta-
hin Uretiyorlardi. San’a’da 54 adet susam yag| Ureticisi bulunmaktaydi. Cém-
lekgiligin yani sira mermercilik de is siniflarindan biriydi. Zira binalar beyaz
mermerden yaplimaktaydi.44

Hulusi Yavuz, kitabelerde; bendlere, kanallara, sinir meselelerine ve gayr
menkullere ¢okga atifta bulunulmasinin, bélgenin ge¢misinin oldukga mamur
oldugunu yansittigini ifade etmektedir.4> Gegmisteki kadar olmasa da XIX. ylz-
yllda San’a’da insanlar halen dokumacilik, kuyumculuk ve sanayi ile mesguldu-
ler. Camiu’l-Kebir etrafina yayllmis olan San’a carsisi gayet blylk ve hareket-
liydi.46

lll. San’a’da Osmanli idaresi

1517 tarihinde Yavuz Sultan Selim’in Misir’i fethinin ardindan Emir EbQ
Berekat'in oglu tarafindan Haremeyn’i Serifeyn’in anahtarlarinin Osmanli Padi-
sahina gonderilmesi Uizerine San’a’da bulunan ve Misir'a bagl olarak bolgeyi
ydnetmekte olan Cerkez Beylerinden Emir iskender, halki Camiu’l-Kebir'de top-
layarak okuttugu hutbe ile Osmanli Devleti'ne baghligini bildirmistir.47 Ancak bu
dénemde Osmanli ydnetimi Yemen’e tam olarak hakim degildir. Bolgede i¢ ka-
rnisikliklar s6z konusudur. Bu sebeple Yemen’e birka¢ defa kapsamli harekatlar
dizenlenmistir. 1538-39'da Hadim Suleyman Pasa,*® 1571’de Sinan Pasa
Yemen fatihi olmuslar, bélgeyi Osmanli idaresi altina almislardir.4® Bu dénem-
lerde San’a merkez olma 6zelligini korumaktadir. 1635-1834 tarihleri arasinda
Yemen’de Zeydi imamlarin, yonetimi ellerinde bulundurdugu goérilmektedir.5°

1839'da Aden’in ingilizler tarafindan isgali bolge Uizerinde yeniden bir ha-

43 Bkz. Utku, Kizildeniz, s. 329, 341, 346.

44 Beydani, San’a, 126-130.

45 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, s. 27.

46 7(hdi, Mir'atii’l-Yemen, Kader Matbaasl, istanbul h. 1328 (19810/1911), s. 54-56; Bilge,
“San’a”, DIA, XXXVI, 90.

47 Yemen Salnamesi, Dokuzuncu defa, Vilayet Matbaasi, h. 1313 (1895/1896), s. 300.

48 Yavuz, Yemen’de Osmanli Hakimiyeti, 45-47.
2003, I, CLVII-CLVIIL.

50 Bkz. Barlak, Yasemin, Dini ve Siyasi Yénden Osmanli Devieti idaresinde Yemen (1872-1909), Ba-
siimamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2013, s.
33-40.
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rekat gerceklestirmeyi zorunlu kilmistir. Yemen'in stratejik 6nemini artiran di-
ger bir konu ise 1869’da Suiveys Kanal’'nin agilmasi olmustur. Zira Kizildeniz'i
Hint Okyanusu’na baglayan Babu’l-Mendeb Bogazi’'nin kontroli Yemen’e sahip
olmak ile mimkundir.51 1872’de gerceklestirilen buylk bir harekat sonrasinda
bdlge tekrar Osmanli idaresine girmistir. Bundan sonra Yemen Vilayeti, San’a,
Asir, Taiz ve Hudeyde’den olusan 4 sancaga ayrilmis,52 San’a, Osmanli hakimi-
yeti altinda oldugu sirece Yemen Vilayeti'nin merkez sancag) olarak kullanil-
mistir.33 1872 harekatinin ardindan sehrin ve bdlgenin stratejik 6nemi sebebiy-
le San’a’da Yedinci Ordu kurulmustur.54 Bu tarihten sonra San’a’ya yapilan ya-
tinmlar daha da artinlmistir. Belediye hizmetlerinin baslamasi ile sehir daha
bakimli bir hale getirilirken,55 15-20 bin olarak tahmin edilen nufus®¢ yasanan
gelismelere paralel olarak gittikgce artmistir.57 Bolgede sik sik yasanan i¢ isyan-
lar58 sebebiyle San’a’da gbrev yapan Osmanli valilerinin yapmis olduklar eser-
lerin bircogu yikilmistir. Ancak yine de glinimuze kadar ulasan ve kayit altina
alinan 71 adet Osmanl eseri®® San’a sehrine kazandirilan kulturel bir miras
olarak varligini devam ettirmektedir.

a. XIX. Yiizyi'da Sehir Yerlesimi ve Mimari

Agacsiz, ¢iplak kayaliklardan olusan Nukum Dagr'nin eteklerine yaslanan
San’a sehri,®° glineyden kuzeye dogru uzanan bir ovanin ortasinda bulunmak-
tadir.8t ibrahim Abdisselam Pasa, sehrin planinin dikdértgen biciminde oldu-
gunu, carsl ve binalar ile birlikte 8 rakamina veya kadinlarin sa¢ orglisiine
benzedigini sdylemektedir. Sehrin en 6nemli simgesi, etrafini gepegevre kusa-
tan surlardir. Bu surlar, sekiz-on metre ylksekliginde, bir tir killi topraktan ya-
piimistir. Rivayete gére Sultan Selahaddin Eyyubi'nin, vali olarak bolgeye gon-
derdigi kardesi Turansah, mahalle mahalle daginik vaziyette bulunan San’a
surlarini, kasabanin etrafini kusatacak sekilde imar etmeyi tasarlamis, gorev-
den alinmasi (zerine atanan yeni vali Tugtekin ise imarini gerceklestirmistir.
Surlarin topragl Rehbe adi verilen bir bdlgeden getirtilmistir.62 Yemen’in Os-
manl hakimiyetine girmesinin ardindan surlarin onarim gecirdigi belirtiimekte-
dir.63 50-60 metre aralarla, biri 6tekini savunmak uzere gugclendirilmis kalelerle

51 Barlak, Osmanli Devleti idaresinde Yemen, s. 17-18; ayrica bkz. Barlak, Hasan, Dini ve Siyasi
Yénden Osmanli Devleti idaresinde Hicaz (1876-1909), Basiimamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2013, s. 249-251.

52 Bkz. Barlak, Osmanli Devleti idaresinde Yemen, s. 35-40.

53 Bkz. Sahillioglu, Halil, “Yemen’in 1599-1600 Yili Bltgesi” (Yusuf Hikmet Bayur Armagani
1985’den ayribasim), TTK Yayinlari, Ankara 1985, s. 292.

54 BOA AAMKT.MHM 451/8, 28 M 1290 (27 Mart 1873).

55 Yemen Salnamesi, yy. ty. s. 205.

56 Ahmed Rasid, Tarih-i Yemen ve San’a, Il, 333.

57 fbrahim Abdiisselam Pasa 1900’lii yillarin basinda sehrin niifusunu 35 bin olarak belirtiimistir.
Bkz. ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 50.

58 1872-1909 yillari arasinda gerceklesen Yemen isyanlari konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Barlak,
Osmanli Devleti idaresinde Yemen, s. 64-99.

59 Yesilyurt, Yahya, Medeniyetler Besigi Kadim bir Osmanli Ulkesi Yemen, Babiali Kiiltiir Yayincilig,
istanbul 2011, s. 156-159.

€0 Ehiloglu, Yemende Turkler, s. 56-57.

61 Yemen Salnamesi, h.1298, s. 65.

62 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 47-48.

63 Boran, Ali, “Osmanli Donemi Kale Mimarisi”, Osmanli, ed. Guler Eren, Yeni Turkiye Yayinlari, An-
kara 1999, X, 358.
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donatilmis olan surlar, 13,5 kilometre uzunlugundadir. Surlarin sekiz tanesi
aclk, dort tanesi kapall olmak Uzere on iki kapisi bulunmaktadir. Bu kapilardan
Bab-1 Suub, Bab-i Sikadif, Bab-1 Rum acik ve Bab-i Sihari, Bab-1 Abeyle kapali
olarak kuzeyde, Bab-1 Sitran, Bab-1 Yemen, Bab-I1 Hazime, Bab-1 Belga acik ve
Bab-1 Saile, Bab-I Nezili kapali olarak glineyde, Bab-1 Ka’ ise batidadir. Hudeyde
yolu tarafindaki Bab-1 Ka’, Taiz yoluna dénUk olan Bab-1 Yemen, Arak ve Hacce
yoluna dénik olan Bab-1 Suub en islek olan kapilardir. Bunlarin disinda Kasr
olarak isimlendirilen i¢ kalede, sehre acilan BabU’l-Kasr (Kasr kapisi) ve San’a
ile Bi'ru'l-Azeb (Azeb Kuyusu) arasinda BabU’s-Sabah adiyla bilinen i¢ kapilar
bulunmaktadir. 64

Osmanli hakimiyetinin son dénemlerinde Yemen’de goérev yapmis olan hu-
kukcu Zeki Ehiloglu hatiratinda, kurulus plani, buylklugl, sokaklar ve sehrin
etrafini geviren surlariyla San’a ile Diyarbakir sehri arasinda bir benzerlik kur-
makta, eserinde bu benzerligi soyle ifade etmektedir: “Diyarbakir’i bilenler
San’a’yi gérmeden hayallerinde tecesstim ettirebilirler. Diyarbakir gibi
San’a’nin etrafi bir sur ile ¢evrilmistir. Diyarbakirin Dicle’ye dayanan i¢ kalesi
gibi Sananin Nukum dagi eteklerine bas koymus bir i¢ kalesi vardir. Sana sur-
lan yuvarlaga yakin duran sekilleri ve eb’adi cihetinden Diyarbakir surlariyle
ikiz hemsireler gibidir. Yalniz Diyarbakirdaki hemsire sert yizli, tastan, sana-
daki ise yumusak ylzlt topraktandir. Sert ylziti hemsire arkasini akar suya
vermis, yumusak yizllsi basini daga yaslamistir. 12 metre yliksekligi olan ve
tipki Diyarbakir suru gibi esit mesafelerdeki kapilardan girilen bir surun kerpic-
ten yapilmis iken yontma taslarla 6rilmus sur kadar asirlarca ayakta kalmis
olmasini bizim iklimde kabul etmek zordur... Sana evleri tipki Diyarbakir evleri
gibi tastan yapilmistir. Cogunun iginde Diyarbakirda oldugu gibi tas ddoseli bir
avlu, avlunun ortasinda fiskiyeli bir havuz bulunur. Damlar, Diyarbakir damlari
gibi dlizgtndur. Sokaklar ayni sekilde dar, dénemeclidir. Her iki beldenin ko-
caman tokmakli sokak kapilarinin durusu birbirinden ¢calinmisa benzer.”65

Sehrin dogusunda yer alan, bes bin kadar haneye sahip ¢ok katli San’a ev-
leri, kagir yapisi ve algi tasindan yapilmis sUsll pencereleriyle orijinal bir glizel-
lige sahip olmasina ragmen ic mimari acisindan bakimsiz ve karanliktir.6é Dik
ve dar merdivenli evlerin her bir katinda bir veya iki oda bulunmaktadir. Tuva-
letler en Ust kattadir. Evlerde mutfak icin ayri bir bélim yoktur. Binanin her
hangi bir katinda “tap tap” adini verdikleri misait bir alan mutfak olarak kulla-
nilir. Pencereler zemine yakindir. Evlerde masa veya yuiksek mobilya bulundu-
rulmaz. Tas uzerine kurulmus olan binalar yukariya dogru daha dardir. Bu se-
kilde iki kattan baslayip yedi sekiz kata kadar cikar. Mimari yapisi hi¢ degisme-
yen San’a evleri, kalin duvarlari, tahta kapakli ve genelde kapali duran klcik
pencereleri ile birer kale gibidirler.6” San’a evlerinin disaridan goérilemeyecek
sekilde etrafi duvarla veya bahce ile donatiimis avlularina “Mefre¢” adi verilir.

64 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 48-49.

5 Ehiloglu, Yemende Turkler, s. 58-59.

66 Yemen Salnamesi, h.1298, s. 66.

67 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, yy. h. 1327(1909/1910), s. 45-47; Ehiloglu, Yemende Tirkler, s.
59, 61.
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Avlunun ortasinda bulunan fiskiyeli havuzun g¢evresi de ciceklerle stuslenmigtir.
Genellikle misafir odalari bah¢ceye bakmakta ve bahce ile arasinda gegis bu-
lunmaktadir. Mefreglerin stslemesi ve guzelligi ev sahiplerinin zenginligi nispe-
tindedir.88 Sehir halki, San’a’nin ortasindan ¢ikan “Gayli’l-Esved” olarak isim-
lendirdikleri suyu kullanmazlar. Halk icme ve sulama amaciyla kuyu sularini
tercih etmektedir.6®

islami déneme ait San’a ile ilgili belki de en énemli unsur San’a BiyUk
Camii, diger adiyla Camiu’l-Kebir'dir. Zira Serjeant bu caminin bizzat Hz. Pey-
gamber’in emriyle hicretin 6. yiinda meshur Gumdan Sarayinin bahgesine insa
edildigini belirtmektedir. Her ne kadar sonradan gerceklestirilen tamirat ve ek-
lemeler olsa da bu cami islam tarihinin ilk ddneminden giinimiize kadar gelen
en onemli eser olarak ifade edilmektedir.70 h. 1298 (1880/1881) yilina ait
Yemen Salnamesinde ise Camiu’l-Kebir’in, Abbasiler ddneminde Muhammed b.
Yafer tarafindan Beytl’l-Haram’a benzetilerek hicri 265 (878/879) tarihinde
yaptinimis oldugu belirtiimektedir.”* Bu tarih muhtemelen caminin ciddi bir ge-
nisletme ve onarim gegirdigi dénemi ifade etmektedir. 80 metre boyunda 60
metre genisliginde dikdértgen seklindeki cami 180 adet sltuna sahiptir. Cami-
nin “Suh” denilen 50 metre boyunda ve 40 metre genisligindeki dort yani direk-
lerle cevrili avlusunun ortasina yakin yerinde, siyahli beyazli muntazam duzen-
lenmis taslarla susli, 5 metre genisliginde ve 8 metre yuksekliginde bir bina
bulunmaktadir. Binanin Gzeri kubbe ile értulidur. Suh’un ortasindaki bu bina
ve caminin butinl, Kabeyi Muazzama'y icine alan Beytl’l-Haram gorintlsi
vermektedir. Caminin kubbesinin karsisindaki kenarinin iki kdosesine, yliksekligi
20’ser metre olan iki minare ilave edilmistir.72

Yemen’in Turkler tarafindan fethedilisinin ardindan San’a da yeni bir yapi-
lanma déneminin meydana geldigi anlasiimaktadir. Ozellikle savunma amacl
insa edilen yapilarin yaninda, ilk defa kalenin icine cami yapilmis, sehre, Os-
manli mimarisinin tarzini ve dekoratif unsurlarini tasiyan blyuk kubbeli camiler
yapllmaya baslanmistir. Zamanla Osmanl etkisi diger binalarda da kendisini
hissettirir olmustur.”® Yemen valilerinden Hasan Pasa’nin h. 1005
(1596/1597) yilinda Eski San’a tarafina yaptirdigi Bekriye Camii bunlardandir.
Bu cami, Osmanl Devleti’'nin sehre kazandirdigl ilk cami olarak bilinir. Osmanh
déneminde bu camilerin disinda sehirde blyUkli kugukli kirk bes cami, yirmi
hamam ve yaklasik bir o kadar han oldugu belirtiimektedir.74

San‘a’da Osmanl tarzinda insa edilmis olan camilerden Muradiye Camii
Ozdemir Pasa tarafindan yaptirmistir. Tek kubbeli ve tek minareli olarak tasar-
lanan Bekiriye Camii ile Cenah, Miizhib, Tavasi, Talha ve Mehmed Pasa camile-
ri San’a’da bulunan Osmanli camileri arasindadir. Tirk idareciler tarafindan
yaptirilan medreseler ise Yemen Beylerbeyi Murad Pasa’nin insa ettirdigi Adiliy-

68 Ehiloglu, Yemende Tirkler, s. 64.

69 Z(ihdi, Mir'ati’l-Yemen, s. 54-56.

70 Razi, TArihu Medineti San’a, s. 133; Serjeant, islam Sehri, s. 197-198.

71 Bkz. Yemen Salnamesi, h.1298, s. 68.

72 ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 50.

73 Serjeant, islam Sehri, s. 200.

74 ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 48-50; Ehiloglu, Yemende Tirkler, s. 60.
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ye Medresesi ile Vezir Yemenli Hasan Pasa’nin yaptirdigl Bekiriyye medresele-
ridir. Tavasi ve Mayden hamamlar glinUmuze kadar ulasan eserlerdendir. XIX.
ylzyllda Yemen’de imar faaliyetlerinin arttigl gériilmektedir. Ozellikle bircok as-
keri bina, kisla ve askeri okul bu dénemde yaptiriimistir. Ginimuzde askeri
muze olarak kullaniimakta olan kisla, 6nemli Osmanli eserlerindendir. 1898’de
Vali Hiseyin Hilmi Pasa’nin yaptirmis oldugu vilayet binasi da zamanimiza ka-
dar ulagsmigtir.”®

Eski San'a olarak isimlendirilen ve Osmanli déneminde daha ¢ok Araplarin
yasadigl sehrin bu yakasinda, ginimiize kadar ulasan dokuz adet Osmanli
eseri bulunmaktadir. Bolgenin girisi Babu’l-Yemen (Yemen Kapisi)'den gercek-
lesir. Kapinin hemen karsisinda, ancak sur disinda Osmanl eseri bir cesme bu-
lunmaktadir. Bu ¢cesme vali vekili Abdullah Pasa tarafindan, son dénem Os-
manli mimarisine uygun sekilde, rengarenk taslarla imar edilmistir. San’a-Taiz
telgraf hattinin anisina nisane olarak dikilmis olan 6ving sutunu ve Yedinci Or-
du i¢in yapiimis olan kigla da eski San’a tarafindadir. Binanin icindeki aviuda
bir cami ve hamam bulunmaktadir. Mayden Hamami ise Eski San’a’nin en Unlu
Osmanli hamamidir. ibrahim Abdiisselam Pasa, sehrin ne tarafina dénilse
Osmanliya ait yuksek ylksek insa edilmis eserler gorindiginu, bunlarin blyik
bir kisminin Yemen valilerinden Huseyin Hilmi Pasa ile Musir Abdullah Pasa
doénemlerine ait oldugunu belirtmektedir. 76

San’a’da yasamakta olan Turkler daha ¢ok sehrin bati tarafinda, Bi'ru’l-
Azeb (Bekar Suyu) etrafina yerlesmislerdir. Bu kisim San’a surlarinin iginde ol-
makla birlikte asil San’a ile arasinda bir sur daha yer alir. Aradaki gecis dikkat
cekici stslemelere sahip Babu’s-Sabah kapisi ile gerceklesir. Kapinin éniinde
meshur Serare Meydani bulunmaktadir. Ehiloglu, zemini toprak olan bu genis
meydanin &zellikle Turkler icin cok anlam ifade ettigini, meydanin etrafindaki
resmi devlet binalari ile birlikte yesillik icerisindeki bahgeli evlerin burada bu-
lunduklar muddetge onlara ferahlik verdigini belirtmektedir. Sehrin bu yaka-
sinda evler daha seyrek, pencereler daha buyuk, binalarin ici kullanishlk aci-
sindan daha uygundur. Evlerin bircogu meyve agaclari ile donatiimis bahceler
icerisindedir. Burada oturanlar genelde Ust dlizey idareci ve asker aileleridir.
Bekar subaylar ise bir sonraki Yahudi mahallelerine yakin, daha bakimsiz bina-
larda kalmaktadirlar.””

Osmanl Devleti'nin idari teskilati sehrin dogu tarafinda ve sur icinde ku-
rulmustur. Hikimet konagi, adliye ve seriyye daireleri, merkez mutasarrifligina
ve zabitaya bagh daireler, telgrathane, matbaa, ayni bolge icerisindedir. Huku-
met konaginin hemen karsisinda rusdiye okulu ve muvakkithane bulunmakta-
dir. Daha doguya dogru asker koguslari, cephanelik, paratoner, hayvan glicu ile
calisan degirmenler, asker icin erzak ve muhimmat ambarlar, vilayet a’sar
ambari yer almaktadir. Yine surun i¢ bati tarafinda Bi'rlil-Azeb mevkiinde Ug¢ yliz
yataklik askeri hastane, hastanenin batisinda ise karakol vardir. Burada yer
alan genis Serare Meydani’nda valiye ait buyUk bir konak mevcuttur. Ayrica bir

75 Tomar, Cengiz, “Yemen (Tarih)”, DIA, 2013, XLIIl, s. 415.
76 ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 51; Yesilyurt, Yemen, s. 157-158.
77 Ehiloglu, Yemende Tiirkler, s. 61.
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karakol da burada bulunmaktadir. Osmanl idaresinin son déneminde yapilan
gosterisli mimarisiyle sanat mektebi de ayni alan igerisindedir. Surun dis kis-
minda ve giiney yonde orduya mahsus ¢ok sayida kogus, baskumandan daire-
si, merkez kumandanligl dairesi, askeri bahceler, havuzlar, Nukum Dag) tara-
finda topgu kislasi, orduya ait hayvan barinaklari, yel degirmeni ile yine idareye
bagl bazi mekanlar yerlesik haldedir.”®

Sehrin tarihi dokusuna ilave olarak yaptigl eserlerin yaninda, ézellikle XIX.
yUzyilin baslarindan itibaren resmi kurumlara ait binalari; hastaneleri, belediye-
si, mahkemeleri, ibtidai mektepleri, askeri ve sivil rlisdiye mektepleri, daru’l-
muallimin mektebi, idadi mektebi, sanat mektebi, matbaasi, posta ve telgraf
teskilatl ve askeri teskilati ile Yemen’de pek cok kurumun temellerini atan Os-
manli ydnetimi, bolgenin modernlesmesine 6nemli katkilar saglamistir. Dolay!-
slyla San’a, zengin kultlrel mirasinin yaninda Osmanh idaresinin etkisini de
Uzerinde tasimaya devam etmektedir.

b. Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Hayat

San’a’nin, Osmanl idaresi ddneminde, etnik unsurlar ve mezhepler agisin-
dan renkli bir ortama sahip oldugu gorilmektedir. Turklerin ciddi bir nifusa sa-
hip oldugu sehirde, Musliman yerli halk Zeydi ve Safii olmak Uzere baslica iki
mezhebe tabidirler. ismaililerin merkezi Yam sehri olmakla birlikte San’a’da da
ismaililer bulunmaktadir. Sehrin bu renkli kiiltiir(ine etkisi olan diger bir dnemli
unsur ise Yahudilerdir. MUsliman halk Arapca konusup yazarken Yahudiler
hem Arapca hem de ibranice konusmakta, ibrani hattiyla yazi yazmaktadirlar.
1900’1 yillarin basinda San’a’da yaklasik 35.000 Arap, 3.000 Turk ve 2.500
Yahudi yasamakta oldugu belirtiimektedir.”®

Zeydilerin 6nemli bir bolim{ San’a’da yasamaktadir.8° Yemen nifusunun
yaklasik yarisinin bagl oldugu Zeydilik, Hz. Hiseyin’in torunu Zeyd b. Ali'ye da-
mektedir.81 Bu mezhebin temel gorisi imamet anlayisinda kendini gosterir.
imamet, Hz. Ali-Hz. Fatima soyundan gelen, Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin’in nes-
linden ilim, zihd, secaat, comertlik gibi imam olmak i¢in gerekli sartlar tasiyan
her hangi bir kisinin veya kisilerin, imametini bizzat kendisinin ilan etmesinin
ardindan bu konuda gereken miicadeleyi vermesi ile gerceklesmis olur.82 Bu
acidan bakildiginda Zeydiligin daha cok siyasi yonl 6n plana cikmaktadir. Zira
Zeydiler ancak bu soya mensup olan ve liderligini ilan eden imamlarina itaat
etmektedirler. Zeydiler'in Osmanli idaresi boyunca imamlarinin énderliginde sik
sik ayaklanmalarinin sebebi de temel olarak bu anlayislarindan kaynaklanmak-
tadir.83 Yemen halkinin Stnni kesiminin blyik ¢ogunlugu S$afii olmakla birlikte

78 Yemen Salnamesi, h.1298, s. 67; Ehiloglu, Yemende Turkler, s. 60.

79 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 50-51.

80 Riisdi, Yemen Hétirasi, Matbaayr Osmaniyye, Dersaadet, h. 1327, s. 39.

81 Muhammed Ebu Zehra, isldm’da Siyasi itikadi Ve Fikhi Mezhepler Tarihi, miitercimler: Hasan Ka-
rakaya, Kerim Aytekin, Hisar Yayinevi, istanbul t.y. s. 52.

82 Sehristani, Ebu’l Feth Muhammed b. Abdi’l Kerim b. Ebi Bekr Ahmet, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-
Mudfe, II. bs. Beyrut 1390/1975, Il, 154-155; Strothmann, R. “Zeydiye” islam Ansiklopedisi,
MEB Yayinlari, Eskisehir 1997, XIlI, 549.

83 Bkz. Barlak, Osmanli Devleti daresinde Yemen, s. 50-53.
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San’a’da Zeydilere gore azinliktadirlar.84 Safiller daha ¢cok Hudeyde ve Taiz se-
hirleri etrafinda yerlesmislerdir.85

Miladi Il. asrin sonlarindan itibaren Yemen’e Yahudi yerlesimi s6z konusu
olmustur. Muslimanlardan ayri mahallelerde yerlesik bulunan Yahudilerin bu-
yUk bir kismi San’a civarinda yasamaktadir. Her ne kadar Maslumanlarla esit
konumda tutulmasalar da can ve mal guvenligi ile dinlerini yasama hirriyetine
daima sahip olmuslardir. Sehrin daha ¢ok bati yakasina yerlesmis bulunan Ya-
hudilerin Yemen’deki toplam varliklarinin yaklasik on bin kisi civarinda oldugu
belirtiimektedir.sé

San’a’da iki tane sahabe kabri bulunmaktadir. Bu sahabeden biri Babu’s-
Sudbi kapisinin disinda medfun olan Ferve b. Mlseyk'tir. Ferve, Hz. Peygamber
zamaninda Misliiman olmus, Hz. Peygamber onu, kavmini islam’a davet et-
mesi icin gorevlendirmis, Murad ve Mezhic kabilelerine zekat memuru olarak
atamistir.8” Hz. Omer déneminde Kiife’de zekat memurlugu yaptig) ifade edilen
Ferve’'nin daha erken dénemde vefat ettigi de rivayetler arasindadir.88
San’alilar bu sahabiye buyuk bir saygi duymaktadirlar. Sehrin Babu’l-Yemen ad-
Il gliney kapisinin gikisinda bulunan piyade kislasinin icerisinde ise tabiin do-
neminin énemli alimlerinden Vehb b. Miinebbih’in tiirbesi yer almaktadir. Ba-
basi iranli, annesi ise Himyeri kékenli hadis alimi Vehb b. Miinebbih, Omer b.
Abdulaziz doneminde San’a kadiligl yapmistir. Birgok kisinin kendisinden hadis
rivayet ettigi belirtiimektedir.8® San’a sehrine bagli Hasb nahiyesinde ise Hz.
Suayb’in kabri olarak bilinen bir ziyaret yeri bulunmaktadir. islami hassasiyeti
ylksek olan bélge halki icin bu kabirler oldukca 6nemli ziyaret mekanlaridir.®°
Farkl mezheplere tabi olan San’a halkinin ibadethanelerini birbirinden ayirdik-
larl, mesela Hanefi olan Tlrklerin namaz icin daha cok Bekriye Camii’nde top-
landiklari, Zeydi mezhebine bagli olan San’alilarin ise farkli camilere yoneldikle-
ri ifade edilmektedir. 91

San’a’da islam’in ilk dénemlerinden itibaren egitime énem verilmistir. Di-
ger Islam memleketleri ile yarisacak diizeyde faaliyet gésteren medreselerde
onemli alimler yetismistir. Erken ddnemde baslayan ilk egitim sayesinde halkin
cogu okuma yazma bilmekte ve Arapcayi dizglin konusmaktadirlar.92 Hasan
Kadri'ye gore okur-yazarlik orani bu dénemde ylzde yetmis civarindadir. Yazila-
ri okunamayacak derecede bozuk, kullandiklari kalem beyaz bir kamis parcasi,
hokkalari ise bos bir fisek kovanindan ibarettir. Halk bozuk da olsa el yazilarini
rahatca okuyabilmekte ancak Osmanlica okumakta zorlanmaktadir. Alimlerin
kitliphanelerinde bulunan kitaplar fikih, tefsir, peygamberlerin hayati, islam ta-
rihi, Hz. Peygamber’e methiye gibi daha ziyade dini agirlikhdir. Yemen tarihi,
cografyasl, bitki 6rtist ve hayvanlari ile matematik ve astronomi konusunda

84 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 50-51.

85 BOA Y. PRK. AZJ 44/68, 28 RA 1320 (4 Temmuz 1902).

86 Bkz. Barlak, Osmanli Devleti idaresinde Yemen, s. 55-57.

87 Medinetu San’a, s. 191.

88 Ogiit, Salim, “Ferve b. Miiseyk” DIA,1995, XIl, 415.

89 Demir, Mahmut, Mehmet Emin Ozafsar, “Vehb b. Miinebbih”, DiA, 2012, XLII, 608.
9 Barlak, Osmanli Devleti idaresinde Yemen, s. 44.

91 Tanrikut, Asaf, Yemen Notlari, Glizel Sanatlar Matbaasi, Ankara 1965, s. 160.

92 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 51-52.
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basit kitaplara sahiptirler. Bilimsel anlamda tarih, cografya, miihendislik, cebir,
fen bilimi gibi kitaplari okuyanlar yok denecek kadar azdir.93

San’a’da egitim-6g8retim asil olarak devletin actig okullar sayesinde resmi
kurumlar araciligl ile surdurdlmektedir. Sehrin merkezinde Osmanli maarif tes-
kilatina ait rlisdiye, mulkiye idadisi, sanat mektebi, askeri risdiye®* ve biri kizla-
ra 6zel olmak Uzere on bes adet ibtidai okulu bulunmaktadir. Bu okullarda yerli
halkin ¢ocuklari ile birlikte sehirdeki Tirk ailelerin cocuklari da okumaktadir. 95

Yemenliler genel olarak esmer, bugday tenlidir. Saclar siyah ve dalgalidir.
Genelde kiyafetlerine de sa¢ bakimina da pek 6nem vermezler. Erkekler biyik-
larini keserler ancak uzunca sakal birakirlar. Zayif, ince vicutludurlar. Kuvvetli
ve ceviktirler. Ozellikle kirsalda yasayanlar cabuk yorulmazlar, hizl hareket
ederler, savascidirlar. Harp esnasinda sabirli ve her zorluga gogus gerebilecek
bir yapiya sahiptirler.2¢ Ozellikle San’alilar ve Tihame bolgesi insanlar bellerin-
de “cenbiye” dedikleri bir tir nakish kesici alet tasirlar. Pantolon giymezler. Bel-
lerine pestamal sarar, Uzerine kollu uzunca siyah bir gdmlek giyerler. Baglarina
da genellikle siyah sarik sararlar. 97 Halkin giyimi daha ¢ok sosyal statlsiine gé-
redir. Bu sebeple bir kisinin kiyafetinden hangi sosyal siniftan oldugu kolayca
anlasiimaktadir. Yahudilerin de ayni sekilde kendilerine 6zel kiyafetleri vardir.
Mutaassip Yemen kadinlarinin sosyal hayati kisithdir. Evleri ile mesgul olur,
kendi aralarinda eglenceler tertip ederler. Geleneklere gére kadinlar haklarini
arama konusunda her hangi bir merciye muracaat edemezler.98

Yemen’'in genelinde ve San’a’da yerli halkin en buyUk sorunu disiplinli bir
hayata alisik olmamalaridir. Onlarin bu tutumlarinda cografyanin ve iklimin et-
kisi olabilecegi gibi gecmisten beri sirekli dis gliclerin isgallerine maruz kalma-
larinin da payi olmalidir. GUnubirlik yasayan ve uzun vadeli planlar yapmayan
bu insanlar icin hayat duragandir. Yenilige acik degildirler. Az calisirlar. Bununla
birlikte kanaatkardirlar. Az bir kazang onlara fazlasi ile yeterli gelmektedir. Ta-
rihi olaylar konusmaktan ne kadar hoslanmaktaysalar gelecegi diisiinmekten
bir o kadar uzaktirlar. Ancak Yemen’e giden Turklerin ortak kanaatleri onlarin
oldukga zeki ve becerikli insanlar olduklari seklindedir. Dogru bir egitim ile bu
insanlarin cok sey basarabileceklerini distinmektedirler. Gegmiste blylk me-
deniyetlerin kuruldugu bu bélgenin insanlari, bilinglendigi takdirde gelecekte de
bu basariyl yakalayabilecek guctedir.9°

Halk, kendi icerisinde sosyal tabakalara ayrilmaktadir. Bunu bir gesit kast
sistemi olarak da ifade etmek mumkundur.1%0 S6zi edilen siniflar arasindaki
ayrim o kadar belirgindir ki aralarinda evlilik yolu ile dahi kaynasma yasanma-
maktadir.20t brahim Abdisselam Pasa’nin ifadesine gére San’a halki, Geram

93 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 33-35.

94 [brahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 51-52.

9 Mahmut Nedim Bey, Arabistan’da Bir Omiir Son Yemen valisinin hatiralari veya Osmanli impara-
torlugu Arabistan’da nasil yikildi?, Derleyen: Ali Birinci, isis Yayinlari, istanbul 2001, s. 218.

9 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s.101-102.

97 ibrahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 52-53.

98 Ehiloglu, Yemende Tirkler, s. 74, 75, 78.

99 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 110-111; BOA Y.EE 8/19, 11 S 1325 (26 Mart 1907).

100 BOA Y.EE 8/19, 11 S 1325 (26 Mart 1907).

101 Ozey, Ortadogu Cografyasi, s. 279.
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ve Recam aduyla iki sinifa ayriimaktadir. Devlete vergi 6demekle yikimlu olan-
lara Geram, silah kullanma yetkisi olanlara Recam adi verilmektedir. Diger grup
ise acizler ve kudretsizlerden olusur.102 Hasan Kadri’nin, Yemen halki ile ilgili
siniflandirmasinda halk yine iki kesim olarak ifade edilmektedir. Bunlardan bi-
rincisi daha ziyade sehirli tuccar ve esnaftan olusan asil ve muteber Kisiler, di-
geri ise siradan koylllerdir. Bu siniflar kendi iclerinde cesitli gruplara ayrilmak-
tadir. Asiller sinifinda yer alanlar sadat, mesayih, fukaha, negba, ukkal ve ku-
beyli olarak adlandirlirlar.103 Sadat (Seyyidler), Hz. Muhammed’in soyundan
geldikleri ifade edilen en saygideger kesimdir. Seyyidler'in nesillerinin bozul-
mamasl igin yalnizca birbirlerine kiz alip verdikleri ifade edilmektedir.204
Mesayih (Seyhler), kabilelerin liderlerinin olusturdugu siniftir. Seyhler, kabile
icerisinde genis yetkilere sahiptirler.105 Kabile mensuplarn tipki bir aile gibi
seyhlerine baglidir.106 Fukaha (Fakihler), Yemen’de alimlerin olusturdugu sinifa
denilmektedir. Fakihler, islam hukuku ve Kuran ilimleri okumus kimselerdir.
Bu sinif da toplumda saygl géren kesimlerden biridir.197 En énemli goérevleri
halkin davalarina bakmak ve Ser’i hukuka goére hikim vermektir.198 Eski dere-
beylerinin neslinden gelenlere Negbé adi verilmektedir. Bunlar halkin esraf ke-
simini olusturmaktadirlar.19® En az seyhlik makami kadar énemli bir kesim de
Ukkal (Akiller)'dir. Akil olmak esasen bir sinif olmaktan ziyade kisisel bir saygin-
ik makamidir. Zira bazi seyhler ayrica akil olarak da saygl gérmektedirler.110
Asaletini muhafaza eden ciftgiler, kdylller ve bedevilere ise Kubeyli, denilmek-
tir. Bunlar da nesillerini bozmamak igin yabancilardan veya kendilerine goére
diislik gérdiikleri topluluklardan kiz alip vermezler.11t ikinci tabaka, toplumun
alt duzey islerini yerine getiren ve kesinlikle bir Ust sinifa gecemeyen insanlar-
dan olusmaktadir. Ornegin Cezzar (kasap), miizeyyin (berber), hamami (ha-
mamcl) nessat (eglendirici), devsan (insanlarin ylzlne ylksek sesle methiyesi-
ni sdyleyen), meddah (Peygamber ailesine methiye okuyan), mukheva (hanci)
v.s. bu sinifi olusturmaktadir.112

102 jbrahim Abdisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 53.

103 Hasan Kadri, Yemen ve Hayatl, ss. 24, 27.

104 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 24-25; Hirmen, Tevfik Biren’in Hatiralari, s. 316.

105 Sjverek Mebusu Nureddin Bey, Yemen Layihasi, Matbaa-yi Amire, istanbul h. 1327
(1909/1910), s. 24, 25.

106 Mehmed Memduh, Miftah-1 Yemen, Matbaatii Hayriye ve Siirekasi, istanbul h. 1330, s. 25.

107 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 27.

108 Ehiloglu, Yemende Tiirkler, s. 86-88.

109 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 27.

110 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 27.

111 Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 27.

112Hasan Kadri, Yemen ve Hayati, s. 27-28. Onbirinci ylizyllda San’a’da sosyal siniflar su sekilde ifa-
de edilmektedir:

Kabileler

Tabakatu’l-Hassa: Seyyidler ve seriflerden olusan 6zel tabaka.

el-Amme: Halk tabakasi; genelde tenleri siyahlasmis, kdylerde yasayan ve ¢iftcilik yapanlar.

Harfiyy(n: Silah ticareti, madencilik, dokumacilik ve dericilikle ugrasanlar.

Sunna’: Genelde sehirlerde yasayan sanayici, Uretici ve zanaatgilardan olusmaktadir.

Ummal: Bina yapiminda galisanlar.

FellahOn (Ciftciler): Daglarda basamak basamak tarim arazleri olusturmuslardir.

Tiiccarlar: Ozellikle Gilkelerarasi kumas ve giimiis ticareti yapanlardir.

Rakik: Daha ¢ok savaslardan elde edilen ve tarla ve evlerde calistirilan koélelerdir.
10. Ebna: Farsdan gelip, Himyeri asiretleri ile evienip Yemen’de kalmis olanlarin neslinden gelen-
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Boélge halkinin hayati basit bir dizen icerisindedir. Resmi kurallari sevmez-
ler.113 Yemen’in genelinde oldugu gibi San’a’da da bedevi veya esnaf fark et-
meksizin halk arasindaki davalar ser’'i ahkédma ve geleneklere gore ¢ozillr. An-
cak bu hukuki islemler yerli kadilar tarafindan, ayak meclisi seklinde ve yazisiz
hukuk kurallarinca gerceklestirilir. Yerli halk mahkemelere gitmez. Bir ¢esit ha-
kem gorevi goren serbest kadilar, taraflarin verdigi Ucret karsiiginda davaya
hikmederler. Bu kadilara fakih adi verilmektedir. San’a’da bu isi yapan fakihle-
rin buylUk bolimint Camiu’l- Kebir etrafinda bulmak mimkuindr. Bir nevi ar-
zuhalciler gibi bazilarn acik ortamda bir yer edinerek, bazilan kic¢lk bir yaziha-
neyi kullanarak islerini yaruturler. Resmi hicbir belge kullaniimaksizin gercekle-
sen davalar fakihin kigik bir kdgida yazip imzaladig hikim ile sonuglandirilir.
Kisi bu hukmu kabul etmezse o takdirde kadiya gider ve is daha resmi bir hale
gelir 114

Yemen halkinin en blyuk zafiyetlerinden biri sarhosluk verici 6zellige sahip
olmasi sebebiyle gat cignemeleridir. Ehiloglu hatiratinda gat bitkisini soyle ta-
nitmaktadir:

“Gat: bir agac yapragidir. Sekli tipki nar agacinin filiz yapraklarina benzer.
Tadi; pek hafif sekerli, daha dogrusu hafif pekmezli gibidir. Taze yapraklari ko-
parildikgca yeniden filiz veren gat agacindan toplanir. Agacin filiz yapraklari ko-
parilir, kurumamak icin otlara sarilir, ezilmemek icin de ince cubuklar arasina
konarak demetler halinde baglanir. Kis, yaz her glin carsiya ylklerle gat gelir
ve hemen satilir. Vaktinde gatini alamayan Yemen’linin hali, sigarasiz kalan tir-
yaki gibidir. su fark var ki: Tatln tiryakisi sigaranin ¢ bes glinlik veya bir ayli-
8ini toptan alabilir. Gat tiryakisi, ihtiyacini ayni glin arayip almak zorundadir. Zi-
ra taze yaprak ertesi gline kalirsa kurur. Her yerde ve her zaman taze gat bul-
mak stiphesiz ki vakit ¢calan bir is olur.”*15

Kadin, erkek, zengin veya fakir, Yemen’'de bu aliskanhga sahip olmayan
yoktur. San’alilar 68le vakitlerinde evlerine cekilir, 6gle yemeklerinin ardindan
dizenli olarak gat cignerler.116 San’a halkinin 6zellikle varlikli kesimi, bu alis-
kanlklarini daha ¢cok mefrec dedikleri, 6nu, icerisinde fiskiyeli havuzu bulunan
avluya bakan odalarda gerceklestirirler. Gat ¢igneme isi nargile ile birlikte yapi-
lir. Duvar kenarlarina dizilen ve yer minderlerinde siralanan davetliler, bir yan-
dan gat cigner, bir yandan nargilelerini tittirir, bir yandan da fincanlarda kisir
adi verdikleri, kahve kabugunun kaynatiimasi ile elde edilen sicak iceceklerden
icerler. Yavas yavas kendinden gecen insanlar gunun buyuk bir kismini bu hal-
de tamamlarlar.117

Yemen'de halk silahi cok sever. Yediden yetmise herkes silah tasir. Os-
manli Devleti’nin son Yemen Valisi Mahmut Nedim Bey, dénem itibariyle Batili-

—_ —>
lere denilmektedir. San’a’da énemli araziler edinmislerdir.

11. Ehl-i Zimme: Gayr-1 Muslimler; Yahudi ve Hiristiyanlardir.

12. Bedeviler: San’a gevresinde yasayan koylU Araplar’dir. Bkz. Beydani, San’a, s. 111-140.

113 Ehiloglu, Yemende Tlirkler, s. 86-88.

114 Ehiloglu, Yemende Tlirkler, s. 86-87.

115 Ehiloglu, Yemende Tlirkler, s. 64-65.

116 jprahim Abdiisselam Pasa, Yemen Seyahatnamesi, s. 52.

117 Ehiloglu, Yemende Tlirkler, s. 65-66.
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larin kacak yollarla halka ulastirdiklari silahlarin senelerce insanlara bedava
denilecek fiyatlarla satildigini, bdylece ag, ¢iplak fakir kim olursa olsun yerli
halkin silah sahibi oldugunu belirtmekte, Yemenlilerin silaha olan ilgisini su 6r-
nekle agiklamaktadir:

“Bir guin bir seyh bana sormustu;

-Istanbul’da halk ne siléhi tasir, onlarda bizim gibi martini mi kullanirlar?

Bu saf adama glilerek “Orada silahla gezen yoktur. Sade asker silahlidir.
Onlar da sehirde dolasirlarken silahsizdirlar”, dedigim zaman agzi bir karis
aciimis ve,

-Ya vali, demisti, neden benimle alay ediyorsun, sildhsiz adam olur mu?

Ona soyledigimin dogru oldugunu anlatmak igin bir hayli seyler dedikten
sonra:

-Istersen seni stanbul’a géndereyim de goézlerinle goér, fakat oraya gider-
ken silahini beraber gétliremezsin, burada birakmalisin, demistim.

Adamcagizin namusuna taarruz edilmis gibi birdenbire képlirerek: “imkani
yok, ya vali, imkani yok” diye bagirmis ve yanimdan uzaklasirken ilave etmisti:

-Ben ancak mezara silahsiz giderim. Ben sag kaldik¢a silahimdan ayiracak
hicbir kuvvet yoktur. Allah bana bunu géstermesin”

Mahmut Nedim Bey, kan davalarinin da oldukca yaygin oldugu boélgede, bu
konuda insanlarin ikna edilmesi ve asayisin saglanmasinin bitln cabalara
ragmen mimkin olmadigini ifade etmektedir.118

Sonug

Yemen, (izerinde Mainliler, Sebeliler ve Himyeriler gibi dnemli medeniyetle-
rin yasadigl, zengin kiltlrel mirasa sahip tarihi bir bolge olmasi agisindan diin-
yanin sayill mekanlarindan biridir. Bolgenin merkezi sehri San’a, kitalararasi ti-
cari yollarin kesisim noktalarindan biri olmasi sebebiyle tarih boyunca énem arz
etmistir. Gecmis dénemlerinde oldugu gibi islam’in kabuliinden sonra da bdl-
gedeki 6nemini slrekli koruyan San’a, farkli mezhep akimlarini da Gzerinde ba-
rindirmistir. Yemen, 1517 tarihinden itibaren Osmanh hakimiyeti altina girmis,
dénem dénem Osmanli idaresinden ayriimis olsa da, 6zellikle 1872-1918 yillari
arasinda, bir Osmanli vilayeti olarak varligina devam etmistir. San’a, bu sire
boyunca Yemen Vilayeti'nin merkez sancagi olarak kullaniimistir.

Glneydogu Arabistan’in i¢ kesiminde, oldukca yliksek bir yerlesim bolgesi
olarak kurulan San’a, Yemen'in asin sicak ikliminden bagimsiz, ilik havasi,
zengin bitki 6rtlisU ve cografi 6zellikleri itibariyle insanlari cezbeden bir goru-
nime sahiptir. San’a’nin en 6énemli 6zelliklerinden birisi mimari yapisidir. Bu
yonuyle sehir, belki de tarihin en modern, giiniimuziin ise en otantik sehirlerin-
den biri olarak ifade edilebilir. Cok kath ve suslemeli binalari ile etrafini cepe-
cevre kusatan surlari, sehrin en etkileyici 6zellikleri arasindadir. Ticari bir mer-
kez olmasindan kaynaklanan renkli ve blyuk carsilari, dokumacilikta ve demir
islemeciligindeki maharetli ustalari ile San’a, bircok bdlgeden gelen ticcarlarin
alis-veris merkezi olarak taninmistir.

Henlz Hz. Peygamber déneminde insa edildigi belirtilen Camiu’l-Kebir ile

118 Mahmut Nedim Bey, Arabistan’da Bir Omiir, s. 218-219.
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birlikte bircok tarihi cami ve hamama sahip olan San’a’nin bu giine ulasan ya-
pilarinin énemli bir kismini Osmanli eserleri olusturmaktadir. Askeri teskilati,
idari teskilatl, adli teskilati, belediyesi, okullari ve hastaneleriyle Yemen’deki
bircok modern kurumlarin temeli San’a’da Osmanli yénetimi déneminde atil-
mistir.

San’a halkinin 6nemli bir boliminu Zeydiler ve Safiller olusturmaktadir.
Sehirde kendi mahalleleri icerisinde yerlesik bulunan Yahudiler de San’a’nin
yerli halkinin bir parcasidir. 1872 sonrasinda bélgenin stratejik dneminin art-
masli sonucu Osmanli Devleti’'nin Yedinci Orduyu San’a’da kurmasi ve yeni vila-
yet sistemini olusturmasi ile bolgede Tirk nifusunun da hizla arttigl anlasil-
maktadir. Bu haliyle San’a daha renkli ve kozmopolit bir yapiya buriinmustar.

San’a halki, kendine 6zgu kilturl ve yasam tarzi ile ginumuze kadar ¢ok
az degisen bolgelerdendir. Dinine baglilg ile bilinen halk, islamT ilimlere bilyiik
6nem vermektedir. Aza kanaat eden, 6zgurligiine diskin olan bdlge insani
kendine midahale edilmesinden hoslanmaz. Olduklar gibi kabul edilmeli ve
kendilerince yasamalidirlar. Aksi durumda onlarla anlasmak miumkiin degildir.
Osmanli Devleti idaresi altinda her ne kadar sik sik ayaklanmis olsalar da gu-
nlimuze ulasan Turk-Yemen dostlugu, San’a sehrine kazinmis ortak degerlerin
ve tarih birliginin bir sonucu olarak anlasiimalidir.
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San’a Bekiriye Camii120

119 Fotograflarla Tarih Boyunca Tirkiye-Yemen Dostlugu, Proje Yonetmeni, Halit Eren, IRCICA Yayin-
lari, istanbul 2011, s. 29.
120 Fotograflarla Tarih Boyunca Tlirkiye-Yemen Dostlugu, s. 43.
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San’a resmi binalar; hiikimet konag), telgrafhane, mahkeme, askeriye122

121 Fotograflarla Tarih Boyunca Tiirkiye-Yemen Dostlugu, s. 23.
122 Fotograflarla Tarih Boyunca Tiirkiye-Yemen Dostlugu, s. 51.
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VELID B. ABDULMELIK DONEMINDE SOSYAL HiZMET
UYGULAMALARI

Yrd.Dog.Dr. Yilmaz CELIK

Nigde Omer Halisdemir Universtesi islami ilimler Fakiltesi

0z

Sosyal hizmetler; kisi, grup ve topluluklarin yapi ve ¢evre kosullarindan dogan
ya da kendi denetimleri disinda kalan yoksulluk ve esitsizliklerini gidermek; top-
lumun degisen kosullarindan ortaya ¢ikan sorunlari 6nlemek ve insan kaynakla-
rini gelistirmek; kisi, aile ve toplum refahini saglamak amaciyla diizenlenen hiz-
met ve programlari kapsayan bir alandir. Engelli, yasli, kimsesiz ¢cocuk ve kadin-
lara yonelik her tirlG destek sosyal hizmetlerin kapsamina girer. Velid b. Abdul-
melik Emevilerin en kudretli halifelerindendir. On yillik iktidari déneminde Velid,
sosyal hizmet uygulamalarina biylik dnem vermistir. O, islam tarihinde ilk dona-
nimh hastaneyi kurmustur. Gérme engellilere, sakatlara ve fakirlere maas bagla-
tip erzak tayin etmistir. Kétlirim ve gérme engellilerin yanina hizmetgiler vererek
onlari devlet glivencesi altina almistir. Clizzamlilarin tedavisi i¢in hastane agmis,
onlari toplumda dislanmisliktan kurtarmistir. Velid, egitim-6gretim kurumlarini
desteklemistir. Temel egitimin yayginlasmasi icin kittdbin aciimasini destekle-
mis, mescid ve cami imarina 6nem vermistir. Ayrica vakif mekanizmasini etkin
sekilde kullanarak daha verimli hale getirmistir.

Anahtar kelimeler: Velid b. Abdilmelik, Emeviler, sosyal hizmetler, saglik, egi-
tim.

ABSTRACT

Social Service Applications In Walid B. ‘Abd Al-Malik Period

The birth, physical structure, life style and death of the Prophet Muhammad,
who is one of the two main sources of the religion of Islam and has been an
exemplary for the Muslims from every respect, has been frequently the subject
of many types of sira literary works. These works cover a wide variety either in
the form of verse or prose. Especially such types of works like mawlid, mi'raciyya
and na't in which the fondness and yearning felt for Muhammad, the prophet
and hilya which reflects a portrait of him made by every one of his companions
from a different angle have taken their place among the different colours of our
civilisation. This essay aims at presenting information about "shamail" as it the
main source of hilya, hilya itself, the reasons of the birth of hilye and types of hil-
ye. Taking into consideration the fact that there is a considerable number of
works about the hilyas in the form of verse and that the hilyas in the form of pro-
se has not enjoyed the same interest, we attached the transribed text of a hilya
in the form of prose written by Halil b. Ali el-Kirimi to the end of this article.

Keywords: Walid b. ‘Abd al-Malik, Umayyads, social services, health, educa-
tion.
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Giris

Modern bir terim olan sosyal hizmetler, toplumda dezavantajli gruplar ola-
rak tanimlanan yasli, engelli, hasta, destege muhta¢ kadin ve cocuklar basta
olmak uzere butin bireylerin desteklenmesini hedefleyen bir disiplindir. Bu
gruplar desteklenirken basta mali olmak (zere sosyal, egitim, saglik ve daha
pek cok alanda sosyal hizmet uygulamalari gerceklestiriimektedir. Sosyal hiz-
metlerin tanim ve kapsamina bakildiginda, bu uygulamalarin islam’in, yapilma-
sini emrettigi faaliyetlerin kapsamina girdigi rahatlikla gorilebilir. Clinki islam,
fert ve toplum hayatinda adalet, yardimlasma ve dayanismanin gerceklesebil-
mesi icin gerekli olan her tlirll sosyal, siyasi, iktisadi, hukuki ve ahlaki kaideleri
bitin acikliglyla ortaya koymus evrensel bir dindir. Bu din her yondyle bir hayat
nizamidir.t islam’in iki temel kaynag| olan Kur'an ve Hz. Peygamber, asirlar bo-
yunca fert ve toplumlara yol géstermis ve insanligin karsilastigl her tarli sikinti-
ya, caresizlige, probleme karsi ¢6ziimler sunmuslardir. Hz. Peygamber donemi,
islam’da sosyal hizmetlerin temellerinin atildigl ddnem olmustur. islam’da sos-
yal hizmet uygulamalarinin temelleri Hz. Peygamber déneminde atilmakla bir-
likte, bu uygulamalarin bazilari Rasid Halifeler ddneminde bazilari da Emeviler
doéneminde daha iyi gelisme gostermistir. Emeviler déneminde 6zellikle Velid b.
Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz, toplumda dezavantajli, desteklenmeye muh-
tac gruplara yoénelik 6nemli sosyal hizmet uygulamalarinda bulunmuslardir. Bu
calismada Velid b. Abdulmelik dénemindeki sosyal hizmetler ele alinacaktir.

1. Sosyal Hizmetlerin tanim ve kapsami

Sosyal hizmetler, basta dezavantajh gruplar olmak Uzere toplumun hemen
hemen butinlne hitap eden modern bir kavramdir. Sosyal hizmetlerin pek ¢ok
tanimi yapiimistir. En kapsamli tanimlardan biri su tanimdir:

“Sosyal hizmetler; kisi, grup ve topluluklarin yapi ve c¢evre kosullarindan
dogan ya da kendi denetimleri disinda kalan yoksulluk ve esitsizliklerini gider-
mek; toplumun degisen kosullarindan ortaya ¢ikan sorunlari dnlemek ve insan
kaynaklarini gelistirmek; kisi, aile ve toplum refahini saglamak amaciyla diizen-
lenen hizmet ve programlari kapsayan bir alandir. Bu alan, 6rnegin sosyal yar-
dim hizmetleri, cocuk ve aile refahi hizmetleri, fiziksel ve ruhsal sakatlar icin
yapilan hizmetler, i1slah hizmetleri, sosyal sigortalar, aile planlamasi, konut so-
runlari ve toplum kalkinmasi gibi hizmet ve programlari kapsar.”?

Birlesmis Milletler Genel Sekreterligi’'ne bagli uzmanlar grubunun yaptigl
tanim kisa olmakla birlikte oldukca kapsamlidir:

“Sosyal hizmetler, bireylerin birbiriyle ve cevresi ile uyum saglamasini ko-
laylastirmak amacini tasiyan 6rgltlenmis calismalardir.3 Bu tanimlar gbz 6nu-

1 Konunun genis aciklamasi icin bkz. Kutub, Seyyid, isldm’da Sosyal Adalet, Cev. M. Besir Eryarsoy,
istanbul, 1986, s. 35, 51; Ulvan, Abdullah Nasih, isldm’da Sosyal Dayanisma, Cev. ismail Kaya,
Konya, 1990, s. 30.

2 Arici, Kadir, Sosyal Glvenlik Dersleri, Ankara, 1999, s. 147; Yolcuoglu, ismet Galip, Sosyal Hizmete
Giris, Ankara, 2012, s. 106; Ayrica bkz. llI’ incl Milli Sosyal Hizmetler Konferansi, 11-14 Aralik
1968, Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligi, Sosyal Hizmetler Genel MUddrlGgd Yayini, Yayin, No:
54, s. 305, 364.

3 Arici, Sosyal Glivenlik Dersleri, 147.
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ne alindiginda Hz. Peygamber’in, Medine’de mikemmel bir sosyal hizmet ¢a-
lismasi yaptigini gormek mimkundlr. Muahat, Mescidler, Suffa, zekat, sadaka
ve gesitleri, vakiflar, sehir planlamasi, muh&cirlerin konut ihtiyacinin karsilan-
masi, yetimlerin ve kimsesiz kadinlarin himayesi, muhtac aile ve fertlere yapi-
lan yardimlar bu calismanin sacayaklarini olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in
Medine'de baslattigl bu hizmetlerin nemli bir bélimi islam cografyasinin di-
ger bolgelerinde gelistirilerek uygulanmistir. Emevi halifesi Velid b. Abdilmelik,
bu konuda énemli uygulamalarda bulunan énemli sahsiyetlerden biridir.

GuUnumuz arastirmacilari da “sosyal hizmetler” terimini icerik ve kapsam
olarak birbirine yakin olmakla birlikte farkli cimlelerle tanimlamislardir. Bu ta-
nimlardan bir kisminda sosyal hizmetler; kisi, grup ve toplumlara sosyal, ruhsal,
ekonomik ve fiziksel yonlerden, imkanlar ¢cercevesindeki en ylksek refah dize-
yine ulasabilmeleri igin yardim yapilmasi ve desteklenmesi gibi ¢cok kisa ama
kapsayici sekilde tarif edilmektedir.456

Tarihsel cergeve icinde ele alindiginda, sosyal hizmetlerin, bireyin refahini
gelistirmeye yonelik uygulamalar oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Bireyin refahini ise
sosyal refah hizmetleri belirler. Bu hizmetlerin amaci, bireyin refahi ile icinde
bulundugu toplumun refahi arasinda bir denge kurmaktir.” Kisacasi sosyal
hizmet hem fert hem de toplum refahini ayni anda hedeflemektedir. Hz. Pey-
gamber’in baslattigl, Rasid Halifeler’in devam ettirdigi, cesitli nedenlerle top-
lumdan soyutlanmis kole, engelli, kimsesiz ¢ocuk ve kadin, yoksul ve buna
benzer gruplara yonelik izledigi kucaklayici uygulamalar, yukarida verilen bitin
anlam ve tanimlarinin pratige dokilmus seklidir.

Sosyal hizmetin kapsami konusunda bircok yorum yapilmistir. Sosyal hiz-
met alanlarini gosteren BM (Birlesmis Milletler) listesi oldukga genis bir cerce-
ve sunmaktadir. Bu listede sosyal hizmet alanlari su sekilde siralanmistir: “Aile
ve ¢ocuk bakim ve yardimi hizmetleri, evienme konusunda danismanlik, cocuk
bakimevileri ve yuvalari, normal bir aile iliskisi olmayan ¢ocuklara hizmetler, ev-
lat edinme, vasilik, koruyucu aile, gonilli ¢calismalar, yaslilara bakim ve yar-
dim, kronik hasta ve sakatlara bakim ve yardim, olagandsti durumlar yardimi,
yoksullara yardim, asevleri, bedensel ve ruhsal sakatlarin bakim ve rehabilitas-
yon hizmetleri, evlienmemis annelere yardim, gé¢cmen ve siginmiglara yardim,

4 Bkz. Dilik, Sait, “Sosyal Giivenlik ve Sosyal Hizmetler Arasindaki iliskiler”, AUSBF Dergisi, Ankara,
XXXV (1980): 73-84, s. 73.

51983 tarih ve 2828 sayili Kanun’un 3. Maddesinde Sosyal Hizmetler sdyle tanimlanmaktadir: “Kisi
ve ailelerin kendi blinye ve cevre sartlarindan dogan veya kontrolleri disinda olusan maddi, ma-
nevi ve sosyal yoksunluklarinin giderilmesine ve ihtiyacglarinin karsilanmasina, sosyal sorunlarinin
dnlenmesi ve c¢déziimlenmesine yardimci olunmasini ve hayat standartlarinin iyilestirilmesi ve
ylkseltiimesini amaclayan sistemli ve programli hizmetler bitlndddr.” Seyyar, Ali, Sosyal Hizmet-
lerde Bakim Terimleri (Ansiklopedik Sézllik), Ankara, 2007, s. 270.

6 Mesela bkz. Yolcuoglu, ismet Galip, Sosyal Hizmete Giris, 108; benzer bir tanim icin bkz. Duyan,
Veli, “Sosyal Hizmet Etigi”, Sosyal Politika ve Kamu Yé6netimi Bilesenleriyle Sosyal Hizmet, Yay.
Haz. H. Acar-N. Negiz-E. Akman, 109-117, Ankara, 2013, s. 109; Seyyar, Sosyal Hizmetlerde Ba-
kim Terimleri, 270-271.

7 Kongar, Sosyal Calismaya Giris, Ankara, 1972, s. 11; Acar, Hakan, “Dlinyada Sosyal Hizmet Mesle-
ginin Ortaya Cikisi ve Gelisimi”, Toplum ve Sosyal Hizmet Dergisi, Ankara, 14/1 (2003): 1-19, s.
2.
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fuhus yoluna sapmis ve ahlaksal bakimdan tehlikeye diismds kizlarin rehabili-
tasyonu, sosyal tip hizmeti, ruhsal hijyen ya da psikiyatrik sosyal ¢calisma, okul-
da sosyal calisma, askeri yerlerde sosyal calisma, isletmelerde sosyal ¢alisma,
meslek danismanligi ve is bulmaya iliskin sosyal calisma, yarg! alaninda sosyal
calisma, konut yapiminda sosyal ¢calisma, sosyal glivenligin yonetim 6rgdtlerin-
de sosyal ¢calisma, toplum kalkinmasi programlarinda sosyal ¢alisma, suclulara
yardim vb.”8 Bu kapsam o kadar genistir ki, adeta insanla ilgili ne varsa hepsini
icermektedir.? Dolayisiyla devletin ve toplumun guvenligini saglama goérevinde
bulunan askerlerin ailelerinin her alanda desteklenmesi sosyal hizmet alaninda
o6nemli bir yere sahiptir. Rasid Halifeler donemi sosyal hizmetin kapsamina gi-
ren bircok hizmetin gerceklestirildigi nadir ddnemlerden biridir.

2. Velid b. Abdiilmelik’e Kadar Emeviler Doneminde Sosyal Hizmetlere
Genel Bir Bakis

Hulefa-i Rasidin déneminden sonra yaklasik doksan yil boyunca iktidarda
kalan Emevi saltanatinin ilk yarisi, iktidar micadeleleri, savaslar, devlet otori-
tesinin saglamlastinimasi gibi faaliyetlerle gecmistir. Ozellikle yikilmak (izere
olan Emevi iktidarinin saglamlastirimasinda Abdulmelik b. Mervan’in pay! bi-
yUktlr. Bu donemde sosyal hizmet kapsami igine giren saglik, egitim ve diger
faaliyetler genelde sarayda ve iktidar cevresine yonelik olmustur. Mesela, ken-
disi de uyuzdan 6ldgl rivayet edilen Muaviye b. Ebi Siifyan’dan1® baslayarak,
Emevi sultanlarinin hemen hepsi saray tabibi atamislardir. Muaviye’nin doktoru
bir Hiristiyan olan ibn Usal idi.1t Teyazuk, Ebd’l-Hakem, Abdiilmelik b. Ebcer gibi
bircok saray doktoru, tip ve saglik alaninda 6nemli katkilar saglamislardir.12
AbdUlmelik tarafindan saray tabipligine tayin edilen Teyazuk, Irak’ta bir tip oku-
lu agcmis ve buradan yetisen pek cok tabip Abbasiler déneminde gérev yapmis-
tir.23 Yine Emeviler déneminde tip alanindaki ilk terciime faaliyetleri sarayda
olmustur. Halid b. Yezid b. Muaviye, kimya ve tip ilimlerinin Arapcaya nakliyle
ugrasan ilk kisidir.14

Egitim alanindaki sosyal hizmet uygulamalari da bundan farksiz degildir.
Her ne kadar Emeviler doneminde egitim-68retimde hem kittadb agma hem de
hem de 6g8retmenlere maas baglama devam etmisse de bu durum Velid b. Ab-
dilmelik dénemine kadar sik sik kesintiye ugramistir. Nitekim Ramazan Altinay,
Emeviler déneminde egitim-6gretim islerinin, devlet tarafindan geneli kapsaya-
cak bir sisteme kavusturulmadigini, 6zel kisilerin gayret ve desteklerine birakil-

8 Dilik, bu listeyi maddelestirerek genis bir agiimini vermistir, Dilik, “Sosyal Guvenlik ve Sosyal Hiz-
metler Arasindaki iliskiler”, AUSBF Dergisi, XXXV, 74-76; benzer bir kategorize icin bkz. Seyyar,
Bakim Terimleri, 271.

9 Sosyal hizmetin tanim ve kapsami hakkinda genis bilgi icin bkz. Celik, Yilmaz, islam’da Sosyal Hiz-
metler, Hz. Peygamber Dénemi, Cizgi Yay. Konya, 2017, s. 15-20.

10 ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, el-Meérif, Kahire, 1992, s. 349.

11 Altinay, Ramazan, Emevilerde Glinllik Yasam, Ankara, 2006, 552; Hitti, Philip K., SiyasT ve Klti-
rel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, I-ll, IFAV Yay. istanbul, 1995, Il, 368.

12 Oztiirk, Levent, On ikinci Yiizylla Kadar isldam Diinyasinda Hastaneler, istanbul, 2007, s. 78; bun-
lar hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 552-561.

13 jslam Tarihi El Kitabi, Edt. Eylip Bas, Grafiker yayinlari, Ankara, 2013, s. 378.

14 Hasan ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel ve Sosyal islam Tarihi, Cev. I. Yigit-S. Gimds, 1-VI, Ka-
yihan Yay. istanbul, 1991, II, 226; Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 566.
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digini belirtmektedir.1®

Bu dénemde savaslardan dolayl meydana gelen tahribatin tamiri amaciyla
imar faaliyetlerine énem verilmistir. ilk halife Muaviye b. Ebi Siifyan dénemin-
de, Mescid-i Nebevi'yi suyun basmasini engellemek icin kaldinmlar ve bu kald-
rimlarda abdest alinacak yerler de yapilmistir.26 Ayrica Medine valisi Mervan b.
Hakem, Muaviye'nin emriyle Mescid-i Nebevi'nin gevresindeki yollari diizenle-
mistir.17 AbdUlmelik déneminde Hulvan, Tanus ve Vasit sehirleri kurulmasi,
Kubbetl’s-Sahra ve Mescid-i Aksa’'nin insasi, Kabe'nin tamiri ve Mescid-i
Haram’in genisletilmesi ile Misir'da ‘Amr camiini yeniden insasi gibi faaliyetler
yapiimistir.28 Abdilmelik’in Misir valisi Abdilaziz b. Mervan, Misir'in bir kdyu
durumunda olan Hulvan’a evler, mescidler yaptirip agaclar diktirmis ve en gi-
zel sekilde imar etmistir. Abdiilaziz b. Mervan’in Hulvan’da para bastirmasi ve
sarayinin ¢evresinde insanlara her gun bin tas yemek yedirmesi, burayl 6nemli
bir merkez haline getirmigtir.19

Muaviye b. Ebi Stifyan, daha énce uygulanan sitten kesilen cocuga maas
tahsisine devam 6nemli bir sosyal hizmet uygulamasinin hayatta kalmasini sag-
lamistir. Ancak Abdulmelik b. Mervan ayni yolu izlememis, gcocuk yardimini ge-
nel olmaktan ¢ikararak kendi istedigi dar bir kesimle sinirlamistir.20

Emevilerde, i¢ kanisikliklarin etkisiyle Abdilmelik b. Mervan déneminin so-
nuna kadar, egitim-6gretim de dahil olmak Uzere sosyal hizmet uygulamalari
konusunda aktif bir siyaset izlenememistir. Ancak Velid b. Abdulmelik ile birlik-
te sosyal hizmetler alaninda énemli atihmlar gerceklestirimistir.

3. Velid b. Abdiiimelik Déneminde Sosyal Hizmetler

Velid b. Abdilmelik dénemi (86-96/705-715), Emevi Devleti’'nin glicliniin
zirveye ciktigl dénemdir. 10 yil sliren iktidar déneminde Velid, diger basarilari-
nin yaninda toplumda dezavantajli gruplara yonelik sosyal hizmet uygulamala-
rina 6nem vermistir. Hulefa-i Rasidin déneminde uygulanan, ancak daha sonra,
Emeviler’in ilk donemlerinde i¢ karmasadan dolayl aksayan sosyal hizmet uygu-
lamalari, onun zamaninda buyUk oranda tekrar uygulama alanina konulmustur.
Ozellikle saglik alaninda ve engelliler konusunda énemli yenilikleri hayata ge-
cirmistir. Hitti, Velid’in faaliyetlerini sdyle dzetlemektedir: “Suriyede ¢ok sayida
mekteb ve ibadethane acti, clizzdm hastalari, topallar ve kérler icin tesisler
kurdu, mizmin hastaliga yakalanmislar icin hastahaneler kurdu, fakir ve dis-

15 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 514-515; ayrica bkz. Aycan, irfan-Sancam, ibrahim, Emeviler, Anka-
ra, 1999, s. 140.

16 Celikkol, Yasar, “VIl. yizyllda Medine’de Sosyal ve Dini Yapilar, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 13 (2), 393-419, 2003, s. 408; Bozkurt, Nebi-Kicikasct M. S., “Mescid-i Nebevi”, Tirki-
ye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2003, XXIX, s. 282.

17 ibn Sebbe, Ebl Zeyd Omer b. Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, Thk. Fehim Muhammed
Seltdt, IV, Cidde, 1979, |, 17.

18 Erkogoglu, Fatih, Abdiimelik b. Mervan ve Dénemi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsu, Ankara, 2006, s. 452.

19 Erkogoglu, Abdlimelik b. Mervan ve Dénemi, 453.

20 Belazuri, Ebd’l-Abbas Ahmet b.Yahya b. Cabir, Fiitdhu'l-Biildan, Trc. Mustafa Fayda, Siyer Yay. is-
tanbul, 2013, s. 525.
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klnlere mahsus ilk miesseseleri actl.”21 Velid b. AbdUlmelik ayrica, sehir plan-
lamasina, 6zellikle hacilarin kolay bir sekilde hacca gidip gelmeleri icin yol ya-
pimina énem vermistir. Velid, bu amagla Medine valisi Omer b. Abdiilaziz’e yazi
gondererek su kuyulari agmasini istemis, Mescid-i Nebeviye gidis-gelisleri ko-
laylastirmak icin 6nlemler almasini istemigtir.22

Velid b. Abdilimelik donemindeki sosyal hizmet uygulamalarni; saglik hiz-
metleri, egitim-6gretim hizmetleri ve toplumun dezavantajli gruplarinin destek-
lenmesi basliklar altinda ele almak mumkuanddr.

a. Saglik Hizmetleri

islam’in ilk asrinda gerek Hz. Peygamber, gerekse Réasid Halifeler ve
Emeviler déneminde saglik ve alaninda tip alaninda yapilan sosyal hizmetler,
birer baslangic teskil etmis ve islam diinyasinda daha sonra kurumsal anlamda
yapilacak calismalar icin ilham kaynag olmustur. Kaynaklar, islam medeniye-
tinde basta engelliler, kronik hastalar olmak Uzere saglik problemi yasayan bi-
rey ve gruplara yonelik blyUk saglik hizmetlerinden bahsetmektedirler. En bas-
ta Hz. Peygamber, diger konularda oldugu gibi saglik konusunda sdyledikleri ve
yaptiklanyla ileriye dénuk kurumsal bir yapinin olusmasini amaclamistir. Hicret-
le baslayan Medine déneminde toplumu, kurumlari, siyasi organizasyonu insa
slirecinde Mescid-i Nebevi'nin yapilmasi, Suffa’nin olusumu, muahat, pazarin
kurulmasi, sehir planlamasi ve diger konularda attigl adimlar bunun acik gos-
tergesidir. Saglik konusunda da Rufeyde Cadiri, engelliler basta olmak Ulzere
saglik problemi olanlara yonelik yaklasimlar da bu ¢ercevede degerlendirilebilir.

Hulefa-i Rasidin déneminde saglik hizmetlerinin kurumsallasmasi konu-
sunda cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak dunya tarihinde dnemli bir tip
okulu ve hastane olarak bilinen Ciindisapdr’'un Hz. Omer zamaninda baris yo-
luyla 638 yilinda fethedilmesi23 tipta bazi gelismeleri beraberinde getirmis ol-
malidir. Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in getirdigi esaslara aykir olmayan ve Mis-
Iimanlarin lehine olan her tirli yenilige acik olan, fethedilen bolgelerle yakin-
dan ilgilenerek takip eden Hz. Omer’in Cindisapdrdaki bu okuldan yararlan-
mamis olmasi bizce uzak bir ihtimal gibi gériinmektedir. Bu okulda egitim go-
ren ve Hz. Peygamber’in évglsiine mazhar olan Haris b. Kelede vasitasiyla
Ciindisapdr'un adi Misliimanlar arasinda duyulmustu. Hz. Omer gibi bir insa-
nin, kendi yénetim sinirlarina dahil olan Cindisapdrdaki bu kuruma, tabiplere
ve saglik uygulamalarina ilgisiz kalmamis olmasi kuvvetle muhtemeldir. ibn
Dokmak, Emeviler doneminde Misirda Fustat'in Kanadil Sokagi'nda ( &)

Jutall)24 EbG Zlbeyd adinda birinin evinde bir maristan (hastane) oldugunu
yazmakta, ancak bu maristanin ne zaman kuruldugu konusunda bilgi ve tarih

21 Hitti, Isldm Tarihi, I, 349.

22 Sallabi, Ali Muhammed, Emeviler Dénemi 2, Cev. Harun Unal, istanbul, 2014, s. 121.

23 Uslu, Recep, “Ciindisapar”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara, 1993, VIII, s. 118.

24 jbn Dokmak, bu sokakta esrafin evlerinin (JJ ) oldugunu ve Amr b. &s'in evinin, bu sokaga acilan
diger bir sokakta oldugunu kaydetmektedir. ibn Dokmak, ibrahim b. Muhammed, el-intisar
livasitati ‘ikdi'-Emsar, nsr. C. Vollers, I-Il, Kahire, 1893, |, 13-14.
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vermemektedir.25 Bazi yazarlar bu bilgiden, hastanenin Hz. Omer déneminde
641 yihinda Misir'in fethinden hemen sonra kuruldugu sonucunu gikarmislardir.
Bazi arastirmacilar da bu olayin Emeviler doneminde meydana geldigini ileri
stirmislerdir. Konuyu kisaca ele alan Levent Oztiirk ise hem bu bilgiyi hem de
cikarilan sonuclari elestirmektedir.26

Emeviler déneminde tip alaninda daha ciddi gelismelerin oldugu goérilmek-
tedir. Bu donemde terciime faaliyetleri ve ClindisapUr ekolinden gelen doktor-
larin saraya yakinlklari dikkat cekmektedir. Tercime hareketini ilk baslatan ki-
sinin Emevi hanedanindan Halid b. Yezid oldugu ve ilk tercimelerin de astro-
nomi, kimya (simya) ve tip alanlarina ait bulundugu bilinmektedir.2? Tip ilmine
dair eserlerin tercime edilmesinde halifeler 6zel bir dikkat gostermisler, devrin
meshur doktorlari halifelerin ve diger devlet ricalinin 6zel doktorlari olarak go-
rev yapmislardir. Hemen hepsi gayrimuslim28 olan bu tabipler, tip sahasinda
bazi eserleri Arapga’ya gevirmis ve bazi risaleler telif etmislerdir. Maserceveyh
el-Basri, ibn Uséal/Asal, Haccac'in 6zel doktorlugunu da yapan Teyazuk, isken-
deriye okulu alimlerinden Abdllmelik b. Ebcer el-Kinani, Eb(’l-Hakem ve tipla
ilgili Stryanice bir kitabl Arapga’ya ¢eviren Ahrun2® Emeviler dénemi tabipleri-
nin en meshurlarndir.3° Emevilerin ilk halifesi Muaviye, Yunan asilli bir Hiristiyan
ve Ciindisapir kékenli olan ibn Usal/Asal’i saray hekimi olarak géreviendirmis-
tir. Ayrica Akkavi'nin tespitine gére Muaviye doneminde Emevilerin baskenti
Dimask’ta el-Biméristant’s-Sagir adinda bir hastane yaptiriimistir.3* Abdilmelik
tarafindan saray tabipligine tayin edilen Teyazuk’un, Irak’ta bir tip okulu actig
ve buradan yetisen pek cok tabibin Abbasiler doneminde gérev yaptigl nakle-
dilmektedir.32

Asagida da genisce ele alinacagl gibi modern anlamdaki ilk hastane
Emeviler déneminde Velid b. Abdilmelik tarafindan aciimistir. Ancak, bundan
énce islam toplumunun ilk hastanesinin, Emevilerin baskenti Dimask’ta bulu-
nan ve Muaviye déneminde yaptiriimis olan el-Bimaristani’s-Sagir olduguna
dair gorusler de vardir.33 Bitlin bunlarin disinda, Velid’'in babasi Abdulmelik
doéneminde bir hastanenin tesis edildigine dair rivayetlerin oldugu da iddia
edilmektedir.”34

Velid b. Abdilmelik donemi, Emevilerdeki saglik hizmetleri icin bir déniim

25 jon Dokmak, |, 99.

26 Oztiirk, islam Diinyasinda Hastaneler, 98-99.

27 Bkz. Kalkasandi, Ebd’l-Abbas Ahmed, Subhu’l-A’sé i Sindati’l-insa, 1-XIV, Kahire, 1922/1340, |,
420.

28 MUsliiman bir doktor olan Esed b. Hani’nin bu durumdan rahatsiz olmasi ve soyledikleri hakkinda
bkz. Altinay, Emevilerde GUlinliik Yasam, 551-552.

29 Bu Kitabin Arapgadaki ilk tip Kitabi olduguna dair bkz, Altinay, Emevilerde Glinliik Yasam, 552.

30 Bkz. Yigit, Ismail, “Emeviler-Siyasi Tarih, Medeniyet Tarihi ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, istanbul, 1995, XI, 100; Oztiirk, isldm Diinyasinda Hastaneler, 77-78; Altinay, Emevilerde
Gunlik Yasam, 552.

31 Oztiirk, Levent, Isldm Tip Tarihi Uzerine incelemeler, istanbul, 2013, s. 178; Songur, Haluk-T. Say-
gin, “Sifahaneden Hastaneye: Saglik Kuruluslarinin Degisimine Genel Bir Bakis”, Stileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 19/1 (2014), s. 200.

32 jslam Tarihi El Kitabi, 378.

33 Qztiirk, Islam Diinyasinda Hastaneler, 95-96.

34 jslam Tarihi El Kitabi, 378.
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noktasi sayilabilir. Cinku Velid b. Abdilmelik, tarihgiler tarafindan Emevilerde
ilk bimaristani insa eden kisi olarak kaydedilmektedir. Kaynaklarda bu hasta-
nenin kurulus sekli, amaci ve diger faaliyetleri hakkinda su bilgiler verilmekte-
dir:
e Hastanenin 88/707'de Sam’'da clizzém hastaligina yakalananlar ve
kronik hastalar igin kuruldugu,

e buraya hekimler tayin edildigi ve onlara maas baglandig|,

e clzzamh hastalarin ortalikta gezinmelerinin énlenmesi icin karantina
uygulamasinin yapildigl,

° clzzamlilara ve koérlere erzak tayin edildigi,
o korlere ve felglilere yardimci olmak Uzere elemanlar gérevlendirildigi.3>

e Yine bu kapsamda ibni’I-Esir'in aktardigina gére Velid, sakatlara ba-
gista bulunarak onlari dilenme durumuna dismekten korumus, Kuad
hastaligina (ylrimeye engel bir hastalik) yakalananlara bir hizmetgi,
korleri gezdirmek Uzere birer rehber tahsis etmigtir.36

Verilen bilgiler, bu hastanede kapsamli bir saglik hizmetinin verildigini gos-
termektedir. Velid b. Abdiimelik’in bu faaliyetleri yaparken kimlere danistigl, bu
fikri ve tecrlbeyi nereden aldigl ayn bir arastirma konusudur. Ancak o dénemin
sartlarinda bu uygulamalarin hayata gegirilmesi, devlet yonetimindeki genis
vizyonu gostermesi agisindan énemlidir. Emeviler déneminin sosyal hizmetlere
en cok &nem veren halifesi Omer b. Abdiilaziz de selefi olan Velid b. Abdiilme-
lik’'in uygulamasini tekrar baslatarak mizmin hastalara, kéttrimlere ve korlere
hem maas baglamis hem de bakimlarini saglamak Uzere gorevliler tayin etmis-
tir.37 Gerek Velid b. Abdiilmelik gerekse Omer b. Abdiilaziz'in bu uygulamalari,
glinimizde Saglik Bakanhg tarafindan yerine getirilen evde saglik hizmeti ile
Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi'nin yurittiglu evde bakim uygulamalarina
benzemektedir. Her iki uygulama da dezavantajli durumda olan engelli ve has-
talarin hayatini kolaylastiran énemli sosyal hizmet uygulamalaridir.

Hz. Peygamber doneminde temeli atilan, Emeviler déneminde gelisen
islam hastaneleri, Abbasilerden baslamak lizere cok daha ileri bir kurumsalliga
kavusmus ve Batinin 19. ylizyila kadar ulasamadig| bir seviyeye cikmistir. Por-
mann, islam hastahanelerini Ustiin kilan faktérleri su sekilde siralamaktadir:
“Islam hukukundaki vakiflarin statiisii sayesinde elde edilen yasal ve finansal

35 Bkz. Ya’'kabi, Ahmed b. Ebi Ya'klb b. Ca'fer b. Vehb, Tarihu'l-Ya’kabi, HI, Beyrut, 1960, Il, 290-291;
Kalkasandi, I, 431; Kettani, Muhammed Abdulhay, et-Teratibu’l-idariyye (Hz.Peygamber'in Yéne-
timi), Cev. Ahmet Ozel, I-I, istanbul, 2003, II, 32; Sallabi, Emeviler Dénemi 2, 120-121; Terzioglu,
Arslan, “Bimaristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 1992, VI, s. 163; Altinay,
Emevilerde Giinlik Yasam, 566; Yigit, “Emeviler”, DIA, Xl, 100; Yenigeri, isldmin Dayanisma-
Paylasma Medeniyeti, 753, 756; Hitti, [slam Tarihi, Il, 349; Hasan I. Hasan, isldm Tarihi, Il, 229;
Kazicl, [sldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 307, 348; krs. Taberi, Ebd Cafer Muhammed b.
Cerir, Tarihu’r-Rusuli ve’l-Miildk, Thk.Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim, 1-XI, Kahire, 1967, VI, 437;
ibnii’l-Esir, izzeddin EbQ'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih, Cev. A. Agirakca-M. B. Er-
yarsoy-Y. Apaydin, I-XIl, Bahar Yay. istanbul, 1986, IV, 478.

36 jbni’I-Esir, el- Kamil, V, 16.

37 Yeniceri, IslAmin Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 756-757.



Velid b. AbdiImelik D6neminde Sosyal Hizmet Uygulamalari

glvenlik, tibbi tedavinin sekliler karakteri, seckin pratisyenlerin mevcudiyeti,
tibbi arastirma ve tip 6gretimi. Bltlin bunlarin bir araya gelmesi hi¢ stiphesiz
yenilikler dogurmustur.”38

Emeviler dénemindeki saglik hizmetlerinden -kurumsallasma anlaminda-
yukarida bahsedilmisti. Bunun disinda Emevi Halifesi Velid b. Abdiimelik’in her
kotlrim ve mizmin hastaya bir bakici ve her ama’ya bir yedici/yardimci tayin
etmesi, ama ve clizzamlilara maas baglamasi, cizzamlilarin belli yerlerde tutu-
lup tedavi edilmelerini emretmesi ve dilenmelerini yasaklamasi, hastalarin te-
davi edilmeleri ve desteklenmeleri acisindan énemlidir.3° Ayrica Velid b. Ab-
diilmelikten iki yil sonra halife olan Omer b. Abdiilaziz déneminde tabiplerin,
kendilerine miracaat eden hastalarin idrarini inceleyerek teshis koyabiliyor ol-
malari#© tibbi gelismenin boyutunu goéstermesi agisindan 6nemlidir. Bu sonu-
cun ortaya ¢gikmasinda Velid’in saglik konusundaki uygulamalarinin payi buyuk-
tar.

b. Egitim-Ogretim Hizmetleri

Gerek Rasid Halifeler, gerekse Emeviler, Hz. Peygamber'in uygulamalarini
ornek alarak,*! fethettikleri beldelere ilk is olarak bir mescid/cami insa etmis-
ler ve bu cami/mescidler egitim-6gretim faaliyetlerinde en énemli merkez olma
Ozelliklerini devam ettirmislerdir. Bu dénemde, Hz. Peygamber ile baglayan ve
mescidlerde merkezilesen egitim ve 6gretim faaliyetinin iyice yogunlastigl go-
rilmektedir. Blylk camiler, dini ilimlerin 68retimi icin kurulan ders halkalarin-
da bir araya gelen talebelerle dolup tasardi. Mescidlerin yaninda alimlerin evle-
ri ve saray da énemli birer ilim muessesesi hlviyetini kazanmistir. Ayni dénem-
de okuma yazma 68retilen ve “kittab” adi verilen ilk mekteplerin sayisi da art-
mistir. Bu mekteplerde okuma yazmanin yaninda temel dini bilgiler, ligat ve
nahiv ilimleri okutuluyordu. Buralarda yetisenler kabiliyetlerine gére mescidler-
de kurulan ders halkalarina devam ediyorlardi. Ayrica kaynaklarda verilen bilgi-
lerden mescidlerde de okuma yazma &gretildigi anlasiimaktadir. ilk mektepleri
basariyla bitirenlerin devam ettigi mescidlerdeki ders halkalari ¢ok kalabalik
oluyordu. Mescidlerde hocalarin ihtisasina gére farkli dini ilimler okutulmaktay-
di. Emeviler'in ilk zamanlarinda bu ders meclislerinin 6gretmenleri genellikle
geng sahabiler kusagina mensup alimlerdi. Tabiin tabakasina mensup Emeviler
devri alimlerinin ilk nesli onlarin derslerinde yetisti. ilmi calismalar zamanla
Medine, Mekke, Kufe, Basra, Dimask ve Fustat sehirlerinde yogunluk kazan-
di.42

38 Pormann, Peter E., “Tip”, Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2012, XLI, s. 98; Ay-
rica islam medeniyetindeki hastane anlayisi Ortacag Avrupasinin hastane anlayisinin karsilastir-
masi icin bkz. Songur, Haluk-T. Saygin, “Sifahaneden Hastaneye: Saglik Kuruluslarinin Degisimi-
ne Genel Bir Bakis”, 200-205.

39 Ya'kbi, Tarih, Il, 290-291; ibni’I-Esir, el-Kamil, IV, 478; Sallabi, Emeviler Dénemi 2, 120; Hasan i.
Hasan, Isldm Tarihi, Il, 229; Hitti, isldm Tarihi, Il, 349; Yeniceri, islam’in Dayanisma-Paylasma
Medeniyeti, 756.

40 Elnure Azizova, Hz. Peygamber D6neminde Galisma Hayati ve Meslekler, istanbul, 2011, s. 380.

41 Hz. Peygamber déneminde egitim-6gretim faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Celik, Isldm’da
Sosyal Hizmetler Hz. Peygamber Dénemi, 221-278.

42 Genis bilgi icin bkz. Altinay, Emevilerde Glinliik Yasam, 514-517; Yigit, “Emeviler”, DIA, X, s. 96.
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Ancak Emeviler’in egitim-6gretimi Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler déne-
mindeki gibi devlet politikasi haline getirdiklerini sdylemek zordur. Velid dncesi
egitim-6gretim uygulamalari, tipki saglikta oldugu gibi saray cevresinde, yoneti-
cilerin aile fertlerine yonelik olmustur. Abdlilmelik b. Mervan zamanindan itiba-
ren saraylarda devamli gérev yapan azatl kble veya Hiristiyan bir egitici bulun-
duruldugu gortlmektedir. Ayrica devlet erkani 6zel 6gretmenler tutarak cocuk-
larina sarayda egitim aldirmislardir.#3 Mesela, Abdilmelik b. Mervan, ismail b.
Ubeydullah adinda birine -Ucret karsili§inda- ogluna terbiyeci/egitmen olmasi
icin teklifte bulunmustur.#4 Ramazan Altinay, Emeviler déneminde, geneli kap-
sayacak sekilde kurumlasmis bir egitim-6gretim sisteminden bahsedilemeye-
cegini savunmaktadir.45 Landau, her ne kadar Emeviler doneminde kittablarin
daha yaygin hale geldigini iddia etse de#® bu iddiasini destekleyecek bilgiler
vermemektedir. Bozkurt'un, “Muéviye b. Ebi Slifyan zamaninda Dimask'ta
kattablarin mevcut olmasi, bunlann erken dénemde yayginlastigini gostermek-
tedir’47 dusuncesini paylasmamaktayiz. Cunki Muaviye dénemindeki pek ¢ok
kurum Hulefa-i Rasidin déneminin devami niteligindedir ve bu kurumlarin bir
kismi Velid b. Abdulmelik dénemine kadar desteklenmemislerdir.

Ancak Velid b. Abdilmelik ve Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde egitim-
Ogretim, bir devlet politikasi haline gelmistir. Velid b. Abdlimelik dénemi, egi-
tim-6gretimin ¢ok daha yaygin hale geldigi ve blylk miesseselerin kuruldugu
bir dénemdir. Bu dénemde 0zel kisilerin acti§l miesseseler denetlenmis ve
desteklenmistir. Kaynaklarda kuttablar hakkinda daginik sekilde bilgiler veril-
mektedir. Bu bilgiler bize kittablarin isleyisiyle ilgili olarak bir fikir edindirmek-
tedir. Mesela Belazuri, Abdullah b. Ziyad adindaki birinin kittab talebelerini
giydirip izinli olarak aldigini, ancak talebelerin aglayarak tekrar yerlerine (men-
zillerine) gitmek istemeleri Gizerine ibn Ziyad’in muallimlerine onlar icin bagista
bulundugunu anlatmaktadir.#® Yine Belazuri, Velid b. Abdilmelik’in, bir kittabi
ziyaret ederek oradaki 68retmenlerle konustugunu aktarmaktadir.4® Ayrica, Ve-
lid b. Abdiilmelik ve Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde aktif gbrev yapan “séahi-
bu’s-sUk”larin (zabita), kiittdblarda 6gretmenlerin cocuklari dévmelerine engel
olmak gibi bir gorevlerinin oldugunu da ifade etmek gerekir.5° Bu faaliyetler,
egitim-68retimin Emevilerin belli bir déneminde desteklendiginin acik bir gos-
tergesidir. Emeviler doneminde talebe sayisi binleri bulan kittablar acilimistir.
Kife’de Dahhak b. Miizahim (0. 105/723), bir kiittdb acmis ve burada fahri
olarak 6g8retmenlik yapmistir. Dahhak, bu okulu Kife’de agmis, 68renci sayisi

43 Ayrintili bilgi icin bkz. Ahmed Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, Cev. Ali Yardim, istanbul,
1976, s. 49-53.

44 Heysemi, Ebl'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman, Mecmeu’z-Zevéaid ve Menbau’l-
Fevaid, Trc. Heyet, Ocak Yay. istanbul, 2011, VI, 545.

45 Altinay, Emevilerde Glnliik Yasam, 515.

46 Landau, Jacob M., “Kiittab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2003, XXVII, s. 3-
4.

47 Bozkurt, “Dari’l-Kurra”, DIA, VIII, 543-544.

48 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, V, 414.

49 Belazuri, Eb(’l-Abbas Ahmet b.Yahya b. Cabir, Ensdbu'l-Esraf, I-XIll, Thk. Slheyl Zekkar-Riyad Zi-
rikli, 1-XI11, Beyrut, 1996, VI, 80.

50 Bkz. Altinay, Emevilerde Glnlik Yasam, 120.
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3000’e kadar ulasmistir.32 Emeviler doneminde meslegi 6gretmenlik olan en
meshur sahsiyetler sunlardir: Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi, Tinrmmah, Dahhak b.
Muzahim, Ata b. Ebi Rebah ve Abdllhamid b. Yahya ve Haccéac b. YOsuf es-
Sakafi.52 Bu sahsiyetler Velid doneminde de egitim-6gretim faaliyetlerinde bu-
lunmuslardir. Velid’in élimiinden iki yil sonra basa gegcen Omer b. Abdiilaziz,
egitim toplumun her kesimine ulasmasi igin ayrica gayret sarfetmis, merkezden
uzak bolgelere bedevilerin egitimi icin egitmenler gondermistir.33 O, 6gretmen
ve 6grencilere maas baglamistir.54

Velid b. Abdulmelik, egitim-6gretim merkezleri olan cami/mescidlerin Uze-
rinde hassasiyetle durmustur. Nitekim o, 88/707 yilinda Medine valisi Omer b.
Abdulaziz’den, baska fonksiyonlari yaninda énemli bir egitim kurumu islevini
goren Mescid-i Nebevi'yi genisletmesini, Hz. Peygamber déneminden kaldig
icin yikilmasina izin verilmeyen hucreleri ve ¢evredeki evleri istimlak edip Mes-
cid-i Nebevi'ye dahil etmesini istemistir. Yapilan yenileme islemlerinden sonra
Mescid-i Nebevi 7500 metrekarelik bir alana ulasti. Omer b. Abdiilaziz’in éncii-
IGglnde gergeklestirilen bu imar faaliyetleri, 91/710 yilinda tamamlanmis ve
calismalar bir kitabe ile kayit altina alinmistir.55

Emevilerin ilk dénemlerinde Hz. Peygamber’in kiz ¢ocuklari ve kadinlara
yonelik egitim politikasinin meyveleri devsirilmistir. Ancak maalesef Emevilerin
bu yénde saglam bir politikalari olmadigl icin, kadin egitimi gerileme gostermis-
tir. Bunun cok farkli nedenleri vardir. Bu nedenlerin hakli olup olmadig ise tar-
tisma konusudur.5¢ Celebi, Emeviler doneminde kiz gocuklarinin daha ¢ok ev-
lerde egitim-6gretim gérdUklerini belitmektedir.57

c. Toplumun Dezavantajli Gruplarinin Desteklenmesi

Velid b. Abdulmelik, toplumda dezavantajli konumda olan hasta (basta
ctzzamli), engelli, fakir ve kimsesizlere yonelik sosyal hizmet faaliyetlerine
énem vermistir. Ozellikle ciizzamlilar ve engelliler konusunda 6nemli uygulama-
larda bulunmustur. Daha dnce Hz. Omer ayni hassasiyeti gostermisti.58 Emevi

51 jbn Sa’d, Muhammed, Kitabu’'t-Tabakati’l-Kebir, Thk. Ali Muhammed Omer, I-XI, Kahire, 2001, VIII,
418; ibn Kuteybe, el-Mearif, 547; Hitti, islam Tarihi, Il, 397-398.

52 Altinay, Emevilerde Glnliik Yasam, 517; Haccéac b. YGsuf'un sibyan muallimi olma sekli hakkinda
bkz. Ahmed Gelebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, 42.

53 Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, 235; Koése, Murtaza, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b.
Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, AUIF Dergisi, Erzurum, 34 (2010): 75-98, s. 90.

54 Aycan-Sancam, Emeviler, 141-142.

55 Velid b. AbdUllmelik doneminde Mescid-i Nebevi'nin yenileme faaliyetleri konusunda genis bilgi
icin bkz. Samhddi, Nureddin Ali b. Abdillah b. Ahmed el-Haseni, Vefau’l-Vefa bi Ahbéri Dari’l-
Mustafa, Thk. Kasim es-Samerrai, II-V, Beyrut, 2001, I, 262-276; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b.
Hayyat, Thk. Sliheyl Zekkar, Beyrut,1993, s. 233; Dineveri, Eb( Hanife Ahmed b. David, Ahbaru’t-
Tival, Thk. Abdi’I-Mun’im Amir, byy. 1959, s. 326; Ya'k(bi, Tarih, Il, 284; ibni’I-Esir, el- Kamil, IV,
476 vd; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu'l-islam, Thk. Omer Abdiis-
selam Tedmdiri, I-LIlI, Beyrut, 1990-2000, VI, 31-32, 253; Sallabi, Emeviler Dénemi 2, s. 116-118;
Bozkurt-Kiiciikascl, “Mescid-i Nebevi”, DIiA, XXIX, 283.

56 Genis bir tahlil i¢in bkz. Saglam, Hadi, Kadinlarin Sosyal igerikli ibadetleri ve Sahitligi, istanbul,
2013,s. 71-76.

57 Bkz. Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, 339-341.

58 Dimesk topragindaki el-Cabiye’ye gelirken yolda clizzdm hastaligina tutulmus Hiristiyanlara rastla-
yan Hz. Omer gbrevlilere, onlara zekat gelirlerinden vermelerini ve yiyecek tahsis etmelerini em-
retmistir. Belazuri, Fltahd’l-Bildan, 152.
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halifesi Velid b. Abdilmelik’in clizzamli ve engelliler konusunda 6nceki donem-
lere gore daha sistematik bir yardim sekli ortaya koydugu goérilmektedir. O, her
kétariim ve mizmin hastaya bir bakici, her @maya bir yedici/yardimci tayin et-
mis, ayrica @ma ve cuzzamlilara maas baglayarak dilenmelerini yasaklamistir.59
Butln bunlardan daha 6nemlisi Velid, cizzamhlarin belli yerlerde tutulup tedavi
edilmelerini emretmis®0 ve bdylece onlarin kendi hallerini birakilip élume terk
edilmelerini de 6nlemistir. Velid’'in baslattigl bu faaliyet, kendisinden sonraki
islam devletlerinde émek alinmis olup, birgok islam Ulkesinde, baslica sehirle-
rin civarinda clzzamhlarin barinacagl “miskinhane” denilen cizzéamhaneler
(leprosarium) kurulup hem hastaligin yayilmasi 6nlenmis, hem de tedavileri
dahil hastalarin batin ihtiyaclarn karsilanarak geri kalan dmdurlerini daha rahat
bir sekilde gecirmeleri saglanmistir.61 Ayrica clizzdm hastalarina yonelik tedavi
calismalari, yapilan arastirmalar ve yazilan eserlerle desteklenmistir. islam he-
kimleri eski Yunan, Hind ve Fars tip literatirinden blyuk Ol¢ude faydalanmis
olmakla birlikte clizzdm hastaligina onlardan daha ¢cok énem vermisler ve ge-
rek teshis gerekse tedavi agisindan ¢ok daha pratik yontemler gelistirmislerdir.
Genellikle tip alaninda eser veren her Misliman hekim ve muellifin kitabinda
clizzédma ayri bir yer verdigi veya bu alanda mustakil bir calisma yaptigl goral-
mektedir.62 Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinin isiginda Misliimanlar, her
musibetin insanin basina Allah'in takdiriyle gelmis bir imtihan vesilesi olduguna
inanarak clzzam hastalarini Ortacag Avrupasi'nda oldugu gibi lanetli kabul
ederek toplum disina itip 6lime terk etmemisler, onlari tedavi etmenin yollarini
arastirmislar, kurumlar kurmuslardir. Clizzamlilar hakkindaki bu olumlu tavirla-
ra ragmen zaman zaman onlarin toplum icinde serbest hareketlerini kisitlayici
tedbirlerin alinmis olmasi, hastaligin yayilmasini 6nlemeye ve kamu saghgini
korumaya yonelik tedbirler olarak degerlendirilmelidir. Ayrica bu 6nlemler higbir
zaman Hiristiyan dlnyasindaki gibi clzzamliyr biitliin hukuki ve sosyal haklarin-
dan mahrum edecek duzeyde olmamistir. CinkU Avrupa XV. ylzylla kadar
clizzami, tedavi edilmesi gereken bir hastalik degil Allah'in bir gazabi ve
clizzamliyl da hasta degil blylcl olarak gorlyordu. Clizzamin bir hastalik oldu-
8u fikri ancak 1403 yilinda Venedik'te kurulan ilk leprosarium (lepra icin kuru-
lan 0zel hastane) dénemine rastlar. Bu tarinten 6nce clizzdmhlar sagliklariyla
birlikte mal varliklarini da kaybetmisler ve diglanan bu insanlar toplumda yeni
bir sinif olusturmuslardi. Herkes tarafindan hor gérilen clizzamhlarin umuma
ait yerlere girmeleri yasaklandigi gibi halkin kendilerinden uzaklasmasini sag-
lamak icin dolasirken ¢ingirak calmalari da zorunlu kihinmisti. Fransa Krali VII.
Louis'in (0. 1180) vasiyetnamesinden clizzamlilarin hapsedildigi yerlerin sayi-

59 Bkz. Ya'kabi, Tarih, Il, 290-291; Kalkasandi, |, 431; Kettani, I, 32; Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, VI,
163; Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 566; Yigit, “Emeviler”, DIA, XI, 100; Yenigeri, islamin Da-
yanisma-Paylasma Medeniyeti, 753, 756; Hitti, islam Tarihi, Il, 349; Hasan I. Hasan, islam Tarihi,
Il, 229; Kazicl, islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 307, 348; krs. Taberi, VI, 437; ibn{i’l-
Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, IV, 478.

60 Sallabi, Emeviler Dénemi 2, 121; Saryildiz, Gllden, “Karantina”, DIA, istanbul, 2001, XXIV, s.
463; Yenigeri, islamin Dayanisma-Paylasma Medeniyeti, 753, 756.

61 Palali, M. Zeki, “Clizzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1993, VIII, s. 152.

62 Palall, “Clizzam”, DIA, VIII, 151.
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sinin Fransa'da 2000, butin Hiristiyanlik aleminde ise 19.000 oldugu 6grenil-
mektedir. Ancak XV. yuzyillin sonlarina dogru clizzdmin Avrupa'da yayginligini
kaybetmesi Uzerine hastalar tekrar sosyal haklarina kavusmaya baslamislardir.
Nihayet XVI. ylzyilin ortalarinda H. Fracastoro'nun galismalariyla clizzamin bir
hastalik tiri oldugu fikri kabul gérmis, 1873 yilinda Norvegli G. A. Hansen'in
mikrobunu bulmasiyla da bu hastalik tam bir bilimsel ¢6zime kavusmustur.63

Velid b. Abdulmelik, fakir ve diskinlere mahsus ilk miesseseleri acan ki-
sidir.84 Ayrica o, gorme engellilere erzak tayin etmistir. Ayrica sakatlara, amala-
ra ve fakirlere maas baglatip kétlirim ve gorme engellilerin yanina hizmetgiler
vererek onlari devlet glivencesi altina almistir.65 Velid, toplumda zayif durumda
olan kadinlarin da rahatsiz edilmemeleri konusunda hassas davranmistir. Me-
sela Medine valisi Ebd Bekr Muhammed b. Amr b. Hazm’a kadinlara kars! ah-
laksiz tavirlar sergileyen bir Kigiyi cezalandirip hapse atmasi konusunda talimat
vermistir.66 Velid b. Abdulmelik, birer sosyal hizmet kurumu olan vakiflar da
daha isler hale getirmistir. Mesela, Sam’daki Umeyye Camii icin ilk defa kéy ve
mezralari gelir getiren birer kaynak olarak vakfetmistir.6” Emevilerin genel siya-
setine uygun olarak gerek Velid, gerekse ondan kisa bir slre sonra basa gegcen
Omer b. Abdiilaziz’in devrinde Yahudi ve Hiristiyanlar kendi havra ve kiliselerin-
de son derece rahat bir sekilde ibadetlerini yaparlardi ve hatta bu mabedlerini
korumak icin vakif kurmalarina izin verilmisti.68

SONUC VE DEGERLENDIRME

Emevilerin en kudretli halifelerinden biri olan Velid b. Abdiimelik, on yillik
iktidar doneminde buylik isler basarmistir. Onun déneminde Emevi Devleti pek
cok yénden zirveye ulasmistir. Dogu, bati ve kuzeyde fetihler yapiimis, cografi
sinirlar oldukca genislemistir. Ayrica Ulke igerisindeki muhalefet dnceki dénem-
lere oranla daha etkisiz hale gelmistir. Devler hazinesi daha 6nce hi¢ olmadigl
kadar zenginlesmistir. Butlin bunlar, Velid b. Abdilmelik’in sosyal hizmet uygu-
lamalarini hayata gecirmesi konusunda isini kolaylastirmistir.

Velid b. Abdulmelik, askeri, siyasi ve ekonomik basarilarinin yaninda, top-
lumda destege muhtac gruplar icin 6nemli sosyal hizmet faaliyetlerinde bulun-
mustur. Emevi Devleti'nin i¢ karisikliklarla ugrasirken ihmal ettigi egitim, saglik,
dezavantajli gruplarin desteklenmesi gibi konular Velid b. Abdulimelik tarafin-
dan birer devlet politikasi haline getirilmistir. Sosyal hizmetlere bilylk énem ve-
ren Velid b. Abdilmelik, 6zellikle saglik alanindaki faaliyetleriyle dikkat cekmis-

63 Ozbesler, Cengiz, Lepra (Clizzam) Hastalarinin Sosyal, Psikolojik ve Ekonomik Sorunlarinin Sosyal
Hizmet Agisindan Degerlendirilmesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitlisii, Ankara, 1993, s. 6; Palali, “Clizzam”, DIA, VIII, 152.

64 Hitti, islam Tarihi, 1, 349. Hitti, maalesef bu konuda ayrinti vermemektedir. Acaba Ya’'kdbi’nin
verdigi bazi bilgilere mi dayanmistir? Ya’k(bi, Velid’in, hastane disinda dari’d-diyafe olarak isim-
lendirdigi bir miiesseseden bahsetmektedir, Ya'kabi, Tarih, Il, 290-291.

65 Yusuf el-Iss, ed-Devletii’l-Umeviyye, Dimesk, 1994, s. 245; Koyuncu, Mevliit, “Velid I”, Tirkiye Di-
yanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul, 2013, XLIII, s. 31.

66 Yilmaz, Metin, “Emevi Valisi Haccac b. Yusuf'un Zindanlan”, istem, 13/25 (2015): 3-29, s. 8.

67 Kazicl, sldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 280.

68 Altinay, Emevilerde Giinliik Yasam, 53; Agirakca, Ahmet, Isldm'da Ik Tecdid Hareketi ve Omer b.
Abdiilaziz, istanbul, 1995, s. 128; Kdse, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz'in Sosyal
Siyaseti”, 93.
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tir. Yukanida anlatildig gibi islam tarihinde modern anlamda ilk hastaneyi ag-
mis, buraya hekimler tayin etmis ve bu hekimlere maas 6demistir. Onun actir-
dig1 bu hastane, daha sonraki islam devletleri icin bir ilham kaynagi olmus, cok
daha ileri dizeyde saglik kurumlarinin acilimasina 6nculuk etmistir. Velid ayrica
kronik ve agir hastalar igin maash bakicilar tayin etmistir.

Velid b. Abdulmelik, egitim-6gretim faaliyetlerine destek vermis, kittablan
ziyaret ederek 6gretmen ve 6grencilerle sohbet ederek yardimda bulunmustur.
Seleflerinin, egitimi saray ve gevresinde desteklemelerine karsin Velid, egitimi-
O8retim faaliyetlerinin toplumun genis tabanina yayllmasi konusunda faaliyet-
lerde bulunmustur. Ayrica hem temel egitimin hem de ylksekdgretimin yogun
olarak yapildigl mescid ve camilerin imarina 6nem vermis, bunlar vakiflarla
desteklemistir.

Velid b. Abdilmelik, toplumun dezavantajh gruplar olan, engelli, fakir ve
kimsesizler icin de 6nemli sosyal hizmet uygulamalarinda bulunmustur. O,
gorme engellilere, sakatlara ve fakirlere maas baglatip erzak tayin etmistir. K6-
trdm ve gdérme engellilerin yanina hizmetgiler vererek onlan devlet glvencesi
altina almistir. Velid’in ctizzamlilar icin agtirdigl hastane ise dlnya tarihinde
esine az rastlanir bir sosyal hizmet uygulamasidir.

Bir taraftan muhaliflerini sert tedbirlerle, acimasizca ydntemlerle bertaraf
etmekte sakinca gérmeyen, Haccéac gibi birini halkin basina musallat eden Ve-
lid b. Abdilmelik, diger yandan toplumdaki refah seviyesinin ylkselmesi, deza-
vantajli gruplarin desteklenmesi konusunda ¢ok énemli ve sonraki dénemlere
Ornek olacak sosyal hizmet uygulamalarinda bulunmustur. Bitun bu uygulama-
lar, modern bir terim olan sosyal hizmetlerin iceriginin Hz. Peygamberden bas-
layarak Hulefa-i Rasidin ve Emeviler basta olmak lzere biitiin bir islam tarihi
boyunca dolduruldugunun birer gostergesidir. Ciinkii islam tarihinin en erken
dénemlerinde meydana gelen bu uygulamalar, gelecekteki cok daha kapsamli
sosyal hizmet uygulamalarinin ntvesini olusturmuslardir.
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CEZIRE BOLGESININ ONEMLI SEHIRLERINDEN URFA VE
CEVRESININ ZENGT AILESI ICINDE EL DEGISIMI

Yrd. Dog. Dr. Yasemin SARI
Namik Kemal Universitesi llahiyat Fakdltesi

0z

Zengiler devletinin kurucusu imadiddin Zengi, Haglilarin hakimiyetindeki
Harran’i sehir halkindan teslim aldiktan kisa sure sonra Urfa'yl fethederek yakla-
sik yarim asirlik Urfa Hagli Kontluguna son vermistir (539/1144). Zengj, hicbir
mukavemetle karsilasmaksizin Surug¢’u (Ser(ic) aldiktan sonra Bizans hakimiye-
tindeki Birecik'i (Bire) muhasara etmis, ancak Musul’'da ¢ikan isyan sebebiyle
kusatmayi kaldirmistir. Onun vefatiyla devleti ogullari arasinda bolinmis, Halep,
Ndreddin Mahmad Zengi; Musul, I. Seyfeddin Gazi tarafindan idare edilmeye
baslanmis, Firat nehri aralarinda sinir kabul edilmistir. Bu sirada Tel Basir'e
dénmek zorunda kalan Kont Il. Joscelin, Zengi devletinin ikiye ayriimasindan isti-
fadeyle Urfa’daki Ermenilerle anlasarak sehri ele gecirmis ve ¢ok sayida Musli-
manin 6limine neden olmustur. Durumun Halep hakimi NGreddin Zengi ile Mu-
sul hakimi |. Seyfeddin Gazi'ye bildirilmesi Uzerine NOreddin Zengi, askeriyle
derhal Urfa dnlerine gelip sehri yeniden fethederken |. Seyfeddin Gazi'nin sevk
ettigi ordu, ancak Urfa'nin fethi gergeklestikten sonra gelebilmistir. Urfa’nin
Ndreddin Zengi'ye ge¢cmesi, iki kardes arasinda tatsizliga neden olsa da I. Sey-
feddin Gazi'nin Urfa’dan feragat etmesiyle sehir NGreddin Zengi'nin elinde kal-
mistir. 578 (1182) yilinda Seldhaddin-i Eyy(bi'nin Urfa ve gevresini alincaya ka-
dar bu topraklar Zengiler arasinda strekli el degistirmistir

Anahtar kelimeler: Zengiler, imaduddin Zengi, Nareddin Mahmad Zengi, Urfa,
Harran, Surug, Birecik.

ABSTRACT

The Pass of Urfa, One Of The Important Cities Of The District of Al-
Jazeera, in to the Different Zengi Families

Imadad Din Zengj, the founder of the Zengid dynasty, captured the city of Har-
ran that was ruled by the crusader. Afterwards his siege of Urfa (Edessa) ended
the Crusader County of Urfa (539/1144). After he besieged Suruc (Seruc), a ru-
ral district of Urfa, without facing any resistance, he surrounded Birecik (Bire)
that was under the thumb of Byzantium. However, he lifted the siege due to the
revolts in Mosul. The Zengid state was divided into the sons of Zengi: While
Aleppo was given to Nireddin Mahm(d Zengi, Mosul was ruled by Seyfeddin Ga-
zi I. The Euphrates was acknowledged as a border between the two. The count
Joscelin Il. had to come back to Tel Basir. The division of the Zengid dynasty into
two parts along with the support of the Armanians who live in Urfa enabled him
to occupy the city of Urfa. This caused the death of many Muslims. After Nuradd-
in Zengi, the judge of Aleppo, and Sayfaddin Gazi I., the judge of Mosul, heard
about the recent event, both made a move to Urfa with their armies. The army of
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Nuraddin Zengi conquered the city. Therefore Nuraddin Zengi began to rule the
city of Urfa. However this created unpleasantness between the two brothers,
when Sayfaddin Gazi renounced from ruling Urfa, the city stayed under the sul-
tanate of Nuraddin Zengi. In 578/1182, Salahaddin-i Eyyubi conquered the city
of Urfa and its surroundings. Until then, the district of Urfa often passed from
one Zengi family to another.

Keywords: : Zengids, Imad ad Din Zengi, Nuraddin Mahm(d Zengi, Urfa, Har-
ran, Suruc, Birecik.

Giris

islam tarih literatiiriinde el-Cezire olarak isimlendirilen bélge sinirlar iceri-
sinde kalan, ayni zamanda Ulkemizin guneydogusunda yer alan Urfa sehri ile
Harran, Birecik ve Surug ilgeleri Misliman bir Turk devleti olan Zengiler done-
minde hanedan Uyeleri arasinda strekli el degistirmistir. S6z konusu bu belde-
ler, 1. Hacli seferiyle Selguklular'in hakimiyetinden ¢ikmis, yaklasik yarm asir
Haglilar'in kontroliinde kalmistir. Bu istila dénemi Zengi devletinin kurucusu
imadiddin Zeng’nin duruma midahalesiyle son bulmustur. Bu makalede
Zengi’'nin, bagimsizhigini kazanmasindan sonra Hacllar'i s6z konusu topraklar-
dan c¢ikarmak i¢in verdigi micadele ile kendisinden sonra Zengi ailesinin bu
topraklari hakimiyetlerinde tutabilmek icin harcadiklari ¢aba incelenecektir. Su
hususiyeti 6zellikle belitmekte fayda gorlyoruz ki makalede Urfa’nin yani sira
sadece Ug¢ ilgesi incelenmis, diger ilgeleri Zengi devletinin hakimiyetine hi¢ gir-
medigi icin inceledigimiz konu basligl kapsamina alinmamistir.

Zengiler Devleti’'nin kurucusu imadiddin Zengi, Sultan Alparslan zamanin-
da (456-465/1064-1072) Selcuklu Devleti'nin hizmetine giren ve Sultan Me-
liksah'in (465-485/1072-1092) 6limiinden sonra ogullari arasinda baslayan
taht mucadeleleri sirasinda Tutus’u birakip Berkyaruk’'un safinda yer almasi
Uzerine Tutus tarafindan o6ldirilen Kasimiddevle Aksungur'un tek ogludur.
imadiddin, babasi 6ldiriildigli zaman heniiz yedi ya da on yaslarinda olup Ha-
lep’te bulunuyordu. Blylik Selcuklular’in Musul Emiri Kirboga, onu himayesine
alarak Musul’a getirip yetismesiyle bizzat ilgilendi. imadiddin Zengi, Musul’da
bulundugu siire icinde pek ¢ok sefere katiimis ve dnemli basarilar elde etmisti.
Bu y6niyle emrinde bulundugu Selguklu sultanlarindan blylk ilgi gérdi. Sel-
cuklular'in Musul Valisi Aksungur el-Porsuki’nin Batiniler tarafindan olduriime-
si Uzerine Irak Selguklu Sultani Mahm(d b. Muhammed Tapar onu, Musul ve
idaresindeki eyaletlerin valiligine getirip oglu Alparslan’a atabeg tayin etti
(521/1127).1 Béylece imadiddin Zengi'nin ayni tarihlerde Musul’a gelmesiyle
birlikte Musul Atabegligi (Zengiler) donemi (521-631/1127-1233) baslamis ol-
du.

Bélgede varligini hissettirmeye baslayan imadiiddin Zengi, el-Cezire bolge-
sindeki hakimiyetini kuvvetlendirmek Uzere sirasiyla Nusaybin, Sincar ve Ha-

1 ibn Hallikdn, Eb{’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikdn (&.
681/1282), Vefeyatii’l-a’ydn ve enbali ebnai’z-zeméan (thk. ihsan Abbas), I-VIIl, Beyrut 1971, II,
327. Ayrica bk. Eskikurt, Adnan, Musul Atabeyligi (Zengilerin Son Devri ve LU’lG’ Ailesi 607-
660/1211-1262), istanbul 2014, s. 51-52; Bezer, Giilay Ogiin, “Zengi, imadiiddin”, DIA (istanbul
2013), XLIV, 258-259.
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bur’'u ele gecirdi. Ardindan Muslimanlarin elinde olup da Haclilar'in baskisi al-
tinda tutulan Harran’a ge¢mek Uzere hazirlik yaptl. Bu sirada Harran halkinin
Haclilar karsisinda kendilerini midafaa edebilecek ve koruyacak guglerinin ol-
madigini 6grenip onlari Haghlar'in baski ve zulminden kurtarmak Uzere Har-
ran’a hareket etti (521/1127).2 Kendisini sehir disinda karsilayan halktan seh-
ri bizzat teslim aldi. Harran’da bulundugu sirada Urfa Kontu ve o bdélgenin
hakimi olan Il. Joscelin’e haber génderip kisa bir siire icin onunla anlasma yapti
(522/1128). O, bu anlasma ile zaman kazanip sehri islah ve tahkim etmek isti-
yor, hem de o sirada vefat etmis olan Dimask Atabegi Tugtegin’den bosalan
bblgede hakimiyet sahasini genisletmek Uzere asker toplamak icin arkasini
emniyete almak istiyordu. Nitekim Zengi’'nin en blylk hedefi Firat'i gegip Suri-
ye'ye gitmek, Halep basta olmak lzere diger Suriye sehirlerini ele gegirmekti.3
Boylece Suriye ve el-Cezire bolgesini Haclilar'dan arindirarak bu bolgede tam
bir hakimiyet kurabilecegini dustnlyordu.

imadiddin Zengi Harrani teslim alinca orayl Emir Savtegin’e ikta olarak
verdi (523/1129), ancak daha sonra Savtegin, Zengi'ye isyan edip Abbasi Hali-
fesi Mistersid-Billah’a (512-529/1118-1135) sigindigini, yerine kendisinden
onceki kisiyi vali olarak biraktigini bildirdi. Zengi, Savtegin’in 6liminden sonra
Harran’a yeniden asker sevk edip sehri ikinci kez teslim aldi (533/1139).4 Har-
ran Uzerindeki hakimiyeti kesinlik kazanan Zengi, burayl bolgede Haglilar'in
kontrolU altinda bulunan diger yerleri ele gecirmek Uzere Us olarak kullanmistir.
Nitekim Harran’in zaptiyla birlikte bdlgeye sokulmayl basaran Zengi, el-Cezire
bélgesinde ele gecirdigi yerlerle birlikte sinirlarini kuzeyden emniyet altina al-
may! basardi (538/1144). Bundan sonra doguda Musul, batida Halep ile sinirli
olan Ulkesinin ortasinda bulunan Urfa Hagli Kontlugu’nu 6ncelikli hedefleri ara-
sina koydu. Zengi'yi bdyle disiinmeye sevk eden en dnemli etkenlerinden biri
Urfa Hacli Kontlugu'nun Firat'in batisinda ele gegirdigi yerler sebebiyle bolge-
deki Selguklu otoritesini ve kendisini tehdit eder hale gelmesidir. Diger bir se-
bep ise Selcuklu Sultani Mesud’un Musliiman topraklarina saldiran Haclilar’a
karsi Zengi’den Urfa’yl Haclh tahakkiminden kurtarmasini istemesidir.5 Har-

2 ibnir'l-Esir, izziiddin Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi'l-kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b.
Abdilvahid es-Seybani (6. 630/1233), Tarihi’l-bahir fi'd-devleti’l-atabekiyye (thk. Abdilkadir Ah-
med Tuleymat), Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, ts., s. 34; ibni’l-Vasil, Ebd Abdullah Cemaliiddin
Muhammed b. Salim b. Nasrullah b. Salim ibn Vasil et-Temimi el-Hamevi es-Safit (6. 697/1298),
Mdiferricl’l-ktrab fi ahbari beni EyyGb (thk. Hiseyin Muhammed Rebi’), |-V, Kahire: Vizareti’s-
Sekéafe ve'l-'lam, 1972, |, 36.

3 ibni’I-Esir, izziiddin Ebi’l-Hasan Ali b. Ebi’'l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b.
Abdilvahid es-Seybani (6. 630/1232), el-Kamil fi’'t-tarih (thk. Carolus Johannes Tornberg), I-XII,
Beyrut 1982, X, 647; Tarihii’l-bahir, s. 37. Ayr. bk. Bezer, Giilay Ogiin, “Zengi, imaduddin”, DIA (is-
tanbul 2013), XLIV, 259.

4 |bnl’I-Ezrak, Ahmet b. Yusuf b. Ali ibni’l-Ezrak el-Fariki (6. 577/1181), Tarihu Meyyafarikin (thk.
Kerim Farik el-Hali-Yusuf Baluken), istanbul: NObihar Yayincilik, 2014, s. 596. Ayr. bk. Artuk, ib-
rahim, Artuk Ogullar Tarihi, istanbul 1944, s. 580; ibn Vasil, Miferrricii’l-kiirab, |, 84. Ayr. bk.
Takkls, Muhammed Suheyl, Tarih(i’z-Zengiyyin fi’l-Musul ve biladi’s-Sam, Beyrut: Dari’n-Nefais,
1999, s. 102.

5 Ebd Same el-Makdisi, Ebi’l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman EbG Same el-Makdisi (6.
665/1268), Kitabli'r-ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn (en-Ndriyye ve’s-Salahiyye) (thk. ibrahim ez-
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ran’in Us olarak kullaniimasiyla bu civardaki Haghlar'in yagmacilik faaliyetlerine

de son vermeyi Umit eden ve mevcut durumdan fazlasiyla rahatsiz olan Zengj,

hem sultanin arzusunu yerine getirmek hem de islam diinyasinin artik Urfa’nin
fethedilmesi gerektigi beklentisini gerceklestirmek lzere bu planini gizli tutarak
uygun zamani kollamistir.

el-Cezire bolgesinde yer alan Urfa, Surug (Serdc), Birecik (Bire) ile Firat’in
batisinda kalan bazi yerler Il. Joscelin’e aitti. Zengi, halkinin blylk bdlimu

Mdisliman olan ve zaman zaman Haglilar'in saldirnlarina maruz kalan bdlgeyi,

Haclilar'dan temizleyerek eski gunlerine kavusturmayi arzuluyordu. Ancak ileri

gorusli bir kumandan olan Il. Joscelin, imadiddin Zengi'nin Urfa’yl alma giri-

simlerini bildiginden tedbirli ve temkinli hareket ediyor, bu yizden Zengi, bir
tirlG Urfa'yr ele gegirme imkani bulamiyordu. Bu sebeple Zengi bir ara kendisi-
nin Il. Joscelin’in elindeki yerlere saldirmaktan vazgectigi vehmini uyandirmak
maksadiyla Diyarbakir meselesiyle ugrasmaya basladi. Il. Joscelin, onun Artuk-
lular’t ve Diyarbakir'a hakim olan diger hikimdarlar ihmal edemeyecegini an-
layip g6nll rahat bir sekilde sehirden ayrildi. Firat'in batisinda yer alan Tel

Basir'e gitti. Kontun sehirden ayrildigini, sehrin savunmasiz oldugunu ve hizlh

hareket ettigi takdirde sehri alabilecegini Harran emiri Cemaleddin Fazlullah b.

Caferd vasitaslyla haber alan Zengi, bekledigi firsatin geldigini dislinerek askeri

hazirliklara basladi.” Diger taraftan Haglilar'in, Bizans ile aralarinin acik olusu,

zor durumlarinda hemen yardimina kosan Kudis Kralligi'nin henliz cocuk yasta
bir kral tarafindan idare ediliyor olusu ve Urfa ile Antakya hikimdarlarinin ara-
sinin acik olusu imadiiddin Zengi’nin isini kolaylastiriyordu.8 Hiristiyan diinyasi-
nin iginde bulundugu bu durum, Urfa kontunun da sehirden ayriimasiyla birlikte
fetih icin bulunmaz firsata donismustir. Ertesi gin énden Hacib Selahaddin

Yagsiyan kumandasinda 6ncu birlik gonderen Zengi, sehrin alinabilir durumda

oldugunu 6grenince emirlerini yemekte toplayip, “yarin benimle Urfa Uzerine

sefere gitmeyecek olan hi¢ kimse benim soframdan yemesin”® diyerek Urfa’'nin
— —> .
Zeybek), -V, Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1997, |, 136 Ayr. bk. Gok, Halil Ibrahim, Musul Atabey-
ligi: Zengiler (Musul Kolu 1146-1233), Ankara: Tirk Tarih Kurumu yay., 2013, s. 50.

6 0 sirada Harran emiri olan Cemaleddin Fazlullah b. Cafer, Urfa’nin fethi konusunda pek ¢ok defa
Zengi'ye tesvikte bulunmus, onu cesaretlendirmistir. Emir Cemaleddin, Urfa Hagh Kontu'nun se-
hirden ayrildigini kendisine haber vermekle bu buyik fetihte 6nemli bir paya sahip olmustur. Bu
yuzden sehirde yer alan bir caminin mihrabina yazilan siirde onun bu payina dikkat ¢ekilmekte,
ayni zamanda ismi zikredilmek suretiyle taltif edilmektedir. O bunu duyunca “Cemaleddin”i silin
“Imadiddin” yazin diyerek al-i cenap bir tavir sergilemistir. Bu durum Zengi'nin kulagina gidince
“Sair dogru szIemi@, sen olmasaydin Urfa’nin fethini istemezdik” demek suretiyle ona ovgude
bulunmustur (Ibn’'l-Adim, EbU’l-Kasim Kemaleddin Omer b. Hibetullah b. Muhammed el-Ukayli
el-Halebl (6. 660/1262), Ziibdeti’l-Haleb min tarihi Haleb (thk. Suheyl Zekkar), I-ll, Kahire:
Dar{'l-Kutlbi'l-Arabi, 1997, 11, 279-280). '

7 ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, XI, 98; Tarihi’I-bahir, s. 65, 67; ibnii’l-Adim, Zibdetii’l-Haleb, II, 280;
Eb0 Same el-Makdisi, Kitabi'r-ravzateyn, 1, 138-139. Ayrica bk. Gok, s. 50.

8 C)ng(]l, Ali, Urfa Tarihi (islam Fethinden Osmanli Hakimiyetine Kadar 639-1517), Manisa 2004, s.
152.

9 ibnii’d-Devadari, Seyfiiddin Ebd Bekir b. Abdillah b. Eybek ed-Devadari (6. 732/1332), Kenzii'd-

direr ve cami‘i’l-gurer: ed-diirri’l-madiyye fi ahbéri devleti’l-Fatimiyye (thk. Salahaddin Minec-
cid), I-1X, Kahire 1961, VI, 539.



Urfa ve Cevresinin Zengi Ailesi icinde EI Degisimi

fethi konusundaki kararliligini kesin ve net bir sekilde ortaya koymus, kendisin-
den geri kalanlari tehdit edip 6zirlerinin kabul edilmeyecegini ifade etmistir.
Ayrica sefer icin cihad ilan ederek Haclilar'in destek kuvvet génderme ihtimali-
ne karsilik bélgedeki Turkmen ve Kurt beylerinden yardim istemistir. Onun ci-
had cagrisi blylk yanki uyandirmis, boylece kalabalik bir katiim saglanmistir.10
Anonim Siryani Vekayinamesi'ndeki bir bilgiye gbére Zengi'nin ordusunda,
6nemli kumandan ve emirlerden Héacip SelahaddinYagsiyan, Erbil ve Sehrizor
emiri Zeyneddin Ali Kiiglk, Ergani emiri EbU Ali, Siverek ve civari hakimi Emir
isa yer aliyordu. Ayni zamanda sehrin giineyinde iskan olunan bircok Kiirt ve
Arap asiretler ile Menbic hakimi Hassan b. Gimustegin de bu ordunun iginde
yer almaktaydi.11

Zengi, emirlerine yonelik yaptigl konusmasindan iki gin sonra suratle Urfa
onlerine geldigi sirada sehirde bulunan piskoposlar, onun kan dékilmeden tes-
lim olmalari yonlindeki ¢agrisina kulak asmadiklari gibi destek kuvvet gonder-
meleri icin Kudis ve Antakya Hacli Kontluklar’'na haber génderdiler. Bu sirada
Zengi’'nin, askeriyle Urfa dnlerine geldigi haberini alan Il. Joscelin, yapilacak bir
sey olmadigini dislnerek Tel Basir'de kalmis, sehir savunmasinda yer alma-
mistir.12 Sehir o sirada Latin Baspiskoposu Il. Hugue, yerli Stryani halkin bas-
kani Piskopos Basilius Bar Sumana ve Ermeni Piskoposu Katolikos Ananias
idaresindeki zayif bir garnizon tarafindan savunulmaktaydi.13 Zengi'nin teslim
olmalari teklifini reddeden piskoposlar ile sehrin yerli halki, genc-ihtiyar, erkek-
kadin herkes Zengi ve ordusuna karsl savunma tertibati aldilar. Sehir, yirmi se-
Kiz glin boyunca muhasara edildi. Ancak mustahkem surlar karsisinda muvaf-
fak olamayan imadiiddin Zengi, bitiin Haclilar'in birleserek (izerine yiirimesin-
den endise ettiginden sehri bir an evvel alabilmek icin muhasarayi Israrla sur-
durdl. Bu sirada Haclilar'in tzerlerine ylrimesinden korkuya kapilan askerler
“Eger Rabbimiz bize acimaz ve bizi bagislamazsa kaybedenlerden oluruz’* di-
yorlardi. Sehir surlari bir taraftan buyik manciniklarla dévilirken diger taraftan
lagimcilar tarafindan surlarin altindan kanallar aciliyordu (26 Cemaziyelahir
539/24 Aralik 1144). Acilan kanallardan iceri girmeyi basaran askerler, halk
tarafindan i¢ surlarin insa edildigini gordu. Sehir halkinin tim bu ¢abalari karsi-
sinda yilginhk géstermeyen Zengi, minadileri vasitasiyla halka teslim olmalari
cagrisini yineledi. Teslim olduklar takdirde emniyette olacaklarini sdylemesine
ragmen kendilerine yardim etmek Uzere Hachlar'in desteginin geleceginden
endisesi olmayan piskoposlar, bunu kabul etmeyerek onun ¢agrilara kulak as-
madilar. Nihayet i¢ suru da yilkmayi basaran askerler sehre girebildiler. Bu sira-

10 jbnir'l-Kalanisi, Ebl Ya'lda Hamza b. Esed b. Ali ed-Dimaski ibnii’l-Kalanisi (6. 555/1160), Tarihu
Dimask (360-555) (thk. Suheyl Zekkar), Dimask: Daru Hassan, 1983, s. 439. Ayr. bk. Gok, Halil
ibrahim, s. 50.

11 Demirkent, Isin, Urfa Hacl Kontlugu Tarihi, s. 145’den naklen.

12 Ggk, Halil ibrahim, s. 50.

13 Demirkent, Isin, Urfa Hacl Kontlugu Tarihi (1118-1146), Ankara 1987, s. 144.

14 A'raf, 7/149.
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da karsi karsiya gelen her iki taraf arasinda siddetli bir micadele yasandi. Her
iki tarafin karsi karsiya geldigi bu durum kaginilmaz olarak cok sayida kisinin
6limiine sebebiyet verdi. Olenler arasinda Baspiskopos II. Hugue da vardi. Hat-
ta rivayete gore Zengj, sehre girdigi sirada o hengame icinde sehrin piskoposu
Basilius’'un bir ipe baglanmis vaziyette sirlklendigini gorip etrafindakilere
onun kim oldugunu sordu. Kendisine onun sehrin piskoposu oldugu séylenince
onun yerde surilmesine génlu razi olmayip ¢adirina géturiimesini emretti, an-
cak sehri teslim etmeyip halkini tehlikeye atmasindan dolay! kendisini tevbih
etti. Zengi'nin bu nazik davranisindan etkilenen piskopos, “mukadderat-i ilahi
sizin bdyle bir zaferi kazanmanizi ve hikumdarlar arasinda s6hret sahibi olma-
nizi irade etti. Biz fakir ve masum Kkisileriz, hiyanet etmedik ve andlarimizi boz-
madik. Haglilar'a bagli kaldigimiz gibi size karsi da bagl kalacagiz” dedi. Zengi,
piskoposun kendisini Arapca ifade edisi ve mlnevver bir sahsiyet olusundan
etkilenerek; “dogru soOyllyorsunuz piskopos, andlarini bozmayanlari Allah da
insanlar da sever” diyerek mukabelede bulunmus ve siddetli carpismalar se-
bebiyle tamamen harap olan sehrin imar konusunda kendisiyle istisarelerde
bulunmustur. Kalenin zaptindan sonra Zeng], i¢ kalede bulunanlarn iki gin
icinde teslim olduklari takdirde canlarinin bagislanacag) teminatini vermis, boy-
lece i¢ kalede bulunanlar kaleyi teslim etmiglerdir.15

Siiryani tarihgiler Mikhail ve ibnii'l-ibri, Zengi'nin Urfa’yi fethi esnasinda
Siryani ve Ermeniler’e adaletle muamele ettigini, ancak Hacllar’i tasfiye husu-
sunda tolerans gostermedigini ifade etmektedirler.16 islam kaynaklar ise
Zengi'nin sehre girdikten sonra herhangi bir katliam ve yagma yapmadigini
yazmaktadir. Tarihi kayitlara gére imadiddin Zengi, sehri gériince cok begenir
ve bodyle glzel bir sehrin tahrip edilmesinin dogru olmadigini dislinerek
munadileri vasitasiyla askerlerin tahripleri durdurmasini, esirlerin serbest bira-
kilmasini ve alinan ganimetlerin iade edilmesini emreder ve sehrin islahi icin
calismalar baslatir.t” Yaklasik yarim asir sonra Urfa’nin yeniden Muslimanlarin
eline gecmesi, Hacllar'a vurulan en biytk darbelerden biri olmustur. Hacl-
lar'in kutsal deger atfettikleri ve stratejik konumu agisindan 6nemli gordikleri
Urfa, Hiristiyanlarin Mislimanlara terk etmek zorunda kaldiklari bir sehir ol-
masinin yani sira el-Cezire ve Suriye boélgesinde Us olarak kullanip Masliman-
lara blyuk zararlar verdikleri bir merkezdi.’® Boylece Kont Il. Joscelin Firat'in
batisina ¢ekilmek zorunda kalmis, sehrin ele geciriimesiyle birlikte Urfa Hacli

15 bnirl-Kalanisi, s. 437-438; ibni’I-Esir, Tarihii’l-bahir, s. 68; Siryani Mikhail, Vakainame (trc.
Hrand D. Andreasyan), by., 1944, s. 128; ibni’l-ibri, Ebi’l-Ferec Barhebraeus Yuhanna (6.
685/1286), Abu’l-Farac Tarihi (trc. Omer Riza Dogrul), I-ll, Ankara 1950, Il, 378-379. Ayr. bk.
Segal, Judah Benzion, Edessa (Urfa) Kutsanmis Sehir (trc. Ahmet Arslan), istanbul 2002, s. 310-
311.

16 Siiryani, Mikhail, Vakainame, s. 128; ibni’l-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, Il, 380. Ayrica bk. C)ng(]l, S.
153-155.

17 ibn0’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X1, 99; Tarihi’l-bahir, s. 69-70; ibni’l-Adim, Ziibdeti’l-Haleb, 11, 279;
ibn Vasil, Miiferrici’l-kiirGb, 1, 93-94.

18 [bn{’I-Esir, TArihii’l-bahir, s. 66-67; Ebd Same el-Makdisi, Kitabii'r-ravzateyn, |, 138.
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Kontlugu’'nun bélgedeki varlig sarsiimistir.

Urfa’nin imadiddin Zengi tarafindan fethedilmesi, Mislimanlar acisindan
Onemli bir fetih olarak gorlimustir. Bunun en énemli sebeplerinden biri Ur-
fa’nin, Anadolu, el-CeZzire ve Suriye boélgesinin merkezinde yer almasi ve strate-
jik konumu itibariyle tarih boyunca hem islam hem de Hiristiyan diinyasi aci-
sindan 6nemli yerlesim yerlerinden biri olarak gértulmesidir. Bu bakimdan islam
tarihi kaynaklari Urfa’nin Hiristiyanlar nazarinda Kudiis, Antakya, Roma ve is-
tanbul ile birlikte en serefli ve 6nemli sehirlerden biri olduguna dikkat cekmek-
tedir.1 islam’in Hiristiyan Hacli diinyasi karsisinda elde ettigi bu énemli zafer,
Muslimanlar tarafindan sevingle karsilanmis, o giin adeta bayram ilan edilmis-
tir. ibni’I-Esir, Urfa’nin fethi sebebiyle islam diinyasinda siiyu bulan seving ve
mutlugu Bedir Gazvesi'ne benzetir ve Urfa’nin fethinin ne derece énemli oldu-
gunu, sehrin fethiyle ilgili kerametlerden bahsederek anlatir.2° Béylesine 6nem-
li bir fethin, imadiddin Zengi gibi dénemin giizide liderlerinden birine nasip ol-
masi tesadif olmasa gerektir. Nitekim bu zafer onun zamanlama kabiliyeti ve
askeri dehasini yansitmasi bakimindan énem arz etmektedir. Onun bu basari-
sini taltif edici mahiyette dbénemin Abbasi Halifesi Muktefi-Liemrillah,

19 bn{’I-Esir, Tarihii’l-bahir, s. 66; Ebd Same el-Makdisi, Kitabii'r-ravzateyn, |, 138.

Urfa, ilk yerlesimlerden itibaren Pagan kulturd, Hiristiyanlik dncesi dinler ve Hiristiyanlik sonrasi
cesitli mezhepler agisindan dini éneme sahip bir sehir oldu. M.S. lll. ve IV. yy.’lar Hiristiyanhgin
sehirde gorlldigl ve yayginlastig yy.’lar olarak bilinir. Bu tarihlerde Urfa’ya hakim olan Edessa
Kralligl Anadolu’da Hiristiyanhigl resmi din olarak benimseyen ilk krallikti. Rivayete gore Edes-
sa’nin caresiz bir hastaliga yakalanan krali V. Abgar (M.0. IV-M.S. 7 ve M.S. 13-50), mucizelerini
isittigi Hz. isa’ya bir ulak gdnderip kendisini iyilestirmesi icin Urfa'ya davet eder. Bu davet {izerine
Hz. isa, kendisi gelemeyip onu iyilestirmesi icin bir égrencisini gdnderecegini sdyler. Bu sekilde
aralarinda yazismalar gerceklesir. Abgar ile Hz. isa’nin bu yazismalar daha sonra koruyucu kutsal
esya olarak 6nem kazanir. Abgar'in Kudis’e gonderdigi ve ayni zamanda ressam olan ulak Hen-
nan’in yaptig hayali portre, Hz. isa'nin yiiziini sildigi mendile biraktig) iz olarak anilir. VIII. yy.'a ge-
lindiginde Hz. isa’nin portresi Bizans'ta (in kazanir. Bu portre X. yy."da Bizans'in baskenti istan-
bul'a, XIIl. yy."da gergeklesen Latin isgali sirasinda Avrupa’ya tasinir. Bugliin Urfa’da yaygin olan
inanisa gore ise Hz. isa’nin yliziinii silerken izi kalan bu mendil, Ulu Cami icerisinde halen mevcut
olan kuyunun igindedir. Bu ylzden de kuyunun suyunun sifali olduguna inanilir (Yilmaz, Evren-
Slreyya Eroglu, “Edessa’dan Urfa'ya: Urfa’da Kilise’den Camiye DonUstlrtimus Yapilar”, Sdley-
man Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 30, ss. 1-12, Isparta
2013, s. 4-5). Urfa’nin Anadolu’da Hiristiyanligi benimseyen ilk yer olmasi, sehrin kralinin Hz. isa
ile olan yazismalari ve Hz. isa'nin yliziinG sildigi mendilin bir rivayete gére Urfa Ulu Camii'nde ha-
len mevcut olan kuyuda yer almasi burayi Hiristiyanlar agisindan 6nemli bir yer kilmaktadir.

20 jpniy'I-Esir, Tarihi’l-bahir, s. 67. ibni’I-Esir'in rivayetine goére Urfa’nin fethinin gerceklestigi bu
gunlerde Sicilya’da ilging bir olay yasanir. Buna gore Sicilya hakimi Trablusgarp ve civarindaki yer-
lere deniz yoluyla askeri birlik sevk eder, bdlgeyi yagmalatip halkini kilictan gegirtir. Bu birlik don-
digl zaman Muslumanlarn kilictan gecirdiklerini ve mallarini yagmaladiklarini syler. Bunun Uze-
rine Sicilya hakimi, kendisine saygl duydugu ve gerektiginde kendisine danistigi Misliman alim
bir zata: “Ne soyllyorlar duyuyor musun?” diye sorar. Misliman zat, “hayir” der. Kral: “Onlar ne-
ler yaptiklarini anlatiyorlar, Muhammed bu bdlgeyi ve halkini birakip nereye gitti?” diye sorar. Bu-
nun (zerine Misliman zat: “Hz. Muhammed onlari birakip Urfa'yi fethetti” der. Aradan bir siire
gecince Urfa’nin Haglilarin elinden alindigl bilgisi ulasir (bk. el-Kamil fi't-tarih, Xl, 100; Tarihi’l-
bahir, s. 70). Yine Ibni’l-Esirin anlattig bir olaya gére, salih bir zat Zengl'yi rliyasinda goriir ve
ona “Allah Teala sana ne yapti?” diye sorar, Zengi de “Urfa’nin fethi sebebiyle glinahlarimi bagis-
lad1” cevabini verir (bk. el-Kamil fi't-tarih, XI, 100). Yine anlatildigina gore Urfa’nin fethedildigi giin
Salihlerden zahid bir zat, bir ara zaviyesine gekilir. Bir siire sonra halkin yanina ¢ikip sevingle on-
lari mujdeler: “Bazi kardeslerimiz Atabek Zengi’nin, Urfa’yi fethettigini ve onunla birlikte o gliinde
fethe katildiklarini sdylediler” der. Sonra da Zengi'ye hitaben; “Ey Zengi buglinden sonra yaptikla-
rin sana zarar vermez” der ve bu s6zl defalarca tekrar eder (bk. Tarihd’l-bahir, s. 70).
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imadiddin Zenglye “el-Emirii’l-isfehselar el-Kebir Rikni’l-islam Umdetii’s-
Selatin Zaimi Cuy(si’'l-Mislimin  Melik(’l-Umerd Emiri’l-rakeyn ve's-Sam
NasUrd Emirl’l-M3’'minin”21 unvan ve lakaplarini tevcih etmistir.

Zengi, Urfa’nin fethinden sonra Zeyneddin Ali Kiicik’G Urfa valisi tayin etti.
Emrine yedi kumandanla birlikte kuvvetli bir garnizon vermek suretiyle sehrin
glvenligini saglama aldi. Sehirden ayrilirken Ali Kiiclik’e sehrin imari hususun-
da elinden geleni yapmasini, insanlar arasinda ayirim yapmadan adaletle mu-
amele etmesini emretti.22 Sehrin yénetimiyle ilgili gerekli tedbirleri alip valisine
gerekli talimatlan verdikten sonra Haclilar'in elinde bulunan Surug¢’a giden
Zengi, sehri kolayca ele gegirdi (Receb 539/0cak 1145).23 Buraya vali olarak
Menbic Hakimi Hassan b. Gimustegin’i gérevlendirdi. Kendisi Ca’'ber kalesi
kusatmasi sirasinda vefat edinceye kadar Hassan, burada vali olarak kalmaya
devam etmistir.24 Diger tarih kaynaklarinda Urfa’ya vali olarak Zeyneddin Ali
Kiiciik'Uin tayin edildiginden bahsedilirken ibn Seddad’in el-A’laku’l-hatire isimli
eserinde yer alan bilgiye gére Urfa’nin fethinden sonra iméadiiddin Zengi sehre
Menbic hakimi Hassan b. Gimustegin’in oglu Kutbuddin Yinal’i vali olarak go-
revlendirmistir. Devaminda yer alan ifadeye gére Yinal, Zengi'nin 541 (1146)
yilinda Ca’ber kalesini kusatmasi sirasindaki vefatina kadar burada vali olarak
kalmaya devam etmistir.25 Her iki rivayeti uzlastirabilmek zor gérinmektedir.
Nitekim Musul'da cikan karisiklik sebebiyle Zeyneddin Ali Kaguk'in Musul’a
gonderilip sehre vali tayin edildigi g6z 6niinde bulunduruldugunda ondan bosa-
lan yere Kutbuddin Yinal'in tayin edildigini disinmek mimkiin olabilirdi. Fakat
Anonim Stiryani Vekdyindmesi'nde sehre Ali Kiiclk’ten sonra Harran emirlerin-
den Aynlddevle'nin vali olarak tayin edildigine dair s6z konusu bilgi2¢ kesin bir
sey sOylememize mani olmaktadir. Ancak ileriki sayfalarda ifade edilecegi (ize-
re ibn Seddad, Ndreddin Mahmid’un da Urfa’ya Kutbuddin Yinal’l vali olarak
gorevlendirdigi bilgisi Uzerinde duracaktir. Ayniddevle’nin daha 6nce Harran
emiri oldugu bilgisi g6z éniinde bulunduruldugunda her ne kadar Anonim Siir-
yani Vekayinamesi’nde onun vali olarak gorevlendirildiginden bahsedilse de Ur-
fa'ya vali olarak degil de emir olarak goérevlendirildigini distinmek mimkiin
olabilir. Bu durumda celigkili durum da ortadan kalkmis olacaktir.

Urfa ve ardindan Suruc’un fethinin islam diinyasina sagladig en biiyik ka-

2 jpnii’l-Kalanisi, Tarthu Dimask (360-555), s. 443. Ayrica bk. Bezer, “Zengi, imadiddin”, DIA, XLIV,
261; Takk(s, Muhammed Suheyl, Tarihi’z-Zengiyyin fi'l-Musul ve biladi’s-Sam, Beyrut: Dari’n-
Nefais, 1999, s. 156

22 Takkds, Tarih(i’z-Zengiyyin, s. 153; Bezer, Giilay Ogin, Begteginliler Erbil’de Bir Tiirk Beyligi (526-
630,/1232-1253), istanbul 2000, s. 23; “Zeng], imadiiddin”, DIA, XLIV, 261.

2 jpnii'l-Kalanisi, TArihu Dimask (360-555), s. 437; ibn('I-Esiy, el-Kamil fi't-tarih, X, 102; Tarihi’l-
béhir, s. 69-70; ibn(i'l-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, Il, 380.

24 ibn Seddad, el-A’laku’l-hatire, s. 106.

% jbn Seddad, Eb( Abdullah izziiddin Muhammed b. Ali b. ibrahim b. Seddad el-Ensari el-Halebi (6.
684/1285), el-A’'laku’l-hatire fi zikri Umerai’s-Sam ve’l-Cezire (thk. Yahya Abbare), Dimask:
Vezaretil’'s-Sekéafe, 1978, s. 95.

26 Gok, Halil ibrahim, Musul Atabeyligi, s. 50’den naklen; Segal, Judah Benzion, Edessa (Urfa) Kut-
sal Sehir, s. 313.
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zang, Haclilar'in Suriye’deki nufuzlarinin sona ermesi ve Irak kapilarinin tama-
men kapanmasi olmustur. ibnii'l-Kalanisi'nin Tarihu Dimask adli eserinde yer
alan bir bilgiye gére ayni yilin Ramazan ayinda Antakya’da bulunan Haglilar,
Ermeniler'in de destegiyle Urfa’da bulunan vatandaslarina yonelik kurtarma
harekatina giristiler. O sirada Zengi, muhtemelen Surug’ta bulunmaktaydi. Ur-
fa’'da vali olarak Zeyneddin Ali Kiguk bulunmakla birlikte sehrin zayif bir garni-
zon tarafindan korunuyor olmasi imaduiddin Zengi'yi tedirgin etmisti. Haberi alir
almaz yola koyulan Zengi, Tirkmen gruplardan olusan kalabalik bir ordu hazir-
layip Hacli birliklerine karsi saldiriya gecti. Blylk ¢cogunlugunun 6ldarilip esir
edildigi savasta Haclilar bozguna ugradilar.2” Muhtemelen ayni hadise olmakla
birlikte farkh bir sekilde anlatilan olay, Anonim Siryani Vekayinamesi'nde; Ur-
fa’'da yasayan Ermeniler’in, sehri Il. Joscelin’e vermek icin isyan girisiminde bu-
lunduklar ve isyanin Aynuddevle kumandasinda bir Turk garnizon tarafindan
bastirldigl seklinde ifade edilmektedir.28 Urfa’da beklenmedik bir sekilde ger-
ceklesen bu hadiseyi bertaraf etmeyi basaran Zengi, bolgedeki varligini iyiden
iyiye hissettirerek yeni fetihler igin yeni atiimlar gerceklestirdi. Birecik (Bire)
kusatmasi bu girisimlerinden bir digeridir.

Firat nehri kiyisinda yer alan mustahkem kalelerden biri olan Birecik Kale-
si, o sirada Maras Senyérii Boudouin’in elindeydi. imadiiddin Zengi, bir siire ka-
leyi muhasara etti, kaleye erzak girmesini engelleyerek onlarn kaleyi terk etme-
ye zorladl. Biitln tedbirler neticesinde kaleyi ele gecirmek Uizereyken Zengi'nin
Musul ve Firat'in dogusunda kalan topraklarinin naibi olan Nasiriddin Gakir'in
Musul'da ¢ikan isyan sebebiyle Irak Selcuklu Sultani Mahm{d’un oglu Ferruh-
sah tarafindan 6ldrtldiginu haber aldi. Bu elim hadise sebebiyle bdlgede an-
lasmazliklarin ¢ikacagindan endise eden Zengi, Birecik muhasarasini kaldirip
oradan ayrildi (8 Zilkade 539/2 Mayis 1145).2° Birecik bundan sonra bir slre
daha Maras Senyérii Baudouin’in elinde kalmistir. Ancak tarihgi ibniy’I-Esir ve
ibni’I-ibri, Birecik’te bulunan Haclilar'in, Zengi’nin muhasaray! birakip sehirden
ayrilmasiyla birlikte tekrar gelip sehri almaya calisacagindan endise ederek
onun muhalifi olan Mardin Artuklu Hakimi Hisameddin Timurtas’a teslim etti-
gini kaydetmektedirler.3° Ancak burada olayin zamani ile ilgili bir yanhshk oldu-
8u muhakkaktir. Zira asagida da bahsedilecegi Gizere Birecik bir siire daha Hag-
lilarin elinde kalmis, bundan sonra Mardin Artuklu hakimi Hisamettin Timur-
tas’in hakimiyetine girmistir (546/1151).31 Tarihcilerin verdigi bu bilgi, ibnii’l-
Ezrak’in ifade ettigi gibi Zengi'nin Birecik’i kusatma altina aldig tarinten yakla-

27 |bni’l-Kalanisi, Tarihu Dimask (360-555), s. 438.

28 Gk, Halil ibrahim, Musul Atabeyligi, s. 50’den naklen.

2 jpnii’l-Kalanisi, TArihu Dimask (360-555), s. 437; ibn(’'I-Esiy, el-Kamil fi't-tarih, X, 102; Tarihi’l-
bahir, s. 70; Ebli Same el-Makdisi, Kitabli'r-ravzateyn, |, 149; ibni’l-ibA, Abu’l-Farac Tarihi, Il
380.

30 jbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 102; Tarih(’l-Bahir, s. 71; ibn Vasil, Miferricii’l-kirab, 1, 96; Ebl
Same el-Makdisi, Kitabii'r-ravzateyn, |, 149; ibnii’l-ibrA, Abu’l-Farac Tarihi, Il, 380.

31 jbnii'-Ezrak, Tarihu Meyyafarikin, s. 596. Ayr. bk. Artuk, ibrahim, Artuk Ogullari Tarihi, istanbul
1944, s. 78-79.
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sik yedi yil sonra gerceklesecek olan bir durumdur.

Artuklu HUkimdan Hisameddin Timurtas'in 2 Zilkdde 548 yilinda (19
Ocak 1154) vefat etmesi Uzerine yerine oglu Necmeddin Alpi gecti ve babasin-
dan sonra bitiin topraklara hakim oldu. Birecik bir siire Siraciiddevle b. Gis-
siilhas tarafindan idare edildi. Siraciiddevle, Necmeddin Alpi ile aralarindaki
anlasmazlik sebebiyle sehri Necmeddin Alpi'nin amcasinin oglu olan Sihabed-
din Muhammed b. ilyas’a teslim etmek istedi. Sihabeddin sehri almak istedi-
ginde ise anlasmazlik ¢ikarip sehri ona teslim etmedi. Bunun Uzerine sehri ku-
satma altina alan Sihdbeddin, Siraceddin’in askerlerinin de kendisine yardimiy-
la sehri ele gecirdi. Necmeddin Alpi ile iyi anlasamayan Sihabeddin, bir stre
sonra Ndreddin Mahm{d'un hizmetine girdi, bdylece Birecik Nareddin
Mahmiid’a baglandi (548/1154).32 Sihabeddin b. ilyas Rebililahir 570 (Ekim-
Kasim 1174) tarihinde vefat ettiginde o sirada Birecik, Nireddin Mahm{d’un
vefatindan sonra yerine gegen oglu el-Melikii’s-Salih Ismail'in hakimiyetine
girmistir. Onun zamaninda Birecik’e vali olarak babasi Sihabeddin’in vefatin-
dan sonra oglu Muinlddin tayin edilmistir.33 Boylece Birecik, 548 (1154) yilin-
da Halep Hakimi Ndreddin Mahm(d’un hakimiyet alanina dahil olmus, onun
oglu el-Melikii’s-Salih ismail’in vefatindan evvel, sehri I. izzeddin Mesud’a vasi-
yet etmesiyle birlikte sehir, Zengiler'in Musul koluna gecmis, ayni yil sehrin
emirinin Seldhaddin-i EyyUbi'ye tabiyetine kadar Zengi ailesinin hakimiyetinde
kalmistir (577/1181).

imadiiddin Zengj, Birecik’i alacagini diisiiniirken Musul’da beklenmedik bir
zamanda ortaya ¢ikan isyan hareketi, onun butin planlarini alt Ust etti. Caresiz
olarak isyani bastirmak Uzere Urfa Valisi Zeyneddin Ali KucUk’U gorevlendirir-
ken kendisi de Halep’e gitti. Zeyneddin Ali Kiglk, Zengi'nin emri lzerine valili-
gini yaptig1 Urfa’dan ayrilip Musul’'a dogru hareket etti (18 Zilkade 539/12 Ma-
yis 1145). isyanin bastirilmasindan sonra Musul’a gelen Zengi, sehrin valiligine
Ali KiguKk'U tayin etti. Bu sirada Ali Ki¢uk'in Musul’a gitmesini firsat bilen Er-
meniler’in Urfa’daki Mislimanlara saldirarak Urfa’yl yeniden Haghlar'a teslim
etme tesebbustinde bulunduklarini haber alan Zengi, Musul’dan eski Urfa Vali-
si Ali Kiiciik kumandanliginda asker sevk edip fesada yol acan kisilerin yakala-
nip oldirilmelerini emretti (Cemaziyelevvel 540/Kasim 1145). isyan, Ali Kiiciik
tarafindan bastirildi ve olayda dahli bulunan kisiler yakalanarak sehri ziyarete
gelen Zengi tarafindan cezalandirildilar.34 Tarihci Mikhail eserinde, imadiiddin
Zengi'nin vefatindan kisa bir stre 6nce Urfa’ya gelip bir slire burada kaldigin-
dan bahsetmektedir. Bu bilgiden hareketle Zengi’'nin bu ziyaretinin, yukarida
bahsi gecen olayin vukuunun hemen akabinde gerceklesmis olma ihtimali tGze-

32 |bni’I-Ezrak, Tarihu Meyyafarikin, s. 606-607.

33 [bni’'I-Ezrak, Tarihu Meyyafarikin, s. 650. Ayr. bk. Gok, Halil ibrahim, “Artuklular-Musul Atabeyligi
iliskileri”, Artuklular (edt. ibrahim Ozcosar), I-Il, Mardin 2007, ss. 159-210, II, 185.

34 jbnii'l-Kalanisi, TArihu Dimask (360-555), s. 440-441; ibni’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, I, 281. Ayri-
ca bk. Bezer, “Zengj, imadiddin”, DIA, XLIV, 261.
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rinde durulabilir. Zengi bu ziyareti esnasinda Sehrin Muslimanlarin eline geg-
mesinden rahatsiz olan ve bunu her firsatta ihanet ederek gosteren Ermeni-
ler'in bir kismini sehirden strmekle birlikte Stryani ve Hiristiyanlara yonelik
olarak bdle bir tutum icerisinde olmamis, aksine onlarla ilgili olumlu ydnde ka-
naatte bulunmustur.35 539 yili (1145) hasat mevsiminde gerceklestirdigi bu zi-
yareti esnasinda sehir sakinlerinden Mislimanlar ve Hiristiyanlar yolun her iki
tarafinda dizilerek adeta sevgi gosterileriyle onu karsilamislardir. Zengi kendi-
sini karsilamaya gelen Hiristiyanlara teveccuh gostererek onlarla ilgilenmis ve
ihtiyaclarinin karsilanacagl vaadinde bulunmustur. Sehirde yasayan Ermeni-
ler'e gelince yukarida bahsi gecen isyana karistiklar gerekcesiyle onlari sehir-
den surmus, yerlerine kendisine sadik ¢ yUz Yahudi aileyi yerlestirmistir.36 Ur-
fa’da bulundugu siire zarfinda ise sehri gezerek fetihten sonra tahrip olan yapi-
larin onarilip onariimadigini incelemis, hatta bu incelemeleri esnasinda ayakla-
rindaki gut hastaligindan sifa bulmak maksadiyla buglin sehrin merkezinde bu-
lunan Ulu Camii’de Hz. isa'nin mendilinin diistigine inanilan kuyudan ayakla-
rint yikamistir.3” Bu durumda Zengi'nin vefatindan kisa bir stire 6ncesinde ger-
ceklestirdigi Urfa ziyaretinin, ihanet icerisinde yer alan Ermeniler’'e yonelik bir
takim yaptinmlarda bulunma, Hiristiyan ve Suryaniler'in haklari Gzerinde bazi
dizenlemeler gerceklestirme, tahribata ugramis olan bazi imaretlerin onarilip
onariimadigini inceleme gayesine matuf oldugunu séylemek mimkiindr.
imadiddin Zengi Urfa’da emniyeti sagladiktan sonra bdlgedeki hakimiyeti-
ni saglamlastirmak ve tim Suriye’de hakim glic olmak igin bdlgenin 6nemli se-
hirlerinden Dimask’i almak igin hazirliklar yapmaya basladi. Ancak bundan 6n-
ce arkasini emniyete almak icin Firat'in kiyisinda olup konumu itibariyle Suriye
ve el-Cezire topraklarinin ortasinda kalan Ca’ber Kalesi'ni, Ali b. Salim el-
Ukayli’'nin elinden almak istiyordu. Kale daha 6nce Sultan Meliksah tarafindan
emiri Salim b. Malik el-Ukayli’'ye verilmisti. O sirada kale, oglu Ali b. Salim el-
Ukayli’'nin elindeydi. Zengi, hemen harekete gecip Ca’ber Kalesi dnlerine geldi
ve kaleyi muhasara etti (3 Zilhicce 540/17 Mayis 1146).38 Ca’ber Kalesi'ni
muhasarasi lzerinden (¢ ay gegmesine ragmen bir netice elde edemedi. Israr-
la muhasarayi strdurtrken bir gece hic beklenmedik bir sekilde Yarinkus isimli
kolesi tarafindan 6ldurilda (5 Rebitlahir 541/14 Eylil 1146).3° Onun 6limiyle

35 Siiryani Mikhail, Vakainame, s. 132.

36 Gk, Halil ibrahim, Musul Atabeyligi, s. 50’den naklen.

37 Segal, s. 313-316. SozU edilen kuyu ile ilgili detayh bilgi i¢in 19. dipnota bakiniz.

38 fbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X1, 108; ibn(’'l-Esir, Tarihii’l-bahir, s. 73; ibnl’l-ibri, Abu’l-Farac Tari-
hi, II, 381; ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirab, 1, 99; ibn Kesir, Ebi’I-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir b. el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373),
el-Bidaye ve’n-nihaye, I-XIV, Beyrut: Mektebetl’l-Mearif, 1977, XIl, 221.

39 |bnU’I-Esir, Tarihii’l-bahir, s. 74; el-Kamil fi't-tarih, X, 108; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, Il, 328;
Eb( Same el-Makdisi, Kitabl'r-ravzateyn, |, 155; ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirab, 1, 99; Siiryani Mik-
hail, Vakainame, s. 131. Tarihciler imadiiddin Zengi’nin élimiyle ilgili farkli rivayetler naklederler.
ibnii’l-ibri, imadiiddin Zengi'nin gadinnda maden iscilerinin kendisine yapmakta oldugu altin tasa
bakarken zirhlarini tasiyan bir kdlesi tarafindan bogazindan kesilmek suretiyle 6ldirildGgunid
nakleder. Ayrica Zengi’nin 6ldirtldigunin halka duyurulmasinin ardindan o sirada yaninda bulu-
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birlikte Ca’ber Kalesi’nin muhasarasina son verildi. imadiiddin Zengi hakimiyeti
boyunca sehirler imar ettirmis, bu sehirlerin emniyetini saglamis ve halkinin is-
lah olmasi icin ¢alismis bir liderdi. Harranlilar'in anlattigina gore vefatindan 6n-
ce Harran’da bulunan vali ve amillerine Harran halkina zahmet ve mesakkat
vermemeleri ydninde vasiyette bulunmustur.40

Zengi'nin vefatindan sonra Ulke ogullar I. Seyfeddin Gazi ve Ndreddin
Mahmd arasinda paylasildi. Zengi'nin blyUk oglu I. Seyfeddin Gazi, o sirada
Irak Selcuklu Sultani Mesud’'un kendisine ikta etmis oldugu Sehrizor’da olup
Musul naibi Zeyneddin Ali KiicUk’un, babasinin vefatindan sonra kendisini seh-
re davet etmesi Uizerine Musul’a dogru hareket etti. Selcuklu Meliki Alparslan b.
Mahm{d’un sehri ele gecirme tesebbisiini engelleyen Seyfeddin, sehre hakim
oldu. Sultan Mesud da onun bu hakimiyetini onayladi. Béylece Urfa, onun idari
sahasinda yer aldigindan kendisine tabi oldu. Diger oglu Nireddin Mahmad ise
Zengi vefat ettigi sirada yaninda bulunuyordu. O da Halep’e gidip sehri hakimi-
yeti altina aldi.4t Zengi'nin diger oglu Emir-i Emiran Nusretliiddin, Ndreddin
Zengi’'ye tabi olarak Harran’in idaresini eline aldi. Zengi’nin dérdinci oglu Kut-
buddin Mevdid ise Musul'da Seyfeddin Gazi'ye bagli kaldi. Béylece Zengi'nin
yaklasik yirmi yil suren iktidari boyunca Suriye ve el-Cezire bdlgelerinde elde
etmis oldugu topraklari ogullari I. Seyfeddin Gazi ve Nlreddin Mahmd arasin-
da Halep ve Musul merkez olmak uzere paylasildi. Firat nehri ise aralarinda si-
nir kabul edildi.2 ikiye béllinen Zengi Devleti, bundan sonra iki ayr koldan ida-
re edilmeye baslanmistir. Kardesler arasindaki iligkilerin dostane bir zeminde
ve karslilikli yardimlasmaya dayall bir anlayisla surdurtlmesi onlara devlet isle-
riyle daha rahat mesgul olma firsati saglamistir.

Diger taraftan Urfa’nin Musliimanlar tarafindan ele gecirilmesinden rahat-
siz olan Hiristiyan dlnyasi, Zengi’'nin 6limUnd firsat bilip yeni bir Hach seferi
icin hazirliklara giristi (ll. Hach Seferi). Papa lll. Eugenius 540 (1145) yili so-
nunda Dogu’daki Hacl devletlerine yardim etmek icin bir Hach seferi dizen-
lenmesi konusunda tim Avrupa'ya cagrilarda bulundu. Sefere katilacaklara
daha 6nceki vaatlerini yineledi. Fransa Kral VII. Louis ile Alimanya Kral Ill. Kon-
rad bu c¢agriya uydular. Her iki taraf toplam olarak yaklasik ylz elli bin asker ile
bu sefere katildi. Béylece ikinci Hacl Seferi o ddnem Avrupa’sinin iki biiylik hi-

—_ —
nan oglu Ndreddin Mahma{d’un, babasinin 6lim haberini alir almaz kaledekilere hitaben “baba-
min katillerini teslim edin, sulh icinde yasayalim” demesi lzerine kendisine (¢ kole teslim edildigi
ve babasinin intikamini aldigini kaydeder (Abu’l-Farac Tarihi, I, 381); ibn Kesir ise muhasarasi
devam eden Ca’ber kalesi hakimi Ali b. Salim el-Ukayli’'nin bir kélesi tarafindan 6ldirildGgind
nakleder (el-Bidaye ve’n-nihaye, XlI, 221).

40 jpnii’l-Adim, Ziibdet(i’l-Haleb, Il, 284.

41 jbn Hallikan, Vefeyatii’l-a’van, IV, 4; ibnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, 11, 285; Zehebi, Semsiiddin Ebd
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347), Tarihii’l-islam ve vefeyati’l-mesahir
ve’l-a‘lam (thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri), I-LIll, Beyrut: Dari’I-Kitabi’l-Arabi, 1990, XXXVII, 5.
Ayr. bk. Bezer, Gilay Ogiin, “Seyfeddin Gazi I”, DIA (istanbul 2009), XXXVII, 31.

42 |bn0’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 110-111; ibn’l-ibr, Abu’l-Farac Tarihi, Il, 382-383. Ayr. bk.
Sallabi, Ali Muhammed Muhammed, el-Kaidi’l-Miicahid Ndreddin MahmGd Zengi Sahsiyyetihd
ve Asruhd, Kahire 2007, s. 20; Gok, s. 59.
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kiimdarinin tam destegiyle gerceklesmis oldu. Sefere katilan Hagl ordularinin
ilk duragl Kudis oldu. Kudus kuvvetleri Haglilarla birlesip Dimask’t kusattilar
(Zilhicce 542/Nisan 1148). Bu glce karsi mukavemet gdsterebilmek Uzere I.
Seyfeddin Gazi ve Ndreddin Mahmid’un kuvvetleri birleserek Hachlar'i daha
Dimask 6nlerinde blyUk bir yenilgiye ugratti. Béylece Haclilar Urfa’ya geleme-
den donmek zorunda kaldilar (543/1148).43 Bu durum en g¢ok da Ndreddin
Zengi’nin isine yaramis, onun Suriye’deki nufuz ve hakimiyetinin artmasina ve-
sile olmustur. Diger taraftan Urfa’da yasamakta olan Hiristiyanlarin Hach des-
tegi beklentileri bosa ¢ikmistir.

O sirada Tel Bésir'e ¢cekilen Urfa’nin eski kontu Il. Joscelin, Haclilar'in des-
tegini alamayacagini anlayinca sehri iceriden kusatmak Uzere hazirlik yapti.
Daha 6nce sehirde imaduddin Zengi tarafindan siddetli bir Hacl tasfiyesi yapil-
digindan kismen de olsa sehirde hala yasamakta olan Ermenilerle anlasip Mis-
Ilimanlara karsi direnmeleri ve isyan ¢ikarmalar konusunda tesvik etti, gelece-
8i glnU de bildirmek suretiyle Urfa’'ya dogru yola ¢ikti. Bu arada Vassali olan
Maras ve Keysun Seny6rl Baoudoin de Marés ile anlasarak birlikte hareket et-
tiler.44 Kontun Urfa'da yUrGttlgu gizli faaliyet etkili oldu. Sehirdeki Ermeniler’in,
Mduslimanlarin direncini kirmasi ve sehrin sur kapilarini agmalari nedeniyle
sehre girmeyi basaran |l. Joscelin, sehri teslim almis, ancak kalede bulunan
Muslimanlarin kaleyi teslim etmemeleri Uzerine onlarla savasmak zorunda
kalmisti. Bu sirada sehirde yasayan Ermeniler’in 1. Joscelin ile yaptiklan ittifak
ve yOnetime karsi gergeklestirdikleri ihanet, Zengi'nin Halep ve Musul’daki
ogullar NGreddin Mahm(d ve I. Seyfeddin Gazi'ye bildirildi. Zengi'nin Halep'te
bulunan oglu Ndreddin Mahmid, sehrin Il. Joscelin tarafindan ele gecirildigini
ve dismek Uzere oldugu haberini alir almaz on bin askeriyle Urfa’ya dogru ha-
rekete gecti.#5 Nlreddin Mahm{d’un sehri muhasara etmesi sebebiyle Il. Jos-
celin, farkl bir tedbire basvurarak butin Urfa halkini da kendileriyle beraber
sehirden ¢ikmaya zorladi. Biitlin zorlamalara ragmen evlerinden ¢ikmayanlarin
evlerini atese verdi. Tarih¢i Mikhail, Il. Joscelin’in aldigl bu kararin isabetsiz
olusunu, surlarin arkasindan savunma yapamayacak durumda olan bir glru-
hun diz ovada naslil bir mukabelede bulunabilecegi konusunda elestirmekte-
dir.46 Onun bu karari, halkin hem icten Il. Joscelin askerleri tarafindan evleri
mallari yakilmak suretiyle magdur edilmesine hem de diz ovada Nireddin
Mahma{d’un askerleri ile savasa zorlanmalarina neden oldu. Yapilan savasta

43 Urfall Mateos, Vakayi-ndme, s. 299. Ayr. bk. Demirkent, Isin, “Hacllar”, DIA (lstanbul 1996), XIV
533.

4 [oni’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, I, 290; Urfali Mateos, Vakayi-ndme (952-1136) ve Papaz Grigor'un
Zeyli (1136-1162) (trc. Hrand D. Andreasyan), Ankara 1962, s. 299. Ayrica bk. Giiler, Selahaddin
E., Urfa Tarihi, by., 2004, s. 50.

4 jbnii’l-Kalanisi, TArthu Dimask, s. 449-450; Ebl Same el-Makdisi, Kitabii'r-ravzateyn, |, 175; ibn
Seddad, el-A’ldiku’l-hatire, s. 95. Ayr. bk. Halebi, Muhammed Ragib b. Mahmid b. Hasim el-
Halebi et-Tabbah, 'ldmd’'n-niibela’ bi-tarihi Halebi’s-sehba’ (tas. Muhammed Kemal), I-VII, Halep:
Dari’l-Kalemi’l-Arabi, 1998, 11, 9.

46 S{iryani Mikhail, Vakainame, s. 135.
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Ndreddin Mahm(d’un askerleri karsisinda bozguna ugrayan Il. Joscelin, Sam-
sat’a kactl. Maras Seny6ri Baoudouin 6ldurtldi ve Piskopos Basilius kacarak
kurtuldu.4” Béylece Il. Joscelin’in Urfa’yl alma tesebbistu Ndreddin Mahmad’un
ordulari karsisinda tamamen basarisiz bir sekilde neticelendi. Bundan sonra Il.
Joscelin bir daha Urfa’yi yeniden ele gegirmeye cesaret edemeyecektir.
Ndreddin Mahmad, sehir halkinin isyani ve Mislimanlarin aleyhine olarak
Joscelin’e yardim etmeleri sebebiyle sehri yagmalayip kadinlarn esir etti
(543/1148). Urfa’da gerceklesen isyan hareketinin Nareddin’in kuvvetleri tara-
findan bastinimasi neticesinde sehrin yeniden ele gecirilmesi ikinci bir fetih
olarak tarihe gegmistir. Onun daha énce babasinin yaptig| gibi ele gegirilen esir-
leri ve mallari iade etmesi ya da sehir halkina karsl hosgérult davranmasi bek-
lenirken tersi bir tavir sergilemesinin sebebini, sehir halkinin ihanetlerini ceza-
landirmakla izah etmek mimkiindiir. ibni’I-Esir Tarihii’l-bahir isimli eserinde
tipki diger islam tarih kaynaklarinda oldugu gibi Il. Joscelin’in meydan savasi
yaptigindan bahsetmemekte, onun Ndreddin Mahmdd Zengi’nin geldigi habe-
rini alinca beldesi Tel Basir'e geri dondigini séylemekle yetinmekte,4® deva-
minda ise sunlari eklemektedir. NOreddin Zengi’'nin halki esir almasi ve malina
el koymasi sebebiyle kalede bulunanlar maruz kaldiklari bu durumu Musul
Hakimi I. Seyfeddin Gazi'ye bildirmek Uzere haberci gonderdiler. Elgi, yolda Sey-
feddin’in emiri izzeddin Eb( Bekir ed-Diibeysi ile karsilasinca yasananlari ona
anlatir. Emir izzeddin o sirada kendisine ikta edilen Ceziretii ion Omer'i teslim
almak Uzere yola cikmis, ancak avlanmak icin el-Bek’a yoluna sapmis, tam da
o sirada elci ile karsilasmistir. Durum Seyfeddin Gazi’ye bildirilince Ceziretii ibn
Omer’i almaktan vaz gecip yoéninii Urfa’ya dogru ceviren izzeddin, Seyfeddin
Gazi'den bolgeye asker sevk etmesini ister. Urfa’ya ulastiginda ise sehrin
Ndreddin tarafindan ele gecirilmis ve Haclilar't sehirden temizlemis oldugunu
gorlr. Boylece Urfa Nireddin Zengi’'nin elinde kalir, Seyfeddin Gazi de buna ses
cikarmaz.#® Onun duruma midahale etmeyisinin sebebi, Mardin ve Hisnikeyfa
Artuklu beylerinin Zengi’'nin kendilerinden almis oldugu topraklarini geri alma
girisimleriyle aciklanabilir.5° Seyfeddin Gazi bu sirada mesgul oldugu birtakim

47 ibnl’I-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, 11, 383-384; Siiryani Mikhail, Vakainame, s. 136.

48 [bni’I-Esit, el-Kamil fi't-tarih, XI, 114; Tarihi’l-bahir, s. 86-87; ibn Seddad, el-A’laiku’l-hatire, s.
95.

4 fbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 114; Tarihd’l-bahir, s. 87; ibn Vasil, Miferricii’l-kirab, 1, 110-
111. Ndreddin Mahmad, Urfa'nin fethini gerceklestirdigi zaman imadiddin Zengi'nin ve I. Sey-
feddin Gazi'nin Musul kalesindeki naibi Zeyneddin Ali Kiiglik’e Urfa’nin fethi miinasebetiyle hedi-
yeler gonderir. Bu hediyeler arasinda esir bir kadin da vardir. Ali Kiicik bu kadin ile birlikte olduk-
tan sonra yanindakilere basindan gegenleri anlatir. Buna gére imadiiddin Zengi Urfa'yi ilk fethet-
tigi zaman eline ¢ok glizel bir esir gecer ve bunu Ali Kiicik’e hediye eder. Ancak Zengi fethi ger-
ceklestirdikten sonra sehri cok begenir ve askerin ele gecirdigi her seyi sahiplerine iade etmesini
ister. Bunun Uzerine Ali Kiguk bu glizel kadini da iade etmek zorunda kalir, ancak akli onda kalir.
Urfa ikinci kez NOreddin Mahmad tarafindan fethedildigi zaman yine bu glizel kadin Ali Kiglik'e
Ndreddin tarafindan hediye edilir. Ali Kiiclk, NOreddin’in ele gegirilenlerin iade edilmesini iste-
mesinden korktugu icin bu kadinla hemen birlikte olur (ibni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 114-115;
Tarihii’l-bahir, s. 87; ibnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb, Il, 290-291).

50 Bezer, “Seyfeddin Gazi I”, DIA (istanbul 2009), XXXVII, 31.
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islerini hallettikten sonra Suriye’'ye gider. Onun bu seyahati, muhtemelen Ur-
fa’nin Ndreddin Zengi'nin eline gecmesi sebebiyle aralarinda kisa sureli de olsa
meydana gelen gerginlige son vermek dislincesine matuf olmalidir. Her ikisi de
karargahlarindan uzak bir yerde bulustuklarinda birbirlerine sarilip yasananlar-
dan dolayi Gzlntulerini dile getirirler. Aralarindaki gerginligin sona ermesiyle bir-
likte beldelerine geri dénerler.51 Seyfeddin Gazi’'nin Urfa Gizerindeki hakkindan
feragat etmesi, kardesler arasinda fetih sevincine gélge dusurecek herhangi bir
¢ekismeye mahal birakmamistir. Yukarida Zeyneddin Ali Ki¢Uk’in Musul valili-
gine tayin edilmesinden sonra Anonim Sliryani Vekdayinamesi'nde gecen bilgi-
den hareketle imadiddin Zengi tarafindan Urfa’ya Ayniiddevle’nin vali olarak
gorevlendirildigini ifade etmis, ancak ibn Seddad el-A’laku’l-hatire isimli eserin-
de Ndreddin Zengi’'nin, Urfa'yl yeniden ele gegirmesinden sonra Ulkesinin bas-
kenti Halep’e dondiglnde, sehre Kutbuddin Yinal b. Hassan’i vali olarak birak-
tigini, Kutbuddin’in 563 (1167-1168) yilina kadar oradaki gérevine devam etti-
gini, daha sonra onun yerine Emir Fahreddin Mesud ibnii’z-Ze'feraniyi vali ta-
yin ettigine52 dair verdigi bilgiden hareketle Ayniiddevle’nin vali olarak degil de
emir olarak gorevlendirilmis olabilecegi, mevcut deliller dogrultusunda makul
karsilanabilir kanaatindeyiz.

Urfa’nin Ndreddin Mahm{d’a birakiimasindan yaklasik ¢ yil sonra Musul
hakimi |. Seyfeddin Gazi vefat etmis (Cemaziyelahir 544/Kasim 1149), geride
kalan tek erkek cocugu, Halep Hakimi Ndreddin Mahm{d tarafindan blyutdl-
mustlr. O da gencg yasta vefat ettigi icin o sirada Musul’da ikamet etmekte olan
kardesi Kutbeddin Mevdid, Vezir Cemaleddin ve ordu kumandani Zeyneddin
Ali KicUk’in destegini almak suretiyle Musul'un idaresine gegirilmistir
(544/1152).53 Nareddin Mahm{d’un, siyaset arenasinda I. Seyfeddin Gazi ile
slrdirdigl dostane iliskiler onun yerine gecen diger kardesi Kutbeddin
Mevdid déoneminde de devam etmistir.

Bu doénemde Urfa, Harran ve Suruc¢’taki hakimiyetini saglamlastiran
Ndreddin Mahmad bir siire sonra siddetli bir hastaliga yakalandi, hatta bir ara
6ldigu saibesi yayildi (554/1159). Bu durumdan istifade eden diger kardesi
Emir-i Emiran Nusretliddin etrafinda blyUk bir halk kitlesi toplayarak Halep’e
hakim olmak istedi. Bir slire sonra Nireddin’in 6lmedigi anlasilinca halk, Emir-i
Emiran’in etrafinda toplanmaktan vazgecti. Halkin destegi olmadan Halep’i
alamayacagini anlayan Emir-i Emiran, Harran’a gidip orayi zapt etti. NGreddin
Mahmad iyilesince ilk is olarak Harran’a gidip orayl kardesi Emir-i Emiran’in
elinden aldi (23 Cemaziyelahir 554/12 Haziran 1159). Nireddin Harran’a gel-
digi zaman Emir-i Emiran cocuklarini geride birakip oradan kagmasi sebebiyle

51 fbni’'I-Esit, Tarihi’l-bahir, s. 87-88.

52 jbn Seddad, el-A’laku’l-hatire, s. 95-96. Emir Fahreddin Mesud Ibnii'z-Ze'ferani, Selahaddin
EyyQbi sehri alincaya kadar burada vali olarak kalmaya devam etmis, Sultan Seldhaddin sehri
alinca buraya Zeyneddin Ali Kli¢lk'l vali olarak tayin etmistir (bk. el-A’laku’l-hatire, s. 96).

53 [bni’'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 138-139; Tarihii’l-bahir, s. 94; Zehebi, Tarihii’l-islam, XXXV, 20.
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Ndreddin, Harran’t alip Musul hakimi olan kardesi Kutbeddin Mevdud’un naibi
Zeyneddin Ali'ye teslim etti.54

Daha énce bahsi gectigi (izere Surug, imadiddin Zengi tarafindan ele gegi-
rildiginde sehrin valiligine getirilen ve Menbic hakimi olan Hassan b. Gimuste-
gin’in oglu Seyfeddin Gazi b. Hassan'in, Nlreddin'e karsl yaptigl ayaklanma
Zengi’nin kumandanlari Mecdiiddin ibnii'd-Daye ve Esediiddin Sirkiih tarafin-
dan bastirildi. Menbic ve Necm Kalesi kendisinden alindi. Burasi Ndreddin
Zengi tarafindan Seyfeddin Gazi'nin kardesi ve ayni zamanda Hassan b. GU-
mustegin’in de diger oglu Kutbeddin Yinal b. Hassan’a ikta edildi. Ndreddin,
564 (1169) yiinda Surug’u kendisinden alacagi zamana kadar sehri ona birak-
11 (562/1167). Nireddin Zengi kendisi Firat nehrini gecerek Urfa’ya gitti. Urfa’y
Menbic hakimi Kutbuddin Yinal’a ikta edip onu sehrin valisi tayin etmisti. Veri-
len bilgiye gére Nareddin Zengi bir slire Urfa’da kaldi.55 Ancak bu seyahatini
hangi gerekce ile gerceklestirdigi ve ne kadar kaldigl konusunda herhangi bir
bilgi mevcut degildir.

Ndreddin Mahmd’un Harran’i kendisine biraktigl Musul Hakimi Kutbeddin
Mevdid’un da naibi ve devletin idaresini elinde bulunduran Zeyneddin Ali KU-
cuk, artik yaslanip da gozleri gormez kulaklar isitmez olunca Erbil’e gitmeye
karar vermis ve hakimiyetindeki butlin vyerleri Musul Hakimi Kutbeddin
Mevdld’a birakmistir (563/1168).56 Bdylece Harran, Halep Hakimi Ndreddin
Mahmd’un idaresinden ¢ikip bundan sonra Zengiler'in Musul kolunun hakimi-
yetine gecmistir.

Ndreddin Mahmdd’un bdlgede artan glici onu Ca’ber Kalesi'ni almaya
sevk etti. Bdylece babasinin daha 6nce tesebbls edip de basarili olamadig| ve
oldurtlmesiyle sonuglanan Ca’ber Kalesi’'nin muhasarasini yeniden baslatmis-
tr (564/1169). Ca’'ber Kalesi bolgede en mustahkem kalelerden biri olmakla
birlikte dogu tarafindan Firat’a bakmakta ve yoreyi kontrol altinda tutmaktaydi.
Ndreddin Mahmad, kaleyi Malik b. Ali'nin elinden alabilmek icin cok ugrasti,
ancak buna muvaffak olamadi. En nihayetinde onunla anlasma yoluna gitti.
Ca’ber Kalesi’'ne karsilik kendisine ait bazi yerleri alabilecegini sdyledi. Daha
fazla diretmek istemeyen Malik b. Ali, Suru¢ ve civari, Halep ile Babu Bilizaa
arasindaki tuzla ve pesin olarak da yirmi bin dinara karsilik Ca’ber Kalesi'ni tes-
lim etti.5” Boylece Surug ve civari, Nireddin Mahm(d’un hakimiyet sahasindan
cikip Ukayliler’in eline gecmistir. NGreddin, bolgede Ca’ber Kalesi ile elde ede-
cegi Ustlnligl, Surug’'u gdozden cikarmaya yeglemis gorinmektedir. Boylece

54 ibnii’l-Kalanisi, Tarihu Dimask, s. 547; ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 251-252; ibn Vasil, Miifer-
ricti’l-kiirdb, 1, 131; EbQ Sadme el-Makdisi, Kitabii'r-ravzateyn, 1, 382. Ayrica bk. Halebi, I'lamdi’'n-
niibeld’, 1, 36; Kok, Bahattin, “Nlreddin Zengi, Mahmd”, DIA (istanbul 2007), XXXIII, 260.

55 ibn Seddad, el-A’laku’l-hatire, s. 106-107. Ayr. bk. Halebi, I"lamii’n-niibeld’, I, 46.

56 [bni’I-Esit, el-Kamil fi't-tarih, Xl, 331; ibni’-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, Il, 406; Ebl Same el-Makdisi,
Kitabu’r-ravzateyn, 11, 38.

57 ioni’I-Esit, el-Kamil fi't-tarih, Xl, 334-335; Tarihi’l-bahir, s. 145-146; Ebld Same el-Makdisi,
Kitabii’r-ravzateyn, I, 50; ibn Seddad, el-A’laku’l-hatire, s. 107, 116.
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539 (1145) yiindan itibaren Zengiler'in hakimiyet sahasinda yer alan Surug el-
den ¢ikmistir.

Musul Hakimi Kutbiddin Mevddd 565 (1170) yilinda vefatindan énce yeri-
ne oglu Il. imadiddin Zengi’nin gecmesini istediyse de Musul Valisi Fahreddin
AbdUllmesih, Kutbiddin’in vefatindan sonra Il. Seyfeddin Gazi’yi Musul hakimi
ilan etti. Il. imadlddin Zengi, bu durumu amcasina sikdyet etmesi lzerine
Ndreddin Mahmid, Fahreddin Abdilmesih’in yegenleri Gzerindeki tahakkim-
nU sona erdirmek Uzere Harran ile Sincar, Habur, Nusaybin’i ele gecirdi (Mu-
harrem 566/Eylil 1170).58 Boylece Nireddin Mahm(d'un kardesi Kutbeddin
Mevdid’a biraktigl Harran ¢ yil aradan sonra yeniden Ndreddin Mahmad’un
kontroliine ge¢mis oldu.

Ndreddin Mahmd vefatindan kisa bir stire 6nce Haclilar'a karsi Misir sefe-
rine ¢cikmaya hazirlanirken Dimask’ta guvenligi saglamak Uzere yegeni Il. Sey-
feddin Gazi'yi Dimask’a ¢agirdi. Amcas! Nireddin Mahmdd’un cagrisi izerine
ordusunun basinda Sadeddin Guimustekin olmak Uzere Il. Seyfeddin Gazi yola
ciktl. Musul askeri yoldayken Nareddin Mahm{d’un Suriye yolunda vefat ettigi-
ni 6grendi (11 Sevval 569/15 Mayis 1174). Sadeddin Gimustekin, Ndreddin
Mahm{d’un vefatini haber alinca Il. Seyfeddin Gazi'nin yaninda yer almak is-
tememis olmali ki bir grup askerle onun yanindan ayrild. ll. Seyfeddin Gazi ise
amcasinin vefati Uzerine bagimsiz hareket etmeye basladi. Amcasinin daha
o6nce kendisinden aldigi Musul’a bagli topraklara ilaveten Urfa, Harran ve Su-
rug’u ele gecirdi (569/1174).5° Boylece Il. Seyfeddin Gazi, Ca’ber Kalesi haric
el-Cezire bolgesinin tamamini ele gecirmis oldu. NGreddin Mahmdd’un vefati-
nin ardindan glicler dengesinin Musul hakimi Il. Seyfeddin Gazi lehine degis-
mesiyle birlikte Urfa ve gevresi bu tarihten itibaren Zengiler'in Musul koluna
baglanmis oldu. Nireddin Mahm{d Halep'te ikamet ediyordu, fakat bazi riva-
yetlerden hareketle ara ara Urfa'ya geldigini ve burada kaldigini séylemek
mUmkindir. Muhtemelen birtakim icraatlerde bulunmak igin geldigi Urfa’da
zaman zaman gezintilere ¢ikardi. Urfa ziyaretinde bulundugu bir giin kendisinin
0zel hizmetinde yer alan ve onunla birlikte olmaktan hoslandigl emiri Bahaid-
din Ali ibnii’s-Siikri ile Urfa meydaninda atiyla bir gezintiye ¢ikmisti.80 Nireddin
Mahmad her ne kadar Ulkesinin merkezi olarak Halep’i benimsemis olsa da Ur-
fa'ya sik sik ziyaretlerde bulunmasi onun Urfa’'yl 6nemsedigi ve sehrin tarihi
kimligine deger verdiginin acgik bir gostergesidir.

Ndreddin Mahmad Zengi'nin vefatindan sonra devletin basina on bir ya-
sindaki oglu el-Melikii’s-Salih imadiddin ismail gecti.61 Onun idaresi, daha &én-
ce Il. Seyfeddin Gazi'den ayrilip Halep’e gelen ve Nireddin Mahm{d’un yerine

58 Eb( Same el-Makdisi, Kitabi'r-ravzateyn, 1l, 161, 173. Ayrica bk. Bezer, Giilay Ogiin, “Seyfeddin
Gazi II”, DIA (istanbul 2009), XXXV, 31.

59 [bni’'I-Esit, el-Kamil fi't-tarih, X, 406-407; Tarihii’l-bahir, s. 175; ibn Seddad, el-A’laku’l-hatire, s.
107.

80 fbni’I-Esir, Tarih(’l-bahir, s. 165.

81 fbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 405, 418; ibn Vasil, Miiferrici’l-kiirab, 11, 1.
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gecmesi icin destek veren Musul Valisi Sadeddin Gumustegin’in tahakkimun-
de oldu. ismail, amcasi oglunun babasina ait topraklar almasi (izerine Di-
mask’a yerlesmek durumunda kaldi. Bu sirada babasinin Misir'a sevk ettigi
kumandani Seldhaddin Eyyl(bi, bolgedeki varligini iyiden iyiye hissettirmeye
baslamisti. Selahaddin, yasinin kiigiik olusundan dolay! el-Meliki's-Salih Is-
mail’'i himaye etme disuncesiyle 6nce Dimask, ardindan Suru¢’un da aralarin-
da bulundugu Ba’lebek, Hama, Humus ve Rakka’yi ele gecirdi (570/1174).62
Seldhaddin bu topraklarda hutbeyi NGreddin Mahm(d’a olan vefasi sebebiyle o
sirada heniiz on bir yasinda bir cocuk olan el-Melikii’s-Salih ismail adina okut-
mustur. BOylece onun ulkesini Hacllar'a karsi muhafaza altina almayi ve Musul
Hakimi Il. Seyfeddin Gazi'nin el-Cezire bdlgesinde ele gecirdigi ona ait olan top-
raklari geri almayi dusinmstir. Selahaddin-i Eyy(bi'nin bu hareketi, Halep’in
¢ocuk yasta birisi tarafindan idare ediliyor olusunu firsata dénustirtp bélgede-
ki hakimiyetini pekistirmeye yonelik bir faaliyet olarak da degerlendirilebilir. An-
cak boyle dusinuldugu takdirde Selahaddin’in gocuk yasta biri adina hutbe
okutmasini ve ona itaatini arzini izah etmek gu¢ olacaktir.

Musul hakimi Il. Seyfeddin Gazi'nin 576 (1180) yilinda vefatinin ardindan
vasiyeti geregi yerine kardesi |. izzeddin Mesud gecmis, kisa siire sonra Halep
hakimi el-Melikii’s-Salih ismail’in de ahirete intikaliyle (577/1181), sahip oldu-
gu topraklari I. izzeddin Mesud’a vasiyet etmistir.63 Béylece Zengi tlkesinin top-
raklari yeniden tek bir elde toplanmis, bu sirada Urfa, Harran ve Suruc da . iz-
zeddin Mesud’un idaresine gecmistir. Ancak Halep hakiminin atabeyi konu-
mundaki Selahaddin EyyGbi'nin, el-Melikii’s-Salih ismail’e ait olan topraklarin
onun élimiinden sonra |. izzeddin Mesud’da kalmasina razi olmayarak birta-
kim girisimlerde bulundugu sdéylemek mimkinddr. Nitekim dénemin Abbasi
Halifesi Nasir-Lidinillah, onu bu girisiminden vaz gecirmek icin araya girmis, Ur-
fa, Harran ve Surug’un da aralarinda bulundugu Rakka, Habur ve Nusaybin’in
izzeddin Mesud’un elinde kalmasini rica edip Seldhaddin Eyydbi’yi bundan vaz
gecirmek istemistir. Ancak Selahaddin EyyGbi halifenin bu talebini énce kabul
etmeyip: “S6zinl ettiginiz bu beldeler Misliimanlarin memleketinin sinirlardir.
Ben Haclilarla yaptigimiz savasta bize yardimci olsun diye buralari Seyfeddin’e
(. Seyfeddin Gazi) vermistim. Ancak o bize yardimci olmadi” demek suretiyle
halifenin istegini geri ¢cevirmis, fakat daha sonra Musliimanlarin maslahati ge-
regi bu isten vazgectigini halifeye bildirmistir.64 Dolayisiyla Urfa, Harran ve Su-
ruc’un bir siire daha I. izzeddin Mesud’un idaresinde kaldigini séylemek mim-
kunddr.

Bu arada hanedan ici cekismelerin glindeme geldigi Zengi ailesinin bir fer-

62 jonii'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 415-418. Ayrica bk. Bezer, Giilay Ogiin, “Zengiler”, DIA (istanbul
2013) XLIV, 269-270.

83 fbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 473; ibn Vasil, Mdferrici’l-kiirab, 11, 92, 106; ibn Hallikan, Ve-
feyati’l-a’van, V, 204; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XIl, 309. Ayrica bk. Eskikurt, s. 57.

64 |bn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, XlI, 306.
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di olan Sincar Hakimi Il. imadiddin Zengi, kardesi |. izzeddin Mesud ile el-
Cezire bolgesinde yer alan Sincar’i Halep karsiliginda degistirmek istediyse de
izzeddin Mesud buna razi olmadi. Ancak Il. imadiiddin Zengi bu isteginde israr-
ci olup Halep’i kendisine vermedigi takdirde Sincar’i hakimiyet sahasini genis-
letmekte olan Selahaddin Eyylbi'ye vermekle tehdit edince istenilen degisiklik
gerceklesti (577/1181). Bdylece Il. imadiiddin Zengi'ye Halep ile birlikte Suruc,
Nusaybin ve Habur da verilmis oldu.6® Bundan sonra Surug, Halep’in yeni
hakimi olan Il. imadlddin Zeng’nin hakimiyetine girmistir.

Ulke topraklarinin dagilimi hususunda Zengiler cephesinde bunlar yasanir-
ken diger taraftan o sirada Misir'da bulunan Selahaddin Eyydbi, Halep'in Il.
imadiddin ZengPye verilmesi karsisinda siikiinetini bozup Haclilarla olan mu-
cadelesi sirasinda kendisine karsi bir ittifak kurulmasini engellemek ve de ar-
kasinda tek cati altinda toplanmis ve sorunsuz bir Islam Ulkesi gérmek igin
Zengi ailesine kars! |. Sark Seferine ¢ikt1.66 Selahaddin EyyUbi'nin bu seferinde-
ki ilk durag) Birecik oldu. el-Cezire topraklarindan olup Firat'in dogusunda ve
nehre hakim bir noktada kurulmus olan Birecik kalesi, stratejik bir noktada bu-
lunmasinin yani sira iyi tahkim edilmis bir yapiya sahipti. Kale, Mardin Emiri
Kutbeddin ilgazi’nin amcazadesi Sihabeddin Artuki’nin elindeydi. Sihabeddin
de Ndreddin Mahmdd’a bagliydi. Ndreddin’in vefati Uzerine kale, oglu el-
Meliki's-Salih ismail’in idaresine ge¢mis, o da Musul Hakimi I. izzeddin Me-
sud’a itaatini arz etmisti. Dolayislyla Birecik o sirada Zengiler'in Musul kolu ida-
resindeydi. Mardin emiri Il. Kutbliddin ilgazi, Musul Hakimi izzeddin Mesud’dan
izin alarak Sihabeddin ilyas’in 6limiyle oglu Mahmid b. ilyas’in eline gecen Bi-
recik’i almak Uizere asker sevk etti. Bir miiddet muhasara altinda tuttugu kaleyi
ele gecirmeye muvaffak olamadi. Kutbuddin ilgazi’nin Zengiler'in destegi ile bu
cesarette bulunmasini hazmedemeyen Birecik hakimi Mahmdd b. ilyas,
Zengiler’e olan baglhgindan vazgecip Selahaddin-i EyyGbi'nin tabiiyetine girdi-
gini bildirdi. Bu baglhgina binaen ondan yardim istedi. Selahaddin Eyydbi o sI-
rada Haclilarla savastig| icin kendisine fiilen destek veremeyecek kadar mes-
guldii. Bununla birlikte Mardin Emiri Kutbuddin ilgazi’ye elci gondermek suretiy-
le kusatmaya son verip Birecik'ten cekilmesini istedi. Ancak Kutbuddin,
Selahaddin-i EyyGbi’nin Haclilarla savastigini ve gelemeyecegini bildigi icin bu
istegini kabul etmedi. Bir sire daha Birecik 6nlerinde kaldiktan sonra bir netice
elde edemeyince geri cekilmek zorunda kaldi (577/1181).67 Boylece Birecik,
Selahaddin Eyyabi’ye baghlik bildiren Mardin Hakimi Mahmd b. ilyas’in kendi-
sine olan baghliginin devam etmesiyle Zengiler'in hakimiyetinden cikmis, bun-
dan sonra Selahaddin-i EyyGbi'nin kontroliine gegmistir.

5 |bni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 474; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, Xll, 309. Ayrica bk. Demir,
Ahmet, Urfa ve Cevresi Eyyabiler Tarihi, istanbul 2008, s. 34-35.

86 jbni’'I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, XI, 475.

57 |bnl’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X, 475-476; ibn Vasil, Miiferricii’l-kirab, |, 116. Ayrica bk. Demir, s.
37-38; Aganal, Hasan, Urfa Tarihi (M.0. 2000-M.S. 1400), Sanlurfa 1997, s. 103.
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Bu sirada Musul Hakimi I. izzeddin Mesud, Harran'i ikta ettigi Muzafferiid-
din K6kbori'yi bir ara Halep sahneligine tayin etti, ancak o Halep’in II. imadiid-
din Zengi'ye veriimesiyle Harran’a déndii. Bu arada izzeddin Mesud, Erbil naibi
Micahiduddin Kaymaz'i Musul valiligine tayin etti. Bu tayini kendisi icin yap-
masini beklerken hasmina yapmasina o&fkelenen Kokbori, Selahaddin-i
Eyydbi'ye haber gdnderip kendisini el-Cezire bolgesini ele gegirmesi icin tesvik
etti. Bu aclk davet (izerine el-CeZzire bdlgesine yonelen Selahaddin-i EyyQbi, Bi-
recik’e geldiginde Kokbori sehri bizzat eliyle teslim etmekle kalmayip Ustelik
kendisine baglilik arz etti. Selahaddin’in Firat'i gegip topraklarina yéneldigini
haber alan Musul Hakimi izzeddin Mesud, Miicahidiiddin Kaymaz kumandanli-
ginda Urfa’yl mlidafaa etmek Uizere asker sevk etti. Selahaddin, Birecik’i aldik-
tan sonra Urfa yolu lizerinde Suruc’a ugradi. Surug, izzeddin Mesud’a tabi olan
ibn Malik ydnetiminde olup daha sonra Halep ile birlikte Il. imadiiddin Zengi’nin
idaresine gecmisti. ibn Malik, Selahaddin Eyy(bi'ye baglilik arz edip sehri ona
teslim etti. Bundan sonra Urfa (zerine yirlyen Selahaddin, sehri muhasara etti
ve uzun ugraslardan sonra sehri ele gecirdi (578 Cemaziyevvel/Eylil 1182).
Sehrin emiri Fahreddin Mesud ez-Za'ferani carpismalarin siddeti karsisinda
teslim oldu ve sehri teslim edip Selahaddin’in hizmetine girdi. Selahaddin
Eyydbi, Urfa’nin ele gecirilmesinden sonra Harran’a gitti. Urfa ve Harran’a Kok-
bori’yi vali tayin edip her ikisini de kendisine ikta etti (578/1182).68 Bundan
sonra 6nce Harran ele gegirilip Us olarak kullaniimak suretiyle énce Birecik,
sonra Suruc¢ ve ardindan Urfa olmak Ulzere bu bdlgeler timuyle Zengiler'in
hakimiyetinden ¢ikarak Selahaddin EyyGbi’'nin hakimiyetine gecmis oldu.

Sonug

Bu makalede tarih kaynaklarinda el-Cezire bolgesi olarak ifade edilen ve
bir kismi Ulkemizin glineydogu bdlgesini icine alan bu cografyanin, gecmiste
cok 6nemli sehirlerinden biri olan Urfa ve bugiin ona bagh ilce konumundaki
Harran, Surug ve Birecik’in Zengiler doneminde gecirmis oldugu seriiven lze-
rinde duruldu. ilk defa Hz. Omer déneminde fethine baslanan bu topraklar,
Tirk, Kurt, Arap, Ermeni ve Silryanisiyle pek ¢ok millete ev sahipligi yapmis,
zaman zaman el degistirmek suretiyle bdlge insani, islam catisi altinda huzur
icinde yasamistir. Ancak bu topraklar yaklasik bes asir Mislimanlarin elinde
kaldiktan sonra Avrupalilar'in Anadolu topraklarina yonelik dizenlemis oldugu
I. Hacli seferleri neticesinde birer birer istilaya maruz kalmis, bu durum mevcut
huzur ortamini sekteye ugratmistir. Bu havalinin yaklasik yarim asir Hacli Kont-
lugu tarafindan idare edilmesi, Musliman dlnyasini hiizne bogarken diger ta-
raftan yeni yeni filizZlenmekte olan Zengi idaresi, bolgenin yeniden islam haki-
miyetine gecmesinin Umidi olmustur.

Musul’daki hakimiyeti, Irak Selcuklu Sultani Mahm(d tarafindan Musul ve

68 fbni’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, X1, 484; ibn Vasil, Miiferricii’l-kiirab, 11, 117; ibni’l-ibri, Abu’l-Farac
Tarihi, 11, 429. Ayrica bk. Demir, s. 39, 44; Acanal, s. 103-104; Bezer, Gllay Og[]n, “Kokbori”, DIA,
XXVI (istanbul 2002), 234.
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idaresindeki vilayetlere vali olarak tayin edilmesiyle baslayan imadiiddin Zengj,
zamanla hakimiyet sahasini kuzeye dogru genisleterek biylk kismi Haglilar'in
hakimiyeti altinda bulunan el-Cezire topraklarina kadar uzanmistir. imadiddin
Zengi’'nin yaklasik yarim asirdir Hachlar'in elinde bulunan ve el-Cezire bolgesi-
nin énemli merkezlerinden biri olan Urfa’yi fethi, bélgenin ilk fatihi iyaz b.
Ganm’den (6. 20/641) sonra kendisini sehrin ikinci fatihi yapmistir. Zengi’'nin
Haclilar karsisinda elde etigi bu zafer, bitiin islam diinyasinda yanki bulmus ve
herkes tarafindan sevingle karsilanmistir. Zengi’nin Urfa’yi fethi, bélgedeki Hag-
I Kontlugu’na tamamen son vermese de o zamana kadar Haglilar'a vurulan en
blyuk darbelerden biri olmustur. Bu durum karsisinda Hiristiyan dunyasi Do-
gu'da elde ettigi bitiin topraklarn kaybedecegi endisesini yasarken islam diin-
yasinda Hachlar'in bélgeden tamamen sokilip atilacagl Umidini dogurmustur.
imaddiddin ZengPnin vefatiyla birlikte (ilkesi ogullan Seyfeddin Gazi ve
Ndreddin Mahm(d arasinda paylasilirken diger taraftan eski Urfa Kontu Il. Jos-
celin, devletin Zengi ailesi icinde yasadigl bdlinmeyi siyasi bir zafiyet olarak
degerlendirerek durumdan istifade etmek istemis, sehir sakinlerinden Ermeni-
lerle anlasarak sehri yeniden ele gecirmistir. Her iki kardesin durumdan haber-
dar edilmesiyle birlikte bizzat ordusunun basinda 6nce gelen Halep Hakimi
Ndreddin Mahm{d Zengj, kisa bir aradan sonra sehri ikinci kez fethetmistir.
Seyfeddin Gazi'nin sevk ettigi ordu fethe yetisememis, bu sebeple Urfa’dan fe-
ragat etmek durumunda kalmistir. Sehrin yeniden Maslimanlarin eline gegcme-
si, Haclilar'in Urfa havalisinde kalma Umitlerinin tamamen sona erdirmis, bun-
dan sonra bdlgede herhangi bir tesebblste bulunacak takatleri kalmamistir.
Ndreddin Zengi, vefatina kadar devlet merkezi olarak sectigi Halep’te yasama-
ya devam etmistir. Zaman zaman Urfa’ya gelip bu glizide sehirde kisa sureli de
olsa kalip tekrar Halep’e déndiigline dair rivayetler mevcuttur. Urfa ile birlikte
Harran, Surug ve Birecik kirk iki yil boyunca bu boélgeye dini, ilmi, ictimai ve kul-
tirel anlamda katkilarda bulunan Zengi ailesi arasinda surekli el degistirmistir.
Urfa ve cevresi, Zengiler'in eski gliciini kaybetmeye basladigl dénemde Hagli-
lar'a karsi micadelesiyle taninan Selahaddin-i EyyGbi’nin kontrolline gegmistir.
Kaynaklar
» Acanal, Hasan, Urfa Tarihi (M.0. 2000-M.S. 1400), Sanlurfa 1997.
» Artuk, ibrahim, Artuk Ogullari Tarihi, istanbul 1944,
» Bezer, Gulay Ogin, Bezer, Gulay Ogin, Begteginliler Erbil'de Bir Tiirk Beyligi (526-
630/1232-1253), Istanbul 2000.
, “Kokbori”, DIA, XXVI (istanbul 2002), 234-235.
, “Seyfeddin Gazi |”, DIA (istanbul 2009), XXXVII, 31.
» , “Seyfeddin Gazi II”, DIA (istanbul 2009), XXXVII, 31-32.
» , “Zengi, imadiddin”, DIA (istanbul 2013), XLIV, 258-261.
» Demir, Ahmet, Urfa ve Cevresi Eyyabiler Tarihi, istanbul 2008.
» Demirkent, Isin, Urfa Hacli Kontlugu Tarihi (1118-1146), Ankara 1987.
» , “Haclilar”, DIA (istanbul 1996), XIV, 525-546.
» EbO Same el-Makdisi, Ebi’l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman (6. 665/1268), Kitabi'r-
ravzateyn fi ahbari’d-devieteyn (en-Ndriyye ve’s-Salahiyye) (thk. ibrahim ez-Zeybek), |-V,

Beyrut: Mliesseseti’'r-Risale, 1997.
» Eskikurt, Adnan, Musul Atabeyligi (Zengilerin Son Devri ve LG’lU’" Ailesi 607-660/1211-

»
»

391

Sm—wn—

30/2017



392

Sm-wn—

30/2017

Yrd. Dog. Dr. Yasemin SARI

1262), istanbul 2014.

GOk, Halil ibrahim, “Artuklular-Musul Atabeyligi iligkileri”, Artuklular (edit. ibrahim Ozcosar),
I-Il, Mardin 2007, ss. 159-210.

————, Musul Atabeyligi: Zengiler (Musul Kolu 1146-1233), Ankara: Tlrk Tarih Kurumu
yay., 2013.

Guler, Selahaddin E., Urfa Tarihi, by., 2004.

Halebi, Muhammed Ragib b. Mahmid b. Hasim et-Tabbah, 'ldmii’n-niibeld’ bi-tarihi Hale-
bi’'s-sehba’ (tas. Muhammed Kemal), I-VIl, Halep: Darl’l-Kalemi’l-Arabi, 1998.

ibn Hallikan, Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr (6. 681/1282), Ve-
feyatii’l-a‘'yan ve enbali ebnéi’z-zemén (thk. ihsan Abbas), I-VIIl, Beyrut 1971.

ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir b. el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safil (6. 774/1373), el-Bidaye ve’'n-nihdye, I-XIV,
Beyrut: Mektebetl’|l-Mearif, 1977.

ibn Seddad, Eba Abdullah izziiddin Muhammed b. Ali b. ibrahim b. Seddad el-Ensari el-
Halebi (6. 684/1285), el-A’laku’l-hatire fi zikri (merai’s-Sam ve’l-Cezire (thk. Yahya
Abbéare), Dimask: Vezaretl’s-Sekéafe, 1978.

ibn Vasil, EbG Abdullah Cemaliiddin Muhammed b. Salim b. Nasrullah b. Salim et-Temimi
el-Hamevi es-Safit (6. 697/1298), Mdiferricl’l-ktirGb fi ahbari beni Eyyadb (thk. Hlseyin
Muhammed Rebt’), |-V, Kahire: Vizareti’'s-Sekafe ve'l-i'lam, 1972.

ibni’l-Adim, Ebi’l-kasim Kemaleddin Omer b. Hibetullah b. Muhammed el-Ukayli el-Halebi
(6. 660/1262), Ziibdetli’l-Haleb min tarihi Haleb (thk. Stheyl Zekkar), I-1l, Kahire: Dari’l-
Kutubi'l-Arabi, 1997.

ibni'd-Devadari, Seyfiiddin Ebl Bekir b. Abdillah b. Eybek ed-Devadari (6. 732/1332),
Kenzi’d-diirer ve cadmi‘i’l-8urer: ed-diirri’l-madiyye fi ahbéri devleti’l-Fatimiyye (thk. Sa-
lahaddin Mineccid), I-IX, Kahire 1961.

ibn’I-Esir, izziddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim
b. Abdilvahid es-Seybani (6. 630/1232), el-Kamil fi't-tarih (thk. Carolus Johannes Torn-
berg), I-XIll, Beyrut 1982.

————, Tarihi’l-bahir fi’d-devleti’l-atabekiyye (thk. Abdilkadir Ahmed Tuleymat), Kahire:
Dar’l-Kutubi’l-Hadise, ts.

ibni’l-Ezrak, Ahmet b. Yusuf b. Ali el-Fariki (6. 577/1181), Tarihu Meyyafarikin (thk. Kerim
Farlk el-Hali-Yusuf Baluken), istanbul: Nabihar Yayincilik, 2014.

ion(’l-ibri, Ebii'l-Ferec Bar Hebraeus Cemaliiddin Yuhanna Mar Grigorius b. Taceddin Ehriin
(Harlin-Aaron) el-Malati (6. 685/1286), Ebli’l-Ferec tarihi (trc. Omer Riza Dogrul), I-Il, An-
kara: Tirk Tarih Kurumu, 1945.

ibni’l-Kalanisi, Ebd Ya’la Hamza b. Esed b. Ali ed-Dimaski (6. 555/1160), Tarihu Dimask
(360-555) (thk. Siheyl Zekkar), Dimask: Daru Hassan, 1983.

Kok, Bahattin, “Ndreddin Zengi, Mahmad”, DIiA, 2007, XXXIII, 259-262.

Ong[]l, Ali, Urfa Tarihi (lslam Fethinden Osmanli Hakimiyetine Kadar 639-1517), Manisa
2004.

Sallabi, Ali Muhammed Muhammed, el-K&idi’l-Miicahid Ndreddin Mahm(d Zengi Sahsiy-
yetiih(G ve Asruha, Kahire 2007.

Segal, Judah Benzion, Edessa (Urfa) Kutsanmis Sehir (trc. Ahmet Arslan), istanbul 2002.

Siryani Mikhail, Vakainame (trc. Hrand D. Andreasyan), by., 1944,

Takkls, Muhammed Suheyl, Tarihi’z-Zengiyyin fi’l-Musul ve biladi’s-Sam, Beyrut: Dari’n-
Nefais, 1999.

Urfall Mateos, Vakayi-ndme (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162) (trc. Hrand
D. Andreasyan), Ankara 1962.

Yilmaz, Evren-Sireyya Eroglu, “Edessa’dan Urfa'ya: Urfa’da Kilise’den Camiye Donusturil-
miis Yapilar”, Stileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Der-
gisi, Isparta 2013, sy. 30, ss. 1-12.

Zehebi, Semsiddin Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1347), Tarihi’l-
islam ve vefeyati’l-mesahir ve’l-a‘l4m (thk. Omer Abdisselam Tedmiiri), I-LIII, Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990.



istem « Yil:15 » Sayi:30 » 2017 + 5. 393 - 416

INGiLiZz MUSTESRIK WILLIAM MUIR’IN SIYER KAYNAKLARINA
YAKLASIMI

Ars.Gér. Belkis 0ZSOY DEMIRAY

Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

0z

1819 yilinda dogan ingiliz oryantalist William Muir, Hindistan’da cesitli idari
kademelerde gorev almistir ve bu esnada misyonerlik faaliyetleriyle aktif olarak
ilgilenmistir. Ortaya koymus oldugu c¢alismalari sayesinde, kendisinden sonraki
misyoner ve oryantalistler (izerinde, islam’a elestirel yaklasimiyla etkili oimustur.

William Muir, Hz. Peygamber’in hayatina dair yazmis oldugu The Life of Ma-
homet adli eserinin giris kisminda, Sources for the Biography of Mahomed - The
Coran and The Tradation bashgl altinda, siyer kaynaklarini uzun uzadiya deger-
lendirmistir. Ona gére Hz. Muhammed’in hayati ve islam’in ortaya ¢ikisi hakkinda
bilgi sahibi olmak isteyenler igin iki degerli hazine vardir; Kur'an ve Hadis. Bu iki-
sine, muasir dokiimanlar ve Arap siiri de eklenebilir. Muir, “Bu kaynaklara ne
kadar bel baglayabiliriz? Onlarin tarihi delil olarak degerleri nedir? Onlari karsi-
lastirdigimizda ortaya ne ¢ikar?” seklinde sorular sorarak, kaynaklar hakkinda
degerlendirme yapmaktadir. Bu ¢alismada, William Muir'in siyer kaynaklarina
yaklasimi ortaya konmaya calisiimistir.

Anahtar kelimeler: William Muir, Mustesrik, Oryantalizm, Siyer, Siyer Kaynak-
lar

ABSTRACT

The Approach of British Orientalist William Muir to Sources of Sira

British orientalist William Muir, born in 1819, took part in several administra-
tive stages in India and during this time, was actively involved in missionary acti-
vities. Through his Works that wrote, he has been influential on the later missi-
onaries and orientalists, with a critical approach to Islam.

William Muir has long considered the sources of the Sira under the heading of
Sources for the Biography of Mahomed - The Coran and the Tradation, at the
introduction of his book, The Life of Mahomet, in which he wrote about the
Prophet's life. According to him, there are two valuable treasures for those who
want to know about Muhammad's life and the emergence of Islam; Qur'an and
Hadith. Contemporary documents and Arabic poetry can also be added to these
main sources. Muir has evaluated the sources asking questions with such as;
"How much can we rely on these resources? What are their values as historical
evidence? What comes out when we compare them? ". In this work, we tried to
examine the approach of William Muir to sources of Sira

Keywords: William Muir, Orientalists, Orientalism, Sira, Sources of the Sira
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iskoc asilli ingiliz oryantalist olan William Muir, uzmanlik alani Sanskrit dili
ve edebiyati olmasina ragmen, daha cok Arap ve islam arastirmalariyla mesgul
olmustur. Eserleri incelendiginde, onun bu alana yénelmesindeki asil sebebin,
dindar kisiligiyle aktif bir sekilde katildigi misyonerlik faaliyetlerine destek sag-
lamak oldugu anlasiimaktadir.t Kur'an’in ve tefsir kaynaklarinin gercekte Hiris-
tiyan vahyini teyit ettigini ispatlamak, islam’i ve Hz. Peygamber'i yikici elestirile-
riyle yipratmak amaciyla calismalarini slrdiiren Muir, ortaya koymus oldugu
eserler sayesinde, kendisinden sonraki misyoner ve oryantalistler Uzerinde,
ézellikle islam’a elestirel yaklasimiyla etkili olmustur.2

William Muir, Hz. Peygamber’in hayatina dair yazmis oldugu The Life of
Mahometd adli eserinin giris kisminda, “Sources for the Biography of Maho-
med- The Coran and Tradition4 basligl altinda, siyer kaynaklarini uzun uzadiya
degerlendirmistir. O, gegcmis zaman hakkindaki malzemeleri efsanevi, gelenek-
sel ve muasir malzemeler olmak (izere (ice ayinr.5 Ona goére islam Tarihi hak-
kinda sahip oldugumuz malumat, bu lc¢ kategoriden de bilgiler icermektedir.
Hz. Muhammed’in kalbinin temizlenmesi gibi bircok ¢6l efsanesi icerdigi igin
efsanevidir. Ana materyal, sifahi olarak nakledildigi icin gelenekseldir. Fakat is-
lam Tarihi'nin tamamiyla givenilir olmayan bir yapida oldugunu sdylemek de
yanlistir. SUphesiz gergekligi tasiyan muasir verileri de igerir. Lakin ona gore,
materyallerin heterojen olmasi sebebiyle, Hz. Peygamber’in tek tip ve istikrarli
bir biyografisini yazmak imkansizdir. Hz. Muhammed’in hayati ve islam’in orta-
ya cikisl hakkinda calisma yapacaklar icin iki degerli hazine vardir; Kur'an ve
Hadis. Bu ikisinin yaninda, muasir dokiimanlar ve Arap siiri de sayllmalidir.
Muir, “Bu kaynaklara ne kadar bel baglayabiliriz", "Onlarin tarihi delil olarak de-
gerleri nedir", "Onlari karsilastirdi§imizda ortaya ne gikar’® sorulariyla birlikte,
kaynaklari degerlendirmeye baslamaktadir.

1. Kur'an

Muir’in tabiriyle Kur'an, islamiyet’in temel kitabidir ve Misliiman diinyasi
ile iletisim kurmak isteyen kisinin Kur’an hakkinda ¢ok iyi bilgi edinmesi gere-
kir.” Kur'an, Hz. Muhammed’in zaman zaman, Allah’tan gelen bir mesaj olarak,
Cebrail araciligl ile aldigini ifade ettigi vahiy ve emirleri intiva eder. Muir'e gore

1 Woodhead, Christine, “Muir, Sir William”, DIA, Ankara 2016, XXXI, 94.

2 Sarigam, ibrahim vd., ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yayin, An-
kara, 2011, s.490.

3 Calismamiz esnasinda bize en fazla kaynaklik eden eser olma 6zelligine sahiptir. ibn ishak, ibn
Hisam, Vakidi, ibn Sa'd ve Taberi gibi eski siyer kaynaklarina ve kismen de Sprenger’in Life of
Muhammed adli eserine dayanilarak olusturulmustur. Bu eser, 19. Yizyllda BatI’'da Hz. Peygam-
ber hakkinda yapilan en hacimli ¢alismadir. Bunun yaninda, Arap¢a kaynaklar kullanilarak telif
edilen ilk ingilizce calisma olma &zelligine de sahiptir. (Woodhead, “Muir, Sir William”, DIA, XXXI,
94.)

4 Muir'in mustakil bir calismasi olan“Sources for the Biography of Mahomed- The Coran and Tradi-
tion” , daha sonra bu esere giris bolimu olarak eklenmistir. (Woodhead, “Muir, Sir William”, DIA,
XXXI, 94.)

5 Muir, William, The Life of Mahomet, Smith ElderandCo, London, 1861, I, i.

8 Muir, The Life of Mahomet, |, ii.

7 Muir, William, The Coran: Its Composition and Teaching, PottYoungandCo, London, 1878, s.8.
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Kur’an, tamamen Hz. Muhammed tarafindan olusturulmus lakin her hecesinin
ilahi kaynakli olduguna inanilan bir kitaptir. Muir, Muhammed tarafindan olus-
turulan ilk surelerin, ilahi kaynakli olma iddiasinin izlerini tasimadigini; fakat
Hz. Muhammed'in kendisini vahyin sdzcusu olarak isimlendirdikten sonra, bu
ilk surelerin de dogrudan Allah’tan gelen mesajlar olarak kabul edilmeye bas-
landigini savunmaktadir.®

Muir'in ifadesiyle vahiy, Hz. Muhammed tarafindan ezbere okunur, sonra
da sahabilerden birkaci tarafindan hurma yapraklari, tas veya bazi materyaller
Uzerine yazilirdi.?2 Kur'an’in da kendisine siklikla “el-kitab” demesi, kaydedilmis
olduguna kanittir. Zira bu kelime “yaz1” veya “kutsal yazi” anlamina gelmekte-
dir.20 Bu slirecte yazilan vahiy metinlerinin nasil korundugu konusu Muir’'e gére
belirsizdir. Hz. Peygamber’in yazili metinleri bizzat kendisinin muhafaza edip
etmedigi konusunda hicbir iz yoktur. Belki de onlarin mevcut kopyalariyla yeteri
kadar glivende oldugunu dislnuyor ve harikulade olan Arap hafizasi tarafin-
dan glvenle korundugunu kabul ediyordu. Yazilmis olan vahiyler, muhtemelen
onlarn kaydeden yazicilarda kaliyor veya Peygamber eslerinden birinin evinde
tutuluyordu.1 Muir, Hz. Muhammed hayatta iken, Kur'’an'in tamami veya ta-
mamina yakinini kapsayan birgok kopyasinin sahabiler tarafindan yazilmis ol-
dugunu kabul etmemiz gerektigini vurgular.12 Cesitli sureler veya pasajlar, 6zel-
likle toplu ibadet esnasinda en sik kullanilanlari, pek cok kisinin elinde mevcut-
tu.13 Sadece Medine’de degil, hicret dncesinde de vahiylerin yazili formlarinin
bulundugu bilinmektedir.14

Hz. Muhammed’in hayati boyunca Kur'’an’in korunmasi, Muir’in belirttigi
gibi, sadece bu belirsiz arsivlere dayanmiyordu. Kur’an, her Misliman tarafin-
dan az veya ¢cok ezberlenmisti ve onun ezbere okunmasi, dini rittielin dGnemli bir
parcaslydi. Kur'an’in ne kadarinin ezberlendigi, ilk Misliman toplumunda ayni
zamanda faziletli olmanin derecesini belirleyen bir 6zellikti. Mesela bir cemaat-
te, daha fazla sureyi ezbere bilen kisi “imam” olabilirdi.1> Araplarin harikulade
hafizasi, Kur'an'i muhafaza konusunda blylk bir beceri gostermistir. Bu se-
beple Hz. Muhammed tiim hayati boyunca, bitiin vahiyleri kesin bir dogrulukla
tekrar edebilmistir.16

Butin bunlarin yaninda, Muir’ e gére tim Kur’an’in bu dénemde sabit bir
dizende okunmaya devam ettigini distiinmek icin bir sebep yoktur. Mlsliman-
larin inancina gére mevcut dizen, Hz. Peygamber tarafindan belirlenmis olsa

8 Muir, The Life of Mahomet, |, ii; The Coran, s.12-13.

9 Muir, The Life of Mahomet, |, iii.

10 Muir, The Life of Mahomet, |, iii.

11 Muir, The Life of Mahomet, |, iv; The Coran, s.38.

12 Muir The Life of Mahomet, |, ix.

13 Muir, The Coran, s.8.

14 Muir, The Life of Mahomet, |, x; Nazil olan ayetlerin Mekke déneminin ilk yillarindan itibaren yazil-
digina dair bizzat Kuran’da, hadis kaynaklarinda ve tarih kitaplarinda bilgiler bulunmaktadir. Bk.
Birisik, Abdilhamit, “Kuran: Tarifi ve isimleri, Tarihi, Tertibi”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 385.

15 Muir, The Life of Mahomet, |, v; The Coran, s.7.

16 Muir, The Life of Mahomet, |, v.
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dal” Muir bunu kabul etmez. Ona gére Peygamber tarafindan herhangi sabit bir
duzen belirlenmis olsaydi, sonraki toplamalarda tartismasiz korunmus olur-
du.® Kur'an, tim kutsal kitaplar arasinda belki de en az anlasilabilir olanidir.
Yazarinin yasaminin ana gizgilerinin iyi bilinmesine ragmen Kur'an, bir bltin
olarak zihin karistirir ve amacin anlasiimasi genellikle zordur.1® Cunku bahsedi-
len konu kronolojik oldugu kadar anlamsal olarak da bdlinmustir. Bazen Me-
dine’de inen bir kisim, uzun zaman énce Mekke’de alinan bir pasaja eklenmis-
tir. Bir emrin yerini, onu nesheden veya duzelten daha sonraki bir emir almistir.
BUtin bunlar Muhammed zamaninda gecerli bir tertibin var oldugunu disin-
memizi imkansiz kilmaktadir. Ote yandan surelerin en az birkaginin, hem an-
lam hem duizen bakimindan, Hz. Muhammed’in biraktigl gibi oldugu konusunda
stiphelenmemizi gerektirecek bir sebep de yoktur.2° Muir ve diger oryantalistle-
rin bu yaklasimi, Kur'an'l Hz. Peygamber'in zihninin bir Grind olarak gérmele-
rinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Kur'an'in, onlarin asina olduklari kutsal me-
tinlerle, Uslup ve kronolojik siralama bakimindan farkli olmasi, onlarin Kur'an'i
kafa karistirici ve anlasiimasi zor bir metin olarak gérmelerine sebep olmustur.

Hz. Muhammed hayattayken Kur'an’in durumu, Mislimanlarin hafizala-
rinda varligini siirdirmekte olanlar ve surekli cogalan yazili kopyalar seklinde-
dir. Hz. Peygamber’in 6luminden sonra da yaklasik bir yil bu sekilde devam
etmistir.22 Kur’an’i iyi bilen ¢ok sayida kisinin Yemame’de katledilmesi lzerine,
Omer’in zihninde bir endise zuhur etmis ve bu durumu Halife Ebu Bekir'e ac-
mistir. Kur'an'in toplanmasina riza gésteren halife, bu goérevi Hz. Peygamber'in
katiplerinden biri olan Zeyd b. Sabit’e vermistir. Zeyd'in cabalariyla bu daginik
malzeme, simdiki bildigimiz dlizen ve sirada bir araya getirilmistir. Ve Zeyd’in
bunu Peygamber’in huzurunda okudugu diizende yaptigl varsayilir.22 Olusturu-
lan bu niisha, Hz. Omer’in on yil siiren halifeligi siiresince standart olarak kal-
mis ve otorite olmaya devam etmistir. Hz. Osman’in halifeligi déneminde Suri-
yeli ve Iraklilann farkli okuyus sekillerini gézlemleyen Huzeyfe, bu cesitlilik se-
bebiyle panige kapilmis ve midahale etmesi icin; “Yahudi ve Hiristiyanlarin
yapmis olduklari gibi, kendi kitaplari konusunda ayriliga dismeden 6nce insan-
lan durdur” diyerek Osman’i uyarmistir.23 Halife Osman, bu meselede Zeyd ile
birlikte Gic Kureysli24 gérevlendirmistir. ilk derleme dikkate alinarak olusturulan
bu yeni niisha, vahyin Peygamber’e verilmis oldugu Mekke lehcesine uygun bir

17 Muisliman alimler, Kur'an'in tertibi konusunda fikir birligi icerisinde degildir. Kimilerine gére
Kur'an'in tertibi tevkifidir; kimilerine gore ictihadidir; kimi alimler ise hem tevkifi hem de ictihadi
oldugunu soylerler. bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usulli, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Vakfi Yay., is-
tanbul, 2014, s.103-105.

18 Muir, The Life of Mahomet, |, vi.

19 Muir, The Coran, s.8.

20 Muir, The Life of Mahomet, |, vii.

21 Muir, The Life of Mahomet, |, xi; The Coran, s.38.

22 Muir, The Life of Mahomet, |, xiii; The Coran, s. 39; Hz. Peygamber ile Cebrail'in 0 zamana kadar
inen ayetleri karsilikli okumalari, rivayetlerde “arza” uygulamasi olarak gecer. Zeyd b. Sabit gibi
bazi sahabilerin, bu okumalari yakindan takip ettikleri belirtiimektedir. (Birisik, “Kuran: Tarifi ve
isimleri, Tarihi, Tertibi”, DIA, XXVI, 385).

23 Muir, The Life of Mahomet, |, xiii.

24 Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam (Birisik, “Kuran: Tarifi ve isimleri,
Tarihi, Tertibi”, DIA, XXVI, 386).
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sekilde hazirlanmistir. NUshalar gogaltiimis ve referans standartlari olarak dev-
letin biyik sehirlerine gonderilmistir. Onceki kopyalar da halifenin emriyle ya-
kilmistir.25

Muir, Osman zamaninda yapilan diizenlemenin bize kadar degisime ugra-
madan aktarilmis oldugunu ifade eder. Osman’in éldirilmesinden sonra orta-
ya ¢ikan nifak, o tarihten beri Misliman dlnyasini bélmektedir. Lakin Kur'an,
Muslumanlar arasinda daima tekligini korumustur. Muhtemelen dlnyada, tam
safligiyla yuzyillar boyunca mevcudiyetini koruyan baska bir eser yoktur.26 Bu
degerlendirmeden sonra Muir, Osman’in nishasinin Ebu Bekir zamaninda bir
araya getirilmis olan nishanin sadik bir kopyasi olup olmadigl meselesine de-
ginir. Sonraki dénemlerde Siiler, Ali lehine olan pasajlarin ya da surelerin Os-
man nushasina alinmadigini savunmuslardir.2’” Fakat Muir’e gére bu metin Ebu
Bekir niishasinin saf bir kopyasidir ve bunu dogrulayan argiimanlar mevcuttur.
Birinci olarak su sdylenebilir ki; Osman nlshasi hazirlanirken Masliman dun-
yas! hala birlik icindeydi. Yani Ali taraftarlari ve Umeyyeogullari arasinda acik bir
husumet heniiz gérillmemisti. ikincisi; Osman déneminde Ali, halifeyi azletmek
ve onun hayatina son vermek icin yeterli glice ve yandaslara sahipti. Boylesi ki-
silerin, Allah’in kitabindan liderlerinin UstUnlGglne dair deliller ¢ikarilirken, ses-
siz kalmis olmalari mimkiin degildir. Uclinciisui; diizenleme sirasinda Kur'an’i
ezberlemis veya yaziya gecirilmis kopyalar saklamakta olan birgok Musliman
vardi. Eger Ali'yi destekleyen ayetler gercekten var olsaydi, ailesi ve taraftarlari-
nin ellerinde sayisiz kopyas! olurdu.28 Dordunclsl; Osman’dan sonra halife
olan Ali ve taraftarlarinin, bozulmus bir Kur'an’a tolerans gostermeleri imkan
dahilinde degildir. Onlar da muhalifleriyle birlikte ayni Kur’an’a itiraz etmeksizin
uymuslardir.2® Osman’a yalnizca, hazirlamis oldugu nisha disindaki butin
nlshalar yaktirmasi sebebiyle itiraz edilmistir. Hz. Osman tarafindan Kur'an’a
ekleme veya cikarmalar yapiimamistir. BOylesi bir varsayim, tamamen Siilerin
sonradan olusturduklari bir distncedir.3°

Osman nlshasinin, Ebu Bekir niishasinin saf bir kopyasi olduguna kanaat
getirdikten sonra Muir, Ebu Bekir nishasinin, Hz. Muhammed’in vahiylerinin
sadik bir kopyas! olup olmadigl hususundaki degerlendirmelerini ortaya koy-
maktadir. Muir'e gére Ebu Bekir nishasi, Hz. Muhammed’in yazdirmis oldugu
vahiylerin, tam ve gercek bir derlemesidir. Bu hususun gergekligine inanmak
icin bazi sebepler ortaya koyar. Bu sebepleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Ebu Bekir, Hz. Muhammed’in sadik bir takipgisidir ve inancinda samimi-
dir. Peygamber’e gelen vahiylerin, Allah’in mesaji olduguna kesin olarak inan-
masi sebebiyle, vahyin safligini glivenceye almak icin cabalamistir. Sadece Ebu
Bekir degil, Omer ve diger sahabiler de ayni durumdadir. Kur'an’da “Allah adina
herhangi bir sey uydurmaya” ve “indirilenlerden herhangi bir kismi gizlemeye”

25 Muir, The Life of Mahomet, |, xiv; The Coran, s.39.
26 Muir, The Life of Mahomet, |, xv.

27 Muir, The Life of Mahomet, |, xvii.

28 Muir, The Life of Mahomet, |, xvii.

29 Muir, The Life of Mahomet, |, xviii.

30 Muir, The Life of Mahomet, 1, xix.
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karsi sikga kinamalar yapildig) igin, boylesi bir eyleme, ilk Mislimanlarin ciret
etmis olmalarina imkan yoktur.3t

2. Derleme islemi, Hz. Muhammed’in vefatindan kisa bir slre sonra yapildi
ve Kur'an, Mislimanlarin hafizalarinda hala tazeligini korumaktaydi. Eger Ebu
Bekir degisiklik yapmaya tesebbls etseydi, Mslimanlarin itiraziyla karsilasirdi.

3. Vahyin yazilmis oldugu pargalar, Kur'an bir araya getiriimeden 6nce faz-
laca kopyalanmis olmalidir. Ebu Bekir'in derlemesi mevcut butin pargalarla
uyumludur. Zira derleyenler tarafindan kasten c¢ikarilan veya mevcut nushada-
kilerden farkli bir parganin oldugu duyulmamistir.32

4. Metnin sadeligi ve derleyenlerin sadakati de bu hususta delil kabul
edilmelidir. Derleyenler, kutsal parcalari bir araya getirme isleminden daha faz-
lasini yapmaya tesebbls etmemislerdir. Bu sebeple Kur'an, ayni fikri, ayni ger-
cekleri ve ayni doktrinleri biktirincaya kadar tekrar eden bir metindir. Bu sebep-
le ufak sozel farkliliklarla sirekli anlatilan hikayeler vardir. Bu sebeple ardi ar-
dina gelen pasajlarda baglanti noksanliklari bulunmaktadir. Derleyenler ne ayni
olayin tekrar eden versiyonlarindan birini secmeye, ne de farklliklar uzlastir-
maya tesebbus etmistir. Ne metindeki tutarsiz gecisleri birlestirmeye calismis-
lar, ne de onur kirici ayetleri yumusatmak icin metinle oynamiglardir. Onlarin
amaci, vahiyleri basitce bir araya getirmektir.33

Muir'in ifade ettigine gore Kur'an, Hz. Muhammed’in biraktigl sekilde bize
ulasmistir. Fakat icerisinde neshedilmis ve degistiriimis ayetler mevcut olabilir.
Kur'an'in kendisi de belirli pasajlarin degistirilebilecegini ifade etmektedir: “Biz
herhangi bir ayetin hikmUunu yururlikten kaldirir veya onu unutturursak, yerine
daha hayirlisini veya mislini getiririz.”34 Muir'in vurguladigl husus sudur Kki;
Kuran’da Hz. Muhammed tarafindan yapilmis olan ekleme ve cikarmalar,
Kur'an'in degerini etkilemez. Kur'an, Muhammed’in fikirlerini iceren bir kitaptir.
Kendisi tarafindan dlzeltiimis ya da degistiriimis olsa da hala ona aittir.35 Mu-
hammed’in karakteri ve yasami konusunda paha bicilemez bir degere sahip
olan Kur'an’in en blylk eksikligi, pasajlar arasindaki baglanti noksanligidir.
Muir, Von Hammer’in “Biz Kur'an’in Muhammed'’in s6zleri oldugunu savunuruz.
Muslimanlar ise Allah’in sozleri oldugunu savunur” seklindeki gérisine katil-
digini belirtir.36

Muir, Kur'an’in sihhati konusundaki tespitlerinden sonra, onun siyer kay-
nagi olarak degeri hakkindaki gorlslerini de ifade etmistir. Ona gore; Kur'an,
islam’in esaslari ve kurucusunun kisiligi hakkinda en giivenilir danisma mercii-
dir. Kendisinin olusturmus oldugu bu eser araciligiyla Peygamber’in hayati, kisi-
ligi, fiilleri ve dini goruslerini glivenle degerlendirebiliriz. Kur'an, Muhammed’in
karakterinin bir aynasi olarak disunulmelidir. Zaten Muaslimanlarin inanci da

31 Muir, The Life of Mahomet, |, xx.
32 Muir, The Life of Mahomet, |, xxi.
33 Muir, The Life of Mahomet, |, xxii.
34 Bakara 2/1086.

35 Muir, The Life of Mahomet, |, xxiv.
36 Muir, The Life of Mahomet, |, xxvii.
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bu sekildedir. Kendisine Hz. Muhammed’in ahlaki hakkinda soru sorulan Aige;
“Peygamber’in ahlaki Kur’an’dan baska bir sey degildir” diye cevap vermistir.
Muhammed’in biyografisinin temel tasi Kur’an’dir.3” Bitin bunlara ragmen
Kur’an’in kronolojik olarak diizenlenmemis olmasi, ondan faydalanmayi zorlas-
tirmaktadir. The Coran adli eserinde Muir, surelerin Uslubuna dayanarak tah-
mini kronolojik bir sira olusturmustur.38 Muir'in bu siralamay1 yapmasi, bir tarih
kaynag| olarak Kur'an'dan sahih bir bicimde yararlanabilmenin yaninda, misyo-
nerlik amaclarina da uygun olarak, Hz. Muhammed'in zihin diinyasindaki tutar-
sizliklan ve sapikliklari(!) kesfetmek ve bdylece Miislimanlardaki Kur'an, islam
ve Hz. Peygamber tasavvuruna zarar vermektir.

2. Hadis

Muir'e gbre hadis, Hz. Peygamber’in biyografisinin ana malzemesini olus-
turmaktadir. Onun hayatinin ana hatlar Kur’an’dan alinan bilgilerle olusturula-
bilir, fakat hadis bize olaylar arasi iligkileri belirleme imkani da vermektedir.39
Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra fetihlerle mesgul olan sahabenin, hadisleri
tedvin etmeye vakitleri yoktu. Aralarinda yaptiklar konusmalarda hadisler, si-
fahi olarak nakledilmeye devam edilmekteydi. Daha sonraki dénemlerde hayat-
ta kalmis olan sahébilerin etrafl, Hz. Muhammed’i gérmemis fakat onu tanima
istegiyle yanip tutusan bir sonraki nesil ile cevrilmistir. Bu dénemde Musliman-
lar hararetle Peygamber’in sézleri ve fiillerini nakletmeye baslamislardir. Za-
man Hz. Muhammed’i onlardan uzaklastirdik¢a, onun 6zellikleri ve faziletleri de
onlarin géziinde gittikge blylimekteydi.4°© Gunler gectikce hayal gucu, hafizaya
karsi Ustln geldi. Zihinler kacinilmaz olarak onu, olagan Ustl gliclere sahip biri
olarak disliinmeye basladi. Peygamber’i hic gérmemis olan nesil, sahabenin
anlattiklarini hurafe sayilabilecek bir saygiyla dinlediler. Nitekim kaynaklarda
yer alan bir rivayete gére bir Musliman, Kife mescidinde Huzeyfe'ye “Peygam-
ber’e karsi nasil davranirdiniz” diye sormustur. Huzeyfe’'nin “Allah igin, biz onu
memnun etmeye cabalardik” cevabina mukabil bu atesli dinleyici; “Eger ben
onun zamaninda yasasaydim, muibarek ayaklarinin yere basmasina izin ver-
mezdim. Gitmek istedigi yere onu omzumda gotirtirdim” diyerek, Muham-
med'e duydugu 6zlemi dile getirmistir. Baska bir rivayete gore; Peygamber'in
hac esnasinda basini tiras ettigini ve saclarinin ashap tarafindan paylasildigini
anlatan bir sahabinin sz, soyle bir haykirisla kesilmistir; “MUbarek saclardan
bir teki bende olsaydi, onu el Ustiinde tutardim ve dinyadaki altinlardan gi-
muslerden 6te bir deger verirdim.” Bitln bunlar Muir'e gére abartili sayginin
dogal sonucudur.A1

Hz. Peygamber’i gormemis olan bu ikinci nesil “Tabiin” olarak adlandiril-

37 Muir, The Life of Mahomet, |, xxviii.

38 Muir, The Coran, s.43-47.

39 Muir, The Life of Mahomet, |, xxviii.

40 Muir, The Life of Mahomet, |, xxviii.

41 Muir, The Life of Mahomet, |, xxix. (Muir bu rivayetleri ibn Hisam ve ibn Sa'd'dan nakletmektedir.
bkz: ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiiimelik, es-Siretii’n- Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka, M-
sir, 1955, I, 263; ibn Sa'd, Kitabli't- Tabakati'l- Kebir, thk. Dr. Ali Muhammed Omer, Kahire,
2001, VIiI, 213)
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mistir. Tabiln doneminde hadis materyali hizli bir sekilde yayllmaya baslamis-
tir. Yine bu dénemde Islam Devleti de sinirlarini genisletmis; yasanan bu hizli
degisim ve genisleme sonrasinda ortaya ¢ikan siyasi, hukuki ve sosyal ihtiyac-
lari karsilamada Kur'an, Muir'in tabiriyle, yetersiz kalmistir. Hz. Muhammed d6-
neminde islam’in esas otoritesi Kur'an idi fakat Hz. Peygamber’den sonra sii-
rekli viicuda gelen yeni ve beklenmeyen durumlar hakkinda Kur'an'da hukim
bulunmuyordu. Muir, bu eksikligin sinnet ile giderildigini belirtir. Ona goére sin-
net, Kur'an’a yardimci bir otorite olarak benimsenmistir. Peygamber, Allah’tan
aldig1 vahiyler disinda asla kendisinin yanilmaz oldugunu iddia etmemesine
ragmen bu yeni doktrin, onun her s6zl ve faaliyetinde, yanilmaz ilahi rehberli-
gin bulunduguna inanmay! gerektiriyordu.#2 Bu suretle hadis, hukukun guci-
nln yani sira vahyin otoritesini de arkasina almistir. Bu durum, uydurma riva-
yetlerin artmasina, Peygamber’e atfedilen sahte veya gercek her tur rivayetin
muhafaza edilmesine sebep olmustur.43

Hicri 1. yazyilin sonlarinda, sehir sehir ve kabile kabile dolasan hatta butin
islam cografyasi boyunca seyahat eden hadis arastirmacilari ortaya ¢ikmistir.
Daha sonra Omer b. Abdiilaziz, mevcut olan biitin hadislerin toplanmasi igin
resmi bir emir yayinlamistir. Fakat buna ragmen elimizde, H. Il. ylzyilin orta ve
sonlarindan daha erken bir tarihe ait derlemeler mevcut degildir. Bize ulasan
hadisler, ilk yuzyillda kaydedilmemis formlardadir. Muir'e gére Hz. Muham-
med’in soézlerinden bazilarinin onun hayatinda yaziimis olabilecegi elbette ki
reddedilemez.#4 Bu konudaki rivayetleri gercek kabul etsek bile bu durum,
mevcut hadis derlemelerinin bahsedilen yazili malzemelerden kopyalandig ve-
ya herhangi yollarla onlardan cogaltildigini kanitlamaz. Biz hicbir hadisin, H. I.
ylzyillin neredeyse sonlarina gelmeden kaydedilmis oldugunu dogrulayama-
y1z.45

Bizlere ulastigl kadariyla hadis, aktaranlarin hafizalarinin yaninda, onlarin
inan¢ ve 6n kabullerine de dayanmaktadir. Bu 6n kabullerin tehlikeli etkisi se-
bebiyle, uydurma rivayet sayisi fazlasiyla artmistir. Hadisin degerinin anlasila-
bilmesi icin mutlaka bu etkinin mahiyeti ve boyutlarinin iyi kavranmasi gerekir.
Bu sebeple Muir, Hz. Muhammed’in 6limiinden hadislerin yazildigI déneme
kadar gecen slreci ana hatlariyla tasvir etmeye calismistir. Hz. Peygamber’den
sonra Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifelik dénemlerinde yeni olusmaya bas-
lamis bir devlet vardi ve heniiz bélinmemis, fikir ayriliklarina distlmemisti.
Buyuk ihtilaflar, Hz. Osman’in hilafetinden sonra ortaya cikmistir. Fakat bu do-
nemdeki ihtilaflar Muir'e gore hadisin tarihi degerine zarar vermemistir. Cunku
Muslimanlar hafizalarini kendi tarafgir egilimleri ile renklendirmis olmalarina

42 Kur'an-1 Kerim yaninda hadislerin de vahiy driinii olduguna dair bir gériis vardir. islam &limlerinin
blylk bir kismina goére Kuran, vahy-i metliv(okunan vahiy), hadisler ise vahy-i gayr-i metliv
(okunmayan vahiy) kabul edilir. Hadislerin lafizlarinin Hz. Peygamber’e, mana ve mefhumunun da
Allah’a ait oldugu goruslinl savunurlar. Lakin hadislerin olusmasinda Rasulullah’in rey ve ictiha-
dinin da rolii vardir. (Kandemir, M. Yasar, “Hadis: Tarihce”, DIA, Ankara 1997, XV, 29).

43 Muir, The Life of Mahomet, |, xxxi.

44 Muir, The Life of Mahomet, |, xxxii.

45 Muir, The Life of Mahomet, |, xxxv.
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ragmen hala bilinglilerdi.#¢ Hadisin kalici bir sekil almaya basladigl Emeviler
doéneminin sonlarina dogru, mevcut hadisler sistematik bir bicimde arastiriima-
ya ve kaydedilmeye baslanmistir. Bu dénemde Hz. Muhammed’in 6zellikleri ve
kisiligi olagan UstulUklerle blyUtlilmus olsa da, onun sahabilerinin kisilikleri ve
ilk donem olaylari makul bir dogrulukla muhafaza edilmis ve bdylece tarihsel
gerceklerin 6nemli kismi korunmustur.

Muir'in ifade ettigine gore; H.136’da yonetimi ele geciren Abbasiler, hizipgi
egilimleriyle Emevilerin atalarini karalamaya ve kendi atalarini 6vmeye basla-
miglardir. Hilafet hakkinin sadece Peygamber’in yakin akrabalarina verildigi
prensibini 6ne stirmuslerdir. Amaglarini gerceklestirmek icin Kur’an’i yanlis yo-
rumlamis ve hadis uydurmuslardir.4” Muir, hadislerdeki tahrifatin sorumlusu
olarak Abbasileri, 6zellikle de Halife Me’mun’u gbstermektedir. Me’'mun, s-
lam’in rasyonalist mezhebi olarak ifade edilen Mu’tezile mezhebini benimse-
mistir. Kendi mezhepsel goéruslerini dayatmak igin buyuk caba gosteren
Me’'mun, bir nevi engizisyon kurmaya kadar gitmistir. Bizim i¢in buyUk bir talih-
sizliktir ki, en eski siyer eserleri bu dénemde yazilmislardir. ibn ishak, ibn
Hisam, Vakidi, ibn Sa’d ve Medaini gibi miielliflerin eserleri boyle bir ortamda
vicut bulmustur.48 Bu degerlendirmelerden sonra Muir, Weil’in su dislinceleri-
ni nakleder; “Bilyiik bir talihsizlik olarak gérilyoruz ki, islam’in ilk dénemi hak-
kinda otorite olan en eski lic eser(ibn Hisam, Vakidi ve Medaini'nin eserleri),
Me’mun déneminde yaziimistir. Bu ddnemde Muaviye lehinde bir kelime sdyle-
yen kisi 6ldrGlardd. Ali'nin en seckin insan oldugunu kabul etmeyen, suclu ilan
edilirdi. Muhammed’in ve ashabinin hayatinin, en kiclik derecede bir tarafsiz-
likla dahi yazilmasi mimkin degildi.”4°

ilk siyer eserlerinin yani sira, ilk Siinni hadis koleksiyonlari da bu dénemde
yazilmistir.30 Muir'e gére, Abbasilerin etkisinde kalan hadis derleyicileri, topla-
mis olduklari rivayet yiginini ise yaramaz bir prensibe gore elemeye tabi tutmus-
lardir. Bu prensip, Muhammed’'den o zamana kadar gelen zincirdeki ravilerin
genel sohreti lzerine kuruludur.51 Bu eleme sonucu dogru olduguna kanaat ge-
tirilen hadisler, derleyen kisinin ismiyle yayinlanmis ve islam diinyasinda popi-
lerlik kazanmiglardir. Daha sonra olusturulan Sii hadis kaynaklar ise daha az
guvenilir kabul edilmiglerdir. Cunkl onlarn esas gayesi, Ali ve torunlarina ait
olan liderligin, ilahi kaynakli oldugu anlayisini insa etmektir.

Muir'in ifadesiyle, biitin bu olumsuzluklara ragmen, hadis derleyicileri Is-
lam’a hatta tarihe 6nemli bir hizmet sunmuslardir. islam diinyasinin her tara-
findan akmakta olan hadis seli, heterojen unsurlardan olusmaktaydi. Hadiscile-

46 Muir, The Life of Mahomet, |, xxxvi.

47 Muir, The Life of Mahomet, |, xxxix.

48 Muir, The Life of Mahomet, |, xI.

49 Muir, The Life of Mahomet, |, xli.

50 Tedvin calismalari Emevilerin son dénemlerinde baslamis olmasina ragmen en mikemmel sekline
ancak Abbasiler doneminde, yani ikinci asrin ortalarinda ulasabilmistir. Tedvin calismalari hak-
kinda bk. Kandemir, “Hadis: Tarihce”, DIA, XV, 32-33.

51 Muir'in “ise yaramaz bir prensip” olarak adlandirdigi sened tenkidi sistemi, Hadis ve diger nakli
ilimler igin vazgecilmez bir sistemdir. islam alimleri bu sistemi gelistirmisler ve bu konuda birgok
eser kaleme almislardir. Bk. Kiiciik, Rasit, “isnad”, DiA, Ankara 2001, XX, 157.
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rin gabalari olmasaydi bitliin bu malzemeler, dogru ile yanlisin, gergek ile ma-
salin birbirine karnstigl bir kaos denizine dénusebilirdi. H. Il. ylzyilda hadisin,
genis miktarda hakikati kucakladigini sdylememiz mimkundir.52 Yine de ha-
disgilerin blylk gabasina ragmen, uydurma rivayetlerden tamamen kurtulmak
mUmkln olmamistir. Dini veya siyasi herhangi bir sistemi savunmak gerekti-
ginde, hicbir sey Peygamber’in hadislerine basvurmaktan daha kolay degildir.
Hadis tedvini icin sehir sehir gezen Buhari, elde ettigi 600 bin hadis icinden
sadece 4 binin gergcek oldugu sonucuna ulasmistir. Fakat Avrupali elestirmen-
lere gbre bu sayinin en az yarisi tereddutsuz reddedilmelidir. Mislumanlar agi-
sindan bakildiginda en gergek hadis hazinelerinden biri Buhari’'nin eseridir.
CUnkl Buhari, gordGgl bir riya Uzerine hadis derlemeye baslamistir ve bu
Muslimanlara gore ilahi bir emrin isaretidir.53

Muir, hadis derleyenlerin dogru ile yanlisi ayirmada gecerli kanunlar kul-
lanmadiklarini s@ylemektedir. Ona gore kullanilan tek &l¢it, senet tenkidi ol-
mustur. Derleyenler bu zavalli kurala korl korline baglh kalmislar ve tenkit de-
nizine acilamamiglardir. Hadis metnini, haberin gerceklik imkanini ve tarihsel
olarak olabilirligini sorgulamaya clret edememislerdir. Muir'e gére bunun ne-
deni, islam’in 6ziiniin, 6zglir sorgulama ve gercek elestiriye izin vermemesidir.
Nitekim Peygamber, zihinlerdeki her sliphenin yok edilmesi gerektigini sdylemis
ve soru sorulmasini hos karsilamamistir. Ozgiir diisiincenin ortaya ¢cikmasi ve
mirtetlerin sapmasi arasinda iyi belirlenmis bir sinir yoktu. Ozgiirce sorgula-
mak, dinden dénmeyle es goruliyordu. Guniumuzde bile gbézlenmektedir ki
Muslimanlardaki tenkit melekesi, gli¢ tarafindan yok edilmistir.54

islam’in dziinde 6zgiir sorgulamaya yer olmadigl hususunda Muir ve onun
gibi duslinen oryantalistlerin, bu konuda ilmi gergeklerden uzak olduklarini ve
islam’a hakaret amaciyla bu tiir diisiinceleri serdettiklerini belitmek gerek-
mektedir. Kur'an’in birgok yerinde gegen “dlslinmez misiniz” , “aklinizi kullan-
maz misiniz” ibareleriyle akil yiiriitmeyi 6gltleyen ayetleress ragmen, islam’in
dislinmeye ve sorgulamaya izin vermedigini savunmak dogru degildir. Disln-
meyi, arastirmay! ve sorgulamayi bdylesine cok vurgulayan Kur’an’in, islam di-
ninde en temel otorite oldugunu kabul etmek ve buna ragmen islam’in disiin-
me ve sorgulamaya kapali bir din oldugunu savunmak biylk celiskidir. Tarih
incelendiginde, Muslimanlarin disiinme, sorgulama ve akl kullanma husu-
sunda gerileme gdsterdikleri ddnemler elbette olmustur. Lakin bu durum, is-
lam’in 6ziinden kaynaklanan bir durum degildir. Bircok mustesrik gibi Muir’in
de Uzerinde durdugu konulardan birisi olan, hadiscilerin sadece sened tenkidi-
ni uyguladiklari ve bu tenkit stizgecinden sonra glvenilir kabul ettikleri rivayet-
leri metin tenkidine tabi tutmadiklari iddiasi yersizdir. Bir rivayetin metin aci-
sindan incelenmeye deger kabul edilmesi ve bir kiymet ifade etmesi igin, sene-
dinin glvenilir ravilerden meydana gelmesi gerekir. Yani hadislerin saglamlik

52 Muir, The Life of Mahomet, |, xlii.

53 Muir, The Life of Mahomet, |, xliii.

54 Muir, The Life of Mahomet, |, xliv-xlv.

55 C)rnegin; Bakara 2/44, 73, 75, 76, 164, 170, 171, 242; Ali imran 3/65, 118; Maide 5/58, 100;
En’am 6/32, 126, 151.
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derecesini tespit etmek Uzere gelistirilen sened tenkidi, rivayetleri bir tir 6n
elemeden gecirme faaliyetidir. Bu faaliyetten sonra metinler de incelenmis;
bunlarin Kur’an’a, sahih hadislere, akla, duyu ve miisahedeye ve tarihi gercek-
lere aykiri olup olmadig tespit edilmeye calisiimistir.56

Butln bu olumsuz dislincelerine ragmen Muir, hadis derleyenlerin art ni-
yetsiz olduklarini disindUguni itiraf eder. Ona gore, derleyicilerin iyi niyetle
mevcut olan hadisleri arastirdiklar, ravilerini dikkatle inceledikleri ve hassasi-
yetle kayit altina aldiklar dogrudur. Sii bir hadisginin Emevi bir kanal araciliglyla
Aise’den gelen rivayeti veya bir Emevi yanlisinin, senet zincirinde Ali ailesinden
birinin bulundugu rivayetleri disarida birakmis olmasi mimkindir. Fakat ne bi-
rincinin ne de ikincinin glvenilir bulduklarn senetle bir hadis uydurmasi veya
mevcut hadis metnini degistirmesi muhtemel degildir. Hadisgilerin durlstliga,
onlarin ¢alismalarinin icerigi ile kanitlanabilir. Senedin degistiriimeden tama-
miyla hadise eklenmesi ve en ¢eligkili hadislerin yan yana bulunmasi, duristce
bir tasarimin kanitidir.57

Bu degerlendirmelerden sonra Muir, mevcut hadis kitaplarinda ne élcide
gercek malzeme bulundugu sorusuna cevap aramakta ve bu eserlerdeki riva-
yetlerle alakall bazi problemleri dile getirmektedir. Her hadisin parcali ve birbi-
rinden bagimsiz karakteri, surekliligi olan uzun bir rivayete uygulanabilecek
sorgulama ve tenkit uygulamasini engeller. Ayni zamanda her hadis, hadisgiler
tarafindan bdlinmez bir batin olarak gorilmus, kabul edilecekse tamami ka-
bul edilmis, reddedilecekse de tamami reddedilmistir. Sonradan eklenmis ki-
simlari ¢ikarma veya hatall kisimlar duzeltme eylemi terk edilmistir.58 Farkli
senet zinciriyle gelen rivayetlerin benzerliginden, her zaman o rivayetin gercek
olmasi sonucu c¢ikartilamaz. Nitekim uydurma haberlerde de bu tir benzerlikler
gorulmektedir. Hadislerin baslangicta sifahi olmasi, onu hata ve uydurmalara
karsi her tlirli kontrol imkanindan mahrum eder. Baslarda gergek olan rivaye-
te, hata ve uydurmanin karismasini higbir tedbir engelleyemez.59

Muir, hadisleri test etmek icin Kur'an gibi gtivenilir oldugu kanitlanmis bir
merciinin elimizde olmasinin bizim icin blylk bir sans oldugunu belirtir. Ona
gore hadisleri Kur'an’la karsilastirmak suretiyle test ettig§imizde, Kur'an’daki
bazi tarihi meselelerin standart hadis derlemeleriyle uyum iginde oldugunu
goérmekteyiz. Bu meseleler Hz. Muhammed’in kisisel durumu, bireysel ve ailevi
hayati, kamuyla ilgili konular ve islam’in ortaya cikis sireciyle alakalidir. Bu hu-
suslarda, énemli oranda tarihi gercegin hadis tarafindan aktariimis oldugunu
kabul edebiliriz. Ote yandan Kur'an’in hadisle tamamen celistigi durumlar da
s6z konusudur. Mesela Kur'an’da Hz. Muhammed’in peygamberligi esnasinda
mucizeler gosterdigi veya gostermeye niyetlendigini anlatan bir pasaj géreme-
yiz.60 Fakat hadis kitaplari, Kur'an'in sade aciklamalarina ters diisen mucizevi

56 Kandemir, “Hadis: Tarihge”, DIA, XV, 44; Kiiciik, “isnad”, DIA, XXIII, 156.
57 Muir, The Life of Mahomet, |, xIvi.

58 Muir, The Life of Mahomet, |, xIviii.

59 Muir, The Life of Mahomet, |, xlix.

80 Muir, The Life of Mahomet, |, I.

403

Sm—wn—

30/2017



404 Ars.Gér. Belkis 0ZSOY DEMIRAY

Sm-wn—

30/2017

eylemlerle doludur. Eger bu eylemler gercek olsaydi, vahiyde acik¢a yansimala-
rinin gértlmesi gerekirdi. Bunlara ek olarak Muir, Kur'an ile hadisin kiyaslan-
mas! durumunda ortaya ¢ikan kafa karistirici bir durumu da dile getirmektedir.
Kur'an’da sahih olarak bilinen hususlar ile hadislerdeki uydurma hikayeler ic
ice gecmistir ve birini digerinden ayirmak cok glctir. Boyle bir durumda siyer
yazari, tarihi gercekler yerine bos uydurmalari nakletme tehlikesine dusebilir.
Ote yandan bu tehlikeden kacinma gayretiyle, icerisinde tarihi gercekligi barin-
diran bir rivayeti, uydurma olarak distnip reddetme durumuna da gidebilir.61

Peki, hadis kaynaklarinin igindeki tarihi hakikatleri digerlerinden nasil ayi-
rabiliriz? Muir, bu hususta tarih arastirmacisina faydal olabilecek bazi prensip-
ler ortaya koymaya calismistir. Bu prensiplerin de esas itibariyle i¢sel bir ince-
lemeye yani metin tenkidine dayandigini belirtmistir. Muir prensiplerini siralar-
ken, rivayetleri 6nce zaman, sonra da konu bakimindan olmak Uzere iki bolum-
de incelemistir.62 Her iki bolimde belirlemis oldugu prensipleri su sekilde sira-
layabiliriz:

1. Hz. Muhammed’in umumi teblige baslamasina kadar olan rivayetlere
baktigimizda, sahitlerin cogu ondan daha gengtir. Yani denilebilir ki biz nere-
deyse o déneme taniklik edebilecek birine sahip degiliz. Bu sebeple Hz. Mu-
hammed’in dogumundan onceki olaylar, cocukluk déneminin detaylari hatta
gencligindeki olaylar igin onlar glivenli sahitler olarak kabul etmek imkansizdir.
Onlar, s6z konusu olaylara bizzat taniklik ederek bilgi sahibi olmus degillerdir.63
Onlarin ikinci el bilgiye sahip olduklarini kabul etmek ise cagdas sahitlik baki-
mindan rivayetin degerini dislirmektedir.

2. Hz. Muhammed, peygamberligini ilan edinceye kadar dikkatleri kendi
Uzerine cekmemistir. Sayet dikkat, olay tarafindan 6zel olarak cekilmediyse,
sahitten tam ve dikkatli bir kayit beklemek nafile olacaktir. Aradan uzun yillar
gectikten sonra, boyle bir sahitten énemli olaylarin genel bir tasvirinden daha
fazlasi beklenemez. Bu prensip, Hz. Muhammed’in biyografisine de zorunlu
olarak uygulanmalidir. Bu durum sadece ilk vahyi aldigi zamana kadar degil;
peygamberligini ilan ettigi, putperestlige karsi ciktigl ve Mekke'nin ileri gelenle-
riyle fikir ayriligina diistigl zamana kadar uzatiimalidir. iste bundan sonra ya-
kindan takip edilmis ve dikkatle incelenmistir.64

3. Hz. Muhammed'’in acik davetinden 6nceki olaylarin detayl anlatimi bir
sUphe nedeni olmalidir. Bu aslinda bir Hiristiyan elestiri kuralinin siyere uygu-
lanmasi anlamina gelir. Bu kurala gére cagdas olmayan herhangi bir rivayet de-
taya verilen énem nispetinde degersizdir. Bu kural, abartilarla dolu bircok
hikayeyi analiz etmede bize yardimci olacaktir.

4. ilk Gc maddeyle alakall istisna edilmesi gereken bazi durumlar vardir.
Bunlardan ilki, Peygamber’in hayatinin ana cizgileridir ki normal sartlarda ar-
kadaslari ve akrabalarinin bunlari hatirlamalari veya ondan 6grenmis olmalari

81 Muir, The Life of Mahomet, |, li.

52 Muir, The Life of Mahomet, |, lii-liii.
63 Muir, The Life of Mahomet, |, liii.
64 Muir, The Life of Mahomet, |, liv.
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mumkundur. Babasinin 6limu, Beni Sa’d yurdunda terbiyesi, annesiyle birlikte
Medine’ye yapmis oldugu yolculuk ve heniiz cocukken amcasliyla yaptig1 Suriye
seferi bu olaylara érnek verilebilir. ikinci istisna, daha umumi olaylardir. Mesela
Abdulmuttalib’in Ebrehe ile yaptigl konusma bu tlirden sayilabilir. Hatta bu ko-
nusmanin, Hz. Muhammed’in Suriye seyahati esnasinda rahiple yaptig| rivayet
edilen konusmadan daha giivenilir oldugunu séylemek mimkindir. Istisna
edilmesi gereken son husus da milli tarihe dair sdylenmis olan siirlerdir.65

5. Agik davetten Mekke'nin alinmasina kadar olan zaman diliminde, iki
muhalif grup gdérmekteyiz. Bu surenin sonunda gruplardan biri yani musrikler
tamamen imha edilmisg, kalanlar ise MUsliman olmustur. Bu sebeple Muham-
med ve taraftarlari tarafindan kendilerine isnad edilen asilsiz ve abartili sucla-
malari reddedecek tek bir muhalif bile kalmamistir. Ote yandan Muhammed ve
taraftarlarinin tek tarafli masumiyet iddialarini da yalanci ¢ikarabilecek her-
hangi bir sahit de yoktur.66 Fakat diyebiliriz ki; Misliiman olan Mekkeliler, islam
inanci ve Hz. Muhammed’le alakali olmayan konularda hala kontrol rollini ifa
etmeye devam etmektedirler. Zira kendilerinin, arkadaslarinin ve akrabalarinin
faaliyetlerine dair haberlerin mimkin oldugunca olumlu bir baglamda korun-
masi egilimindedirler.67

6. Hz. Muhammed’in muhalifleri aleyhine olan rivayetlere suphe ile yak-
lasmak ve muhaliflere beslenen dismanca duygulari hesaba katmak gerekir.
isimleri her zaman “Allah ona lanet etsin” veya “Allah’in ve Peygamberinin
dusmani” gibi nefret ifadeleriyle birlikte anilan Ebu Cehil ve Ebu Leheb gibi
Mekkelilerle alakall rivayetlerdeki uydurma ve abartilar dizeltmeye, bu glne
kadar hangi Musliman clret edebilmistir? Ayni durum Yahudiler, Hiristiyanlar
ve munafiklar icin de s6z konusudur. Tarihgiler bu tir rivayetlere ihtiyatla yak-
lasmalidir.68

7. Hz. Muhammed’in arkadaslig), kisiye islam diinyasi tarafindan kabul go-
ren bir itibar kazandirmaktadir. Bu vasfa sahip olmak amaciyla atalari hakkin-
da rivayet uyduran kisiler, Peygamber’le samimi oldugu iddiasiyla ailelerini asil-
lestirip onurlandirmak arzusuna kapilmislardir. Bu nedenle ashabin faziletine
dair rivayetlerin de ihtiyatla karsilanmasi gerekmektedir. Ayni zamanda Mus-
Iimanlarin, islam ve Peygamberine hizmetleri, bu yolda yasadiklari kayiplari ve
tehlikeleri artirma egilimi de ayni tdr hirsin bir Griintdr.6°

8. Hizipci egilimlerin hadise derin ve kalici etkiler yaptigl suphesizdir. Var-
liklarini hizip ruhuna borglu olan birgok abartili veya uydurma hikaye, hadis ki-
taplarinda yerlerini almislardir. Muir, sadece hizipler konusunda degil; kabile ve
aile konusunda da bu tir egilimlerle hareket edildigini s6yler. Hz. Muham-
med’in bos yere, yerine iman kardesligini gecirmeye calistidl kabilecilik, islam
dncesine ait antipati ve sempatileri islami déneme tasimistir. Nitekim ilk Mus-

5 Muir, The Life of Mahomet, |, Iv.
86 Muir, The Life of Mahomet, |, Ivi.
87 Muir, The Life of Mahomet, 1, Ivii.
68 Muir, The Life of Mahomet, |, Iviii.
89 Muir, The Life of Mahomet, |, Ix.
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Ilimanlar konusunda bir¢ok aile ve grubun rekabet igine girmesi, bu duruma
Ornektir. Bu rekabet sebebiyle onlar, atalarindan bazilarinin, Muhammed’in
kendisinden bile 6nce Musluman olduklarini ispat etme cabasiyla hadis Uret-
meye baslamiglardir.7

9. Muir, islam’in safligini bozan en tehlikeli egilimin, milli 6n kabuller oldu-
gunu sdylemektedir. Yukarida bahsedilen hizipgi veya kabilesel egilimler igin,
en azindan diger hizip ve kabilelerin bir kontrol vasitasi olmasi ihtimali vardir.

10. Hz. Muhammed’i ylicelten ve onu olaganustl vasiflarla nitelendiren
hadislere de ihtiyatla yaklasiimaldir. Basit gercekler bile, MuslUmanlarin cos-
kulu ve abartili ifadeleri ile mucizevi bir hal almistir.”t Mesela Hz. Peygamber
goge dogru gozinl diktiyse veya Gzlintlyle sagina ya da soluna bakiyorsa, bu
durum onun Cebrail ile sohbet ettigini gostermektedir. Eger aniden esen riiz-
garla yerden kum bulutu ylUkseliyorsa, saf Muslimanlara gére bu, Cebrail ve
ordusunun kaldirdigl tozdur ve Mislimanlardan énce, kusatilacak olan kalenin
temellerini sarsmak Uzere yola ¢ikmislardir.72 Bu tir ifadelerin hangileri Hz.
Muhammed’in destegiyle sdylenmistir, hangileri de onun 6liminden sonra uy-
durulmustur, bunu belirlemek oldukga zordur. 73

11. Hz. Muhammed’i dvme ve ylceltme arzusuna baglilik cercevesinde, ilk
biyografilerde bile bolca sorgulanmamis mucize ifadeleri gsrmekteyiz. Ornegin,
blyuk bir grup, tek kisiye yetecek erzakla beslenmistir veya Peygamber’in do-
kunusuyla kecilerin kuru memeleri sitle dolmustur. Bu kuruntularin c¢ogu, ilk
Mislimanlarin coskulu hayal gliciinden baska bir kaynaga sahip degildir. Bu-
rada dikkat edilmesi gereken husus sudur ki; bir mucizenin beyanini icermesi,
tim rivayeti gecersiz kilmaz. Bazi olaylarin mevcut bir mucizeyi agiklamak veya
sislemek icin uydurulmasi mimkin oldugu gibi, gergek bir olayin stslenmesi
ve abartiimasi icin de mucizeler uydurulmus olmasi muhtemeldir.74

12. Hz. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyanlar tarafindan beklendigini, hat-
ta Peygamberlikle gérevlendiriimesinden énce bile rahipler tarafindan tanindi-
gina dair sayisiz rivayet vardir ve bunlara da slphe ile bakilmasi gerekir.
Kuran’da “Onu kendi ogullarinizdan birini tanidiginiz gibi tanimaniza rag-
men...”75ifadesi ile suclanan Yahudiler, benzer bir sekilde hadislerle de sug-
lanmislardir. Bu tur rivayetler de bir uydurma sinifi olarak kabul edilmelidir.7®

13. Musliman olan bazi Yahudi alimleri, kendilerine ait olan bilgileri Mu-
hammed’in hizmetine vermislerdir. Orijinal hadis oldugu iddia edilen bazi riva-
yetler aslinda, eski kutsal kitaplardan ve rahiplerin bilgilerinden intihal edilmis

70 Muir, The Life of Mahomet, 1, Ixii.

71 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixiii.

72 Muir'in bu ifade hakkinda yazdig| dipnot sdyledir; “Fikir ne kadar sagcma goriinse de, Beni Kurayza
seferi ile alakal olarak siyercilerin yazmis olduklarindan alintidir.” (Muir, The Life of Mahomet, |,
IXiv).

73 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixv.

74 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixvi.
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veya onlarla uyarlanmis Arap efsaneleridir.””

Belirtmeliyiz ki; bazi Ehl-i kitap alimlerinin, MUsliman olduktan sonra her-
hangi bir art niyet tasimadan, eski kultirleriyle ilgili bazi rivayetlerden s6z ettik-
leri ve israiliyat denilen bu haberlerin halk arasinda yayildigi bir gercektir. Hadis
alimleri bunlari belirleyip asilsiz olanlarini reddetmek icin blylk caba goster-
mislerdir.”® Bazi alimlere gore ise, bu tur bilgiler Hz. Peygamber tarafindan ve-
rilmis olabilir. Cinku bitiin dinlerin kaynag, ilahi vahiydir ve diger kutsal kitap-
larin tahrife ugramamis kisminda benzer ifadeler elbette ki bulunabilir.”®

14. Yukaridaki birkag paragrafta bahsedilen abartili ve mantiksiz hikayele-
re, ilk asirdaki daha durlst ve duyarli Mislumanlar tarafindan karsi ¢cikiimamis
olmasi garip gorunebilir. Lakin Muir'e gére bu durumda, elestiri ve fikir 6zgurli-
ginin, islam’in ezici dogmalar altinda yok edilmis oldugu goz éniinde bulun-
durulmalidir.82 Bunun &tesinde dini sahtekarlik, islam’da hos goriilmeyen bir
durum degildir. Peygamber'in kendisi, bazi durumlarda yalan séylemenin mu-
bah oldugunu belirtmistir. Bu sebeple ilk ddnem Muslimanlari, islam’in mucize
ifadeleriyle desteklenmesiyle hi¢ siphesiz Allah’a hizmet ettiklerine inaniyor-
lardi.81 Yine Muir'e gore, ilk Mislumanlar arasinda dikkatli kisiler de vardi ve
Peygamber’in beyanlarinin tam bir dogrulukla tekrar edilmesi gerektiginin bilin-
cindeydiler. Mesela bu sebeple Hz. Omer, bazi konularda kesin bilgiler vermeyi
reddediyor ve “Eger Peygamber’in sdylediklerini eksik veya fazla aktarma kor-
kusu olmasaydi, sizlere sdylerdim” demistir.82

15. Rivayetlerin degisken ve celiskili olmasi, arastirmacinin kafasini karisti-
ran bir husustur ve bu konuda dikkatli olunmalidir. Mesela bir grup sahit, Hz.
Muhammed’in saclarini boyadigini onaylarken, diger bir grup ise onun saclarini
hic boyamadigini iddia ederler. Yine Peygamber’in mihir yizigl hakkindaki
rivayetlerde fazlasiyla uyumsuzluk gérilmektedir. Bir kisminin rivayetine gore,
Hz. Muhammed goénderdigi mektuplari mihirlemek icin kendisine saf gimus-
ten bir ylzUik yaptirmistir. Diger bir kisim, Halid b. Velid’in kendisi icin yaptirdigi
ylizUgl, Peygamber’in almis oldugunu iddia etmektedir. Farkli bir rivayette ise,
ylzUk Amr b. Said tarafindan Habesistan’dan getirilmistir. Yine baska bir riva-
yet, Muaz b. Cebel’in yizigl Yemen’'de kendisi icin yaptirdigini séyler. Bir grup
rivayete gére Hz. Muhammed o yzigu sag eline, digerlerine gore ise sol eline

7T Muir, The Life of Mahomet, 1, Ixx.

78 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 46.

79 Hatiboglu, ibrahim, “israiliyat”, DIiA, Ankara 2001, XXIIl, 196.

80 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxi.

81 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxiii; Muir bu paragrafa ait dipnotunda, islam inancina gore 4 du-
rumda yalan s6ylemenin hos gorildigini sdylemektedir: Birinin hayatini kurtarmak, iki kisi veya
grubun arasini diizeltmek, bir kadini ikna etmek, savas sirasinda niyetleri gizlemek amaciyla ya-
lan soylenebilir. Halbuki hadislerde gecen ifadeye gére Hz. Peygamber, su lic maksat disinda ya-
lan sdylemenin helal kabul edilmedigini bildirmistir: Aralarinda gecimsizlik olan kari kocayi baris-
tirmak, savas esnasinda dismani sasirtmak ve insanlar arasindaki husumeti énlemek. (Mislim,
Birr, 101; Tirmizi, Birr, 26) Bu hadise gore, Allah’in dinini desteklemek amaciyla rivayet uydurul-
masi! ve halkin kandirilmasi, izin verilen bir durum degildir. Ayrica yalan sdylemenin cirkin bir dav-
ranis olduguna dair birgok ayet ve hadis varken, Muir’in yapmis oldugu bu ¢ikarim dogru kabul
edilemez.

82 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxiv.
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takmistir. Farklilasmis olan bittn bu rivayetler, muhakkak bir uydurmanin var
oldugunu kanitlamaktadir.83 Bu durum hadislerin ¢ok titiz bir metin elestirisine
tabi tutulmadiginin gostergesidir.

ifade etmek gerekir ki; Muir'in bu tarz disiinceleri oldukga miibalagalidir.
islam alimleri, gok erken devirlerden itibaren, hadisleri dogru anlamak, sahih
olanlari uydurmalardan ayirmak icin sened tenkidi yaninda, metin tenkidiyle il-
gili prensipler de ortaya koymuslardir. Bu prensiplere dayanarak, birbiriyle celi-
sen ifadeler konusunda da ¢6zim getirmeye galismislar, imkan dahilinde riva-
yetleri birlestirmisler, birlestiremedikleri yerlerde ise en glvenilir olani tespit
etmeye gayret etmiglerdir.

16. Muir, eserinde hadislerde ve tarihi rivayetlerde gecen, sihhatinden
emin olunmayan hususlari belirttikten sonra, ne tur rivayetlerin daha makbul
gorllebilecegini siralar. Ona gore farklh kaynaklardan gelen hadisler arasindaki
genel uyusma, glvenilir olma ihtimali oldugunu géstermektedir. Rivayetlerin ke-
limesi kelimesine benzerligi, ortak bir yazili kaynaga, yani hadislerin cogunlu-
gunun yazilmasindan 6nceki bir tarihte mevcut olan bir kayita isaret edebilir.
Bunlari tamamen cagdas kalintilar olarak kabul edemesek de, diger hadis yI-
ginlarindan daha eski olmanin avantajina sahip olduklarini belirtmek gerektigi-
ni sdylemektedir.84

17. Kur'an’a uygunluk, rivayete genel veya kismi bir sahihlik saglayacaktir.
Fakat bdylesi bariz onaylar da bazen aldatici olabilir; mesela Kur'an’daki kina-
yeleri aciklamak icin hadisler tretilmis olabilir. Su ayet bu duruma érnek olabi-
lecek niteliktedir: “Allah’in sizin Gzerinizdeki nimetini hatirlayin. O vakit bir ka-
vim size ellerini uzatmaya niyetlenmisti. Allah onlarin ellerini sizin Uzerinizden
cekti.”85 Bazilarina gére bu ayet, Hz. Muhammed’in Mekke’den ayrilmasiyla
alakalidir. Fakat bu makul yorumla tatmin olmayanlara gére, bu ayette bahsedi-
len “dismanin eli”, Hz. Muhammed'’i 6ldirmeye niyetlenen ve mucizevi bir se-
kilde bu eyleminden alikonulan kisiyig® temsil eder.8”

18. Hz. Muhammed aleyhine olan ifadeler, rivayete glveni artiran bir un-
surdur. Mesela bir taraftari ona saygisizlik etmisse, hicretten sonra dismanla-
rindan biri hakaret etmisse, herhangi bir tesebbistinde basarisiz olmussa, bu
onun sahihligini kabul etmek igin glicll bir sebep olacaktir. Clinkl bdylesi ha-
dislerin uydurulmus olmasi inandirici gérinmez. Fakat ahlaka ters ve onur Kirici
olan her eylem icin bu kurali uygulamak dogru olmayabilir. insana yakismayan
zalimce eylemler ve intikam, islam muhaliflerine karsi uygulandiginda, ilk Mus-
limanlar tarafindan 6évglye deger bir fiil haline geliyordu.88 Hz. Muhammed

83 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxvi-Ixxvii.

84 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxix.

85 Maide 5/12

86 Beni Gatafan Uzerine yapilan bir seferde, Peygamber bir agac altinda dinlenirken, dismanlarin
lideri geldi ve “Seni bana karsl kim koruyacak?” diyerek kilicini Peygamber’e yoneltti. Hz. Mu-
hammed “Allah” diye cevap verince adamin elinden kilic disti. (Vakidi, Muhammed b. Omer,
Kitabi’l-Megazi, thk. Marsden Jones, Beyrut, 1984, |, 195).

87 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxx.

88 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxi.
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aleyhine olan bazi hadislerin de ilk dénem hadisciler ve siyerciler tarafindan
reddedildigine de sahit olmak mUmkindur. Garanik hadisesine dair rivayetler
buna 6rnektir. Bu hikaye dirlstce Vakidi ve Taberi tarafindan anlatiimasina
ragmen, bircok siyerci tarafindan tehlikeli gérilip reddedilmistir.8®

Muir'e gbre bu tar rivayetlerin muellifler tarafindan gbz ardi edilmesinin se-
bebi, Muslimanlardaki Hz. Peygamber tasavvurunu zedeleyebilecegi inancidir.
Fakat bu tur rivayetleri elemis olan butin muellifler icin bdyle bir genelleme ya-
piimasi kanaatimizce dogru olmamaktadir. Burada, Muir'in daha 6nce eksik goé-
rup elestirdigi bir husus olan metin tenkidi yéntemini kullanilarak bazi rivayetle-
rin elenmis olduklari gézlemlenmektedir. Nitekim 6rnek verilmis olan Garanik
hadisesi; zayif sened zincirine sahip olmasi, ayet olarak séylendigi iddia edilen
ctimlelerin Kur'an'in Gslubuna uymamasi, rivayetlerin Kur'an'a aykiri bulunmasi,
Kur'an'in nizulline iliskin bilgilerler ve tarihi gerceklerle celismesi gibi durum-
lardan 6turG alimler tarafindan reddedilmistir.?© Bahsedilen bu durum, rivayet-
lere uygulanan metin tenkidinin bir 6rnegidir.

19. O dénemde kaydedilmis olan metinler; cevre kabilelerle yapilan an-
lagsmalar, hUkumdarlara gdnderilen mektuplar ve yeni Musliman olan kabilele-
re gdnderilen muallimlerin ellerindeki yazili metinler guvenilir birer kaynaktir.
Bu belgeler, tarihi otorite olarak, neredeyse Kur'an’la ayni degerdedir. Buna
ragmen onlarin icerigi, birkac gercegin tekrariyla sinirlidir.o1

20. Siirler, tarihi olaylara dair bilgiler igeriyorsa, hadisler i¢in onaylayici bir
kaynak gorevi gorebilirler. Ornek olarak Hassan b. Sabit'in Hendek Savasi ve
Mekke'nin alinmasi hakkinda sdyledigi beyitler verilebilir. Fakat belirtiimelidir ki
siirler bize, Peygamber’in hayati ve karakteri hususunda yeni malumat sunmaz-
lar. Bunun yerine zaten asina oldugumuz gercekleri agiklarlar. Bu sebeple siir-
ler, hadisi tasdik edici oldugu slirece degerlidir.92

Hadisleri degerlendirmede kullandigl prensipleri bu sekilde agiklayan Muir,
hadis konusundaki kanaatini su sekilde 6zetlemektedir: “Hadislere uygulan-
masi gereken kriterler iste bu sekildedir. Surasi agiktir ki; hadiscilerin kullandig|
“glvenilir isimler” kuralinin (senet tenkidi) bizim tarafimizdan otorite olarak ka-
bul edilmesi mimkun degildir. Ayri ayri ciddi bir tenkide tabi tutulan her bir ha-
dis, kendi degeriyle ayakta kalir veya dlser. Genel olarak glivenilir oldugu kabul
edildikten sonra bile hadis, ciddi bir metin tahliline bagh olarak stiphe ve redde
hazir olmalidir. Kuran’in glvenilir ve istikrarli 15181, adil bir tarih¢i tarafindan her
zaman hadisin sézde parlak isigina tercih edilecektir. Sadece hadisin bulundu-
8u yerlerde o, blyuleyici ve aldatici isiga karsi uyanik olacak, sahte aydinliklara
karismis olan, degisken ve daginik hakikat pariltisini ayirt edebilmek igin dik-
katlice bakacaktir. Yukarida isaret edilen degerlendirmeleri genel olarak géz
onlnde bulundurmak suretiyle, bir taraftan hadiscinin yanls yonlendirmelerin-
den kaginirken, diger tarafindan onlarin yazdig| seyler arasindaki hakikat par-

89 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxiii.

9 Cerrahoglu, ismail, "Garanik", DIiA, Ankara 1996, XIIl, 363-364.
91 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxii- Ixxxiii.

92 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxiv-Ixxxvi.
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¢alarini muhafaza etmek i¢in buyUk bir caba gésterecektir.”93

waA_a

3. Siyer ve Megazi Kaynaklari

William Muir, Hz. Muhammed'in biyografisine dair yazmis oldugu eserinde,
muahhar kaynaklar yerine ibn ishak, ibn Hisam, Vakidi, ibn Sa’d ve Taberi gibi
en erken tarih kaynaklarini kullanmistir. Bu kaynaklar hakkindaki degerlendir-
mesinin basinda, siyer ve megazi calismalarinin H. I. ylizyilin sonuna dogru bas-
ladigini belitmektedir. Bu alanda calismis oldugu bilinen Kkisilerden biri,
H.124’de 72 yasindayken vefat eden Zuhri'dir. Hem onun hem de H.94'de ve-
fat etmis olan hocasi Urve’'nin, Hz. Muhammed’in dizenli biyografilerini olus-
turduklan ifade edilse de, bu durum kesin degildir. Fakat Zihri’nin en azindan
megaziye dair hadisleri bir araya getirdiginde stiphe yoktur. Zihri, Emevi hane-
dani zamaninda yasadigi igin, beklenildigi kadar tarafsiz oldugu kabul edilebilir.
Onun bu c¢alismasi maalesef giinimuize ulasmamistir, fakat sonraki muellifler
tarafindan fazlaca alintilanmistir.®4 H. Il. ylzyillda Hz. Muhammed’in biyografisi-
ni yazmis oldugu soylenen iki muellif daha vardir. Onlar, Musa b. Ukbe ve Ebl
Ma’ser’dir. Her ikisinin calismalari da giinimizde mevcut degildir. Fakat ikinci-
sine, Taberi tarafindan genis olarak atfedilmis oldugunu gérmekteyiz. Glnu-
muzde mevcut olmamasi bakimindan bunlara, H.188'de vefat eden EbQ
ishak’in (Fezari) tarihi ve lll. y(izyilin baslarinda yasayan Medaini’nin eserleri de
eklenebilir. Az veya ¢ok orijinal halleriyle ginimizde mevcut olan en eski siyer
yazarlari, ibn ishak, ibn Hisam, Vakidi ile katibi ( ibn Sa’d) ve Taber’dir.

Siyer ve megazi calismalarinin, sadece hadislerden olustuklar ifade edil-
mesine ragmen, bazi 6zellikler bakimindan hadis kitaplarindan ayrilmaktadir.
Muir, bu konuda (¢ hususa dikkat cekmektedir. Birincisi, siyer ve megazi eser-
lerindeki rivayetler, konulara gére ve kronolojik olarak tertip edilmistir. Soy bil-
gisi ile baslayan bu calismalar, genel olarak Hz. Muhammed’in dogumu ile de-
vam eder ve onun hayatinin her asamasi kronolojik olarak aktarilir. Her durum
icin ayr bir bélim tahsis edilmistir ve ilgili hadisler o bélimde bir araya getiri-
lir.95 ikincisi, siyer ve megazi eserlerinde hadisler bazen birlestiriimis, rivayetle-
rin bas! ve sonu birbiriyle irtibath bir hikdye olusturacak bicimde sekillendiril-
mistir. Bundan dolay! hadisler bazen birbiri icinde erimistir. Nitekim Hz. Mu-
hammed’in askeri hayatinin anlatiimasinda bu yol kullaniimistir. Haber kaynak-
larl ise baslangicta toplu olarak siralanmistir.?6 Uciincisii ise, siyer ve megazi
eserlerinde bir konuyla ilgili bircok farkli rivayetin bir araya getirilmis olmasi,
muellife karsilastirma imkanini sunmaktadir. Haber kaynaklarinin ihtilaf ettikle-
ri yerlerde, siyer muelliflerinin kendi tercihlerinden bahsettiklerini gérmekteyiz.
Yine muellifler, rivayetlerdeki 1&fzi farkliliklara da isarette bulunurlar. Boylesi
detaylar, hadislerin bir araya getiriimesinde, muellif tarafindan duristlik adina
gosterilen titizligi ortaya koyan delillerdir.9” Bu genel degerlendirmenin ardin-

93 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxvii.

94 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxviii.

95 Muir, The Life of Mahomet, |, Ixxxix.

9 Muir'in burada kastettigj, ilk defa Ziihri tarafindan kullanilan "telfik" ydntemidir. (Saricam vd., ingi-
liz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, s. 490).

97 Muir, The Life of Mahomet, |, xc.
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dan Muir, faydalandig) muellifleri ve eserlerini tek tek ele almistir.
3.1. Muhammed ibn ishak

Kapsamli bir eseri bize kadar gelen en eski siyer miellifi ibn ishak'ir.
Emevi hanedaninin yikilmasindan yaklasik 15 yil sonra H.151’de vefat etmistir.
Aslinda onun calismasi, halife Mansur'un himaye ve etkisi altinda yayinlanmis-
tir. Bu sebeple glvenilirligi konusunda endiseler mevcuttur. Fakat siyerinin bize
ulasan kisimlari incelendiginde, onun diger hadiscilerden daha dikkatsiz oldu-
guna inanmak igin bir sebep gorilmemektedir. Sonraki yazarlar tarafindan gu-
venle atifta bulunulmasi, ona yéneltilen ithamlarin saglam bir dayanagi olmadi-
gini géstermektedir. Muir, Dr. Sprenger’in ibn ishak hakkindaki derlemis oldugu
elestirilere, ilgili dipnotta deginmistir. Bu elestiriler; onun hassas olmadig|, ha-
dis uydurdugu, hadislere senet uydurdugu ve diger muellifler tarafindan glve-
nilmez olarak addedildigi seklindedir. Bu elestiriler hakkinda Muir’in degerlen-
dirmesi; “Butun bu suglamalar bana oldukca yersiz gérinmektedir. Eger sug-
lamalar dogru olsaydi Musliman dinya tarafindan kolayca benimsenmis ol-
mazdi. ibn ishak’in sistemi, diger hadisgi ve tarihgilerinki gibidir” seklindedir.%8

ibn ishak'in eserinin hicbir kopyasi, kendi orijinal formunda, giinimuzde
mevcut degildir.?° Fakat bu eser genis 6lciide ibn Hisam tarafindan kullaniimis-
tir. Ayni zamanda diger siyer ve megazi muellifleri tarafindan da fazlaca kulla-
nildig1 icin Muir’e gore bu ¢calismanin eksikligini hissetmeyiz.100

3.2. Ibn Hisam

H.213’de vefat eden ibn Hisdm, ibn ishak’in siyerini kendi siyerinin temeli
haline getirmistir. Muir'e gére ibn Hisdm'in, ibn ishak kadar diriist olmadigin-
dan, siphelenmemizi gerektirecek érnekler mevcuttur. Bu durum onu, gercegi
sdyleme hususunda isteksiz olan biri konumuna dustrmektedir. Mesela, son-
raki muelliflerden biri olan Taberi, ibn ishdk’tan Garanik olayina dair bir rivayet
nakletmistir. Fakat ibn ishak’in calismasina dayanmasina ragmen ibn Hisam’in
siyerinde, bu konu hakkinda hicbir dikkat cekici ifade yoktur. Onun, bdylesi
6nemli bir olaya dair tim referanslari titizlikle hari¢ tutmasi, bu olayr Peygam-
ber icin onur kirici olarak gérmesinden ileri gelmektedir.1°t Muir’in bu deger-
lendirmesi ile ilgili olarak belirtilmelidir ki; ibn Higam, ibn ishak’in kitabini esas
almakla birlikte onun aksine Kur'an’da temas edilmeyen ve Hz. Peygamber’le
ilgisi olmayan konulara, pek taninmayan sairlerin siirlerine, nezaket disi bazi
ifadelere ve hocasl Bekkai'nin givenilir bulmadig ifadelere itibar etmedigini
sdyler.102

98 Muir, The Life of Mahomet, |, xci.

99 Aslinda bu eserin gesitli nishalar zamanimiza kadar gelmis, Wistenfeld tarafindan Leipzig'te
1856-1860 yillarinda yayinlanmistir. Misirda 1259/1843, 1295, 1324, 1347 ve daha sonra
1955 yilinda Mustafa Sakka-ibrahim el-Ebyari tarafindan, 1973'te Taha Abdurrauf Sa’d tarafin-
dan tahkik edilerek basilmistir. ibn ishak’in bu eserinin aslinin Yunus b. Biikeyr rivayetiyle bir par-
¢asl bulunmus ve bu parga Muhammed Hamidullah tarafindan 1976 yilinda Fas’ta, 1978 yilinda
Beyrut'ta yayinlanmistir. Bk. Sesen, Ramazan, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yaziciligl, isar Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1998, s. 27.

100Muir, The Life of Mahomet, |, xciii.

101 Muir, The Life of Mahomet, |, xciv.

102 jpn Hisam, I, 4.
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3.3. Vakidi

Ebl Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, H.129 veya 130’'da Medi-
ne’de dogmus ve 207'de vefat etmistir. O, Abbasiler déneminde ve yénetimin
etkisi altinda arastirmis ve eserini o dénemde yazmistir. Onlarin himayesine
nail olmus ve daha sonra Bagdat kadisi olarak atanmistir. Muir'e gére Vakidi
hakkinda degerlendirme yaparken, Abbasi hanedanliginin onun Uzerindeki glic-
10 etkisini gbz 6nidnde bulundurmak gerekir.103 Bircok eser yazmis olmasina
ragmen Megazi'si disinda hicbir eseri orijinal formunda bize ulasmis degildir.
Neyse ki onun emekleri, katibi olan ibn Sa’d araciliglyla muhafaza edilmistir.104

Vakidi'nin Sit oldugu iddia edilmektedir.105 Muir'e goére o da, Peygamber
damadini ve Abbasilerin atalarini methetme egiliminde olan akima teslim ol-
mustur. Fakat onun sahsiyetinin ddnemin tarihcilerinden Ustin olmasa bile on-
larinki ile esit oldugundan sliphelenmeye sebep olacak bir dayanak yoktur.106

3.4. ibn Sa'd

ibn Sa’d’1, calismasinin cesitli yerlerinde “Vakidi’nin katibi” ismiyle zikreden
Muir, onun hakkinda ibn Hallikén’dan séyle bir alinti yapmaktadir: “ibn Sa’d,
kabiliyetli, degerli ve itibarli biriydi. Bir katip sifatiyla Vakidi ile bir middet ya-
samistir ve bu sebeple Vakidi'nin katibi olarak bilinir. Sahabe ve tabitnun farkli
siniflar (Tabakéat) hakkinda muhtesem bir calisma olusturmustur.”197 ibn Sa’d,
bahsedilen Tabakat'inda hocasi Vakidi’'nin arastirmalari ile kendi ¢calismasinin
meyvelerini bir araya getirmis olarak kabul edilir. Bu eser, konuya ve kronolojik
siraya goére olusturulan bélimlerde yer alan hadislerden olusmaktadir.108

Muir, Sprenger’in ibn Sa’d hakkinda séyledigi su sozleri abartili buldugunu
belirtir: “Onun eserinde hakikati kurban etmeye veya uydurmaya dair bir iz
mevcut degildir. O, cok az mucize ihtiva etmektedir ki, bunlarin da izahi zor de-
gildir.” Halbuki Muir’e gére onun eserinde ibn Hisam’daki kadar cok mucize bu-
lunmaktadir.10°

3.5. Taberi

Taberi, tefsir hadis, hukuk/ictihat, tarih gibi bircok alanda ylUksek bir otori-
te olarak kabul edilir. Farkl konularda bir¢ok kaliteli calisma meydana getirmis
olmasl, onun genis ilmi ve blylk kabiliyetinin bir delilidir. Taberi, sadece Hz.
Muhammed’in hayatini degil, genel bir islam Tarihi yazmistir. Muir, Hz. Mu-
hammed’in hayatini iceren cildin, Sprenger tarafindan bulundugunu belirtir.110
Taberi’'nin Ugte ikisinin ibn ishak ve Vakidi’den alinan rivayetlerden olustugunu
sdyleyen Muir, kalan kisminin da otoriter biyografi 6zelligi tasimayan kaynak-

103 Muir, The Life of Mahomet, |, xcv.

104 Muir, The Life of Mahomet, |, xcvi.

105 Aglinda hadisgiler Vakidi'yi elestirseler de kendisini higbir zaman Siilikle itham etmemislerdir. An-
cak bazi Sit muelliflerin, onu SiT kabul ettikleri gérilmektedir. ( Fayda, Mustafa, “Vakidi”, DIA, An-
kara 2012, XLII, 473).

106 Muir, The Life of Mahomet, |, xcix.

107 Muir The Life of Mahomet, 1, xcvii.

108 Muir, The Life of Mahomet, |, xcix.

109 Muir, The Life of Mahomet, |, c.

110 Muir, The Life of Mahomet, |, ci.
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lardan alindigini belirtir. Bu sebeple Taberi’'nin eserinin siyer ve tarih bakimin-
dan degeri, yeni bilgiler ihtiva etmesinden cok, ibn ishdk ve Vakidi'nin eserle-
rinde bulunan rivayetleri tamamlayici ve tasdik edici olmasidir.111

Otorite olarak gordigu siyer ve megazi muelliflerini bu sekilde degerlendir-
dikten sonra Muir, su beyanda bulunur: “Muhammed hakkinda arastirma ya-
pan adil bir tarihci, ana kaynak olarak kendisini ibn Hisam, Vakidi ve katibi ile
Taberi’nin eserleriyle sinirlandirmalidir. Ayni zamanda Buhari, Maslim ve Tirmizi
gibi hadiscilerin eserlerinde, konusuna yardimci olacak hadislerden de yarar-
lanmalidir. Fakat hicbir tarihi degeri olmayan malumati ihtiva eden, muahhar
mduellifleri delil olarak kabul etmeyecektir.”112 Muir'e gbre, Abbasilerin tahta
cikmasindan 6nce olusturulmus herhangi bir tarih veya hadis derlemesinin yok-
lugunda, yukarida belirtiimis kaynaklar, Peygamber’in hayati hakkinda ulasabi-
lecegimiz en guvenilir bilgileri bize sunmaktadirlar. Onlar, 6vglye deger bir ¢a-
bayla, konularina i1sik tutacak butin hadisleri arastirmislardir. H. Il. ylzyildaki
bu blylk arastirmalarda, herhangi bir glivenilir hadisin derleyicilerin gbziinden
kacmis oldugu duslinulemez. Sonraki muelliflerin eklemis olduklari haberler,
sahte hadisler ve degersiz hikdyelerden olusmaktadir. Bahsettigimiz muellifler,
sonraki muelliflere gore, rivayetlerin sahihligine karar verme konusunda daha
avantajlidirlar. Clink( onlar, kaynaga zaman bakimindan daha yakindir.113

Sonug

Muir, diger oryantalistler gibi, Kur'an'in kaynaginin Allah degil de Hz. Pey-
gamber oldugunu disinmekte, onun Hz. Peygamber'in diisiince ve kanaatleri
ile olusturulmus bir kitap olduguna inanmaktadir. Fakat yine de Kur'an'in oriji-
nalliginden hicbir sey yitirmeden ginimiize kadar geldigini de kabul etmekte-
dir. Bu sebeple Kur'an, bir siyer kaynagi olarak disinildiglinde, basvurulabi-
lecek en sahih kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’'in biyografisinin ana malzemesini olusturan bir diger kay-
nak da hadislerdir. Muir’in ifadesine goére, Hz. Peygamber’den sonra buyUk bir
hizla yayilmaya baslayan hadisler, Tabiln déneminden itibaren safligini kay-
betmeye baslamistir. O, hadislerin kaynak olarak kullaniimasi hususunda, bi-
yUk problemler bulundugunu savunmaktadir. Sadece sened tenkidine dayal bir
eleme sistemi uygulanmis olmasi, metin tenkidine hi¢ gidilmemesi gibi husus-
lar bu problemlerin basinda gelir. Lakin Muir'in yapmis oldugu bu genellemeler,
gercegi yansitmamaktadir. Hadisciler ve tarihgiler, tipki Muir'in yapmis oldugu
gibi, bazi prensipler Uzere eserlerini insa etmislerdir. Elbette ki icerisinde bol
miktarda uydurma rivayet barindiran kitaplar da mevcuttur. Lakin bu husus,
Muslimanlar tarafindan yazilmis olan eserlerin tamamina genellenebilecek bo-
yutta degildir. Muir'in kendisi tarafindan da itiraf edildigi Uzere, hadis kitaplari,
onemli miktarda gercek bilgiyi ihtiva eder ve Hz. Peygamber'in hayati konusun-
da kaynak olarak dikkate alinmalidir.

112 Muir, The Life of Mahomet, |, ciii.
113 Muir, The Life of Mahomet, |, civ.
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Muir’in, Hz. Muhammed’in biyografisine dair yazmis oldugu eserinde kul-
landig) siyer kaynaklari, esasta ibn Ishak, ibn Hisam, Vakidi, ibn Sa'd ve Ta-
beri’nin eserleridir. Ona gore, islam Peygamberinin hayati hakkinda yazmak is-
teyen arastirmacilar, bu kaynaklarla yetinebilirler. CinkU sonraki tarihcilerin
eserleri, sahte rivayetler ve uydurma hikayelerle doludur ve bu sebeple dikkate
deger bir tarihi kiymetleri yoktur. Belitmek gerekir ki; uydurma rivayetlerin,
sonraki donemlerde yazilan eserlerde daha fazla yer bulduklar gergegini kabul
etmemize ragmen, bu eserlerin tarihi degerlerinin olmadigini séylemek zordur.
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Osmanli Devleti alti asrn askin bir sirede
farkli etnik ve dini gruplarla birada yasamayi
basarmis ve uzun sliren bu hakimiyetini tebaa-
sina gostermis oldugu adalet ve hosgorii saye-
sinde temin etmis buyUk bir imparatorluktur.

KIKKO MANASTIRI

() YxiK DOBU ONivERs(es|

Bu eser de, Osmanli Devleti'nin, farkl dine
mensup olan vatandaslarina karsi gosterdigi zimmi politikasina ve izledigi hos-
goru siyasetine dair somut vesikalar tasimasi acisindan 6énemli bir kaynaktir.
Zira bu vesikalara, kitapta asli metinleriyle birlikte genis yer verilmistir.

Kitap giris ve iki bélimden olusmaktadir. Giris boliminde Kibris'in Osman-
lilar tarafindan fethi, adanin iskana acilmasi, imari ve Osmanh Déneminde Kib-
ris’'ta yasayan insanlarin dini inanclari hakkinda bilgi verilir.

Birinci bélimde Meryem Ana Kikko Manastiri’'nin tarihgcesi, manastirla ilgili
mevcut olan belgelerin muhtevasi, 6zetleri, gayrimuslim halka hosgorill yakla-
silmasina iliskin 6rnekler ve bunu temin altina almak adina acgilan mahkemele-



416 Ars.Gér. Hatice ULUISIK

Sm—H»—

30/2017

rin Divan-1 Himayin’da goérilmesine dair bilgiler yer almaktadir.

ikinci bdlimde ise Meyem Ana Kikko Manastiri’na ait vesikalarin transkrip-
siyonlu metinleri bulunmaktadir. Kitabin son kismina manastir resimleri ve ve-
sikalarin Osmanli harfleri ile yazilmis olan asli metinleri eklenmistir.

GENGLER iGiN HZ. MUHAMMED SALLALAHU ALEYHi VE SELLEMIN
HAYATI VE iSLAM ESASLARI

Yazar : Prof. Dr. Mehmet Seker Gencer i
Yayinevi : Damla HZ mUhammEd
W : . I inevi. . E

°0 woneL.damiayayinevi.com.it Sallllaho Aleghi Vesellemin
e posta : damla@damlayayinevi.com.tr Hauah Ve imm ES&SIH”
Basim Yeri ve Yili : istanbul/2017 PO, 01 MeAe SEhf e
ISBN : 978-975-381-970-1 _—

Boyut ve sayfa :13,5X19,5, 302

islam dininin Peygamberi olan Hz. Pey-
gamber’in hayatini bilmek, onun hayatini
kendimize rehber edinmek ve islam hakkin-
da temel duzeyde de olsa bilgiye sahip olmak
her musliman i¢in elzem bir durumdur.

Tanitimini yapacagimiz bu kitap da bil-

hassa gencler icin islam’in ana prensiplerini
O08retmek ve Hz. Peygamber’in hayatini anlatmak acisindan temel bir kaynak
niteligi tasimaktadir.

Eser, (¢ bélimden olusmaktadir. Birinci bélim kendi icinde iki ana baslk
altinda incelenir. Bunlardan ilk baslik altinda Hz. Peygamber’den 6nce Arap ya-
rimadasinda mevcut olan dini inanclar, Hz. Peygamber’in dogumu, cocukluk ve
genclik yillar, ikinci baslik altinda ise Hz. Peygamber’in Mekke’'de slren risalet
dénemi ele alinmaktadir.

ikinci bélim ise hicret ile baslayarak, Medine dénemini ele almakta, Hz.
Peygamber’in irtihaliyle sona ermektedir. Bu bdlim altinda Hz. Peygamber’in
Medine’de misliman ve gayrimUslimlere uyguladig politika, yaptigl savaslar,
anlasmalar ve davet mektuplari yer almaktadir.

Uclincti bdlimde ise, kitabin da adinda yer aldig gibi, Hz. Peygamber’in
genc sahabilerinin hakkinda 6zet bilgi ve Hz. Peygamber’in onlarla miinasebet-
leri konu edilirken kitap Islam Esaslari ve Hz. Peygamber’in anneleri hakkinda
verilen biyografik bilgi ile sona ermektedir.
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