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EDITORDEN

lunci yilimizin son sayisiyla tekrar huzurunuzdayiz. Editor

olarak hemen belirtmeliyim ki bu sayimiz altt yillik bilfi-
il ge¢misin sonu, bilkuvve gelecegimizin baglangicidir. Bilkuvve
gelecek olmasi bakimindan bu say1 ayni zamanda yeninin haber-
cisidir. O nedenle bu sayimiz hem sonu, hem bir haberci olarak
bilkuvve yeninin baglangicini ifade etmektedir.

Baslangi¢ ve sonun varliktaki birlikteligi tefekkiir tarihimizde
dongii (devr) kavramuyla ifade edilmektedir. Dongii/sellik kla-
sik dsnem varlik anlayisimizda yetkinlik ve siirekliliktir. Yetkin-
lik ve siireklilik ise varlik i¢in kalicilik demektir. Yani bu sayi-
miz hem yetkinlik hem siireklilik anlayisiyla varlik buldu, kalic1-
liga ulagti. S6z konusu anlaysgla varlik bulan dergimizin 12 sayi-
lik hayatina bir biitiin olarak baktigimizda, onu, iki devrede do-
nemlendirmemiz miimkiindiir. Ilki son iki yillik devre, ikincisi
ilk dort yillik devre. Son iki yillik devremiz, dergimizin hayatin-
da ‘degisim’ ve ‘yetkinlesme’ yillar1 oldu. O nedenle bu son sayi-
miz da yetkinlesme yolunda atilan adimlarimizin tezahiir sayila-
rindan birisi olarak ortaya ¢ikti. Sozgelimi bu sayimizda yil ve sa-
y1 numaralandirma sistemini gdzden gecirdik, yazarlarimiz i¢in
Orcid ID uygulamasini baglattik ve ilk olarak bu sayida uygula-
dik. Logomuzu degistirdik, vb.

Varlikta degisimin ve yetkinlesmenin bir diger ilkesi de dog-
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rusalliktir. Modern dénem varlik anlayigimizda dogrusallik, ilerleme-
nin gostergesi kabul edildi. Bunun diger anlamy, ilerlemenin, modern
donemde yetkinlik ve siirekliligin diger anlam1 olmasidir. Yani dergi-
miz ‘daha yetkin dergi olma’ yolunda iki yildir ilerlemektedir. Bu yolu
biz, 6nceki sayimizda dergimizin amaci (gai sebep) olarak belirtmistik.
Alt1 makale, bir terciime ve bir tanitim yazimizla séz konusu amagli-
yolda ilerlememizi siirdiiriiyoruz. Bu vesileyle, amagli-yolumuzda 6z-
veriyle ¢alisan editdryal kurulumuza, yol gosterici kararlariyla destek
olan yayin kurulumuza, makaleleriyle katk: yapan yazarlarimiza, yap-
tiklar1 alan hakemlikleriyle bize gii¢ veren say1 hakemlerimize tesekkii-
rii borg biliyorum.

Akademik bir dergi olarak nice bilfiil yenide bulusmak dilegiyle...

Dog. Dr. Irfan GORKAS
Editor

Bozok University Journal of Faculty of Theology, 6, 6 (2017/2), p.10
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Oz

Yazimiz bir varlik analizidir. Analizimiz, Farabi’nin ‘el-mevcud’ ve ‘viicud’ terimleri
ile ‘lafzun miigterek’ terimini kapsamaktadir. Varlikta ortaklik meselesi, miistereklikle/
ortaklikla sifatlanmig varlik (el-mevcud) meselesidir. O nedenle makalemizin birinci
kisminda, Farabi diisiincesindeki ‘varligin miisterek sifatr’ belirlenmektedir. Sifat dil-
de ‘birgok’ anlamina gelmekte ve eklendigi kavrama bu anlamlari kazandirmaktadir.
Dilde iki tiirlii ortaklik s6z konusudur. Birincisi lafizda ortaklik ikincisi anlamda or-
taklik. Farabi diisiincesinde bunlar, miistereklik (mutavaerlik, mugekkeklik, musevaka-
lik) ve miiteradiflik meseleleridir. Yazimizin ikinci kisminda ortakligin mahiyeti analiz
edilmektedir. Onun mahiyeti ya ortaklik, ya birlik, ya siireklilik, ya esitliktir. Mahiyet
analizinde ‘Sey’, ‘Kategoriler (cevher-araz)’, ‘Zat’ ve ‘Bir’ kavramlar &rnek olarak alin-
maktadir. ‘Sey’, ‘Cevher-Araz’ ve ‘Zat’ kavramlari i¢in Farabi'nin Kitabu'l-Huriifu, ‘Bir’
kavramu i¢in Kitabu’l-Vihid ve’l-vahde’si kullanilmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, metafizik, varlik, miistereklik, islam felsefesi.

The Issue ‘Commonality In Being (Al-Mavjud Lafz Musterek)’ In Farabi’s
Metaphysics

Abstract

Our paper is an analysis on being. Our analysis covers Farabi’s ‘essence (el-mevcud)
and ‘existence (el-viicud) terms and homonym term (lafzun miisterek)”. The problem
of homonym term in being is a problem of being that received the attribute ‘miisterek’.
Therefore, ‘miisterek’-attribute of being in Farabi’s thought is determined in the first
part of our paper. The ‘miisterek’-attribute means ‘a lot’ of meanings in the language
and gives these meanings to the concept it is added. So there are two types of partner-
ship or commonality. One of them is homonymous and the second of them is syn-
onymous. In Farabi’s thought, they are musterekship (mutavatr’ship, musekkekship,
musevakaship) and muteradifship issues. In the second part of our paper, the nature of
the commonality meanings is analyzed. Its nature is oneness, commonness or plurality,
continuity, equality meanings. In the analysis of the nature, thing, categories (jauhar
and araz) and being/self (zat) concepts are given as an example. Book of Leiters by
Farabi is used for ‘thing, substance-accident and self-being’ concepts. Moreover, for
‘one’ concept, Book of One and Oneness is used.

Key Words: Farabi, metaphysics, being, commonality, islamic philosophy.

KAYNAKCA

GORKAS, Irfan, "Farabi Metafiziginde 'Varlikta Mustereklik (El-Mevcud Lafzun Musterek)’ Meselesi",
Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi [BOZIFDER], 6, 6 (2017/2) ss.13-34.

Makale Gelis T.: 22/11/2017, Kabul T.: 9/12/2017
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Varlikta Ortaklik Meselesi

arabi’nin (8. 950), metafiziginde varlik karsilig1 iki kavram kullan-

digini biliyoruz. Bunlardan birincisi mevcud, ikincisi viicud kavra-
midir. Farabi bu kavramlari ayr anlamlandirdig: gibi, ayni/eg anlamda
da kullanmigtir. Metafizigin temeli olarak viicud ve mevcud kavramlar,
diisiinceye konu edildiginde, onun varligin kavramsal ve problematik
bir analizine girismek anlamina gelecegi agiktir. Muhittin Macit'in be-
lirttigi gibi, Ibn Sina metafizigini tam olarak kavrayabilmek i¢in, viicud
ve mevcud lafizlarinin Arapgada nasil vazedildigini Farabi metafizigi
tizerinden kavramak gerekmektedir. Ciinkii Farabi, metafiziginde, bu
kavramlarin Arapgada ihdasina dzel bir 5nem vermis ve meseleyle ilgili
essiz degerlendirmeler yapmigtir. Yani Islam varlik anlayiginin teme-
linde Farabi’'nin bu egsiz degerlendirmeleri vardir. Yine Macit’e gore
Islam varlik analizinde en &nemli sorun, klasik metafizigin ‘ontoloji’
diye tabir edilen varlik anlayisi ile ‘teoloji’ diye tabir edilen gaybi ila-
hiyat anlayisina ayriligidir. Bu ayirim, yani ‘varlik’ ve ‘ilahiyat’ ayirima,
metafizigin iki temel cihetini olugturmaktadir.!

Viicud ve mevcud kavramlariyla alakali olarak Macit’in Farabi me-
tafiziginde yaptig1 bir bagka ayirim, onlarin anlamlarina dairdir. Farab;,
zihinde varlik ve zihnin haricinde varlik ayiriminda birincisini mahi-
yet, ikincisini onun tahakkuku ve toplamy, birincisini viicud, ikincisini
mevcud olarak ifade etmistir. Bu ayirim daha sonra Islam ontolojisinde
onemli problemlerin kaynag: olacaktir. Farabi metafiziginde varlikla
alakali anlagilmasi gereken bir diger 6nemli husus, ‘mevcud’da mahiyet-
varlik ayriminin olmamasi ve bu durumda viicud ve mevcudun ayni an-
lama gelmesidir. Bagka bir ifadeyle Farabi, el-Ihare'de ‘viicud (el-viicud
ez-zaruri)’ kavramiyla ifade ettigi Zorunlu Varligi, varhg: siirekli olan
ve mutlak zorunlu olan agiklamasinda ‘mevcud’u kullaniyor olmasidir.

Farabi’nin varlik analizlerinde ortaya koydugu bir diger sorun, varlik
kavramindaki ortaklik (miisterek) sorunudur. Sézgelimi el-Burhan’da
zorunlu olmayan varligin iki simf oldugunu belirttikten sonra simif-
lardan birincisini ‘ekseriyetle var olmak (el-mevcud fi ekseri’z-zaman)’

! Bkz. Muhittin Macit, Ibn Sind’da Metafizik ve Meggdi Gelenek, Litera Yaymcilik, Istan-
bul 2012, s. 99 vd.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, 6, 6 (2017/2), p. 14
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veya konuda ekseriyetle var olmak (el-mevcud) veya iki durumu birlik-
te cem eden gey olmak iizere iki kisimda belirtir. Ekseriyetle var olmak,
ya zamanda, ya konuda olur. Ikinci varlik sinifi ise ya en az siirede veya
esitlik tizere vardir (el-mevcud).? Ozetle varlik ya zamanda ya konuda
ekseriyetle veya ya esit olarak ya en az siireyle var olmaktadir. Bu tig
durum (ekseriyet, esit olarak, en az), varliga eslik eden varlikta olug du-
rumlardir.

Ozetle netlestirmemiz gerekirse Farabi metafizigindeki varlikta or-
taklik sorunu, iki yonliidiir. Birincisi meveud’un Islam ilimlerinin or-
tak konusu olmasiyla ortaya ¢ikan ortaklik, ikincisi mevcud’un seye
taginmasinda ortaya ¢ikan ortakliktir. Iki yonlii bu ortaklik sorununun
temelinde, varlik kavraminin ¢ok anlama kullanilmas: yatmaktadir. Fa-
rabi, Kitabu'l-Huriifta bu sorunu, varlik kavramini analiz ederken ‘el-
mevcudu lafzun miigterek’ seklinde ifade etmektedir. Kisaca her iki du-
rumda ‘varlik ortak-kavramdir’. O nedenle islam varlik analizinde Fara-
bi metafizigindeki bu séz konusu ettigimiz ‘mevcuttaki miigtereklik’in
ele alinmasi gereklidir.

Belirtilen sebeplerle bu ¢aligmadaki varlik analizimiz iki kisimdan
tesekkiil etmektedir. Birinci kisimda Farabi’nin metafiziginde yer alan
‘ortak lafiz (lafzun miisterek)’ iizerinde durulacak, ikinci kisimda ise
sey’e ve mevcud’a taginan ortaklik/miigtereklik durumunun mahiyeti
analiz edilerek ¢aligma sonlandirilacakeir.

1. ‘Miigterek Lafiz’ Meselesi

Miigterek lafiz, birden ¢ok anlami bulunan lafizdir. Ikinci olarak
miisterek lafiz, biitiin anlamlar1 gercek anlam olan lafizdir. Manasindan
biri hakikat, digeri mecaz veya kinaye olan lafizlar miisterek lafizlar de-
gildir. Gdz, pinar, giines, altin anlamlarina gelen ‘ayn’; dayi, ben, bulut
anlamina gelen ‘pal’; giinah, hiiziin, kiz, kiz kardes anlamlarina gelene
‘hiib’ lafizlart birer miisterek lafizdir. Miisterek’in kargit1 olan miiteradif
ise iki veya daha fazla lafzin ayni manaya gelmesi durumudur.®

Farabi metafiziginde ise miisterek lafiz meselesi, bir dil ve dilin

2 Cafer Ali Yasin, el-Farabi fi hududihi ve riisumihi, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1405/1985,
s. 646.
3 Bkz. Ismail Durmus, “Miigterek”, DIA, XXXII, 172.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 6, 6 (2017/2), s.15
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tekamiilii meselesinde yer alan meselelerden birisidir. Farabi, ortaya ¢1-
kisi bakimindan dilin kaynagini insan dogasina dayandirir. Thiyaca ve
ihtiyacini seslendirmesine bagli olarak dilde dnce harfler , sonra harf-
lerden olugan lafizlar ortaya ¢ikar. Onlar ilk olarak rastgele birisi kul-
lanirken, daha sonra duyanlarin onlar1 muhafazasiyla harfler ve lafizlar
hakkinda toplumsal anlagma ve uzlagma gerceklesir. O buna ‘ortak bakig
(el-rey el-miisterek)’ adin1 verir. Ortak bakisin olusmasi Farabi’ye gére
dili vazedecek 6nciiniin ¢tkmasina kadar siirer. Ortak bakisla bilinen ilk
seyleri, gok, yer, yildizlar ve onlarin i¢indekilerin duyumlanmas: takip
eder. Bunlar ortak duyumlananlardir. Duyumlamalari, onlardan yapi-
lan ¢ikarimlar, ahlaki melekelerden ¢ikan fiiller takip eder. Boylece di-
lin olugmast ve olgunlagmast devam eder gider.* Farabi’nin ortak (miis-
terek) kavramini kullanmasina bakalirsa ortaklik, bir yoniiyle dilsel, bir
yoniiyle toplumsal, bir yéniiyle duyumsal, ¢ikarimsal ve ahlaki ortaklik
olarak goriinmektedir. Kisaca anlamla baglayan dil, lafizla sonlanmakta,
hem anlamda hem lafizda ortaklik olusmaktadir.

Farabi lafizda ortaklik/miistereklik meselesini, mantiksal agidan
cinsler ve tiirler ile aynlar ve gahislara delaleti bakimindan belirler ve
duyulurlari ele alir. Yani Farabi’ye gore duyuyla elde edilen duyulur-
larda, yani ortak duyumlarda, benzer seyler (esya miitesabiha) ile farkh
seyler (esya miitebayine) vardir. Benzer duyumlar, ancak kendisinde
ortaklik olanlarda bir makul/akli anlamda benzerdir. Bu durum, biitiin
benzerler i¢in ortaktir. Benzerlerin her birinde akledilen sey, digerinde
de akledilir. O nedenle ¢ok seye yiiklenen bu akli anlama Farabi, ‘Tti-
mel (kiilli)” anlam ve ‘Genel (Amm)’ anlam adini verir.?

Farabi, tiimellerin tamamini cinsler ve tiirler olarak adlandirir. Du-
yumlananlar arasinda bir ortaklik veya benzerlik yoksa bu tiir lafizlar,
sahislara ve aynlara delalet eder ve onlar gahislar ve aynlar olarak adlandi-
rilir. Anlamlar arasindaki bu farklilik, genellik ve 6zellik durumudur.®

4 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Huriif, ¢ev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul 2008, s.
75, 76; prf. 120, 121, 122.

Kutbuddin Razi (8. 1365), tiimeller (kiilliyyat) konusunu miistakil bir eserde ele ala-
cak, esadlilikla onlar1 ‘tabii tiimel, mantiki tiimel ve akli tiimel’ olmak tizere {ige ay1-
racaktir. Bkz. Risale Fi Tahkiki'l-kiilliyyat, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, Istanbul
2013, s. 24.

Farabi, Kitabw’l-Hurilf, s. 77; prf. 123/1-10.

w

Bozok University Journal of Faculty of Theology, 6, 6 (2017/2), p.16



Farabi'ye gore lafzi miigtereklik, lafizlarin anlamlara benzetilme is-
tegiyle ortaya ¢ikmugtir. Pek ¢ok seyi kapsayan bir anlam, o ¢ok seyi
kusatan tek bir lafizla ifade edilmis, genellikle ve ozellikte farklilagan
anlamlar genellik ve ozellikte farklilagan lafizlar olmugtur. Kimi an-
lamlar, tek bagina oldugu gibi kalirken, ondaki arazlar birbiri ardina
degistirilirken, ayni sekilde lafizlarda bir kisim harfler sabit kalirken,
bazi harfler adeta ayni lafiz iizerinde degistirilen arazlar konumunda
olmugtur.” Anlam-lafiz iligkisinde yer verdigi genellik-6zellik iligkisi,
dyle anlagiliyor ki kategoriler arasi bir iligki, yani bir cevher-araz iligki-
sidir. Bu hususu Farabi’nin su ifadelerinde gdrmek miimkiindiir:

Bir anlam sabit oldugu, ama ondaki arazlar birbiri ardina degistirildi-
ginde; bu anlam, kendisi sabit kaldig1 halde ondaki her bir harfin degis-
tirildigi ve her bir harfin her bir degistirmeye delalet ettigi bir lafizla ifa-
de edilir. Anlamlar ortak olduklar bir araz veya hal sayesinde benzestik-
lerinde gekilleri, sonlar1 ve baglari birbirine benzeyen ve sonlarinin ta-
mamu veya baglari tek bir harf yapilarak o araza delalet eder hale getiril-
mis lafizlarla ifade edilirler.®

Farabi’ye gire kategoriler arasindaki bu iligki, anlam ve lafizlar ara-
sinda da s6z konusudur, o nedenle Farabi bu duruma anlamlardaki dii-
zen adini verir ve bu anlamlarin kendilerine benzeyen lafizlarla ifade
edilebilmesi i¢in lafizlardaki diizenin aragtirilarak ortaya konuldugunu
belirtir. Ozetle anlamlardaki diizeni ifade eden lafizlardaki miisterek-
lik, ilk ortaya ¢ikan anlamlardan lafza taginan bir genellik-6zellik ile
cevher-araz iligkisini icermekte, temelinde ise duyulur seyler arasindaki
benzerlik ve farkhiliklara dayanmaktadir.

Farabi’nin lafzi miistereklik konusunda yer verdigi bir diger kavram
tiirli, miisekkek lafizlardir (el-elfaz el-miigekkek). Farabi’ye gore anlam
ve lafizlarin tiiretilmesi diizeni ile lafizlarin anlamlara (mevcudun anla-
ma) benzerligi meselesinde benzerlik, zatlarda degil, arazda oldugunda
‘miisekkek lafizlar’ ortaya ¢ikmakeadir. Miisekkek yahut tegkik, sozliik-
te “siiphelendirmek, tereddiide sevk etmek” manasina, mantikea ise bir
lafzin ¢esitli tikel varliklar arasindaki ortak anlama farkli derecelerde

7 Farabi, Kitabw’l-Hurilf, s. 77; prf. 123/10-15.
$ Farabi, Kitabw’l-Hurilf, s. 77; prf. 123/16-24.
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delalet etmesi anlamina gelmektedir. Esit derecede delalet etmesi ise
tevatu’ terimiyle ifade edilmektedir.” S6z konusu ortaklik meselesi, dii-
siince tarihinde Aristoteles'in Kategoriler kitabindaki isim tasnifine kadar
geri gitmektedir. Aristoteles’teki ayirimin iki kavrami konumuz baki-
mindan Snemlidir. Bunlar, esadli (homonymous/miisterek), esit anlaml:
(synonymous/miitevatr’) kavramlaridir. Miisekkek kavramlar ise bu iki
sinifa dahil etmekee siiphe duyulan ve dahil edilemeyen kavramlardir.
Bu tiir kavramlar bir tek lafiz olup bir veya ¢ok anlama gelir. 1°

Farabi’ye gore lafzi ortaklik/esitlik, ya tevatu’ ile ifade edilen bir ortak-
lik/esidiktir ki insan kavramindaki anlamin Ahmet, Mehmet gibi her bir
sahista esit sekilde bulunmasidir veya nce-sonra, siddetli-daha ¢ok, yani
kategorik/arazi olarak bulunmasiyla ortaya ¢ikan bir esitliktir. Beyazlik
anlaminin kar ve fildisi lafizlarinda ortaya ¢ikigindaki dereceli/farkli or-
taklik/miistereklik gibi. Bu tiir lafizlar miisekkek (esit-dereceli) lafizlar-
dir. Bu tiir lafizlar tek lafiz olmayip farkli lafizlardir. Ister tevatu’ olsun,
ister miisekkek olsun, bu lafizlar tek anlami olan lafizlardir ve tiimeldir
(kiilli).!" Farabi’ye gore dilin gelisiminde anlamlar lafizlarla taklit edilir.
Yani anlamlar arasinda pek ¢ok anlama gelen anlamlar bulunmas: gibi,
lafizlar arasinda lafiz olmalari bakimindan pek ¢ok seyi kusatan lafizlar
aranir. Neticede dilde ortak lafizlar (el-elfaz el-miistereke) olusur.'?

Farabi’nin ortak lafizla kastettigi, ortak anlama delalet etmeksizin
ortaya ¢ikan ortakliktir. Anlamlar i¢inde farkli anlamlar oldugu gibi,
lafizlar iginde de farkli lafizlar yapilir. Esanlamli lafizlar (elfaz miite-
radife) boyle meydana gelir. Yani bu tiir miiteradif lafizlarda ortaklik
anlamdadir. 1 Farabi dilsel tekdmiiliin nesh ve mecaz kullanimiyla ta-
mamlandiginy, bu tiir kullanimlariyla insanin nce iknai/hatabi, sonra
da poetik/siirsel ifadeleri ihdas ettigini belirtir.

Ozetle lafzi miistereklik, benzerlik ve farkliliktan kalkarak dogal or-
tamda ortaya ¢ikan anlam diizeninin lafizlara tatbik edilmesiyle orta-
ya ¢ikan bir genellik-6zellik durumudur. Bu durum, kategoriler arasi

* Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifar, Beyrut 1403/1983, s. 216; Muhittin Macit, “Teskik”,
DIA, XL, 567. .

10 Bkz. Mubhittin Macit, “Teskik”, DIA, XL, 567. ) )

! Agil Sirinov, Nasiriiddin Tusi’de Varlik ve Uluhiyet, Isam Yay., Istanbul 2011, s. 83.

12 Farabi, Kitabwl-Hurif, s. 77; prf. 124/26-30.

1% Farabi, Kitabw’l-Hurif, s. 77; prf. 125/31-34; 01-05.
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iligkiler ile cevher-araz iliskisini iceren bir ortaklik durumudur. Lafzi
ortaklik ya tevatu’, ya teskik/miisekkek ortaklig s6z konusu olur.

2. Varlikea (el-Mevcud) Miistereklik ve Mahiyeti

Felsefi gelenekte bircok seye ortak olarak sdylenen isimlerin en iist
cinsi, miisterek isimlerdir, isimlerdeki bu ortaklik/miistereklik lafzi
bir ortakliktir. Lafzi ortakliga sahip kavramlarin baginda da varlik (el-
mevcud) gelmektedir. Farabi Kitabu'l-Hurifta, varligi (el-mevcud)
miisterek bir lafiz olarak belirtmektedir.

Varlik miisterek bir lafizdir (el-mevcud lafzun miisterek). O, kendisi-
ne ‘isaret edilir’ denilen biitiin kategorilere (mekiilat) isim olarak sdyle-
nilmektedir. Ister bir konuda olsun veya isterse bir konuda olmasin, her
isaret edilire ‘varlik/mevcud’ denilir.*

Paragrafta ‘miisterek-mevcud’ meselesi, bir lafiz olarak &ncelikle
lafzi ortaklikta belirtildigi gibi kategorilerle iliskilidir. Kategorilerden
her biri isaret edilirlik bakimindan varlik adini almakeadir. Isaret edilir-
lik, anlamlar1 bakimindan mevcudun zihin disindaki mahiyetini ifade
etmektedir. Bu demektir ki varlik lafzindaki ortaklik, éncelikle bir an-
lam olarak ‘isaret edilir mahiyete sahip olmay1’ ifade etmektedir. Farabi
yukarida onu ‘duyuyla duyumlanan’ olarak vermisti.

Varlik lafzindaki ortaklik durumunu Farabi, ikinci olarak, varlikea
bir esitlik (tevatu’) durumu olarak belirtmektedir. Tevatu’ durumu, an-
lami1 ve niteligi ayn1 olan birgok seye ayni ismin verilmesidir. Tevatu’
sozliikte bir felsefe terimi olarak cesitli tekil kavramlar arasinda ‘esit’
dereceyi ifade etmektedir.’ Buna gdre aralarindaki ortak 6zellikten do-
lay1 birden ¢ok seye delalet eden cins ve tiire ait lafizlara miitevatr’, bu
delalet tarzina tevatu’ denilmektedir. Meseld insana, ata, kugsa, Ali’ye,
Ahmet’e, bu ata ve bu kusa “canli” denildigi zaman biitiin bu varlik-
lara ayn1 anlamin yiiklenmis olmast gibi. Su halde canli lafzi miitevat’
isimdir.!® Tekraren ifade etmek gerekirse tevatu’, Farabi’nin cinsler ile

14 Bkz. Al-Farabi, Al-Huriif, edited by Muhsin Mehdi, Beyrut 1970, s. 141; Farabi, Kitabu'l-
Huritf, gev. Omer Tiirker, 5. 54; prf. 88/10-15.

15 Kavram i¢in bkz. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis, Ankara 2011, s. 569.
Lafzin miitavat: bigimi, esanlamli (synonymous/univocal) olarak karsihig: igin bkz.
Muhittin Macit, Ibn Sind’da Me tafizik ve Meggdi Gelenek, s. 113.

10 Bkz. Muhittin Macit, “Teskik”, DIA, XL, 567.
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onlarin altinda yer alan tiirler i¢in s6z konusu ettigi bir durumdur. Bu
durum, yukarida genellik-6zellik durumu olarak ge¢misti.
Siiphesiz o (el-mevcud), yiice cinslerden olan her bir cinsin cinsinin is-
midir. Bu isim, o cinsin zitina delalet etmez. Sonra onlardan (cinsler)
her birinin altinda bulunan seylerin hepsine/biitiiniine (el-mevcud) de-
nilmektedir. Bu isim, onun yiice cinsinin ismidir. Yine bu isim onun
tiirlerinin tamamina esitlikle (tevitu’) sdylenir. Ayn ismi gibi. Siiphe-
siz ‘ayn’ ismi pek ¢ok tiiriin adidir ve onlara ortak/eg (istirak) ad/kav-
ram isim olarak verilmektedir. Sonra her bir tiiriin altindakilere eitlikle
(tevatu’) varlik (mevcud) denilir. Bu isim, o tiiriin ilk adidir (isim evvel).
Sonra bu tiiriin altindakilere esitlikle varlik (el-mevcud) denilir.””
Varlikta ortaklik meselesini Farabi, paragraftan anlagildig gibi bir
varlik olarak ‘tiirlerin cinsteki esitlik durumu’ seklinde belirlemekte,
tiirlerin her birisine varlik adin1 vermekte, bu durumu ‘tevatu” kav-
ramiyla ifade etmektedir. Buradaki esitlik (tevatu’) tabii ki ontolojik
oncelige sahip anlamin lafza tatbiki bakimindandir. Bu demektir ki Fa-
rabi esitligi, tiirlerin ve birincil cevherlerin her birisi i¢in séz konusu
etmektedir. Bu tiir ortaklik, akledilirler arasindaki bir ortakliktir. Yani
bu akledilirler meselesinde bir duyu ile bir duyulur veya duyular ile
duyulurlar ile ya lafiz ve anlam yahut lafizlar ile anlamlar arasindaki
ortaklik s6z konusudur. Onlarin arasindaki bag, yukarida gectigi gibi
benzerliktir. Her iki kavram grubu arasinda kurulan benzerlik, varlik-
taki ortakligin temelidir. Ciinkii akledilirler arasinda kurulan benzer-
lik, ‘tiimellik’ ifade etmektedir. Yani zeki ve ilme meyilli her millet,
fitraten, anlamlardaki diizen delaletini lafizlara uygularlar, lafizlardaki
diizeni anlamlara ve mevcud’a tagtyarak aralarinda en yakin benzerlik
kurarlar. Boylece lafizlarin durumlarini, anlamlarin durumlarina benzer
sekilde ifade etmeye caligirlar. Farabi benzerlige dayali olan varliktaki
bu s6z konusu ortaklik durumunu §6yle sonuglandirir:
Agikliga kavustu ki buradaki (mesele) duyuyla idrak edilen duyulurlar-
dir. Bu duyulurlarda benzer seyler ve farkli seyler vardir. Benzer du-

yulurlar ancak bir anlamda, yani ortak akli (ma’kiil miisterek) anlam-

17Bkz. Al-Farabi, Al-Huriif, edited by Muhsin Mehdi, Beyrut 1970, s. 141; Farabi,
Kitabwl-Hurif, s. 54; prf. 88/10-15.
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da benzerler. Bu ortak anlam, benzerlerin tamaminda ortaktir (miiste-
rek). Yani her birinde akledilen sey, digerinde de akledilen seydir. Co-
guna yiiklenen bu akledilire (ma’kil) ‘kiill” ve ‘genel anlam’ denir...
Kiillilerin tamamina cinsler ve tiirler adi verilir. Oyleyse lafizlarin bir
kismu tiirlere ve cinslere, dzetle tiimellere delalet eder. Bir kismi da ayn-
lara ve sahislara delalet eder.!

Farabi, varliktaki ortaklik meselesinin cins ve tiir ile ayn ve sahis-
lar arasinda bir tiimel-tikel meselesi oldugunu tekrarlamig olur. Filo-
zofumuz ortaklik meselesini, “Sdyle demek de miimkiindiir.” diyerek
varlikta ortakligi ‘ortaklikla (istirak)’ birlikte ‘genellik-6zellik (umum-
husus)’ meselesi olarak ele aldigini ifade eder:

Siiphesiz o (el-mevcud), cinslerden her bir cinse ortaklik (istirak) baki-
mindan genel (umum) olarak verilen bir isimdir. Sonra bu, cinsin altina
girenlerin her birine 6zel (husus) olarak verilen bir isimdir."”

Ozetle bir lafiz olarak varlikta ortaklik meselesi, dziinde bir dil mese-
lesidir ve anlamlardaki benzerlik ve farkliliklar temeline dayanmaktadir.
Dil, insanin seslendirme ve terimlestirme ihtiyacinin sonucunda ortaya
¢ikmug bir durumdur ve her iki ihtiyag dil igin baglangi¢ olmugtur. Ter-
minolojinin ve ortak diisiincenin olusumu ise dildeki bir siire¢/stirek-
lilik/tir ve sonugtur. Bu siire¢/sonugta, dnce anlamlar, akabinde seslen-
dirmeye bagli olarak lafizlar ortaya ¢ikmis ve bir ortakhiga ulagilmistir.
O nedenle bu demektir ki dilin bagi ihtiyag, sonu ortak diisiincedir.
Varlik lafziyla alakali ortaklik/eslik meselesi, iste bu ortak diisiincenin
sonucu® olarak ortaya ¢ikmakta, meselenin mahiyetini lafzi ortaklik
(miigterek/istirak) olusturmaktadir. Lafzi ortaklik, tam egitlik (tevdtw’)
ile dereceli esitlik’i (teskik/miisekkek) icermektedir. Tevatu’, iist cinsle ve
kategorilerle ilgili bir ortaklik iken teskik kategorilere dahil edilemeyen
dereceli ortaklik anlamina gelmektedir. Bu iki tiir ortaklikta, tiimellik-
tikellik (kiilli-ciizi, cins-tiir) ile genellik-6zellik (umum-husus) durum-
lar1 olugmaktadr.

'8 Farabi, Kitabuwl-Hurilf, gev. Omer Tiirker, s. 76, prf. 123/31-33, 5. 77, 01-10.
19 Bkz. Al-Farabi, Al-Hurif, s. 141; Farabi, Kitabw’l-Huriif, s. 54; prf. 88/10-15.
20 Farabi, Kitabw’l-Hurilf, s.76; prf. 121/08-20.
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Varliktaki Miigterek Durumlar

1. Varlikta (Mahiyette) Birlik

Farabi’nin varlikta eglik durumuna verecegimiz ilk 6rnek, sey kav-
ramudir. Sey, Farabi’nin varlikta ortaklik durumu oldugunu kabul ettigi
kavramlarindan birisidir. Farabi dort seye varlik (mevcud) adini ver-
mektedir. Onlardan birisi Sey’dir.?!

Sey, Farabi’nin varlikta ortak olma durumu kabul ettigi kavramlarin-
dan birisidir, dedik. Sey, mahiyeti olmak bakimindan varlikla ortak/bir
olma durumuna sahiptir. Bagka bir ifadeyle Farabi Seyi, Kitabul-Huriif’ta
‘mahiyeti olanlar’ seklinde tanimlamaktadir? Bu ‘olan-mahiyet’, ister
nefsin diginda olsun, ister herhangi bir yonden tasavvur edilsin, ister bs-
liinsiin, ister boliinmesin fark etmemektedir. Varlikta ortaklik/birlik du-
rumu i¢in bir mahiyetin olmas: yeterlidir. Ciinkii biz, ‘Bu seydir.” dedi-
gimizde, Farabi’ye gire o seyle ‘bir mahiyete sahip olmay1’ kastederiz. Bu
anlam, varligin (mevcud) anlamidir. Bu bakimdan onlarin her ikisi, yani
Sey ve Mevcud, mahiyete sahip olma konusunda ortaktir/birdir.

Sey ve Mevcud’un mahiyetteki birligine/ortakligina ragmen arala-
rinda farklilik da vardir. S6zgelimi Mevcud zihnin (nefs) digindaki bir
mahiyete sahip olana denirken sadece tasavvur edilen mahiyete mev-
cud denilmez. Sey, tekraren ifade etmek gerekirse, ister nefsin disinda
olsun, ister herhangi bir yonden tasavvur edilsin, ister béliinsiin, ister
boliinmesin mahiyete sahip olana denilmektedir. Bu nedenle sey, var-
liktan (mevcud) daha genel olmaktadir. Bu demektir ki sey ve mevcud
arasinda varlikta ortaklik/birlik durumuna ilaveten bir genellik-6zellik
(umum-husus) durumu da s6z konusu edilebilir.

Yine Farabi dogru dnermeye (sidika) varlik (mevcud) demektedir,
ama ona sey adini vermemektedir. Ciinkii ona gore, ‘Bu 6nerme bir
seydir.” deyip ‘seylik’le Snermenin dogru oldugu kastedilemez. Aksine
onermedeki seylik, bir mahiyete sahipligi ifade etmektedir. Bu anlam-
da Farabi, ‘Zeyd adil olarak mevcuttur,” 6nermesini 6rnek olarak verir.

>'Irfan Gérkas, “Farabi Metafiziginde Varlik (el-Mevcud) ve Eklentileri”, Bozok Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi BOZIFDER, 2017, 11, 67-90. http://dergipark.gov.
tr/bozifder/issue/29949/310679. )

22 Farabi, Kitabuw’l-Hurilf, s. 66; prf. 101/05; Bkz. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii,
s. 539.
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Onermeyle Zeyd'in ‘adil bir varlik’ oldugunu kasteder. Fakat ‘Zeyd adil
olarak seydir.” denilemeyecegini belirtir. Ciinkii adaletin bir mahiyete
sahipligi yoktur ve o nedenle bu imkansizdir. Yani bu tiir bir kullanim,
eger bir varlik durumu kabul edilirse, ancak ‘muhal bir mahiyet’ kaste-
dilmis olacakuir ki bu tiir bir mahiyet, anlagilacagi gibi imkansizdir ve o
sey degildir. Ozetle seylik, bir mahiyete sahip olmay1, mahiyeti bulun-
may: ifade etmis olmaktadir. O nedenle seylik, ‘mahiyet’ bakimindan
varlikta bir ortaklik/birlik durumudur.

Seylik yahut sey olmak, bir mahiyeti olmay1 ifade ediyorsa, bu de-
mektir ki ‘olmayan-sey’ yahut ‘sey degil’ sozii, kesinlikle ‘mahiyeti ol-
mayant’ ifade edecektir. S8z konusu bu mahiyet ister zihinde olsun,
ister zihin diginda olsun fark etmez. Bu anlamiyla ‘olmayan-sey’ ya-
hut ‘sey degil’ terimi, Farabi’ye gdre Parmenides’in ‘olmayan-varlik
(gayr-1 mevcud)’ terimindeki anlama gelmektedir. Parmenides, ‘Higbir
olmayan-varlik (gayr-1 mevcud) sey degildir.” demekeedir. ‘Olmayan-
sey’ ile ‘olmayan-mevcud’ arasinda, tam bir esitlik/birlik (tevatu’) séz
konusudur. ‘Olmayan-sey’ ile ‘olmayan-mevcud’un her ikisi de mahi-
yeti olmayani ifade etmektedir. Sonugta Parmenides, varlikta ¢oklugu
iptal etmis, ‘olmayan-gey’i ‘olmayan-varlik’a esitleyerek onlari varlikta
‘ortak/bir’ yapmis ve su sonucu ¢ikarmustir: ‘Oyleyse varlik (mevcud)
birdir.” Su halde Parmenides iizerinden sdylemek gerekirse, Farabi me-
tafiziginde sey/lik, varlikta ortaklik/birlik durumundan ibarettir.

2. Varlikta (Kategorilerde) Siirekli/siz/lik

Farabi metafiziginde séz konusu olan bir lafiz olarak varlikta ortaklik
durumuna verecegimiz ikinci 6rnek, kategorilerin varlik durumudur.
Farabi, Aristocu bir anlaysla kategorileri cevher-araz kavram ikilisi ola-
rak ele almakta, onlar1 varliga tasimakeadir.

2.1. Cevher: Varlikta Siireklilik

Farabi, eserinde, cevher kavramini éncelikle, dildeki kullanimi ve
onun felsefi terminolojiye doniisiimiinii analiz ederek ele almaya baglar.
Konumuz agisindan bu husus bizim ilgilendigimiz bir husus degildir.
Ancak bizim ilgilendigimiz husus, cevherin varliga ortaklik durumu ve
keyfiyetidir. Farabi cevherin varlikla miigterekligini, halk kullanimin-
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dan hareketle cevhere ait iki anlam ¢ikararak baglar. Bunlardan biri ka-
yitsiz (mutlak) cevher, digeri kayitli cevherdir. Kayutli cevher bir seyin
cevheri demektir. Yani bu ikinci cevher, seyle kayitlanmig cevherdir.
Ozetle Farabi kayich ve kayitsiz anlama bagli olarak felsefede iki cev-
herden s6z etmektedir. Yine Farabi dncelik ve sonralik bakimindan ilk
Cevher ve Ikinci Cevher adiyla iki cevhere yer vermektedir. Kisimlari
soruldugunda ise Farabi, cevheri maddi (heyulani) ve suri cevher olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir.?

Farabi’ye gore her iki cevher tiiriinden birincisi kesinlikle bir konu-
da bulunmayan, kendisi son konu olan cevherdir.** Bu tiir cevher ‘sey-
ler (esya)dir ki onlar1 Farabi yukarida zihnin digindaki mahiyet olarak
ifade etmigti. Seyin yetkin mahiyeti, ancak seyin suretiyle miimkiindiir.
Suret ise uygun bir maddede bulunur. Bu demektir ki mahiyet, madde-
sindeki suretiyle bir yetkinliktir, yani varlikeir. Ozetle mahiyet, sureti
olan maddedir ve bu mahiyet Farabi’ye gore varliktir (mevcud). Anla-
silmaktadir ki mahiyetler s6z konusu oldugunda ister cevher diyelim,
ister mevcut diyelim, onlarin zihin digindaki varliklari, yani madde ve
suret birlikteligi s6z konusudur. Farabi bu hususu, “Biitiin kategori-
lerin tiirlerinden olan herhangi bir seyin, mahiyetini tanimlayana ve
sey’in zatini var kilana (kivam) bazen cevher ismi verilir.” diyerek onla-
ra cevher isminin verilmesini bir ‘genelleme ile 6zetleme durumu’ ola-
rak ifade eder. Yani seyin zatin1 var kilan pargalara (ecza) yahut seylere
(esya) 6zetle cevher ismi verilir. Yani cevher, seylere yahut pargalarina
kayitlidir. Bu durumdaki cevher geye kayitlanarak ona bir seyin cevheri
denilmektedir.

Mutlak cevherlerin mahiyetleri ile mahiyetlerini var kilan pargalari,
varoluglarinda diger kategorilere muhtag degildir. Aksine diger kate-
goriler mahiyetlerinin hésil olmasi i¢in cevher kategorisine muhtagtir.
Bu bakimdan cevher kategorisi digerlerinden bagimsizdir (miistagni),
digerleri ise onunla bagimhdir. Yani digerleri varolugta ona muhtagtir.
O nedenle cevher kategorisinin varlig1 daha yetkin, daha giiclii, daha
degerlidir. Farabi cevher kavraminin halk arasindaki kullanimina aafla,

% Cevher i¢in bkz. Cirar Cihami, Mevsiatu miistalahati’l-Kindi ve’l-Farabi, Mektebetii
Liibnan, Beyrut 2002, I, 190.
2 Cevher i¢in bkz. Cirar Cihami, Mevsiiatu miistalahdti’l-Kindi ve’l-Farabi, 1, 175.
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sdzii mahiyet ile onun tiimellerine (kiilliyyat) getirerek onlara birbi-
rine kiyasla cevher denildigini, bununla hangisinin varlik anlaminda
daha layik, hangisinin varhigmnin daha giiclii ve daha yetkin olduguna
bakildigini belirterek Aristoteles’in kullanimini rnek verir. Buna gore
Aristoteles, bir konuda bulunmayan isaret ediliri yani mahiyeti, ‘Birinci
Cevherler’, onun tiimellerini ‘Ikinci Cevherler’ olarak isimlendirmistir.
Birinci cevherler, zihnin (nefs) diginda mevcuttur. Ikinci Cevherler ise
zihinde varlik kazanmaktadir, o nedenle ikinciler mutlak cevherdir.
Farabi’nin iki genel cevherinden ikincisi, bir konuda bulunma-
yan kendisine isaret ediliri tanimlayan tiimeller (kiilliyyat) olmaktadir.
Bunlara iki sebeple cevher adi verilmektedir. Bir konuda bulunan iga-
ret edilire ne gorelilikle ne mutlak olarak ‘O cevherdir.” denmez. Gk,
yildiz, yer, hava, su, ates, hayvan, bitki ve insana cevher denilir. Onlar
bir konuda bulunmaz veya bir konuda bulunmayan isaret edilirin ne
oldugunu bildirir. Ayni sekilde bir konuda bulunmayan isaret edilirin
tiirlerinden her birini tanimlayana cevher denilir ve o mutlak cevherdir.
Her bir tiiriin ne oldugunu tanimlayani diisiiniildiigiinde de o cevher
adini alir. Farabi’ye gore kesinlikle bir konuda bulunmayan duyulura/
isaret edilire cevher denilir. Yine cins, tiir veya fasildan her bir isaret
ediliri tanimlayan her yiikleme cevher denilir. Bu isaret edilir tiirle-
rinden her bir tiiriin mahiyetini tanimlayana, mahiyetinin, varliginin
(kivam) kendisiyle oldugu seye cevher denilir. Boylece Farabi genelde
iki cevheri belirler. Birincisi asla bir konuya sahip olmayan ve kendisi
son konu olandir. Ikincisi ise kendisinin ‘mahiyeti oldugu'nda uzlagilan
herhangi bir seyin yahut belli bir seyin mahiyeti olandir. Bu ikisinden
bagkasina cevher denilmemektedir. Bu iki tiir cevhere ilaveten Farabi,
bir tigiincii cevhere daha yer verir. Bu cevher ‘herhangi bir sey’in cev-
heri’ anlaminda kullanilan ‘greli/kayitli cevherdir (cevher mudaf)’.”

2.2. Araz: Varlikta Siireksizlik
Farabi arazin, metafizikte dokuz kategori (el-mekilat el-tisa) i¢in
kullanildiginy; giinliik dilde ‘bu diinyada olan ve yararli olan sey’, fel-

sefede ‘olugun ve bozulugun yakin sebepleri’ anlamina geldigini belirt-

% Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 42; prf. 69/13-15.
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mektedir. Yani her iki anlamiyla araz, ariz olan seydir, ariz ise hizla zail
olan her olugtur (hadis). Neticede felsefede araz, sey’i niteleyen her sifa-
ta denilmektedir. Bu sifat, bir konuya yiiklem olmaz, konu olan seyin
mahiyetine dahil olmaz. Aksine zat ve mahiyet digindaki seyi bildirir.?
Yine arazlar bir konuda olmayan isaret edilirin neligi hakkinda bilgi
vermez, bu anlamda onlar yapilan tanimda kullanilmaz. Buna mukabil
cevherle birlikte isaret edilirde bulunur.”

Araz, seyde bazen bulunur, bazen bulunmaz. Burada sz konu-
su olan, seyde bulunup bulunmasi imkani degildir. Aksine s6z konu-
su olan, seyin varligina eklenmesidir. Daha agig1, eklenen varlik ola-
rak arazin, varlikta siirekli olabilecegi gibi siireksiz de olabilirligidir.
Onun araz adini almasinin sebebi, onun varhiginin varlikeaki siirekliligi
(daimu’l-viicud) ile cabuk/hizla zail (seriu’z-zeval) olmast degildir. Araz
adini almasinin sebebi, konusunun mahiyetine dahil olmamasi, yani
mahiyet-konu ayrikligi olmasidir.

Tekraren ifade etmek gerekirse, Farabi metafiziginde ariz, bir seyde
az bir miiddet var olan ve ¢abucak zail olan niteliktir. Farabi varliktaki
bu siireklilik/siireksizlik durumunu su sdzleriyle agiklar:

Buna gore halk dokuz kategoriye, felsefe nitelik kategorisine 4riz adin1
verir. Yani halk, az bir miiddet olan (kalilii’l-mekes), cabucak zail olan-
larin (seriu’z-zeval) hepsine ariz ve etkilenimler (infialat) adini verirler.
Bunlarin hepsi niteliktir. Nitelik, bir konuda bulunmayan isaret ediliri
tanitmaz, yani zitina dahil degildir.

Filozofun su ifadeleri de arazin varliktaki siireksizlik durumunu an-
latmaktadir:

Bir seyde bilaraz olanlarin hepsi, o seyde az bir siire mevcuttur (mevcud
fihi ala’l-ekal). Bilaraz degil, Bizzat olanlarin hepsi, ya o seyde siirekli-
dir (ddimun fih), ya vakitlerin cogunlugunda (fi ekseri’l-evkat) bulunur.
Bundan dolay1 Aristoteles soyle demistir: ‘Bilaraz olan, siirekli var olma-
yan (yuced 12 daimen) ya da ¢ogunlukla var olmayandir.”

Ozetle Bizzat durumu varlikea siireklilik, Araz ve Bilaraz durumlart

% Farabi, Kitabwl-Hurif, s. 37; prf. 56/10-25.
¥ Farabi, Kitabwl-Hurif, s. 37; prf. 61/20-26.
% Farabi, Kitabul-Hurilf, s. 37; prf. 60/01-15.
% Farabi, Kitabul-Hurilf, s. 37; prf. 61/16-20.
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varlikta siireksizlik durumudur. Aristoteles’in ifadesiyle araz, siireklilik-
le veya ekseriyetle var olmayandir.

2.3. ZAat: Varlikea Siireklilik

Farabi hem Cevheri hem de Bizzat, ‘varlikta siireklilik durumu’
olarak vasiflandirmaktadir. Bu eglik/ortaklik nedeniyle, filozofumuzun
metafiziginde ele aldig1 ‘zat’ kavramina da burada kisaca yer vermemiz
gerekmektedir.

Farabi genel yontemine bagl olarak zit kavraminin anlamlarini hal-
kin kullanimindan hareketle ti¢ anlam olarak belirler. Birincisi cevher
anlamuidir ki bir konuda bulunmayan her isaret edilire zit ve cevher
denilir. Yine bir konuda bulunmayan her isaret ediliri tanimlayana zat
denir. Ugiincii olarak bir konuda bulunan her bir isaret ediliri tanim-
layana denilir. Soziin 6zii, zat, hem cevherin sdylendigi her seye, hem
soylenmedigi her seye denilir. Bu anlamiyla o hem cevherle hem arazla
eslik durumuna sahiptir. Ikinci anlamiyla zit, bir seye eklendiginde ek-
lendigi seyden bagka olmasi gerekir. Ondan bir yonden bagka olduktan
sonra ikisi (eklenen-eklenilen) arasinda bagkaligin hangi baskalik oldu-
guna aldinlmaz. Farabi bagkaliga, ‘gérdiigiimiiz sey’ ile ‘gordiigiimiiz
seyin zitr'n1 6rnek olarak verir. Zeyd’in zit 6rneginden hareketle Fa-
rabi, sey’in zit1, sey’in nefsi ve sey’in cevheri kavramlarinin ayni anlama
geldigini belirtir.* O halde zat, nefs ve cevher miiteradif kavramlardir.

Farabi, ‘zatiyla var olan (bizzatihi)’ kavrami ile ‘zit’ kavramlarinin
birbirinden farkli olduklarini belirtir.

ilk olarak o (bizatihi) mutlak olarak cevher denilen anlamina gelir.
Konunun mahiyeti oldugunda veya mahiyetin bir parcasi bu yiiklemle
nitelendiginde, ‘O konuya bizatihi yiiklemdir.” denilir. Yani ‘bizatihi’
mantiksal olarak yiiklemin ayrimi olur ki bu onun ikinci anlamidir.
Ugiinciisii bizatihi, bir konuya nispet edildiginde, ‘O, baska bir sey
bizatihi mensuptur.” rneginde oldugu gibi bir mensubiyet durumu-
nu ifade eder. Ifade edilen bu mensubiyet, iki seyden biri, mahiyeti-
nin meydana gelmesinde ihtiya¢ duyulan mensubiyettir (nisbe). Bu
durumda iki seyden her biri veya her birinin mahiyete sahip olmasini

3 Farabi, Kitabu’l-Hurilf, s. 46; prf. 75/15-25.
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gerektirir. Iste Farabi’ye gére bu durum ‘siirekli mensubiyettir (tilke’n-
nisbetii diimen)’ veya ‘ekseriyetle mensubiyet'tir. Yani bu durum,
‘bagda siireklilik’ veya ‘bagda ekseriyet’ durumudur. Bagin, seyle veya
seyin mahiyetiyle ortak oldugunu hatirlar isek onlarin bu durumu, var-
likta siireklilik veya ekseriyet durumu demek olacaktir. ‘Hayat bizatihi
nefse aittir (varliktir).” 8rneginde oldugu gibi. Yani hayat siirekliliktir.
Bu ‘siireklilik” anlami Farabi’ye gore ‘Bilaraz’, yani ‘varlikta siireksizlik’
anlamina zittir.

Ozetle kategoriler, bir konuda bulunmayan isaret edilire yiiklenir ki
bu cevherdir, bir kismu bir konuda bulunan isaret edilire yiiklenir ki, bu
da arazdir. Bir kategori olarak cevherin Farabi diisiincesindeki ‘siirekli-
lik” anlamiyla ‘varlikta ortaklik’ durumunu ifade ettigi ortadadir. Ciin-
kii ilk anlamiyla cevher sahislar, yani mahiyet (madde-suret) anlamiyla
zihnin diginda vardir, o nedenle bu durum ‘sey ve varlik’ta bir ortaklik
durumunu ifade etmektedir. Ancak bu dereceli ortaklik durumudur,
bir esitlik durumu degildir. Ciinkii cevher kaplami bakimindan varligin
(mevcud) esiti degildir, aksine onun kaplamina dahildir. Cevher ise bir
kisim varlikla Srtiigiip kaplamakta, Varlik ile aralarinda tam kapsamayla
ortaklik/esitlik durumu s6z konusu olmaktadir. O nedenle varlik-cevher
iliskisi bir cins-tiir iligkisidir. Ttimeller anlamiyla cevherin varlikla ilig-
kisi, bir kiyasen-ortaklik durumudur. Cins ve tiirden bakildiginda bu
ortaklik, cinste ortaklik, tiirde ortaklik durumunu icermekeedir. Yani
hem cins, hem tiir varliga kaplam olugta ortaktir. Onlarin her birine
esitlikle varlik adi verilmektedir. Ikinci olarak Farabi, kategorilerin var-
liktaki ortaklik durumunu, cevher i¢in seyde ‘siireklilikle veya ¢ogun-
lukla” mevcut olma durumu; arazi seyde ‘az bir siire mevcud olma veya
siireksizlik’ durumu olarak belirlemekeedir. Ister cevher olsun ister araz
olsun, -bunlara zat1 da ilave etmistik-, onlarin varlik durumu 6ziinde
‘bir siirekli/siz/lik/daimi/siz/lik (miktar)’ durumudur. Yani araz varlikta
az siireklilik, cevher ile zat varlikta ¢ok siirekliliktir. Bu iki durum, on-
larin varlikla ortakliklaridir.

3. Varlikta (Bir’de) Esit/Denk/lik

‘Bir'de esitlik ve denklik’ konusunda Kitabu’l-Huriiftan ziyade
Farabi’nin bir diger metafizik eseri olan Kitabu'l-Vihid ve'l-Vahde'den
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yararlanildi.®! Bu eser bes boliimden (el-bab) olugmaktadir. Ilk boliimde
Bir'in kullanilma yé6nleri ele alinmaktadir. Bu ydnler fasil baghg altin-
da, bir cinste, bir tiirde veya bir arazda ¢okluk oldugu bilinene denilen
‘Bir’, sayisal ‘Bir’, béliinebilme durumunda olan ‘Bir’, bitisik ‘Bir’, bile-
sik ‘Bir’ ve mahiyetiyle belirgin olan ‘Bir’ olmak tizere dort tiir Bir'den
bahsetmekte ve Bir'in varlikla iligkisinden s6z etmektedir. Farabi’nin
anlattiklarina bakilirsa Bir-Varlik ortaklig, 6ncelikle var olusta denklik/
esitlik (miisaveka) durumudur.

Sdzgelimi Farabi dérdiincii fasilda, Bir’i mahiyeti bakimindan ta-
nimlar:

Yine, mahiyetiyle belirgin olana da ‘bir’ denilir. Yani mahiyet boliin-
siin veya bdliinmesin veya sadece zihinde tasavvur olunsun veya nef-
sin yani zihnin digindaki diinyada tasavvur olunsun bu béyledir. Iste bu
“Bir”, viicudun kisimlarindan kendisine ait bulunanlarla belirginlik ka-
zanan varliktan (viicud) payina diiseniyle ayirt edilir olandir. Bu anlam-
da “Bir” olanin dzelliklerinden biri, mevcuda denk/uygun hale gelmek-
tir (yiisavikul-mevcud). “Sey” gibi.”?

Sdveka fiili iki seyin birbirine denk hale gelmesini ifade ettigine gore
varliktaki bu denklik durumu, Varlik (Mevcud) ve Bir arasindaki bir
denklik/esitlik/tir (musavik). Bir ve Birlik’in miitercimi Kilig, varlik-
taki bu denklik/esitlik durumunu, muhtemelen Farabinin kullandig:
bu fiilden hareketle ‘onun yerine sdylenecek, onu temsil edecek tarzda
onunla birlik ve uyum arz etmesi hali’ olarak tanimlamigtir. Varliktaki
denklik durumunu, yani $ey’in ve Bir'in varlikla es olma durumunu

31 Eser gercekte Farabi metafiziginin bir pargasini olusturmaktadir. Ciinkii eserin {is-
lubu, tertibi, tafsilatlandinlmasi Kifabu’l-Hurifun béliimlerine benzemektedir. Bkz.
Muhsin Mehdi, Mukaddimetii Kitabu’l-Vihid ve’l-vahde, Casablanca 1989. Eserden
Farabi metafiziginin bir pargasi olarak ilk s6z edenler Ibn Bacce ile ibn Riigd’tiir.
Yine Ibn Kifti Kitabu Ihbari’l-ulema’da, Tbn Ebi Usaybiya Uyunu’l-enba'da Kitabu’l-
Vihid ve’l-vahde'den s6z etmiglerdir. Bu eserin varligindan ve Farabi'ye aidiyetinden
Tiirkiye'de ilk defa bahseden Ahmet Ateg'tir. Istanbul Universitesi Edeb1yat Fakiiltesi
Yaymlarmdan ¢ikan Firdbi Tetkikleri I isimli eserde Ahmet Ates “Farabi’nin Eserleri-
nin B1bl1yografyas1 isimli makalesinde Farabi’nin béyle bir eserinin oldugunu bildir-
mistir. Bkz. Firdbi Tetkikleri, [UEF.Yay., Istanbul 1950, s. 126; zikreden Cevdet Kilig,
“Farabi Bir ve Birlik”, ¢ev. Cevdet Kilig, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
13/2 (2008), s. 441- 466

32 Bkz. Muhsin Mehdi, Mukaddimetii Kitabu’l-Vahid ve’l-vahde, s. 51; “Farabi Bir ve Bir-
lik”, s. 448.
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Farabi, “Seylerden her ‘Sey™ ile “Seylerden her ‘Bir” terimleriyle 6r-
nekler. Onlarin dildeki kullanimlari ve varliga isaret etmeleri bakimin-
dan aralarinda hig bir fark olmadigini kabul eder.

Farabi varliktaki bu eglik/denklik durumunun mevcud ile kategori-
ler arasinda da olduguna tekraren isaret eder. Yani ona gore Bir, ayni
sekilde biitiin kategoriler hakkinda, kendisine isaret olunan “bu” hak-
kinda ve -eger var ise- kategoriler disindaki diger seyler hakkinda da
soylenmektedir.

Farabi sadece bir lafiz olarak Bir ve Varlik arasindaki denklik/esitlik
durumundan s6z etmez. Ilaveten Bir-Varhk arasinda bir ortaklik (miis-
terek) durumuna yer verir. Yani Bir, varlikta bir denklik/esiclik du-
rumuna ilaveten varlikta bir ortaklik durumudur. Sézgelimi Farabi’ye
gore ayrilabilir Bir, pargalarinda bir ortaklik durumuna sahiptir. Daire-
sel ¢izgiyi filozofumuz, mevcudun eklentilenlerinden biri olan iki ucu
(baglangi¢ ve son) yéniiyle Bir oldugunu belirtir. Yani dairesel ¢izgi,
bagladig: yerde sona ermekte, sona erdigi yerde baglamaktadir. Onun
bagt ve sonu birdir, yani ortakur.

Yine Farabi boliinemeyen seye Bir denildigini, nitelenen gey anla-
minda oldugunu, yani bununla mahiyeti olanin kastedildigini belirte-
rek, bu tiir Bir'in mahiyetine kendisinden bagkasinin ortaklik etmedigi
bir tekil varlik oldugunu (miinferid bi’l-viicud) belirtir. Tekil anlamli
bu egsizlik/tekillik durumu, varlikta ya siireklilikle (daim), ya ¢ogun-
lukla, ya bir seye eklenmekle, ya bir vakitte olmakla olur. Alem, Giines,
Ay, ilem olma (alemiyet), giines olma (semsiye), ay olma anlaminda
siireklilikle Bir'dir. Alim’in limlik anlaminda Bir olmasi da béyledir.
Bu durum, ortaklik durumunun mukabilidir. Yani Bir, varlikta egsizlik/
tekillik durumudur. Felsefede, gramerde veya mahir olmada tek/egsiz
olma gibi. Bu durumda ‘o, bu alanda egsiz/tek/dir (tek-vahid)’ denilir.

Bilmen gerekir ki ‘mevcut’ olanlarin hepsinin ve ‘sey” olanlarin hepsi-

nin, kendisiyle vasiflandirildiklar herhangi bir sey hususunda kasimi®

3 Kasim, sozliikte nasip, pay, hisse, kismet anlamina; ism-i fiil kalibinda taksim eden,
bolen, paylagtiran anlamina; isim olarak hissedar, ortak, pay sahibi, katilimei, anla-
mina; matematikte iki veya daha fazla kisimdan birisi, béliinen, ayrilan par¢a an-
lamlarina gelmektedir. Bkz. Komisyon, El-Mucemu’l-arabiyyii'l-esasiyyii, Nasir el-
Miinazzamatii’l-arabiyyetii li't-terbiyeti ve’s-sekafeti ve’l-ulum, Tunus 1988, s. 986;
Kadir Giines, Arapga-Tiirkce Sozliik, Mektep Yay., Istanbul 2014, s. 949, 950.
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olmamasi gerektigi zaruridir. Ya onu o kilan sey hususunda, ya onu ni-
telik kilan, ya nicelik kilan sey hususunda veya kendisiyle vasiflandiril-
dig1 diger seylerden biri hususunda (kasim) olmamas: gerekir. **

Farabi'ye gore eger kasimi vasiflandinldig: seyde olursa, o, baska
seylerden asla ayirt edilemez. Bu anlamda varlik (mevcud) bagka bir
varliktan (mevcud) ayirt edilemeyecektir.

Bir varlik (mevcud) bagka bir varliktan (mevcud) ayirt edilemedigin-
de is suna varir: Varlik anlaminin hi¢ (kasimi) kalmaz, dahasi ona ait
isim ve isimlenen iptal olur. Daha da &tesi varlik hakkinda konugmak
ve agiklama yapmak iptal olur. Bu agidan varlik ve birlik, herhangi bir
mahiyetle belirginlesene musavik (eg/denk) olur. Neticede bu varlik ve
birlik durumu, ancak (mahiyetinin) esiti/ortagi olmama konusunda bir
belirginlegmedir.®

Farabi, Bir'in ¢esitleri ve ona mukabil olan Cok’un cesitlerini ele
aldig tigiincii bsliimiin sekizinci faslinda, belirginlesmeyi, herhangi bir
son bakimindan, herhangi bir mekin bakimindan ve herhangi bir ma-
hiyet bakimindan belirginlesme olarak ‘ti¢ benzerlik’ durumu olarak
ifade eder. Ilk iki benzerlik cisim igin, sonuncusu cisimdeki benzerlik
olabildigi gibi cisimden bagka bir seydeki benzerlik de olabilir.

Herhangi bir sonla belirgin olanin ve herhangi bir mekanla belirgin
olanin cisimden baska bir sey olmasi miimkiin degildir. Herhangi bir
mahiyetle belirgin olan, cisim de olabilir cisimden bagka bir sey de ola-
bilir. Dahast o, sey veya mevcut gibi geneldir. Herhangi bir sonla be-
lirgin olan, mekanda bulunup herhangi bir mahiyeti olan, herhangi bir
mahiyeti olan cisim, cismin belirgin olmasini saglayan -herhangi bir
mahiyeti olan- son. Iste bunlarin her biri, herhangi bir mahiyeti olma-
st agisindan Bir'dir.%

Mevcud igin benzesme yani ortaklik durumu, bir mahiyetle belir-
ginlik durumudur ve bu belirginlik onu egsiz kilar, yani kendi zitim
digerlerinden ayirt edilir yapar ve onu genellestirir. S6zgelimi en genel
anlamiyla mutlak olarak insan anlami, onu at ve benzeri insan olma-
yandan bagimsizlagtirir, egsizlegtirir ve ayirt edilir kilar. Farabi Kitabu’l-

34 Bkz. Farabi, Kitabw’l-Vihid ve’l-vahde, s. 55, 56; “Farabi Bir ve Birlik”, s. 450.
3 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Vahid ve’l-vahde, s. 57; “Farabi Bir ve Birlik”, s. 450.
3 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Vihid ve’l-vahde, s. 77; “Farabi Bir ve Birlik”, s. 458.
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Vihid ve’l-vahde'nin ikinci boliimde kendisine ‘Cok’ denilenleri, tigiin-
cii béliimde ‘Cok ve Bir’i, dordiincii boliimde ‘Bir ve Cok’u, besinci
boliimde kendisine ‘Bir’ denilenlerin bir dzetini ele almaktadir. Bir ve
Cok meselelerinin tafsilati bu ¢aligmanin kapsami disinda kaldigindan
¢aliygmamizi sonlandirabiliriz.

Sonug

Sonug olarak bu makalede, Islam felsefesinin sistem filozofu Farabi’nin
metafiziginde yer alan varlikta ortaklik (miistereklik) meselesi ele alinmis-
ur. Ozgiin ifadesiyle ‘el-mevcud lafzun miisterek’ meselesi, klasik Islam
ontolojisinin en Gnemli meselesidir. Ciinkii bn Sina’nin varlik-mahiyet
ayirmi ile daha sonraki tarihlerde ele alinacak olan zihni varlik-harici
varlik ayirimu, nefsii’l-emr, varligin asaleti vb. problemlerin temelinde
Farabi’nin, ‘Varlik ortak bir lafizdir.” yargisi bulunmakeadir.

Farabi’nin yaptig1 ‘bir lafiz olarak ortaklik’ analizlerinde mesele, n-
celikle 8ziinde bir dil meselesi olarak ele alinmaktadir. Dil, dogal or-
taminda ihtiya¢ ve seslendirmeye bagli olarak ortaya ¢ikmakta, ortak
anlamlarla devam etmekee, lafizlardaki ortaklik ve anlamlar diizeninin
lafizlara uygulanmastyla dil tekdmiil etmekte ve neticede bir toplumda
hem anlamda hem lafizda ortak goriis olusup ortaya ¢ikmakeadir.

Tkinci olarak Farabi dilde ortaya ¢ikan bu ‘cok anlamr’, lafza uygu-
lanmasini drneklemektedir. S6z konusu 6rnek, ‘mevcud’ kavramidir ve
mevcud kavrami ortak (miisterek) bir kavramdir. Mevcuttaki bu or-
taklik, 6ziinde isaret edilirlere ait bir ‘cok anlamlilik’ meselesini iger-
mektedir. Bu bakimdan lafzi ortaklik ontolojik anlamina ilaveten aym
zamanda bir mantik meselesidir. Bagka bir ifadeyle ¢ok anlamlilik me-
selesi, Farabi metafiziginde ‘tiirlerin cinsteki esitlik durumu’nu igeren
tevdty’ meselesi ile kategorilerin varlik durumlarini iceren muisekkeklik
meselesini icinde barindirmaktadir. Bu ikisine ilaveten mevcud lafz1 Bir
kavrami s6z konusu oldugunda bir musaviklik meselesini igermektedir.
Bu ii¢ meselede (tevatu’, miisekkek ve musavik) lafiz tek, anlam ¢ok-
tur. Yani s6z konusu ortaklik lafzi ortakliktir. Mevcud lafzinda oldugu
gibi. Canli kavraminda oldugu gibi. Oyle anlagiliyor ki Farabi’den son-
ra yapilan ontoloji tartismalarinda bu ortaklik meselesi, varlik-mahiyet
iliskilerine dair goriigleri etkileyecek, varlik-mahiyet ayrihigini kabul
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edenler varliktaki regkik, varlik-mahiyet ayniligini kabul edenler var-
liktaki revdtu’ ortakligina dayanacaklardir. Bir diger lafzi ortaklik ‘cok
lafizlilik’ meselesidir (miiteradif). Bu meselede ise miigterekligin aksine
anlam tek, lafiz coktur. Bu ikinci ortaklik (miiteradiflik) meselesi esad-
lilik meselesi olarak g&riinmektedir. Ozetle her iki mesele 6ziinde dilde
bir ‘cokluk’ meselesidir. Her iki ¢okluk yahut ortaklik meselesi ise sey-
lerin benzerligine ve farkhiligina dayanmakeadir. Yine bu mesele varlik
sdz konusu oldugunda, mevcutta bir kiilli-ciizi, bir umum-husus iligkisi
anlamina gelmektedir.

Netice itibariyle Farabi, gérebildigimiz kadariyla varlikta ortaklig:
isledigi kavramlarinda, sdzgelimi ‘mevcud’ ile ‘sey’ arasinda ortaklik/
birlik, tiimeller yani ‘cins-tiir’ ile ‘mevcud’ arasinda tam esitlik (tevatu’),
‘kategoriler’ ile ‘mevcud’ arasinda dereceli esitlik (miisekkek, teskik),
‘cevher ve zit’ ile ‘mevcud’ arasinda siireklilik, ‘araz’ ve ‘mevcud’ arasin-
da siireksizlik ve ‘Bir’ ile ‘mevcud’ arasinda esit/denklik (musavik) du-
rumlar1 olmak iizere toplamda alt1 varlik durumundan s3z etmektedir.
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Oz

Hasan Basri Cantay, iilkenin zor zamanlarinda aksiyoner yénii, yazmig oldugu eserleri
ve fikirleri ile halkin gozunde ve gonliinde tam bir aydin tipolojisi yaratmis, bu ydniiy-
le de hem Tiirk-islam siyasi tarihinde hem de kiiltiir tarihinde unutulmayacak olan-
lar arasinda yerini almigtir. Onun ve dava arkadaslarinin kendilerine giiven, azim ve
gayretleri sonucunda elde etmis olduklart muvaffakiyetler sadece Tiirk halkinin makiis
talihini degistirmekle kalmamis ayni zamanda ezilen tiim Islam diinyast i¢in bir umue
ve kurtulug 1511 olmustur. Yukarida zikrettigimiz hususlar cergevesinde Tiirk-islam
kiiltiir tarihine dnemli katkilar sunan Hasan Basri Cantay’1 bu ¢alismamiza konu alarak
onun kisilik 6zellikleri, siyasi, ilmi, entelektiiel ve devlet adamhigi kimligi ve bu alan-
daki faaliyetlerini Tiirk-Islam kiiltiir tarihinin verileri gercevesinde degerlendirmeyi
planlamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Me‘ali Kerim, Balikesir,
Karesi, Mehmet Akif Ersoy.

The Place Of Hasan Basri Cantay In Turkish-Islamic Cultural History

Abstract

Hasan Basri Cantay had created a complete intellectual typology in the eyes and hearts
of the people in the difficult times of his country by way of his opinions, works and
writings. In this respect he has been among those who will not be forgotten both in
Turkish-Islamic political history and cultural history. The successes he and his friends
have achieved as a result of their confidence, determination and endeavor have changed
the ill fate of the Turkish people. At the same time these achievements have become a
hope and a light of salvation for the entire oppressed Islamic world. We plan to evaluate
Hasan Basri Cantay who has made significant contributions to the history of Turkish-
Islamic culture based on the data of Turkish-Islamic cultural history. In this context, we
will refer to his personality traits, his political, scientific, intellectual, and statesmanship
identity and his activities in this area.

Key Words: Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Me‘ali Kerim, Balikesir, Karesi,
Mehmet Akif Ersoy.

* “Vefatinin Ellinci Yilinda Hasan Basri CANTAY” isimli sempozyumda sdzlii olarak
sunulmus bildirinin gelistirilmis halidir.
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Girig

ir sahsin tarihte kendisine miimtaz bir yer bulabilmesi i¢in siradan
Binsanlarda olmayan birtakim &zelliklerle donanmig ve bu 6zellik-
leri sayesinde igerisinde yagadigi toplumun makds talihini degistirecek
onemli iglere imza atmig olmasi gerekmektedir. Bu tip sahsiyetler ¢ok
yonlii kigilik yapilariyla birbirinden ¢ok farkli ve her biri derin uzman-
lik ve hassasiyet gerektiren pek ¢ok sahada bagarili bir kariyer yapabil-
mislerdir.

Toplumlarinin hem siyasi hem de kiiltiirel tarihlerinin sekillenme-
sinde pay sahibi olan kisilerin temelde ortak 6zellikleri incelendiginde
onlarin:

1. Allah vergisi iistiin bir zeka ve yetenege sahip,

. Bgitim, bilgi ve kiiltiir noktasinda kendisini yetistirmis,
. Kimseye bagimli olmayan,

. Kendilerine giiven duygulari tam olarak gelismis,

. Kitleleri etkileyebilme yénleri giilii,

. Gergegi oldugu gibi algilayan,

. Problemlere ¢oziim odakli yaklagabilen,

. Kaygi ve tereddiitlerinden miimkiin oldugunca arinmus,

O 0 3 OV Ul B W

. Kendilerini gerceklestirebilmis,

10. Yaratici yonleri kuvvetli,

11. Espri yetenekleri gelismis,

12. Empati kurabilen,

13. Toplumsal sorunlara duyarli,

14. Sorumluluk almaktan kaginmayan,

15. Bencillikten uzak durmayi siar edinmis,

16. Idealleri ugruna her seyi goze alarak bityiik fedakarliklar sergi-
leyen,

17. Hayal ve sezgi diinyalar giiclii,

18. Estetik zevk sahibi,

19. Milli ve manevi yonden hassasiyet sahibi,

20. Seckin bir A takimina ve arkadag grubuna sahip insanlar ol-
duklar1 gériilmektedir. Bu baglamda degerlendirildiginde Hasan Basri
Cantay’in sahsinda yukarida saymis oldugumuz hususiyetleri fazlasiyla
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tasidigini tespit etmek zor olmasa gerektir. Zira bdyle bir tespit i¢in
yasam hikayesine §dyle bir géz atmak kafidir.

Halkin géziindeki ve génliindeki aydin tipolojisi baglaminda de-
gerlendirildiginde en giizel rneklerden birisi olarak nitelendirebilece-
gimiz Hasan Basri Cantay iilkesinin igerisinde bulundugu zor zamanla-
rinda vatanseverligi ve fedakarlig: ile 6n plana ¢ikmig bir gahsiyettir. Bu
baglamda o, Anadolu halkina kimi zaman kalemi kimi zaman fikirleri
kimi zaman ise silahi ile &nciiliik etmis, buhranli dSnemleri atlatmala-
rinda onlara yardimer olmaya ¢alismugtur.

Geng yaginda hayatin giicliiklerini omuzlamak zorunda kalmasi, bir
yandan hayat miicadelesini, dte yandan tahsil hayatini siirdiirmenin
miicadelesini vermesi, onun, dénemindeki agir mesakkatleri ilikleri-
ne kadar hisseden halk ile 6zdeglesmesini saglamigtir. Bu durum Ha-
san Basri Cantay’in sonraki ddnemlerde, halet-i ruhiyesini ¢ok iyi bilip
analiz ettigi ¢ilekes Anadolu insani igin her hal ve durumda bir seyler
yapma sorumlulugu hissetmesinin yolunu agmistir. Biiyiik bir dzveri
sonucunda hem dini hem miispet ilimlerde tahsilini tamamlamasinda,
haksizlik ve yanls kargisinda susan dil olmamak i¢in basin hayatina atl-
masinda, miadini doldurmug olan y8netime ve vatanin dért bir kdgesi-
nin isgaline karg: bir tepki vermek i¢in milli miicadelede aktif olarak rol
almasinda, mebus olarak secilip halkinin haklarini mecliste sonuna ka-
dar savunmasinda, vatandagin dini yénden cehaletini ortadan kaldirmak
icin bagta Kur’an meali olmak iizere kaleme aldig1 bilumum eserlerinde
onun bu sorumluluk hissi sonuna kadar gériilmektedir.

Makalemizde yukarida zikrettigimiz hususlar muvacehesinde Tiirk-
Islam kiiltiir tarihine énemli katkilar sunan Hasan Basri Cantay’in bu
yoniinii mercek altina almayi planlamaktayiz. Bu baglamda, onun kisi-
lik 6zellikleri, siyasi, ilmi, entelektiiel ve devlet adamhig: kimligi ve bu
alandaki faaliyetlerini Ttirk-Islam kiiltiir tarihinin verileri gergevesinde
degerlendirip Hasan Basri Cantay’in orijinal dzelliklerini tespit etmeye
ve onun sdz konusu sahaya yaptig: katkilara deginmeye gayret goste-
recegiz.
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1. Hasan Basri Cantay’in Kisa Hayat Hikéyesi'

Hasan Basri Cantay 18 Tesrin-i Sini 1302/18 Kasim 1887 tarihinde
Balikesir'de dogmustur. Babasi Cantayzade Halil Cenibi Efendi, annesi
Hatice Hanim’dir. Cantayzideler Balikesir'de hatir1 sayilir ve varlikh
bir siilale olarak bilinmektedir. Bu baglamda Hasan Basri’nin ailesi de
varlikli bir aile olarak dikkat ¢ekmektedir. Boyle bir ailenin tek erkek
¢ocugu olan Hasan Basri Cantay tiiccar olan babasinin iglerinin bozul-
masi ve akabinde vefat etmesi iizerine bolluk icerisinde gegen bir yaga-
mu geride birakmistir (1319/1903). Balikesir 1dadisi’nin dordiincii sini-
finda iken boyle bir iiziicii olay ile kargilagmast hayatinin akigini altiist
etmistir. Zira igleri bozulan babasinin evleri de dahil biitiin mal varligim
satmak zorunda kalmas1 Hasan Basri’nin anne ve ii¢ kiz kardesi ile bir-
likte kiralik bir evde ¢ok zor durumda kalmalarina neden olmugtur. Ai-
lesinin tek erkek ferdi olarak on alt1 yaginda rizik ve nafaka temini i¢in
¢aligmak zorunda kalmasi onu tahsilini yarida birakmaya zorlamugtir.

Balikesir mutasarrifi Omer Ali Bey’in yardim ve himmetiyle seksen
kurug maagla Nafia Dairesi’nde goreve baglamistir. Devlet dairesinde ise
baglamig olmasi ailesinin ihtiyaglarini temin sadedinde Hasan Basri'yi
memnun etmis, ancak tahsilini yarida birakmig olmasi onun i¢ini burk-
tugundan ne yapip edip bu agigini kapatmak onun igin elzem olmug-
tur. Nitekim Balikesir Mevlevihane Medresesi hocalarindan baba dostu
Ragibzade Ahmed Naci Efendi onun bu konuda imdadina yetismistir.
Onun rehberliginde basta Arapga olmak iizere bilumum dersleri tedris
etmis, derslerde caligkanlig, zekiligi ve feraseti ile 6n plana ¢iktigindan
hocas tarafindan arkadaglarina ders vermek i¢in gorevlendirilmigtir. Ho-
cast Ragibzide Ahmed Naci Efendi’nin liimii iizerine kalan derslerini
Miiftii Kodanazzide Hact Ahmed Efendi’den tahsil etmis ve nihayetin-
de tekmil-i niisah? ederek icazet almistir. Bu egitim 6gretim faaliyetinin
yaninda o, edebiyat, hukuk, felsefe, maliye ve iktisat gibi branglarda da
kendini yetigtirmekten geri durmamug ve aldig1 derslerle bu ilimlerde de
onemli merhaleler kat etmistir. Arapganin yaninda Farsca lisanina da me-

! Bu boliimiin olusturulmasinda Miicteba Ugur'un Hasan Basri Cantay isimli kitabin-
dan istifade edilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Miicteba Ugur, Hasan Basri Cantay,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1994, s. 1-48.

2 Tekmil-i niisih: Okunmast zorunlu olan kaynak eserleri okuyup 6grenmek.
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rak salmig, Miistecaphizdde Adil Efendi ve Balikesir Miiftiisii Osman Nuri
Efendi bu dili ona iyi bir seviyede dgretmislerdir.

Tahsilini yukarida arz ettigimiz sekilde tamamlama gayreti igerisinde
olan Hasan Basri Cantay bir yandan da devlet memurlugu kariyerinde
zekast, caligkanhigy, bilgisi ve giiclii kalemi sayesinde yiikselmeye basla-
mugtir. Nitekim Omer Ali Bey’in yerine Balikesir Mutasarnfligina tayin
edilen Mehmet Ali Ayni Bey tarafindan Tahrirat Kalemi Katipligine
atanmu, daha sonra da 1329/1913 yilinda Balikesir Il Daimi Enciime-
ni Bagkatipligi gorevine getirilmistir. Hasan Basri Cantay’in edebiya-
ta diiskiinliigii, siirleri begenilen bir sair olmasi, igerisinde bulundugu
toplumu ilmi, edebi, tarihi, i¢timai, hukuki ve ahlaki konularda bilgi-
lendirmek istemesi hayatinin bu déneminde onun gazetecilige merak
sarmasini da beraberinde getirmistir. Bu alanda onu, sadece bir siitun
yazari olarak degil ayni zamanda bir gazeteyi kendi bagina ¢ikaracak ka-
dar bu isi 6grenmis ve benimsemis birisi olarak da gérmekteyiz. 1908-
1919 yillar1 arast sirastyla Nasihdt, Balikesir, Yildirim, Karesi, Ses gazete-
lerinde yazarlik bagta olmak iizere bir gazetenin basilma siireci ile ilgili
her tiirlii igte gorev almugtir. Bu gazeteler arasinda Ses’in ¢ok ayri bir
yeri vardir. Birinci Diinya Savagi’ndan sonra iilkenin dért bir yaninda
baglayan isgal olaylari, vatandaglara yapilan baski ve zuliimler, devletin
ve milletin icerisine diismiis oldugu zor durumu ganimet bilen kisilerin
tiiremis olmasi Hasan Basri Cantay’da kimsenin sesini ¢ikaramadigi bu
zaman diliminde dogrular: séyleme, Tiirk milletinin hakkini savunma
fikri olugturmugtur. Nitekim arkadaglarinin, “Senin bir gazeten mi bu
diinyay: diizeltecek? Bagina bela acacaksin. Vazgeg, yapma etme!” gibi
uyarilarina aldirmayarak 17 Ekim 1334/1918 tarihinde Ses Gazetesi’ni
¢ikarmaya baglamigtir. Haftada bir giin yayimlanan bu gazete 13 Mart
1919 tarihine kadar diizenli bir sekilde ¢ikmug, vatan sevgisiyle dolu,
act higkiriklar arasinda zuliimlere ve haksizliklara kargi haykiran bir ses
olmustur.

Vatanin isgaline kalemi ile kargi ¢ikan ve halki bu konuda bilinglen-
dirmeye calisan Hasan Basri Cantay, fiili olarak da bir seyler yapilmasi
gerektiginin farkindadir. Nitekim o, Izmir'de toplanmasi kararlagtiri-
lan Miidafaa-i Huktik-i Osmaniye Kongresi i¢in Balikesir’i temsil eden
delegeler arasinda yerini almigtir. 17 Mart 1335/1919 Pazartesi giinii
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caligmalarina baglamas: diigiiniilen bu kongre icin 15 Mart Cumartesi
giinii [zmir'e dogru yola ¢ikmigtir. Onun vatanin isgali kargisinda hal-
ki bilin¢lendirme faaliyetleri diigman kuvvetlerinin hoguna gitmeyince
Hasan Basri Cantay’1 etkisiz hile getirme ¢aligmalari kendini g&stermis,
hakkinda tutuklama karari ¢ikarilmigtir. Tutuklanacagini anlayan Ha-
san Basri Cantay kongreye sunacag: raporu hazirlayip hocasi Miiftii
Efendi’ye teslim etmis ve dokuz ay on giin siirecek bir kagaklik dénemi
yasamigtir. Bu siire zarfinda pek ¢ok megakkate katlanmak zorunda kal-
mugtir. Ama yine de o, Mustafa Kemal’in Ankara’ya gelmesinin akabin-
de Balikesir’de ortaya ¢ikip rahat bir sekilde agiktan dolagmaya bagladig:
doneme kadar halki kurtulug ve bagimsizlik fikri etrafinda bilinglendir-
meye devam etmistir.

Vatanin kurtulus miicadelesini destekleme ¢ercevesinde Balikesir
ve civarinda kendini gdsteren faaliyetlere, ¢ikarmis oldugu Ses gaze-
tesindeki cosku ve heyecan dolu yazilarinin yani sira kagak olarak ge-
¢irdigi donemdeki fedakar ¢aligmalariyla Snemli katkilar sunan Hasan
Basri Cantay Birinci Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'ne Karesi (Balike-
sir) milletvekili segilmistir. O, vatanin kurtulus ve selamete ¢ikmasi igin
biiyiik gorevler ifa etmis olan bu mecliste vermis oldugu dnergelerle,
yapmis oldugu konugmalarla 5nemli hizmetler yerine getirmistir. Kur-
tulug Savag: zafer ile neticelendikten sonra Cumhuriyet ilan edilmis ve
Tiirkiye i¢in yeni bir donem baglamigtir. Hasan Basri Cantay vatanin
icerisinde bulundugu gii¢ durumdan ¢ikmas: i¢in elinden gelen gay-
reti yapmug, kalbi mutmain bir sekilde gogsiinde istiklal madalyasiyla
memleketi Balikesir'e dnmiigtiir. Burada belli bir miiddet bir yandan
Balikesir Lisesinde edebiyat 6gretmenligi bir yandan da Sehit Cocukla-
r1 Yuvast Miidiirliigii yapmus, kendi ¢ikardigi Zafer-i Milli gazetesinde
yazilar yazmigtir. Yakalanmig oldugu zihin yorgunlugu hastaligi ne-
deniyle Istanbul'da tedavi gérmeye baslayinca doktorunun kendisine
arttk emekli olma vaktinin geldigini sdylemesi iizerine 26 Ocak 1928
tarihinde emekliye ayrilmigtir.

Hasan Basri Cantay emekli olduktan sonra bir siire tarim ve hay-
vancilikla ugragmustir. Bu iglerde basarisiz oldugunu gériince avukatlik,
imam hatip okulunda 6gretmenlik gibi meggalelerde bulunmus, bunun
yaninda eserlerini kaleme alma isi ile de meggul olmustur. Omriiniin
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son dénemlerini zikrettigimiz mesgalelerle Istanbul’da gecirmis olan
Hasan Basri Cantay 3 Aralik 1384/1964 yilinda yetmis sekiz yaginda
hayata gozlerini yummustur. Mezar1 Edirnekap: Sehitligi’ndedir.

2. Hasan Basri Cantay’in Tiirk-Islam Kiiltiir Tarihindeki Yeri

Cumhuriyet ddneminde yagamig nemli bir dini sahsiyet olan Ha-
san Basri Cantay, tilkemizde, basta yazmis oldugu meil olmak iizere
kaleme almig oldugu bir¢ok dini eser nedeniyle bir din 4limi olarak
bilinmektedir. Hayat1 incelendiginde onun, din alimi olmasinin yanin-
da Kuva-y1 Milliyeci, milletvekili, gazeteci, egitimci, dil bilimci, ede-
biyat¢1, hukukgu, tarih¢i, musikiginas, sair ve mutasavvif gibi vasiflarla
da miicehhez bir sahsiyet oldugu goriilmektedir. Toplumsal ilgisi ve
duygusal kararlilig1 yiiksek, Islami degerlere bagli, zor sartlara ragmen
kendisini gerceklestirmis, miicadeleci, ¢aligkan, dindar bir kisilik olarak
kargimiza ¢ikan® Hasan Basri Cantay bu 6zellikleri ile Ttirk-Islam Kiil-
tiir Tarihi’nde saygin bir yer almugtir. Onun bu yerinin ortaya konmas:
baglaminda hazirlamaya gayret ettigimiz ¢alismamizs; kisiligi, ahlak:
ve fikri yapusi, siyaset ve devlet adamlig, ilim adamligi, edebiyatci ve
sairligi, musikisinashgi, gazeteciligi gibi alt bagliklar halinde degerlen-
dirmeye ¢alisacagiz. Zira Hasan Basri Cantay’in hayat1 boyunca ortaya
koymus oldugu kisilik 6zellikleri ve yapmis oldugu faaliyetler, kolay bir
araya gelemeyecek olan gazetecilik, siyaset, ilim, devlet adamlig, ede-
biyat, musiki, tasavvuf gibi sahalarda onun yetkin ve etkin biri olmasini
saglamugtur.

2.a) Kisiligi, Ahlaki ve Fikri Yapist

Hasan Basri Cantay her seyden 6nce Allah vergisi iistiin bir zeka
ve yetenege sahiptir. Bu 6zelligine ilaveten hayal diinyasinin genigli-
gi, dikkat yetisinin ve hafizasinin inanilmaz derecede giiglii olmasi da
onu cevresindeki diger insanlardan ayirmigtir. Bu yeteneklerini gelisg-
tirmesinde ona en dnemli katkiy1 caligkanlig: saglamistir. Caligmaktan
ve yeni seyler 3grenmekten bikmamasi bahsettigimiz yeteneklerinin

3 Ozer Cetin, “Hasan Basri Cantay’in Kisiligi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2010/2, cilt: 12, say1: 2, 's. 5.
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korelmemesine yardim ettigi gibi onun bilgi ve kiiltiir seviyesinin yiik-
selmesine de katkida bulunmugtur. Onun tistiin bir zeka ve zihinsel ye-
tenege sahip olusu, bilgi ve kiiltiir birikiminin fazlahig1 zamaninin kal-
buriistii sahsiyetlerinin de dikkatini ¢ekmistir. Bu insanlar Hasan Basri
Cantay’in saygin mevkilerde ig bulmasina yardimer olduklar gibi farkl
ilim dallarinda yetismesine de vesile olmuglardir. Balikesir mutasarrif-
lart Omer Ali Bey, Mehmet Ali Ayni Bey ve Miimtaz Bey bu kisiler
arasindadir.

Kimseye bagimli olmama, gercegi oldugu gibi algilama, problemle-
re ¢6ziim odakli olma, kendine giivenme, espri sahibi ve yaratici yonii
kuvvetli olma, kaygi ve tereddiitlerinden arinma, bagkalarini takdir
etme, empati kurma, toplumsal farkliliklar1 zenginlik olarak gérme gibi
ozellikleri biinyesinde bulunduran kisiler i¢in kullanilan bir kavram
olan kendini gerceklestirme kavrami* en fazla kiiltiir tarihinin sekil-
lenmesine 6nemli katkilar saglayan kisiler i¢in mevzu bahis olabilir. Bu
baglamda Hasan Basri Cantay yagami boyunca sergilemis oldugu tu-
tum ve davransglariyla bdyle bir kisi oldugunu fazlasiyla ispat etmistir.
Konunun daha iyi anlagilmas: i¢in syle bir 6rnek verilebilir: Kurtu-
lus miicadelesi sirasinda saklandigi Burhaniye’deki bir ¢iftlikte kagak
bir hayat siirmenin ve insanlara yiik olmanin agithig: altinda ezildigi
siralarda intihari diisiinmiis fakat dini inanglari ve ailesine olan sada-
kat ve bagliligi sayesinde bu sikintili durumu atlatmugtir.> Dokuz ay
on giin siiren kagaklik ddneminde herkesin korkuya kapilip timitsizlik
icerisinde kivrandig1 sirada Kepsut civarindaki daglarda efelerle beraber
hem diigmanlara hem de egkiyalara karg: silahli miicadeleler icerisinde
bulunmugtur.®

Hasan Basri Cantay’in 6nemli karakteristik 6zelliginden birisi de
toplumsal sorunlara kargi duyarli olmasidir. Onun almig oldugu egitim,
yetismis oldugu terbiye ortami ve her seyden 6nce dini biitiin bir yagam

4 Abraham Maslow, [nsan Olmanin Psikolojisi, gev. O. Giindiiz, Kuraldigi Yay.. Istanbul
2001, s. 144-170; Cetin, “Hasan Basri Cantay’in Kisiligi”, s. 14.

5 Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 16; Hasan Basri Cantay, Kara Giinler ve Ibret Levhalar,
haz. Balikesir Il Kiiltiir Miidiirliigii, Petek Matbaas1 Balikesir, trs., s. 51.

¢ Ugur, age,s. 18; Ses gazetesi, Balikesir; 24 Ekim 1918, Ses gazetesi, Balikesir; 5 Aralik
1918, Ses gazetesi, Balikesir; 2 Ocak 1919, Ses gazetesi, Balikesir; Cetin, a.g.m., s.
15.
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tarzina sahip olmasi kendisini igerisinde yasadig: topluma karst daima
sorumlu addetmesini saglamugtir. Tyi bir gzlemci ve analiz uzman ol-
dugu i¢in toplumun ihtiyaglarini, sorunlarini ve beklentilerini dogru
ve gercekei bir sekilde analiz ve tespit etmis, bu tespitleri gercevesin-
de de adimlar atmugtir. Ornegin; genglik yillarindan itibaren toplumun
aydinlanmasina biiyiik bir Snem vermistir. Bu ugurda her tiirlii aract
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Cesitli isimler altinda birden ¢ok gazete
gtkarmast bu baglamda degerlendirilebilir. Ote yandan Kurtulus Savasi
zaferle neticelenip, Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra toplumun
yararina faaliyet gdsteren pek ¢ok dernegin kurulugunda 6ncii olmug ve
bu derneklerde gorev almugtir. Balikesir’de kurulmug olan Ziraat Birligi,
Muhacirlere Muavenet Dernegi, Yesilay Cemiyeti, Sehit Cocuklarini
Himaye Dernegi, Verem Savag Dernegi, Cocuk Esirgeme Kurumu ve
Tiirk Hava Kurumunun kurulugunda ve ydnetiminde gorev almgtir.’
Toplumuna y6n vermis, milletini tutum, davranis ve yapug: islerle
etkilemis her simanin 6zelligi olan sorumluluk ve fedakarlik duygu-
su, bencillikten uzak olma, idealleri ugruna her seyi g6ze alarak biiyiik
fedakarliklar gosterme gibi kisilik yetileri Hasan Basri Cantay i¢in de séz
konusudur. Kendisinden 6nce bagkalarini diigiinmeyi, benden ziyade
biz olma i¢in ¢aba sarf etmeyi, sorumluluklar ne kadar agir olsa da onu
omuzlayabilmeyi o, daha kiigiik yaglarda grenmigtir. Babasinin vefa-
tinin akabinde ailesinin nafakasini temin etme, onlara kol kanat germe
ugrunda edindigi hasletler onun daha sonraki hayatinin gekillenmesine
de vesile olmugtur. Nitekim gazetecilikten Kuva-y1 Milliyecilik’e, siya-
set ve devlet adamligindan ilim, edebiyat ve fikir adamligina, girismis
oldugu her bir faaliyetin merkezinde toplumsal sorumluluk, daha iyi
ve miirefteh bir iilke i¢in her tiirlii fedakarlig1 yapma, asla bencil olma-
ma, tam bir takim ruhu anlayisi sergileme gibi ozellikler yer almugtir.
Agzindan ddkiilen “Tefahiire vesile aramadik, vazifemizi yapmaya ¢a-
ligtik!” s6zii ne derece miitevazi oldugunun ve yine “Uzak-yakin ta-
rihe bakin Balikesir’den devlet ve millet haini ¢itkmamigtir.” s6zii de
onun bencillikten uzak tam bir takim ruhu igerisinde dava arkadaglari-

7 Ugur, age.,s. 116-117.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 6, 6 (2017/2), s. 43

AR

B
(s

L
(=)

43



A2 .
44 = Ismail PIRLANTA

na, hemgerilerine, milletine ne kadar giivendiginin ispat: sadedindedir.®
Onun ve dava arkadaglarinin bu 6zellikleri yikilip giden bir imparator-
lugun kiillerinden, ezilen tiim uluslar igin umut kaynagi olan yepyeni
bir devletin ortaya ¢ikmasini saglamigtir.

Hasan Basri Cantay’in Tiirk-Islam kiiltiir tarihine damgasini vuran
sahsiyetler arasina girmesinin yolunu agan kisilik hasletlerinden bir di-
geri onun hayal ve sezgi diinyasinin gii¢lii olmasidir. Yazmig oldugu
siirlerde, milli miicadele doneminde pesindeki hafiyeleri atlatma nokta-
sinda gdstermis oldugu gayretlerde,” kurtulug miicadelesine sekte vurur
diisiincesiyle meclisin Ankara’dan taginmasina kargi gikmasinda, Istik-
lal Margr’nin ancak Akif gibi birisi tarafindan yazilabilecegini diisiiniip
onu bu is i¢in ikna etmesinde'® Hasan Basri Cantay’in bu dzelliginin
ne kadar 6n planda oldugu giin yiiziine ¢tkmaktadir. Onun iilkii birligi
yaptig1 arkadaglart Mehmet Akif Ersoy, Ahmet Naim Bey gibi sahsiyet-
ler bu hayal ve sezgi giiciiniin gelisip giiclenmesine vesile olmuglardir.
Haddizatinda Hasan Basri Cantay’in etrafindaki arkadag ve dost halka-
sinin toplumun fikir diinyasinin dnemli sahsiyetlerinden olmast onun
hayal ve sezgi diinyasinin giiclii olmasinin bir iiriiniidiir. Zira bdyle bir
yetiye sahip olma, insanin siradan ve dostunun gelismesine katki sun-
mayan kisilerle yarenlik yapmasina izin vermez.

Estetik zevk sahibi olmasi, milli ve ahlaki degerler ¢ergevesinde sa-
natin her dalinin ilgi duymaya deger oldugunu!! ifade etmesi ve ken-
disinin de bizzat musiki ile ugrasmasi Hasan Basri Cantay’in diger bir
karakteristik 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin yagamini dizayn eden dini degerler dogal olarak Hasan Basri
Cantay’in ahlaki ve fikri yapisini da tesir altina almigtir. Onun ahlaki
olusumunun ve dindarliginin merkezinde Hz. Peygamber vardir. Yani
bir anlamda onun dindarlig1 nebevi dindarliktir.'> Hasan Basri Cantay
gibi sanat, siyaset, ekonomi vb. alanlarda 6nemli roller tistlenmis dindar
kisilerin dindarlik ve ahlaki 6zelliklerini tanimlamak i¢in ortaya kon-

% Nesimi Yazici, “Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi”, s. 434 http://dergiler.ankara.
edu.tr/dergiler/45/805/10260.pdf=16.07.2014

? Cantay, age, s. 38-42.

Y Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 28, 30-38.

! Cantay, Ulkii Edebiyat, Balikesir 1939, s. 43-45.

ey

12 Cetin, “Hasan Basri Cantay’in Kisiligi”, s. 23.
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mus olan bu kavram® bu tip sahsiyetleri, dini inanglarini kigisel bek-
lentilerinin tistiinde tutup ¢ikarlari i¢in kullanmaktan kaginan, toplum-
da daha ¢ok miinzevi bir yagam siiren i¢ giidiimlii dindarlari, dini bir
arag olarak gériip ¢ikarlar i¢in kullanmaktan ¢ekinmeyen dis giidiimlii
dindarlardan' ayirmak i¢in kullanilmakeadir. Onlar toplumsal konu-
lara ilgi duyup giinliik hayatta insanlarin problemlerinin ¢8ziimiinde
cevre sartlarini dikkate alarak gercekei projeler iiretmigler ve bunu dini
inanglarinin geregi olarak gérmiiglerdir.'®

Nebevi dindarlik kavrami igerisinde nitelenen kisilerin ahlak anla-
yislar onlarin devamli toplum ile igli diglt olmalar1 hasebiyle uygulana-
bilir bir ahlak anlayigidir. Zaten ete kemige biiriinmeyen ve yaganabilir
bir yonii olmayan ahlak ne dini bir deger tagir ne de kiiltiirel ve sosyal
diinyamiza yén verebilir. Bu baglamda Hasan Basri Cantay da ahla-
kin ideal ve felsefi yoniinden ziyade pratik yonii iizerinde durmustur.
Onun, halk: aydinlatmak ve onlara 6giit vermek igin kaleme almig ol-
dugu eserlerde, ¢ikarmig oldugu gazetelerde bu hususu her zaman gér-
mek miimkiindiir.'®

Hasan Basri Cantay’in fikir diinyasini anlamak i¢in, “Bana arkadagini
sdyle; sana kim oldugunu haber vereyim.” deyisi cercevesinde arkadagla-
rina bakmak yeterli olacaktir. Mehmet Akif Ersoy ile uzun yillara daya-
nan samimi dostlugu, bu biiyiik fikir, aksiyon ve dava adamuinin rahle-i
tedrisinden ge¢mis olmast, onun fikirlerinin igerik ve yonii hakkinda bize
yeterli bilgiler vermektedir. O, din1 ve milli degerlere sonuna kadar sahip
¢ikan, milletin ve vatanin kurtulusunu bu degerlere simsiki sarilmakea
goren, bunun yaninda ilerlemek i¢in Bati’'nin fen ve teknolojisini gren-
menin muhakkak olduguna inanan, toplum fertlerinin bedenen ve ruhen
saglikli olmalart gerektigini diisiinen, gerek ilim ve bilginin gerekse ede-
biyat ve sanatin halkin menfaatlerine hitap etmesi zaruretini vurgulayan
bir fikir ikliminin adamidir. Onun toplumu aydinlatma sadedinde spor

ve spor yapma hakkinda bile yazdig1 bir vakiadir.!”

" Cetin, a.g.m., s. 23. ) ) )

!4 Antoine Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, cev. Veysel Uysal, Istanbul 1999, s. 79.
5 Cetin, a.g.m., s. 23.

167 Aralik 1918, Ses gazetesi, Balikesir. '

7 Cantay, Babamin Siirleri, haz. Miirsit Cantay, Istanbul 1964, s. 22.
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2.b) Gazeteci Olarak Hasan Basri Cantay

Hasan Basri Cantay, gazetecilik hayatina 1908 yilinda ilan edilen
II. Mesrutiyet’in ilanini takip eden yillarda baglamis ve kesintisiz bir
durum arz etmese de emeklilik yili olan 1928 yilina kadar devam et-
migtir. Onun bdyle bir meggale igerisinde olmasinda i¢inde bulundugu
donemdeki buhranli durumun vahametini biitiin ¢iplaklig: ile ortaya
koyabilmenin, Tiirk milletinin haklarini savunabilmenin, Anadolu hal-
kini vatanin kurtulusu ve yeniden onurlu bir yagam ugrunda topyekun
miicadeleye ¢agirmanin en etkili yolunu bunda gérmiis olmasinin pay:
kusgkusuz biiyiiktiir. O, toplumsal sorumluluk ¢ergevesinde girigmis ol-
dugu bu meggalede zaman zaman sadece bir yazar zaman zaman da
bir gazeteyi tek bagina ¢ikaran kisi olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Onun
Nasihit ile baglayan bu seriiveni Zafer-i Milli ile son bulmugtur.’ Hasan
Basri Cantay bu iste o kadar bagarili ve halk nazarinda etkindir ki ¢ikar-
mis oldugu gazete daha sonra devlet erkini tarafindan sahiplenilmis ve
resmi bir hiiviyete biiriinmiigtiir. Soziinii ettigimiz Karesi gazetesi ¢ok
tutulmug ve hayli kir getirmistir. Kendisine bu karin bir kismi teklif
edildiginde bu paray1 almay1 reddetmis, milletin kétii talihinin degis-
mesinde aktif rol almig Snemli sahsiyetlerden biri oldugunu ispat eder-
cesine bu paranin yeni bir halk hizmetinde kullanilmasini istemistir."

Hasan Basri Cantay’in Tiirk-Islam kiiltiir tarihine etkili ve ses ge-
tiren bir gazeteci olarak da gegcmesine vesile olan gazete 17 Ekim
1334/1918’de negrine bagladigi Ses gazetesidir. Bu gazeteyi Birinci
Diinya Savagt sonrasinin kara ve buhranl giinlerinde vatanin genelin-
de goriinen zuliim ve haksizliklara Balikesir’den yiikselen cesur bir ses
kabilinden degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim gazetenin ilk sayi-
sinda Hasan Basri Cantay, gazetenin yayin prensipleri ve takip edecegi
anlayig hakkinda bilgiler verdigi “Gidecegimiz Yol” baglikli makalesin-
de iilkenin icerisinde bulundugu sartlarin neler oldugunu anlatmak-
ta, yillarca siiren harbin iilkeye ac1 maliyetinden bahsetmekte, iilkenin
tek kurtaricisinin yine kendisi oldugu ve buna da giiciiniin yetecegine

15 Yusuf Akgiil, “Karasi Topraginin Yigit Evladi Hasan Basri Cantay”, haz. [l Kiiltiir ve
Turizm Miidiirliigii, Kara Giinler ve Ibret Levhalari, Petek Matbaasi, Balikesir, trs., s.
71-75.

¥ Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 7-8.
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vurgu yapmaktadir.?® 13 Mart 1919 tarihine kadar muntazaman yayin
hayatina devam eden bu gazete o ¢evrede milli suurun uyaniginda bii-
yiik hizmetlerde bulunmustur. Bu gergegi Miicteba Ugur s6yle dile ge-
tirmekredir: “Yunanlilarin Izmir'e ¢ikigini ardindan silahli miicadeleyi
baglatan ve aradan bir yila yakin zaman gectigi hilde Yunan ordulari-
nin Usak ve Salihli’den ileri ge¢melerine firsat vermeyen, bylece milli
hiikiimetin kurulup diizenli bir savunma giicii olugturulmasina, daha
sonra da memleketin kurtulmasina zemin ve zaman hazirlayan kuva-y1
milliyenin ¢ekirdegi biraz da bu suurla atlmistir demek hata sayilmasa
gerektir.”!

Kurtulus miicadelesinin ve yeni agilan Biiyiik Millet Meclisinin
resmi yaymn organi durumunda faaliyet gdstermis olan Hakimiyet-i
Milliye gazetesine Mehmet Akif Ersoy ve diger dnemli birgok sahsiyet
gibi yazilariyla 6nemli katkilar vermis olan Hasan Basri Cantay yeni
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin miimtaz gazetecileri arasin-
daki yerini almigtur.

2.¢) Siyaset ve Devlet Adami1 Olarak Hasan Basri Cantay

Vatan ve milletin kurtulug ve bekast i¢in hicbir fedakarliktan kagin-
mayan ve her tiirlii vazifeyi seve seve kabul etmeye hazir olan Hasan
Basri Cantay kendisine tevdi edilen Birinci Biiyiitk Millet Meclisinde
Balikesir’i temsil etme gorevini siyaseti ¢ok sevmemesine ragmen emir
telakki ederek kabul etmigtir. Nitekim o, Kurtulug Savagt kazanilip yeni
devlet kurulunca meclisteki temsil grevinin sona erdigine karar vermis
bir daha bdyle bir goreve talip olmamistir.

Mecliste temsil gbrevini yerine getirirken de Hasan Basri Cantay
almig oldugu egitimin, yetistigi gevrenin, aldig1 terbiyenin gereklerini
yerine getiren vakur bir portre ¢izmigtir. Kendi fikir diinyas ile pa-
ralellik arz eden ve kendisine yeni seyler katan bir arkadas cevresi ile
vatan ve milletine yararli hizmetler yapmugtir. Hasan Basri Cantay mec-
listeki yillarinda dindar, toplumsal sorumluluk bilinci en tist seviyede,

% Yazici, “Hasan Basri (Cantay) ve Ses Gazetesi”, s. 437.

2Ugur, age., s. 10; ayrica bkz. Biinyamin Ayhan, “Kuva-y1 Milliye’nin Propaganda
Gazetesi: Izmir'e Dogru”, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Der-
gisi, say1: 20, 2008, s. 330-331.
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bulundugu makami ne igin iggal ettiginin bilincinde, meclisin degerli
vaktinin malayani seylerle doldurulmasina siddetle karsi ¢ikan, i bitiri-
ci, kendine giiveni tam, g6zii kara, sorumluluk almaktan ¢ekinmeyen,
fedakarlik yapmaya hazir, yerli mali tiiketilmesine ve milli sermayenin
olusturulmasina dnem veren, giiclii kalemi ile taninan bir kisi olarak
tavsif edilebilir. Meclisteki mesaisi ile ilgili sunacagimiz kesitler yuka-
rida soylediklerimizi teyit eder mahiyettedir. Tlk meclisin 19. oturu-
munda meclis tiyelerinin maaglarinin artinlmasi giindeme geldiginde,
“Muallimler maaglarini alamazken meclis iiyelerinin maaglarinin artiril-
masi uygun degildir.” diyerek bu duruma karg1 ¢tkmugtir.?? I. Meclisin
41. oturumunda s8z alarak devletin ihtiya¢ duydugu kumaglarin yerli
tireticilerden tedarik edilmesi konusunda yaptigi konugmasinda askeri-
yede kullanilan ithal kumaglardan rahatsizlik duydugunu, yerli kumag
kullanilmas: gerektigini belirtmis ve bu konuda ¢ikarilmak istenen ka-
nun i¢in gayret sarf etmistir.”® Yunan ordularinin Eskisehir’i isgal edip
Polatli’ya dogru ilerlemesi sonucu bazi milletvekillerinin karamsarli-
ga diisiip Ankara’y: terk etmesi sonucunda meclis yeterli ¢ogunlugu
saglayamayacak hile gelmig, bu duruma ¢oziim olarak da baskentin
Kayseri'ye tasinmasi teklif edilmigtir. Hasan Basri Cantay ve arkadaglari
bu durumdan ¢ok rahatsiz olmug ve kendisi bizzat 30 Temmuz 1921
tarihli 57. birlesimin ikinci gizli oturumunda s6z alarak Meclisin son
ana kadar yerinde kalmasini savunan, Kayseri’ye taginmasini siddetle
elestiren bir konugma yapmustir. Eger boyle bir tasinma zarureti olursa
Meclisin Kayseri’ye taginmast bir yana savagan neferlere moral vermek
icin diismana yakin bir yer olan Polatl'ya taginmasinin daha uygun
olacagini anlatarak Meclisin Ankara’da kalmasi konusunda kararli bir
tutum sergilemistir.?*

Onun vatan ve memleket sevdasi o kadar biiyiiktiir ki onlarin dir-
ligi ve diizeni her seyin baginda gelmektedir. Bu konuda onun i¢in en
onemli methum adalettir. O, Tiirk halkinin istiklal tutkusundan bahset-
tigi 25 Eyliil 1920 Cumartesi giinkii Meclis’in gizli oturumunda hilafet

2 TBMM I. Donem Zabitlari, 19. Bitlesim, cile: 2, s. 10.
2 TBMM 1. Dénem Zabutlari, 41 Birlesim, cilt: 2, 5. 14.
% TBMM I. Dénem Gizli Celse Zabitlar, 57. Birlesim, cilt: 2, s. 123-124; Cetin, “Hasan

<y

Basri Cantay’in Kisiligi”, s. 26.
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konusunu ele almug, halife oldugu hilde bu makamin geregini yapma-
yan, tam tersine Miisliiman’in Miisliiman’1 6ldiirmesine g6z yuman bir
kisinin megru halife olamayacagina vurgu yapmustir. Islam dininin hii-
kiimetten aradig1 seyin adalet oldugunu belirtmistir.” Onun bu ciimle-
lerinden kafasindaki devlet goriisiiniin ne oldugu konusunda ipucu bu-
labilmekteyiz. Ona gore Cumhuriyet biitiin miiesseseleriyle isletildigi
takdirde milletin karakterine en uygun bir idare seklidir ve Islami idare
prensiplerine en yakin ydnetim bigimidir. Zira dinde saltanat yoktur ve
din babadan ogula gecen bir yonetim bigimini asla tasvip etmez. Biitiin
kurumlariyla isleyen, liyakatin 6n planda tutuldugu, stira miiessesesi-
nin tam olarak igledigi bir cumhuri idare en makbul bir idare geklidir.?
Hasan Basri Cantay bu gériisleri ile Tiirk ulusunun, uzun yillar idare
olundugu saltanat sistemini terk edip, Cumbhuriyet rejimini benimse-
mesinde ve yeni kurulan devletin saglam temeller iizerine oturmasinda
pay sahibi olmus, bu anlamda Tiirk siyasi tarihindeki yerini almugtr.

2.d) Ilim Adami Olarak Hasan Basri Cantay

Hasan Basri Cantay, dini ilimler bagta olmak iizere s6zel ve toplum-
sal bilimlerin her alanina ilgi duymaktadir. Yeteneklerini gelistirmesin-
de kuskusuz bu 8zelligi de etkili olmugtur. Babasinin vefatinin akabin-
de orgiin egitim-3gretim faaliyetini sonlandirmak zorunda kalmasina
ve bir daha bdyle bir imkana sahip olamamasina ragmen Balikesir’deki
ilim sahibi insanlardan egitim almi§ ve zamaninin tiimiinii ayrim yap-
madan farkli derslere katilarak gecirmis ve zikrettigimiz hasletleri saye-
sinde okul ag1gin1 bu sekilde kapatmugtir.

Bu sayede dogulu ve batili nemli diisiiniirleri tanima firsat1 yaka-
lamis, dil ve ilahiyat ilminin yaninda edebiyat, hukuk, felsefe, maliye
ve iktisat gibi ilimlerde de &nemli bir konuma gelmistir. Dini konu-
lardan ahlak, dil, felsefe, egitim, hukuk ve ticarete kadar uzanan genis
bir yelpazede yaklagik 23 eser vermesi ile Tiirk-Islam kiiltiir tarihindeki
miimtaz yerini almugtir.

Diger 6zelliklerinden ziyade Hasan Basri Cantay din alimi kimligi

3 TBMM 1. Dénem Gizli Celse Zabitlary, cile: 1, s. 133-134; Ugur, Hasan Basri Cantay,
s. 27.
»Ugur, age., s. 135-136.
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ile sohret bulmugtur. Bu baglamda Kur'an-1 Hakim ve Me‘ali Kerim is-
mini vermis oldugu Kur’an-1 Kerim terciimesi onun bas tac1 eseri olarak
kabul edilmektedir. Zira Hasan Basri Cantay dendigi zaman her seyden
once bu eseri gelmektedir. O, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin manalarimi
vererek, gerekli yerlerde dipnotlar seklinde agiklamalar yaparak s6z ko-
nusu eserini olugturmugtur. Tiirk milletinin kendi kitabini anlamadigini
ve bu yiizden de onu yeterince taniyip hayatina mal edemedigini bilen
Hasan Basri Cantay toplumsal sorumlulugu iliklerine kadar hisseden bir
alimden beklenen seyi yapmis ve zamaninin insaninin ihtiya¢ duydugu
bir Kur’an-1 Kerim terciimesi yazmustir. Bu ozelliginden dolay: eser
kisa zamanda kalic1 eser kimligine biiriinmiis ve her kesimden Miislii-
manin ¢ok biiyiik ilgi ve tevecciihiinii kazanmigtir.

Yazmis oldugu mealinin yaninda Hasan Basri Cantay’in dini igerik
baglaminda Hadisler (On Kere Kirk Hadis) isimli derleme bir hadis ki-
tabi, Fikh-1 Ekber Terciimesi, Amerikal ilahiyat¢1 Kenneth Morgan'in
yasayan diinya dinleri konusundaki eserine yazdigi The Straight Path
of Islam isimli bir Islam bolimii yazarhigs, es-Sifd bi-Ta‘rifi Hukitki’l-
Moustafd isimli kitabin terciimesi, Hiiccetii’llahi’l-Baliga terciimesi gibi
caligmalar1 ve pek ¢ok makalesi vardir. %

Hasan Basri Cantay, fildisi kulelerinde oturup halktan kopuk bir ilim
liretmeyi benimsemis, yazdiklari ancak az sayida kisi tarafindan okunan
ve anlagilan 4limler grubundan olmamigstir. O yagami boyunca bir borg
olarak bildigi Tiirk milletine hizmet etme mefkiiresini ilim sahasinda da
gostermistir. Eserlerini halk i¢in yazmug, anlagilsin diye de sade ve giizel
bir dil kullanmugtir. Yazdig: eserlerinden ve makalelerinden telif iicreti
almamay1 prensip olarak kabul etmis, nadiren almig oldugu iicretleri ise
ozel harcamalarinda kullanmamugtir. O, toplumda aksaklik gérdiigii her
alanda yazilar yazmug, gerekli gérdiigii uyarilari yapmugtir. Onun iste-
gi Tiirk ulusunun layik oldugu san ve serefle dolu giinlerine yeniden
donmesine bir nebze de olsa katkida bulunmakeir. Bu baglamda dzel-
likle genclerin her seyiyle ilgilenmis, onlarin saglikli, ahlakli, vatanim
ve milletini seven ve iilkesini ileri gétiirmek igin her seyi yapmaktan
cekinmeyen fertler olmalar i¢in gayret sarf etmistir.

' Ugur, Hasan Basri Cantay, s. 66-69.
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2.e) Edebiyatg1 ve Sair Olarak Hasan Basri Cantay

Diinya tarihi incelendiginde toplumuna sosyal ve kiiltiirel anlamda
yon vermis olan sahsiyetlerin duygu ve diisiincelerini ifade etme ci-
hetiyle edebi yonii giiglii, kalem ehli kimseler oldugu gériilmektedir.
Hasan Basri Cantay da bu baglamda degerlendirildiginde yukaridaki
sav1 destekler bir portre ¢izmektedir. Onun bu yénii genglik dsnemine
daha yeni adim attig1 on beg-on altili yaglarda ortaya ¢ikmaya baglamig-
tir. O, toplumsal sorumlulugu en iist perdede hisseden, halkin yagadi-
&1 afet ve acilara duyarsiz kalmamay siar edinen biri olma kimligini,
yeni yeni sekillendirdigi bu dénemde yazdig: siirlerle dikkat ¢ekmis-
tir. 1313/1897 yilinda Balikesir ve ¢evresinde meydana gelen deprem-
de yére insaninin manevi mefkiresinde biiyiik 6nem atfettigi Zagnos
Mehmet Paga Camii’nin harap olmasina Hasan Basri Cantay ¢ok iiziil-
miig, mabedi 1319/1903 yilinda yeniden yaptirip ibadete agan Mutasar-
rif Omer Ali Bey’e ithafen elli beyitlik aruz vezni ile bir siir yazmus ve
kendisine yollamugtir.?® Bu siir bdyle hayirli bir ise 6n ayak olan muta-
sarrifa bir siikran niganesidir ve o bu siiriyle Adeta tiim Balikesir halkinin
duygularina terciiman olmustur.

Hasan Basri Cantay siir yazma konusunda kendisini giderek gelistir-
mis ve yazdigi siirlerle bu isin uzmanlar ile boy 6l¢iisecek bir seviyeye
gelmigtir. Ddnemin giiclii sairlerinden ayni zamanda mutasarrif olan
Mehmet Ali Ayni Bey kendi siirine nazire yazan bu geng saire ilgi ve
iltifat gdstermigtir.? Sairligi hatirt sayilir bir konumda olan Hasan Basri
Cantay, iistatlarin huzurunda haddini bilecek kadar da bilingli ve miite-
vazi biridir. Nitekim Istiklal Marsi'nin belirlenecegi yarismaya kendisi
de muktedir bir sair oldugu halde katlmamis, bu isi ancak Mehmet
Akif ayarinda bir sahsin yapabilecegine inandig1 i¢in tiim enerjisini onu
bu yarigmaya ikna etmeye harcamugtir.®

Hasan Basri Cantay’a gore siir ve edebiyat topluma y&n ve ruh verir.
Toplum hayatindan dogar, ilham ve heyecanini toplumdan alir ve halka
yeni bir ruh kazandirdig: l¢iide yiicelik ve onur kazanir. Bu baglamda
diisiiniildiigiinde toplumu ayakta tutan kanun ve kurallar disina ¢ika-

#Ugur, age., s. 2-3.
#Ugur, age., s. 4-5.
Y Ugur, age.,s. 31-33.
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maz, hele hele edepten ve ahlaktan yoksun hi¢ olamaz. Bunlara ilaveten
toplum hayatindaki aksakliklari da dile getirmeli ve bunlarin giderilme-
si igin ¢oziim yollar1 géstermelidir. Toplumun talep ve ihtiyaglarini g6z
ardi etmemelidir. Nasil ki Rusya’da Bolsevik Ihtilali’nin gergeklesme-
sinde en biiyiik pay sahibi olan edipler ve sairler sanatlarini toplum ya-
rarina adamuglar, carlik egemenligini yikip devrimin gerceklesmesinde
oncii olmuslarsa Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin kalkinmasi icin de sairler,
yazarlar ve diger biitiin entelektiiel kesim ayni kararlilik ve birlikteligi
gosterebilmelidir.® Nitekim o, yazmis oldugu siirlerinde, makalelerin-
de ve kitaplarinda bu hassasiyeti hep goz 6niinde bulundurmugtur.*

Hasan Basri Cantay’in yukanida zikrettigimiz hassasiyeti Arapga,
Farsca ve Fransizca bilmesine ragmen eserlerinde, siirlerinde, makale-
lerinde ve giinliik hayatinda kullanmig oldugu dili biiyiik oranda sade,
anlagilabilir ve miimkiin oldugu 8l¢iide 6z Tiirkge olarak kullanmasini
da beraberinde getirmistir. Soyadi Kanunu ¢ikuginda halka Tiirkge an-
lamlar1 giizel olan soy isimleri almalari konusunda tavsiyelerde ve yar-
dimlarda bulunmugtur. Tiirk atasdzlerine dnem vermis ve bu konu ile
ilgili olarak Tiirk Savlari adinda bir eser hazirlamig fakat bu eser yayim-
lanmamugtir. Yine Divdn-1 Liigati’t- Tiirk’in terctimesini hazirlamaya bag-
lamasina ragmen dmrii yetmedigi igin bu eserini tamamlayamamugtir.®
lerin Tiirkgeyi giizel kullanan, milli tarihlerini bilen, dini degerlerine
sahip ¢ikan ve onlari hayatlarina tatbik eden, iilkelerinin ilerlemeleri
icin gayret sarf eden dgrenciler olarak yetigmelerini istemistir.

2.f) Musikisinas Olarak Hasan Basri Cantay

Giiglii bir sair ve edebiyatgi olan Hasan Basri Cantay’in sanatin di-
ger dallarina ilgisiz kalmas: diigiiniilemez bir durumdur ki nitekim de
oyle olmustur. O, estetik zevki son derece gelismis, bir musiki aletini
calabilen, beste ¢aligmalari yapabilecek kadar musikiye, makamlara ve
notalara agina birisidir. Elinin yaralanmasini kendisi i¢in manevi bir ih-

*Ugur, age., s. 112-113, 132-133.

2 Bu konuda yazmis oldugu siirlerden ve edebi yazilardan 6rnekler i¢in bkz. Cantay,
Babamin §iirleri, s. 14, 18; Cantay, Ulkii Edebiyatl, s. 13-20, 43-45.

¥ Cetin, a.g.m., s. 21.
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tar sayarak ud calmay1 birakana kadar bu miizik aletini ¢almigtir. Istiklal
Margr’nin kendi yapmis oldugu bestesini sehit cocuklarini koruma yur-
du yoneticiligi yapug yillarda 6grencilerine okutmugtur.

Sonug

Hasan Basri Cantay memleketin buhranli zamanlarinda fikirleri,
yapmis oldugu faaliyetleri, birakmig oldugu eserleri ile hem Tiirk-Islam
siyasi tarihinde hem de kiiltiir tarihinde unutulmayacak olanlar arasin-
da yerini almugtir. Zira onun ve dava arkadaglarinin kendilerine giiven,
azim ve gayretleri sonucunda elde etmis olduklar1 muvaftakiyetler sa-
dece Tiirk halkinin makds talihini degistirmekle kalmamig ayni zaman-
da ezilen tiim Islam diinyasi igin bir umut ve kurtulus 15181 olmustur.

Hasta adam diye nitelenen Osmanli’'nin bagrindan ¢ikan korkusuz
vatanperverler olarak kendisinin ve birlikte hareket ettigi kadronun
pek ¢ok olumsuzluk ve kisitli imkéanlara ragmen yapmus olduklari onca
seyden sonra Hasan Basri Cantay’in dénemin kahramanlarinin da dii-
slincesini yansitan, “Tefahiire vesile aramadik, vazifemizi yapmaya ¢a-
ligtik!” s6zii onlarin neden tarihe altin harflerle gectiklerinin en biiyiik
kanitidir.

Miitevazi ama her zaman vakur bir durugla milli miicadele déne-
minde gazeteci, Kuva-y1 Milliyeci, siyaset ve devlet adami; miicadele
sonrasinda toplumun aksayan yonleri ve kanayan yaralar1 dogrultusun-
da sair, 6gretmen, din Alimi ve daha pek ¢ok sifati kendinde toplayan
bir sahsiyet olarak beliren Hasan Basri Cantay, gergek bir milliyetci,
hakiki bir Miisliiman, vatanperver bir devlet adami, sorumlu bir ilim
adamy, kalemini toplumun hayir ve selameti i¢in kullanan bir gazeteci
ve edebiyatci nasil olunur biz zamane insanlarina en giizel bir sekilde
gostermigtir. Giiniimiiz akademisyenlerine diigen gorev boyle miimtaz
sahsiyetleri tiim y&nleri ile incelemek ve onlar1 kendilerine gergek ma-
nada 6nder ve rehber arayan geng kugaklara 6rnek alabilecekleri deger-
ler olarak sunmaktir.

*Ugur, age.,s. 134.
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Oz

Halil ipek Hocaefendi (1925—2017) Yozgathdir ve ameli hikmetin Snciisiidiir. Bu yazi, iki
béliimden olusmaktadir. Ilk bsliimde Halil Ipek Hocaefendi'nin hayatt ve aldig: egitim,
ikinci boliimde ise ameli hikmete dair goriisleri ele alinacaktir. O, iki tiir egitim almugtir.
Birincisi modern egitim, ikincisi klasik egitim. Modern egitim olarak ilkokul mezunudur.
Klasik egitim olarak medrese dersleri egitim almigtir. Ameli hikmet egitimini ise ti¢ Islam
entelektiiel geleneginden birisi olan tasavvuf geleneginde edinmistir. Resmi gérev olarak
miiezzinlik, imam-hatiplik, miisevvidlik, miiftii yardimcilig: ile miiftii vekilligi gorevleri
yapmugtir. Hem resmi gdrevi esnasinda hem bireysel hayatinda ameli hikmetin nciilerinden
birisi olmugtur. O, birey ahlakini ayetlere, hadislere, 6rnek tarihsel olaylara dayandirip ‘soh-
bet’ ve ‘agk’ ilkesiyle temellendirmis, sosyal ahlak olan sehir ahlakini ise hukema ile ‘megveret’
ilkesine dayandirmistir.

Anahtar Kelimeler: Halil Ipek, Yozgat, ameli hikmet, ahlak, agk, megveret.

The Forerunner Of Practical Philosophy In Yozgat: Halil Ipek Hodjaefendi

Abstract

Halil Ipek Hocaefendi (1925- 2017) is the forerunner of practical philosophy from Yozga,
Turkey. This paper is composed of two sections. The first is the life of Halil Ipek and his
education, the second is his views on practical philosophy. He received two kinds of educa-
tion. The first is modern education, the second is classical education. He is graduated from
primary school as for modern education. He is graduated from Madrassa as the classical.
His education of practical philosophy is gained from the tradition of Sufism (Tasavvuf) that
is one of the three intellectual schools of Islam. He held offices of muezzinship, imamate,
musevvidship, vice muftiship, and deputy muftiship. He was one of the precursors of practi-
cal philosophy in his personal life as well as the official duty. He based individual morality
on Quranic verses, hadiths, paradigmatic historical events and founded by the principles of
‘love’ and ‘conversation’ (sofibet); and he relied on ‘consultancy’ (megveret) and philosophers
(hukema) in the foundation of the morality of the city people, that is social morality.

Key Words: Halil Ipek, Yozgat, practical philosophy, morals, love, consultancy.
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alil Ipek, Musabeyli koyiinden Konurogullarindan Haci Siik-
Hrii Agaz ile Yozgat Medrese Mahallesi esrafindan Tuzcu Emir
Usta’nin oglu Ali Aga’nin kizi Miinire Hanim’in oglu olarak 1925 y1-
Ii Eyliil ayinda Yozgat merkez Musabeyli kdyiinde dogmustur.? 1946-
1949 yillar1 arasinda 3 yil askerlik hizmeti yapmugtir. Yozgat Dayili k-
yiinden Fatma Zeynep (Fadime) Hanim ile evlenmis, 3 erkek 2 de kizi
olmugtur. 1951 yilindan itibaren Diyanet Igleri Bagkanhginda miiezzin-
lik, imam-hatiplik, miisevvidlik, vaizlik, miiftii yardimcilig ile il miif-
tii vekilligi gorevlerini yiiriitmiis, 1976 yilinda emekliye ayrilmgtir. 14
Agustos 2017 Pazartesi giinii vefat etmis, Saritopraklik’taki aile mezar-
ligina defnedilmigtir. Vefat ettiginde 93 yagindadir.

Halil Ipek Hocaefendi 13 defa hac i¢in, 14 defa umre igin Suudi
Arabistan’a gitmistir. Ayrica Suriye, Urdiin, Irak, Kuveyt, Misir, Kibris
ve Almanya seyahatlerinde bulunmus, Tiirkiye’de toplu turlar diizenle-
yerek 81 ilin 74’tinii gezmis, ameli hikmetin 6rnekligini yapan ilim ve
kamil insanlarin kendilerini veya kabirlerini ziyaret etmistir.’

EGITIMLERI

Halil ipek Hocaefendi, déneminin egitim sistemi ve gelenegine
bagli olarak iki tiir egitim alir. Birincisi modern egitim olan mektep
egitimi, ikincisi geleneksel egitim olan medrese egitimidir. Halil ipek
Hocaefendi’nin medrese egitimi, geleneksel dini egitim usulii {izere al-
dig1 egitimdir. Medreseler, Hocaefendi’nin dogumundan bir yil énce
kapandigindan resm1 fonksiyonlari kalmamigtir. Ancak resmi varlik ve
fonksiyonlarini yitirseler de verdikleri dini egitim, gayri resmi bir sekil-
de yani bireysel/dzel egitim usulityle varligini hep devam ettiregelmis-
tir. Ciinkii dini egitim insan ve toplum i¢in bir ihtiyactr.

1. Modern Mektep Egitimi

Halil ipek Hocaefendi mektep egitimini 3 yil siireli Musabeyli K&yii

' Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, trs., s. 161.
3 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 167.
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llkokulunda yapmis, 6 yaginda bagladigi mektebi 1934 yilinda bitirmis,
flkokul diplomasini disardan bitirme sinavinda bagarili olarak almugtur.*

2. Klasik Medrese Egitimi

Halil ipek Hocaefendi klasik medrese egitimini farkli yer ve zaman-
larda almugtir. Klasik medrese egitimi, dogdugu yere en yakin bir cami-
de Kur'an-1 Kerim okumay1 6grenmekle baglamigtir. Bu bakimdan ilk
Kur’an egitimini, Hact Mustafa Cavug Hoca’dan kéyiinde almig ve ay-
n1 kdyden Hact Emin Efendi’nin tecvit ve meharic-i huruf derslerine
devam etmistir. Verdigi bir miilakatta Kur’an-1 Kerim 6grendigi sirada
12-13 yaglarinda oldugunu belirtmektedir.

Halil ipek Hocaefendi’nin klasik dsnemde aldigi bir diger egitim,
hafizlik egitimidir. O, hafizliga bagladiginda 18 yagindadir ve Musabey-
li Nahiyesi Imami1 Hafiz Hac1 Ali Giirel Hocaefendi’den hafizlik dersle-
ri almug ve hifzini ayni1 hocada ikmal etmistir.

Hafiz Haci Ali Giirel Hocaefendi Canakkale’nin Edremit ilgesin-
dendir. Hoca 1943 yilinda Yozgat'a gelmis, 6zel idare memuru gore-
vinde bulunmug, miiteakiben Musabeyli nahiyesi imam-hatipligi gére-
vine atanmigtir. Halil Ipek Hocaefendi hafizlik yaptig: sirada medrese-
nin gelenegine bagli olarak Cigekdagi Haciogulu kéyii ile Yerkdy Go-
cerli koyiinde farkli yillarda Ramazan imamligi yapmus, bu gorevleri
onun pratik (ameli) meslek hayatinin baglangicini olugturmustur.?

Halil Ipek Hocaefendi’nin klasik medrese egitiminin iigiincii agama-
s1, Islam alet ilimlerine dair aldig1 egitimdir. Bilindigi gibi Islam ilimleri
egitim programlarinda okutulan iki tiir alet ilmi vardir. Bunlardan bi-
rincisi ve 6ncelikli olan1 Arap Dili ve Belagatidir.. Halil Ipek Hocaefen-
di bu anlamda, 1949 yilindan itibaren bir ifadeye gére 15 ay kadar, di-
ger bir ifadeye gére iki yil, iki-ii¢ arkadagiyla birlikte Sarf, Nahiv, Em-
sile, Bina, Maksud, izzi, Merah, Avamil, Izhar, Kafiye, Molla Cami gibi
dersleri almugtir. Biyografisine gore Arap Dili ve Belagatiyle ilgili egiti-
mi 16 ay siirmiistiir. Halil Ipek Hoca bu egitimi, Erzurum medreselerin-
den miicaz Siileyman Akyol Hocaefendi’den almistir. Siileyman Akyol

* Bkz. Belgeler.
5 Bkz. Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 162.
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Hocaefendi Erzurum Oltuludur. Muhacir olarak gelip Yozgat Biiyiik-
nefes kdyiine yerlesmis, 1949 yilinda Musabeyli kdyii/nahiyesi imam-
hatipligine atanmigtir. Halil Ipek Hoca, hocast Siileyman Efendi’nin ve-
fat1 lizerine Yozgat'a gelmis, Yozgat Miiftiisii Hiiseyin Avni Bayraktar
ile Arapga okumaya baglamugtir. Halil Hocaefendi Yozgat'a gelis tarihi
olarak 1976 yilin1 vermektedir. Ahmet Biiyiiksoy'un babas: Adil Efen-
di, Biiyitk Camii imamu Fazil Efendi, Mustafa Erkog ile beraber Hiise-
yin Avni Bayraktar'dan [lm-i Sarf ve Nahiv, Ilm-i Meani, [lm-i Beyan,
Ilm-i Bedi dersleri almslardir.® O, Arapga dersleri bittikten sonra mii-
ezzin olmugtur. Bu deneyim/gérev, Halil ipek Hoca’nin ameli meslek
hayatinda ikinci deneyimidir.

3. Meslek I¢i Egitimi

Hizmet belgesine gére Halil Ipek 03.05.1949 tarihinde ilk resmi g6~
revine baglamugtir.” Halil Ipek Hocaefendi yaptigi resmi gorevleri esna-
sinda Yozgat-Ankara-Istanbul tekimiil kurs ve seminerlerine katilmag,®
1962 yilinda katildigs Istanbul tekamiil kursundan belge almigtir.”

4. Ameli Hikmet Egitimi

1943 yilinda kendi kdyii Musabeyli’de, hatiplerin odasinda koylii-
lerle Kur’an-1 Kerim ve tecvit okurlarken Seyhzade Hact Ahmet Ergin
ile tanigmugtir. Seyhzade Haci Ahmet Ergin, gezici bagdgretmen olarak
kdyiin odasina gelmis, ders okuyanlarin durumlarini ve tatbikatlarim
gormiis ve onlar giizel sozlerle taltif ve takdir etmigtir. Onun $eyhzade
Haci Ahmet Ergin ile ikinci gériigmesi milli egitim miidiirliigiinde ol-
mugtur. Ugiincii goriigmesi ise 1955 yilinda gerceklesmistir. O, Seyh-
zade Haci Ahmet Ergin’in kendi evinde 6zel surette ameli hikmet der-
si almak iizere gdriigmeye gitmis, hikmet dersi alma istegini arz etmis,
Seyhzade Hact Ahmet Ergin Efendi de, “Bende bir sey yok yavrum
Mehmet Hulusi Efendi’ye git.” diyerek onu Mehmet Hulusi’ye yon-
lendirse de Halil ipek, “Efendim sizden ders almak istiyorum, miisaa-

¢ Bkz. Halil ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 161, 162, 163.
7 Bkz. Belgeler.
$ Bkz. Belgeler.
* Bkz. Belgeler.
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de ederseniz.” s6zii iizerine ondan ilk ameli hikmet dersini almigtir. Bu
ders, sabah namazinin siinneti ile farzi arasinda 100 Ihlas-1 Serif oku-
mak, istihare namazi kilmak ve gelip tecriibelerini paylasmak dersidir/
gorevidir.

Bir ay gecmis ve Seyhzade Haci Ahmet Ergin, Halil ipek
Hocaefendi’yi ameli hikmetin ‘kalbi zikir’ dersine baglatmugtir. Halil
Ipek’in ameli hikmet egitimi icazet alincaya kadar devam etmigtir. O,
seyhi Hact Ahmet Ergin Efendi ile 1972-1973 yillarinda iki defa hac-
ca gitmis, ayrica civar i, ilge, kasaba ve kdylere birlikte camii ve Kur’an
Kursu agilislarina, mevlid-i serif merasimlerine katilmgtir.

GOREVLERI
03.05.1949 tarihinde ilk resmi gérevine baglayan Halil Ipek Hoca-
efendi, 1951 yilinda agilan imtihana girerek bagarili olmug ve Yozgat
merkez Kayyimzade Camii miiezzinligine atanmustir. Hocaefendi, bu
camide 6 ay miiezzin-kayyimlik yaptiktan sonra Yozgat merkez De-
diklioglu/Top Mabhallesi Camii’ne atanmis ve burada da 4 ay imam-
hatiplik yapmugtir. Hocaefendi bir miilakatta gérevlerini su ifadelerle
anlatmaktadir:
Arapga dersleri bittikten sonra miiezzin oldum. Nakipzade Camii'nde
6 ay kadar miiezzinlik yaptim. Sonra Gediklioglu Camii’nde 4 ay ka-
dar imamlik yapum. imamlik yapugim sirada Diyanet Isleri Bagkanli-
gina imtihana gittim. Imeihant birincilikle kazandim. 20 sene Yozgat'ta
miiftii vekilligi yaptim. Daha sonra miiftii vekillikleri kaldirild, vaizlige
cevirdiler. 3 sene de Yozgat'ta merkez vaizligi yaptim. 1976’da emekli
oldum. 23 sene miiftii, miiftii vekilligi ve vaizlik gérevini yaptim. 3 se-
ne de askerligimi saydirdim, 26 yil iizerine emekli oldum."
Hocaefendi, Diyanet Isleri Bagkanliginca agilan miisevvid imtihan-
larina da katilarak bagarili olmug ve Yozgat Miiftiiliigii miisevvidligine
tayin edilmigtir. Bu gdrevine 15 Mayis 1953 tarihinde baglamus, gorevi-
ni 1973 yilina kadar devam ettirmigtir. 1973-1976 yillar1 arasinda miif-
tii yardimciligina, daha sonra vekaleten il miiftiiliigiine, yardimcilik-

1©Yozgatli Hact Halil ipek Hocaefendinin Kendi Dilinden Biyografisi, http://www.
yozgatgazetesi.com/haber.asp?haber=20753; 15.08.2017.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 6, 6 (2017/2), s. 59

D
0
23

1 59



P
60 % Yasar TURKBEN - Irfan GORKAS

larin kaldirilmasi iizerine de Yozgat il vaizligine atanmugtir. Bu gdrevi
esnasinda kendi istegi ile 1976 yili Mayis ayinda emekliye ayrilmig, 14
Agustos 2017 Pazartesi giinii Yozgat’ta vefat etmistir.

ESERLERI

1. Siirleri

Halil ipek Hocaefendi'nin siirleri, tespit edebildigimiz kadariy-
la iki defa topluca yayimlanmigtir. ilk siirleri 2013 yilinda Halil Ipek
Hocaefendi’nin Siirleri 1 adiyla Yozgat'ta yayimlanmus, icinde “Aldirma
Goniil, Bagisla Beni, Ben Bana Eyledim, Dervis Olamadim, Gel Kar-
des Gafletten Uyan, Kereminden Umid Kesmem, Sabreyle Goniil Sab-
reyle, Seyhimin Bahgesinde ve Seyhim H. Ahmet Efendi’ye Hasretlik
Destani” olmak iizere dokuz siir yer almigtir. Bu yayimda siirlere Nisan
2013-C. Ahir 1434 tarihi kayut olarak diisiilmiistiir. Bu kayzt, ya siirle-
rin yazildig1 ya da yayimlandig: tarih kaydi olmalidir.

Siirlerin kitap olarak ikinci yayimi, Hoca Halil Ipek Hocaefendi’nin
Ravza Sohbetleri adli yayimda yer alan siirlerdir. Siirler bu eserde, 175-
220. sayfalar arasinda yer almigtir. Bu sayfalar, kitabin altinci ve yedinci
boliimleridir ve altinci boliim ilk yayimda yer alan siirlerden olugmak-
tadir. Bu yayimda onceki tarihler yer almamakeadir. Yedinci bsliimde-
ki siirler Halil ipek Hocaefendi'nin kendi siirleri olmayip onun &zel bir
seckisinden olusmaktadir. Béliimiin adi da igerigine uygun olarak se¢-
me siirler adini tagimaktadir.

2. Sohbetleri

Sohbetleri, Halil fpek Hocaefendi’nin Ravza Sohbetleri adiyla yayim-
lanmig olup Hocaefendi’nin ikinci eseridir. Eser bir takdim ve yedi bs-
liimden olugmaktadir ki son iki béliimiiniin siirlerden olustugunu yu-
karida belirtmistir.

Takdimde yer alan ifadelere bakilirsa, eserin isminde yer alan ‘soh-
bet’ kavramu {i¢ anlami icermektedir. Birincisi, sohbet, hem dgretmen
hem 6grenci i¢in bir yontemdir. Takdimin isimsiz yazarina gdre ‘ashab’
sohbetle yetismistir. Bunun bir diger anlami, Hz. Peygamber, egitimde
‘sohbet’ yontemini kullanmigtir. Yazara gére sohbet, ‘Sadiklarla beraber
olmaktir.” Bu anlam, Kur’an’in Tevbe suresinin 119. ayetinde tavsiye
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edilmektedir. Bu, sohbetin ikinci anlamidir. ‘Sohbet’in ii¢iincii ve so-
nuncu anlaminda yazar, Bahaaddin Naksibend’in (6. 791/1389), “Yolu-
muz sohbetledir (Tarik-i ma ba-sohbet est).” ilkesine dayandirmis go-
riinmektedir. Yani sohbet, yol anlamina geldigi gibi yolun 6ziinii, ash-
n1 da olugturmaktadir.

Takdim yazisina gore bu sohbetler, Halil ipek Hocaefendi’nin yiire-
ginden siiziilen hikmet damlalanidir. Ciinkii yazara gére Allah yagmur-
la olii toprag diriletigi gibi olii kalpleri hikmet nuruyla diriltmektedir.
O nedenle Sohbetler, Hac1 Halil ipek Hocaefendi’nin 2009 yili umre
yolculugu esnasinda ve muhtelif gezilerinde yaptigi konugmalarini ve
Ravza’daki sohbetlerini sunma gayretiyle hazirlanip yayimlanmug hik-
metlerdir. Eser toplam 220 sayfadan olusmaktadir.!

AHLAKI SAHSIYETI

Vefat1 akabinde giinliik basinda onun ameli ve ahlaki sahsiyeti hak-
kinda degerlendirmeler yapilmugtir. Bu degerlendirmelere gére Halil
ipek Hocaefendi; Yozgat'in manevi mimarlarindandir. Emekli vaizdir.
Yozgat'ta uzun yillar merkez vaizligi yapmus, son olarak miiftii yardim-
ciligi gdrevinden emekli olmugtur.'? Gazetelerin ilk sayfalarinda yapi-
lan haberlere ve i¢ sayfalarda verilen taziye ilanlarina gére o, hak dostu,
maneviyat ve kanaat dnderi, gdniil insani, emekli bir miiftiidiir."” Bir
asra yaklagan dmriinii Hak ve Kur’an yolunda harcayan, ilim ve irfa-
nindan faydalanilan, Hak dostu, miimtaz sahsiyet ve Yozgat'in yasayan
manevi 6énderidir.”* Halil ipek Hoca, Yozgat'n manevi degeri, ilim ve
irfan sahibi miirgid-i kdmildir.”® Seyhzade Ahmet Efendi’nin talebesi-
dir. Biitiin camilerde salalar okunmus, cenaze namazini oglu Seyit Ipek
kildirmig, cenaze namazina Bagbakan Yardimcisi Bekir Bozdag, Millet-
vekilleri Ertugrul Soysal ve Yusuf Bager, Vali Kemal Yurtnag, Beledi-
ye Baskani Kazim Arslan, 1l Jandarma Alay Komutan: Bilgihan Yesil-

11 Bkz. “Takdim”, Halil ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 8, 9.

12 Yozgat Yenigiin, 14 Agustos 2017 Pazartesi 18:45, http://www.yozgatyenigun.com/
guncel/halil-ipek-hocaefendi-vefat-etti-h18021.heml.

13 Giinaydm Yozgat, 15 Agustos 2017, y11: 2, say1: 416, s. 6, 7; Yozgat Yenigiin, 15 AZustos
2017, s. 6.

" Yozgat Camlik, 15 Agustos 2017, yil: 3, say1: 671, 5. 1, 4, 5, 6.

15 Yeniufuk, 15 Agustos 2017, yil: 21, say1: 4814,s. 1, 8.
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yurt, Seyhzade Ahmet Efendi’nin oglu ve eski milletvekili Ali Sakir Er-
gin ve mageri bir kalabalik katilmigtir. Omriiniin seksen yilin1 Allah’in
rizasina uygun sekilde ilim tahsili, terbiyesi, tedrisi, talimi ile gegirmis-
tir. Seyhzade Ahmet Efendi onun hakkinda, ‘Ben yoksam Halil Efen-
di var.” demigtir.'®

Bagbakan Yardimcisi Bekir Bozdag, $Seyh Osman Mahallesi'ndeki
Ipek ailesinin taziye gadirindaki ziyarette Kur’an-1 Kerim okunma-
sinin ardindan aileye ve tiim Yozgat halkina bagsaglig: dilemis, Halil
Ipek Hocaefendi’nin ameli ve ahlaki sahsiyetine deginmis, Yozgat'in
cok bityiik bir ilim, irfan, ahlak ve ihlas hazinesini kaybettigini, "Allah,
ona gani gani rahmet eylesin, taksiratini affetsin, mekanini cennet ey-
lesin. Halil ipek Hoca'miz, hepimizin yakindan tanidig, sevdigi, saydi-
g1, deger verdigi, sdzlerini kendine rehber ettigi, bir biiyiik insan. Sa-
dece ilim, irfan sahibi degil, ayn1 zamanda ilmiyle amil ve bu yoniiyle
de biitiin Yozgathlara ve aziz milletimize &rnek bir bitytiglimiizdii. Al-
lah onun gibi imanly, dinini, diyanetini dogru bilen ve gereklerini dog-
ru bir bicimde yerine getiren kimselerden etsin bizi. Onu &rnek alan,
onlar1 takip eden, onlar gibi iyi bir Miisliiman olmaya ¢alisanlardan ey-
lesin bizleri.”” sdzleriyle degerlendirmistir.

Bir diger degerlendirmeye gore Yozgatl vatandaglar onu sevip say-
makta, Yozgat'in manevi &nderleri arasinda yer almakta ve halk arasinda
‘Halil Efendi’ olarak bilinmektedir."* O, bir asra yakin yagami1 boyunca
herkesin sevgi ve saygisini kazanan bir goniil insanidir, dmriinii Kur’an
yolunda, ilim, irfan yolunda harcamstir. Yozgat'in manevi nderi, hak
dostu, miimtaz insan Emekli Miiftii Halil ipek Hocaefendi’dir."

Seyhzade Hact Ahmet Ergin verdigi icazette Halil ipek Hoca’yla il-
gili hem Halil Ipek Hoca'nin aldigi ameli hikmet egitimine yer ver-
mekte, hem de ameli hikmet egitimi almak isteyenlerin ona miiraca-

1 Yozgat Haber, 15 Agustos 2017, yil: 15, say1: 4944, s. 1, 2; Merhaba Yozgat, 15 Agustos
2017, s. 3, 3, 6.

7http://www.milliyet.com.tr/basbakan-yardimcisi-bozdag-dan-ipek-yozgat-
yerelhaber-2222884/; 14 Agustos 2017.

Bhetp://www.ilerigazetesi.com.tr/kaybettiklerimiz/ipek-hoca-hakk-a-yurudu-
h42235.html.

' http://yeniufukgazetesi.com.tr/yozgat-manevi-degerini-kaybetti/ 15 Agustos 2017 -
07:00:29.
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at etmesini, beyan edecegi adaba riayet etmelerini istemektedir. Icaze-
te bakilirsa, Halil Ipek Hocaefendi genglik yillarindan itibaren bu egi-
timi almugtir. Seyhzade Hact Ahmet Ergin ona, ‘Manevi oglum (veled-i
manevi).” demektedir. Ahmet Efendi'nin ifadesiyle Halil ipek, “evvelen
letaif-i hamse-i alemleri tasfiyeye ve saniyen letaif-i hamse-i 4lemleri
tezkiyeye” muvaffak olmusg, netice itibariyle “thvan-1 dine talim” i¢in
Seyhzade Haci Ahmet Efendi izin ve gérev vermistir. [laveten icazette
“tasfiye-i batin ve tezkiye-i nefse talib olanlar muma ileyhin mesaiyesi-
ne ve beyan eyleyecegi adabin riayetine ihtimam sayesinde nail-i me-
ram olacaklar1” ifade edilmistir.>

AMEL{ HIKMET

Klasik felsefe, diger adiyla hikmet ilimleri genel olarak teorik ve pra-
tik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Fizik (Tabiiyyat), Matematik (Ri-
yaziyyat) ve Metafizik (ilahiyyat-Mabadettabia) olmak iizere ii¢ ilim
teorik-nazari hikmet ilimlerini, ahlak, aile ahlaki (tedbir-i menzil) ve
sehir-devlet ahlaki (tedbir-i miidiin) olmak {izere ii¢ ilim pratik-ameli
hikmet ilimlerini olusturmaktadir.?! Ister bireysel ahlak olsun, ister ai-
le ahlak: olsun, ister sehir veya devlet ahlak felsefesi olsun her iiciin-
de ortak olan insan ve onun nasil bir hayata sahip olacags, nasil bir ha-
yat yasamasi gerektigi meselesi ele alinmaktadir. O nedenle ameli hik-
metin ancak dort temel konusundan s6z edilebilir. Birey yani insan, ai-
le, sehir veya devlet ile onlarin hayatinda olan ve olmas: gereken ilke-
ler ve davraniglardir. Bu dort konuyu ele alan hikmet ameli hikmettir.
Ameli hikmete dair fikir ve diisiince ortaya koyan iig klasik Islam en-
telektiiel gelenegi Kelam, Tasavvuf ve Felsefedir. Ahlaki sahsiyetinde
yer verdigimiz taniklarin tanikliklarma gére Halil ipek Hocaefendi ta-
savvuf (Naksibendi) gelenegine mensup gériinmekte, Peygamberimi-
zin (s.a.v.) dort seyden Allah’a sigindigini belirterek bunlarin gelenek-
teki dnemine dikkat ¢cekmektedir. Kaginilmasi gereken dort sey; fay-
dasiz ilim, doymayan mide/karin, kabul olmayan dua ve korkmayan

2 Bkz. “[cazetname”, Halil ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 171.
2Ibn Sina, eg-Sifa: el-Medhal, nes. G. Anavati, M. el-Hudayri ve F. el-Ehvan1, Matbaa-i
Emiriyye, Kahire 1952, 5. 12-14.
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kalptir.?2 Kalp ise tasavvufi gelenekte 6znenin sembol isimlerinden bi-
risini olugturmaktadir.

Tasavvufi gelenege gére hikmet-hakikat aragtirmalari insani temel
almaktadir. Insan ise, yaratiligt itibariyla, kendisinin iistiinde olan meta-
fizik dlemle ve kendisinden agag1 olan fizik alemle irtibat kurabilmekte-
dir. Akleden ve hikmetin ilkesi olan bu insan, 6zii itibariyle, kuvveleri
ve yetkinlikleri olan bir cevherdir. Bu cevher, felsefede insani nefs ola-
rak adlandirilmakta, insana ait olan bu nefs i¢in “akil” terimi kullanil-
maktadir. Buna gore onun kuvvelerinden bir kismi, bedenin yénetimi-
ne duyulan ihtiyaca gore belirlenmektedir. Yani diger iki kuvvesi (ar-
zu ve 6fke kuvvesi) vardir ki bu iki kuvve, 6zel olarak “ameli akil” adi-
n1 almakta, insan, eylemlerini onlarla gerceklestirmektedir. Nefsin fi-
zik alemle irtibat kuran bu yonii sayesinde “ahlak” ortaya ¢ikmakeadir.
Nefsin bu iki giiciine ilaveten bir de “bilme” giicii vardir, bu giiciin fi-
zikle ve metafizikle iliskisi neticesinde bilimler meydana gelmektedir.?>

Insani Nefsin Iki Yonii ve Ameli Hikmet

Halil ipek Hocaefendi, bir hadisten hareketle bir insanin ameli hik-
meti elde edebilmesi i¢in dért insan grubundan birine mensup olma-
sint, onlarin diginda bir besincisinden olmamasini tavsiye etmektedir.
“Ya alim ol, ya tilip ol, ya dinleyici ol, ya da bunlari seven ol. Aksi hal-
de helak olursun.” Bunun anlami insanin hikmet yolunda hakikatin
pesinde olmasidir. Nusirevan-1 Adil’den (531-579) hareketle Halil Ipek
Hocaefendi sosyal alanda ve bir ydnetici i¢in hikmetin Snemini soy-
le belirtmektedir: “Adaletiyle meghur Iran hiikiimdari Nugirevan-1 Adil
arzu etti ki kendisine rehber olmak i¢in bazi nasihatler tertip edilsin.
Bu maksatla zamanin alimlerini topladi ve dlimlerden yirmi ii¢ tanesini
sectirdi ve onlara, ‘Her biriniz bir hikmet sdyleyiniz ki hem ben istifa-
de edeyim, hem de benden sonda gelenler.” dedi.”* O halde acaba in-

2 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 131.

»Yagar Tiirkben, Ibn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi, Elis Yay., Ankara
2012, 5. 93.

2 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 128.

% Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 131.
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san, hikmeti nasil elde etmektedir? Insanin hikmeti elde etme araci ve
kuvvesi hangisidir?

Netice itibariyle hikmet yolunda hakikatin izini siirecek insana ve
insanin hikmeti elde etme giiciine (akil) daha yakindan bakabiliriz.

Nazari Akil

Kuvvelerinden ve eylemlerinden bakildiginda, insan nefsinin idrak
sahibi oldugu agik segik bir hakikattir. Nefs genel itibariyle basit olma-
st nedeniyle onun cevheri, diger cevhersel giiclerden iistiindiir ve her
tiirlii sekilde maddeden ayriktir. Bu, maddenin madde olmasi nedeniy-
le birlesme ve boliinmeyi kabul etmesiyle iligkilidir; sonra nefsin id-
raki, bu idrakin yakini (zorunlu) ve ebedi olmast nedeniyle bes duyu-
nun idraklerinden iistiindiir; alginin idraki ise, harici ve ciiz’'idir. Ayri-
ca, onun idrak ettigi konular daha iistiindiir. Ciinkii onun idrak konu-
lar1, sabit anlamlar, ruhsal suretler, saninin bityiikliigii ve giizelligi agi-
sindan varligin biitiinii i¢in Ilk Ilke’dir. Ayrica onun yetkinlesmeleri,
algisal giiglerin yetkinlesmelerinden tistiindiir; dolayistyla onun yetkin-
lesmesi, degisen alemi degisme ve ¢ogalmadan uzak olarak idrak etme-
sini saglar ve maddeden uzak soyut suretleri elde eder.

Ameli Akil

Nefsin metafizikle iliski kuran bir yénii oldugu gibi onun fizik
alemle iligki kuran bir yoniiniin de oldugunu ve buna da ameli akil ve-
ya pratik akil dendigini daha 6nce belirtmistik. Ameli akil, eylemlerinin
tamaminda bedene ve bedensel giiclere ihtiya¢ duymaktadir. Bundan
otiirii insan, eylemlerinin bir kismini organlarla, bir kismini da organ-
lar olmadan gergeklestirir. Organlarla iglenen eylemlerin kdkeni ameli
akildir. Bundan dolay1 ameli akil, fiillerinde bir taraftan nazari akilla is-
birligi yaparken, diger taraftan kendi altindaki organlara sahip yetiler-
le igbirligi yapmaktadir.?”

Ameli hikmet, insanin hareketlerinde belli bir amaca uygun sekilde
irade etme, sanat ve meslek hayatlarini diizene sokma, gecimlerini temin

2 Tiirkben, I:bn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi, s. 93.
¥ Tiitkben, Ibn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi, s. 96.
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etme, refahini iyilegtirip olgunlagtirma becerisine denir.* Ameli hikmet,
ele aldig1 konular1 bakimindan kendi iginde tige ayrilmaktadir.

Birincisi, tek sahis olarak bir kisiden meydana gelen fiil ve amel-
lerdir. Bunlardan bahseden ameli hikmete ilm-i ahlak denilir. Zira bu
ilimde her sahsin huyundan bahsedilir. Iyi ve 6viiniilecek huylarin elde
edilmesi, ¢irkin ve yerinilen huylarin terki incelenmektedir. Kisi tenha-
da ve yalniz kalsa bile kendisine hikim, cémert, namuslu olup, hiddetli,
cimri, namussuz olmamalidir. Ilm-i ahlak bu ve buna benzer davranig-
lardan bahsetmektedir.?” Bagka bir ifadeyle, ilm-i ahlak, bireyin ahlaki-
ni arindirmay1 hedeflemektedir. Halil Ipek’in icazetnamesinde bu hu-
sus, tasfiye ve tezkiye kavramlariyla ifade edilmektedir. Bundan dolay:
ilm-i ahlak, “nefs-i natikanin hifzissthha” ilmi olarak tarif edilmistir.*’

Tkincisi ameli hikmet, yoneticinin (reis) ev halki ile olan fiil ve amelle-
rinden bahseden ilimdir. Bu ilme “Ilmu tedbiri’l-menzil” denilmektedir.
Insanlarin, ev halki, ailesi, ¢ocuklar, hizmetgileri, ¢alistirdiklart kimseler
ile ne sekilde iliski kuracaklari, birlikte bulunduklar siire zarfinda nelere
dikkat etmeleri gerektiginden, hepsinden 6nemlisi aile hayatinin varlig-
n siirdiirebilmesi i¢in gerekli ilkeleri inceleyen ilim dalidir.

Ameli hikmetin tigtincii kismu, biitiin sehir halki ile biitiin diyarin
karigmasindan dolayr meydana gelen tavir, davranig ve fillerden soz
eden hikmettir. Sehrin yoneticisinden, ydneticide olmas: gereken er-
dem ve ahlaktan, sehri olusturan siniflardan, yonetilenlerin yoneticiye
ve devlete kargt olmasi gereken davranglarindan, sehirde-devlette ol-
masi gereken yasalardan ve insanin kemale ulagmasini saglayan sehir-
lerden ve onlarin insan igin en uygunu olan sehirden bahseden ilme “Il-
mu tedbiri’l-medine” denir.’!

Insanin Mahiyeti
Halil Ipek Hocaefendi, insanin mahiyeti tartisgmalarina girmez, in-

% Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, ¢ev. A. Vahap Tastan-Habil Nazligiil, Fecr Yay.,
Ankara 2005, s. 62.

» Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel Eser,
trs., s. 32.

% Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaky, Yasin Yayinevi,
Istanbul 2006, s. 24.

3 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, s. 33.
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sanin genel hayatindan ve dmriiniin devrelerinden séz eder. S6zgelimi,
“Cocuk dort seye benzer. Yedi yagina kadar kokulu reyhan, on dérdii-
ne kadar hizmetgi, yirmi begine kadar danigman, yirmi beginden sonra
candan bir dost, ya da can alan bir diigman.” ifadesi boyledir. Bu bag-
lamda bir diger benzer ifadesi sudur: “Insan émrii dért mevsime ben-
zer. Dogdugundan on begine kadar bahar, otuzuna kadar yaz, ellisine
kadar giiz, ellisinden sonra kiga benzer.”? Yine amel-eylem bakimin-
dan insan1 dorde ayirir. Bildikleriyle amel etmeyenler, bilmedikleriy-
le amel edenler, bilmediklerini 6grenmeyenler ve grenmek isteyenle-
re mani olanlar.3

Amel s3z konusu oldugunda, insanla ilgili felsefenin temel sorunu
insanin mahiyeti, yani onun dogasinin ne oldugudur. Bazi ahlak diisii-
niirleri insanin dogustan iyi bir fitrat iizerine yaratildigini iddia etmek-
tedir. Ancak insan zamanla gehevi arzularina uyarak, diinyanin ¢irkin
addedilen islerine baglanarak, hayir ve saadet elde etmeyi ihmal ederek,
ser ve kotiiliik yapanlarla arkadaglik ederek, yaratiliga aykirt olarak ko-
tii ahlak sahibi olur. Bu gdriisii savunanlar delil olarak su hadis-i serifi
ileri siirmektedirler: “Her dogan Islam fitrati iizerine dogar. Sonra ana-
babast onu Hristiyan veya Mecusi yapar.™*

Bazi diiiiniirler de bu goriisiin tam aksini savunmuglardir. Onlara
gore insan, yaratilist itibariyle hayir iizerine degildir. Ruh, cevher itiba-
riyle nurani olmasina kargilik, kétiiliikle karigtigr i¢in serre meyyaldir.
Bu insanlarin iyi insan olmalari i¢in kendilerine iyiyi gdsterecek bir yol
gostericiyi takip etmeleri gerekir. Ancak kisinin boyle bir yola girebil-
mesi i¢in nefsindeki kotiiliigiin iyilige galip gelmemis olmasi gerekir;
aksi takdirde boyle kisilerin dogru yola erigmeleri diigiiniilemez.®

Filozoflarin ¢ogunlugunun goriisiine gdre insan, yaratilistan ne salt
iyi ne de salt kotiidiir. O, alacag: terbiyeye gore her iki yone de gide-
bilecek bir istidada sahiptir. Sayet kendini iyiye ydnlendirecek bir reh-

ber bulursa, ona uyarsa ve giizel ameller islerse mesut ve kemal sahibi

32 Halil 1pek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 127.

33 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Solbetleri, s. 126.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagri, I-V1, Istanbul, 1992, 11/233, 275, 315, 346, 393,
410, 481.

% Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, s. 38.
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olur. Tyi insanlarin rehberliginden kaginir, kétii insanlarla yakinlik ku-
rup cirkin fiilleri iglerse kotii bir insan olur ve bu diinyada ve &biir diin-
yada kaybedenlerden olur.*

Nasireddin Tusi (8. 672/1274) genel olarak insanlarin durumunu su
sekilde 6zetlemektedir: “Biz agik secik olarak goriir ve gdzlemleriz ki, ba-
z1 insanlar iyi tabiatli olur ve higbir zaman degismezler, fakat bunlarin sa-
yist azdir. Bir kismi ser tabiathdirlar, bunlar da degismiyorlar, hayri kabul
etmiyorlar, ama bunlar ¢okturlar. Geriye kalanlar ise orta durumdadirlar:
tyilerle dostluk ederlerse iyi olurlar, kotiilere karigirlarsa kétii.™” Bu bir-
liktelikte etkilenen huylar ya da ahlak ruhla yahut nefsle ilgilidir.

Miisliiman filozoflar Aristoteles gelenegine uyarak insanin mahiye-
tini ruh olarak belirleyip ruhu bitkisel ruh, hayvani ruh ve insani ruh
olarak iiclii bir ruh ayinmina tabi tutmaktadirlar. Ruhun yetenekleri
hakkinda ise ii¢ ayr1 bakis acisi bulunmaktadir. Bunlar, hareket, hayat
ve idraktir. Buna gore, ilk olarak her seyden 6nce ruh bir hareketin bag-
langic1 olarak tasavvur edilmigtir. Bizzat harekete gegiren her hareket
ettirici kuvvet bir ruh, her hareket eden sey de onun eseri kabul edil-
migtir. Bu yiizden her hareket bir sekilde ruhla ilgilidir. Bitkisel ruh-
ta sadece beslenme, biiylime ve ¢ogalma 6zelligi varken hayvani ruhta
bunlara ilave olarak hareket ve idrak giicii bulunmakeadir. Insani ruhun
ise nazari ve ameli gii¢leri bulunmaktadir.®

Filozoflar insan nefsiyle ilgili olarak ii¢ yetinin iizerinde durmuslar-
dir. Bunlardan biri galip gelirse, digerleri ya yenilir yahut yok olur. Bi-
rincisi, diigiinme yetisidir. Buna melek nefsi, akil ve nutk da denir. Bu,
fikirleri, hakikatleri ayirt edebilmenin, onlar hakkinda goriis ifade et-
menin hareket yetisidir. Ikincisi, gazap kuvvetidir. Gazap, yiirekli ol-
ma, korku ve vehme iistiin gelme, biiyiime ve {istiin makamlara ulag-
manin hareket yetisidir. Ugiinciisii sehvet kuvvetidir. Buna hayvani ye-
ti de denir. Sehvet, gidalanma, yeme, igme ve cinsi miinasebetten zevk
almanin hareket yetisidir.*” Bu ii¢ giiciin ilki insan nefsine hastir. Diger

3 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, s. 38.

%7 Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Nésuri, s. 120.

3 Ismail Miifid Iscanbuli, Serhw’l-Ahlaki’l-Adudiyye, ¢ev. Selime Cinar, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Yay., Istanbul 2014, s. 43-44.

¥ Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s. 124.
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iki giic ise insan ve diger hayvanlar arasinda miigterektir. Bu ii¢ giiciin
her birinin etkilerine gore ii¢ derecesi vardir. Bu ii¢ derecenin ikisi faz-
lalik ve eksiklik yonlerinden sapma seklinde ug taraflar iken agiriliklar-
dan uzak olma da ortadir.* Bagka bir ifade ile s6z konusu yetilerin ha-
reketi aklin ve vahyin dl¢iileri icerisinde olursa faziletler/erdemler, ak-
si olursa reziletler/erdemsizlikler ortaya ¢ikar. Hamdi Yazir, diigiinme
giiciiniin yani insani ruhun, insanin nefsini hayvani nefisten ayirdigi-
n1 ve insana ait bilgiyi hakka ulagtirdigini ve ayn1 zamanda insanin bu
nefis sayesinde hem Rabbini, hem kendisini ve hem de tabiat1 bildigi-
ni ileri siirmektedir.*!

Erdemler

Insan hayatinda olmasi gereken ilke ve davranis olarak erdem, agi-
niliklardan uzak “orta yol” olarak tarif edilmektedir ki bu orta, diisiin-
ce tarihinde “altin orta” kavramiyla anilmaketadir. Alun orta kavraminin
cins ismi erdemdir. En iist erdem adalettir. Adalet ii¢ alt erdemi kapsa-
yan, ii¢ erdem birlikteliginden ortaya ¢ikan iist erdemdir.** O neden-
le adalet, ameli hikmetin en iist ilkesidir. Halil Ipek Hocaefendi adalet
konusunda su rivayeti aktarmaktadir: Bir adam Peygamber Efendimize
(s.a.v.) gelerek diinya ve ahirette olan seylere dair sorusu oldugunu sdy-
leyerek ‘en adaletli olmak’ istedigini belirtir. “Kendisi i¢in sevdigini, in-
sanlar i¢in de istediginde insanlarin en adaletlisi olacagi” cevabini alir.®®
En iist erdem olan adaletin alt erdemleri ise cinsin tiirleridir. Bu tiirler;
hikmet, cesaret ve iffet erdemleridir.

Hikmet
Hikmet diisiince giiciiniin itidal halidir. Hikmet, varligi oldu-
gu hal tizere bilmek ve geregince amel etmek demektir. Tagkopriza-

“ Tagkdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, gev. Miistakim Aric1, Tiirki-
ye Yazma Eserler Kurumu Yay., Istanbul 2014, s. 42.

# Yagar Tiirkben, “E. M. Hamdi Yazirin Oliimsiizliige Dair Gériisleri”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 16, say1 2, Sivas 2012, s. 343-344.

2 Bkz. Ismail Miifid Iscanbuli, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 72-78; Yozgadi Kesti Mus-
tafa Efendi, Risale-i Kegfiyye, haz. Irfan Gérkas, Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2016, .
70-74.

 Halil ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 121.
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de (8. 1561), Kur'an’da gegen “Allah sana Kitab-1 ve hikmeti indirmis
ve sana bilmedigini 6gretmigtir. Allah’in liitfu sana gergekeen biiyiik
olmusgtur.”™* ayetinin buna isaret ettigini belirtmektedir. Hikmetin bir
diger anlamu ise varliklarin suretinin nefiste meydana gelmesidir. Nite-
kim Kur’an’da, “Hig bilenle bilmeyen bir olur mu?™* buyurulmaketadir.
Bununla ilgili olarak ilmin kapist kabul edilen* Hz. Ali; “Ilimden da-
ha gerefli bir sey yokeur. Allah bir kulu zelil kilacagi zaman onu ilimden
mahrum eder.” demektedir.”’

Hikmet erdeminin ¢egsitleri sunlardir:*
. Zeka
. Siir'at-i fehm (¢abuk anlama)
. Safay-1 zihn (zihin durulugu)
. Suhulet-i taalliim (kolay 6grenme)
. Hiisn-i taakkul (dogru diisiinme)
. Tahaftiiz (belleme, ezberleme)
. Tezekkiir (diisiinme).

N OV U AN

Secaat

Nefsin intikam arzusundan dolay1 duydugu siddetli heyecan olan
otke giiciiniin itidali secaattir. Bu, insana korku veren seylere atilma
ve sikintili durumlara sabretme hususunda dogru diisiincenin geregi-
ne boyun egmektir.* Kur’an’da, “Allah, kendi yolunda kenetlenmis bir
yap1 gibi saf baglayarak savaganlar sever.” buyrulmakeadir.

Secaatin ¢esitleri on bir tanedir:!

1. Kibr-i nefs (vakar ve olgunluk)

2. Necdet (hadiseleri gogiisleme)

3. Uliivv-i himmet (gayret ve ideal yiiceligi)

4. Sebat (azim)

*Nisa, 4/113.

# Ziumer, 39/9.

% Rivayetin degerlendirmesi i¢in bkz. Orhan Yilmaz, Rivayetlerde Hz. Ali, Aragtirma
Yay., Ankara 2015, s. 71, 72.

7 Tagkoprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 42.

# Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai,s. 97.

* Tagkdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 44.

50 Saff, 61/4.

51 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, s. 98.
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5. Hilm (yumugak huyluluk)

6. Siiktin (l¢iilii olmak)

7. Sehamet (kendini iyilige ve hayra adamak)

8. Tahammiil (giicliiklere karst sabir géstermek)
9. Tevazu (algak goniilliik)

10. Hamiyyet (fedakarlik)

11. Rikkat (insanlik).

Iffet

Arzu giiciiniin itidali iffettir. [ffet, arzularm, tutkularin esiri olma-
dan, bunlar1 aklin gerektirdigi yerde kullanmak demektir. Kisi bu erde-
me sahip oldugu zaman dzgiirlesir. Bununla ilgili olarak Kur’an’da §6y-
le buyurulmaktadir: “Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yo-
lundan saptirir.”? Hz. Peygamber de “Heva ve hevesin kendisine uy-
durdugu kul ne kétii bir kuldur.”? demektedir.

iffet erdeminin tiirleri sunlardir:>
. Haya
. Sabir
. Deit (arzulart dizginlemek)
. Nezahat (mali temiz tutmak)
. Kanaat
. Vakar (isteklere ydnelirken agir bagli olma)
. Rifk (uyumluluk, giizele gétiirene boyun egme)
. Hiisn-i semet (iyi gidisatta olma)

O 0 I O Ul A~ W N~

. Vera (giizel amellere sarilma)
10. Intizam (diizenlilik)
11. Comertlik.

Adalet
Diger erdemlerin birlikte bulunmastyla birlikte ortaya ¢ikan fazile-

528ad, 38/26.

% Tirmizi, “Kiyame”, 17. Aktaran Taskdprizade Ahmet Efendi, Serfu’l-Ahlaki’l-Adu-
diyye, s. 46.

e Bkz Ismail Miifid Istanbuli, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 72-78; Yozgadi Kesfi Mus-
tafa Efendi, Risale-i Kegfiyye, haz. Irfan Gorkas, Biiyliyenay Yay., Istanbul 2016, s.
70-74.
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tin ad1 adalettir. Bu yiizden faziletlerin reisi olarak kabul edilmigtir. Baz1
ahlakgilar, adaleti, faziletlerin toplanip birbirleriyle karigmasindan olu-
san basit bir meleke seklinde tarif etmislerdir. Bazilar1 da adaleti, “Nef-
sin kendisiyle nazari akly, ofkeyi ve sehveti yonettigi ve hikmetin ge-
rektirdigi seye tasidigr bir giictiir.” seklinde tarif etmislerdir.” Allah,
“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi em-
reder; hayasizhg, fenalik ve azginligr da yasaklar. O, diisiiniip tutasi-
niz diye size dgiit veriyor.”® buyurmakta ve bu ayetle adaleti emret-
mekeedir.

Adalet erdeminin on dért ¢esidi vardir:™

1. Sadakat (saf dostluk)

2. Ulfet (yardimlagma, dayanigma)
. Vefa (hakka baglilik)
. Sefkat (bagkalarinin dertlerini paylagmak)
. Sila-i rahm (yakinlarla ilgilenmek)
. Miikafat (iyilige fazlastyla kargilik vermek)
. Hiisn-i sirket (miisterek islerde iyi davranmak)
. Hiisn-i kaza (herkese kars1 diiriist davranmak)

O 0 N N Ul R~ W

. Teveddiid (yakin dostlarin sevgisini kazanmak)

10. Teslim (ilahi iradeye boyun egmek)

11. Tevekkiil (Allah’a giivenmek)

12. Tbadet (kulluk etmek).

Halil Ipek Hocaefendi, erdemleri ayet ve hadislerden almakta, ahlaki
erdemleri buyruklar olarak ifade etmektedir. Yine erdemler konusun-
da Kenzii’l-ummal'den adalet, giizel ahlak, muhsin, kerem, belaya sabur,
sadaka, sila-i rahm vb. erdemler yaninda cimrilik, gazab gibi erdemsiz-
likleri alintilamaktadir. ‘Allah dostlarindan olmak’ en adaletli olmak di-
ye tasavvufun Srnek insanini tanimlayan Halil Ipek Hocaefendi hadis-
lerden hareketle sunlart sdylemistir: “Insanlarin en hayirlisi, insanlara
faydali olandir. O halde insanlara faydali ol. Insanlarin en alimi olmak,
Allah’tan korkmakla olur. O halde Allah’tan kork ki 4lim olasin. Insan-
larin en zengini kanaatkir olandir. O halde kanaatkar ol.” <

5 [smail Miifid Istanbuli, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 82.
5 Nahl, 16/90.
5 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-i Alai, s. 111.
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“Mubhsin olmak, Allah’a sanki onu goriiyormugsun gibi ibadet et-
mektir. Sen onu gérmesen de O seni grmektedir. Imanin kemal bul-
masi, ahlakini giizellestirmekle olur. Ahlakini giizellestir ki imanin
kamil olsun. Itaatkar olmak, farzlari eda etmekle olur. O halde Allah’in
farzlarini eda et ki itaat edicilerden olasin.”®

“Rizkinin genislemesini istiyorsan, abdeste devam et. Abdeste de-
vam et ki rizkin genislesin. Kerem, sikdyet etmemektir. Allah’in kul-
larina sikdyet etme ki insanlarin en keremlisi olasin. Allah’in dostlarin-
dan olmak, Allah ve resuliinii sevmekle olur. Allah ve resuliiniin sevdi-
gini sev, bugz ettigine bugz et ki Allah ve resuliiniin sevdiklerinden ve
dostlarindan olasin. Allah’in gazabindan emin olmak istiyorsan, kimse-
ye kizma. Kimseye kizma ki Allah’in gazabindan emin olasin.”

“Allah indinde en iistiin ibadet, giizel ahlaktir. Giizel ahlak, tevazu,
belaya sabir, Allah’in takdirine ve kazaya rizayla olur. Allah’in ayipla-
rin1 Sremesini istiyorsan, kardeslerinin ayiplarini 6rt. Giinahlarin sildi-
recek olan gdzyaglaridir, yalvarmakeir, hastaliklardir.” “Allah’in gaza-
bin1 dindirecek sey, sadakayi gizli vermek ve sila-i rahim yapmakeir.”!
“Tevekkiil, sabaha ¢ikmadan sabahin yemegini diisiinmemek, bugiin-
den bir sene sonra ne yiyecegimizi diisiinmemek, Allah’a giivenmek ve

dayanmaktir.”2

Erdemsizlikler

Erdemsizlik ya da reziletler, fazlalik yahut eksiklikler seklinde “or-
ta yol”dan ayrnilmakeir. Onlar ahlak felsefesinde agirt iki ug (ifrat-tefrit)
olarak belirtilmekte, iki agir1 ug olarak orta fiilin zitlarin1 olugturmakea-
dir. Sézgelimi yukarida bahsettigimiz hikmetin ifrat1 “cerbeze”dir. Bu-
na sahtekarlik veya seytanlik da denilmektedir. Sézgelimi, fayda ver-
meyen bos seylerin bilgisini elde etmeye ¢aligmak gibi. Bu, yakini bil-
giler yerine kullanilan, cedel, hilaf, safsata gibi teorik bakimdan olabile-

58 Halil 1pek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 122.
% Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 123.
% Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 124.
st Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 125.
92 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 132.
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cegi gibi, adi isteklere alet edilen kehanet, sihirbazlik ve iksir gibi pra-
tik bakimdan da olabilir.®

Hikmetin tefriti ise kalin kafahiliktir. Bu, diisiince giiciinde meydana
gelen ve sahibini lehinde ve aleyhinde olan biteni anlamaktan aciz bi-
rakan bir durumdur. Buna zihin tembelligi ve ahmaklik da denilmek-
tedir. Nitekim Hz. Peygamber s6yle demektedir: Ahmak, Allah’in hi¢
sevmedigi kimsedir, zira Allah onu en degerli seyden yani akildan mah-
rum birakmigtir. Buna “saflik” da denir. Yalniz burada dogustan ge-
len olumlu anlamdaki saflig degil, kasith olarak olugturulmug saflikeir.*
Bunlarla ilgili olarak Kur'an'da, “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha
da agagidadirlar.” denilmektedir.

Ofke giiciiniin ifrat1 atilganlik, bagka bir ifade ile deli cesaretidir. Bu,
secaat gdstermemek gereken yerlerde ileriye atlmak seklinde ofke gii-
ciinde meydana gelen bir durumdur. Miisliimanlarin zayif olduklarinda
diismanla savaga girmeleri, zalime yardim etmek, hak yiyeni hakki ¢ig-
nenmis kimsenin elinden almak ve kendisini kalabalik diigmanin igine
atmak bdyledir.*

Ofke giiciiniin tefriti korkakliktir. Bu, ileri atilmas: gereken yerler-
de geri durmakuir. Korkaklik insanin serefini azaleir. Onemli iglerde ve
yararl konularda gevseklige yol agar. Korkak insan kendi canini, ma-
lin1, namusunu ve iilkesini korumaktan aciz duruma diiser. Bununla il-
gili olarak Allah, “Birbirinizle ¢ekismeyin, sonra korkuya kapilirsiniz da
kuvvetiniz gider.”” buyurmaktadir.

Arzu giiciiniin ifrat azginlikar. Bu, sehvet diigkiinliigii veya a¢-
gozliilitk olarak da ifade edilmektedir. Hazz1 yagamin temel gayesi ya-
pan hedonist diisiiniirlerin 6ngdrdiigii hayat tarzidir. Bu tiir bir hasta-
liga bulagms olan kimseler sehvetin esiri olmus, akil kuvvetleri fonk-
siyonlarini yitirmigtir. Nefsi arzularin bir sinirt olmayacagindan boy-
le bir hastaliga miiptela olan kisi giin gittikce batmaya devam edecek-
tir. Bunun i¢in Allah bize 6l¢iiyii hatirlatmakeadir: “Yiyin i¢in fakat is-

63 Tagkdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 42.
o4 Tagkoprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 43.
% A’raf, 7/179.

% Tagkdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s. 46.
7 Enfal, 8/46.
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raf etmeyin.”*Hz. Peygamber de, “Mide, tenasiil uzvu ve dilin gerrin-
den korunan biitiin serlerden korunmustur.”™ buyurmaktadir.

Arzu giiciiniin tefriti sogukluktur. Arzu giicii, insanin kendi haya-
tin1 ve neslini idame ettirmesi bakimindan dnemli bir giigtiir. Bu gii-
ciin insanda gereginden az olmasi insanin diinyadaki biitiin zevklere
kargt ilgisizligi demektir ki bu biitiin hayatin durmas: demektir. Bu du-
rumdaki bir insan bitkisel ruh seviyesinde yasayan bir varlik konumun-
da olacaktir.

Erdemsizlikler konusunda Halil Ipek Hocaefendimin su sozlerini
ornek olarak verebiliriz: “Nur iginde hagrolmak, zulmetmemekle olur.
Hig kimseye zulmetme ki kiyamet giinii nur iginde hasr olasin. Insan-
larin en keremi, sikdyet etmemektir. Allah’in kullarina sikdyet etme ki
insanlarin en keremi olasin. Gazaptan emin olmak, hi¢ kimseye kiz-
mamakla olur. Hi¢ kimseye kizma ki Allah’in gazabindan emin olasin.
Allah’in indinde en biiyiik giinah cimriliktir. Cimrilik, kétii huyluluk
ve emrine girilen cimriliktir. Allah’in gazabini dindirecek sey, sadakay1
gizli vermek, sila-i rahmi yapmaktir.”” Halil ipek Hocaefendi bir ha-
disten hareketle dort ameli hastaliktan s6z etmekeedir. Bu dort hastalik
dort iyi ameli yok etmektedir. Ofke akls, haset dini, grybet salih ameli,
cimrilik miiriivveti (iyilik yapma arzusunu) gidermekeedir.

Sehir Ahlaki:

Diisiince tarihinin baglangicindan itibaren insan, “Toplum halinde
yasayan canhdir.” seklinde tarif edilmistir.”" Miisliiman ahlak¢ilar da bu
tarifi biiyiik Slgiide benimsemektedirler.”? Insanin topluluklar halinde
yasamasinin sebepleri iizerinde durulurken bu hususta iki goriis 6ne
¢ikmakeadir.

Bunlardan ilki, insanin korunmaya muhtag bir varlik olarak diinya-

 A'rf, 7/31. _

® Beyhaki, Swabu’l -Iman, V, 291. Aktaran Taskdprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-
Ahlaki’l-Adudiyye, s. 46.

70 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 121. .

7! Aristoteles, Politika, ¢ev. Ersin Uysal, Dergah Yayinlari, Istanbul 2007, s. 6.

72 FArabi, es—Siyasetu’l Medeniyye veya Mebadi’ ul-Mevcudat, cev. Mehmet Aydm—
Abdulkadir Sener-Rami Ayas, Ankara- vd. 1980, s. 36; Yozgadi, Risale-i Kegfiyye, s.
107 vd.
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ya gelmesi ve bu ihtiyacin uzun yillar siirmesidir. Zira bagka canlhilarin
yavrular1 daha dogar dogmaz yahut birkag yil igerisinde kendi baglarina
yasamlarini devam ettirme imkénlarina sahipken insan igin bu miim-
kiin degildir. Dolayistyla bu ihtiyag dnce aileyi, sonra da daha biiyiik
birlikteliklerin olusturdugu sehirleri gerekli kilmaktadir. Bu goriisiin
icerisinde insanlari tek baglarina yirticilara karsi miicadele edemeyecek-
leri bundan dolay: da birlikte yagamin onlar i¢in bir zorunluluk oldugu
seklindeki gerekgeyi de belirtmek gerekir.

Daha ¢ok tercih edilen ikinci goriise gore, insanlarin is bsliimii yap-
mak zorunda kalmalar onlari birlikte yasamaya mecbur birakmustir. In-
sanlarin ihtiyaglar1 ¢ok cesitlidir. Bunlarin yerine getirilmesi belli bir
uzmanlik istemektedir. Bir insan ayni1 anda hem hekimlik, hem maran-
gozluk hem de ciftgilik vs. meslekleri icra edemez.” Dolayistyla insan
omrii kisa oldugundan bir yahut iki alandan fazla uzmanlagma imkani
olmadigindan birbirlerine olan ihtiyagtan dolay: birlikte yagam bir ter-
cih degil, aksine bir zorunluluktur. Bu gesit birlikteliklere “medeniyet”
denmektedir. Medeniyet kelimesi, hayat: temin ve devam ettirebilmek
i¢cin hep birlikte sanat ve meslekler icra ederek bir topluluk halinde ya-
sadiklar1 yer, “sehir” manasina gelen “medine” kelimesinden tiiremistir.”
Insanlar birlikte yasadiklari zaman da uymalari gereken birtakim kural-
larin (yasa/nevamis) bulunmast gerekir. Aksi takdirde kargasa/kaos or-
tami olugur. Ciinkii insanlarin hepsi erdemli degildir. Baz1 insanlar bag-
kasina zulmetmeye meyyal oldugu gibi, bazilari hem cinslerinin canla-
rina mallarina kastedebilirler. Dolayisiyla insanlara belli bazi yiikiimlii-
liikler yiikleyip onlar1 bunlardan sorumlu tutmak gerekir. Bagka bir ifa-
de ile sehrin nizam ve intizami i¢in bazi tedbirler almak gerekir ki bu-
na “siyaset” ad1 verilmektedir.”

Halil ipek Hocaefendi sehir ahlakinda Iran hitkiimdari Nugirevan'n
(531-579) nasihatlerine istinat etmektedir. Nugirevan, tarihte adaletiyle
taninan 48 yil padigahlik yapmig bir yoneticidir. Bagdat yakinlarindaki
Medayin’de sarayinin “eyvan-1 Kisra” veya “tik-1 Kisrd” olarak bilinen

73 Kinalizade Ali Bfendi, Sehir ve Devlet Ahlaki, haz. Ahmet Kahraman, Terciiman 1001
Temel Eser, tarihsiz, s. 175.

7¢ Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 245.

7> Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Nésiri, s. 246.
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kisminda halkla gériigmeler yapmug, burada aldig: dilek ve sikayetleri
yerine getirmis bir kimsedir. Halil Ipek Hocaefendi, “Adaletiyle mes-
hur Iran hiikiimdar1 Nusirevan-1 Adil arzu etti ki kendisine rehber ol-
mak i¢in bazi nasihatler tertip edilsin. Bu maksatla zamanin alimlerini
topladi ve alimlerden yirmi {i¢ tanesini sectirdi ve onlara, ‘Her biriniz
bir hikmet sdyleyiniz ki hem ben istifade edeyim, hem de bensen sonda
gelenler’.””® dedigini aktararak adil yonetici Nusgirevan’a ve nasihatleri-
ne”” atif yapmakta, sehir ahlakiyla ilgili su dgiitlere yer vermektedir:

“Diinya dort seyle ayakta durur: Amirlerin adaleti, alimlerin ilmi,
zenginlerin cmertligi ve fakirlerin duasi.”® “Dért sey geri gelmez.
Agizdan ¢ikan sz, namludan ¢ikan mermi, gegen Smiir ve kagirilan
firsat.””

“Hikmet sahiplerinin nasihatlarini hakir gérmeyiniz. Islerde acele
etmeyiniz. Isleri vaktinde yapiniz. Isleri bilene emrediniz. Zararl igler-
den sakininiz. Islerin 6niine ve arkasina dikkat ediniz. Akillilarla istisare
ediniz. Tecriibe edilmisi tecriibe etmeyiniz. Thtiyarlarin sézlerine Gnem
veriniz. Kanaati zenginlik biliniz. Saghgin kadrini biliniz. Kimsenin
iiziintii ve elemi ile sevinmeyiniz.” “Isleriniz kendi giiciiniizii agmasn.
Insanlardan ihsani esirgemeyiniz. Elinizi ve dilinizi kollaymniz. Layik
olmayan iglerden uzak kaliniz. Fena komsudan, fena arkadagtan sakini-
niz. Arkadagsiz yola ¢tkmayiniz. Fena ve ash belli olmayanlarla yolculuk
yapmayiniz. Corak yere tohum ekmeyiniz. Herkesin g6zii dniinde de-
fi hacet etmeyiniz. Ash belli olmayanlardan kiz istemeyiniz. Kiymetsiz
insanlarla oturmayiniz. Allah’tan korkmayanlardan korkunuz. Ahmak,
sathos ve deliye nasihat etmeyiniz. Nasihati anlayana yapiniz. Nasiha-
tinizi kiymetli tutunuz. Elinizin altundakilere merhamet ediniz. Kimse-
nin ekmegine gtz dikmeyiniz. Aglarin yaninda ekmek yemeyiniz. Ek-
meginizi aglardan esirgemeyiniz.”!

70 Halil ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 132.

77 Nugirevan’in 23 hikmetten olusan sz konusu nasihatnamesinin bir metni igin bk.
Halil Sercam Kosik, “Nisirevan-I Adil'in Hikmetlerini iceren Mensur Bir Nasihat-
Name”, Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 6, s. 135-144. http://www.ktu.edu.tr/dosyalar/
sbedergisi_98bdb.pdf Erisim 09.12.2017.

78 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 127.

7 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 126.

%0 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 132.

$1 Halil Ipek Hocaefendi, Ravza Sohbetleri, s. 133.
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Sonug

Halil ipek Hocaefendi kendi doneminin bireysel ameli hikmetini,
ayetlerden, hadislerden, tarihi olaylardan ve tasavvufi hikmet gelene-
ginden, sehir yahut devlet felsefesini Islam diigiincesinin Farisi kaynak-
larindan yani Adil Nugirevan’in nasihatlerinden alarak kendi hayatina
aktarmig Yozgatli bir nciidiir. Onun bireysel ahlak ilkesi ‘agk’tir. Onun
bu ahlak ilkesi “Seyhimin Bahgesinde” adl siirinde oldukga barizdir.
Onun agk ilkeli bu ahlaki yonii, vefatindan sonra Yozgat'in “manevi ve
kanaat &nderi” geklinde kavramlagtirilmistir. Halil ipek Hocaefendi'nin
ask ilkeli ameli hikmeti, ‘sohbet yolu’na dayanmakta, bir éncii olarak
kendisi de yazdig siirleri ve yaptigi sohbetleriyle séz konusu ameli hik-
mete katki yapmakeadir.

Halil Ipek Hocaefendi yazdig: siirlerinde ve yapuigi sohbetlerin-
de daha ¢ok bireysel ahlaka ve sehir ahlakina yer vermis, klasik ameli
hikmetin aile ahlaki kismina pek girmemis gériinmektedir. Yine Ha-
lil ipek Hocaefendi ameli hikmetin bireysel ahlak anlayisinda daha ¢ok
ayetlere, hadislere, tarihsel olaylara, sehir-devlet ahlakinda ise ‘hukema
ile megveret yapma’ ilkesine dayanmaktadir. Ameli ahlaka yaptig: kat-
kilar1 ve rehberligi ile insanlarin Islam ahlakini yagamalarini kolaylag-
tirmakta ve onlar1 ‘iyi bir Miisliiman, iyi bir insan olmak’, neticesinde
Allah’in nizasini elde ederek en yiiksek iyi olan mutluluga ulagtirmay:
amaglamaketadir.
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Oz

Seyyid Kutub tarafindan kaleme alinan “Fi zildli’l-Kur'dn”, ictima1 tefsir ekoliiniin bakis
agistyla yazilmug bir tefsirdir. Bu eser, Kur'an'in gélgesinde toplumun islahini, huzur ve
mutlulugunu temin etmek amaciyla yazilmistir. Klasik tefsir anlayisimin diginda farkls
bir iislupla yazilan bu kitap, bir¢ok dile terciime edilerek kisa bir siirede Islaim diinya-
sinda yayilmistir. Fi zildli’l-Kur'an, giindelik hayata dokunmasi ve toplumsal sorunlara
Kuran ve hadislerle dogrudan ¢oziim bulmaya caligmasi yoniiyle ragbet gormiistiir.
Bu baglamda tefsir sahasina yeni bir soluk getiren ve belli konularda referans alinan bu
tefsirde bulunan hadislerin kaynagini ve sihhatini bilmek biiyiik 6nem arz etmekeedir.
Iste bu makalede, Fi zildli’l-Kur'dn’da bulunan rivayetlerin istatistiksel kaynak ve sihhat
analizi yapilarak tablolar icerisinde takdim edilmeye ¢aligilmigtir. Rivéyetlerin biiyiik
cogunlugunun temel hadis kaynaklarinda oldugu ve sthhat agisindan bir sorununun
olmadig1 goriilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur’an, tefsir, siinnet, hadis.

Narrative Culture In Fi Zilali'l-Qur’an

- Statistical Source and Authenticity Analysis-

Abstract

“Fi zilali'l-QurAn written by Sayyid Qutub, is a commentary writing in a societal in-
terpretation method. This work has been written to ensure the peace and pleasure of
the society in the shadow of the Qur'an. This book, written rather differently than
the classical interpretation methodical books, has been translated into many languages
and has spread rapidly within the Islimic world. Fi zilali'l-Qur'dn has acquired a great
desire as it touches to everyday life and tries to find solutions for social problems with
direct referance from the Qur'an and hadiths. In this context, it is highly important to
know the origin and truthfulness of the hadiths found in this tafsir that brought a new
solution to the field of commentary and is taken as a reference in certain social matters.
In this study, we made tried to present statistical source and authenticity analysis of the
narrative in Fi zila'li'-Qur'an in tables.. It is seen that the great majority of the refer-
ences are in the main hadith sources and there is no problem in terms of authenticity.
Key Words: Sayyid Qutub, Fi zilali'l-Qur'an, commentary, sunnah, hadith.
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slim diinyasinin yetistirdigi biiyiik diistiniirlerden biri olan Seyyid

Kutub, 1906 yilinda Misir'in Asyut kasabasinda diinyaya gelmistir.
Ilkokulu dogdugu yerde, orta ve lise tahsilini Ezher'de tamamlamis-
ur. 1933 yilinda Kahire Universitesi Daru’l-Ulum Fakiiltesi'nden bi-
rincilikle mezun olmustur. Universiteden mezun olduktan sonra Misir
Maarif Vekaleti tarafindan Kahire Universitesine edebiyat hocasi olarak
atanmugtir. Universitedeki gorevinin yani sira Taha Hiiseyin, A. Mah-
mut el-Rafii gibi Misir'in 8nde gelen edebiyatcilari ile ortak ¢aligmalar
yapmugtir. [Imi hayatinin ilk dénemlerinde daha gok edebiyat ve edebi
tenkit ile mesgul olmustur. 1939 tarihinden itibaren ise Islimi mesele-
lere daha fazla ilgi duymaya baglamis ve ¢ok sayida yazi kaleme almig-
tir. 20. yiizyilda Islimi uyanigin nemli temsilcilerinden biri kabul edi-
len Seyyid Kutub, 29 Agustos 1966'da siyasi sebeplerden dolay1 idam
edilmigtir.!

Seyyid Kutub, siyasi, iktisadi, toplumsal, felsefi, edebi ve dini ige-
rikli ¢ok sayida kitap yazmustir. er-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’ani’l-Kerim,
Megdhidiil-kiydme — fi’l-Kur'dn,  el-‘Adaletii’l-ictimd‘iyye ﬁ’l-fsldm,
Ma‘reketii’l-Islam ve'r-re’smdliyye, es-Seldmii’l-‘dlemi ve’l-Islam, Dirdsdr
fsldmiyye, Haze'd-din, el-Miistakbel li-hdze’d-din, Hasd’isii’t-tasavvuri’l-
Islami ve mukavvematiih, el-Islim ve miigkilatii’l-haddre, Me‘alim fi’t-tarik,
Miihimmetii’s-gd‘ir fi’l-haydti ve si‘rii’l-cili’l-hddir, eg-San‘i’l-mechil ve Fi
zilali’l-Kur’dn Seyyid Kutub’un baglica eserlerindendir.? Kaleme aldig:
eserler, son yiizyilin muhayyilesinde derin izler birakmugtir. [Imi, edebs,
ahlaki ve ictimii konulardaki diisiinceleri farkli sahalarda birgcok akade-
mik ¢aligmaya konu olmustur.’

! Seyyid Kutub ve hayat: hakkinda genis bilgi igin bkz. Salih el-Verdilni, Misir'da Isla-
mi Akimlar, gev. H. Acar- $. Duman, Fecr Yay., Ankara 1988, s. 73-88; Muhammed
Ali Kutub, Seyyid Kutub ev sevretu'l-fikri'l-Islami, Daru’l-Hadjs, Ikinci Basim, Beyrut
1395/1976, s. 123; Hasan Kamil Yilmaz, Seyyid Kutub: Hayan, Fikirleri, Eserleri, Hik-
met Yay., Istanbul 1980; Salah Abdulfettah Halids, Seyyid Kutub mme’l rmlad ile'l-
istishad, Darw’l-Kalem-Daru's-Samiye, Birinci Basim, Kahire 1991; Ibrahim Sarmus,
Blr Edebiyatg Olarak Seyyid Kutub, Fecr Yay., Birinci Basim, Ankara 1993; [brahim
Sarmus, Bir Diigiiniir Olarak Seyyid Kutub, Fecr Yay., Birinci Basim, Ankara 1992,
Ayrintili bilgi ig:in bkz. Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutub”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVII,
66-67.
3 Turk1ye de yapilan akademik ¢aligmalar icin bkz. Tezler: Mesut Erdal, Fi Zilali'l-
Kur’dn Tefsiri Ve I'caz Agsindan Degeri, Doktora Tezi, Harran Universitesi SBE, San-

(S}
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Seyyid Kutub’un en &nemli ve hacimli eseri hi¢ kugkusuz Fi zildli’l
Kur'dn isimli Kur'an tefsiridir. Ictimai-edebi tefsir ekoliiniin bakis agi-
styla yazilan Fi zilali’l-Kur'dn, tefsir literatiiriinde dnemli bir yer edin-
migstir. Bu tefsirde Seyyid Kutub, klasik tefsir geleneginden ziyade mo-
dern hermenétik metodu kullanmug, giinliik hayatin problemlerini ¢6z-
meye calimigtir. Ayni zamanda dirdyet tefsir geleneginin devami ni-
teliginde olan bu tefsirde, Kur’an-1 Kerim’in sahip oldugu egsiz edebi
zenginlik ¢ok iyi bir sekilde yaziya aktarilarak okuyucularin istifadesine
sunulmugtur. Ayetler ciimle ciimle agiklanmaktan ziyade, bir biitiinliik
icerisinde tefsir edilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de zikredilen konular zaman
iistii ve siireklilik ifade eden genel hiikiimler ¢ercevesinde ele alinmistir.
Bu eserde yazarin asil hedefi, Kur’an-1 Kerim'’in 1s1¢1nda ideal bir nesil
ve toplum yetigtirmek olmugtur.*

Fi zildli'l-Kur'dn’a kendisinden dnce yazilan tefsirler kaynaklik et-
mistir. Seyyid Kutub, her ne kadar ictimii ve edebi tefsir metodunu
kullansa da klasik tefsir mirasindan ve ulemanin yénteminden de etki-
lenmigtir. Ibn Cerir et-Taberi'nin (8. 310/923) “Cémiw’l-beyin an te'vili
ayi’l-Kur'an” ve “Tirih”i, Cessas'in (6. 370/981) “Ahkdmw’l-Kur'dn™,
Begavi'nin (6. 516/1122) “Medlimiit-tenzil"i, Ibn Kesir'in (5. 774/1373)

lrfa 1997; Fatma Pnar, Seyyid Kutub'un Kelam Sistemi, Doktora Tezi, Yiiziincii
Y1l Universitesi SBE, Van 2015; Engin Kaldirim, Seyyid Kutup'un 'Fi Zilali'l Kuran'
Adl Tefsirine Din Sosyolojisi Agisindan Bir Yaklagim, Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi SBE, Sivas 2002; Hatice Kinik, Teo/o]zL Selefizmden Sosyolojik Selefiz-
me Déniigiim Muhammed b. Abdilvehhab ve Seyyid Kutub Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi SBE, Konya 2005; Esra Aras, Islami Uyanig Ideolojisinde Bati So-
runsali: Mevlana Ebul Ala Mevdudi, Seyyid Kutub Ve Ayetullah Ruhullah Humeyni’den
Perspektifler, Yiiksek Lisans Tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi SBE, Ankara 2008;
Fethi Yildirim, Fi Zilali’l-Kur'dn'da Tevhid, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi
SBE, Erzurum 2010; Kovsar Taghiyev, Ebu'l-A'la EI-Mevdudi ve Seyyid Kutub'a Gére
Siyasal IgerlUl Ayetlerin Tefsiri, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, SBE, Istan-
bul 2010; iThan Abukan, Seyyid Kutub'un Eserlerinde Allah Inanci, Yiiksek Lisans Tezi,
Yiiziincii Yil Universitesi SBE, Van 2014; Tugge Naz Tugtekin, Islami Utopyamn
Ingasi: Ali Seriati Ve Seyit Kutub Eserlerinin Analizi, Yiiksek Lisans Tezi, Yeditepe
Universitesi SBE, Istanbul 2014; Nebiye Seyma Giiner, Seyyid Kutub'ta Cahiliye Kav-
rami ve Modernizm Elegtirisi, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi SBE, Bursa
2015; Yasin Giizeldal, Fi Zilali'l-Kur'dn Cercevesinde Seyyid Kutub'un Hiristiyanliga
Yaklagimi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, [stanbul 2016; Ziibeyir
Karata, Seyyid Kutub'un Fi Zilali'l Kur'an Tefsirinde Takip Ettigi Metod, Yiiksek Lisans
Tezi, Ondokuz Mayss Universitesi SBE, Samsun 2016.

Ayrintl bilgi igin bkz. H. Bekir Karliga, “Fi Zilali1-Kur’an”, DIA, Istanbul 1996,
X111, 50-51.
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“Tefsiru’Z-Kur’dni’l-azim”i, es-Suyfiti’nin ((')'. 911/1505) “ed-Diirrii’l-
mensiir fi’t-tefsiri bi'l-me’sir’u ve M. Resid Rizd'min (5. 1354/1935)
“Tefsirw’l-mendr™t Seyyid Kutub’un yararlandig: tefsir kaynaklarindan-
dir. Tefsirlerin yani sira hadis kaynaklarindan da istifade etmigtir. Ele
aldigi bir konuyu agiklamada veya anlamini pekistirmede ¢ok sayida
hadis nakletmistir.

Fi zilali’l-Kur'dn’a Alevi b. Abdulkadir Sekkaf® tarafindan bir tahric
calismasi yapilmustir. Tahricu ehddis ve dsdri kitdbi fi zilali’l-Kur'dn® ola-
rak isimlendirilen bu eserde, 1020 rivdyetin tahrici yapllamk her bir hadisin
sthhat degeri tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Rivdyetlerin tahrici yapilirken sa-
dece ilgili hadisin bulundugu kaynagin Buhdri, Miislim, Tirmizi gibi ismi
verilmigtir. Hangi, kitapta veya babda olduguna dair bir malumata yer
verilmemigtir. Ancak miiellif okuyucunun, bu tiir bilgilere ulagmasi-
n1 saglamak amaciyla Cdmin’l-usil ve bazi kaynaklara -cilt ve sayfa nu-
marasini vermek suretiyle- yonlendirmistir. Mesela, “Bu hadisi Buhari,
Miislim, Tirmizi, Ebt Daviid ve Nesii rivayet etmektedir.” dedikten
sonra “Cdmiu’l-usiil (5/326)'a bak.” seklinde bir agiklamada bulunmak-
tadir. Tahric yapilirken zaman zaman hadis kaynaklar: diginda tefsir ki-
taplarina da miiracaat edilmis olup bu kaynaklarin cilt ve sayfa numara-
larina isaret edilmistir.

Calismamizda ise, s6z konusu tahric ¢alismasindan yararlanilarak Fi
zilali’l-Kur’dn’da bulunan rivayetlerin istatistiksel kaynak ve sihhat ana-
lizi yapilmaya galigilmugtir. Oncelikle 1020 rivayetin hangi kaynaklar-
da ve ne yogunlukta oldugu rakamsal olarak tespit edilmis olup tab-
lolar igerisinde gdsterilmis ve yorumlanmigtir. Daha sonra Fi zildli’l-
Kur'dn’da bulunan rivayetlerin kaynaklari, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin
(8. 1176/1762) hadis kaynaklarini tabakalandirma sitemine gore tasnif
edilip yiizdelikleri ¢ikarilmaya caligilmigtir. Elde edilen veriler bir tab-
lo igerisinde gésterilerek bir biitiinliik igerisinde degerlendirilmistir. En

5 Alevi b. Abdulkadir Sekkaf, 1376/1957 tarihinde Mekke'de dogmustur. Ilk, orta
ve lise tahsilini Mekke’de tamamlamigtir. Kral Fahd Universitesinde Petrol ve Ma-
dencilik; el-Imam Muhammed b. Suud Universitesinde ise Usulu’d-Din okumus-
tur. Farkli sahalarda ¢ok sayida eser kaleme almigtir. Bkz. https://islimhouse.com/ar/
author/200106/, 28/08/2017. )

¢ Bkz. Alevib. Abdulkadir es-Sakkaf, Tahricu ehddis ve dsdri kitabi fi zilali’l-Kur'dn, lkin-
ci Basim, Daru’l-Hicre, Riyad 1995.
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son olarak bu tefsirde bulunan riviyetlerin sihhat degeri bir tablo iceri-
sinde gosterilerek tahlil edilmigtir. Ayrica hadislerin sihhati ile ilgili ola-
rak Seyyid Kutub’un bazi diisiincelerine yer verilmek suretiyle ¢aligma
tamamlanmugtir.

1. Fi Zilali’l-Kur’an’da Bulunan Hadislerin Yer Aldig1

Kaynaklar

Seyyid Kutub Fi zildli’l-Kur’dn, Miisliimanlarin giinliik hayatini il-
gilendiren meseleleri mezhebi kavgalar ve nazari ¢atigmalardan uzak
bir sekilde Kuran ve hadjis biitiinliigii icerisinde mukayyed dirdyet tefsir
yontemiyle kaleme almigtir. Bu gergevede klasik tefsir ydntemlerinden
olan Kur'an’i Kur’an’la ve siinnetle/hadisle agiklama yolunu da takip et-
migstir. Ele aldig1 konularin agiklamalarinda ¢ok sayida rivayete yer ver-
migtir. Ona gére, Kur’dnin yani sira hadis-i gerifler Miisliiman kitle-
nin egitiminde biiyiik fonksiyon icra etmistir.” Bu baglamda Seyyid
Kutub’a gére Hz. Peygamber (sav), hiikiim koyma yetkisine de sahip-
tir. Mesela, Nisa sfiresinin 16. dyetinin tefsirinde “zina haddi” ile ilgi-
li olarak, Niir stiresinde belirlenen sopa cezasi, Hz. Peygamber’in (sav)
siinnetinde son sekline kavugarak recm olmustur, seklinde bir agiklama-
st bulunmaketadir.®

Son dénem tefsirlerinden biri olan ve ingilizce, Fransizca, Farsca ve
Urduca gibi diinyanin birgok diline terciime edilen Fi zilali’l-Kur’dn'in
icinde bulunan rivayetlerin hangi hadis kaynaklarinda yer aldiginin bi-
linmesi olduk¢a Snemli bir konudur. Bu tefsirde yer alan hadislerin
kaynaklarinin bilinmesi ile hem Seyyid Kutub’un hadis bilgi birikimi,
hem de Fi zilali'l-Kur'dn’da bulunan hadislerin sihhat degeri tespit edil-
mis olacaktir.

Fi zilali’l-Kur’dn’da bulunan riviyetlerin bir kisminin kaynagini ya-
zar dogrudan kendisi verirken, bir kisim rivayetlerin kaynag: hakkin-
da ise bilgi vermemistir. Mesela o, Fatiha stiresinin tefsirinde §Syle bir
rivayet nakletmektedir: Rasilullah (sav)den Ubade b. Samit, Buhdri ve
Miislim’de zikredilen su hadis-i serifi rivdyet ediyor: “Fatiha’y1 okumaya-

7 Seyyid Kutub, Fi zildli'l-Kur'dn, Daruw’s-Surtik, Kahire 2003, I, 505.
$ Seyyid Kutub, Fi zildli'l-Kur'dn, 1, 599.
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min namazi sahih olmaz.”” Seyyid Kutub bu ornekte goriilecedi iizere ilgi-
li hadisin hangi kaynakta gectigini bizzat kendisi belirtmistir. Ancak hadisin,
ilgili kaynagin hangi bab veya boliimiinde oldugu hakkinda bilgi vermemek-
tedir. Tefsirinin neredeyse tamaminda kaynak verirken boyle bir yol takip et-
migtir.

Konu ile ilgili olarak diger bir ornek ise soyledir: “Siinen-i Ibn-i Mice’de,
Abdullah b. Omer'e dayanarak kaydedildigine gore Peygamber Efendimiz
(sav) soyle buyuruyor: “Allah’n kullarindan biri “Ya Rabbi, sana zatimn
ululuguna, saltanatimn yiiceligine yarasir bicimde hamd ederim” dedi. Bu
soziin degerini olgemeyen kulun amellerini yazmakla gorevli melekler ne
yazacaklarim bilemediler. Bunun iizerine Allah’in huzuruna ¢ikarak: “Ya
Rabbi! Senin kullarindan biri 6yle bir séz soyledi ki, onu nasil degerlendirip
yazacagumzi bilemiyoruz” dediler. Yiice Allah, -kulunun ne dedigini da-
ha iyi bildigi halde- meleklere: “Kulum ne dedi?” diye sordu. Melekler: “Ya
Rabbi! O, “Ey Rabbim! Sana zatimn ululuguna ve saltanatimn yiiceligine
yaragir bigimde hamd ederim” dedi” diye cevap verdiler. Bunun iizerine Al-
lah o meleklere: “Kulumun o soziinii agzindan gikngi gibi yazin. O soziin
karsihgin, kulum kryamet giinii huzuruma geldiginde bizzat ben kararlag-
nrip veririm.” buyurdu.” Bu drnekte de goriilecegi tizere Seyyid Kutub,
hadisin Siinen-i Ibn-i Mice'de gegtigini belirtmekeedir.!

Seyyid Kutub bazen bir hadisi orijinal hadis kaynaklarinin digin-
da tefsirlerden de kaynak géstererek nakletmistir. Ibn Cerir'in tefsirin-
den pek ¢ok nakilde bulunmugtur. Mesela, Riim stiresinin ilk dyetinin
tefsirinde Ibn Cerir et-Taberi’den s6yle bir nakilde bulunmakeadir: “Ibn
Cerir, Abdullah b. Mes‘ud kanalvyla konuyla ilgili su bilgiyi veriyor: Abdul-
lah b. Mes‘ud: "Farslar Rumlar’s yenmiglerdi. Miigrikler Farslar'm Rumlar
yenmesini arzuluyor, Miisliimanlarsa, Ehl-i Kitap ve dinlerine daha yakin
olmalarindan otiirii Rumlar’in Farslar’t yenmesini arzuluyorlardi”!

Seyyid Kutub nakletmis oldugu bazi hadislerin kaynagini ise verme-
mistir. Mesela, Peygamber Efendimizin Uhud Dagi’na bakarken sdyle-

o Seyyid Kutub, Fi zilalil-Kur'an, 1, 21.
10 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, 1, 22.
1" Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur'dn, V, 2756.
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digi “Iste su dag, o bizi sever, biz de onu severiz.”* hadisini dogrudan her-
hangi bir kaynak ve rivi belirtmeksizin nakletmistir.

Bu baglamda hem Seyyid Kutub’un hem de Alevi b. Abdulkadir
Sekkafin vermis oldugu bilgiler cercevesinde Fi zilali'l-Kur'dn’daki
hadislerin kaynag: tespit edilmeye ¢alisilmugtir. Biitiinliigii saglamak ve
genel bir kanaate sahip olabilmek i¢in tiim veriler bir tablo icerisinde
takdim edilmigtir. Fi zildli'l-Kur'’dn’da bulunan rivayetlerin kaynakla-

11 su sekildedir:
Tablo-1
Fi Zilali'l-Kur'dn’da Bulunan Hadislerin Yer Aldig: Kaynaklar
No Hadis Kaynag1 Eser Ismi Hadis
Sayis1
1 Tirmizi (6. 279/892) el-Cami 326
2 Miislim (6. 261/875) es-Sahih 324
3 Buhari (8. 256/870) Céamiu’s-sahih 305
4 Ebit Daviid Sicistani (6. 275/889) | es-Siinen 282
5 Ibn Cerir Taberi (6. 310/923) Céamiw’l-beydn 233
6 Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) el-Miisned 228
7 Nesai (6. 303/915) es-Siinen 187
8 Beyhaki (8. 458/1066) es-Siinen 160
9 Ibn Ishak (6. 151/768) Kitdbw'l-megdzi 113
10 Hakim Nisabiiri (6. 405/1014) Miistedrek ala’s-sahihayn | 110
11 Taberani (6. 360/971) el-Mu’cemu’l-kebir 97
12 Ibn Mace (5. 273/886) es-Siinen 82
13 |ibn Ebi Seybe (. 235/849) el-Musannef 45
14 Imam Malik (5. 179/795) Muvatta 39
15 Ebt Ya'la Mevsili (6. 307/919) el-Miisned 38
16 ibn Hibban (5. 354/965) es-Sahih 34
17 Ebii Nuaym (8. 430/1038) el-Hilye 31
18 Bezzir (6. 292/905) el-Miisned 28
19 | ibn Sa'd (5. 230/845) Kitdbii't-tabakdtil-kebir |25
20 Darimi (5. 255/868) es-Siinen 25
21 Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) et-Tefsir 25

12 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'dn, 1, 26.
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22 ibn Hisam (5. 218/833) es=Siretii’'n-nebeviyye 18
23 Abdurrezzik b. Hemmam (6. Musannef 17
211/827)
24 Darekutni (5. 385/995) es-Siinen 14
25 Vahidi (6. 468/1076) Esbabun-niiziil /el-Vasit |12
2 Ebti Daviid et-Tay’alisi (5. el-Miisned 11
204/819)
27 Buhari (6. 256/870) el-Edebii’l-Miifred 9
28 ibn Asakir (6. 600/1203) Tirihu Dimegk 6
29 Zehebi (6.748/1348) Siyeru a‘lami’n-niibeld 4
30 | ibn Adiyy (8. 365/976) el-Kamil 3
31 Vakidi (6. 207/823) el-Megizi 3
32 |ibn Merdiiye (5. 410/1020) Tefsirwl-miisned 2
33 Ebi Abdillah Muhammed b. Nasr | Ta'zimu kadri’s-saldh 2
b. Yahya Mervezi (6. 294/906)
34 Ebt Bekr Cessas (5. 370/981) Ahlkdmul-Kur'an 2
35 Ebii Suca‘ Deylemi (8. 509/1115) | Firdevsii’l-ahbar 1
36 |ibn Ebi Diinyi (5. 281/894) Mubhtelif kitaplar: 1
37 ibn Ebi Asim (5. 287/900) Kitdbii’s-siinne 1
38 Hatib Bagdadi (v. 463/1071) Tirthu Bagdad 1
39 Ebii Ubeyd el-Kasim b. Sellim (8. | Kitdbii’l-emval 1
224/838)
40 Miittaki Hindi (5. 975/1567) Kenzii’l-‘ummal 1
41 Kaynagi bulunamayan hadisler 11

ta yer almigtir. Tablo-1’e gére, Fi zildli’l-Kur'dn’da yer alan hadisler, 40
farkli kaynakea bulunmugtur. Bu kaynaklarin biiyiik ¢ogunlugu hadis
kaynaklari olsa da hadis kaynaklar1 diginda tefsir, tarih gibi sahalarda ka-
leme alinmug eserlerde de hadisler yer almaktadir. 11 hadis disinda 1020

hadisin kaynag: tespit edilmistir.

olarak iigte birinin Tirmizi’nin e/~-Cdmi’inde bulundugunu géstermek-
tedir. Yine ayni sekilde 324 hadis, Miislim’in es-Sahil’inde, 305 hadsis,
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Fi zilali'l-Kur’an’da toplam 1020 hadis bulunmaktadir. Bazi hadisler
birden fazla kaynakta yer alirken, bazi hadisler ise sadece bir kaynak-

Bu tabloya (tablo-1) gore, en fazla hadis Tirmizi'nin e/-Cédmi isim-
li eserinde bulunmaktadir. 1020 hadisin 326’1 yani % 32si bu eserde
yer almaktadir ki bu da Fi zilali’l-Kur’dn’da bulunan hadislerin yaklagik
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Buhari’nin Cdmin’s-sahil’inde 282 hadis ise Eb{i Davad Sicistani’nin es-
Siinen’inde bulunmaktadir. Bu verilere gére, bu hadislerin biiyiik bir
kismi temel hadis kaynaklarinda yer almakeadir.

Yine ayni sekilde 233 riviyetin Muhammed b. Cerir Taberi’nin
Céamin’l-beyan isimli tefsirinde bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Bu veriler,
Seyyid Kutub’un eserini kaleme alirken kendisinden dnce yazilmug tef-
sir kitaplarindan istifade ettigi ve onlardan dogrudan nakil yaptig: izle-
nimi vermektedir. Genel olarak bakildiginda her tiirlii (musannef, miis-
ned, ciiz vb.) hadis kaynaginda Seyyid Kutub’un naklettigi hadisler bu-
lunmaktadir. Giivenilir hadis kaynaklarinin yani sira az sayida da olsa
bazi hadislerin, zayif hadis riviyetlerinin bulundugu eserlerden alindi-
g1 goriilmektedir.

2. Fi Zilali’l-Kur’an’da Bulunan Hadislerin Yer Aldig:

Kaynaklarin Tabakalara G6re Taksimi

Birbirinden farkli 6l¢ii ve kriterlerle kaleme alinan hadis kaynak-
larin1 ayni seviyede kabul etmek miimkiin degildir. Her bir alim ken-
di hedef ve belirledigi Sl¢iiye gore hadisleri bir araya getirmigtir. Kimi
alim kendine gore sadece sahih hadisleri eserlerine alirken, kimi 4lim de
hadis olarak nakledilen tiim riviyetleri eserine alabilmistir.

Hadis kaynaklarinin bu 6zelligini g6z 6niinde bulunduran bazi
alimler, bunlar1 sahih, hasen ve zayif hadislerin yogunluguna gére bel-
li tabakalara/kategorilere ayirmuglardir. Kiitiib-i Hamse, Kiitiib-i Sit-
te, Siinen-i Erba'a, Sahihayn gibi ayrim ve taksimler bu maksada yo-
neliktir. Ayrica bazi dlimler, tiim hadis kaynaklarin1 géz 6niinde bu-
lundurarak belli dl¢iiler cercevesinde hadis kitaplarini tabakalandirma-
ya ¢alismiglardir. Bu sahada en ¢ok bilinen Suytti ve Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin tabakalandirma sistemidir.'?

Suytti hadis kaynaklarini ii¢ tabakaya ayirmaktadir. Birinci taba-
kada, rivayetleri sahih olan on kitap bulunmaktadir. Bu on eser sun-
lardir: 1. Buhdri, 2. Miislim, 3. Sahihu Ibn Hibbdn, 4. el-Miistedrek, 5.
ez-Ziyauwl-Makdisi'nin el-Muhtdre’si, 6. Imam Malik'in Muvattas, 7.

1 Hasan Yerkazan, Zemahseri ve Hadis, Doktora Tezi, Bayburt Universitesi SBE,
Bayburt 2016, s. 196-197.
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Sahihu Ihn Huzeyme, 8. Sahihu Ebi Avane, 9. Sahihu fbni’s-Se/een, 10.
Ibnu'l-Cartid'un el-Miintekd’si. ikinci tabakada sahih, hasen ve zayif
hadjisleri birlikte ihtiva eden kitaplar vardir. Bu tabakada bulunan eser-
ler sunlardir: 1. Eb Daviid’un es-Siinen’i, 2. Ibn MAce’nin es-Siinen'i,
3. Ebi Daviid et-Tayélisi'nin Miisnedi 4. Ahmed [bnu Hanbel’in
Miisned?, 5. Ahmed Ibn Hanbel’in oglu Abdullah’in Miisned’e Ziyadath,
6. Abdurrezzik es-San’ani'nin Musannef’i, 7. Sa’d [bn Manstir’un Siinen’i
8. Ebit Nuaym'in Hilyetii'l-Evliyd’si, 9. Ebti Bekr Ibn Ebi Seybe’nin
Miisned’i, 10. Eb{i Ya'lA Mevsili’nin Miisned’i, 11. Taberini’nin el-
Mu’cemu’l-kebiri ve el-Mu'cemu’l-evsat, 12. Darekutni'nin es-Siinen’i,
el-Efrdd vs.’si 13. Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir, Suabuw’l-iman, el-Ma'rife,
el-Ba’s, Deldilu’n-niibiivve, el-Esmd ve’s-sifdr.™* Ucgiincii tabakada ise za-
yif hadisleri ihtiva eden eserler bulunmaktadir. Bu eserler de sunlar-
dir: 1. Ukayli’nin ed-Dw’afd’s 2. [bnu Adiyy’in el-Kdmil'i, 3. Hatib
Bagdadi'nin Tdrihu Bagdad", el-Cami, el-Biiceld... gibi kitaplari, 4. Ibn
Asakir'in Tarihu Dzme§k’i, 5. Hakim et-Tirmizi’nin Nevddiru’l-usil’ii, 6.
Hakim Nisabari’nin Tarik'i, 7. Ibnu’l-Neccar'm Tiril'i, 8. Deylemi'nin
Miisnedii’l-Firdevsi.">

Bdyle bir tabakalandirma iglemi yapan A4limlerden biri de
Hindistan’in yetistirdigi hadis dlimlerinden $ah Veliyyullah Dihlevi'dir.
O, Huccetullahi’l-bdliga isimli eserinde hadis kaynaklarini sihhat dere-
celerine gore bes tabakaya ayirmustir. Dihlevi’nin belirledigi tabaka-
lar ve bu tabakalarda bulunan eserler sdyledir: Birinci tabakada muh-
tevast kesinlikle sahth olan Buhari ve Miislim’in Sahil’leri ile Imim
Malik’in Muvattar bulunmakeadir. Tkinci tabakada, sthhatte Sahihayn
ve Muvatta'nin derecesine ulagamayan Siinen-i Ebi Ddviid, Cdmin’t-
Tirmizi, Miicteba’n-Nesdi, Miisnedu Ahmed b. Hanbel yer almaktadir.'s
Ugﬁncﬁ tabakada, ilk iki tabakada yer almayan cAmi’, miisned ve mu-
sannef olarak telif edilen hadis kaynaklar1 yer almaktadir. Ebai Ali, Abd
Ibn Humeyd ve Tayalisi'nin Miisned’leri, Abdurrezzik ve Ebti Bekr Ibn

1 Tirmizi ve Nesai'nin kitaplar1 bu kategoride yer almamigtir. Muhtemelen zuhiil ol-
mus olabilir. _

15 Celaleddin Suytti, Cemu’l-cevami’, Ezherii’s-Serif, Kahire 2005, I, 44; Ibrahim Ca-
nan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara 1988, [, 266-268;
Hasan Yerkazan, “Zemahgeri ve Hadis”, s. 197

15Tbn Mace'nin es-Siinen’i burada zikredilmemistir.
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Ebi Seybe’nin Musannefleri, Beyhaki, Tahavi ve Taberini’nin biitiin
eserleri bu tabakada degerlendirilmigtir. Dérdiincii tabakada, ilk iki ta-
bakada bulunmayan riviyetleri cemetmek maksadiyla ortaya konmus
kaynaklardur. [bn Hibban’in Kitdbuw'd-duafd’s, Ibn Adiyy’in el-Kdmil’,
Hatib Bagdadi, Eb Nu’aym Isfehani, Cuzekani, Ibn Asakir, ibnu’n-
Neccar ve Deylemi’nin kitaplar1 ve Miisnedii’l-Havdrizmi yer almakta-
dir. Besinci tabakada ise fakihler, sufiler, tarihgiler vs. nezdinde meshur
olup, halkin dilinde dolasan ilk dért tabakada herhangi bir asillar1 olma-
yan ve bir kism1 da uydurulmus rivayetlerin bulundugu kaynaklardir."”

Fi zilali’l-Kur'danw’da bulunan hadislerin tablo-1’de hangi kitaplarda
bulundugu tespit edilmistir. Yukarida yer alan hadis tabakalar: ile ilgili
bilgiler cercevesinde Fi zildli’l-Kur'dn’da bulunan hadisleri, Dihlevi’nin
siniflandirmasina gore degerlendirildiginde ise tablo-2’deki sonuglar
ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo-2 Fi Zilali'l-Kur’dnw’da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore
Dagilimi

No | Miiellif/Yazar Hadis Kaynaklar: | Hadis Sayis1
I. Tabaka

1 Buhari (8. 256/870) el-Cami’s-sahih 305

2 Miislim (8. 261/875) es-Sahih 91

3 Imam Malik (5. 179/795) el-Muvatta 12

II. Tabaka

4 Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) el-Miisned 155

5 Darimi (6. 255/868) es-Siinen 13

6 ibn Mice (5. 273/886) es-Siinen 25

7 Ebi Davud Sicistani (6. 275/889) | es-Siinen 40

7 $ah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Bdliga, tah. es-Seyyid es-Sabik, Daru’l-Cil,
Beyrut 2005, I, 230-234; Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Isnlahlan, gev. Yasar
Kandemir, Dokuzuncu Basim, IFAV, Istanbul 2010, s. 88; ibrahim Canan, Kiitiib-i
Sitte Muhtasari Terciime ve §erh1, I, 266-268; Hasan Yerkazan, Zcmah§crl ve Hadis, s.
197-198.
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8 Tirmizi (6. 279/892) el-Cami 23
9 Nesai (8. 303/915) es-Siinen 5
10 | ibn Hibban (6. 354/965) es-Sahih 7
11 | Darekutni (5. 385/995) es-Siinen 4
II1. Tabaka
12 | Ebt Daviid Tayalisi (6. 204/819) | el-Miisned 5
13 | Abdurrezzik b. Hemmam (5. Musannef 13
211/827)
14 | ibn Ebi Seybe (5. 235/849) Musannef 21
15 | el-Bezzir (5. 292/905) el-Miisned 10
16 | Ebii Ya'la Mevsili (6. 307/919) el-Miisned 5
17 | Taberini (6. 360/971) el-Mu’cem 39
18 Hakim Nisabiiri (5. 405/1014) Miistedrek ala’s- 17
sahthayn
19 | Beyhaki (5. 458/1066) es-Siinen 30
IV. Tabaka
20 | ibn ishak (3. 151/768) Kitdbwl-megazi 48
21 | Vakidi (8. 207/823) Kitdbwl-megizi 3
22 | ibn Higam (5. 218/833) es-Siretii’n- 12
nebeviyye
23 | Eb{i Ubeyd Kasim b. Sellimin (5. | el~Emwal 1
224/838)
24 | ibn Sa'd (8. 230/845) Kitdbii’t-tabakati’l- | 5
kebir
25 | ibn Ebi"d-Diinya (5. 281/894) Muhtelif kitaplar: 1
26 | Eb{i Abdillah Muhammed b. Nasr | Ta‘zimu kadri’s- 2
b. Yahya Mervezi (8. 294/906) saldh
27 | Ibn Cerir (5. 310/923) Tefsiru/ Tirihu 89
Taberi
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28 | Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) Tefsir 8
29 | ibn Adiyy (8. 365/976) el-Kéamil 2
30 | Cessas (v. 370/981) Ahkdmw’l-Kur'dn 2
31 | ibn Merdaiye (5. 410/1020) Tefsir 1
32 Eb#i Nuaym (v. 430/1038) el-Hilye 2
33 | Hatib Bagdadi (v. 463/1071) Tirihw’l-Bagdad 1
34 | Vahidi (5. 468/1076) Esbabu’n-niizil 6
35 | Ebii Suca Deylemi (v. 509/1115) | Firdevsii'l-ahydr 1
36 | Ibn Asakir (v. 571/1176) Tirihu Dimegk 2
37 | Zehebi (v.748/1348) Siyeru a’lami’n- 2
niibeld
38 | Miittaki Hindi (v. 975/1567) Kenzii’l-ummal 1

Bu tablo hazirlanirken her ne kadar $ah Veliyyullah’in tasnifi esas
alinmigsa da s3z konusu tasnifte bulunmayan hadis kaynaklari, ken-
dilerine en yakin tabakaya tarafimizca yerlestirilmigtir. Mesela Sah
Veliyyullah’in tasnifinde Ibn Mace ile ilgili herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Ibn Méace’nin Siiner’i ikinci tabakadaki olan hadis kaynak-
lar1 ile benzer 6zelliklere sahip olmasi hasebiyle bu tabakaya yerlestiril-
mistir. Yine ayni sekilde isimleri Dihlevi’nin siniflandirmasinda belir-
tilmeyen eserler, benzer Szelliklere sahip diger kaynaklarla birlikte de-
gerlendirilmistir.

Tablo-2'de goriilecegi iizere Dihlevi'nin hadis kaynaklarinin taksi-
mi bes tabaka olsa da Fi zilali’l-Kur’dn’da bulunan hadislerin bulundu-
gu kitaplar bir arada degerlendirildiginde dért tabaka olmasi daha uy-
gun olacaktir. Ayrica her bir hadis sadece bir kaynakta bulunabilecegi
gibi birden fazla kaynakta da yer alabilmektedir.

Hadis kaynaklarini tabaka igerisinde siralamasinda miielliflerin ve-
fat tarihleri géz 6niinde bulundurularak bir siralama yapilmus, vefat ta-
rihi en erken olan hadis dliminin eseri ilk siraya yerlegtirilmigtir. An-
cak birinci tabakada bu esas dikkate alinmamigtir. Ciinkii Buhari ve
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Miislim’in Sahil’leri hususunda iimmetin bir ittifak1 s6z konusudur.'®
Burada vefat sirast dikkate alinmayarak, ilk siraya Buharinin Sahihi,
sonra Miislim'in Sahil’i daha sonra da Imam Malik’in Muvarta’ yerles-
tirilmigtir. Ayrica tablo-2’de yer alan siralamada hadisin ilk gectigi kay-
nak esas alinmigtir. Mesela, bir hadis birden fazla kaynakta yer aliyorsa,
ilk sirada yer alan hadis kaynaginda o hadisin varligi kabul edilerek tas-
nif yapilmus olup agagida yer alan tablo-3’te yer alan sonug ortaya ¢ik-

migtir.
Tablo-3
Fi zilali’l-Kur’aw’da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gére Taksimi
No Hadis Tabakalar: Hadis Sayis1 Yiizde
1 I. Tabaka 408 40
2 1. Tabaka 272 27
3 I11. Tabaka 140 14
4 V. Tabaka 189 18
5 Kaynag: buAlunamayan 11 1
hadisler
Toplam Hadis 1020 100

Bu tabloya gore 1020 hadisin 408, 1. tabakada; 272’si II. tabakada;
1401 I11. tabakada; 189’u, IV. tabakada bulunmaktadir. 11 hadis ise her-
hangi bir hadis kaynaginda bulunamamugtir. Agagida yer alan gekil-1'de
ise hadislerin bulunduklar: tabakalara gére dagilimi verilmektedir. Bu
grafige gdre hadislerin % 40’ 1. tabakada; % 27’si II. tabakada; % 14’
I11. tabakada; % 18’1 IV. tabakada bulunmaktadir. Hadislerin % 1’1 ise

herhangi bir hadis kaynaginda bulunamamugtir.

18 Bkz. Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, Marmara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,

Istanbul 2012, s. 140-141.
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Sekil-1
Fi zilali’l-Kur’dn’da Bulunan Hadislerin Tabakalara Gore Dagilimi
' N
m]. Tabaka
mII. Tabaka
III. Tabaka
m V. Tabaka
m Kaynag Bulunamayan
- J

Yukarida yer alan bilgilere gore, Fi zildlil-Kur’dn’da bulunan
hadislerin biiyiik bir kisminin hadis dlimleri tarafindan muteber kabul
edilen hadis kaynaklarinda bulundugunu séylemek miimkiindiir.

3. Fi Zilali’l-Kur’an’da Bulunan Hadislerin Sihhat Degeri

Hadjsler sthhat ve hiikiim agisindan sahih, hasen ve zayif olmak iize-
re ii¢ kisma ayrilmaktadir. Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil senet-
lerle rivayet ettikleri, sazz ve muallel olmayan hadislere sahih; sahihlik
sartlarini tagimakla birlikte ravileri zabt yoniinden giivenilir derecesine
¢ikamayan hadislere hasen; sahih ve hasen hadisin sartlarini tagimayan
hadislere ise zayif hadis denilmektedir.!

Seyyid Kutub naklettigi her bir hadisin sithhat degerlendirmesinde
bulunmamigtir. Ancak bazi hadislerin sahih ve hasen oldugunu belirt-
migtir. Mesela agagida yer alan 6rnek rivayetlerin birincisinde hadisin
sahih, ikinci drnekte ise hadisin hasen oldugunu sdylemistir.

« “Tmam Ahmed’in Siifyan es-Sevri’den, onun da Urve’den, onun da Zey-
nep binti Ebu Seleme’den, onun da Habibe binti Ummi Habibe binti Ebii
Sitfyan’dan, onun da annesinden, onun da Peygamberimizin -saldt ve selam
lizerine olsun- esi Zeynep binti Cahg’tan rivdyet ettigi sahih bir hadis var.

1 Bkz. Mahmud Tahhan, Teysiru mustalahy’l-hadis, Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1996, s.
23-51, 63, 79.
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Hz. Zeynep diyor ki: Peygamberimiz -saldt ve selam iizerine olsun- bir giin
uykudan wyandiginda yiizii kipkirmizi olmug ve soyle diyordu: “Yaklagan
tehlikeden vay Araplarm haline, bugiin (bagparmag ile sehadet parmagim
halka yaparak) tipkr bunun gibi Ye'cuc ile Mec’cuc’un éniindeki set agildi. “Ya
Rasiilullah! Igimizdeki iyi insanlar oldugu halde yok olur muyuz?” dedim.
“Evet kotii insanlar ¢ogahirsa” dedi.””

* “Rasiilullah der ki: “Kim evinden ¢ikarken, > Allah’m adi ile ¢ikiyorum.
Allal’a giivendim. Ondan baska gii¢ ve kuvvet yoktur derse, kendisine, sana
dog“ru yol gésterildi, senin yénetilmen iistlenildi, sen koruma altina alimdin,
denir. Ve seytan ondan uzaklagir.” (Hadis hasen hadistir.)” %!

Seyyid Kutub, sahih hadisin &nemine vurguda yapmistir. A‘raf
siresinin 135. dyetinin tefsirinde mucizeler konusunu iglerken, Kur’an
ve sahth siinnet diginda dogru bilgi verecek bir kaynak bulunmadig:-
n1 sdylemektedir. Yine ayni konu icerisinde Yahudi kiiltiiriiniin klasik
tefsirlere girdiginden ve higbir tefsirin bu kiiltiirden yakasini kurtara-
madigindan bahsetmektedir. Hatta biiyiik deger tasimasina ragmen Ibn
Cerir Taberi ile Ibn-i Kesir'in tefsirlerinin séz konusu kiiltiirden ken-
dilerini kurtaramadigindan bahsetmektedir.??

Seyyid Kutub sahth olarak rivayet edilmesine ragmen miitevtir ol-
madig1 ve tebligin aslini olugturan nebevi ismet sifatina aykiri olmasin-
dan dolay1 bazi rivayetleri kabul ememigtir. Mesela, Felak stiresinin tef-
sirinde Yahudi Lebid b. A’sam’in, Hz. Peygamber’in (sav) Medine’de
biiyiilendigi ile ilgili rivayeti sahth dahi olsa yukarida belirtilen gerekee-
lerden dolay1 kabul etmemistir. Seyyid Kutub’a gore, Hz. Peygamber’in
biiyiilendigi ile ilgili bu rivayet, her soziiniin birer siinnet ve yasa ol-
dugu ile ilgili inanca ve Kur'an’a ters diigmektedir. Bu baglamda inang
ile ilgili hadislere itibar edilemeyecegini, yegine kaynagin Kur’an
ve miitevatir hadis oldugunu ifade etmistir. Ayrica Felak siiresinin
Mekke’de nazil olmasi, séz konusu riviyeti zayiflattigs kanaatindedir.?
Bahse konu olan ve Sahih-i Buhari’de gegen rivayet soyledir:

“Bize Ibrahim b. Miisd tahdis etti. Bize ‘Isq b. Yiinus, Hisim’dan; o

2 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'dn, IV, 2294.
21 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur'an, V1, 3940.
22 Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur'an, 111, 1357-1358.
2 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur'dn, V1, 4008.
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da babasi Urve’den haber verdi ki, Ai§e (ra.) soyle demistir: Benii Zureyk
Yahudileri'nden Lebid b. A’sam denilen bir adam Rasilullah’a sihir yapn.
Hatta bazi isi iglemedigi halde, kendisine onu yaptgi hayali gelirdi. Nihayet
glintin birinde yahutgecenin birinde benim yammda iken kendisi dua etti, yi-
ne dua etti. Sonra bana soyle dedi:

- Ya Ai§e./ Kendisinden fetva istedigim sey hakkinda Allah’m bana fetva
verdigini bildin mi? Bana iki adam geldi (Cibril ve Mikdil). Bunlardan bi-
ri bagucumda, digeri de ayakucumda oturdu. Akabinde bunlardan biri arka-
dagina:

-Bu zdtin hastaligi nedir? diye sordu. O da:

-Sihirlenmigtir, diye cevap verdi. Oteki:

-Buna kim sihir yapmugtir? dedi. Obiir melek:

-Lebid b. A’sam, diye cevap verdi.

Sonra:

-Bu sihir ne ile yapilmigtir? diye sordu. Oda:

-Bir tarak, sa¢ sakal tarantisi ve erkek hurmanmn kurumug cicek kapgigi
ile diye cevap verdi.

-Nerede yapilmig? sudline de:

-Zervin Kuyusunda- bir rivdyette: Zii Ervan Kuyusu’nda- diye cevap
verdi.

(Ai§e dedi ki:) Sonra Rasiilullah (sav) sahdabilerinden birtakim insanlarla
beraber ¢ikip bu kuyuya gitti. Oradan doniip gelince bana:

-Yd Aise! O lewyunun suyu kina suyu gibi kirmizimtirak yahut etrafin-
daki hurma agacimn uglan seytanlarin baglart gibidir buyurdu.

Ben kendisine:

-Yd Rasiilallah! Sen o sihri oradan ¢ikarmadin mi? diye sordum.

Rasiilullah:

-Hayir gtkarmadim. Ciinkii Allah bana sifd ve afiyet vermigtir. Ben o sihri
gtkarmakla, halk arasinda sihir serrinin yayginlagmasin istemedim buyurdu.

-Ai;e: Rasilullah o kuyunun kapatilmasini emretti ve kuyu yok edil-
di, demistir.>*

Yine ayni sekilde Seyyid Kutub, inangla ilgili konularin diginda gayb
ile ilgili konularda da sadece Kur’an ve miitevatir hadisleri 6l¢ii olarak

2 Buhari, “T1b”, 47, 49, 50.
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kabul ettigini ifade etmektedir.?> Ancak genel olarak bakildiginda Sey-
yid Kutub’un hadis ve siinnete yaklagimi hususunda, hadis alimlerinin
goriisleriyle Srtiistiigiinii séylemek miimkiindiir.?

Daha once de belirtildigi iizere Seyyid Kutub, tefsirinde nakletti-
gi her bir rivayetin sihhat degerlendirmesinde bulunmamugtir. Sadece
hadis hasen veya sahih seklinde kisa bir isareti olmugtur.?” Ayrica Seyyid
Kutub, rivayetlerin sihhatini belirtirken hangi 6l¢iilere gore bir deger-
lendirmede bulundugunu da ifade etmemistir. Sekkaf ise, rivayetlerin
sthhatini tespit ederken ge¢mis ulemanin degerlendirmelerine miiraca-
at ettigini; yeterli agiklama bulamadiginda ise senedlerini inceleyerek
sthhat tespitinde bulundugunu ifade etmektedir.?® Bu baglamda hem
Seyyid Kutub’un hem de Alevi b. Abdulkadir Sekkafin vermis oldu-
gu bilgiler cercevesinde Fi zildli’l-Kur'dn’daki rivayetlerin sthhat dege-
ri tespit edilmeye calisilmugtir. Biitiinliigii saglamak ve genel bir kanaa-
te sahip olabilmek i¢in tiim veriler bir tablo i¢erisinde takdim edilmistir.
Fi zilali’l-Kur'dnw’da bulunan rivayetlerin kaynaklari su sekildedir:

Tablo-4

Fi Zilali'l-Kur’an’da Bulunan Hadislerin Sihhat Degeri
No Hadislerin Sthhat Degeri Hadis Sayis1 Yiizde

1 Sahih 545 53

2 Hasen 112 11

3 Zayf 250 25

4 Tespit Edilemeyen 113 11

Toplam Hadis 1020 100

Tablo-4’te yer alan bilgilere gére, Fi zildli'l-Kur'dn’da bulunan
hadislerin % 53°i (545 hadis) sahih, % 11°i hasen (112 hadis) ve % 25

% Bkz. Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur'dn, 111, 1531.

2 Bkz. M. Besir Eryarsoy, “Seyyid Kutub’un Siinnet Anlayisi”, Sehadetinin 40. yilinda
Seyyid Kutub Sempozyumu (8-9 Eyliil 2006), Medeniyet Ilim Kiiltiir Egitim ve Daya-
nisma Dernegi, Istanbul 2013, s. 59.

7 Bkz. Seyyid Kutub, Fi zildli'l-Kur'dn, V1, 3940.

2 Sekkaf, Tahricu ehddis ve dsdri kitdbi fi zilaliV1-Kur'dn, s. 8-9.
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(250 hadis) zayif hadistir. 113 hadisin (%11) ise sthhat degeri tespit edile-
memigtir. 250 zayif hadisin 27’sinin miirsel hadis oldugu goriilmiistiir.?®
545 olan sahih hadisin 5’ ise hem sahth hem de hasen olarak degerlen-
dirilmigtir. Sekil-2’de Fi zildli’l-Kur'dn’'da bulunan hadislerin sithhat da-

gilimu yer almakeadir.

Sekil-2
Fi Zilali’l-Kur’an’da Bulunan Hadislerin Sthhat Dagilimi
/

® Sahih
m Hasen
n Zayif
Yok

Sekil-2’de de gériildiigii tizere Fi zildli’l-Kur’dn’da bulunan hadislerin
biiyiik bir kismi sahth ve hasen; yaklagik 1/4’1 zayif hadistir. Bu eserde
bulunan rivayetlerin 1/5’nin ise sthhati tespit edilememitir.

Seyyid Kutub, yukarida yer alan bilgilerden de anlagilacag: iize-
re tefsirine daha ¢ok sahih hadisleri almaya gayret gdstermigtir. Ay-
n1 zamanda o, hadis kiilliyat icerisinde ¢ok sayida zayif ve uydurma
rivayetlerin oldugu bilincindedir. Bu gergevede Al-i imrin stiresinin
70-72. ayetinin tefsirinde Yahudilerden bahsederken, bu milletin hain-
liklerinden biri olarak Hz. Peygamber’in (sav) hadislerine el atmalarin-
dan; ancak Cenab-1 Allah’in izni ile Islim Alimleri hadis namina ortaya
atilan malzemeleri uzmanliklarina dayanarak, dikkatli ve 6zenli ¢alig-
malar yaparak hadisleri muhafaza ettiklerinden bahsetmektedir.®

» Ug rivayetle ilgili uydurma degerlendirilmesinde bulunulmugtur. Oran ¢ok az oldu-
gundan dolay1 ayr1 bir baghik agmayip bu riviyetler zayif hadisin sayisina eklenmis-
tir.

% Bkz. Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur'dn, I, 414-415.
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Sonug

Seyyid Kutub, Islam diinyasinin son dénemlerde yetistirdigi 6Snem-
li diigiiniirlerden birisidir. Kaleme aldig eserleri diinyanin birgok dili-
ne terciime edilerek insanligin hizmetine sunulmugtur. Eserleri arasinda
en biiyiik hacme sahip olan kitabi ise Fi zildli'l-Kur'dn isimli tefsiridir.
Yazildig tarihten itibaren bu eserin s6hreti kisa zaman igerisinde diin-
yanin muhtelif bélgelerine yayilmistir. Bu tefsir, dirdyet tefsir gelenegi
igerisinde ictimai tefsir sistemi ¢ercevesinde yazilmstir. Seyyid Kutub,
tefsirinde ele aldig1 bir konuyu giincel meselelerle baglant1 kurarak bii-
tiinciil bir tarzda okuyucusuna sunmaya ¢aligmistir. O, tefsirinde klasik
tefsir geleneginden istifade etmistir. Bulunla birlikte toplumsal sorunlar
cercevesinde bircok konuyu ele almasi ydniiyle onun tefsiri diger tef-
sirlerden ayrilmaktadir.

Tefsir gelenegine farkli bir soluk getiren bu eserde bulunan hadislerin
ele alinip incelenmesi biiyiik 3nem arz etmekeedir. Iste bu calismada, Fi
zilali’l-Kur’dn’da bulunan hadislerin kaynak ve sthhat degeri bir biitiin-
liik icerisinde tablolarla sunulmaya caligilmugtir.

Fi zilali'l-Kur'dn’da toplam 1020 hadisin bulundugu tespit edilmistir.
Bu hadislerin 40 farkli kaynakea yer aldig1 griilmiis olup 11 hadisin ise
kaynagina ulagilamamigtir. Bazi hadisler birden fazla kaynakta yer alir-
ken, baz1 hadisler ise sadece bir kaynakta yer alabilmigtir. Bazi hadisler,
hadis kaynaklar1 disinda tefsir ve tarih kitaplarinda bulunmugtur. Genel
olarak bakildiginda Fi zildli'l-Kur'dn’da yer alan hadislerin biiyiik bir
kisminin temel hadis kaynaklarinda yer aldig1 sonucuna varlmstir. Fi
zilali’l-Kur’dn’da bulunan hadislerin 3/4’i sahih ve hasen; 1/4’inin zay:1f
hadis oldugu tespit edilmistir. Bu eserde bulunan rivayetlerin yaklagik
1/5’inin ise sthhati belirlenememistir.

Ayetler tefsir edilirken konu biitiinliigii igerisinde sthhat derecele-
ri birbirinden farkli riviyetlere yer verildigi gériilmiistiir. Ayrica bir-
ok tefsirde bulunan sirelerin fazileti ile ilgili rivayetler, bu eserde bu-
lunmamakeadir.
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TIBB-I NEBEVI VE BU KONUDAKI BAZI
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Oz*

Hadis kiilliyat: iginde beden ve ruh saghgy, ilaglar, hastaliklar ve tedavi yollar gibi dogrudan
t1p ilmi ile ilgili pek ¢ok rivayet mevcuttur. Hatta bu rivayetlere istinaden ilahiyat alaninda
6zel bir ¢alisma alani olugmugtur. Tibb-1 nebevi olarak isimlendirilen bu saha, Islim tarihi
boyunca Miisliiman bireylerin saglikli yasgamak ve tedavi olmak i¢in bagvurdugu en énem-
li bilgi kaynaklarindan biri olmugtur. Modern tip ne kadar ilerlerse ilerlesin muhafazakar
Miisliimanlar bugiin bile her firsatta Tibb-1 nebevi’ye miiracaat etmekte ve sifay1 birtakim
hadislerde aramaktadir. Bu talepten dolayidir ki Tibb-1 nebevi bir ¢esit alternatif tip olarak
ragbet gérmeye devam etmekeedir.

Biz bu ¢alismamizda hifzissthha, saglik, sifa ve tedavi konularinda tavsiye ve telkin igerikli
bazi hadisleri ele aldik. Tibb-1 nebevi’nin kaynag: olan hadislerden bazilarinin sihhat du-
rumu, kaynak degeri, viird sebebi, bu hadislerin nasil anlagilmasi gerektigi ve giiniimiiz
toplumuna etkileri iizerinde durduk. Konu ile ilgili snemli gordiigiimiiz goriis ve degerlen-
dirmelere ilaveten kendi diisiincelerimize de yer verdik.

Anahtar Kelimeler: Hadis, siinnet, tip, Tibb-1 Nebevi.

Prophetic Medicine And Critics On Some Hadiths

Abstract

There are many narrations about the medicinal science fields like physical and spiritual
health, drugs, diseases, and treatment modalities in Hadith Compilations. Based on these
narrations, a new and specific study area was formed in Theology. This field, which is called
as “the Prophetic Medicine”, has been the most important source of information for centu-
ries in Islamic history to live healthily and to treat diseases in Muslim societies. No matter
how further modern medicine improved, even today, conservative Muslims apply the Pro-
phetic Medicine in every opportunity and seek for remedy in some Hadiths. Because of this
demand, the Prophetic Medicine is favored much as an alternative medicine.

In this study, we investigated some Hadiths that included recommendations on sanitation,
health, remedy, and treatment. We dealt with the accuracy, source value, reason of the de-
livery of these hadiths, which constitute the source of the Prophetic Medicine, and how they
should be understood, and on their effects on today’s society. We added our own viewpoints
and interpretations as well as important viewpoints of other authors on the study topic.
Key Words: Hadith, sunnah, medicine, Prophetic Medicine

* Bu makale 26.05.2017 tarihinde Bozok Universitesi T1p Fakiiltesi Bilimsel Arastirma-
lar Ogrenci Toplulugu tarafindan diizenlenen ‘Islim ve T1p’ konulu panelde “Tibb-1
Nebevi” isimli tebligimizden iiretilmistir.
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YILMAZ, Orhan, "Tibb-1 Nebevi Ve Bu Konudaki Bazi Hadislerin Degerlendirmesi, Bozok Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi [BOZIFDER], 6, 6 (2017/2) ss. 107-134 Makale Gelis T.: 16/10/2017, Kabul T.: 9/12/2017.
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1. Tibb-1 Nebevi’nin Tanimi

insanoglu, hayata gozlerini agtig1 andan itibaren beslenme, barin-
ma ve giivenlik gibi temel ihtiyaclarini giderme gabasi i¢inde olur. Bu
yiizden de insanoglunun iizerinde titizlikle ¢alistig, gelistirip fayda-
landigs ilim ve sanat dallar1 ¢ogunlukla bu temel ihtiyaglar1 kargilama-
ya yoneliktir. Saglik, tedavi ve beslenmeyi konu alan tip ilmi de bun-
lardan biridir.

Tip ilminin tarihini ilk insan Hz. Adem ile baglatmak miimkiindiir.’
Islimiyet 6ncesinde medeniyetlere besiklik yapmis olan Misir, Mezo-
potamya, Hint, Grek, Cin, Uygur ve Bizans gibi bélgelerde tip ilmi,
donemin sartlarina uygun olarak gelismistir.> Arap Yarimadasi’nda ise
Islamiyet &ncesi dsnemde sshrete ulagmis pek ok doktordan sz edil-
mektedir. Haris b. Kelede, Nadr b. Haris, Dimad b. Sa’lebe el-Ezdi ve
ibn Huzeym bunlardan bazilaridir.?

Islim’in zuhuru ile birlikee saglikli olmak daha bir Gnem kazanmig-
ur. Ciinkii Islim dini inanmak ve ibadetleri yerine getirmek i¢in aklen
ve bedenen saglikli olmayz sart kogmustur. Nitekim Islim dininin te-
mel kaynaklarindan biri olan hadis kiilliyat: iginde saglik konusuna ol-
dukga genis yer ayrilmugtir.* Hz. Peygamber, tip ilminin konusunu teg-
kil eden saglik, hifzissthha ve tedavi gibi konularda telkin ve tavsiye-
lerde bulunmus, bazi uygulamalari ile bizzat kendisi 6rneklik tegkil et-
migtir. Islim tarihi boyunca mezkir hadislere binaen pek ¢ok alim, tib-
bi konularin dnemine vurgu yapmuis ve bu sahada ¢aligmalar yiiriitme-
yi kutsal bir gérev addetmistir. S6z gelimi Muhammed b. Idris es-Safii
(8. 204/820): “Helal ve haramu bildiren ilimden sonra tiptan daha asalet-

Genis bilgi ve kaynaklar i¢in bkz., Veli Atmaca, “Tibb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogu-
su Ve Gelismesi (Bibliyografya Denemesi)”, Hikmet Yurdu, yil: 2013, c: VI, say1: 11,
s. 39-74.

Ahmet Agirakga, Isldm Tip Tarihi, Cagdas Basin Yay., Istanbul 2004, 5. 47-70.
Mahmut Denizkuslari, Peygamberimiz ve Tip, Dogus Yay., Istanbul 1981, s. 11; Ag1-
rakga, Islim Tip Tarihi, s. 76-79.

Ornegin muteber hadis kaynaklarinda tipla ilgili hadislerin dagilimi soyledir: Malik b.
Enes, (8. 179/795), Muvatta, 14 Bab, 40 Hadis; Ibn Ebi Seybe, (6. 235/849), Musannaf,
164 Bab, 324 Hadis; Buhari (6. 256/870), el-Cami’u’s- Sahih, Tib, 58 Bab, 104 Hadis;
Merda, 22 Bab, 37 Hadis; Miislim (6. 261/875), el-Céami’w’s-Sahih, 14 Bab, 90 Hadis;
Ebi David, (275/8_8 8), Siinen, T1b, 24 Bab, 70 Hadis; Tirmizi, (279/892), el-Cami’, T1b,
35 Bab, 53 Hadis; Ibn Mace, (273/886), es-Siinen, T1b, 46 Bab, 113 Hadis. Genis bilgi
i¢in bkz. Veli Atmaca, “Tibb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogusu Ve Gelismesi”, s. 50.

(SIS
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li bir ilim yoktur.” diyerek Miisliiman alimlerin tip ilmine dair tutum-
larini dile getirmigtir.

Anlagilan o ki, Hz. Peygamber kendi dénemine kadar gelen tip-
la ilgili malumati 6grenmis ve bu malumat igerisinden faydali buldu-
gu bilgileri kendi tecriibeleri ve igtihatlari ile birlegtirip sonraki nesil-
lere tavsiye ve telkin mahiyetinde bir miras olarak birakmugstir. Iste Hz.
Peygamber’in upla ilgili biraktigi bu mirasa, yani onun sézleri ve uy-
gulamalarinin hepsine birden Islimi literatiirde “et-Tibbu'n-Nebevi”
(sl hall) adi verilmigtir. Dilimizde Tibb-1 nebevi olarak isimlendiri-
len bu miras Islim tarihi boyunca Miislimanlarin maddi ve manevi giig
ve sifa aradig1 bir kaynak olmustur. Giiniimiizde modern tip yaninda
zaman zaman destekleyici tip olarak da kabul géren Tibb-1 nebevi hala
Miisliimanlar i¢in biiyiik bir moral ve motivasyon kaynag: olmaya de-
vam etmektedir.

Ancak giiniimiizde diger bazi dini konularda oldugu gibi Tibb-1
nebevi konusunu de istismar eden gahislar yahut gruplar ortaya
¢ikmugtir.® Ehil olmayan bu sahislar yahut gruplar hacamat ve rukye
gibi tedavi yontemlerini kullanarak yahut siinnete istinaden sifal: diye-
rek ne oldugu bilinmeyen birtakim bitkileri satarak saf Miisliimanlari
kandirip haksiz kazang elde etmektedirler.

Hz. Peygamber’in tipla ilgili siinnet ve sdzleri temel hadis kaynakla-
rinda genellikle “Kitdbu’t-T1b” («kall US) bagligr altinda yer almakeadur.
Buhari (6. 256/869), Sahil'inde, “Kitabu't-Tib” ve “Kitabu'l-Merda”
olmak {izere bu konuya iki boliim ayirmugtr. Ibn Mace (6. 273/886),
Ebd David (5. 275 888) ve Tirmizi (6. 279/892) “Kitabu't-Tib” blii-

w

Zehebi, Ebtr Abdullah Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’ldmii’n-Niibeld, Miiessesetii’r-
Risale Yay., Beyrut 1985, X, 57. Tip ilminin dnemi ile ilgili $ifii’ye nisbet edilen
diger bir s6z soyledir: “Ilim baghca iki kisma aynlir: din ilmi ve diinya ilmi. Din igin
olan ilim, fikihtir. Diinya icin olan ilim ise, tip ilmidir.” Ali b. Nayif eg-Suhd, el-
Mufassal fi Ahkdmi’l-Hicra, Beyrut 1993, V, 260. $afii'nin yukarldakl sdziinii aktaran
Ibrahim Canan, $afitnin fikihta imamhgryla beraber tip ilmini de iyi bildigini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in Siinnetinde Tip, Ankara 1995, s. 65.

Sézkonusu istismar sadece Tibb-1 nebevi konusunda degil diger bazi konularda da
meydana gelmistir. Elbette ki biitiin bu yanlig/yanli degerlendirme ve istismarlarin
dniine gecmek objektif bir kriterle miimkiin olabilir. Objektif degerlendirme 8lgiit-
leriyle ilgili uygulma ve Srnekler igin bkz. Veli Aba, Duygusal Yakinlik Baglaminda
Nesnel Cerh Uygulama Ornekleri (Baba-Ogul/Hoca-Talebe Ozelinde), Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, cilt: 16, sayr: 2, 2016, s. 125-156.

o
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mii altinda konu ile ilgili hadisleri zikrederken, Miislim (5. 261/874),
Nesai (6. 303/915), Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ve Imam Malik (5.
179/795) de eserlerinde farkli bagliklar altinda konuyu ele almuglardir.”

Tibba dair hadislerde sagligin 6nemi, koruyucu hekimlik, tedavi-
nin mesruiyeti, faydali bitkiler, ila¢ yapiminda kullanilan maddeler, Hz.
Peygamber’in tedavi usulleri, onun bu konudaki tavsiyeleri ve yasakla-
r1 yer almakeadir.

Gegmisten giiniimiize Tibb-1 nebevi ile ilgili hadisler iizerin-
de cesitli caligmalar yapilmigtir. Bu ¢alismalarda umumiyetle konuy-
la alakali rivayetlerin 6nemi, muhtevasi ve kaynagi ele alinmigtir.® Hz.
Peygamber’in (sav) her konuda oldugu gibi tip konusunda da sozle-
ri ve uygulamalar1 bagta sahabe olmak iizere biitiin Miisliimanlar tara-
findan titizlikle takip edilmis ve yagam bi¢imi haline getirilmigtir. Ni-
tekim hadis kaynaklarinda “et-Tibbu’n-nebevi” ile ilgili 6zel boliimler
ayrilmakla yetinilmemis, bu sahada miistakil eserler de yazilmis ve zen-
gin bir “et-Tibbu’n-nebevi” literatiirii olusmugtur. * Eb Nuaym el-
Isfahan?nin (6. 430/1038) et-Tibbu’n-nebevisi, bu alanda kaynak olma
niteligi tagtyan orijinal eserlerden biridir.'

2. Tibb-1 Nebevi’nin Kaynag:

Aragtirmalara gdre, tipla ilgili hadislerin kaynag: konusunda iki te-
mel goriis ortaya atilmustir. Bu goriislerden biri Tibb-1 nebevinin kay-
nagin tecriibe ve ¢evre kiiltiirlere, digeri ise vahye dayandirmakeadir.

N

Genis bilgi i¢in bkz. Atmaca, “Tibb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogusu Ve Gelismesi”, s.
49-51.

Bkz. Atmaca, “Tibb-1 Nebevi Edebiyatinin Dogusu Ve Gelismesi”, s. 41.

Bu konuda Tiirkge, Fasga ve Arapca dillerinde pek ¢ok kitap yazilmugtir. Cébir b.
Hayyan (8. 148/755), et-Tibbu’n-Nebevi ald Re’yi Ehl-i Beyt; Abdiilmelik b. Habib el-
Endeliisi el-Maliki el-Begavi es-Siilemi (8. 238/852), et-Tibbu’n-Nebevi; Ebtrl-Kasim
Hasan b. Muhammed en-Nisabiiri (6. 406/1015), Tibbu’n-Nebi; Ebtrl-Hasan, Ali b.
Musa (8. 203/818); Humeydi (5. 1029/420), Ebti Nuaym el-Isfehini (5. 1038/430);
el-Makdisi (6. 1245/643), Zehebi (5.1347/ 748), Ibn Kayyim (5. 751/1350) Tibb-1
nebevi konusunda kitap te’lif eden taninmug alimlerdir. Diger alimler i¢in bkz. Ali
Riza Karabulut, Tibb-1 Nebevi Ansiklopedisi, Mektebe Yay., Ankara 1993, s. 13; Os-
man Bilgen, “Tibb-1 Nebevi Literatiirii ve Tarihsel Siire¢”, Adana 2015 Uluslararasi
Tibb-1 Nebevi Kongresi, s. 466.

1% Genis bilgi i¢in bkz. Veli Atmaca, “Tip ve Tibb-1 Nebevi Hakkinda Muésir Caligma-
lar”, EU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 16/1, Elazig 2011, s. 45-70.
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ibn Haldun (6. 808/1405) ve Imam Nevevi (6. 676/1277) gibi alimlere
gore Hz. Peygamber’in upla ilgili sdzleri ve siinnetleri 4det ve diinya
islerinden sayilir. Imam Nevevi, hurmalarin agilanmast ile ilgili hadisi
serh ederken Hz. Peygamber ahiret iglerine yogunlastig1 i¢in diinya is-
leri konusunda isabet edemeyebilecegini, bu durumun da onun igin bir
eksiklik olmadigini bildirmigtir.!

ibn Haldun ise Hz. Peygamber’in tubbi konulardaki tavsiyelerini
kaydederken sunlar1 sdylemistir: “Sehir halki yaninda ¢6lde yasayan-
larin da ¢ogu zaman kocakari veya bazi gahislarin tecriibesine dayan-
dirdiklar1 tbba dair bilgileri vardi. Bu bilgilerden bir kismui dogru ola-
bilir. Araplarin bu kabilden bir¢ok tip cesitleri ve Haris b. Kelede gi-
bi taninmig doktorlar1 da vardi. Ser’i tip da bu kabilden olup vahiy ile
hicbir ilgisi yoktur. Bunlar Araplarin adet icabi yaptug: seylerdir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki sozleri adet icab1 olup seriatla ilgili degil-
dir. Ciinkii o bize tip ve diger ddetleri 6gretmek igin degil, seriat1 6g-
retmek i¢in gdnderilmigtir.”'

Bu goriiste olanlarin en énemli delillerinden biri Hz. Peygamber’in
Medine’de hurma yetigtiren insanlarin hurmalari agilamalarina gerek
olmadig: yoniindeki tavsiyesinin menfi sonug dogurmasidir. Bilindigi
tizere Hz. Peygamber’in tavsiyesine uyarak hurmalarini agilamayan sa-
habe o yil az verim alinca durumu Hz. Peygamber’e arz ettiler. Bunun
tizerine Hz. Peygamber §Syle buyurdu: “Ben de bir insanim. Size dini-
niz konusunda bir sey emredersem onu aliniz. Kendi goriigiim olarak
bir sey emredersem siiphe yok ki ben de bir insanim.”"

Tibbi hadislerle ilgili Hattabi’nin (5. 388/998) goriigleri iizerine bir
makale yazan Salih Karacabey, Hattdbi’nin de ayni kanaatte oldugu,
yani vahye dayanmayan ictihadi konularda Hz. Peygamber’in yanila-
bilecegi, besere ariz olan hata ve unutma gibi hallerin onun da bagi-
na gelebilecegi goriisleri iizerinde durmustur. Kisaca Hattabi'ye gore

"en-Nevevi, Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhacu Serhi Sahihi Miislim b. el-
Haccac, Daru Ihyalt -Turasi’l-Arabi Yay., 2. bs., Beyrut 1392, Fadail 139, XV, 116;
Denizkuglari, Peygamberimiz ve Tup, s. 17-20.

2ibn Haldun, Abdurrahman, el-Mukaddime, Daru’l-Fikr Yay., tah., Halil Sahhade,
Beyrur 1988, 1, 651.

“(_)mL\\LuLB GASJ‘_)LJAG‘;MIJ?SJ)A‘ \J\J M..! \‘53;3?5.\43049‘5&1?54_}«\ \J\ c_).uub\l.u\) Mushm
Fadail, 138.
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de, Tibb-1 nebevi'nin kaynag: vahiy degil tecriibedir.'* Ibn Hazm (6.
456/1063), Ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve Ibn Kayyim (6. 751/1350)
gibi alimler ise Hz. Peygamber’in igtihatlarinin vahyin kontroliinde ol-
dugu kanaatindedirler.®

Tibb-1 nebevi'yi vahye nisbet eden bu alimlere gére Hz. Peygam-
ber diinya isleri hususunda hata etmez ve isabetsiz karar veremez. Eger
Hz. Peygamber murad-1 ilahiye uygun olmayan bir karar verirse Yii-
ce Allah tarafindan uyarilir ve bu hata tashih edilir. Nitekim Bedir Sa-
vagst sonrasinda esirlerden fidye alip onlart serbest birakinca Yiice Al-
lah; “Peygamber’e, harp edip zafer kazanmadikga esir almak yaragmaz.
Siz diinya malini istiyorsunuz, Allah ise ahireti istiyor.” buyurmak
sureti ile Hz. Peygamber’in i¢tihadinda hata ettigini belirterek tashih
etmigtir.'”

Ibn Kayyim Tibb-1 nebevi ile diger tibbi kiyaslarken su ifadelere yer
vermistir: “T1bb-1 nebevi diger tp gibi degildir. Onun ubbs, tabiple-
rin tibbindan farklidir. Zira Hz. Peygamber’in tibb1 kesin kati ve ilahi-
dir, vahiyden sadir olmustur. Diger tiplarin ekserisi tahmin, zan ve tec-
riibeye dayanir. Bazi hastalarin Tibb-1 nebevi'den fayda gérmemeleri
normaldir. Tam bir iman ile sifasina inananlar ancak bundan fayda gé-
riir. Bu, sadirlara sifa olan Kur’an gibidir. Buna inanmayanlarin sadirla-
r1 sifa bulmaz. Bilakis Kur’an miinafiklarin kiifiirlerini ve kalplerindeki
hastaliklarini artirir. Kur'an canli kalplere, temiz ruhlara sifa oldugu gibi
Tibb-1 nebevi de temiz bedenlere sifadir. Insanlarin Tibb-1 nebevi'den
yiiz ¢evirmeleri Kur’an’dan sifa istemekten yiiz ¢evirmeleri gibidir.
Eger Tibb-1 nebevi ile sifa bulamamiglarsa kusur ilagta degil, hastalik
mahallinin ve hastanin tabiatinin ilaci kabul etmeyisindendir.”"

Ibn Kayyim’e gére Tibb-1 nebevi'nin diger tibba nisbeti doktorla-
rin tibbinin kocakari tbbina nisbeti gibidir. Doktorlarin tibbi bilgisi-

14 Qalih Karacabey, “Hadis Vahiy Miinasebeti ve Tipla Ilglh Hadisler Hakkinda
Hattabi’nin Goru§ler1 , U.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 1992, say1: 4/4, 5. 221.

15 Orhan Yilmaz, “Ibn Kayyim'in Tibb-1 Nebevi ile Ilgili Gériilerinin Degerlendirme-

", Amasya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, Amasya 2014, 5. 9.

‘(’Enfal 8/67.

17 [bn Teymiyye, el-Fetdve’l- Kiibra, Daru’l-Kiitiibi’l-’ Ilmlyye Yay., I-VI, Beyrut 1987,
111, 292; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed, ¢l- Ihkam fi Usili’l-Ahkam, el-
Mektebetii’l-islami Yay., tah., Abdurrezzak el-Afifi, I-IV, Beyrut, IV, 216.

18 [bn Kayyim, Zddw’l-Me'dd, IV, 27.
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nin vahiy yolu ile gelen tibbi bilgiye nispeti, doktorlarin elde ettikleri
bilginin Hz. Peygamber’e gelen bilgiye nispeti gibidir. Miiellif bir bag-
ka vesile ile Tibb-1 nebevi'nin degerini su ifadelerle anlatmgtir: “Dok-
torlarin tibb1 nerede Allah’in zararl ve faydali olani peygamberine vah-
yettigi tip nerede.””

Anlagildigina gre Hz. Peygamber’in itikat, ibadet, haram ve helalin
tespiti gibi dini konularda vahyin kontroliinde oldugu kabulle kargila-
nan bir yaklagimdir. Diinya isleri hususunda ise Hz. Peygamber’in di-
ger insanlar gibi akil ve begeri irade ile hareket ettigi bizzat kendisi tara-
findan ifade edilmistir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber; “Ben de bir
insanim, size dininizden bir sey emrettigim zaman aliniz, kendi gorii-
stimden bir sey bildirdigim zaman ben de bir insanim.” buyurmugtur.”
Eger o, insan olmanin gerektirdigi davraniglari vahyin kontroliinde,
kiilli irade gercevesinde sergilemis olsaydi bu durumda insanliga 6rnek
olamazdi. Oysa Yiice Allah onu “Grnek insan” ve “son peygamber” ola-
rak gondermigtir.?

Anladigimiz kadariyla Resulullah, donemin tipla ilgili bilgilerini belli
olciide 3grenmis, yorumlamug, faydali ve zararli olani tespit edip yararls
olani tavsiye ve tatbik etmis, zararli olani ise terk etmistir. Resulullah’in
her hareketini ve sdziinii dnemseyen sahabe ve daha sonraki nesiller
onun tibba dair sdzlerini ve siinnetini ezberleyip nakletmislerdir. An-
cak bidayette sahih ve saglam olan bu rivayetler sonraki asirlarda sakim
olanlart ile karigtinlmigtir. Bu yiizden de bugiin tali kaynaklarda yer
alan ve hadis oldugu bildirilen her sézii Hz. Peygamber’in hadisi ka-
bul etmek miimkiin gdzilkmemektedir. Dolaysi ile tibba dair rivayet-
lerin hadis ilmi teknikleri agisindan incelenmesi gerekmektedir. Ayrica
bu mevzuda siinnet olarak bildirilen tavsiye ve telkinlerin modern tib-
bin verileri ile teyit edildikten sonra tatbik edilmesi en uygun yol ol-
malidir.

19 Tbn Kayyim, Zddw'l-Me'dd, IV, 7; et-Tibbuw’n-Nebevi, s. 9.

2 Miislim, Fedail, 43.

2! Genis bilgi i¢in bkz., Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2010, s. 398.

2 Kehf, 18/110, Fussilet, 41/6, Ahzab, 33/40.
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3. Tibb-1 Nebevi’nin Kisimlar1

Tibb-1 nebevi'yi, koruyucu hekimlik ve tedavi yontemleri olarak
iki kisimda ele almak miimkiindiir. Koruyucu hekimlik yani hifzissih-
ha, maddi ve manevi hastaliklara yakalanmamak i¢in gerekli tedbirlerin
alinmasini ifade etmektedir. Temizlige dikkat edilmesi, spor yapilmas,
zararli maddelerden ve yiyeceklerden uzak durulmas, ibadetlerin yeri-
ne getirilmesi ve dua edilmesi saglikli yagamak i¢in alinmas: gereken te-
mel tedbirlerden bir kismidir. Tedavi yontemleri ise maddi ve manevi
hastaliklara yakalandiktan sonra bu hastaliklarin tedavisi anlamina gel-
mektedir. Tibb-1 nebevi’nin temelini olugturan bu iki béliim hakkinda

detayli bilgi vermek faydal olacakerr.

3.1. Koruyucu Hekimlik

Bu hususta Hz. Peygamber’in (sav) tavsiyelerinde, orug, gece namazi,
dengeli beslenme, temizlik, soguktan korunma, manzarali mekénlarda
oturma, saglikli ev ve memleketlerde yagama, seyahat etme, kotii iklim
kosullarinda yolculuktan sakinma, salgin hastaliklarin bulundugu or-
tamlardan uzak durma, giinegte fazla kalmaktan kaginma, siddetli sicak-
larda beden 1sisinin diigiiriilmesi, diizenli uyku i¢in uygun vakitleri se¢-
me, zararli yiyeceklerden kaginma, saglikli ve temiz gidalarla beslenme,
viicudu kuvvetlendirmek i¢in 6zel hazirlanmig macunlar kullanma, ge-
rektiginde kan verme (hacamat), viicut direncinin diigmesi durumun-
da besin degeri yiiksek gidalar alma, gifali hamamlarda yikanma, zehir-
lenmeye karg1 acve hurmasini yeme, giizel koku kullanma, g6ze siirme
cekme, sa¢ bakimi ve elbise temizligine dikkat etme, gozii dinlendirici
manzaralara bakma ve giyim kusamda renk se¢me gibi konular yer al-
maktadir.

Hz. Peygamber’in sagligi koruma yolundaki s6z ve siinneti, modern
tibbin, “Sagligi korumak, ilag kullanmaktan daha iyidir.” ilkesiyle ta-
mamen Ortiigmektedir.?

Rivayetlerde hastaliklarin temel nedenlerinden biri olarak agir1 iiziin-
tii ve stres gosterilmektedir. Tedavi ydntemleri olarak da, agir1 iiziintii

»Dr. Mustafa Dénmez, “Ebi Nuaym ve Et-Tibbu’n-Nebevi [simli Eseri Uzerine”,
Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 16, say1: 1, 2007 s. 321 vd.
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ve bunalimin giderilmesi i¢in bazi maddi ve manevi tedavi dnerileri
bulunmaktadir.* O dénemin hastaliklari ve bu hastaliklar i¢in énerilen
ilag ve tedavi sekilleri dikkate alindiginda, hastalik cesitlerinin fazlali-
gina kargilik tedavi yontemlerinin ve tibbi materyallerin nispeten daha
sinirli oldugu goriilmektedir. Hatta bazi hastaliklar i¢in bir tedavi bi-
le dnerilmedigi, bunun yerine o hastalikla ilgili daha ¢ok koruyucu he-
kimlik tedbirlerinin tavsiye edildigi dikkatleri cekmektedir.

3.2. Tedavi Yontemleri

Hz. Peygamber; “Her hastaligin bir ilaci vardir. Hastalik, ilacini bul-
dugu anda Yiice Allah’in izni ile iyilegir.”?; “Allah gifasini indirmedigi
hi¢bir hastaligi yaratmamugtir.” buyurmak sureti ile tedavi aragtirma-
larina tegvik etmistir.

Kaynaklarimizda Peygamberimizin bizzat kullandigi ve ashabina
da kullanmayi tavsiye ettigi bazi tedavi yontemlerine rastlanmakeadir.
Moral ve motivasyonu yiikseltme, diizenli ve dengeli beslenme, bitkiler
kullanma ve rukye bu tedavi yollarindan bir kismidir.?”

4. Siinnetten Tedavi Ornekleri

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber hacamat, bal serbeti, atesle
daglama gibi tedavi yontemlerine bagvurmugtur. Bir rivayete gére Hz.
Peygamber; “Ug seyde sifa vardir: hacamat, bal serbeti ve daglama; fa-
kat daglamaktan hoglanmam.” buyurmugtur. Daglama, eskiden beri
Araplar arasinda kullanilan bir tedavi seklidir. Daglama yéntemiyle ya-
pilan tedavinin, bazi hadislerde tavsiye edildigine rastlandig: halde, ba-
z1 hadislerde yasaklandig: goriilmektedir. Alimler, daglamanin stirap

2 Eba Nuaxm, et—szfm’n—Ncbeui, I, 315. ) )

2 Miislim, Adab, 26; Ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed, el-Thsdn fi Takribi Sahihi Ibn
Hibban, tah., Suayb el-Arnafit, Miiessesetii’r-Risale Yay., [-XVIII, Beyrut 1988, XIII,
428, no: 6063; Hakim, Ebi Abdullah en-Neysabtri, el-Mustedrek ald’s-Sahihayn,
Dﬁru’l—Kitébi'l—.'Arabi Yay., I-1V, Beyrut ty, IV, 441, no: 8206.

26 Buhari, Tib, 1; Ibn Mace, Tib, 1. _

? Erdogan Kéycii, “Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (S.A.S.) Insan Saghigimin Ko-
runmasinda Tavsiye Ettigi Modern Tipta da Uygulanabilecek Bazi Tedavi Yontem-
leri”, Uluslararasi Islim ve Tip (Tibb-1 Nebevi) Kongresi, Adana 2015, s. 124-133.

2 Buhari, Tib, 3, 4.
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veren, tehlikeli ve maharet isteyen bir tedavi metodu olmasi nedeniyle
tavsiye edilmedigini bildirmiglerdir.”

Hz. Peygamber, tedaviyi ehlinin yapmasini istemistir. O, “Kim tibb1
bilmedigi halde hekimlik yaparsa hastaya verdigi zarari tazmin eder.™
soziiyle tedavinin hukuki boyutunun olduguna dikkat ¢ekmistir. Teda-
vi yontemleri ve tedavi olmaya tegvikle ilgili yukarida zikredilen hadis-
ler sened ve metin bakimindan delil olmaya elverisli rivayetlerdir.*!

Bu genel bilgiden sonra bazi tedavi drneklerine gegebiliriz.

4.1. Hasir Kiilii ile Tedavi

Hz. Peygamber Uhud Gazvesi’'nde (3/625) yaralandiginda, zedele-
nen dokular 6nce suyla yikanmigtir. Kanamanin kesilmedigini goren
Hz. Fatima, bir parc¢a hasir yakarak onun kiillerini yaranin iizerine bas-
tirmak suretiyle kani durdurabilmigtir.> Hz. Peygamber kendi yarasi-
na uygulanan bu tedaviyi susarak onaylamistir. Dolayusi ile kani dur-
durmak icin bir hasir parcasinin yakilip yaraya bastirilmas: takriri siin-
net drnegi olarak kabul edilebilir. Giintimiizde de kanamay1 durdur-
mak i¢in soguk su ile yaranin yikanmasi ve sonra da bir bez yahut pa-
muk ile yaraya tampon uygulanmasi tavsiye edilmektedir.

4.2. Bal Serbeti ile Tedavi

Ebl Said el-Hudri (6. 74/693) tarafindan rivayet edilen bir hadise
gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek, “Ya Resulallah! Kardegimin
karninda sanci var, ishal olmus.” der. Hz. Peygamber bal serbeti i¢irme-
sini tavsiye eder. Adam ikinci kez gelir ve bal gerbeti i¢irdigi halde has-
taligin ge¢medigini syler. Hz. Peygamber gene ayni tavsiyede bulu-
nur. Adam iigiincii kez gelir. Bal serbeti igirdikge agrinin daha da art-
ugini sdyler. Hz. Peygamber, “Allah séziinde dogrudur, fakat kardesi-
nin karni yalancidir. Haydi, yine bal serbeti i¢ir.” buyurur. Adam bir
kez daha kardegine bal serbeti i¢irince agr1 diner hasta sifa bulur.” Hz.

» [bn Kayyim, Zadu’l-Me’dd, 1V, 8.

* Ebit Davad, Diyat, 25.

3 Bkz., Ibn Kayyim, et-Tibbu’n-Nebevi, s. 10-18.

32 Buhari, Tib, 27.

3 Buhari, Tib, 4; Miislim, Adab, 32; Tirmizi, Tib, 31.
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Peygamber’in burada bal gerbetini 1srarla tavsiye etmesi onun 6nceki
deneyimlerinden aldig1 miispet sonuglarla izah edilebilir. Yani Allah’in
elcisi tipki tuz gibi bal serbetinin de yaranin acisini artirsa da onu teda-
vi ettigini biliyordu diyebiliriz.

4.3. Soguk Su ile Tedavi

Hz. Peygamber bazen beden ve ruh hastaliklarinin tedavisini birlikte
zikretmistir. Ornegin Hz. Peygamber'in satin alip azat ettigi kolelerden
biri olan Hz. Sevban’in merfu olarak rivayet ettigi bir hadis syledir: “Siz-
den biriniz humma hastaligina yakalanirsa -ki o cehennem atesinden bir
pargadir- onu soguk su ile sondiirsiin. Sabah namazindan sonra, giinesin
dogusundan 6nce nehre girsin, suyun akintisina dogru 6yle dua etsin:
Allah’in adiyla, By Allah'im! Kuluna sifa ver, peygamberini dogrula. Bu-
nu ii¢ giin tekrarlasin. Eger iyilesmezse bu tedaviyi bes, yedi, dokuz giine
¢ikarsin. Allah’in izni ile iyilesme siiresi dokuz giinii gegmeyecekeir.”*

4.4. Rukye ile Tedavi

Rukye ile tedavi, dua ve niyaz mahiyetindeki bazi surelerin okun-
mast yoluyla cesitli psikolojik ve fizyolojik hastaliklarin tedavi edilme-
si anlamina gelmektedir.

Bazi rivayetlere gdre Hz. Peygamber yilan ve akrep sokmasi netice-
sinde meydana gelen zehirlenmeler ile gesitli yara ve sizilarin tedavisin-
de Fatiha, Felak ve Nais surelerinin okunmasina miisaade etmistir.>> Hz.
Aige Resulullah’in (sav) hastaligindan bahsederken sunlari séylemistir:
"Resulullah yataga diistiigii zaman, Thlas suresi ve Mu'avvizeteyn'in ta-
mamini okuyarak avucuna iifledi ve sonra elleriyle yiiziinii ve elinin
yetistigi viicudunun her tarafini meshetti.”

Ibn Kayyim’e gore Fatiha suresinde yer alan, “Sadece senden yardim
isteriz.”; Nas suresinde yer alan, “Diigiimlere iifiiren kadinlar, insanlar
ve cinlerin gerrinden Allah’a siginma” ifadeleri sifanin kaynagidir.””

3 Tirmizi, Tib, 33; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, tah., Suayb el-Arnaiit, Miiessesetii’r-
Risile Yay., Beyrut 2001, XXXVII, 103, no: 22425.

3 Buhari, Tib, 33.

3 Buhiri, Tib, 39.

7 Bkz. Ibn Kayyim, er-Tibbu’n-Nebevi, s. 112-115.
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Hz. Peygamber’in ashabindan bir grup sefere ¢ikar, bir Arap kabile-
sinin yagadig1 kdyde misafir olmak isterler, ancak halk bunu kabul et-
mez. O esnada kabilenin bagkanini bir akrep sokar. Yolculuk yapan
Miisliimanlardan biri zehirlenen lideri Fatiha suresini okuyarak teda-
vi eder (rukye). Bu hizmetin karsiliginda yolculuk yapan sahabilere bir
koyun siiriisii verilir. Siiriiyii Hz. Peygamber’den izinsiz paylagmak is-
temezler. Olay1 Hz. Peygamber’e duyurduklarinda o, yapilan bu teda-
vinin mesru oldugunu sdyleyerek kendilerine verilen siiriiyii paylaga-
bileceklerini sdyler.*

Tibb-1 nebevi'de uygulanan tedaviler umumiyetle hastanin fiziksel
rahatsizlig1 yaninda psikolojisini de diizeltecek, moral ve motivasyo-
nunu yiikseltecek dzelliklere sahiptir. Sure ve dualarla tedavi bunun en
giizel rnegidir. Ibn Méce tarafindan tahric edilen bir rivayete gore Hz.
Peygamber; “Balda ve Kuran’da sizin icin sifa vardir.” (u—wlﬂuﬂh e
A ‘M‘)” buyurmugtur. Ibn Kayyim bu hadisi agiklarken su ifa-
delere yer vermistir: “Boylece begeri tipla ilahi tip, bedenlerin tibb: ile

»40

ruhlarin tibby, yerler ile goklerin tibbi bir araya gelmis oldu.

5. Tap ile ilgili Baz1 Rivayetlerin Degerlendirmesi

Tibb-1 nebevi ile ilgili hadisler i¢inde sahih, hasen, zayif ve mevzu
olanlar vardir. Muteber hadis kaynaklarinda yer alan Tibb-1 nebevi ile
ilgili rivayetler umumiyetle sahih kabul edilirken tali kaynaklarda yer
alan rivayetler zayif, hatta mevzu kabul edilmektedir. Biz bu béliimde
daha ¢ok tali kaynaklarda yer alan bazi rivayetleri sened ve metin baki-
min inceleyecegiz.

5.1. “Hastaliklarin kaynagi sogukeur.”

Tibb-1 nebevi rlvayetlerl icinde yer alan ve halk arasinda dolagan yay-
gin rivayetlerden biri, ¢ G, els S Jual /Her hastahgin kaynagi soguktur.”
anlamindaki rivayettir. Zayif ve mevzu rivayetleri ihtiva eden eserlerin
yer verdigi bu haber sened bakimindan sahih kabul edilmemistir.*! Soz

3 Buhari, el-Icara, 16; Tib, 38; Tirmizi, Tib, 20.

% [bn Mace, Tib, no: 3452.

“ fbn Kayyim, Zddw'l-Me’dd, 1V, 26.

4 Athfi, Ravdu'l-Insdn, vr., 5a.; ed-Darekutni, el-Ileliil- Viride fi'l-Ehddisi’n-Nebeviyye,
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konusu rivayet metin bakimindan da tenkide muhtagtir. Grip ve nezle
gibi soguktan kaynaklanan hastaliklar rivayetin metnine uygun diiser-
ken, kanser, seker, tansiyon vb. pek ¢ok hastaligin soguktan kaynaklan-
madig1 bugiin herkes tarafindan bilinen bir gergektir. Oyle ise her has-
taligin kaynagini soguga indirgemek makul bir yaklagim degildir. Kald:
ki baz1 hastaliklarin tedavisinde soguk iklim tavsiye edilmektedir. Mii-
balaga edilerek soguktan korunma tavsiye edilmistir seklindeki bir yak-
lagimu1 da kabul etmek miimkiin degildir. Zira her ne olursa olsun Hz.
Peygamber’in sdylemedigi bir sozii ona nispet etmek bizzat Hz. Pey-
gamber tarafindan yasaklanmigtir. Miitevatir oldugu bildirilen “men ke-
zebe aleyye” hadisi bu konuda vérid olan en kuvvetli delillerden biridir.*

5.2. “Beden iginde bir et pargasi vardur...

Tibb- -1 nebev1 hadisleri 1g1nde yer alan dlger bir rlvayet -\uﬂ\ & u\
) Y yi AJS Aol acd (ol \A\J &K Ll cl.a il 1)) daiad"/Beden i i¢cin-
de bir et pargast vardir ki o saglam olursa tiim beden saglam olur, o bo-
zuk olursa tiim beden ¢iiriik olur. O kalptir.” seklindeki rivayettir. Nu-
man b. Besir tarafindan rivayet edilen bu haber énemli hadis kaynakla-
rimizda yer almaktadir.” Sened agisindan sahih kabul edilen bu haberde
gecen “mudga” kelimesini bedenin bir uzvu olan ve kan pompalayan et
pargast olarak anlayip fiziksel anlamda kalbin saglam olmas: ile bedenin
de saglam olacagi goriisiinii savunan alimler olmustur.* Oysa kanaati-
mizce bu hadiste agik¢a manevi bakimdan kalbin temiz, niyetin iyi ve
samimi, diisiincelerin saglikli olmasi, kisinin Allah’tan hakkiyla kork-
mast ifade edilmektedir. Hatta aklin bagta degil kalpte oldugu, dolayi-
st ile bu hadiste diigtincelerin yénlendirilmesinde kalbin etken oldugu
belirtilmigtir.* Sonug olarak Arapgada sadr, fuad, liibb, niiha; Tiirkcede
goniil ve yiirek gibi kelimelerle ifade edilen kalp, dini gelenegimizde

icimizdeki et pargasindan ziyade insanoglunun dini, ahlaki ve vicdani

XIl, 73; ibnul-Cevzi, el-Ileliil-Miitenahiye fil-Ehadisi’l-Vihiye, 11, 267; es-Sehavi,
Me/edsidy’l—Hasene, s. 120.

2 Buhiri, llim, 38; Miislim, Mukaddime, 2; Ahmed, Miisned, IV, 159.

% Buhari, iman, 39; Miislim, Miisakac, 107; et-Tayalisi, Miisned, Daru’l-Marife Yay.,
Beyrut trs., I, 106, no: 788; [bn Hibban, Sahih, 1, 533.

“en-Nevevi, el-Minhac, X1, 28; Atifi, Ravdu’l- Insén, vr., 5b.

% [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1, 204, imam Nevevi, ¢/ Mmhac, X1, 29.
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hayatin1 yonlendiren duygular olarak anlagilmaktadir. Hisseden yahut
hissetmeyen, inanan yahut inanmayan, seven yahut sevmeyen, mutma-
in olan yahut mutmain olmayan gibi haller kalbin en temel islevi ola-
rak bilinmektedir. Bu manevi haller akla yén veren unsurlardir. “Unut-
maywn ki kalpler Allah’t anarak huzura kavugur?*, “Onlarin kalpleri var-
dir anlamazlar” ayetlerinde gecen “kalp” kelimeleri de ayni sekilde akla
yon veren duygulara isaret etmektedir.¥

5.3. “Insanoglunun kuyruk kemigi giiriimez.”

Ahmed b. Hanbel'in kaydettigi ve Suayb el-Arnaiit'un isnadini sa-
hih buldugu bir rivayet s6yledir: “Resulullah (sav) buyurdu ki: Insanog-
lunda bir kemik var ki toprak asla onu giiriitmez. Insan kiyamet giinii o
kemik ile diriltilir. Sahabe, ‘O hangi kemiktir?” diye sorunca Hz. Pey-
gamber, ‘Kuyruk kemigi’ diye cevaplandirdi.”® Ayni rivayeti nakleden
Miislim son kisimda yer alan (cs3lale) yerine ayni anlama gelen “cae
u:\-ﬁl\” ifadesini kullanmistir.*” Baz1 rivayetlerde “kuyruk”, “son kisim”
anlamina gelen a2l kelimesi aa=ll seklinde yazilmigtir. Miislim, Ahmed
ve diger hadis kitaplarinda hadisin baz1 tariklerinde hataen < yerine »
yazildigt anlagilmakeadir. Kiitiib-i sitte dncesi hadis kaynaklarindan sa-
yilan Hemmam b. Miinebbih’in Sahife’si bu rivayete yer vermis ve ha-
disin sonunda s8yle bir agiklama yapmugtir: 4515 e 58 Lail sl 5l J5
s J& (Ebl-Hasan demigtir ki; onun ash “acbiin”diir, fakat onu mim
ile sdylediler.” Bir rivayete gore sahabe “<5ill (e ibaresinin anlami-
n1 Hz. Peygamber’e sormuslar. Allah’in elgisi, “kuyruk sokumu” olarak
ifade edilen bu ibareyi, sirrin1 sadece Yiice Allah’in bildigi hardal tane-
si gibi bir tohuma benzetmistir.’!

Abdurrezzak’in Ma’mer’den naklettigi bir rivayette Ebli Hureyre
sdyle demistir: “Insanin yaraulmis oldugu kuyruk sokumu kemigi di-

“Ra'd, 13/28. .

7 Bkz. Nevevi, Riyazu’s-Salihin, ¢ev., Yasar Kandemir, 1. Liitfi Cakan, Rasit Kiigiik,
Erkam Yay., Istanbul 2013, III, 472.

% Ahmed, Miisned, VIII, 223.

# Miislim, Fiten, 28.

>0 es-San’ani, Sahifetv'i Hemmam b. Miinebbih, 1, 46.

51 Ibn Hacer, Fethuw’l-Bari, V111, 552.
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sinda toprak insanoglunu yer bitirir.”? Burada bu s6z Ebi Hureyre’ye
ait mevkuf bir haber olarak kayitl olsa da bu haber ¢ok az farkliliklar-
la baska hadis kitaplarinda da mevcuttur. Ornegin Kuteybe b. Sa’id-
Mugire-Ebf’z-Zenad-Ebti Hureyre-Hz. Peygamber tariki ile gelen
haber, “€5% 485 G wile 8l Cte Y L G 4 ) J€ seklinde
kayitlidir.

5.4. “Yemege iiflemek bereketi giderir.”

Tibb-1 nebevi hadislerinden biri de, “AS_db ady alekall & &aill”
rivayetidir.”* Hz. Aise’nin (5. 58/678) merfu olarak naklettigi bildiri-
len bu rivayete gre Hz. Peygamber; “Yemege iiflemek yemegin be-
reketini yok eder.” buyurmugtur. Bu rivayet miinekkit hadisgiler tara-
findan mevzu hadis olarak degerlendirilmistir. Ornegin Ibnu’l-Cevzi
(6. 597/1200) mezkiir rivayetin ravilerinden Abdullah b. Harisi, ha-
dis uyduran bir yalanci olarak tanitmig ve onun bu rivayetini mevzu
saymugtir.>

ibn Kayyim (8. 751/1350) de ayni rivayet iizerinde durmus; “Yeme-
ge iiflemek bereketi giderir.” sdziiniin tip ilmi ile ugraganlara ait bir ifa-
de olabilecegini sdylemistir.>

Ibn Kayyim metinden hareket ederek, rivayetteki ifadelerin doktor
sdziine benzedigini, dolayistyla hadis olamayacagini belirtmesi kanaati-
mize gore ¢ok isabetli bir yaklagim degildir. Anladigimiz kadaryla, ri-
vayeti olusturan kelimelerin higbiri tip ilmi ile alakali degildir, aksine
rivayetin anahtar kelimesi sayilabilecek olan “bereket” kelimesi 6nem-
li dini bir kavramdir. Aragtirmalarimiza gére s6z konusu rivayetin han-
gi yonii ile tip ilmi ile ugraganlarin soziine benzedigi de agiklanmig de-
gildir. Ayrica miiellif, muteber hadis kaynaklarinda yer alan hemen he-
men ayni anlami igeren benzer rivayetler igin ayni tenkidi yapmam1§t1r
Mesela bunlardan biri Abdullah b. Abbas’in naklettigi, Lém Al Jsd)y 0
Gy pladall b &l oo Ai; ae i “Resulullah yiyecek ve icecege iifle-

52 Abdurrezzak, Musannef, 111, 591.

53 Miislim, Fiten, 28; Ebti Daviid, Siinne, 24; ibn Mace, ez-Ziihd, 32; Nesai, Cenaiz,
117; Malik, Ceniiz, 15.

4 Atﬁfi, Ravdu'l-Insdn, vr., 63b.

% Ibnu’l-Cevzi, el-Mevdiv'dr, 111, 35.

% bn Kayyim, el-Mendr, s. 65.
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meyi yasakladi.” seklinde kaydedilen rivayettir.” “Yemege iiflemek be-
reketi giderir.” rivayetini makul bulmayan Ibn Kayyim, bir baska ese-
rinde Hz. Peygamber’in agzi1 acik kaplara iiflemeyi yasak ettigine da-
ir hadisleri nakletmis ve fikhi bir kural olarak da yiyecek ve igeceklerin
bulundugu kaplara iiflemenin yasaklandigini ifade etmistir.>®

Ortak kullanilan bir kaptaki yemege iiflemenin hastaligin yayilma-
sina yol acabilecegi gerekgesi ile modern tip tarafindan da onaylanma-
dig1 bilinen bir gercektir. Bugiin 6zellikle kiiciik ¢ocuklara yemek ye-
dirilirken yemegi sogutmak i¢in kagiktaki yemege iiflemenin hastalig
bulagtirma riskini artirdig: siklikla dile getirilmektedir.

Kanaatimize gore Ibn Kayyim, “Yemege iiflemek bereketi gide-
rir.” hadisi hakkinda 6nceki alimlerin yapug: tenkidi bildigi i¢in eleg-
tirmekte sakinca gérmemitir. Nitekim Ibnu'l-Cevzi s6z konusu riva-
yeti mevzu hadisler arasinda zikretmitir. Ibnu'l-Cevzi'ye istinaden pek
¢ok alim de bu rivayeti makbul saymamugtir.*

Sonug olarak, yemege iiflemek hastaliklarin yayilmasina vesile ola-
cagt igin Hz. Peygamber bu davranisi yasaklamigtir. Modern tibba uy-
gun olan bu yaklagimla ilgili sahih hadisler vardir. Fakat “Yemege iif-
lemek yemegin bereketini yok eder.” seklindeki bir sz hadis olmadig:
gibi mana bakimindan da dogru degildir diyebiliriz.

5.5. “Her hastaligin yuvasi mide, sifas1 perhizdir.”

Tibb-1 nebevi ile ilgili bazi kitaplarda Hz. Peygamber’e nispetle;
153 0 Galy dgaall s eoall o 52"/ Her hastaligin yuvasi mide, sifasi ise per-
hizdir” ifadesine yer verilmigtir.®®

Acliint’nin Keggdf'tan kaydettigine gére Harun Resit dsneminde ka-
biliyetli bir Hiristiyan doktor Miisliimanlarin kitabinda tibba dair bir
bilginin olmadigini iddia etmistir. Ali b. Huseyin b. Vakid bu iddiay:
clirtitmek i¢in Yiice Allah’in tp ilmini yarim ayet ile dzetledigini soy-
leyip, “Vs8 s Y5 V525305 VSIS / Yiyiniz igiciniz fakat israf etmeyiniz.” ayeti-

57 Ahmed, Miisned, V, 27, no: 2818; V, 364, no: 3367.

5 Bkz. Ibn Kayyim, Zddu'l-Me'dd, IV, 188-9. ]

% Bkz. Ibnu'l-Cevzi, el-Mevdii’at, 111, 35; Ali el-Kari, el-Mevdi’atu'l-Kiibra, s. 440; Ibn
Arrak, et-Tenzih’s-Seri’a, 11. 258; Suyaiti, el-Ledli, 11, 216.

0 Attifl, Ravdu'l-Insdn, vr., 4b.
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ni okumugtur. Hiristiyan doktor bu defa Nebi’den tibba dair herhangi
bir bilginin olmadigini séyleyerek Islimt kiigiimsemek istemistir. Ali b.
Huseyin b. Vakid Hz. Peygamber’e istinaden, o) ‘u.ul\ 5 el Cuy saaall”
¢\ 2 JS/Mide, hastalin yuvasi, perhiz de onun gifasidir.” sziinii sdyleye-
rek bu gahsa cevap vermigtir.®!

Yapilan ¢aligmalar neticesinde bu rivayetin Kiitiib-i sitte bagta ol-
mak iizere temel hadis kaynaklarinda yer almadig1 ve bu ifadenin iinlii

Arap doktorlarindan Haris b. Kelede’ye ait bir s6z oldugu anlagilmugtir.*

”»

Mevzu hadisler konusunda nemli eserler kaleme alan Ali el-Kari: s
“al e A Lo Ll ) axdy ey s ecsal s 5218 (3 & Jlall 23S 0 Bu,
Arap doktor Haris b. Kelede’nin sdziidiir. Onu Nebi Aleyhisselam’a
ref etmek dogru olmaz.” diyerek bu ifadenin hadis olmadigini ve Hz.
Peygamber’e izafe edilemeyecegini sdylemistir.”®

Mezkar rivayetin giiniimiizdeki tibbi gelismelere uygun bir anla-
mi olsa da onun Hz. Peygamber’e isnad edilmesi hadis ilmi usuliine g6-
re de uygun degildir. Ciinkii bu ifade Hz. Peygamber’e ait bir s6z ola-
rak sabit degildir.

5.6. “Yemege tuz ile bagla ve yemegi tuz ile bitir.”

Tibb-1 nebevi hadislerini ihtiva eden bir eserde su rivayete yer ve-
rilmigtir:

“aially Gsiall Lt ol Gan e olid el b mlally aidl g mlalls o) e b
ol B aa gy Ol s gasdls /Ey Alil Yemege tuz ile bagla ve yeme-
g1 tuz ile bitir. Ciinkii tuz delilik, ciizzam, karin agrisi, dig agrisi dahil yet-
mis hastalia ilagnr.”** Aragtirmalarimiza gire bu ifade sadece Celaleddin
es-SuyQti’nin e/-Ledli isimli eserinde uzunca bir rivayetin pargasi ola-
rak yer almugtir. Suyti (6. 911/1505) bu rivayeti kaydetmis, ancak se-
ned bakimindan mevzu oldugunu da belirtmigtir.®® Sened agisindan
sahih olmayan haberin metin bakimindan da tenkide muhta¢ oldugu
aciktir. Ciinkii tuzun bdbrek, damar, kalp ve yiiksek tansiyon bagta ol-

ol Aclﬁni, Kegfu’l—Hafd, 11, 214.

%2 Ibn Kayyim, Zadu’l-Me’dd, IV, 118; es-Sehavi, Mekdsidu’l-Hasene, s. 611; Yagar Kan-
demir, Mevzii Hadisler, s. 173.

6 Ali el-Kéri, el-Esrdru’l-Merfiva, s. 360; es-Sehavi, Mekdsidu’l-Hasene, s. 611.

o+ Actifi, Ravdw’l-Insdn, Vr., 57b.

% es-Suyfiti, el-Ledli, I, 179; I1I, 312.
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mak iizere pek ¢ok hastaliga neden oldugu modern tip tarafindan da
ispatlanmigtir.® Bugiin oldukga geligmis olan modern tip tuzdan uzak
durulmasini tavsiye ederken, Hz. Peygamber’in rivayette sayilan hasta-
liklarin tedavisi i¢in tuzu tavsiye etmis olmasi agik bir ¢eliski olarak go-
zitkmektedir. Burada tuzun yenilmesi degil sadece tadilmas: ifade edil-
mistir denilse bu goriisii de makul saymak miimkiin degildir. Ciinkii
yemegin baginda ve sonunda tuzun tadilmasi bile mezkiir hastaliklar
i¢in bir risk teskil etmektedir. Ayrica tuzun delilik, ciizzam, karin agri-
s1, dig agrist dahil yetmis hastaliga sifa oldugunu destekleyen herhangi
bir sahih ve sabit rivayet bulunmamaktadir.

Sonug olarak sened bakimindan sahih olmadig: gibi metin bakimin-
dan da bu rivayeti kabul etmek miimkiin degildir. Ancak saglikli in-
sanlarin “katiklarin efendisi™” olarak tuzu Sven hadislere istinaden &rfi
bir siinnet oldugunu varsayarak tuz ile yemege baslamasinda yahut tu-
zu ekmege katik yapmasinda bir sakinca olmamalidir.

5.7. “Kim haram ile beslenirse cehennemlik olur.”

T1bb-1 nebevi konusunda Osmanli déneminin en nemli eserlerin-
den biri olan Ravduw’l-insdn’in yazar Atifi, haram yiyecekler ile beslen-
menin kotiiliigiinii anlatirken, “ e s aad J3lull g 3 5lall 4de ol JU
oI5l Ul o al seklinde bir rivayet nakletmistir.®® Yapilan aragtirmalar
neticesinde ayni lafizlarla kayith bir rivayete rastlanilmamakeadir. An-
cak mefhumu ayni fakat farkl lafizlarla kayitli bagka rivayetler mevcut-
tur. Sarki sdyleyen kadin ile kdpeklerden elde edilen geliri haram kilan
bir rivayetin devaminda; “4: sl Hala AL e el ES oa/Kim haram
ile beslenirse onun yeri cchennemdir.” ibaresi yer almigtir.% Atdfi’nin eksik

ve hatali kaydettlgl rlvayetm dogrusu ve tamam ise soyledir: “aidl) u»u
alil oy Cdls k) Oy, Gl e Jie Leial 5 Aloa gl Hhaill s 2 s laglie 5 Gdl
gl s },—nul\ Sl /§arLlcz kadimn kazanct haramdir, onun sesi haramdir,

% hegps://www.anadolusaglik.org/blog/ (23. 08. 2017).
g “éﬁ Ky ibn Mace, Evime, 32

o8 Atuﬁ Ravdul Insan, vr., 54b.

% Ibn Kesir, Mit'snedii’l—Fa"ruk, 11, 10.
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ona bakmak haramdir. Aym sekilde kopegin kazana da haramdir. Kim ha-
ram ile beslenirse cehennemlik olur.””

Taberani’nin (8. 360/971) Hz. Omer’den naklettigi bu rivayeti de-
gerlendiren limler senedindeki ravilerden Yezid b. Abdilmelik’in sika
olmadigi, hatta miinkerii’l-hadis oldugu, dolayist ile de rivayetin zayif
yahut miinker oldugu sonucuna ulagmglardir.”

Sened y&niiyle miinker oldugu tespit edilen haberin metin agisin-
dan da Islim’in temel anlayisina uygun oldugu sdylenemez. Sarki soy-
lemek yahut kopek ticareti ile elde edilen kazanca haram diyebilmek
icin delaleti kati ve siibutu kati nassa ihtiyag vardir. Bilindigi gibi zayif
bir rivayeti delil olarak kullanip herhangi bir sey i¢in “haram” hiikmii-
nii vermek usule aykirt bir tutumdur. Kaldi ki Attiff, yiyeceklerin ha-
ram ve helalinden bahsederken bu rivayetin son kismini kaydetmigtir.
Yani bu rivayet, kazancin haramligindan bahsetmekte, yiyecek ve ice-
ceklerin haramligindan s6z etmemektedir. Anlagilan o ki Attfi mezkar
rivayeti baglami diginda kullanmigtur.

5.8. “Ug seyde bereket yoktur.”

Osmanli doneminde yazilmig ilk Tibb-1 nebevi kitab: dzelligi ta-
styan Ravdw’l-insan’da miiellif sofra adabindan bahsederken yemegin
sicak yenilmesinin sakincalari iizerinde durmus ve bu konuda bir ri-
vayete yer vermistir. Temel hadis kaynaklarinda bulamadigimiz bu
rivayete gore Hz. Peygamber gdyle buyurmugtur: “&38) e 48 ) cad))
agle i Al acal SY Y Laag 0@l a B Gy 2om s Jadl oe/Ug sey-
den bereket kaldirilmigtir: soguyuncaya kadar sicak yemekten, ucuz-
layincaya kadar yiiksek fiyatla alinan maldan, Allah Teald’nin ismi-
nin zikredilmedigi islerden.””? Kaynaklarda yer almayan bu tiir riva-
yetlerin hadis olarak aragtirilmasi yahut degerlendirilmesi makul gé-
zitkmemekeedir.

70 Taberani, Mu'cemu’l-Kebir, 1, 73, Ibn Kesir, Miisnedii’l;Fﬁru/e, 11, 10.

" el-Elbani, Silsiletii .Ehddisi’d-Da’ife, VII, 460; Ibn Kesir, Miisnedii’l-Faruk,
11,10; Muhammed b. Ismail, er-Tenvir, V, 248.

2 Atiifi, Ravdu'l-Insdn, vr., 61b.
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5.9. “Hz. Peygamber’in sofrasindan kirint1 yiyen sifa bulur.”

Rivayeti

Kaynaklarda bulamadigimiz bir bagka rivayet sudur: “all Jha i
Gl @l g ad alug agle alll Loa U8 sl 5,6 Laiihle gy 5 bai¥) cagl Wl aluy 4lle
il Lo JST (e s J (sl 5 138 alll Jmy b sl ol JEs a5 dlile o 50
GBaall g Jall elall s (ayll 5 alaadl 5 ) sindl alll ol 5 138 Jad (e JU 5 ll Cl8 Lo 48 /R
sulullah (sav) bir giin Ebii Eyyub el-Ensari’nin sofradan bir kirinti alip ye-
digini goriince, ‘Allah bu kirintiyr senin igin bereketli agzin icin de miibarek
eylesin’ buyurdu. Ebti Eyyub; ‘Ey Allah’in Peygamberi bu sadece be-
nim i¢in mi, bagkalar1 da bu duaya ortak m1?’ diye sordu. Hz. Peygam-
ber: ‘Kim benim yedigimden yerse sdylediklerim onun i¢in de geger-
lidir.” dedi ve devaminda, ‘Kim bdyle yaparsa Allah onu, delilik, ciiz-
zam, cilt, sart su ve bunaklik hastaliklarindan korur.””* buyurdu. Hz.
Peygamber’e ait olmayan mevzu bir hadisin metni iizerinde konugma-

ya da gerek yoktur.

5.10. “Hz. Peygamber ciizzaml1 biri ile yemek yedi.” Rivayeti

Cabir b. Abdillah’in anlattigina gére; “Nebi (sav) bir ciizzamlmin elin-
den tuttu; ‘Allah’in adiyla Allah’a tevekkiil ederek ye. dedi ve ciizzamlinn
elini kaba batirdi.”™ Ebti Daviid’un serhini yapan Suayb el-Arnait (5.
2016), mezkiir rivayeti, ravilerden Mufaddal b. Fudale’den dolay1 za-
yif saymugtir.” Tirmizi, hadiste gegen “W=asé /elini koydu.” ibaresi yeri-
ne “433& / elini girdirdi” ifadesini kullanms ve hadisin “garib” oldugu-
nu séylemistir.” Bazi serhlerde bir ciizzamli ile birlikte yemek yiyen ki-
sinin Hz. Peygamber degil Hz. Omer oldugu bildirilmistir.”” Baz1 serh-
lerde ise ciizzaml bir kisi ile oturup yemek yiyen kisi Hz. Selman-1
Farisi’dir. Zira Hz. Selman’in kendi kazanci ile yiyecekler satin alip
ciizzaml kigilere gotiirdiigii ve onlarla birlikte yemek yedigi bilinmek-
tedir. Hz. Selman ile ilgili rivayetlerin senedinin daha giivenilir oldu-

gu da bildirilmigtir.”

3 Athifi, Ravdu'l—ljnsdn, vr., 63a.

7 Attfl, Ravdu'l-Insdn, vr., 74b; Ebti Daviid, Tib, 24; Tirmizi, Et'ime, 19.
75 Ebli Déviid et-Tayalisi, es-Siinen, VI, 69.

76 Tirmizi, Et'ime, 19.

77 Ebt Daviad et—Tayalisi, es-Siinen, V1, 69.

78 Ebfi Daviid et-Tayalisi, es-Siinen, VI, 68. Dipnot 1.
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Diger yandan Hz. Peygamber’in ciizzamli birinin elini tutup yeme-
ge daldirdigina dair varit olan rivayet, ciizzamhlarla oturup kalkmay:
yasaklayan rivayetlere mu’arizdir.

Cabir b. Abdillah’in (5. 80/699) naklettigine gore, Sakif'ten bir heyet
Hz. Peygamber'e biat etmek i¢cin Medine'ye dogru yola ¢ikmigti. Heyet
icinde ciizzamli oldugu bilinen bir kisi vardi. Hz. Peygamber heyette-
ki ciizzaml sahsa haber salip, “Geri dén, biz seninle biatlagtik.” diyerek
clizzamli sahsin Medine'ye gelmesine mani olmugtu.”

Ciizzamli hastalardan uzak durmay1 tavsiye eden baska rivayetler de
mevcuttur. Ornegin, “xY) e Si LS eﬁuﬂ-\a 5 [Cilizzamhdan, aslandan
kagar gibi kag.®; « ¢ EORLER ‘_:.J‘ SV shi V/Clizzamh kisilere uzun sii-
re bakmayin.”!; “ca 28 agin g o5Sin (S8 aa aialS 1) 5 Cpadaal) ) B e Y/
Ciizzamhlara uzun siire bakmayn, onlarla konugurken aramzda bir mizrak
boyu mesafe olsun.”*? rivayetleri bunlardandir.

Hz. Peygamber’in bir yandan ciizzamh hastalardan uzak durul-
masini tavsiye etmesi diger yandan ciizzamli bir hastanin elinden tu-
tup onunla ayn1 kaptan yemek yemesi bir ¢eligki olarak algilanmakta-
dir. Konuyu tartigan alimlerden biri de Ibn Kayyim’dir. Ona gére, Hz.
Peygamber’in ciizzaml bir hastanin elinden tuttugu ve onunla birlikte
elini yemek kabina daldirdig: seklindeki mezkiir rivayet sabit degildir.®
Fakat ciizzaml ile oturmanin sakincali olmadigini bildiren bagka ri-
vayetler vardir. Sézgelimi Buhéri’nin naklettigi bir rivayete gére Hz.
Peygamber, “Bulasicilik ve ugursuzluk yoktur.”* buyurmugtur.

Ibn Kayyim, ciizzamlilara yaklagmay1 yasaklayan rivayet ile “Bulagi-
cilik ve ugursuzluk yoktur.” hadislerini ise akli delillerle uzlagtirma yo-
luna gitmistir. Ona gdre, bu rivayetler arasinda tearuz yoktur. Ciizzam-
I hastalarin etrafa yaydig1 koku dolayistyla bu hastalik yayilabilmekte
ve saglikli kisilere bulagabilmektedir. Hz. Peygamber, bu gercegi bildi-

giicin genel anlamda ciizzamli hastalardan uzak durulmasini tavsiye et-

7 Miislim, Adab, 36.

30 Ahmed, el-Miisned, 11, 443; Ibn Kayyim, Zadu'l-Me'ad, IV, 115.

$1 [bn Mace, Tib, 43; ibn Kayyim, Zddu'l-Me'dd, IV, 115.

82 Ahmed, el-Miisned, 1, 78.

% [bn Kayy1m Zaduw'l-Me'ad, TV, 120. )

84351l Y5 53¢ ¥ Buhard, Tib, 19; Ebti Daviid, Tib, 24; ibn Méace, Mukaddime, 10; Tib,
43.
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mistir. Bununla birlikte o, “Bulagicilik yoktur.” sdzii ile bu hastaliga ya-
kalanmus kisiler ile yemek yenilmesinin haram olmadigini anlatmak is-
temistir. Ona gdre, hastaligin bulasmasi hemen olmaz, uzun siire hasta
ile birlikte olan kisiler i¢in bulagma tehlikesi s6z konusudur. Bu hastalar
ile yemek yenilecek kadar birlikte olmanin sakincasi yoktur.

Cahiliye déneminde bu hastalarda ugursuzlugun olduguna inanilir
ve onlara kotii gbzle bakilirdi. Hatta bu hastaligin ugursuzluk nedeni
ile ortaya ¢iktigina Allah’in takdir ve dilemesinin olmadigina inanilirds.
Hz. Peygamber, onlarin bu anlayislarini degistirmek i¢in hastalik ve si-
fanin Allah’tan oldugunu gdstermeye ¢aligmis, ciizzamli olan hastalara
iyi muamele edip yakin durmugtur. Dolaysiyla bu hadisler arasinda te-
aruz yoktur. Her biri vrid oldugu zaman ve zeminde makuldiir.*

Hz. Peygamber’in ciizzamli bir hastanin elinden tutup kaba daldir-
dig1 sonra da, “Alladh'a tevekkiil ederek ve ona giivenerek bismillah diye-
rek yel” rivayeti ile “Ciizzamli hastadan aslandan kagar gibi ka¢.” rivaye-
ti miitenakizdir. Iki hadis arasindaki bu tenakuzu kimi muhaddis nasih
ve menstih diyerek, kimi tercihte bulunarak, kimi de cem ve te'lifle gi-
dermeye caligmstir. Ibn Kayyim, Tirmizi'nin (5. 279/892) garib dedi-
gi Cabir b. Abdillah’in rivayetini sened ve metin agisindan incelemis,
soz konusu hadisin ciizzamlidan uzak durulmasini tavsiye eden hadis-
lere aykiri oldugu gerekgesi ile sabit olmadig: kanaatine varmugtir. bn
Kayyim, anlam bakimindan da hadisi tenkit etmis ve kabul edileme-
yecegini belirtmigtir. Ona gore ciizzam hastalig1 bulagict bir hastalik-
tir. Bu hastaliga tutulmug kisilere yakin duran da hasta olabilir. Nitekim
Hz. Peygamber bu hastaliga yakalanan kigilerden uzak durulmasini tav-
siye ettigi gibi, kendisi de uzak durmugtur. Muteber hadis kaynaklarin-
da yer alan haberlere gére o, ciizzamli bir hastanin biatin1 uzaktan ka-
bul etmigtir.* Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber, evlendigi bir ka-
dinin gogsiinde bir hastalik oldugunu gériince ona yaklagmak isteme-
mis: “Ailene don.” demistir."’

Sonug olarak Ciizzamlilardan uzak durulmasini tavsiye eden hadis-
ler delil olmaya daha elveriglidir. Hz. Peygamber’in ciizzaml bir kisi-

% Ibn Kayyim, Zddu'l-Me'ad, 1V, 118, 119.
% Miislim, Adab, 36.
87 Ahmed, Miisned, XXV, 417, no: 16032.
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nin elinden tuttugu ve yemek kabina daldirdig: yolundaki rivayet ise
sahih degildir. Ancak o, ciizzam hastalarina karg1 da merhametli olun-
masini tavsiye etmistir.

Sonug

Yapilan aragtirmalara gore Arap toplumunda Hz. Peygamber ile bir-
likte t1bbi alanda ciddi bir ilerleme kaydedilmistir. Peygamber Efendi-
miz hifzissthha ve tedavi konusunda yeni yéntemlere dikkat cekmis ve
“Her hastaligin bir sifasi vardir” diyerek timmetini saglik alaninda aragtir-
ma yapmaya tegvik etmistir. O, Araplarin uyguladiklari geleneksel tib-
b1, degerlendirmeye tabi tutmus, iimmetine iyi, makul ve faydal olan
kismu tavsiye etmis, iimmetini zararli ve kotii olan tedavi ve ilaglara kar-
st da uyarmigtir. Allah’in elgisi vebadan korunmak icin egek gibi anir-
ma, sas1 olanlar1 degirmen tagina baktirma, yilan sokmus kisiyi uyutma-
ma, burnu yara olan deveyi iyilestirmek i¢in saglam bir devenin burnu-
nu daglama gibi cahiliye ddneminin tedavi yontemlerini makul bulma-
dig1 i¢in tavsiye etmemis, hacamat, rukye, daglama gibi tedavi yéntem-
lerini ise tavsiye etmigtir. Ayrica o, Haris b. Kelede gibi dsnemin mahir
doktorlarina iltifat etmis ve kendine miiracaat eden bazi hastalar1 déne-
min meshur doktorlarina yénlendirmistir.

Tipla ilgili hadislerin muhtevasinda genel olarak koruyucu hekim-
lik ve tedavi usulleri yer almaktadir. Temizlik, saglikli ve helal beslen-
me, helal olan spor ve eglence, zamaninda ve yeterince istirahat, ibadet-
leri geregi gibi ve zamaninda yerine getirme, dua etme ve haramlardan
uzak durma gibi konularda varid olan hadisler saglig: korumaya y6ne-
lik modern tibbin da tavsiye ettigi uygulamalardur.

Tibb-1 nebevi'de tedavi konusunda ise sahih hadislerde, “Hastaligi
da §ifay1 da veren Allah'tir. Allah her hastalzgm §ifaszm yaratmighir. Hasta-
laminca sifa aranmalidir” gibi kaideler esastir. Sifa icin bagvurulacak te-
davi yollar1 ise yine modern tibbin da ¢ogunu uygun gérdiigii perhiz,
kan aldirma, daglama, ameliyat, ilag, tebdil-i mekéan, rukye, dua ve sa-
bir gibi uygulamalardir.

Hz. Peygamber’in s6z ve 6gretilerinde ruh ve beden saglhg: birlikte
ele alinmugtir. Tavsiye edilen bal ve sirke gibi yiyecek ve igecekler mad-
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di hastaliklarin sifasini sembolize ederken, Kur’an ve ¢esitli dualar da
manevi hastaliklarin tedavisi i¢in tavsiye edilmis uygulamalardir.

Hz. Peygamber’in saglikla ilgili tavsiye ve telkinleri modern tb-
bin heniiz gelismedigi donemlerde Miisliiman toplumlar i¢in bir umut
ve sifa kaynagi olmugtur. Tip ilminin gelistigi giiniimiizde ise Tibb-1
nebevi, modern tibb1 destekleyen yardimer tip olarak bilinmelidir. Mo-
dern ubbi terk edip Tibb-1 nebevi'ye yonelmek cahillikten baska bir
sey degildir. Modern tibbin da tavsiyesi olan sag elle yemek yemek, su-
yu oturarak ti¢ yudumda igmek, her yemekten sonra elleri yikamak, dig
temizligine dikkat etmek, ihtiya¢ halinde kan vermek, az yemek, spor
yapmak vb. davraniglar bir Miisliiman’in giinliik hayatinda yagam tarz:
olacak diizeyde 6nemli siinnetlerdir.

Anlagilan o ki Hz. Peygamber, donemindeki tecriibelere kendi i¢-
tihatlarini da ekleyerek tip sahasinda Miisliimanlara genis bir miras bi-
rakmugtir. Ancak onun biraktigi bu kiymetli miras ehil olmayan kotii
niyetli insanlar elinde sektdrel bir kazang kapisina déniistiiriildiigii gi-
bi sahte olan rivayetlerle de karigtirilmugtir. Nitekim kaynaklarimizda
Tibb-1 nebevi kapsaminda sahih, hasen, zayif ve mevzu hadislere rast-
lanmaktadir. Aragtirmalara gore ister maddi menfaat isterse agir1 pey-
gamber sevgisi olsun en fazla hadis uydurulan ve istismar edilen alan-
lardan bir de Tibb-1 nebevi sahast olmugtur. Tibb-1 nebevi ile ilgili ri-
vayetleri kotii emellere alet etme anlayigt hila devam etmektedir. Nite-
kim Tiirkiye’de bir¢cok televizyon kanali, “Hz. Peygamber’in tavsiye etti-
gt sifal bitkiler” diyerek ne oldugu belli olmayan bitkileri satarak mad-
di menfaat saglamaktadir.

Oyle ise 6ncelikle bu sahada mevcut olan uydurma ve zayif rivayet-
ler tespit edilmeli, bu rivayetlere dayanan uygulamalar en kisa zaman-
da terk edilmelidir. Tipla ilgili sahih rivayetler ise modern tibbin kont-
roliinde cografi ortam, tarih, kiiltiir, 5rf ve adetler dikkate alinarak tat-
bik edilmelidir. Senedi sahih diyerek deve sidiginin sifa oldugunu ha-
ber veren rivayeti tatbik etmek yahut Kuzey Afrika’da bir gelenek olan
kadinlarin siinnet edilmesini dini bir vecibe gérmek ve bunu farkli bal-
gelerde uygulamaya kalkigmak Hz. Peygamber’in tipla ilgili siinnetini
yanlig anlamaketan bagska bir sey degildir.
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Oz:

Kur'an'da “hadis” kelimesi; s6z, haber, ibretli hikiye vd. anlamlara gelir. Islim
literatiiriinde hadis denilince ilk olarak akla Hz. Peygamber’in sozleri gelir.
Kuran’da gecen hadis kelimesi ile Hz. Peygamber'in sozlerini ifade eden hadis
kelimesi arasinda liigat ve terim bakimindan bir alaka olup olmadigi aragtirmaya
deger bir konudur. Bizim yaptigimiz aragtirmada aralarinda sadece liigat baki-
mindan bir iliski oldugu anlagilmigtir. Kur’an’da hadis kelimesi, kelime ve kavl
kelimeleri ile birlikte degerlendirildiginde genis bir anlam alanina sahip oldugu
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, hadis, kelime, kavl (s6z).

Semantic Meaning Of The Word' Hadith' In Qoran

Abstract:

Hadith in the Quran means words, news exalted story etc. When the hadith
mentioned in the Islamic literature the words of the Prophet are understood
It is worth investigation whether there is any relation between the hadith —of
dictionary and terms- in the Quran and the hadith in the words of Prophet Mu-
hammad. According to the research we have conducted they are only relevant
for the meaning in dictionary. The hadith in the Quran has a broader sense of
meaning together with the words of Word (kelime) and saying (kavl)
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Giris:

Sézliikte eskinin (kadim) z1dd1 olan hadis kelimesi (¢ogulu: ehadis),
tahdis mastarindan bir isim olup haber ve yeni meydana gelen anlam-

larina gelir. Hadis kelimesinin tiirevleri de, ortaya ¢ikmak, olay, konus-

mak, s6z, ihdas vb. anlamlari ifade eder.!

Islam literatiiriinde hadis denilince Sncelikle akla Hz. Peygamber’in
(s.a.s) sdzleri gelse de Kur’an-1 Kerim’de gecen hadis kelimesi, haber
(hadis),? s6z (hadis),? yeni mesaj (muhdes),* ibretli hikdye (ehadis),’ rii-
ya (te’vili'l-ehadis)® anlamlarinda kullanilmistir. Harf-i tarif ile Kur’an-1
Kerim’de alt1 yerde gegen el-hadis, Kur’an'in isimlerindendir.”

Kur’an’da, tefsirlerde ve tefsir usuliinde hadis kelimesinin kavram-
sallasgmig bir anlamina rastlayamadigimizdan ¢aligmamiza “Kur’an’da
Hadis Kavrami” yerine “Kur’an’da Hadis Kelimesi” adin1 vermeyi uy-
gun bulduk. Bu ¢aligma ile, isim, fiil ve mastar formunda Kur’an’da ge-
¢en hadis kelimelerinin, tiirevleriyle birlikte hangi manélarda kullanil-
digini1 ortaya ¢ikarmak istiyoruz.

Kuran’da on kiisur anlamda kullanilan hadis kelimesindeki an-
lam farklilagmasinin isim, fiil ve mastar formlarina gére olugtugunu ve
bu kelimeyle yakin anlamli kelimeleri bir arada miitalaa ettigimizde
Kur'an’daki hadis kelimesinin iki grupta toplandigini gérmekteyiz:

1. Isim ve mastar formunda: S6z, ilahi séz, kissa, ibretli hikaye ve ha-
ber anlaminda (hadis, muhdes),

2. Fiil formunda: Meydana gelme, konugma, anlatma, ihdas etme
anlaminda (hadese, haddese, hadese, ahdese).

Bir kelimenin semantik anlamini elde etmek i¢in, kelimenin kéke-
ninden baglayarak, tiirevleri ile ne gibi manalara ulagtigini, farkls, ko-

[bni Manziir, Lisdniil-Arab, Darw’s-Sadir, Beyrut 1990, II, 130-134; Asim Efends,
Kdmiis, Matbaa-i Osmaniye, trs., I, 344-345; Ibrahim Mustafa ve arkadaglari, el-
Mi’cemu’l-Vesid, Cagri Yay., Istanbul 1989, 1, 159, 160; Isfaham, el-Miifreddt, Daru
Kahraman, istanbul 1986, s. 158; M. Yagar Kandemir, “Hadis” DIA, XV, 27.

Taha, 20/9; Zariyat, 51/24; Burlic, 85/17.

Nisa, 4/42, 78, 87, 140; En’am, 6/68; Ahzab, 33/53; Tahrim, 66/3.

Enbiyi, 21/2; Stir, 26/5.

Mii’min{in, 23/44 Sebe, 34/19.

Yiisuf, 12/6, 21, 101.

Kehf, 18/6; Ziimer, 39/23; Tiar, 52/34; Necm, 53/59; Vakia, 56/81; Kalem,
68/44.
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nu, yer ve zamanlarda ne gibi anlam degisikligine ugradigini tespit et-
mek, izafi anlamlari, anlamdaglar1 ve zit anlamlilar1 ile nasil bir anlam
ve kavram alanina sahip oldugunu belirlemek gerekmektedir. Biz de
Kur'an’da hadis kelimesini ¢alisirken semantik bir yaklagimla kelimeyi
ele alarak onun nasil bir anlam alanina sahip oldugunu agikliga kavus-
turmaya caligacagiz.

Kur'an'in daha dogru ve kolay anlagilmasinda, ayetleri olugturan ke-
limelerin etimolojik ve semantik yapisinin dogru bilinmesi 6nem arz
etmektedir. Bu manada hadis kelimesinin de Kur’an'in muhtevasinda
onemli bir yer tuttugunu diisiintiyoruz. Bu sebeple yapacagimiz ¢alig-
manin hem hadis ilminin temel konusu olan hadis ile karigtirlmamasi-
na, hem de bir Kur’an kelimesi olarak hadisin dogru anlagilmasina kat-
ki saglayacag: inancindayiz.

1. Kur’an’da Hadis Kelimesinin Temel Anlamlar:

Bir ses birlesiminin baglangicta yansittigy ilk ve asil kavrama temel
anlam denir. Yazida ya da konugmada, okuyanin ya da dinleyenin zih-
ninde kargilik bulan ilk liigavi anlam, o kelimenin temel anlamidir. Bir
kelimenin kékiinden tiireyen ve hangi sartlarda kullanilirsa kullanil-
sin herhangi bir anlam degisikligine ugramayan anlam, kelimenin te-
mel anlamidir. Yani esas mana, kelimenin her zaman ve mekinda tagi-
digi asil manadir.

Yazimizin girisinde de degindigimiz gibi hadis kelimesinin temel
anlamyi, eski (kadim) olanin zidd: (hadis) yeni meydana gelen haber,
meydana gelme ve ihdas edilen seydir. Kur’an-1 Kerim’de hadis kelime-
si temel anlaminda birgok yerde ge¢mektedir.

a) Haber (Isim Formunda hadis, ehidis): Kur'an-1 Kerim'de ib-
ret alinmasi icin peygamberlerin haberlerine ve ge¢mis milletlerin kis-
salarina sik sik yer verilir. Kur’an’da bahsi gecen kissa ve haberler i¢in
hadis (gogulu: ehadis) kelimesi kullanilir.* Kuran’da o dénemde Arap-

$ Mehmet Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur'an Sézligii, Diisiin Yay., Istanbul
2015, s. 232.
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lar arasinda da bilinen bazi kissalar hatirlatilarak act akibete dikkat ¢e-
kilmigtir:

“Musa’min haberi sana ulasti mi?”®

“Ibrahim’in serefli knlinmg konuklarimn haberi sana geldi mi?”°

“Ordularin haberi sana geldi mi?”"!

“Her seyi kugatacak olayin haberi sana geldi mi?”*

“Sonra biz peyderpey peygamberlerimizi gonderdik. Herhangi bir iimmete
peygamberlerinin geldigi her defasinda, onlar bu peygamberi yalanladilar; biz
de onlari birbiri ardindan yok ettik ve onlari ibret hikdyelerine doniistiirdiik
(cealndhum ehddis). Artik iman etmeyen kavmin cani cehenneme!” 3

Ayette gegen “ehadis” kelimesine, insanlari kétiilitkten uzaklagtirma
ve hayret uyandirma anlami verilmistir."* Taberi (6. 310/923) ehddis ke-
limesine insanlar icin ibret alinacak ornek anlamini vermis ve bu kelime-
nin sadece kotii drnekler icin kullanilacagini sdylemistir.”> Siileyman
Ates, ehddis kelimesini efsane seklinde tefsir etmis,'® Sabtini ise hayret
uyandirmak ve teselli etmek maksadiyla anlatilan ey anlamina geldigi-
ni séylemistir."”

Tefsirlerde ibret hikayelerine déniistiiriilen neslin Lat, Suayb, Ey-
yub ve Yusuf peygamberlerin kavimleri olabilecegi belirtilmistir.!* Ta-
rih boyunca her nesil, Allah’in degistirilemez hitkmii ile tayin ettigi 5m-
rii tamamlayinca ardindan yeni bir nesil gelmigtir. Hz. Muhammed’e
gelinceye kadar peygamberlik siirekli yenilenen bir kurum olmustur.
Peygamberlerin davetlerini reddedip inkarlarini siirdiiren kavimler,
bunun bedelini ¢ok agir 6demislerdir."

° Taha, 20/6; Naziat, 79/15.

10 Zariyat, 51/24.

" Burfic, 85/17.

12 Ga§1ye 88/1.

13 Mii’minfin, 23/44. (Ibret kissalart haline genrllen diger kavim icin bkz. Sebe, 34/19).

" Hiiseyin Muhammed Mahluf, Kelimatii’l-Kur'dn, el-Mektebetii’l- Islamlyyel Basim,
Istanbul 1985, s. 214, 266.

15 Taberd, M. Ibn Cerir, Camin’l- -Beydn, Miiessesetii’r-Risale, 1. Basim, 1430, IXX, 35.

16 Sileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nes., Istanbul trs., VI,
101.

17 Muhammed Ali es-Sab{ini, es- Saﬁ/etut Tefdsir, Dersaadet, Istanbul trs., 11, 307.

18 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l- Gayb Daru’l-Fikr, Beyrut 1990, XXIII, 100.

¥ Hayreddin Karaman, M. Cagrici, 1. Kafi Dénmez, S. Giimily, Kur'an Yolu
Tiirkge Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara 2006, IV, 25.
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Sebe siiresi 19. Ayetten hareketle Sebelilerin (ve onlara benzeyen di-
ger kavimlerin) ibret ve &giit alinacak kissalar haline getirildikleri, sal-
tanatlarinin yerlerinde yeller estigi, onlardan geriye ibret alinacak kis-
salar kaldig: sdylenebilir.?

Allah, Kur’an-1 Kerim’de kissalari, sirf hikdye olsun diye veya tarih
bilgisi vermek i¢in anlatmaz. Ibret alinmasini ve ayni hatalarin tekrar-
lanmamasini ister:

“And olsun, onlanin kissalannda olgun akil sahipleri icin ibretler var-
dir. O, a'iiziip uydurulan bir soz deg“ila’ir, ancak kendinden oncekileri dog—
rulayici, her seyin agiklayicisi, iman edecek bir topluluk icin de bir hidayet ve
rahmettir.?!

Kuran’da hadis kelimesini (cogulu: ehddis), miifessirlerin, insanlar
kotiiliikten vazgecirmek ve ibret almalarim saglamak maksadi ile anlanilan
ibretli kissalar seklinde tefsir ettiklerini gérmekteyiz.

Hadis kelimesinin mastar1 olan muhdes kelimesi, dine sonradan so-
kulan bidatleri ifade etmek igin de kullanilmaktadir. Bir hadis-i serifte;
“Sonradan ortaya ¢ikarilmig (muhdesati’l-umiir) bidatten siddetle kagi-
niniz.” buyrulmaketadir.?? Bagka bir hadis-i serifte de bidat ortaya ¢ika-
ranlar anlaminda (ahdesu) kelimesi gegmektedir.?* Tk hadiste hadis ke-
limesinin muhdes vezninde ve sonradan meydana gelen is anlaminda,
ikinci hadiste ise ifal babinda mdzi cem-i miizekker vezninde, “uydu-
ranlar” anlaminda kullanildigini gérmekteyiz.

b) S6z Séylemek, Ortaya Cikarmak, Ihdas Etmek (Fiil

Formunda: hadese, haddese, hidese, ahdese)

Gegmis zaman sigast ile (hadese, haddese, hidese) seklinde gelen
hadis kelimesi, Kur’an’da bahsi gecen kisilerin sdzleri, sohbeti ve ko-
nugmast anlamlarinda kullanilmugtir:?

“Onlar iman edenlerle karsilaginca, Tman ettik’ derler. Birbirleriyle bag
baga kaldiklarinda da soyle derler: "Rabbinizin huzurunda delil olarak kul-

2 H. Karaman ve arkadaslari, Kur'an Yolu, IV, 430-431.
 Yisuf, 12/111. _

22 Ebu Davud, Siinnet, 5; Tirmizi, Ilim, 16.

2 Buhari, Enbiya, 8; Rikak, 45; Miislim, Cennet, 58.

2 Mehmet Okuyan, Kur'an Sozligii, s. 2231-233.
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lamp sizi sustursunlar diye mi, Allah'in (Tevrat'ta) size bildirdiklerini onlara
soyliiyorsunuz? (Bu kadarcik seye) akil erdiremiyor musunuz 22>

Kur’an’da Allah’in salih kulu olarak nitelendirilen kisi, Hz. Musa ile
birlikte yolculuga ¢ikarken ona sdyle der: "O halde, eger bana tabi olacak-
san, ben sana soylemedikge hichir sey hakkinda bana soru sormayacaksin.”?

Sahabe, Hz. Peygamber’in egleri ile gereksiz sohbete dalmamalar
konusunda uyanilmiglardir: “Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi
yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin.””’

Hz. Peygamber, rivayete gore eslerinden Hz. Hafsa’ya bir sir vermis,
o da bu sirri Hz. Aise’ye agiklamas: iizerine su dyetle uyarilmiglardir:
“Hani Peygamber, eslerinden bazilarina gizli bir soz soylemigti. Fakat esi o
sozii (bagkasina) haber verip Allah da bunun bir kasmim peygambere bildir-
mis, bir kismandan da vazgegmisti.””
Allah, Hz. Peygamber’e ilihi nimetleri anlatmasini emretmistir:

“Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat.”

Hadese fiili, if'al babinda (ahdese, yiihdisii-ihdas) kullanildiginda, bir
sey ihdas etmek, icat etmek, yeni bir durum ortaya koymak anlamina
gelir.?! Allah’in Kur’an-1 Kerim’i indirmesi veya kullarin ailevi ve sosyal
olaylarda bazi sikintilara sabretmeleri halinde yeni durumlar ortaya ¢i-
karacak olmast beyan edilirken Kur’an-1 Kerim’de hadese fiili bu vezin-
de (ahdese, yiihdisii) kullanilmugtur:

“Biz onu boylece Arapga bir Kur'an olarak indirdik ve onda ikazlar: tek-
rar tekrar agikladik. Umulur ki onlar korunurlar yahut da o kendileri icin bir
diigiinme ve ibret alma anlayisi meydana getirir.”

M. Esed, ayetin son ciimlesine, “Onlarda yepyeni bir biling uyanik-
lig1 meydana getirsin.” seklinde meal vermis ve “Bilingli ve duyarli ol-

» Bakara, 2/76.

2 Kehf, 18/70.

7 Ahzab, 33/53.

*Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Keggdf, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut
1987, 1V, 565; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul
1979, VII, 5115.

2 Tahrim, 66/3.

“ Duha, 93/11.

3! [brahim Mustafa ve arkadaslar1, el-Mu'cemu’l-Vesid, s. 159.

%2 Tahja, 20/113.
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sunlar ve bu (kitap) onlarda bir hatirlama ve uyanma meydana getirsin.”
seklinde agiklamigtir.®

Hadese fiilinin ortaya ¢ikarmak manasi, su dyette bariz bir sekilde
goriilebilmektedir:

“Ey Peygamber! Kadmlari bogamak istediginizde, onlari iddetlerini dik-
kate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah'a
kargi gelmekten sakinn. Apagik bir haydsizlik yapmalari diginda onlar:
(bekleme siiresince) evlerinden ¢ikarmayn, kendileri de ¢ikmasinlar. Bun-
lar Allah'sn simrlandir. Kim Allah'in simrlaniny agarsa, siiphesiz kendi-
ne zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum orta-
ya ¢ikarir.”*

“Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir.” ciimle-
sinde yeni bir durumun ne oldugu hususuna miifessirler kafa yormuglar, ¢o-
gu, ric’i talakla boganma durumunda taraflarin ciddi bir durum degerlendir-
mesi yapabilecegi ve geri doniig icin kalplerinde bir yumugama ve yeniden bir
yakinlk olugabilecegi ve yeni durumun doniig imkdni oldugu belirtilmigtir.
Bu dyet aym zamanda tek talak: tesvik eder, ii¢ talaktan da men eder. Insan
bosandiginda icinde bir sikinti hisseder, pisgmanlik duyabilir ve doniig igin ye-
ni bir arzu olugur. Ancak ii¢ talaktan sonra boyle bir imkan olmaz>°

Talak stresi 1. ayetin “Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir du-
rum ortaya ¢ikarir.” meilindeki son ciimlesini Nisi shiresi 19. dyetin
“Onlarla iyi geginin, Eger onlardan hoglanmadiysamz, olabilir ki, siz bir gey-
den hoglanmasamz da Allah onda pek ¢ok hayir yaratrg olur.”*® mealindeki
son ciimlesi ile birlikte okudugumuzda, Allah’in ortaya ¢ikaracag: ye-
ni durumun, hoglanilmayan davraniga sabredilmesine karsilik yaratila-
cak hayirlar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yani bir kimse esinden
bosanmay: diisiindiigii halde, hatta bir ya da iki talak ile bogandig: hal-
de olay1 ¢ok yonlii ele alip degerlendirmesi, esinde boganma sebebi ola-
rak gbrdiigii bazi tatsiz durumlara sabretmeye karar vererek birlikteli-
gi devam ettirmesi, hoglanmadig: hususlari ise zamana birakarak diizel-

% Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, ter. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yay., Istan-
bul 1996, 11, 639-640.

3 Talak, 65/1.

% Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, e/-Cdmiu li Ahkdmi’l-
Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Basim, Beyrut 1988, XVIII, 104.

36 Nisa, 4/19.
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mesini beklemesi halinde aileyi koruma zverisine kargilik olarak Allah
bu kisiye hi¢ ummadig1 bir yerde ve zamanda yeni imkénlar ve firsatlar
ihsan edebilir ya da hoglanmadigi duruma katlanmakla, ayrilikla bagla-
yacak daha olumsuz sonuglari 6nlemis olabilir.

2. Kur’an’da Hadis Kelimesinin 1zafi Anlamlar1

[zafi anlam, bir kelimenin icinde bulundugu 6zel sistemden, bu sis-
tem ve bu sistemdeki diger kelimelerle miinasebetinden dolay1 kazan-
dig1 manadir. Mesel4; kitap deyince; okunan yazili metinler, telif edil-
mis, kayda gegmis bilgiler akla gelir. ¥

Buna gdre hadis kelimesinin izafi anlamlar1 da, agagida agiklamasim
yapacagimiz kissa, haber, dgiit, ilahi sz, bos laf vb. anlamlardir. Hadis
kelimesinin temel anlami diginda cesitli dyetlerde tiirevleri ile birlik-
te kazandig1 yeni anlamlari, onun izafi anlamlar1 olmaktadir. Kur’an’da
hadis kelimesi; hem “yeni meydana gelen haber” seklinde temel anla-
minda hem de ilahi s8z, yeni mesaj, kissa vb. kelimelerle izafi anlamla-
riyla kullanilmigtr.

a) S6z (hadis)

Konusulan sdz, kelime ve kelam kelimelerinin anlamdag olan hadis
kelimesi, Kur’an’da birgok ayette gegmektedir. Su ayetlerde hadis keli-
mesi s6z anlaminda kullanilmigtir:

“Oysa Allah size Kitap’ta ‘Allah’in dyetlerinin inkdr edildigi ve onlar-
la alay edildigini isittiginiz zaman, bagka bir soze gecmedikleri miidder-
¢e onlarla oturmayn, aksi halde siz de onlar gibi olursunuz.’ diye hiikiim
indirmistir.”> “Ayetlerimiz hakkinda dedikoduya dalanlan gordiigiin zaman
onlar bagka bir soze gecinceye kadar onlardan yiiz ¢evir.”™
Baska sézden maksat, kiifiir ve dinle alay disindaki* dini ve ahlaki

yonden mahzuru olmayan, konusana vebal getirmeyen sdzlerdir.

3 Toshihiko Izutsu, Kuraw'da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1992, s. 22.

38 Nisa, 4/140.

# En’am, 6/68. )

0 Kurtubi, el-Camiu [i Ahkdmi’l-Kur'dn, V, 268; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XI, 82.
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Vebal getiren ve hesabr sorulacak olan sdzleri ise (bunlar amel de
olabilir) gizleme imkani yoktur.
“O kiyamet giinii, Allah’t inkdr edip, Peygambere isyan edenler, yer yari-

lp i¢ine girmis olmay isterler ve Allah’tan hichir soz gizleyemezler.™!

b) Allah’in Sézii, Kur’an, Ayet, Yeni Mesaj (el-hadis)

Kur'an-1 Kerim’de hadis kelimesi; dyet, vahiy, yeni mesaj ve el-hadis is-
mi ile Kur'an anlaminda kullamlmaktadir: Allah, sézlerin en dogrusunu ve
en giizelini soyledigini soyle beyan etmektedir:

“Allah, kendisinden baska hichir ilah olmayandir. Andolsun, sizi kiyamet
giiniinde mutlaka bir araya toplayacaknir. Bunda asla siiphe yoktur. Kimdir
sozii Allah’mkinden daha dogru olan?*

“Allah soziin en gﬁzelim’, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar
okunan bir kitap olarak indirdi.”*>

Buna gore hadis kelimesi, belirsiz formunda (nekre), herhangi bir
s6z anlamina gelirken, harf-i tarif ile telaffuz edilen ve belirli formun-
da (marife) bir sdze isaret eden el-hadis kelimesi, tek ve egsiz hakikat
olan Kuran ifade eder. Nitekim Islimi literatiirde el-kitdh denilince
de, Kur’an-1 Kerim anlagilir. Kur’an’in isimlerinden olan el-hadis’in yer
aldig1 dyet meilen §Syledir:

“Bu yeni Kitaba inanmazlarsa (ve bu yiizden heldk olurlarsa) arkala-
rindan iiziintiiyle neredeyse kendini harap edeceksin.** Miifessirler, Kehf
sliresi 6. ayette gecen el-hadis kelimesini, kisaca Kur'an seklinde tef-
sir etmiglerdir.* Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), el-hadis'ten maksat
Kuran’dir, der. Kadi Beydavi (6. 685/1286) de sdyle der:

“Bu ifade hddisin, Kur'an’in sifat: olmay1 ve onun (sonradan-mahluk)
oldugunu sdylemeyi gerektirir ki bu da Kur'an'in kadim oldugunu séy-
leyenlerin gdriisiiniin yanhs oldugunu gosterir. Buna soyle cevap ve-

1 Nisa, 4/42.

# Nisa, 4/87.

# Ziimer, 39/23.

“Kehf, 18/6.

B Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, X, 230; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed
b. Mahmud en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, Eda Negriyat, Istanbul
1991, 111, 3; Celaleddin es-Suyiiti, Celaleddin el-Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn, Pamuk
Yay., Istanbul trs., 5. 269.
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ririzz Hadis kelimesi, Kuran’in lafizlarina hamledilir ki zaten bu lafiz-
lar hadistir. M. Hamdi Yazir (5. 1942) da s6z konusu ayetin tefsirinde,
“Bu yeni kitaba inanmazlarsa sen arkalarindan esef ile hemen hemen kendi-

7 mealindeki ayetin Kur'an’ mahluk olusunu degil, /-

ni tiiketeceksin.
hadisin i¢inde zaten miindemig olan yenilige, yani kitabin, daha dogrusu
vahyin indigi zaman itibari ile yeni oluguna igaret etmistir, der.

Klasik tefsir kaynaklari ile son yiizyilda yazilan tefsir kaynaklarini
kargilagtirdigimizda hadis kelimesinde gegmisten giiniimiize bir anlam
degisikliginin olmadigini syleyebiliriz.

Aklini kullanmadig: igin s6zii anlamayanlar,*® kih bu s6ze hayret
ederler® kah kiiciimserler,® kah yalanlarlar.>® Allah da bunlara §6yle
meydan okur:

“Eger dogru soyleyenler iseler, haydi onun gibi bir soz (hadis)
getirsinler!”

“Onlar, kendilerine gelen yeni mesaja (muhdes) deger vermedikleri icin
onu alaya alirlar® ve ondan yiiz ¢evirirler.”™*

Hz. Peygamber, “Soziin en hayirhsi (hayru’l-hadis) Allahin kita-
bidir. Yollarin en hayirlist Muhammed’in yolundur.”™® hadisinde de
Kur’an i¢in “el-Hadis” ismini kullanmugtir.

Goriildiigii gibi Kur'an’da hadis kelimesi, cesitli dyetlerde hem beger

sozii hem de ilahi s6z anlaminda ge¢mektedir.

c) Hakikat Dig1 S6z, Bog Laf (lehve’l-hadis)

Kur’an, insanlari yaratilig, kdinat ve tabiat olaylar tizerinde diigiin-
meye davet eder. Ancak bazilari, ilmi, edebi, felsefi konulara zihnini
adeta kapatmugtir. Onlar, mevcut hallerini, mevcut durumun onlari na-
sil bir gelecekle kargilagtiracagini ve 6liimle baglayacak ebedi hayat hig

4 Razi, Mefdtihul-Gayb, XX1, 80.
¥ Yazir, Hak Dini, V, 3224.

4 Nisa, 4/78.

4 Necm, 53/59.

%0 Vakia, 56/81.

51 Kalem, 68/44.

2 Tir, 52/34.

% Enbiya, 21/2.

> Suara, 26/5.

5 Miislim, es-Sahth, Cuma, 43.
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diisiinmezler ve diisiinmek de istemezler. Diigiinmeyen ve aklini kul-
lanmayanlara ise higbir s6z fayda saglamaz.

“Onlar, goklerin ve yerin hiikiimranhgina, Allah’in yarattigr herhangi bir
seye ve ecellerinin yaklagmig olma ihtimaline hi¢ bakmiyorlar mi? Artike bun-
dan sonra hangi séze inanacaklar?”

Gergekler tizerinde kafa yormayanlar, eglendirici sdzlere, bos laflara
ve lakirtiya kargi oldukga ilgilidirler:

“Insanlardan oylesi var ki, herhangi bir ilmi delile dayanmadan, Allah yo-
lundan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi (lehve’l-hadis)
satin alur. Iste onlara riisvay edici bir azap vardir.”’

Lehve’l-hadis, batil s6zii hak sdze tercih etmektir. Miifessirlerin agik-
lamasina gore bu ayet, Cahiliye donemi Mekkeli miigriklerden Nadr b.
Haris b. Kelede (6. 2/624) hakkinda inmistir. Ticaretle mesgul olan bu
adam, Hire’ye gittiginde orada gdrdiigii Acem masallarini alir ve don-
diigiinde Mekkelilere, “Muhammed size Ad ve Semud kavminin masal-
larini anlatiyor, gelin ben de size ondan daha iyisini, Acem masallarini
Riistem, Isfendiyar ve Kisralarin Sykiilerini anlatayim.” dermis.® Dah-
hak, lehve’l-hadisin sirk oldugunu, Abdurrahman b. Zeyd b. Elsem ve
Ibni Cerir de bunun, insanlari Allah’in ayetlerinden uzaklagtiran ve yo-
lundan saptiran her s6z oldugunu sdylemistir.*

Hz. Peygamber, bos sdzler, gereksiz islerle ilgili “mdldyani” tabirini
kullanmigtir. Bir hadis-i serifte, “Kisinin bos sdzleri (malayani) terk et-
mesi miisliimanhiginin giizelligindendir.” buyurulmustur. Buna gore,
lehve’l-hadis ya da mdldyaniye ragbet etmek ¢igligin, bunlari terk etmek
ise olgunlugun alimeti olmaktadur.

Insan1 dogru yoldan uzaklagtiran, Allah’a itaatten alikoyan, nefsi ok-
sayan, harami hos ve sevimli gdsteren, cinsel duygulari uyaran s6z, mii-
zik, fikra, hikéye, niikte, espri, komedi vs. her konu lehve’l-hadis kapsa-
mina girer. TV programlarmin ¢ogunun igerigi bu kapsamdadir. Insa-
noglunun en biiyiik buluglarindan biri olan TV, lehve’l-hadis’in en fazla

% A’raf, 7/185; ayrica bkz. Casiye, 45/6; Miirselat, 77/50.

57 Lokman, 31/6.

* Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, VII, 57.

% Ebu’l-Fida Ismail Ibni Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru’l-Kalem, 3. Basim, Bey-
rut trs., 111, 378.

% Tirmizi, Zithd,11; Ibni Mace, 12.
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ve en etkili bir bicimde icra edildigi bir alet olarak ne yazik ki daha ¢ok
kot amagh kullanilmakeadir. Nadr b. Haris’in iistlendigi misyon, 1400
yil sonra maalesef TV, internet vb. gorsel ve isitsel medya sayesinde et-
kili bir sekilde yerine getirilmektedir.

Aile ortaminda ya da arkadag meclislerinde sohbet ederken, faydali
bile olsa televizyonda bir program izlerken, internette dolagirken, sosyal
medyada haberlesirken, megru sportif faaliyetlerle meggul olurken na-
maz vakitlerini gézetmeyenlerin ve farz namazlar bile bile kazaya bi-
rakanlarin durumu da Lokman stiresinin 6. ayeti kapsaminda degerlen-

dirilebilir.

d) Riiya Yorumu (te’vili’l-ehadis)

Ysuf stiresi 6, 21 ve 101. ayetlerde Hz. Yusuf’a riiyalarin yorumu-
nun dgretildigi (tevili’l-ehddis) haber verilmektedir: “Rabbin seni boylece
begenip sececek, sana riiya yorumuna dair bilgi 6gretecek.”!

Ehddis kelimesi; olay ve haber anlamindaki hadis kelimesinin ¢ogu-
ludur. Bu 4yetin iki manasi vardir:

1. Allah sana, olay ve sebeplerin sebep ve sonug iligkisini 6gretecek.

2. Allah sana riiyalarin yorumunu 6gretecek.

Bu anlamlardan hareketle ayeti, “Allah, sana kendi kitaplarinin ve
peygamberlerinin sozlerinin yorumunu 6gretecek.” seklinde tefsir
edenler olmugtur. Buna gdre revili’l-ehddis, hem Hz. Yusuf’a riiyala-
r1 yorumlama yetenegi verildigini, hem de hayatin problemlerini an-
lama ve onlara ¢6ziim tiretme, ayni zamanda her seyin hakikatini kav-
rama, basireti ve vizyonu verildigini ifade eder.? Rizi’ye gre hadise-
lerin yorumunun &gretilmesi, yukarida belirtilen hikmetlerin yani sira
Allah’in hadiseleri yaratma kudreti ve hikmetini anlama ve mahltikatin
ruhsal ve bedensel yonden siniflandirilmasi, Allah’in hikmetine ve yii-
celigine delil olmas: keyfiyetini bilmesi anlamina gelir.%?

M. Hamdi Yazir’a gére peygamberlere olaylarin yorumunun dgre-

oUYisuf, 12/6; ayrica bkz. Yasuf, 12/21; Yasuf, 12/101.

2Hayreddin Karaman ve Arkadaglari, Kuran Yolu, III, 217; Muhammed Esed,
Kur'an Mesaj, 11, 456.

63 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII, 91-92.
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tilmesi, onlarin ilm-i vehbi ile egsyanin hakikatine kismen muttali olma-
sint ifade eder.®*

3. Hadis Kelimesinin Anlamdaglari

Bir dilde birbiriyle ayn1 anlamu tagtyan fazla kelime bulunmaz. An-
lamdas kelimeler cogunlukla ya bagka dilden ge¢mistir ya da baglangic-
ta farkli anlamlarda kullanildig: halde zamanla anlam y&niinden birbi-
rine yaklagmig kelimelerdir.®® Anlamdag/esanlamli kelimeler, birbiriyle
motamot anlamdag degildir, aralarinda az da olsa niianslar vardir. Bazen
de ¢ok anlamli kelimelerin bazi anlamlar birbirleriyle anlamdag/esan-
laml olur.

Arapcada kelimeler, 6niine gelen harf-i cerler ve diger harflerle de-
gisik anlamlara taginir. Fiillerin muhtelif vezinlerinden de yeni ve fark-
li anlamlar elde edilir. Bu sekilde anlamca birbirine yaklagan kelimeler,
bazen birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de kelime ve kavl kelimelerinin de hadis gibi soz,
dogru soz, giizel s6z, bos s6z gibi anlamlarda kullanildigini, kelime ve
kavl kelimelerinin hadis kelimesi ile anlamdag olduklarini gérmekteyiz.
Kur’an-1 Kerim’de hadis kelimesini, anlamdaglar1 kavl kelime ile karsi-
lastirdigimizda hadis kelimesinin “yeni s6z”, kavl kelimesinin “herhangi
bir s6z”, kelimenin ise “verilmis s6z (vaad)” anlaminda kullanildig: an-
lagilmakeadir.

a) el-Kavl (s6z)

Kvl, lkv kombinezonlar1 hafiflik ve gegicilik (siirat) anlaminda
miisterektir.” Beger dilinde hafif olan s6z, Allah katindan gelen vahiy
olunca miikellefe zor gelen hiikiimlere®” ve agir séze (kavlen sekilen)
doniisiir.” Belli bir hadiseyi ifade eden miirekkep lafza ya da akli bir

% Yazir, Hak Dini, IV, 2848; Esed, Kur'an Mesaji, 11, 456.

> Aksan, Her Yonii ile Dil, 111, 192-193.

% Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbul-Ayn, Daru Mektebetii’l-Hilal, V, 212. (Sa-
mile Programindan).

7 Mahluf, H. Muhammed, Kelimatii’l-Kur’dn, s. 393.

88 Bkz. Miizzemmil, 73/5.
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onermedeki miirekkep anlama s6z (el-kavl) denir.%” Kavl ve kil kelime-
lerinin anlam1 aynidir.”

Kur'an-1 Kerim’de bir¢ok yerde gegen ve séz anlaminda kullanilan
kavl kelimesi de sdzliik anlamu, izafi anlam1 ve anlamdaglar ile birlikte
hadis kelimesi ile ayn1 manayi ifade etmektedir: “Bilmeyenler, ‘Allah bi-
zimle konugsa, ya da bize bir mucize gelse ya!’ derler. Bunlardan oncekiler
de tipkr béyle, bunlarin dedikleri gibi (misle kavlihim) demisti. Onlarin kalp-
leri (anlayiglar1) birbirine benziyor.”™

“Iman edip salih ameller isleyenleri de ebedi olarak kalacaklar, iclerin-
den irmaklar akan cennetlere koyacagiz. Allah, gercek bir vaatte bulunmug-
tur. Kimdir sozii (kild) Allah'inkinden daha dogru olan?” ™ Bu Ayetin son
ciimlesi ile Nisé stiresi 87. dyetin son ciimlesinde sadece hadis ve kavl
kelimesi yer degistirmis, ilkinde kavl kelimest, ikincisinde ise hadis ke-
limesi kullanilmugtir.

el-Hadis kelimesi ile anlamdag olan e/-kavl kelimesi bazi ayetlerde,
Kur’an anlaminda? kullanilmgtir: “Onlar bu sézii (Kur'an') hig diisiin-
mediler mi? Yoksa kendilerine, onceki atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”™

Mii’mindn stresi 68. dyetteki kil kelimesi ile Kehf stiresi 6. ayetteki
hadis kelimesinin Kur’an anlaminda kullanildigi gériilmektedir: “On-
lar bu s6zii (el-kavl: Kur'an) hi¢ diisiinmediler mi? Yoksa kendilerine, dnce-
ki atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?”™

Su ayetteki kavl kelimesi de ilahi mesaj anlamindadir: “Sozii dinle-
yip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah’m hidayete erdirdi-
g1 kimselerdir.”™

Kurtubi, bu dyetin tefsirinde, sdziin en giizelini dinleyenlerin kimler
oldugunu ve neleri dinlediklerini sdyle agiklamaktadir:

1. Onlar giizel ve ¢irkin s6zii dinlerler, giizel olani konugurlar, ¢ir-
kin olandan uzak dururlar ve onu konugmazlar.

% Serif Ali b. Muhammed, el-Ciircani, er-Ta’rifdr, trs., s. 180.

7 Istahani, el-Miifreddt, s. 626.

7' Bakara, 2/118; ayrica bkz. Bakara, 2/59, 113; A’raf, 7/162; Kehf, 93; Tahi,
20/109; Yasin, 36/58.

72 Nisa, 4/122; ayica bkz. Vakia, 56/26.

7> Mahluf, Kelimatii'l-Kur'dn, 243.

7 Mii’min{in, 23/68; ayrica bkz. Kasas, 28/51.

7> Mii’'minf{in, 23/68.

76 Ziimer, 39/18.
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2. Onlar, Kur’an’ ve baska sdzleri dinlerler ama Kur’an’a tabi olurlar.

3. Onlar, Kur’an ve siinneti dinlerler, onlarin en muhkem olanina
uyarlar ve onunla amel ederler.

4. Onlar, ruhsat ve azimeti duyarlar fakat azimeti tercih ederler.

5. Onlar, kendi lehlerine olan cezay1 uygulamak yerine afh tercih
ederler.”

Hac siiresi 24. ayette gegen soziin en giizeli anlamina gelen er-tayyib
mine’l-kavl tabiri ile Ziimer stiresi 23. ayetteki ahsene’l-hadis (en gii-
zel s6z) tabiri anlamca birbirine yakin gdriinmektedir. Siiddi, er-tayyib
mine’l-kavlden maksadin Kur’an oldugunu séylemistir.” Sabaini de bu
tabiri, cennetliklere giizel ve faydall 502 Sb'yleme melekesi verilmesi anla-
minda tefsir etmistir.”

el-Kavl kelimesi hakkinda Muhammed Esed, “Unutulmamalidir ki,
kavl kelimesi sadece s6z, deyis anlamina gelmez, ayn1 zamanda mecizi
olarak kavramsal ifade, bir diisiince, bir doktrin veya inang olarak ta-
nimlanabilecek bir olguyu gostermek i¢in kullanilir ve Kur’an’da da
cogunlukla bu anlamda kullanilmigtir.” der.

b) el-Kelime

Bir manay1 ifade etmek i¢in konulmug séze kelime denir. Gorii-
nen, goriinmeyen, maddi-manevi, miicerret-soyut bir seyin mahiye-
tinden her biri kelimelerle isimlendirilir.®" Klm, mlk, [km harflerinin bii-
tiin kombinezonlarinda siddet ve tesir vardir. Sozliikte “yaralamak, te-
sir etmek” anlamina gelen ve kelm kékiinden tiiremis olan kelime, et-
kili s6z anlamindadir.*> Kelime, s6zden (kavl) daha 6zeldir. Kavl, terim,
deyim, kelime vb. daha tafsilath her tiirlii s6z i¢in kullanilirken kelime,
ii¢ tiir igin (isim, fiil, harf) kullanilir. Nahivcilere gore de kelime, isim,
tiil ve harften ibarettir.*?

Kur'an’da kelime, konugmak, Allah’in vahyi, s6z, Hz. Isa, Allah’in il-

77 Kurtubs, el-Cdmiy i Ahledmi’l-Kur’an, XV, 1509.

78 Razi, M(fdtihu’l—Gayb, XXIII, 23.

7 Sabhni, es-Safvetii’t-Tefdsir, 11, 287.

%0 Esed, Kur'an Mesaji, 1, 166.

St Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 185. )

82 Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, V, 378-379; Mustafa Sinanoglu, “Kelime”, DIA, XXV, 212.
% Isfahani, el-Miifreddt, s. 660.
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mi ve Allah’in emirleri anlamlarina gelir.* Kur’an’da giizel s6z, ¢irkin
s6z, bog s6z; hadis ve kavl kelimelerinde oldugu gibi kelime lafz1 ile de
ifade edilmitir:

“Géormedin mi, Allah giizel bir sozii nasil misal getirdi? (Giizel bir s6z),
(kelimeten tayyibeten) kikii saglam, dallar goge yiikselen bir agag gibidir.”*>
“Kétii bir soziin (kelimeten habiseten) durumu da; yerden koparilmis, ayak-
ta durma imkdni olmayan kotii bir agacin durumu gibidir.

Kelime sdzctigii genis anlamda, diisiinsel, kavramsal ifade, fikir, ka-
ziyye/Snerme, anlamina gelmektedir. ¥ Siileyman Ates, [brahim stiresi
24. ayette gecen “giizel kelime” (kelimeten tayyibeten) lafzini soyle
agiklar:

“Kelime s6z anlamina geldigi gibi bilgi anlamina da gelir. Bilgi ru-
hun gidasidir. Beden nasil besin maddelerinden gida alirsa ruh da bilgi-
den gida alir. Ma’rifet, sadece bir mevsim degil, her zaman iiriin veren
ruhsal agactir. Ruh daima onunla beslenir.”*

Ibni Abbas, dyette gecen “giizel sz”iin (kelimeten tayyibeten)
kelime-i tevhid (14 ilahe illallah), “giizel aga¢”in da mii’min oldugunu
sdylemistir. Miicahid, Ikrime ve Ibni Cerir, “giizel s6z”lin iman oldu-
gunu soylerler. Bir hadis-i serifte soyle buyrulmustur:

“Imanin misali, sabit agag gibidir: Iman, agacin kokii, namaz, agacin
govdesi, zekit, agacin dallari, orug ise azalari, Allah yolunda eziyetlere
katlanmak bitkisi, giizel ahlak yapraklari, haramlardan uzak durmak da
onun meyveleridir.”

Ibrahim stiresi 26. dyette gegen “kétii s6z” ile de kiifiir sozii, “girkin
aga¢” ile de kokii saglam olmayan Ebucehil karpuzunun kastedildigi ri-
vayet edilmigtir.”

Hak 56z ve batil s6z hakkinda Allah, deger hitkmiinii su ayette agik-
¢a beyan etmektedir:

“Allah da onun iizerine giiven duygusu ve huzur indirmis, sizin kendile-

$ Mehmet Okuyan, Kur'an Sozligii, s. 729-731.
85 !brﬁhim, 14/24.

86 [brahim, 14/26.

% Esed, Kur'an Mesaj, 11, 506.

8 Ates, Yiice Kur'an’m Cagda§ TLfsiri, V, 25.

% Rurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'dn, X, 236.
® Ates, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, V, 24.
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rini goremediginiz birtakim ordularla onu desteklemis, boylece inkdr edenle-
rin soziinii algaltmign. Allah'n sozii ise en yiicedir. Allah, mutlak gii¢ sahi-
bidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”®’

Al-i Imran stiresi 64. ayette de kelime, dinde ihtilaf edilmeyen hak
s6z” ve tevhid anlaminda ge¢mektedir:

“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aramzda ortak bir soze gelin: Yal-
mz Allah'a ibadet edelim. O'na hicbir seyi ortak kogmayalim. Allah's birakip
da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.” Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin
ki: ‘Sahit olun, biz Miisliimanlanz.”

Vahiy ve ilihi mesaj anlamina gelen kelimenin yer aldig: ayet ise
meilen soyledir:

“Derken, Adem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldy, (on-
larla amel edip Rabbine yalvardi. O da) bunun iizerine tovbesini kabul etti.
Siiphesiz O, tovbeleri cok kabul edendir, cok bagiglayandir.”*

Kur’an’da hadis kelimesi ile benzer anlamlarda kullanilan kelime laf-
zinin ve kavl kelimesinin, hadisten daha genis ve kapsayici bir anlam

alanina sahip oldugu anlagilmakeadir.

Sonug

Kur’an’da hadis kelimesi, haber, yeni meydana gelme, sdz, ilahi séz,
kissa, ihdas anlamlarinda ge¢gmektedir. Kur'an’da hadis kelimesinin daha
ziyade, Allah’in s6zii, ilihi kitap/Kur’an, vahiy, Allah’tan gelen haberler
icin kullanildig: gériilmektedir. Kur'an’da insanlarin sozii, hakikat digt
sdzler, bos laflar icin de hadis kelimesi kullanilmigtir. Kur’an’da anlatilan
kissalar, Allah’in bir seyi ortaya ¢ikarmasi ve peygamberlere olaylarin i¢
yiiziinii 6gretmesi de hadis kelimesi ile ifade edilmistir.

Kur’an’a ve bazi ayetlere kendi ifadesi ile hadis denilmesinin sebebi
kanaatimizce Kur'an'in, vahyedildigi zamana kadar bir benzerinin du-
yulmamus olmasi bakimindan, onun yeni mesajlar iceren ve her zaman-
da tazeligini koruyan “yeni bir kitap” olugudur.

Kur'an’da 30 kiisur yerde gegen hadis kelimesi ve tiirevleri soz-

91 Tevbe, 9/40.

?2 Mahluf, H. Muhammed, Kelimdti'l-Kur'an, s. 40.
% Al-i Imrén, 3/64.

94 Bakara, 2/37.
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liik anlamu itibar1 ile yukarida bahsi gegen anlamlara gelse de Islimi
literatiirde hadis denilince Hz. Peygamber’in sozleri akla gelir. Hz.
Peygamber’in szleri anlamindaki hadis terimi ile Kur’an’da gegen hadis
kelimesi arasinda sdzliik anlami diginda herhangi bir iligkinin bulunma-

dig1 da agikardur.

Kaynaklar

Aksan, Dogan, Her Yonii ile Dil, TDK Yay., Ankara 1982.

Asim Efendi, Kdmiis, Matbaa-i Osmaniye, trs.

Ates, Siilleyman, Yiice Kur'an'n Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istan-
bul trs.

Buhari, es-Sahih, Cagn Yay., Istanbul 1992.

Ebu Davud, es-Siinen, Cagr Yay., [stanbul 1992.

Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, ¢ev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, i§aret
Yay., Istanbul 1996.

Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, Daru Mektebetii’l-Hilal, V, 378. (Sa-
mile Programindan)

Isfahani, el-Miifreddr, Daru Kahraman, Istanbul 1986.

Ibni Kesir, Tefsirwl-Kur'dni’l-Azim, Daru’l-Kalem, 3. Baski, Beyrut trs.

Ibni Manziir, Lisdnii’l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut 1990.

Mustafa, Ibrahim, Hasen Ziyad, Ahmed, Abdiilkadir, Hamid, Ali Neccar, Mu-
hammed, el-Mu’cem’l-Vesid, Cagr1 Yay., Istanbul 1989,

[zutsu, Toshihiko, Kuran'da Allah ve Insan, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul
1992.

Kandemir, M. Yagsar, “Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, [stanbul 1997.

Karaman, Hayreddin, Cagirici, Mustafa, Dénmez, I. Kafi, Giimiis Sadreddin,
Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara 2006.

Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur'an, Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1988.

Mahluf, Hiiseyin Muhammed, Kelimdtii’l-Kur'n, el—Mektebetﬁ’l—islﬁmiyye, 1.
Basim, Istanbul 1985.

Miislim, es-Sahih, Cagr Yay., Istanbul 1992.

Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddriku’t-Tenzil, Eda
Pieg,iﬁanbu11991.

Okuyan, Mehmet, Cok Anlamhlik Baglaminda Kur'an Sozliigii, Diisiin Yay.,
Istanbul 2015.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, 6, 6 (2017/2), p. 152



e

o _ 3
KUR’AN'DA HADIS KELIMESININ SEMANTIK ANLAMI =1 153

Razi, Fahreddin, Mefitihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1990.

Sabtini, Muhammed Ali, es-Safvetii’t-Tefdsir, Dersaadet Kitabevi, Istanbul trs.

Suytiti, Celaleddin, el-Mahalli, Celaleddin, Tefsiru’l-Celdleyn, Pamuk Yay., Is-
tanbul trs.

Tirmizi, es-Siinen, Cagr Yay., Istanbul 1992.

Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, [stanbul 1979.

Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1987.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 6, 6 (2017/2), s.153






BOZOK UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

CEVIRILER
TRANSLATIONS

> YIL/YEAR O | CILT / VOLUME 6| SAYI /1SSUE (2017/2)







CITATION

ALIEV, Abdulali, Cev. Abdulali ALIEV, “Tengri and Bulgarians -The Perception Of Tengri In Bulgarian People
In Ancient Times And Middle Age-", Bozok University Journal of Faculty of Theology [BOZIFDER]. 6, 6 (2017/2)
pp. 157-165

' TENGRI VE BULGARLAR
ANTIK VE ORTA CAG'DA BULGARLAR
TOPLUMUNDA TENGRI ANLAYISI

Tengri and Bulgarians -The Perception Of Tengri In Bulgarian People In
$ Ancient Times And Middle Age-

Aleksander ILIEV
Prof. Dr.

Cev: Abdulali ALIEV

Yrd. Doc. Dr., Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolomu,
a.aliev@bozok.edu.tr, Orcid ID: https://orcid.org/0000-0002-7934-3350.

enri kelimesi eski Tiirk yazitlarinda ve Kaggari’nin (Kasgarh
Mahmud’un 1005-1102) Divdnu Lugdti’t-Tiirk adli yapitinda
Tenri olarak ge¢mektedir.? Birbirinden farkls kiiltiirel gelenekle-
rine bagli olan topluluklardan; Altaylar Tenri, Mogollar Tener,
Buryatlar Teneri, Tivalar Deer, Yakutlar Tanara, Cuvaglar Tu-
ra Bulgarlar Tanra, Cin kaynaklarina gore Eski Hunlar Cenli ola-
rak Tenri ya da Tengri kelimesini kendi fonetik 6zelliklerine go-
re ve kelimenin asil anlamlarin1 muhafaza ederek ifade etmisler-
dir. N. G. Ayupov, Tenri kelimesinin, Ten “Gdk” ve Ri “Insan”
olmak iizere iki kdkten meydana geldigini, bu tanimin Proto-
Tiirklere (On Tiirkler) ait oldugunu, Hun dilinde de ayn1 sekilde
ifade edildigini belirtmektedir. Terim olarak “Tan” eski Tiirkge-
de ve Hun dilinde safak vakti, giindogumu, her seyin baslangici,
151810 yeryiiziinii aydinlatmasi, biitiin canhlarin uyanmas ve ya-
samaya devem etmesi gibi anlamlar icerebilmektedir.’
S. G. Klyastorniy, Gok kiiltii ve G6k Tanri inancinin neredey-
se gdgebe halinde yasayan tiim etnik kkenli Orta Asya topluluk-

v Yazimn orijinal metninde dipnotlar kaynakea kisminda gosterilmistir, orijinal metne
sadik kalmak adina ceviride degisiklige gidilmemistir.

2 Fuzuli Bayat, “Kaggarli Mahmut'un "Divanii Lugati't Tiirk" Eserinde Mitolo-
jik diinya Modeli Ile Ilgili Bazi Kavramlar”, Journal Of Turkish-Lingustics, Vol.
1, Nu: 1 September 2007, s. 77.

3N. G. Ayupov, Tengrianstvo kak otkritoe mirovozrenie, Almati: KNPU imeni
Abaya 2004, s. 24.
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lar1 arasinda yaygin oldugunu belirtmektedir.* Klyagtorniy, Runik ya-
zitlarin analizlerine dayanarak, Tengri'nin Tiirk devletinin kurulma-
sina veya yeniden imar ve inga edilmesine liitufta bulundugunu veya
“emrettigini” sdylemektedir. Tengricilik ve “Tengrism”in politik an-
layisinin Hun, Tiirk ve Mogol devletlerinin olugmasinda giiglii bir et-
kiye sahip oldugu diisiiniilmektedir.> N. V. Abayev, Baykal ve Anga-
ra bolgesinde gdcebe veya yar1 gdgebe hayati yagayan ve Mogolca ko-
nugan kabilelerin Sibirya Iskitleri ve Ari toplumlar ile Bat1 Avrasya top-
lumlari arasinda etno-kiiltiirel ve dini tecriibe baglaminda siki temasla-
r1 oldugunu aktarmaktadir. Ayrica Kuzey Mogol kabileleri olan Buryat
Bulagatlarin, Hun-Bulgarlar ile etnik ve dini iligkiler icerisinde oldu-
gu kadar, Macarlarla da bir birlik olduklar: diisiiniilmektedir (M.S. IV.
yiizyilda Batt Hunlar ile birlikte Avrupa'ya yerlestiklerine inanilmak-
tadir.). Bu ifadelerden Tengricilik fikrini ilk olarak Avrupa kitasina ta-
styan Bulgarlar ile Macarlar arasinda etnik, kiiltiirel ve tarihi baglarin da
oldugu anlagilmakeadir. A. Iliev, bir Hint-Avrupai toplumu olarak Bul-
garlarin tarihini M.O. 1. yiizyilda betimlendigini ve ayrica Bulgarlarin
anavataninin ise Orta Asya bolgesinde, Tanri ve Hindukug Daglar’nin
birlestigi noktada yer aldigini iddia eder. Iliev'in séziinii ettigi cog-
rafi bélge, Hint kaynaklarinda Balkhara olarak zikredilirken, Yunan
kaynaklarinda ise Bactria olarak ge¢mektedir. Iliev ayrica tarihin er-
ken dénemlerinde, Eski Bulgarlarin (Proto-Bulgarlar), Cinliler, Med-
ler, Siimerler, Proto-Tiirkler ve ayni cografyay: paylasan diger toplum-
lar ile kiiltiirel ve ticari iligkiler icine girdiklerine de isaret etmektedir.
M.O. VIL yiizyila gelindiginde Dogu Avrupa’da Han Kubrat tarafin-
dan Tengri anlayisina dayanan devletin kuruldugunu aktarmakeadir.
Bauli tarihgilerin 6nemli bir kism1 Hunlarin yani sira Bulgarlarin Avru-
pa kitasina M.S. IV. yiizyilda geldigini iddia ederken, Bat1 Avrasya bol-
gesinden Avrupa kitasina Tengriciligin ve Mitraizmin Bulgarlarla bir-
likte yayilmaya bagladigini ve ayrica diinyada ilk kez ay yili hesabina

* 8. G. Klyagtornty, Drevnetyurkskie plemenme soyuzi i gosudarstva Velikoy Stepi, Sanke-
Peterburgskiy Filial Inistituta Vostokovedeniya Rossiyskoy Akademii Nauk, 1994, s.
18.

5S.G. Klya§t0rn1y, D. G., Savinov Stepniye fmperii Yevroazii —SPB, Fran 1994, s. 8-91.
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dayanan Siimer takvimini Avrupa'ya tagtyanlarin da yine Bulgarlar ol-
dugunu ifade etmektedir.®

Ana metin

09-10 Ekim 2013 tarihleri arasinda Mogolistan’in baskenti Ulan-
Bator'da diizenlenen “Tarihsel Kokeni ve Giiniimiiz Baglaminda Avras-
ya Halklarimn Mirasi Olarak Tengiricik” konulu IV, Uluslararasi Bilimsel
Konferansindan derlenmistir.

Yaklagik 250 yil 6nce Bulgar kokenli papaz Paisiy Hilendarski, ma-
nastir raflarinda yer alan tarihi kaynaklardan yola ¢ikarak Istoriya Slav-
yanobolgarskaya (Slav Bulgarlarin Tarihi) adli eseri kaleme almistir. Bu
caligma, Bulgar etniginin “yeniden dogusu” olarak nitelendirilir. Ger-
¢ek anlamda Bulgarlarin tarihini ve etnik yapisini ortaya koymak adi-
na Cek, Macaristan, Alman, Avusturya, Rus, Fransiz kékenli bilim in-
sanlari, heniiz olusmakta olan Bulgar tarih yaziciliginin (tarihgiliginin)
tarihi verilerini giin yiiziine ¢ikartmak adina birgok ¢alisma kaleme al-
miglardir. Bu ¢aligmalarin bir kismu varsayimlar iizerine bina edilmig-
ken, diger bir kismi da tarihi kanatlar niteligi tagtyor olmasina ragmen,
elestirmenlerden ve tarih bilimciler tarafindan ciddi anlamda kritige ta-
bi tutulmugtur. Orta Cag donemine ait yazili metinlerde ve tarihi bul-
gularda (anitlarda, kalintilarda) Eski ve Orta Cag Bulgarlarin dini ha-
yatinda sdzii edilen Tangra hususunda (Gék Tanrisi) bilim adamlari, bag-
ka kaynaklar tizerinde de aragtirmaya koyulmuslardir. Bu aragtirmalar
sonucunda Omrutag Hanin Tangra hakkinda ele almig oldugu yazi-
It metinlerde, Eski Cag Bulgar dini hayatinda yer alan (M.O. 705) Han
Asparuh’un (Esperik) Tuna Hanliginin kurulmasindan (Tuna Bulgar
Hanlig1 679) geyrek asir sonra ortaya ¢iktigt tespit edilmigtir. Bunun-
la birlikte, Bulgar bilim adamlari “Bozkir Tanrisi” hakkinda bagvurduk-
lar1 kaynaklarda dogrudan bunu destekleyecek herhangi bir kanit elde
etmis degillerdir. Yine de, bunu kanitlayacak kesin kanitlar olmamasi-
na ragmen, bazi Tiirk, Pers, Alman ve Hollanda kdkenli tarihgiler se-

s A. L. lliev, “Tangra i bolgary Tengrianstvo i epicheskoe nasledie narodov Evrazii:
istoki i sovremennost”, Ekim 9-10, 2013, Ulaanbaatar 2013.
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yahatnamelere ve tarihi deger tagtyan kaynaklara dayanarak, dolayl da
olsa baglant1 kurmaya ¢alismuglardir. Bulgar Tarihi Aragtirma Merkezi
kurulusunun ilk 50-60 yillarinda, “Tengri”’nin anlamini bazen arkeo-
lojik kazilarda, bazen Germen alfabesiyle ele alinmig metinlerde, bazen
de Bizans dénemine ait kronolojilerde bulmaya ¢aligmiglardir. Aragtir-
macilar elde ettikleri tarihi bulgularda, Bulgarlarin Tangra’y1 kutsal bir
varlik olarak kabul etmesi, Bulgarlarin Hun, Mogol ve Tiirklerle akra-
ba bir toplumu oldugu gergegine isaret etmektedir.

Bununla birlikte, bir kisim bilim adamlari, tarihi bulgu niteligi ta-
styan (yazili kaynaklar, mezar taglar1) tarihi kaynaklarda Bulgarlarin
Avrupa mengeili bir toplum oldugunu kanitlayacak herhangi bir bul-
guya rastlamadiklarini ifade ederken, diger bir kismi da batini (ezo-
terik) yonlerine vurgu yaparak, Bulgar toplumunun Tangra’sinin, in-
sanlik tarihinin ilk tanrisi oldugunu kanitlamaya ¢aligmiglardir. Ayrica
Tangra'nin Siimer ve Eski Misir Tanrilariyla, Tibet ve Korelilerin Gok
kiiltleriyle benzerlik tagidigini da ifade etmektedirler. Neticede, Bulgar
kokenli ezoterik tarihgiler, “Ussuri’de Misuri’ye kadar yalniz Kutrigur-
lar” seklinde tezyif ederek, Tangra fikir savunuculara kars1 ¢ikarak eleg-
tirmislerdir. Giiniimiizde Bulgar bilim adamlari, antik Bulgarlarin tan-
rilar panteonundaki Tengri’nin yerini/konumunu ortaya koyma husu-
sunda bu iki girigimi dikkate almamaktadir. Ancak meseleye bir bagka
agidan yaklagacak olursak, uzman kisilerin ortaya koyduklar: iddialarin-
da hakli oldugu gériilmektedir.

Birincisi: Bulgarlarin uzun asirlar boyunca Hunlarla ve Tiirklerle
beraber yagadiklari ve bazen de karg1 kargiya geldikleri bilinen bir ger-
cektir. Ayrica Bulgar toplumunun diialisttik bir diinya goriisiine sahip
bir toplum oldugu da bilinmektedir. Dolayistyla Bulgarlarin Tangra’y:
kendilerine Tanri olarak kabul etme olasilig oldukea yiiksekeir. Tkinci-
si: Aragtirmacilar Eski Siimer tanrisi Dingir ile Bulgarlarin Tangra’sinin
tek bir varlik oldugu kanaatine sahiptirler. Ancak burada dnemli bir
noktaya temas etmekte fayda vardir. Bulgarlardaki Tangra ile Eski Sii-
merlerdeki Dingira’'nin bir etnik grubun sahip oldugu dilden diger bir
dile gectigi sirada o dile uygun telaffuz edilmesi olasidir. Eski Siimer-
lerdeki Dinigir on dért farkli sekilde telaftuz edilmistir: Dingri, Dingra,
Dengara, Denger, Dhingra, Dankar, Tingri, Tangra, Tangara, Teng-
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ri, Tenger, Tanri, Theurang, Tengiras Ogirtay. Bu agldan baktlglmlz—
da Bulgarlarin Tangra’y: kutsal varlik olarak kabul etmelerinin giiphe
gotiirmedigi anlagilmaktadir. Bunun diginda Bulgar kdkenli arkeolog,
dil bilimci, tarihgi ve halk bilimci aragtirmacilar, Tiirk toplumu ile ortak
kutsiyet atfedilen 18 nesne tespit etmiglerdir. Bunlar, binlerce kez tek-
rarlanmakta ve 6nemli bir kismu da geleneksel halk inanglari seklinde
varliklarini giiniimiize degin korumaktadir. Resmi kaynaklardan elde
edilen bulgulara dayanarak, Madar atlis: olarak tasvir edilen Gk Tanri-
Tangru’ya siralamanin baginda yer verecek olursak, Bulgarlar Tanrilar
panteonunun hiyerarsik yapisini su sekilde siralayabiliriz:

1. Tangra
. Giines (bazen bir ath seklinde tasvir edilmistir)
. Ay (bazen bir kpek seklinde tasvir edilmistir)
. Yildizlar
. Ates
.Su
. Toprak
. Hava
. Kutsal dag
. Kutsal tag
. Kartal basl Grifon
. Insan bagl at
. Kartal
. At
. Képek
. Aslan
17. Yilan
18. Altn ve giimiis gibi degerli madenlerden imal edilen heykelcikler.
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Bir atasdziinde, “Gokyiiziinden daha genis bir sey bulmak imkan-
sizdir.” denilmektedir. Bu ifadeden Bulgarlarin Tanrilar panteonu hi-
yerarsik yapist daha iyi anlagilmakeadir.

528 yilinda Bulgar ordu komutani Grod Konstantiniye’de din ola-
rak Hristiyanhg1 kabul etmis ve onun vaftiz babasi da Imparator I. Jus-
tinianus olmugtur. Daha sonra, VIL yiizyilin baslarinda Bulgar Ham
olan Kubrat'n da (Bulgar hanlarin orijinal unvani “Kanasiibigi” ve-
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ya “Kan”) ayn1 sekilde vaftiz oldugu bilinmektedir. Yapilan arkeolo-
jik kazilar neticesinde, Tuna Bulgar Devleti’nin kurucusu Asparuh’un
mezarinda hag motifli monogram bulundugu kaydedilmektedir. Bazi
tarihgiler, kendisine “Sezar” unvani verilmeden 6nce 705 yilinda Han
Tervel'in de ayni sekilde vaftiz oldugunu ifade etmektedirler.

Omurtag’in biiyiik oglu Enravota, Bulgar toplumu arasinda bilinen
ilk Hristiyan azizidir. Bulgar toplumunun Vaftzi-Prens Mihail lakabiy-
la bilinen Han Boris’in de bir tercihi vards; o, Ortodoks Hristiyanli-
g1 kabul etmekle birlikte Bulgarlara ait 36 tdren ve ritiieli de muhafa-
za etmistir. Bunlardan bir kismini giintimiiz Bulgaristan bilim adamlar
“Gok Tanr” Tangra ile irtibatlandirmaktadirlar. Bu inanglar Bulgarlar
arasinda canliligini korumugtur. Orta Asya Tangrizmi ile iligkilendiri-
len baz1 gelenekleri, adet ve ritiielleri buna 6rnek teskil edeceketir.

1. Kusii: Bahar mevsiminde at binicileri tarafindan yapilan yarigma-
lar. (Benzerleri Yakut ve Mogol toplumlarda Buzkasi olarak bilinir).

2. Savagta ve barigta kimizin i¢ilmesi.

3. Bilge kisilerinin atlarla birlikte gémiilmesi.

4. Barig zamaninda savas atlartyla yarigma diizenleyenlerin idam edil-
mesi.

5. Bagina taktiklar: bagligin Yurs seklinde olmasi.

6. Cocuklugunda baginin deforme olmasi (Bulgar aristokrat sinifina
ait oldugu kabul edilir).

7. Baginda bir percem birakilarak, tirag edilmesi.

8. Delikli taglarin dini ritiiellerde kullanilmast ve Tangra’ya sunul-
mast.

9. Muska vb. seylerin taginmas.

10. Herhangi bir muharebeden 6nce at ve kdpekler tizerinden ke-
hanette bulunmalari.

11. Savag bayraginin hazirlanmasi, sancagin tepesine takilan arkuy-
rugu, kildan yapilan flama geklinde olmas:.

12. Metal islemeli, deriden yapilmis sadagin sag tarafta, yayin sol ta-
rafta taginmast.

13. Din adamlarinin uzun ve koni seklindeki baghg: (kalansuv) uzun

etekli siislii (salbekli) giysileri giymeleri.
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14. Savagta dldiiriilen diigman liderinin kafatast ile icki igilmesi (Kafa-
tast genelde altin veya giimiis kaplamali olur).

15. Barig imzaladiktan sonra taraflarin ii¢ defa atin dizginlerine do-
kunarak yemini teyit etmeleri.

16. Ibadetten Gnce yikanmalari.

17. At ve kdpegin dniinde dua etmeleri.

18. Runik isaretleri ve tamgalardan yola ¢ikarak, kehanette bulun-
malar1.

Biz burada diisiincelerimizi 6zetlemeden 6nce Bulgar aragtirmaci-
larin bakis agisiyla “G6k Tanri’nin” 8ziinii ve Bulgar toplumunun dini
hayatinda Tengrizm’in yerini anlamaya ¢alisalim. Halk inaniglart Gokre-
ki Efendi’den s6z etmektedir. O, at tizerinde, bir elinde, mizragin tepe-
sine takilmig atkuyrugu kildan yapilmig sancagy ile birlikee tasvir edilir.
Bazi halk efsanelerinde Géklerin Efendisi, Kral Tanr1 ayni zamanda sa-
vasci olarak da tasavvur edilir. Bulgar’in efsanevi Tanri’sinin, Asya ko-
kenli dillerden tiiredigi anlagilan iki isimle zikredilmesi hususu dikka-
timizi cekmektedir. Bunlar, Hintlilerin Dinkar (Dankar) ve Tibetlile-
rin Theurang’idir. Hindularin Dinkar’1, Giineg Tanris1 Surya ile birleg-
migtir. Dinkar’a yapilan ibadete shashtanga denir. (Ashtanga: sekiz kol,
basamak). Yoga Patanjali’nin kaleme aldig1 yoga, sutralarda gecen se-
kiz agamali bir sistemin adidir. Ibadet sekil olarak shashtanga, alin, gé-
giis, eller, dizler, ayak parmaklari, viicudun sekiz noktasinin yere te-
mas etmesi suretiyle yerine getirilir. Bizans ve Orta Cag Latin yazar-
lar, bir ibadet sekli olan shashtanganin Bulgarlar toplumu arasinda tec-
riibe edildigini ifade etmektedirler. Tibet halkinin kyangcha olarak ad-
landirdiklar ibadet, esasinda shashtanga'nin basitlestirilmis bir bi¢imi-
dir. Bu hem dogrusal hem de d6ngiisel olarak yapilabilmektedir. Kut-
sal yapitlarin etrafinda (kutsal dag, gél, manastir, stupa veya bagrahiple-
rin mezarlar1) hacilar tarafindan Yiice Tanr1 olarak kabul ettikleri The-
urang veya Dankar adina yerine getirirler. Ele alinan kaynaklarda, ta-
rihi seyri igerisinde Bulgarlarin tek bir Tanrr’ya tazim ettiginin goriil-
medigi ve bunun aksine, “Tanrilarimiz bunu emretmektedir.”, “Tan-
nilarimizi agagilamayin.”, “Tannlarimizin bilgeligi” vb. ifadelerin kul-
lanilmas: diigiincelerimizi destekler mahiyettedir. Ancak ayni aragtir-
macilarin diger ¢aligmalarinda, Bulgarlarin “Ben Tek Tanrr'ya yemin
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ederim.”, “Tanr gériiyor.”, “Tanri’nin izniyle.” gibi ifadelerini kullan-
mis olduklarinin altini ¢izilmektedir. Her ne olursa olsun, Eski Bulgar
toplumunun dini tasavvurlari ve diinyay: algilama bigimleri, inangla-
r1 gormemezlikten gelinemez. Tuna Bulgarlari arasinda “Tengrizmin”
bir din veya dinsel tasavvur olarak kabul edilmesi, Idil, Kafkas ve Orta
Asya Bulgarlari arasinda yapilacak saha aragtirmalar ile kesinlik kazana-
caktir. Orta Asya toplumlarinda Gok Tanr tasavvuru ve Tengrizm ile
Bulgar'in dinsel tasavvurlari hakkinda kargilagtirmali inceleme yapildi-
g1 takdirde, bilim adamlar: ve aragtirmacilar, Bulgarlarin dini hayatinda
Tangri’'nin yerini, konumunu daha iyi anlama imkini vereceketir.
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aifa Universitesi gretim iiyelerinden Amalia Levanoni’nin

kaleminden ¢ikan bu eser, Memlik sultani en-Nasir Mu-
hammed b. Kalaviin (5.1341) déneminin politik, ekonomik,
askeri ve toplumsal olgu ve olaylarini dénemin ¢agdag kaynak-
lar1 11¢1inda incelemekeedir. Levanoni’ye gére bu ¢aligma her-
seyden evvel Memlik sisteminin ayni kalmadigini ve tarihi sii-
re¢ igerisinde ilkesel yonden bazi degisiklikler gecirdigini orta-
ya koymaktadir. Bu nedenle David Ayalon’a antitez mahiyeti de
tasimaktadir. Ciinkii David Ayalon Cerkez Memltikleri devrinde
askeri noktada Memliik/kdlemen sisteminin “ayni” kaldigini id-
dia etmekteydi. Nitekim Levanoni’nin kastettigi degisim done-
mi en-Nasir Muhammed b. Kalaviin devrine tekabiil ediyordu.
Bu donemde geleneksel/klasik Memlik askeri sistemin yok edil-
digi, tayin ve terfilerde liyakatin dikkate alinmadig: tafsilatl bir
bi¢imde vazedilmistir.

Dort boliimden olugan eserde, Memlitk Devletinin tesekkiil
(formative) donemi, Nasir Muhammed déneminde gelenegin
yok edilmesi, degisen sosyal ve siyasal konjonktiirler ile Nasir
Muhammed zamaninda ekonomi mevzularina deginilmistir.
Eserin her béliimii kendi icerisinde alt bagliklara ayrilmakeadir.
Hemen hemen her alt baglikta Memlik Devletinin déniim nok-
tast diyebilecegimiz talim-terbiye ve terfi sistemine, konu bii-
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tiinliigii baglaminda deginilmigtir. Bu baglamda eserin temel noktas:
memliik/kSlemen sisteminin siireg icerisinde nasil tahrip edildigi ve bu-
nun sonucunda nelere sebep olduguyla ilgilidir. Eserde en dikkat gekici
husus, belli bagli olaylarin teselsiil zinciriyle degerlendirildigi ve bunun
belli dsnemlerde bir “doniim noktasi” tegkil ettigidir. Bir bagka ifadey-
le eserin mihenk tagi, belli bagli olaylarin kaynama noktasina geldigin-
de bir zemin yaratiyor havasina biirtinmesidir.

“Memlik Devletinin Tegekkiil Dénemi” baglikli ilk béliimde (s.
5-27) teskilat, talim-terbiye ve yiikselme/terfi ilkeleri ele alinarak bu il-
kelerin Memliik devlet geleneginde nasil bir rol oynadigi, Eyytbilerle
kargilagtirmali olarak anlatilmaktadir. Bu boliimiin tegkilat alt baghgin-
da Memltiklerin, Eyytibi hiikiimdar: Salih Eyytib’un (1240-1249) izin-
den giderek onun politikalarini benimsedikleri ve merkezi bir olu-
sum kurduklari belirtilmektedir. Nitekim bu merkezi diistiir otonom
Eyyiibi idari sisteminin yerini almistir. Bu sistemin benimsenmesi hu-
susunda Hagli-Mogol tehlikesine isaret edilerek 4deta siirecin Memlak
Devleti'ni merkezi bir sistem kurmaya sevk ettigi belirtilmistir. Ibn
Tagriberdi ile Makrizi’den alinti yapan Levanoni, Sultan Baybars’in
(1260-1277) Mogol hiikiimdarlarinin ilkelerine gére ve Cengiz Han’'in
yasalarina gore hareket ettigini belirtmistir. Eyyabiler dsneminde or-
du, yonetici/idareci elit tabaka i¢in varken Memlikler déneminde or-
du, bizzat yonetici elit olmustur.

Eyytbi-Memltk ordu ve ikta sistemini degerlendirirken Eyyabi or-
dusunda istikrar ve siirekliligin olmadigi, buna mukabil Memlak or-
du sisteminde intizamli bir yapinin mevcut oldugu dénemin kaynak-
larina dayandirlarak anlatilmigtir. Ancak tegkilat ile ilgili bilgiler veri-
lirken Memltiklerin megraiiyetlerini saglama adina “Islim’in koruyucu-
lar1 ya da himisi” olarak degerlendirilmesinin yerinde olmadig: kana-
atindeyiz (s. 6). Ciinkii Memliklerin, Islim’in koruyucusu olarak anil-
malarinin tegkilat ile ilgili bir bagintis: olmayip bu veri, farkli baglam-
larda analiz edilmesi gereken bir husustur. Bu nedenle bu boliimde da-
ha ¢ok Memliiklerin nasil bir ordu ve idare sistemi ortaya koyduklari-
na deginilmesi gerekirdi.

Birinci béliimiin ikinci alt baghginda Memlik askeri-idari talim-
terbiyesi ile ilgili bilgiler veren Levanoni, her seyden evvel “sadakat il-
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kesine” gore hareket edildigini belirtmigtir. Onun temel 6gesi “hosdas”
telkiniydi ki bu tek bir efendi/sultan ve onun kendisine sadakat igeri-
sinde hizmet eden hizbini tanimliyordu. Ancak burada verilen bilgile-
rin kafi olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim hogdaglik mezkir sekilde ta-
nimlandiginda muglak kalmaktadir. Talim-terbiye hususunda bilgi ve-
ritken onun en temel 8gesi ya da unsuru olan hogdaglik’in ayni sultana
hizmet eden asker ocaklarindan yetisen kolemen sinifinda olan kimse-
lerin aralarinda kurduklari biyolojik temelli olmayan kardegsel bir bag
ile tesaniit oldugu agiklanmayarak ihmal edilmigtir.

Birinci béliimiin iigiincii alt baghiginda yiikselme/terfi ilkeleri etraf-
lica analiz edilmeye ¢alisilmistir diyebiliriz. Kéle olarak alinip talimha-
nelerde yetistirilen kdlemenler gerekli donanimlar ittihiz ettiklerinde
“kulluktan” kurtulup efendisinin askeri hizmetine giriyorlardi. Onlarin
yiikselmeleri konusunda gesitli sultanlarin tabakatlari ele alinmak sure-
tiyle terfinin yontemleri tizerinde durulmugtur. Bilhassa ¢alismanin yo-
gunlagmis oldugu en-Nasir Muhammed (1310-1341) dénemi ile 1250-
1310 yillart arasinda klasik dénem olarak tavsif edilen donem arasinda
kargilagtirma yapilarak terfi ustilleri hakkinda kiymetli bilgiler verilmis-
tir (s. 20). Terfi mevzusuyla alakali pek ¢ok tarih¢inin gdzden kagirdig:
“kidemii’l-hicre” kavramini Levanoni’nin iyi analiz ettigini gérmekte-
yiz. Burada yer alan kélemenlerin, efendileri sultan olduktan sonra be-
cerilerine gore emirlik payesi ile taltif edilmeleri, onlarin sultan olma-
dan dnce iyi ve kdtii zamanlarinda efendilerine olan sadakatlerini gos-
termektedir.

“En-Nasir Muhammed Dénemi: Gelenegi Yok Etme” baglikli ikin-
ci bsliimde; (s. 28-81) Nasir Muhammed'in politik hakimiyetini sagla-
ma almak arzusuna kapilip yalnizca giivendigi kimselere emirlik ver-
digi gbze carpmaktadir. Kendisine yakin buldugu kélemenleri seckin
emir statiisiine terfi ettirip onlara Suriye ve Misir’da belli bagl naiplik-
ler verildigi ele alinmigtir. Bu durumun klasik memlitk/kélemen talim-
terbiye sistemini inkiraza ugrattig anlatilmakeadir.

Baybars I doneminde halifenin, sultanin megriiiyetini saglama nok-
tasinda ne denli dnemli oldugu ele alinirken (s. 14) en-Nasir Muham-
med déneminde artik halifenin pasifize edildigi goriilmektedir. Nite-
kim sultanin, halifenin hareketlerini kisitlamakla kalmayip ona yapilan
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ziyaretleri de engelledigi anlatilmaktadir. Bunun yaninda onun, halife-
lerin dlmeden evvel yaptiklari vasiyete de miidahil oldugu, kendi ¢iz-
gisinde olmayan kimseleri hilafet makamina uygun gérmedigi belirtil-
mektedir. Nasir Muhammed’in, halifenin yanisira yine kendi diisiince-
lerini kadilar iizerine empoze ettigi, onlarin siifi din anlayis1 cergevesin-
de hareket etmelerini sagladig: anlatilmakeadir (s. 30) Ancak bu hususta
Nasir Muhammed’in neden bu sekilde hareket ettigi, bunun neticesin-
de neler kazandigi ya da neleri kazanmay1 umdugundan bahsedilme-
mistir. Bu durum Memliiklerin, Safi mezhebinin etkisini azaltmak iste-
meleriyle ilgili herhangi bir planlarinin olup olmadigi sorusunu akillara
getirmektedir. Maalesef eserde buna bir cevap bulunamamaktadir.

Talim-terbiye ve terfilerin gelenegin yok edilmesinde nasil rol oy-
nadigi ele alinirken klasik donem dedigimiz Baybars ve Kalaviin do-
nemleri ile Nasir Muhammed dénemi kargilagtirmali olarak degerlen-
dirilmigtir. Baybars ve Kalaviin zamaninda kurulan talim-terbiye ve
terfi sisteminin tam manastyla objektifligine dikkat cekilerek Nasir
Muhammed’in bu objektifligi ortadan kaldirdigina isaret edilmistir.
Once bazi hiir ve Miisliimanlarin orduya alinip seckin emirler arasi-
na katildigi, ardindan da onlarin sultan ailesiyle evlilik kurmasi neti-
cesinde yeni bir seckin ziimre sinifinin ihdas edildigi vurgusu yapil-
mistir. Levanoni’ye gére bu aileden olanlar hi¢bir egitimden ge¢me-
den dogrudan seckin emir olmuglardir. Elbette ki bu durumun talim-
terbiye sistemini yok edip gelenegi ¢Skiintiiye ugratmas: kaginilmaz-
dir (s. 38). Daha sonrasinda Emir Kavssin, Emir Begtak, Altinboga el-
Mardini, Meliktimur el-Hicazi ve Timurtag ibn CabAn gibi isimlere yer
verilmek suretiyle bunlarin nasil geng yasta, hicbir egitim almaksizin
“tepeden inme” bir bi¢cimde seckin emir statiisiine (emir-i mie) getiril-
dikleri somut drnek olarak gdsterilmistir (s. 40).

Tkinci boliimiin bir baska alt baghgi olan yerde evlddu’n-nds dedi-
gimiz kolemenlerin ¢ocuklarinin istthdamindan bahsedilmigtir. Kla-
sik memlk/kdlemen sisteminde hiirlerin Misir’da ordu ve idareye alin-
mayip genel niifusa dahil edildigi soylenirken Nasir Muhammed dé-
neminde bu anlayigtan vazgecilip klemen ¢ocuklarina seckin emirlik
payesi verildigine deginilmistir. Dolayistyla bu durum gelenegin yok
edilmesine sebebiyet vermistir. Levanoni’ye gore esasinda burada ge-
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lenegi tahrip eden sey kdlemen ¢ocuklarinin orduya alinmasi mesele-
sinden daha ¢ok, onlarin hicbir talim-terbiye sisteminden ge¢memele-
ridir. Nitekim miiellifin ifadesine gore kdlemen ¢ocuklart zaten Suriye
“halka'”sinda g&rev yapabiliyorlardi (s. 43). Levanoni’ye gore evladun-
nis sistemi zamanla klasik Memltik normlarinin altin1 oymus ve sultana
benzer hatta 1341-1382 yillar1 arasinda sultandan da iistiin aristokrat si-
nifi olarak tezahiir etmistir (s. 48).

ikinci bsliimiin diger bir alt baghg: ikta, maag ve bagislar mevzu-
sudur. Burada da Nasir Muhammed’in Kerek siirgiiniinden Kahire’ye
geldikten sonra beraberindeki kélemenleri seckin emir yapmakla kal-
mayip onlara yeni iktalar ile bagiglarda bulundugu anlaulmaktadir. Bu
durum eski seckin emirlerin Sldiiriilmesine, siirgiin ya da hapsedilme-
sine neden olmugtur. Burada verilen maaglar ya da bagsslar ele alinirken
fiitursuzca davranmildigy, klasik donemde harcanmayan paralarin harcan-
dig1 séylenmektedir. Mesela Baybars déneminde, 1269 yilinda emir-i
mie’ye verilen yillik ikta geliri 3 bin dinar iken Nasir Muhammed dé-
neminde bu rakamin 200 bin dinar kadar oldugu anlatlmaktadir. Fakat
burada Levanoni’nin takip eden yillardaki enflasyon rakamlarini dikka-
te almadigini gdrmekeeyiz (s. 56) ki bu, iyi analiz edilmediginden onun
vermis oldugu Srnekler sanki bir “israf algisi”na neden olmus gibi g6-
zilkmektedir. Ancak su da gozardi edilmemelidir ki Nasir Muhammed,
her firsatta kdlemenlerine maaglarinin ya da ikta gelirlerinin haricinde
yiiksek meblaglar dagitarak devlet gelirlerini israf ettigi agikardir.

“Degisen Sosyal/Toplumsal Oriintiiler ve Politik Konjonktiirler”
baslikli iigiincii boliimde (s. 81-133) ise Nasir Muhammed’in 8liimiin-
den sonra emirlerin onun vasiyetine bagl kalip ogullarini ve torunla-
rin1 tahta gecirdigi goriilmekte, fakat emirlerin ydnetimi ele gegirebil-
mek i¢in birbirleriyle nasil bir amansiz miicadeleye tutustugu da anla-
tilmaktadir. Bu miicadeleler esnasinda siradan kdlemenlerin isteklerinin
yerine getirilip getirilmedigine gore hareket ettikleri dikkat cekmekte-

' Halka; Eyytbiler déneminde sultanin askerlerini tanimlarken Memliikler déneminde
Suriye askerlerini ifade eder olmugtur. Bu askerler merkez Kahire’deki askerlere ki-
yasla daha ikincil konumdaydi. Onlarin metbtisu Kahire’deki merkez orduydu. Su-
riye naibinin emri altinda bulunurlar ve ihtiya¢ dahilinde Kahire’deki sultana yardim
etmekle yiikiimliidiirler.
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dir. Kolemenlerin her zaman daha fazlasini kazanmak ve orduda yiiksek
riitbelere sahip olup kisisel zenginliklerini artirmak umuduyla “dének-
lik” iginde bulunduklari son derece iyi analiz edilmistir. Nitekim onlar
onceleri sultanin hizmetinde bulunup onun ogullarinin sultan olmasi-
n1 destekledikten sonra Emir Kavstin’un daha fazlasini vaat etmesiyle
onun safina girdikleri bir gercektir. Bu dénemde emirlerin nezdinde-
ki norm sudur: “Ne kadar fazla kdlemenin isteklerine cevap verilirse o
kadar fazla iktidar sahibi olunur.” Bu anlayigin bagta emirlik olmak iize-
re siradan kolemenlere ve son olarak da klasik talim-terbiye sistemine
nasil zarar verdigine ayrintilariyla deginilmistir. Miiellifin burada dik-
kat ¢ektigi nokta ise sistemin olmadig: ya da ihlal edildigi devletlerde/
siyasal teskilatlarda ¢okiisiin kaginilmaz oldugudur. Ciinkii bu sistemde
bagta anlatmaya ¢aligtigimiz “teselsiil zinciri” olup bu zincirin bir halka-
st yiprandiginda her uzva domino etkisiyle zarar vermekteydi.

Ugiincii boliimiin diger bir alt bagliginda Memliik bozulmuglugun-
dan istismar etme konusuna deginen miiellifin bu baglikta tekrara diis-
tiigiinii, kdlemenlerin nasil hizip degistirdikleri hakkinda farkli bir se-
yir ¢izemedigini belirtmemiz gerekmektedir. Fakat tekrara diisiilmiig
de olsa bu kisimda &zellikle halka askerlerinin ve iimmetin, (avam) na-
sil manipule edilip se¢kin emirlerin safinda iktidar miicadelesine giris-
tigi degerlendirilmigtir. Onlarin taleplerinin neler oldugu, Kahire as-
kerlerine nispetle nasil bir ikincil statiiye sahip olduklar1 ve bu konu-
daki rahatsizliklar1 kayda deger sekilde ortaya konulmugtur. 1341 yili-
na degin timmetin avam higbir siyasi etkisinin olmadigini anlatan mii-
ellif, bilhassa Nasir Muhammed’in 6liimiinden sonra kdlemenlere kar-
s1 bir denge unsuru olarak kullanildigini belirtip Emir Aydogmug’un,
Emir Kavstin’la girigtigi iktidar miicadelesinde immetten biiyiik ¢apta
istifade ettigini Srnek olarak gdstermistir (s. 112). Ancak iimmetin na-
sil harekete gecirildigi, kdlemenlere kargi bir diismanligin olup olmadi-
g1 ya da Misir'in yerliler marifetiyle degil de yabanci unsurlar tarafin-
dan yonetilmesine kargt olabilecek bir hissiyatin olup olmadig: maalesef
aciklanmamugtir. Nitekim ilerleyen yillarda immetin, artan siyasal te-
sebbiislerinden korkulup tekrardan pasifize edilmeye caligildign goriil-
mektedir.

Ugiincii bsliimiin bir diger alt bagliginda Nasir Muhammed'in iigiin-
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cii defa saltanat1 ele gecirmesindeki saiklere deginen miiellif, 1290-1310
yillar1 arasinda iktidari ele gegiren Kitboga, Lagin, Baydara ve Baybars
el-Casnigir’den bahsetmistir. Bunlarin iktidar1 ele gegirip sultan olma-
sindan sonra seckin emirler arasindaki rekabetin daha da arttig1 ve bu
anlagmazliklar yiiziinden Nasir Muhammed'in iigiincii defa taht1 ele ge-
¢irdigi anlatlmistir. (s.115) Fakat burada Kipgak Tiirklerinin ordu ve
idarede ne denli etkin olduklar1 gézden kagirlmigtir. Yukarida ismi ge-
¢en sultanlarin Cerkez ve Mogol kikenli olduklarina dikkat edildiginde
Kipgak kokenli emirlerin buna miisaade etmeyecekleri gayet tabiidir.

Nasir Muhammed dénemi (1310-1341) ile birlikte emirlerin asker
ocaklarindan ya da talimhanelerden yetigmeyip sultan ya da emir ma-
rifetiyle hiir ve Miisliimanlardan secilmesi, terfi etmek i¢in ciddi bir
birikime sahip olmak gerekmedigini gostermektedir. Bu vaziyet mii-
ellif tarafindan etraflica analiz edilerek ortaya koyulmaya caligilmistir.
1342’de Nasir Ahmed, seckin emirler tarafindan tahttan uzaklastirildi-
ginda sultanin memlaklerine, “Biz size danigamadan Salih Ismail’i sul-
tan yaptik. Bu hususta fikirlerinizi sdyleyin.” ifadesi, miiellif tarafin-
dan iyi yakalanarak siradan kélemenlerin de artik devletin politik ka-
rarlarinda etkin olduklarini gdsterir niteliktedir (s. 120). Yine ayni dog-
rultuda Srnekler ¢ogaltilarak dzellikle 1361 yilindan itibaren Yalboga?
kolemenlerinin seckin emirlere isteklerini dinlettirdiklerini, atabekii’l-
asakir’i sayet istemiyorlarsa veya onunla alakali hoglarina gitmeyen bir
durum varsa derhil degistirdiklerini ve bu durumu kabul etme husu-
sunda seckin emirleri de ikna ettikleri degerlendirilmistir.

Dérdiincii ve son béliime gelindiginde (s. 133-197) burada genel
itibariyle Nasir Muhammed déneminde ve sonrasinda ekonomi genel
hatlariyla degerlendirilmistir. Ekonominin bozulmasinda nelerin etkisi
oldugu, nasil bir mali politikanin norm haline getirildigi, sultanin ma-
iyeti olarak addettigimiz hane halklarinin masraflari ile birlikee iktidar
savaglar1 sirasinda daha fazla hizip toplamak adina israflarin yapildig: ele
alinip yorumlanmugtir. Ancak eserde dénemin vakaniivislerinden yapi-

2 Yalboga kslemenleri, Cerkez asilli olan Yalboga el-Omer’e (6.1366) nispetle bu isim-
le anilmakeadir. Onun hizbini olugturan Yalboga kélemenleri, 1382 yilinda iktidar:
ele gecirecek olan Berkik’a da hizmet edip ve devletin tam manasiyla Cerkezlerin
eline ge¢mesinde son derece mithim rol oynamislardir.
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lan alintilarda Nasir Muhammed déneminin ekonomik krizlerin bagla-
dig1 evre olarak alinmamas: dikkatleri bu noktaya yogunlagtirmakeadr.
Miiellif bunun iizerine degerlendirmelerde bulunurken, Nasir Muham-
med déneminin “kalkinma dénemi” olarak ele alindigini belirtmistir.
Bir baska ifadeyle Muhammed Nasir dsnemi ekonomik bozulug déne-
mi dahilinde ele alinmamugtir. Nitekim 1290-1310 yillar: arasindaki is-
tikrarsizliktan sonra Nasir Muhammed’in sultan olmasiyla birlikee el-
Revkii’n-Nasiri® politikalari sayesinde ekonomide ciddi artiglar yasan-
dig1 anlatlmugtir.

Ekonomik problemlerin bagladig: evre olarak dénemin vakaniivis-
lerinden yapilan alintilarda 13807 yillar gsterilmektedir. Bu dénemde
Berkiik’un tahta ¢ikmasiyla birlikte yanlis parasal politikalarin uygulan-
dig1, pazarda giimiis ag1ginin yagandigi, giimiis yerine bakirin bol mik-
tarda basilip piyasaya siiriildiigii vs. seklinde yapilan uygulamalara yer
verilmigtir (s. 133). Bunun yanisira tedaviile sokulan bakirlarin altin ve
giimiige endekslenmesi gerekirken tam tersinin yapilip altin ve giimii-
siin bakira endekslendigi, bu iki metalin degerinin bakira gére devaliie
edildigi bilgisine yer verilmistir. Ancak bu basilan bakir paralarin pazar
tarafindan reddedildigi, ayan diisiik olarak yorumlandigi, bunun iizeri-
ne tekrardan giimiise doniildiigii, fakat yine yanlis parasal politikalarin
uygulanarak bu sefer de altinin giimiis nezdinde diisiiriilmeye ¢aligildi-
g1 anlatilmugtir (s. 135).

Ekonominin kontrol edilemez ¢8kiisii 15. yy.mn ilk yillarinda da
(1399-1412) devam ederek en-Nasir Ferec zamaninda Timurun
Suriye’yi iggal etmesine sebebiyet verdigi, bunun yanisira en-Nasir
Ferec’in kendisine kars1 gelen isyanci emirlerle miicadele etmek ugruna
halka yiiksek vergiler yiikledigi, 1403-1404 yillarinda yasanan kurak-
liklar sonucunda ciddi mahstl ile gelir kayiplarinin yagandig: ve yiik-
sek enflasyon oranlar1 ekonominin ¢okiisiindeki etmenler olarak de-
gerlendirilmigtir. Miiellifin bu olumsuz kogullar altinda dikkat ¢eketigi

El-Revkii’n-Nasiri, arazi etiidii/degerlendirmesi ile yeniden ikta dagilimlarina matuf-
tur. Bu politikalar sayesinde ciddi toprak gelirleri elde edilmis, yeni yeni yerler tarima
agilmugtir. Nasir Muhammed'in kigisel iktalar1 dedigimiz “has” araziler %100 artmugtir.
Bunun yanisira kendisine yakin gordiigii memliikler emir riitbesine tayin edilerek
onlara etiidiinii yaptirdigy arazilerin gelirlerini bahsetmistir (s. 142).
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husus iiretimin yapilamamasi sebebiyle ¢iftcilerin yagam stillerini degis-
tirip kdylerini terk etmeleridir. 1375’te Misir’daki 2322 kdyden 2122’si
1454 yilina gelindiginde terk edilmistir. Bu durum miiellifin ifadesiy-
le tarimsal anlamda ¢okiisiin delilidir (s. 138). Yine sulama sisteminde
ciddi sorunlarin olmast nedeniyle 24 bin feddan* olan ekilebilir arazi-
den yalnizca bin feddanin ekilebilir kaldigi, diger yerlerin terk edildi-
gi degerlendirilmistir.

Nasir Muhammed'in iigiincii saltanatinin son on yili ile ilgili bilgiler
verilirken bu dénemin bazi vakaniivislerce 15. yy.’daki ekonomik buh-
ranin kokeni olarak algilandig: belirtilmigtir. Tarimsal, endiistri ve ti-
caretteki biiyiimelere ragmen 1331 yilindan itibaren bir dizi ekonomik
problemlerle karg: karstya kalindigi, bunun 6niine gegebilmek amaciy-
la bazi emirlerin mallarina el konuldugu ve seckin emirlerin mallarina
hususi vergilerin getirildigi anlatilmigtir (s. 149). Artan biitge agiklari-
nin niine gegebilmek amaciyla devlet Suriye’den getirilen kumagla-
11 zorla ucuza satin alip bu mallar1 Kahire tiiccarlarina zorla ve en az ig
kat pahali olarak sattig1 bilgisine yer verilmistir. Kanunsuz bir mali po-
litikanin norm haline getirildigini ele alan miiellif, bu durumun iilkede
genel bir hognutsuzluga sebep olarak ekonomide ciddi kayiplarin ya-
sanmasina sebep oldugunu ele almigtir.

Eserde dénemin ¢agdas kroniklerine yer verilmekle kalinmayip ay-
n1 zamanda bu verilerin iyi bir bicimde analiz edildigi, tartigildig1 g6-
riilmektedir. Kroniklerden elde edilen verilerin ikincil kaynaklar yard:-
miyla tahkikinin yapildigi, problemlerin azami 6lgiide ¢8ziilmeye ¢ali-
sildigini gormekeeyiz. Eser ayni zamanda kendinden 6nce yapilmig ¢a-
ligmalara yer yer deginerek onlarin eksik kalan yonlerini tamamlamaya
calismugtir. Miiellif politik ya da ekonomik olaylari irdelerken yalniz-
ca Arap kaynaklarina dayanmakla kalmamug, ayni zamanda Avrupa’da
yazilan kronikleri de dikkate almigtir. Bu nedenle biz 15.yy’da ekono-
mik buhranlardan, pazarda yaganan giimiis agigindan bahsederken as-
linda tiim diinyadaki ekonomik problemleri de miisahede edebilme fir-
satini yakaliyoruz. Dolayistyla dénemin politik problemleri ile bera-
ber ekonomik buhranlarinin kdkenine niiftiz edip nasil bir diinya resmi

* Peddan yaklagik 4 déniim ya da 4 bin m? ye tekabiil etmektedir (s. 200).
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ve tasavvuru oldugunu anlamlandirabiliyoruz. Aksi takdirde salt politik
ya da ekonomik geligmeleri takip etmekle makal neticeler elde etme-
miz imkénsiz olurdu. Esere bir biitiin olarak bakildiginda Memliik sis-
teminin tabiatin1 yansitan normlarda hizli doniigiimlerin yagandig gos-
terilmeye caligilmugtir. Bir bagka ifadeyle klasik dsnemde tek soylu esa-
sa mebni olan memlitk/kdlemen sistemi zamanla degiserek seckin ya da
aristokratlarin bir smnift haline gelmistir (s. 178). Yine eserde Memlik
askeri-idari yapustyla ilgili terimlerin daha iyi anlagilabilmesi i¢in me-
tinde degil de kitabin sonunda ayr bir sézliik ya da liste halinde kav-
ramlara yer verilmistir. Bu sayede Memltik askeri-idari sisteminin daha
iyi anlagilmasi saglanmigtir. Tiim bu durumlar goz oniine aldigimizda
eserin Memltikler donemiyle ilgili ¢aligma yapanlarin mutlaka istifade
etmesi gerektigini diigiindiigiimiiz bir eser oldugu kanaatindeyiz.
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A. Yazim Ilkeleri

1.Yazilar http://dergipark.gov.tr/ adresinden girisyapilarak dergimizin http://
dergipark.gov.tr/bozifder adresi iizerinden génderilmelidir.

2. Yazarin/gevirmenin unvani, gérev yapugi kurum, e-posta adresi ve gevi-
rinin kaynaginin belirtilecegi ‘YAYIN HAKIARI DEVIR FORMU?’ ve
‘MAKALE KONTROL FORMU’nu doldurup imzali bi¢imde taranmig
olarak makale/ceviri ile birlikte gonderilmelidir.

3. Yazarin adi, soyadi, unvani, e-postast, ¢alistigi kurum ve boliim bilgile-
ri makalenin baginda, baghgin altinda yer almalidir. Ayrica hetp:/orcid.
org adresinden bireysel ORCID igin iicretsiz kayit olusturarak ID numa-
rasini eklenmelidir.

4. Makalenin baginda en fazla 200%r kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce
ozet kismi1 Oz (Abstract) bashig altinda verilmeli, problem ciimlesi (prob-
lem statement), yaklasim tarzi (approach), bulgular (results) ve sonuglar
(conclusions) kisaca ifade edilmeli ve 6zetin sonunda en az bes tane Tiirkge
ve ingilizce anahtar kelimeler yer almalidir; anahtar kelimelerin ilk ve 6zel
isim olani harig kiigiik harflerle yazilmalidir.

5.Yazim ve noktalamalarda TDK Imla Kilavuzu, Turk(;e makalelerde kulla-
nilan transkripsiyonlarda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
transkripsiyon alfabesi, Bati dillerinde yayimlanan makalelerde ise islam
Ansiklopedisi (EI2) transkripsiyon alfabesi esas alinir.

6. Yazilar, Microsoft Word (2003-2010) programinda “Times New Roman”
yaz1 stilinde, “11 punto” ve “Tek Satir” aralikl; dipnotlar ise ayni format-
ta, “9 punto” ve “tek satir” aralikli olarak ayarlanmali ve yazida kullanilan
ekstra fontlar makale ekinde e-posta ile gdnderilmelidir. Arapga ibareler,
“Traditional Arabic” yazi fontunda metinde 12, dipnotta 10 punto olarak
yazilmalidir.

7. Makalelerin kelime sayis1 3000-8000 arasinda olmalidir. Bagliklarin ilk harfi
biiyiik digerleri kiigiik harfle kalin yazilmali ve metin iki yana yasl olma-
lidir.

8. Makalelerin dipnot ve kaynaklar kistmlarinda CMS ( Chicago Manual of
Style) esas alinmaktadir. Dipnotlar sayfanin altinda; kaynaklar ise makale-
nin sonunda yer almalidir.

9. Yazilarin 6n incelemesi editdr ve Yaym Kurulu tarafindan 15 giin iginde
yapilir ve sonug yazara bildirilir. Yayin Kurulu’nun 6n kabuliinden sonra
hakemlik siireci baglatilir ve hakemlik 1 ay icinde neticelendirilir. Uygun
goriilen yazilardan telifler iki, ¢eviriler bir hakeme gdnderilir. Telif maka-
lelerde iki hakemin “yayinlanamaz” raporu vermesi halinde, yazi yayin-
lanmaz. Hakemlerden birinin “yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda
makale ya {igiincii bir hakeme gonderilir ya da BOZIFDER editSriiniin
Yayin Kurulu iiyelerinden belirleyecegi iki kisinin goriisii dogrultusunda
nihai karar verilir. Hakemlerden biri veya her ikisinin, “diizeltmelerden
sonra yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda, makale, gerekli diizelt-
meleri yapmast i¢in yazara iade edilir. Hakemler makaleyi “tekrar gérmek



istiyorum” diyorsa tekrar hakeme gonderilir. Diizeltmelerden sonra editdr
son karar verir.

10. Yazilarin hakem siireci bittikten sonra dergi editérii tarafindan IThenticate
programi {izerinden intihal raporu alnir. Intihal orani %30’u gegmeyen
makaleler dergide yayinlanir.

11. Her sayinin hakemleri ve hakem raporlar: kayit altinda tutulur.

B. Dipnot ve Kaynaklar

Dipnot Ornegi

Kadir Ozkése, Siifi ve Iktidar, Birinci Basim, Ensar Yay., Konya 2008, s. 219.

Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu‘l-beydn an te'vil-i dyi’l-
Kur’dn, muhakkik/miitercim, Birinci Basim, Darii’l-fikr, Beyrut, 2000, II,
1.

Not: Dipnotta, ayn1 kaynaga yapilacak ikinci, iigiincii vb. atiflarda yazarin
soyadi kitap ismi birlikte tekrar edilir. Cilli kitaplarda, cilt roma rakamu,
sayfa ise normal rakamla ve aralar virgiille ayrilarak gésterilir.

Kaynaklar Ornegl

Ozkose, Kadir, Siifi ve Iktidar, Birinci Basim, Ensar Yay., Konya, 2008.

et-Taberi, Ebli Cafer Muhammet b. Cerir, Cdmin’l-beydn an te'vil-i dyi’l-
Kur’an, varsa  muhakkik/miitercim, Birinci Basim, Dariil-fikr, Beyrut
2000.

Not: Bundan sonra her béliimde gésterilen 6rneklerin ilki “dipnot”, ikincisi
ise “kaynaklar ” igin verilmistir.

Cok Yazarli Olanlar (iki ii¢ veya daha gok)

Ziya Bursalioglu ve Turhan Oguzkan, Ilkokulda Teskilat ve Idare, Milli Egitim
Yaynevi, Istanbul 1968, s. 12.

Bursalioglu, Ziya ve Turhan Oguzkan, Ilkokulda Teskilat ve Idare, Milli Egitim
Yaynevi, Istanbul 1968.

Not: Cok yazarli olan Ingilizce makalelerde biitiin yazarlarin ismi ve soy ismi
yazilmalidir. Tiirkge kitap ve makalelerde, iki isimli ise her ikisi, ikiden ¢ok
ise birinci isim kayededilir ve sonuna “ve digerleri” (vd) diye yazilir

Kurum Yazarli Olanlar

Tiirk Dil Kurumu, Yeni Yazim (fmla) Kilavuzu, Altinct Basim, Ankara 1970,
s.19.

Tiirk Dil Kurumu, Yeni Yazim (Imla) Kilavuzu, Altinci Basim, Ankara 1970.

Ceviri

William H. Newman, Sevk ve Idare, ¢ev. Kenan Siirgit, TODAIE, Ankara
1970.

Newman, William, Sevk ve Idare, cev. Kenan Siirgit, TODAIE, Ankara 1970.

Derleme

Seyh Galip, Seyh Galip Divanindan Segmeler, 1000 Temel Eser Dizisi. Der.: Ab-
dulbaki Gélpinarli, Milli Egitim Yayinevi, [stanbul 1971.

Galip, Seyh, Seyh Galip Divamndan Se¢meler, 1000 Temel Eser Dizisi. Der.:
Abdulbaki Gélpinarli, Milli Egitim Yayinevi, [stanbul 1971.



Yazar Ad1 Yazili Olmayanlar

(Eser ad1 verilmemis veya verilmis ama solma yirtilma gibi nedenlerle okun-
muyorsa)

Nereye Gidiyorsun?, Diis Yaymevi, Ankara 1961.

Nereye Gidiyorsun?, Diis Yaymevi, Ankara 1961.

Dergiler

Mehmet Altuntas, “Tevrat ve Kuran’a Gére Yahudilerin Diinyaya Bakigs,
» Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 3, say: 3, 2013, 5. 101.

Altuntag, Mehmet, “Tevrat ve Kuran’a Gore Yahudilerin Diinyaya Baksi,
» Bozok Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 3, say1: 3, 2013, ss. 89-
110.

Not: Gazete makaleleri dergi formatinda yazilir.

Yayimlanmamig Tez, Rapor Ve Bildiriler

Halil Tekin, Hacettepe Ogrencileri, Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi SBE,
Ankara 1971, s. 12.

Tekin, Halil, Hacettepe Ogrcncileri, Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi SBE,
Ankara 1971.

Arsiv Belgeleri

“MEB Ilkdgretim Genel Miidiirliigii Arsivi, Dosya No: 322.2.2.” 1967.

“MEB Ilkégretim Genel Miidiirliigii Arsivi, Dosya No: 322.2.2.” 1967.

Internet Kaynaklar1 (Url)

hetp://www.isam.org.tr, 10/12/2010.

Diger Bazi Usuller

-Alintilarda ciimle ya da s6z dbeklerinin ¢ikarilmasi s6z konusu ise, ¢ikarma-
nin yapildigi yer, ii¢ nokea ile (...) gdsterilir.

-Ayet ve hadis mealleri ile dogrudan yapilan diger alintilar ¢ift tirnak icerisinde
ve italik olarak kullanilmalidir.

-Vurgu yapilan kavramlar tek tirnak, ciimleler ¢ift tirnak igerisinde gosteril-
melidir.

-Ayetlere yapilan atiflar Bakara, 2/15 seklinde verilmelidir. Hadislere yapilan
atiflarda ise, Buhari, “Edeb” 17. seklinde yapilir.

Kisaltmalar su gekilde kullanilmalidir:

Hazirlayan — haz.

Nesreden — nes.

Tahkik eden — tah.

Terciime eden — ter.

Ceviren — cev.

Yayinlari —yay.

Tarihsiz — trs.

Bakiniz — bkz.

Sayfa sayist — ss.






