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EDITORDEN

BEDiUZZAMAN SAID NURSI'YE GORE SUNNET

Prof. Dr. Ali BAKKAL

Akdeniz Universitesi

Girig: Siinnet’in Anlami

Sozlitkte stinnet, “izlenen yol, yontem, ornek alinan uygulama, 6rf ve gelenek”
anlamina gelmektedir. Terim anlami bakimindan fikih, fikih ustlii, hadis ve kelam
ilimlerinde baz1 farkliliklar goriilmekle birlikte bunlarin hepsi Hz. Peygamber’le ilis-
kili olma veya onun yolunu izleme noktasinda birlesmektedir. Kur’an-1 Kerim'de siin-
net, “ge¢mis iimmetlerin bagina gelen ders alinacak olaylar”, “bu olaylarda onlarin
takip ettigi dogru yollar” ve “Allah’in muamelesinde ickin olan kurallilik ve kanuni-
lik” ménalarinda; hadislerde ise, bazen Hz. Peygamber’e, halifelere ve baska insanlara
atfedilerek sozlitk anlami gergevesinde, bazen de “Restil-i Ekrem’in peygamber sifa-
tyla uygulayip 6grettigi davranislar” anlaminda kullanidmustr.! “Kim giizel bir ddet
baglatirsa, kendisine, hem o giizel davranisin karsiligs hem de kiyamete kadar onu ornek
alan kimselerin sevabi verilir; yine kim kitii bir ddet baglatirsa, kendisine, hem o dav-
ranisin hem de kiyamete kadar onu drnek alan kimselerin giinah: yiiklenir.”* “Benim ve
benden sonraki risid halifelerin siinnetine uyun.”> mealindeki hadisler birinci grupta-
kilere; “Size iki sey biraktim, onlara tutundugunuz siirece sapmazsiniz: Allah’in kitab:
ve peygamberinin siinneti.”*, “Siinnetimden yiiz ceviren benden degildir.”> mealindeki

hadisler ikinci gruptakilere 6rnek tegkil eder.

Genel olarak siinnet denildigi zaman Hz. Peygamber’in soz, fiil ve onaylar1 akla
gelir. Bu anlamda siinnet ayni1 zamanda ser’i delillerin ikincisidir. “Hadis” kavrami
da ayni anlamda kullanilmaktadir. Ancak hadis denildigi zaman daha ¢ok Hz. Pey-
gamber’in sozleri, siinnet denildigi zaman ise fiilleri akla gelir. Kelam 4limleri siinne-

Murteza Bedir, “Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 150.
Ibn Mace, “Mukaddime”, 14.

Ebti Dav(id, “Siinnet”, 5.

el-Muvarta’, “Kader”, 3.

Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.
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ti “Hz. Peygamber ve ashabinin itikad ve amelde takip ettigi yol” diye tanimlamuis,
bid’ati da bunun karsit1 olarak gérmiislerdir. Diger bir ifadeyle stinnet immetin ha-

kim din anlaygini, bid’at ve dalalet ise bu yoldan sapmay1 ifade eder.®

1. Siinnet-Vahiy Iligkisi

Stinnetin vahiy kaynakli olup olmamasi konusunda ti¢ ayr1 goriis vardir:

a. Siinnet’in tamami vahiy kaynaklidur.

Bu goriisiin Hassdn b. Auyye'ye (6.130/748) kadar gittigi bilinmektedir. Bagta
Imam $ifii olmak iizere Islam alimlerinin biiyiik bir kismina gore hadislerin lafizlari
Hz. Peygamber’e, mana ve mefthumu Allah’a aittir. Bu sebeple hadislere vahy-i gayr-i
metliiv (okunmayan vahiy) denilmistir. Hadislerin mana ve methumlarinin vahiy
kaynakli oldugunu savunanlar, bunlarin ya Cebrail vasitasiyla bildirildigini veya uy-

kuda yahut uyanikken ilham edildigini s6ylerler.”

b. Kur’an diginda vahiy yoktur.

Giiniimiizde bazi akademisyenler Hz. Peygamber’in Kur'an diginda herhangi bir
vahye mazhar olmadigini ileri siirmislerdir.® Bu goriis tarihte saz sayilabilecek bir

gorustir.

c. Siinnetin bir kismi vahiy kaynaklidir, diger kismi1 vahiy kaynakl: degildir.
Hadislerin bir kism1 vahiy kaynakli olmakla birlikte diger kismi Hz. Peygamber’in

bir beser olarak ortaya koydugu soz ve fiillerden ibarettir. Bazi konularda ortaya koy-
dugu rey ve ictihatlarinin Cenab-1 Allah tarafindan tashih edilmesi’, bunun en acik
delilidir. Hanefiler genel olarak bu gériistedir. Restl-i Ekrem'in soz, fiil ve takrirle-
rinin ilahi otoritenin altinda tutulup gerektiginde tashih edilmesi, hadislerin genel
olarak vahyin maksadina uygunlugunu ve hiikiimlerinin baglayiciligini kabul etmeyi
gerekli kilmaktadir.'” Ancak burada hadislerin rivayet silsilesi olarak Hz. Peygamber’e
kadar uzanmasi ve onun agzindan ¢ikugr sekliyle rivayet edilmesi de biiyiik 6nem
kazanmakradr.

6 Hyas Celebi, “Siinnet- Kelam”, DA, XXXVIII; s. 153.

7 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 5.29.

8 M. Said Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur'an Disi Vahiy adli eserini bu konuya tahsis etmistir.
9 Mesela bkz. el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/43; et-Tahrim 107/1-3; Kehf, 69/28; Abese 80/1-10
10 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, s.30.
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Bediiizzaman’in bu konudaki goriisii sdyledir: Restil-i Ekrem hem bir beserdir,
hem bir restldiir. Beseriyet itibariyle beser gibi hareket eder. Risalet cihetiyle Cenéb-1
Hakkin terctimani ve elgisidir. Risaleti vahye dayanir. Vahiy de iki kisimdur:

a) Vahy-i sarthi (agitk vahiy): Bu konuda Restl-i Eksem sadece bir tercimandir
ve bir tebligcidir. Bu tiir vahiyde onun bir miidahalesi yoktur. Kur’an ve bazi kudsi
hadisler bu tiirdendir.

b) Vahy-i zimni (kapali vahiy, vahiy kapsaminda olan): Bu kismin 6zii ve asli
vahye ve ilhama dayanir. Fakat genis olarak ifade edilmesi Restil-i Ekrem’e aittir. Bu
tiir vahiy yoluyla gelen olay 6zetini Hz. Peygamber genis olarak agiklarken ve tasvir
ederken, bazen yine ilhama ya da vahya dayanir, bazen de kendi ferasetiyle agiklamada
bulunur. Kendi igtihadiyla yaptigt agiklama ve tasvirler de, ya risalet vazifesi itibariyle
ulvi kuvve-i kudsiyeye dayanarak beyanda bulunur, ya da 6rf, 4det ve efkar-1 amme
seviyesine gore beseriyeti itibariyle aciklama yapar.

Bu sebeple her hadisin biitiin detaylarina vahy-i mahz (tamamiyle vahiy) nazariyla
bakilmaz. Begeriyetin geregi olan goriis ve fiillerde risaletin yiiksek 6zellikleri aranmaz.
Restil-i Ekrem’e bazi hadiseler 6zet olarak mutlak surette (sinirlandirilmamis bir
sekilde) vahiy yoluyla bildirilir; O da bunlari kendi ferasetine ve halkin anlayis sevi-
yesine gore tasvir eder, agiklar. Bazen bu tasvirlerdeki miitasabihat ve miiskilatn, yani
temsil suretinde veya kapali sekilde yoruma ve tevile ihtiyaci olur. Ciinkii bazi haki-
katlerin akla yakinlagtirilmasi i¢in temsil yoluyla anlatimi yoluna gidilir. Mesel4 bir
vakit Restil-i Ekrem’in huzurunda derinden gelen bir giiriiltii isitildi. Bu ses miina-
sebetiyle Hz. Peygamber, “Su giiriiltii, yetmis senedir yuvarlanip, simdi cehennemin
dibine diigmiis olan bir tagin giirtiltiisiidiir” buyurdu.'' Bir saat sonra bir adam ge-
lip, “Yetmis yasina giren meshur bir miinafik 6liip, Cehenneme gitti” dedi. Boylece
Restl-i Ekrem’in belig bir temsil ile beyan ettigi hadisenin tevili ortaya ¢ikmis oldu."

2. Hz. Peygamber’in Manevi Sahsiyetinin Biiyiikliigiinii Beseri Ozelliklerinde
Aramanin Yanlighg:

Bediiizzaman’in vurguladigs gibi Hz. Peygamber beseriyet itibariyle bir beger gibi
hareket eder. Dolayistyla bir beser olarak onun hayatini okuyanlar ve davraniglarin
tetkik edenler onun ger¢ek biiyiikliigiinii goremeyebilirler. Nihayet bu bakis acisiyla
onun hakkinda denilecek son s6z, birgok batilinin dedigi gibi “Muhammed biyiik
bir adamdi” s6ziinden Gteye ge¢mez.

11 Bk. Miislim, “Cennet”, 12; Miisned, 111, 315, 341, 346.

12 Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat, Sozler Negriyat, Istanbul 2012, (19.Mektup,4. Niikteli I§aret,
2. Esas), s. 87.
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Hz. Peygamberin beseriyet yonii, sifat ve ozellikleri siyer ve tarih kitaplarinda
anlaulmistir. Ancak o miibarek zatin ménevi sahsiyetinin ve kudsi mahiyetinin yiik-
sekligi ve nuraniyeti, siyer ve tarih kitaplarinda anlatilan vasif ve ozelliklere uygun
diismiiyor ve o yiiksek manevi boya muvafik gelmiyor. Onun sahs-1 manevisinin
biytikliglini anlamak i¢in, “es-sebebii ke’l-fail = Sebeb olan yapan gibidir” sirrinca,
onun kazandigi sevaplara bakmak lazimdir. Bu sir geregince her giin onun kemélat
sayfasina immetin tamaminin yaptg: ibadetlerin sevabr kadar biiyiik bir ilave ya-
pilmaktadir. Nihayetsiz bir sekilde, nihayetsiz bir istidat ile nihayetsiz ilahi rahmete
mazhar oldugu gibi, her giin immetinin hadsiz dualarina mazhar oluyor. Elbette
kiinatin neticesi, en mitkemmel meyvesi, kainat Halikinin terciimani ve sevgilisi olan
o miibarek zAtin mahiyetinin tamami ve sahip oldugu kemalat hakikati, siyer ve tarih
kitaplarinda gecen hal, hareket ve davranislara sigismaz. Mesela, Bedir savasinda Hz.
Cebriil ve Mikail, iki muhafiz yaver hitkmiinde onun yaninda bulunmustu. Simdi
bu miibarek zatin manevi yiiksekligini, carst icinde bedevi bir araptan at satin alirken
onunla yapug tartisma hali veya Huzeyme'yi tek kisi olarak sahid gostermesindeki
tavrt igine sigistirmak miimkiin olmaz.

Bu gibi durumlarda bir kimse yanlis yapmamak icin, her vakit beseri mahiyeti
itibariyle isitilen siradan 6zellikleri icinden bagini kaldirip, o restiliin hakiki mahiye-
tinde ve peygamberlik makaminda durup onun manevi sahsiyetinin yiiksekligine ve
nuraniyetine oradan bakmasi lazimdir. Aksi takdirde onun manevi sahsiyetine karst
ya hiirmetsizlik eder veya siipheye diiser.

Restl-i Ekrem bir hurma ¢ekirdegine veya bir tavus kusu yumurtasina benzer.
Hurma ¢ekirdegi toprak altina konuldugu zaman, yeserir, biiyiir ve meyveli bir aga¢
olur. Gittikge gelisir ve biiyiir. Yine bir tavus kusu yumurtast belli bir sicaklik altinda
tutuldugu vakit, ondan bir tavus civcivi ¢ikar. Sonra her tarafi kudretten yazili ve
yaldizli bir tavus kusu olur. Gittik¢e daha da biiyiik ve giizellesir. Simdi su ¢ekirdek ve
yumurtaya ait bazi sifatlar ve 6zellikler var. Bunlarin iginde incecik maddeler bulunur.
Bunlardan meydana gelen aga¢ ve kusun da, o ¢ekirdek ve yumurtaya nisbetle ¢ok
daha biiyiik 6zellik ve keyfiyetleri vardir. O ¢ekirdek ve yumurtanin ozellikleriyle aga¢
ve kusun 6zelliklerini birlestirenler yanlis yapmamak istiyorlarsa, her zaman nazarlari-
n1 gekirdekten agaca, yumurtadan kusa ¢evirmeleri gerekir. Aksi takdirde “Bir dithem
cekirdekten bir batman hurma aldim” veya “Su yumurta semada ugan kuslarin sulta-
nidir” demek mecburiyetinde kalir; gercegi yalanlar ve inkara sapar.

[ste bunun gibi Hz. Peygamber’in beseriyeti o gekirdege ve o yumurtaya benzer.
Peygamberlik vazifesiyle parlayan mahiyeti ise, Taba agact ve Cennetin Humay(in

4
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kusu gibidir. Bu 6zelligi itibariyle o, daima tekemmiildedir. Bu sebeple ¢arsi i¢inde bir
bedevi ile miinakasa eden bir ziu diisiindiigiin zaman, hemen nazarini Refref’e binip,
Cebrail’i arkada birakip, Kab-1 Kavseyn'e kosup giden ndrani zata ¢evirmesi gerekir.
Hayal goziinii kaldirip oradan buraya bakmasini bilmesi lazim. Yoksa o zata karsi ya
o hiirmetsizlik edecek veya nefs-i emaresi bu zatin manevi sahsiyetinin bityiikliigiine

inanmayacak."

3. Hz. Peygamber’in Her Halinin Harika Olmamas1

Bir peygamber olarak Restl-i Ekrem’in her hali ve her tavri dogru soyledigine ve
peygamberligine bir sahid olmakla birlikte, bu durum onun her hl ve tavrinin hari-
kukade olmasini gerektirmez. Ciinkii Cenab-1 Hak onu beger suretinde géndermistir;
ta ki insanlar i¢in sosyal hayatta, diinya ve 4hiret saadetlerini kazandiracak amel ve
hareketlerde rehber olsun, imam olsun. Eger beseriyetten ¢ikip her halinde harikulade
olsaydi, bizzat imam olamaz; fiilleriyle, davransslariyla, tavirlariyla insanlara ders vere-
mezdi. Ancak o peygamber, inkar edenlere kargi niibiivvetini ispat etmek i¢in harikii-
lade hallere mazhar olur ve ihtiyag halinde ara sira mucizeler gosterirdi. Fakat imtihan
ve hesaba ¢ekmenin gerektirdigi teklif sirri geregince, bu miicizeler dahi kisiyi ister
istemez tasdike mecbur birakacak sekilde agik ve net olmazdi. Ciinkii imtihan sirr1 ve
teklif hikmeti, akla kap1 agilmasini, fakat ihtiyarin elden alinmamasini gerekeirir. Eger
micizeler ister istemez tasdike mecbur edecek sekilde agik olsa, o vakit aklin ihtiyar:
elinden alinmig olur. Bu durumda Ebti Cehil de, Eba Bekir gibi tasdik mecburiyetin-
de kalir. Imtihan ve teklifin bir faydast olmaz. Komiir ile elmas ayni seviyede kalmis

olurdu.

Su husus ¢ok hayret edilecek bir durumdur: Sinif ve 6zellikleri itibariyle birbirinden
farklt binlerce insandan her biri Restl-i Ekrenv’in bir tek miicizesi veya baska bir
niibiivvet delili, veya bir sozii, veya yiiziinii gérmesi gibi... bir tek alametiyle iman
ettikleri halde, bu binler ayr1 ayr1 insanlari, arasurmact ve distiniirleri imana getiren
ve sahih nakille giiniimiize kadar gelen binler niibiivvet delili bazi insanlar i¢in kafi
gelmiyor, bu delillere ragmen dalalete sapiyorlar.'*

4. Hz. Peygamber'in Gayb: Bilmemesi
“Kul: ld ya'lemu men fi's-semdviti vel-ardi’l-gaybe illallih = Giklerde ve yerde bulu-

»15

nan hi¢ kimse gaybi bilmez, ancak, Allah bilir”" ayetinin agik ifadesine gore, Restl-i

13 Nursi, Mektiibat, (19. Mektup, 4. Niikeeli [saret, 6. Esas), s. 90.
14 Nursi, Mektitbat, (19. Mektup, 4. Niikeeli Isaret, 1. Esas), s. 86-87.
15 en-Neml, 27/65.
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Ekrem kendi kendine gaybi bilmezdi. Ancak bazi seyleri Cen4b-1 Hak kendisine bil-
dirir, o da bunlar1 immetine bildirirdi. Restilullah’in gaybtan verdigi haberler Ce-
nab-1 Hakk'in kendisine bildirdikleriyle sinirlidir. Cenab-1 Hak, hem Hakimdir, hem
Rahim'dir. Onun hikmet ve rahmeti ¢ogu kez, gayb 4leminden ¢ok seylerin kapali
kalmasini ve gizli tutulmasini gerektirir. Ciinkii su diinyada insanin hosuna gitmeyen
seyler daha ¢oktur; vukuundan 6nce bunlarin bilinmesi insana act ve elem verir. Bu
strdandir ki, Cenab-1 Hak, 6liim ve eceli belirsiz birakmig, insanin bagina gelece mu-
sibetleri de gayb perdesi altinda gizlemistir. Allah’in rabbani hikmeti ve ilahi rahmeti
boyle iktiza ettigi i¢in, Restil-i Ekrem’in immetine kargi besledigi ziyade ve hassas
merhanetini rencide etmemek, 4l ve ashabina karst gosterdigi siddetli sefkatini incit-
memek icin, kendisinin vefaundan sonra 4l, ashab ve timmetinin baglarina gelecek
olan dehsetli hadiseleri biitiin a¢iklig1 ve tafsilatiyla ona bildirmemesi hikmetinin ve
rahmetinin bir geregidir. Bununla birlikte bazi hikmetler sebebiyle bazi miihim olay-
lar1, dehsetli olmayacak bir sekilde, ona bildirmis. O da bunlari haber vererek, kismen
kisa ve 6zet, kismen uzun ve ayrintili sekilde immetine bildirmistir.'®

5. Siinnet’e Uymay1 Gerektiren Durumlar

a. Allah’1in Restalullab’a itaati emretmesi

Otuzdan fazla 4yette Hz. Peygamber’e itaatin emredilmesi ve ozellikle “Restliin

size verdigini alin, yasakladigindan da sakinin™’

seklinde kesin bir talimatinin bu-
lunmasi, Kur'an'da acikea zikredilmeyen hususlarda Restl-i Ekrem’in ortaya koydugu

uygulamanin benimsenmesi gerektigini gostermektedir.'®

b. Muhabbetullah

Cenab-1 Hak “Deki: .”, yetinde kendisine olan muhabbetin Restl-i Ekrem’e tabi
olma sonucuna baglamistir. Beditizzaman'in ifade ettigi gibi, “Su ayet-i kerime der ki:
‘Eger Allah’'a muhabbetiniz varsa, Habibullaha ittiba edilecek. Ittiba edilmezse, netice
veriyor ki, Allah’a muhabbetiniz yoktur.” Muhabbetullah varsa, netice verir ki, Habi-
bullak’in Stinnet-i Seniyyesine ittibai intic eder (netice verir). Evet, Cenab-1 Hakka
iman eden, elbette Ona itaat edecek. Ve itaat yollar i¢cinde en makbulii ve en kisast,

19

bilasiiphe, Habibullahin gosterdigi ve takip ettigi yoldur.”

16 Nursi, Mektibat, (19. Mektup, 4. Niikeeli Isaret, 5. Esas), s. 89-90.

17 el-Hasr, 59/7.

18 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 28.

19 Nursi, Lem'alar, Sozler Negriyat, Istanbul 2009, (11. Lem’a, 5. Niikte), s. 53.
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Muhabbetullah, Muhammed Aleyhisselim’in stinnetine uymay: gerekli kilar.
Ciinkii Allab’t sevmek, Onun marziyyatini, razi olacag: amelleri yapmay1 gerektirir.
Onun marziyau ise, en mitkemmel bir sekilde Restil-i Ekrem’in {izerinde gériiniiyor.
Kisinin fiil ve hareketlerinde Restil-i Ekrem’e benzemesi, Allab’in raz1 olacag: fiilleri
yapmak demektir. Restlullah’a benzemek de iki cihetle olur:

Birincisi: Kisinin Cenab-1 Hakki sevdigi i¢in Ona itaat etmesi ve raz1 olacagi amel-
leri yapmasi, Restilullah’a da uymay1 gerekli kiliyor. Ciinkii bu iste en mitkemmel
imam Muhammed Aleyhisselamdir.

Ikincisi: Restil-i Ekrem, Allah’in insanlara olan hadsiz nimetlerinin en 6nemli ve-
silesidir. Elbette o, Cenab-1 Hak hesabina en ¢ok sevilmeye layik olan kimsedir. Eger
insanin sevdigi kisiye benzemesi miimkiinse, fitraten ona benzemek ister. Iste Habi-
bullahi sevenlerin, kesin olarak onun Stinnet-i Seniyyesine ittiba etmek suretiyle ona
benzemeye ¢aligmalari gerekir.?’

c. Resiilullahin En Mitedil Yaratilig Uzere Bulunmas:

Restil-i Ekrem, yaratilis bakimindan en mutedil bir vaziyette ve en mitkemmel bir
surette yaratildigi icin, her hal ve tavrinda itidal ve istikamet tizere olmugtur. Her hal
ve hareketinde, itidal ve istikamet tizere oldugunu, ifrat ve tefritten kacindigini, Siyer
ilminin bize anlatugr 6rnek hayat: gostermektedir.”

Bir ara Hz. Ebt Bekir, Restl-i Ekrem’e “Y4 Rastilallah, saclarin agards, yaslandin”
demis, Restlullah da ona, “Beni Hiid, Vikia, Miirselit, Amme yetesieliin ve Izes-Sem-

sii Kitvvirat sireleri ibtiyarlatt”*

seklinde kargilik vermisti. Ciinkii Héid suresinde
Restl-i Ekrem’e, “Festekim kemd iimirte = O halde emrolundugun gibi dosdogru ol.”*
buyrulmustu. Bu istikamet, Cen4b-1 Hakk'in, Restli icin ¢izdigi dogruluktu ve
ondan, bu ¢izgiyi korumasini istiyordu. Miirselat, Cennet ve Cehennem’in ziimre-
ziimre ayrildigini, insanlarin dehget icinde iki biikliim oldugunu anlatuyordu. Vikia,
yine bu ziimreleri gosterip teshir ediyordu. Bu stirelerde anlatilanlar, Restil-i Ekrem’i

dehgette birakiyor ve ihtiyarlatiyordu.

Restl-i Ekrem, bu emre tamamiyle uydugu icin kesin olarak biitiin sz, fiil ve
hallerinde istikamet iizere oldugu goriilmektedir. Giizel ahlak, felsefecilerin ve Islam

20 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 10. Niikte, 2. Nokta), s. 59-60.
21 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 3. Mesele), s. 61.
22 Tirmiz, “Tefsir”, 57.

23 Had, 112/11.
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miitefekkirlerinin agikladig: tizere {i¢ kuvvenin orta yolu tizerinde bulunmaktan iba-
rettir. Resul-i Ekremy’in kuvvet-i akliyesi (akil duyusu), daima bu duyunun bozukluk
ve karanligs hitkmiindeki ifrat ve tefriti olan gabaver (anlayigsizlik) ve cerbezeden (agir
kurnazlik) arinmis olarak, orta yol ve dogruluk kaynagi olan hikmet tizere bulunuyor-
du. Kuvve-i gadabiyesi (5tke ve nefret duyusu), bu duyunun bozuklugu, ifrat ve tefriti
demek olan korkaklik ve tehevviirden (cabucak dtkelenme) uzak bir sekilde bu duygu-
nun dogruluk ydnii ve orta yolu olan kutsal kahramanlig; ile hareket ederdi. Kuvve-i
seheviyesi (sehvet ve istek duyusu), bu duyunun bozuklugu, ifrat ve tefriti demek olan
humud (asir1 isteksizlik; ne harama ne de helale istegi olmama) ve fiiciirdan (sapik-
lik; helalle yetinmeyip harama dalma) uzak bir sekilde, daima bu duyunun dogruluk
yonil ve orta yolu olan zffer iizere idi; en yiiksek giinahsizlik seviyesinde bulunuyordu.
Biitiin soz, fiil ve hareketlerinde, dogustan gelen hallerinde ve ser’i hitkiimlere uyma-
da orta ve dogru yolu se¢mis olup haksizlik ve karanlik demek olan ifrat ve tefritten,
israf ve savurganliktan ka¢inmigtr. Konugmasinda, yeme ve icmesinde orta yolu ter-
cih eder, agir1 gitmekten ve savurganliktan kesinlikle uzak dururdu.

Restl-i Ekrem’in en matedil yaratlis ve ahlak tizere bulunmasi onun Siinnet-i
Seniyyesine, yani onun yiiksek ve degerli Stinnetine uymay: gerektirir.

d. Cenab-1 Allak’1n Resiilullah’t Ornek Insan (Usve-i Hasene) Olarak Géster-

mesi

Cenab-1 Hak, “Andolsun, Allah’in Restliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmay1 uman, Allah’t ok zikreden kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir.”* ayetiyle,
kullarina Restl-i Ekrem’i “disve-i hasene = giizel drnek” olarak sunmaktadir. Onun bu
ozelligi kendisine tabi olmayi gerektirir.

Onun giizel 6rnek olmasi, ahlakta en yiiksek seviyede bulunmasini gerektirir.
Nitekim Cenab-1 Hak, “Ve inneke le-'ald hulukin ‘azim = Ve elbette senen en yiiksek
bir ablak iizeresin™® Ayetiyle bu gerceklige de agikea isaret eder. Sahibe de Hz. Aise
validemize gidip Restlullah’in ahlaki hakkinda kendilerine bilgi vermesini isteyince,
onlara, “Onun ahlaki Kur'an'di”” demistir. Yani, “Kur’an’in beyan ettigi giizel ahlakin
en giizel 6rnegi Muhammed Aleyhissilam'dir. Fitraten o giizelliklere en uygun sekilde
yaratilan ve o giizelliklere en ok uyan kisi odur.” demek istemistir. Iste boyle bir zatin

s6z, fiil, hal ve hareketlerinden her birisi, insanlik icin birer model hitkmiindedir.?

24 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 3. Mesele), s. 61-62.
25 el-Ahzab, 33/21.
26 el-Kalem, 68/4.

27 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 139; Ebti Daviid, “Tetavvu”, 26; Nesai, “Tetavvu”, 2; Miisned, VI,
54,91, 163, 188, 216.

28 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 2. Mesele), s. 61.
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Restl-i Ekrem en giizel 6rnek ve en giizel modeldir. Ciinkii onun edebini giizel-
lestiren “Eddebeni Rabbi, fe-ahsene tedibi = Beni Rabbim beni terbiye etti ve edebimi
pek giizel yapt:”* hadisinin ifadesiyle Cenab-1 Allah idi. Beditizzaman’in ifadesiyle,
“Siyer-i Seniyyeye dikkat eden ve Siinnet-i Seniyyeyi bilen, kat'iyyen anlar ki, edebin
envaint (gesitlerini), Cenab-1 Hak, habibinde cem etmistir. Onun Siinnet-i Seniyyesi-
ni terk eden, edebi terk eder. ‘Biedeb mahr(im based ez liitf-i Rab = Edepten yoksun
olan, Rabbin liitfundan mahrum olur’ kidesine mésadak (kaideyi dogrulayici) olur,

hasaretli (zararl) bir edebsizlige diiser %

6. Siinnete Uymanin Sonuglari

a. Imani ve takvayi ziyadelestirmesi

Hz. Peygamber’in “Kim iimmetimin fesada gittigi bir zamanda siinnetime temessiik
etse, yiiz sehid sevabi vardir”' dedigi rivayet edilmistir. Beditizzaman’a gore, Siinnet-i
Seniyyeye ittiba mutlaka gayet kiymetlidir. Ozellikle bid’alarin istilasi zamaninda
daha da kiymetlidir. Ozellikle immetin fesada gittigi bir zamanda, Siinnet-i Seniyye-
nin en kiigiik bir 4dabina riayet etmek, ehemmiyetle bir takvay ve kuvvetli bir imani
ihsas eder. Stinnet-i Seniyyeye ittiba, Restil-i Ekremi hatira getirir ve bu hatra bir ilahi
huzur hiurasina donisiir. Ciinkii en kiiciik bir harekette, Hz. Peygamber’e uymay:
diisiinen kisi, bunun seriatin bir edebi oldugunu tasavvur eder ve seriat sahibinin
Allah oldugunu hatira getirir. Bu hiura ile kalbini $ari-i Hakiki olan Cenab-1 Hakka
yoneltir. Bir nevi huzur ve ibadet kazanir.*> Boylece Stinnet-i Seniyyeye ittiba, kisinin

iman ve takvasinin ziyadelesmesine hizmet eder.

b. Hayat1 sevapli kilmasi

Stinnet’e uyma normal 4det ve davraniglari ibadete ¢ceviren manevi bir iksir hitk-
miinde oldugu i¢in, Stinnet-i Seniyyeye uymay1 kendisine 4det eden kisi, adetlerini

ibadete cevirir, biitiin 6mriinii meyveli ve sevapli bir hale getirebilir.??

29 Acltni, Kegfii'l-hafi, H. nr. 164; Styati, e/~-Camius-Sagir, H. nr. 310. Sehavi (6. 1496/902) bu
riviyetin senedinin zayif oldugunu beliremekle birlikte (bk. e/-Mekdisidu’l-Hasene, Dara’l-Kiitiibi'l-Ilmiy-
ye, Beyrut, 1979, s. 29), Restl-i Ekrem’in yiiksek bir ahlak tizere yarauldigini belirten ayet bu rivayeti bir
yoniiyle desteklemekeedir.

30 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 7. Niikte), s. 55.

31 Taberani, e/-Mu'cemii’l-Kebir, H. nr.1394; el-Miinziri, ez-Tergib vet-Terhib, 1, 41; el-Heysemi, Mec-
meuz-Zeviid, VI, 282.

32 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 1. Niikte), s. 50-51.
33 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 1. Niikte), s. 51.
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c. Maddi ve manevi hastaliklarin devas1 olmasi

Seriatla ilgili meseleler ile Stinnet-i Seniyyenin diisturlari, rahi, akli ve kalbi has-
taliklar, 6zellikle sosyal hastaliklar i¢in son derece faydali bir ila¢ hitkmiindedir. On-
larin yerini bagka felsefi ve hikmetli meseleler tutamaz. Dolayisiyla elden geldigi ve
miimkiin oldugu kadar boyle biiyiik bir zatin Siinnet-i Seniyyesine uymaya calismak,
diinya ve 4hiret hayatinin mutlu ve saadetli gecmesi i¢in son derece faydali bir du-

r.* “Siinnet-i Seniyye, saddet-i dareynin temel tagidir ve kemalatin madeni ve

»35

rumdu
menbaidir.

G. Siinnetin Mertebeleri

Uyulmasinin gerekli olmasi bakimindan Siinnet’in cesitli mertebeleri vardir:
y g GCS

1. Farz ve Vacib: Siinnet-i Seniyyenin bir kismina uymak mecburiyeti vardir. Her-
kes bu konularda Restil-i Ekrem’e uymakla miikelleftir; terk edilmezler. Bunlar muh-
kemattan olup degismezler. Bu kisim fikih kitaplarinda ayrinulariyla agiklanmigtir.?

2. Nifile: Stinnetin ikinci kismi nafiledir. Bunlar da iki kisimdur:

a. Ibadete tabi olanlar (Nevafil, Miistehab): Bunlar da fikih kitaplarinda ayrintila-
riyla agiklanmugtir. Miistehab seviyesindeki emir ile Miisliimanlar bunlarla miikellef-
tir. Fakat terk edilmelerinde azab ve ceza yoktur. Yerine getirilmeleri halinde biiyiik
sevap vardir. Degistirilmeleri bid’at ve dalalettir, biiyiik hatadir.’”

> »

b. Adab: Bunlar siyer kitaplarda zikredilmistir. Bunlara muhalefet etmeye “bid’a
denilmemekle birlikte, Nebevi 4daba bir nevi muhalefettir, bunlarin nurundan ve ha-
kiki edepten istifade etmemek demektir. Bu kisim, tevatiir yoluyla gelen 6rf ve adet ile
fitrat ilgilendiren konularda Restil-i Ekrem’in fiil ve hareketlerine uymay: icine alir.
Mesela konugmak, yemek yemek, su igmek ve yatmak gibi fiillerde Hz. Peygamber’e
uymak béyledir. Bu nevi siinnetlere “4d4b” denir. Bu tiir 4daba uyan, 4detlerini iba-
dete gevirmis olur. Bu 4d4btan miithim bir feyz alir. En kiiciik bir Ad4ba riayet etmek,

Restl-i Ekrem-i hatira getirir. Bu da kalbe bir nur verir.”®

Onun 4det-i seniyyesi ve giizel davranislari, hikmet, maslahat, sahsi hayat, nev’i
hayat ve sosyal hayat bakimindan taklid edilmesi ve uyulmas: gayet giizel olan dav-

34 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 8. Niikte), s. 56-57.

35 Nurst, Lemalar, (11. Lem’a, 9. Niikte), s. 57.

36 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 6. Niikte), s. 54; (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60.
37 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60.

38 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 6. Niikte), s. 54.
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raniglardir. Ciinkii onun siradan sayilan her bir hareketinde hayat agisindan pek ¢ok
maslahatlar bulundugu gibi, onu uymak suretiyle bu davraniglar ibadet hitkmiine

geger.

Dost ve ditgmanin ittifakiyla Restil-i Ekrem, yiiksek ahlakin en yiiksegine maz-
hardir. Ittifakla insanlar icinde bu hususta en meshur ve miimtaz olan bir sahsiyettir.,
Binlerce micizenin deliletiyle, teskil ettigi Islam 4leminin ve kemalatinin sehadetiyle,
tebligcisi ve terciimant oldugu Kur'an-1 Hakim’in tasdikiyle o, en mitkemmel bir
insan-1 kAmil ve bir miirsid-i ekmeldir. Milyonlarca ehl-i kemal, kemalat mertebe-
lerinde ona uymak suretiyle diinya ve 4hiret saadetine ulasmiglardir. Elbette o zaun
stinneti ve hareketleri, uyulacak en giizel nimtnelerdir, takib edilecek en saglam reh-
berlerdir ve diistur olarak kabul edilecek en kuvvetli kanunlardir. Bahtiyar kisi, onun
stinnetine uyma bakamindan hissesi en ¢ok olandir. Siinnete ittiba etmeyenin bu
hareketi tembellikten kaynaklaniyorsa biiyiik hata, siinneti ehemmiyetsiz gormekten
kaynaklaniyorsa biiyiik cinayet, yalanlamay1 tazammun eden tenkid ise biiyiik dala-
lettir.?

Stinnet-i seniyyenin meseleleri, hatta en kiiciik 4dablari, gemilerdeki hatt-1 hare-
keti gdsteren kiblenameli birer pusula gibi, sonsuz derecede zararli ve karanlikl: yollar
icinde birer digme hitkmiindedir. Stinnet-i seniyyenin meselelerine uyuldukea, insan
biittin agirliklarini izerinden atiyormus gibi bir hafiflik hisseder. Stinnete teslimiyetle
kisi, tereddiitlerden ve vesveselerden, yani, “Acaba boyle hareket etmek dogru mudur,
bunda bir maslahat var midir?” seklindeki diisiincelerden kurtulur. Siinnete sarilan
yolunu aydinlatir, dogru ve selimetli yolu bulur. Manen hafifler. Ruh daralmasindan

kurtulur.®

Siinnet-i Seniyyenin icinde en 6nemli olanlari, Islimiyet alimetleri olan ve sedire
taalluk eden stinnetlerdir. Seair, adetd amme hukuku nev’inden, topluma ait bir kul-
luktur. Birisinin bu tiir bir stinneti yerine getirmesiyle, toplum bundan genel anlam-
da istifade ettigi gibi, o kisinin bunu terk etmesiyle de toplum bundan mesul olur.
Bu nevi seaire riya giremez ve bunlarin agiktan yapilmalari gerekir. Bu tiir siinnetler
nafile nev'inden de olsa, sahsi farzlardan daha ehemmiyetlidir.*!

Sonug olarak Siinnet, bir taraftan ikinci temel kaynagini olustururken, diger taraf-
tan Cenab-1 Hakkin kendisine Islam'in emrettigi Restil-i Ekrem’in pak ve miibarek
hayatinin bizzat kendisidir. Restilullah’a tabi olan Allah’a itaat etmis olur; Allah’a itaat

39 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60-61.
40 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 3. Niikte), s. 51.
41 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 6. Niikte), s. 55.

11



Beditizzaman Said Nursiye Gore Siinnet | Ali BAKKAL

eden ise iki cihan saadetine nail olur. Bir bagka yoniiyle Siinnet, bizim medeniyetimiz
yol haritasidir.

Bediiizzaman Said Nursi’nin Hadis ve Siinnetle ilgili goriisleri hakkinda maksa-
dini agan bazi degerlendirmeye sahit oluyoruz. Bununla birlikte burada bizim mak-
sadimiz ortaya atilan iddialara cevap vermek degil, Beditizzaman’in Hadis ve Siinnet
konusundaki goriislerini anahatlariyla ortaya koymakur. Dolayisiyla bu sayimizda her
elestiriye cevap bulunamayabilir. Risale-i Nurda Hadis ve Stinnet mevzuu genis bir
konudur. [lerideki sayilarimizda yine konuya egilmek istiyoruz.

Simdi sizi, Hadis ve Stinnet sayimizla bas basa birakirken, gelecek sayimizin konu-
sunun Adalet oldugunu ifade etmek isterim.

12
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FROM THE EDITOR

SUNNAH ACCORDING TO BEDIUZZAMAN SAID NURSI

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz University

Introduction: The Meaning of Sunnah

In its dictionary definition sunnah means “the path followed, method, exampla-
ry practice, custom and tradition”. There are variations in the word’s usage in the
terminology of various sciences such as in Islamic Jurisprudence, Fundamentals of
Islamic Jurisprudence, Hadith and Kalam however they all converge in the sense that
it is related to Holy Prophet PBUH or following his path. In the Quran sunnah
has been used in several meanings including “happenings of the previous peoples to
learn from”, “correct choices they made in these happenings” and “the inherent rules
and regulations in the actions of Allah”. In the hadith it has been used to refer to its
dictionary meaning for the Holy Prophet, his caliphs or other people and occasion-
ally in the meaning “actions of the Noble Messenger that he practised and taught as
a prophet”.! “Whosoever starts a good custom he is rewarded for the good deeds of himself
and those who follow him until the Doomsday and whosoever starts a bad custom bears
the burden of himself and those who follow him until the Doomsday”* “ Follow my sunnah
and that of my rightly-guided caliphs”® hadith point to the former meaning whereas the
following hadith point to the latter: “7 have left two matters with you. As long as you
hold to them, you will not go the wrong way. They are the Book of Allah and the Sunnah
of His Prophet™, “...whoever does not follow my sunnah has nothing to do with me”™.

Generally, when we say sunnah we think about the sayings, actions and approv-
als of the Holy Prophet. In this sense sunnah is the second of the legal sources. The
term “hadith” is used in the same meaning. However, there is a stronger association

Murteza Bedir, “Stinnet”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Lslam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 150.
Ibn Mace, “Mukaddime”, 14.

Ebti Davtid, “Siinnet”, 5.

el-Muvarta’, “Kader”, 3.

Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

N W N =
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between hadith with sayings and sunnah with actions. The scholars of kalam defined
sunnah as “the path in belief and action that the Holy Prophet and his companions
followed” and saw innovations as the contrary to this. In other words, sunnah means
the majority opinion of religion in the Muslim community whereas innovation and
heresy mean going astray from this path.®

1. The Relationship between Sunnah and Divine Revelation (Wahy)

There are three opinions on whether sunnah originates from Divine Revelation:

a. All of sunnah originates from Divine Revelation.

This view is known to date back to Hassan b. Atiyye (d.130/748). According to
Imam Shafi’ and majority of Muslim scholars the wording of the hadith belongs to
the Holy Prophet but the meaning and the notion belongs to Allah. Therefore, the
hadith were called unrecited Divine Revelation. Those who support this view say that
these were either conducted by Archangel Gabriel or inspired during sleep or woken

states.”

b. There’s no Divine Revelation except the Qur’an.

Some contemporary academicians claim that there is no Divine Revelation to the
Holy Prophet except the Qur’an.® This view can be recorded as exceptional in history.

c. Some parts of the sunnah originate from Divine Revelation and others do

not.

Some of the hadith originate from Divine Revelation and other parts are made
up of Holy Prophet’s actions and sayings as a human being. The Divine correction of
some of his views and decisions is the most obvious evidence to this.” Most Hanafis
are of this view. The need for Divine authority and occasional correction of sayings,
actions and approvals of the Noble Messenger necessitates that the hadith be accepted
in accordance with the aim of the Divine Revelation and the binding quality of its
rulings.'” However, at this point it becomes significant to establish the chain of narra-
tions to the Holy Prophet and the authenticity of its wording as was spoken by him.

6 Hyas Celebi, “Siinnet- Kelam”, DIA, XXXVIII; s. 153.

7 M. Yasar Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 5.29.

8 M. Said Hatiboglu published his book on this matter: Hz. Peygamber ve Kur'an Digsi Vabiy.
9 See el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/43; et-Tahrim 107/1-3; Kehf, 69/28; Abese 80/1-10

10 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, s.30.
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Bediuzzaman’s view on this matter is as follows: The Noble Messenger was both a
human and a messenger. In terms of his humanity he acted as a man. In terms of his
messengership, he was the interpreter and messenger of Allah. His messengership is
based on Divine Revelation and this occurs in two forms:

a) Wahy Al-Sareche (Clear Divine Revelation): On this matter the Noble Messen-
ger is only an interpreter and conveyor. He has no intervention in this form of Divine
Revelation such as the Qur’an and some sacred hadith (Hadith Qudsee).

b) Wahy Al-Dhimnee (Veiled Divine Revelation, outside of Divine Revelation):
The origin and summary of this type is based on Divine Revelation and inspiration.
On the other hand, its expansion belongs to the Noble Messenger. The summary
that the Holy Prophet received through Divine Revelation was then expanded by
him sometimes through Divine Revelation or inspiration and sometimes through
his judiciousness. When he expanded through his own understanding he relied on
his superior intelligence gifted due to his messengership or the custom, tradition and

people’s common level of comprehension.

Therefore all details of hadith cannot be treated as absolute Divine Revelation.
In views and actions due to his humanity one cannot expect the elevated qualities
of messengership. Some events are communicated to the Nobel Messenger in sum-
mary form through Divine Revelation and he expands these with his judiciousness
and people’s level of comprehension. In this expansion the figures of speech and
representations need interpretation because some representations are used to bring
remote truths closer to reason. For example, one day in the presence of the Noble
Messenger a noise was heard. Refeering to the noise the Holy Prophet said: “This is
the noise of a rock that has been rolling down for seventy years and has now reached
the lowest depths of Hell”.!' An hour later a man came and said, “a famous dissem-
bler who has recently turned seventy years old has died and gone to Hell”. Hence, the
interpretation of the event described by the Noble Messenger through an eloquent

representation was revelaed.'?

2. The Error of Expecting the Holy Prophet’s Spiritual Magnitude in his Hu-
man Qualities

As highlighted by Bediuzzaman, the Holy Prophet acted as a man in his humanity.

11 Bk. Miislim, “Cennet”, 12; Miisned, 111, 315, 341, 346.

12 Beditizzaman Said Nursi, Mekzibat, Sézler Nesriyat, Istanbul 2012, (19. Mektup, 4. Niikeeli 1§aret,
2. Esas), s. 87. (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.en.202.120)
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When people read his biography, and study his actions as a human, they may not see
his actual magnitude. Consequently, this view does not go beyond saying “Muham-
mad was a great man” as uttered by a westerner.

Although some qualities and aspects of the Most Noble Messenger (PBUH) have
been described in books of history and biography, most of those qualities relate to his
humanity. But in reality, the spiritual personality and the sacred nature of that
blessed person were so exalted and luminous that the qualities described in books fall
short of his high stature. For according to the rule, “The cause is like the doer,” every-
day, even at this moment, the amount of the worship performed by all his communi-
ty is being added to the record of his perfections. He is also every day the object of the
countless supplications of his vast community, in addition to being the object of in-
finite divine mercy in an infinite fashion and with an infinite capacity to receive. He
was, indeed, the result and the most perfect fruit of the universe, the interpreter and
the beloved of the Creator of the cosmos. Hence, his true nature in its entirety, and
the truth of all his perfections, cannot be contained in the human qualities recorded
in books of history and biography. Certainly, the stature of a blessed person with
the Archangels Gabriel and Michael as two aides-de-camp at his side in the Battle
of Badr, is not to be found in the form of a person bargaining with a Bedouin in the
marketplace over the price of a horse, bringing forth Khuzayma as his sole witness.

In order not to proceed in error, one should raise his head beyond the ordinary
qualities of the Prophet (PBUH) that pertain to his participation in the human state,
and behold instead his true nature and luminous stature that pertain to the rank of
messengership. Otherwise, one will either show him irreverence, or instil doubts in
oneself. Listen to the following comparison for an understanding of this mystery.

Suppose that a date seed was planted in the earth, has sprouted and become a
large, fruit-bearing tree, and is still continuing to grow taller and broader. Or that
a peahen’s egg was incubated, a chick was hatched from it and became a beautifully
adorned peacock gilded all over with the imprint of power, and is still growing bigger
and more beautiful. Now, there exist qualities, properties and precisely balanced ele-
ments that belong to the seed and the egg, but are not as great and significant as those
of the tree and the bird that emerge from them. So, while describing the qualities of
the tree and the bird together with those of the seed and the egg, one should turn
one’s attention from the seed to the tree, and from the egg to the bird, so that one’s
reason may find the description acceptable. Otherwise, if you claim: “I have obtained
thousands of dates from a seed,” or, “This egg is the king of all birds,” you will invite

others to contradict and deny your words.
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The humanity of the Messenger of Allah (PBUH) may be likened to the seed or
egg, and his essential nature, illumined with the function of messengership, to the
Tuba-tree of Paradise, or to the birds of Paradise. His essential nature is, moreover,
continually moving to greater perfection. That is why, when you think of the man
who disputed in the market with a Bedouin, you should also turn the eye of imagina-
tion to that luminous being who, riding the Rafraf, leaving Gabriel behind, reached
the “distance of two bowstrings”. Otherwise, you will either be disrespectful toward

him, or fail to convince the evil-commanding soul."

3. The Reason why Every State of the Holy Prophet was not Miraculous

All the states and acts of the Noble Messenger (PBUH) testified to his veracity and
prophethood, but not all of them had to be miraculous. For Allah Almighty sent
him in the form of a human being so that he might be a guide and leader to human
beings in their social affairs, and in the acts and deeds by means of which they attain
happiness in this world and the next; and so that he might disclose to human beings
the wonders of His art and His disposive power that underlie all occurrences and are
in appearance customary, but in reality are miracles of divine power. If, then, he had
abandoned the human state in his acts and become extraordinary in all aspects, he
could not have been a leader, or have instructed human beings with his acts, states,
and conduct. He was, indeed, honoured with paranormal phenomena in order to
prove his prophethood to obstinate unbelievers, and from time to time performed
miracles as the need arose. But as required by the examinations and trials that man is
set, his miracles never occurred so obviously as to compel everyone to believe, wheth-

er willingly or unwillingly.

For the wisdom in man’s trial and accountability necessitates that the way be
shown to him without depriving him of his will; the door has to be opened to his
intelligence without snatching its freedom from its hand. If the Messenger’s (PBUH)
miracles had occurred in so apparent a way, intelligence would have had no choice;
Abu Jahl would have believed as did Abu Bakr; coal would have had the value of dia-

monds, and no purpose would have remained for testing and accountability.

It is a source of amazement that while thousands of men of different charac-
ter came to believe through observing a single of his miracles, a single proof of his
prophethood, or a word of his, or through merely seeing his face, some wretches are
nowadays going astray as if those thousands of proofs of his prophethood were not

13 Nursi, Mekzibat, (19. Mektup, 4. Niikeeli 1§aret, 6. Esas), s. 90. (http://www.erisale.com/index.
jsp?locale=en#content.en.202.123)
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sufficient evidence, although they have come down to us through authentic transmis-
sion and with certain proofs, and have caused many thousands of exacting scholars

and thinkers and different men to accept faith.'

4. The Reason why the Holy Prophet did not know the Unseen (Al-Ghaib)

Since “None knows the Unseen of the heavens and the earth save Allah,™ the Noble
Messenger (PBUH) could not know it himself. Allah Almighty communicated to
him the tidings of the unseen, and he made them known. And since Allah Almighty
is all-wise and compassionate, His wisdom and mercy require that most of the mat-
ters of the Unseen be veiled or obscure. For in this world, events disagreeable to
human beings are numerous; prior knowledge of their happening would be painful.
It is for this reason that death and the appointed hour of death are left obscure, and

the calamities that are to befall human beings remain behind the veil of the unseen.

Again, as a result of His wisdom and mercy, Allah Almighty did not entirely or
in detail inform His Messenger (PBUH) about the dreadful events that would befall
his family and companions after his demise, in order not to hurt his extremely ten-
der compassion for his community and his firm affection for his family. For certain
divine purposes, He made some of these significant events known to him, but
not in all their awesomeness. As for pleasant events, He communicated them to the
Messenger (PBUH) sometimes in outline and sometimes in detail, and the Messenger

(PBUH) in turn made them known to his companions.'

5. Situations that Require Folllowing the Sunnah

a. Allah’s command to follow His Messenger

More than thirty verses in the Qur'an command obedience to the Holy Prophet.

Especially the clear commandment in “And whatever the Messenger has given you -

»17

take; and what he has forbidden you - refrain from”'” shows us that on the matters not

explained clearly in the Qur’an practices of the Noble Prophet are to be followed.'

14 Nursi, Mektiibat, (19. Mekeup, 4. Niikteli Isaret, 1. Esas), s. 86-87. (http:/[www.erisale.com/index.
jsp?locale=en#content.en.202.118)

15 en-Neml, 27/65.

16 Nursi, Mektitbat, (19. Mektup, 4. Niikeeli [saret, 5. Esas), s. 89-90. (http://www.erisale.com/index.
jsp?locale=en#content.en.202.122)

17 el-Hasr, 59/7.
18 Kandemir, “Hadis”, DIA, XV, 28.
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b. The love of Allah

“Say, [O Muhammad], ‘If you should love Allah, then follow me, [so] Allah will
love you and forgive you your sins. And Allah is Forgiving and Merciful’ (Qur'an
3:31)verse sets following the Noble Messenger as a condition for Love of Allah.

As expressed by Bediuzzaman’in, “the above verse says: “If you love Allah, you will
follow Allah’s Beloved (PBUH). If you do not follow him, it points to the conclusion
that you do not love Allah.” If a person loves Allah, it entails following the practices
of Allah’s Beloved (PBUH). Yes, the person who believes in Almighty Allah will cer-
tainly obey Him. And the most acceptable, the most direct, and the shortest among
the ways of obeying Him is without doubt the way Allah’s Beloved (PBUH) showed
and followed.”"

Love of Allah necessitates following the Practices of Muhammad (PBUH). For to
love Allah is to do what pleases Him, and the things that please Him are manifested
in most perfect form in the person of Muhammad (PBUH). There are two ways of
resembling Muhammad’s (PBUH) actions and deeds:

The First: Obeying Almighty Allah’s commands in respect of loving Him and
within the bounds of what pleases Him necessitates following them, for the most
perfect leader in such matters is the person of Muhammad (PBUH).

The Second: Since the person of Muhammad (PBUH) is the chief means of man
receiving innumerable divine favours, he is surely worthy of boundless love for the
sake of Almighty Allah. If man is capable of resembling someone he loves, by nature
he wants to do so. This definitely necessitates that those who love Allah’s Beloved
(PBUH) try to resemble him by following his illustrious practices.?

c. The Messenger of Allah was on the most moderate character

Since the Noble Messenger (Upon whom be blessings and peace) was created
with the most moderate character in the most perfect form, his actions and rest all
proceeded on moderation and equanimity. His biography shows clearly that he al-

ways acted with moderation and equanimity, and avoided excess and negligence.?!

Once Abu Bakr said to the Noble Messenger “O, the Messenger of Allah! Your

19 Nursi, Lemalar, Sozler Negriyat, Istanbul 2009, (11. Lem’a, 5. Niikte), s. 53. (htep://www.erisale.
com/index.jsp?locale=en#content.en.203.85)

20 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 10. Niikee, 2. Nokta), s. 59-60. (http://www.erisale.com/index.jsp?lo-
cale=en#content.en.203.92)

21 Nursl, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 3. Mesele), s. 61. (http://www.erisale.com/index.jsp?loca-
le=en#content.en.203.93)
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hair has become grey and you have aged”. In response the Messenger of Allah said
“The chapters of Hud, Wagqiat, Mursalat, Amma yatasaalun and Idha Ashamsu Ku-
wwirat made me grow old”*%. In chapter of Hud the Prophet was ordered “So remain
on a right course as you have been commanded”*. This right course is determined
by Allah for His Messenger and He asked him to preserve it. Chapter of Mursalat
describes parties of Heaven and Hell and how people were bent with fright. Chapter
of Wagqiat shows these parties evidently. The descriptions of these chapters left the
Noble Messenger in awe.

Allah’s Noble Messenger (PBUH) conformed completely to this command and
moderation was apparent in all his acts, words, and conduct. As philosophers and
Muslim thinkers define good character is the balanced use of three faculties. His
reasoning faculty was free of wiliness and stupidity, which are excess and deficiency
— resembling its corruption and darkness, it always functioned with wisdom, the
middle way and means of moderation. Similarly, far from rage and cowardice, which
are the corruption of the power of anger and its excess and deficiency, his power of
anger was always employed with sacred courage, which is the middle way and means
of moderation of that power. And so too, purified of licentiousness and frigidity,
which are the excess and deficiency of the power of animal appetites and its
corruption, his power of passion always took chasteness, the means of moderation of
that power, as guide, at the degree of maximum virtuousness. And so on. In all his
practices, daily conduct, and in carrying out the injunctions of his Shari‘a, he chose
the way of moderation and avoided excess and deficiency, and wastefulness and
prodigality, which are wrongdoing and darkness. He avoided wastefulness absolutely
and took frugality as his guide in his speech even, and in eating and drinking.*

The Holy Prophet’s being on the most moderate character and creation requires
one to follow his elevated and valuable sunnah.

d. Allah has shown His Messenger as a model person (Uthwa al-Hasana)

In the following verse Allah presents His Messenger as an excellent pattern to His
servants: “There has certainly been for you in the Messenger of Allah an excellent
pattern for anyone whose hope is in Allah and the Last Day and [who] remembers

Allah often.”

22 Tirmizi, “Tefsir”, 57.
23 Huad, 11/112.

24 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 3. Mesele), s. 61-62. (http://www.erisale.com/index.jsp?lo-
cale=en#content.en.203.93)

25 el-Ahzab, 33/21.
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This is another quality which necessitates following him.

Being an excellent pattern and a good example requires having the most elevated
character. Almighty Allah decrees in the All-Wise Qur’an: “And you [stand] on an
exalted standard of character”.?® According to sound narrations, when the distin-
guished Companion ‘A’isha the Veracious (May Allah be pleased with her) described
the Messenger (PBUH), she would say: “His character is the Qur'an”.?” That is to say,
Muhammad (Upon whom be blessings and peace) is the exemplar of the fine moral
qualities described by the Qur'an. He conforms to them more than anyone, and his
nature was created in accordance with them. Each of such a person’s deeds, states,

words, and actions being worthy of emulation by mankind.*®

The Noble Messenger (PBUH) is the best example and model. His conduct was
made beautiful by Allah with the confirmation of the hadith “My Sustainer taught
me good conduct, and how well he taught me.”” In Bediuzzaman’s words “anyone
who studies his biography and is acquainted with his practices will certainly un-
derstand that Almighty Allah brought together in His Beloved every sort of courtesy
and good conduct. So, if anyone gives up the practices, he abandons courtesy. He
exemplifies the rule, “The ill-mannered person is deprived of divine favour,” and is

discourteous in a way that causes him loss.”*

6. The Results of Following Sunnah

a. Increase in faith and god-consciousness (taqwa)

Allah’s Noble Messenger (PBUH) is reported to have said: “Whoever adheres to
my sunnah when my community is corrupted shall receive the reward of a hundred
martyrs . According to Bediuzzaman, adhering to the Prophet’s (PBUH) practices is
certainly highly commendable and worthwhile, and is even more so when innova-
tions are rife. To comply with them in even a small matter of behaviour, par-

26 el-Kalem, 68/4.

27 Miislim, “SalatiVl-Miisafirin”, 139; Eb( David, “Tetavvu”, 26; Nesat, “Tetavvu”, 2; Miisned, VI,
54,91, 163, 188, 216.

28 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 2. Mesele), s. 61. (http://www.erisale.com/index.jsp?loca-
le=en#content.en.203.93)

29 Aclani, Kegfiil-hafa, H. nr. 164; Stiytd, el-Camiu’s-Sagir, H. nr. 310. Sehavi (6. 902/1496) . The
chain of this narration is reported to be weak (see el-Mekdisidu'l-Hasene, Daru’l-Kiitiibi'-lmiyye, Beyrut,
1979, s. 29). However, the verse on the high morals of the Noble Messenger confirms this narration
from an aspect.

30 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 7. Niikte), s. 55. (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.87)
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ticularly when the Prophet’s (PBUH) community is corrupted, signifies a powerful
belief and god-consciousness. And to follow the practices recalls the Noble Mes-
senger (PBUH) directly, and such recollection is transformed into recollection of the
divine presence. The moment they are observed in even the least significant deal-
ings such habitual, natural acts become meritorious acts of worship in compliance
with the Shari‘a. For the person thinks of following Allah’s Messenger (PBUH)
and conceives of his actions as conduct of the Sharia. Then he recalls that the
Messenger (PBUH) brought the Shari‘a, and then his heart turns to Almighty Allah,
the True Lawgiver, and he gains a sort of awareness of the divine presence and a sense
of worship.’!

By virtue of this mystery, the person who makes it his habit to follow the
Prophet’s (PBUH) practices increases his faith and god-consciousness (taqwa).

b. Making life full of good deeds

Because adherence to the sunnah is an elixir turning ordinary actions into wor-
ship, one who makes it his habit to follow the Prophet’s (PBUH) practices trans-
forms all his acts into worship, and may make his whole life fruitful and yielding of
reward.*

c. Cure for material and immaterial diseases

The matters of the Sharia and practices of the Prophet (PBUH) are all highly
beneficial remedies for sicknesses of the spirit, mind, and heart, and particularly for
social sicknesses. Matters put forward by philosophy cannot take their place. There-
fore, it is a advantegous for worldly and eternal life to adhere to the sunnah of this
great person as far as possible.”® “the Prophet’s (PBUH) practices are the foundation
stone of the happiness of both worlds and the source and spring of all attainment and

perfection.”

G. Degrees of Sunnah

In terms of necessity to follow there are various levels of sunnah:

31 Nursl, Lemalar, (11. Lem’a, 1. Niikee), s. 50-51. (htep://www.crisale.com/index.jsp?locale=en#con-
tent.en.203.81)

32 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 1. Niikte), s. 51. (htep://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.82)

33 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 8. Niikte), s. 56-57. (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#con-
tent.en.203.88)

34 Nursl, Lemalar, (11. Lem’a, 9. Niikte), s. 57. (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.90)

22



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

1. Obligatory and Compulsory: This part of the sunnah is obligatory to follow.
Everyone is charged with following them and they cannot be abandoned. These are
from the fundamentals and cannot be altered. They are discussed in detail in books
of jurisprudence.”

2. Voluntary: The second sort of sunnah is voluntary. There are two sub-sections
here:

a. Those related to worship (Nawafil, Mustehab): These are also explained in
books of jurisprudence. Believers are again charged with following them, but they
receive no penalty if they fail to do so. However, to act in accordance with them and
to follow them is highly meritorious, while to change them is innovation, misguid-
ance, and a great error.’

b. Conduct (Adab): these practices are mentioned in the books of the
Prophet’s (PBUH) biography. Opposition to them cannot be called innova-
tion, but it is opposition of a sort to the Prophet's (PBUH) conduct and means
not benefiting from its light and true courtesy. Following this sort entails emulating
him in customary, natural acts and dealings, which are known through unanimous
reports. For example, there are numerous practices showing the conduct of speaking,
and explaining the principles of eating, drinking, and sleeping, and social relations.
Practices of this sort are called “conduct.” The person who practises them transforms
his habitual actions into worship and receives significant effulgence. Practising the
smallest aspect of such conduct recalls Allah’s Messenger (PBUH), which imparts a
light to his heart.”

To emulate the Prophet’s (PBUH) customary actions is extremely laudable and in
accordance with wisdom, and is beneficial for both personal life and social life and
for humankind. For all his habitual actions produce numerous things beneficial for
life, and furthermore, by following them, such conduct and actions become worship.

Both friend and foe agree, the Noble Messenger (PBUH) manifested the high-
est degrees of moral virtues. As all are agreed, he is the most famous and excellent
member of the human race. As is indicated by his thousands of miracles, and testified
to by the World of Islam that he founded and its achievements, and is affirmed by

35 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 6. Niikte), s. 54; (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60. (http://www.

erisale.com/index.jsp?locale=en#content.en.203.86); (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#con-
tent.en.203.92)

36 Nursi, Lem'alar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60. (http://www.erisale.com/index.jsp?loca-
le=en#content.en.203.92)

37 Nursi, Lem'alar, (11. Lem’a, 6. Niikee), s. 54. (http://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.86)
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the truths of the Qur’an, which he heralded and interpreted, he was the most Perfect
Man and most excellent guide. As the fruit of following him, millions of the people
of perfection have advanced through the degrees of attainment and reached the hap-
piness of both worlds. Certainly, his practices and actions are the finest examples to
be followed, and the safest guides, and the soundest laws to be adopted as principles.
Happy is the person who has a large share of following the sunnah. Those who are
lazy and do not follow them suffer vast mistake, and those who consider them to be
unimportant commit a great crime. If they criticize them, which infers denying them,

it is serious misguidance.’®

Like gibla-directing compasses showing the course to be followed in ships, each
of the matters of the sunnah, even small points of conduct, are like electric
switches among innumerable hazardous, dark ways. As one follows the matters
of the sunnah, he experiences a lightness as though all burdens are being lifted. By
submitting to them, one is saved from doubts and scruples, that is, from such
thoughts as: “Is this course of action right, is it beneficial?”. Whenever one
adheres to the Prophet’s (PBUH) sunnah, the way becomes lit up and safe. He feels
spiritually lighter and pressure is lifted.”

The most important among the practices are those that symbolize Islam and are
connected with its ‘marks.” The marks of Islam are worship, concern the community,
and quite simply are general rights of a sort. Just as the whole community benefits
from one person doing them, so too if he gives them up, the whole community is
answerable. There can be no hypocrisy in the performance of marks of this sort, and
they should be proclaimed openly. Even if they are of the voluntary sort, they are still
more important than personal obligatory acts.*’

In conclusion sunnah forms the second fundamental source as well as the pure
and blessed life of the Noble Messenger whom Allah ordered to follow. The one who
follows the Messenger of Allah adheres to the commands of Allah and reaches happi-
ness in both worlds eventually. From another perspective sunnah is the roadmap of

our civilization.

Today, we encounter many comments on Bediuzzaman Said Nursi’s views on had-
3% y

38 Nursi, Lem'alar, (11. Lem’a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 60-61. ((http://www.erisale.com/index.jsp?-
locale=en#content.en.203.92)

39 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 3. Niikte), s. 51. (htep://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.83)

40 Nursi, Lemalar, (11. Lem’a, 6. Niikte), s. 55. (hetp://www.erisale.com/index.jsp?locale=en#content.
en.203.86)
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ith and sunnah which exceed their aims. However, our aim here is not to respond
to these emerging claims but to outline his views on hadith and sunnah. Therefore,
one may not find responses to every criticism in this issue. Hadith and sunnah in the

Risale-i Nur Collection is a vast matter which we would like to revisit in future issues.

I would like to leave you to read our issue on hadith and sunnah and remind you

that our next issue’s topic is Justice.
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BEDIUZZAMAN SAID NURSTNIN
HADISLERT YORUMLAMA METODU

Prof. Dr. Ali BAKKAL

Akdeniz Universitesi

Oz

Bu makalenin amaci, Bediiizzaman Said Nursi’nin hadislerin yorum metoduy-
la ilgili goriislerini ortaya koymakur. Bediiizzaman, 5000 sayfalik Risale-i Nur
Kiilliyat'nin muhtelif yerlerinde farkli vesilelerle hadislerin yorumuyla ilgili
orijinal goriisler serdetmistir. Ona gore dnemli olan, hadisin sened bakiminda
sahih olmast degil, dogru yorumlanmasidir. Mevzu hadisler bile dogru yorum-

landiklar1 zaman [slam inanglart bakimindan bir problem teskil etmezler.

Hadislerin dogru yorumlanmast i¢in de onlarin yanlis anlagilmasina yol agan
hatalara diigmemek gerekir. Bu hususta onun, on iki ayr1 prensip gelistirdigini

gérmekteyiz. Bunlar makalede 6rnekleriyle birlikte ele alinmugtir.

Diger taraftan Beditizzaman, itikadi konularla ilgili 5nemli bir meseleye aciklik
getirmistir. Giiniimiizde baz1 akademisyenler Islam'da kesin olan itikat esasla-
rinin ancak kesin delille sabit olacagindan yola cikarak, neredeyse miitevatir
seviyesinde olmayan biitiin hadisleri reddetme konumuna gelmiglerdir. Be-
diiizzazan ise [slimi meselelerin tabaka tabaka oldugunu beyan ederek, bazilari
icin kesin delil gerekirken, bazilart i¢in zann-1 galib ifade eden bir delilin yeterli
oldugunu, hatta bazilart i¢in ise hadisi reddetmemenin kafi gelecegini belirt-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Hadis, Metin, Yorum, Bilgi.

Bediuzzaman Said Nursi’s Method of Hadith Interpretation

Abstract
The aim of this article is to express the views of Bediuzzaman Said Nursi on
method of hadith interpretation. Bediuzzaman has expressed original views on

interpretation of hadith in his 5000 page commentary, Risale-i Nur Collection.
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What is more important for him is not the accuracy of the narration but that
of the interpretation. Even the hadith classified as fabricated (mawdu’) do not

pose a problem in terms of Islamic faith when interpreted correctly.

For the correct interpretation of the hadith certain mistakes which cause misin-
terpretation should be avoided. On this issue, we see two principles he develo-

ped. These are further explained in the article with examples.

On the other hand, Bediuzzaman explained an important issue on faith mat-
ters. Some contemporary academicians show a position which almost rejects all
hadith except those which have consensus due to the view that absolute fun-
damentals of faith in Islam can only be established with absolute evidence. On
the other hand, Bediuzzaman explained that Islamic matters can be considered
in levels and some would require absolute proof, some would require proof to

the extent of prevailing opinion and some only need lack of rejection.

Key Words: Said Nursi, Hadith, Text, Interpretation, Knowledge

Girig

Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve tasviplerini tesbit, nakil ve anlamaya yonelik ilme ha-
dis denir. Bu ilimde, hadislerin anlagilmasini ve onlardan hiikiim ¢ikarilmasini konu
edinen alt ilim dalina ise “Fikhirl-Hadis” ad1 verilmistir. Bir ilim dali olarak bu tabir,
hadisleri anlama yontemini ifade etmekle birlikte, Hadis sarihleri, mistakil bir an-
lama yontemi gelistirmeyip daha ¢ok ustl-i fikhin delélet yollarindan faydalanmak
suretiyle hadisleri agtklamaya ¢alismamigslardir. Bununla birlikte onlarin ustil-i fikhin
delalet yollar1 disinda bazi anlama prensipleri kullandiklart da gériilmektedir.! Son
asirlarda bazi Alimler bu konuda miistakil eserler telif etmiglerdir. Bu ¢aligmalara rag-
men hadisi yorumlamakla ilgili bilgilerin tam olarak belli bir sisteme kavusturulama-
digini soylemek miimkiindiir. Beditizzaman Said Nursi de Risale-i Nur adini verdigi
eserlerinin muhtelif yerlerinde Hadis ilmi ve Fikhi'l-Hadis'le ilgili onemli bilgiler
vermistir. Biz bu bilgilerden Fikhivl-Hadis'le ilgili olanlarini belli bir sistem dahilin-
de 6zet olarak vermeye calisacagiz. Dolayisiyla bu makale, Beditizzaman’in hadisleri
yorumlama metodunu tespit yaninda, sistem acisindan Fikhir'l-Hadis ilmine de katk:
saglamis olacakur.

Nakil yoniiyle hadisin sened ve metninin sihhatini tespit elbette ¢cok énemlidir.
Fakat bundan daha énemlisi hadisin dogru anlamini tespittir. Cagdas alimlerden

Muhammed Gazzali, “Islim toplumu, tarih boyunca hadis ve siinneti yanlis anla-

1 Mehmet Gormez, “Fikhirl-Hadis”, DIA, X1, 549.
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maktan ¢ektigini, uydurulan binlerce hadisten ¢ekmemistir.”* demek suretiyle dogru
yorumun 6nemine dikkat ¢cekmistir. Hadisin senedinden ¢ok yorumun sahih olusu
konusunda kafa yoran Beditizzaman’in bu konudaki goriislerinin son derece 6nemli
oldugu kanisindayiz.

A. Ravi Sayisina Goére Hadisler ve Bilgi Degeri

1. Miitevatir

Klasik Islam bilgi teorisine gore bilgi kaynaklari havas-1 selime (saglam duyular),
akil ve haber-i sadik (dogru haber) olmak {izere ti¢tiir. Haber-i sadik ile miitevatir
haber kastedilir. Miitevatir haber, yalan tizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir

toplulugun verdigi haberdir.

Miitevatir haber, haber verenlerin dogru séylediklerini gosterir ve haberin konu-
sunun ger¢ekligi bilgisini ifade eder. Miitevatir haber kesin bilgi ifade eder. Bu husus-
ta Islam alimleri arasinda ihtilaf yokeur. Miitevatir haberin saglayacag: bilgi haberin
dogrulugu bilgisi olup duyularla elde edilen bilgi diizeyinde bir kesinlige sahiptir.
Miitevatir haberin kesin bilgi (ilm-i yakin) sagladig: kabul edilmekle birlikte bu bil-
ginin dogrudan mui (zaruri) yoksa dolayli m1 (nazari, istidlali, iktisabi) gerceklestigi
tartsmalidir. Alimlerin cogunlugu bunun zorunlu bilgi oldugu goriisiindedir. Bir ha-
disin miitevatir olmasi, o hadisin Hz. Peygamber tarafindan soylendigi konusunda
higbir kugkunun bulunmamasi anlamina gelir. Bu bakimdan tevatiir naslarin siibfi-
tunun kesinligine iliskin bir kavram olup, anlamlarinin kesinligi ve baglayicilig: ayr
bir konudur.’ Anlaminin kesin ve baglayici olmasi icin, lafzin manaya delaletinin de
kesin olmasi gerekir.

Miitevatir haber lafzi ve manevi olmak tizere ikiye ayrilir. Lafzi miitevatir bilginin
aynt lafizlarla, manevi miitevatir ise ayni anlamin farkli lafizlarla nakledilmesi demek-
tir. Miitevatir haberin 6rnekleri olarak klasik literatiirde daha ¢ok Kur’an’in nakli, beg

vakit namaz, namaz rek‘atlarinin sayist ve zekit miktarlari zikredilir.*

Bediiizzaman’a gore, Hz. Peygamber'den naklolunan haberler, eger tevatiir sure-
tinde olsa, kat'idir. Tevatiir de iki kisimdir: Birincisi sarih (acik) tevatiir, digeri manevi
tevatiirdiir. Manevi tevatiir de iki kisimdir. Biri stik(itidir. Yani, siikait etmek suretiyle
kabul edilmistir. Mesela, bir cemaat i¢inde bir adam, o cemaatin gozleri 6niinde
bir hadiseyi haber verse, cemaat tekzib etmeyip ona siikiit etmek suretiyle karsilik

2 Biinyamin Erul, “Hadis ve Siinnetle Amel Meselesi”, Hadis (El Kitab:), (Ed. Zisan Tiircan), Grafi-
ker Yayinlari, Ankara 2016, s. 611.

3 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, DIA, XXXII, 208-210.
4 Apaydin, “Miitevatir”, DIA, XXX11, 209.
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verse, bu haberi kabul etmis gibi olurlar. Ozellikle o cemaat, hem adamin haber ver-
digi hadise miinasebetiyle onunla alkali olsa, hem tenkide hazir, hatay1 kabul etmez
ve yalani ¢ok ¢irkin goriir bir topluluk olsa, elbette béyle bir cemaatin siiktitu o hadi-
senin vukuuna kuvvetli delalet eder.

Ikinci kisim tevatiir-ii minevi sudur ki: Farkli raviler bir hidisenin vukuunu, me-
sela “Bir kiyye taamun, iki yiiz adami doyurdugunu” farkli sekillerde haber verirler. Ri-
vayet seklindeki ihtilaflara ragmen, ravilerin hepsi bu olayin gergeklestigi hususunda
ittifak ediyorlar. Bu durumda hadisenin vukuu, minen miitevatirdir, ka’idir. Rivayet
sekillerindeki farkliliklar olayin aslina zarar vermez.

Hem bazan olur ki, haber-i vahid, bazi sartlar dahilinde tevatiir gibi katiyeti
ifade eder. Hem bazan olur ki, haber-i vahid, harici emarelerle kat'iyeti ifade eder.
[ste, Restil-i Ekrem aleyhissalatii vesselimdan bize naklolunan micizeler ve peygam-
berlik delillerinin ¢ogu, tevatiirdendir: Ya sarihi, ya manevi, ya da siik(iti tevatiirdiir.
Bir kismi, haber-i vahid yoluyla gelmis olsa da, bazi sartlar altinda hadis tenkitgile-
rinin nazarinda kabule sayan olduktan sonra, tevatiir gibi kat'iyeti ifade etmek l4zim

gelir.”

2. Ahad

Vahid, Arap¢ada “bir” anlamina gelir. Haber-i vahid ise “bir kisinin haberi” de-
meketir. Vahid kelimesinin gogulu “birler” anlamani gelen “4had”dir. Ahad haber de
“birden fazla kisinin rivayet ettigi haber” demektir. Ancak bu iki terim ¢ogunlukla es
anlamli olarak kullanildigindan, her ikisi ile de “tevatiir derecesine ulagmayan haber”
kastedilir. Bu anlamda ravi sayisinin bir veya birden fazla olmasi arasinda bir fark
yoktur. Bir habere, rivayet yollarinin ¢ogalmasi sebebiyle “meshur” denilmesi, onu
haber-i vahid olmaktan ¢itkarmaz. Cumhurun goriisii boyledir.

Hanefi fakihleri miitevatirin disinda kalan hadisleri meshtir ve 4had olmak iizere
iki kisma ayirirlar. Onlara gore meshur stinnet, Hz. Peygamberden bir veya iki ya da
tevatiir sayisina ulasgamamis sayida sahabi tarafindan rivayet edilmis hadistir. Miite-
vatir siinnet ile meshur siinnet arasindaki fark, miitevatir siinnette her ti¢ tabakada
ravilerinin tevatiir sayisinda olmasina karsilik, meshur siinnette birinci tabaka ravi-
lerinin tevatiir sayisina ulasmamis olmasdir. Meshur siinnet kesine yakin bilgi saglar.

Hanefiler bu bilgi tiirii i¢in “ilmi’t-tuma’nine” tabirini kullanirlar.®

5 Beditizzaman Said Nursi, Mektibat, Sozler Nesriyat, Istanbul 2012, (19. Mektup, 4. Niikteli Laret,
3. Esas), s. 88.

6 Zekiyyiiddin Sa’ban, Lslam Hukuk Iminin Esaslarz, (cev. Ibrahim Kifi Dénmez), Tiirkiye Diyanet
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Hanefilere gore 4had haber, gerek Hz. Peygamberden rivayet eden ravilerinin,
gerekse sonraki tabakadaki ravilerinin sayisi, tevatiir sayisinin altinda bulunan ha-
berdir. Hadislerin biiyiik bir kismi Hz. Peygamberden 4had yolla rivayet edilmistir.
Ahad haber “ilim” ifade etmez; “zan” ifade eder.” Sozliikte zan, “yakinin zidd1, kus-
ku, kesinlesmemis kanaat” anlamina gelir. Manuk, felsefe, kelam, ustl-i fikih gibi
alanlarda terim olarak genelde “tercihe yakin olan (ricih), ancak aksi de miimkiin
goriilen kanaat, goriis, hitkiim; bir seye aksini de miimkiin gérerek inanmak” seklinde
agiklanir. Bu tanimlarda “ricih” ve ona benzer anlamlar iceren kavramlarin ézellikle
zikredilmesi zanni siiphe ve vehimden ayirmayi, zanla ulagilan hitkmiin kesinlik tasi-
madigini vurgulamayz; aksinin de miimkiin olduguna isaret edilmesi ise zanni ilim ve
yakinden (kesin bilgi) ayirmay: amaglar.® Kelaimcilara gore sek, biri digerinden daha
giiclii olmayan iki hitkmiin de dogru olabilecegini diisiinmek, zan ise ikisi de ihtimal
dahilinde bulunan iki hitkiimden birini dogruya daha yakin gérmektir; ikinci dere-
cede goriilene vehim denir.

Haber-i vahid; ravilerinin sayisina, zan ifade edip etmemesine, makbul ve merdud
olusuna gore kisimlara ayrilir. Révilerin sayist bakimindan meshur, aziz ve garib diye
tic kisma ayrilir. Haber-i vAhidde meghur terimi her tabakada ii¢ veya tigten fazla
ravisi olan, fakat miitevatir derecesine ulagmayan hadisi ifade eder. {lk zamanlarda iki
veya li¢ tariki bulunup da sonradan sohrete ulasan haberlere de meshur denmekeedir.
Ancak fakihler, ilk asirda bir tarikten geldigi halde sonraki asirlarda meshur olan ha-
berlere “miistefiz” demislerdir. Aziz, her tabakada ravi sayisi ikiden az olmayan hadis-
tir. Garib ise senedinin herhangi bir tabakasinda tek bir ravinin rivayet ettigi haberdir.
Kesinlik derecesine gore haber-i vahid zan ifade etmeyen ve eden seklinde ikiye ayrilir.
Zan ifade etmeyen haber-i vahid, her tiirlii ihtimalin esit olarak bulunmasi sebebiyle
biri 6tekine tercih edilemeyen haber; digeri ise insanin gonliinde kesin olmamakla
beraber iki ihtimalden birinin digerine tercih edildigi haberdir. Bu tiir haberleri ti¢
veya dortten fazla kisiden olusan bir cemaat naklediyorsa bunlara “miistefiz meshur”
ad1 verilir.

B. Hadis Olmadig: Halde Hadis Zannedilen Rivayetler

Beditizzaman Said Nursi 6ncelikle bazi rivayetler hadis olmadiklari halde hadis
diye bilindigine dikkat ¢ekerek, bu rivayetlerin hangi yollarla hadislesmis olduguna
dikkat ¢ekmistir. Ona gore bunun iig yolu vardir: Israiliyatin hadismesmesi, {lhamin

Vakfi Yayinlari, Ankara 1990, s. 68.

7 Z.Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar, s. 69.

8  Mustafa Cagrici, “Zan”, DIA, XXXXIV, 120-121.
9  Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, X1V, 350.
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hadis sekline biirtinmesi ve Mevzu hadis. Dérdiincii olarak hadis ravilerinin yorum
kabilinden sézlerinin de zaman igende hadisin bir parcast seklinde kabul edildigini
de eklemek miimkiindiir. Ancak bu hususu “Hadisin Yanlis Anlasilmasina Yol Acan
Sebepler” baslig1 altinda inceleyecegiz.

1. IsrailiyAtin Hadislesmesi ve Nasslarin Israiliy4t Temelinde Yorumlanmasi

Yahudi ve Hiristiyanlarin inang, ahlak, tarih ve efsaneye dayali kiiltiiriinden Is-
lam’a karismis olan bilgi ve haberler Israiliyit denir. Ama daha gok bu tabir, Yahudi
kaynaklarindan nakledilen, Kur'an ve Hadis'in getirmis oldugu ol¢iilere uymayan
hurafelerle karigik bir kisim hikéye ve haberler i¢in kullanilir. Bediiizzaman Israiliyat

konusunda iki noktaya dikkat ¢eker:

a. Israiliyatin zamanla Islim’in aslindan zannedilmesi.

Bediiizzaman’in bu konudaki goriisleri 6zet olarak soyledir: Sahabe zamaninda
Yahudi ve Huristiyan alimlerinden ¢ogu Islamiyete girdi. Fakat onlarin eski bilgileri
de onlarla beraber miisliiman oldu; onlarin gercege aykirt bazi ge¢mis bilgileri, 1sla-
miyetin mali oldugu zannedildi.'® Bu bilgilerin Islim’in mali imis gibi goriinmesinin
en 6nemli sebebi Israiliyat'in hadis sekline biiriinmiis olmastdir. Bediiizzaman buna

ornek olarak “Diinya okiiz ve baligin tistiindedir” rivayetini verir.

Diinyanin 6kiiz ve baligin {izerinde olmastyla ilgili meshur kissa [slimiyete sonra-
dan girmis ve Islaim’in aslindan olmayan asalak bir rivayettir. Bu husus, gizli-kapali bir
durum degildir. Bu rivayet ravisiyle beraber Miisliiman olmustur. Ibn Abbas’a nisbet
edilen bu rivayetin evel4 hadis oldugunu kabul etmiyoruz. Ikinci olarak Hadis olsa da
senedinin zay1f olusu sebebiyle yalniz zanni ifade eden 4had hadislerden sayilir. Bu tiir
rivayetlerle akide (iman esaslari) sabit olmaz. Akidede yakin (siipheye yer birakmaya-
cak sekilde kesin bilgi ifade eden) naslarin'' bulunmast sarttir. Ugiincii olarak hadis
miitevatir, metin olarak siibutu kesin ve siiphesiz olsa da, delaleti kesin degildir."

Hayaller, lafzin zahiri (literal) anlamini esas alanlari (zahirperest) havalandirdi-
g1 icin, bu hadise dogru anlam yiiklemeye engel olmuslardir. Hadise ti¢ gesit dogru
anlam yiiklenebilir:

a) Nasil Hamele-i Ars (Arg'in tastyicilari)’in, Sevr (6kiiz), Nesir'® (akbaba, kartal;

10 Nursi, Sozler (24. Soz, 3. Dal, 3. Asil), Sozler Negriyat, Istanbul 2012, s. 333.

11 Hadislerde buna uygun rivayetler miitevatir olanlardir.

12 Nursi, Muhdkemat (1. Makale, 2. Mesele), Szler Nesriyat, Istanbul 2009, s. 56.

13 Beyhaki, .Su’abu’l—jmdn, 433; Zehebi, Mizénii'l-I'tidal, IV, 352; StiyQd, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1, 329.

32



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

Viki' ve Tair adinda iki yildiz), Insan ve baska isimlerle isimlendirilen gesitli melekler
vardir. Bu Sevr ve Hiit dahi 6yle iki melektir. Yoksa, Ars-1 Azami meleklerin; yer kii-
resini de kiire gibi yardima muhtag olar bir 6kiiziin sirtina yiiklemek, nizim-1 4leme
(kdinatun kanun ve diizenine) aykiridir. Ayrica dini literatiirde soyle bir bilgi vardir:
Herbir neve mahsus ve o nev’e uygun bir gérevli melek vardir. Bu miinasebete binden
o melek o nev’in ismiyle adlandirilir; hatta o melek, melekler 4leminde o nev’in sek-
line uygun bir gorinti i¢inde bulunur. Mesela Giinesle gorevli olan melegin ismi
Sems (Giines) oldugu gibi, melekler Alemindeki temessiilii ve gortintiisii de Giines

seklindedir.

b) Bayindirlik ve tarimin en biiyiik vasitas: okiizdiir. Sahillerde yasayan insanlarin
gecim kaynags ise balikur. Birisi “Devlet neyin tistiinde durur?” diye sordugunda,
ona, “Kili¢ ve kalem tistiindedir”, veya “Medeniyet ne ile kaimdir?” dediginde, ona,
“Bilgi, san’at ve ticaretle”, ya da “Insanlik ne ile kalic1 olur?” diye sual ettiginde “Ilim
ve galigma ile kalici olur” seklinde cevap verilir. Bunun gibi, Hz. Peygamber’e “Diinya
ne iistiindedir?” diye soruldugunda, “Okiiz ve balik iistedir.” diye cevap vermis, yani
diinyada ge¢imin ziraat ve balikgilik tizerine kaim oldugunu soylemek istemistir."

¢) Diinyanin bir sene boyunca tizerinde déndigi yillik yoriingesi tizerinde var
saytlan Okiiz ve Balik adinda iki bur¢ mevcuttur. Bu burglar gergekte var olmadigs
halde var sayilan seylerdendir. Hikmet-i atika (Batlamyus'un diinya merkezli kainat
modelini kabul eden eski bilim ve felsefe) burglari gokse; hikmet-i cedide (yeni bi-
lim ve felsefe) ise diinyanin giines etrafinda doénerken ¢izdigi yoriinge tizerinde var
saymustir. Bu yorum 6zellikle cagdas felsefe acisindan onemlidir. Hz. Peygamber’e
“Diinya ne iizerindedir?” diye soruldugu zaman, Okiiz burcu hizasinda bulundugu
zaman “Sevr (6kiiz) tizerindedir” demis, Balik burcu tizerinde bulundugu zaman da
“Ht (balik) tizerindedir” seklinde cevap vermistir.'®

Gorildigi tizere Beditizzaman, Okiiz ve Balik rivayetini aslen hadis kabul etme-
mekle birlikte, birilerinin bunu hadis olarak kabul etmesi ihtimaline binaen inang
noktasindaki durumunu Ehl-i Siinnet akaidine uygun bir sekilde ortaya koymus ve
hurafevari anlamlarin ¢ikarilmamast i¢in, hadisi en uygun sekilde yorumlamuistur.

b. Naslarin Yorumu Konusunda Isriliyatin Asil Kabul Edilmesi

Bediiizzaman’in aciklamalarina gore, o necip Arap kavmi, cahiliye déneminde
okuma-yazma bilmeyen (iimmi) bir milletti. iglerinde hak tecelli edince filizlenmeye

14 Nurst, Muhikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 57.
15 Nurst, Mubikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 58.
16 Nurst, Mubikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 59.
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miisait olan duygulart uyandi. Once biitiin ragbet ve meyillerini Islam’t 6grenmeye
hasrettiler. Fakat kainata olan bakis tarzlari, hikmet ve felsefe nazariyla yapilan in-
celeme ve arastirmalar nazariyla degil, asil mevzudan olmayan, dolayli, tamamlayict
ve yalniz delil getirmek i¢indi. Onlarin o hassas tabii zevklerine ilham veren yalniz
Kur’an idi. Daha sonra Araplarin diger kavimleri yutmasiyla diger milletlerin malu-
matlart dahi Miisliiman olmaya basladi. Asli tahrif edilmis olan Isriliyat bilgileri,
Vehb b. Miinebbih ve Kab b. Ahbar gibi Yahudi alimlerinin Islim’a girmesiyle, Arap-
larin hayal diinyasinda bir kanam ve bir menfez bularak, o saf diisiinceler arasina
karigtlar. Daha sonra bir hayli saygi ve hiirmet de gordiiler. Zira Yahudi alimlerinden
[slam’t segenler, Islam’in serefiyle son derece bir heybet kazandilar ve miikemmelles-
tiler. Bu sebeple ge¢misteki kof bilgileri gegerli goriildii ve herkes tarafindan kabul
edildi; red ile kargilagmadilar. Ciinkii onlarin getirdikleri bilgiler, [slim’in temel ilke-
leriyle catisma halinde olmadigindan, bir ¢esit hikaye gibi rivayet edildi, ehemmiyet-
sizliklerine binaen tenkitsiz dinlendiler. Ne yazik ki sonradan, gergek olarak kabul
edildiler; dolayisiyla pek cok sek ve siiphelere sebebiyet verdiler.

Su Israiliyat, Kitap ve Siinnetin baz1 isaretlerine merci ve bazi méanalarina bir mii-
nasebetle kaynak olabilirdi. Fakat 4yet ve hadislerin ménalari degil. Farazi dogru ol-
salardi, 4yet ve hadislerin masadak (bir s6z ve hitkmii dogrulayan husus, dogrulayict
bir mana) ve fertlerinden bir ferdi olmalari miimkiindii. Fakat kotii segim yapmak
suretiyle bagka bir kaynak bulamayan ve baska bir mercie doniip bakamayan zahirpe-
restler, bazi ayet ve hadisleri o Israiliyat hikayelerine tatbik ederek tefsir ettiler. Hal-
buki Kur'an’t tefsir edecek yine Kur’an ve sahih hadisten bagkasi degildi. Hitkmii
mensuh oldugu gibi kissalart dahi bozulmus olan Incil ve Tevrat, Kur'an tefsiri igin
bir esas olamazd..

Masadak ile mina ayri seylerdir. Oysa Israiliyat esas alinmak suretiyle masadak
olmast miimkiin olmayan bir sey, mana yerine ikame edildi. Olmast miimkiin olan

seyler, gercekle karigtirildi.

[s bu kadarla da kalmad. Ciinkii Kur'an'i tefsir etme gabasina girildigi zaman bazi
ehl-e zahir, Kur’an ve Siinnet’e dayanarak aktarilmas1 gereken bilgileri Israiliyat'a
tatbik ettiler, yani Israiliyatla uyumla hale getirdiler ve bir kisim akli bilgileri dahi
Yunan felsefesine uygun hale getirmeye ¢alisular. Ciinkii gordiiler ki Kur'an, hem
nakli hem akli bilgileri ihtiva etmektedir. Hadis de dyle... Sonra Kitab ve Siinnetin
dogru ve saglam kanallarla aktarilmasi ve bozulmus Israiliyatin ortasinda bir mutaba-
kat ve bir miinasebet oldugu i¢tihadinda bulundular. Béylece hakiki olan akli bilgiler
ile vehmi ve gercekte yanlis olan felsefe arasinda bir benzerlik ve bir uygunluk oldu-
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gunu zannettiklerinden, su mutabakat ve benzerligi Kitab ve Stinnetin manalarini
yorumlama ve maksatlarint agiklama (beyan) zannedip bu sekilde hitkiimde bulun-
dular. Halbuki 4yetin manasi diirrdiir, incidir; bu ise mederdir, ¢akil tasidir. Hadisin
anlami miihectir, hayatin devamina vesile olan kan ve ruhtur; bu ise hemecdir, 6vez

denilen at sinegidir."”

2. Ilhamin Hadis Sekline Biiriinmesi ve Yanlis Anlagilmaya Miisait Olmast

Terim olarak ilham, “Allal’in, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin eden
bilgileri insanin kalbine ulastirmasi” diye tanimlanabilir. Bilgi kaynaklarini kullan-
madan insanin zihninde (kalbinde) 4niden ortaya ¢ikmast ilhamin esasini tegkil eder.
Yaygin olmamakla birlikte ilham yerine havatr, hevicis ve firaset tabirleri de kulla-
nilmig, ayrica bunlara az ¢ok farkli ménalar yiiklenmistir. Hads, kesif, tecelli, varid
ilhama yakin anlamlar verilen diger bazi terimlerdir. ' Beditizzaman’in “bana ihtar

edildi” gibi s6zlerini haviur cinsinden ilham seklinde anlamak gerekir.

[slam alimlerinin, gerek herkese verilen umumi gerekse velilerde ortaya ¢ikug:
kabul edilen hususi ilhamin dini konularda kesin bilgi kaynag: teskil etmesi ve delil
olarak kullanilmasina iliskin goriislerini iki noktada toplamak miimkiindiir:

a. [lham, Allah veya melek tarafindan kalbe ulastirildig1 icin en dogru bilgi olup
kesin delil kabul edilebilir.

b. Insan kalbine bazt bilgilerin ilham edilmesi miimkiin olmakla birlikte bunlar
genel gecerliligi bulunan kesin bilgi kaynag: teskil etmez ve dini alanda delil olarak
kullanilamaz. Stifiyye ile onlara tabi olanlarin disinda kalan Islim 4limlerinin gogun-
lugu bu goriistedir.” Bediiizzaman bu konuda Islam 4limlerinin ¢ogunluguna yakin
durmaktadir.

Bediiizzaman, “Inne fi iimmeti mubaddesin (ey miilhemiin) = Ummetimin icinde
mahaddesler (yani ilhama mazhar kisiler) vardir.” hadisinin® isaretine dayanarak hadis
bilginleri arasinda ilhama mazhar ehl-i kesif ve ehl-i velayet olan bazi alimlerir mevcut

17 Nurst, Mubikemat (1. Makale, 3. Mukaddeme), s. 17-20.

18 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DiA4, XXI1, 98.

19 Yavuz, “Ilham”, DIA, XXII, 99.

20 Hadisi, Buhari, Miislim, Tirmizi, Ibn Hibban, Hakim, Humeydi ve Tahévi gibi birgok hadis miiel-
lifi degisik lafizlarla rivayet etmistir. Hadisin Buharideki metni soyledir: Lekad kine fima kablekiim mi-
nel-iimemi nésiin muhaddestin (ey miilhemn). Fe in yekiin fi iimmeti ehadiin, fe-innehis Omeru.. = Siz-
den evvelki iimmetler icinde ilhama mazhar kimseler vards. Eger benim iimmetimin icinde de boyle birisi
varsa, o Omerdir” Buhari, Fezailii Ashabi’n-Nebi, 23. Diger kaynaklar icin bkz. Abdiilkadir Badills,
Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklar:, Envar Nestiyat, Istanbul 2016, s. 396.

35



Bediiizzaman Said Nursi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu / Ali BAKKAL

oldugunu belirtir. Bu zevata ilham yoluyla gelen manalar hadis telakki edilebilmekte;
dolayisiyla hadis olmayan bir soz hadise tahvil olunabilmektedir. Oysa velilerin maz-
har oldugu ilhamlarda —baz artzalar sebebiyle- hata olabilir. Iste bu tiir bazi rivayetler
gergege aykiri ¢ikabilir.?! Dolayisiyla veli telakki edilen bazi ravilerden gelen rivayetle-
re dikkat etmek gerekir. Bu rivayetler, kendilerinin ilham yoluyla mazhar oldugu bazi
manalar oldugu halde, yanlislikla hadis zannedilerek rivayet edilmis olabilirler. Esasen
bu bilgiler hadis olmasa da, dogru olmasi gereken bilgilerdir. Ancak “bazi arizalar
sebebiyle” her zaman yanlig anlagilmaya miisait olduklarindan, ger¢ek anlami ortaya
koymaktan uzak bir sekilde rivayet edilmis olabilirler.

Beditizzaman bu kadar acik ve net bir sekilde hadisle ilhamin arasini ayirdigi ve
tek basina ilhamin dahi “bazi arazilar sebebiyle” yanlis anlagilacak sekilde soze ve met-
ne dokiildiigiinii ifade ederken, bazi akademisyenler Risale-i Nurdaki bazi metinleri
yanlis anlamalari sebebiyle, onun “kesf ve ilham yoluyla hadis alma’y1** caiz gordiigii-
nii ileri siirmiislerdir. Onlar bu konuda Bediiizzaman’in iki ifadesini delil olarak ileri

stirmiislerdir:

a. “ O zat1 Ahmediye Aleyhissalatii Vesselaim, diinyaya geldigi dakikada “tim-
meti, immeti” rivayet-i sahiha ile ve kesf-i sadikla dedigi gibi,”* ifadesine gore Hz.
Peygamber’in, diinyaya geldigi sirada “Gmmeti, immeti” demesi, hem sahih rivayetle
hem de sadik kegifle sabit olmustur. Yani konu 6nce sahih rivayetle sabit olmus, sadik
kesif de bu yonde gerceklesmistir. Hi¢bir zaman hadis sadece kesf ile alinmig degildir.
Kesf, rivayeti destekler nitelikte gerceklesmistir.

b. “Evet, hastalikla gecen bir 6miir, Allahtan sekvi etmemek sartiyla, miymin i¢in
ibadet sayildigina rivayat-1 sahiha vardir. Hatt4 bazi sabir ve gakir hastalarin bir daki-
kalik hastalig1, bir saat ibadet hitkmiine gectigi ve bazi kimillerin bir dakikasi bir giin
ibadet hitkmiine gectigi, rivayat-1 sahiha ve kegfiyat-1 sadika ile sabittir.”** Burada
da ayni sekilde mi'min icin hastalikla gecen omriin ibadet sayilmasi sahih rivayet ve
sadik kesf ile sabittir. Yani hastalikla gecen hayatn ibadet hitkmiine ge¢mesi 6nce
hadisle sabit olmus, sonra da sadik kesif buna uygun sekilde gerceklesmistir. Burada
da bir hadisin dogrudan sadik kesifle rivayet edilmesi s6z konusu degildir. Yaklagik
bin sayfay1 bulan Risale-i Nur Kiilliyatinda bu iki 6rnekten baska 6rnek bulmak da
miimkiin degildir.

21 Nurst, Sozler (24. Séz, 3. Dal, 5. Asil), s. 333.

22 Mustafa Oztoprak, Bediiizzaman Said Nursi'nin Hadis Anlayssi, Gece Kitapligi, Ankara 2016, s.
184-187.

23 Nursi, Lemalar (26. Lem'a, 3. Rica), Sozler Negriyat, Istanbul 2009, s. 235.
24 Nursi, Lemalar, (25. Lem’a, 2. Deva), 5.215.
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Oncelikle Bediiizzaman’a gore metinde var olan en kiigiik isaret,”” ehl-i kesfin
kesf-i sidikindan ve riiya-y1 sadikadan ¢ok daha kuvvetli ve 6nemlidir. Hatta bu ka-
naatte oldugu icindir ki bazi talebeleri kendisine soyle bir soru sormuslardir:

“Ritya-y1 sidika vasitastyla veya hakiki kesif cihetiyle, Hz. Ali (r.a.) ve Gavs-1 Azam
(r.a.) gibi zevat-1 kudsiye ciiz’i islere dair 4mi adamlarla da temas edebilirler ve bazi
seyleri haber veriyorlar. Nedendir ki bunlarin bir isaret-i gaybiyelerini gayet ehemmi-
yetle bin kesif ve binler riiya-y1 sadika kadar tutuyorsunuz, ehemmiyet veriyorsu-

nuz?”
Bediﬁzzaman onlarm bu sorularlna Ole cevap vermistir:
$ 9

“... Ritya-y1 sadika ve kesif ise ciizi ve hususidir. Viicuda geldikten sonra
yakindan bakmaktir. Elbette boyle kesif cihetinde ruhani temessiil itibariyle yakindan
bakildig1 vakit zerreler dahi goriinebilir. Ami adamlar da onlarin ruhani misalleri ile

goriisebilirler. Ve gayet ehemmiyetsiz seyler de medar-1 nazar olabilir.”*

Ayrica ilham yoluyla alinan bilgiler bazi arizalar sebebiyle ilhama mazhar kisi tara-
findan dahi yanlis anlagilmasi miimkiin oldugu icin, “ehl-i velayetin kesfiyat tevilata

»27

ve ritya-y1 sAdikanin tevile muhta¢ olduklari” agikeir.

Mutasavviflar kesfe dayanarak Kur'an’s tefsir ettikleri gibi bir hadisin veya hadis
alimlerine gdre sahih olmayan bazi hadislerin sihhatini kesf yoluyla tesbit ettiklerini
soylemislerdir. Nitekim Ismail Hakki Bursevi (1650-1725), “Ben gizli bir hazine idim
...” hadisi tizerinde dururken bu hadisin rivayet agisindan sabit olmasa bile kesfen

sahih oldugunu séylemis, Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720) bir¢ok hadisin sahih

25 Bediiizzaman, Hz. Ali ve Abdiilkadir-i Geylani'nin baz: siirlerinde Risle-i Nur'a “isaret yoluyla”
isaretler bulundugunu ifade eder. Bazi arastirmacilar tarafindan bu da ¢ok tenkit edilmistir. Usul-i fikih-
ta “isaretin delaleti”, yani isiri mana, “lafzin, nassin gelisinde asli veya tebei olarak kastedilmeyen fakat
astl maksat olan mananin gerekli kildigi, bununla birlikte séziin dogrulugu veya ser’i ydnden saglikli
anlagilmasi kendisine bagli olmayan hitkme delaletidir.” (Zekiyyiiddin Saban, Islim Hukuk Ilminin
Esaslari, s. 335). Ahmed, Mehmed’e “Su su ozelliklerinden dolay: seni seviyorum” dese, ayn1 dzellikler
Hasan'da da bulunsa, Ahmed’in bu séziinden Hasan’t da sevdigine dair isri bir mana cikarlabilir. Ciin-
kit Ahmed’in sevgisi belli ozelliklerden kaynaklanmaktadir ve bu 6zellikler Hasan'da da vardir. Fakat
Ahmed, Mehmed’e soyledigi soziiyle, Hasan't sevdigini ne dogrudan ne de dolayl: olarak kastetmemistir.
Bediiizzaman'in isari mana dedigi hususlar da buna benzer yorumlardan ibarettir. Hz. Ali ve Abdiilka-
dir-i Geylani ne dogrudan ve ne de dolayli olarak Risale-i Nur'u kastederek bir sey sdylememistir. Ancak
onlarin sézleri, Risale-i Nur'a muvafik diisiince, Beditizzaman bu sdzleri isaretin delleti yoluyla Risale-i
Nur'a bir isaret olarak degerlendirmistir. Iste Bediiizzaman, bu tiir mnalart Riiya-y1 sadika ve hakiki
kesiften daha iistiin tutmaktadir.

26 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Soz Nesriyat (On Sekizinci Lem’a) s. 202; hetp://www.erisale.com/#-
content.tr.12.202 (Erisim: 20.07.2017).

27 Nursi, Kastamonu Lahikasi, RNK Negriyat, Istanbul 2015, s. 63.
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olup olmadigina kesf ile hitkmetmis, Sah Veliyyullah Dihlevi (1703-1762) de, riiyada
gordiigii Hz. Peygamberden isittigi miijdeleyici nitelikteki hadisleri rivayet etmistir.
Mutasavviflarin bu goriisii hadis alimleri tarafindan reddedilmis, kesfe dayanilarak bir
hadisin Restil-i Ekrem’e ait olup olmadigini tesbit etmenin miimkiin olmadig goriisii

savunulmusgtur.?®

Yine bazi akademisyenler “Beditizzaman’in hadislere yer verirken ehl-i tasavvufun
bakis agisini yansittigr”™ kanaatinde olduklarindan “cogunlukla ehl-i tasavvufun de-
ger verdigi” “Riiya ile hadis alma” 6rneklerinin Beditizzamanda da goriildiigii ifade
etmiglerdir.® Bu goriiste olanlar iki acidan yanilgi icindedirler. Birinci olarak Bediiiz-
zaman ¢ogunlukla ehl-i tasavvufun goriislerine katilsa bile ok 6nemli bazi konularda
onlar gibi diigiinmez. Mesel4 vahdet-i viicud nazariyesini kabul etmez. Riiya ile hadis
alma konusunda da onlar gibi diisiinmez. Ikinci olarak Risale-i Nurda, kesif veya
ritya ile hadis aldigina veya riiyada gordiigii Hz. Peygamberden isittigi sozleri hadis
diye rivayet ettigine dair herhangi bir 6rnek gosterilemez. Bu konuda verilen 6rnekle-
ri tamami Beditizzaman'in talebelerinin Hz. Peygamber’i riiyalarinda gormelerinden
ve Restl-i Ekrem’in Risale-i Nur hakkinda giizel sozler soylemelerinden soz eder. Be-
ditizzaman elbette bu riiyalara deger verir, ancak hicbir zaman bunlart birer hadis-
mis gibi telkin etmez. Oztoprak’in “Risile-i Nur miintesipleri bu meyandaki riiyalara
sanki “Sahih” birer hadismis gibi deger vermektedirler™* seklindeki degerlendirmesi
maksadini asan bir sdzdiir. Risale-i Nur talebeleri bu rityalara deger vermekte, ancak

bunlara “birer sahih hadismis gibi” bakmamaktadirlar.

3. Mevzu Olmasi

Hadis diye uydurulan séze mevz( denir. Mevz( hadis, uydurma hadis demektir.
Hz. Osman’in sehid edilmesiyle “fitne” diye anilacak olan ilk biiyiik ihtilafla birlikee
hadis uydurmaciligi da baglamistir. Hadis uydurma hareketi, sahabe asrinin sonu ve
biiyiik tabiiler devrinin baslangict olan boyle buhranli bir devirde gesitli tesirlerle bag-
lay1p gelismistir. Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan Islim kaynaklarina hadis olarak gegen
bilgiler (Israiliyat) de mevzti hadis sayilir. Hadis uyduranlar, muhaddislerin devam-
I takibi sonunda ya tezatlarinin yakalanmasiyla veya kendilerini taniyanlarin haber
vermesiyle yahut bizzat kendi itiraflariyla belirlenmis ve teshir edilmiglerdir. Daha
sonra bazi miiellifler gesitli metotlarla uydurma rivayetleri toplayip bunlari belirle-

28 Siileyman Uludag, “Kesf”, XXV, 17-316.

29 Oztoprak, Nursi'nin Hadis Anlaygt, s. 246.

30 Bkz. Mustafa Oztoprak, Bediiizzaman Said Nursi‘nin Hadis Anlayssz, s. 188-192.
31 C)Ztoprak, Nursi'nin Hadis Anlaysgt, s. 190.
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meye calismiglardir. Mesela, Ibnii’l-Kayserani (6. 507/1113), 1139 (veya 1113), Ct-
zekani (6. 543/1148) 740, Ebirl-Ferec Ibnirl-Cevzi (1116-1201) ise1850 rivayetin
mevzu oldugunu belirtmistir. Suytiti (1445-1505) ve diger bazi hadisciler 6zellikle
[bnir'l-Cevzi’ye itirazda bulunarak bu konuda asiri gittigini ortaya koymak icin gesitli
kitaplar yazmuglardir. Mesela Suytii, Ibni’l-Cevzi’nin mevzu oldugu iddia ettigi 819
rivayetin mevzu olmadig1 kanaatindedir.? Bediiizzaman da “Ibn Cevzi gibi biiyiik bir
muhaddis bazi “Sahth” ehadisi “Mevz(” dedigini, ulemalar taacciiple nakletmisler”
diyerek bu hususta SuyGti’yi desteklemektedir.

Bediiizzaman’'in mevz( hadise yaklasimi Eski ve Yeni Said donemlerine gore fark-
lilik arzeder. Mesela, Eski Said doneminde yazdigt Muhikemat adli eserinde “Diinya
okiiz ve baligin tstiindedir” rivayeti hakkinda “Evvel4; teslim etmiyoruz ki, hadistir.
Zira, 1srailiyat1n nisant vardir.”** dedigi halde, Yeni Said doneminde yazdig1 Lem'alar
adli eserinde ayni rivayet hakkinda “Ibni Abbas (r.a.) gibi zatlara isnad edilen sahih bir
rivayet var ki’ seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir. Nitekim bu rivayetle
ilgili olarak zikrettigi ii¢ esastan birincisi bu durumu desteklemekrtedir: “Beni Isril
ulemasinin bir kismi Miisliitman olduktan sonra, eski malumatlar1 dahi onlarla birlik-
te miisliitman olmus, Islamiyete mal olmus. Halbuki o eski maliimatlarinda yanliglar
var. O yanlslar elbette onlara aittir, Islamiyete ait degildir.”** Buna benzer sekilde
Bediiizzaman, Yeni Said doneminde herhangi bir hadis hakkinda “sahih” lafzini kul-
landig1 zaman daha ¢ok bu séziiyle dogru yorumu kastetmektedir.

Yeni Said déneminde Bediiizzaman daha ¢ok dogru yorum {izerinde durmus, ha-
disin senediyle pek ilgilenmemistir. Bununla birlikte Yeni Said doneminde de rivayet-
lerde zitlik bulundugu zaman bunlardan birinin mevzu olacagina dair isarette bulun-
mustur. Mesela, “La mehdiyye ills Isi = Mehdi, ancak Isadi™ rivayetine dayanarak
bazi Hanefi alimlerin Mehdi’nin Hz. Isa oldugunu ileri siirdiiklerini soylemis,” bu
ifadesiyle hadisin sahih ve merfu olmay1p, ya ¢ok zayif veya mevzl oldugunu remzen
anlatmak istemistir.”” Nursi’nin bu rivayeti kabul etmemesi daha ¢ok diger hadislerle

32 Bkz. Yasar Kandemir, “Mevz(i”, DIA, XXIX, 495-96.

33 Nursi, Sualar, s. 1055. Oztoprak'tan

34  Nursi, Mubikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 56.

35 Nurst, Lemalar, (14. Lem'a, 1.Makam), s. 91.

36 Nurst, Lemalar, (14. Lema, 1.Makam, 1. Esas), s. 91-92.

37 Abdiilkadir Badilli, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari, Envér Negriyat, Istanbul 2016, s. 799 (Ha-
disin kaynaklart: Suyudi, Zdribul-Hulefa, s. 234; Acluni, Kesfii'l-Hafa, 11, 370; Cem'ul-Fevaid, 11, 586;
el-Fethu'l-Kebir, 111,363).

38 Nursi, Sudlar, Celtiit Matbaast, Istanbul 1960 (14. Sua, 76 Hatalar -Cevaplari), 5.355.
39 Badully, Kudsi Kaynaklar, s. 799.
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muaraza halinde olmasindandir. Ciinkii Mehdi, Al-i Beyt'ten gelecek olan bir zit ise,
o zaman Hz. Isa, Mehdi olmamalidir.

Bazi akademisyenlerin Bediiizzaman’la ilgili olarak “Ozellikle manasi Islam’in
herhangi bir hitkmiine ters gelmiyorsa “Mevz(i” rivayetlerin gozard: edilemeyecegini
diisiinmektedir™ geklindeki sozleri yine maksad: asan bir degerlendirme sayilir. Be-
ditizzaman’in bazi mevzu rivayetleri giizel bir sekilde yorumlamasi, onlari 6nemsedigi
ve goz ard1 edemeyecegi seklinde degerlendirilmek dogru degildir. Onun mevzu ha-

disle ilgili diistincelerini soyle 6zetleyebiliriz:

a. Beditizzaman bazi rivayetleri mevzu kabul etmekle birlikte bunlari sahih kabul
edenler vardir. Bu tiir rivayetlerin literal anlamda yorumlanmast halinde Islam’in esas-
larina ve bilimsel gergekliklere uymayan bazi sonuglar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu tiir
rivayetlerin her zaman mevzu oldugunu sdylemek nihat ¢oziim degildir. Nitekim bazi
insanlar onlari sahih rivayetler gibi kabul etmektedirler. Bediiizzaman'in diisiincesine
gore ortaya ¢ikan yanligliklarin dniine gegmek igin, evleviyetle rivayete sahih bir yo-
rum getirmek lazimdir. Beditizzaman’nin “Diinya 6kiiz ve balik tistiindedir” rivayeti
hakkinda yaptig: sey tam da budur.

b. Mevzu hadislerin zayif da olsa bir senedi bulunur. S6z gelimi senedinde yalanci
bir ravi vardir. Bir ravinin yalanct olmasi hadisin zayif olmasi icin yeterli bir sebeptir.
Ancak her kafirin her soziintin kiiftir olmasi gerekmedigi gibi, her yalancinin da her
soziiniin yalan ve uydurma olmasi gerekmez. Yalanct ravinin de bazi rivayetlerinin
dogru olma ihtimali vardir. Bu ihtimal varken senedli bir rivayet icin kolay kolay
“mevzudur” denilemez. Beditizzaman’a gore mevzu olan rivayet, senedi olmayan riva-
yettir: “Faraza o hadislerden birisi mevzu da olsa; mevziiun manasi hadis degil demek-
tir. Yoksa ménast yanlis demek degildir...”*' Senedi olan rivayet ona gére ancak zayif
olabilir. Bununla birlikte gercege aykirilik ve tearuz sebebiyle, bazi senedli rivayetlerin
de uydurma olabilecegine dair bazi isaretlerde bulunmustur.

c. Mesrepleri ve mezhepleri farkli olan alimlerin kitaplarinda, itirazda bulunul-
mayan herhangi bir mesele veya rivayet yoktur. Her mesele ve her rivayet hakkinda
bir itiraz vardir. Mesela Islam iginde birkag deccalin gelecegine dair soyle bir riva-
yet vardir: “Len tezale’l-hilafetii fi veled-i ‘ammi sinvi ebi’l-Abbasi hatta yiisellimitha
iled-deccal : Amcam Ebirl-Abbas’in neslinden birisi, hilafeti Deccal’e teslim edinceye

kadar halifelik devam edecektir.”® Bu rivayet sahih bir surette Cengiz ve Hulagl

40 Oztoprak, Nursi'nin Hadis Anlayigt, s. 157.
41 Nursi, Sudlar, Celtiit Matbaast, Istanbul 1960, (14. Sua, 60-63 Hatalar-Cevaplari), s. 351.
42 Alauddin el-Hindi, Kenzi'l-Ummal, XIV, 271, (Hadis no: 334306).
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fitnesinden haber verir. Yani Restl-i Ekrem, “Uzun zaman hilafet-i Abbésiye devam
edecek, sonra o saltanat Deccal eline gegecek” diye, bes yiiz seneden sonra Islim igi-
ne bir deccal gelip o hilafeti bozacagini haber veriyor. Ahirzaman sahuslart hakkinda
Restl-i Ekrem'den béyle ¢ok rivayetler var. Ancak mezhebi ayri veya fikri miifrit bir
kistm ehl-i i¢tihad bu rivayeti kabul etmeyip, mevzu veya zaifdir demisler.”* Bediiiz-
zaman’in bu tiir rivayetler hakkinda nihat kanaati s6yledir: “Farz-1 muhal olarak hadis
de olmasa, immet-i Islamiyede bir hakikat-i i¢timaiye ve miiteaddit defalar eseri go-
rillmiis, vaki ve hak bir hadise-i istikbaliyedir.”*

d. Bedilizzaman’in mevzu hadis hakkinda tizerinde hassasiyetle durdugu bir mese-
le de rivayetin uydurma olmasiyla manasinin yanlis olmasinin birbirine karigtirilma-
masidir: Bediiizzaman'in ifadesiyle, “Ibni Cevzi gibi bazt muhakkikler, tenkitte ifrat
edip, bazi ehdis-i sahthaya (sahih hadislere) da mevzu demisler. Fakat her mevzu
seyin manast yanlistr demek degildir; belki ‘Bu soz hadis degildir’ demekeir.”* Nite-
kim mevzu hadisler icinde anlam bakimindan problemli sézler bulunmakla birlikte
birgoklart hikmetli sézler niteligindedir.

C. Hadisin Yanlis Anlagilmasina Yol A¢an Sebepler

Beditizzaman Said Nursi, hadisin ne dediginden ¢ok ne demek istedigini anla-
maya calisir. Bazan soziin ne dedigi ile ne demek istedigi ortiisiir. Bazan da bu ikisi
arasinda farklilik vardir: Bu durumda hadisin ne dedigine degil, ne demek istedigi-
ne bakmak gerekir. Beditizzaman ikinci husus tizerinde hassasiyetle durur ve hadisin
yanlis anlagilmamast i¢in asagidaki hususlara dikkat edilmesi gerektigini vurgular:

1. Miitegabih Hadislerin Yanlis Anlagilmaya Miisait Olmasi

Mana yoniinden birden fazla ihtimal tagidigindan anlagilmasinda giiclitk bulunan
lafiz veya s6ze miitesabih denir. Miitesabih konusu Islam alimleri tarafindan daha
ziyade Kur’an ayetleriyle ilgili bir mesele olarak ele alinmugtir.

Miitesabih 4yette yer alan bir lafiz konumuna gére baska 4yetlerde farkli minalara
gelebilir, ancak her birinin kastedilebilir olmasi acisindan anlamlar birbirine benzer,
bundan dolay1 hangi mananin kastedildigi agtk¢a bilinemez. Miitesabihin karsiti olan
muhkem ise “anlam yoniinden bagka bir ihtimal tasimayan acik méinali nas” demek-

tir. %

43 Nursi, Sudlar, Celtiit Matbaasi , Istanbul 1960, (14. Sua, Diyanet Riyasetindeki...), s. 338.
44 Nursi, Sudlar, (14. Sua, 60-63 Hatalar-Cevaplari), s. 351.

45 Nursi, Mektiibat, (19. Mektup, 4. Niikteli Lsaret, 3. Esas), s. 88.

46 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 204.
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Ehl-i kitabin miitegabihleri Islim dininin aleyhinde istismar etmeye baslamasin-
dan sonra hadis alimleri, Kur'an’in miitesabihlerinin dahi tevil edilmesine karsi ¢i-
karken, Beditizzaman Said Nursi, Kur'an'in miitesabih ayetleri tevile muhtag oldugu
gibi; hadislerin miitesabihatinin da tevile muhta¢ oldugunu vurgulamugtr: “Nasil ki
Kur'an’in miitegbihati var; gayet derin meseleleri temsilatla ve tesbihatla avama ders

veriyor. Oyle de, hadisin miitesabihatt var; gayet derin hakikatleri me'nus (alisilage-
len) tesbihatla ifade eder.”?

Bu konuda 6rnek olarak su rivayet veriyor: Bir vakit Hz. Peygamber’in huzurunda
derin bir ses isitildi. Bu ses tizerine Restl-i Ekrem, “Bu giiriiltii, yetmis senedir yu-
varlanip ta ancak bu dakikada Cehennem’in dibine diisen bir tagin giiriiltiisiidiir™®
sapar. Oysa Restil-i Ekremy’in “tag” dedigi sey ileri gelen miinafiklardan biriydi. Nite-
kim Restlullah’in o hadisi soylemesinden yirmi dakika sonra bir adam gelip “Meshur
miinafik yirmi dakika 6nce 6ldti” diye haber verdi. Bu haberle anlagilmugtir ki, yetmis
yasina giren o miinafik, hayatinin tamami Cehennemin bir tasi olarak esfel-i safiline
dogru bir gidis ve kiifre diististen ibaret olan bir kisi idi. Restilullah gayet belig bir su-
rette bu gercegi ifade etmistir. Cenab-1 Hak, o miinafikin vefatni o dakikada Restl-i
Ekrem’e isittirip bu sesi ona alamet yapmistir.”” Yani hadisi hakikat anlaminda ele alip
buradan “Cehennemin derinligi yetmis yil boyunca diisen bir tasin katettigi mesafe
kadardir” seklinde bir anlayisa varmak dogru degildir. Tesbih ve temsil nitelikli ha-
disler hakikat anlaminda ele alinip red yoluna gidilmemelidir. Bu, cahillere yakisan

bir tutumdur.

Bediiizzaman’a gore hadislerin tefsir ve yorumunda ¢ok dikkatli olmak gerekir.
Bu tevil ve yorum isi biraz da riiya teviline benzer: Uyanik olan adam uyuyan adamin
rityasini tabir edebilir, fakat uyuyan kisi cogu kez kendi rityasini tabir edemez. Uyku-
da bir adamu sinek sirsa, bu durumu miithis bir savagta yaralanmig gibi algilar. Ona
uykudaki durumundan sorulsa “Hakikaten ben yaralandim. Bana top, tiifek auld1.”
diyecektir. Yaninda oturanlar ise onun uykusundaki i1zdirdbina giilerler.”® Miitesabih

hadisleri yorumlamak bilgi, hikmet, marifet ve maharet ister.

2. Tegbih ve Temsillerin Ger¢ek Anlamda Ele Alinmasi

47 Nursi, Lemalar, (14. Lem’a, 1. Makam, 1. Sual, 3. Esas), s. 92.

48 Bk. Miislim, Cennet, 12; Miisned, 111, 315, 341, 346.

49 Nursi, Sozler (24. Séz, 3. Dal, 7.Asil), s. 334; Lemalar, (14. Lem'a, 1. Makam, 1. Sual, 3. Esas), s.92.
50 Nursi, Sozler, s. 340-41.
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Beyan ilminde iki veya daha seyin bir vasifta ortak oldugunu ifade etmeye tesbih
denir. Tegbihi meydana getiren unsurlar benzeyen (miisebbeh), benzetilen (miisebbe-
hiin bih), benzeme ciheti (ortak vasif) ve benzetme edatdir. Bir tesbihte benzeyenle
benzetilen mutlaka zikredilir. Bunlardan yalnizca biri zikredilirse tesbih istiareye do-
niisiir. Istiarenin de esasini tesbih olusturmakla birlikte bu durumda lafiz asil an-
lamindan bagka anlama nakledildigi icin bir mecaz tiirii sayilmistir. Ayrica her iki
tarafta bulunmasi gereken benzetme cihetinin ilke bakimindan benzetilen unsurda
daha giiclii ve daha meshur olmasi gerekir.’' Beditizzaman tesbih kavramiyla daha ¢ok
mecaza dontismiis olan benzetmeleri kasteder.

Beyan ilminde bir diisiinceyi ornek vererek sembol diliyle agiklamaya da tem-
sil denir. Temsil de, tebsih gibi benzetme esasina dayanir. Tegbihte benzeme noktast
kolayca tesbit edilebilirken, temsilde benzeme noktas: taraflardan birinde veya her
ikisinde duyularla algilanmayan soyut nitelikte oldugundan kavranilmast bir hayli
zordur. Ancak fikri gayret ve tevil ile anlagilabilir.’? Dolayistyla temsiller yanlis anlagil-
maya daha miisait goriinmektedir.

Bediiizzaman Said Nursi’ye gore, tesbih ve temsillerin ¢ogu, zamanin ge¢mesiyle
veya alimlerin elinden cahillerin eline diismesiyle maddi hakikat zannedilir. Boylece
insanlar hadisi anlamakta giicliik ¢ekerler ve hataya diigerler.

Mesela, “Diinya okiiz (sevr) ve baligin (hiit) Gstiindedir” rivayeti boyledir. Cenab-1
Allah, kara ve deniz hayvanlarina Alem-i misaldeki temessiilleri 6kiiz ve balik seklinde
olan iki melegi nezaretci olarak gorevlendirmistir. Hadiste kastedilen sey kara ve deniz
hayvanlarina nezaret eden bu iki melektir. Insanlar hadiste sozii edilen 6kiiz ve balig
kocaman birer 6kiiz ve balik zannettiklerinden bu manada hadise ilisilmistir.>

4. Celisiyor Gibi Gériinen Rivayetlerin Farkli Yonlere Hamledilmesi

Bazan ayn1 konuda birden fazla hadis bulunur ve zahiren bunlar arasinda bir ce-
liski varmus gibi goriiniir. Beditizzaman’a gore béyle durumlarda her hadis konunun
ayr1 yoniinii dile getirir; dolayisiyla hadisler arasinda goriinen zahiri geliski her hadi-
sin konunun ayrt bir yoniine hamletmesiyle ¢6ziiliir. Onun bu yéndeki agiklamalar
soyledir:

Imani meselelerden bir kisminin neticeleri, su sinirli ve dar 4leme bakar. Di-
ger bir kismi ise, genis ve sinirsiz olan 4hirete Alemine bakar. Amellerin fazilet ve
sevabina dair hadis-i seriflerin bir kismi, sevklendirme ve korkutmaya uygun bir

51 Ismail Durmus, “Tesbih”, DIA, XXXX, 553.
52 Ismail Durmus, “Temsil”, DIA, XXXX, 434.
53 Nursi, Sézler (24. Séz, 3. Dal, 7. Asil), s. 333.
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tesir vermek icin belagatli bir Gslipta geldiginden, dikkatsiz insanlar bunla-
r1 miibaldgali zannetmisler. Halbuki, biitiin bu hadisler, dogrunun ve gercegin ta
kendisi olduklarindan, i¢lerinde aldatma ve abartma yoktur.

Mesel4, insafsizliran zihinlerini kurcalayan hadislerden birisi séyledir: “Lev vezine-
ti d-diinya ‘idellahi cendha be'iidatin, ma seribel-kifiru minha ciir'ate main : Cendb-1
Hakkin yaninda diinyanin bir sinek kanads kadar kiymeti olsayds, kéfirler bir yudum

suyu ondan i¢meyecek idiler.”>

Hadisin isaret ettigi gercek manu sudur ki: “Indellahi” tabiri, “beké 4leminden”
demektir. Evet, alem-i bekAdan bir sinek kanadi kadar bir nur, ebedi oldugu icin,
yeryliztinii dolduran gegici bir nurdan daha goktur. Buna gére, koca diinyay: bir sinek
kanadiyla kargilagtirma bir tarafa, herkesin kisacik 6mriine yerlesen hususi diinyasi-
ni, ebedilik 4leminden bir sinek kanadi kadar daimi bir feyz-i 11ah1 ve bir ihsan-1 {lahi
ile karsilagtirmanin miimkiin olmadig: acikur.

Hem diinyanin iki, hatta ii¢ yiizii vardir: Birincisi, Cenib-1 Hakkin isimlerinin ay-
nast olmasidir. Ikincisi 4hirete bakan yiisiiziir; bu yiizii itibariyla diinya 4hiretin tar-
lasidir. Ugiincii yiizii ise fenya ve yokluga bakar. Bu yiiz, Allah’in rizasina uygun is
yapmayan chl-i dalaletin diinyasidir. Onlarin diinyasi, Allab’in ilahi isimlerinin ay-
nasi, Allah tarafindan gonderilmis bir mektup ve 4hiretin tarlasi olan su koca diinya
degildir. Onlarin diinyasi, ahreti inkira dayanan, biitiin hata ve belalarin kaynag:
olan, diinya diiskiinlerinin diinyasidir. Bu diinya, ahiret 4leminde ehl-i imana veri-

len daimi diinyanin bir zerresine bile degmez.

Hem mesel4, insafsiz dinsizlerin imkansin bir miibalaga ve aldatma zannettikleri
hadislerden biri de amellerin sevaplari ve surelerin faziletleriyle ilgili su hadislerdir:
Mesel4, Fatiha'nin Kur'an kadar sevabi vardir,” Thlas stiresinin Kur'an'in iigte bi-
ri,”° Zilzal stiresinin Kur'an'in dértte biri,”” Kafir(in stiresinin Kur’an’in dortte biri,>®
Yasin stresinin defa Kur'an kadar oldugun dair rivayet vardir. Iste, insafsiz ve dikkatsiz
insanlar, “Bu imkasizdir. Ciinkii Kur'an icinde Yasin ve 6teki faziletli stireler de vardir.

Onun i¢in bu rivayetler minasizdir.” demisler.

54 Bk. Tirmizi, Ziihd, 13; el-Hakim, el-Miistedrek, IV, 306; Ebty Naim el-Isbah4ni, Hilyetirl-Evliy,
111, 253.

55 Bk. Buhari, Tefsiru Stireti’l-Fatiha, 1, 15:3, Fedaili’'l-Kur'an: 9; Tirmizi, Sevibu’l-Kur’an, 1; Nesai,
Ifticah: 26; Muvatta, Nida: 38; Miisned, IV, 211, 5:114.

56 Bk. Tirmizi, Sevabiil-Kur'an: 11 ,10; Ibn Mace, Edeb, 52; Ebt Daviid, Vitir, 18; Nesat, Iftitah: 69;
Muvatta, Kur'an: 19,17.

57 Bk. Tirmizi, Sevabi'l-Kur'an: 9; Miisned, III, 147, 221.
58 Bk. Tirmizi, Sevabii'l-Kur'an: 9; Miisned, III, 147, 221.
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Opysa bu rivayetlerin gergek anlami sudur: Kur'an-1 Hakim’in herbir harfinin se-
vabti bir hasenedir. Fazl-1 [lAhiden, o harflerin sevabi siinbiillenir, bazan on tane verir,
bazan yetmis, bazan yedi yiiz (Ayeti]-Kiirsi harfleri gibi), bazan bin bes yiiz (Ihlasin
stiresinin harfleri gibi), bazan on bin (Berat Gecesinde okunan 4yetler ve makbul
vakitlere tesadiif edenler gibi) ve bazan otuz bin (mesel4, hashas tohumun ¢ok ol-
masina benzer sekilde Kadir gecesinde okunan ayetler gibi). Kadir stresinde, “o gece
bin aydan daha hayirlidir” mealindeki 4yetin isaretiyle, her bir harfinin o gecede otuz
bin sevabt oldugu anlagilir. Iste, Kur'an-1 Hakim, sevabinin kat kat olmastyla bera-
ber, elbette bagka bir seyle kargilastirmaya gelmez ve gelemiyor. Belki asil sevabiyla,
bazi surelerle kargilagtirma yapilabilir.

Mesela, icinde misir ekilmis bir tarla farz edelim ki, bin dane ekilmis. Bazt dane-
leri yedi stinbiil vermis farz etsek, herbir siinbiilde ytizer dane olmussa, o vakit tek
bir dane, tarlanin tamaminin igte ikisine denk diiser. Mesela birisi de on siinbiil
vermis, herbirinde iki yiiz dane mevcut. O vakit bir tek dane, asil tarladaki danelerin
iki misli kadar olur. Ve hakez4, kiyas et.

Simdi, Kur'dn-1 Hakimi, nurani ve mukaddes bir semavi tarla tasavvur ediyoruz.
Iste, herbir harfi, asil sevabiyla birer dane hitkmiindedir. Onlarin siinbiilleri nazara
alinmayacak. Yasin, Ihlas, Fatiha, Kafirtin, Zilzal stireleri gibi, sair faziletlerine dair ri-
vayet edilen stire ve dyetlerle makeyese edilebilir. Mesel4, Kur’an-1 Hakimin 300620
harfi vardir. Thlas stiresinin harfleri Besmeleyle beraber altmis dokuz eder. Altmis
dokuzun iig ile carpimy, iki yiiz yedidir. Demek, Thlas stiresinin herbir harfinin se-
vabi bin 1500’¢ yakindir. Iste, Yasin stiresinin harfleri hesap edilse, Kur'an-1 Haki-
min harflerinin tamamina nisbet edilse ve bunun on daha fazla oldugu nazara alinsa,
soyle bir netice ¢ikar: Yasin-i Serifin herbir harfinin, yaklasik olarak 500’e yakin seva-
b1 vardir, yani o kadar hasene sayilir. Iste, bagka streleri de buna kiyas etsen, bu hadis-
lerin, ne kadar latif, giizel, dogru ve miibalagasiz bir gercekligi ifade ettigini anlarsin.”

5. Resiilullah’in Dile Getirdigi Bazi1 Hikayeler Konusu

Beditizzaman’a gére darb-1 mesel hitkmiine ge¢mis bazi hikayeler insanlar arasin-
da sohret bulmustur. Bu hikdyelerin hakiki manasina bakilmaz; hangi maksat icin
soylendiklerine bakilir. fste bu neviden insanlar arasinda schret bulmus bazt kissa ve
hikéyeleri, Restl-i Ekrem Aleyhissalatii Vessalim irsad maksadiyla temsil ve kinaye
cergevesinde zikretmis. Bu nevi meselelerde hakikat (gercege uygunluk) anlaminda
kusur varsa, buradaki hata, insanlarin 6rf ve adetlerinden kaynaklanmaktadir. Insan-
lar hikayeleri bu sekilde kullandiklari ve birbirlerine de bu sekilde aktardiklari icin

59 Nursi, Sézler (24. Séz, 3. Dal, 9. Asil), 337-338.
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Restl-i Ekrem de onlart ayni sekilde anlatmisur. Bu konudaki kusur halkin genel
kullanimina racidir.® Dolaystyla bu tiir rivayetlerde hikiyenin gercege uygun olup
olmamasina degil, kinaye yoluyla hangi anlamda kullanildigina bakmak lazimdir.

6. Hadisin Harika Fertler I¢in veya KAmil Minada Kullanilmis Olmas:

Cogu mahlukat taifesinde oldugu gibi, insanlarin is ve davranislarinda bazi harika
fertler bulunur. O fertler, eger iyilikte ileri gitmisse, o tiiriin dviing vesilesi olurlar; ak-
sitakdirde ugursuzluk vesilesi olurlar. O fertler tiirii i¢inde gizlenmek suretiyle, adeta
birer sahs-1 manevi (tiizel kisilik), birer gaye-i hayal hitkmiine gecerler. Sair fertlerin
her birisi, o sahis gibi olmaya calisir ve onun gibi olma ihtimali de vardir. Demek,
o mitkemmel harika fert, kayitsiz ve belirsiz bir sekilde bulundugu icin her yerde
bulunmasi miimkiin... Su belirsiz birak itibariyla, mantik¢a olabilirlik iceren 6ner-
me seklinde, kiilliyetine hitkmedilebilir. Yani, herbir amelin boyle bir sonug verme-
si miimkiindiir. Mesela, “Kim falan zamanda iki rekit namaz kilarsa, bir hac sevabi
alir”S"buyurulmustur. ki rekit namazin bazi vakitlerde bir hacca mukabil geldigi bir
hakikattir. Herbir iki rekat namazda, bu mana kiilliyetle miimkiindiir.

Demek, su nevideki riviyetlerde haber verilen sevabin gerceklesmesi, bilfiil daimi
ve kiilli degildir. Zira kabuliin bazi sartlari vardir. Bu sartlar sevab alma isini kiilliyet
ve daimilikten g¢ikarir. Oyle ise bu gibi rivayetlerde bilfiil sevap alma durumu ya
muvakkat ve mutlakuir, gecici ve sinirsizdir; veyahut miimkine ve kiilliyedir, yani
o yiiksek sevabin alinmasi miimkiin ve killi bir durumdur. Su halde bu tiir hadis-
lerdeki kiilliyet ise, imkan itibarryladir. Sevabr almak miimkiin, ancak alanlar bazi
fertlerden ibaret olur.®?

Mesela, “Guybet, katl gibidir.” buyurulmustur. Demek giybette dyle bir fert bulu-
nur ki, katl gibi oldiiriicii zehirden daha zararlidir.

Mesela, hadis “Bir giizel soz, bir kileyi azdd etmek gibi biiyiik bir sadaka yerine ge-
¢cer.” © denilmistir. Simdi, isteklendirme ve sevklendirme icin, o belirsiz mitkemmel
fert, kayitsiz bir sekilde her yerde bulunmasinin miimkiin oldugunu gergeklesmis gibi
gostermek suretiyle, hayra sevki ve serden nefreti tahrik etmekeedir.

Hem de su 4lemin 6lgiileriyle ebedi alemin seyleri tartilmaz. Buranin en biiytigi,
oranin en kiigiigiine denk gelemez. Amellerin sevabr meselesi o 4leme bakug: iin,

diinyevi nazarimiz ona dar geliyor, aklimiza sigistiramiyoruz.

60 Nurst, Sozler (24. Séz, 3. Dal, 6. Asil), s. 333.

61 Bk. Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, 7740; Miisnedir’l-Firdevs, 111,116, 117.

62 Nursi, Sozler (24. Sz, 3. Dal, 10. Asil), s. 338.

63 Bk. el-Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib, 111, 421, 434; Kenzi']l-Ummal, VI, 422.

46



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

Mesela, “Men karae hiza i trye lehis mislii sevabi Miisi ve Hariin : Kim bunu okur-
sa, Miisd ile Harun'un sevaplarinin bir misli ona verilir”** buyurulmustur.

Insafsiz ve dikkatsiz insanlarin dikkatini en ¢ok bu tiir rivayetler cekmekredir.
Bunlarin gergekligi soyledir:

Diinyada, su dar diisiincemiz ve kisacik fikrimizle, M{isd ve Harun Aleyhimessela
min sevaplarini ne kadar tasavvur ettigimizi biliyoruz? Ebedi 4lemde, rahmeti sonsuz
olan Allah, sonsuz mutluluk konusunda sonsuz ihtiya¢ sahibi olan bir kuluna, devam-
li yapilan tek bir zikre karst verecegi sevap gergegi, o iki zatin sevaplarina — fakat bilgi
ve tahmin alanimiza giren sevaplarina - esit olabilir. Mesela, bedevi, vahsi bir adam,
padisahi hi¢ gérmemis ve onun saltanat hasmetini bilmeyen bedevi ve gayr-1 medeni
bir adam, bir kdyde bir agay1 nasil tasavvur ederse, o sinirli diisiincesiyle, bir padisahi
ondan daha biiyiik bir aga gibi disiiniir. Hatt4 bizde temiz kalp bir taife vards; eski-
den soyle diyorlardi: “Padisah kendi ocagi yaninda ve tenceresinin baginda pisirdigi
bulgur ¢orbasi yaninda ne yapiyor, bizim agamiz onu biliyor.” Bu taife padisahi o
kadar dar bir vaziyette ve adi bir surette tahayyiil ediyorlar ki, onu bulgur ¢orbasini
kendisi pisiren bir kisi gibi tasavvur ediyorlar. Padisahi adeta bir ytizbagt hasmetin-
de farz ediyorlar. Simdi, bir kisi o adamlardan birisine “Sen bugiin benim i¢in bu
isi yapsan, senin bildigin padisah hagmeti kadar sana bir hagmetlik verecegim; yani
ylizbagi riitbesi kadar bir riitbe verecegim” dese, o s6z hakikattir. Ciinkii, padisahin
hagmetinden onun dar diisiince dairesine giren sey, ancak yiizbagilik kadar bir biiyiik-
likeiir.

[ste, diinya nazariyla ve dar fikrimizle, ahirete yonelik sevap gergeklerini
o bedevi adam kadar da diisiinemiyoruz. Hz. Miisé (a.s.) ve Harun’'un (a.s.) mechulii-
miiz olan gergek sevaplari ile karsilagtirma degil - ¢linkii tesbih kaidesine gore, meg-
hul maltima kiyas edilir - belki karsilastirilan sey, maliimumuz olan ve tahminimize
giren onlara ait sevaplarla, miimin bir kisinin daimi bir zikrine kargilik me¢huliimiiz

olan ve Allak’in verecegi gercek sevabur.

Hem, koca deniz yiizii ile bir damlacik, giinesin yansimasini tamamen gostermesi
bakimindan esittirler. Fark, niteliktedir. Hazret-i M{isa (a.s.) ve Harun'un (a.s.) de-
niz-misal ruh aynalarina yansiyan sevab ile, bir damla hitkmiindeki miimin bir kulun
bir 4yetten aldig1 sevab ayni mahiyettedir. Mahiyet ve nicelik bakimindan ikisi de
birdir. Fakat keyfiyet ve nitelik ise, kabiliyete tabidir.

Hem, bazan olur ki, birtek kelime, birtek tesbih dyle bir saadet hazinesini acar ki,

64 Seyh Ahmed Giimiishanevi, Mecmatii'l-Ahzab, s. 263.
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altmis sene hizmetle o saadet hazinesi acilmamis olabilir. Demek bazi durumlarda,
birtek ayet, Kur'an kadar fayda verebilir.

Hem, Ism-i Azama mazhar olan Resul-ii Ekrem aleyhissalatii vesselimin
bir ayette mazhar oldugu ilahi feyiz, belki bir peygamberin umum feyzi kadar olabilir.
Veraset-i Ahmediye ile Ism-i Azam gblgesine mazhar bir mirmin, kendi kabiliyeti
itibartyla, kemiyetce bir peygamberin feyzi kadar sevap aliyor denilse, bu séz gercege
aykirt olmaz.

Hem, sevap ve fazilet, nur dlemindendir. O 4lemden bir 4lem, bir zerreye sigisabi-
lir. Koca sema, kiicliciik bir cam pargasinda nasil biitiin yildizlariyla birlikte gériintir-
se, halis bir niyet ile seffaflik kazanan bir zikir veya bir ayette, semévart genisligindeki
sevap ve faziletler yerlesebilir.®

7. Ravi Yorumlarinin Hadis Metnine Dahil Edilmesi

Hadis ravilerinin bazi goriisleri veyahut onlarin hadisten ¢ikardiklart bazi manalar
(istinbatlar), sonradan hadisin metninden telakki edilmistir. Oysa insan hatadan hali
degildir. Zamanla bu goriis ve istinbatlarin gercege aykiri oldugu anlagilinca, hadisin
de zayif olduguna hitkmedilmistir.® Bediiizzaman buna érnek olarak Mehdji ve hir
zaman sahsiyetleriyle ilgili rivayetleri gosterir:

Mehdji, Siifyan gibi hirzamanda gelecek sahislarla ilgili rivayetlerin farkli ve bir-
birine aykirt olusunun bir sebebi sudur: Hadisleri yorumlayanlar, hadisin metnini
kendi anlayislarina ve yorumlarina tatbik etmiglerdir. (Yani hadisin metnini, bu ha-
disten anladiklart ve bundan ¢ikarilacak manalar: (istinbat) ifade edecek sekilde ins4
etmiglerdir.) Mesela o zamanlar saltanat merkezi Sam veya Medine oldugu i¢in Mehdi
ve Siifyan’la ilgili olaylarin saltanat merkezi civarinda yer alan Basra, Kiife, Sam gibi
yerlerde ger¢eklesecegini tasavvur ederek, hadisleri o sekilde yorumlamiglar (ve metin-
lestirmiglerdir). Ayrica o sahislarin sahs-1 minevisine veya temsil ettikleri cemaate ait
biiyiik olaylarin o sahislarin zatlarinda gergeklesecegini diisiinerek, hadisi bu sekilde
(yani harika olaylarin bu sahislarin zatinda gerceklesecegi sekilde) rivayet etmiglerdir.
Dolayisiyla raviler, hadiselere, o harika sahislar ¢iktigi zaman herkesin onlar1 tantya-
cag gibi bir sekil vermiglerdir. Oysa bu diinya imtihan meydanidir. Akla kapi acilir,
fakat ihtiyari elinden alinmaz. Oyle ise o sahislar, hatta o miithis Deccal ¢iktigi zaman
coklart, hatta kendisi dahi baslangigta Deccal oldugunu bilmez. Ancak iman nuru-
nun verdigi dikkatle o dhirzaman sahuslari taninabilir.”

65 Nursi, Sozler (24. Sz, 3. Dal, 10. Asil), s. 369-340.
66 Nursi, Siozler (24. Sz, 3. Dal, 4. Asil), s. 333.
67 Nursi, Sozler (24. Siz, 3. Dal, 8. Asil), s. 335.
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Su halde zayif denilen hadislerde ravinin sahsi goriisii veya istinbatinin bulunup
bulunmadigini, ravinin metni kendi sahsi goriisii istikametinde insa edip etmedigini

aragtirmak gerekir.

8. Allak’1n Gizledigi Baz1 $eylerde Belirleme Yoluna Gidilince Hata Yapilmas1

Hakim olan Cenéb-1 Hak su imtihan diinyasinda bazi 6nemli seyleri, cokluk i¢in-
de sakliyor. O saklamada ¢ok hikmetler ve maslahatlar vardir. Mesela, Kadir Gecesini
Ramazan ay1 i¢inde, duanin kabul olunacag dakikalari Cuma giiniinde, makbal veli-
sini insanlarin iginde, eceli dmiir i¢cinde, kiyametin vaktini de diinyanin 6mrii iginde
saklamigtir. Eger ecel belli olsa, insan émriiniin yart hayatuni mutlak gafletle gegire-
cek, yaridan sonrasini ise her giin adim adim daragacina dogru gitmek seklinde aci ve
dehsetle gegirecek. Oysa ahiret ve diinya arasindaki dengeyi kurma ve her zaman havf
ve racd (korku ve timit) ortasinda bulunma hali, her dakika hem 6lme hem yagamay:
miimkiin kilacak bir durumda bulunma maslahatin: gerektirir. Su halde 6liimiin gizli
oldugu yirmi senelik bir émiir, eceli belli olan bin senelik hayata tercih edilir.

Kuran “lkterabetis-siah = Kiyamet yaklast.”*® diyor. Bu fermandan sonra uzun
zaman gegmekle birlikte kiyametin hala gelmemis olmasi, onun yakinligina zarar ver-
mez. Zira kiyamet diinyanin ecelidir. Diinyanin 6mriine nisbetle bin-iki bin sene, bir
seneye nisbetle bir-iki giin veya bir-iki dakika gibidir. Kiyamet zamanini insanin 6m-
riine nisbet edip onu uzak gormek dogru olmaz. .. Iste bu hakikati bilmeyen insafsiz
insanlar derler ki: “Ahiretle ilgili ayrintli bilgileri ders alan kalbi uyanik, nazari keskin
olan sahébilerin diisiinceleri nigin hakikatten bin sene uzak diismiis, t4 bin dortytiz

sene sonra gelecek olan bir hakikati asirlarina yakin zannetmigler?”

Mehdi, Siifyan gibi ahirzamanda gelecek sahislart insanlar Tabiin zamanindan
beri beklemisler, onlara yetismek timidinde olmuglar. Hatta bazi ehl-i velayet “Onlar
gecmis” demisler. Iste bu da, kiyametin kopus aninin gizli olmasinda gibi, ilahi hik-
metin zamaninin belli olmamasini gerektigi durumlardan biridir. Ciinkdi, her zaman,
her asir manevi kuvvetinin desteklenmesine vesile olacak ve kisiyi timitsizlikten kur-
taracak “Mehdi” manasina muhtagtir. Bu manada her asrin mehdilikten bir hissesi
bulunmasi lazimdir. Zira insan gaflet i¢inde kotii kisilere uymamak ve lakaydliga dii-
stip nefsin dizginlerini birakmamak icin, bilciimle kétiiliiklerin bagina gegecek olan
o miithis sahislardan ¢ekinmeli ve korkmali. Eger onlarin gelis zamani belli olsaydi,
irsattan beklenen umumi maslahat gergeklesmezdi.”’

68 el-Kamer, 54/1.
69 Nursi, Sizler, (24. Séz, 3. Dal, 8. Asil), s. 334-35.
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Cenab-1 Hak kiyamet vaktini ve bununla ilgili alametleri gizledigi halde, kendi
omiirlerine kiyas ederek, insanlar (tabii olarak hadis ravileri de) bunlarin gelislerinin
yakin oldugunu zannetmisler. Oysa diinya 6mriine nisbetle binlerle ifade edilen sene-
ler dahi ¢ok kisa ve azdir.

9. Teklif Sirr1 Geregince Hadislerde Bazi Gergeklerin Apagik Zikredilmemis

Olmasi

Teklif sirr1 geregince bazi konularda gergekler apagik zikredilmeyip kapalt birakil-
mustir. Kiyamet alametleriyle ilgili rivayetler bunlarin baginda gelir. Beditizzaman’in
anlatimiyla, din bir tecriibe ve bir imtihandir. Yiiksek ruhlu miikelleflerle alcak ruhlu
miikelleflerin birbirinden ayrilmasini saglar. Oyle ise, ileride herkesin gozle gorecegi
olaylardan 6yle bir tarzda bahsetmeli ki, ne biitiin biitiin me¢hul kalsin, ne de agik
olup herkes ister istemez tasdike mecbur kalsin. Akla kapi acacak, ihtiyar: elden bi-
rakmayacak. Eger kiyamet alametleri apacik sekilde goriiliirse, herkes tasdik etmek
mecburiyetinde kalir: O zaman da kémiir gibi bir istidat ile elmas gibi bir istidat
esit durumda olur. Sirr’1-teklif ve imtihan neticesi bozulur. Iste bunun icin Mehdi ve
Siifyan meseleleri gibi cok meselelerde pek ¢ok ihtilaf olmus. Hem rivayetler dahi ¢cok

mubhteliftir, bu sebeple zit hitkiimler ortaya ¢tkmigtir.”

10. Kiilli Olaya Iligkin Bilgilerin Ciiz’i Olaya Aitmis Gibi Rivayet Edilmesi

Kiilli olaya iliskin bilgilerin ciizi olaya aitmis gibi rivayet edilmesi karistirmalara

sebep olmustur.

Restl-i Ekrem’in istikbalden haber verdigi bazi hadiseler, tek bir olaydan ibaret
olmayip tekerriir eden kiilli bir hadiseden ibarettir. Bu kiilli olayin miiteaddit vecih-
leri bulunur. Her hadis bu kiilli olayin bir cihetini beyan eder. Ravi kiilli olayin farkls
cihetlerini anlatan hadisleri toplayip birlestirir, bunlari tek bir olayla ilgili rivayetler
gibi sunar. Bu durumda hadis, gercege aykur: gibi goriiniir.

Meseld Mehdi'ye dair, birbirinden ¢ok farkls rivayetler vardir. Konuyla ilgili ha-
dislerdeki ayrintilar ve tasvirler ¢ok farklidir; baska baskadir. Restil-i Ekrem vahye
dayanarak her bir asirda ehl-i imanin kuvve-i maneviyesini muhafaza etmek igin,
hem dehgetli hadiselerde {imitsizlige diismemek igin, hem Islam 4leminin nurani bir
sillesi olan Al-i Beyt'ine ehl-i iman1 manen baglamak i¢in Mehdi'nin gelecegini haber
vermis. Ahirzamanda gelen Mehdi gibi her bir asirda, Al-i Beyt'ten gelen bir nevi
mehdi, belki mehdiler bulunmus. Hattd Al-i Beyt'ten sayilan Abbasi halifelerinden

70 Nursi, Sozler(24. Soz, 3. Dal, 1. Asil), s. 332-333.
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Biiyiik Mehdi’nin ¢ok vasiflarini sahsinda toplayan bir mehdi bulunmustur. Biiyiik
Mehdiden 6nce gelen emsalleri, numuneleri olan mehdi halifelerin ve mehdi kutup-
larin ozellikleri, asil Mehdi’nin ozelliklerine karismis ve bu sebeple rivayetler farkls ve
celiskili olmugtur.”!

11. Baz1 Hadislerde Gergek Sahsin Degil Sahs-1 Manevinin Kastedilmis Ol-

masi

Bediiizzaman Said Nursi’nin hadis yorumuna getirdigi en 6nemli prensiplerden
biri de “sahs-1 manevi” kavramudir. Ozellikle o, dhir zaman sahsiyetleriyle ilgili hadis-
lerin tek bir sahisla ilgili olmayip, temsil ettikleri bir sahs-1 manevi ile ilgili olduklar:
hususunda srarla durmaktadir. Eger bu rivayetler tek bir sahisla ilgili kabul edilirse,
bu rivayetlerde yer alan olaylarin bir kisi tarafindan gergeklestirilmesi miimkiin gé-
riinmemektedir. Hadislerde sozii edilen iyi veya kotii isleri bir kisi degil, ancak bir
cemaat yapabilir. Bu cemaat de bir sahs-1 minevidir. Hadislerde sozii edilen kisi ise

sadece bu cemaatin reisi ve temsilci durumundadir.

Bediiizzaman Mehdi, Siifyan, Hz. Isa ve Deccil gibi ahirzaman sahsiyetlerine
sahs-1 ménevi olarak bakar. Ciinkii hadislerde bunlarin yapacagi belirtilen igleri tek
bir kisinin yapmast miimkiin degildir.”*

12. Farkli Nazar Hakikati Farklilastirabilir

Bediiizzaman, “Kirk sene émriimde, otuz sene tahsilimde yalniz dort kelime ile
dort kelam 6grendim; kelimelerden maksat, mané-y1 harfi, mané-y1 ismi, niyet, na-

zardir.” der ve devam eder:

“Cenab-1 Hakkin masivasina, yani kdinata mana-y: harfi ile ve Onun hesabina
bakmak lazimdir. M4n4-y1 ismi ile ve esbab hesabina bakmak hatadir.”

“Evet, herseyin iki ciheti vardir. Bir ciheti Hakka bakar, diger ciheti de hal-
ka bakar. Halka bakan cihet, Hakka bakan cihete tenteneli bir perde veya seffaf
bir cam pargast gibi, alunda Hakka bakan cihet-i isnadi gosterecek bir perde gibi
olmalidir. Binaenaleyh, nimete bakildigi zaman Miin'im (nimeti veren), san’ata ba-
kildig1 zaman Sini, esbaba nazar edildigi vakit Miessir-i Hakiki (gercek tesir sahibi
olan zat) zihne ve fikre gelmelidir.”

“Ve keza, nazar ile niyet mahiyet-i egyay: tagyir eder. Giinahi sevaba, sevabi

71 Nursl, Mektitbat (19. Mektup, 4. Niikteli lsaret, 4.Esas), 5.89.
72 Kastamonu Lahikasi, RNK Negriyat, stanbul 2015, s. 65-67.
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giinaha kalb eder. Evet, niyet adi bir hareketi ibadete ¢evirir. Ve gosteris i¢in yapilan
bir ibadeti giinaha kalb eder. Maddiyata esbab hesabiyla bakilirsa cehalettir. Allah

hesabiyla olursa marifet-i Ilahiyedir.””?

Bediiizzaman’a gore nazar (bakus acisin) ¢ok dnemlidir. Niibiivvet, tevhid ve iman
nazartyla bakus, vahdete, 4hirete ve Ulthiyete bakug: icin, gercekler bu bakis tarzina
gore goriiniir. Felsefi bakis tarzi ise cokluga, sebeplere ve tabiata bakar, buna gore
gercek farkli goriiniir. Bu iki durumda bakis agist birbirinden ¢ok farklidir. Ayrica bir
seye, iki nazarla bakildigi zaman, iki farklr hakikat goriinir. ikisi de hakikat olabilir.”#

Hadis yorumunda da bu bakis agist son derece 6nemlidir. Hadis, Islam’in temel
esaslari cergevesinde yorumlamak istendigi zaman, ¢ogu kez bunun miimkiin oldugu
goriilmektedir. Beditizzaman'in bu hususta en iyi 6rnek tegkil ettigini sdyleyebiliriz.
Eger hadise uydurma nazariyla bakilirsa, zayif da olsa bir senedinin bulunmasi, bu ba-
kis acisini problemli kilmaktadir. Beditizzaman’a gore bir hadisin senedi varsa, hadis
zayif bile olsa, bu sebeple hadisi reddetmek yerine, onu tevil etme yoluna gitmek daha
uygun bir davranis sekli olacakur.

D. Hadislerin Baglayicilig

Burada “baglayicilik” kavrami Usal-i Fikihtaki “lizim” kavramindan farkli bir
anlam ifade eder. Sozlitk anlami itibariyle baglayicilik, “uyulmasi zorunlu olma” an-
lamina gelir. Hukukta baglayicilik ise “hukuken baglayan (zorlayan)” olarak tanim-
lanmaktadir. Mesel4, anayasa hukukunda baglayicilik, anayasa normlarinin muha-
taplarini baglayip baglamadigini, yani muhataplarin bu normlara tabi olup olmadigt
anlamina gelir.”” Naslarin baglaciligindan maksad da bunlarin farz, vacip veya men-
dup, ya da haram ve mekruh seviyesinde miisbet veya menfl bir talep olusturup olus-
turmadigidir.  Neredeyse “baglayicilik”la “teklifi hitkiim” ayni anlama gelmektedir.
Ancak mubah teklifi hitkmiin bir ¢esidi sayilirken, baglayiciligin bir ¢esidi sayilmaz.

Ameli konularla ilgili hadisler ister miitevatir ister meshur olsun, herhangi bir sart
ileri siirmeden biitiin fikth mezhepleri tarafindan baglayici kabul edilmistir. Ancak
miitevatir hadisi inkir edenin tekfir edilebilecegi, meshur hadisi inkr edenin ise tek-
fir edilmeyip ehl-i dalalet sayilacag belirtilmistir. Ahad haber seviyesindeki hadisle
amel konusunda her mezhep farkli sartlar ileri stirmistiir. Safii ve Hanbeli mezhebi
senedin sahih olmasini metnin de sahih olmasi i¢in yeterli goriirken, Hanefl ve Maliki

73 Nursi, Mesnevi-i Nuriye Sozler Nesriyat, Istanbul 2009, (Katre, Mukaddeme), s. 44.
74 Nursi, Sozler (24. Soz, 3. Dal, 1. Asil), s. 341.

75 Kemal Gézler, Anayasa Normlarmin Gegerliligi Sorunu, Bursa, Ekin Kitabevi Yayinlar1,1999, VIII+
s. 320, (www.anayasa.gen.tr/angecerliligi.htm)
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mezhepleri metinle ilgili olarak da bazi sartlar ileri stirmiislerdir. Bunlarin basinda da
hadisin kiyasa ve asillara aykir1 olmamasi gelir.

Safil mezhebi kiyast zayif hadise tercih ederken, Hanbeliler zayif hadisi kiyasa
tercih etmiglerdir. Fazilet ve sevap konularinda ise biitiin mezhepler zayif hadisle amel
edilebilecegini ifade etmislerdir. Ozet olarak, biitiin mezhepler zayif olmamak kaydiy-
la biitiin hadisleri baglayict kabul etmistir.

Islam alimleri ameli konulardaki zanni muteber kabul etmistir. Nitekim fakihlere
gore hakikatine vakif olunamayan, gergekte ne oldugu bilinemeyen konularda zan
yakin hitkmiindedir ve yakin gibi degerlendirilir.”®

[tikadi konular muteber hadis kaynaklarinda ¢ok genis bir sekilde yer almistir. Kii-
tiih-i Sitteden Sahih-i Bubari ile Sahih-i Miislimi'de, Tirmizi nin el-Cami' u’s-Sahih ve
Nesai’'nin es-Siinern’inde “Iman” adiyla miistakil birer boliim acilmistir. Yalniz Sahih-i
Miislim'de itikadi konularla ilgili 380 hadis rivayet edilmistir. Hadis kaynaklarinda
cesitli bagliklar altinda kaydedilen itikadi hadisler imanin esaslari, alimetleri, amelle
miinasebeti ve miiminin vasiflari gibi hususlari agiklamaktadir.”” Bunlar arasinda mii-
tevatir olanlar yok gibidir. Hadislerin ¢cogu meshur veya haber-i vahid kabilindendir.

Miitevatir hadis ilm-i yakin (kesin bilgi) ifade ettigi icin, bu tiir hadislerle itikadi
esaslart sabit olur. Meshur ve haber-i vahid seviyesindeki hadislerin Hz. Peygamber’e
ittisalinde zan bulundugu icin, bu tiir hadislerle kesin olan itikad esaslar: sabit olmaz.
Bedilizzaman’in da ifade ettigi gibi, “akidede yakin (ifade eden) naslarin bulunma-

st sarteir.”’8

Son dénemlerde itikadi konularin ancak kesin bilgi ifade eden bir delille sabit ola-
cag1 gerceginden hareketle, haber-i vahid (meghur da dahil) seviyesindeki hadislerle
itikadi esaslarin sabit olmayacag: sik sik vurgulanmakreadir. Béyle bir iddia neredey-
se itikadi konularla ilgili —sahih olsun olmasin- biitiin hadislerin reddini gerektirir.
Bunun da ilmi bir izaht yoktur. Islim'da kesin olan inang esaslarinin ancak kesin
olan delillerle sabit olacagi hususunda bir ihtilaf yoktur. Ancak buradan kesin ol-
mayan delillerin reddedilmesi gerektigine dair bir sonug ¢ikarmak yanlistir. Ciinkii
her itikadi konunun kesin delille sabit olmasi gerekli degildir. Haber-i vahid gibi
kesin olmayan delillerle de itikadi konular sabit olur. Nitekim Ebt Hanife’nin (699-
767) el-Fikhiil-Ekber'inde kullandig: biitiin hadisler genis anlamda haber-i vahid ka-

bilindendir. Ancak delilinde zan olan itikadi konular kesinlik ifade etmezler. Ebi

76 H. Yunus Apaydin, “Zan”, DIA, XXXXIV, 122.
77 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, XXII, 213.
78 Nursi, Mubikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 56.
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Hanife'nin itikadi goriislerini sistemlestiren EbG Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) bu
hususa dikkat ¢ekmis, haber-i vahidin Restil-i Ekrem'den gelen gergekleri miitevatir
gibi belgeleyemedigini sdyledikten sonra ravilerin durumlarinin incelenmesi, haberin
agtk naslarla kargilastirilip muhtevasinin degerlendirilmesi gibi ilmi faaliyetlerin yii-
riitiilmesi neticesinde ortaya ¢ikacak kanaatle hareket edilebilecegini belirtmis, fakat
biitiin bunlara ragmen bu tiir haberlerin gergegi tam yansitamayacaginin ilke olarak
benimsenmesini istemistir. Ebitl-Muin en-Nesefi (1047/1115) de kabir azab: gibi
ahiret hallerine dair 4had haberlerin yayginlik kazandig; icin istidlali ilim ifade ettigi-
ni kabul etmigtir. Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) gibi bazi 4limler 4had hadisleri
akaid konularinda kesin delil olarak kullanmuglardir. Es‘ariyye’ye mensup alimlerin
haber-i vahid konusundaki goriigleri Matiiridiyye’ye oldukea yakindir. Ebirl-Hasan
el-Es‘ari (6. 324/935-36), haber-i vahidin ameli konularda kesin delil olarak kabul

edilmesi gerektigini sdyledigi halde akaid alanindaki degerine temas etmemistir.”

Stiphesiz hadis mecmualarinda yer alan ahid haberlerin tamaminin sahih
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak Kiizib-i Sitte iginde yer alanlarin
cogu sahihtir. Kur'an, sahih siinnet, Islam’in genel kurallari ve apagik akli ilkelerle
celismeyen, ayrica isnad agisindan problemli olmayan 4had haberlerin reddedilmesi
dogru degildir. Zira sadece ah4d yolla sabit olduklarindan dolay1 bunlarin kabul
edilmemesi, Hz. Peygamber'in Kur’an'da yer alan ¢esitli konular hakkinda herhangi
bir aciklama yapmadigi anlamina gelir ki béyle bir anlayisin ilmi dayanag: yoktur.
Buna gore, hicbir tasnife tabi tutmadan biitiin 4h4d haberleri toptan reddeden
hadis miinkirlerinin bu tutumunun isabetsiz oldugunu ve bunun Islim limlerinin

cogunlugunca benimsenen anlayisla bagdasmadigini séylemek gerekir.®

Haber-i vahidle itikadi konularin sabit olup olmayacagi hususunda Bediiizza-

man’in su degerlendirmelerini 6nemsiyoruz:

IslAmi meselelerin tabakalart vardir. Biri, kesin bir delil (biirhan-1 kat'i) isterken,
digeri bir zann-1 galib ile iktifa eder. Bir baska mesele icin ise teslim geklindeki bir
kabul ve reddetmemek yeterli olacaktir. Imanin esasindan olmayan fer’i meselelerde
ve zaman i¢inde meydana gelen olaylarda bir iz'an-1 yakin ile bir biirhan-1 kat’i (kesin

delil) istenilmez. Bazen sadece reddetmemek ve teslimiyetle ilismemek yeterlidir.®!

[kinci olarak Hadis olsa da senedinin zayif olusu sebebiyle yalniz zanni ifade eden
4had hadislerden sayilir. Bu tiir rivayetlerle akide (iman esaslar1) sabit olmaz. Akidede

79 Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, X1V, 353.
80 Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, X1V, 353.
81 Nursi, Sizler,(24. Siz, 3. Dal, 2. Asil), s. 333.
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yakin (stipheye yer birakmayacak sekilde kesin bilgi ifade eden) naslarin® bulunma-
stsarttr. Ugiincii olarak hadis miitevatir, metin olarak siibutu kesin ve siiphesiz olsa

da, delaleti kesin degildir.®®

[slam akaidinin konularini iki boliim halinde ele almak miimkiindiir: a. Manaya
delalet yoniiyle de kesinlik ifade eden miitevatir naslarla sabit olmus, inkér kifri
gerektiren temel esaslar; b. Tevatiir derecesine ulasmayan veya miitevatir olsa da ma-
nast agisindan zan ifade eden naslarla sabit olan prensipler. Ikinci kismin inkar edil-
mesi kiifrii gerektirmez. Akaid hiikiimleri zamana, mekana, fert ve toplumlara gore
degisiklik gostermez ve bir biitiin olup boliinme kabul etmez yani akide esaslarinin

bir kismina inanip bir kismina inanmamak s6z konusu olamaz.*

Diger taraftan Bediiizzaman, Siinnetin kaynaginin Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
ahvali (onay anlamina gelen fiilleri) oldugunu belirttikten sonra bunlarin da farz,
nafile ve Adet-i hasene (giizel 4det) olmak {izere ti¢ kisma ayrildigini belirtir. Farz ve
vacib kesin olarak baglayici oldugu icin bunlara uyma mecburiyeti vardir. Bunlarin
terki halinde azap ve ceza gerekir. Herkes bu tiir siinnetle miikelleftir. Nafile kismin-
da ise herkes miistehap seviyesinde miikelleftir. Yani bu tiir siinneti yerine getirenler
biiyiik sevap kazanirlar; terk edenler icin azap ve ceza yoktur. Bunlarin degistirilmesi
ve bagska bir sekle ¢evrilmesinde bid’attir, dalalettir ve biiyiik hatadir. ®

Sonug

Hadislerin siibtitu ve dogru anlagilmasi konusu her zaman problem teskil etmis
olan bir meseledir. Hadis Ustlii ilminde siibit konusuyla ilgili nemli prensipler va-
zedilmis olmakla birlikte, anlam ve yorum konusunda ayni basarinin saglandigini
sdylemek miimkiin degildir. Bu boslugu géren Beditizzaman Said Nursi’nin 6zellikle
hadislerin yorumu konusunda 6nemli prensipler gelistirdigini sdyleyebiliriz.

Said Nursi 6ncelikle hadisin uydurma olup olmadigina bakilmas: gerektigi kanaa-
tindedir. Bununla birlikte o, Ibni'l-Cevzi gibi bazi mevzuat miielliflerinin bu konuda
agir gittikleri goriistindedir.

Bediiizzaman’a gore hadislerin sened bakimindan sahih olmasindan ¢ok, metin ba-
kimindan dogru yorumlanmasi énemlidir. Bu sebeple o, lafizciliga karsidir. Ozellikle
tesbih, temsil, mecaz ve kisilerle ilgili fiillerin 4detullah uygun olmadig: yerlerde

82 Hadislerde buna uygun rivayetler miitevatir olanlardur.

83 Nursi, Mubikemat (1. Makale, 2. Mesele), s. 57.

84 Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, DIA, 11, 213.

85 Bediiizzaman, Lemalar (11, Lem'a, 11. Niikte, 1. Mesele), s. 85.
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lafza degil, manaya dikkat edilmesi gerektigi kanaatindedir. Ayetler gibi hadislerin
de miitesabihat oldugunu vurgulayan Bediiizzaman’in dhirzaman sahsiyetleriyle ilgili
olarak ileri siirdiigii “sahs-1 minevi” goriisii yorum teknigi bakimindan son derece

onemlidir.

Bediiizzaman’a gore kesin olan iman esaslari ancak siibitu ve delaleti kat’i olan
naslarla sabit olmakla birlikte, bu durum itikadi konularla ilgili tevatiir seviyesinde
olmayan hadislerin reddine bir sebep teskil etmemelidir. Ciinkii Islimi meselelerin
cesitli tabakalari vardir; bir kismi kesin delil isterken, bir kismi i¢in zann-1 galib se-
viyesinde bilgi ifade eden bir delil kafi gelir. Bazan da kabul yerine sadece hadisi
reddetmemek yeterlidir.
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SAID NURST'YE GORE MUTESABiH HADIS

Yrd. Dog. Dr. Mehmet SALMAZZEM!

Mus Alparsian Universitesi, [slami llimler Fakiiltesi

Oz:

Kur'an-1 Kerimde muhkem ve miitesabih yetler bulundugu gibi Hz. Peygam-
ber’in de sdzlerinin bir kismi muhkem diger bir kismi miitegabih niteliklidir.
Kur'andaki Miitesabihlerin te'vil edilmesine gesitli akli ve nakli delilleri ileri
siirerek karsi ¢ikanlar, benzer argiimanlarla miitesabih hadislerin te'viline de
sicak bakmamuglardir. Fakat miitesabihlerin te'vil edilmesi geregine inananlarin

say1st azimsanmayacak diizeydedir.

Cogu miifessir ve muhaddisin ilgisiz kalmadigi miitesAbih meselesine mo-
dern dénem Islam alimlerinden Said Nursi de kayitsiz kalmamistir. Nursi,
miitesabih hadislerin dogru sekilde te'vil edilmesini ehl-i dalaletin Islami nas-
lara ydnelik siiphelerini izale etmede dnemli bir ameliye olarak gormektedir.
Miitesabih hadislerin tevlinde miispet bir yaklagimin énemine vurgu yaparak
ahir zamana, diinyanin “okiiz” ve “balik” sirtinda olduguna dair rivayetler gibi

cesitli meseleleri muhtelif acilardan te'vil etmistir.

Said Nurst'nin miitesabih hadisler hakkindaki yaklasimini tespit etmeyi hedef-
leyen bu ¢alismada dokiiman analizi yéntemine bagvurulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Miitesabih, Miitesabih Hadis, Muhkem, Te'vil, Risale-i
Nur

Muteshabih Hadiths according to Said Nursi

Abstract:

As the Qur’an contains “muhkam” and “mutesabih” verses some of the hadiths
are also “muhkam” and “mutesabih”. Those who objected to interpreting the
mutesabih verses of the Qur’an by suggesting various rational and traditional
proofs also opposed to interpreting the mutesabih hadiths due similar argu-
ments. But the number of those who believe that the mutesabihs should be

interpreted is not negligible.
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Like most of the commentators and muhaddis, Said Nursi, who is one of the
modern Islamic scholars, also did not remain indifferent to the subject of mu-
tesabih. According to Nursi interpreting the mutesabih hadiths correctly is an
important work against those who have doubts about Islamic fundamentals.
He emphasizes a positive approach towards interpretation and he interprets
some of the narrations about doomsday and the world being on the back of ox

and fish etc.

In this study, which aims to determine the approach of Said Nursi about inter-

preting mutesabih hadiths, a document analysis method will be applied.

Key words: Mutesabih, Mutesabih Hadiths, Muhkem, Interpretation, Risale-i
Nur

Girig:

[nananlara hakikati 6greten ve dogrulugun kilavuzlugunu yapan Kur'an'in ekser
ayetlerinin manast, harici herhangi bir delile ihtiya¢ olmaksizin agiktir. Ilahi kelam-
da muhkem olarak isimlendirilen bu 4yetlerin yani sira birgok manaya muhtemel
olan ve bunlardan hangisinin miireccah oldugunu tayin edebilmek igin ikinci bir
delile ihtiya¢ duyulan, lafiz ve terkip agisindan muhkem 4yetlerden farkli delalet-
leri olan 4yetlere ise miitesdbih 4yetler denilmektedir.’Bu hususiyet sadece Kur'an'a
ozgli degildir. Yapisal nitelikleri farkli olmakla birlikte dillerin ¢ogunda benzer ifade
tarzlarina sahit olmak miimkiindiir. Diger bir deyisle insanlarin her soyledikleri acik
ve net olmadigt gibi bunlarin tiimii de kapali ve izaha muhtag¢ degildir. Ttirlii tegbih
ve temsillerin kullanildigi miitesabih ifade tarzina Araplarin hitabet geleneklerinde
stklikla rastlandigini belirtmek gerekir. Dil hususunda meghur olanlarin énemli alis-
kanliklarindan biri olarak konugmalarinda miitesibihata yer vermeleri bunu dogru-
lamaktadur.

Dilin inceliklerine 6nem veren bir toplumun {iyesi olarak Hz. Peygamber, sozle-
rinde bu tiirden ifadelere yer veriyor muydu? Ya da bu hususta 6zel bir ¢aba icinde
miydi gibi sorular sorulabilir. Evvela sunu belirtelim ki yaptigimiz incelemede hadis-
lerde miitesibih ifadelerin kullanildigina déniik sarih bir bilgiye hadislerin kendisin-
den ulagsamadik. Fakat zahiren anlagilmasi gii¢ bir¢ok ifadenin hadislerde bulundugu
inkér edilemez. Nitekim bu meseleyi yakindan inceleyenlere gére Hz. Peygamber,
Araplarin konusma geleneklerindeki bu soyleyis sanatina sozlerinde yer vermistir.?
Dolayistyla Arap¢a konusan Hz. Peygamber’in bazi sozlerinin muhkem, anlagilir ol-
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mast diger bir kisim sézlerinin de kapali ve izaha muhtag¢ olmasi hem icinden geldigi
toplumun bir ferdi hem de beger olmast hasebiyle tabii karsilanacak bir durumdur.
Bunun inkarint savunanlarin sayist azinlikeadir. Fakat asil tartugma, hadislerde mii-
tesabih ifadelerin varligindan ¢ok bunlarin yorumlanmasi ekseninde yogunlasmakta-
dir. Bu noktada dikkat ¢eken iki temel yaklagim hakkinda malumat verilmesi yerinde

olacaktir.

1. Miitesabih Hadis Meselesine Dair Yaklagimlar

Bu mevzudaki yaklagimlara gegmeden dnce kavramsal agidan “miitesabih” intahlil
edilmesinde fayda vardir.“Miitesabih”, “tefalil” vezninden gelen “tesabiih” mastari-
nin ismi failidir. “tesdbiih”, iki seyin digeriyle ayirt edilemeyecek diizeyde benzemesi
anlamina gelmektedir.“Bu tarife binaen miitesabih kavraminin, aralarindaki siki ben-
zerlikten 6tiirii birinin digerinden net olarak ayirt edilemedigi seyler icin kullanildig:
soylenebilir. Kastedilen mananin anlagilmast hususunda ikinci bir delile ihtiya¢ duyu-
lan hadislere miitesdbih hadis denir.” “Miitesabih” kelimesi Kur'an-1 Kerimde farkls
formatlarda ayirt edilemeyecek kadar bir benzerlik®, yakin benzerlik” gibi manalarda
kullanilmistir. Nu'man b. Besirden rivayet edilen “kuskusuz helal da bellidir haram
da bellidir. Bunlarin arasinda miitesabih/miistebehét olanlar vardir ki insanlarin ¢ogu
bunlari bilmezler...”® hadisinde kullanilan “miitesAbih” veya “miistebehat” kelimesi
de net olmayan bir durumu ifade etmektedir. Mevzu bahis kelimenin kavramsal in-
celemesinin ardindan miitesabih hadislerin te'viline yonelik yaklagimlara gecebiliriz.

1.1. Selef/Miitekaddim{in’un Miitesibih Hadise Déniik Yaklagim1

Selefin goriisii olarak zikredilen bu yaklagimin temsilcileri, hadislerdeki miitesabi-
hata inanmay: farziyyet telakki etmektedir. Fakat bu goriisii benimseyenler, dyetlerdeki
miitegdbihatin yorumlanmasina karst ¢ikuklart gibi hadislerdeki miitesibihati te'vil
edenlere de tepki gostermektedirler. Selef alimlerin ¢ogu bu mevzuda teslimiyetgi bir
anlayisin egemen olmasi gerektigini savunmakradirlar. Onlardaki yaygin kanaate gére
miitesabih ifadeler iceren hadislerin te'vilini Allah’a havale etmek icap eder.” Bu gorii-
stin taraftarlar;, “Rahman’in arsa istiva” etmesi baglaminda soylendigi anlagilan Malik
b. Enes’in “istivanin nasil oldugu bilinmemektedir, keyfiyetini anlamak miimkiin de-
gildir, ona iman vaciptir, (soru sorani kastederek) ondan soru sormak bidattir ve ben
seni yoldan ¢ikanlardan gormekteyim”!? séziinii miitegabih hadislerin te'viline dair bir
ozdeyis formatnda tekrarlamiglardir.

Selef alimleri miitesabihlerin te'vil edilemeyecegi yoniindeki goriislerine dayanak
olarak nakli bilgiyle beraber akli argiimanlar getirmeyi ihmal etmemektedirler. Nakli
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dayanaklarinin basat akedrii Ali-i Imran 3/7. ayetidir. Selefe ait olan bu delilleri Razi
(6.606/1210), FEsasu't-Takdis adli eserinde ozetle su sekilde siralamaktadir: Evvela
ilgili Ayette miitesabihleri yorumlayanlar zem edilmistir. Sonrasinda Allah, ilimde
derinlesenleri miitesabihlere iman ettiklerini séyledikleri icin dvmiistiir. Dolayisiyla
miitesibihlerin detaylarini bilmis olsalardi bu husustaki imanlarini medh etmenin
anlami kalmazdi. Ayrica “hepsi Rabbimizin katindandir” demeleri onlarin bildikle-
ri ve tafsilatini, te'vilauni bilmedikleri her seye iman ettiklerini gosterir. Rasihiin,
Kur'an'daki miitesabihlerin aciklamasi hakkinda malumat sahibi olsalardi bu ifadele-
rin bir faydasi kalmazdi." Selef 4limlerinin nakle istinaden ileri siirdiikleri diger bir
gerekge ise mukataa harfleriyle ilgilidir. Onlara gore stirelerin baginda yer alan muka-
taa harflerinin te'vilini Allah’tan bagka hi¢ kimse bilemez."

Miitesabihlerin te'vil edilemeyecegini savunan selefin akla dayali one siirdiikleri
delillerin 6zii liyakat ve inkiyada dayanir. Oncelikle sahabenin miitesabihleri yorum-
lamaktan kaginmalarini delil gosteren selef alimlerine gére miitesabihlerin yorum-
lanmasi miimkiin olsaydi bu hususta en layik olan sahabe bundan geri durmazdi."
Bunun anlamy; daha liyakatli olanlarin kacindiklari yiikiin altina girmek, haddini
bilmemektir. Tkinci akli gerekge ise miikellef olunan fiillerin hikmetinin agiklanma-
st lizerine bina edilen bir mukayese ile alakalidir. Bunun tafsilatina gére miikellef
olunan fiillerin bir kismindaki hikmeti genel olarak aklimizla bilmek miimkiin iken
bazilarinda bunu bilebilmek olanaksizdir. Mesela namazin,zekatin ve orucun hikme-
tini aklen anlayabilmek bu kabildendir. Fakat hac ibadeti sirasinda yerine getirilmesi
gereken menasikten, seytan taglamak gibi, baz1 ytikiimliiliiklerdeki hikmeti tam an-
lamayabiliriz. Kamil manada Allal’a kullugun gergek belirtisi, hikmetini bilemesek
de ona mutlak teslimiyetin gostergesi olarak O’nun emri olan ibadetleri yapmak-
ur. Zira hikmetini, maslahatint bildigimiz ibadetleri bazen sitf faydasi icin yapma
tehlikesi bulunabilir. Fiili ibadetlere iliskin ileri siiriilen akli ilke sozlii vahiy i¢in de
gegerlidir. Diger bir ifadeyle Allah kelaminin bir kisminin manasini bilirken diger bir
kisminin manasini asla bilemeyiz. Miitesabih olarak isimlendirilen bu tiirden vahyin
niizuliindeki maksat, kemal-i ubudiyeti izhar etmek ve Allab’in emirlerine tam baglh
kalmaktir. '

Selefin miitesabih hadislerin te'vil edilemeyecegine doniik ortaya koyduklar: ar-
giimanlar, esas itibariyle Kur'an'daki miitegibihlerle alakalidir. Bu da miitesabih ayet
ve hadislere doniik ortaya konulan delillerin benzer bir yaklagimin sonucu oldugunu
gosterir.

2. Halef/Miiteahhiriin’nun Miitegabih Hadise Déniik Yaklagimi

Miitesabih hadislerin yorumlanmasi meselesinde tizerinde durulmasi gereken
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ikinci yaklagim ise halef ya da Miiteahhir(in’a ait goriistiir. Biiyiik cogunlugu Kelam-
cilardan olusan bu goriisiin taraftarlar: selefin ortaya koydugu teslimiyet anlayisini
cliriitmek yerine kendi delillerini savunmayz tercih etmislerdir. Miiteahhirn alimleri,
selef gibi istisna yapmaksizin Allal’in elgisi tarafindan sdylenenlere iman etmenin
farziyetini belirtmislerdir. Bununla birlikte ayet ve hadislerdeki miitesabihatin usul
ve aklen te'vil etme geregini vurgulamaktan da igtinap etmemislerdir. Bu igtihadin
bazi taraftarlari, kendi goriislerinin evveliyatint Hz. Alj, Ibn Abbas ve onlarin izinden
giden seleften fakihlere dayandirmaktadirlar. Bu fikrin temel dayanaklari hakkinda
bilgi vermeden once halef alimlerinin miitesabihlerin te'vil edilmesiyle ilgili genel
yaklagimindan bahsetmek yerinde olacaktir. Miitesabihati te'vil edebilmeyi ayricalikls
bir 6zellik olarak goren halef alimleri bundan kag¢inmanin kolaycilik oldugunu ile-
ri siirmektedirler. S6z konusu alimlerden biri olan Abdullah b. Nafi’e (6.206/822)
gore muhkem ve miitesabih bilgisi sayesinde fazil olan olmayandan, alim olan olma-
yandan ayirt etmek miimkiin olmaktadir. Alimlerin bilgi seviyesi ve akli yetenekteki
tsttinliikleri ancak arastirma ve sorgulama becerilerinden, 4yet ve hadislerdeki hik-
meti ortaya ¢tkarma ve bunlart usul ve akla uygun sekilde yorumlama meharetinde
saklidir.” Miitegabihlerin te'vil edilmesi gerektigi yoniinde goriis beyan eden halef
alimleri, nakli ve akli bir ¢ok delil ileri siirmektedirler. Nakli delillerin ana vurgusu
bilinir olma zaruretiyle alakalidir. Kuranda diisiinmeye,'® celiski icermedigini incele-
meye'” doniik davette bulunan ayetlerin yani sira Kur'an'in insanlar i¢in hidayet'® ve
apacik bir nur oldugunu' belirten 4yetlerin agik ve anlagilir olmasiyla ancak anlam
kazanacag: ifade edilmektedir. Dolayisiyla Kuran'in miitesabih iceren 4yetlerinin
te'vil edilmemesi Kuran'in bahsedilen hususiyetleriyle celismesi manasina gelmek-
tedir. Zira kapalt ve anlagilmayan bir metin iizerinde diisiinebilmek, onun ¢eliski
olmadigini anlayabilmek ve hidayetve nurundan istifade etmek giigtiir. Aynt durum
hadisler igin de gecerliligini muhafaza etmektedir. Cinkii Kur'4an’la birlikte dogru
yolun kilavuzu olarak Hz. Peygamberden miras birakilan hadislerin anlagilmamasi
hidayet 6zelliginin yitirilmesi manasina gelir.?® Ozetle miitesabihlerin te'vilini savu-
nan gorisiin nakli argiimanlarla desteklenme amaci, miitesabihleri yorumlama ameli-

yesinin Kur’an ve hadisle 6rtistiigtiniin vurgulanma ¢abasindan kaynaklanmaktadr.

Halefin bu mevzuda zikrettigi akli argiimanlar da nakli olanlardan miilhem oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bunlardan bazilar1 sunlardir. Kur'an'da bilinemeyen hususlarin
olmast Kur'an hitabinin anlamsizlasmasiyla ayni anlama gelir. Ciinkii konusmanin
asil gayesi anlamakur, anlagilmayan konusma abesle istigaldir. Ayrica halef alimleri
miitegabihlerin te'vil etme geregini Kur'an'in i’caziyla iliskilendirmektedirler. Onlara
gore benzersiz niteligiyle Kur'an'in muarizlarina meydan okumasi ancak anlagilmasty-

la anlam kazanabilir.?!
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Miitegabihlerin yorumlanmast ile ilgili selef ve halefin goriislerini delilleriyle bir-
likte bize aktaranRaz{’nin bu meseledeki yaklasimini zikretmeden gecemeyecegiz.
Rézi nakli bir delilin zahiren kesin akli bir delille ¢elismesi durumunda muhtemel
dort olasiliktan bahsetmekredir. Ozetle hem akli delilin hem de nakli delilin ayn1
anda kabul edilmesi ya da ikisinden birinin tercih edilmesinin ¢esitli acilardan prob-
lemli olacagini belirtmektedir. Ona gore bu husustaki tek secenek, kesin akli delillerin
geregi olarak nakli delil i¢in ya bu sahih degildir denilecek, ya da nakli bilgi sahih
olmakla birlikte kastedilen nakli delilin zahiri y6nii olmadigina hitkmedilecektir.?
Sonug olarak Rézi, her ne kadar selefin bu mevzudaki argiimanlarina doniik soz ye-
rinde ise analitik bir rapor sunsa da* ortaya koydugu olasiliklara dayali mantiksal
ctkarimlar ve ele aldigi 6rneklerden hareketle onun miitesdbihlerin te'vil etme ta-
raftar1 oldugunu acikea séyleyebiliriz. Te'vil etmeye calisuigt drneklerin ¢ogu habert
stfatlarla*alakali oldugu géz 6niine alindiginda 6zellikle bu mevzudaki miitesabihle-
rin yorumlanmasina ziyadesiyle 6nem verdigi goriilmektedir. Esasen sadece Razi degil
bu meseleye iliskin miistakil eser yazan Ibn Cemaa (6. 733/1333) gibi birgok ismin
hususen haberi sifatlarin te'viline 6nem verdikleri gozlerden kagmamaktadir. Orne-
gin bahsi gecen isimler, Buhari ve Miislim gibi sahih hadis kaynaklarinda yer alan

Sstey 1k 1 [ ks L6 s ot &5 pas B { e Jsb } 4 Jis Y7 | “(cehennem-
likler cehenneme atildik¢a) Cehennem ‘daha fazlasi yok mu?” diyecek. Nihayet izzet
sahibi Rab, oraya ayagini basacak. Bunun iizerine cehennem ‘yeter, yeter’ diyecektir.”
Hadis-i serifinin zahirine gére yorumlanmasinin miimkiin olamayacagini asagidaki
gerekeelerle savunmuglardr.

1. Hadisin zahirine istinaden Allal’in ayagini cehennemde farz etmek miimkiin
degildir. Zira ya cehennemin sénmesi ya da haga Allab’in ayaklarinin da yanmas: ge-
rekir ki bu akla ziyan bir tasavvurdur.

2. Hadisin zahirine gére cehennemin daha fazla istedikleri atese miistehak olanlar-
dir. Hasa Allah’in ayag1 miistehak olmadigina gore neden cehenneme girsin?

3. Hadisin zahiri yonii dikkate alindiginda cehennemin dinmesi i¢in Allah, ayak-
larini bagkast i¢in feda etmistir. Bu durum Allah’in sanina yarasmaz.

4. Ayetlerde cehennemin seytan ve onun izinden giden cin ve insanlardan dolaca-
g1 belirtilirken”® onun mahltklarla dolmayacagini ifade eden hadisin zahirini gercek
olarak degerlendirmek miimkiin degildir.””

Higbir seye benzemeyen ve maddi sekillerden miinezzeh olan Yiice Allah’a el, ayak,
goz gibi mahltkata 6zgii uzuvlarin isnat edilmesi miimkiin degildir. Ayet ve hadis-

lerde yer alan bu tiir kelimeler miitesibihattandir. Dolayisiyla bunlarin te'vil edilmesi
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gerekir. Nitekim hadislerdeki miitesabihleri inceleyen Razi disinda Ibn Cemaa gibi
alimler de ilgili hadisteki ifadeleri te'vil etmistir. Mevzu bahis hadisin zahiren yorum-
lanmasinin hem aklen hem de naklen imkénsiz oldugunu ifade eden Ibn Cemaa,
hadiste yer alan “kadem” kelimesini ayak anlamina degil taktir ve taktim manasini
geldigini belirtmektedir.”® Ibn Cemaa’nin yorumunu esas alirsak hadisin anlam1 séyle
olmaktadir: “(cehennemlikler cehenneme atildik¢a) Cehennem ‘daha fazlasi yok mu?’
diyecek. Nihéyet izzet sahibi Rab, cehenneme kotii kullarini takdim edecektir...”

Halefin miitesabih hadislere déniik yaklagiminin 6zii savunmact bir refleksten
miitevellit oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle halef alimlerinin haberi sifatlari te'vil et-
meye ¢aligmalari rastlanti olarak degerlendirmek giictiir. Zira bu isimler 6zellikle ya-
sadiklar1 donemde Mutezile ve Cehmiyye taraftarlarinin haberi sifatlarda zikredilen
Allah’a doniik ifadeleri salt aklin verileriyle tetkik ederek sonugta bu kabilden pek
cok rivayeti yok sayma cabalarina kargi te'vili savunmuglardir. Ayni sekilde bu sa-
vunma refleksi, benzer rivayetlerdeki tesbihleri gercek kabul eden miicessime gibi
firkalara da karst olmustur.?? Muhtemelen boylesi bir refleksin sonucu olarak Ibn Fai-
rek (6. 406/1015), miitesabihlerin te'viline karsi ¢ikan selef alimlerine inceden mesaj
gondermektedir. Ehl-i hadisi ikiye ayiran Ibn Fareke gore birinci gruptakiler, nakil
ve rivayet ehlidirler. Bunlarin biitiin ¢abalari hadis yollarinit elde etmek, hadislerin
senetlerini bir araya getirmek, onlari sinirlandirmak, sahih olan ve olmayani ayirt
etmektir. [kinci gruptakiler ise furuati, usul iizerine tertip etmek igin teoriyle beraber
izah yollarina tevessiil ederek hadislere doniik siipheleri izale etmek gayesiyle cesitli
kanitlar ortaya koymuslardir. Ibn Farel’e gore birinci gruptakiler, hazine toplamakla
gorevli padisahin memurlart gibidirler. Tkinci gruptakiler ise padisahin hazinelerini
saldirganlara karsi korumaya galisan komutanlar gibidir. Ibn Férek sézii Mutezile,
Cehmiyye, Harici ve Rafizi gibi gruplara getirerek bunlarin miitesabih hadislere ilis-
kin bazi misaller getirerek bilgi bakimindan zayif olan insanlarin aklini karigtirmay:
ve onlara miitesabih haberlerin tevhide aykir1 oldugu vehmini vermeyi hedefledikle-
rini ileri siirmektedir.*® Dolayistyla bu yolla bahsedilen firkalarin siiphe uyandirmaya
gayretinde olduklar: belirtilmekeedir.

2.Nursi’ye Gore Miitesabih Hadis

Nursi, eserlerinde Kur'an ve hadis-i seriflere dair muhtelif pek ¢cok mevzuyu miis-
takil basliklar altinda etraflica ve bir kismini ise ya mevzunun baglami ya da sorulan

sorunun cevabi geregi ele almugtir.

[slam tarihinin her doneminde oldugu gibi Nursi’nin yasadig1 donemde de gesitli

menfi fikir akimlarindan Islami naslara déniik saldirilar olmustur. Bunlarin 6nemli
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bir kismi miitesibihattan olan 4yet ve hadisler tizerinden yapilmistir. Miitesabih ifa-
deleri haiz naslarin zahirine isaret edilerek bunlarin akla ve bilime mubhalif oldugu
izlenimini uyandirma cabalari olmugstur. Miitesabihleri yanlis yorumlayarak onlart
tahrif eden; boylece Islami naslara doniik siiphelerin artmasina calisan dalalet ehline
karst ilimde derinligi bulunanlar, miitegAbih naslarin hakiki te'villerini yaparak bu
minvaldeki siipheleri izale etmeye gayret gostermektedirler. Ehl-i dalalet, miitesAbih
ifadeleri arzularina gore te'vil ederek, firsat buldukea saf zihinleri bulandirma ve go-
niillerde siiphe tohumu atmaktan geri kalmayacaklari muhakkaktr. Tam da buna
isaret eden Nirsi, bin yildan beri Islim aleyhinde biriken bati kaynakli itiraz ve ku-
runtularin birinci diinya savast vasitastyla Islam diinyasinda yayilma zemini buldugu-
nu belirtmektedir.”!

Eserlerinden anlagildigi kadariyla Nursi, Kuran'daki miitesabihlerin te'vil edil-
mesini savunmaktadir. Kur'an-1 Kerim 6zelinde miitesdbihattan bazi ifadelerin bu-
lunmasinin hikmetini ise cumhurun irsad edilmesiyle iliskilendirmektedir. Ona gore
ekseriyeti avamdan miitesekkil Cumhur, aliskanliklarindan ve hayal diinyasindan
styrilarak soyut gergekleri yalin halleriyle anlamadig; igin Kur’4n'da zikredilen bazi so-
yut hakikatler,onlarin zihin diinyasina indirgenerek aliskin olduklari kaliplarla ifade
edilmistir. Mesela i~ e 3 o 5, by o3 r@_-\ﬂ Bg il 33 5l e Epmls? ,gibi
miitegabihattan ifadeler tesbih ve istiare yollariyla bahsedilen amaca déniik olarak
vahyin ilk muhatabi olan Araplarin zihin ve anlayisglarina uygun kaliplardir. Nursi, il-
gili 4yetlerdeki ifadelerin zahirine takilmanin Allah’a yon ve cisim atfetme yanilgisina
neden olacagina dikkatleri ¢ekerek bunlarin hakikate uygun olarak te'vil edilmeleri
gerektigini belirtmektedir.*®

Asil mevzumuz olan miitesabih hadislere gelirsek, Nursi'ye gore 4yetlerde oldugu
gibi hadislerde de miitesbihat bulunmaktadir. O, Miitesabih hadisleri, bazi derin
hakikatlerin toplumun asina oldugu tesbih ve temsillerle ifade etme araci olarak gor-
mektedir.*’Dolayisiyla hadislerdeki miitesibihat, soziin akisina gore sekillenen dil sa-
nati olmaktan 6te bazi derin manalarin ¢esitli dil incelikleriyle anlagilabilir bir forma
sokmay1 hedeflemektedir.

Nursi, miitesabih hadisleri “miskilat-1 hadisin” bir boliimii olarak gérmektedir.
Nitekim hadislerdeki miitesabih ifadeler, bu alandaki miistakil eserleri istisna edersek,
ekseriyetle hadis alimleri tarafindan da “miiskilat” baslig altinda ele alinmigtir.®®

Diger taraftan Nursi, Miitesabih hadislerin manalarini ilimde derinligi bulunan
havasin ancak ortaya koyabilecegini ifade etmektedir. Bunun agiklamasy; miitesbih
hadisleri te'vil etme kabiliyetine sahip olanlart 6zel bir konumda gormektir. Bu yak-
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lagim, miitegibihati yorumlayanlari tistiin yetenekli goren halef alimlerine® yakin
durmaktadr.

Nursi, miigkilata dair hadislerin avam igerisinde Gistiin gelme ¢abasina arag edil-
memesi gerektigini belirterek bu hususta iyi niyetin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Ona gore “avAm iginde miigkilat-1 hadisiyeyi miinakasa etmek, izhar-1 fazl suretin-
de, avukat gibi kendi s6ziinii dogru gostermek ve enaniyetini hakka ve insafa tercih
etmek suretinde deliller aramak caiz degildir.” Ayrica tartisma konusu olan hadisin
mertebesini, nebevi sozlerin kisimlarini ve zitmm1 vahyin derecesini bilmek gerekir.*
Zira Nursi, miitesabih iceren hadisleri daha ¢ok vahy-i zimni olarak kategorize ettigi
kisimda ele almaktadir. Vahy-i sarih olan Kur'an ve kudsi hadislerde Hz. Peygam-
ber’in hi¢bir miidahalesi s6z konusu degildir. Buradaki vazifesi sadece teblig ve teb-
yindir. Fakat ikinci kisimda ele aldig1 zimni vahiy, her ne kadar 6zii itibariyle vahye
dayansa da s6z konusu vahye iliskin detayl: bilgi ve onun tasvir edilmesi Hz. Peygam-
ber’e aittir. Bu tasvir ve agiklamalarin dayanag; farklilik arz edebilir. Bazen hadisin 6zii
gibi tafsilat1 da vahye ya da ilhama dayanmasi miimkiindiir. Fakat bunlarin bir kismi
dogrudan Hz. Peygamber’in indi ferasetine; bagka bir ifadeyle onun kisisel yorumuna
dayanir. Bahsedilen bu yorumlar niibiivvet vazifesine taalluk edebildigi gibi Hz. Pey-
gamber’in beseriyeti ile iligkili olabilir. Diger bir deyisle toplumun seviyesi, gelenek ve
gorenegini gozeterek onlardan biri olarak Hz. Peygamber’in bazi agiklamalar yapmast
gayet tabiidir. Bu nokta goz ardi edilerek, hadislerdeki s6z konusu detayli agiklama-
lara biitiin cihetleriyle vahiy demek isabetli degildir. Son tahlilde, Hz. Peygamber’in
tafsilatt sirasinda ortaya ¢itkan miitesabih ifadelerin tefsir edilmesi hatta bazen yorum-

lanmast icap edebilir.*!

Nursi, Hz. Peygamber’in s6z konusu yorumlarinda miitesabih ifadelere yer verme-
sini ise bazi hakikatlerin temsil yoluyla anlagilir kilmasini gerekee gostermekeedir. Bu
temsil ve tegbih igeren biitiin hadislerin miitegibihattan oldugu sonucunu dogurmaz.
Zira temsil igerip de muhkem olan ¢ok sayida hadis bulunmaktadir. Konugmalarinda
dilin inceliklerine yer vermeyi gelenek haline getiren bir toplumda dogup biiyiiyen
Hz. Peygamber’in ayni topluma hitap ederken sozlerinde benzer edebi kullanimlara
yer vermesi garip bir durum degildir.** Fakat miitegbihlerin temsil ve tegbihlerle ifa-
desindeki gaye; Nursi'nin belirtigi gibi aklin idrak etmede nakis kaldig: hakikatleri
anlagilir kilmaktir.® Mukayese usulii iizerine bina edilen temsili miitesibihe, Risale-i
Narda farkli baglamlarda ve genellikle de miitesabih hadislerin izahi sirasinda zik-
redilen asagidaki hadisi 6rnek vermek miimkiindiir. EbG Hiireyreden rivayet edilen
s6z konusu hadiste anlatldigina gore Hz. Peygamber’in huzurunda derinden isitilen
biiyiik bir giirtiltiintin ardindan Hz. Peygamber, ‘Bunun ne oldugunu anladiniz mr?
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Su giiriiltii, yetmis senedir yuvarlanip, simdi cehennemin dibine diismiis olan bir
tagin giiriiltiisiidiir* seklinde beyanda bulunmustur. Hz. Peygamber’in bu ifadele-
rinden kisa bir siire sonra yetmis yasina gelmis meshur bir miinafigin 6ldtigi haberi
alinmigtir. Nursi, alinan haberin s6z konusu nebevi ifadelerdeki miitegabihatin te'vili
oldugunu belirtmektedir.* Hadisin yer aldig kaynaklarda miinafigin éliimiiyle ilgi-
li bir bilgiye ulasamadik. Fakat Nursi’nin bu bilgiyi bagka kaynaklara dayandirmast
kuvvetle muhtemeldir. Bu durum vahiy déneminde gergeklesen bazi vakalarin mii-
tesabih hadisleri izah etmedeki islevini ortaya koymaktadir. Fakat hadisin zahirinde
te'vile muhtag kisimlarin oldugu inkér edilemez. Huzur-u nebevi'de sahabe tarafin-
dan isitilen ses gercekten neyin sesiydi. Hadisin zahirinde ifade edilen; cehennemin
dibine ulasan tasin sesini diinyadaki insanlarin duymast miimkiin degildir. Isitilen se-
sin mahiyetini bilmemekle birlikte kanaatimizce mucize eseri olarak Cenab-1 Hakk'in
indyetiyle bu sesin sahabeye ulasmast imkansiz degildir.

2.1. Nursi’nin Miitegabih Hadis Yaklagiminin Temel Parametreleri

Nurst’nin karakteristik ozelliklerinden biri de meseleleri kapsamli ve derinleme-
sine ele almakur. Mevzu bahis Kur'an ve hadis-i serifler oldugunda bu 6zelligi daha
da belirgin olur. Nakli ve akli argiimanlarla meselelerin idrak edilmesine ¢aba sarf
eden Nursi'nin bu ozelligi miitegdbihler mevzusunda ziyadesiyle 6n plana ¢ikmakta-
dir. Sathi degerlendirmeler ve reddedici yaklasimlarin yanilgilarina isaret eden Nurst,
zahiri yonii esas alinarak kisisel degerlendirmeler, 6znel akli ¢ikarimlarla miitesabi-
hattan olan hadislerin inkar edilmesine siddetle karst ¢cikmaktadir. Hadislere yonelik
kusur arayici yaklagimlar elestirmekte ve asil kusurun hadis-i serifi geregi gibi te'vil
edemedigimiz i¢in bize ya da onu yanlis anlayan kisiye ait oldugunu belirtmektedir.
Miitesabih hadis, layikiyla te'vil edilememesi, onun reddedilmesini gerektirmez. Bu
tiir durumlarda inkér yerine miisbet bir yaklagim sergileme taraftart olunmalidir.*® Bu
ifadelerinden hareketle Nursi’nin miitesabih hadis hususunda savunmact ve dengeli
bir yaklagim sergiledigini soyleyebiliriz.

Nursi miitesabih hadisleri muayyen zaman, sahis ya da mekana indirgemeden ge-
nel ifadelerle te'vil ettigi gibi bazi hadisleri kendi dénemindeki gelismelerle iligkilen-
direrek yorumladigi anlagilmaktadir. Ahir zamanla alakali rivayetlerin ekseriyetinin
miitagabih kabilinden oldugunu ifade etmekte ve bunlardan bazilarini kendi done-
mindeki gelismelerle te'vil etmeye calismaktadir. Mesela “bir zaman gelecek, Allah
Allah diyen kalmayacak™ geklindeki rivayeti tevhid-i tedrisat kanunuyla tekke ve
zaviyelerin kapatilmast ve ezanin Tiirkgelestirilmesine yormaktadir.®

Nurst’nin miitesabih hadislerin te'vilinde bazen ayni rivayete iliskin farkli bir¢ok

68



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

yorum yapmast onun yorum sayist hususunda sinirlayict bir egilim gostermedigine
ve bu mevzudaki muhtelif nakli ve akli parametreleri gozettigine delil kabul edile-
bilir. Ornegin Hz. Musa'nin Hz. Azrail'in goziine tokat vurmastyla alakal rivayeti’
meleklerin yapilari ve vazifelerini dikkate alarak ti¢ farkli agidan te'vil etmesi bunu
gostermektedir.

Birinci te'vilde meleklerin nuraniyet 6zelliklerinden dolay1 ayni anda farkli su-
retlerde bir¢ok yerde bulunabilmelerine isaret eden Nursi, tokat vurma hadisesinin
miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Hz. Cebrail Dihye-i Kelbi (r.a) suretinde
sahabeye gortindiigii sirada bagka suretleriyle, binlerce farkli yerde bulundugu gibi
Hz. Azrail de degisik suretlerinden biri olan insan suretiyle Hz. Musa’ya goriinmesi
miimkiindiir. Nursi’ye gore insan suretinde goriinen Hz. Azrail’in hiddet sahibi Hz.

Musadan tokat yemesi imkansiz degildir.

Ikinci yoruma gore; Hz. Azrail'in yardimcilarindan birinin insan suretindeyken
Hz. Musadan tokat yemis olmast miimkiindiir. Zira melaike-i azamin yardimcilart
bulunur; iyi insanlarin ruhunu kabz eden melek ile kot insanlarin ruhunu kabzeden
melekler farklidir. Bu griise binaen Nursi’nin yapug: te'vile gore; ruhunu kabzetmek
tizere gelen Hz. Azrail’in yardimcisinin diinyadaki suretine fitraten hiddetli olan Hz.
Musa'nin tokat vurmast olmayacak bir durum degildir.

Uciincii te'vil ise meleklerin sehadet alemindeki muhtelif vazifeleriyle alakalidir.
Bu anlayisa gore melekler, ruhlar aleminde, goriiniir alemdekilerin tesbihatini temsil
ederler. Temsil ettikleri tiire gore melegin farkli suretleri olur. S6z konusu temsiliyet
vazifesinden hareketle Nursi, diinyay: temsil eden melegin yiizbinlerce baginin olmasi
gerektigini belirtmekeedir. Bu goriisten hareketle Hz. Azrail’in her sahsa bakan bir
ylizii ve gozii vardir. Esasen Hz. Musa asli stiretinde Hz. Azrail’e tokat vurmamis ve
onu tahkir edecek bir davranista bulunmamuistir. Risilet vazifesinin idamesini arzula-
yan Hz. Musa, kendisini bundan alikoyan surete tokat atmistir.”® Ayni rivayete iliskin
benzer yorumlari bagka isimler de yapmustir. Ornegin dordiincii yiizyil hadis alim-
lerinden Kelabézi (6.398/1008) de ilgili rivayeti farkli gekillerde yorumlamaktadir.
Kelabazi'yegore Hz. Azrail insan suretinde Hz. Musa'ya goriindiigii i¢in Hz. Musa,
onun Allah’in génderdigi melek oldugunu bilememistir. Bu durumu, insan suretinde
Hz. Peygamber’e gelen Hz. Cebrail ile baglanti kurarak agiklamaya calisan Kelabazi’ye
gore Hz. Azrail daha 6nce goriinmedigi bir surette Hz. Musa’ya gelmis olabilir. Ruh
kabz etme gorevinin melege ait oldugunu, dolayisiyla insanlarin ruh alamayacagini
bilen Hz. Musa, insan suretindeki Hz. Azrail’e tokat atmast miimkiindiir. Diger ta-
raftan goziin ¢tkma hadisesi melegin geldigi suret icin gegerlidir. Yani gercek suretin-
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de Hz. Azrail goziinii kaybetmemistir. Ciinkii meleklerin ozellikleri bizden farklidir.
Onlari insanlar gibi gozlerinin oldugunu diisiinmek hatadir. Zira meleklerin ozellik-
leri bir iken suretleri muhtelif olabilir. Bazilarinin kus, kurt ve bagka hayvan seklinde-
ki suretleri olabilir.’' Bahsi gecen hadisin te'vilinde Nursi ve Kelabazi arasinda benzer
yonler olmakla birlikte Nursi’nin meseleyi daha genis acidan yorumladigi gériilmek-
tedir. Son tahlilde Nursi’nin miitesibih hadislerin yorumunda klasik dénem 4lim-
lerin degerlendirmelerinden habersiz olmadigint soylemek miimkiin olsa da onun

bunlarla yetinmeyerek meseleye iliskin daha kapsamli te'viller yaptigt yadsinamaz.

Said Nursi'nin miitesabih hadislere ve onlarin yorumlanmasina dair yaklagimi-
nin temel kodlarini “diinyanin balik ve 6kiiz tistiinde durdugu”?* yéniindeki rivayete
dair degerlendirmelerinde tespit etmek miimkiindiir. Nursi’nin bu mevzuyla alakali
yaklagimina ge¢meden once rivayete dair tefsirlerdeki bilgilere bakmakta yarar bulun-

maktadir.

Tefsirlerde Ibn Abbas’a dayandirilan rivayete gore; Allah ilk olarak kalemi yaratti,
kalem olacaklar1 kaydetti, sonra suyun buhari yiikseltildi ve ondan gokler yaratild:
sonra balik yaratld: ve yeryiizii, onun sirtina serildi, balik hareket etti ve yeryiizii
genisledi, bunun iizerine yeryiizii daglarla sabit kilindi... Tefsirlerde bu rivayetin Ibn
Abbas’tan farkls sekillerde nakilleri bulunmaktadir.”® Bu tiir haberlerin Israiliyattan
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira benzer manalari haiz haberlerin Ka'b el-Ahbardan
rivayetinin bulunmasi®* bu husustaki yargimizi dogrulamaktadir. Nitekim s6z konusu
rivayette, seytanin, yeryiiziinii sirtinda tastyan baligi kandirdigi, onun da kibirlenerek
hareket ettigi ve depremin meydana geldigi, bunun tizerine bir daha hareket etmeme-
si igin Allah’in bahsedilen baligin kulagina bir kurtguk yerlestirerek hareket etmesini
engelledigi anlatilmaktadir.”® Bu haberin igerigi ve birincil kaynaklarina bakildiginda
bu ifadelerin Israiliyattan oldugu gérmezden gelinemez. Nitekim ilgili rivayet hak-
kinda benzer bir goriise sahip olan Ibn Kesir (6. 774/1373), el-Bidaye ven-Nihaye adls
eserinde bu tiir haberlerin Israili ve garip oldugunu belirtmektedir.’®

Evvela s6z konusu rivayetin Israili oldugu hususunda Nursi’'nin [bnKesirden fark-
Ii diistindiigii sdylenemez, nitekim bu gerekgeye binaen Nursi, rivayetin hadis ol-
madig kanaatini tasimaktadir. Bazi muhaddislerin hadisteki bilgileri hurafe nitelikli
[srailiyattan bazi hikayelerle iligkilendirmesine isaret ederek; bununla alakali kaynak-
larda yer alan her bilginin dogruyu yansitmadigini vurgulamaktadir. Ona gére hadis
dahi olsa zayif bir senet zinciriyle ahad bir hadistir, yakin bildirmedigi i¢in itikad ile
alakali bir hadis olarak da kabul edilemez. Diger taraftan sahih bir senetle Ibn Abbas’a

dayanmast metnin kesin olarak hadis oldugu manasina gelemez. Nitekim bu hususta
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Nursi, Muhakamet adli eserindeki dordiincii mukaddimeye isaret ederek bazi riva-
yetlerin giiglii bir kaynaktan geldigi izlenimi vermek igin kasten Ibn-i Abbas’a isnat
edilme ihtimalini giindeme tagimaktadir. Baska bir ifadeyle Israiliyattan olan bahsi
gecen rivayetin bilingli bir sekilde Ibn-i Abbas’a isnat edilmesi kuvvetle muhtemeldir.
Rivayetle alakali bu diistinceleri tastyan Nursi, yine de hadis olma ihtimalini gozete-
rek rivayeti miitesabih kabilinden yorumlamaya ¢alismakrtadir.””

Hadisin farkli agilardan te'vilini yapmadan evvel Nurst’nin siraladids ti¢ temel ilke,
miitesabih hadislere doniik genel yaklagimini bize vermektedir. Birinci ilkede, az 6nce
deginildigi gibi Miisliiman olan bazt Beni Israil alimlerinden bir takim yanlis malu-
matin Islimi kaynaklara gegmis olabilecegine deginerek bu tiir hadislere iligkin yo-
rumlarin hurafe nitelikli israili bilgilere dayanma tehlikesine isaret etmektedir. Ikinci
ilkede, tegbih ve temsillerin zamanla bilgisiz insanlar tarafindan hakikat zannedilme
yanilgisina deginmektedir. Baska bir ifadeyle miitegibih hadislerin ekseriyetinde yer
alan tesbih ve temsillerin zaman igerisinde cahil insanlar tarafindan gergek zanne-
dilme olasiligina deginmektedir. Bunun muhtemel nedenlerinden biri de meselenin
kiinhiine vakif olamayan cahil insanlarin miitesdbih hadislerdeki ifadeleri zahiren
yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Ugiincii ilkede ise Kur'an'daki bazi derin ha-
kikatlerin temsil ve tesbih ifadeleriyle; miitesibihat kabilinden izah edildigi gibi mii-
tesabih nitelikli hadislerde de bazi derin hakikatlerin toplumun asina oldugu bir ta-
kim benzetmelerle aciklandigini ifade ederek miitesabih hadislerin yorumlanmasinda
bu tiir dil inceliklerinin g6z 6niinde bulundurma geregine isaret etmektedir.”® Simdi
mevzu bahis ilkeler 1s1ginda Nursi’'nin yukarida bahsi gecen hadise doniik ti¢ agidan
yapugt degerlendirmelerine yakindan bakalim. Nursi 6ncelikle s6z konusu hadiste
gecen “sevr/okiiz”, ve “hid/balik” kelimelerinin yeryiiziinden sorumlu iki melegin
ismi olabilecegini ileri siirmektedir. Nursi bu gériisiinti bazi tefsir kitaplarinda degi-
nilen ars ve goklerin yiiklenici melekleri olarak zikredilen “Nesir” ve “Sevr” adli iki
melegin varligina dayanarak delillendirmeye calismaktadir. Ona gore “Cenéb-1 Hak,
ars ve semavita, saltanat-1 rububiyetine nezaret etmek icin (bahsedilen melekleri)
tayin ettigi gibi, semavatn bir kiiciik kardesi ve seyyarelerin bir arkadast olan kiire-i
arza dahi iki melek, n4zir ve hamele olarak tayin etmistir. O meleklerin birinin ismi
“Sevr” ve digerinin ismi “Ht”tur.” Nursi, yerytiziiniin bir kisminin su, diger kis-
minin toprak olmasiyla yeryiiziinden gérevli s6z konusu iki melegin su ve toprakla
alakali isimler tagimast arasinda bir miinasebet kurmaya ¢alismakeadir. Suda yasayan
ve sudaki yasami hareketlendiren en 6nemli canli olarak balik, bahsedilen gorevli
meleklerden birinin ismi; topragt siiren ve dolayisiyla ondaki hareketlilige sebebiyet
veren canlt olarak “sevr/okiiz’tin ise diger melegin ismi olmasinin isabetli oldugunu
beliremektedir.
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Ikinci vecihte ise Nursi, balik ve okiiziin insan yasaminin siirdiiriilmesindeki
rollerine isaret ederek ilgili hadisteki miitegibihati yorumlamaya calismaktadir. Nursi
bu degerlendirmesini bir benzetme ile anlagilir kilmaya ¢alismaktadir. Ona gore dev-
leti ayakta tutan iki temel faktorden; giic ve cesareti temsilen kilig, dirayet ve adaleti
temsilen kaleme isaret etmek tizere “devlet kilig ve kalem tizerindedir” denildigi gibi
diinyadaki yasamsal dongiiyli ayakta tutan iki temel amil olarak balik ve okiize isaret
etmek {izere “diinya 6kiiz ve baligin sirtundadir” denilmesi uygun olmustur. Zira sahil
bolgelerinde yasayan insanlarin ¢ogunun ge¢im kaynag balik, deniz kiyist diginda
kalan insanlarin ¢ogunun gecim kaynagini ise ziraat, dolayisiyla ziraatin yapilmasinda
bagat aktdr olarak okiizdiir.

Ugiincii vecihteki degerlendirmeler, eski astronomi anlayisina karsin modern ilmi
verilere istinaden diinyanin sabit olan giinesin etrafinda dondiigii bilgisi tizerine bina
edilmektedir. Oteden beri balik, kog, boga gibi ¢esitli isimlerle anilan on iki semavi
burg, yil igerisinde sirayla bir aya tekabiil edecek sekilde diinya yoriingesine yansima-
lart bulunmakrtadir. Nursi'ye gore ok sonralari tespit edilen bu hakikate Hz Peygam-
ber’in farkli zamanlarda; bir defasinda diinya 6kiiziin tizerinde diger ayda ise baligin

{izerinde demesi mucize kabilinden olmustur.”®

Nurs'i'nin yukaridaki degerlendirmelerine yakindan bakildiginda; baligin hareket
etmesiyle zelzelenin olugmasi ve baligin kulagina indi ilahiden kurtguk yerlestirilmesi
hakkindaki Israiliyattan rivayetlere itibar etmedigi ve rivayetin esast olan diinyanin
balik ve 6kiiz tizerinde olmasina yogunlastigr goriilmektedir. Suytti (6.910/1505)
gibi miifessirlerin kitaplarinda® “Nesir” ve “Sevr” adli iki melekten bahsetmesine
isaret ederek ilgili rivayete dair te'vil yapmaya calismast onun nakli bilgilere verdi-
gi onemi gosterir. Ikinci vecihte meseleyi sosyo-ekonomik agidan degerlendirmesi
miitegdbih hadislerin te'vilinde genis ilmi perspektiften hareket ettigini gosterir. Son
vecihte bahsettikleri kismen Batlamyus ve Copernicus’un evrenin merkezi hakkinda-
ki anlayiglariyla alakalidir. Nursi'nin eski kozmografya olarak isimlendirdigi Batlam-
yus'un savundugu yer merkezli evren anlayisi, Copernicus’la beraber giines merkezli
evren anlayist kargisinda gecerliligini kaybetmistir.®' Nitekim Nursi, bu baglamda-
ki degerlendirmelerini Copernicus’'un giines merkezli evren anlayisi tizerinde ikame
etmektedir. Ozetle miitesibih hadislerin te'vilinde Nursi’nin modern ilim tarafindan

gecerliligi olan goriisler tizerinde yorumlarini inga etmeye ¢alismasi dikkate sayandir.

Miitesabih hadisleri gerek nakli gerekse ilmi deliller 1s1ginda derinlemesine te'vil
ederek onlarin hakiki manalarinin idrakine vesile olan Nursi, miitesibihattan olan
iyet ve hadislerin mutlak manada te'vil edilmesinde 1srar etmemektedir. Ona gore
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tevil edilemeyen hadislere mutlak teslim olunmalidir.®> Bu durum Nursi’nin bazt
miitegdbihlerin te'vil edilemeyecegi diisiincesine sahip olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Bu da miitegdbihlerin yorumu hususunda ifrat ve tefrite kagmadan makul ve
oletilti bir ¢izgide durmayt tercih ettigini gosterir. Diger taraftan Nursi, miitesabihle-
rin te'vil edilmesi geregini ifade ederek® halef alimlerin goriisiine yakin durdugunu
ortaya koymakla birlikte bazi miitesibihlerin te'vilinde teslimiyete vurgu yaparak
bir cihetle selefin goriisiinii onayladigini da zimnen isaret etmektedir. Nursi’nin bu
yaklagimi miiteahhirtin alimlerinden Rézi ile 6rtiigmektedir. Zira Rézi, genel olarak
miitesabihlerin te'viline sicak bakarken te'viline vakif olamadigi haberlerin gercek bil-
gisini Allah’a havale etmeyi ihmal etmeyerek teslimiyeti elden birakmamaktadir.®

Sonug

Hz. Peygamber’in bazi sozlerinin Kur'an'daki bazi 4yetler gibi miitesabih olmast
hususunda Islam diinyasinda Gteden beri 6nemli oranda bir konsensiis bulunmakta-
dir. Fakat bunlarin te'vili meselesi miinakasa sebebi olmustur. Miitesabihlerin te'vil
edilmesine kargi ¢ikan Miitekaddimiin alimleri, goriislerini desteklemek tizere gesit-
li akli ve nakli kanitlar getirmistir. Miitegdbihlerin yorumlanmasi geregini savunan
Miiteahhirtin alimleri de karsi cenahtan benzer nitelikli argiimanlarla goriislerini
hakli gdsterme ¢abasinda olmuslardir. Esas itibariyle Mutekaddimiin alimleri de mii-
tesabihlerin te'vil yoniiniin olmadigini iddia etmekten ziyade te'vil yapma eylemine
karst ¢cikmuglardir. Halef ise ana vurgusunu bilinme zaruretine teksif etmistir. Onlara
gore bilinmeyen bir hususun yol gdsterici vasfint korumasi giigtiir. Dolayistylamii-

tesabih 6zellikli hadislerin yetkin insanlar tarafindan te'vil edilmesi icab eder.

Modern Dénem Islam alimlerinden Said Nursi de miiteahhirtin alimleri gibi mii-
tesabih hadislerin te'vil edilmesi gerektigini gesitli akli ve nakli gerekgelerle izah et-
mektedir. Nursi, miitegibihleri, ehl-i dalaletin kuruntularini yaymaya calistig1 miisait
bir zemin olarak telakki etmektedir. Miitesibihlerin sahih te'villeri yapilarak ancak
bu sahada ehl-i dalaletle miicadele edilebilir. Te'viller, genellikle miitesabihatin hakiki
manasini ortaya koymayi hedeflediginden sarihen olmasa da savunma karakeerlidir.
Mentfi yorumlari birer birer ¢iirtitme anlayist pek hakim degildir. Bu, esasen etkili bir
yontemdir. Zira kale saglamlastirilmadan muhtelif cenahlardan gelen saldirilarla bas
etmek gligtiir.

Miitesabih hadislerin bir kismina israiliyatin bulagma riski her zaman vardir. Nur-
si, eserlerinde bunu dile getirmeyi ihmal etmemektedir. Fakat bu durum onun yo-
rumladigi miitesabih hadislerin tamaminin sahih oldugu manasina gelmemektedir.
Zayif hadisleri te'vil etmesi bir kusur olarak telakki edilemez. Zira hadisin zayif olmast
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onun hadis olmadigina kanit tegkil etmez. Kald1 ki miitesabih hadislere iligkin miista-
kil eser yazan ilk isim olarak bilinen [bn Furek basta olmak iizere Razi ve Ibn Cemad
gibi pek cok isim, zayif hadisleri te'vil etmekten kaginmamuiglardir. Diger taraftan
hadisin sthhatine dair geleneksel kriterlerin yaninda Nursi'ye 6zgii bazi dl¢iitlerin ol-
dugunu soylemekte yarar vardir.Mesela Nursi'ye gore bir hadisin te'vil edilmesi icin
onun muteber kaynaklarda yer almasi yeterli bir gerekgedir.

Nursi’nin miitegdbih hadislere déniik yaklasimindaki en bariz 6zelligi yapict ol-
mastdir. Zira o kusur arayici bakis agilarinin fayda vermeyecegi inancindadir. Ote
yandan miitesabih hadislere dair kapsamli izahlar yapan Nursi, son tahlilde Allah en
iyisini ve dogrusunu bilir kaydini diigerek hata payini sakli tutmaktadir.
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NEBEVi BEYAN VE KUR’AN DISI VAHIY

Yrd. Dog. Dr. Fahri HOSAB

Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi

Ozet

Hz. Peygamber, Kur'an'da yer alan vahyi muhataplarina tefsir ve hayata tatbikle
beyan vazifesini yerine getirmistir. O’nun beyAninin kaynaklarindan biri de
Allab’'in O’na Kuran disinda indirdigi vahiy olmustur. Ayet ve hadislerde,
Hz. Peygamber’e Kur'an disinda da vahiy geldigi ifade edilmektedir. Kur'an
ve Stinnetteki bu deliller, Islam Alimlerinin eserlerinde Hz. Peygamber’le ilgili
“Kur'an dist vahiy” bahsinin agilmasini netice vermistir. Islam 4limlerinin
ekseriyeti, Kur'an ve hadislerdeki delillerden hareketle, Allah'in Restili'ne

Kur’an gibi siinnetin de indirildigi ve 6gretildigi kanaatine sahiptir.

Prophetic Declaration and Revelation outside the Qur’an
Abstract

The Holy Prophet has fulfilled his duty of declaring the revelation to his au-
dience by the way of interpreting and practising in life. One of the sources
of his declaration has been Allah’s revelation to him outside the Qur’an. This
has been explained both in the verses of the Quran and in the hadith. This
evidence from the Qur’an and the Sunnah resulted in chapters in the works
of Muslim scholars entitled “Revelation outside the Qur’an”. The majority of
Muslim scholars have the view that the Messenger of Allah was taught sunnah

as well as the Qur’an based on the evidence from the Qur’an and the hadith.

Girig
Hz. Peygamber, Allah tarafindan risiletle vazifelendirilmis; bu vazife kendisine va-
hiyle bildirilmistir. O, Allah’in Restilii olarak vefatina kadar Allah’in vahyinin muha-

tab1 olmugtur. Hz. Peygamber’e gelen vahiylerin bir kismi Allab’in emriyle Kur’an'da
yer alirken, bir kismi yine ilah emirle Kur'an disinda kalmustr.
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Allah’in Restlii, Allah'in emri {izere, Kur'anda yer alan vahyi / Allab’in kelamini
insanlara ulagtirarak teblig vazifesini', O’nun muhtevasini muhataplarina tefsir ve
hayata tatbikle de beyan vazifesini yerine getirmistir’. Hz. Peygamber’in beyaninin
kaynaklarindan biri de Allah’in O’na Kur’an diginda indirdigi vahiy olmustur.

1. Vahiy Methumu

Vahiy lagatte, “hizlica ve gizlice soylemek, isaret etmek, ilham etmek”, 1stilah ola-
rak ise, “Allah’in bir emri, hitkmii veya bilgiyi gizli bir sekilde peygamberine bildir-
mesi” manast tagir’.

Vahiy mefthumu, Kur’an ve hadislerde, “Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyedilme-
si”, “ilaht kitaplar disinda peygamberlere gelen vahiy”,“Allah’in keldm:” manalarin-
da zikredilmistir®. Allah’a izafe edilen vahyetme fiili ayetlerde, peygamberler yanin-
da’ salih insanlara®, meleklere®, ariya'?, yere'' ve goklere vahyetme ifadeleriyle de yer
almaktadir.'? Peygamberler disindaki insanlara gelen vahiy “ilham”; ariya, yerkiireye
ve goklere olan vahiy “ilham” ve “emir”; meleklere olan vahiy ise “telkin” manas ta-
stmaktadir'.

1 Hz. Peygamber'in teblige vazifeli olduguna dair Kur'an 4yeti igin bkz. Alu ‘Imrén 3/20; Maide 5/67,
92, 99; Nahl 16/82; Nar 24/54; ‘Ankebtic 29/18.

2 Hz. Peygamber’in ayni zamanda beyéna vazifeli olduguna dair Kur'an ayetler i¢in bkz. Bakara 2/151;
Alu Imran 3/164; Nisd’ 4/113; Maide 5/19; Nahl 16/44, 64; Cum‘a 62/2.

3 Ibn Manztit, Lisanu'l-Arab, “v-h-y” md., Beyriit ts., XV, 379-382.

4 Bkz. Alu ‘Imran 3/44; En‘Am 6/19; Had 11/49; Yosuf 12/13, 102; Isrd’ 17/39; Kehf 18/27; Taha
20/114; ‘Ankebat 29/45; Faur 35/31; Stra 42/7; Buhari, Sahibu'l-Bubiri, Istanbul 1413/1992, Bed’ul-
Vahy 3, Sehadat 15, Menakib 24, Megazi 34; Miislim, Sahihu Muslim, Istanbul 1413/1992, Munafikin
32, Tevbe 56; Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmedi’bni Hanbel, Istanbul 1992/1413, 1, 337 ,307, 111,
377, VI, 250 ,196.

5  Bkz. Araf 7/117, 160; Yiinus10/87; Had 11/37; Yasuf 12/15; Mu'mintin 23/27; Su‘ard’ 26/52, 53;
Buhari, Bed'ul-Vahy 1, Tlm 16, 19, 24, Vudt 5, Ezan 161, Hacc 17, Tefsir 71; Miislim, Kiistf 11, Cihad
84-86; Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, Istanbul 1413/1992, Fiten 59; Nesal, Sumenu’n-Nesii, Istanbul
1413/1992, Cenaiz 115; Musned II, 538, IV, 104.

6 Buhari, Tevhid 32; Tirmizi, Tefsir 72, 2; Ebtt David, Sunenu Ebi Dévid, Istanbul 1413/1992,
Siinnet 20; Miisned I, 323.

7  Bkz. Nisd 4/163; Enam 6/19; A‘raf 7/117, 160; Yanus 10/2, 87; Had 11/36, 37; Yasuf 12/3, 15,
109; Ra‘d 13/30; Nahl 16/43, 123; Isra 17/39; Taha 20/13, 77; Enbiyﬁ’ 21/7, 25; Mu'mintin 23/27;
Su‘ard’ 26/52, 63; Stira 42/52.

8  Bkz. Maide 5/111; Taha 20/38; Kasas 28/7.

9  Bkez. Enfal 8/12.

10 Bkz. Nahl 16/68.

11 Bkz. Zilzal 99/5.

12 Bkz. Fussilet 41/12.

13 Fahruddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Beyriic 1401/1981, XX, 72.
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Vahiy, Kur’an ve hadislerde, “Allab’in bir seyi bildirmesi” manésinda zikredildigi
gibi, menfi bir fiil olarak “seytanin insanlara ve cinlere gizli telkini” méinasinda da
kullanilmigtir'4,

Vahiyle ilgili ayet ve hadisleri degerlendiren Islam alimleri, vahyin peygamberlere
sadik riiya, perde arkasindan hitap, kalbe ilka, sozsiiz telkin, asli suretinde veya go-
riinmeden veya insan sekline girerek Cebrail vasitasiyla, salih insanlara ise yine sadik
ritya veya kalbe ilham seklinde geldigini ifade etmistir®.

2. Kur’an Dig1 Vahiy Methumu

Kur'an ve hadislerde, peygamberlere ilahi kitaplar diginda Allahtan vahiy geldigi
belirtilmektedir's. Ayet ve hadislerde, kendisine Kur'an indirilen Hz. Muhammed’e de
Kur'an disinda vahiy geldigi ifade edilmektedir'”. Kur'an ve Siinnetteki bu deliller, Islam
alimlerinin eserlerinde Hz. Peygamberle ilgili “Kur’an digi vahiy” bahsinin agilmasini
netice vermistir.

Hz. Peygamber’e gelen vahiy Islam alimleri tarafindan muhteva olarak, Kur'an vahyi
(vahy-i metluv) ve Kur'an dist vahiy (vahy-i gayr-i metluv) seklinde tasnif edilmistir'®.
Vahy-i metluv (okunan vahiy) ifadesine hadis metinlerinde gegen “vahyen yutla”’lafz1
kaynak tegkil etmistir.

[slim alimleri vahyi muhteva itibariyla, vahy-i zahir (Kur'an) ve vahy-i batin
(Stinnet) seklinde de tasnif etmistir®®. Bu tasnifi ilk yapan Islam alimlerinden Hat-
tabidir (v. 388/998)*".Vahyi muhteva itibariyla vahy-i celi (acik vahiy) ve vahy-i
hafi (gizli vahiy) olarak tasnif** edenlerin baginda ise Hanefi ustl alimi Debasi (v.
430/1038) gelmektedir. Bu iki tabir, bazi Islam alimlerince vahy-i zihir ve vahy-i
baun karsiliginda kullanilmasinin yaninda birbirinden farklilik gosteren muhtevalar
yiikleyen alimler de olmustur®.

14 Bkz. En‘am 6/112, 121; Buhart, Tefsir 71.

15  Genis bilgi igin bkz. Elmalili M. Hamdi Yazit, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul ts., 111, 125-127, VII,
35-40; Geng, Mustafa, Siinnet-Vahiy igkisi, Istanbul 2015, s. 52-60.

16 Bkz.Araf 7/117, 160; Yiinus10/87; Had 11/37; Yhsuf 12/15; Mu'mintn 23/27; Su‘ard’ 26/52, 53;
Buhari, Bed’ul-Vahy 1, ‘Ilm 16, 19, 24, Vud 5, Ezan 161, Hacc 17, Tefsir 71; Miislim, Kiistf 11, Cihad
84-86; Tirmizi, Fiten 59; Nesai, Ceniiz 115; Musned II, 538, IV, 104.

17 Bkz. Bakara 2/151; Nisd’ 4/113; Necm 53/3-4.

18 Genis bilgi icin bkz. Geng, a.g.e., s. 61-70.

19 Bkz. Buhari, Tefsir 24, 6; Miislim, Tevbe 56.

20 Bkz. Hattdbi, Me@limu’s-Sunen Serhu Suneni Ebi Déaviid, Beyrii 1411/1991, 1V, 276.
21 Bkz. Geng, a.g.e.,s. 71.

22 Debtsi, Takvimu'l-Edille i Usiili’l-Fikh, Beyrtt 1421/2001, s. 250.

23 Bkz. Geng, a.g.e., s. 73-75.
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Hanefl Alimleri ekseriyetle vahyi, zahir ve batn olarak taksim etmistir. Bu taksim-
de vahy-i zahir, melek lisaniyla gelen vahiy, kelimsiz, melek tarafindan yapilan isaretle
Hz. Peygamber’e agiklanan, kalbine ména olarak ilka olunan vahiy ve ilham olarak
tasnif edilmis; vahy-i baun ise Hz. Peygamber’in yine vahyin kontroliindeki re’y ve
ictihad1 olarak tarif edilmistir®.

Yakin tarih Islom Alimlerinden Bediiizzaman Said Nursi ise vahyin muhtevasini,
vahy-i sarihi ve vahy-i zzmni olarak tasnif etmistir. Beditizzaman, Hz. Peygamber’in
surf terciman ve miibelligi oldugu Kur'an ve kudsi hadisleri “vahy-i sarih”; miicmel
ve hiilasast vahye ve ilhama dayanan nebevi beyandaki yine vahiy ve ilham kaynakli
tafsilat ve tasvirt da “vahy-i zimni” olarak isimlendirmistir®.

Hadislerin / siinnetin vahiyle irtibat1 olmadigini iddia edenlerde olmustur.?® An-
cak Kur'an dist vahyin varligina dair 4yet ve hadisler, Hz. Peygamber’in Kur'an digin-
da da vahiy aldigini gosteren giiglii delillerdir. Aksi iddialar oldukga zorlama te'viller
ihtiva etmektedir.

3. Nebevi Beyan

Hz. Peygamber, Allah'in kendisine vahiyle bildirmesiyle, insanlara Allah’in Kitabi
olan Kur’an’s teblig yaninda, 4yetlerini agiklama ve ahkam, ibad4t ve muamelatini tat-
bikle vazifelendirilmistir. Allah’in Restili'niin Kur'an’t tefsir ve tatbik vazifesi “tebyin
/ beyan” istilahiyla ifade edilmektedir.

Kur'an'da, Allab’in Hz. Peygamber’i miikellef kildig1 vazifelerden birinin de beyan
oldugunu ifade eden bir ayet soyledir:

“... Biz sana bu Zikr'i (Kur'an’t), insanlara kendilerine indirileni beyin edesin
(agtklayasin) diye indirdik...”

Hadis kaynaklarindaki rivayetler incelendiginde Hz. Peygamber’in Kur'an’t bey4-
n1, soz, fiil ve takrirleriyle, sifahi veya tatbiki olarak gerceklestirdigi goriiliir. Allah’in
Restlii, hadisleri / siinneti ile Kur'an’t beyan ederek O’ndaki miicmel ve miiskil lafiz-
lar1 agiklamis, miibhem ifadeleri tafsil, umumilik ifade edenleri tahsis, mutlak ifade-
leri takyid ve hiikiimleri teyit etmistir®.

24  Bkz. Serahsi, Usilu’s-Serahsi, Beyrt 1973, 11, 90-91; Erdogan, Mehmet, Vahiy-Akil Dengesi Acisin-
dan Siinnet, Istanbul 2014, s. 77-78.

25 Bediiizzaman Said Nursi, Mektitbat, Istanbul 1981, s. 86. Vahyin, gesitli sekillerde taksimine dair
genis bilgi icin bkz. Geng, a.g.e., s. 54-77, 275-289.

26 Bkz. Geng, a.g.c., s. 99-160; Toksart, Ali, Delil Olma Yoniinden Siinnet, Kayseri 1994, s. 105-114.
27 Genis bilgi igin bkz. Kiiiik, Rasit, “Kuran — Siinnet Iiskisi ve Birlikteligi®, Siinnetin Dindeki Yeri,
Istanbul 2010, 142-147; Yiicel, Ahmet, Hadis Usiilii, Istanbul 2012, s. 21-26; Demirci, Muhsin, Zefir
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Nebevi beyanda Kur'an'daki miicmeli beyAna 6rnek olarak; “Ey iman edenler!
Kargiliklt rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna, mallarinizi, baul (haksiz ve
haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin...”?® ayetindeki icmali, “Altna mu-
kabil altin, giimiise mukabil glimiis, bugdaya mukabil bugday, arpaya mukabil arpa,
hurmaya mukabil hurma, tuza mukabil tuz pesin onlara ve misli mislinedir. Kim fazla
verir veya fazla alirsa muhakkak riba yapmistir.”** hadisiyle;“... Allah'in yasakladig:
cana haksiz yere kiymayin!..”® ayetindeki icmali de “Allah’tan bagka ilah olmadigina
ve benim Allab’in Restilii olduguma iman eden higbir Miislimanin kani hel4l olmaz.
Ancak su ti¢ seyden birini yapan miistesna: Adam oldiirmek, evli iken zina etmek,
dinden ¢ikarak Miisliimanlardan ayrilmak...”" hadisiyle beyan etmistir.

Kur'an'da 4mm lafz1 tahsise 6rnek olarak; bogazlanmadan 6lmiig hayvanlarin et-
leri ve kanlari haram kilinmig*?, Hz. Peygamber hadislerinde balik ve ¢ekirge 6liisii-
niin, hayvanlarin kani sinifindan karaciger ve dalagin helal oldugunu belirterek bey4n
etmistir’®.“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun...”
ayetindeki Amm ifadede yer alan tecziye olunacak zaniler, nebevi beyanda bekar zi-

nakarlar olarak belirlenmis ve bunlara uygulanmigtir®.

Kur'an'daki mutlak ifadeyi takyide 6rnek ise; “Hirsizlik yapan erkek ve kadi-
nin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allahtan bir ibret olmak tizere ellerini ke-
sin...” ayetindeki itlaki, calinan metain belli mikdari agmast halinde hiikmiin
uygulanacagini beyanla takyid etmistir.’“... Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyun...”

ayetindeki 1tlak: ise, “Fatihasiz namaz olmaz.”* hadisiyle takyid etmistir.

Kuranda ve hadislerde, Allah’in ResGli'niin beyAninin mi‘minler agisindan
hukuki baglayiciligi bulundugu ifade edilmis, onlara bu hususta muhayyerlik hakk:

Taribi, Istanbul 2009, s. 60-63.
28 Nisd’ 4/29.

29  Farkli rivayetler i¢in bkz. Buhari, Buy(* 78; Miislim, Musikat 81-83; EbtiDav(d, Buy(i'12; Nesii,
Buyt’'50; Ibn Mace, Sunenu Ibn Mice, Istanbul 1413/1992, Ticarat 48.

30 EnAm 6/151.

31 Buhari, Diyat 6; Miislim, Kasdme 25.

32 Maide 5/3.

33 Bkz. Ibn Mace, Et‘'ime 31.

34 Nir 24/2.

35 Bkz. Miislim, Huddd 13; Ebti Davad, Huddd 23; Ibn Mace Hudad7.
36 Maide 5/38.

37  Miislim, Hudtd 5-2; ibnMace, Huddd 22.

38 Miizzemmil 73/20.

39 Miisned II, 428.
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taninmamugtir. Nebevi beyAnin mi'minler i¢in baglayiciligi bir ayette soyle ifade
edilmistir:

“Allah ve Resdlii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi
kendi isteklerine gore segme hakki yoktur. Her kim Allah ve Restliine karst gelirse,
apagik bir sapikliga diigmiis olur.”*

Hz. Peygamber de hadislerinde beyaninin baglayict oldugunu vurgulamistir. Mev-
zu ile ilgili hadislerinden biri s6yledir:

“Size iki sey birakiyorum. Onlara siki sarildiginiz miiddetce dalalete diigmezsiniz:
Allak’in kitabt ve Restilirniin siinneti...”

Yukaridaki hadis gibi farkl: rivayetlerde Allab’in Restliniin hitkmiiniin Allab’in
hitkmii gibi oldugu®, mi‘minlerin O’na tabi olmasi / itaat etmesi gerektigi ifade
edilmistir®.

4. Nebevi Beyan'da Kur’an Dig1 Vahiy

IslAm Alimlerine gore, Kur'an ve hadislerde tespit olunan ve Allah’in Restli'ne
Kur'an diginda gelen vahiy, O’nun Allah’in Kitabini beyaninin temelini tegkil etmis-
tir. Alimler, mevzu ile ilgili dyet ve hadislere istinaden birtakim degerlendirmeler yap-
mus ve istilahlar kullanmiglardir.

Fakih ve muhaddis 4limlerden $ifil (v. 204/819), Hz. Peygamber’in beyaninin
Kur’an dist vahye dayanmasi ile ilgili su tespite yer verir: Allah’in Restili'niin stinneti
ya vahiydir ya vahyin beyanidir ya da Allah’in kendisine tevdi ettigi bir emirdir. O’nun
stinneti, niibiivvetine ve Allah’in kendisine ilham ettigi hikmete dayanir®.

Akaid ve tefsir alimi Matiiridi (v. 333/944), Hz. Peygamber’in Kur'an’t bey4nda,
Kur’an vahyi yaninda, Cebrail vasitastyla veya baska sekilde kendisine teblig olunan,
helal ve haramlar agiklayan “beyan vahyi” ve dini mevzularda hiikiim verirken dog-

40 Ahzab 33/36; Nebevi beyanin baglayiciligr ile ilgili diger bazi ayetler igin bkz. Alu ‘Imran 3/31-32;
Nisd’ 4/42, 59, 65, 80, 115; Maide 5/92; Enfal 8/13, 20-22; Nar 24/47, 51, 54, 63; Furkan 25/27;
Ahzab 33/21, 66; $tira 42/51; Miicadele 58/5; Hasr 59/4, 7; Tegabtin 64/12.

41 Malik b. Enes, e/-Muvatta), Istanbul 1413/1992, Kader 3.

42 Tirmizi, ‘Ilm 10, 16; EbaDAv(id, Siinnet 5; Nesai, Sehv 65; Ibn Mace, Istanbul 1413/1992, Muv
kaddime 2, 7; Darimi, Sunenud-Darimi, Istanbul 1413/1992; Mukaddime 16, 49; Miisned IV, 126-
127, 132.

43 Bkz. Buhar, I‘tisim 20, Buyt‘ 60, Sulh 5; Miislim, Akdiyye 17-18, Hayz 34, Cennet 64; Tirmizi,
Hacc 14; Ebti David, Edeb 48, Siinnet 5-6, Menasik 27; Ibn Mace, Mukaddime 7, Menasik 16; Miis-
ned IV, 161.

44 Safii, el-Umm, Beyrut ts., V; 128.
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ruyu hissetmesini saglayan ve Allah’tan gelen ilhamlari ifade eden “ilham ve itham
vahyi” aldigindan bahseder®.

Fakih ve muhaddis alimlerden [bn Hazm (v. 456/1063), Allah’tan Restiliine gelen
vahyi, nazm1 mu'ciz olan, ibadetlerde tilavet olunan Kur’an ve nazmi mu‘ciz olmayan,
rivayet olunan hadisler olarak ikiye taksim eder. Ibn Hazm, Allak’in her iki vahye

uymayi emrettigini, itaatin gerekliligi agisindan hiikiimlerinin ayni oldugunu ifade
eder®.

Fikih 4limlerinden $aubi (v. 790/1388), hadislerin ya Allahtan gelen bir vahiy ya
da Hz. Peygamber’in vahye dayali bir i¢tihadi oldugunu; Allab’in Restli’niin hata
yapsa bile hatasinda daimi birakilmadigini, Allah tarafindan tashih olundugunu ifade

eder?.

Cagdas hadisci akademisyenlerden Ismail Liitfi Cakan, Hz. Peygamber’in Kur'an
vahyini beyanda ilim vasitasinin “nebevi akil” oldugu tespitinde bulunur. Cakan,
nebevi akli soyle izah eder: Begeri aklin en iist seviyesine sahip olan Hz. Peygamber,
vahiy ile temasi neticesinde kendisinde hasil olan nebevi akil ya da meleke-i niibiivvet
sayesinde, bu melekeden mahrum bulunanlardan daha isabetli bir anlayis ve kavra-
yigla hakikatleri aciklar. Stinnet ve hadisler, vahyin bir tiir meal ve methumu; niibiiv-
vet melekesinin neticesi olarak zimnen vahiydir. Allah’in Restli, risalet ve niibiivvet
vecibesi haricindeki mevzularda begeri aklini kullanmistir. Bu noktada hata ihtimali
bulunabilir. Ciinkit O’nun bu tiir i¢tihads, vahiy ve niibiivvet melekesine miistenid
degildir; tecriibeye dayanmakcadir®.

[slam alimlerinin bahsettigi, Hz. Peygamber’in vahiy ve ilham disinda kalan ve
beseri tutum ve i¢tihatlarindan kaynaklanan bazi hatalar Allah tarafindan veya kendi

fark etmesiyle veya ashabiyla istisare neticesinde diizeltilmistir. Mesela:

Allal’in Restllii, davetine icabet edip iman etmeyen amcast Ebu Talib i¢in Allah’tan
bagislama dilemis®, gelen Kur'an vahyi ile, kendisinin sevdigi kimseyi hidayete ulas-

tiramayacadl, Allab’in diledigini hidayete erdirecegi®, cehennemlik oldugu anlagilan

45 Maturidi, Tevilatwl-Kur'an, Istanbul 2006, X111, 251-252.
46 IbnHazm, e/-ihkam 8 Usili -Ahkém, Beyriit 1403/1983, s. 96-98.
47 Saubi, el-Muvafakat fi Usili’l-Abkém, (Trc.: Mehmet Erdogan), Istanbul 1990-1993, 1V, 19.

48 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usilii, Istanbul 2009, s. 39. Nebevi beyanin vahye dayandig tespitinde
bulunan diger bazi ¢agdas miielliflerin goriisleri icin bkz. Erdogan, a.g.e., s. 78-79.

49 Bkz. Buhari, Tefsir 28, 1; Miislim, Iman 39; Miisned V, 433.
50 Bkz. Kasas 28/56.
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miisrik akrabaya bagislanma dilemenin Peygamber’e ve mirminlere yakismayacag:
bildirilmistir’'.

Kureys'in ileri gelen miigriklerine tebligde bulunurken yanina gelip kendisi-
ne bir 4yet okumasint isteyen ve bu talebini birkag defa tekrarlayan ama sahabi Ab-
dullah b. Ummii Mektum’un bu tavrindan dolay1 cant sikilan, ruh hali yiiz ifadesine
yanstyan ve diger muhataplarina dénerek konugmasina devam eden Hz. Peygamber*
yine Kur'an 4yetiyle tenkid edilmistir®.

Yine Kur’an vahyi ile, Allah’in Restli’niin Bedir Harbinden sonra esirleri fidye
karsiligi serbest birakmasinin, zafer kazanip kiifrii zelil kilmadik¢a uygun olmadig:
belirtilmis®; Tebiik seferine katilmamak icin izin isteyen ve mirminleri bu seferden
vazgegirmeye ¢alisan miinafiklara izin vermesi tenkid edilmis, onlara bagislanma di-
leyerek veya oldiiklerinde mezarlart basinda durarak miisamahakar davranmamasi®
icin ikaz edilmig®®; Uhud Harbi sonrast miisriklere lanet etme tesebbiisiinde bulun-
dugunda, bu tutumu tenkid edilerek onlarin tevbelerini kabul veya onlara azap et-

menin Allah’a ait oldugu ifade edilmigtir™.

Hz. Peygamber’in bazi igtihat ve re’y hatalarini, gordiigii maslahat veya yanlisi
tadil adina kendi beyani ile diizelttigi de olmugstur. Mesela:

Allah’in Restilii Medinede hurma agisi yapanlara bunu yapmamayi tavsiye etmis,
mahsul zamani verim diisiik ¢ikinca, kendisinin ast ile ilgili sadece tahminde, zanda

bulundugunu, Allah'tan gelen bir seyden bahsederse ona uymalarini beyan etmistir®.

Yine, anne ve ¢ocugun sagligina zarar verebilecegi endisesiyle hamile kadinlarla es-
lerinin cinsi miinasebetini yasaklamak istemis, Bizanlilar ve Iranlilarin bunu yaptigini
ancak bir zarar ortaya ¢ikmadigini 6grenince bu niyetinden vazgegmistir®.

51 Bkz. Tevbe 9/113.

52 Bkz. Tirmizi, Tefsir 33, 15.

53 Bkz. ‘Abese 80/1-2.

54 Bkz. Enfal 8/67.

55 Bkz. Buhari, Ceniiz 85, Tefsir 9, 12; Tirmizi, Tefsir 9, 12, 13; Nesai, Ceniiz 69; Miisned I, 16.
56 Bkz. Tevbe 9/43, 80, 84.

57 Bkz. Buhari, Tefsir 3, 9; Miislim, Mesacid 294.

58 Alu ‘Imrin 3/128. Baska 6rnekler icin bkz. Ahzab 33/37; Tahrim 66/1; Buhari, Tefsir 33, 6, Talak
8; Miislim, Talak 21; Tirmizi, Tefsir 33, 15.

59 Bkz. Miislim, Fedail 139-141; Ibn Mace, Ruhtin 15; Miisned [, 162;

60 Miislim, 140-142; Ebi David, Tibb 16; Muvatta’, Rada® 16. Farkli érnekler icin bkz. Buhari,
Cihad 10, 149; Miislim, Hacc 141-144, Talak 36, 38, 45, 48; Tirmizi, Hacc 45, Nikah 38; Ebt Davad,
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Hz. Peygamber’in bazi re’y ve ictihatlarini sahabeyle istisare neticesinde degistir-

digi de olmustur. Mesela:

Bedir Harbi dncesi ashabiyla yapug istisarede ordusunun yerlesme diizeni ile ilgili
kendi re’yini degil, sahabi Hubab b. Miinzir'in kanaatini esas almistir.®' Hendek Har-
bi dncesi yine ashabiyla yaptig1 istisarede Gatafanlilara savastan gekilmeleri karsiligin-
da Medine hurmalarinin mahsullerinden bir kismini vermeyi diistinmiis, ashaptan

Sa‘db. ‘Ubade ve Sa'd b. Mu‘az re’yleri istikametinde fikrinden vazgegmistir®.

5. Kur'an'da Nebevi Beyan-Kur’an Dig1 Vahiy Irtibat:

Kur'an'da, Hz. Peygamber’e gelen Kur'an dist vahiyden bahseden 4yetler meveut-

tur. Mevzu ile ilgili, Hz. Peygamber’e hitap eden bir ayette Yiice Allah soyle buyurur:

“Allah sana Kitab’t ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir...”%

Ayni mevzua dair bir baska ayette ise soyle buyurur:

“Nitekim kendi icinizden size dyetlerimizi okuyan, sizi kétiilitklerden arindiran,

size Kitab't ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size 6greten bir Restil gonderdik.”

[slim alimlerinin ekseriyeti, yukaridaki ayetlerde gegen “kitab”t Kur'an, “hikmet”i

ise Siinnet olarak anlamigtir®.

“O (Allab’in Restlii) hevddan konugmaz. O(nun soyledikleri) kendisine
vahyolunan vahiyden bagka bir sey degildir.”®, “Peygamber, eslerinden birine gizlice
bir soz s6ylemisti. Fakat esi, o sozii bagkalarina haber verip Allah da bunu Peygam-
ber’e agiklayinca, Peygamber bir kismint bildirmis, bir kismindan da vazgegmisti.

Peygamber bunu ona haber verince esi: ‘Bunu sana kim bildirdi?” dedi.

Menasik 93, Talak 39; Cihad 112; Nesat, Nikah 19; Muvatta’, Talak 67; IbnMace, Menasik 79; Miisned
11, 307, VI, 412, 413.

61 Hakim en-Neysaburi, e/-Miistedrek ales-Sahiheyn, Beyrlt ts., 111, 427.

62 Ibn Ebt Seybe, Kitdbu'l-Musanneffi I-Ehddis vel-Asar, Beyrtic 1409/1989, VII, 378.
63 Nisd 4/113.

64 Bakara 2/151.

65 Bkz. Safii, er-Risile, Kahire 1399/1979, 5.153-154; Suytiti, Mifiihul-Cennefi I-Ihticichi’s-Sunne,
Beyrait 1431/2010, s. 65.

66 Necm 53/3-4.
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PGTA

Peygamber: ‘Bilen, her seyden haberdar olan Allah bana haber verdi.dedi.”*ayet-

leri de Kur'an digi vahyin varligini ifade eden misallerdendir.

Yukarida zikredilen ve Kur’an dist vahyin varligini te’yid eden diger ayetler, Hz.
Peygamber’e Kitab'ta yer alan vahyin yaninda kiraat olunmayan ve kiraat olunan vah-

yin beyan kaynagi olan vahyin geldigine giiclii deliller tegkil etmektedir.

6. Hadislerde Nebevi Beyan-Kur’an Dig1 Vahiy Irtibat:

Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'e Kur'an diginda vahiy geldigine dair ¢ok
sayida rivayet mevcuttur. Asagida siralanan 6rnek kabilinden bazi hadisler, nebevi

beyan-Kur’an disi vahiy irtibatini ortaya koymaktadir.

Hadislerde, kendisine Kur'an diginda vahiy geldigini bizzat Allah’in Restilii ifade
etmigtir: Bir hadiste, Mi‘rac hadisesini anlaturken Sidretu’l-Miintehada gordiiklerini
anlatmis ve “... Derken, Allah bana neler vahy ettiyse vahyetti.”*® ifadesini kullanmus-
uir. Bir baska hadiste, “Allah bana sizin algak goniillii olmanizi vahyetti...”® ifadesine

yer vermistir.

Bir giin Hz. Peygamber’e bir yahudi gelip sorular sordu. Allab’in Restlii ona ce-
vaplar verdi. Yahudi de cevaplar tasdik edip gitti. Ardindan Hz. Peygamber soyle
dedi: “Hakikaten bu adam bana soracagini sordu. Aslinda ben onun sorduklari hak-

»70

kinda bir sey bilmiyordum. Ama Allah onlari bana bildirdi.

Cihad ve Allal’a imanin, amellerin en faziletlilerinden oldugunu beyan ettigi bir
mecliste, bir sahabi ayaga kalkarak, “Ey Allah’in Restlii! Allah yolunda dldiiriiliirsem
giinahlarim affedilir mi?” diye sordu. Hz. Peygamber ona, “Evet. Eger sabrederek,
sevabint Allahtan bekleyerek ve ileri atulip geri kagmayarak oldiiriilsen, giinahlarin
affolur.” cevabini verdi. Biraz bekledikten sonra, soru soran kisiye, “Sen ne sormus-

tun?” dedi. Sahabi soruyu tekrarlayinca ona, “Evet, ancak bor¢ miistesnaymis. Ciinkii

(simdi) Cibril bana boyle haber verdi.” dedi”'.

67 Tahrim 66/3.

68 Buhari, Tevhid 37; Miislim, Iman 259.

69 Miislim, Cennet 64; Eb(i Daviid, Edeb 48.
70 Miislim, Hayz 34.

71 Miislim, Tmaret 117; Tirmizi, Cihad 3; Nesai, Cihad 32; Muvatta’, Cihad 3; Miisned 11, 308, 330,
V, 303.
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Hz. Peygamber, Uhud Gazvesine ¢ikmadan 6nce vahye dayali bir ritya gérmiis,
bunun tizerine ashabiyla yapug: istisarede riiyasini degerlendirerek kendi aile efra-
dindan birinin bazi sahabilerin sehit olacagini belirtmisti.”* Bir baska hadisinde, Hz.
Hatice hakkinda vahiy geldigini ve ona cennette bir konak verilecegi miijdesinde
bulunuldugunu ifade etmisti’. Istikbale dair verdigi bir haberde, “Bana vahyolundu

ki, sizler ¢cok yakinda kabirlerinizde deccalin fitnesinden dolay: imtihan olunacaksi-

niz.”demisti’4.

Hz. Peygamber’in hadislerinde gegen, “Bana vahyolundu; siiphesiz Allah bana
vahyetti...””%, “Allah bana bildirdi; Rabbim bana bildirdi...””¢, “Siiphesiz Rabbim
bana emretti; emrolundum...””’, “Kalbime ilka edildi; kalbime tifiiriildii...””%, “Rab-

bimden bana bir el¢i geldi...”””“Bana verildi...”®, “Bana denildi ki...”*!, “Bana arz

edildi...”®, “Bana helal kilind1...”*?, “Muhayyer birakildim...”84, “Ikaz olundum;

72 Buhari, Megazi 26, Ta'bir 39.
73 Buhari, Nikah 108.

74  Buhari, Ilm 24, Vud&® 37, Kiisaf 10; Miislim, Kiisaf 11; Miisned VI, 238. Hadis kaynaklarinda,
geemis kavimler ve nebiler, meveut zaman dilimi ve yakin-uzak istikble dair Kur'an dist vahyin varligs-
n1 gdsteren cok sayida gaybi haberler yer almaktadir. Bu 6rnekleri gdrmek icin hadis kaynaklarini mesela
Enbiy#, Fiten ve Melahim béliimlerine bakilabilir.

75 Buhari, ‘Ilm 24, Tevhid 37; Miislim, Iman 259, Kiistf 11, Cennet 64; Tirmizi, Menakib 67; Ebtt
David, Buy( 50, Edeb 40; Nesai, Cenaiz 115; Ibn MAce, Ziihd 16, 23;Muvatta, Kiistf 4; Miisned 11,
242, 111, 149, VI, 104, 238, 248.

76 Mislim, Hayz 34; Miisned V, 127, 129.

77 Buhari, Ezan 133, 134, 138, Menakibu’l-Ensar 16; Miislim, Iman 32-36, Salat 227, 229, 230,
Muséfirin 245-246, Cennet 63-64; Tirmizi, Mevakit 87, Edeb 78, Menakib 20, 32; Ebti Daviid, TahAret
57, 60, Salat 150; Nesat, Tatbik 44, 58; Ibn Mace, Mukaddime 11, TkAme 19; Darimi, Salat 73; Miisned
1, 279, 280, 286, 292, 305, 111, 137, 1V, 162, 246, 253, 387, V1, 279.

78 ‘Abdurezzik, el-Musannef; Beyrit 1403/1983, XI, 125; Ibn Ebi Seybe, a.g.e., VIL, 79.

79 Buhari, Hacc 16, Hars 16; Enbiyd’ 8; Tirmizi, KiyAmet 13; Ibn Mace, Menasik 40; Miisned IV,
404, V, 232.

80 Ebt David, Siinnet 5; Miisned IV, 13.
81 Miislim, Fedailus-sahabe 109; Ibn Mace, Fiten 9; Miisned 11, 222, V, 259.

82 Buhari, Iman 15, Salat 51, I'tisim 3; Miislim, Iman 271, Mesacid 57, Kiistf 9, Fedail 134; Tirmizi,
Sevabu’l-Kur'an 19, Ziihd 35; Ebti Daviid, Salat 16; Nesat, Iman 18, Kiistf 20; Darimi, Rir'ya 13; Miisé
ned 1, 4, 11, 159, 188, 425, 528, 111, 334, V, 137, 178, 180, 254, 351, VI, 361, 423.

83 Miislim, Hacc 444-448; Tirmizi, Hacc 1; Ebi Dav(id, Menasik 89; Miisned IV, 31.
84 Tirmizi, KiyAmert 13; Ibn Mace, Zithd 37; Miisned I, 75.
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itab olundum...”®, “Bana gosterildi; riiyamda gordiim...”¢, “Allah hitkmetti. ..

“Allah farz kildi...”®, “Rabbinin hosuna gider...”®,“Rabbim bana yasaklad; Allah

bize emretmedi; nehyolundum...””, “Rabbimden izin istedim...”*'gibi ifadeler, ken-

»87
>

disine Kur’an diginda vahyin geldigini gdsteren miisahhas miséllerdir.

Ayni sekilde, hadislerde Cebrail'in Hz. Peygamber’e geldigini ve bazi seyleri bil-
dirdigini ifade eden rivayetler de nebevi beyAnda Kur'an dis1 vahyin varligini gosteren
misallerdir:

Cibril hadisi olarak bilinen rivayette, Hz. Peygamber’in bulundugu meclise gelip
sorular soran ve Hz. Peygamber tarafindan verilen cevaplari tasdik eden kimsenin in-
san suretine girmis Cebrail oldugunu yine Hz. Peygamber tarafindan bildirilmistir®.
Bir bagka rivayette, Hz. Peygamber kendisine hediye edilen ipekli bir kaftant giyip
namaz kildiktan sonra ¢itkarmis, sebebi sorulunca, “Cebrail bana bunu yasakladi.”
demistir®. Hendek Harbi doniisii Allah’in Restilii silahini birakip gusiil abdesti almug-
ken Cebrail gelmis, Medine'li Yahudi kabilelerinden Kureyzaogullarini isaret ederek,
onlar {izerine sefere ¢tkmasini sdylemisti®.

Hadislerde, Kur’an vahyi disinda Hz. Peygamber-Cebrail irtibatina dair su bilgiler
yer almakrtadir: Cebrail ilk vahyi getirdiginde, Allab’in Restiliine abdest alma ve na-
maz kilmay1 da 6gretmistir”. Yine rivayetlerde Cibril, Hz. Peygamber’e namazin bes
vakit oldugunu bildirmistir®®. O’na bes vakit namazda imam olmustur”. Bir defasin-

85 Muvatta’, Cihad 47.

86 Buhairi, Hayz 6, [‘tikaf 3, Menakibu'l-Ensar 45, Rikak 18; Miislim, SiyAm 213-218; Nesai, Sehv 98;
IbnMace, Ri’ya 10; Muvatta, [‘tikaf 9; Darimi, Riv'ya 13; Miisned 111, 7, 24, VI, 198.

87 Miislim, Zekat 53, Huddd 13; Tirmizi, Hudtd 8; Ebt Daviid, Hudtd 23; IbnMace, Huddd 7;
Darimi, Hudtd 19; Miisned V, 167, 168, 313, 320.

88 Bubhari, Salat 1, Zekat 63, Enbiyd’ 5; Miislim, Iman 29, 31, 263, Musafirin 1-6; EbiDaviid, Sefer
18; Nesai, Salat 3, Zekat 1; ,ibn Mace, Ikime 73, 194; Darimi, Zekat 1; Miisned I, 232, 237, 243, 355,
11, 400.

89 Tirmizi, Da‘avat 46; EbDav(d, Cihad 74; Nesai, Ezan 26, Cihad 37-38; Miisned IV, 157-158.

90 Miislim, Salat 214,207, Libas 87; Tirmizi, Siyer 23; EbtDaviid, Salat 147, ‘Imare 35, 45, Edeb 53;
Nesat, Tatbik 8; DArimi, Salat 77; Miisned I, 155, 219, IV, 162, V, 250, 258.

91 Miislim, Cenaiz 105, 108; Ebti David, Cenaiz 77, Edeb 128; Nesai, Cenaiz 101; Ibn Mace, Cenae
zi 48; Miisned 11, 441.

92 Buhéri, Iman 37, Megizi 30; Miislim, Tman 1, 5, 7.

93 Miislim, Libas 16; Miisned III, 383.

94 Buhari, Megazi 30; Miislim, Cihad 69; Miisned V1, 56, 142.

95 Miisned IV, 161.

96 Ebt David, Salat 2; Tirmizi, Mevakit 1.

97 Buhari, Bed’ul-halk 6; Miislim, MesAcid 166; Tirmizi, Salat 1; Ebt David, Salat 2; Ibn Mace, Salat
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da ayakkabu ile namaz kildig1 sirada farkina varmadigr ayakkabisindaki necaseti haber
vermis, bunun ayakkabisini ¢ikarmis, ashabina bunun sebebinin Cebrail tarafindan

uyartlmasi oldugunu ifade etmistir®.

Ayni sekilde farkli rivayetlerde, Cebrail’'in, Hz. Peygamber’e misvak kullanmay:
tavsiye ettigi”’, Hac esnasinda telbiye yapilirken O’ndan seslerin yiikseltilmesi emrini
vermesini istedigi'®, O’na kutlu Akik vadisinde namaz kilmasint emrettigi'®!, kom-
su hakkina riayet ile ilgili tavsiye ve telkinde bulundugu'®, kendisine salat ve selam
edene Allah’in da salat ve selim edecegi miijdesini verdigi'®’, Isra ve Mi‘racda O’na

rehberlik ettigi'™, elinden tutarak {immetinin girecegi cennet kapisini gosterdigi'®. ..

nakledilmektedir'®°.

Kur’an’in yine vahiy ve ilham kaynakl: olarak beyan eden Hz. Peygamber, mir'min-
lere kendi tatbikatini esas almalarini ve buna uymalarini telkin etmistir. O’nun kendi

tatbikatina uymayu telkin eden hadislerinden bazilari sunlardur:

“Dikkat edin! Bana Kur’an’la birlikte O’nun benzeri de verildi. Sakin, sizden bi-
rini rahat koltuguna yaslanmis olarak, benim emrettigim veya nehyettigim bir sey
kendisine geldiginde, ‘Biz anlamayiz, Allab’in Kitabr'nda buldugumuza uyariz.der-

ken bulmayayim.””

1; Miisned 1, 133, 354, 11, 30.

98 Ebh David, Salat 88; Miisned 111, 20.

99 Ibn MAce, Taharet 7.

100 Tirmizi, Hac 14; Ebt David, Menasik 27; Ibn MAce, Menasik 16.
101 Ebti Davad, Menasik 24.

102 Buhari, Edeb 28; Miislim, Birr 140; Ebt Daviid, Edeb 123; Ibn Mace, Edeb 4; Miisned 11, 85, 160,
V, 22, VI, 52.

103 Miisned IV, 161.
104 Buhari, Bed’ul-halk 6; Miislim, Iman 264.
105 Ebti David, Siinnet 9.

106 Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelmesi, haber vermesi ve emretmesi ile ilgili hadislerde gecen degisik
lafizlar icin bkz.Buhari, ‘Ilm 49, Cum‘a 7, I'tikaf 1, Nikah 108, Bed’ul-halk 7, Fezilu Ashabi’n-Nebiyy
30, Megazi 11, 30, 51, Fezailwl-Kur'an 5; Miislim, Tman 1, 150-153, 346, Ceniz 1, 103, Siydm 213,
Hacc 436, Libas 6, Cihad 66, 111, ‘Imaret 117, 134, Feziilu's-sahibe 71-74, Musafirin 254, 272, 308,
Selam 39; Tirmizi, Imén 4, 18, Savm 38, Hacc 15, Cihad 32-33, Hayl 1, Adabu’l-kudét 37; Ebt
David, Salat 213, Ramazan 3, Menasik 26, Et‘ime 8, Edeb 154, Siinnet 16; Ibn Méce, Mukaddime 11,
Nikah 56, Et‘ime 56, Tibb 36; Muvatta’, Vukiit 1, Cihad 31; Darimi, Salat 2; Miisned I, 265, 11, 186,
V, 221, 222, VI, 160.

107 Ebt David, Siinnet 6; Tirmizi, ‘Iilm 10; Ibn Mace, Mukaddime 2; DArimi, Mukaddime 49; MiisM
ned IV, 130-131.

91



Nebevi Beyin ve Kur'an Disi Vahiy | Fahri HOSAB

“Beni namaz kilarken nasil goriiyorsaniz dyle kilin.”'%

“Haccin esaslarini benden alin.”'®®

“Size bir seyi yasakladimsa ondan mutlaka kacinin. Emrettigim bir seyi ise mut-

laka yerine getirin.”'"’

Yine hadis kaynaklarinin bize verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber, kendisine gelen

vahiy, vahy-i metluv ise onu hemen yazdirirdi'"". Kendisine gelen ve Kur’an disinda

kalacak vahyi ise yazdirmaz, ancak, “Bana vahyolundu ki...”""

»113

veya “... benden ali-

114

niz.”'" ifadeleriyle veya kendisine vahiy geldigini ifade etmeden beyéan ederdi

Bazi hadislerde, ashabin da Hz. Peygamber’e Kur'an disinda vahiy geldigi miisa-
hedesi ve bilgisinin oldugunu gésteren, “Hz. Peygamber’e vahiy indi / vahiy geldi...”

115

gibi ifadeler yer almaktadir

Hadis 4limlerinden Suy(ti (v. 911/1505), Tabii alimlerden Tavis el-Yemanide (v.
106/724), Allab’in Restilitne vahiy yoluyla inmis olan diyetlere dair yazili bir metin
bulundugundan bahsetmis; Hz. Peygamber'in zekét ve diyetle ilgili hiikiimlerinin
O’na vahiyle geldigini, Cebrail’in, Allab’in Restli'ne Kur'an’t indirdigi gibi stinneti

de indirdigi ve onu Kur'an’1 6grettigi gibi 6grettigini ifade etmistir''°.

Netice

Allah’in Restlii, Kur'anda yer alan vahyi insanlara ulastirarak teblig vazifesini,
muhtevasint muhataplarina tefsir ve hayata tatbikle de beyan vazifesini yerine ge-
tirmigtir. Hz. Peygamber’in beyaninin kaynaklarindan biri de Allah’in O’na Kur’an
disinda indirdigi vahiy olmustur.

Ayert ve hadislerde, kendisine Kur'an indirilen Hz. Peygamber'e Kur'an disinda
vahiy geldigi de ifade edilmektedir. Kur'an ve Siinnetteki bu deliller, Islim alimlerinin

108 Buhari, Ezan 18

109 Nesai, Menasik 220; Miisned 111, 318.

110 Buhari, I'tisim 2; Miislim, Fezil 130, Hav 412; Nesai, Hac 1; Ibn Mace, Mukaddime 1.

111 Bkz. Buhard, Tefsir 4, 18; Miisned V, 190-191, VI, 250.

112 Bkz. Buhari, ‘Ilm 24; Miislim, Cennet 64; Miisned IV, 104.

113 Bkz. Miisned V, 317-318.

114 Ornekler icin bkz. Buh4ri, Cihad 37, Sehadat 15; Hacc 17, ‘Umre 15; Miisned 11, 538, VI, 103.

115 Bkz. Buhari, Zekat 47; Miislim, Zekat 123, Hudad 13, Cihad 84-86; Nesai, Zekat 81; Miisned II,
538, 111, 7, 21, 91, 317, 318, 320, V, 218.

116 Bkz. Suytd, a.g.e., s. 70-71.

92



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

eserlerinde Hz. Peygamberle ilgili “Kur’an dist vahiy” bahsinin a¢ilmasini netice ver-
mistir. Alimler, mevzu ile ilgili 4yet ve hadislere istinaden birtakim degerlendirmeler
yapmus ve 1stilahlar kullanmiglardir.

[slam alimleri, Hz. Peygamber’in vahiy ve ilham disinda kalan ve beseri tutum ve
ictihatlarindan kaynaklanan bazi hatalari oldugunu, bunlarin vahiyle veya kendi fark
etmesiyle veya ashabuyla istisare neticesinde diizeltildigini ifade etmistir.

Kur’an digt vahyin varligini te’yid eden 4yetler, Hz. Peygamber’e Kitab'ta yer alan
vahyin yaninda kiraat olunmayan ve kiraat olunan vahyin beyan kaynagi olan vahyin
geldigine dair giicli deliller tegkil etmektedir. Hadis kaynaklarinda da Hz. Peygam-
ber’e Kur’an disinda vahiy geldigine dair ¢ok sayida rivayet mevcuttur. Mevzu ile ilgili
ayet ve hadisler, nebevi beyAn-Kur’an dist vahiy irtibatin1 miisahhas bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Hadislerde, ashabin da Hz. Peygamber’e Kur’an disinda vahiy geldigi miisahedesi
ve bilgisinin oldugunu gosteren ifadeler yer almaktadir. Kaynaklarda ayrica, tabiun
neslinden de Kur'an dig1 vahiyle ilgili bilgiye ve bununla ilgili yazili malzemeye sahip
olanlar bulunduguna dair tespitler yer almaktadir.

[slim alimlerinin ekseriyeti, Kur'an ve hadislerdeki delillerden hareketle,
Cebrail’in, Allah’in Restli'ne Kur'an't indirdigi gibi siinneti de indirdigini ve onu
Kur'an’t 6grettigi gibi ogrettigi kanaatine sahiptir.
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ZAYIF HADISLE AMEL VE SAID NURSI’NIN YAKLASIMI

Yrd. Dog. Dr. Bayram DEMIR
Igdir Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Oz

Said Nursi'nin zayif hadisle amel konusundaki goriisii Islam alimlerinin ge-
nelinin goriistiyle ortiigiir. Ahkam ve itikad alaninda zayif hadisle amel gegerli
olmamakla beraber diger alanlarda zayif hadis goz ard1 edilemez. Digerleri gibi
Said Nursi de hadisin zayif veya sahih olmasinin izafiligine dikkat ¢ekmistir.
Nursi, bazt hadislerin zayif hatta mevzu oldugunun iddia edilmesinin onlarin
dogru olarak anlagilamadigindan kaynaklandig1 goriisiindedir. Nitekim o, 6zel-

likle bu tiir rivayetlerin anlagilmasiyla ilgili bir metodoloji ortaya koymustur.

Anahtar kelimeler: Hadis, zayif, mevzu, amel, Mehdi, Siifyan, sevap, tesbih,

temsil

Acting upon Weak Hadith and Said Nursi’s Approach

Abstract

Bediuzzaman’s perspective on acting upon weak hadith overlaps with the majo-
rity of Muslim scholars. Although acting on weak hadith is not seen as valid
on matters of rulings and faith, in other areas weak hadith cannot be disre-
garded. Like others, Said Nursi has also drawn attention to the relativity of
hadith classification as weak or sound. Nursi has the view that claims for the
weak or fabricated (mawdu’) status for some hadith is due to a lack of correct
understanding. Therefore, he has developed a methodology to expand on such

narrations.

Key Words: Hadith, weak, fabricated, acting, Mahdi, Sufyan, reward, simili-

tude, analogy
Girig
Hadis ve siinnet ayirimina gitmek miimkiinse de bu iki terimi ayn: anlamda kul-
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lanmak da miimkiindiir.! Bu ¢alismada séz konusu iki kavram es anlamda kullani-
lacakur. Dolayistyla hadisten kastedilen, siinnetin tarifinde yerini bulan Allah Rasu-
livniin (s.a.v) s6z, fiil ve takrirleridir.?

Gergekten Allah Rasulitniin (s.a.v) sozleri ve davranislari, hatta degisik sekiller-
de tezahiir eden olaylara yonelik tepkileri Miislimanlarin ibadet, muamelat, itikat,
ahlak gibi degisik alanlardaki sekillenmelerinde farkli diizeylerde de olsa etki etmis-
tir. Bunda bagta Kur’an-1 Kerim’in Allah Rasulirniin Miisliimanlar icin bahsedilen
hususlardaki yerini konumlandirmasinin biiyiik 6nemi vardir. Ayrica Allah Rasulii
de (s.a.v) bizzat kendisinin Miisliimanlar i¢in ne anlam ifade ettigini net bir sekilde
ortaya koymustur.

Ornek kabilinden olmak {izere Al-i Imran Siiresi 31. ve 32. ayetlerini
verebiliriz. Nitekim bu ayet-i kerimelerde Allah (c.c) soyle buyurmaktadir:
Lot ¥l 505 58 505 s At o8 2 5o g 208 20 gl ity pptS6 i B 2280y o
i thﬁt ” “De ki, siz gercekten Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin
ve suglarinizi bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok esirgeyici ve bagislayicidir. De ki: Allab’a

ve Peygamber’e itaat edin. Eger yliz cevirirlerse siiphe yok ki Allah kfirleri sevmez.”

Konuyla ilgili bir de hadis-i serife yer verelim. Ebu Hurey-
re (ra) dan rivayet edildigine gore Allah Rasulii (s.a.v) soyle buyurmustur:
ool B gt pas G 55 el iy 06 €k sl O 6 1 el pa Y B Bile ke gy
“Ummetimin hepsi cennete girecek, ancak direten miistesna. Kendisine direten
kimdir ey Allahyin Rasulii?” denilince Nebi (s.a.v): Kim bana itaat ederse cennete

girer. Bana isyan eden ise diretmis olur,”* buyurdular.

Yukarida kisaca vurgulandigy tizere gerek bireysel diizeyde gerekse timmet diize-
yinde 6nemi inkar edilemez olan hadisin, yasam ve hayat tarzina doniistiiriilmesinde
alimlerin karsilastigs iki nemli problemden bahsedebiliriz. Birisi hadisin anlagilmast,
digeri ise onun sthhatidir. Bazen bu iki durum bagimsiz olsa da bazen bir biriyle
baglantli da olabilmektedir. Biiyiik 6neme haiz olan bu iki meseleyle de iligkisi olan

tictincii bir mesele ise zayif hadisle amel olmaktadir.

1 Bedir, Murtaza, “Siinnet”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 150.

2 Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz Ali er-Rumi, Mir'atu’l-Ustl fi Serhi Mirkati’l-Vustl, [stan-
bul, 1966, s. 385; Hallaf, Abdulvahhab, Ilmu Usuli’l-Fikh, Mektebetirl-Esed, Dimegsk, ts., s. 36; Ebu
Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi (Fikih Usulii), trc. Abdiilkadir Sener, Fecr Yayinevi, Ankara, ts., s.
105; Sibai, Mustafa, es-Siinnetii ve Mekanetiiha fi't-Tegrii’l-Islami, Beyrut, 1978, s. 47.

3 Konuyla ilgili ayrica bk. Nisa 4 /59, 80; Al-i Imran 3/31; Hasr 59/7; Ahzab 33/21, 36; Nisa 4/65.
4 Bubhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail , el-Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, Itisam, 2.
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Hadisin sahih olmamast durumuyla ilgili olarak onun mevzu yani uydurma olma-
st veya zayif olmasi akla gelebilir. Biz bu ¢aligmamizda hadisin zayif olmasi konusu
iizerine odaklanacagiz. Oncelikle genel olarak Islam alimlerinin zayif hadisle ilgili
degerlendirmelerine yer verecegiz. Ikinci olarak ise Bediiizzaman’in zayif hadise yak-

lagimina yer verilecektir.

1. Zay:f Hadis

Sahih veya hasen hadisler i¢in gerekli 6zelliklerden en az birini tasimayan, dolay:-
styla hasen mertebesine ulasamayan rivayetlere zayif (zaif) denir.’ Diger bir ifadeyle
zayif hadisler, sahih veya hasen diginda kalan hadislerdir. Zayif hadislerin ¢ogu ra-
vilerin kusuru yiiziinden zayif olanlardir. Bu tiir zayif hadislerden birkagt sunlardir:

Mudal: Senedinde pespese iki ravi diismiis, munkatr’: senedi kesik, miidelles:
ravisi ustaca gizlenerek nakledilen, metriik: higbir sekilde kabul edilmesi miimkiin
olmayan, muallel: kusurlu, saz: makbul rivayete aykirt vb.¢

2. Zayif Hadisle Amel

Zayif hadisle amel konusuna gecmeden 6nce bilinmesi gereken en nemli husus-
lardan birisi hadisin zayif olup olmadigini tespit isinin ictihadi oldugudur. Diger bir
anlatimla izafiliginin yani, bu tespitte bulunanlara gére degiskenliginin olabilecegidir.
Zira bir hadisin zayif olup olmadiginin en 6nemli hareket noktasi olan hadisi bizlere
ulagtiran raviler hakkindaki sahih veya zayif hitkmii, alimlerin ferdi ictihadlarina da-
yanmaktadir. Birine gore zayif olan bir ravi digerine gore sika, birine gore zayif olan
bir hadis digerine gore sahih veya hasen olabilir.”

Bu konuda dikkate alinmasi gereken diger bir mesele zayif isnadli bir hadis go-
riildiigiinde o hadisin metninin de zayif olduguna hitkmetmekte acele edilmemesi
gerektigidir. Ciinkii baska tariklerden sahih olarak gelmis olabilir. Son olarak zayif
hadislerin zayiflik bakimindan esit olmadigi goz 6niine alinmaz ise hatali davranilmig
olacagl unutulmamalidir. Gergekten bazi hadislerin zayiflig1 siddetli iken bazilarinin

zayifligy hafiftir.®

Higbir ayirim yapmadan zayif hadisle amel edilemeyecegi goriisiinde olanlar bu-

5  Ozafsar, Mehmet Emin — Demir, Mahmut, “Zayif” DIA , Istanbul, 2013, XXXXIV, 157.

6 Ugur, Miicteba, “Hadislerin Degerlendirilmesi”, Diyanet {lmi Dergi [Diyanet Dergisi], 1976, c. 15,
say1: 2, 5. 92.

7  Dolat, Selahattin, “Zayif Hadislerle Amel”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983,
sayt: 1,s. 83-110

8  Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Polat, s. 90-95
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lunmakla birlikee? belirli sartlarla, belirli konularda amel edilebilecegini sdyleyenler
de bulunmaktadir. Nitekim el-KiilliyAt miellifi Ebu’l-Beka (5. 1095/1684) “fazilet
ve menakib konusunda zayif hadisin delil oldugunda ittifak vardir” demektedir.
Bahsedilen alanda zayif hadisin delil kabul edilmesinin alimlerin zayif hadisle miic-
tehidin, ictihadi bir hitkmii ispatta ona tutunmasinin caiz olmadigy, hicbir meselede
goriistiniin dayanagi ve ictihadinin illeti/menati yapmasinin caiz olmadig: seklindeki
goriisleriyle catismadigini belirtir. Hatta o, fazilet konusunda zayif hadisle amel etme-
nin miistehab olmasina bahsedilen durumun aykiri olmadigini tekrar belirtir."

Aslinda Stinni hadis usuliinde zayif hadisin tanimindan ¢ok onunla amel edilip
edilemeyecegi konusu tartugilmistir. Bu baglamda rivayetler feziil ve ahkdm hadisleri
bagliklar: altinda ikiye ayrilmistir. Muhaddisler, akaid ve ahkidma dair konularla ilgili
olmamak sartiyla rivayetinde bir sakinca gérmemisler; mevaiz, kissalar, amellerin fazi-
letleri gibi tergib-terhib konularinda yahut tefsir ve megaziye iliskin hususlarda hadis
rivayet ederken daha hosgériilii bir tutum ortaya koymuslardir. Klasik dénem alimle-
rinin zayif hadisle amel hususunda gdsterdigi miisamahaya ¢agdas donemde, 6zellikle
Selefi din anlayisinin yeniden yiikselise gegmesiyle siddetli elestiriler yoneltilmistir.!!

Dikkat ¢ekmek istedigimiz 6nemli bir nokta bir hadisin zayifligini tespit ile zayif
hadisle amelin bir takim farkliliklar icerdigidir. Nitekim Selahattin Polat’in “Zayif
Hadislerle Amel” baslikli makalesinde yer alan su ifadeler bu hususu ¢ok giizel dile
getirmektedir:

“Fakat muhaddisler ile fukaha'nin, hadisleri degerlendirme metotlarindaki 6nemli
bir incelik gézden kagmamalidir. Muhaddisler kendi 6lgiilerine gore hadisin bize ula-
stp ulasmadigina bakarlar. Sartlarina uymayan hadisi merdud sayarlar; Fukaha ise bir
konuda hiikiim verirken, delilleri sadece o konu ile ilgili hadis degildir. Muhaddislerce
merdud sayilan bir hadisin metninin muhtevasi; [slam’in genel kaideleri, kiyas, istih-
san, selefin veya cogunlugun ameli, seddit’z-zerayi, umiimu’l-belva, maslahat, istishab
vs.” gibi delil ve karinelerle takviye ediliyorsa fukaha o hadisin muhtevasina uygun
hiikiim verebilmektedirler. Yani bu hadisin diger delillerle ¢elismesine ve uyusmasina
gore genel bir degerlendirmesini yapmaktadirlar. Boylece bazt durumlarda karinelerle
desteklenen zayif hadisle amel edilmis olmakta, bazi durumlarda da zayif hadis, o
hitkme varilirken géz 6niine alinmis delillerden sadece birisi olmaktadir. Yani zayif

9  Pakistani, Zekeriya b. Gulam Kadir, Min Usuli’l-Fikhi ala Menheci Ehli’l-Hadis, Daru’l-Harraz,
2002, s. 22-23.

10 Ebul-Beka, Eyyub b. Musa el-Huseyni el-Kirimi el-Kefevi, el-Kiilliyat Mucemun fi’l-Mustalahat
ve'l-Furuku'l-Lugaviyye, Miiessesetiit-Risale, ts. Beyrut, s. 371. Ayrica bk. Merdavi, Alauddin Ebu’l-Ha-
san b. Siilleyman, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir fi Usuli’l-Fikh, Riyad, 2000, IV, 1948.

11 C)zaf§ar,— Demir, a.g.e, , XXXXIV, 158.
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hadis asil degil tali bir delildir. Bazen de zayif hadis nazari itibara alinmadan diger
delillerden bir hitkiim ¢ikarilmus, tesadiifen bu hiitkiim zayif bir hadisin muhtevasina
uygun digmiistiir. Bu hitkmii ve o zayif hadisi gorenler ilk bakista bu hitkmiin o
zayif hadisten ¢tkmis oldugunu zannedebilirler. Nitekim mezheplerini tesis ederken
delillerini belirtmeyen mezhep imamlarinin daha sonra, hangi delillere dayanarak
hiikiim verdikleri aragtirilip tesbit edilmege caligilirken béyle yanlis anlamalara dii-
stilmiis olabilir. Daha sonraki alimlerin istidlal yoluyla mezhebin delili olarak zikret-
tikleri hadislerin, hakikaten mezhep imamu tarafindan kullanildig: stiphelidir. Diger
taraftan, fakihlerin ve mezhep imamlarinin delil olarak kullandiklart hadislerin sahih
senedlerini bulamayabiliriz. Bu durum o hadisin o fakihe de sahih senedle ulagma-
digin1 gostermez. Kitaplarda sahih bir senedine rastlayamadigimiz halde, imamlara
kendilerine has sahih isnadlarla ulagmis hadisler olabilir. Béyle bir durumda fakihin
zayif hadisle amel ettigini zannederek yanlis bir kanaata diigebiliriz.

Zayif hadisle amel meselesinde dikkat edilmesi gereken en onemli husus, bir
hitkmiin zayif bir hadise uygunlugundan, o hitkmiin sadece o hadisten ¢ikarildig:
neticesine vartlmasinin yanlis olacagidir. Daha acik ifadeyle fukaha, biitiin zayif ha-
disler karsisinda amel edilir veya edilmez diye genel ve toptan bir tavir takinmamuglar
her olay1 ve hitkmii ayr1 ayr1 degerlendirmigler, bazilarinda zayif hadisle amel etmis-
ler, bazilarinda etmemislerdir. Zaten bu durum sadece zayif hadisler icin degil, sahih
hadisler i¢in de gegerlidir. Degisik sebeplerde fukahanin amel etmedigi sahih hadisler
mevcuttur. Su halde limlerin zayif hadisle amel edilip edilmeyecegi seklindeki go-

riigleri degerlendirilirken yukarida verdigimiz 6lgiiler gozden uzak tutulmamalidir”."?

3. Said Nursi’nin Zayif Hadise Yaklagimi

Bu baslik altinda Beditizzaman'in eserlerinde yer alan ve hakkinda zayif iddias
bulunan hadisler tek tek ele alinip degerlendirilme yoluna gidilmeyecektir. Daha ¢ok
onun zay1f hadise yaklagimini gésteren ilke niteligindeki yaklagimlarina yer verilecek-
tir. Zaman zaman ilke niteligindeki bu yaklasimi ortaya konulurken bazi hadisler ve
konular baglamindaki degerlendirmeleri de s6z konusu edilecektir.

Bediitizzaman'in ifadelerinden zayif hadisi fezail"® ve menakibta'* delil kabul eden

12 Polat, s. 96-97. Hadisle amel konusunda ayrintili degerlendirmeler icin bk. Tehanavi, Zafer Ahmed
el-Usmani, Kavaid fi Ulumi’l-Hadis, Beyrut, 1972, 92 vd.

13 Islami literatiirde “bir seyi veya bir kimseyi iistiin kilan ézellikler” anlamiyla amellerin, zamanlarin,
sahislarin, kabilelerin, milletlerin, yer ve sehirlerin benzerlerinden tstiinligiini anlatmak icin kullanil-
mis ve bunlarin her birine dair pek ¢ok eser kaleme alinmigtir. Genis bilgi icin bk. Kandemir, M. Yasar,
“Fezail”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 529-531.

14 Bir kimseye ait giizel ahlak, iyi isler ve ondan bahseden haber nitelikli seylerdir. Zebidi, Muhammed
b. Muhammed b. Abdi’r-Rezzak, Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Daru’l-Hidaye, b.y.y, ts. IV, 301.
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genel goriisten ayrilmadigy goriiliir. Nitekim Mehdi ile ilgili rivayetlere yapilan itiraz-
lara cevap verirken bahsedilen degerlendirmeye rastlamaktayiz. Mehdi ile ilgili Risale-i
Nur eserlerinde yer alan hadislere yapilan itirazlardan birisi su sekildedir: “Bunlarin
zayif ve muztarip oldugunda ittifak vardir. Imam-1 Safii degil mevzuu, miirseli de ka-

bul etmedigi halde, Said $afii iken bunlar1 kavl etmesinin hikmeti anlagilamamigtir.”"

Gorildiigi tizere Mehdiyle ilgili hadislere Said Nursi’nin yer vermesine itiraz iki
noktadan temellendirilmektedir. Birisi bu hadislerin zayiflig1 ve muztarip'® olmasinda
ittifak bulundugudur. Digeri ise Said Nursi'nin $afii mezhebinden olmasina ragmen
[mam Safii’ye aykiri olarak zayif hadisleri delil kabul etmis olmasidir.

Nursi bu iki iddiaya su sekilde cevap vermektedir: “Ittifak olmadigina bin seneden
beri ehl-i hadis ve immetce bu hakikatin devami kat’i bir delildir. Bu da hata icinde
bir hatadir. Hem Imam-1 Sifii miirsel ve zayif hadisleri ahkim-1 ser’iyede hiikiim
¢tkarmak i¢in hiiccet tutmuyor. Yoksa - hasa - immetge kabul edilen hakikatli hadis-
leri ahkdmda degil, fezail-i amalde ve hadisat-1 Islﬁmiyede hiiccetlerini ve delaletlerini

kabul etmistir.”"

Safii kaynaklarina bakildiginda farkli goriisler olsa da zayif hadisle amel konu-
sunun genel olarak Said Nursi’nin belirttigi sekilde oldugu goriilmektedir.'® Miirsel
hadislerle ilgili de kisaca bilgi vermek gerekirse, Ebu Hanife ve Malik, miirsel hadisi
kayitsiz sartsiz kabul eder ve onu miisned hadis derecesinde goriirler. Onlara gore tak-
dim, ravilerin kuvvetine baglidir. Hatta bu iki miic-tehid, tebe-i tabiinin miirselini de
delil olarak kullanirlar. Imam Safii ise, miirsel hadisi kabul ederken bir takim sartlar
ileri siirmektedir.”

Daha 6nce de vurgulandis tizere Mehdi ile ilgili Risale-i Nurda yer verilen hadis-
lere iki yonden itiraz edilmekteydi. Bunlardan birincisi bu hadislerin zayif ve muz-
darip oldugunda ittifak oldugu iddiasidir. Nursi bu iddianin dogru olmadigin: iki

15 Nursi, Sualar, s. 364.

16 Muzdarip hadis: Senedinde veya metninde ravilerin ihtilaf ettikleri ve bu ihtilafi gidermenin ve
tercihte bulunmanin miimkiin olmadig hadistir. Useymin, Muhammed b. Salih b. Muhammed, Mus-

talahu’l-Hadis, Kahire, 1994, s. 16.
17 Nursi, Sualar, s. 364.

18  Sirbini, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Mugni’l-Muhtic il4 Marifeti Elfazi’l-Minhac, Da-
r'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, b.y.y., 1994, 1, 592; Biiceyremi, Siileyman b. Muhammed b. Omer Biiceyrimi,
Tuhfetivl-Habib ala Serhl-Hatib, Dariwl-Fikr, 1995, b.y.y., 11, 299; Sirvani, Abdiilhamid Ibn Kasim
Sihabiiddin Ahmed b. Kasim el-Abbad, Hasiyetu’l- imam Abdul-Hamid (Tuhfetw’l-Muhtac fi Serhi’l-
Minhac ve Hagiyetii Ahmed b. Kasim ile birlikte) Ihyau Turasi’l-Arabi, b.y.y., 1983, I, 271.

19 Ebu Zehra, Usul, s. 111-112; Ayrica bk., Polat, Selahattin, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniin-
den Degeri, Ankara, 1985, s. 89-144.
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gerekgeye dayandirmakrtadir. Ikinci gerekge once dile getirilecek olursa o da Islam
timmetinin Mehdi anlayisint devam ettirmis olmasidir.

Said Nursi’nin de belirttigi tizere Mehdi ile ilgili hadislerin zayifliginda ittifak
edilmis olsayd: Islam alimleri arasinda Mehdinin kabuliiyle ilgili goriislerin olma-
mast gerekirdi, oysa Ismail Hakki [zmirli'nin de belirttigi iizere konu gegmisten beri
tartismalidir. {zmirli, konunun tartismali olduguna temas etse de konunun basinda
“Mehdi meselesi her asirda biitiin Misliimanlar arasinda yaygin olarak bilinen bir
konudur”, demektedir.?® Giiniimiizde de Mehdi ile ilgili rivayetleri kabul edenler ve
etmeyenler vardir.?!

Hadis teknigi agisindan s6z konusu hadislerin biitiiniiniin zayif olmadigini ve bu
konuda bir ittifak olmadigini ortaya koyan en 6nemli husus Diyanet Islam Ansiklo-
pedisi “Mehdi” maddesinde de yer verildigi tizere Malik b. Enes, Buhéri ve Miislim
gibi titiz davranan hadis alimleri mehdi kelimesinin gectigi rivayetlere yer vermezken
Ahmed b. Hanbel, ibn Mace, Ebti Daviid, Tirmizi, Hakim ve Taberani gibi muhad-
disler eserlerinde bu tiir rivayetleri nakletmis®? olmalaridir. Ornek kabilinden vermek
gerekirse Tirmizi, Kitabu'l-Fiten bagligi altinda Mehdi ile ilgili rivayetlerin yer aldig:
babta bu konuya yer vermistir. Bab altinda iki hadise yer vermis, bu iki hadisle ilgili
olarak da “hasen, sahih” degerlendirmesinde bulunmustur.”

Mehdi ile ilgili rivayetleri kabul etmeyenlerin bu retlerinin temelinde sadece ha-
dislerin senetleri ile ilgili zayiflik iddiast s6z konusu degildir. Konunun makul bir
zemine oturtulamamast da yatmaktadir.* Aslinda Nursi'nin “Yoksa - hisa - iimmetce
kabul edilen hakikatli hadisleri...” ifadesi konunun bu ydniine cevap niteligindedir.
Yani Nursi’ye gore Mehdi ile ilgili hadisler konuyla ilgili birtakim gergekleri ifade
etmektedir.”

Buraya kadar konu Mehdi ilgili hadisler 6zelinde ele alinmig olsa da aslinda genel

olarak hadisin zayiflig1 ve hatta mevzu addedilmesi gibi konularin hadisin senedinin

20 Izmirli, Ismail Hakki, “Mehdi Meselesi, Muallim Ata Efendinin Ugiincii Sorusuna Cevap”, Sadeles-
tiren, Ali Duman, Hikmet Yurdu, Yil: 3, C:3, S: 6, Temmuz-Aralik 2010, ss. 339.

21 Kabul etmeyenlere 6rnek kabilinden bk. [lhan, Avni, “Kiitiibii Sittedeki Hadislere Gore Mehdilik”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1992, say1: 7, s. 101-124. Mehdi inancini kabul
edenlere 6rnek olmast agisindan bk. Saritoprak, Zeki, “Ehl-i Stinnet Inancina Gére Mehdilik Meselesi”,
http://www.enfal.de/mesele5.htm, erisim tarihi: 12.06.2017.

22 Yavuz, Yusuf Sevki, “Mehdi”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 371.

23 Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istanbul, 1992, Fiten, 52.

24 Rivayetlerle ilgili itirazlar icin bk. Sifil, Ebubekir, “Mehdi Meselesi”, https://ebubekirsifil.com/gaze-
te-yazilari/mehdi-meselesi/, erisim tarihi: 12.06.2017.

25 Said Nursi’nin Mehdi konusuyla ilgili goriislerinin degerlendirilmesi icin bk. Saritoprak, a.y.
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yanin da onlarin dogru anlagilmastyla da ilgisi bulunmaktadir. Hatta sened itibariyla
sahih hadislerle bile amel edip etmemedeki farkli yaklagimlarin diger ifadeyle degis-
kenligin temelinde bazen bu durum yatmaktadir. Aslinda Mecellenin kiilli kaideleri
icinde de yer aldig1 iizere esas olan “Kelamin i’mali ihmalinden evladir”* pren-
sibidir. Yani bir soze bir anlam verilebiliyor ve yorum yapilabiliyorsa, éncelik buna
verilmelidir. Yoksa onu yok saymaya degil. Iste Nursi buradan hareketle hadisleri yo-

rumlamakla ilgili bir metodoloji ortaya koymustur.

On iki asil seklinde ortaya koydugu metodoloji ile ilgili su ifadeleri bu asillarin
onun nazarindaki yerini ortaya koymasi agisindan 6nemlidir: “Sevr ve hiica dair sor-
dugun sualin bazi risalelerde cevabi vardir. O nevi suallere gore cevap, Yirmi Dérdiin-
cii Soziin Ugiincii Dalinda “On Iki Asil” namuyla on iki kaide-i mithimme beyan edil-
mistir. O kaideler ehidis-i Nebeviyeye dair muhtelif tevilata dair birer mihenktirler ve
ehadise gelen evhdmi def edecek miihim esaslardir.””

“Kiyamet alimetlerinden ve 4hir zaman vukuitundan ve b4zi amélin fazilet ve
sevaplarindan bahseden ehadis-i serife giizelce anlagilmadigindan, akillarina giivenen
bir kisim ehl-i ilim, onlarin bir kismina zayif veya mevzu demisler. Imani zayif ve en-
niyeti kavi bir kisim da, inkara kadar gitmisler. $Simdi tafsile girismeyecegiz. Yalniz,
“On Iki Asil”1 beyan ederiz.”*®

Yine Nursi’nin on iki asil iginde yer alan su ifadeleri de bahsedilen metodolojinin
gerekeelerinden kabul edilebilir:

“Netice-i Kelam: Ey insafsiz ve dikkatsiz ve imani1 zayif, felsefesi kavi, hodbin, mii-
nekkid adam! Su “On Asil”1 nazara al. Sonra sen, hilaf-1 hakikat ve kati muhalif-i vaki’
gordiigiin bir riviyeti bahane ederek, ehadis-i serifeye ve dolayisiyla Restl-i Ekrem
Aleyhissalatii Vesselamin mertebe-i ismetine halel verecek itiraz parmagini uzatma!
Zira, evveld o “On Asil”in on dairesi seni inkardan vazgecirir. “Hakiki bir kusur varsa,
bize aittir” derler, hadise rict olamaz. “Eger hakiki degilse senin sti-i fehmine aittir”
derler.

Elhésil, inkar ve redde gitmek i¢in, su “On Asil”1 tekzib ve iptal etmek lazim gelir.
Simdi insafin varsa, bu on usfilii kemal-i dikkatle diisiindiikten sonra, o aklin hilaf-1
hakikat gordiigli bir hadisin inkirina kalkisma. “Ya bir tefsiri, ya bir tevili, ya bir

tabiri vardir” de, ilisme.” %
$

26 Mecelle, md. 60.

27 Nursi, Lem’alar, s. 93.
28 Nursi, Sozler, s. 307.
29 Nursi, Sozler, s. 315.
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Onuncu ashin sonundaki bu degerlendirme aslinda biitiin asillar agisindan bir de-
gerlendirme kabul edilebilir. Said Nursi’nin sert bir iislub kullantyor olmasi belki de
onun hadisleri zayif, mevzu seklindeki degerlendirmeler ve bu degerlendirmeye bagli
olarak da birgok hadise olumsuz yaklasmada aceleci olunmasina yénelik bir tepkidir.

Bu izahlardan sonra Nursi’nin hadisleri anlama problemine yonelik olusturmus
oldugu ilkeleri zaman zaman degerlendirmeler de yaparak su sekilde verebiliriz:

Nursi birinci asilda Mehdi ve Siifyan gibi cok meselelerde ihtilaflarin olmasi ve bu
konudaki rivayetlerin farkliliklar ve zit hitkiimler igermesini imtihan hikmetine bag-
lar. Zira onun anlatimina gére; “Din bir imtihandur, bir tecriibedir; ervah-1 aliyeyi,
ervah-1 sifileden tefrik eder. Oyle ise, ileride herkese géz ile goriilecek vukuat: yle
bir tarzda bahsedecek ki, ne biitiin biitiin mechdl kalsin, ne de bedihi olup, herkes
ister istemez tasdike mecbur kalsin. Akla kap: agacak, ihtiyari elinden almayacak.
Zira, eger tamamen bedihet derecesinde bir alimet-i KiyAmet goriilse, herkes tasdike
muztar olsa, o vakit komiir gibi bir istidad, elmas gibi bir istidad ile beraber kalir.

Sirr-1 teklif ve netice-i imtihan zAyi olur.”*

Ikinci asilda kanaatimizce 6nemli bir konuya parmak basilmaktadir. O da Islam’la
baglantisi kurulacak konularin ve bunlarin icerdigi hitkiimlerin, bilgilerin her birisinin
gerek ayetlerle gerekse hadislerle baglantisi kurulurken ayni diizeyde olmak zorunda
olmadigidir. O bu meseleyi soyle dillendirmektedir:

“Mesail-i 1slémiyenin tabakatt vardir; biri biithan-1 kati istese, digeri bir zann-1
galibi ile iktifa eder, bagkasi yalniz bir kabul-ii teslimi ve reddetmemek ister. Oyle ise,
esasat-1 imaniyeden olmayan mesiil-i fer'iye veya vukuat-1 zaméaniyenin herbirinde
bir izZ4n-1 yakin ile bir biithan-1 kati istenilmez. Belki, yalniz reddetmemek ve tesli-
miyetle ilismemektir.”?!

Nursi’nin bir konunun Islam agisindan degerlendirilmesi ile ilgili olarak yukari-
daki ifadelerini konunun anlagilmasina yardimci olacagi kanaatiyle delilden, onlarin
ifade ettikleri sey olarak farkli bir anlatimla ele almak da miimkiindiir. Oncelikle sunu
belirtmekte fayda vardir. Bir meseleyi ortaya koyan nakli delillerin iki yoni vardir ki
bu iki yon onlarin ortaya koydugu meseleye kuvvet kazandirirlar. Bunlardan birisi
delilin sahibine aidiyeti ki buna nassin siibutu da denilmektedir. Digeri ise delilin
yani nassin konuyu ifade etmedeki netligi, buna da nassin delaleti denilir. Kur'an ve
Stinnet naslari yani ayetler ve hadisler bu konuda farkliliklar gosterirler.’? Bu farklilik-

30 Nursi, Sozler, s. 308. Ayrica bk. Nursi, Sézler, s. 241-242.
31 Nursi, Sozler, s. 308.
32 bk. Bardakoglu, Ali, “Fikih”, [Imihal (Iman ve Ibadetler), ISAM Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul,
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lar da onlardan elde edilen hiikiimlere yansir. Mesela Hanefiler, bir fiilin yapilmasini
kesin ve baglayici tarzda gosteren delil kat’i ise buna farz, zanni ise vacip demektedir-
ler. Farzi inkar kisiyi dinden ¢ikarir, tekfir sebebi olur. Vacibi inkar: ise kisiyi dinden

¢ikarmaz.?

Goriildiigi tizere bir meselenin imani bir mesele diger ifadeyle inkér kisiyi kiifre
sokan bir mesele olabilmesi i¢in onu ortaya koyan delilin veya biirhanin kati olmasi
gerekir. Bunun digindakilerin ise béyle bir zorunlulugu yoktur. Hele ahkimla alakalt
olmayan tarihte meydana gelmis veya geleceginden bahseden nakillerde ise boyle bir
zorunluluk yoktur. Mesela 19. yiizyilin II. yarisinda Anadolu’ya gelen Ingiliz asil-
It W.J. Hamilton’un giinliigiine tarihi anlatimlarda yer verilir. Hamilton bir Ingiliz
olmasi sebebiyle tarafli olmasi ihtimali vardir. Ne kadar dogru bir insan oldugu da
ok arastirilmus degildir. Hadis rivayetlerinde gerek raviyle ilgili gerekse metinle ilgili
esaslar bu sahisla ilgili olarak pek giindeme getirilmez. Biitiin bunlara ragmen onun

anlattiklarina tamamen ilgisiz kalinmaz.*

Buraya kadar anlaulanlardan Nursi’'nin zayif hadisleri megazi® ve ileride gelecek
olaylar vb. konularda dikkate aldigini gordiik. Onun ayni zamanda dogru anlasilma-
digindan bircok rivayete zayif veya mevzu denilmesinden de rahatsiz oldugu anlagil-
maktadir. Ama biitiin bunlar onun her rivayeti de oldugu gibi kabul ettigi anlamina
gelmemektedir. Zira bazi rivayetlerde yer alan ve izaht miimkiin olmayan hususlarla
ilgili de tespitte bulunmaktadir. Onun bu yaklagimini dogrunun igine karismis yanlist
ayiklama islemi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ugiincii, dordiincii ve besinci
asillar bu sekilde hadis metninden olmayip, sonrakiler tarafindan hadis metninden
zannedilen ifadelerin hadis metninden ayiklanmasina yoneliktir.

Nitekim o, ti¢lincii asilda bazi rivayetlerdeki realiteye aykurt bilgilerin kaynaginin
Sahabe d6neminde Miisliiman olan Yahudi ve Hristiyan 4limler olduguna temas et-
mektedir. Bu kisilerin eski bilgilerinin kendileriyle beraber Miisliman olmasindan
bahseder. Béylece realiteye aykirt eski bilgilerinin Islamiyetin mali olarak tevehhiim
edildigi tespitinde bulunur.®

1998, 1, 144.
33 Bardakoglu, I, 165.

34 bk. Kus, Aysegiil, “XIX.Yiizyilin {lk Yarisinda W. J. Hamilton’a Gore Samsun Ve Cevresi” Pamuk-
kale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Say1 18, 2014, s. 1-10.

35 Hz. Peygamber’in hayatin1 ve sahsiyetini, teblig faaliyetlerini, siyasi ve askeri miicadelelerini
konu alan bilim dali. Genis bilgi i¢in bk. Fayda, Mustafa, “Siyer ve Megazi”, DIA, Istanbul, 2009,
XXXVIIL, 319.

36 Nursi, Sozler, s. 308. Ayrica bk. Lem’alar, s. 94. Yahudilik ve Hiristiyanlik'tan Islam kaynaklarina
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Nursi’nin yaklasiminda gegerli olan, bu sekildeki bilgilerle irtibatlandirilan riva-
yetleri reddetmek yerine bu yanlis bilgilerin tespit edilip bu kismin reddedilmesidir.?”

Dérdiincti asilda ise hadis metninden olmayan, hadis ravilerinin bazi sézleri ve
istinbat ettikleri manalarin hadis metninden zannedildigine dikkat ¢ekilmektedir.
Halbuki insan hatasiz olmadig; icin realiteye aykiri bazi sézleri ve ¢ikarimlart olabili-
yor. Hadisin aslindan olmayan bu fazlaliklar hadisten zannedilerek hadisin zayifligina
hitkmedilebiliyor.”® Nursi’nin genel olarak hadisleri degerlendirme teknigine bakil-
diginda ona gore yapilmasi gerekenin, bu fazlaliklar: tespit edip, metnin hadis olan

kismini anlamlandirmaya ¢alismak oldugu soylenebilir.

Nursi’'nin besinci asilda belirttigi tizere aslinda hadis metninden olmayip daha
sonra hadis metninden zannedilen diger bir mesele de, ilhama mazhar olan bazi ha-
disgilerin anladig manalarin hadis metninden zannedilmis olabilmesidir. Oysa bazi

arizalar sebebiyle ilham-1 evliyada hata ve gercege aykirilik olabilir.*

Alunci ve yedinci asillarda direkt hadis metinlerini anlamayla ilgili bir probleme
parmak basilmakta ve ¢oziimii dile getirilmektedir. Alunc asilda hadislerde gegen
atasozii ve deyimlere yer verilmektedir. Nursi'ye gore hadislerde gecen atasozii ve de-
yimlerin hakiki manalarinda hata olabilir. Buradaki hata insanlarin bu deyimleri bu
sekilde kullanmalar1 ve sonraki nesillere aktarmalarindan kaynaklanir. Zaten dogru
olan da onlarin hakiki manalarini dikkate almak degildir. Dogru olan ne amagla kul-

landiklarint tespit etmeye calismak ve hadisleri bu dogrultuda anlamlandirmaker.

Fikih usuliinde yer aldig Gizere bir kelime, kendisi i¢in konuldugu manada kulla-
nilip kullanilmamasi yoniinden hakikat, mecaz, sarih ve kinaye kisimlarina ayrilmak-
tadir.*’ Bir kelimeye ait bu mana tiirlerinden hangisinin kastedildigini tespit nemli
bir meseledir. Mecelle'nin 60. maddesinde belirtildigi tizere hakiki manay1 anlamak
miimkiin olmadiginda kelimenin mecazi manasina gidilecegi*® bir ilke olarak kabul

edilmektedir. Ancak Nursi’nin de yedinci asilda belirttigi tizere her zaman rivayet-

gectigi kabul edilen bilgiler icin
“israiliyat” terimi kullanilir. israiliyat hakkinda genis bilgi icin bk. Hatiboglu, Ibrahim, “1srﬁiliyﬁt”, DIA,
Istanbul, 2001, XXIII, 195 vd.

37 “Arz, Sevr ve Hit tizerindedir.” rivayetinin izahiyla ilgili olarak bk. Nursi, Muhakemat, s. 52.

38 Nursi, Sozler, s. 308.

39 Nursi, Sozler, s. 308.

40 Nursi, Sozler, s. 308.

41 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Beyrut, 2012, s. 221.

42 llgili madde mecelede su sekilde yer almaktadir: “Ma’nay-1 hakiki miiteazzir oldukta mecaza gidilir”
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lerde yer alan kelimelerin anlagilmasinda s6z konusu ilkenin basartyla uygulandig:
soylenemez. Nitekim onun da belirttigi gibi “Pek ¢ok tesbih ve temsiller bulunuyor
ki, miirGir-u zamanla veya ilmin elinden cehlin eline ge¢mesiyle hakikat-i maddiye
telakki ediliyor. Hatdya diiser.”*

Gergekten hadislerde yer alan tesbih ve temsillerin birer tesbih ve temsil oldu-
gunun farkina varilmayip hakiki manalari verilmeye calisilirsa, realiteye aykiri ma-
nalar ortaya ¢ikacakur. Bu da hadisin akla aykirt oldugu, dolayisiyla zayif ve mevzu
iddialarina kap1 agacakur. Said Nursi yedinci asilda konuyla ilgili iki rivayeti 6rnek
olarak vermekte ve bunlarda yer alan tesbih ve temsillerden hareketle o iki rivaye-
ti yorumlamakrtadir. S6z konusu rivayetlerden birisi “Arz, sevr ve hit tizerindedir™*
hadisidir. Digeri ise; “bir vakit huzur-u Nebevide derin bir ses isitildi. Restl-i Ekrem
Aleyhissalatii Vesselam ferman etti ki: “Bu giiriiltii, yetmis senedir yuvarlanip, ta an-
cak bu dakika Cehennemin dibine diisen bir tasin giiriiltiisiidiir™ seklindeki Allah
Rasuli’niin (s.a.v) ifadesidir.“

Sekizinci asilda naslarda kiyametin vaktinin net belirtiimemesinin ve yakin olarak
ifade edilmesinin, her asirda hemen hemen alametlerinin ¢tkmis oldugu kanaatinin
olusmasinin 6zellikle de sahabenin bu yéndeki bakislarinin nasil degerlendirilmesi ge-
rekecegi tizerinde durulmustur. Diger taraftan Deccal ile ilgili rivayetlerin bir kismu-
nin diinyanin farkli yerlerindeki gece giindiiziin uzunluklariyla, zellikle kuzey kut-
buyla, bazilarinin ise tren ve televizyon gibi teknolojik gelismelerle baglanuli oldugu
yoniinde yorumlar yapmaktadir. Bu agiklamalar gosteriyor ki 6zellikle Mehdi, Deccal
vb. konulardaki rivayetler Islam’in biitiin dénemleriyle alakali oldugu ve biitiin bu
dénemlere yonelik amag ve hikmetler igerdigi icin ilgili rivayetleri yorumlarken bu
durumlar dikkate alinmalidir. Bu tiir rivayetlerin her asirdaki Misliimanlari uyar-
mak ve uyanik tutmak gibi bir hedefi olmasi sebebiyle, Allah Rasulii tarafindan her
asra uyarlanabilecek sekilde kapali olarak ifade edilmiglerdir. Sekizinci asilda Ye'ciic,
Me'ciic ve sedle ilgili naslara yonelik itirazlara cevaplar verilmektedir. Bu cevaplarda,
cekirge felaketlerinin aniden ortaya ¢ikmasi gibi toplumlar icinde potansiyel varligini
stirdiiren sosyolojik olaylarin da aniden gelisip ortaya ¢ikabilecegine dikkat ¢ekilmek-
tedir.”

43 Nursi, Sozler, s. 308. Ayrica bk. Nursi, Lem’alar, s. 94.

44 Hadisin kaynaklariyla ilgili olarak bk. https://www.sorusorcevapbul.com/soru-cevap/hadis/dun-

ya-okuz-ve-baligin-uzerindedir-hadisinin-kaynagi-nedir; http://www.sorularlarisale.com/index.php?s=-
modules/kulliyat&risale=174&sayfa=164.

45 Miislim, Cennet, 12.
46 Nursi, Sozler, s. 308-309.
47 Nursi, Sozler, s. 309-311.
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Dokuzuncu asilda “Diinyanin Cenéb-1 Hakkin yaninda bir sinek kanad: kadar
kiymeti olsa idi, kifirler bir yudum suyu ondan icmeyecek idiler.”** rivayeti ile amel-
lerin faziletlerine yonelik hadislerin anlagilmasi iizerinde durulmakradir. Ozellikle
birinci rivayetle ilgili oldugunu séyleyebilecegimiz degerlendimesinde Nursi soyle
demektedir: “Mesail-i imAniyeden bir kismin netlici, su mukayyed ve dar dleme ba-
kar, diger bir kismi genis ve mutlak olan 4lem-i 4hirete bakar.” Nursi’ye gore varlik
alemi ve ilgili naslar degerlendirilirken konunun ve deger yargilarinin diinya ve ahiret
baglantilart ¢ok dogru anlagilmalidir. Meselenin bu yonii anlagiimadan ilgili naslari

dogru anlamak miimkiin olamayacakur.”’

Bu asilda, baz siirelerin Kur’an-1 Kerim’le veya onun belirli oraniyla kiyaslanma-
st seklindeki rivayetlerin anlagilmasina yonelik degerlendirmelerde bulunulmaktadir.
Amellerin fazilet ve sevaplariyla ilgili hadis-i seriflerin bir kismi bazi amellerin yapil-
masina bazilarindan da sakindirilmasina uygun bir tesir kazandirmak icin belagatl:
bir anlatim metoduyla gelmistir, denilmektedir. Bunlardaki belagata dikkat etmeyen
veya buradaki belagati anlamamis olanlar diyebilecegimiz bazi kisiler, bu riyavetlerin
gercek anlamlar icermedigi, tam tersine abarular icerdigi kanaatine varmuglarlardir.
Nursi’nin bakis acisina gore bu rivayetlerde abart ve dl¢iisiizlitk s6z konusu degildir.
Tam tersine ona gore tohumlar ve onlardan ortaya ¢ikan siinbiiller 6rnekleriyle de
agtkladig: sekliyle Kur'an harflerinin herbir harfinin normal olarak bir sevab: bulun-
makta, degisik bir takim sart ve durumlara bagli olarak bu sevap kat kat olabilmek-
tedir. Dolayistyla Kur'an’in harflerinin her birisinin normal sevab: bir nevi hadislerce
bir 6l¢ii haline getirilmis, buradan hareketle belirli sart ve durumlarda bu sevabin
nasil kat kat olabilecegi yoniinde zihinlerde bir hesaplama sistemi olugturulmustur.
Ugili yerdeki anlatimi tizere degerlendirildiginde bu rivayetlerin ince, giizel ve ayni
zamanda gergek manalari tagidiklar: anlagilir. Bu rivayetlerde gegen sevaplarla ilgili

miktarlarin, mibalagali ve 6l¢iistiz olmadigt goriiliir.”

Onuncu asilda “Kim iki rekit namaz filin vakitte kilsa, bir hac kadardir.”>" Or-
neklemesinde oldugu gibi belirli zamanlarda yapilan ibadetlerin sevaplariyla ilgili
yaklagim tarzinin nasil olmasi gerektigi tizerinde durulmaktadir. Nursi bu neviden

48  Ebu Seybe, Abdullah b. Muhammed b. [brahim b. Osman, Miisnedii Ebi Seybe, Riyad, 1997, 11,
424,

49 Nursi, Sozler, s. 311.
50 Nursi, Sozler, s. 312-313.

51 Mesela Kenzul-Ummalda yer alan bir rivayet sdyledir: “Kim sabah namazini cemaatle kilip sonra
giines doguncaya kadar oturur sonra da iki rek’at namaz kilarsa tas tamam bir hac ve umre sevabi alir”
Tirmizi, Sefer, 59, Ali b. HiisAmeddin b. Abdilmelik b. Kadihan, Kenzir'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-
Ef’al, Miiessesetiir-Risale, 1985, VII, 808.
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olan rivayetlerin imkan itibariyla genellik ifade ettigini®?, gerceklesme itibariyla ise
herkesi kapsamadigini soyle dile getirmektedir: “Iste iki rekit namaz bazi vakitte
bir hacca mukabil geldigi hakikattir. Her bir iki rekit namazda bu ména kiilliyet ile
miimkiindiir. Demek su nevideki rivayetler, vukuu bilfiil daimi ve kiilli degil. Zir3,
kabuliin midem sartlart vardir; kiilliyet ve daimilikten ¢ikar. Belki, ya bilfiil muvak-
kattir, mutlaktir; veyahut miimkinedir, kiilliyedir. Demek su nevi ehadisteki kiilliyet
ise, imkan itibariyledir.”>?

Akla, hadislerde bu sekilde bir ifade tarzinin neden kullanildigs, sorusu gelebilir.
Aslinda daha once de bazi yerlerde belirtildigi tizere kisa bir cevap vermek gerekirse
miikellefleri tegvik etmektir diyebiliriz. Said Nursi bu durumu kendi tislubuyla soyle
dile getirmektedir:

“Ekser taife-i mahltkatta oldugu gibi, ef’al ve @mél-i begeriyede bazi harika ferdler
bulunur. O ferdler, eger iyilikte ileri gitmisse, o nevilerin medar-1 fahrlaridir; yoksa,
medar-1 seAmetleridir. Hem, gizleniyorlar; Adeta birer sahs-1 manevi, birer gaye-i hayal
hitkmiine gegerler. Siir ferdlerin her birisi o olmaya ¢alisir ve 0 olmak ihtimali var.
Demek o mitkemmel hérika ferd, mutlak, miibhem bulunup, her yerde bulunma-
st miimkiin. Su ibham itibariyle, mantik¢a kaziye-i miimkine stretinde kiilliyetine

hitkmedilebilir. Yani, her bir amel soyle bir netice verebilmesi miimkiindiir.”**

Nursi’nin ifadesince, istenilen seylerde, bahsedildigi gibi bir tislub kullanildig: gibi
sakindirilmasi gerek hususlarda da ayni iislubun gegerliliginden bahsedilebilir.>®

Onuncu asilda tizerinde durulan diger bir husus, “Bunu kim okursa ona Musa ve
Harun'un sevabi kadar verilir,” tarzindaki rivayetlerdir. Orneklerle acikladigy tizere
bu tiir rivayetlerde kastedilen gercekten Musa (a.s) ve Harun’a (a.s) ait sevaplarinin
realitedeki miktarinin tamami degildir. Tegvigin muhatabi olan kisinin zihin ve ha-

52 Mesela 26/1/2012 tarihli resmi gazetede ilan edildigi tizere, kirk yasint doldurmus ve yiiksek ogre-
nim yapmis Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi tiyeleri veya bu niteliklere ve milletvekili secilme yeterligine
sahip her Tiirk vatandagi Cumhurbagskan: segilebilir (madde: 6). Sadece bu maddeye bakildiginda kirk
yasini doldurmus ve yiiksekdgrenim yapmis olan her Tiirk vatandaginin cumhurbagkant olacagi anlagilir.
Fakat gerceklesme itibariyla ise sadece bir kisi cumhurbagkani olur. Imkan itibartyla geneli, gerceklesme
itibartyla bir kisiye diistiren, ilgili kanunun diger maddeleri diger ifadeyle cumhurbagkan: olabilme sart-
laridir.

53 Nursi, Sozler, s. 313.
54 Nursi, Sozler, s. 313.
55 Nursi, Sozler, s. 313.

56  Sevap agisindan buna benzer bir rivayet Taha Siiresi’'nin okunmasiyla ilgili olarak da ge¢mektedir.
bk. Firuzabadi, Mecduddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakub, Besairu Zevi't-Temyiz fi Letaifi’'l-Kita-
bi’l-Aziz, Kahire, 1996, I, 316.
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yal diinyasinda hayal ettigi Musa ve Harun aleyhimiisselama ait miktarin verilecegi-
dir. Sevap ve faziletin nur aleminden olduguna vurgu yapan Nursi, nur aleminde bir
alemin, bir zerreye sigisabilecegini belirtir. Onun ifadesince, nasil ki bir zerrecik bir
sisede, gokteki yildizlarla beraber goriinebilir. Oyle de, halis bir niyyet ile seffaflik
kazanan bir zikir veya ayet icinde gokler biiyiikliigiinde nurani sevap ve fazilet yerle-

sebilir.”

Onbirinci asilda Kur’an-1 Hakim’in miitesabihatt oldugu gibi hadislerin de mii-
tesabih ifadeler icerenleri oldugu belirtilmektedir. Miitesabih olan ifadeler tevil edi-
lebiliyorsa tevil edilir, edilemiyorsa reddedilmez, teslim olunur. ayetlerde miitesabih
oldugu gibi hadislerde de miitesabih oldugu dikkate alinmaz ise, anlam verilemeyen
hadislerin zayif veya mevzu oldugu seklinde yanlis sonuglara gitmek ihtimali vardir.
Elbette bu tevillerin dogru yapilabilmesi i¢in de Nursi’nin uyuyan adam ile uyanik
adam 6rneklemesinde oldugu gibi, farkls bir disiplin olan felsefenin &l¢iileri esas alin-
mamalidir. Yine s6z konusu tevilleri yapanin da kalben uyanik olmasi gerekir. Zira
Nursi'nin ifadesince: “Iste bu nevmaltid nazar-1 gaflet ve fikr-i felsefe elbette hakaik-1

niibiivvete mihenk olamazlar.” >

Onikinci asilda Kur’an ve Stinnet kaynakli ilimlerin bakis agis1 denilebilecek bakis
agstyla felsefenin bakis agilarinin farkli oldugu, dolayisiyla felsefenin bakis agist ve
deger olgiileriyle [slami ve imani meseleleri degerlendirmenin dogru bir yaklagim tarz
olmayacagina vurgu yapilir. Nursi’ye gore niibiivvetin, tevhidin ve imanin bakis yonii
vahdet, ahiret ve uluhiyyet oldugu icin hakikatlar: bu dogrultuda goriir, degerlendi-
rir. Felsefeciler ve felsefe ise kesrete, sebeplere ve tabiata bakar, degerlendirmesini bu
dogrultuda yapar. Goriildigii tizere bakis noktalari farkls bir birinden farklidir. Ayn:
zamanda amag y6niinden de aralarinda tam bir 6rtiisme s6z konusu degildir. Felsefe-
cilerin en biiyiik maksadi, imanla ilgili ilimleri ifade eden usulu'd-din ve kelamla mes-
gul olan alimler agisindan belki de dikkate alinmayacak kadar kiigiik ve 6nemsizdir.”

Said Nursi’ye gore felsefeciler, mevcudatin mahiyetinin ayrinularinda, 6zellikleri-
ni inceliklerinde ¢ok ileri gitmiglerdir. Ancak onlar, ilahi ve uhvrevi yiiksek ilimlerde
stradan bir miiminden geridirler. Bu sirrt anlamayanlar, hakikatleri aragtirip bulan
[slam alimlerini, felsefecilere nispeten geri zannediyorlar. Nursi'nin kendi ifadesince
“halbuki akillar1 gézlerine inmis, kesrette bogulmus olanlarin ne haddi var ki, vera-
set-1 Niibiivvet ile makasid-1 aliye-i kudsiyeye yetisenlere yetisebilsinler?”®

57 Nursi, Sozler, s. 314.
58 Nursi, Sozler, s. 315.
59 Nursi, Sozler, s. 315.
60 Nursi, Sozler, s. 315.
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Bu son asilda belirtildigi tizere ilmi disiplinlerin kendi amaglari, yaklagim tarzlari,
ilke ve prensipleri dikkate alinmaz ise hata yapilmis olur. Bilim dallarinin bazi ortak
konularinin olmasi bu gergegi degistirmez. Kur'an ve Stinnet’e dayali olarak gelismis,
bu iki kaynaktan ilke ve yaklagim tarzlarini ¢ikarmis olan ilim dallarinin kriterleriyle
degil de felsefe ve yeni gelisen akimlar esas alinarak naslar degerlendirilecek olursa, soz
konusu yorum ve yaklagimlar hatali sonuglara bizleri gotiirebilecektir. Elbette diger
bilim dallarindan istifade edilebilir. Ancak Nursi’nin de vurguladig {izere asil olan
Kur’an ve Stinnet’in kendi temel amag¢ ve yaklagimidur.

Zayif hadisle amelle ilgili metodoloji kapsaminda kabul edilebilecek ilkelerden
birisi de Nursi’nin ifade ettigi tizere “kavi ile ittifak eden, kavilesir” kaidesidir. Said
Nursi, Ondokuzuncu mektupta, Allah Rasuli'niin (s.a.v) yiyecek maddeleriyle ilgili
gosterdigi ve onun niibiivvetine delalet eden on olaya yer vermektedir. “Mu’cizat-1
Nebeviyenin bereket-i taam hususunda olan kismindan birkag kati ve manen miite-
vatir misaline isaret edecegiz” climlesiyle baglayan on misalin akabinde su degerlen-
dirmeyi yapmaktadir:

“Bir Niikte-i Mithimme: Maltimdur ki, zayif seyler ictima ettikce kuvvetlesir. In-
cecik ipler topak yapilsa, kuvvetli halat olur. Kuvvetli halatlar topak yapilsa, kimse
koparamaz. Iste, on bes envi-1 mu'cizittan yalniz bereket kismindaki mu’cizati ve o
kismin on bes kismindan ancak bir kismini, on bes misalle gosterdik. Herbir misal,
tek bagtyla niibtivveti ispat eder bir derecede kuvvetliydi. Farz-1 muhal olarak, bunla-
rin bir kismini kuvvetsiz saysak da yine kuvvetsiz diyemeyiz. Ciinki, kavi ile ictifak

eden kavilesir....”®!

Fukahanin zayif hadisle amel etmeleri konusunda séylenenlerle birlikte burada
anlaulanlar birlikte diistintildigiinde belki de “kavi ile ittifak eden, kavilesir” seklinde
dile getirilmemis olsa da fukanin da bu yaklagima sahip oldugu soylenebilir.

Sonug

Makalemizde es anlamda kullandigimiz, Allah Rasul’niin (s.a.v) soz fiil ve onay-
lamalarindan ibaret olan hadis ve siinnet, Islam’la irtibatlandirilan biitiin ilim dalla-
rinda ¢esitli diizeylerde tesir icra etmistir. Ayni zamanda hayatumizdaki yeri itibariyla
da vazgecilmez bir yer teskil eden hadisle ilgili karsilagilan ve belki de en onemlisi
diyebilecegimiz ti¢ hususu bir ciimleyle ifade etmek gerekirse, hadisin sihhati, anla-
stlmast ve tatbiki diger ifadeyle hadisle ameldir. Bu ti¢ konunun bir biriyle siki bir
irtibat1 oldugu da bir gercektir.

61 Nursi, Mekeubat, s. 113, 119. Benzer yaklagimi gostermesi agisindan ayrica bk. Nursi, Mektubat, s.
151.
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Hadisin zayif olarak kabulii, sened ve ravilerin degerlendirilmesinden kaynaklan-
dig1 gibi senedin metninin diger naslarla catisugr ve makul bir zemine oturmadig:
kanaatinden de kaynaklanmaktadir. Biitiin bu hususlardaki degerlendirmelerin de az
veya ¢ok izafilik/degiskenlik icerdigi durumlarda olabilmektedir. Said Nursi’'nin de
bu degiskenlige dikkat ¢ektigini gormekteyiz.

Nursi’nin 6zellikle dikkat ¢ekici olan yoniiniin metin ydniinden diger naslarla ve
akilla gelistigi ileri stiriilen ve bu sebeple itiraz konusu olmus hadisleri dogru anlama-
ya yonelik bir metodoloji gelistirmis olmasidir. S6z konusu metodolojiyi de bizzat
bahsedilen sebeplerden dolayt itiraza ugramis hadisler tizerinde uygulamistur. Onun,
soz konusu hadislerin degerlendirilmesine Risale-i Nur kiilliyatinin degisik yerlerinde
temas ettigi goriilse de bu metodoloji ozellikle 24. S6ziin ticlincti dalinda oniki asil

seklinde ortaya konulmaya calisilmustir.

Said Nursi’nin metodolojisinde, imkan nispetinde hadislerle amelin esas alindig
goriilse de her rivayeti de oldugu gibi kabul diye bir yaklagim tarzi yoktur. O, hadisle-
rin i¢ine karigmus, aslinda hadisin metninden olmayan ifadelerin ayiklanmasi yoniin-

deki bir yaklagima da metodolojisinde yer vermistir.

Zayif hadisle amel konusunda farkli goriisler olsa da agurlikli, hatta bazilarinin
ifadesince ittifak edildigi sdylenen husus ahkdm konusunda delil olmadig1, bununla
beraber Hz. Peygamber’in hayatini ve sahsiyetini, teblig faaliyetlerini, siyasi ve as-
keri miicadelelerini konu alan bilim dalt anlaminda megazi ve siyer konusunda mii-
racaat edilen bir kaynak olabilecegidir. Ayni sekilde asli Kur'an ve Siinnet’in sahih
nasslarinda bulunan, fakat ayrint niteligindeki hususlarda da tegvik veya sakindirma
niteliginde delil olabilmektedirler. Said Nursi’nin yaklagimi da bu dogrultudadir. As-
linda genel olarak yukaridakilerin iginde degerlendirilebilecek, olan ancak Nursi’nin
dikkat ¢ektigi diger bir husus da ileride meydana gelecek olaylar hakkinda da imant
gerektiren bir zorunluluk olmaksizin, bir kanaat ve kabul niteliginde zayif hadislere

miiracaat edilebilir.

Biitiin bunlarin 6tesinde belirli bir hadisin bahsedildigi tizere zayif olup olma-
mastyla ilgili onu degerlendirenler agisindan farkliliklar bir tarafa, Islam hukukgula-
rinin zaman zaman zayif hadisi destekleyici bir delil olarak kullandig da séylenebilir.
Said Nursi’nin kuvvetli ile zayif kuvvetlenir séziinii de bu dogrultuda degerlendirmek

miimkiindiir.
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RISALE-i NUR'DA HADISLERI MUSBET YORUMLAMA

Dr. Ali MUSTAFA

Harran Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Risale-i Nur'u okuyanlar, Said Nursi’nin Kur’an ve stinnette gegen ser’i me-
tinleri usul-ii seriata, akla ve sagduyuya uygun olarak miisbet bir bigimde yo-
rumladigini fark eder; bu suretle metinlere aykiri olan ve ¢ogu zaman fikri
sapmalara yol acan menfi anlayisin da éniine gecilmis oldugunu goriirler. Said
Nursi’'nin bu yaklagimi hem tefekkiiri miitalaalarinda, hem Nur talebelerinin
sorularina verdigi cevaplarda, hem de hayat boyunca girdigi bircok durusmada

agtkca goriillmektedir.

Bu bakis agistyla Said Nursi, hem hadisleri miisbet bir surette yorumlayarak,
isaret ettikleri dogru manay1 agikliyor; hem de hadislerin anlagilmasini zorlag-
tiran veya inkarina yol agan ya da manay-1 zahirisini ele almaktan kaynaklanan
menfi anlayglarin 6niine gegiyor. Dikkat ¢eken bir diger bir husus da, Said
Nursi’nin miimkiin olduke¢a hadisi redde yanasmamasidir; ¢linkii hadisleri
usul-ii seriata ve akla uygun olarak miisbet bir bicimde anliyor, usule aykir
anlayislara yol vermiyor ve hadisler ile Kur'an veya akil arasinda ¢eligki olustur-
may1 reddediyor. Bu yaklasim Muhteliful-hadis ilminde eskiden beri alimler
arasinda yaygin olan ve kabul goren bir yaklagim olup Said Nursi bu alanda
ciddi yenilikler getirmistir.

Bu makalede Said Nursi’nin hadisleri miisbet yorumlamasi ve bu alanda ka-
zandirdigt yenilikler ti¢ kisimda ele alinacakur. Birinci kisimda, ulema ve Said
Nursi'ye gore hadisleri miisbet yorumlama iizerinde durulacakur. Ikinci kisim-

da, ultihiyet ve niibiivvete dair hadisleri miisbet yorumlamaya deginilecektir.

Ugiincii kisimda, kiinata dair hadisleri miisbet yorumlama konu edilecektir.

Sonug kisminda ise ¢tkarim ve tavsiyeler belirtileceketir.

Anahtar kelimeler: Risale-i Nur, Said Nursi, miiskilirl-hadis, hadis tevili.
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Positive Interpretation of Hadith in the Risale-i Nur Collection

Abstract

Those who read Risale-i Nur notice that Said Nursi interprets the divine texts
in the Qur'an and the sunnah according to fundamentals of Islamic Legisla-
tion, ration and common sense and therefore prevents a negative understan-
ding which is in constrast with the texts and which usually leads to ideologi-
cal deviations. This approach of Said Nursi's is evident in his contemplatory
discussions, answers to Nur students' questions and many court hearings he
attended during his lifetime. With this perspective, Said Nursi made a positive
interpretation of the hadith and clarified intended meanings and prevented
negative views causing difficulty in understanding hadith, leading to their de-
nial or misinterpretation due to accepting apparent meanings. Another point
of interest is that Said Nursi avoided rejecting hadith as long as possible. He
understood hadith positively in accordance with fundamentals of Islamic law
and ration, avoided views contrary to the fundamentals and refused contradic-
tions between hadith-Qur'an and hadith-ration. This approach is a long accep-
ted and common one among the scholars in the science of Hadith Disputes
(Mukhtalif al-Hadith) to which Said Nursi introduced significant novelties.In
this article Said Nursi's positive interpretation of hadith and the novelties in
this field will be handled in three sections. In the first, positive interpretation
of hadith according to Said Nursi and other scholars. In the second section,
positive interpretation of hadith on Lordship and prophethood will be discus-
sed. In the third section positive interpretation of hadith on the universe will

be covered. In the conclusion section the results and advice will be laid out.

Keywords: Risale-i Nur, Said Nursi, difficult hadith, hadith interpretation

A. Ulema ve Said Nursi’ye Gore Hadisleri Miisbet Yorumlama

Ulema bazi hadis metinlerinden, naslara, akla, sagduyuya ve bilime aykir1 yanls
mana gikarildigini fark edince; bunlarin usul-ii seriata uygun olarak dogru bir sekilde
anlagilmasi ve bu hadislerdi var oldugu zannedilen yanlis manalarin 6niine gecebil-
mek icin gesitli yorum ve tevillerle mesgul olmuslardir. Said Nursi de bu hadislerle
ilgilenmis, onlar1 seriatin sabit hiikiimlerine ve aklin zahirine uygun sekilde miispet
bir surette yorumlamistir. Béylece Said Nursi hadisin seriatta sabit ve aklen kabul
goren misbet manasini kabul edip, akla aykir1 fikri sapmalarin 6niine gecerek selef
alimlerinin izinden gitmis oluyor. Aragtirmacilar Said Nursi’nin bu hususta muvafik
gitmesi ile beraber, onlardan farkli bir yaklagimi oldugunu da kaydeder. Bu fark iki
hususta gériiliiyor:
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1. Tefsir ve Tevil Arasinda Olmasi

Eski alimler kapali metinlerin belirsizligini ve diger metinlerle ¢eliskisini ¢6zmek
icin tefsir ederken, nesh, cem’, tercih yontemlerini ve umumi, hususi, mutlak, mu-
kayyet, nass, zahirl mana, te'vil, hakikat, mecaz gibi dil kavramlarini kullandilar. Bu
alimler hadislerdeki gizli manay1 agiga ¢ikarmak ve diger hadislerle ¢eligkisini ¢ozmek
icin birbirinden farkli yollar izleyerek, bize dyle kiymetli ilmi bir servet birakular ki
ehl-i ilim kargilastiklari zorluklar icin hala onlardan istifade etmeye devam etmekeedir.

Fakat Said Nursi ser’'l meselelerdeki vukufiyetine, kelimeler arasindaki gizli baglari
ve manalari agiklama kabiliyetine dayanarak kapali metinlerin te'viline ve isari manasi
ile anlagilmasina ¢alisti. Onun verdigi mana, ¢abuk kavranan bir mana olmayip, bu
mana ile hadisin lafzi arasindaki baglantiyr idrak etmek i¢in uzunca bir tefekkiir gere-
kiyor. Bu mana hem kavaid-i ser’iyeye hem akla uygun olup hadisin lafzina ve zahiri
manasina da aykiri diismiiyor. Okuyucu da bu derin manalari miitalaa ederken aklen

ve ruhen lezzet aliyor.

[sari te'vil Kur'an tefsirinde izlenilen bir yol olmakla beraber, miiskilir'l-hadis te’vi-
linde bildigim kadariyla kullanilmamistir. Miiskiliv'l-hadis’i isari manast ile te'vil et-
mek Said Nursi'nin miigkilitl-hadis ilminin gelistirilmesinde ekledigi bir husus ve
ilm1 bir tecdit olarak kabul edilebilir.

2. Sened Tenkidi ve Metin Tenkidi Arasinda Olmasi

Te'vil, kabuliin bir ¢esidi oldugu bilinmektedir.! Yani, bir alim bir hadisi yorumlu-
yorsu, bu o hadisi sahih kabul ettigini gosterir. Demek ona gore Peygamber (sav)den
sudur ettigi sabittir; bu nedenle manasi ile istigal eder, yoksa Zat-1 Pak (sav)’den su-
dur etmeyen bir soz ile istigal etmenin bir manast yoktur. Ayrica Peygamber (sav)’in
bir s6zii ile bagkasinin s6zii arasinda ¢eliski olusturmak caiz degildir, zira Peygamber

(sav)’in sozii herkesin soziinden iistiindiir.

Mubhtelifu'l-hadis kitaplarint inceleyenler, ulemanin zayif hadislerin manasini
arastirdiklarini ve onlarin sahih hadisler ile geliskilerini ¢dzmeye calistiklarini fark
ederler. Bu iki sebepten kaynaklanmaktadir:

Birincisi: Bu hadisin sihhati hakkinda ulema arasinda ihtilaf vardir. Manasini yo-
rumlamaya calisan 4lim, onu sahih kabul etmis olur. Ancak sahihligi konusunda ihti-
laf olan pek ¢ok hadis oldugunu da belirtmek lazim.

1 Bkz. Sevkani, Muhammed b. Alj, 1r§adt'1’l—Fuhul Lla Tabkik-i’l-Hakk: Min Ilmi’l-Usul, Darivl Kitab
el-Arabi, 11, s.138.
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Ikincisi: Bazt alimler ise hadisin sahih oldugunu farzederek onu tenezziil kabilin-
den yorumlamaya calisir. Birgok 4lim delil olup olamayacagini ortaya koymak icin
hadisin sthhati hakkindaki farkli goriislere genis bir sekilde yer verir. Fakat ¢ok zayif
ve mevzu olan hadisleri yorumlamaya ¢aligmamiglardir. Bunlarin Peygamber (sav)’den
sudur etmedigi sabit oldugu i¢in hadis olarak kabul edilmemektedir. Hadislere son-
radan eklenmistir, zira bu hadisleri uyduranlar hadis oldugunu iddia etmisler, ulema
da diger ravilerden aktarilan hadisleri incelerken bunlarin iddialarini arasurip izah

etmigtir.

Said Nursi ise, hadisin senet tenkidi veya zayif oldugunu ispat veya cerh, tadil,
senetlerdeki illetler ile ugrasip mevzu olduguna hitkmetmeye calismaz. Bu hususu

actkca soyle ifade etmistir:

Madem bu miitesabih hadise, liizumsuz ve zararli bir tarzda
nazar-1 dikkat celbedilmis ve bu cesit hadisler cok varid olmus, el-
bette siibheleri izale edecek bir hakikat: beyan etmek lazim gelir.
Su hadis kat’ olsun veya olmasin, o hakikat: zikretmek gerektir.?

Bu soziinden anlagildigt tizere Said Nursi, hadisin sthhat derecesine bakmadan,
hadisten tevehhiim edilen yanlis mananin 6niine ge¢meye ve dogru manayi agikla-
maya ¢alismaktadir. Eski dénem alimler de aslinda hadisin sahih oldugunu kabul et-
memekle birilikte te'vil ve yorum cihetine gitmiglerdir. Bu sebeple miisbet bir sekilde
yorumladi diye, Said Nursi’nin her hadisi sahih kabul ettigi soylenemez. Bazen “Arz
okiiz ve baligin iizerindedir” hadisinde oldugu gibi akla uymayan ve te'vili yapilama-

yan metinleri rivayet ettikleri i¢in ravileri hatali buluyor:

Baz1 kiitiib-ii Islamiyede sevr ve huta dair acib ve haric-i akil
hikéyeler, ya Israiliyattir veya temsilattir veya bazt muhaddislerin
tevilatdir ki, bazi dikkatsizler tarafindan hadis zannedilerek Re-
sul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam’a isnad edilmis.?

Bununla birlikte, isnadi dolayistyla zayif ve mevzu hadisleri reddeden ehl-i hadisi
izledikleri yol nedeniyle elestirmez, hadisin isaret ettigi mananin nazarlarinda gizlen-
mis oldugunu disiiniir. Fakat ona gore, her zaman yapug; gibi, hadisi kabul edip isari

manast ile tevil etmek daha evladir.*

2 Nursi, Said, Mekrubat, s. 489. Aksi belirtilmedigi siirece Said Nursi’nin eserlerine yapilan atiflarda
www.erisale.com internet sitesi kaynak olarak kullanilacaktir.

3 Nursi, Lemalar, s. 168.
4 Nursi, Sozler, s. 457.
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Said Nursi’yi buna sevk eden sey, belki de hadisleri cerh, tadil ve isnadlarin il-
letlerinden bahseden kitap ve kaynaklardan uzak kalmasidir. Zira hayat siirgiin ve
hapislerde ge¢mis, bagka kitaplara miiracaat etme imkanini bulamamistr.’ Bununla
beraber benzersiz bir surette telif ettigi eserleri, genglik dé6neminde bu sikinulardan
evvel, seriat ilimlerinde genis bir vukufiyet elde ettigini gosterir. Kiitiiphaneden uzak
bir surette eser telif etmenin neticesi siiphesiz ki bagkalarindan az alint1 yapmak ve
tamamen hafizaya ve ¢ikarimlara dayanmakur; bu nedenle Risale-i Nur bagka eser-
lerde rastlanmayan imani tefekkiir ve ihtarlarla doludur; ¢iinkii ilminin neticesidir ve
baskasindan az alinti yapmustir®, nakil olarak aldig yerleri de gogunlukla delil olarak
ya da tenkid icin zikreder.

Cok miktarda hadisi ezberden bilgidigi, Mucizat-1 Ahmediyye bahsinde niibiivve-
tin sidkina delil olarak serdettigi ve alisilmisin disinda taksimat yapugy yiizlerce muci-
zata dair hadislerden anlagiliyor.” Isnatlarin illetleri, cerh ve tadil iizerinde konusmak
ise ayr1 bir alandir, kaynak kitaplara miiracaat ve alimlerle miizakere gerekdirir ki, Said
Nursi i¢in bu miimkiin degildi.

B. Ulihiyet ve Niibiivvete Dair Hadisleri Miisbet Yorumlamasi

Said Nursi ultGhiyet ve niibiivvete dair birka¢ hadisi ele almis ve metinlerinden
tevehhiim edilen yanlis manay1 reddetmis, sonra usul ve muhkemat-1 seriata muvafik
isari manalarint istihra¢ etmistir. Asagida bu hadislerden birka¢ numune zikredile-

cektir.

1. “Allah (cc) Adem’i (as) Rahman Suretinde Yaratmigtir” ® Hadisi

Said Nursi soyle der:

Bir hadis-i serifte varid olmus ki: ;& &% Sz oy als @ dy
-ev kema kal- Bu hadis-i serifi, bir kistm ehl-i tarikat, akaid-i ima-
niyeye miinasib diigmeyen acib bir tarzda tefsir etmigler. Hatta
onlardan bir kisim ehl-i agk, insanin sima-y1 manevisine bir su-
ret-i Rahman nazariyla bakmiglar. Ehl-i tarfkatin bir kism-1 ekse-
rinde sekr ve ehl-i agkin ¢ogunda istigrak ve iltibas oldugundan,

Nursi, Mektubat, s. 526.
Nursi, Mektubat, s. 526.
Nursi, Mektubat, s. 129.

Buhari, Istizan, 1, Miislim, Bir, 115, Abdullah ibni Ahmed, Kitabiis Siinne, 11, s. 472, Beyhaki,
El-Esmaii ves Sifat, Cidde, 11, s. 64, Sthhati konusundaki ihtilaf icin bkz. Ibn Hacer, Fethul-Bari Fi
Serhi Sabibi’l-Bubari, Darul Fikr, V, s. 183.

o N &N W

119



Risale-i Nurda Hadisleri Miisbet Yorumlama /| Ali MUSTAFA

hakikata muhalif telakkilerinde belki mazurdurlar. Fakat, akli ba-

sinda olanlar, fikren onlarin esas-1 akaide miinafi olan manalarini

kabul edemez. Etse hata eder.9

Said Nursi bu ifadesinden anlagiliyor ki; hadisin Allah’s (cc) mahltkata benzetme-
ye dayali tefsirine kesinlikle karst ¢tkmistir. Ciinkai Allah’t (cc) mahltkata benzerlik-
ten tenzih etmek, Islam’da usul-u akaidde kat’i bir esastir ve bu konuda nakli ve akli
cok delil bulunmaktadir. En agik olani ise “ .23 et 3A3 305 aieS 0. = Higbir sey
O’nun (Allah) gibi degildir”'® ayet-i kerimesidir.

Devaminda bu hadisten maksud manayt séyle beyan ediyor: Insan, ism-i Rahman'
tamamayla gosterir bir surettedir."' Ve bu manay1 yakinlasturmak icin bir 6rnek zikre-

diyor:

Hem isarettir ki: Zat-1 Rahmanurrahim’in delilleri ve dyineleri
olan zihayat ve insan gibi mazharlar, o kadar o Zat-1 Vacibirl-Vii-
cud’a delaletleri kat'i ve vazih ve zahirdir ki, Giineg'in timsalini
ve aksini tutan parlak bir ayine parlakligina ve delaletinin vuzu-
huna isareten “O 4yine Giineptir» denildigi gibi, «Insanda suret-i
Rahman var» vuzuh-u delaletine ve kemal-i miinasebetine isare-

ten denilmis ve denilir. '?

Demek hadiste kastedilen mana, insanin yaraulisinin Halikina delaleti, yaratili-
sindaki azametin de Halik ve Miidebbirinin azametine delaletidir. Said Nursi’nin ha-
disten istinbat ettigi bu isari mana, Kur’anda sarihan zikredilmistir. Allah (cc) insana
Halika sehadetlerini gérmek i¢in nefsinde ve etrafinda tefekkiirii emrediyor. Cenab-1
Hak s6yle buyuruyor: &y.0% Yai r@\ 35 * Gaall 41 g'pfﬁ\ @3 = 0".Mahlukatta te-
fekkiire emredilmesinin gayesi Allab’a imanin kalplerde yerlesmesi ve mevcudatin
Allak’in varligina, azametine ve kemaline sehadetlerini goriip Allah’in emir ve yasak-

larinin yiiceltilmesidir.

9 Nursi, Lemalar, s. 178.
10 Sura, 11)

11 Nursi, Lemalar, s.179.
12 Age., s.179.

13 Zariyat: 20-21
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2. “Ben Géklere ve Yere Sigmam, Fakat Mi‘min Kulumun Kalbine Sigarim”
4 Hadisi

Said Nursi s6yle diyor:

Kez, “Ne yere, ne de goge sigmadim; Ben bir miimin ku-
lumun kalbine sigdim” mealindeki hadisin sirriyla, yani, biitiin
kainatta tecelli eden Ilahi isimlerin biitiin tecellilerine insanin
cAmi bir mazhar (ayna) olmasi sirriyla, kéinata sigmayan bir ni-
meti bana bagislayarak beni isimlerinin tecellilerini icine alan bir
ayna yapan Zat bana yeter."”

Burada hadisin mana-y1 harfisinin kasd edilmedigi agik¢a goriiliiyor, Allah’a iman
edenin kalbinin genigliginden kasit, kalbin Allah’a iman, muhabbet ve hagyeti ile dol-
masidir. Boylece harekit ve sekenitr Allah’in azamet ve kemalini anlatr ve onun
varligina, tevhid ve celaline delil olur.

Said Nursi kalbin bu manada Allah (cc) ile dolmasini saadet-i hayatin sirr-1 kemali
oldugunu ifade eder:

Simdi hayatinin saadet icindeki kemali ise: Senin hayatinin
ayinesinde temessiil eden Sems-i Ezeli'nin envarini hissedip sev-
mektir. Zisuur olarak ona sevk gostermektir. Onun muhabbe-
tiyle kendinden ge¢mektir. Kalbin goz bebeginde aks-i nurunu
yerlestirmektir. Iste bu sirdandir ki, seni ala-y1 illiyyine ¢ikaran
bir hadis-i kudsinin meal-i serifi olan... denilmistir.'°

Said Nursi’'nin kasd ettigi 21a-y1 illiyyin, hadis-i serifte Allah’in (cc) sevdigi kimse-
nin hali tavsif edilirken ifade buyrulan hakikat olsa gerektir:

Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonun-
da sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulag,
gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiridiigii ayagr olurum. Benden bir sey
isteyince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme
alry, korurum."

14 Ibni Teymiye bu hadisin israiliyattan oldugunu ve Peygamber (sav)'den sahih bir isnad: olmadigint
zikrettikten sonra, Said Nursi'nin yorumuna yakin bir mana ile tefsir etmistir, bkz. Ibni Teymiye,
Mecmu ul Fetavi, Daru’l Vefa, 2005, XVIII, s. 376, Iraki asli yoktur demistir, bkz. Iraki, Zeyniiddin
Abdiirrahim bin Elhiiseyn, karicii’/ﬂ]yﬂ, IL, s. 712, Bu hadisin bahsi gecen karsilastigim diger kaynak-
larda ayni sekilde zikretmistir.

15 Nursi, Sualar, s.130.
16 Nursi, Sizler, s.189.
17 Bubhari, Rikak, 38.
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3. “Eger Sen Olmasaydin Kéinati Yaratmazdim” '® Hadisi

Malumdur ki hilkatin gayesi Cenab-1 Hakki gostermek, tevhid ve ubudiyettir.
Cenab-1 Hak soyle buyuruyor: 03] Yﬁ _’,Jﬁ’j 4 L35 Gs = Ben insanlar: ve cinleri
ancak bana ibadet etsinler diye yarartim. ™ Bu ehemmiyetli vazifeyi yerine getirebilme-
si, yani yerytiziinii Allah’a ibadet ve tazim ile imar etmesi icin, goklerde ve yerdeki her
seyi insanin hizmetine vermistir. Cenab-1 Hak sdyle buyuruyor: <3zl 3 & V-JQ ety

s fﬁ‘ ¢ s (Casiye: 13). Oyleyse hilkatin gayesi Peygamber Muhammed’in
(sav) sahsi degildir, Kuran’in bir¢ok ayetinde bu acik olarak zikredilmistir. Said Nursi
bu hadisi birkag kere zikreder,”® delil gdsterir. Bu 4yetin anlamini ortaya koymaya
caligirken hem hilkatin gayesi konusunda Kur'an’a muvafik isari mana istihrag eder,
hem de seriatta sabit olan meselelere muhalif olan zahiri ve yanlis mananin oniine

geciyor.

Said Nursi kiinatn yaraulis gayesinin Muhammed (sav) oldugunu ifade ediyor,
diyor ki 0 zdt, kdinatin illet-i gaiyesidir. Yani o zdta su kdinatin Hilik: bakmas, kiinat:
halketmistir. Eger onu icad etmeseydi, kdinats dahi icad etmezdi denilebilir”*' Sonra bu
mananin mezkur hadisten alindigini ifade ederek diyor ki:

Bu kainat sahibinin tezahiir-ii rububiyetine ve sermedi uluhi-
yetine ve nihayetsiz ihsanatina kiilli bir ubudiyet ve tanittirmakla
mukabele eden Muhammed Aleyhissalatii Vesselam, bu kainatta
giinesin lizumu gibi elzemdir ki; nev’-i beserin tstad-1 ekberi
ve biiyiik peygamberi ve Fahr-i Alem ve 25631 &3l W 295 495
hitabina mazhar ve hakikat-i Muhammediyesi hem sebeb-i hil-
kat-i 4lem, hem neticesi ve en mitkemmel meyvesi oldugu gibi,
bu kainatn hakiki kemalati ve sermedi bir Cemil-i Ziilcelal'in
baki ayineleri ve sifatlarinin cilveleri ve hikmetli ef’alinin vazife-
dar eserleri ve ¢cok manidar mektublari olmasi ve baki bir Alemi
tastmast ve biitiin zisuurlarin miistak olduklari bir dar-1 saadet ve
ahireti netice vermesi gibi hakikatlari, hakikat-i Muhammediye

(A.S.M.) ve Risalet-i Ahmediye (A.S.M.) ile tahakkuk ettigin-

den...?

18 Sagani, Mevzuat adli eserinde zikretmistir, bkz. el-Sagant, el-hasan bin Muhammed, Mevzuat, Da-
r’l Memun, Sam, XVII, s. 52, Acluni hadis olamasa da manasi sahihtir demistir, Alacluni, [smail bin

Muhammed, Kegfiil Hafa, Daru 1hya et-Turasi’l Arabi,Il, s. 164.
19 Zariyat, 56
20 Bkz. Nursi, Sozler, s. 113, Mektubat, s.257, 277, Sualar, 5.763.
21 Nursi, Mektubat, s.277.
22 Nursi, Sualar, 5.763.
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Said Nursi’nin bu soziinden agikea anlasiliyor ki; Peygamber’in (sav) sahsi, miiba-
rek ve serefli olmakla beraber kiinatn ille-i gaiyesi onun sahst degil belki risaletidir,
Allah’a (cc) imana, tevhide ve ibadete davetidir. Islam’in mesaji mahltkata Halik'lar1-
n1 tanitmug ve ona ibadeti ve tevhidi bildirmigtir. Onun risaleti olmasayd: kiinatin bir
hedefi olmazdi, Resulullah olmasayd risalet de olmayacakti. Bu ince mana ile hadiste
gecen hilkati kdinatn ille-i gayesi Kuran’a muvafik oluyor. Said Nursi bu manay:
daha fazla agiklayarak soyle diyor:

Ve bu kiymetli, sevimli dostlarindan dahi, onlarin imami ve mefhari olan Mu-
hammed Aleyhissalatii Vesselam'i intihab ederek, ehemmiyetli Kiire-i Arz'in yarisint
ve chemmiyetli nev’-i insanin besten birisini uzun asirlarda onun nuruyla tenvir edi-
yor. Adeta bu kainat onun igin yaratlmis gibi; biitiin gayeleri onun ile ve onun dini
ile ve Kur’anu ile tezahiir ediyor. »

Said Nursi’nin bu ifadesini inceledikten sonra, hadisi ¢ok giizel bir sekilde te'vil et-
tigi ve kdinatn yaratilis gayesini Kur'an’a muvafik olarak beyan ettigi tezahiir ediyor.

C. Kiinata Dair Hadisleri Miispet Yorumlama

Meleklerin ve yeryiiziiniin yaratilisina dair bazi hadislerden seriat ve akil ile ¢elisen
garip veya yanlig manalar tevehhiim edilebilir. Bu hadislerden bazisi isnad yoniinden
sahih bazisi zayif veya diger bazilar1 ise ¢ok zayif olabilir. Said Nursi bunlari seriata
muvafik, akil ile ¢elismeyecek bir bigimde isari manasiyla ince bir sekilde te'vil etmis-

tir.

1. “Baz1 Melaikeler Bulunur, Kirk Basi veya Kirk Bin Bagi Var. Her Bagda
Kirk Bin Agz1 Var, Her Bir Agizda Kirk Bin Dil ile, Kirk Bin Tesbihat Yapar” ¢
Hadisi

Bu lafizlarla hadisi kaynaklarda bulamadim. Muhteva olarak da garib bir tasviri
icermekeedir. Hadis kaynaklarinda ge¢gmemesi ve isnadinin bulunmamast, ilim eh-
lini mevzu hitkmiinti vermeye sevk etmis, bu nedenle rivayeti veya te'vili ile istigal
etmemiglerdir. Fakat Said Nursi bu hadisi, birka¢ yerde? farkli lafizlarla zikreder ve
manasindaki garabeti kaldirip akla muvafik olacak sekilde te'vil eder. Soyle diyor:

Kiire-i arz, kiire-i arzin nevileri adedince baslar ve o nevilerin

ferdleri sayisinca diller ve o ferdlerin a’z4 ve yaprak ve meyveleri

23 Nursi, Sualar, 5.253.
24 Hadis kaynaklarinda bulamadim.
25 Bkz. Nursi, Sozler, .233, 692, 693, Mektubat, s. 491, Sualar, s.345, Emirdag Lahikas: 2, s. 504.
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mikdarinca tesbihatlar yapug: icin elbette o hagmetli ve suur-
suz ubudiyet-i fitriyeyi bilerek, suurdarane temsil edip dergah-1
[lahiyeye takdim etmek igin kirkbin basli ve her bast kirkbin dil
ile ve herbir dil ile kirkbin tesbihat yapan bir melek-i miiekke-
li bulunacak ki, ayn-1 hakikat olarak Muhbir-i Sadik haber ver-
mis. 2

Said Nursi bize burada sunu séylemek istiyor: Bu melegin bu surette olmasi garip
degil, clinkii Allah'in (cc) kesretli ve tesaub etmis mahlikatt her bir ciiz’ti ile rabbini
tesbih eder; elbette bu mahltikatin kesretli tesbihatini Cenab-1 Hakk’a takdim etmek-

le miiekkel, tesbihatin azametine miinasip boyle melaike bulunacakur.

Said Nursi bu melegin devasa heyetini, insanlarin amelleri ile miiekkel melege de-
lil olarak gsteriyor, zira o melek insanin tesbihatini dyle dikkatle sayiyor ki sesler ve
niyazlar birbirine karigmastyla beraber karistirmiyor.?” Insanin ibadetlerini dikkat ve
intizamla saydig1 gibi kendi hususi ubudiyeti de gayet muntazamdir, mitkemmeldir;
hem gayet kiillidir, genistir.®

Said Nursi manay: izah etmek ve akla yaklagtirmak i¢in her zaman kullandigt

tislub ile bir temsil zikrederek devam ediyor:

Baz1 bityiik mevcudat-1 cismaniye vardir ki, kirkbin bas, kirk-
bin tarz ile vezaif-i ubudiyeti yapar. Mesel4: Sema giineslerle, y1l-
dizlarla tesbihat yapar. Zemin tek bir mahluk iken, yiizbin bag
ile, her bagta yiizbinler agiz ile, her agizda ytizbinler lisan ile va-
zife-i ubudiyeti ve tesbihat-1 Rabbaniyeyi yapiyor. Iste kiire-i arza
miiekkel melek dahi, 4lem-i melek{itta su manay1 gostermek icin
oyle gorilmek lazimdir. Hattd ben, mutavassit bir badem agaci
gordiim ki: Kirka yakin bas hitkmiinde biiyiik dallari var. Son-
ra bir dalina bakuum, kirka yakin dili hitkmiinde kiiciik dallart
var. Sonra o kii¢iik dalinin bir diline bakum, kirk ¢icek agmus-
uir. O cigeklere nazar-1 hikmetle dikkat ettim, herbir cicek icinde
kirka yakin incecik, muntazam piskiilleri, renkleri ve san’atlart
gordiim ki; herbiri Sani’-i Ziilcelal’in ayr1 ayri birer cilve-i esma-

sini ve birer ismini okutturuyor.

26 Nursi, Sualar, s.345.
27 Nursi, Emirdag Lahikas: 2, s. 504.
28 Nursi, Sozler, s.693.
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[ste hi¢ miimkiin miidiir ki, su badem agacinin Sani’-i Ziilce-
lal'i ve Hakim-i Ziilcemal’i, bu camid agaca bu kadar vazifeleri
yikletsin; onun manasini bilen, ifade eden, kainata ilin eden,
dergih-1 {lahiyeye takdim eden, ona miinasib ve ruhu hitkmiinde

bir melek-i miiekkeli ona bindirmesin?%®

Said Nursi’nin yukaridaki ifadesinde melegin bu surette olmasi yaratilist m1 dyle
yoksa vazifesini yerine getirmek icin mi bu surete girmistir anlagilmiyor! Konuyla

ilgili ifadesi soyle:

Hamele-i ars ve yer ve goklerin melaike-i miiekkelleri ve sair
bir kistm melekler hakkinda Muhbir-i SadiK’in tasvir ettigi, me-
sela kirkbinler basli, herbir bagta kirkbinler lisan ve her lisanda
kirkbinler tarzda tesbihat ettiklerini ve intizam ve kiilliyet ve

viis'at-i ubudiyetlerini ifade eden hakikata... *

Bu suret hakikat mi misal mi? Musa (as)’in Azrail’e tokat vurmasi hadisini yo-
rumlarken kullandigi ifadeden, bu suretin mahiyet-i asliye olmadigini gosterir bir
climleye rastladim. Diyor ki:

... beyan edildigi gibi ve ehadis-i serifenin delalet ettigi tizere:
“Baz1 melaikeler var ki, kirkbin basi var. Her basinda, kirkbin
dili var -Demek, seksenbin gozii dahi var.- Herbir dilde, kirkbin
tesbihat var.” Evet madem melaikeler 4lem-i sehadetin enva’ina
gore miiekkeldirler; lem-i ervahta o envain tesbihatlarint tem-
sil ediyorlar, elbette 6yle olmak lazim gelir. Clinki mesela Kiire-i
Arz bir mahluktur, Cenab-1 HakK’1 tesbih ediyor. Degil kirkbin,
belki ytizbinler bas hitkmiinde envalart var. Her nev’in, yiizbin-
ler dil hitkkmiinde efradlari var ve hakeza... Demek Kiire-i Arz’a
miiekkel melegin kirkbin, belki yiizbinler bagt olmali. Ve her ba-
sinda da yiizbinler dil olmali ve hakeza... Iste bu meslege binaen,
Hazret-i Azrail Aleyhisselam’in her ferde miiteveccih bir yiizii ve
bakar bir gozii vardir. Hazret-i Musa Aleyhisselam’in, Hazret-i
Azrail Aleyhisselim’a tokat vurmasi; hasd Azrail Aleyhisselim’in
mahiyet-i asliyesine ve gekl-i hakikisine degil ve bir tahkir degil

ve adem-i kabul degil; belki vazife-i risaletin daha devamini ve

29 Nursi, Sizler, 5.693.
30 Nursi, Sozler, s.233.
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bekasini arzu ettigi icin, kendi eceline dikkat eden ve hizmetine

sed ¢ekmek isteyen bir goze samar vurmus ve vurur...

a;;;iijwéwé};‘w,;ﬂgw,ww;m .

Hulasa olarak tokadi 6liim meleginin sahsina degil belki vazifesini ifa ederken
goriinen seksen bin gézden birine vurdugunu anlatiyor. Bu da hadisi mecazi mana-
da tevil ettigini gdsteriyor. Hadiste bu suretle mahiyetinin beyan edilmesinin sebebi
meleklerin mahiyetinin azameti ile miiekkel olduklar: vazifenin biiytikliigii arasindaki
miinasebete isarettir, yani kAinatta intisar eden kesretli mahltikatin tesbihatini saymak
vazifesi ile miitenasip olarak bu vazife ile miickkel melegin ayni sekilde azamet ve

kesretle muttasif olmasi gerektigine isarettir.

2. Hazret-i Miisa aleyhisselaim, Hazret-i Azrail aleyhisselim ruhunu kabzet-

meye geldiginde goziine tokat vurmasi hadisi*

Said Nursi’ye Hazret-i Misi aleyhisselam, Hazret-i Azrail aleyhisselim ruhunu
kabzetmeye geldiginde goziine tokat vurmasina dair hadisin sthhati soruluyor. Anla-
sildig1 kadartyla bu konu hakkinda miinakasa olmus, hadisin manasi garip gelmis, Sa-
hihayn'da gegiyor olmasi sagkinliklarini bir kat daha artirmig. Miinakasadan ikna edici
bir cevap ¢itkmayinca Said Nursi'ye yaziyorlar, o da cevabinda 6zetle soyle diyor:*
Bu hadis Sahihayn'da gectigine gore sahihtir, Peygamber (sav)'den suduru sabittir.
Kur'an'da miitesabih ayetler oldugu gibi hadiste de miitesabih hadisler vardir ki ulema
bunlara miigkili’l-hadis derler. Bu hadislerde zahiri mana-y1 harfi yoluyla isaret edilen
zahiri mana kesin olarak kast edilmediginden, celiskilerini ¢6zmek ve maksud olan
dogru manay1 beyan etmek gerektir. Devaminda Musa (as)’in melegin goziine tokat

vurmasini ti¢ meslek icinde yorumlamistir:
Birinci Meslek:

Azrail Aleyhisselaim, herkesin ruhunu kabzeder. Bir is bir ise
mani olmaz, ¢linki nuranidir. Nurani bir sey, hadsiz 4yineler va-
sitastyla hadsiz yerlerde bizzat bulunabilir ve temessiil eder. Nu-
raninin temessiilat, o nurani zAtun hassasina maliktir; onun ayni

sayilir, gayri degildir.

31 Nursi, Mektubat, s.491.
32 Buhari, Enbiy4, 31, Miislim, Fedail, 157.
33  Nursi, Mektubat, s.488-92.
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Giinesin ayinelerdeki misalleri, Giinesin ziya ve hararetini
gosterdigi gibi; melaike gibi ruhanilerin dahi, 4lem-i misalin
ayr1 ayrt ayinelerinde misalleri onlarin aynilaridir, héssalarini
gosterirler. Fakat 4yinelerin kabiliyetine gore temessiil ediyorlar.
Nasilki Hazret-i Cebrail Aleyhisselam, bir vakitte Dihye sure-
tinde sahabeler i¢inde gortindiigii dakikada, binler yerde bagka
suretlerde ve Arg-1 A’zam 6niinde, sarktan garba kadar genis ve
muhtesem kanatlariyla secde ediyordu. Heryerde, o yerin kabili-
yetine gore temessiilii varmig; bir anda binler yerde bulunuyor-
mus. Iste su meslege gore; kabz-1 ruh vaktinde, insanin ayinesine
temessiil eden Melekii'l-Mevt'in insani ve ciiz'1 bir misali, Haz-
ret-i Musa Aleyhisselam gibi bir ulitl-azm ve celalli ve hiddetli
bir zAun tokadina maruz olmak ve o misali Melekirl-Mevt'in
libast hitkmiindeki suret-i misaliyesindeki goziinti ¢ikarmak; ne
mubhaldir, ne fevkaladedir, ne de gayr-1 makuldiir.

Ikinci Meslek:

Hazret-i Cebrail, Mikail, Azrail gibi melaike-i izam, birer
nazir-1 umumi hitkmiinde..kendi nevilerinden ve kendilerine
benzer kiiciik tarzda aveneleri vardir. Ve o muavinler, enva’-1
mahlukata gére ayri ayridirlar. Sulehanin ervahini kabzeden bag-
kadir; ehl-i sekavetin ervahini kabzeden yine bagkadir... “Kabz-1
ervah eden, taife taifedir.” Bu meslege gore; Hazret-i Musa Aley-
hisselam, Hazret-i Azrail Aleyhisselam’a degil, belki Azrail'in bir
avenesinin misali cesedine, fitri celaletine ve hulki celadetine ve
Cenab-1 Hakk'in yaninda nazdar olmasina binaen, ona bir tokat
asketmek gayet makuldiir.

Ugiincii Meslek: Ugiincii boliimde bahsi gegen, her insanda her yerde vazifesini
yapmast i¢in melaikenin kirk bin bagi kirk bin dili olduguna gére,

Hazret-i Azrail Aleyhisselim’in her ferde miiteveccih bir yiizi
ve bakar bir gozii vardir. Hazret-i Musa Aleyhisselam’in, Hazret-i
Azrail Aleyhisselim’a tokat vurmasi; hasa Azrail Aleyhisselim’in
mahiyet-i asliyesine ve gekl-i hakikisine degil ve bir tahkir degil
ve adem-i kabul degil; belki vazife-i risaletin daha devamini ve
bekasini arzu ettigi icin, kendi eceline dikkat eden ve hizmetine
sed ¢ekmek isteyen bir goze samar vurmus ve vurur. ..

43 2L BB A it Y igtaly 2T AT s

34 Nursi, Mektubat, s.489.
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Bu ti¢ yorumu &zetleyecek olursak, tokat vurmast melegin hakiki sahsina degil,
belki Azrail’'in veya avenesinden bir melegin suret-i misaliyesinedir. Bu mana birkag
hadis Aliminin verdigi manaya da muvafikur, yani Azrail (as) Musa (as)’in ruhunu
kabz etmek icin geldiginde giydigi insani suretin insani goziine vurmustur, bu da

gayet makuldiir; ¢linkii onu dldiirmeye gelen bir adam zannetmis.®

3. “Arz 6kiiz ve balik iizerindedir” 3¢ hadisi

Said Nursi bu hadisi insanlarin hakikat zannedip yanlis anlayarak, latif bir tesbih
iken, aklin muhal gordiigii batl manaya doniisen temsil ve tegbihlere 6rnek olarak
zikretmistir. Diyor ki:

Pek cok tesbih ve temsiller bulunuyor ki, miirur-u zamanla
veya ilmin elinden cehlin eline ge¢mesiyle hakikat-i maddiye
telakki ediliyor. Hataya diiser. Mesela: «Sevr» ve «Hut» isminde
ve 4lem-i misalde sevr ve hut timsalinde berri ve bahri hayvanat
nazirlarindan iki melaiketullah, Adeta bir koca 6kiiz ve cismani
bir balik zannedilerek hadise ilisilmis.?”

Said Nursi’nin bu hadis hakkindaki yorumuna ge¢meden 6énce sunu ifade etmek
gerekir ki; Said Nursi bu hadisle rivayet edilen ve aklen muhal olan, seriatin da kabul
etmedigi israiliyattan birgok hurafeyi tasvip etmemektedir. Ilmen kabul edilmeyen

hurafeler soruldugunda goriisiinii su sekilde ifade etmistir:

Bu defaki sualinizde diyorsunuz ki: “Hocalar diyorlar: Arz,
okiiz ve balik iistiinde duruyor. Halbuki Arz, muallakta bir yildiz
gibi gezdigini Cografya goriiyor. Ne okiiz var ve ne de balik?”
Elcevab: Ibn-i Abbas (R.A.) gibi zitlara isnad edilen sahih bir ri-
vayet var ki, Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam'dan sormusglar:
“Diinya ne iistiindedir?” Ferman etmis: w15 ;2 GBir rivayette
bir defa & & demis, diger defada o1 Iz demistir. Muhaddis-
lerin bir kismi, Israiliyattan alinma ve eskiden beri nakledilen hu-
rafevari hikyelere bu hadisi tatbik etmisler. Hususan Beni-Israil

Alimlerinin miisliiman olanlarindan bir kismyi, kiitiib-ii sAbikada

35 Bkz. Ibni Hacer, Fethiil Bari, V1, s. 442-3.

36 Miifessirler .l o” ayeti tefsirinde Ibni Abbastan rivayet edilen ve sevr ve hutun gegtigi bir hadis
zikretmiglerdir. Mesela: Bkz. Taberi, Camiul-Beyan An Tevili Ayi’l-Kuran, Miessetiit-Risaleh, 2000,
XXIII, s. 521, Hakim, Muhammed bin Abdullah el-Nisaburi, e/-Miistedrek, Beyrut, 11, s. 540, el-Suyuti,
Celaliiddin Abdurrahman, ed-Diiri | Mensur fi t-1éfsiri Bi'l-mesur, Beyrut, 1999, VIIL, s. 241.

37 Nursi, Sozler, s.458, Sualar, s. 710, 344.
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“Sevr ve Hut” hakkinda gordiikleri hikayeleri, hadise tatbik edip,

hadisin manasini acib bir tarza ¢evirmisler. #*

Yine diyor ki:

Baz1 kiitiib-ii Islamiyede sevr ve huta dair acib ve haric-i akil
hikéyeler, ya Israiliyattir veya temsilattir veya bazt muhaddislerin
tevilatidir ki, bazi dikkatsizler tarafindan hadis zannedilerek Re-
sul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam’a isnad edilmis.”

Sonrasinda Said Nursi hadisten anladigi belagatli manayi izaha bagliyor ve hadisi
ti¢ vecihle yorumlamanin miimkiin oldugunu ifade ediyor:

Birinci Vecih:

Semavatin bir kiigiik kardesi ve seyyarelerin bir arkadast olan
Kiire-i Arz’a dahi iki melek, n4zir ve hamele olarak tayin etmistir.
O meleklerin birinin ismi “Sevr” ve digerinin ismi “Hut’tur. Ve
o nami vermesinin sirr1 sudur ki: Arz iki kissmdir: Biri, su; biri
toprak. Su kismini senlendiren balikur. Toprak kismini senlendi-
ren insanlarin medar-1 hayati olan ziraat, okiiz iledir ve dkiiziin
omuzundadir. Kiire-i Arz’a miiekkel iki melek, hem kumandan,
hem nazir olduklarindan, elbette balik taifesine ve 6kiiz nev’ine
bir cihet-i miinasebetleri bulunmak lazimdir. Belki, & Xe 51155 o
iki melegin 4lem-i melekit ve 4lem-i misalde sevr ve hut suretin-
de temessiilleri var. Iste bu miinasebete ve o nezarete isareten ve
Kiire-i Arz'in o iki miithim nevi mahlukatina imaen lisan-1 Mu’ci-
zii’|-Beyan-1 Nebevi, <5345, L& '25¥1 demis, gayet derin ve ge-
nig bir sahife kadar mes’eleleri havi olan bir hakikati, gayet giizel
ve kisa bir tek ciimle ile ifade etmis.

ikinci Vecih:

Mesela nasilki denilse: “Bu devlet ve saltanat hangi sey tize-
rinde duruyor?” Cevabinda: “Ale’s-seyfi ve'l-kalem” denilir. Yani
“Asker kilincinin secaatine, kuvvetine ve memur kaleminin di-
rayetine ve adaletine istinad eder.” Oyle de: Kiire-i Arz madem
zthayatin meskenidir ve zihayatin kumandanlari da insandir ve

38 Nursi, Lemalar, s.163.
39 Nursi, Lemalar, s.168.
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insanin ehl-i sevahil kisminin kism-1 @zaminin medar-1 taayytis-
leri baliktir ve ehl-i sevahil olmayan kisminin medar-1 taayytisle-
ri, ziraatle okiiziin omuzundadir ve mithim bir medar-1 ticareti
de balikur. Elbette devlet, seyf ve kalem tistiinde durdugu gibi;
Kiire-i Arz da, okiiz ve balik iistiinde duruyor denilir. Zira ne
vakit okiiz calismazsa ve balik milyon yumurtay: birden dogur-
mazsa, o vakit insan yasayamaz, hayat sukut eder, Halik-1 Hakim
de Arz1 harab eder. Iste Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam,
gayet mu'cizane ve gayet ulvi ve gayet hikmetli bir cevab ile:
wdiy @ Je ‘231 demis. Nev-i insaninin hayati, ne kadar cins-i
hayvaninin hayatiyla aldkadar olduguna dair genis bir hakikats,

iki kelime ile ders vermis.
Ucgiincii Vecih:

Evet Mu’ciziil-Beyan olan lisan-1 niibiivvete yakusir bir tarz-
da gayet derin ve ¢ok asir sonra anlagilacak bir hakikata isareten
bir defa ale’s-sevri demis. Ciinki Kiire-i Arz, o sualin zamaninda
Sevr Burcwnun misalinde idi. Bir ay sonra yine sorulmus, ale’l-
hat demis. Ciinki o vakit Kiire-i Arz, Hut Burcu’'nun golgesin-
de imis. Iste istikbalde anlasilacak bu ulvi hakikata isareten ve
Kiire-i Arz'in vazifesindeki hareketine ve seyahatina imaen ve se-
mavi burglar, Giines itibariyle muattal ve misafirsiz olduklarina
ve hakiki isleyen burglar ise, Kiire-i Arz'in medar-1 senevisinde
bulunduguna ve o burglarda vazife goren ve seyahat eden Kii-
re-i Arz olduguna remzen < A )3 Je demigtir. Vallahu a'lemu

bi’s-savab.4

Yukarida anlagildigi gibi sevr ve huttan kasit, lafzin tam karsiligs degil, belki ma-
na-y1 mecazi ile yerytizii ile miiekkel iki melektir. Sevr ve hut lafzinin verilmesi isa-
rettir ki, yeryiizii kara veya sudan olusur veya denizde insan hayatini temine medar
baliktir, karada ise ¢ift stiren okiizdiir veya insan hayatini temine medar ya denizde
balik tutmak veya karada 6kiiz ile ziraat yapmakur. Oyleyse yeryiiziinde hayat sevr
ve hut ile kaimdir s6zii hakikattir. Uciincii vecih ise, hadislerin i’caz-1 ilmi yoniine

delalet ediyor, yani kiire-i arz donerken bir zaman sevr burcu golgesinde, bagka zaman

hut burcu golgesinde bulunuyor.

40 A.ge.,s. 166-8.
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Sonug

Bu boliimde en 6nemli ¢tkarim ve tavsiyeler zikredilecektir.

1. Said Nursi’nin hadis metinlerini miisbet manast ile yorumlamaya 6zen goster-
digi, baska sahih metinlere veya sagduyuya aykirt menfi anlayistan kagindigt
goriiliiyor.

2. Said Nursi yanlis mana tevehhiim edilen metinleri ele alirken iki farkli yenilik

goriiliyor: Biri: Metin te'vilinde usul-u seriati ve sagduyuyu dikkate alarak,
hadisin lafzina da aykirt diismeyen isari bir te'vil yapiyor. Ikincisi: Miigkil
metinlerin senedleri Peygamber (sav)’den sabit mi degil mi bakmadan te'vil

ediyor.

3. Said Nursi’ninmiiskil metinlerden istihrag ettigi isari manalar okuyanlara ak-

len ve ruhen lezzet veriyor.

4. Risale-i Nur hem delil olarak hem te'vil edilerek zikredilen hadisler bakimin-
dan zengin bir kaynak olmasina ragmen, Risale-i Nur'un hadis yonii arastir-
macilar tarafindan hak ettigi ilgi ve aragtirmayi gormemis. Risale-i Nur hak-
kinda yazilanlar ¢ogunlukla fikri yonii ve teblig meselelerini ele almis, fakat
hadislere ait aragtirma olarak iki tane yayinlanmamus tezden bagka bir maka-

leye rastlamadim, maalesef onlara da ulasgamadim.

5. Said Nursi’'nin risalelerde ele aldig1 ve miistesna bir surette inceledigi arastir-
macilarin dikkatine deger hadis konulart baglica sunlardir: miigkilirl-hadis,
faziletlere dair hadisler, kiyamet alametlerine dair hadisler, delail-i niibtivvet.
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MEDENIYET INSASINDA NEBEVI SUNNETIN ROLU:
SAID NURSI'NIN YAKLASIMI

Yrd. Doc. Dr. Necmettin SEKER

Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi

Oz

On bes asurlik Islim tarihinde insanliginulastugt biitiin medeni degerlerin
arkasinda Kur’an ve Stinnet diisturlarinin var oldugu her akliselimin kabul ede-
cegi bir hakikattir. Tarih bunun en 6nemli sahididir. Islim diinyasinin Kur'an
ve Siinnete simsiki sarildigt miiddetge medeniyetin doruklarina ulagtigina,
Kur'an ve Siinnetten elini gevsettigi nispette de tedenni ettigine yine en bii-
yiik sahit tarihtir. Diger medeniyetlerin koklerini inceledigimizde de ayni izlere

rastladigimiza burada isaret etmekee fayda vardir.

Bu medeniyet diisturlarinin Kur’an ve Siinnetten istinbat ve istihract iginta-
rihten gliniimiize biiyiik emeklerverilmis, mesailer harcanmisur. Hukuktan
adalete; siyasetten ahlaka, edebiyattan felsefeye; musikiden mimariye, hiilasa
hayatin her alaninda Kur'an ve Siinnetin verileriyle olusturulan Islam kiiltiir ve

medeniyeti, insanliga huzur, barig ve emniyet getirmistir.

Temelleri saglam olan ancak tarihi siiregte bir kisim darbelerle hasar gérmiis bu
medeniyet sarayindaki tahribatlart tamir etmek icin her asirda bir kistm manevi
mimarlar, (Alimler, imamlarve miitefekkirler, siyasetciler vd.) gayret gostererek
onu ayakta tutmaya galismuglardir. Asrimizda Islam medeniyet sarayinin resto-
rasyonuna katki yapan manevi mimarlardan birisi de ¢agdas miitefekkirlerden
Said Nurst'dir. Bu makalede Islam medeniyetinin insasinda ve idamesinde ne-

bevi siinnetin roliinti Said Nursi'nin bakis agisiyla analiz etmeye ¢alisacagiz.

The Role of Prophetic Practices in Building a Civilisation:
Said Nursi’s Approach

Abstract
It is a truth accepted by all those who possess sanity that the values of civili-

sation humanity has reached in fifteen centuries of Islamic history are based
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on the Qur’an and the Sunnah. History is the most important witness to this.
History is the greatest witness that when Muslim World held onto the Qur’an
and the Sunnah firmly, it reached the peak of civilisation and when it loosened
its grip of those, it deteriorated. Studying the roots of other civilisations, we

meet similar traces which is worth mentioning here.

In order to reveal these fundamentals of civilisation from the Qur’an and the
Sunnah there have been a lot of efforts and great endeavour in history. From
law to justice, from politics to morals, from literature to philosophy, from mu-
sic to architecture, essentially in all aspects of life Islamic culture and civilisati-
on built upon the teachings of the Qur’an and the Sunnah have brought peace

and security to mankind.

Although the tenets of this palace of civilisation are strong, there has been
much damage throughout history and therefore in every century spiritual ar-
chitects (scholars, imams, thinkers, politicians etc.) have continued to keep it
standing by repairing the damage. In our century one of the spiritual architects
contributing to the renovation of the palace of Islamic civilisation is a con-
temporary thinker, Said Nursi. In this article, we will try to analyse the role of
prophetic practices in building and maintaining Islamic civilisation from Said

Nursi’s perspective.

Girig
Yiice Allah bu diinyay1 bir imtihan meydant olarak yaratmus, insanoglunu da Cen-

nete liyakat kazanmakicin ilim ve dua vasitasiyla tekdmiil etmek tizere bu imtihan
diinyasina muvakkat bir misafir olarak gondermistir.

[nsanin hem bu diinyada mutlu ve huzurlu yasamast hem de ebedi hayati kazan-
mast icin bir kistm kanunlara riayet etmesi icap etmektedir. Ciinkii “@iinya abiretin
tarlasidir ' rivayeti muktezasinca ahiret ve ebedi hayat bu diinyada kazanilacakur. Do-
layisiyla bu diinya hayatinin yasanir hale gelebilmesi i¢cin imara ve temeddiine ihtiyaci
vardir. Bu da bir kisim kanunlarla tahakkuk edecektir.Bu kanunlar da ilahi kitaplar ve
yol gosterici peygamberler tarafindan belirlenmistir. Diinyevi ve uhrevi hayat rehberi
olan bu semavi kitaplarin anlagilmasi ve hayata aktarilmast icin Yiice Allah peygam-

berler gondermistir.

Hz. Ademden bu tarafa higbir millet kitapsiz ve nebisizbirakilmamustir. Allah,

1 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Muzilul-ilbas, Daru'l-Kiittibu'l-Ilmiye, Beyrut,
1988, 1/412.
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Kuranda peygamber gondermedigihicbirtoplumu sorumlu tutulmayacagini agik¢a
bildirmistir.”"Bundan dolayidir ki “nev-i beserde niibiivvet, beserdeki hayir ve kemdilitin
fezlekesi ve esastkabul edilmis, Hak ve hakikatin niibiivvet icinde ve nebiler elinde oldu-
gu”tarihin akisi icerisinde acikea gortilmiistiir.

[lahikitaplar ve peygamberler, dini ve diinyevi hayatin yasanabilir kilinmasinin
ana omurgasini olustururlar.Islam dini 6zelinde diinyevi ve uhrevi hayata dair biitiin
kaide ve kurallar Kitap ve Siinnetle belirlenmistir. Hayatin her alaninda, hasetsen in-
san sorumlulugunu gerektiren her hususta, Kuran ve Siinnet ebedi ve evrensel ilkeler
koymugur.icmali olarak Kuran’in, tafsili olarak da Siinnetin belirledigi iman, ibadet,
ahlak, insan haklari, adalet, esitlik, egitim, saglik, sosyal hayat, beseri miinasebetler,
iktisat ve ekonomi alanindaki evrensel degerler ile ilgili Kur'ani ve nebevi veriler, ta-
rihten glintimiize sayisiz ilim erbabi tarafindan anlagilmaya, yorumlanmaya ve hayata
aktarilmaya calistlmistir.

Batida ortay gikan istisrak‘faaliyetlerinin en temel gerekgelerinden birisi, Islam
kiiltiir ve medeniyetinin tesekkiiliinde rol oynayan unsurlarin neler oldugunun ve
nasil yayildiginin merak edilmesi olmustur. Zira bedevi Arap ¢ollerinde ortaya ¢i-
kip umulmadik bir hizla kisa bir siirede sarktan garba, cenuptan simale hak-hukuk,
adalet ve insan haklari gibi medeniyet unsurlarini her tarafa yayip yerlestiren saiklar,
onlar igin calip-i dikkat olmustur. Miisliiman toplumlarin var oldugu her yerde Is-
lam kiiltiirii kendini bariz bir sekilde hissettirmektedir. Oturup-kalkma adabindan,
giyim-kusama, yeme-icme adabindan, misafirlik adabina, selamlasmadan, komguluk
miinasebetlerine, yardimlasmadan paylagsmaya... Hiilasa hayatn her alaninda ne-
bevi siinnetin izlerini tagtyan Islamkiiltiirii varligini gostermektedir. Diinyanin dért
bir tarafindaki Mislimanlarin sahip olduklari ortak manevi degerler miistegrikleri
Kur'an ve Siinnet {izerinde arastirmalar yapmaya sevk etmistir. Ciinkii [slam millet-
lerinin itikadi, ameli ve ahlaki degerler manzumesinden olusan medeniyet tasavvuru
Kuran ve siinnet ortak paydasinda yogrulmus ve nesv-u nema bulmustur. Zira inang-
ta birlik, ibadette birlik, ahlakta birlik, sevingte ve tasada birlik gibi temel toplumsal
degerler hep Kur’an ve Siinnetle sekillenip korunmustur. Ozellikle Kur'an'dan siiziilen
Hz. Peygamberin siinneti Miisliimanlar igin hayat modeli olmustur. Nebevi stinnet
bir bakima [slim kiiltiir mozaiginin temel gimentosu mesabesinde vazife grmiistiir.

2 sra, 17/15.

3 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, RNK Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 160; Ler’alar, RNK Yayinlari, Is-
tanbul, 2012, (17. lem’a, 9. Nota), s. 141.

4 Kelime anlami ortaklasa is yapma, sirketlesme olan bu kavramin terim anlami batililarin sark ilimle-
riyle, 6zellikle de Islam ilimlerle ugrasmast (!) demekeir.
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Hiilasa Islam kiiltiir ve medeniyetinin yegane kaynagi Kur'an ve Siinnettir.Kuran
ve Siinnetin bu fonksiyonunu tahlil ve tespit eden hasra gelmez Islam alimi ve diisii-
niir gelip gegmistir. Asrimizda da Kuran ve Stinnetin anlagilmasi ve hayata yansitilmast
yoniinde gok sayida Islam alimi gayret gosterip fikir iiretmistir. Bunlardan birisi de

yirminci ylizyilin 6nemli fikir ve aksiyon adamlarindan birisi olan Said Nursidir.’

Biz bu makalede Islam toplumunun, dolayistyla da Islam kiiltiir ve medeniyetinin
ingasinin ve devaminin temel dinamikleri olan Kuran ve Stinneti Said Nursi’nin bakig
agistyla ele almaya,Kuran ve Siinnetin Islam medeniyetinin tesekkiiliindeki fonksiyo-
nuna ve Islam toplumu iizerindeki etkisine dikkat gekmeye galisacagiz. Calismamizda
miimkiin oldugu kadar fazla yoruma girmeden onun eserlerinden alintilara yer vere-

rek kendi fikirlerini ve goriislerini yansitmaya calisacagiz.

5 Bitlisin Hizan kazasinin [sparit nahiyesi Nurs koyiinde diinyaya gelenve kendi ifadesiyle ti¢ devir (
[ttihat ve Terakki, Mesrutiyet ve Cumhuriyet) gérmiis olan Said Nursi, Osmanli Imparatorlugunun son
ceyregine yetismis ve Cumhuriyetle birlikte siddetli stkintlara maruz kalmigtur. Dénemin limleri tarae
findan Beditizzaman lakabiyla tinlenmis olan Nursi bir ilim adami olmanin yaninda ayni zamanda bir
aksiyon adamudur. Istisnai bir zekdya sahip olup, kiigiik yasta dsnemin medrese egitimini kisa bir zamani
da ikmal etmigtir. Birinci diinya savaginda géniillii alay komutanligs yaparak dogu cephesinde Bitliste
Ruslarla ve Ermenilerle savagmus, yaralanmis ve esir diismiistiir. Esaretten kurtulduktan sonra kisa bir
dénem Istanbulda bulunmug ve burada Islam 4leminin sorunlarina dair tespitlerde bulunmustur.
Dénemin siyasi gidisatindan ve kendisine yapilan tekliflerden uzak durarak, tekrar Dogu Anadolu’ya
dénmiis bir siire inzivaya ¢ekilerek riyazette bulunmus, bu zaman zarfinda Van ve Bitlis gibi merkezlerin
valilerine misafir olup onlarin zengin kiitiiphanelerinden istifade ederek, din ilimleri yaninda miispet
ilimlere dair kaynaklar: da inceleme firsati bulmustur.

Bu dénem onun daha sonra yazacagt eserleri icin saglam bir altyap: olusturmasina imkin hazirlamustr.
Oldukea ilmi muhtevali olan Igaratu’l—f’caz, Muhakemat, Kizil 'caz, Miinazarat, Sunuhat ve Mesnevi-i
Nuriye gibi Birinci Said dénemi eserlerini bu zaman zarfinda kaleme almugtir. Diinya siyaseti Islam
4leminin sorunlart ve memleket meseleleri ile ilgili carpict tespitlerde bulunmasi dénemin siyasilerini
kaygilandirmis ve kontrol altinda tutmak iizere batiya siirgiin edilmistir. Yapilan takipler, tazyikler,
mahkemeler ve hapislerle, baslattgs aksiyoner irsat hareketi engellenmeye caligilmistir. Ancak O, biitiin
bunlara ragmen hayatni vakfettigi iman ve Kur'an hizmeti ile insanligin hidayeti ve selameti icin alig-
mis ve bu alanda alt bin sahifelik eser kiilliyat viicuda getirmistir. Biitiin kiilliyatinda odak nokta iman
ve insan olmustur. Bireyin ve toplumun diinya ve ahiret saadetini konu alan eserleri, kendi ifadesiyle
Kur'an'in bu asrin idrakine sundugu bir derstir. Risale-i Nur eserleri muhteva olarak iman ve ibadet
esaslarinin ruh ve mana boyutunu, tevhit esaslarini, ahlaki degerleri, toplum tabakalarinin degisik
sorunlarini oldukea akici ve etkileyici bir iislupla anlatimindan ibarettir. Kaynak olarak Kur’an ve Siinnet
esas referans alinmis olup yer yer ayet ve hadisler orijinal halleriyle, cogunlukla da mana ve muhteva
olarak kullanilmistir. Tasavvuf geleneginde oldugu gibi ¢esitli manevi istihalelerden gecerek aglik, riyazet,
orug, ¢cok Kur'an okuma ve malayani séz ve fiillerden ictinap ederek kazandigt ilham ve kegsiflerden da
istifade etmistir. Tuluat, sunuhat ve isarat gibi akla ve kalbe dogan manalardan olusan bilgiyi de sik¢a
kullanmigtir. Cok fazla olmamakla birlikte Islami literatiire de gondermelerde bulunarak kaynaklara olan
vukufiyetini de okuyucuya hissettirmistir. Giiniimiizde Risale-i Nur eserleri diinyanin dért bir yanina
ulagsmis ve yiizlerce dile cevrilmistir.(Bu konuda ayrintily bilgi icin bkz. Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen
taraflarryla Bediiizzaman Said Nursi, Nesil yayinlars, [stanbul, 2011.)
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1. Kur’an ve Siinnetin Insanin Toplumsal Tekamiiliindeki Rolii

Kur'an ve siinnet, Islim toplumunun hem varlik sebebi hem de hayatkaynagidur.
Bu kaynaktan beslenen Said Nursi deeserlerinin merkezine iman ve ahlak esaslar ile

bunlarin agilimini ve hayata aktarimini yerlegtirmistir.

Bu eser kiilliyatinda bagta iman ve tevhit ilkesi olmak iizere, en ¢ok islenen mev-
zu Kur'an ve Stinnetin anlagilmast ve hayata yansitilmasi gelmektedir. Said Nursi
miiteaddit risalelerinde Kur'an ve Stinnetin toplumsal tekimiildeki roliine vurgu
yapmistir.Onun Kur’an ve Siinnete bakis agisini anlatan risalelerin basinda On do-
kuzuncu S6z ve On Dokuzuncu Mektup ile Yirmi Besinci S6z, On Birinci Lem’a ve
Ayetivl-Kiibra Risalesinin ilgili boliimleri yer almaktadir. Kugkusuz Kur’an ve Siinnet
temasinin iglendigi eserleri bunlardan ibaret degildir. Aslinda biitiin kiilliyatinda bu
ana tema islenmistir. Dolayisiyla biz bu ¢alismada s6z konusu risalelerin yani siraNur-
st’ninkonuyla ilgili diger eserlerinden de istifade etmeye ve alinular yapmaya gayret

gosterecegiz.

[slam toplumu,asr-1 saadetten bu tarafa inisli ¢ikish birgok badire atlatmis, Kuran
ve Stinnete sarilmast nispetinde terakki etmis, Kuran ve Siinnetten elini gevsettigi
oranda da geri kalmistr. Zira gerek Kur'an gerekse Stinnet ilme, irfana, tefekkiire,
calismaya, tiretmeye, yardimlasmaya, paylasmaya ve dayanismaya tesvik etmekeedir.

Birlik ve beraberlik, dirlik ve diizen, Islam dinin en ¢ok vurgu yaptig1 hususlardir.

Miisliiman toplumlarin ve Islam medeniyetinin en biiyiik diigmani cehalet, tem-
bellik, bencillik, sorumsuzluk, ihtilaf, kin, nefret, diigmanlik, kaos, kargasa ve terér
gibi bireye ve topluma zarar veren manevi hastaliklardir. Kur'an ve Stinnet,siirek-
li bu zararli hastaliklardan uzak durmaya ve bunlarla miicadeleye tesvik eder. Said
Nurst'ye gére Islam dleminin bu giin iginde bulundugu stkintilarin altinda yatan asil
sebep, Misliimanlarin ellerini Kuran ve Siinnetten gevsetmeleridir. Kuran ve Siinnete
mubhalif olan cehalet ihtilaf, sefahat, taassup, despotluk ve tembellik gibi faktorler bu

sireci tetikleyen 6nemli unsurlardir.

Bunun bilincinde olan Nursi, Kur'an ve Siinnetin terakkiye tegvik ettigine sik-
¢a vurgu yaparakmedeniyetin teme dinamikleri olan ilim- irfan, birlik- beraber-
lik ve paylasma-dayanisma gibi hususlarin hayata hakim kilinmasinin bu iki esasa
baglioldugunu soyler. Ona gore Kuran ve Siinnetin hakim olmadig: bir hayat tarz1
temelsiz olup, sonu hiisrandir. O,dini degerleri hayatin merkezine yerlestirir. Bu ko-

nudaki bir vecizesinde soyle der: “Din hayatin hayatr hem nuru hem esast, ihya-i din ile
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olur bu milletin ihyasi. *Dolayistyla saglikli ve huzurlu bir hayatin devami ve bekast
dine ve dini degerlere baglidir. Yani dinsiz bir hayattan hayir gelmez.

2. Hi¢bir Toplum Dinsiz Yasayamaz

Said Nursi'ye gore higbir millet ve toplum dinsiz yasayamaz. Dini temellerden
ve degerlerden yoksun hig bir anlayis uzun 6miirlii olamaz. Tarihten giiniimiize dini
devre dist birakarak ortaya ¢ikmis olanrejimler fazla yasamamiglardir. Marksizm, Ka-
pitalizm, Sosyalizm ve Kominizim gibi beseri yaklagimlar biitiin zorlama ¢abalara
ragmen insanliga huzur getirecek birsisten sunamamiglardir. Said Nursi, bu duruma
en son dagilan Sovyetler Birligini 6rnek gostererek sunlart soyler:

“Katiyen dinsiz bir millet yasamaz. Rus da dinsiz kalamaz. Geri doniip Hiristiyan da
olamaz. Olsa olsa, kiifr-ii mutlak: kiran ve hak ve hakikate dayanan ve hiiccet ve delile
istinat eden ve akly ve kalbi ikna eden Kur'an ile bir musaléha veya tibi olabilir”

Dini degerlerin hakim olmadig1 veya yasanmadigi toplumlarin zuliim, baski, kar-
gasa, haksizlik, adaletsizlik,ahlaksizlik ve yagma gibi gayr-1 mesru sikinuilara maruz
kalacagy tarihi tecriibelerle hatta gagdas bir kisim 6rneklerle sabittir. Said Nursi bu
sikintilara maruz kalan milletlerin ve devletlerin kurtulusu icin care olarak Kuran ve
Stinnete simsiki sarilmayr teklif eder. Kuran’a ve Stinnete simsiki sarilan toplumlarin
temeddiin edip terakki ettiklerini, aksi takdirde vahsete ve tedenniye maruz kaldik-
larini sdyler. Tarihten giiniimiize beseriyetin 6zellikle de dogru Islama tabi olmayan
Miisliimanlarin,icine diistiikleri ¢tkmazdan kurtulmak igin her tiirlii yolu denedigini
ancak bir tiirlii sahil-i selamete ¢ikamadigini bunun tek ¢ikis yolunun Kuran'da karar
kilmak oldugunu su ifadelerle dile getirir:

“Hakikat-1 Islamiyetin (Kur'an ve Siinnet) kuvveti nispetinde, Miisliimanlar o kuv-
vete gore hareket etmeleri derecesinde ehl-i Islim temeddiin edip terakki ettigini tarib
gosteriyor. Ve ehl-i Islim’in hakikat-1 Islimiyede zafiyeti derecesinde tevabhhus ettiklerini,
vahsete ve tedenniye diistiiklerini ve herc ii merc icinde belalara, maglubiyetlere diistiik-
lerini taribh gosteriyor. Sair dinler ise bil akistir. Yani saldbet ve taassuplarininzafiyeti-
nispetinde temeddiin ve terakki ettikleri gibi, dinlerine salibet ve taassuplarinin kuvveti
derecesinde de tedenni ve ibtilallere maruz kaldiklarin: tarih gosteriyor. Simdiye kadar
zaman boyle gecmis.”™

Said Nursi Hz. Peygamberin teblig vazifesinde ve insanlariislam’a davette goster-

6 Said Nursi, Mektubat, RNK Yayinlari, Istanbul, 2012, Hakikat Cekirdekleri, No: 60; s. 514.
7 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, RNK Yayinlari, Istanbul, 2012, (Mektup: 66).
8  Said Nursi, Hutbe-i Samiye, Sozler Yayinevi, Istanbul, 1994.s. 23.
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digi metanet ve cesaretle, tek basina ortaya cikip biitiin diinyaya meydan okumasinin
ve Islamiyet’i diinyanin basina gegirmesinin bunun en bariz ve emsalsiz bir 6rnegi
oldugunu séyler.” O’nun efal, akval ve ahvalinden gikan [slamiyet’in her asirda iig yiiz
elli milyon'® insanin rehberi ve mercii ve akillarinin muallimi ve miirsidi, kalplerinin
miinevviri, nefislerinin miirebbisi, ruhlarinin madeni terakkiyatlart olmasi cihetiyle
misilsiz bir muvaffakiyet oldugunu séyler.'' Hz. Peygamberin getirdigi seriat, ubudi-
yet, iman, 1slamiyet, dua ve davet ile beserin beste birini on dort asir adalet ve hakka-
niyet iizere idare etmesinin de emsalsiz oldugunu ifade eder."

3. Islam Medeniyetin Ustadidir

Medeniyet biitiin insanligin ulagmayi arzulayip hedefledigi en yiiksek hayat felse-
fesidir. [slim medeniyeti 6zelinde de bu boyledir. Tarihten giiniimiize bu medeniyetin
tealisi ve tekAmiilii i¢in harcanan mesailer mevcut kiiltiir mirasimiz i¢inde saklidir.
Yapilacak sey bunun giin yiiziine ¢ikarilmasi, zamana ve sartlara goren giincellenip
yasanabilir kilinmasidir. Islam’t medeniyetin iistadi kabul eden Nursi de bunu yap-

maya caligmustir.

Gelenekle modernizmi harmanlayarak sunan Said Nursi, arzuladigt Islam mede-
niyeti i¢in iimmetgilik Gist kimligini 6ne ¢ikarmistir. Ona gore huzur, siikin, emniyet
ve refah isteyen bir toplumun timmetgilik ortak paydasinda birlesip, Kuran ve Stinnet
ekseninde bir hayat felsefesi benimsemesi gerekir. Toplumsal birlik ve beraberlik,
Kuran ve Siinnetin ortaya koydugu degerlerle olusacak ve saglamlasacakur. Ayni
Allah’a tapan, ayni Kitaba inanan, ayni Peygambere tabi olan, ayn1 kibleye yonelen
ve aynt kiiltiirel degerleri benimseyip yasayan insanlar, kuskusuz birlik ve beraberlik
icinde dayanigma ve paylasma kiiltiiriiyle kenetlenecek, daha giiglii ve daha bagarili
olacaklardir. Bu durum diger toplumlara da yansiyacak hatta Islam’t benimseyip ka-
bullenmelerini kolaylastiracaktir. Ona gore eger Miisliimanlar Islam’in giizel ahlaki-
n1 hakkiyla yasasalar, sair dinlerin mensuplarinin Islam’t kabul etmemeleri miimkiin
degildir. Bunun 6rnegi asr-1 saadette goriilmiistiir. Zira Islam 6ncesinde diz boyu
cehalet karanliklarinda, her tiirlti haksizlik ve zultim i¢inde yasayan bir toplum, Hz.
Peygamberin getirdigi Kur'an ve Siinnet 1s181yla aydinlanmis, cehalet karanligindan,
ilim ve irfan nuruna; zuliim ve haksizliktan hak ve adalete; bedeviyetten medeniyete
yiikselmistir.

9 Bu konuda bkz. Said Nursi, Sualar, RNK Yayinlari, Istanbul, 2012, (7. Sua, Ayetit'l-Kiibra, 1. Ma-
kamin 16. Mertebesi) s. 129-135.

10 Bu say1 miiellifin kendi dénemi icin vermis oldugu takribi bir rakamdir.
11 Said Nursi, Sualar, 108.(7. Sua, Ayetirl-Kiibra, 1. Makamin 17. Mertebesi), s. 135-139.
12 Said Nursi, Sualar, 108.(7. Sua, Ayetirl-Kiibra, 1. Makamin 17. Mertebesi), s. 135-139.
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4, Islam Medeniyeti Biitiin Insanlara Huzur Getirir

Said Nursi, Hz. Peygamberin getirdigi Islim nurunun sarktan garba biitiin bege-
riyeti aydinlatugini ve yeryiiziiniin yarisinin onun hidayet hediyesini can-1 géniilden
kabul ettigini ifade eder. Onun sadece insanlara degil hatta cinlere ve meleklere de
rehberlik ettigini soyleyen Nursi, Kur'an ve Siinnetin evrensel ve ebedi mesajlarinin
ihata alanini hem derinlemesine hem de uzunlamasina genis tutarak biitiin zamanlar
ve biitiin mekanlari kapsadigini soyler. O, Hz. Peygamberin, Kuran ve Stinnet mer-
kezli olarak ortaya koydugu medeniyet tasavvurunun biitiin begeriyeti kucakladiginive
biitiin insanliga rehberlik ettigini su ifadelerle dile getirir:

Sath-1 Arz bir mescit, Mekke bir mibhrap, Medine bir binber, O biirhan-1 bahir olan
Peygamberimiz biitiin ehl-i imana imam, biitiin insanlara hatip, biitiin enbiyaya reis,
biitiin evliyaya seyyid; Biitiin evliya ve enbiyadan miirekkep bir halka-i zikrin ser zakiri;
biitiin enbiya hayattar kikleri, biitiin evliya taravettar semereleri bir seceri-i nuraniye-

dir.®

Ona goére Hz. Peygamber, Kuran ve Siinnet disturlarindan olusan ezeli ve ebe-
diprensiplerile hayatin gayesini ve 4lemin yaratlis sirlarini kesfetmis ve begeriyetin
istifadesine sunmugtur. Bu konudaki fikirlerini su ifadelerle ortaya koyar:

“... Elinde mu'cizniima bir kitap, lisanindahakiikisina bir hitib, biitiin Beni Adem’e,
belki cin ve inse ve melege, belki biitiin mevcudita karst bir hutbe-i ezeliyeyi teblig ediyor.
Strr-1 hilkat-i dlem olan muammi-i acibanesiniball ve serh edip ve sirr-1 kdinat olan
tilsim-1 muglakin: feth ve kesfederek, biitin mevcudattan sorulan, biitin ukilii hayret
iginde mesgul eden ii¢ miiskiil ve miithis sudl-i azim olan “Necisin? Nereden geliyorsun?

Nereye gidiyorsun?” sudllerinemukni, makbul cevap verir."

Ona gorekiifiir ve cehalet gozliigiiyle bakildiginda bir matemhéne-i umumi olarak
goriilen su 4lem,Kuran ve Siinnet’in nesrettigi nur ile sevk u cezbe i¢inde bir zikir-
haneyeinkilib etmis,ecnebi diisman gibi goriillen mevcudat ise birer dost ve kardes
seklini almigtir. O nur ile “cAmidat-1 meyyite-i simite” dedigi cansiz varliklar bile
birer m{inis memur, birer musahhar hizmetkér vaziyetini almus, aglayici vesekva edici,
kimsesiz yetimler hitkmiindeki canlilar birer tesbih icinde zakir veya vazife paydosun-
dan gakirstretine girmigtir."”

Iman ve Kuran nuruyla kiinatin anlamsizliktan ve abesiyetten ¢ikip Rabbani birer
mektup ve Allah’t tanitan birer ayna oldugunu séyleyen Bediuzzaman, bu hususla

13 Said Nursi, Sozler, RNK Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.256.
14 Said Nursi, Sozler, s. 257.
15 Said Nursi, Sozler, s. 259-262.
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ilgili olarak “Géklerde ve yerde ne varsa her sey Allahi tesbib eder” ayetini'® yorumlarken,
Kur'andan 6nce insanligin inkér ve kiifiir karanliginda kaldigini, dolayisiyla goklerde
ve yerde bulunup Cenab-1 Hakki tespih eden varliklari fark edemediklerini, her seyi
manasiz, abes ve tesadiif oyuncagi olarak gérdiiklerini, ancak Kur'an’in niizulii ile
Kainaun bir zikir hane, biitiin varliklarin da Allah’t tespih eden zakirler oldugunu
soyler."”

Said Nursi'ye gore insan fitratina en uygun hayatfelsefesi Kuran ve Siinnet eksenli
bir yasam bigimidir. Insan1 en iyi taniyan ve bilen onu yaratan Allah’uir. Dolayistyla
insanin nasil bir hayat yasamasi gerektigini bilen ona gore ilkeler koyan daO’dur.

Ahsen-i takvimde yaratulmis olan insanin iman ve Kuran nuruyla ala-i illiyine,
ctkugini kiifiir ve dalalete sapmakla da esfel-i safiline diigecegini'® sdyleyen Nursi, O
nur olmasa insanin da kiinatun da hi¢ hitkmiinde olacagini su ifadelerle anlatir:

“Hem, insani biitiin hayvandtin médununa diisiiren hadsiz zaaf ve aczi, fakr ve ibti-
yacdtr ve biitiin hayvanlardan daha bedbaht eden, visita-i nakl-i hiiziin ve elem ve gam
olan akly o nur ile nurlandigi vakit, insan biitiin hayvanit, biitiin mahlikat iistiine ¢cikar.
O nurlanms acz, fakr, akilla niyaz ile nizenin bir sultan ve fizdr ile nazdar bir halife-i
zemin olur. Demek, o nur olmazsa, kdinat da, insan da, hattd her sey dahi hige iner. Evet,
elbette boyle bedi bir kiinatta, boyle bir zit lizimdir; yoksa kdinat ve eflik olmamalidir.”

Hz. Peygamberin, getirdigi iman ve Kur'an nuru ile nasil manevi bir inkilap ger-
ceklestirdigini; tek basina ortaya ¢ikugt halde en bedevi ve mutaassip bir toplumu ¢ok
kisa bir zamanda nasil degistirdigini; sevgi, sefkat ve nebevi terbiye ile onlari nasil
egitip giizel ahlak ile donatugini ve en bedevi bir toplumu en medeni bir millete nasil
doniistiirdtigiint analiz ederken su tespitlerde bulunur:

Su cezire-i visiada vahsi ve ddetlerine mutaassib ve inatcr mubtelif akvama, ne cabuk
adat ve ablik-1 seyyie-i vabsiyinelerinidepaten kal> ve refs ederek biitiin ablik-1 hasene
ile techiz edip biitiin dleme muallim ve medenti simeme iistad eyledi. Bak, degil zdhiri bir
tasallut, belki akillars, rublari, kalbleri, nefisleri feth ve teshir ediyor. Mahbub-u kulib,

muallim-i ukil, miirebbi-i niifiis, sultan-1 ervah oldu.™

Bilirsin ki sigara gibi kiigitk bir ddeti, kiiciik bir kavimde biiyitk bir hikim, biiyiik
bir himmetle ancak didimi kaldirabilir. Hilbuki bak, bu zit biiyiik ve cok ddetleri, hem

16 Saff, 61/1.

17 Said Nursi, Sozler, s. 258-261.

18 Bu hususta ayrintli bilgi icin bkz. Said Nursi, Sozler, s. 338-340
19  Said Nursi, Sozler, s. 258.

20 Said Nursi, Sozler, s. 258, 259.
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inatgt, mutaassib biiyiik kavimlerden zahbiri kiiciik bir kuvvetle, kiigiik bir himmetle, az
bir zamanda ref” edip, yerlerine oyle seciyi-i dliyeyi-ki, dem ve damarlarima karigmag
derecede sabit olarak-vaz’ ve tespit eyliyor. Bunun gibi daha pek harika icraat: yapryor!

Iste, su Asr-1 Saadeti girmeyenlere Ceziretiil-Arab gozlerine sokuyoruz. Haydi, yiizer
Jeylesofu alsinlar, oraya gitsinler, yiiz sene ¢aligsinlar. O zdtin, o zamana nisbeten bir
senede yaptiginin yiizden birisini, acaba yapabilirler mi? Hem, bilirsin, kiigiik bir adam,
kiiciik bir haysiyetle, kiiciik bir cemaatte, kiiciik bir meselede, miindzarals bir divida
hicabsiz, pervisiz, kiigiik fakat haciletdver bir yalani, diismanlar: yaninda, hilesini bis-
settirmeyecek derecede teessiir ve telds gostermeden soyleyemez.”

Simdi bak bu zdta: Pek biiyiik bir vazifede, pek biiyiik bir vazifedar; pek biiyiik bir
haysiyetle, pek biiyiik emniyete mubtag bir halde, pek biiyiik bir cemaatte, pek biiyiik
husiimet karsisinda, pek biiyiik meselelerde, pek biiyiik davida, pek biiyiik bir serbestiyet-
le, bilaperva, bilitereddiit, bilihicab, telissiz, samimi bir safvetle, biiyiik bir ciddiyetle,
hasimlarimin damarlarina dokunduracak sedid, ulvi bir sirette soyledigi sozlerinde hi¢
hildf bulunabilir mi? Hi¢ hile karismas: miimbkiin miidiir.?

5. Hz. Peygamber insanhgm Rehberidir

Hz. Peygamber (as) dyle bir Islimiyet ile ortaya ¢tkmis ki imm{ oldugu halde uy-
guladig1 egitim politikalariyla, gosterdigi metanet ve cesaretle ve ortaya koyduguseriat
ile on dort asr1 ve nev-i begerin beste birini, adalet ve hakkaniyet tizere idare etmistir.
Bediiizzamana gore bu durum, emsal kabul etmez bir muvaffakiyettir.O, bu hususu
soyle yorumlar:

Hem, teblig-i risalette ve nisi hakka davette o derece metanet ve sebat ve cesaret gos-
termis ki, biiyiik devletler ve bityiik dinler, hattd kavim ve kabilesi ve amcas: ona siddetli
addvet ettikleri halde, zerre miktar bir eser-i tereddiit, bir telds, bir korkaklik gosterme-
mesi ve tek baswyla biitiin diinyaya meydan okumast ve basa da ¢ikarmast ve Islimiyeti

diinyanin basina gegirmesi ispat eder ki, teblig ve davette dahi misli olmamas ve olamaz.**

Said Nursi,Hz Peygamberin (as) hi¢ kimseyi taklit etmeyerek tam manasiyla ve en
mitkemmel olarak, iptida ve intih4y1 birlestirerek muvaffak olmasini,misli gériinme-
mis bir basari olarak goriir. O, Resul-i Ekrem?’in bu muvaffakiyetini tasidigi kuvvetli
imana ve ulvi itikada dayandirarak soyle der:

“Hem, imanda, oyle fevkalide bir kuvvet ve harika bir yakin ve mucizine bir inkisaf

21 Said Nurst, Sozler, s. 259, 260.
22 Said Nursti, Sozler, s. 258-262.
23 Said Nursi, Soézler, s. 258-262.
24 Said Nursi, Sozler, s. 258-262.
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ve cihani istklandiran bir ulvi itikad tasims ki, o zamanin hiikiimrani olan biitiin efkedr
ve akideleri ve hiikemanin hikmetleri ve rubani reislerin ilimleri ona muariz ve muhalif
ve miinkir olduklar: halde onun ne yakinine, ne itikadina, ne itimadina, ne itminanina
higbir siiphe, hicbir tereddiit, hichir zaaf, hicbir vesvese vermemesi ve maneviyatta ve
meratib-i imaniyede terakki eden basta Sahabeler ve biitiin ehl-i veldyet, onun, her vakit,

mertebe-i imanindan feyz almalar: ve onu en yiiksek derecede bulmalars, bilbedahe gos-

terir ki, imani dahi emsalsizdir.”®

Kuskusuz boyle emsalsiz bir seriat ve misilsiz bir Islamiyet ve harika bir ubtidiyet
ve fevkalade bir dua ve cihan-pesendine bir d4vet ve mucizine bir im4n sahibinde,

elbette higbir cihetle korkaklik ve yalan olamaz.

Hz. Peygamberin (as) aldig: ilahi terbiye ile yetistirdigi altun nesil (sahabe), tarihe
adini1 yazdirmug ve biitiin insanliga 6rnek olmusgtur.Bu zaun diisturlari, terbiyesi ve te-
baiyetiyle ve arkasindan gitmeleriyle hakka hakikate, kemalata, yetisen binlerce evliya,
asfiya, arifin, ulemi ve filozof hayatlariyla ve yapuklariyla bunu tasdik etmektedirler.

Gerek inang, gerek ibadet ve gerekse sosyal hayat agisindan en istikrarli ve istika-
metli yolun Hz. Peygamberin yolu oldugunu, kendi i¢ diinyasinda yasadig1 6rnekler-
le destekleyen Nursi, her zaman en bunalimli ve stkintili zamanlarda ¢ikis yolunun
Stinnet’te buldugunu ifade eder. Fikri karmagalardan kurtulmanin yolunun Kuran ve
Stinnet’in ilgili diisturlarina uymaktan gegtigini kendi hayatinda birebiryasadigini an-
latan®® Said Nursi, Siinneti “gemilerde hatt-1 hareketi gisteren kible nameli birer pusu-
la”ya benzetir.”” Mesnevi-i Nuriye isimli eserindeki su ifadeleri bunalimlar icerisinde
bogulan giiniimiiz insani i¢in bir kurtulus regetesi mesabesindedir:

Arkadag! Vesvese ve evham zulmetleri icinde yiiriirken Resul-i Ekrem’in (as) siinnetleri
birer yildiz, birer lamba vazifesini gordiiklerini gordiim. Her bir siinnette veya bir haddi
ser’i zulmetli dalalet yollarinda giines gibi parliyor. O yollarda insan, zerre misal o siinnet-
lerden inhiraf ve udul ederse seytanlara mel'ab, evhama merkep, ehval ve korkulara ma'rez
ve agir yiiklere matiyye olur.*®

Fikir ve goriisleri kahir ekseriyetle bir ayet veya hadisten miilhem olan Said Nur-
si Allah’in ipine simsikr sariliniz” ayeti®® ve Hz. Peygamberin “size iki sey birakiyorum.
Kim onlara simstk: sarilirsa kurtulur. Onlar Allah’in Kitab: Kur'an ve Benim siinnetim-

25 Said Nursi, Mektubat, RNK Yayinlar, Istanbul, 2012, (19. Mektup) s. 256-262.
26 Bkz. Said Nursi, Lemalar, s. 57, 58.

27 Said Nursi, Lemalar, s. 56-68.

28 Said Nursi Mesnevi-i Nuriye, (Katrenin Zeyli) s. 79-81.

29  Al-i Imran 3/103.
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dir ”hadisinin® bir agilimi mesabesinde su ifadelere yer verir:

“O siinnetleri sanki semadan tedelli ve tenezziil eden ipler gibi gordiim. Onlaratemes-
siik eden (simsiki sarilan) yiikselir, saadetlere nail olur. Mubalefet edip akla dayananlar
ise uzun bir minare ile semaa ¢tkmak hamakatinda bulunan Fir'avun gibi bir Firavun
olur.”!

Stinnetteki yol gosterici yaklagimlar, muhkem deliller, engin hikmetler, etkileyici
nasihatler, ibret verici meseller, egitici kissalar, gesitli emir ve nehiyler, tergib (6zendir-
me) ve terhib (sakindirma) gibi hususlarin yaninda insan fitratina uygunluk, kolaylik
ve dlciiliiliik gibi hususlar da onun kiiltiir ve medeniyet tasavvurumuzdaki degerini
ortaya koymaktadir.

Bu miilahazalardan dolayidir ki Said Nursi, Stinnetin “adab-1 nebeviye” ve “adab-1
seriye” olarak nitelendirdigi Islam kiiltiir ve medeniyetinin harcini olusturan kismi*?
tizerinde daha ¢ok durur ve bu tiir stinnetlerin yasatilmasini ve devam ettirilmesini
ister. Ciinkii O, hem diinyevi hem de uhrevi hayatin saadetinin Siinnete uymaktan
gectigini savunur. Oyle ki Stinnet-i Seniyye diisturlarinin ruhsal hastaliklara, akli ve
kalbi marazlara, 6zellikle de ictimai sikinulara karst bir ilag oldugunu séyler.?® Bir
tespitinde “miimininmanevi yaralarina tiryak ve merhem Siinnet-i Seniyyedir” der.’*
Bu tezini su Kur'an ayetine dayandirir: Aranizdan size diiskiin ve miiminlere kars:
sefkatli ve merhametli bir Peygamber geldi.”Said Nursi, bu ayetin yorumu sadedinde
Peygamberimizin getirdigi ahkamin ve Siinnetin Islamiimmetin ma’nevi yaralarin
kemal- i sefkatle tedavi ettigini ifade ederek Siinneti terk etmenin, O’nun sefkatini
inkar etmek olacagini sdyler.’® “Saader-i Dareyn'in temel tag: ve biitiin kemalatin men-
bar ve madeni” olarak vasiflandirdigi Siinnetin sualarinda manevi bir iksir bulundu-

gunu ifade eder. ¥

Hz. Peygamber, getirdigi kutsi hakikatler ve ortaya koydugu yiiksek ilimler ile
basta Sahabe nesli olmak iizere, milyonlarca evliya, asfiya, miidakkik ve muhakkik
yetismis, bunlar vasitastyla da Islam nuru Endiiliisten Cin’e kadar diinyanin dore
bir yanina yayilmustir. Bu konuda Bediuzzaman'in su anlamli tespiti ¢ok yerindedir:

30 Tirmizi, Ebu Isa, es- Siinen, Cagr1 yayinlari, Istanbul, 1992, Menakip, 32; Malik, Bin Enes, Muvat-
ta, Cagr1 yayinlari, Istanbul, 1992, Kader, 3

31 Said Nursi, Lemalar, s.55-68.

32  Said Nursi, Lemalar, s. 56-67.

33  Said Nursi, Lemalar, s. s. 56-67.
34  Said Nursi, Lemalar, s.79.

35 Tovbe, 128.

36 Said Nursi, Lemalar, s. 61, 62.
37 Said Nursi, Lemalar, s. s. 62, 63.
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“Bu zdtin, (Hz. Peygamber) iimmiligiyle beraber, getirdigi hakaik-i kudsiye ve
ibtird ettigi uliim-u dliye ve kegfettigi marifet-i llahiyenin dersiyle ve talimiyle mertebe-i
ilmiyede en yiiksek makama yetisen milyonlar asftya-y: miidakkikin ve siddikin-i mubak-
kikin ve dihi hiikema-i miiminin bu zdtin iissiibesas ddvdsi olan vahdiniyeti kuvvetli
biirhanlarrylabil’ittifak ispat ve tasdik ettikleri gibi, bu muallim-i ekberin ve bu vistad-1
dzamin hakkaniyetine ve sizlerinin hakikat olduguna ittifakla sehadetleri, giindiiz gibi
bir hiiccet-i risaleti ve sadikuyetidir. O asir, hakikaten, o zit (a.s.m.) ile bir saadet-i beseri-
ye asrt olmus. Ciinkii en bedevi ve en iimmi bir kavmi, getirdigi nur vasitastyla, kisa bir
zamanda diinyaya iistad ve hikim eylemis. Ummi bir zatta (a.s.m.) zuhur eden o seriat,
on dort asr ve nev-i beserin humsunu, ddiline ve hakkaniyet iizere ve miidakkikane had-
siz kanunlariyla idare etmesi, emsal kabul etmez. Bedevi bir kavim ve iimmi bir mubitte,
hayat-1 i¢timaiyeden ve efkdr-1 siyasiyeden hali ve kitapsiz ve fetret asrinin karanliklarin-
da bulunan ve pek az bir zamanda en medeni ve maliimatly ve hayat-1 ictimaiyede ve
siyasiyede en ileri olan milletlere ve hiikiimetlere iistad ve rehber ve diplomat ve hékim-i
adil olarak, sarktan garba kadar cihanpesendane idare eden ve Sahabe nimauyla diinyada
namdar olan cemaat-1 meshurenin, ittifakla, can ve mallarini, peder ve agiretlerini feda
ettiren ve kuvvetli imanla tasdikleridir. 7

Said Nursi Hz. Peygamberin miiessiriyetinin, muvafakiyetinin ve 4lemlere rahmet
olusununipuglart hakkindadzet olarak sunlari séyler:

Iste, biyle emsalsiz bir seriat ve misilsiz bir Islimiyet ve harika bir ubudiyet ve
fevkalide bir dua ve cihan-pesendine bir divet ve mucizine bir Iman sabibinde, elbette
higbir cihetle yalan olamaz. Elbette bu ddem (as), beni ddemin medar-1 serefi ve bu ile-
min medar-1 iftiharidsr. Ve ona “Fahr-i dlem” ve “Seref-i Beni ddem” denilmesi pek layk-
tzr. Ve onun elinde bulunan ferman-1 Rahman olan Kur'dn-1 Mucizii'l-Beyanin hagmet-i
saltanat-1 maneviyesininnisf-1 arz1 istilds: ve sahsi kemalit ve yiiksek hasletleri gosteriyor

ki, bu dlemde en miihim zit budur...”. %

Hiilasa Nursi, Hz. Peygamberi, “rehber-i ekmel”, hidayet giinesi” , “‘rahmet timsa-
/i fahr-i Alem” ve “seref-i bent ddem” ; Siinneti de nev-i beser icin bir hayat modeli”
olarak vasiflandirir.®Onun getirdigison din olan Islam’t da ebedi ve evrensel ilkele-
riyle biitiin beseriyeti kucaklayan engin ve zenginbir medeniyet olarak nitelendirir.

Sonug

[slam medeniyeti temelleri Kur'an ve nebevi siinnete dayanan bir hayat
felsefesidir. On bes asirlik bir birikimin tiriinii olan bu medeniyet sarayinin ingasina

38 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, RNK Yayinlari, [stanbul, 2012, s. 127.
39 Said Nursi, Sualar, 125, 126.
40 Said Nursi, Lemalar, s. 55-68.
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ve idamesine katki yapan manevi mimarlar hep Kur’an ve siinnetin bitmez titkenmez
bilgi hazinesinden beslenmislerdir. Bunlardan birisi de ¢agimizin fikir ve aksiyon
adamlarindan birisi olan Said Nursi'dir. O alt bin kiisiir sahifelik eser kiilliyatinda
gelenek ve modern yaklagimlart mezcederek gagdas insanin problemlerine ¢dziimler
tiretmeye ¢aligmistr. Bu baglamda insanoglunun hem diinya hayatinda hem de ebedi
hayatta kurtulus erisebilmesini Kur'an ve siinnete simstki sarilmaya baglar. Insanin
karsilagabilecegi maddi-ma'nevi her tiirlii stkintinin ve problemin hal ¢aresinin ve
ctkis yolunun Kuran ve Siinnet prensiplerinde bulunabilecegini dile getiren Nurst,
nebevi stinneti bir hayat model olarak sunar. Stinnet diisturlarina gore hayatini dii-
zenleyip ona gore yasayan kimselerin selamette kalacaklarini séyler. Insanlarin en zor
ve sikintilt zamanlarinda kurtulus yolu olarak Stinnet’i rehber etmelerini onerir.
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ADAB-I MUASERET - SUNNET ILISKiSi
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Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Oz

Her asirda oldugu gibi modern asirda da insanligin yasanusini “en giizele” ben-
zetme ¢abasi ve gayreti devam etmektedir. Psikolojik bunalimlarin ve buhran-
larin gevremizi sardig bugiinlerde bizi zulmetten nura erigtirecek ve onunla
huzur bulacagimiz yegane rehberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’in siinnetine tabi
olmak 4d4b-1 muaseret dedigimiz gorgii kurallarimizi Kur'an-1 Kerim ve Pey-
gamberimiz (s.a.v)’in siinneti ¢ergevesinde tekrar gozden gecirip dogru bir viz-
yon ile toplumsal hayatin her kademesine yaymak, her Miisliimanin ozellikle
de ehli ilmin vazifesi olmalidir. Hayaumizin degisik alanlarinda uyguladigimiz
ancak ¢ogu kez Peygamberimiz (s.a.v)’in siinnetinde yer alip almadigini tam
olarak bilemedigimiz bir¢ok gorgii kuralt mevcuttur. Biz burada toplum icinde
miiteferrik olarak bulunan ve en fazla istimal edilen 4dab-1 mudseret 6rnek-
lerini bir araya getirerek bunlarin siinnetteki yerini tespit etmeye calisacagiz.
Bunun yanssira ilgili Kuran ayetlerini ve Islam alimlerinin goriislerini de nazari

dikkate sunacagiz.

Anahtar kelimeler: Adib-1 Muageret, Ayet, Siinnet.

Relationship Between Manners and Sunnah
Abstract

As in every century, the struggle and the endeavor to compare the experience
of mankind to the “most beautiful” continues in the modern century. In the
days when psychological crises and depression are spreading, our only guide
to lead us from darkness to light and to find peace with is to follow the Prop-
het Muhammad (PBUH)'s sunnah. It should be the duty of every Muslim,
especially scholars, to reexamine our etiquette in the frame of the Qur’an and

the Prophet’s (PBUH) sunnah and spread it to every level of social life with a
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correct vision. There are many manners that we practice in different areas of
our life but we don’t know exactly whether they are included in our Prophet
(PBUH)'s sunnah. In this study, we will try to determine the place of sunnah
by bringing together examples of the most practiced etiquette rules found th-
roughout social life. We will also consider the relevant Qur’anic verses and

views of Islamic scholars.

KeyWords: Etiquettes, Verse, Sunnah (tradition)

Giris

Adab, edep kelimesinin goguludur. Edep, sozlitkte ‘terbiye, utanma duygusu,
usule uygun hareket, yol-ydntem ve ‘kaide-kural’ gibi anlamlara gelir. Ayrica ziyafete
davet etmek anlamindaki edb veya “zarif ve edepli olmak” anlamindaki edip masta-
rindan tiretilmistir. El-edip edepli kisiye denir." ‘Muaseret’ ise insanlarin, toplumla-
rin birlikte yasayip, hosca gecinmeleri demeketir. Bir Islam ahlaki terimi olarak “4dab”
g6z oniinde bulundurulmast gerekli olan kaideler, kurallar, usuller, ahlaken uyulmas:
gereken davranslar, terbiye ve nezaket kurallart anlaminda kullanilir. Adab-1 muége-
ret * ise topluluk i¢inde normal davranis sekilleri, insanlarin birbirleriyle gecinmeleri
usulii, nezaket, terbiye ve gorgii kurallarina uyumlu yasama demektir.”

Insan sosyal bir varliktir. Bu miinasebetle tek basina yasayamaz. Toplumdaki
baska fertlere muhtag olan insan, onlarla ancak nezaket kurallar ¢ercevesinde saglikls
bir iletisim kurabilir. Ancak bu sekilde kisi arkadas ¢evresinde, ailesi ve toplumu
igerisinde sayg1 gorebilir. Iste bu sekildeki edep ve 4dab gercevesindeki davranislar, hal
ve hareketler 4dab-1 muAseret olarak tanimlanir.

Biitiin yaraulanlar icerisinde hig stiphesiz insanin ¢ok saygin bir konumu vardir.
Insanin bu sayginligi Cenab-1 Hakk'in onu ahsen-i takvim® diye vasiflandirmastyla
da dogrudan iligkilidir. Mademki insan bu sekildeki vasfiyla yani suret giizelligiyle
tiim canlilar icerisinde en miimtaz bir yerde bulunur, o halde siret dedigimiz ahlaki
degerler yoniinden de ¢ok 6zel vasiflarla 6ne ¢ikmasi gerekir. Aksi takdirde tiim yara-
ulanlarin agagisina diisecekeir.*

[nsan giizel davranislari kendi ruh dlemine yerlestirmek suretiyle adeta yiiriiyen bir
ahlak abidesi haline gelir. Nitekim Sahabilerden biri, Hz. Aise’ye Peygamber (s.a.v)’in
ahlakint sordugunda “Siz hi¢ Kur'an okumuyor musunuz? Onun ablak: Kurand:.”
dedigi rivayet edilmistir. Allah Resulti de “Kzyamet giinii miiminin mizaninda giizel
ahlaktan daha agir bir sey yoktur. Mubakkak ki Allah soz ve fiilleri ¢irkin kimselere son
derece ofkelenir” diye buyurmustur. Allah Resulii bu sekilde 6zelde kendi ashabina
kendi ahlakindaki giizellikleri sunmak suretiyle adeta bir rol model, Kur'an'in ifade-

sivle de “lisve-i hasene”® olmustur.
Y $
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Adab-1 muaseret; bireyi toplum igerisinde yiiksek bir mevkiye ve saygin hale geti-
ren, kisinin nezaket kurallarini icsellestirip, ahlakla da mezc ettirip fiiliyatta bunlart
gostermesine diyoruz. Yani kisacasi ahlak ve 4dab-1 muéseret birbirini tamamlayan iki
unsur olarak gériilmektedir. Biri cesed digeri onun ruhu hitkmiindedir. Ikisi birlikte

insan-1 kimilin temelini olusturur.

Peygamber (s.a.v), Hz. Adem (a.s)’in getirdigi ahlaki 6gretilerin son halkasidr.
Bunu &Y 8 ¢ oY cin Wl 7 Yani “Ben giizel ablak: tamamlamak icin gonderildim”,
diyerek kendisinin ahlaki yapinin tamamlayicist oldugunu gayet agik bir sekilde ifade
etmistir. Hadis-i serifteki “camamlama” kelimesi tizerinde dikkatle durmak gerekiyor.
Bilindigi gibi yarim olan, eksik olan sey tamamlanir. Hig varligindan s6z edilmeyen
bir seyin tamamlanmast da bahis konusu olamaz. Yasamis oldugu dénem bunun en
canli sahididir. Asr-1 saadette peygamber (s.a.v) gocuklara, genglere, yashilara, evli cift-
lere vs. bir¢ok insan topluluguna bu giizel ahlakin en miimtaz 6rneklerini sunmustur.
Gegen on dort asirda da bu anlayis 6zellikle peygamber soyundan gelen seyyid ve

serif® denen seckin insanlar tarafindan tiim insanliga yayilmistr.

Asr-1 saadetten sonraki dénemlerde insanlar arasinda yayginlik kazanan bir takim
“4dab” zamanin tizerinden gegmesiyle, bunlarin peygamberimizin kendi toplumunda
yasadigl ve yasatugt siinnetler oldugu unutulmus; ancak bu siinnetler zamanla bir
kiiltiir halini almistir. Biz bu ¢aligmamizda 4d4b-1 muaseret dedigimiz gorgii kuralla-

rinin siinnetle olan iliskisi tizerinde duracagjz.

1. Besmele Adab1

Her isimize Allah’in ismiyle baglanmasi hususu toplum i¢inde oldukea yayginlik
kazanmisur. Hatta besmele ¢ekmeden baglanan islerin de hayirla sonuglanmayacag:
inanisi s6z konusudur. Bunun i¢indir ki Arapc¢a yazilmis bircok eser besmeleyle baslar.
Peygamberimizin (s.a.v) bunu bir hadisinde dile getirdigini gérmekteyiz. “Besmele ile
baglanmayan her is berekersiz ve giidiiktiir.” Bu sekilde kul besmele ¢eker ve rabbiyle
arasinda bir bag kurmus olur. Allaha yonelirken yapacag biitiin giizel islerde Allah’in
adini anmay1 kendine bir prensip haline getirir.

2. Selamlagma Adéab1

Toplum nezdinde selam vermek ve almak, bir gorgii kurali olarak addedilir. Ni-
tekim Cenab-1 Hak: “Size bir selam verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayn:
selamla karsilik verin. Siiphesiz Allah her seyin hesabini geregi gibi yapandir.”*® buyur-
mustur. Hz. Peygamber (s.a.s)’in selam ile ilgili hitkiim ve talimat soyledir: Kiigiikler
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biiytiklere, binekli, atlt veya arabali olanlar yayalara, yiiriiyenler, oturanlara; arkadan
gelenler yetisince 6ndekilere; iki grup karsilastigi zaman, az olanlar ¢ok olanlara 6nce

selam verirler™!!

. Gruplar arasi selimlagmada ise, grubun birinden bir kisinin selaim
vermesi, diger gruptan da bir kisinin almasi yeterlidir."* Sayet gruptan hig kimse sela-
m1 almazsa, o grupta bulunan herkes giinahkar olur. Ciinkii selam veren kisi dnce-
likle Islam’in emrettigi bir isi yapuginin farkinda olarak bu isi yapar. Bu miinasebetle
[slam’in aslinda selam ve esenlik dini oldugunu karsidakine séylemiyle anlatmak ister.
Selami alan kisi ise kendisinden ona bir zarar gelmeyecegini ifade etme sadedinde
“merhaba” der. Bu sekilde kisiler arasinda bir giiven tesis edilmis olur. Bu durum ev,

is yeri vs. yerlerde de dile getirilerek toplumda bir huzur ve ahenk meydana gelir.

2. Konugma Adéab1

Adab-1 muiseret konularinin 6nemlilerinden biri de hi¢ siiphesiz konusma
4dabidir. Peygamberimiz bir hadislerinde viicutta bulunan iki organdan bahseder ve
soyle der: “Kim bana iki cene ve apis arast mevzuunda soz verir; kefil olursa, ben de ona
cennet igin kefil olurum”."> Demek ki sahsimiza karst vazifelerimizden biri de dilimizi
terbiye ve 1slah etmektir. Nitekim toplum hayau i¢inde kisi birgok seyi dilinden bu-
lur. Birgok insan dilini muhafaza edemeyip koruyamadigindan bir takim musibetler,
belalar ve sikintilarla karst karstya gelir. Islam alimleri dilin mertebelerinden bahseder
ve onun tefrit, vasat ve ifrat mertebelerinin bulundugunu ifade ederler.' Burada ast-
rilik anlamina gelen ifrat ve tefritten uzaklasip selametli yol olan vasati uygulamak
gerekir. Yerli yerinde konugmak en isabetli yol olarak gériilmektedir. Bu sekilde insan
diline sahip ¢ikmak suretiyle toplum icerisinde saygin bir konuma yiikselir. Soyledigi

' ona goére konusur. Diinya ve ahiret i¢in faydast

soziin nereye varacagini disiinir
olmayan sozlerden kaginir. Ayette, “O kimseler ki bos soz ve islerden yiiz cevirirler”'®
Hadiste ise “Kisinin Islami giizelliklerinden biri de bog sizleri terk etmesidir™’ buyu-
rulmustur. Konugsurken baskasinin séziinii kesilmez, biiyiiklerin yaninda yiiksek sesle
konusulmaz.' Dil lanete, kiifre, kaba konusmaya ve giybete' alistirilmaz. Nitekim
hadiste “kigi lanet edici olmaz”* buyurulmustur. Peygamber (s.a.v) de, yalan yere soz

vermez ve yapamayacadl bir sey icin yapabilirim demezdi.*!

3. Evlere Girig-Cikis Adab

Toplum iginde dikkat edilecek hususlardan biri de eve Giris-¢ikis Adabidir. Ayette:
“Eger kapisini caldiginda evde hi¢ kimse yoksa size izin verilmedikge iceriye girmeyiniz.
Eger size geri doniin’ denirse geri doniiniiz. Boylesi, sizin i¢cin daha onurlu bir hareket-

tir. Hi¢ kuskusuz Allah, ne yaparsaniz onu bilir”** buyurulmustur. Genellikle evlere
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girilmeden 6nce kapi zili ¢alinir veya kapiya vurulur ve beklemeye baglanir. Ancak
buradaki bekleme sekli olduk¢a 6nemlidir. Islami terbiyeye gore kapinin saginda veya
solunda beklenir. Kap1 agilmazsa geri doniiliir. Ciinkii icerde ya kimse yoktur ya da
icerdekiler kapiy1 agmak istemiyor olabilecekleri i¢in oradan ayrilmak gerekir. Ayrica
bir yere girerken veya bir yerden ¢ikarken orada bulunanlara selam vermek toplum
icinde uygulanagelen bir davranisur. Ayette “Ey miiminler kendi evlerinizin disindaki
evlere izin alip halkina selam vermeden girmeyiniz. Boyle davranmak sizin icin daha
hayirlidrr. Ola ki diisiiniir sebebini anlarsiniz”® buyrulmustur.

4. Yemek Yeme Adab:

Giindelik hayatta giinde en az iki 6giin olarak yerine getirdigimiz yemek yeme
islevi; bazen tig, kisinin diyet uygulamasi durumunda ise 4-5 6giine ¢tkma durumu
s6z konusudur. Ozellikle kendi evimizde yemek yedigimizde bir takim gorgii kural-
larina riayet etmemiz gerekir. Evimizde kazandigimiz baz1 aliskanliklart bagka yerler-
de de siirdiirebilmemiz icin, evimizde yemek yedigimizde gorgii kurallarina riayet
etmemiz icAbeder. Bu ylizden evdeki sofranin hazirlanmasina yardimer olunmasi,
yemekten dnce ve sonra ellerin yikanmasi, biiyiikler sofraya oturmadan kiigiiklerin
oturmamast, kisinin sag eliyle yemek yemesine 6zen gostermesi gerekir. Bu hususta
Allah Resuliintin “Sizden biriniz yiyecegi zaman sag eliyle yesin, icecegi zaman da sag

2

eliyle igsin zira seytan sol eliyle yer sol eliyle icer.** seklindeki sozii bukonuyu agiklar
niteliktedir. Yani hadis, sol elle yeme ve i¢meyi seytanin yapmis oldugu kétii bir is
olarak gostermek suretiyle insanlari o amelden vazgegirmeye ¢aligmaktadir. Ayrica
besmele ¢ekip Allah’a, vermis oldugu nimetler igin siikretmek yani yemegin baginda
zikir dedigimiz besmeleyi ¢cekmek, sonunda Allah’a hamd/siikiir anlamindaki elham-
diilillah1 demek, ortada da bu nimetlerin Cenab-1 Hakkin rahmet hazinesinden bize
sunuldugunu tefekkiir etmek, yemek yemenin adablari olarak zikredilmistir®® Bir de
yemek secmemeye 6zen gostermek, israf etmemek®® bagkalarini tiksindirecek, igren-
direcek harekette bulunmamak ve sozler sdylememek, yemegi, tabagin ortasindan
degil oniinden yemek, tabakta artik, sofrada kirint birakmamak, actkmadan yemek

yememek ve sofradan doymadan kalkmak da*” bu meyanda zikredilebilir.

5. Su Igme Adéab1

Yemek yeme 4dabiyla ilintili olarak su igme 4dab: da yine yiizyillardir 6zellik-
le miisliman toplumlarin uygulamaya calisip tizerinde hassasiyetle durduklari bir
husustur. Glintimiizde saglik agisindan da 6nemi ortaya ¢ikmis olan su icme 4dab:
olduk¢a onemlidir.”® Her isimizde oldugu gibi su icme islemine de besmeleyle bas-
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lanmasi, suyun oturularak iilmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Allah Resulii “Sizden
biriniz ayakta su icmesin. Her kim unutur da icerse kusmaya ¢alissin™ buyurmustur.
Ayakta su igmenin saglik agisindan uygun olmadig: tip bilginlerince de kabul edilen
bir husustur. Bu gercegin asirlar oncesinden Restl-i Ekrem’in agzindan dokiilmiis
olmasi son derece dikkat ¢ekicidir. Bardag: sag el ile agza gdtiirmek, bardagin icine
nefes vermeyip, suyu ti¢ yudumda icmek® de bu gercevede zikredilebilir.

6. Uyku Adabi

Beseriyetin ihtiyag duydugu hususlardan biri de uykudur. Insanlar diizenli uyku
sayesinde giindelik islerini daha zinde bir sekilde yaparlar. Bu sayede insan gerek ruh
ve beden 4lemi gerekse aile ve gevresi agisindan daha faydali isler yapabilme imkanina
kavusur. Uyku diizeni bozulmus insanlarin ¢ogunlukla kendi yasam kaliteleri diisiik
olmaktadir. Dolayisiyla diizenli uyku bu makalede zikrettigimiz ve etmedigimiz bir-
¢ok Ad4b-1 muaseret kurallarina ya direk ya da dolayli olarak tesir eder. Uykuda zinde
kalmanin bir takim yollari vardir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir.

a.Miimkiinse 6glen vakti en az yarim saat uyumak. Bu durum gece kiyamina da

(tehecciid namaz1) sebebiyet vereceginden olduk¢a 6nemlidir.?" “

Bugiin kiyAmu’l-ley-
lin ana gayesi olan tehecctid namazi: “Peygambere farzdi, immete nafiledir” diye
degerlendirilip geciliyor. Bu hitkiim fikhen dogru da olabilir. Ancak, bu nafilenin
“yaparsak sevabi var, yapmazsak giinahi yok” diye ifade edilen diger dini 4dab ve siin-

netlerle bir tutulmasi bizleri ¢ok hatalr neticelere gotiirecektir.”

b. Gecenin 1/3 nii uykuya ayirmak yine peygamberimizin siinnetinde sahabe ka-
villerinde var olan bir husustur.*® Bir kisim 4limler bu rivayetlerden hareketle: “ilim
icin geceleri uyanik kalmak, nafile namaz i¢in uyanik kalma yerine gecer” hitkmiini
ctkarmuslardir.®*

7. Toplantilara Katilma Adab1

Bircogumuz is hayat1 icinde bulunmaktayiz. Stiphesiz is hayatinin insanlara yiik-
ledigi birgok sorumluluklar vardir. Insanlar zaman zaman gerek kurum igi gerekse
kurum disinda bir takim toplantilara kaulir. Bu toplantlarda da dikkatimizi ¢ceken
bir takim usul ve 4daba rastlariz. Ornegin bir toplantiya herkesi igrendirecek giysilerle
ve agir kokularla gitmemek, oturanlara sitkint1 verecek hallerden kaginmak, sonradan
gelenlere yer gostermek gerekir. Nitekim ayette “Ey imdn edenler! Size, ‘Meclislerde
yer agin!’ denildigi zaman hemen yer acin ki, Allih da size genislik versin.” % buyurul-
mustur. Yine iki kisi arasinda oturulacaksa izin istemek gerekir. Hadiste, “Tki adamin
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arasina izinsiz oturmak caiz olmaz.”™ seklindeki ifade de ayet-i kerimeyi aciklar nite-
liktedir. Meclis ve toplantilarda edebe riayet etmek, kalabalik igerisinde bir bagkasty-
la gizli konusmamak gibi dikkat edilmesi gereken baslica unsurlar vardir. Bir 4yet-i
kerimede “Ey miiminler! Aranizda gizlice konusacaginiz zaman giinahs, diismanligs ve
Peygamber’e karst gelmeyi fisildasmayin. lyilik ve takviyr konusun. Huzuruna toplana-
caginiz Allahtan korkun!’” buyurulmustur. Ayet, birinci derecede Hz. Peygamber
zamanindaki miiminlere veya mi‘min goriinen miinafiklara hitabediyorsa da ¢agrist
biitiin miisliimanlaradir. Allah Resulii de “ Uy kisi bir arada iken, digerini biraksp ikisi
[fistldagmasin™® buyurmustur.

8. Komguluk Haklarina Riayet Etme Adébi

Belki de hayatimizin merkezinde yer almast gereken komsularimizin haklarina
4dab-1 mulseret cercevesi icerisinde riayet etmek, ihtiya¢ durumunda onlarin yar-
dimlarina kosmak, zaman zaman onlari1 ziyaret etmek, hastalandiklarinda kendileriyle
yakindan ilgilenmek, onlari caresizlik igerisinde goriince yardimlarina kogmak insani
ve ahlaki bir vazifedir. Nitekim bir ayette Cenab-1 Hak yakin komsuya, uzak komsuya
iyilikte bulunulmasini® tavsiye etmektedir. Yine bu hususta siinnette de peygambe-
rimizin, yasantsiyla 6rnek oldugunu gérmekteyiz. Bir hadisinde Allah Resuli soyle
buyurur: “Allaha ve ahiret giiniine iman eden komsusuna eziyet etmesin.”* Yine ayni
minvaldeki su hadisler de 6nemlidir: “Cebrail, bana durmadan komsuya iyilik yapmay:
tavsiye etti. Bu siki tavsiyeden, komsuyu komsuya mirasct yapacagini zannettim.”*' “ Mii-
min cana yakindr. (Insanlarla) yakinlik kurmayan ve kendisiyle yakinlik kurulamayan
kimsede hayir yoktur.”**Yani her konuda oldugu gibi komsuluk hukukunda da insanin
sevecen olmasi, kendisine rahat ulagilabiliyor olmasi ve kendisinin de bir diger kom-
susu ile rahat irtibat kurabilmesi gerekmektedir. Bir de insanlarin, kétiiliiklerinden
korunmak i¢in kendisini terk ettigi kimse, peygamberimizin ifadesiyle “insanlarmn en
serlisi kabul edilmistir”® Ancak Islim’in getirdigi evrensel beyanatlarin birinde Allah
resulii yapilmasi gerekeni 6zetler mahiyette sunu séylemekeedir. “Seninle iligkiyi kesen
kimse ile iliskini siirdiir, seni mahrum edene ver, sana zulmedeni bagisla.”** Bunun yani
sira komgumuz miisliiman olmasa bile onunla iyi gecinmek yumusak soz soylemek,®

iyi davranuglar ierisinde bulunmak insani vazifemizdir.

Bu konularin yani sira misafirlere karst olan vazifelerimiz de bulunmaktadir. On-
lar1 en giizel sekilde agirlamak bol bol ikramda bulunmak® uzak yoldan geliyorsa
istirahat etmelerini saglamak yine gorevlerimiz arasinda yer almaktadir. Osmanlrdan
giiniimiize kadar devam eden bir edep olarak memleketimizin birgok kéyiinde, misa-

firlere yonelik hazirlanmus, 6zel diisenmis yerler bulunmaktadir. Bu tiir yerler normal
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giinlerde kapali olup misafir geldiginde acilirdi. Misafirler tatl dil ve giiler yiizle kar-

stlanir, onlarin yaninda aile fertlerinin azarlanmamast da 4dab-1 muéseretten sayilirdi.

Bu konuya paralel olarak 6zellikle ev ziyaretlerinde uyulmasi gereken ve tarihsel
miras olarak da bize ulasan, bize intikal eden birgok gorgii kuralt mevcuttur. Ornegin
bu tiir ziyaretlerde giyilecek kiyafet ve ziyaret vakti iyi segilmelidir. Ozellikle istirahat,
is ve yemek vakitlerinde ziyarete gitmemeye 6zen gostermek gerekir. Ev ziyaretine
giderken gidilecek evin kapst ti¢ kez ¢alinmali, sayet kimse evde yoksa geri doniil-
melidir.¥” Ziyaret sirasinda giiler yiizlii olmaya 6zen gostermek gerekir. Ev sahibinin
isi varsa, ziyareti uzatmadan miisaade istenilmelidir. Ev ziyaretlerinde yaslilarin ve
bilhassa ebeveynlerin ve hastalarin ziyaretlerine dncelik verilmelidir. Onlara tath dille

giizel s6z sdylemeli, merhamet ederek tevazu kanadimizi onlar igin germeliyiz.*®

Degerlendirme ve Sonug

Ozellikle 21. yiizyilda insanlik bas déndiiriicii teknolojiyle karsilagmis, 6nceleri
bir yil veya daha uzun siirede elde edilemeyen bircok bilgiye internetteki uygulama-
larla aninda ulagma imkani ortaya ¢ikmustir. Hig stiphesiz teknolojinin bir¢ok fayda-
stnin yaninda zararlari ve tahribatlari da oldukea endise verici olmustur. Bu teknoloji
vasitastyla kendi kiiltiirimiiziin ve degerlerimizin yaninda diger kiiltiirlerin ve millet-
lerin bir takim 6rf ve adetlerini de kisa zamanda 6grenme firsati dogmustur. Diinya-
ya yeni gelen ¢ocuklarimiz belli bir olgunluk seviyesinden sonra yabancr kiiltiirlerin
geleneklerinden, orf ve adetlerinden etkilenmeye baglamiglardir. Bu baglamda anne
babalarin Islim’la barisik olan kendi 6rf ve adetlerini yasamaya ve yasatmaya daha
fazla 6zen gostermeleri gerektigi yadsinamaz bir gercekliktir. Bu yiizden toplumu-
muzdaki yetiskin bireylerin Islami kimliklerinin belki de bir yansimasi konumunda
olan 4dab-1 muégeret kurallarini kendi ruh diinyalarinda anlamlandirip yasanularina

aksettirmeleri artik bir gereksinim olarak dniimiizde durmaktadur.

Asr-1 saadette Peygamber (s.a.v)'in uyguladigt Islimi ve rabbani prensipler git
gide ve gele gele perdelenerek asrimiza kadar ulasmistir. Adab-1 muéseret ve siinnet
arasindaki bag zayiflamus; insanlarin nazarlar1 da daha gok sekiilarizme odaklanmugtir.
Miisliimanlar diinyevilesme problemleriyle miicadele ederken kiiciik yastan itibaren
anne-baba ve gevrenin gocuga empoze ettigi Islimi degerlerden uzaklagmalar basla-
mugtir. Bu yiizden her asirda Islam limlerinin beyanatlari ve Islam1 yasayislari bu Is-
lam1 kimlikten uzaklasan anne babalari da tekrar 6ziine dondiirmeye sevk etmistir. Bu
bilginler Islam’la uyumlu olan orf ve adetlerin {izerindeki tozlart kaldirmis, bugulan-
mis olan bu elmas degerindeki gorgii kurallarinin peygamberimizin siinnetiyle olan

bagini ortaya koymaya ve bu bagi daha da kuvvetlendirmeye gayret sarfetmislerdir.
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Sonug

olarak Islim toplumunun her bir ferdi, gerek bu diinyaya gerekse ahirete

doniik olarak Cenab-1 Hakkin rizasint kazanmak istiyorsa adetlerini ibadete ¢evirme

yollarini aragtirmalidir. Bu sayede hem kendisi hem ailesi ve arkadaglari hem de tiim

toplum huzura kavusacakur.
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RISALE-1 NUR CERGEVESINDE SUNNET KARSITI
BiR KAVRAM OLARAK BID’AT
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Mus Alparslan Universitesi [slami llimler Fakiiltesi

Oz

Stinnet ve bid’at, tizerinde ¢ok konusulmasina ragmen, yanlis anlagilan konu-
larin baginda gelmektedir. Toplumun hemen her kesiminde giindeme gelen
bu iki kavram, mahiyetleri tam olarak anlagilamadig: icin ¢ogu zaman yan-
lis degerlendirilmektedir. Kimi gevreler Hz. Peygamber déneminde olmayip
bugiin ortaya cikan her seyi bid’at telakki etmekte ve bu ¢ergevede siinnetin
evrensel mesajinin anlagilmasinda engel tegkil etmekeedirler. Kimi gevreler de
bid’at kabul edilen hususlar: dinin bir prensibi olarak algilamaktadir. Bu du-
rum siinnetin anlagilmasinda ciddi bir problem olusturmakrtadir. Bu iki yakla-
stmin IslAm diisiincesinin 6zellikle de hadis ve siinnetin anlagiimasi noktasinda
one gikardigy tehlikeleri azaltmak igin stinnet ve bid’at kavramlarinin dogru

anlagilmast gerekir.

Bu makalede “Siinnet” ve “Bid’at” kavramlar: kisaca degerlendirilip Bediiizza-
man Said Nursi’'nin Risile-i Nur eserleri cercevesinde Siinnet ve Bid’at kavra-

mina yaklagimi ele alinacakuir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Bid’at, Said Nursi, Risale-i Nur

Bid’ah as a Concept against Sunnah in
the Frame of the Risale-i Nur

Abstract

The subject of Sunnah and bid’ah is one of the misunderstandings, although
it is a matter of much discussion. Because the nature of these two concepts
coming to the fore in every part of society is not fully understood they are
often misinterpreted. According to some people, everything that is not in the
period of the Prophet is considered to be a bid’ah and this view constitutes an

obstacle in understanding the universal message of sunnah. And some people

159



Risale-i Nur Cercevesinde Siinner Karsitr Bir Kavram Olarak Bid'at / Recep ASLAN

perceive matters of bid'ah to be among principles of religion and in this case
they constitute a serious problem in the understanding of sunnah.It is neces-
sary to understand the concepts of sunnah and bid’ah in order to eliminate the
dangers of understanding in Islamic view of these groups especially the dangers

of understanding hadith and sunnah.

In this article, the concepts of “Sunnah” and “Bid’ah” will be briefly considered
and the approach of Bediuzzaman Said Nursi to the concept of Sunnah and

Bid’ah in the framework of Risale-i Nur works will be discussed.

Key Words: Sunnah, Bid’ah, Said Nursi, Risale-i Nur.

Girig

Biitiin insanliga rahmet olarak génderilmis olan Hz. Peygamber, Kur'an-1 Kerim'de
ayni zamanda insanliga 6rnek ve model olarak takdim edilmistir.”> O’nun Allah ka-
tindan getirdigi din, inang, ibadet, ahlak ve sosyal hayatin her alanini kusatan bir
mahiyet icermektedir. Bu vasfindan dolay1 “en son ve en kimil din” olma 6zelligi-
ni barindirmaktadir. Bagka bir deyisle Islam, her yoniiyle mitkemmel olup, eksikligi
olmayan bir dindir. Bu durum Kur’an-1 Kerim'de Allah tarafindan bize su sekilde
bildirilmektedir: “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, iizerinize nimetimi ta-
mamladim ve sizin icin din olarak Islaim’s sectim.”

[slim dininin miikemmel olmasi, dine yapilan eklemeleri kabul etmeyisi
ozelligini giindeme getirmektedir. Islim dini, ekleme ve noksanliklar1 kabul etmeyen
ozelliginden dolayi, Hz. Peygamber, dinin 6ziine ters olan ve dinde yer almast
miimkiin olmayan s6z ve uygulamalara, hayatinin her asamasinda mani olmus ve
dinin safiyetinin korunmast hususunda ashabini ikaz etmistir. “Her bid'at dalalet-
tr...”* hadisinde gectigi sekliyle insanlara “bid’at” konusunda ¢ok titiz davranma-
larini istemigtir. Hz. Peygamber’in ashibi da onun ikazlarina uymus, dinde olmayan
ekleme ve noksanliklarin dine sokulmasi konusunda hassas davranmislar ve siinneti
koruma konusunda da aynu titizligi gostermislerdir. Sahabe neslinin talebeleri olan
“tabiin” ve ondan sonra gelen “tebe-i tabiin” kusaklari da stinneti koruma ve bid’ate
karst gelmede titiz davranan 6rnek kusaklar olmuslardir. Bu {i¢ kusak arasinda yer
alan muhaddis ve fukah4 gibi ulema siniflari da stinneti koruma ve bid’ate karst olma

mevzusunda ortak miicadele icinde bulunmuslardir.

Giiniimiizde Islam diinyasinda, toplumun farklt katmanlart arasinda Kur'an ve

stinnetin ruhuna/ ilkelerine ters diisen yanlis dinf anlayislar ve bid’atler mevcuttur.
sen y $ Y18
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Bu bid’atlerle miicadele konusunda farkli oneriler, tartismalar bulunmaktadir. Bu
calismada, farkli yaklagim ve tartismalarin detaylarina girmeden kisaca “Siinnet ve
Bid’at” kavramlarina deginecek ve Said Nursi’nin stinnet ve bid’at kavramina yakla-

stmint ele alacagiz.

I. Siinnet Kavrami

Stinnet kelimesi sozlitkte; yol, usul, adet, iyi veya kotii bir kimsenin aligkanlik
haline getirdigi davranislar anlamina gelmektedir.’Siinnet’in diger bir kelime anlami
da bid’atin z1dd1 demektir.® Siinnet kavrami terim olarak da Hz. Peygamber’in fiili,
takip ettigi yol, tavir, gidisat, Adet, yasayis tarzi ve onaylar icin kullanilmaktadir.”
Stinnet kavramint muhaddisler, fikih ustli dlimleri, fakihler ve kelamcilar farkli an-
lamlarda tanimlamuglardir. Muhaddislere gore siinnet, dini bir deger ifade etsin ya
da etmesin Hz. Peygamberden nakledilen her tiirlii s6z ve fiildir. Onlara gére Hz.
Peygamber’in niibtivvetinden 6nceki soz ve fiilleri de bu kapsamdadir. Ciinkii hadis
alimlerinin maksad: Hz. Peygamberden gelen her bilgiyi tespit etmektir. Amaglari
delillerden kural elde etmek olan fikih ustlii Alimlerine gére siinnet, Hz. Peygam-
berden Kur'an-1 Kerim disinda nakledilen ve ser’i bir hitkme delil olabilecek soz, fiil
ve takrirlerdir. Fikih 4limlerine gore siinnet, Hz. Peygamberden farz ve vacip diginda
gelen ve dinen uyulmast istenen her seydir. Onlara gore Hz. Peygamber’in ser’i fiilleri
farz-vacip-siinnet seklindeki hitkmi ayirima gitmesi 6nemlidir. Kelameilar ise stinneti
bid’atin karsit1 olarak kullanmislardir.®

Bu tarifler son dénemlerde, sadece akademik dallarin ihtiyacina gore yapildigs,
toplumsal boyuttan ziyade bireysel boyutu 6ne ¢ikardigy, siinneti baglayicilik yoniiy-
le ayrisurmadigi ve Kur'an-1 Kerim'i tanimlarin disinda birakug: gerekeesiyle tenkit
edilmistir. Bu tenkitlere bagli olarak siinnet, Hz. Peygamber’in her alanda dikkate
aldig1 ilke ve prensiplerden olusan bir zihniyet ya da diinya goriisii seklinde de tarif
edilmistir.’

I1. Bediiizzaman Said Nursi’nin Siinnet Kavramina Yaklagimi

Bediiizzaman Said Nursi’ye (6. 1960), gore stinnet, Kur'an-1 Kerim'in tefsiridir.
O, stinneti kisaca su sekilde tarif etmistir: “Erkan ve ahkdm-1 zaruriye ki, ytizde dok-
sandir. Bizzat Kur'an'in tefsiri mahiyetinde olan stinnetin malidir.”*® Nursi, bu kisa
tarifin agilimini Mirkat-iis Siinneti ve Tiryaku Marazil-Bid'a adli risilesinde detay-
Ii olarak yapmustir: “Resul-i Ekrem Aleyhissalatii vesselaim’in Siinnet-i Seniyesinin
menbau {igtiir: Akvali, ef’ali, ahvalidir. Bu ti¢ kisim dahi, ti¢ kisimdir: Feraiz, nevafil,

4dat-1 hasenesidir. Farz ve vacib kisminda ittibaa mecburiyet var; terkinde, azab ve

161



Risale-i Nur Cercevesinde Siinnet Karsit: Bir Kavram Olarak Bid'at / Recep ASLAN

ikab vardir. Herkes ona ittibaa miikelleftir. Nevafil kisminda, emr-i istihbabi ile yine
ehl-i iman miikelleftir. Fakat terkinde azab ve ikab yoktur. Fiilinde ve ittibainda azim

sevablar var ve tagyir ve tebdili bid’a ve dalalettir ve biiyiik hatadir.”"!

Said Nursi'nin ifadelerine bakildiginda, stinnet taniminin klasik hadis usulii kay-
naklarinda gegen tariflerle 6rtiistigii soylenebilir. Ona gore siinnet; soz, fiil ve takrir
olarak da ifade edilebilecek hallerdir. Her ne kadar Nursi, siinnetin tanimini par¢a
parca yapmis olsa da, sonugta bugiiniin hadis usulti kitaplarindaki hadis tanimiyla
aynidir.'?

Nursi, stinneti ti¢ boyutlu bir tarife tabi tutarken, konu ile ilgili yerlerde tamam-
layict olabilecek ilavelerde de bulunmaktadir. Bu da ahlak/edep konusudur. Konuyla
ilgili sunlar ifade etmektedir: “Stinnet-i Seniyye edeptir. Hicbir meselesi yoktur ki,
alunda bir nur, bir edep bulunmasin. Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam ferman
etmis: “ 23U B oy 2317 Yani, “Rabbim bana edebi giizel bir surette ibsan etmis,
edeplendirmistir.”'® Evet, siyer-i Nebeviyeye dikkat eden ve Siinnet-i Seniyyeyi bilen,
kat’iyyen anlar ki, edebin envaini, Cenab-1 Hak, Habibinde cem etmistir. Onun Siin-
net-i Seniyyesini terk eden, edebi terk eder. &, cibliiast pg2 Osf 3: Edepten yoksun
olan Rabbin liitfundan mahrum kalir.” kaidesine masadak olur, hasaretli bir edepsiz-

lige diiger.”"

“Cenib-1 Hak Kur'an-1 Hakimde “ ¢ L}ié A5 305 ¢ Ve sen elbette yiice bir ah-
lak dizeresin”® ferman eder. RivAyat-1 sahiha ile Hazret-i Aise-i Siddika (r.a.) gibi
Sahabe-i Giizin, Hazret-i Peygamber Aleyhissalatii Vesselami tarif ettikleri zaman,
o) aals diye tarif ediyorlardi.' Yani, Kur'an'in beyan ettigi mehasin-i ahlakin misali,
Muhammed Aleyhissalatii Vesselaimdir. Ve o mehasini en ziyade imtisal eden ve fitra-
ten o mehasin tstiinde yaratlan odur.

[ste boyle bir zitin ef’al, ahval, akval ve harekatinin her birisi nev-i besere birer
model hitkmiine ge¢cmeye layik iken, ona iman eden ve iimmetinden olan gafillerin
siinnetine ehemmiyet vermeyen veyahut tagyir etmek isteyen ne kadar bedbaht oldu-
gunu divaneler de anlar.

Resul-i Ekrem (s.a.s.) hilkaten en mutedil bir vaziyette ve en mitkemmel bir suret-
te halk edildiginden, harekét ve sekenau itidal ve istikamet tizerine gitmistir. Siyer-i
Seniyyesi kat'i bir surette gosterir ki, her hareketinde istikamet ve itidal tizere gitmis,

ifrat ve tefritten i¢tinap etmistir.”"”

Nursi’nin bu degerlendirmelerinden de anlagildig: gibi siinnet tarifinin bes boyutu
soz konusudur. Bunlar Hz. Peygamber’in soz, fiil, ahval, ahlak/edep ve hilkat/yaratilis
cihetidir.
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Nursi, Kur'an-1 Kerim ve stinnet biitiinliigiine de 6nem vermistir. Kur'an-1
Kerim’in tefsirinin Kur'an ve sahih hadisle miimkiin olabilecegini su sekilde ifade

etmigtir: “...Halbuki Kur'an’s tefsir edecek yine Kur'an ve hadis-i sahihtir...”"

Nursi, Islam diisiince yapisinin problemlerini ¢6zmede referans olarak Kur'an-1
Kerim ve siinneti 6lcii olarak kabul etmistir:

“...Demek, biitiin ahval ve kesfiyatin ve ezvak ve miisahedatin mizani, Kitap ve
Stinnettir. Ve mihenkleri, Kitap ve Stinnetin desatir-i kudsiyeleri ve asfiya-i muhakki-
kinin kavanin-i hadsiyeleridir.”"’

“Meslegimiz ise, ahlak-1 Ahmediye (aleyhissalatii vesselam) ile tahalltik ve stinnet-i
Peygamberiyi ihyA etmektir. Ve rehberimiz seriat-1 garra ve kilincimiz da berahin-i
katia ve maksadimiz ila-y1 kelimetullahtir. Cemaatimize her bir mi'min m4nen miin-
tesiptir. Stireten intisap ise, Siinnet-i Nebeviyeyi kendi 4leminde ihyaya azm-i kat’l
iledir. En evvel miirsid-i umumi ulema ve mesdyih ve talebeyi, seriat namina ittihada

davet ederiz.”?°

“Iste, ey ehl-i iman, Seytanlarin bu miithis tahribatina karsi en miihim silihiniz ve
cihazat-1 tamiriyeniz istigfardir ve 4357 demekle Cenab-1 Hakka ilticadir. Ve kal’aniz

Stinnet-i Seniyyedir.”!

“Iste seytanin evvelki desiselerine karsi mi'minin tahassiingahi: Muhakkikin-i as-
fiyanin diisturlartyla hududlar: taayyiin eden hakaik-i imaniye ve muhkemat-1 Kur’a-
niyedir. Ve ahirdeki desiselerine karsi; istiaze ile ehemmiyet vermemektir. Clinki
ehemmiyet verdikge, nazar-1 dikkati celbettirip biiyiir, siser. Mi‘minin bdyle manevi

yaralarina tiryak ve merhem, Siinnet-i Seniyedir.”**

“Iste ey ehl-i hak ve ehl-i hidayet! Seytan-1 ins i cinninin mezkiir desiselerinden
kurtulmak caresi: Ehl-i Stinnet ve Cemaat olan ehl-i hak mezhebini karargih yap ve
Kur’an-1 Mu'ciz-iil Beyan’in muhkemat kal’asina gir ve Stinnet-i Seniyeyi rehber yap,

selameti bul.”??

“Arkadas! Vesvese ve evham zulmetleri i¢inde yiirtirken, Resul-i Ekrem?’in (a.s.m.)
stinnetleri birer yildiz, birer lamba vazifesini gordiiklerini gérdiim. Her bir stinnet
veya bir hadd-i seni, zulmetli dalalet yollarinda giines gibi parliyor. O yollarda, insan
zerre miskal o stinnetlerden inhiraf ve uddl ederse, seytanlara mel’ab, evhama merkeb,
ehval ve korkulara ma’rez ve daglar kadar agir yiiklere matiye olacakur.

Ve keza, o stinnetleri, sanki seméadan tedelli ve tenezziil eden ipler gibi gordiim ki,
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onlara temessiik eden yiikselir, saadetlere nail olur. Muhalefet edip de akla dayananlar
ise, uzun bir minareyle semaya ¢ikmak hamakatinde bulunan Firavun gibi bir firavun

olur.”*

Risale-i Nur'un farkli yerlerinden yapilan bu alinularda da gorildugi gibi Said
Nursi, Kur’an ve siinnet biitiinliigiine 6nem vermis; siinneti, sorunlari ¢ézmede bir
rehber olarak gormiistiir. Siinnete sarilmanin kisiyi dogru bir istikamete gétiirecegini,
manevi hastaliklara karsi bir ilag oldugunu, seytan, insan ve cinin desiselerinden kur-

tulmak i¢in bir ¢are oldugunu belirtmistir.

II1. Bid’at Kavrami

Arapgada bid’at kelimesi, “bede’a” kok harfleri ile tiglincii babtan gelen fiil; ilk kez
yapmak, tiiretmek, ortaya ¢ikarmak, ilk yapan olmak, icat etmek, insa etmek mana-

25 «

larina gelmektedir.” “Bede’a” kokiiniin bu sézlitk anlami Kur'an-1 Kerimde de yer

almistir.”® Bid’at ¢ikarmaya ibtid4’, ¢ikaran veya isleyen kimseye de miibtedi’ denir.

Bid’at kelimesinin es manast veya yakin anlamli kullanimi, hadislerde “sonradan
ortaya ¢ikma ve yenilik” manasina gelen ‘muhdesatu’l-umar’ seklinde gegmektedir.
Bidat eskinin zidd1 yani yasin gen¢ olmasindan kinaye olarak yeni, icad etmek, ortaya
koymak, vakia, haber, hadis, yeni bir durum, konusmak, bilgi vermek anlamlarini
ifade etmektedir.”” Hz. Peygamber (s.a.v.), “... Islerin en kétiisii sonradan ortaya ¢kan-
lardir (muhdesat)...”, .. . Siz sonradan ortaya ¢ikanlardan sakinin...””, “... Sonradan
ortaya ¢ikanlarin hepsi de bid attr...” ifadeleri ile muhdes olanlardan/sonradan orta-
ya ¢tkanlardan uzak durulmasinin liizumu tizerinde durmustur.

Bid’at kavramu ile ilgili cesitli tarifler ve tasnifler yapilmigtir. Yapilan tariflere bakil-
diginda genis kapsamli ve dar kapsamli olmak {izere temelde iki boyutun 6ne ¢ikugt
goriiliir. Genis kapsamli tarife gore bid’at, Hz. Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan her
seydir.’! Kelimenin sozlitk anlamint esas alarak bu tarifi yapan kimseler Hz. Peygam-
ber’in vefatindan itibaren ortaya ¢ikan her seyi ister dini olsun ister olmasin, adet ve
ibadet ayrimi yapmaksizin ortaya gikan her seyi bid’at kabul etmislerdir. Bagta Imam
Safii (6. 204/819) olmak iizere Safiilerden Nevevi (6. 676/1277), {zzuddin b. Abdiis-
selim (6. 660/1261), Malikilerden Sehibeddin el-Karafi (6. 684/1285), Ziirkani (6.
1122/1710), Hanefilerden Ibn Abidin (5. 1252/1836), Hanbelilerden Ebu’l-Ferec
Ibnuw’l-Cevzi (6. 597/1201), Zahirilerden Ibn Hazm (5. 456/1064) bid’at1 bu sekil-
de tarif etmiglerdir.?? Bu limler, goriislerini Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen
bazi rivayetlere dayandirmaktadurlar. ‘Islim'da giizel bir ¢ig1r (siinnet-i hasene) agana
sevap, kotil bir ¢1g1r (siinnet-i seyyie) acana giinah yazilacagina dair rivayet™ ile ‘islerin
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kotiisii sonradan ortaya ¢ikanlardir, sonradan ortaya ¢ikan her sey sapiklikiir, her sapik
cehennemdedir® anlamindaki bid’ati zemmeden hadislerle temellendirmislerdir. Bu
hadislerde gegen “kiillii bid'a’ lafzinin umm ifade ettigini ve sonradan ortaya ¢ikan
her seyi kapsadigini belirtmislerdir. Bununla birlikte bid’atin genel olarak zemmine
dair hadisler ile sonradan ortaya ¢ikan her seyin kotii olamayacags gergekligini bag-
dastirmak adina da, ‘iyi bid'ar (bid'at-1 hasene, bidat-1 mahmude, bid'at-1 hiida) ve
‘kotii bid'at (bidat-1 seyyie, bid'at-1 mezmiime, bidat-1 dalil) ayrimini yapmiglardir.®
Kur'ant bir Mushaf haline getirmek, teravih namazini cemaatle kilmak, minare ve
medrese inga etmek iyi bid’ate, kabirlerin iizerine tiirbe yapmak ve buralara mum
dikmek de kotii bid’ate 6rnek olarak gosterilmistir. Bu anlayisa gore hadislerde red-
dedilen kotii bid’attir. Safii fakihlerden Izzuddin b. Abdiisselim daha da ileri giderek
bid’ati miikellefin fiillerine paralel olarak vacip, mendub, mubah, mekruh, haram

olmak iizere bese ayirmigtir.*

Dar kapsamli tarife gore bid’at; “Din'de Hz. Peygamberden sonra icad edilip, ken-
disiyle Allah’a daha ¢ok ibadet etme kastedilen, dinde ilave veya eksiltme 6zelligi ta-
styan, ser’i uygulamalara benzer goziiken yoldur.”?” Bu goriis savunuculari, sonradan
ortaya ¢ikan her seyi degil, ancak dini mahiyeti olan seyleri bid’at kabul ederler. Bu
sebeple 6rf ve adet tiiriinden olan davranis ve tutumlari, giindelik hayatin getirdigi
degisimleri, teknolojik icad ve yenilikleri bid’at kavraminin kapsamina d4hil etmezler.
Gortslerine delil olarak “Kim bizim su isimizde, ondan olmayan bir sey ihdas ederse
o reddedilmistir™® rivayetinin genel ifadesini almiglardir. Ibn Receb el-Hanbeli (6.
795/1393), hadis metnindeki “bizim su isimizde” ifadesinden maksadin, din ve seri-
at oldugunu belirtmistir.*” Yine bid’at ile ilgili olarak yapilan, iyi bid’at-kétii bid’at
stniflandirmasini da kabul etmeyerek: “Bid’atten kasit bid’at-i mezmame'dir, bid’atin
hasene’si olmaz” demektedirler.*

Bu goriisii benimseyenler arasinda Imam Malik (6. 179/795), Beyhaki (6.
458/1065), Turtusi (6. 520/1126), Ibn Teymiyye (6. 728/1327), Satibi (6. 790/1388),
Ibn Receb el-Hanbeli, Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), Bedreddin Ayni (5.
855/1451), Siimmi (6. 872/1467), Ibn Hacer el-Heytemi (6. 973/1565) ve Birgi-
vi (6. 981/1573) zikredilebilir.”! Bid’ate, dar kapsamli anlam yiikleyenler, en genel
anlamda iki anlayis sergilemektedirler: Bid’ati, “stinnete muhalefet” vasfinin disinda
baska bir vasifla vasiflamamak, ayni zamanda bid’ati, herhangi bir kayitla kayitlama-
yip onu sadece dini alan dahilinde diisiinmektir.*?

Bid’at konusundaki gériisleri ve bu alana tahsis ettigi e/-/ #isam adl1 eseriyle dikkati
ceken Saubi, bid’at “sonradan ortaya konan dini goriiniimlii yol” olarak tarif etmistir
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ki, ona gore kisiler, bu yola Allah’a daha ¢ok kulluk etmeyi istedikleri i¢in girerler.
Dinle ilgili olmayan hususlar bid’at sayilmaz. Mesela bir kimsenin helél olan bir seyi
kendisine yasaklamasi bid’at degildir; ancak bu yasaklamay1 dindarlik vesilesi saymast
bid’attir. Bu bakimdan bid’atin iyi veya kotii diye nitelendirilmesi isabetli olmaz, daha
dogrusu bid’atin iyi olmast s6z konusu degildir; ¢tinkii iyi bid’at denilenler esasinda
bid’at olmayan seylerdir. Satibi, Izzuddin b. Abdiisselam’in besli ayrimina da kars:
¢itkmugtir. Ona gére sonradan ortaya konulan ve dini mahiyette goriilen yeniliklerin
ser’l bir dayanaktan hareketle vacip, mendup veya mubah bid’at diye nitelendirilmesi
dogru degildir. Ciinkii ser't dayanag: bulunan bir ibadet ve uygulama bid’at sayila-
mayacagt gibi, bu sekilde bid’at-1 hasene sayilan hususlar da maslahat veya asli ibdha
prensibiyle izah edilebilir. Bu sebeple bid’att mekruh ve haram diye ikiye ayirmak
miimkiinse de, iyi veya kotii seklinde tasnif etmek yahut Ibn Abdiisselam’in yaptig:
gibi bese ayirmak miimkiin degildir.®®

IV. Bid’atin Cesitleri

Ortaya cikan bid’atler, 6zellikleri dikkate alinarak bir takim degerlendirmele-
re tabi tutulmus ve bu degerlendirmeler ¢ercevesinde kategorilere gidilmistir. Kimi
alimler bunlari mutlak olarak anlayip, dinde sonradan ortaya ¢ikan her seyi bid’at
kabul etmisler, kimi alimler de bid’at tarifindeki ihdés edilen seyin mutlak olmadig:
kanaatine ulasmislardir.

Bid’at kavramini daha ¢ok, genis anlamiyla alanlar, bid’at iki kisma ayirmuglardir:
1yi, glizel ve yararli olana bid'at-1 hasene; kot ve zararli olana bid'at-1 seyyie ismini
vermiglerdir. Ancak hadis terminolojisinde bid’at s6z konusu oldugunda, siirekli kotii
ve zararlt olan, yani Islam’a aykir1 diisen inanglar kastedilmistir.* Miisliimanlarin
dini koruma konusunda gosterdikleri hassasiyetin, hayatin tabii gelisimine ve normal
degisime kars: bir tavir alisa doniismemesi igin, bir kisim Islim bilginleri bid’at: ikiye
ayirmuglardir.® Dolayisiyla bid’atin hasene ve seyyie olarak ikiye ayrilmasinin, sonra-
dan ortaya ¢ikan her uygulamanin, mutlak olarak kotii bir sey olamayacaginin diisii-
niilmesinden hareketle ileriye siiriilmesi de bir ihtimaldir.®

Genel olarak bid’atler hasene (mahmude)-seyyie (mezmtme), itikadi-ameli, ha-
kiki-izafi, taabbudi-adi gibi siniflara taksim edilmislerdir. Biz burada daha ¢ok bid’at-1
hasene ve bid’at-1 seyyie ayrimi tizerinde duracak, diger tasniflere de konumuzu ilgi-
lendirdigi oranda deginecegiz.

V. Bid’at-1 Hasene-Bid’at-1 Seyyie Ayrimi

Kelime anlami olarak iyi bid’at anlamina gelen bid’at-1 hasene, kitap, siinnet,
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icm4 ve habere uygun olan, yapilmasinda bir sakinca bulunmayan bid’atlerdir.*” Se-
lef 4limlerinin bazi bid’atleri giizel bulmalari, ser’i (terim anlaminda) bid’atle degil;
lugavi (dildeki kullanimi agisindan) bid’atle ilgilidir. Hz. Omer’in Ramazan gecele-
rinde teravih namazini cemaatle kildirtmasi ve sonra da: “INe giizel bir bid'at (4det)!*
demesi de bunun gibidir.*” Onun bu sézden maksadi, 6nceden bu yénde bir uygula-
manin yapilmamis olmasini bildirmektir.

Kotii bid’at demek olan bid’at-1 seyyie, “kitap, stinnet, icm& ve habere aykirt olan
bid’atlerdir.’® Imam Safii de muhdesatin (sonradan ortaya cikan seyin) iki gesit oldu-
gunu sdylemistir: Kitap, siinnet, asir ve icma’ya muhalif olarak ortaya konan seyler
‘kotii bid’at'tir, bunlardan herhangi birine mubhalif olmaksizin, hayir tizerine ortaya
konulan seyler ise, ‘iyi bid’attir.”"

Burada sunu ifade etmekte fayda vardir: Bid’at kavramini dar kapsamli olarak
degerlendiren kimseler, yani ‘bid’at Hz. Peygamber'den sonra ortaya ¢ikan, dinle ilgili
olup ilave ve eksiltme 6zelligi tasiyan her seydir.” diyenler, her ne kadar ‘bid’at deni-
lince anlagilan seyyiedir, bid’atin hasenesi olmaz.” deseler de zamanla bu iki anlay1s
icinde tedahiil oldugunu; hasene ve seyyie diye taksime gittiklerini gormek miimkiin

olmustur.>?

Bunlarin diginda baska bid’at kategorileri de vardir. Soyle ki; higbir dini delile
dayanmayan bid’atlara hakiki bid'at denir. Bunlar ne Kur'an'dan, ne stinnetten ne de
icm&dan ser’i bir delili bulunmayan bid’atlerdir. Sirf Allah'in rizasini kazanmak adina
evlenmeyi gerektirecek sartlar bulunmasina ragmen evlenmeyi terk etmek, Sid'nin
agtire giintinde Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesini anmak maksadiyla yiizlerini, baglarini

yaralamalari, Kibe'nin disinda bazi tiirbelerin etrafinda tavaf etmek vs. bunlardan-
dir.”

Bazi yonleriyle dini bir delile dayaniyormus goriintiisii verdigi halde, uygulandig;
sekliyle herhangi bir delile dayanmayan bid’atlere izdfi bidat denir. Mesela, Receb
ayinun ilk Cuma gecesi olan regaib gecesinde on iki rekat nafile namaz kilmak ¢irkin
bir bid’at olarak degerlendirilmistir.* Zira zahiren bakildiginda, kilinan bir namazdir.
Fakat belli bir vakitte belli bir sekilde ed4 edilmesine dair hicbir delil bulunmamak-
tadir. Bu namaz olarak goriiliirse bid’at sayilmaz ancak béyle bir namaz geklinin Ki-
tap'ta ve siinnette bulunmamasina ragmen kilinmasi bid’at-1 seyyiedir.”

Bu tasniflerden sonra diyebiliriz ki, bir davranigin bid’at olup olmadig1 konusunda
kesin ve kategorik bir yaklagimdan ziyade, o davranisin hangi ortamda ne gibi sonug-

lar verdiginin, mahiyet ve gayesinin géz 6niinde bulundurulmasi yerinde olur.>®
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VI. Said Nursi’nin Bid’at Kavramina Yaklagim1

Said Nursi, Stinnet ve bid’at konusunda Mirkatiis-Siinneti ve Tiryaku Mara-
z1l-Bid'a (Siinnetin Dereceleri ve Bid'at Hastaliginin Ilact) adli risileyi yazmistr. Nursi
risilenin basligindan da anlagildig; gibi, bid’at1 sosyal bir hastalik olarak gérmiis ve bu
hastaligin panzehri/ilaci olarak siinnetin 6nemine isaret etmistir. Nursi, bu risalenin
girisinde de bid’atlerden korunmak i¢in siinnete uymanin 6nemine su sekilde dikkat
cekmistir: “Evet Stinnet-i Seniyeye ittiba, mutlaka gayet kiymetdardir. Hususan bid’a-

larin istilasi zamaninda siinnet-i seniyeye ittiba etmek daha ziyade kiymetdardir...””

Nursi, bu risilede bid’at1 dar kapsamli olarak tarif eden ulemanin goriisiinii kabul
etmistir. Bid’at1 soyle tarif etmistir: “Ahkidm-1 ubudiyette yeni icadlar bid’attir.” De-
vaminda da sozlerini su sekilde stirdiirmusgtiir: “Bid’atlar ise “Bugiin sizin i¢in dininizi
kemale erdirdim...® 4yetin sirrina miinafi oldugu icin, merduttur. Fakat tarikatta
evrad ve ezkdr ve mesrebler nev’iinden olsa ve asillar1 Kitab ve siinnetten ahzedilmek
sartyla ayr1 ayri tarzda, ayri ayri surette olmakla beraber, miikerrer olan ustl ve esa-
sat-1 siinnet-i seniyeye muhalefet ve tagyir etmemek sartiyla, bid’a degillerdir. Lakin
bir kisim ehl-i ilim, bunlardan bir kismini bid’aya dahil edip, fakat “bid’a-i hasene”

namini vermistir.”>

Nursi bu risalede ibadetler kisminda ekleme yapmanin bid’at oldugunu belirtmis-
tir. Ciinkii Islam dininin kimil bir din oldugunu, bu ibadetler konusunda yapilan
uygulamalarin stinnete muhalif olmamak ve siinneti tagyir etmemek kosuluyla bid’at
olamayacagini sdylemistir. Devaminda da bid’at-1 hasene/bid’at-1 seyyie ayrimina
dikkat ¢ekmistir. Bid’atlerden korunmanin yolu/yontemi olarak stinnette sarilmay:

tavsiye etmistir.

Nursi, Mirkatiis-Siinneti ve Tiryaku Marazi'l-Bid'a adli risilesinin altinct niikte-
sinde “Her bid'at dalalertir”™® baghigy alunda da bid’at methumunun sadece dinle,
ibadetlerle ilgili meselelerde s6z konusu oldugunu su sekilde belirtmistir: “Kavaid-i
Seriat-1 Garra ve desatir-i Stinnet-i Seniye, tamam ve kemalini bulduktan sonra, yeni
icadlarla o diisturlari begenmemek veyahut hasa ve kella, nakis gormek hissini veren
bid’alar1 icad etmek, dalalettir, atestir.”®!

Yine Nursi'ye gore, ibadetlerle ilgili hiikiim ve meselelerde yeni icatlar ¢ikarmak
bidattir ve dince reddedilmistir. Ciinkii siinnetlerin bir kismu ibadetlerle ilgilidir ve
fikih kitaplarinda agiklanmistir, onlari degistirmek bidattir. Diger kismi ‘adab’ olarak
bilinir ve bunlar siyer kitaplarinda mevcuttur. Onlara aykiri hareket etmeye bid’at
denilmez; ancak nebevi edebe uyulmamis, onun nurundan ve hakiki edepten istifade
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edilmemis olur. Bu kisim da 6rf ve adat, fitri muamelelerde Resul-i Ekrem’in (s.a.v.)
tevatiirle belirlenen hareketlerine uymakur. Bunlar ise konusmak, yemek icmek, yatip
kalkmak gibi gorgii kurallariyla alakal: siinnetlerdir.®

Stinneti kavli, fiili ve hali olarak tice ayiran Nursi, bu ti¢ kismi da farz, nafile ve
adat-1 hasene (giizel adetler) olarak ti¢ kisma ayirir. Farz ve vacip cinsinden olan siin-
netlere uyma zorunlulugu s6z konusudur. Nafile olarak tespit edilen ve miistehap ola-
rak belirtilen ibadetlerle ilgili stinnetlere uymakta biiyiik sevaplar vardir; fakat bunlart
degistirmek bid’attir, dalalettir.*®

Nursi, Barla Lahikasi’'nda en biiyiik yedi giinahin arasinda “dine zarar verecek
bid’atlara taraftar olmayr” da saymustr: “Hem mektubunuzda yedi kebairi soruyor-
sunuz. Kebair ¢oktur; fakat ekberir’]l-kebair ve miibikat-1 seb’a tébir edilen giinahlar
yedidir: Katl, zina, sarap, ukuk-u vilideyn (yani kat’1 sila-i rahim), kumar, yalana

sehadetlik, dine zarar verecek bid’alara taraftar olmaktir.”**

Nurst'ye talebeleri tarafindan kendi déneminde cari olan birtakim dini uygulama-
larin dayanaginin olup olmadig1 sorulmus, o da bu tiir uygulamalart bid’at-1 hasene
olarak degerlendirmistir. Konuyla ilgili Risalelerde su 6rnekler mevcuttur:

1. Tarikatlarda cari olan zikir ve virdlerle ilgili 6rnek:

“Tarikatta evrad ve ezkir ve mesrebler nev’inden olsa ve asillar1 Kitab ve siinnetten
ahzedilmek sartiyla ayr1 ayri tarzda, ayri ayri surette olmakla beraber, miikerrer olan

usill ve esasat-1 siinnet-i seniyeye muhalefet ve tagyir etmemek sartiyla, bid’a degiller-
dir. Lakin bir kisim ehl-i ilim, bunlardan bir kismini bid’aya dahil edip, fakat “bid’a-i

hasene” namini vermis.”®
Nursi, bu zikir ve virdlerin makbul olmasi icin {i¢ sart ileri stirmiistiir:
a. Bu zikir ve virdlerin dayanag Kur’an ve siinnet olmali,
b. Bu zikir ve virdler siinnete aykir1 olmamali,
c. Bu zikir ve virdler siinnette tahrifata yol agmamalidir.
2. Lihye-i Serifle ilgili 6rnek:

“Bugiin Rafet Beyin bir mektubunu aldim. Lihye-i Serife hakkindaki suali mii-
nasebetiyle diyorum ki: Hadisce sabittir ki, Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselamin
lihye-i saadetinden diisen sa¢larin taneleri mahduttur. Otuz kirk tane veya elli altmig
tane gibi az bir miktarda iken, binler yerde Lihye-i Saadetin saglart bulunmasi, beni
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bir zaman ¢ok diisiindiirdii. O vakit haturima gelmis ki, Lihye-i Saadet, yalniz Lihye-i
Serifin saglarindan ibaret degil. Belki re’s-i miibarekinin tiras oldukea hicbir seyini
kaybetmeyen Sahabiler, o nurlu ve miibarek ve daimi yasayacak saglart muhafaza et-

misler. Onlar, binlerdir; simdiki mevcuda miisavi gelebilirler.

Yine o vakit hatirima geldi ki: Acaba her camide bulunan, sened-i sahih ile bu sa¢

Hazret-i Risaletin sagt oldugu sabit midir ki, ona kars1 ziyaret makbul olabilsin?

Birden hatira geldi ki, o saglarin ziyareti vesiledir. Resul-i Ekrem Aleyhissalatii
Vesselama karsi saldvat getirmeye sebep ve bir hiirmet ve muhabbete medardir. Ve-
silelik ciheti o seyin zatina bakmaz, vesilelik cihetine bakar. Onun igin, eger bir sa¢
hakiki olarak Lihye-i Saadetten olmazsa, madem zahir hale gore 6yle telakki edilmis
ve o vesilelik vazifesini yapiyor ve hiirmete ve teveccithe ve salavata vesile oluyor; kat'i
senetle o sagin zatni teshis ve tayin lazim degildir. Yalniz, aksine kat’i delil olmasin,
yeter. Ciinkii telakkiy4t-1 iamme ve kabul-ti immet, bir nevi hiiccet hitkmiine gecer.
Bazi ehl-i takva, boyle islerde, ya takva veya ihtiyat veya azimet noktasinda iligseler
de, hususi ilisirler. Bid’a da deseler, bid’a-i hasene nev’inde dahildir. Ciinkii vesile-i

salavattir.”°

Nursi, bu 6rnekte “Lihye-i Serif” ziyaretinin Hz. Peygamber’e salavat getirmeye
vesile oldugunu ve Hz. Peygamber’e olan bagliligi ve muhabbeti artirdigini belirtmis-
tir. Bu uygulama kimi gevreler tarafindan bid’at kabul edilse de onu bid’at-1 hasene

olarak kabul etmek gerektigini ifade etmistir.
3. Mevlid-i Nebevi ile Miraciyenin okunmasi ile Ilgili rnek:

“Mevlid-i Nebevi ile Miraciyenin okunmasi, gayet nafi ve giizel adettir ve miis-
tahsen bir det-i Islimiyedir. Belki hayat-1 igtimaiye-i Islimiyenin gayet latif ve parlak
ve tatlt bir medar-1 sohbetidir. Belki, hakaik-i imaniyenin ihtar: i¢in en hos ve sirin
bir derstir. Belki, imanin envarint ve muhabbetullah ve ask-1 Nebeviyi gostermeye
ve tahrike en miiheyyi¢c ve miiessir bir vasitadir. Cenib-1 Hak bu 4deti ebede kadar
devam ettirsin. Ve Siileyman Efendi gibi Mevlid yazanlara Cenab-1 Hak rahmet etsin,

yerlerini Cennetiil-Firdevs yapsin.”®’

Mevlid-i nebevi’yi bid’at kabul eden ¢evrelere karst, Said Nursi mevlit merasim-
lerini bid’at olarak gérmemis; aksine bu torenleri Islimi bir adet olarak gérmiistiir.
Mevlitlerin, Allah ve Peygamber sevgisini isleyen bir vasita oldugunu belirtmis ve bu

4detin stirdiiriilmesi gerektigine dikkat cekmistir.
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Sonug

Hz. Peygamber biitiin begeriyete rahmet ve insanliga 6rnek olarak génderilmis-
tir. Ona indirilen IslAm dini, “en son ve en kimil din” olma ozelligi tagimakeadir.
[slim dininin miitkemmel olmast, dine yapilan ekleme ve eksiltmeleri kabul etmeyisi
ozelligini giindeme getirmekeedir. Islam dini, dine yapilan ekleme ve noksanliklar:
kabul etmemesinden dolayi, Hz. Peygamber, dinin oziine ters olan ve dinde yer
almasit miimkiin olmayan sz ve uygulamalara, hayatinin her asamasinda mani olmus
ve dinin safiyetinin korunmasi hususunda ashibini uyarmistir. Bagka bir ifadeyle,
“bid’at” konusunda ¢ok titiz davranmalarini istemigtir. Hz. Peygamber’in ashab: da
onun ikazlarina uymus, dinin ekleme ve noksanliklardan beri tutulmast konusunda
hassas davranmuglar ve ayni titizligi siinneti koruma konusunda da géstermislerdir.
Daha sonraki nesiller de siinneti koruma ve bid’ate karsi olma mevzusunda gayret
icinde bulunmuslardir.

Giiniimiizde toplumun farkls kesimleri arasinda Kur’an ve siinnetin ruhuna/ilke-
lerine ters diisen yanlis dinf anlayislar ve bid’atler mevcuttur. Bu bid’atlerle miicadele
konusunda farkls tavsiyeler bulunmaktadir. Nursi'de siinneti bid’atlere karst koruma
konusunda hassasiyetini ifade etmek icin Mirkatiis-Siinneti ve Tiryaku Maraz:’l-Bid a
(Siinnetin Dereceleri ve Bid'at Hastaliginin Ilact) adli risilesini kaleme almistir. Bu
risile basta olmak {izere, baska eserlerinde de Islam’in siarlari, ibadetlerle ilgili siin-
netleri degistirmeye, unutturmaya ydnelik yeni icatlart bid’at kategorisinde ele almig
ve bid’at dar kapsamli olarak tarif eden ulemanin gériisiinii kabul etmistir. Kur'an-1
Kerim ve siinnetin ruhuna uygun olan adetleri bid’at olarak kabul etmemis; bunlart
[slami bir ddet olarak gormiistiir. Kisacast, Nursi, bid’at1 sosyal bir hastalik olarak gor-
miis ve bu hastaligin panzehri/ilact olarak siinnetin 6nemine vurgu yapmustir. Siinne-
tin ruhuna ve ilkelerine uymayan ve ona aykuri olan her seyi bid’at olarak gormiistiir.
Bid’atlere bulasanlari da su sekilde ikaz etmistir: “Ne mutlu o kimseye ki, siinnet-i
seniyyeye ittibaindan hissesi ziyade ola. Veyl o kimseye ki, siinnet-i seniyyeyi takdir
etmeyip bid’alara giriyor.”®®

Dipnotlar

(Endnotes)
1 Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi Islami [limler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Béliimii, Hadis Anabilim Dali. (e-posta: recep_aslan72@hotmail.com)

2 Ahzab, 33/21;Miimtehine, 60/6.
3 Maide, 5/3.

4 Ebd David, Silleyméin b. Egas es-SicistAni, es-Siinen, Beytu Efkarid-Devliyye,
Riyad, 1999, Siinnet, 6 (s. 832);

171



Risale-i Nur Cercevesinde Siinnet Karsit: Bir Kavram Olarak Bid'at / Recep ASLAN

Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, (Thk. Hasan Abdu’l-Meniim
Selbi), Miiessesetiir-Risale, Beyrut, 2001,Ideyn, 781 (11, 308); Ibn Mace, Ebti Abdul-
lah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, (Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru’l-Fikr,
Beyrut, ts., Mukaddime, 6 (I, 16).

5  Bkz. Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnul
-Arab, Daru Sadr, Beyrut, ts, XIII, 225; Coskun, Selcuk, Kavramsal ve Olgusal A¢idan
Siinnet-Gelenek fli;/eisi, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 24-26.

6  Coskun, Selguk, Kavramsal ve Olgusal Agidan Siinnet-Gelenek Iligkisi, s. 24.
7 Tarti, Nevzat, Mubtasar Hadis Ilimleri ve Usiilii, Otto, Ankara, 2016, s. 28.

8  Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 26. Baski,
Istanbul, 2016, s. 40; Tart1, Nevzat, Mubtasar Hadis Ilimleri ve Usiilii, s.28. Bu tanim-
larin tartismast igin ayrica bkz. Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Islam Diigiincesinde Siinnet,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 58 vd.

9  Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 83.

10 Bediiizzaman Said Nursi, Ictimai Regeteler I, Tenvir Negriyat, Istanbul, 1990, s.
157.

11 Nursi, Lem’qlar, Tenvir Negriyat, Istanbul, ts, s. 63; a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi,
Sézler Negriyat, Istanbul, 2013, s. 88-89.

12 Bkz. Oztoprak, Mustafa, Beditizzaman Said Nursi nin Hadis Anlayisz, Gece Kitapli-
&1, Ankara, 2016, s. 105.

13 Sehavi (6. 902/1496) bu rivayetin senedinin zayif oldugunu belirtmistir. Bkz.
Sehévi, Muhammed b. Abdirrahman, e/-Mekdisidu'l-Hasene fi Beyini Kesirin minel-Ehd-
disiI-Miistebire, Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 1979, s. 29.

14 Nursl, Lem'alar, s. 58; a.mlf.,Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 78.
15 Kalem, 68/4.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Thk. Suayb el-Arnaviit v.dgr.), Miiessesetiir-Risile,
2001, XLI, 148-149, XLII, 183, XLIII, 15.

17 Nursi, Lemalar, s. 63-64;a.mlf.,Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 90-91.
18 Nursl, Muhbédkemat, RNK Negriyat, Istanbul, 2013, s. 18.

19 Nursi, Mekrubat, Envar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 83.

20 Nursi, Ictimai Regeteler I, 76.

21 Nursi, Lemalar, s. 76.

22 Nursi, Lemalar, s. 78.

23 Nursi, Lemalar, s. 78.

24 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, (Trc. Abdiilmecid Nursi), Envar Nesriyat, Istanbul, 2007,
s. /7.

25 Genis bilgi icin bkz. Ibn Manztr, Lisdnul-Arab, VIII, 6-8; Ragib el-Isfehant,
el-Miifredit fi Garibi'l-Kur'dn, (Thk. Muhammed SeyyidGeylani), Daru’l-Marife, Bey-
rut, ts., s. 38-39;IbnFaris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu cemuMekayisu’l-Luga, (Thk. Abdiis-
selam Muhammed Harun), Daru’l-Fikr, Kahire, 1979, I, 209-210; Zebidi, Muham-
med Murtaza el-Hiiseyni, Zdcul-Ariismin Cevihiri’l-Kimiis, (Thk. Abdulkerim Izbavi),
et-Tiirasu’l-Arabi, Kuveyt, 1983, XX, 307-308.

172



Hadis Ozel Sayist » Yil: 2017 Sayr: 4

26 Bkz. Ahkaf, 46/9; Hadid, 57/27.

27 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 38-39; IbnManztir, Lisanu’l -Arab, V111, 6-8; Ze-
bidi, Zacul-Aris, XX, 307-308.

28 Buhari, EbiAbdillah Muhammed b. Ismail, e/-Cimiu’s-Sahih,el-Matbaatu’s-Sele-
fiyye, Kahire, 1400, P’tisAm, 2 (IV, 359); Miislim, Ebu’l-Hiiseyin b. el-Haccac el-Kugey-
i, Sahihu Miislim, Daru Tayyibe, Riyad, 2006, Cum’a, 43 (I, 385); Ibn Méce, Mukad-
dime, 7 (I, 17); Darimi, Ebti Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Siinen, (Thk.
HiiseyinSelim Esed), Daru’l-Mugni, Riyad, 2000, Mukaddime, 23 (I, 289).

29 Ebd Davad, Sinnet, 6 (s. 832); Tirmiz, Ebt Is4 Muhammed b. Isa, es-Stinen,
(Thk. Ahmed Muhammed Sakir), Darulhyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., Ilim, 16
(V, 44);I1bn Mace, Mukaddime, 6 (I, 16); Darimi,Mukaddime, 16 (I, 229).

30 Ebt Davad, Siinnet, 6 (s. 832);Nesai, Ideyn, 781 (II, 308); Ibn Mace, Mukaddime,
6 (I, 16).

31 Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid'at, Beyan Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 105.

32 Genis kapsamli tarifi benimseyen alimlerin tanimlari i¢in bkz.Celik, Ali, Kavram
ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid'at, s. 106-115; Giirler, Kadir, “Bid’at Kavrami Uzeri-
ne”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, [www.dinbilimleri.com], 2003, Cilt: 111,
sayt: 1, s. 66; Yazict, Muhammed, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid'attr”
Hadisine Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi [/ébiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 19, Erzu-
rum, 2003, s. 150-156; Sahin, Stimeyye, Bidar ile f/gi/z' Hadislerin Tabkik, Tabri¢ ve
Degerlendirmesi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2012, s. 9-11; Yaran, Rahmi, “Bid’at”, DIA, Istanbul, 1992, VI, s.
129.

33 Miislim, Zekat, 69 (I, 451-452), Ilim, 15 (11, 1234); Nesat, Zekat, 66 (111, 60); Ibn
Mace, Mukaddime, 14 (I, 74).

34 Miislim, Cum’a, 43 (I, 385);Nesat, Ideyn, 781 (11, 308); ibn M4ce, Mukaddime, 7
1, 17).

35 Yaran, “Bid’at”, DIA, V1, s. 129; Sahin, Bid at ile Ilgili Hadislerin Tabkik, Tahri¢ ve
Degerlendirmesi, s. 9; Sancakls, Saffet, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle
Miicadelenin Gerekliligi”, Lslami Himler Dergisi, Cile: X1, Sayr: 1, Ankara, 2016, s. 31.

36 Ibn Hacer, Ebul-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethul-Biri bi Serhi Sahi-
hi'l-Buhdri, Daru'l-Marife, Beyrut, 1959, X111, 254; Saubi, Eba [shak Ibrahim b. Musa,
el-I'tisam, (Thk. Seyyid Ibrahim), Daru’l-Hadis, Kahire, 2011, 145.

37 Yaran, “Bid’at”, DIA, VI, s. 129-130;Saubi, el-Itisdm, 25; Sahin, Bid'at ile ]/gz’/z'
Hadislerin Tahkik, Tabri¢ ve Degerlendirmesi, s.11.

38 Buhﬁr.i, Sulh, 5 (II, 266); Miislim, Akdiye, 17 (II, 821-822); Ebt Davtid, Siinnet,
6 (s. 832);Ibn Mace, Mukaddime, 2 (I, 7).

39 [bn Receb el-Hanbeli, Abdurrahman b. Sihabuddin, Camiul-Ulim vel-Hikem,
(Thk. Mabhir Yasin Fahl), Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2008, s. 156.

40  Sahin, Bidat ile j/gz’/i Hadislerin Tabkik, Tabri¢c ve Degerlendirmesi, s.11; Sancakl,
“Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”, s. 33.

41 Yaran, “Bid’at”, DIA, V1, s. 129-130.

42 Yazici, “Islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attir” Hadisine Yaklagimlar”,
s. 157.

173



Risale-i Nur Cercevesinde Siinnet Karsit: Bir Kavram Olarak Bid'at / Recep ASLAN

43 Saubi, el-Itisdm, 25-26; Yaran, “Bid’at”, DIA, V1, s. 130; Sancakli, “Hadisler Bag-
laminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin Gerekliligi”, s. 33-34.

44 Kogyigit, Talat, Hadis 1arihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 7. Baski, Ankara,
2010, 5. 171 (dipnot:700).

45 Bardakoglu, Ali, “Haramlar ve Helaller”, Ilmibal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2005, II, 144.

46 Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, s. 74.

47 Tehanevi, Muhammed b. Al b. Ali, Mevsudtu Kegsif Istilihiti I-Funiin vel-Uliim,
Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1996, I, 313; Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, s. 74.

48 Abdurrezzak b. Hemmam, Eb( Bekir es-San’ani, e/-Musannef, (Thk. Habiburrah-
man el-A'zam1), el-Mektebu'l-Islami, Beyrue, 1983, 1V, 258- 259; Malik b. Enes, e/-Mu-
vatta’,(Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru 1hyﬁi’t—Tiirﬁsi’l—Arabi, Beyrut, 1985,
Ramazan, 2 (I, 114-115); Buhari, Teravih, 1, (II, 60).

49 Bkz. Saubi, el-Itisim, 27.
50 Tehanevi, Mevsuitu Kessaf; 1, 313; Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, s. 76.

51 Nevevi, Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, 7éhzibul-Esmdi vel-Liiga, (Thk. Ali
Muhammed Muavvez, Adil Ahmed Abdiilmevcud), Daru’n-Nefais, Beyrut, 2009, I, 29;
Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, e-Tirifat (Arapea-Tiirkce Terimler Sozligis), Cev. Arif
Erkan, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 51.

52 Celik, Kavram ve Mahiyer Olarak Siinnet ve Bid'at, s. 117; Sahin, Bid at ile f/gz'/i
Hadislerin Tahkik, Tabri¢ ve Degerlendirmesi, s.16.

53 Celik, Kavram ve Mahiyer Olarak Siinnet ve Bid at, s. 143; Sahin, Bid at ile j/gz’/z'
Hadislerin Tahkik, Tabri¢ ve Degerlendirmesi, s.16.

54 Giirler, “Bid’at Kavrami Uzerine”, s. 77.

55 Celik, Kavram ve Mabiyet Olarak Siinnet ve Bid at, s. 143.

56 Bardakoglu, //mihal, 11, 145.

57 Nursi, Lem'alar, s. 54;a.mlf.,Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 69.

58 Maide, 5/3.

59 Nursi, Lenalar, s. 60-61;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 82-83.

60 Ebti Daviid, Siinnet, 6 (s. 832); Nesai, 1deyn, 781 (11, 308); Ibn MAce, Mukaddi-
me, 6 (I, 16).

61 Nursi, Lemalar, s. 58;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 76.

62 Nursi, Lemalar, s. 58;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 77.

63 Nursi, Lemalar, s. 63;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 89.

64 Nursi, Barla Labikasi, Envar Negriyat, [stanbul, 2007, s. 335.
65 Nursi, Lem'alar, s. 60;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 82-83.
66 Nursi, Lemalar, s. 106-107.

67 Nursi, Mektubat, s. 307.

68 Nursi, Lemalar, s. 57;a.mlf., Siinnet-i Seniyye Risalesi, s. 76.

174



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

Kaynaklar

Abdurrezzak b. Hemmam, Ebt Bekir es-San'ani, e/-Musannef, (Thk. Habiburrah-
man el-A'zami), el-Mektebu’l-IslAmd, Beyrut, 1983.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Thk. Suayb el-Arnaviit v.dgr.), Miiessesetiir-Risale,
2001.

Bardakoglu, Ali, “Haramlar ve Helaller”, Ilmibal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 2005.

Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-Cimiu’s-Sahih,el-Matbaatu’s-Sele-
fiyye, Kahire, 1400.

Coskun, Seleuk, Kavramsal ve Olgusal A¢idan Siinnet-Gelenek Iigkisi, M.U. 1lahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2014.

Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, e-Ta%¥ifat (Arapea-Tiirkce Terimler Sozliigii),
(Cev. Arif Erkan), Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997.

Celik, Ali, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid'at, Beyan Yayinlari, Istanbul,
1997.

Dérimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Siinen, (Thk. Hiiseyin
Selim Esed), Daru’l-Mugni, Riyad, 2000.

Ebti David, Siileymén b. Eg'as es-Sicistini, es-Siinen, Beytu Efkarid-Devliyye,
Riyad, 1999.

Giirler, Kadir, “Bid’at Kavrami Uzerine”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergi-
si, [www.dinbilimleri.com], 2003, Cile: 111, say1: 1, s. 57-78.

Ibn Faris, Ahmed b. Zekeriyya, Mu cemu Mekiyisul-Luga, (Thk. Abdiisselam Mu-
hammed Harun), Daru’l-Fikr, Kahire, 1979.

Ibn Hacer, Ebul-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Biri bi Serhi Sahi-
hi’l-Buhbiri, Daru’l-Marife, Beyrut,1959.

Ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, (Thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki), Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

Ibn Manzir, Ebu’l- Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnul -Arab,
Déru Sadr, Beyrut, ts.

Ibn Receb el-Hanbeli, Abdurrahman b. Sihabuddin, Camiul-Uliim vel-Hikem,
(Thk. Mahir Yasin Fahl), Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2008.

175



Risale-i Nur Cercevesinde Siinnet Karsit: Bir Kavram Olarak Bid'at / Recep ASLAN

Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2016.

Kogyigit, Talat, Hadis Taribi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 7. Baski, Ankara,
2010.

Malik b. Enes, e/-Muvatta’,(Thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki), Daru Thyi't-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985.

Miislim, Ebu’l-Hiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, Daru Tayyibe,
Riyad, 2006.

Nesai, Eblt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, (Thk. Hasan Abdu’l-Menéim
Selbi), Miiessesetiir-Riséle, Beyrut, 2001.

Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, 7ehzibul-Esma vel-Liiga, (Thk. Ali
Muhammed Muavvez, Adil Ahmed Abdiilmevcud), Daru'n-Nefais, Beyrut, 2009.

Nursi, Beditizzaman Said, Ictimai Receteler I, Tenvir Negriyat, Istanbul, 1990.
...... JMuhikemat, RNK Nesriyat, [stanbul, 2013.

<«owesLemalar, Tenvir Negriyat, Istanbul, ts.

<« ewesMektubat, Envar Negriyat, Istanbul, 2007.

....... ,Mesnevi-i Nuriye, (Trc. Abdiilmecid Nursi), Envar Nesriyat, Istanbul, 2007.
....... ,Siinnet-i Seniyye Risalesi, Sozler Nesriyat, Istanbul, 2013.

....... ,Barla Lahikas:, Envar Nesriyat, Istanbul, 2007.

Oztoprak, Mustafa, Bediiizzaman Said Nursi'nin Hadis Anlayisi, Gece Kitaplig,
Ankara, 2016.

Ragib el-Tsfehant, el-Miifredir fi Garibi'l-Kur'an, (Thk. Muhammed SeyyidGey-
lani), Daru’l-Marife, Beyrut, ts.

Sancakli, Saffet, “Hadisler Baglaminda Bid’at Olgusu ve Bid’atle Miicadelenin
Gerekliligi”, Lslami Himler Dergisi, Cilt: XI, Say1: 1, Ankara, 2016.

Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, e/-Mekdisidul-Hasene fi Beyini Kesirin mi-
nel-Ebddisi’l-Miistehire, Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut, 1979.

Sahin, Siimeyye, Bidat ile flgz'lz' Hadislerin 1ahkik, Tabric ve Degerlendirmesi, (Ba-
stlmamuis Yitksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istan-
bul, 2012.

176



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

Saubi, Ebt Ishak Ibrahim b. Musa, e/-/#isim, (Thk. Seyyid Ibrahim), Daru’l-Ha-
dis, Kahire, 2011.

Tarti, Nevzat, Mubtasar Hadis Himleri ve Usiilii, Otto, Ankara, 2016.

Tehanevi, Muhammed b. A'la b. Ali, Mevsudtu Kessif Istiléhitil-Funiin ve'l-Uliim,
Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1996.

Tirmizi, Ebt s Muhammed b. Is4, es-Siinen, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Daru Thyai't-Turasi'l-Arabiyye, Beyrut, ts.

Yaran, Rahmi, “Bid’at”, DIA, Istanbul, 1992, VI, s. 129-131.

Yazici, Muhammed, “Islim Diisiince Geleneginde “Her Yenilik Bid’attur” Hadi-
sine Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi f/éhiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 19, Erzurum,
2003.

Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 26. Baski,
Istanbul, 2016.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiseyni, Zdcul-Arismin Cevihiril-Kimis, (Thk.
Abdulkerim 1zbavi), et-Tiirasu’l-Arabi, Kuveyt, 1983.

177






Hadis Ozel Sayist ® Yil: 2017 Sayr: 4

DUNYANIN DEGERI VE SECDENIN ONEMIYLE iLGILI iKi HADISE
BEDIUZZAMAN'IN GETIRDIGI ORIJINAL YORUMLAR*

Yrd. Dog. Dr. Mehmet DILEK

Akdeniz Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi

Oz

Bu makalede Said Nursi’nin Mesnevi-i Nuriye adli eserinde gegen iki hadise ge-
tirdigi orijinal yorumlari tespit etmeye galistik. Ilk hadis diinyanin degerinden
soz eden “Diinyanin Allah katinda sinek kadar bir degeri olsayds, kéfirler on-
dan bir yudum su icemezdi” anlamindaki hadistir. Said Nursi, hadiste diinyanin
Ahiretin tarlasi olmast ve Allah’in isimlerinin tecelli ettigi yonleri ile degil, gii-
nahlar ve isyanlarla dolu olan fani tarafi ile kiyas yapildigini ifade eder. Hadiste
gecen A & “Allah katinda” tabirinin alem-i beka anlaminda oldugunu belirtir.
Said Nursi’nin orijinal yorumda bulundugu ikinci hadis ise secdenin 6nemi ile
alakalr bir hadis olup manasi “Kulun Rabbine en yakin oldugu an secde andr.
Orada cok dua ediniz” seklindedir. Said Nursi, bu hadise atifta bulunurken iki
noktaya dikkat ¢eker Birincisi, secde mahalli olan arzin yani topragin Allah’in
isimlerinin en gok tecelli ettigi bir yer olmasidir. Ikincisi topragin tevazu ve
mahviyet agisindan bir sembol olmasidir. Bu agidan insan secde halinde niha-
yetsiz bir tevazu ve mahviyet icinde esma-i ildhiyenin en ¢ok tecelli ettigi yerle
bulusmaktadir.

Bediuzzaman’s Original Interpretation of Two Hadith on the

Worth of the World and the Importance of Prostration*

Abstract

In this article we attempted to record original interpretation of Said Nursi on
two hadith in his Mathnawi al-Nuriya. First hadith is on the worth of the wor-
Id to the meaning of “Should the world have the worth of a fly in Allah’s view,

* Bu makale 2015 yilinda Igdirda MESNEVI SEMPOZYUMU - (Nur'un Arabi Mesnevisi) adli sem-

pozyumda teblig olarak sunulmus, yeni bilgiler ve degisiklerle makale formatinda hazirlanmustir.

*This article was presented as a paper during the “Arabic Mathawi of Risale-i Nur Symposium” in Igdir

in 2015 and has been updated with new information and changed into an article format.
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the unbelievers could not drink a sip of water”. Said Nursi expresses that in this
hadith the transient aspect of the world which looks to the sins and rebellion
and not the other two aspects which look to the field of the afterlife and the
reflections of the names of Allah. He interprets the expression “in Allah’s view*®

as the eternal realm.

The second hadith which Said Nursi makes an original interpretation of is
about the importance of prostration and is “The closest moment of a servant
to his Lord is the moment of prostration. Pray a lot there”. Said Nursi draws
attention to two points here. Firstly, the place of prostration that is earth is
where Allah’s names are seen most evidently. Secondly, earth is a symbol of
humility and modesty. From this perspective, during prostration in utmost
humility and modesty man meets the place where Divine Names are most

evidently reflected.

Girig

Bu makalede Beditizzaman Said Nursi’nin (1878-1960) Mesnevi-i Nuriye adli ese-
rinde orijinal yorumlarda bulundugu iki hadis tizerinde duracagiz. Bu anlamda ele
aldigimuz ilk hadis, diinyanin degerinden soz eden, “Sayet diinyanin Allah katinda bir
sivrisinek kanads kadar degeri olsayds, kifirler ondan bir yudum su icemezdi.” anlamin-
daki bir hadis olup Mesnevi-i Nuriyedeki agiklamast Semme’nin Ugiincii Pargast’'nda
gecmektedir.! Ayni zamanda s6z konusu hadis, Said Nursi'nin Sozler adli eserinde 24.
Séziin Ugiincii Dalr'nin Dokuzuncu Asl'nda konuyu agiklamak igin 6rnek olarak
verilmekte ve hakkinda yorum yapilmaktadir.

Beditizzaman Said Nursi'nin orijinal bir yorumda bulundugu ikinci hadis ise;
“Kulun Allaha en yakin oldugu an secde anidir.” anlamindaki hadis olup Mesnevi-i
Nuriyenin Su’le kisminda bir I'lem'de gegmektedir.

I. Diinyanin Degeri Ile Tlgili Hadis ve Bediiizzaman’in Buna Getirdigi Oriji-
nal Yorum

A. Hadisin Metni ve Yorumu
1. Hadisin Metni

Semme’nin Ugiincii Kisminda yer alan hadis, diinyanin degerinden sz etmekte ve
" . . b Lo PP T . .
ilgili yerdeki metni « {4 2232 & 5801 0% B byt #ls & D A 55 3 » seklindedir.

1 Bu hadisin agiklamast Abdiilmecid Nursi tarafindan yapilan terciimede yoktur. Ancak Abdiilkadir
Badilli ve $adi Eren’in yapmis olduklar: terciimelerde yer almaktadir.
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Hadis, Kiitiib-i Sitteden Tirmizi ve Ibn Macede gegmektedir. Tirmizi'nin Siinen’in-
de Ziihd béliimiinde “Diinyanin Hakirligi Konusunda Gelen Hadisler Babi”nda yer
alir. Ibn Mace’nin Siinen’inde ise yine Ziihd boliimiinde, “Diinyanin Misali Babi”nda

geger.
Bazi farkliliklart ile birlikte hadisin dokuz tane tariki vardir. Bunlar;
1-Sehl b. Sad es-Saidi (Tirmizi, Ziihd, 13; Hakim, e/-Miistedrek, 1V,341).
2-Ebu Hiireyre (Beyhaki, Suabu’l-iman, X111, 81; Bezzar, el-Miisned, XV,9).
3-Ibn Abbas (Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilye, 111,309; VIII, 290).
4-Abdullah b. Omer ( el-Kudai, Miisnedu’s-Sihab, 11,316).
5-Amr b. Miirre (Hennad b. es-Seriyy, Ziihd, 11,411).
6-Bir grup Sahabi (Ibnw’l-Miibarek, ez-Ziihd ver-rekaik, 1,178).
7-Ebud-Derd4 mevkuf olarak (Ahmed b. Hanbel, Ziihd, 1,112).
8-Muhammed b. Amr hocalarindan (Hennad b. es-Seriyy, Ziihd, 1,321).
9-Beni SAlimden bir adam (Ibn Ebi Seybe, Miisned, 11, 424).

Hadis, Tirmizi’nin Siinen’inde sahabi Sehl b. Sad es-Saidi tarafindan rivayet edil-
mektedir. Bu rivayetin metni U 5% g B A5 G abyn s 41 X Jus sl i
seklinde olup bas tarafinda anlatilan herhangi bir olay yoktur.> Ancak Ibn Mace’nin
Siiner’inde yine ayni sahibiden, baginda farkl: bir bilgi verilmek suretiyle rivayet edi-
lir. Buna gore Hz. Peygamber, Zirl-Huleyfe denen bir yerde 6lii bir koyun lesinin
yanindan gecerken “Siz su lesi, sahipleri nazarmda kiymetsiz olarak mi goriiyorsunuz?”
diye sormus. Yanindakiler de: “Zaten kiymersizliginden dolay: sabipleri onu ¢opliige ar-
maglar!” diyerek cevaplamiglar. Hz. Peygamber de bunun tizerine “Nefsim kudret elinde
tutan Allah'a yemin ederim ki diinya, Allah nezdinde su lesin sabipleri yaninda kiymetsiz
oldugundan daha kiymetsizdir, demis ve pesinden & @by FUs & Ls OF B I 5
136 558 e W3S A% “Eger diinya Allah katinda bir sivrisinegin kanadina esit olsaydr Allah
1edli o diinyadan hicbir kdfire bir yudum su dabi i¢irmezdi.”® Buyurmustur.

Bunun disinda her iki rivayetteki farkliliga bakugimizda birisinde j.bu ifadesi

%z L

I 5k ifadesi bulunmakeadir.

yerine &F ifadesi gegmekte, (1 i;%  ifadesi yerine de 1%

2 Tirmizi, Zithd, 13.
3 Ibn Mace, Ziihd, 3.
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Her ikisinin disindaki rivayetlerde de 55 ifadesi yer alir. Bir de lafizdaki farklilik
olarak 138 i UG yerine 38 L G ifadeleri yer alir.

Bu iki kitabin disindaki diger hadis kaynaklarinda da farkls tarikler vardir. Mesela
Ibn Ebi Seybe'nin Miisned'indeki rivayete gore Beni Salim'den veya- Fihr- den bir
kisiden Hz. Peygamber’e bir hediye getirildigini ancak onu koyacak bir kap bulama-
digini bunun iizerine onu yere koymasini istedigini ¢iinkii kendisinin bir kul oldugu
ve kul gibi yiyip ictigini ifade ettikten sonra _Lif G abk sl &1 s &f EAURSHEg R
sG 8255 & 136 ifadesini kullandigint gormekteyiz.*

2. Hadisin Sihhati

Tirmiz, rivayeti verdikten sonra ‘Bu babta Ebu Hiireyre'den bir rivayet bulundu-
gunu belirtir. Kaydetmis oldugu hadisin “Sahih-Garip™ oldugunu ifade eder.®
Ibn Mace'deki hadis icin ise Blsiri, Zevaid de: “Isnadinda Zekeriyya b. Manziir'un
var oldugunu ve onun zayif bir rivi oldugunu aktarir. Ancak metnin aslinin sahih
oldugunu kaydeder.”” Ibn Mace'nin vermis oldugu ayni hadisi Hakim en-Neysaburi,
el-Miistedrek adl1 eserinde kaydeder ve hadisin senedinin sahih oldugunu sdyer. Zehe-

bi ise talikinde, 4limlerin Zekeriya b. ManzGr'u zayif saydiklarini belirtir.?

Hadisin isnadina bakugimizda zayif oldugunu gérmekteyiz. Ancak hadisi destek-
leyen sekiz tane sahid oldugunu bilmekteyiz. Biitiin bunlardan sonra isnad: hakkinda

verilebilecek hitkmiin, hadisin sahib ligayribi mertebesinde oldugu ifade edilebilir.

B. Hadisin Yorumu

1. Alimlerin Hadis Hakkindaki Yorumlar:
Tirmizi sarihi el-Miibarekftiri (1353/1934), hadis hakkinda séyle bir yorumda

bulunur: “Kafir, Allak’in diismani olmasi hasebiyle Allah, dostlarina vermis ol-
dugunu diigmanlarina vermeyecegini belirterek, bunun diinyanin degerinin disik
olmasi sebebiyle oldugunu kaydeder.” * Kafirler, Allab’in diigmanidirlar. Diigman

4 1bn Ebi Seybe, Miisned, 11, 424.

5 Sahih-Garip: Ravilerden birinin teferriid etmis oldugu hadistir. Bkz. Aydinli, Abdullah, Hadis Istz-
lahlar: Sozligii, Timas, 1987. 5.135.

6 Tirmizi, Zithd, 13; Elbani, hadisin sahih oldugunu belirtir.
7 Ibn Méce, Ziihd, 3.

8  Hakim en-Neysaburi, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdullah, e/-Miistedrek alas-Sahibayn, (thk.
Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1411-1990), IV,341.

9  el-Miibarekfri, Ebu’l-Ala Muhammed b. Abdirrahman b. Abdurrahim, Tubfer'l-ahvezi bi serbi
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olana nimet verilmeyecegi herkesin kabul edecegi bir gergektir. el-Miibarekfuri,
S 3 Gl i35 P P EAI U % 0 & “Allah mitmin kulunu diinya-
dan kérur, tipks sizin hasta birz'si;/zz' sudan korudugunuz gibi” hadisini de s6z konusu
hadisi aciklama kabilinden kaydeder.'® Allah, biitiin resul ve nebilerini, onlarin va-
risleri olan ger¢ek Alimlerle hak dostlarint diinyadan ve diinyaliklardan korumustur.
Biitiin bunlar, kafirlerin elde edip sahip olduklari diinyaliklara gibta etmemek, 6zen-
memek gerektigini bize ogretmektedir. Ali el-Kari (1014/1605), Mirkatu'l-mefatih
adh §erh1nde ayet ve hadislerle s6z konusu hadisi agtklamaya calismistir. Mesela;
Gos S5 sl 22 el iy b “Diinya kimden eksiltilmisse o onun igcin hayirdir"'
Stfiler de bir insanin diinyayr elde edememesi onun ismeti yani korunmasi

anlamindadir demislerdir.!?

Ali el-Kari, Diinyanin deni olmasinin nedenlerinden birinin kafir ve facirlerin
onda ¢ok olmasi sebebiyle oldugunu belirtir ve Zuhrif stiresindeki bir ayeti de delil
olarak kaydeder. Buna gore Allahu Teala: “Eger insanlar tek bir iimmet haline ge-
lecek olmasayds, Rabhmdn’t inkdr edenlerin evlerine mutlaka giimiisten tavanlar
ve iizerinde yiikseldikleri merdivenler yapardik.” buyurmaktadir. Ali el-Kari,
yorumuna Hz. Peygamber'in Omer b. Hattab'a soyledigi: “Istemez misin diinya on-
larmn olsun Ghiret bizim olsun™* soziinii aktararak devam eder. Ayrica iki 4yet daha
zikrederek hadisle ilgili yorumunu tamamlar:

“Allab’in katinda olan seyler, ebrir kullar i¢in daha hayirlidr.””
“Rabbinin rizk: daba hayirlidur ve bikidir (devambidar).”™*

Bu hadisten diinyanin ve diinyaliklarin Allah katinda bir degeri ve kiymeti ol-
madigini, kafirler ve miigrikler Allah’in yaratug: kullar olup Cenab-1 Hak diinyada

mi'minlere riziklarini verdigi gibi onlara da verdigini ancak kafir ve miigriklerin Allah

Camii't-Tirmizi, Beyrut, tsz., VI, 503.
10 el-Miibarekfard, a.g.e., VI, 503.

11 Ali el-Muttaki, Kenz-til-ummal siinen-iil-akval vel-ef 4l, (thk., Bekri Hayati- Safve es-Seka), Miiesse-
setur-Risale, 1401-1981. I11,196.

12 Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen Nureddin, Mirkatul-mefitih serhu Miskiti l-Mesibih, Beyrut, 1422-2002.
VIII, 3241.

13 Zuhruf, 33.

14 Ebu Avane, Yakub b. Ishak b. Ibrahim en-Neysaburi, e/-Miistahrec, (thk. Eymen b. Arif ed-Dimas-
ki), Beyrut, 1998. I11,166.

15 Al-i Imran, 198.
16 Taha, 131.
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katnda hi¢bir kiymeti ve degeri olmadigini anlamaktayiz. Ayrica bu diinyanin fani

olup ebedi olan 4hireti kazanma yeri oldugunu anlamis olmaktayiz.

2. Bediiizzaman’in Hadis Hakkindaki Yorumu

Hadisin Mesnevi'deki agiklamast Semme’nin Ugiincii Parcasinda gegmektedir.

Oncelikle Bediiizzaman, “Bil ki: Hakikatin menbalari ve hakkin madenleri olan
bazi seyler, yanlis anlagilma yiiziinden ¢ogu kere miibalaga, birer hayal ve abaruli
birer muhal tevehhiim edilir.”'” demek suretiyle yanlis anlamanin hakikati ne kadar
degistirdigini ifade eder ve 6rnek olarak bastan beri soziinii ettigimiz hadisi verir. 24.
Séziin Ugiincii Dal’'nin Dokuzuncu Asl'nda bu yanlis anlamanin sebeplerinden bir
kagina su sekilde deginir: “Mesiil-i imaniyeden bir kismin netaici, su mukayyed ve
dar 4leme bakar. Diger bir kismi, genis ve mutlak olan 4lem-i 4hirete bakar.”

Bu anlamda hadislerde gegen her ifade diinya sartlarina gore degerlendirilmeme-
lidir. Mesela Ibn Mace'de gegen bir hadisin manasi séyledir: “Kafir kisi cehennemde
stiphesiz oyle iri yapily olur ki, disi Ubud (dagin)dan mubakkak daha biiyiik olur ve
viichidunun disinden biiyiikliigii (de) herhangi birinizin viicidunun disinden bityiikliigii
gibidir.” '® Bu hadiste gegen mana, diinya sartlarina gore degerlendirilemez. Hem
kafirlerin suglarinin biiyiikliigiine, hem de cezalarinin agirligina isaret etmek iizere
s6z konusu benzetmeler yapilmistir. Diinyanin dar ve muvakkat durumuna gore de-
gerlendirmek dogru olmaz."”

Bediiizzaman Said Nursi, amellerin faziletine dair hadisleri de bu anlamda deger-
lendirmek gerektigini ifade eder: “Amellerin fazilet ve sevabina dair ehadis-i serifenin
bir kismi tergib ve terhibe miinasib bir tesir vermek icin belagatli bir tislabda gel-
diginden, dikkatsiz insanlar onlari miibalagali zannetmisler. Halbuki biitiin onlar
ayn-1 hak ve mahz-1 hakikat olduklarindan miicizefe ve miibalaga, iglerinde yok-

tur.”?

Bediiizzaman Said Nursi, diinyanin degeri ile ilgili hadisin soyle anlagilmas: ge-
rektigini ifade eder:

<« . . A .. .. . e ) . .. .
Senin fani hayatinin aynasina ve ziil 6mriiniin viisatine temessiil eden hari-

17 Nursi, Beditizzaman Said, Nur'un Arabi Mesnevisi Mesnevi Dersleri, (Terc. Sadi Eren) Selsebil, 2014.
s. 424-425.

18 Ibn MAce, Ziihd 38.
19  hetp://www.sorularlarisale.com/kategori/67070/ucuncu_dal_dokuzuncu_asil.heml
20 Nursi, Sozler, 345.
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ci diinya, bek4 aleminden bir sivrisinek kanadina miisavi gelmez. Tipki filiz vermis
danenin savrulup gidecek bir harman samana tercih edilmesi gibi... Iste esma-1 hiis-
n&'nin mazharlari ve dhiretin tarlasi olan su diinyadan, herkes i¢in bir diinya vardir.
Diinyasina manay-1 harfiyle bakarsa ve baki i¢in kullanirsa, o diinyanin ¢ok biiyiik bir

kiymeti olur. Yoksa faniliginden dolay1, baki bir zerreye bile miisavi gelmez.”*!

Said Nursi, burada diinyanin fani olan cihetini nazara vermektedir. Bu agidan de-
gerinin disiik oldugunu ifade etmektedir. Yani eger insan sadece fani taraft ile ilgile-
nir de baki olan y6niine bakmazsa diinyanin degersiz tarafi ile ilgilenmis olmaktadir.
Ciinkii Cenab-1 Hakk’in masivasina (yani kiinata ve icindekilere) manay-1 harfiyle
ve Onun hesabina bakmak lazimdir. Mana-y1 ismiyle ve esbab hesabina bakmak ha-
tadir.”?

Ote yandan Lemralar ash eserde bu konuda su ifadelere yer verir: “Hem sabik
isaretlerde anlagildigs gibi; fenalik ve hevesit yolu, tahribat oldugu i¢in gayet kolaydir.
Seytan-1 ins @i cinni gabuk insanlart o yola sevk ediyor. Gayet ciy-1 hayret bir haldir
ki: Alem-i bekanin nass-1 hadisle sinek kanadi kadar bir nuru, ebedi oldugu igin, bir
insanin miiddet-i 6mriinde diinyadan aldig1 lezzet ve nimete mukabil geldigi halde;
bazi bicare insanlar, bir sinek kanadi kadar bu fani diinyanin lezzetini, o baki dlemin,
bu fani diinyasina deger lezzetlerine tercih edip, seytanin arkasinda gider.”*

Burada diinyada alinan lezzetler ile ebedi 4lem olan cennetteki lezzetleri kiyasla-

maketa aralarindaki biiyiik farka isaret etmekeedir.

Bediiizzaman Sizler adli eserinde de s6z konusu hadisin insafsizlarin zihnini kur-
caladigini ancak hakikatinin anlagildiginda dogru ve ciddi bir hakikat oldugunu asla
abart1 ve miibalaga olmadigini hatrlatr. Hadisin hakikatinin su oldugunu dile getirir:

“Hadiste gecen & we  tabiri** Alem-i bekadan demektir. Evet alem-i bekadan

21 Nursi, Beditizzaman Said, Nur’un Arabi Mesnevisi Mesnevi Dersleri, (Terc. Sadi Eren) Selsebil, 2014.
s. 424-425.

22 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.50
23 Nursi, Lemalar, $.90.

24 Kuranda da gegen ve “Allah katinda-Allah’in nezdinde” seklinde terciime edilen & s Indellah tabi-
ri iki-ti¢ anlamda degerlendirilebilir: Birineisi: Miicerret/soyut bir kavram olarak; “Allab’in deger ol¢ii-
siine gore -Allal’in adaletine gore- Allah’in yargisina gére- Allah'in 6ngérdiigii kritere gore” manalarina
gelir. Bu miicerret/soyut kavramlar, herhangi bir yere/mekana bakmaksizin bir anlam ifade etmektedir.
Buna su ayetleri misal olarak verebiliriz: [Ornekler icin bkz. Ahzab Suresi ,33/5; Araf Suresi, 7/187;
Maide Suresi, 5/60; Bakara Suresi, 2/94; ” Al-i Imran Suresi, 3/37]. Ikincisi: “Allah katindan maksat
Allab’a olan aidiyettir. “Allah tarafindan” manasina gelir. Asagidaki ayetler buna 6rnek olabilir:”(Ornek
ii bkz. Bakara Suresi, 2/101]. Ugdinciisii: Bundan maksat alem-i bekadir. Ornek olarak su ayer zikredi-
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bir sinek kanadi kadar bir nur madem ebedidir, yeryiiziinii dolduracak muvakkat bir
nurdan daha ¢oktur. Demek koca diinyay1 bir sinek kanadiyla miivizene degil, belki
herkesin kisactk omriine yerlesen hususi diinyasint dlem-i bekadan bir sinek kanad:
kadar daimi bir feyz-i [lahiye ve bir ihsan-1 Ilahiye miivizeneye gelmedigi demektir.”*

Hem diinyanin iki yiizii var; belki ti¢ ytizii var;
Biri, Cenab-1 HakK’in esmésinin ayineleridir.
Digeri, ahirete bakar; ahiret tarlasidur.

Digeri, fenaya, ademe bakar. Bildigimiz, marzi-i [lahi olmayan ehl-i dalaletin diin-

yasidir.

Demek esma-i hiisnanin 4yineleri ve mektubat-1 Samedaniye ve 4hiretin mezraasi
olan koca diinya degil; belki 4hirete zid ve biitiin hatiatin mengei ve beliyyAtin menbat
olan diinyaperestlerin diinyasinin 4lem-i 4hirette ehl-i imana verilen sermedi bir zer-
resine degmedigine isarettir. Iste en dogru ve ciddi su hakikat nerede ve insafsiz ehl-i
ilhadin fehmettikleri mana nerede? O insafsiz ehl-i ilhadin en miibalaga, en miicizefe

zannettikleri mana nerede?”?°

Bunlardan anlagildigina gére, diinyanin fani olan giinahlar ve lehviyat ile dolu
olan yiizii, ebedi alemin zerresine bile denk gelmemektedir. Diinyanin 4hiretin tarlast
olmasi ve Allah’in isimlerinin tecelli ettigi yonii ile degil, giinahlar ve isyanlarla dolu

olan fani tarafi ile kiyas yapilmakrtadir.

I1. Secdenin Onemi ile Ilgili Hadis ve Bediiizzaman’in Buna Getirdigi Ori-

jinal Yorum

Beditizzaman Said Nursi’nin Mesnevi-i Nuriyede yorumda bulundugu ikinci hadis
ise “Kulun Allaha en yakin oldugu an secde andrr” anlamindaki <5 3 380 5555 G L50
1> 343 hadisidir.

Beditizzaman, Mesnevi-i Nuriyenin $u'le kisminda bu hadis hakkinda yorumda

bulunur.

lebilir; = 5la5 G 8 8y 81 &is 3502 i o 1KY 1208 Ug 860 15T 55l AT Ny dosdogru kilin, zekin
verin. Kendiniz igin yapip gonderdiginiz her iyiligi, Mahser Giinii Allah katinda/Allah’in huzurun-
dalAbirette/Alem-i bekada mutlaka goreceksiniz. Unutmayin ki, Allah yaptiginiz her seyi gormek-
tedir” (Bakara Suresi, 2/110). www.sorularlarisale.com.

25 Nursi, Sizler,346.
26 Nursi, Sizler,346.
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A. Hadisin Metni ve Yorumu

1. Hadisin Metni

Hadisin bulabildigimiz kadariyla merfu olarak Ebu Hiireyre, Abdullah b. Mes'ud
ve Aige (r.ah) dan olmak {izere ti¢ sahabiden geldigini gormekteyiz. Ebu Hiireyre ri-
vayeti Kiitiib-i Sitteden Miislim?, Nesai*® ve Ebu Davud’da® ge¢cmekte olup lafizlar:
aynidir. Rivayet ayni lafizlarla Ahmed b. Hanbel'in Miisnedinde de geger.”

Hadisin Miislimdeki metni ;123 \J}{u Axli 345 (5 3 el | f_;;g G ;,;3/\‘ seklindedir.
Manast da “Kulun rabbine en yakin oldugu an secde anidir. Orada cok dua ediniz”
seklindedir.

Abdullah b. Mes'ud rivayeti ise Taberani’nin el-Mau'cemul-kebir adli eserinde gec-
mektedir.’’ Bu rivayetin Ebu Hiireyre rivayetinden farki 4>\ 5% yerine laxlo 05713

olmasi ve sonunda da herhangi bir ilavenin bulunmamasidir.

Aise (r.ah)'den gelen rivayet ise Ibnu'n-Neccar'in®? ve Ibn $azin el-Bagdadi’nin®

eserlerinde geger.

2. Hadisin Sihhati

Kaynaklarimiza bakugimizda bu g tarikten Mislim'de gegen Ebu Hiireyre riva-
yetinin sahih oldugu, Abdullah b. Mes'ud rivayetinin ravi Mervan b. Salim’in leyyi-
nu’l-hadis olmast ve teferriid etmesinden dolay: zayif oldugu anlagilmaktadir.®* Haz-

reti Aiseden gelen rivayetin ise isnadinin baul oldugu ifade edilmistir.?

27 Miislim, “Salat”, 215.

28 Nesai, “Mevakit”, 35; Tatbik, 78.
29 Ebu Davud, Salat, 147,148.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 421.
31 Taberani, e/-Mu'cemu’l-Kebir, X,79.
32 Aclani, Kegfu'l-hafi, 1,160.

33 Eba Al el-Hasen b. Ahmed b. Ibrahim b. el-Hasen el-Bezzaz el-Bagdadi , el-Megyehatii¥-sugra, thk.
Isam Musa HAdi, Medine 1998. S. 26.

34 el-Heysemi, Nureddin, Kegfiul-estér an zevaidil-Bezzdr, thk. Habibu'r-Rahman el-A'’zami, Beyrut,
1979. 1,263.

35 Nebil Sadw'd-Din Selim Cerrar, el-fma ila zevaidil-emali vel-ecza, Nesr. Edvau’s-Selef, 2007. VII,
53. Buisnad i¢in s este) ifadesi gegmekte olup, uydurma rivayetler icin kullanilan bir tabirdir.
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B. Hadisin Yorumu

1. Gegmis Alimlerin Hadis Hakkindaki Yorumlar:

Miislim’in el~-Miisnedu’s-Sahih adli eserinin sarihi Nevevi (676/1277), hadisin ma-
nasinin ‘Rabbinin rahmetine ve fazlina en yakin olan durumdadir’ seklinde oldugunu
belirtir. Bu hadiste secdede dua etmeye tegvik var oldugunu ifade eder. Yine hadiste
namazdaki secdenin kiyamdan ve namazin diger riikiinlerinden daha faziletli oldu-
gunu sdyleyenlere bir delil var oldugunu anlatr. Bu konuda ti¢ goriis oldugunu bir
kisim 4limlerin namazda ritku’ ve secdeyi uzatmanin faziletli oldugunu séyledigini;
bir kismi kiyami uzatmanin daha faziletli oldugunu soyledigini, bir kisminin da her
ikisinin de esit oldugunu soylediklerini belirterek goriis sahiplerini ve delillerini de
kaydeder.*® Kitabinin bir bagka yerinde yine Nevevi, bu hadise atifta bulunarak hadis-
teki ifadenin “secde et ve rabbine yaklas” < 3's 3523 ayetine ¥ muvafik oldugunu
soyler. Bunu da soyle aciklar: “Ciinkii secde, tevazu ve Allah’a kullugun zirve noktasi-
dir. Insan en kiymetli azast olan yiiziinii ayaklarla ¢ignenen ve hakir goriilen topraga

siirmektedir.”3®

Ali el-Kari, ritku’ ve secdeyi tadil-i erkina riayetle yapma konusundaki Enes b.
Malik’ten gelen bir hadisi agiklarken su sekilde toprakla irtibat kurar: “Namazda
ritku’un degil de secdenin tekrar edilmesinin hikmeti konusunda bazi goriisler vardir.
Bazilar1 secde, en biiyiik boyun egme ve itaat olan secdelerin vesilesi ve mukaddime-
sidir. Clinkii en serefli aza olan yiizii, ayaklarin ve ayakkabilarin bastig1 yere degdir-
mekte oldugunu ifade eder. Bir kismi da insanin topraktan yaratldigini, tekrar oraya
doénecegini ve yine oradan dirildlip ¢ikarilacagina isareten secdenin tekrar edildigini
soyleyerek bunun sanki ilk secdede, ‘beni topraktan yarattin’, ikinci de ‘tekrar topraga
iade edeceksin’, ikinci kalkista ise ‘beni tekrar oradan ¢ikaracaksin’ anlamia geldigini
belirtirler.”

Hadisteki kurbiyet vakte izafe edilmistir. Kul i¢in mecézi bir anlam ifade eder.
Yani kul secde aninda diger anlarindan Rabbine daha yakindir. O zaman mana sudur:
Kulun hallerinden Rabbinin rizasina en yakin oldugu hal secde halidir. Ibn Melek de
(6.801/1399) sdyle bir yorumda bulunmustur: “Secde ani zilletin en son nokrtasidir.
Kulun ubudiyetini ve Rabbinin rububiyetini itiraf ettigi andir. Onun i¢in hadisin

sonunda da secde aninda duay1 ¢ok zikretmek hatirlatilir.”*

36 Nevevi, Muhyiddin, Serbu Miislim, Daru ihyait-tiirasi’ l-arabi, Beyrut, 1392. IV,200.
37 Alak, 19.

38 Nevevi, Serhu Miislim, TV, 206.

39 Al el-Kari, a.g.¢, 11,707.

40 Ali el-Kari, a.g.¢, 11,722,
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Suytti’nin e/-Camius-Sagir adli eserini serh eden Miinavi, bu hadisi agiklarken
Ibn Arabi’nin ilging bir yorumunu da aktarir. Buna gore Ibn Arabi su ifadelere yer

verir:

“Allah, arz1 bize “zelal” #' kilmis, yani itaatkar ve uysal yapmustir. Arzin omuzla-
rinda yiiriimekteyiz.* Ayaklarimizin altnda onu ¢ignemekeeyiz. Elbette ki bu boyun
egme ve itaat, zilletin en son noktasidir. Sonra tizerindeki zelil olan kulun en serefli
azasi olan yiiziinii arzin kirikligini ve zelilligini gidermek icin ona siirmesini emret-
mistir. Boylelikle secde sayesinde kulun yiizii ile arzin yiizii birlesmis ve arzin kirikli-
gin1 gidermistir. Zaten Allah da soyle buyurmustur: w5 S0 e BT 75 “Bey kalp-
leri karik olanlarin yanindayim.” Bundan dolay1 kul, Allah’a namazin diger hallerinden
daha yakindir. Ciinkii kendi hakkinda degil de bir bagkasinin hakki konusunda sa’y

etmekte oldugunu gésterir. Bu da arzin kirikliginin ve zilletinin giderilmesidir.”**

2. Bediiizzaman’in Hadis Hakkindaki Yorumu

Said Nursi, hadisi yine toprakla ilgili olarak ancak ondaki esma-i ilahiyenin tecel-
lisi noktasindan bir de toprakta bulunan tevazu ve mahviyet agisindan yorumlar. Yani
insan, secde aninda Allah'in isimlerinin en ¢ok tezahiir ettigi bir yere bagini koymak-
tadir. Ayni zamanda toprak miitevazidir, ayaklar alundadir ama pek ¢ok 6nemli ise

mazhar olmaktadir. Bu anlamda su ifadelere yer verir:

“Kur’an-1 Mu’cizit'l-Beyan biiyiik bir olctide tekrar ettigi ihya-y1 arz ve toprak
unsuruna nazar-1 dikkati celb ettiginden kalbime soyle bir feyiz damlamistr ki: Arz,
4lemin kalbi oldugu gibi, toprak unsuru da arzin kalbidir. Ve tevazu, mahviyet gibi
maksuda isal eden yollarin en yakini da toprakur. Belki toprak, en yiiksek semavattan
Halik-1 Semavat’a daha yakin bir yoldur. Zira kéinatta tecelli-i rububiyet ve faaliyet-i

kudrete ve makarr-1 hilafete ve Hayy, Kayy(im isimlerinin cilvelerine en uygun top-

41 Miilk suresi 15. ayette bu ifade edilmekredir. &S & 15236 MU (»:G Jox &0 s “O Habktr ki o,
size Arza zeliil (munkad) kilds, haydin, o Arzin omuzlarinda yiiriiyiin...”

42 Alimler “yeryiiziiniin omuzlar:” tabirini izahi konusunda farkls goriisler ileri siirmiislerdir: Ze-
mahgeri sunlari ifade eder: “Yeryiiziiniin omuzlarinda yiiriimek” deyimi, onun, alabildigine uysal oldu-
gunun mitkemmel bicimde temsil edilmesidir. Ciinkii, omuz ve omuz uglari, devenin en ince ve {izerinii
de yiiriimenin en zor oldugu yerdir. Binaenaleyh, deve, omuzlarinda yiiriinebilecek bir bigcimde
yaratilinca, alabildigine itaatkir ve uysal olmus olur. Béylece, “omuzlarinda yiiriiyiin...” hitabinin, o
yeryiiziiniin son derece uysal oldugunun hikiye yoluyla bir anlatum oldugu sabit olmus olur.” Genis
bilgi icin bk. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu'l-Gayb, Akcag Yayinlari: XXI1/20-21.

43 Ebu Nuaym, Hilye, 11, 364; 1V, 31; VI, 177.

44  Bkz. Miinavi, Feyzu'l-kadir, 11,68.
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raktir.®® Nasilki ars-1 rahmet su iizerindedir. Ars-1 hayat ve ihya da toprak iistiindedir.
Toprak, tecelliyat ve cilvelere en yiiksek bir 4yinedir. Evet kesif bir seyin 4yinesi ne
kadar latif olursa, o nisbette suretini vazih gosterir.** Ve nurani ve latif bir seyin de
ayinesi ne kadar kesif olursa, o nisbette esmanin cilvelerini cilali gosterir. Mesel4 hava
dyinesinde yalniz semsin zaif bir ziyast goriiniir. Su dyinesinde sems, ziyasiyla gorii-
niirse de elvan-1 seb’ast goriinmiiyor.”” Fakat toprak ayinesi, ¢igeklerinin renkleriyle
semsin ziyasindaki yedi rengi de gosterir. Jxlo 35 5 &5 2 18 555 G &3 olan hadis-i
serif, bu sirra isareten sehadet eder. Oyle ise arkadas, topraktan ve topraga inkilab

etmekten, kabirden ve kabre girip yatmaktan tevahhus etme!”

Sozler adli eserinde de toprak unsurunun tecelli yoniine su ifadeleriyle dikkat ce-

ker:

“Topragin zerreleri dahi herbiri birer ayri makine ve tezgah, birer ayr1 matbaa,
birer ayr1 hazine, birer ayr1 antika ve Sani’-i Ziilcelal'in esmasini ilan eden birer ayr1
ilAnname ve kemal4tni soyleyen birer ayri kaside hitkmiinde olan o tohumcuklari-
nin, o ¢ekirdeklerinin siinbiillerine, agaclarina mense’ ve medar olmalari; Emr-i Kiin

Feyektin'e malik, her sey emrine miisahhar bir Sni’-i Ziilcelal'in emriyle, izniyle,

45 Toprakla ilgili olarak Said Nursi, Sizlerde biraz daha tafsilacl bilgi verir: “...Sakin toprak, sikin
olan herbir zerresi; biitiin gigekli nebatatin ve meyvedar agaglarin tohumlarina medar ve menge’ olmak
kabil oldugundan hangi tohum gelse o zerrede, yani misliyet itibariyle bir zerre hitkmiinde olan bir avug
toprakta kendine mahsus bir fabrika ve biitiin levazimatina ve teskilatina l4zim biitiin cihazat bulundu-
gundan; o zerrede ve o zerrenin kuliibecigi olan o bir avug toprakta; escar ve nebatat ve cigekler ve
meyveler enva’t adedince muntazam manevi makine ve fabrikalari bulunmasi veyahut mu’cizekar, herse-
yi hicten icad eder ve herseyin herseyini ve her cihetini bilir bir ilim ve kudret bulunmast lazimdir veya-
hut bir Kadir-i Mutlak, bir Alim-i Kiill-i Sey>in emir ve izniyle, havl ve kuvvetiyle o vazifeler gordiiriiliir.
Evet nasilki bir acemi, ham, 4mi, 4di, hem kor bir adam Avrupa’ya gitse; biitiin fabrikalara, tezgahlara
girse, iistadane kemal-i intizam ile herbir san’atta, herbir binada isler, &yle eserler yapar ki nihayet dere-
cede hikmetli, san’atli, herkesi hayrette birakiyor. Zerre miktar suuru olan bilir ki, o adam kendi bastyla
islemiyor; belki bir tistad-1 kiill ona ders verir, islettirir. Bkz. Nursi, Sozler, 5.549, 550.

46  Kesifin aynasy; Zitlarin birbirini gostermesi gok kuvvetli olur. Mesela, siyah tahta iistiinde en giizel
beyaz tebesir goriiniir ya da beyaz bir tahtada siyah yazi daha giizel ve net okunur. hetp://www.
sorularlarisale.com/kategori/80/mesnevi-i_nuriye.html

47 “Kesif bir seyin aynast latif olursa” ibaresi, hakiki anlamda kullanilirken, “latif bir seyin aynast
kesif olursa” ibaresi kiyasi anlamda kullaniliyor. Yani insan kendi suretini ancak yiizii cilali ve parlak olan
bir aynada en giizel bir sekilde gorebilir. Ayna ne kadar parlak ve latif olursa seyri o kadar giizel olur
demektir; bu yiizden eskimis aynalarda suretler iyi goriinmez. heep://www.sorularlarisale.com/katego-
ri/80/mesnevi-i_nuriye.html

“Latif bir seyin aynasi ne kadar kesif olursa” ibaresinde ise, esya kesif bir ayna, [lahi isimler de bu
aynalarda tecelli ve tezahiir eden latif seyler oluyor. Evet, yukarida da ifade ettigimiz gibi, insanin zitlarla
cem edilmis kesif mahiyeti latif olan lahi isimlere giizel ve parlak bir ayna oluyor. http://www.sorularla-
risale.com/kategori/80/mesnevi-i_nuriye.html

48 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s.243
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iradesiyle, kuvvetiyle olmasi; iki kerre iki dort eder gibi kat'idir. Amenna. ”

Sonugta Said Nursi’nin burada iki noktaya dikkat ¢ektigini gdrmekteyiz.
1. Topragin Allah’in isimlerinin ¢okea tecelli ettigi bir yer olmast.
2. Topragin tevazu ve mahviyet acisindan bir sembol olmast.

Insan, secdede nihayetsiz bir tevazu ve mahviyet iginde, en ok esma-i ilahiyenin

tecelli ettigi yerle bulusmakradir.

Sonug

Bu makalede Beditizzaman Said Nursi’nin 1920-1924 yillar1 arasinda telif ettigi
Mesnevi-i Nuriye adli eserde gecen iki hadisi inceledik. Burada miiellife ait orijinal
yorumlari tespit etmeye calistik. Ilk hadis diinyanin degerinden soz eden “Diinyanin
Allah katinda sinek kadar bir degeri olsayds, kéfirler ondan bir yudum su icemezdi” an-
laminda olup Kiitiib-i Sitteden Tirmizi ve Ibn Méace’nin Siinen’lerinde gegmektedir.
Bu hadisin kaynaklarda gegen dokuz tane tariki vardir. Bunlarla birlikte degerlendir-
digimizde, isnad1 hakkinda verilebilecek hitkmiin, hadisin sahih ligayrihi mertebesin-

de oldugu ifade edilebilir.

[slam alimleri hadis hakkinda gesitli yorumlarda bulunmuglardir. Said Nursi, ha-
diste diinyanin ahiretin tarlasi olmasi ve Allah'in isimlerinin tecelli ettigi yonleri ile
degil, giinahlar ve isyanlarla dolu olan fani tarafi ile kiyas yapildigini ifade eder. Ha-
diste gecen & 3is “Allah katinda” tabirinin 4lem-i beka anlaminda oldugunu soyledik-
ten sonra su ifadelere yer verir: “Evet alem-i bekadan bir sinek kanadi kadar bir nur
madem ebedidir, yeryiiziinii dolduracak muvakkat bir nurdan daha ¢oktur. Demek
koca diinyay1 bir sinek kanadiyla miivazene degil, belki herkesin kisacik 6mriine yer-
lesen hususi diinyasint dlem-i bekadan bir sinek kanadi kadar daimi bir feyz-i Ilahiye
ve bir ihsan-1 [lahiye miivizeneye gelmedigi demeketir.”

Said Nursi’nin orijinal yorumda bulundugu ikinci hadis ise secdenin dnemi ile
alakali bir hadis olup manasi “Kulun Rabbine en yakin oldugu an secde anidir. Orada
¢ok dua ediniz” seklindedir. Kaynaklarimiza bakugimizda rivayetin Ebu Hiireyre, Ab-
dullah b. Mes'ud, Aise (r.anhiim) olmak iizere ii¢ sahabiden geldigini gormekrteyiz.
Ebu Hiireyre rivayetinin sahih oldugu, Abdullah b. Mes’'ud rivayetinin zayif oldugu,

Hazreti Aige'den gelen rivayetin ise isnadinin baul oldugu ifade edilmistir.

49  Nursi, Sozler, s.549, 550.
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Islam alimleri bu hadis hakkinda da cesitli agtklamalarda bulunmuslardir. Said
Nursi’nin bu hadise atifta bulunurken iki noktaya dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Bi-
rincisi, secde mahalli olan arzin yani topragin Allah’in isimlerinin en ¢ok tecelli ettigi
bir yer olmasidir. Ikincisi topragin tevazu ve mahviyet agisindan bir sembol olmasidur.
Bu agidan insan secde halinde nihayetsiz bir tevazu ve mahviyet icinde esma-i ilahiye-
nin en ¢ok tecelli ettigi yerle bulusmakreadir.
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“HZ. MUSA VE OLUM MELEGI" ILE ILGILI RIVAYET
CERGEVESINDE iSLAM ALIMLERININ SAHiH HADISLERE
YAKLASIM TARZINA DAIR BiR INCELEME

Doc. Dr. Yunus Emre GORDUK

Balikesir Universitesi, [lahiyat Fak. Temel islam Bilimleri Bélimii Tefsir Anabilim Dali

Oz

Bu makalede, sahih bir hadis gercevesinde Islam 4limlerinin hadislere yaklagim1
ele alinmaktadir. Hem Buhéri hem de Miislimde yer alan s6z konusu riviyette
Hz. Misa'nin, insan suretinde gelen 6liim melegine tokat vurdugu ve onun
goziinii ¢ikardigr anlaulmakeadir. Daha sonra hayatla 6liim arasinda muhayyer
birakilan Hz. Misa kendi istegiyle 6limii se¢mistir. Bir peygamberin 6liim
melegine vurmasi, melegin goziiniin kor olmasi, Allah'in verdigi gérevi yerine
getirmeden geri ddnmesi gibi hususlar bu hadisin ink4r edilmesine yol agmistir.
Nitekim bunlari akil ile kavramanin zorlugu ortadadir. Gérdiigiimiiz kadariyla
Islam alimleri bu hadis igin makul ve basarili te'viller yapmuslar, 6zellikle de
alla aykirilik gerekgesiyle inkér yoluna gitmemislerdir. Ayetlerde oldugu gibi
bazi hadislerde de miitesabih unsurlarin bulundugu ve bunlarin diinya akliyla
tam olarak kavranamayacag belirtilmistir. Bu durum bize, metodolojik olarak
eger bir hadisin sahih oldugu konusunda ittifak varsa her seyden énce ona
giiven ve teslimiyetle yaklagildigint géstermektedir. Calismada ilgili goriislerine

yer verilen on iki miiellifin de takip ettigi ortak ¢izgi budur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Misa, 6liim melegi, tokat, sahih, te'vil.

A Review of Muslim Scholars' Approach to Sahih (Authentic)
Hadiths in the Context of the Narration on Prophet Moses and
the Angel of Death

Abstract

This article deals with the approach of Islamic scholars to the hadiths in the
context of one sahih hadith. Both Bukhari and Muslim narrations mention
that Moses slapped the angel of death (who was in human form) and removed

his eye. Then prophet Moses was given freedom of choice between life and
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death and chose death in his own accord. Points such as a prophet striking an
the angel of death an angel becoming blind, his return without fulfilling the
duty given by Allah led to the denial of this hadith. Indeed, the difficulty of
conceiving such matters is evident. As far as we can see, Islamic scholars have
made reasonable and succesful explanations for this hadith and they haven’t
gone into denial because of logical contradiction. It is stated that there are figu-
rative (mutashabih) elements in some hadith just like in some verses (ayat) and
that they can not be fully comprehended with worldly understanding. This
situation shows us methodologically that if there is concensus of scholars that a
hadith is authentic, it is first of all approached with trust and submission. This
is the common path followed by the twelve authors whose views on the subject

are included in this article.

Keywords: angel of death, slap, authentic, interpretation

Giris

Klasik kaynaklarimizda yer alan bazi hadislerin, idraki ¢ok kolay olmayan unsurlar
icerdigi ve zdhiren akla aykir1 bir mahiyet sergiledigi goriilmektedir. Bunlardan biri,
Hz. Masa'nin (a.s.) 6liim melegine attig: tokatla onun goziinii ¢ikarmasindan bahse-
den rivayettir. Soz konusu riviyet hem Buhiri hem de Mislim’in hadis killiyatlarin-
da (Sahihayn) yer alan yani “miittefekun aleyh” olan bir hadistir. En giivenilir hadis
kaynaklarindan addedilen bu iki eserde birden gecen hadislere “kesin” ve “siiphesiz”
gozityle bakilmustir. Islam alimleri tarafindan bu tiir hadislerin 6zenle ele alinip te'vil
edilmis ve doyurucu izahlar yapilmis olmast da bu giivenin bir neticesidir. Ornegin
Ibn Kuteybe (v. 276/889), Kur'an ayetlerinde celiski gibi goriinen lafzi miiskilleri
1evilii Miiskili I-Kur'dn adli eserinde izah ederken, ayni sekilde problemli gibi gozii-
ken hadisleri de ihmal etmeyerek 7ewilii Mubtelifi’l-Hadis adli eserinde incelemistir.
Dolayistyla Kur'an yetlerinin katiyetine binden yapilan te'vil ve miiskil giderme faa-
liyetindeki hassasiyete benzer bir yaklagim hadisler konusunda da gosterilmistir. Buna
bagli olarak hadis ilmi 1s181nda senet ve metin agisindan makbul ve sihhatli bulunan
hicbir rivayete red ve inkér tavriyla yaklagilmadigini soyleyebiliriz. Giintimiizde ise
basta “uydurma rivayetlerin varlig1” ve “akla aykirilik” olmak tizere, hadisleri farkls
gerekgelerle ve bir ¢irpida inkar etmenin adeta bir moda halinde yayildigina sahit
olmaktayiz. Omriinii bu ilme vermis biiyitk muhaddislerin bile cesaret edemedigi
sekilde, metodolojik tenkit kistaslartyla degil “bana gére/bence” tiiriinden hem ceha-
let hem kibir kokan s6zlerle baglayan bu reddetme furyasinin temelinde ise bir ilmi
usuliin ve ciddi tetkikatin hatta ¢ogu zaman yeterli bilginin bile olmadig; 4sikardir.
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Bu makalede Ibn Kuteybe ile baslayip Bediiizzaman Said Nursi ile son bulacak
on iki miellifin yorum 6rnekleri ¢ercevesinde, ulemanin bahsi gecen hadise yaklasim
tarzt ve izledikleri metod ele alinarak bazi sonuglara ulasilmaya ¢alisilacaktir. Yorum
orneklerine gegmeden 6nce hadisin farkli kaynaklarda gecen varyantlarini kisaca goz-
den gecirmis olalim.

Hadis, Buhar{’nin naklinde soyledir: Mahmtid— Abdiirrezzik— Ma‘mer— ibn
Tavus— Tavus— Ebt Hureyre: “Oliim melegi (ruhunu kabzetmek igin) geldigi
zaman Hz. Musa (as) ona vurdu. Rabbine geri donen melek, ‘Beni, liimii istemeyen
bir kula gonderdin.” dedi. Allah ona, (Hz. Masanin vurmast sonucu zarar gérmiis
olan) goziinii idde ederek, ‘Git ve ona, elini bir 6kiiziin sirtina koymasini soyle. Eli-
nin kapladig1 yerin altinda kalan her kil i¢in ona bir yil émiir daha verilecektir.” Hz.
Miisa bu vaadden haberdar edilince, “Ya Rabbi sonra (bu siire de bitince) ne olacak?’
diye sordu ve ‘Sonra 6liim gelecek’ cevabini aldi. Bunun tizerine ‘(Madem sonunda
yine 6liim var) o zaman simdi olsun!” dedi ve Allah'tan kendisini, Arz-1 Mukaddes’e
bir tag atumi1 kadar yakin bir yere ulastrmasini diledi.” Restilullah (sas), “Sayet orada
olsaydim, bir yolun kenarinda, kirmizi bir kum tepesi civarinda olan kabrini size
gosterirdim.” buyurmustur.'

Miislim'de gegen iki farkls rivayet vardir. Birincisinde hadisi Abdiirrezzak’tan hem
Muhammed b. Rifi”in hem de ‘Abd b. Humeyd’in riviyet ettigi belirtilmektedir. Tlk
ravinin “#32” | ikincisinin “l’;;;/f ” lafziyla naklettigi rivayetin senet zinciri, “Muham-
med b. Rifi/Abd b. Humeyd— Abdiirrezzak— Ma‘mer— Ibn Tavus— Tavus—
Ebti Hureyre” halkalarindan olusmaktadir. Metinde iki kiigiik farklilik bulunmakta-
dir. Biri “Hz. Msa (as) ona vurdu ve géziinii patlatt” seklindeki kiigiik ziyadeliketir.
Digeri ise metnin sonunda “ ;;;iY\ V.SJ\ X7 yerine ,«:—‘Y\ V.SJ' 2357 lafzinin kulla-
nilmasidir.?

Mislim'de yer alan ikinci rivAyet de Muhammed b. Rafi’den nakledilmektedir an-
cak bu sefer zincirde Tavus ve oglu yerine Hemmam b. Miinebbih yer alir: Muham-
med b. Rafi‘— Abdiirrezzik— Ma‘mer— Hemmam b. Miinebbih— Ebt Hureyre—
Restlullah (sas): Oliim melegi Hz. Misa’ya (as) geldi ve ona “Rabbine icabet eyle!”
dedi. Bunun tizerine Hz. Miisa 6liim melegine bir tokat atarak onun géziinii gikardi.
Melek hemen Allah'in huzuruna geri dénerek, “Beni, sana kul olan ancak 8liimii
istemeyen bir kimseye gonderdin ve o benim goziimii ¢ikardi” dedi. Allah goziint
ona iade ettikten sonra, “Geri don ve kuluma, ‘Hayat mi istiyorsun? Eger hayat isti-
yorsan elini bir okiiziin sirtina koy, elin ne kadar kilin tizerini kaplarsa onlar sayisinca

1 Buhari, Ceniiz, 67 (Hadis no: 1339); Ehadisu’l-Enbiy4, 30 (Hadis no: 3407).
2 Miislim, Fedail, 157.
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yil daha yasayacaksin’ de!” buyurdu. Haberi alan Hz. Miisa “Sonra ne olacak?” diye
sordu ve melekten “Oleceksin!” yanitini aldi. “O halde simdi, yakinken (6leyim)”
dedi ve “Rabbim! Beni Arz-1 Mukaddes’e bir tag atim1 kadar yakinlikta bir yerde 6l-
diir” diye nida etti. Restlullah: “Eger ben orada olsaydim, size onun yol tarafinda bir

kirmizi tepe civarindaki kabrini gésterirdim.” buyurmustur.’

S6z konusu hadis bu sekilde hem Buhdri hem de Miislimde gegen yani “Seyhey-
n”in? ittifak ettigi “miittefekun aleyh™ bir rivayettir. Gordiigiimiiz kadaryla Kiitiib-i
Sitte olarak bilinen alt hadis kiilliyatinin kalan dérdii iginde bu hadise sadece Sii-
nen-ii Nesdide yer verilmistir. Rivayet zinciri ve metin, Miislim'de gegen ilk hadisle
aynidir ancak ayri iki rAviden degil sadece Muhammed b. Rafi"den nakildir.®

Hadisin senedinde yer alan Ma‘mer b. Rasid (v. 153/770), Ebtt Hureyre'nin 6g-
rencisi olan Hemmam b. Miinebbil’in sahifesini rivayet ederek giiniimiize ulasmasini
saglayan biiyitk bir muhaddistir. Onceleri kayip zannedilen ancak 20. yiizyilda iki
niishast bulunarak tahkik edilen ve basilan” ona ait e/-Cimi ‘adli eserde de yukarida ele
alinan hadisin mevcut oldugunu gérmekteyiz.® S6z konusu eser, Ma‘mer’in 6grencisi
olan ve yine senette yer alan Abdiirezzak b. Hemmam es-San’anf’ye (v. 211/826) ait
el-Musannef'in® son iki cildi olarak basilmugtir. Béylelikle Buhari ve Miislim gibi hadis
tistadlarinin kendi eserlerine aldiklari bu rivayeti, bizzat senette yer alan ravinin yani
Ma‘mer b. Rasid’in eserinde ayniyle gérmiis oluyoruz. Miislim'de rivayet edilen ilk
hadis hem senet hem de metin agisindan bu eserde bulunanin aynisidir. Keza Ahmed
b. Hanbel’in, Miisned'inde yapugi nakil de aynidir.'® Buharide gegen rivayetteki bir
iki kiigiik farklilik goz 6niine alinmazsa o da ayni sayilabilir. Diger bazi hadis eser-
lerinde de bu rivayete rastlanmaktadir. Ornegin Ibn Hibban'in Sazhih’inde yer alan
nakil Miislim'de gegen ikinci rivayetle neredeyse aynidir, farkli olarak son kisminda
Hz. Masa' nin kabrinin Tar Dagy tarafinda oldugu belirtilmekeedir."!

3 Miislim, Fedail, 158.

4 Tki biiyiik iistad/alim/hoca anlamlarini ihtiva eden “Seyheyn” kelimesi hadis ilminde Buhari ve Miis-
lim’i ifade etmekeedir.

5 Uzerinde ittifak edilmis olan.
6 Nesai, Ceniiz, 121 (Hadis no: 2089).
7 Polat, Selahattin, “Mamer b. Résid ve Cami®i”, Hadis Usulii (http://www.hadisusulu.com/biyografi/

mamer-b-rasid-ve-camii.html, erisim tarihi: 27/02/2017).

8 Bkz. Ma‘mer b. Ebi ‘Amr Rasid el-Ezdi (v. 153/770), el-Cémi’ el-Mektebit'l-Islami, Beyrut 1983, X1,
274 (Hadis no: 20530).

9 el-Mekeebirl-Islam1, Beyrur 1983, I-XI.

10 Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Miisned, Miiessesetiir-Risile, Beyrut 2001, XIII, 84 (Hadis no:
7646).

11 Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed et-Temimi el-Biistl (v. 354/965), Sahibu Ibn Hibbin, Miies-
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Netice itibariyle senet ve metin agisindan sihhatli bulunan hadiste Hz. Miisa'nin
olim melegine vurdugu ve onun goziinii kor ettigi, 6liim meleginin tekrar huzur-1
ildhiye doénerek durumu arz ettigi, Allah tarafindan goziiniin geri iade edildigi ve
tekrar Hz. Mésa’'nin yanina donerek onu 6liimle yasam arasinda muhayyer birakug:
anlagilmaktadir. Hz. Msa da bu tekliften sonra “Mademki sonunda yine 6liim var o
halde simdi 6leyim” diye diisiiniip dyle karar vermistir. Goriildiigii gibi hadis zihiren
bazi geliskiler icermektedir. Sayet melek Hz. Mésa' nin ruhunu almakla gorevli idiyse
neden bu gérevi yapmadan donmiistiir? Hz. Masa Allah tarafindan gonderilen 6liim
melegine nasil olur da tokat atar? Bunu yapsa bile et kemikten yaratulmadig: bilinen
bir melegin nasil olur da gozii patlamis olabilir? Hz. Musa, peygamber oldugu halde
sayet melegi nasil tanimadiysa bu nasil agiklanabilir? Eger tanidiysa, bir peygamber
emr-i ilahiye karst nasil olur da itiraz eder? Bunlarin ve benzeri soru isaretlerinin,
soz konusu hadisin kolayca inkar edilmesine kapi actigt anlagilmaktadir. Zira tahmin
edilecegi tizere bu tiir miigkilati muhtevi hadisleri reddetmenin kolayligi, bazilar: ta-
rafindan onlari anlamaya ¢alismanin yoruculuguna ve te'vil etmenin zorluguna tercih

edilmistir.

Bu kisa giristen sonra, giiniimiize uzanan tarihsel siirecte, cogunlugunu meshur
hadjis sarihlerinin olusturdugu bazi alimlerin bu hadisi nasil ele aldiklariny, ilgili te’vil
ve yorumlarini nasil bir yaklagimla ortaya koyduklarini gorelim.

Baz1 Islam Alimlerinin Konuya Yaklagim1

Bu boliimde incelenecek olan goriislerin tamamui bir baslik altinda degil her mii-
ellif i¢in ayr1 bir baglik olmak {izere dzetle ve miimkiin oldugunca tekrara diismeden

ortaya konmaya caligilacakur.

a) Ibn Kuteybe (v. 276/889)

Ibn Kuteybe ed-Dineveri meshur eseri 7evilu Mubtelifi’l-Hadiste séz konusu
rivayeti ele almakta, bazilarinca Hz. Misa'nin 6liim melegine vurarak onun gozii-
nii ¢ikarmasinin akla uymadiginin iddia edildigini belirtmektedir. Ciinkii melegin
goziinlin gtkmasi mimkiinse kor olmast da miimkiin demektir. Hatta bazilari bu
riviyeti istihfaf ederek, “Belki Hz. Tsa da 6liim meleginin diger goziinii kor etmistir!
Nitekim ‘Allah’im sayet ecel serbetini insanlarin birine icirmeyeceksen o kisi ben olayim,
bana igcirme’ seklindeki sozleri, onun 6liimden daha fazla istikrah ettigini gostermek-
tedir” demislerdir.

sesetiir-Risale, Beyrut 1988, XIV, 112-113 (Hadis no: 6223). Ayrica bkz. el-Kelabazi, Ebtbekir Mu-
hammed b. Ebt Ishak (v. 380/990), Bahru'l-Fevéid, Dérii’l—Kﬁtiibi’l—ﬂmiye, Beyrut 1999, s. 354.
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Miiellif ilkin bu hadisin hasen bir tarikle nakledildigini belirtir. Onun kanaatine
gore bu rivayet aslen kadim haberler cimlesindendir ancak insan idrakine uygun bir
sekilde te'vili miimkiindiir: Allab’in melekleri ruhéni varliklardir yani maddi cisim-
leri bulunmayan ruhlar gibidirler, gorme 6zellikler vardir ancak bizimki gibi cismani
gozleri ve bedenleri yoktur. Biz onlarin ne keyfiyette yarauldigini tam olarak bileme-
yiz ¢linkii sadece sahit oldugumuz ve gordiigiimiiz varliklari bilebiliriz. Dolayisiyla
melekler, cinler ve seytanlar keyfiyetlerini bilemedigimiz ruhani varliklardir. Araplar
meleklere de, “gizlenen ve goriinmeyen varlik” anlaminda “cin” derlerdi. Onlari ancak
Allab’in ve Hz. Peygamber’in vasfettigi sekliyle, sinirlt bir bilgiyle idrak etmeye cali-
sabiliriz. Ornegin Fatr Stiresi'nde meleklerin iki, ii¢, dort ve Allab’in diledigi kadar
daha fazla kanatli varliklar oldugu belirtilir.'* Melekler farkl: gekillere girmeye kabi-
liyetli bir tarzda yaraulmistir. Cibril'in, Hz. Peygamber’e (sas) bir keresinde Dihye-
tir]-Kelbi ve bir defasinda ¢6l bedevisi suretinde geldigi bilimektedir. Kur'anda Hz.
Meryem’e bir beser kiliginda gériinmesinden bahsedilir."’ Keza cinler de muhtelif
suretlerde temessiil edip goriilebilen varliklardir. Kur'an'da, cinlerden olan iblis ve
tiirdeglerinin insanlar1 gorebildigi ancak insanlarin onlari hakiki suretleriyle goreme-
digi de belirtilir."* Miigriklerin “Ona (Hz. Peygamber’e) agiktan bir melek indirilseydi
ya!” seklindeki sozlerine karsilik “Eger onu (Peygamberi) bir melek kilsaydik yine
onu bir adam (insan suretinde) yapardik”” buyrulmakrtadir. Yani melek asli seklinde
gonderilse onu idrik edemeyecekleri icin yine insan suretinde gonderilirdi. Netice
itibariyle 6liim melegi Hz. Masa'ya insan stretinde goriinmiistii, ona tokat atinca da
gozii hakikaten degil timsal ve gorintii itibariyle kor olmustu. Hz. Miisa'nin yanina
geri dondiigiinde ise hakiki ve ruh4ni mahiyetiyle donmistii, herhangi bir eksikligi
de sz konusu degildi.'®

b) ibn Firek (v. 406/1015)

Muellif, Miigkiliil-Hadis ve Beydnuhu adli eserinde, ilhad ehlinin bu hadisi inkéar
ettiklerinden ve bazilarinin dalga gectiginden bahseder. Ancak hadis otoriteleri s6z
konusu riviyetin sahih oldugunu belirtmislerdir. Zahir lafizlart dikkate alindiginda
anlagilmasi gii¢ olan hadisin te'vili 6zetle su sekildedir:

Allah melekleri, istedikleri surete girebilecek bir mahiyette yaratmugtir. Nitekim
Cibril'in Dihyetivl-Kelbi kiliginda ve kimsenin tanimadigt bir bedevi kiliginda Hz.

12 Faar, 35/1.

13 Meryem, 19/17.
14 A'raf, 7/27.

15 En‘m, 6/8-9.

16 Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah, 7évilu Mubrelifi’I-Hadis, el-Mektebiil-IslAmi/Miiessese-
til-Israk, Beyrut 1999, s. 400-402.

198



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

Peygamber’e (sas) geldigi vakidir. Oysaki melek stireti itibariyle onun kanatlari utku
tamamen kaplayacak bir azametteydi. Kezi Allah Cibril'i Hz. Meryem’e bir insan su-
retinde gondermisti. Bazilari, “Bagska bir surette bile olsa bir peygamber nasil melege
tokat vurur?” diye itiraz ederler. Oysa Hz. Miisa'nin tokadiyla melegin géziiniin ¢ik-
mas1 hidisesi hakiki degil yansima ve gériintiiden ibarettir. Ayrica hadis metninde ge-
cen “ W : (gozil) oymak, ¢ikarmak, desmek, patlatmak” fiili Arapcada mecaz anlam-
da da kullanilmaktadir. Ornegin Hz. Ali “ &1 e s : Fitnenin goziinii ¢tkardim”
demigtir. Bu itibarla Hz. Masa nin melegin goziinii kor etmesi, ruhunu teslim etmek
istemeyerek mazeret gostermesi ve onu ilzam ederek iistiin gelmesi anlamindadir. O
halde metindeki “g6ziinti ¢ikarma (kér etme)”, Arap dili itibariyle hem yaralama ve
maddi bir noksanlik olusturma hem de bir isi akim birakma, engel olma anlaminda
kullanilmis olabilir. Nitekim bir isi yarim birakan veya reddeden kisi, tegbih ve isti4-
re icab1 ¢ /E‘J\ V& e ooye + Bu dsin goziinii kor ettim” der. Bu gergevede istidre yolu ve
Araplarin dili kullanma 4detleri 1s1ginda riviyetin manasi sahihtir. Olmayan bir seyi
vehmederek Allah'in peygamberlerine ta‘netmenin bir geregi yoktur."”

¢) Ibn Battal (v. 449/1057)

Buhéri sarihi olan muellif, bu hadisin bazi bid‘at ehli ve Cehmiyye tarafindan
inkar edildigini belirtir. Zira iki ihtimal vardir, Hz. Masa 6liim melegini ya tanimug
ya tanimamustir. Sayet tanimis da tokat vurmussa zulmetmis ve Allah’in elgisini hafife
almistir. Elci olarak gonderilen melegi hafife almak ise Allah’a yapilan bir saygisizlik-
ur. Eger Hz. Misa 6liim melegini tantyamadiysa, rivayet zaten anlamsiz olur. Ciin-
kii metinden, 6liim meleginin ona acik¢a geldigi anlasilmakeadir. Ayrica eger 6liim
meleginin gozii ¢ikmis olsaydi Allah muhakkak kisas uygulardi, bunun aksi zuliim
olurdu."

Miiellif bu itirazlari belirttikten sonra Ibn Huzeyme'nin cevabini kaydeder. Ona
gore bu tiir itirazlar, Allah’in basiretini alip kor biraktgi kimselere mahsustur ve hadi-
sin manasi zannedildigi gibi degildir. Zira Allah 6liim melegini Hz. Mésa'ya, ruhunu
kabzetmek icin degil onu sinamak iizere gondermisti. Tipki Hz. [brahim'den oglunu
bogazlamasini istemesinde oldugu gibi."” Sayet Allah Misa'nin ruhunu kabzetme-
yi dileseydi bunu melege ilham ederdi.?* Ote yandan Hz. Miisa onun 6liim melegi
oldugunu bilmeksizin, girdigi beser suretine tokat vurmustu. Hz. Peygamber (sas)

17 Ibn Férek, Muhammed b. el-Hasan el-Ensiri el-Isbahani, Miiskilii'l-Hadis ve Beydnubu. Ale-
mu’l-Kiitiib, Beyrut 1985, s. 313-315.

18 Ibn Battal, Ebirl Hasan Ali b. Halef, Serbu Sahih-i Bubiri, Riyad 2003, 111, 322.
19 Saffat, 37/105-106.
20 1Ibn Battal, Serhu Sahih-i Bubari, 111, 322.
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bir Miisliimanin evine izinsiz bakan kimsenin goziiniin ¢ikarilmasi halinde kisas uy-
gulanmayacagini belirtmistir.”! Hz. Masa'nin, onun 6liim melegi oldugunu bildigi
halde goziinii ¢ikarmasi imkan haricindedir ¢iinkii onu ancak Allak’in verdigi haber/
ilim ile bilebilirdi. Liit Kavmi’ni helik etmek igin gérevlendirilen melekler Hz. Ibra-
him’e geldikleri zaman o da onlarin melek olduklarini bilmemisti. Eger bilse, onlara
kizarulmis buzag: getirmezdi ciinkii melekler yemek yemezler.”” Hz. Litun yanina
vardiklar1 zaman o da onlari insan zannetmisti ve evine misafir olan bu konuklarin
bagina bir kotiilitk gelmesi ihtimaliyle i¢i daralmist1.” Yine melek Hz. Meryem’e gon-
derildigi zaman o da onu tantyamamis ve ondan Allah’a siginmusti.** Miiellif daha
bagka drnekler de zikrederek melegin beger suretinde geldigini ve Hz. Masanin onu
tanimadigini teyit eder. Ardindan melek ile beser arasinda kisas olamayacagini, boyle
bir sey olsa dahi melegin kisas istedigini ve Allah’in bunu yerine getirmedigini itiraz-
cinin nereden bildigini sorarak bu itirazin cehélet delili oldugunu ifade eder. Uzun
agtklamalar yapan miiellif, hadisenin esasen bir imtihan ve stnama oldugu sonucuna
varmaktadir.”

d) ibnir’l-Cevzi (v. 597/1201)

[bni’l-Cevzi, Buhari ve Miislim'de gegen miiskil hadisleri incelemek iizere yazdigt
eserinde “bazi miilhidlerin” s6z konusu hadise su dort noktada itiraz ettiklerini soyler:
Bir insanoglu kesif bir cisme sahip olmayan melege nasil tokat atar? Hz. Misanin,
Allab’in elgisi olan melege bu muameleyi yapmasi nasil ciiz olur? Zira elgiye yapilan,
onu gonderene yapilmistir. Hz. Misa'nin 6liim ile Allab’a kavugmaya sevk gostermesi
gerekmez miydi? Gonderilen melek aldig1 emre nasil muhalefet eder ve Hz. Mésa nin
ruhunu kabzetmeden nasil geri déner?*

Miiellifin bu itirazlara kisa ve 6z gekilde verdigi cevap ise su sekildedir: Allah,
keldimina mazhar kildig1 sevgili peygamberi olan Hz. Misaya, ruhunu kabzederken
daha sevecen yaklagsin diye 6liim melegini insan suretinde gondermisti. Ancak Hz.
Misa onun 6liim melegi oldugunu bilmedi ve kendinden uzaklagtirmak i¢in ona
vurdu. Tipki Hz. Ibrahim ve Hz. Lat'un kendilerine ugrayanlarin melek oldugunu
bilemedikleri, Hz. Peygamber’in “Iman, Islam, ihsan nedir?” sorularini soranin Cibril

oldugunu ilkin anlayamadigs gibi Hz. Masada gelenin 6liim melegi oldugunu bile-

21 Soeba Yy s o e W 03] ok 28 s 3 (bl o
22 Hud, 11/69-70.

23 Hud, 11/77.

24 Meryem, 19/17-18.

25 Bkz. Ibn Battal, Serbu Sahih-i Bubdri, 111, 322.

26 Ibnitl-Cevzi, Ebr’l-Ferec Cemaliiddin, Kegfii'I-Miiskil min Hadjsi s-Sahihayn, Daru’l-Vatan, Riyad
trz., 111, 442-443.
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memisti. Hz. Masa'nin tokadi, onun meleki goziine degil girdigi suret itibariyle be-
seri goziine isabet etmisti. Daha sonra goziiniin ona sapasaglam iade edildigini goren
Hz. Misa onun melek oldugunu anlamis ve Allah’in emrine teslim olmustur. Allah’a
kavugmaya duyulan istiyakin ise oliimii kerih gérmekle tenakuz olusturan bir yani
bulunmamaktadir. Hz. Aiseden nakledildigi gibi “Kim Allah’a kavagmay (istiyakla)
isterse Allah da ona kavusmayi ister.”?” Melegin, yedigi tokattan sonra Allah’in huzu-
runa geri donmesine gelince; o, Hz. Misa'nin ruhunu liituf ve nezaketle, yumusakea

almak tizere gorevlendirilmisti, bu nedenle onu belli bir vakte kadar zorlamad1.”®

e) Imam en-Nevevi (v. 676/1277)

Meshur muhaddislerden olan miiellif, Miislim'in Sahih’i tizerine yazdigs el-Min-
hic adli serhte, hadis metninde gegen kelimelerin ne anlama geldigini belirttikten
sonra konuyu kisaca ele alir. Bazi miilhidlerin, Hz. Miisa'nin 6liim meleginin goziint
¢itkarmasinin miimkiin olmadigini 6ne siirerek hadisi inkér ettiklerini belirten mii-
ellif, ulemanin onlara ii¢ noktaya dikkat ¢ekerek cevap verdigini maliki alim el-Ma-
zirfden (v. 536/1141) aktararak kisa bir degerlendirmesini yapar:

1) Hz. Misa’ya s6z konusu tokat i¢in Allah’in izin vermis olmast imkansiz degildir.
Zira Allah istedigi kulunu istedigi sekilde imtihan edebilir. Bu sekilde distiniiliirse
hadiste bahsi gecen durum, tokat yiyen melek i¢in bir stnamadir. 2) Bahsi gegen olay
mecézi bir anlatumdir ve Hz. Miisanin melege tartigmada tistiin geldigini, hiiccet ile
galebe caldigini ifade eder. Biri digerine kars1 getirdigi delil ile tstiinliik sagladig: za-
man “ 3% 2 o & "2 denmesi bu sebepledir. Ancak bu aciklama zay:f goriilmiistiir
zira hadisin metninde “ iz 55 : Allah ona goziinii iade etti” denmektedir. Meciza
hamledildiginde ortaya ¢ikan “Allah ona hiiccetini/delilini idde etti” anlam1 uzak ih-
timaldir. 3) Hz. Masa, onun Allah katindan gorevli olarak gelen bir melek oldugunu
bilmedi. Dolayisiyla 6liim melegini, kendisine kasteden bir insan zannetti. Kendini
miidafaa ederken kasitli olmaksizin, kazara goziinii ¢ikardi. Metinde gegen “ 52 7
lafz1 da bunu teyit etmektedir. Bu, miitekaddim ulemadan Eba Bekir b. Huzeyme ve
digerlerinin cevabidir. el-Maziri ve Kadi Iyaz da bu cevabr tercih etmis ve hadiste Hz.
Miasa'nin kastina dair bir sarihatin bulunmadigini belirtmislerdir. Sayet ikinci defa
gelisinde Hz. Miisa'nin onu nasil tanidigr sorulursa; onun 6liim melegi oldugunu
bilecegi bir alametle geldigini sdyleriz. En dogrusunu Allah bilir.*°

27 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII, 477 (Hadis no: 25728).

28  Ibnirl-Cevzi, Kegfii l-Miiskil, 111, 445-444.

29 “Filan kisi digerinin gdziinii patlatt (tartismada onu yendi)”

30 en-Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya, el-Minhic Serbu Sahib-i Miislim b. Haccic, Daru ih-
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f) ibn Kayyim el-Cevziye (v. 751/ 1350)

[bn Kayyim, Hz. Msa'nin tavrinin diinya sevgisinden ve orada daha fazla yagama
isteginden kaynaklanmadigini belirtir. Aksine o, Rabbinin emirlerini yerine getirmek,
dinini muhkemce ikAme etmek ve onun diismanlariyla cihdd etmek diisiincesiyle 6lii-
me karg1 tepki gostermistir. Adeta hal dili ile 6lim melegine séyle demistir: “Sen de
memur bir kulsun ben de memur bir kulum ancak ben su anda Rabbimin emirlerini
yerine getirmekle ve onun dinini ikime etme goreviyle mesguliim.” Daha sonra ken-
disine uzun bir hayat teklif edildiginde ise neticede 6liimiin kaginilmaz oldugunu goz

oniine alarak Allah’in onun igin takdir ettigi 6limii segmistir.’

g) Zeyniiddin el-‘Iraki (v. 806/1404)

el-‘Iraki, hadis ulemésinin s6z konusu rivayetin iki seklini tek metinde birlestire-
rek naklettiklerinin anlagildigini ve her ikisinin de Ma‘mer tarafindan nakledildigini
ifade eder. Ardindan en-Nevevi gibi, yoneltilen itirazlara kargi el-Mazirf’nin ozetle-
yerek verdigi cevaplari zikreder. Bundan farkli olarak, Hz. Masa'nin hiddetlenerek
kardesi Hz. Harun'u da basindan ve sakalindan ¢ektigini*® belirten el-‘Iraki, oliim
melegine atilan tokadin bu hadiseden hi¢ de biiyiik olmadigint s6yler. Nitekim 6liim
melegi muazzam bir melek oldugu gibi, Hz. Harun da miikerrem bir peygamberdir.
Muhakkik ulemaya gore ise bir nebi bir melekten daha efdaldir.?

Miellifin  gériisiinii naklettigi  Eb&’l-Abbas el-Kurtubi (v. 656/1258), Hz.
Mus®nin 8liim melegini tanidigini ve bilerek vurdugunu beliremistir. Nitekim Hz.
Peygamber (sas) bir hadisinde 575 2= & rai ¥ J55% 013y : Sant yiice olan Allah, hig
bir nebisinin rubunu, onu muhayyer kilmadan (diinya ile Ghiret arasinda secim hakk:
vermeden) kabzetmez™** buyurmaktadir. Dolaysiyla 6liim meleginin Hz. Misaya
kendini tanitmast ve kabz-1 rith gérevinden haberdar ettikten sonra onu muhayyer
birakmast gerekmekteydi. Tkinci gelisinde aralarinda gegen konusma ve Hz. Méisa’nin
kendi istegiyle oliimii tercih etmesi bu kanaatin delilidir. Ik gelisinde, melege onu

mubhayyer birakmasi emrolunmamigti. Hal boyle olunca da Hz. Miisa hem kabz-1 rtih

yai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1971, XV, 129-130.

31 Ibn Kayyim el-Cevziye, lddetiis-Sibirin ve Zahiretiis-Sakirin, Diru ibn Kesir, Beyrut/Mektebetii
Dari’t-Tiiras, Medine, 1989, s. 267.

32 ‘Araf, 7/150; Ta-Ha, 20/94.

33 el-Traki, Ebtl-Fadl Zeyniiddin Abdurrahim, Zarbu't-Tesrib fi Serhi't-Takrib, Mistr, trz., 111, 299-

300.

34 Bkz. Malik b. Enes (v. 179/795), el-Muvattd, Abu Dabi 2004, II, 335 (Hadis no: 817); Ibn Rahiye,
Eba Yakub Ishak b. ibrahim (v. 853/238), Miisnedu Ishak b. Rihiye, Mektebetii’l-iman, Medine 1991,
11, 563 (Hadis No: 1137); Ahmed b. Hanbel, Miisned, X111, 366 (Hadis no: 26346).
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vazifesinde melegin yapmasi gerekeni goz oniinde tutarak hem de fitr sehAmeti geregi
ona tokat atmisti. Tokada maruz kalmas: ise melek icin bir imtihand1. Daha sonra
Hz. Masa, Hz. Peygamber’in (sas) 6liim vakti muhayyer birakildig: ve L;;‘W G5 M‘U
736 diyerek huzur-1 ilahiyi tercih ettigi gibi; hem Allah katinda kavusacag: sevap ve
hayir icin acele etti hem de diinyevi sikint1 ve kederlerden istirahati isteyerek dliimii

tercih etti. Diger biitiin peygamberler de ayni sekilde davranmustir.?”

Miiellif, “Eger Hz. Miisa'nin eceli o an gelmis idiyse nasil bir miiddet te’hir edildi?
Eger eceli gelmediyse 6liim melegi kabz-1 ruh icin neden ona gonderilmisi? Nite-
kim Allah 382 ¥y 2l w}u NPSELHES 36 : Onlarin eceli geldigi zaman, ne bir an
geri kalabilir ne de one gegebilirler®® buyuruyor!” seklindeki muhtemel bir soruyu da
kendisi sorar ve goyle yanitlar: Hz. Misa'nin eceli o anda gelmis degildi. Oliim me-
legi de ona rtthunu almak icin génderilmemisti. Bu durum onun igin bir sinama ve
imtihandr. Tipki Hz. Ibrahim’i sinarken zihirde ona oglunu kesmesini emrettigi ama
hakikatte bu fiilin gergeklesmesini murad etmedigi gibi bir durumdu. Hakikat su ki
AR CRE S R B 8) 520 U ) ¢ Bir seyin olmasini murad ettigimiz zaman ona
sogiimiiz ancak ‘ol” dememizden ibarettir. O da hemen oluverir” buyuran Allah eger

isteseydi, Hz. Miisa 6liim melegine tokat atmadan onun rthunu alird1.”?

h) Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1448)

En meshur Buhari sarihlerinden olan el-Hafiz Ibn Hacer el-Askalani (v. 852/1448)
Fethii'l-Bari adli eserinde, kendinden 6nceki ulemanin konuyla ilgili yukarda yer
verilen te'vil ve cevaplart muhtevi goriislerini 6zetlemektedir. Miiellifin kendinden
oncekilerden farkli olarak dikkat ¢ektigi bazi hususlar soyledir:

Hz. Musa hiddetlenerek, 6liim meleginin girmis bulundugu insani siirete tokat at-
mist1. Allah ona gdziinii idde ederek tekrar gonderdi ki Hz. Misa onun ind-i ilihiden
geldigini anlasin. Bir goriise gore, Hz. Misa 6liimden 6nce muhayyer birakilmadig:
icin tokat vurmustu. Zira bir peygamberin ruhu, kendisine 6liim ile yagam arasinda
tercih segenegi sunulmadan kabzedilmez. Dolayistyla Hz. Miisa ikinci sefer muhayyer
birakildiginda Allah’in emrine boyun egmistir. Bunun dogruluk agisindan en isabetli

35 el-‘Iraki, Tarhu't-Tesrib, 111, 300.

36 “Allalh’im ben en yiice dostu tercib ettim! (En yiice dost sensin!)” Bkz. Malik b. Enes, el-Muvatt, 11, 335
(Hadis no: 817); Buhari, Daavat, 28 (Hadis no: 6348); Rikik, 41 (Hadis no: 6509); Miislim, Fedai-
u’s-Sahabe, 87.

37 el-‘Iraki, Tarbu't-Tesrib, 111, 301.
38 ‘Araf, 7/34; Nahl, 16/61.
39 el-Traki, Zarbut-Tesrib, 111, 300.
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yorum oldugu sdylenmisse de temkinli olmak gerekir. Bazilari ise hadis metninde
gecen “ 4z & ifadesinin, “gdziinii ¢ikardr” degil “onun hiiccetini ortadan kaldird:
(karsi delil ile onu maglup etti)” anlamina geldigini sdylemislerdir ki bu yanlistir.
Ciinkii yine metinde “ &z 4 55 : Allah ona goziinii iade etti” denmekere, ibarenin siyA-
kindaki sair karinelerden de bu anlagilmaktadir. Miiellif son tahlilde Ibn Kuteybe'nin
konuyla ilgili yorumunun itimat ve itibara siyan en kuvvetli goriis oldugu kanaatini
belirtir.

i) el-Kastalani (v. 923/1517)
Ebt’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Buhdri'ye yazdigi meshur ser-

hinde iki ihtimali belirtir. [lki insan suretinde gelen 6liim meleginin Hz. Msa igin si-
nama ve imtihan vesilesi oldugudur. O da onu gergekten insan zannedip evine izinsiz
girdigi icin vurmustur. Ikinci ihtimal ise onu tanidig1 halde kendini koruma refleksiy-
le boyle davranmis olmasidir. Kastalani'ye gore ilk ihtimal daha kuvvetlidir zira Hz.
Musa bir peygamber olarak, 6lmeden evvel kendisine haber verilecegini ve muhayyer
birakilacagini bildigi i¢cin onun 6liim melegi olduguna ihtimal vermemistir. Melegin
ikinci defa gdzii saglam bir sekilde geldigi zaman durumu agiklamasi {izerine Hz.
Misa'nin emre inkiyad etmesi de bunu teyit eder.*!

j) Aliyyirl-Kari (v. 1014/1607)

Aliyyiw'l-Kari, kendinden dnceki ulemanin goriiglerini aktarmis, diger 4limlerden
farklt olarak 6lim meleginin girdigi suretin insanlarin giydigi elbise gibi olduguna
dikkat ¢ekmistir. Nasil ki bir insanin elbisesinin yirtulmast onun et ve kemigine zarar
vermiyorsa, melegin girmis oldugu stirete atilan tokatin da onun hakiki melek stire-
tine zarar vermesi miimkiin degildir. Béyle bir fiilin Hz. Masadan nasil sidir oldugu
konusunda verilecek cevaplardan biri ise hadisin miitegdbih oldugu ve Allab’'in ilmine
havale edilmesi gerektigidir. Ote yandan Hz. Masa hiddetli tabiati geregi kendine
kasteden kisiye karsi miidafaada bulunmugtur. Onun seriatinda bunun ciiz oldugu
da digtiniilebilir. Kezd Hz. Misa insan geklinde birinin ruhunu kabzetme goreviyle
geldigini goriince, onun yalanct oldugunu da zannetmis olabilir. Nitekim béyle bir
gorevi ancak 6liim melegi yapabilir. O halde onun gosterdigi bu gadabin Allah icin
oldugu sdylenebilir.**

40 Ibn Hacer el-Askalani, Fethiil-Bari Ala Sahihi’l-Buhéri, Daru’l-Maife, Beyrut 1959, VI, 442-443.

41  el-Kastalani, Ebtl-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Misti, Trsddu’s-Siri li-Serhi Sahihi'l-Buhdiri,
Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye, Misir 1905, 11, 435-436.

42 Aliyyw]-Kari, Ali b. Muhammed el-Herevi, Mirkitii -Mefitih Serhu Miskatiil-Mesibih, Daru’l-Fikr,
Beyrut 2002, IX, 3648-3650.
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k) Muhammed Enver Sah el-Kegmiri (v. 1933)

20. asrin Hintli limlerinden olan el-Kesmiri, 6liim meleginin kabz-1 r(ih vazife-
sinden 6nce peygamberlere muhayyer olduklarini sdylemesi gerektigini; bu hadisede
s6z konusu vazifenin terk edilerek dogrudan 6liim haberi verildigi i¢in Hz. Masa'nin
ofkelenerek tokat vurdugunu ifade eder. Yani miiellifin tercihi Hz. Misa 6liim mele-
gini tanidig ancak onun bu ustile uygun bulmadigi tavrina éfkelendigi yoniindedir.®

1) Bediiizzaman Said Nursi (v. 1960)

Eserlerinde imani takviye etme amacini esas maksat yapan Beditizzaman Said
Nursi, 6zel anlamda hadis serhiyle mesgul olmamug ancak cesitli miinasebetlerle hadis
ilmine dair gesitli meselelere temas etmistir. Mekttibat adli eserinde, 28. Mektub’un
ikinci Meselesi/Tkinci RisAlesi’nde sz konusu hadisi ele alan miiellif, bu risaleyi
Egirdirde cereyan eden bir ilmi miinakasa tizerine kendisine sorulan soruya cevap
mahiyetinde kaleme aldirmisur. Cevaba gecmeden evvel ilmi tartisma ustl ve 4da-
biyla ilgili bazi nasihatlerde bulunan Nursi, bu tiir miizikerelerin Allah rizasi igin,
insafla, hakk: bulmak niyetiyle, inat etmeden, ehil olanlarla ve yanlis anlamalara se-
bebiyet vermeden yapilmas: gerektigine dikkat ¢eker. Bunun 6lgiisii ise haklr ¢ikinca
bébiirlenmemek haksiz ¢ikinca tiziilmemektir. Zira tartismayi kazanan yeni bir sey
ogrenmis olmayacak tam aksine kaybeden kisi yeni bir seyler 6grenecektir ve buna
sevinmesi gerekir. Ayrica avdm i¢inde miinakasa etmek, ukalalik yapmak, avukat gibi
kendi soziinii dogru ¢ikarmak, enaniyetini hakka ve insafa tercih ederek deliller ara-
mak ciz degildir. Ote yandan bu tiir miiskilat-1 hadisiyeyi tartismak, hadis ilminde
yeterli bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir.*

Miiellifin, hadisin sihhati ve te'viline iliskin cevab1 ise maddelere ayrilarak soyle

ifade edilebilir:

1) Buhari ve Miislim (Seyheyn) bu rivayetin sahih oldugunda miittefik olduguna
gore hadisin sihhatinde problem yoktur.

2) Bazi tiir hadisler upki bazi dyetler gibi miitesabihtir. S6z konusu hadis, miis-
kilat-1 hadisin miitesabihat kismindandir. Bu tiir hadislerin anlamlarini havas ulema
tespit edebilir.

3) Eger her aklina sigistiramayan kisi miitesabih hadisleri inkar ederse dehsetli bir
kapr acilmis olur. Bu yaklasim kat‘l hadisleri bile inkéra yol agar.

43 el-Kesmiri, Muhammed Enver $ah el-Hindi (v. 1933), Feydu'l-Biri ali Sahibi I-Bubdiri, Daru’l-Ki-
tiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, 111, 55.

44 [lmi tarugmanin ustl ve 4dabina dair bu gibi 6nemli noktalar genis bir calismanin konusudur.
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4) Bu tiir hadisler sadece literal anlamiyla kabul edilip nesredilirse, bu sefer ehl-i
daldletin itirdzAtina ve “hurifedir” demelerine yol agar. O halde s6z konusu rivayet
kat? hadis olsun veya olmasin metodolojik anlamda stipheleri giderecek bir sekilde
izahi gerekir.

5) Melekler, et kemikten yaratilmis olan insanlar gibi sadece bir tek surete inhisar
etmez. Miisahhas iken bir kiilli hitkmiindedirler. Azrail (a.s.) ruhlari kabzetmek icin
gorevli olan meleklerin reisidir. Bu konuda bulunan ti¢ goriis itibariyle hadisin te’vili

farkls sekillerde yapilabilir.

6) Birinci gorilg, Azrail'in (a.s.) herkesin ruhunu kabzettigi seklindedir. Nurani
oldugu i¢in bir anda birgok yerde bizzat bulunabilir ve temessiil eder. Yapug: bir is
digerine mani olmaz. Ayrica nurini bir varligin temessiilii de o varligin 6zelligini tasur,
sadece goriintiiden ibaret degildir. Giinesin, parlak zeminlerde 1s1 ve 1s181yla beraber
temessiil etmesi gibi meleklerin temessiilii de mekanin kabiliyetine gore farklilagmak
kaydiyla onlardan bazi 6zellikleri tagir. Bu meslege gére Hz. Musa, Azrail’in, temessiil
eden ciiz’ bir misaline vurmustur. Bu misali sGret onun hakiki mahiyeti degil bir nevi
elbisesi hitkmiindedir. Dolayisiyla muhal ve fevkalade bir durum s6z konusu degildir.

Ikinci goriise gore, Azrail kendine benzeyen ve ayni gorevi yapan meleklere nazir-1
um(imi hitkmiindedir. Onun avéneleri olan melekler, cesitli mahltkatin ruhlarin
kabzetmek iizere ayri siniflar halindedir. Ornegin slihlerin ruhlarini alan melekler
ayr, sakilerin ruhlarini kabzedenler aynidir. “ (laif s« 632 w00 ™ ayetleri de
buna isaret etmektedir. Bu meslege gore Hz. Miisa, Azriil’e degil onun avanelerinden

birinin temessiiliine vurmustur.

Uciincii goriis ise sudur: Bazi hadislerin isaret ettigi iizere, kimi melaikelerin kirk
bin bagi, her baginda kirk bin agzi, her agzinda kirk bin dili, her dilde kirk bin tesbiha-
t1 vardir.®® Bu tiir anlatimlarda mahltikata miiekkel kilinan meleklerin mecazi olarak
tasvir edildigi anlagilmaktadir. Varlik dleminin gesitli siniflarina miiekkel olan me-
lekler, onlarin hal dili ile yaptiklart tesbihatlari sutri bir bicimde dile getirerek temsil
ederler. Ornegin yerkiire Allah't tesbih eden bir mahltkeur, degil kirk bin belki yiiz
binler bag hitkmiinde envai, her nev’in yiiz binler dil hitkmiinde efrad: var ve hakeza.
O halde kiire-i arzin tesbihatint Allah’a suurlu bir sekilde arz etmekle vazifeli olan
melegin kirk bin, belki yiiz binler basi, her baginda yiiz binler dili olmali... Bu bakis
agisina gore, Azriil tek bir ferd oldugu halde her canliya miiteveccih bir yiizii ve bakar
bir gozii vardir. Su halde Hz. Miisa o tokadi Azrail’'in asli mahiyetine ve hakiki sek-

45 Naziat, 79/1-2.
46 Miiellif bunlarin hangi hadisler oldugunu belirtmemektedir.

206



Hadis Ozel Sayis * Yil: 2017 Sayr: 4

line degil kendisine miiteveccih olan yiiziine vurmustur. Ote yandan bu fiil Azrail’i
tahkir veya 6liim emrini kabul etmeme anlami da tastmamaktadir. Risalet vazifesinin
devamint arzuladig; igin, bir bakima onun eceline dikkat eden ve dolayli olarak onun
Rabbi i¢in olan hizmetine set ¢ekmek isteyen bir goze tokat atmis bulunmaktadr.

7) Ulirl-azm peygamberlerden olan Hz. Musa, yaratlis itibariyle asabi ve hiddet-
liydi. Ayrica Allah katinda nazdarligs, celalet ve celadeti de hesaba katuldiginda hem
ondan bayle bir fiilin sidir olmast hem de buna Allah katndan izin verilmesi gayet

makul ve normaldir.

8) Miiellif cevabin sonunda ol ‘..1;! WP ye AN Al i v dlyerek
“w Xe H*" Lu\ Jg »49 ve « L@m fx, um\ r\ ia S S &, u\.gj\ gue J,» Ls,\ﬂ}zs
stfu (,w R ] .u;)u 135 g g 2y 841 2 £ B85 U 025 J5 rae B o 0 B
u\.m iy Y\ 50 L o 48 & &1 ™ ayedlerini zikreder. Bu da son tahlilde sz ko-
nusu hadisin miitegabih unsurlar icerdigine, zahiren akla uymuyor gibi goriinen mii-
tesabih hadisleri inkar yoluna gitmenin dogru olmadigina yapilan bir vurgu izlenimi
vermektedir. Neticede 4limlerin tahmin yiiriitmeleri ve te'vil yapmalari miimkiin ve
vaki de olsa dogrusunu ancak Allah’in bildigi muhakkaktir. Miiminlere diisen sey ise
gaybi hususlarda 6ncelikli olarak iman ve teslimiyettir.”!

Degerlendirme ve Sonug

Ibn Kuteybe (v. 276/889) hadisin kadim haberler ciimlesinden oldugunu ancak
makul bir te'vilinin miimkiin oldugunu belirtir; meleklerin mahiyetinden bahsettik-
ten sonra hidisenin 6lim meleginin asli mahiyetiyle degil timsal ve stiretiyle ilgili
olduguna dikkat ¢eker. Yani Hz. Misa gercekte melegin goziinii ¢tkarmamusur zira
onun ruhini mahiyeti buna imkan vermemektedir. Ibn Firek’in (v. 406/1015) kana-
ati, metinde gegen lafizlarin mecézi oldugu yontindedir. Yani Hz. Miisa tokat atma-
mus, melegi delil ve hiiccetle maglup etmistir. Ibn Battal (v. 449/1057) Ibn Huzey-
me’nin cevabint nakleder. Ona gore esas itibariyle bu hadise bir sinama ve imtihandr.

Hz. Misanin 6liim melegini tanimamasi normaldir zira diger bazi peygamberlerin

47 “Dogrusunu Allah bilir.”
48 “Gayb1 Allah'tan baska kimse bimez.”
49 Milk, 67/26: “De ki: Mubakkak ki ilim Allah katindadsr...”

50 Al-i Imran, 3/7: “(Sana Kitab: indiren odur. Onun bir kisum dyetleri muhkemdir ki bunlar Kitabin
anast (temeli)dir. Diger bir kismz ise miitesibiblerdir. Iste kalblerinde egrilik bulunanlar sirf fitne aramak
ve (kendi arzularina gore) onun teviline yeltenmek icin onun miitesibib olanina tabi olurlar. Halbuki
onun tevilini Allahdan baskast bilmez. llimde riisisiyet sahibi olanlar ise: ‘Biz Ona inandik. Hepsi Rab-
bimiz katindandirderler. (Bunlari) akil sahiplerinden bagkasi iyice diisiinmez.”

51 Nursi, Bediiizzaman Said, Mektibat, Envir Negriyat, Istanbul 1993, 5. 350-353.

207



“Hz. Miisa ve Oliim Melegi” Ile Ilgili Rivayet Cercevesinde Islam Alimlerinin
Sahih Hadislere Yaklagim Tarzina Déir Bir Inceleme / Yunus Emre GORDUK

de insan sretine girmis melekleri tanimadigina dair 4yetler bulunmaktadir. Gézii
kor olan melegin kisasinin neden yapilmadigt sorusu ise, melegin insan olmadigi ve
hakikaten cisméni bir gdzii bulunmadig icin mantiksiz bir itirazdan ibarettir. Yine de
eger cevap verilecek olursa, eve izinsiz giren ve mahremiyeti ihlal eden kimsenin zaten
kisas hakki yoktur. [bnir'l-Cevzi (v. 597/1201) ii¢ farkli noktaya dikkat geker. Oliim
melegi Hz. Miisa'nin ruhunu kabzederken daha sevecen yaklagsin diye insan suretin-
de gonderilmistir. Liituf ve neziket tizere vazifelendirildigi icin onu belli bir vakte
kadar zorlamamistir. Oliimden istikrah etmenin ise Allah’a kavusmay1 istememe sek-
linde degerlendirilmesi yanlistir. Imam en-Nevevi (v. 676/1277) kendinden 6nceki
miielliflerin goriislerini kisaca aktarip degerlendirmistir. Ona gore Hz. Masa'ya soz
konusu tokat i¢in Allah’in izin vermis olmasi miimkiindiir. Eger béyleyse, bu durum
tokat yiyen melek i¢in bir stnamadir. Bahsi gegen olayin mecizi bir anlatim olmasi za-
yif ve uzak bir ihtimaldir. Hz. Mdsa, 6liim melegini kendisine kasteden bir insan zan-
netmis ve ona taammiiden zarar vermemistir. [kinci defa gelisinde ise Hz. Maisa'nin
kendisini tantyacagi bir alametle gelmistir. Ibn Kayyim el-Cevziye (v. 751/ 1350) Hz.
Musa'nin tavrinin diinya sevgisinden olmayip niibiivvet vazifesine devam etmek iste-
mesi ile ilgili olduguna vurgu yapar. Goriisleri incelenen klasik ulema arasinda bunu
zikreden tek miiellif, gorebildigimiz kadariyla ibn Kayyimdir. Zeyniiddin el-‘Iraki
(v. 806/1404) ayrinuli ve doyurucu agiklamasinda orijinal noktalara dikkat ¢eker.
Kendinden 6nceki miielliflerden farkli olarak Hz. Msa nin 6liimden 6nce muhayyer
birakilmadigs igin tokat vurdugu gériisiine yer vermesi bunlardan biridir. Ibn Hacer
el-Askalani (v. 852/1448) ise goriisleri genel anlamda bir araya toparlayarak aktarmig-
ur. Miellif, hadisin lafzinin meciza hamledilmesinin kesinlikle yanlis oldugunu be-
lirctikten sonra sahsi kanaatini, [bn Kuteybe'nin konuyla ilgili goriisiinii en mtitemed
goriis sayma yoniinde kullanir. el-Kastalant'nin (v. 923/1517) kanaati, Hz. Masa' nin
oliim melegini tanimadig1 yoniindedir zira o, 6lmeden evvel kendisine haber verile-
cegini ve muhayyer birakilacagini biliyordu. Aliyyiy'l-Kari (v. 1014/1607) goriisleri
zikredilen alimler i¢inde, hadisin miitesabih oldugu ve Allah’in ilmine havale edilmesi
gerektigi seklindeki fikri net olarak ifade eden tek miielliftir. Bunun yaninda insan
suretinde geldigi icin Hz. Mlisa'nin 6liim melegini kazib bir kisi zannettigi ihtimaline
de dikkat ¢eker. Ayrica onun gadabinin kendi nefsi i¢in degil Allah i¢in oldugunu
belirtir. el-Kesmiri (v. 1933) ise Hz. Misa’'nin 6liim melegini tanidig1 ancak kendisine
tahyirden 6nce 6liim haberi verildigi i¢in 6fkelendigi seklindeki kanaatini kaydeder.

Bediiizzaman Said Nursi (v. 1960) yakin tarihimize ve Anadolu insaninin zihinsel
diinyasina ciddi tesirleri olan bir alimdir. Zira o, 20. Asir Tiirkiye’sinde devlet erkini
icbari bir sekiilerlik adina stiistimal eden elitist jakobenlere kargi baskaldirinin sem-
bol isimlerinden biri olmugtur. Hadjis serhiyle 6zel bir megguliyeti bulunmayan miiel-
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lifin, iman esaslarini takviye etmeyi amagladigi eserlerinde yeri geldikee hadis ilminin
usill ve serh alanlarina dair meselelere temas ettigi goriilmekeedir. S6z konusu hadise,
kendisine sorulan suil iizerine temas eden Nursi'nin izledigi metot, geleneksel IslAm
diisiincesini temsil eden diger alimlerin yaklagimiyla ayni ¢izgidedir. Kendinden 6n-
ceki uleméinin goriislerini ana hatlariyla aktaran miellifin en orijinal yonii, kabz-1
ervah vazifesi acisindan Azriil’in (a.s.) konumu hakkindaki ti¢ farkls goriis 1s1g1nda ti¢

farklr te'vil yapmis olmasidir.

Nursi, bahsi gegen hadisin ve benzerlerinin de bazi ayetler gibi miitegabih unsurlar
icerdigine yani esasen gayb alemiyle iliskili olduguna ve diinyevi akilla kavranmasinin
giicligiine dikkat ¢cekmistir. Bu noktada miiellifin yaklagim tarzini belirleyen bir di-
ger 6nemli husus, onun [slim’a mal olmus her seyi sahiplenmesi ve Bat1 pozitivizmini
temel alan gerek vaki gerek muhtemel taarruzlara karsi savunma cephesini takviye
etmesidir. Ona gore miitesibih olmasina ragmen bu hadisin makul bir izah1 yapilma-
lidir ¢iinkii literal anlami 6ne ¢tkarmanin hem inkara hem de “hurife” ithAmina kapi
agma ihtimali bulunmaktadir. O halde Miislimanlarin makbul hadis kaynaklarinda
geciyor olmasi, bu hadisi izah etmeye y6nelik bir ¢aba gostermek icin yeterli sebeptir.
Metnin hakikatte hadis olmasi veya olmamasi -ki eger miitevatir degilse cok kuvvetli

bile olsa sonucta zannidir- bu acidan énem arz etmemektedir.

Netice itibariyle uleménin sthhat agisindan problem icermeyen hadisleri miimkiin
mertebe te'vil yoluna gittikleri ve bunlara karst inkar tavr gelistirmedikleri goriilmek-
tedir. Nitekim bu tiir hadisler metin agisindan problemli gorildigi icin inkar edil-
digi takdirde, metni problemli olmayan ancak sthhat acisindan ayni kriterleri tagtyan
diger biitiin hadisler i¢cin de -farkli gerekeelerle- inkar kapist agilmig olacakur ki bu
onemli bir tehlikedir. Inceledigimiz hadisi inkar edenler hakkinda 4limler tarafindan
kullanilan “miilhid”, “dalalet ehli”, “bid‘a ehli”, “miistehzi” gibi vasiflar dikkat ¢eki-
cidir. Ancak dikkate alinmast gereken husus sudur; 6rnegin “miilhid” seklinde yapi-
lan tavsif, soz konusu hadisi kabul etmeyen herkesin “miilhid” sayildigindan ziyade,
bazi mielliflerin ¢agdaslar1 arasindaki miilhidlerin bu tiir hadisleri bahane ederek
[slaim’a hiicum ettiklerine isaret ediyor gibidir. Bununla birlikte Buhari ve Miislim’in
ittifak ettigi bir rivayeti inkir etmenin en hafif tabirle “bid‘a” sayildig1 ve kesinlikle
hos goriilmedigi kesindir. Ciinkii stinneti bize aktaran yol rivayet/hadis yoludur. Bu
yola dair giivenilir kaynaklarda gegen haberleri inkir etme dalgas: basladiginda, bu-
nun nereye varacagindan hi¢ kimsenin emin olmasi miimkiin degildir. Giintimiizde
“Kur'an Islim1” séylemiyle hadisin/siinnetin saf dis1 birakilmaya galisilmast da Islam

alimlerinin bu endisesinin hakli oldugunu gostermektedir.
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Ote yandan ilmi gelenegimizde akla uygunlugun, iman ve teslimden sonra ara-
nacak bir nitelik oldugu anlagilmaktadir. Yani hadis otoriteleri tarafindan bir metnin
hadis oldugu tespit edilmisse, 6ncelikli olarak onun hadis olduguna kanaat getirilmis
ve teslimiyet gosterilmistir. Nitekim her seyi muhakkak surette akilla anlayabilmeyi
gerekli goren yaklagim Islami diisiinceden ziyade Bati rasyonalizmi ile iliskilidir. Akl
la naklin ¢atistig1 zaman aklin esas alinmasi gerektigi miisellem kaidelerdendir ancak
bu aklin Bau felsefesinde her seyin 6l¢iisti sayilan “mutlak akil” olmadig 4sikardur.
Dolayistyla Islam diisiince geleneginde akil esas alinirken, sahih nakiller akla aykirilik
gerekeesiyle inkdr edilmemis aksine vahyin 1sig1yla miinevver olan aklin yardimiyla
te'vil yoluna gidilmistir. Ciinkii bazi hadislerin miitesabih/gaybi unsurlar icerdigi ve
bunlart heniiz ahiret deneyimi bulunmayan diinyevi akil ile tam idrak edebilmenin
miimkiin olmadig da yine akil yoluyla bilinen kaginilmaz bir gercektir.
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RISALE-i NUR BAGLAMINDA KUR’AN-I KERIM'DE
YER ALAN TEKRARLARA BAKIS

Cengiz KANIK

Siirt Universitesi

Oz

Tekrarlar, Kur'anda oldukga fazla yer kaplar. Bundan dolay1 Kur'an'daki tek-
rarlardan s6z edilirken neyin tekrarlandigy, agikliga kavusturulmasi gereken bir
meseledir. Bu bakimdan, Kur'an'da gecen tekrarlari ‘lafiz’ ve ‘mana tekrarlary’
olarak iki béliime ayirmak mimkiindiir. Mana tekrarlarindan maksat, belli
kissalarin, cennet ve cehennem ile ilgili konularin ve benzeri mevzularin tek-
rarlanmasidir. Lafiz tekrarlari ise, bir kelimenin, kelamin, ciimlenin ayni surede
veya farkli surelerde aynen tekrarlanmasidir. Bu konu, ge¢misten giiniimiize,
gelen elestiriler iizerine Islam alimleri tarafindan kitaplar, risaleler yazilarak ce-
vaplar verilmistir. Eserlerinde giiniimiiz insanina Kur’andan miilhem regeteler
sunan Said Nursi de bu konu iizerinde énemle durmaktadir. Nursi, ‘Kur’an
Tekrarlari’ konusunu ana hatlartyla dua ve zikir, tasrif, teselli ve miijdeleme,
inzar, takrir ve te’kid, Kur'an’in evrenselligi icabi, Kur'an maksatlariyla olan
ilgisi, Kur'an i’cazinin tezahiirii olarak, Mekki ve Medeni sureler, belagat, ikna
ve irsat, ihtiyaclarin tekrari cihetleriyle incelemistir. Nursi, zahiren griilen tek-
rarin hakikatte tekrar olmadigini ve Kur’an-1 Ker'im'de bulunmalarinin gerekli

oldugu sonucuna ulagmugtir.

Anahtar Kavramlar: Kur'an-1 Kerim, Risale-i Nur, Tekrarlar, Said Nursi

Analysis of the Repetitions in the Qur’an from
Risale-i Nur Perspective

Abstract

Repetitions take place in the Qur’an a lot. Hence, when speaking about repe-
titions in the Quran, what is repeated is an issue that needs to be clarified. In
this respect, it is possible to divide repetititons in the Quran into two parts;
“wording” and “meaning” repetitions. Meaning repetititons are repetitions of
certain events, issues related to heaven and hell, and similar topics. Wording
repetitions, on the other hand, are the repetitions of words and sentences in
the same way in the same chapter or various chapters. This topic has been add-
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ressed by books and articles of Islamic shcolars responding to criticisms so far.
Said Nursi, inspired by the Qur'an, has presented solutions to the humanity in
his works, and closely dealt with this topic. In his works, Nursi examines the
topic of Holy Qur'an Repetitions generally from the aspects of supplication,
remembrance, consolation and delivering good news, deterrence, confirmati-
on, strengthening, its relation to the universality of Qur'an and its purposes,
manifestation of its miraculousness, Meccan and Madinan chapters, eloquen-
ce, persuasions and guidince and repetition of needs . Nursi has concluded that
apparent repetitions are not repetitions indeed and need to exist in the Holy

Qur’an.

Keywords: Qur’an, Risale-i Nur, Repetitions, Said Nursi

Bu makale, “Kuran-i1 Kerimdeki Tekrarlara Orjinal Bir Baks:

Risale-i Nur Ornegi” adls yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

Girig

Arap dilinde “kaf” ve “ra” harflerinin yan yana gelmesi sonucunda ‘bir araya
getirme’ ve ‘tekrar etme’ anlamlari ortaya ¢ikar.1 “Tekrir’, © ,,5 fiilinin mastari olup
lugatta ‘bir seyi tekrarlamak, ayni seyi bir daha yapmak * anlamina gelmektedir.2
Kur'an-1 Kerim'de bazi kelime ve ayetlerin bir veya bir ka¢ yerde tekrar edilmesiyle
“Tekrarul-Kur'an” terimi Tefsir ulemasinca ifade edilmis® ve Ulumu’l-Kur’an’in bo-
liimleri arasina girmistir.4 Fakat genellikle Tefsir Usulii kitaplarinda ayri bir boliim
olarak iglenmis ve diger béliimlere nispeten 6zet sekilde incelenmistir. Tekrar konusu-
na deginen miiellif ve eserlerine kisaca deginelim. °

1- Ibn Kuteybe (v.276/889), Te'vilii muskili'l-Kur'an: Miiellif kissa ve haberlerin
tekrarindaki hikmetle birlikte® lafiz tekrarlari konusunda Rahman, Kiyame, Tekasiir,
Tarik ve Kafirun suresinde ayet tekrarlarina 6zet bir sekilde eserinde yer verir.

2- Hattabi (v. 388/998), Beyanii i’cazi’l- Kur'an: Miiellif bu eserinde tekrarlari

Ibn Faris, Ebulhasen Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “kerra” Mu'cemu Mekayisi'lI-Luga, Beyrut 1991.
Ibn Manzur, Ebu’l- Fadl Muhammed b Mukrem, Lisani’l Arap. Beyrut ts. VI/135.

Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, Marmara Universitesi Yayinlari Istanbul 1991, s. 179.
ez-Zerkesi, el Burhan fi ulumi’l-Kur’an, LII, Beyrut 1988.

Erdogan Bas, Kur'an'in Uslubu ve Tekrarlar, Pinar Yaynlari, Istanbul 2003, s. 15.

A N N

Ali Erbas, Kur'andaki Tekrarlar ve Sirlart (Bastlmamus yiiksek lisans tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1987, s. 2.
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memduh ve mezmum tekrar olarak ikiye ayirmistur. Kur'anda memduh tekrarlarin
bulunduguna ve mezmum tekrarlarin yer olmadigina eserinde aciklik getirmeye

calistr.

3- Ebubekir el-Bakillani (v.403/1012), I’caziil- Kur'an ve el-Intisar: Miiellif ese-

rinde tekrarlarin bedi’ yani estetik yoniinden bahseder.

4- Hatib el-Iskafi( v. 420/1029), Diirretii’t- tenzil ve gurretiit-tevil: Miellif eserin-

de Kur’an-1 Ker'im’in biittiniinde yer alan benzer ayetleri degerlendirir.

4- Serif Miirteza (v.436/1044), Emali’l- Mirteza: Miellif Kafirun ve Rahman su-

relerinde gegen ayet tekrarlarini inceler.

5- Ibn Resik (v.456/1063), el-Umde: Miiellif, siir ve edebiyata dair yazmis oldugu

eserinde tekrarin giizel ve ¢irkin nevine deginir.

6- Mahmud b. Nasr b. Hamza el-Kirmani (v. 505/1111), el-Burhan fi tevcihi
miitesabihi’l- Kur'an: Miiellif tefsir, fikih, sarf ve nahiv ilimlerinde uzmandir. Ab-
divl- Kadir Ata bu eserin tahkikini yapmis Kahirede 1394 yilinda ‘Esrarut-Tekrar
f’l- Kur'ani’l Kerim'adiyla yayinlanmugstir. Eserinde miiellif, Fatiha suresinden Nas

suresine kadar birbirine bezeyen biitiin surelerdeki ayet ve ifadeleri inceler.

7- Ibnii Ebi’l-Isba (v.654/1256), el-Burhan fi i’cazil- Kur'an: Miiellif Tekraru’l-
Kur'an’1, Icaz’iil Kur'an'in kisimlarindan biri olarak incelemistir. Tekrarin mucize yo-

niine deginir.

8- Ibn Nakib (v.698/1289), Mukaddimetii Tefsiri Ibn Nakib: Miiellif belagat ve

Kur'an'in i’cazina yonelik yazdig1 bu eserinde tekrarlart genel olarak ele alir.

9- ibn Kayyim Cevziyye (v.751/1350), el- Fevaidir'l- miisevvik: Miiellif tekrarla-

rin Kur'an'da uygulamalari tizerinde durur.

10- Bedreddin Zerkesi (v. 794 /1391), el-Burhan fi Ulumi’l Kur’an: Miiellif tek-

rarin te’kid ve faydalarina deginir.

11- Celaleddin es-Suyuti (v. 911/1505), el-Itkan: Miiellif, Zerkesi'den yararlanmig

ve eserinde bir 6zet yapar.

12- Zekeriyya el-Ensari (v.926/1519), Fethu'r-rahman: Miellif eserinde Fati-
hadan baglayarak Nas Suresine kadar birbirine benzeyen ayetleri agiklamis, Rahman
ve Murselat suresindeki ayet tekrarlarina 6zet bir sekilde deginir.
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13- Muhamed Omer Ibn Gazzi (v. 1277/1891), Hidayetiil- enam: Miiellif eserin-
de tekrarlar1 belagat agisindan inceler.

14- Ibn Abidin (v. 1343/1925), et-Tekrir fi’t-tekrir: Miiellif eserinde tekrarin it-
nabin bir béliimiinii olusturdugunu ve béylelikle belagata aykirt olmadigini belirtir.

15- Abdulkerim Hatib, (v. 1406/1985), Icaziil- Kur'an: Miiellif eserinde tekrarla-
rin musiki ve fonetik 6zelligine deginmistir.

16- Mahmud Seyyid Seyhun, Esraru’t- tekrar fi liigati’l- Kur'an: Miellif Kur'an'da-
ki tekrarlarin ¢esitlerini belagata aykir1 olup olmadigini, tekrarin sirlarini ve gesitlerini
inceler.

17- Abdiilmiinim Seyyid Hasan, Zahireti’t-tekrar fi’l- Kur'ani’l- Kerim: Miiel-
lif tarafindan yazilan bu eser 1980 yilinda Kahirede basilmistir. Eser iki boliimden
olusmustur. Ilk boliimde miiellif genel olarak tekrar, itnab arasindaki iligki, tekrarin
gayeleri, tekrar ve te’kid’in farki ve tekrarin kullanig sekilleri, harf, kelime ve ayet
tekrarlarinin sebebi ele alinmus, ayetlerin ayniyla ve benzerleriyle tekrarina esitli sure-
lerden 6rnekler verilerek incelemistir. Ikinci boliimde ise soz tekrari, mukataa harfleri,
kissalarin tekrarindaki hikmetler ve insanligin yaratlisina ait sézlerin tekrar sebepleri
orneklerle aciklar.

18- Fadl Hasan Abbas, (v. 1432/2011), Kadiyyeti’t- tekrar fi kitabillah: Abbas
yazdig1 makalesinde tekrarlari; 1) Ahkim: Ibadet, muamelat, ahvali sahsiye( 6zel hu-
kuk) ve hadler 2) Akide: Ulthiyet, risalet ve ahiret 3) Kur’an kissalar1 seklinde tasnife
ayirarak inceler.

19- Ali Erbas, Kur'an'daki Tekrarlar ve Sirlart: Erbag tarafindan 1987 yilinda Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii ne hazirlanmis yiiksek lisans tezidir. Erbas
tezinde; 1) Tekrarul Kur'an Kavrami 2) Kur’an'daki Tekrarlar 3) Kur'an'daki Tekrar-
larin Kullanilis Sekilleri 4) Kur'andaki Tekrarlarin Uygulanis Yollari 5) Kur'an'daki
Tekrarlarin Ozellikleri 6) Kur'an'daki Tekrarlarin Konulart 7) Kuran'daki Tekrarlarin
Ziyade-Noksan, Takdim-Tehir, Ibdal ve Hazf Yoniinden Incelenmesi basliklari altin-

da inceler.

20- Kemal Muhammed Mehdi, et-Tekrar fi’l- Kur'ani’l-Kerim: Miiellif eserinde
tekrarin belagatla iliskisine ve sebeplerine, ayet, ctimle, kelime ve harf tekrarlarina
deginir.

21- Muhammed Kutub, (v. 1435/2014), Kur'an Arasurmalart Mekki Ayetler:
Miiellif, bu eserinin 1. cildinin sonunda “Kur’an'da Tekrar Gergegi” baslig1 altinda bu
konuyu genel bir sekilde deginir ve 6zellikle kissa tekrarlarini inceler.
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22- Necati Kara, Kur'an'da Tekrarlar: Kara, 1993 yilinda Yiiziincii Yil Fen Ede-
biyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 4. cildin 4. sayisinda yayinlanan makalesinde
tekrarlar1 “itnab, terdid yoluyla tekrar edilen ayetlerin izahi ve kissalarda tekrar” bas-

liklar1 altnda inceler.

23- Erdogan Bas, Kur'an Uslubunda Lafzi Tekrarlar: Bu galisma, Bas'in 2000
yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirlamis oldu-
gu doktora tezidir. Miellif, tekrarlarla ilgili temel bilgiler verdikten sonra, Kur'an-1
Kerimde gegen tekrarlari lafiz tekrarlari harf, edat, kelime, ciimle tekrarlari olarak

inceler.

Gerek klasik ve gerekse modern eserler baglaminda Kur’an ayetlerinin tekrarina
dair {i¢ goriisten bahsedebiliriz. Birinci grupta yer alan alimler,-ki bunlar sayica daha
fazladirlar- Kur'an-1 Kerim'de zahir ve mutlak bir tekrarin var oldugu gériisiindedir-
ler. Ikinci goriiste olanlar ise, Kur'an'da tekrarin oldugunu kabul etmezler. Onlara
gore; Kur'an-1 Kerim'de tekrarlar degisik hikmetler tastyan bir i’caz 6rnegidir. Ugiincii
goriisiin sahipleri ise tekrarin cesitlerinden bahsederler. Bu goriise gore, Kur'anda
mutlak tekrar olmayip, bazi cesitleri mevcuttur. Ornegin bu konuda Ibn Kuteybe
ed-Dineveri, Te'vilu Miigkili’l- Kur’an adli eserinde haber ve kissalarin tekrarinda, Al-
lak’in kullarina bir kolaylik olmasi arzusundan bahseder. Hikmet yéniinii su agidan
degerlendirir. Kur'an-1 Kerim 23 yil gibi uzun bir siirede ve boliim béliim inmistir.
Arap kabileleri Peygamber’e geldiklerinde onlara biraz Kur'an 6gretilmekteydi. Bu
da onlara yeterli gelirdi. Sayet gecmis kavimlere ve olaylara dair kissalar ve tarihi ke-
sitler tekrar edilmemis olsayd her kabile kissalarin bir kismini bilir diger bir kismini
bilemezdi.” Hicri IV. yiizyilda tekrar olgusuna deginen alimlerden biri de Ebu Siiley-
man el-Hattabidir. Hattabi, tekrarlari mezmum ve memduh diye iki kisma ayirir. O,
Kur'an'daki tekrarlari yararli ve gerekli goriir.® Zerkesi tekrar tislubunun Arapgada
bilinen ve kullanilan bir @islup oldugundan hareketle faydalarini agiklar. Bu ¢ercevede
Kur'an kissalarinda yer alan tekrarlarin yararlarint dile getirir.” Zamahgseri tekrarlar
yoluyla ayetlerin anlamlarinin ruha yerlestigini ve koklesmis bir inanca doniistiigiini
belirterek tekrarin énemini vurgular.!® Diger bir yandan bir kisim alim Kur’anda
tekrar olgusunun olmadigini belirtir. Bunlardan biri olan Muhammed Kutub’a gore,

7 Ibn Kuteybe ed-Dinveri, Abdullah b Miislim, Te'vilu miiskili Kur'an, s. 180-181.
8  Ibn Kuteybe ed-Dinveri, Abdullah b Miislim, Te'vilu miigkili Kur'an, Kahire 1973.s. 182.

9  Muhammed Muflih Kudat, ‘Bedizzaman'a Gére Kur'an-1 Ker'im'de Tekrar Nazariyesi’, Kur'an-1
Anlamada Cagdas Yaklagim Risale-i Nur Ornekligi ed. Veli Strim, Sozler Yayinevi, Istanbul 2000, s.
222.

10  ez-Zamahgeri, el —Kegsaf an Hakaiki’t- Tenzil fi viicuhi’t-Te'vil, V. Kahire 1977.160.
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“Cennet ehli ilk anda meyveye uzanirken diyeceklerdir ki “Iste bu, bizim, daha 6nce
riziklandirildigimizin aynisidir” ayetinden hareketle her ne kadar Kur’an'daki tekrar-
lar bulunsa da her biri kendi baglamu igerisinde birbirine benzemesine karsin farkli
anlamlari icermektedir."" Fadl Hasan Abbas da Kur’an-1 Kerim'de tekrar olgusunu,

lafizlar ayni olmasina karsin baglam farklilastigindan tekrar olarak gérmez.'

1. Risale-i Nur’a Gore Tekrar Ayetlerinin Ifade Ettigi Anlamlar

1.1. Dua ve Zikir

Dua, kul ile Rabbi arasindaki manevi bir bagdir. Allah ile kul iliskisinin en giizel
araclarindan biridir. Kur'an-1 Kerim'de yer alan dua ve zikir ayetleri miiminin siirekli
Yaratict ile iliskisini giiglendirmesi geregini vurgulamakeadir. Bundan dolay: Nursi,
eserlerinde dua konusuna ayrintli bir sekilde deginir ve duanin kulluk bilincinin
onemli bir islevi oldugunu dile getirir. Ona gore dua, kendisine emanet olarak veri-
len, Yaratcinin sifat ve esmasini tanima araci olan enenin dogru kullanilmas ve insa-
nin gergekligi olan kullugun dile, fiillere yansimasidir. Dua, kendisini varliga getiren
ve siirekli egiten Yaraticisinin varliginin farkinda olusudur. Dua ve ilim arasinda iliski
kuran Said Nursi, biitiin ilimlerin esasi, madeni ve ruhunun Allah’t bilmek, Allah’t
bilmenin esasinin da Allah’a iman oldugundan hareketle "’insanin imandan sonra en
temel ve 6ncelikli gorevinin dua olmasi gerektigini belirtir. Ona gore, zikir ve duadan

hedeflenen sey Allah’in merhametidir.'*

“UCUNCU KATRE: Tekrarat-1 Kur'aniyedeki i’cazin bir lem’asint

beyan zimninda alt noktadan ibarettir.

Birinci nokta: Kur’an bir zikir kitabi, bir dua kitabi, bir davet kitab1
olduguna nazaran, siirelerinde vukua gelen tekrar, belagatga ayn-1 isabet
ve ayn-1 hikmettir. Ciinkii, zikir ve duadan maksat sevaptir ve merha-
met-i [lahiyeyi celb etmektir. Maliimdur ki, bu gibi hususlarda fazlastyla

tekrar lazimdir ki, o nisbette sevap kazanilsin ve merhamet celb edilsin.”

Bundan dolayr dua mahiyetinde olan ayetler de stk¢a hem namaz sonrast hem de

giindelik dini pratiklerde siirekli okunur.

11 Muhammed Kutub, Kur'an Arastirmalart Mekki Ayetler, Fikir Yayinlari, Istanbul 1981, s. 465.
12 Fadl Hasan Abbas, el-Kasasii’l- Kur'ani, Amman 1987, s. 18—19.

13 Nursi, Sozler, Yirmi Ugiincii Séz, Besinci Nokta.

14 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 258.
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1.2. Kur'an Maksatlariyla Olan ilgisi

Tefsir alaninda Kur'an’in vermek istedigi maksatlar ikincil konular sirasina girdi-
ginden verilmek istenen mesaj yeterince verilemedi. Bundan dolay1 Kur'an-1 tefsir
eden kimsenin okuyucusunu alet ilimleriyle mesgul etmesi yerine Allah’a ubudiyete
yonlendirecek bir metodu izlemesi gerekir. Onemine binaen Cuveyni, Gazali, Razi,
Amidi, zeddin Abdusselam, Saubi, Dehlevi ve ¢agdas 4limlerden Muhammed Tahir
bin Asur, Muhammed Abduh, Resid Riza, Yusuf Karadavi ve Nursi Kur’an’in maksat-
lar1 iizerine diistincelerini beliremislerdir.

Said Nursi, Kur’an-1 anlamay: dort temel kavram cercevesinde agiklar. Ona gore,
Kitabin biitiinii dort temel tizerine insa edilmistir. Yaraticinin kelamindan amaglanan
seyler, Allah'in varlig1 ve birligi, peygamberlik kurumu, ahiret ve son olarak ise adalet
ve kulluktan olusmaktadir."” Kur’an'in biitiiniinde, en kiigiik pargasi olan ayet, kelam
ve kelimelerde bu vurgu acik veya kapali olarak gériilmektedir. Kimi yerlerde ise
bu maksatlardan birisi merkezi konumda iken digerleri onunla baglanuli bir sekilde
ikincil sekilde bulunmaktadir.

1.2.1. Tevhid

Tevhid kavrami, Nursi’nin eserlerinde 6nemli bir hareket noktasidir. Bundan do-
lay1 dort temel maksadin baginda yer almistr. Tevhide ¢ok fazla vurgu yapilmasi ve
tekrar tekrar bu kavramin islenmesi dinin birinci temelini olusturmasindandir. Her
zaman Kur'an'da tekrara konu edilmesi miiellifin ifadesiyle hava ve su gibi siddetli
ihtiyagtan kaynaklanmaktadir.'®

1.2.2. Niibiivvet

Kur'an'in en 6nemli maksatlarindan biri de niibiivvettir. Said Nursi, kainat: Al-
lal’in kendisini taniturmak i¢in yaratug: ve bagkalari tarafindan hayretle gezilen,
seyredilen bir sergi olarak tanimlamaktadir. Elbette boyle muhtesem bir sarayin ge-
len misafirlerine sarayin giizelliklerini, sanatin harikaligini tanittiracak ve bu davet
esnasinda davetlilerin uymalari gereken kurallari agiklayacak peygamberlere ihtiyag
bulunmaktadir. Onun ifadesiyle biitiin giizellik peygamberlerin s6z ve eylemlerinde
goriilmekeedir.

“Madem su 4lemde parlak bir hiistin, genis ve yiiksek bir hayr, zahir bir hak, faik

15 Nursi, Muhakemat, s.14.
16 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 232.
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bir kemal goriiniiyor. Bilbedahe hak ve hakikat, niibiivvet icindedir ve Nebiler elin-

dedir. Dalalet, serr ve hasaret; onun muhalifindedir.””

Niibiivvetle ilgili olarak Kuran'da sik stk peygamber kissalarina yer verilir. Bir
peygambere ait kissalar birgok yerde anlatlir. Nursi, Allah tarafindan génderilen bir
kutsal metinde bu kadar ¢ok tekrarin olusunu hikmet yoniiyle izah eder. Ibn Kutey-
be’ye benzer sekilde Nursi de herkesin Kur’an-1 biitiin zamanlarda okuyamayacagini
bundan dolay: inang esaslarinin yer aldigi Kur’an kissalarinin tekrar edilmesi'® gere-

gine vurgu yapar.

1.2.3. Hasir

Kuran'in yaklagik ticte biri ve kisa surelerin ¢ogunun bagindaki ayetler, dogru-
dan dogruya hagre isaret ederler."” Yaklasik kirk sure hasir konusuyla baglamaktadir.?
Kur'an-1 Kerimde tekrar tekrar hasir konusunun islenmesinin amaci, Yaraticinin
bu 6nemli kavrami herkesin bilincine yerlestirme iradesinden kaynaklanmaktadir.?!
Ciinkii kulluk bilinci bu kavram etrafinda sekillenmektedir. Bundan dolay1 kendisine
Kur'an’'in metodunu 6rnek alan Said Nursi, kendi eserlerinde de cogunlukla hasir ko-
nusuna deginmektedir. Kendi yazdig1 metnin birgok yerinde hasir konusuna génder-
melerde bulunmasinin yani sira mistakil uzun bir boliimii “Hasir’ gibi itiraza konu
olabilecek bir meseleye ayirir ve onu temellendirmeye ¢alisir. Bunun igin pek ¢ok

argiiman oOne siirer.

1.2.4. Adalet ve Ibadet

Kuran'in hakikatlerinden ve Islam’in en temel ilkelerinden biri olan adalet, ki-
sinin gerek kisisel hayatinda, gerekse sosyal hayatinin her alaninda etkindir. Adalet,
kdinatn yasalariyla iliskilidir. Esmanin sunulmasinda ve yansitlmasinda adalet kav-
rami anahtar kavramdir. Bundan dolay1 Nursi, kiilliyatinda sik sik adalet kavramini
kullanir. Diger ti¢ maksadin tamamlayicist ve sonucu olarak bu kavrami ele alir. Ona
gore, adalet, Rab olmanin geregidir. Ozellikle mazlumlar icin 6nemli bir teselli ve

sabir nedenidir.?

17 Nursi, Lem’alar On Yedinci Lem’a Dokuzuncu Nota, s. 161.
18 Nursi, Sualar, On Birinci Sua, s. 255.
19 Muhammed Celik, Kur’an’in Ikna Hususiyeti, [zmir, 2006, s. 95.

20  Abdiilhalim Bilici, Bazt Hususiyetler ve Metod Itibariyle Kur'an'dan Risale-i Nura Yansimalar,
Képrii Dergisi, s. 102.

21 Nursi, Sozler On Dokuzuncu Séz, s. 258.
22 Nursi, Sualar On Birinci Sua, s. 235.
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1.3. Kur’an I’cazinin Tezahiirii Olarak Tekrar

Kur'an, Hz. Peygambere verilmis en biiyiik mucizedir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Pey-
gamberi (s.a.s) yalanlayanlari, Kur'an'in bir benzerini getirmeye davet ederek bunun
imkansiz oldugunu beyan etmistir. Bu nedenle Islam tarihinde Kur'an’in i’caz yoniine
oldukea agrlik verilmistir. ‘T’cazu’l Kur'an® adli eserlerde iislup basligt altinda tekrar
konusu incelenmistir. Fakat genellikle bu konu kisa gecilmis ve mana tekrarlarinin
Kur'an'in i’caz 6zelliklerinden biri olduguna deginilmistir. Cagdas miielliflerden M.
Sadik Rafi’i’ye gore, Kur'an'da tekrar bulunmasina kargin, muarizlarin bir benzerini
getirmeye gii¢ yetirememeleri, mucize olusunun bir gostergesidir. 2Ayni sekilde
Nursi de peygamberin bir mucizesi olan Kur’an’in bu y6niine deginir. Nursi, Mekke
miisrikleri gibi s6z sanatinda ileri gitmis kavimlerin Kur'ana karg1 soz ile degil kili¢
gibi zor ve tehlikeli bir yolu tercih etmelerini Kur'an'in i’cazina bir delil olarak ifade
etmektedir.**

1.4. Mekki - Medeni Sureler ve Tekrar

Kur’an-1 Kerim'deki tekrar ayetleri, cogunlukla Mekki surelerde bulunmaktadir.
Ornegin cagdas miifessirlerden Emin Hulli tekrarlari, Kur'an'in psikolojik i’caz1
olarak gbriir. Inancin bu yolla kuvvet bulduguna vurgu yapar.?> Nursi de Mekki ve
Medenti surelerdeki tekrarlart bu psikoloji baglaminda degerlendirir. Mekki surelerin
mubhatabi miigrikler ve iimmiler oldugundan bu surelerde 6zet bir sekilde ve ikna
edici bir tarzda imanin en temel kavramlari olan ‘Allal’ ve ‘ahiret’ siirekli tekrarlanir.
Medeni surelerde ise muhatap ehli kitap oldugundan onlara yonelik olarak ¢ogunluk-
la seriat vurgusu yapilir. Seriata aciklik getirilir. Ayrica muhataplarin bu genis anlatim
icerisinde Kur'an’in en temel maksatlarini gozden kagirmamalari i¢in de meseleler

fezlekeler seklinde Allal’in isim ve fiillerine baglanur. 2

1.5. ikna ve Irsad

Kur'an-1 Kerim biitiin insanlig1 hakka davet eden bir irsad kitabidir. Hedefi hem
bu diinyada hem de ahirette insanlara sonsuz mutlulugu kazandirmakur. Bunun icin
tekrar metoduyla bunu en giizel sekilde yerine getirir. Irsattan amaglanan hedef,
insanoglunun biiyiik kiilli hakikatler karsisinda Kur’an'in agiklamasiyla ikna edilme-

23 Matiiirrahman Muhammed Halid, “Bediizzaman Said Nursinin KitaplariIsiginda Kur'andaki Tek-
rarlarin Hikmeti”, Kur’an-1 Anlamada Cagdas Yaklagim Risale-i Nur Ornekligi ed. Veli Sirim, Sozler
Yayinevi, [stanbul 2000 5.227.

24 Nursi, Sozler, Yirmi Besinci Soz, Birinci Sule, Birinci Sua.
25 Refii Kileci, Risale-i Nurda Kur'an Mucizesi, Iz Yayincilik, Istanbul 2000.
26 Nursi, Sozler, s. 488.
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sidir. Bu bakimdan Kur’an Insanoglunun soz ve hal diliyle tiim sorularina cevap veren
Miirsid-i Mucib'tir. Bundan dolayr Nursi’ye gore sorular tekrar ettiginden cevaplar
da tekrar eder. ¥

1.6. Kur'an’in Evrenselliginin Icab1 Olarak Tekrar

Kur’an-1 Kerim teneziilat ilahiyedir. Biitiin insanlara ve biitiin zamanlara konusur.
Insanlarin kendi potansiyelleri nispetinde anlayabilecegi bir kelamdir. Bu 6zelligiyle
Kur’an, zaman ve mekéin tstii bir 6zellige sahiptir.”® Kur'an’in iman esaslari i¢in or-
taya koydugu deliller, pedagojik, ekonomik ve sosyolojik ilkeler evrensel ozellikler
tasimaktadir.”’Ayrica Kur'an'in bitmez titkenmez bir hazine olusu zaman icerisinde
anlaminin daha fazla genislemesiyle sonuglanmaktadir. Said Nursi buna dair sunlart
soyler. Ona gore, her donemde lafizlarinin ve agik anlamlarinin ayni kalmasiyla bir-
likte incelikleri kendi alaninda uzmanlarca ortaya ¢ikmaktadir. Hem insanligin geneli
hem de her alanda uzmanlar Kur’an'in hakikatlerinden iist seviyede faydalanmaktadir.

Kur'an-1 Kerim sade bir anlatim {islubuna sahiptir. Toplumun ¢ogunlugu agisin-
dan ayetler, lafizlari itibariyle sevimli, hos, latif, okundugunda dinlendirici ve duy-
gulara hitap etmektedir. Fakat duygu boyutundan biligsel boyuta gegildiginde akil
daha fazla islevsellesir. Akl hayrete diiser. Sonsuz bir okyanusa dallar. Ornegin fikihla
ugrasanlar bir 4yetten ibare, delélet, isaret ve iktiza manalari gibi dort tabaka mana-
lart alirken, ayni1 ayetten psikoloji, sosyoloji, tasavvuf kendi alanyla ilgili prensipleri

bulabilmektedirler.>

1.7. Tasrif

“Tasrif” kelime olarak ltigatta, bir nesneyi bir halden bagka bir hale dondiirmek,
cevirmek ya da onu bir baskastyla degistirmek, sozii tezyin etme, siisleme veya sozciik-
leri birbirinden tiiretme anlaminda kullanilir’! Zamana, mekina ve muhataba gore
ayni ibare grubu farkli bir mesaj icin zikredile bilinir. Nureddin Itr’a gore tasrif, aradan
zaman ge¢mesi sebebiyle, birinci lafzin unutulmasi korkusuyla mananin géniillerde

iyice yerlesmesi i¢in, o lafzin aynisini ya da esanlamlisini tekrar etmektir.**Risale-i

27 Nursi, Mesnevi Nuriye, s. 232.

28 Niyazi Beki, Kur'an'in Yiiksek ve Parlak Bir Tefsiri Risale-i Nur, Sahdamar Yayinlari, [zmir 2008, s.
76.

29 Ramazan el-Buti, Min Ravaii’l- Kur'an, Mektebetii’l- Farabi, Dimesk, ts.s. 216-222.
30 Safvet Senih, Kuran ve Ilimler, Izmir, 1992, s. 2.

31 Ragip Isfehani, Miifredat, trc. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 854.
32 Nurettin Itr, el- Muhadarat fi Ulumi’l- Kur’an, Dimesk 1984, s. 208.
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Nur'un kendine has bir usulii olarak, ele aldigs kii¢iik biyiik biitiin meseleleri giinlitk
pratik hayatimizdan 6rnekler vererek akli ve kalbi beraber islettirir. Tekrar konusunda
da muhatabin dikkatini mikrodan makroya — enfusi daireden afaki daireye- yonlen-
dirip bir biitiin olarak gozler oniine serer.

Bir seyin her seyle, her seyin bir seyle iligkili olmasinin tabii bir hakikati olarak
vardir ki bunu goz ardi ederek konuya yaklagmak, arizi bir durumu netice verir. Risa-
le-i Nur, ele aldig hakikati dogasina uygun olarak ayni zamanda onu bir tiir metinsel
evren i¢inde inga etme gayretini ortaya koyar. Miellif, fiziki dlemde her seyin bir
seyle, bir seyin her seyle ilgili oldugu hususunu adeta bir leit-motif olarak metinlerin
govdesine yerlestirir. Zira bu husus hem egyay: digerleriyle olan iliskileri i¢ine bir bii-
tiin olarak gostermesi, hem insan fitratnda belirginlesen bir duygu ya da diisiincenin
bir bagka olandan hareketle kendini var etmesinin farkindaligini hissettirmesi, hem
de ayni ibarenin farkli yer, zaman ve muhatap kargisinda baska manalar icin kulla-
nilabileceginin imkanlarini agikliga kavusturmasi bakimindan énem arz etmektedir.
“Muayyen bir ayet her yerde 6biir miinasip bir vecih ve fayda icin zikredilebilir” ctim-
lesi de Kur'an'da tasrifin boyutlarini isaretlemek manasinda okunabilir. Said Nursi
Kur'an'in ‘bir davet kitabr oldugunu beyan etmekte ve bir davet kitabinda davetin
geregi olarak tekrar edilen ayetlerin bulunmasini gerekli gormekeedir. Ciinkii ayni
ayetin farkli makamlarda farkli vurgulara sahip olmasi, farkli duygu ve disiinceleri
muhatap almas, farklr diizey ve mesrebleri nazara almasi davet tislubunun tabii halle-
rindendir. Kur'andaki tekrar ayetlerinden olan tasrif ayetlerinin tevhid, tenzih, sena,
celal, cemal, ihsan, ceza, miikéfat gibi makamlarda zikredilmesi, Kur’an belagatinin
gereginden oldugu kendiliginden anlagilmaktadir. Genel bir 6rnek olmast agisindan
“De ki O, Allah Birdir, Ehaddir” ayeti muhtelif yer ve makamlarda bazen Allah’t
tanitict bazen Yiice Rabbi ta’zim biciminde farkli sekillerde tevhidin 6zii olarak tekrar
tekrar zikredilmektedir ve her makamda ruhun ayri bir menfezine ulagacak duygu
ve diistinceyle bir biitiinliik icindedir. Bu kabil ayetlerin tasrifindeki fayday: Beditiz-
zaman Said Nursi soyle agiklar: “Bazen bir sahifede makamin geregi ve fehimlerin
ihtiyaci ve beyan belagati acisindan yirmi defa agikca ve zimmen tevhit hakikatini be-
yan eder. Bu degil usang, sadece kuvvet ve sevk verir.”**Ayrica Nursi, tasrif ile ilgili bu
noktay1 soyle agiklar, “Kur’an tesis edicidir, miibin bir dinin esasidir ve su Islamiyet
4leminin temelidir ve begerin i¢timai hayatini degistirip muhtelif tabakalara, onlarin
miikerrer suallerine cevapur. Tesis ediciye tespit etmek igin tekrar, tekit igin yenile-
mek, teyit icin takriri, tahkik, tekriri lazimdir. Kur'an dyle azim meselelerden bahse-
diyor ki, bunlari umumun kalplerine yerlestirmek icin, cok defa muhtelif sekillerde

33  Nursi, Sozler, s. 488.
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tekrar lazimdir. Bununla beraber gériiniirde tekrardir. Fakat aslinda her bir ayetin ¢ok
manalari, ¢ok faydalari, cok vecihleri ve tabakalari vardir. Her bir makamda ayr1 bir
mana, fayda ve maksatlar i¢in zikrediliyor.”** Peygamber Efendimiz (s.a.s.), bir hadis-i
serifinde: “Muhakkak her ayet i¢in bir zahiri (sarih) mana, bir batni (isari) mina ve
muttali olunan bir had vardir. Ayrica her bir had i¢in dallar, furuat, budaklar (ayri
ayrt mevzular ve ilimlerle ilgili manalar) vardir.”®* buyurmustur. Bu sebeple Kur’an'da
ayni sekilde tekrar edilen ayetlerin, yukarida deginildigi gibi her birisinin bulundugu
makamda ayr1 fayda ve gayesi bulunmaktadir.

1.8. inzar

Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatinin birgok yerinde Yaratictyr rahmet cihetiyle 6n
plana ¢ikarmaktadir. Nursi, yaratugy varliklari en giizel sekilde yaratan, ona halife-i
arz gibi yiice bir makam veren Allah'in kullarint tekrar tekrar uyarmasi ve kotiiliik-
lerden sakindirmasini O’nun genis/engin/ somsuz rahmetinin birer tecellisi olarak
goriir. Buna ragmen kendi kabiliyetlerini olumsuz yonde kullanmakta israr edenleri
Allah, kitabinda ¢ok sert bir sekilde tekrar tekrar uyarmaya devam eder.

1.9. Teselli ve Miijdeleme

Vahyin indigi Arap toplumu, sinifsal bir yapidan olusmaktayd:. Bir yanda zengin-
ler diger tarafta koleler bulunmaktaydi. Islam dininin getirdigi temel ilklerden biri
olan tistiinligiin yalnizca takva gibi Yaraticinin emirleri dogrultusunda yasama indir-
genmesi, glindelik hayat icerisinde ciddi bir degisime yol agmisti. Eski sistemin deva-
mindan yana olan Arap miisrikleri ile Misliimanlar arasinda ¢ok siddetli catigmalar
cikmis ve pek ¢ok Miisliiman ve miisrik hayatini kaybetmisti. Iste Miisliimanlarin az
ve zayif oldugu bir zaman diliminde “Stiphesiz inaniyorsaniz muvaffak olanlar sizler
olacaksiniz” “Aruk onlar icin hicbir korku yoktur ve onlar mahzun da olmayacak-
lardir.” miijdesi -Kur'an-1 Kerim de 14 defa tekrarlanmigstir- gibi tekrar tekrar ayet-
leriyle miiminlere teselli ve cesaret veriyordu. Hz. Musa ve Firavun, Hz. Ibrahim ve
Nemrut ve diger peygamberle kavimleri arasinda yasadiklari olaylari anlatan Kur'an
kissalart tekrar tekrar peygamberlerin yasamis olduklari sikinular sonucunda galip
geldiklerini, muarizlarinin da ebedi cehennemle cezalandirildiklarini anlatr. Bundan
dolayr Peygamberlerine tabii olanlarin da hem diinya da hem de ahirette yani sonsuz
hayatlarinda ¢ok biiyiik giizel miikéfatlara ulagacaklar1 anlatilarak Misliimanlarin ya-
sadiklar1 ve yasayacaklari sikintilar karsisinda teselli ve direng vermekteydi. Yine Mek-
ki olan Saffat suresinde ‘Iste Biz giizel davrananlari béyle miikafatlandiririz’ ibaresi
bes defa( 37/80,105,110,121,131) tekrarlanmaktadir. Bu ayetler Kur'an tebliginin
ilk devresinde, Hz. Peygamber ve inananlarin teselliye her zamankinden fazla muhtag

34 Nursi, Mesnev-i Nuriye, s. 233.

35 Taberani, Silleyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu’cemul Kebir, Mektebii'l Ulam, Musul, 1983, 9/136;
Abdiirrezzak, Ebt Bekir es-San’ani Musannef, el-Mektebii'l Islami, Beyrut,1982, I1I. 358.
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olduklar1 bir donemde inmistir. Tekrarlanan bu ayetler o dénemdeki insanlara teselli
verip onlari cesaretlendirdigi gibi bu zamandaki inananlara da ayni teselliyi ve cesareti
vermektedir.*® Yalniz miisriklere karst degil, insanin en temel sorunu olan ‘6liim’ gibi
bir konuda da Allah kendisine inananlara biiyiik miikafatlar verecegini ifade etmistir.
Bu baglamda Nursi sunlar dile getirmistir.

(Burg 85/11) 550 550 &5 Se¥ s 1 o2 S 2 odiial losg il 00 &y

Bu ve benzeri ayetlerin gosterdigi tizere cennetle ebedi saadeti
miijdeleme hakikati, bicare besere her dakika kendini gosteren
oliim gergeginin, hem insani ve diinyasini hem de sevdiklerini
ebedi helaktan kurtarip, ebedi saltanat kazandirdigini haykiran
bir tarzda, milyarlar def’a tekrarlansa kainat kadar ehemmiyet
verilse yine de fazla olmaz, kiymetinden bir sey eksilmez. Iste bu
gesit fevkalede kiymetli mes'eleleri ders veren ve kainati bir hane
gibi degistiren dehsetli inkildplari te’sis etmeye ikna ve inandir-
maya ¢alisan, Kur'an-1 Kerim elbette agik ve gizli olarak binlerce
def’a o meseleleri nazar-1 dikkati celbetmek, degil israf, belki ek-
mek, ilag, hava ve 151k gibi birer zaruri ihtiya¢ hitkmiinde ihsanini
tazelendirir.”¥’

1.10. Takrir ve Te’kid

Liigatta “bir s6zii ve yemini kuvvetlendirme, saglamlastirma manasina gelen te’kid
Kur'an'daki tekrarlarin en nemli gayelerinden biridir. Onemli olan konularin akil-
larda, kalplerde yer edinebilmesi i¢in ayni lafizlarin tekrari gerekir. Bundan dolay:
Araplar, 6nemli olan seylerde te’kidli konusurlardi. Buradan hareketle tek’id’in fay-
dalar1 dort kisimda toplanabilir. Tereddiit ve inkéri kaldirmak, gafletten uyandirmak,
insanin aklina gelebilecek herhangi bir cevapsiz soru birakmamak ve tegvik etmek.
Miiellifimizin bu konuya yaklasimina gelince, kendisi agisindan Kur’an, Islam di-
ninin esast ve Islam toplumunun temelidir. Bu temelin toplumda yer edinebilmesi
icin tekrara ihtiya¢ vardir. Tekrar yoluyla etki ve kaliciligr s6z konusu olmaktadir.”
Ahmed Bedevi, Nursi ile paralel diisiinmektedir. O, Kur’an'da tekrarla yapilan te’kid
sayesinde ayetlerin anlamlarinin insanin kendisine etki edecegini ve bununla birlikte,
karar kilacagini diisiinmektedir.*°

36 Celik, Kuran'in fkna Hususiyeti, s. 239.
37 Nursi, Sozler, s. 491.

38 Necati Kara, ‘Kuranda Tekrarlar’, Yiiziincii Yil Universitesi Fen-Edb. Fak. Sosyal Bilimler Dergisi
Cilt 4, 1993, 5.107-109.

39 Nursi, Sozler, s. 259.
40 Abdulgani Muhammed Said Bereke, Uslubud-Davei’l-Kur'aniyye, Mektebetu Vehbe, s. 35 aktaran
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1.11. Belagat Yoniiyle Tekrar

Kur'an-1 Kerimdeki tekrarlar konusuyla ilgili eserler yazan bazi alimler, Kur'an'da-
ki tekrarlara agiklama getirdiklerinde ilk 6nce belagat hakkinda bilgi verirler.*' Bi-
lindigi gibi belagat ilim olarak, diizgiin ve yerinde s6z sdyleme yontemlerini greten
bir disiplindir.*? Tekrarin belagat iisluplarindan olup olmadig tarusilmustir. Ornegin
Zerkesi, tekrarin kelami giizellestirdigini sdylerken, Abdulkerim Hatib ise Kur'an'da-
ki tekrarlarin Kur'an'in {’cazi, belagat ézelligine sahip oldugunu belirtir.*Bediiizza-
man Said Nursi de Kur'an'in en biiyiik ozelliklerinden birinin belagat oldugunu dile
getirir. Kur'an tekrarlari ile belagat arasindaki iliski tizerinde israrla durur. Sunlar

ifade eder.

“Suara suresinde hikéye edilen peygamberlerin necatlarini
ve kavimlerinin azaplarini, kdinatin netice-i hilkati hesabina ve
rububiyet-i ammenin namina o binler hakikat kuvvetinde olan
ayeti tekrar ederek, izzet-i Rabbaniye o zalim kavimlerin azabini
ve rahimiyet-i {lahiye dahi enbiyanin necatlarini iktiza ettigini
ders vermek icin binler defa tekrar olsa yine ihtiyag ve istiyak var
ve icazli ve i’cazli bir ulvi belagattir.”®

Yine Kur'anin temel maksatlari olan Tevhid, ahiret, adalet, ubudiyet'in binler defa
tekrar edilmesi gerektigine ve celalli ve cemalli bir i’cazt belagat oldugunu dile geti-

rir.4

1.12. ihtiyaglarin Tekrarlanmasina Uygunluk Agisindan Tekrar

Bu noktada Bediiizzaman Said Nursi, manevi ihtiyaclar ile, maddi ihtiyaglar ara-
sinda iligki kurar. Ona gore, insanlarin temel ihtiyaglarinin tekrari nasil gerekli ise
onun gibi manevi ihtiyaglarinin da karsilanmasi ve isteklerine cevap verilmesi gerekir.
Bundan dolay: Kur'an’in temel meseleleri siirekli tekrar edilerek muhatabin bu ma-

nevi ihtiyaglart kargilanmis olur.”

Matiiirrahman Muhammed Halid ‘Kurani Anlamada Cagdas Yaklagimlar Risale-i Nur Ornekligi, s.
230.

41 Ibn Abidin, Ebir'l —-Hayr Muhammed b. Ahmed, et-Takrir fit tekrir s. 3-5.
42 Hulusi Kilig, ‘Fesahat’ DIA XII, 423-424.

43  ez-Zerkesi, 111, 5.12

44 Adiilkerim Hatib, I’cazil- Kur'an, Daru’l-fikri’l-arabi 1974, s. 194—195.
45 Nursi, Sualar On Birinci Sua, s. 250.

46 Nursi, Sozler, s. 486.

47 Nursi, Mesnev-i Nuriye, s. 232.
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Sonug ve Degerlendirme

Insana hidayet kaynagi olarak indirilen Kur'an-1 Ker'im, kendine has ifade

ozelligine, tslup ve edebi 6zgiinliige sahiptir. Muhalifleri tarafindan elestiri konusu

edilen ‘Kur’an Tekrarlar’” konusu, tefsir alaninda calisanlar icin 6nem arz etmektedir.

Giiniimiizde bir metnin eksikligi olarak goriilen bu 6zellik tam tersine Nursi ile on-

dan once gelen ve cagdaslart agisindan i’caz ve edebi bir 6zellik olarak yorumlanmustur.

Sonug olarak; Kur’an tekrarlarina iliskin Nursi’nin gériisleri su maddeler halinde

ozetlenebilir.

1.  Kuran-1 Kerim'de tekrarlar vardir.

2. Kuran’in ana maksatlari dorttiir: Tevhit, niibiivvet, cismani hasir, adalet.
Kur'an’in biitiin ayetleri bu merkezi kavramlari iglemektedir. Bundan dolay:
stirekli bu kavramlarin tekrari s6z konusudur.

3. Kur’an-1 Kerim bir zikir, dua ve davet kitabt oldugundan tekrar zorunludur.

4. Tekrar, Kur'an'in i’caz yonlerinden biridir. Kur'an muarizlarinin onun kisa bir
suresinin benzerini dahi getiremeyisleri bu hakikati onaylar.

5.  Kuran-1 Kerimde 6nemli hakikatlerin bulunmasi ve kolay ezberlenmesi icin
tekrar gereklidir.

6. Tekrar bir egitim aracidir. Anlamay1 kolaylastirir, zihinlerde kaliciligs saglar.

7. Peygamber kissalarindaki tekrarlar ile inananlara teselli ve inanmayanlara kor-
ku verilmekeedir.

8. Kuran, Islam dininin esast, temeli oldugu i¢in 6nemli konularin Kur'an'da
tekrar seklinde yer almasi gereklidir.
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GUNAH PSIKOLOJISINE DiNi VE PSIKOLOJIK BIR YAKLASIM

Davut CEYLAN

Gaziantep Universitesi, Din Psikolojisi, Yiiksek Lisans Ogrencisi

Oz

Giinah kelimesi Arapca ‘ciinah’ kelimesinden gelmekte olup sug, hata, olumsuz
durum anlamlarini icermektedir. Genel olarak da gecerliligini/mesruiyetini ila-
hi otoriteden alan yasaklardir. Giinahkarlik, psikolojik bir terim olan sug¢luluk
duygusu baglaminda ele alinmakla beraber esas itibariyle dini bir kavramdir.
Bauli diisiiniirlerce ‘tanrisal yasanin ¢ignenmesi’ olarak ifade edilirken Islam
Alimlerince biitiinden ayrilis, genel diizene aykir: olmak ve nizama bagkaldirs,
baglaminda degerlendirilmistir. Kur'an’a gore ise; hayatin genelini olusturan
iyilik, hayir ve giizellikler sevap, dogadaki istisnai ve arizi bir durum olan ké-
tiiliikler ise giinahur. Hadislerde ise giinahlar ve haramlar, insan kalbine rahat-
sizlik veren yanlig/gayr-1 megru fiillerdir. O nedenle Elmalili Hamdi giinahlar
insan icin arizi bir durum, Gazali ve Nursi ise zehirli bir gida olarak ele almistir.
Ayni zamanda Nursi’ye gore kalbi ve ruhi yaralar olan giinahlarin insana sikintt
verme nedeni yokluk (adem) tiiriinden fiiller olduklar: i¢indir. Zira O’na gore
her sikint, elem ve problemin kaynag: yokluk (adem) veya yoklugu netice ve-
ren ser (kotiiliik) fiilleridir.

Anahtar Kelimeler: Sucluluk, Kétiiliik, Yokluk (adem), Giinah, Insan, Ayri-
lik, Sikint ve act.

A Religious and Psychological Approach to Sin Psychology

Abstract:

The Turkish word “gunah” (sin) originates from Arabic “junah” and means
crime, fault or negative state. Generally, sins are prohibitions validated/regula-
ted by divine authority. Sinning is mainly a religious term although it is usually
handled with the psychological concept of guilt. It is defined as the “violation

of divine law” by western philosophers, while Islamic thinkers evaluated it as

231



Giinah Psikolojisine Dini ve Psikolojik Bir Yaklagim / Davut CEYLAN

parting from the whole, to be against public order, and uprising. According to
Quran, goodness and beauties that make up the majority of life are good deeds
whereas bad deeds which are exceptional and non-essential are sin. Moreover,
in the hadith sins and haram are illicit/wrong actions which disturb one’s he-
art. Therefore, sin was considered as a non-esssential state by Elmali Hamdi,
whereas it was regarded as poisonous food by Nursi and Gazali. Also, according
to Nursi, the reason why sins (described as wounds of the heart and spirit)
disturb people is because they are nonexistence. According to him the sources
of troubles, sorrows and problems are nonexistence or evil acts that result in

nonexistence.

Key Words: Guilt, Evil, Nonexistence, Sin, Human, Separation, Trouble and

Pain.

Girig:

[nsan sosyal bir varlik olmast nedeniyle gevresiyle siirekli etkilesim halinde olan ve
esyay1 tanimlayarak onda tasarruf eden bir canlidir. Kur'an'da egref-i mahltikat olarak
ifade edilen insanoglu, varliklar i¢inde bir nokta konumunda iken sahip oldugu iistiin
duygulart ve akli ile biiyiik bir daire suretini almig ve diger varliklar1 kendi diinyasi-
nin figiirant yapmugtir. Bu nedenle arzu ve egilimlerine had konulmayan insan baska
varliklarin hukukuna miidahale etmesi nedeniyle dinen bazi sinirlar konulmustur ki
bu dini sinirlara giinah denilmektedir. Zira varlik 4leminde her seyin belirli sinirlar:
vardir. Kendi sinirlarini agmayan her sey genel diizene uygunluk icinde olup hata yap-
madan varligini devam ettirmekte ve varolusunu daha ileriye tasimaktadir. Sinirlart
asan, ilahi diizene ve esyanin 6ziine aykiri olan her sey insani huzursuz ettigi ve stkintt
verdigi i¢in bu ¢alismamizda dini bir terim olan giinah kavramu ile insanin i¢ huzur-
suzlugu arasindaki iliskiyi incelemeye calistik.

Psikolojik bir kavram olan sugluluk duygusu her insanda vardir. Bu nedenle
inancli veya inangsiz ayrimi olmaksizin evrensel bir degerdir. Fakat toplumdan toplu-
ma degisen degerlere baktigimizda insanlarin yerine getirmemekle huzursuz oldugu
gorevler farklilik gostermekeedir. Bu agidan sucluluk duygusu goreceli bir varsayim
mudir? Yoksa nesnel bir olgu mudur? Ilahi emirlere karsi sug islemek anlamindaki
giinahkarlik duygusu da, giinah taniminin degismesiyle her toplumda farklilik gos-
terdigi goriilmektedir. Bu baglamda giinaha dair kapsayici bir bakis 6nem arz etmekle
beraber giinahlarin insan psikolojisindeki nesnel etkileri inanglardan bagimsiz olarak

ele alinmalidir.
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Bu calismamizda Gazali, Elmali Hamdi ve Said Nursi gibi miitefekkirlerin goriis-
lerine yer vererek giinah olgusunun insanin bireysel diinyasinda yapug: etkiyi kismen

dini kismen de nesnel olarak degerlendirmeye calistik.

1. Giinah’in Etimolojik Tanimi

Tovbe ve istigfari ortaya ¢ikaran giinah terimi farsca bir kelime olup sozliikte ‘su¢’
anlamina gelir. Dini bir kavram olarak ilahi emir ve yasaklara aykir1 davranis ve tavir
icinde bulunmakur.! Arap¢ada ‘ciinah’ olarak kullanilan bu kelime Kur’an'daki kulla-
nigt bakimindan meyletmek, yonelmek anlamina gelmekle beraber ‘darlik ve sikint’
manalarinda da kullanilmigtir.® Giinah, Arapga’ya “ciinah” seklinde gegmistir. Arap-
¢ada hata, mahsur, sorumluluk manalarina gelmektedir. Kavram olarak kisinin dini

degerlere aykir1 olan davransslar olarak adlandirilmakeadir.’®

Kur'anda giinah kavramina yakin anlamda kullanilan baska kelimeler de vardir.
Bunlar genel olarak ‘ism, zenb, vizr, hiib, ma’siye ve ciirm’ kelimeleridir.* Bu kelime-

lerin kisa da olsa i¢erdigi anlamlarina bakmakta fayda vardir.

[sm kelimesi sozliikte isleyene ceza gerektiren, insani hayir ve sevaptan alikoyan
fiil veya bundan dogan sorumluluk,” Zenb ise “arka, geri, kuyruk” manasina gelen
zenebden tiiretilerek “sonu kétii olan fiil” manasini icermektedir.® Zenb kelimesini,
ism kelimesinden ayiran baslica 6zellik ise zenb kelimesi, hem kasitli, hem de kasit-
siz olarak islenen giinahi gosterirken, ism kelimesi, 6zellikle ve kasten islenen giinah
anlaminda kullanilir.” Kur'an'da on ayette gecen “agirlik” manasindaki vizr veya evzar
kelimeleri, bu ayetlerin cogunda ‘manevi yiik ve sorumluluk’ ilgisiyle ism yerine kul-
lanilmakta olup,® Kur'an'da gectigi yirmi bes yerde daha ¢ok insanlar arasindaki mii-

nasebetler icin kullanilan ciinah kelimesi de “Kisiyi haktan saptiran fiil veya davranis”

1 KARAGOZ, Ismail (ed.), Dini Kavramlar Sizliigii, DIB Yaymlari, 3. Bask, s. 204-205.
2 EL-ISFAHANI, Miifredat / Kur'an kavramlar: Sozliigii, Abdulbaki Giines (Cev), Cira Yay,
Istanbul, 2012, “c-n-h” md, s5.246.

3 FIRAT, Erdogan, Sabsiyer Gelisiminde Tevbenin Fonksiyonu, Ankara Universitesi fla/aiyat Fakiiltesi
dergisi, 1982, s. 89.

4 SOYSALDI, H. Mehmet, Islamyda Giinah Kavrami, /mi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2001, s.145.

5  EL-ISFAHANI, Miifredat /| Kur'an kavramlar: Sozligii, e-s-m md. s.66.

6  EL-ISFAHANI, Miifiedat /| Kur'an kavramlar: Sizligi,z-n-b md, s.402.

7 KILIC, Sadik, Kuran da Giinah Kavrami, Konya, 1984, s. 26-27.

8 ELISFAHANI, , Miifredar | Kuran kavramlar: Sozliigii, v-z-r md. s.1153.
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anlamina gelmektedir.” Hub kelimesi ise Kur'an-1 Kerimde yetim mali yiyenler icin
dogrudan “giinah” anlaminda yer almaktadir.”

Beseri kanun ve kurallarin ¢ignenmesi “su¢” olarak adlandirilirken; dini alandaki
hata ve agiriliklar da dinden dine degisiklik gdstermekle beraber “giinah” olarak nite-
lendirilmektedir. [lahi emirlerin yerine getirilmemesi veya yasaklarin gignenmesiyle
ortaya ¢ikan agiriliklar dini, ahlaki, vicdani agidan sorumluluk gerektirir. Bu olgu
giinah terimi ile ifade edilmektedir.!’ Bu baglamda giinahi, insanin Allah’a ve O’nun

otoritesine kars isledigi suclar seklinde ele almak miimkiindiir.

2. Kuran’da ve Hadislerde Giinah Kavrami

Kur’an-1 Kerim'de, giinahi tanimlayacak bir¢ok kelime olmakla beraber genel ola-
rak bireysel ve toplumsal yasami derinden etkileyen bir olgu olarak sunulmaktadir.
Zira giinah isleyen bir insan en bagsta kendine sonra ¢evresindekilerin mesru haklarina
miidahale etmektedir. Ayni zamanda Allah ile kurdugu ilahi hukuku ¢ignemekte ve
insan onun emirlerine baskaldirmaktadir. Bundan dolayidir ki Kur'an'da insanlarin
cehennemle korkutulmalari ve sonlarinin trajik sekilde bitisi giinahin yol a¢ugi bu
vahim durum tasvir etmek nedeniyle oldugunu sdylemek miimkiindiir.'?

Giinah kavramina Kur'ani baglamda bakugimizda genel itibariyle biitiinden ayri-
b5, genel diizene aykirilik, arizi durum, karanlik ve zulmet, kitiiye ve cirkine gidis gibi
anlamlar igerdigi anlagilmaktadir. Ayni zamanda Kur'an giinah kavramina dair farkls
kelimelerin kullanimi ile bu hatalarin arkasindaki psikolojik neden, yanlisin sebebi ve

hatadaki gergek niyeti ifade etmistir."?

Ote yandan Kur'an'da sevap ve giinahlarin bahsedilme siklig1 agisindan da bir hu-
sus dikkat ¢ekicidir. Zira Kur'an'da giinahkérlarin ve serlerin cezasi detayli bicimde
anlaulmakta olup sevaplar i¢in bu s6z konusu degildir. Bu sorunun cevab: Kur'anda
vardir. Zira Kur’an varlik, hayat ve varolusa dair her seyi hayir, nur ve giizellik olarak
gormekeedir. Hayatin 6ziinde esas olan iyilik ve giizelliktir. Buna kisaca sevap denil-

9  El Isfehani, Miifreda, Miifredar | Kuran kavramlar: Sozliigii, c-n-h mad. s.246.

10  Nisa, 4/2.

11 Ed: M. KANDEMIR, Yagar, HARMAN, Omer Faruk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
TDV Yayinlari, Istanbul, Cilt 14, 2014, “Giinah maddesi”, s. 278.

12 KILIC, Sadik, Kuranda Giinah Kavram:, Konya, Hibas Yayinevi, 1984, s. 32.

13 Ed: M. KANDEMIR, Yasar, BEBEK, Adil, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, s. 282-
284. SENTURK, Mustafa, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim’ e Gore ik Giinah ve Kadin”, Islami
Arastirmalar Dergisi, XXII, say1 1, Ankara, 2011, s. 32-43; OZTURK, Yasar Nuri, Islam da Biiyiik
Giinahlar, Yeni Boyut Yayinlari, 1998, [stanbul, s. 20.
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mekte ve Kur'an hayatin geneline de boyle bakmaktadir. Insanin yaratilisi da -Zs/am
sizere olmast hasebiyle- sevap ve hayir isleme tizerinedir. Hayatin icindeki giinah ise
bir istisnadir. Yaratlisa ve fitrata aykirt oldugu igin diizeni bozan giinah unsurlari-
na Kur'an dikkat ¢ekmekte ve insani esyanin 6ziine karst sug islemekten alikoymak
icin giinahin ¢irkinligi Gizerine tasvirlerde bulunmaktadir. Zira giinah hem bireyin
gelisimini hem de toplumun ilerlemesini aksatmakta, mutsuzluk ve ¢atisma nedeni
olmaktadir."

Kur'an'da “Allah ile olan ahitlerini bozdular”” anlamindaki ayet de Said Nursi
agisindan giinahkérlari tarif etmektedir. Nursi'ye gore insan, selim fitrat ile diinyaya
gelmesi ve bu yaratilist nedeniyle Allah ile dogruluk tizerine bir anlagma yapmustir.
Fakat diinyadaki yasaminda insan giinahta israr etmek ve onu yasam bi¢imi haline
getirmekle hayir ve glizellik tizerine olan fitratuni bozmaktadir. O’na gére ayetteki
‘bozmak’ (nakz) ifadesi selim fitratin bozulmasidir. Giinahlar insan fitratin1 bozarak
onlar1 kendine ve ¢evresine zarar veren bir canliya déniistiirmektedir.

Hadisler baglamindaki giinah kavrami ise Kur'an'in ifadesine paralel bir anlam
arz etmektedir. Zira Hz Peygamber’in giinaha dair su hadisi vardir. “[j/i/ik, nefsinin
kendisine 1sindigs, kalbinin mutmain oldugu; huzura erdigi seydir ve de ahlakin giizel
olmasidyr. Giinabh ise kalbini, nefsini ve vicdanini rahatsiz eden, tirmalayan ve insanlarin
duyup ogrenmesinden hoglanmadigin seydir.”” Baska bir hadiste ise, Rasulullah, Vabisa
adli sahabiye soyle der:

“Nefsine danis, kalbine danss ey Vabisa! lyilik, nefsinin kendisine 1sindigr ve kalbi-
nin mutmain oldugu seydir. Giinah ise, nefsini tirmalayan ve gogsiinde tereddiide yol
agandr.’® Bu hadislerden anlagildig1 kadariyla Hz peygamber giinahin mahiyetine
hakkinda su iki nokta tizerinde durmaktadir.

a) Giinahlar, insanin kalbine rahatsizlik vermektedir.
b) Bagkalarinin duymasindan ve gérmesinden rahatsiz oldugun seylerdir."”

Hz. Peygamber konuya dair Kur'an-1 Kerim’e aufla su ifadelerde bulunmaktadir.
“Kul, bir hata isledigi zaman kalbine siyah bir nokta vurulur. Sayet el ceker, magfi-

14 OZTURK, Islamyda Biiyiik Giinahlar, s. 20-22.

15 Bakara, 2/27.

16 NURSI, Said, Isarat-iil I’caz, Envar nesriyat, Istanbul, 2011, 5.165-166.

17 Mislim, “Birr”, 5;Tirmizi, “Zithd”, 52; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 162, 227.
18 Darimi, Séinen, Buyi, s. 2.

19 SOYSALDI, H. Mehmet, Islam'da Giinah Kavramyi, s. 146. KILIC, Kur’an ‘da Giinah Kavramyi, s.
35-36.
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ret diler ve tovbe ederse kalbi cilalanir. Eger (bunu yapmayarak) giinaha tekrar donerse
(giinah islemeye devam ederse), siyah nokta daha da artirilir ve neticede biitiin kalbini
istila eder.” Iste Allal'in, “Gercek su ki onlarin kazanmus olduklar: giinablar, kalplerini

ortmiigtiir™’ diye belirttigi ortii budur”*'

Gazali, bu ayet ve hadiste insan {izerindeki giinah etkisini ayna 6rnegiyle acikla-
maktadir. O’na gore insanin aynaya yanstyan nefesinin aynay: karartmasi gibi kalpte
olusan giinah kirleri onu kirletir. Bu kirlilik zamanla insanin karakterini de olumsuz

etkilemektedir.?

Hadis'te “Giinahlarin kalbi kirletmesi ve zamanla ortmesi” bahsini Said Nursi yine
Kur'anda bahsi gegen Hz. Eyytib kissasi baglaminda ele almaktadir. O’na gére Hz.
Eyy(b’un hastalig1 nedeniyle kalbine ve diline ulasan kurtlar gibi, insanin isledigi
giinahlar da birer manevi kurt olarak onun kalp ve dilini hasta etmektedirler. Insa-
nin duygularinin kaynagi olan kalbi zarar gormektedir. Aligkanlik haline getirilmis
ginahlar ise “Kotiiliikler onlarin kalplerini kirletmistir. ™ ayeti baglaminda kalbin mii-

hiirlenmesine yol agmaktadir.?

Sonug olarak; Kur'an'in geneline bakip giinah hakkinda su séylenebilir. Allah tara-
findan yasaklananlari yapmak, emredilenleri ise yapmamak baglaminda megruiyetini
Allak’in varligindan alan her seye saldirip yikma, yasakli ve ser olma hitkmiinii Al-
lab’tan alan fiil, hal ve tavirlar1 da isleme durumudur.?

3. Din Psikolojisi A¢isindan Giinah Kavrami

Kutsal ve metafizik varlik alanlariyla baglantli olan giinah, temelde dinsel bir
kavramdir.?® Giinah, yukarida da ifade edildigi vechile, Tanrisal buyruklara karst
gelmektir. Insan ile Allah’in arasini agan, bireyi ruhen baglandig1 ve huzur buldugu
Yaraticisindan koparan veya koparma noktasina getiren tiim davranislardir.?’” Insanin
giinah egilimi gevresi tarafindan beslenen diirtiileri ile ortaya ¢ikmakrea ve bu diirtii-
lerini bastirarak veya onlart bagka tarafa yonlendirerek dini-ahlaki kisitlama ve emir-

20 Mutaffifin, 83/14.

21 Tirmiz, Tefsir, 74/3654.

22 Gazali, Ebu Hamid, fhyﬂu Ulumiddin, Alemu’l-Kiitub, Dimegk, ts., IV/10.

23 Mutaffifin, 83/14.

24 NURSI, Said, Lemalar, s.8.

25 KILIC, Kur'an'da Giinah Kavramyi, s. 32-33.

26 KOSE, Ali, "Giinah - DPsikoloji", DIA, X1V, s. 278.

27 YAPICIL, Asim, [slam’da Tévbe ve Dini Yasayistaki Rolii, Istanbul, 1997, s. 27.
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lere uyabilmekte bazen de karsi koyamayip boyun egmektedir. Insanin kendindeki
kuvvetli diirtiilere karst koymast oldukga zordur. Hatta suurlu davraniglarda bile bi-
lingaltindan gelen bu diirtii ve egilimlerin etkisi soz konusu olmaktadir. Dinen giinah
saytlan bu diirtii ve egilimlerle miicadele, bazen kisilikte psikolojik catigmalara yol
agabilir. Bu da i¢ stkintisi ve depresyona sebep olur ki klasik psikanalize gore insan bu
stkinttyr yasamamak i¢in diirtiilerini farkli yonlere kanalize etmektedir.?®

Diirtiilerin etkisiyle anlagilmaz ve sagirtici sekilde insan giinaha ansizin diigmekte
ve bireyi manen sikistirarak yaptigindan pismanlik noktasina getirmektedir. Insan
bu siiregte kendine olan saygisini kaybederek kendini kirlenmis gibi hisseder. Bu da
ruhsal bir tepki olarak nefreti dogurur.”

Genel olarak giinah kavrami ile psikolojinin alanina giren sug¢ kavrami arasinda
yakin bir iligki vardir. Zira suglardaki psikolojik etken ceza korkusu iken, giinahlarda
Allak’a, Peygamber’e, Kur'an’a ve biitiinciil olarak kisinin sahiplendigi inancina saygi-
sizlik gibi etkenler bireyin psikolojisine etki eden faktorler olmaktadirlar. Bu nedenle
birey, giinah islerken basit ve bireysel bir sugun 6tesinde daha derin bir su¢luluk psi-
kozuna da girmektedir.** Belirsizligi doguran ve bir kisinin yanlis yapmus olma hissi
olarak tecriibe edilebilen su¢luluk duygusu ise®' bireyin, davranisindan dolay: kendini
kinamast ve pisman olmasi olarak da tarif edilebilir. Bu baglamda sugluluk duygusu
dinden bagimsiz olarak bireyin sahip oldugu ahlaki kurallar da dahil, nemli ahlaki il-
kelerin fark edilecek bir bicimde ¢ignenmesinden dogmaktadir.’* Suga karsilik olarak
bagislanma ya da karsilik arama evrensel bir dinamiktir. Zira kendisini bu halde bulan
insan hatanin verdigi rahatsizlik ve sugluluk duygusundan arinmak i¢in gabalar.”

Din ise sugluluk duygusuna “giinah” boyutunu ilave eder. Psikolojik bir gerceklik
olan sugluluk, birgok insanin tecriibe ettigi evrensel insani bir olaydir. Bu sebeple o,
dini egilimden 6nce gelebilir. Fakat din, bu hisse daha ileri bir boyut kazandirarak
Allah igin sug olan giinah anlamini katar. Dini duygu bunu yaparken vicdanin derin-
lerinde olan sert ve cezalandirict tanr1 imgesini harekete gegirir. Ya da merhametiyle

affeden ve bu hissi yapici, onarict bir faaliyete ¢agiran ilahi minnettarliga aract yapar.

28 KOSE, Ali, "Giinah - Psikoloji", DIA, X1V, s.285.

29 KILIC, Kur'an'da Giinah Kavramy, s. 29-30.

30 UNALAN, Abdullah, Hadislerde Giinahin Psiko-sosyal Boyutu, Istanbul Universitesi ]/a/oz’yat
Fakiiltesi Dergisi, Bahar 2012, 5.93.

31 FAIVER, Christopher; Ingersoll, Eliot, and O’brien, Eugene; “Religion, Guit and Mental Healt”
Journal of Counseling and Development, Say1 78, 2000, s. 77.

32 FAIVER, Religion, Guit and Mental Healt, s. 91.
33 FAIVER, Religion, Guit and Mental Healt, s. 82.
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Fakat burada 6nemli bir nokta sudur ki; sug fakt6riiniin, dini sugluluk veya giinah
kavramina déniigiimii derin bir inan¢ ile miimkiindiir. Ciinkii dini egitimle yetismis
insanlarda daha derin bir vicdan yapisinin oldugu goriilmiistiir. Bu durumda din
kendisini ahlak kanunlarinin temeli, tevbe de hatanin telafi vasitast olarak arz eder.?*
O yiizden insan kisiliginde ortaya ¢tkan sug egilimi, giinah kavramiyla daha etkili bir

¢oziim ve telafi yoluna ¢ekilmis olur.

Said Nursi de Hokelekli gibi suga metafizik bakis olan giinahin insan tizerinde-
ki derin etkisini ele almaktadir. Sug ve giinah arasindaki ayrim baglaminda Nursi
hirsizliga meyil gosteren birinin durumunu ele almaktadir. Hirsizlik olayini yalniz
toplumsal bir su¢ olarak géren bu insandaki su¢ egilimini engelleyen faktor, yaka-
landig1 takdirde maruz kalacag hapis cezasi olmaktadir. Bu da ondaki yalniz vehim
hissini harekete gecirmekte ve nefsinden gelen egilimi engel olamamaktadir. Fakat
aynt eylemin giinah olarak tanimlanmast ilahi otoriteyi tanimig bireyde (miiminde)
vicdan, akil, kalb gibi tiim cihazlari harekete gegirerek bireyin su¢ egiliminin oniine
ge¢mektedirler. Nursi insandaki bu durumu manevi yasakei olarak tanimlamaktadir.
Bu nedenle suca giinah anlaminin atfedilmesi psiko-sosyal agidan toplum huzurunun
temeli olmaktadir.®®

Modern hukuk sistemindeki hapis cezast da Nursi’ye gore bu baglamda ele alin-
maktadir. Zira modern hukukrtaki hapis sisteminin bireyi islah etme amaci parale-
linde Nursi bu ceza sistemine Kur'ani bir ifade olan medrese-i yusufiye agisindan
bakmaktadir. Burada Nursi'nin 6nemsedigi nokta suga, giinah acisindan bakilmasidir.
Bu bakis ile birey, 6zgirligiin kisitlanmast olarak gordiigi hapis cezasini sosyal
ortamdaki giinahlardan bir kurtulus, giinahin agugi kirden temizlenme sebebi ve
giinahi tanimlayan ilahi otoriteye yaklasma nedeni olarak gorecegi icin ceza siireci
pismanlikla beraber hatadan arinma siireci olacakur. Bu nedenle Nursi'ye gore ceza-
nin en verimli hali suga yiiklenen giinah anlamu ile ortaya ¢ikmaktadir.®

Freud’a gore ise insanlarda yaygin olarak hissedilen sugluluk duygusu dini bir ka-
idenin ¢ignenmesinden degildir. Tam tersine bu duygu siiper egonun etkisiyle 6ziim-
senmis sosyal emirlerden dogmaktadir. Fakat her iki durumda da, ¢ignenmis olan bir
ahlak kanunun varlig1 goriilmektedir.?” Fakat giintimiizde sucluluk duygusu ile ilgili
kavramlagtirmalar Freud’'un psiko-dinamik bakis agisini reddetmekle beraber Narra-
more sugluluk duygusunu siiper egodan dogan bir sey olarak ifade etmektedir. O’na

34 HOKELEKLI, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2013, s. 103-105.
35 NURSI, Hutbe-i Samiye, 5.75-76.

36 NURSI, Sozler, s.149.

37 Faiver, Religion, Guit and Mental Healt, 5.77.
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gore insanin ¢ocuklugu déneminde gelisip bireyin yasami boyunca 6ziimsenmis, sabit
ve daimi bir takim gemalar vardir. Bu semalarin temeli, fiili olarak dini konularla ya
da hayattaki deneyimlerle ortaya ¢ikmakta ve bireyin mizacinda ve disfonksiyonel
bir gelisimde yatmaktadir. Narramore ve Counts bu goriisle ilgili kendi a¢iklamala-
rinda ‘gergek sugluluk duygusuna” Tanrr'nin yasasini ¢ignemeye karsilik olarak Kutsal
Ruh'tan gelen bir mesaj olarak bakmakta, “yanlis sucluluk duygusuna” ise potansiyel
olarak asir1 toplumsallasmus bir siiper egodan gelen daha esasi bir mesaj olarak isaret
ederler.”® Bu baglamda ‘ger¢ek sugluluk duygusunu’ giinah kavramuyla iliskilendir-
mek miimkiin olup onun kiiltiirel aidiyetlerden bagimsiz olarak insan dogasinda sug-

luluk duygusuna neden oldugu séylenebilir.

4. Said Nursi’nin Risale-i Nur Adl1 Eserinde Giinahkérlik Duygusuna Yakla-

$imi1

Giinah kavramina Risale-i Nurda Eyyib peygamberin kissasi baglaminda rastla-
maktayiz. Kissada Hz Eyyti (AS)’in yasadigi hastalik ve bu hastaliktan ortaya ¢ikan
kurtlarin viicuduna yerlesmesi ve ona zarar vermesi ele alinir. Nursi'ye gore Eyyab
peygamber’in bedenindeki kurtlar esasinda her insanin ruhundaki giinahlardir. Zira
“Hazret-i Eyyiib Aleyhisselam'in zahiri yara hastaliklarimim mukabili, bizim batini ve
rubi ve kalbi hastaliklarimiz vardsr. I disa, dis ice bir cevrilsek, Hazret-i Eyyiibden daha
ziyade yaraly ve hastalikly goriinecegiz.” Bu baglamda O’na gore kalp ve ruhtaki bu

etkisi nedeniyle giinahlar insanda vicdan azabi ve sikintilara yol agmaktadirlar.

Ote yandan Nursi giinahlart esyanin 6ziine ve evrensel nizama aykari fiiller olarak
ifade etmekte ve giinah eylemini kinatun diizenine bir baskaldir1 olarak gérmekte-
dir.* O’na gore tiim kotiiliiklerin kaynag1 yokluk ve yok olus oldugu gibi giinah-
larin tiimii yoklugu netice veren eylemlerdir.*> Bu baglamda Said Nursi’nin giinah
kavramini toplumsal bir kabul veya inangtan 6te nesnel bir gerceklik olarak ele aldigy,
insan dogasinin arizi bir durumu veya dogadaki istisnai bir kotiiliik olarak gérdigii

soylenebilir.

38 Faiver, Religion, Guit and Mental Healt, s. 77.

39 NURSI, Lemalar, s.8.

40 NURSI, Latif Niikeeler, 5.65. Asay1 Musa, s.22.

41 NURST, [saratiil i’caz, s. 165. Mesnevi-i Nuriye, s. 238.
42 NURSI, Lemalar, s.217.
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A. Said Nursi’ye Gore Giinahin Neden Oldugu Hiiziin Hali

Nursi’nin giinah kavramini yokluk (adem) ile iliskilendirmesi dikkate deger bir
durum olmasi nedeniyle giinahin insan diinyasina bu minvaldeki etkisi tizerinde dur-

maya ¢alisacagiz.

Nursi temelde insandaki ve dogadaki problem ve kétiiliiklerin 6ziiniin yokluk ol-
dugunu ifade etmektedir. Giizellik, hayir ve iyiliklerin tamami varlik ve varolugla ala-
kali oldugu gibi ser ve cirkinliklerin esasinda adem, firak ve yok olus vardir. Bu bag-
lamda giinahlar birer ¢irkinlik olarak adem ve yokluk tiirtinden fiiller olmaktadir.*®
Nursi'ye gore yokluk (adem) ve yok olus insan i¢in cehennemden daha acidir. Bu
yiizden O’na gore insan varliga 4stkuir. Var olmak, kazanmak, bityiimek, mitkemmele
dogru gitmek ve varligini siirekli kilmak onun yaratulisinda olan hususiyetler olup
yokluk, kaybetmek, unutulmak ve terk edilmek gibi vaziyetler onun i¢in korkung
ve tirkiitiictidiir.* O yiizden her insan zaman ve mekan diizleminde kendine ait ka-
zanumlaryla -Spinozada mikro evren olarak ifadesini bulan- bir Alemi var etmekredir.
Said Nursi insanin sahip oldugu bu evrenini bir bahgeye veya gemiye benzetir. Bu
alemlerde insanlar ge¢mis ve gelecekle baglantili olup mekénsal olarak da bulundugu
konumdan 6te yerlerde fikren, kalben veya hayalen var olmakta ve yasamaktadirlar.
Boylece insan, duygulari ve duyu organlariyla bir tiir suyun yayilmasina benzer sekil-
de hayatiyla siirekli esyay1 kapsamakta ve kusatmaktadir.®®

Nursi’ye gore ilahi otoriteyi taniyarak iman etmis her miiminin alemi, Allah’a itaat
etmek suretiyle gecmis ve gelecegi kapsayacak sekilde daha ileri bir varligin sahibi
olmaktadir.* O’na itaatsizlik anlamina gelen giinahlar ve haramlar ise bireyin diin-
yasinda kalben veya zihnen alakadar oldugu varliklara karst baglarini zayiflamakta ve
onun zaman-mekAn diizlemindeki varliklari yok ederek, birey ayrilik ve yokluklardan
gelen ac1 ve elemi yasamaktadir. Nursi'nin gemi veya bahge olarak resmettigi insanin
varlik diinyas giinahlarla siirekli zarar gérmektedir.” Giinahlarin adem tiiriinden fi-
iller olusunun anlami burada ortaya ¢ikmakta ve Nursi'ye gore insanin diinyasinda
yasadig1 bu ayrilik ve kopuslar olarak ifadesini bulmakeadir.

43 NURSI, Asay-1 Musa, s. 77, “Biitiin _fenaliklar ve giinahlar ve serlerin mayesi ve esaslar: ademdir, tahb
ribdir. Sureten viicudun altinda, adem ve bozmak saklidir.” Lemalar, s. 72-73, s. 217.

44 NURSI, Sualar, 5.621, s. 62, Isarat-iil I’caz, s. 84.

45 NURSI, Sozler, s. 167. s. 506. “Hayat, tabaka-i insaniye olan en yiiksek mertebeye ¢iktikea, dyle bir
inbisat ve inkisaf ve tenevviir eder ki; hayatin ziyast olan suur ile, akil ile bir insan kendi hanesindeki oda-
larda gezdigi gibi, o zihayat kendi akls ile avalim-i ulviyede ve rubiyede ve cismaniyede gezer.” Asay-1 Musa,
s.172.

46 NURSI, Sualar, 5.756.
47 NURSI, Sozler, s. 167.
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Said Nursi’nin ayrilik ile giinah arasindaki iliskiyi kendi ifadelerinde su sekilde
gormekteyiz. “Katiyyen bil ki: Senin dalaletin hiikmiiyle biitiin gegmis zaman-1 mazi
Glmiis ve madumdur ve icinde cenazeleri ciiriimiis bir vabsetli mezaristandur. Insaniyet
alékadarligryla ve dalalet yoluyla senin basina ve varsa ve lmemis ise kalbine, o hadsiz
firaklardan ve o nibayetsiz dostlarinin ebedi sliimlerinden gelen elemler, senin simdiki
sarhosca, pek kisa bir zamandaki ciiz’i lezzetini imha ettigi gibi; gelecek istikbal zamani
dahi itikadsizligin cibetiyle yine madum ve karanlikls ve olii ve debsetli bir vahgetgihtr.
Oradan gelen ve basini viicuda ¢ikaran ve zaman-1 hazira ugrayan bicarelerin baslar,
ecel celladinin satiryla kesilip hiclige atildigindan, miitemadiyen akil alidkadarligryla se-

nin imansiz basina hadsiz elim endiseler yagdiriyor. ™

Bedenindeki herhangi bir organi kaybetmek gibi, insanin sahip oldugu zaman ve
mekan diizleminden ayrilan her nesne bireye yasattugi yokluk nedeniyle tiziintiiye yol
agmakeadir. Oliim korkusu, seyahat kaygisi, unutulmak, deger gormemek, terk edil-
mek, kaybetmek gibi insanin hayatinda ac1 ve hiizne yol agan tiim kaygilart bireyin
yokluk veya yok olus kargisindaki tutumu baglaminda degerlendirmek miimkiindiir.
Zira irvin Yalom'un “Her kayginin temelinde ayrilik kaygis: vardr.”™ séziinii destekler
nitelikte Nursi rub-u beseri en ziyade sikan, ayrilmalardan neset eden elemlerdir. ™
ifadesiyle ayrilik ve ayrilmalarin ademe yol agma baglaminda insandaki etkisini be-
lirttigini gérmekteyiz.

Said Nursi giinahin neden oldugu ayrilik acisini somutlagtirmak baglaminda hare-
ket halindeki bir aragtan dikenli bir ¢igegi koparma eylemini ele almaktadir. Hareket
halindeki birey meyve veya ¢icegi koparmak icin elini uzatuginda dikenler batmak-
ta, hareketten gelen ayriliktan dolay: ise eli kanatarak pargalamasi gibi giinahlar da
dikenli ¢igege benzer sekilde zamanin akistyla nedeniyle insan kalbini yaralamakta-
dirlar. Hareketli ara¢ zamandaki akis ve degisim, meyvelerdeki dikenler ise Nursi'ye
gore giinahlardaki elem ve hiiziinlere neden olan gayri mesru zevklerdir.’! Said Nursi
giinahin insanda neden oldugu ayrilik acist nedeniyle onu zehirli bala benzetmekte-
dir. Yenildiginde tatli gelen ve zevk veren bal, icindeki zehir gibi act verici olan ayrilik
acistyla insanda sikinti ve hiizne doniismektedir.>

Fakat burada giinah ile inangsizlik arasindaki iliskiye Nursi’'nin géziinden bak-

48 NURSI, Asa-y1 Musa, s.16.

49 YALOM, Irvin, Varoluscu Psikoterapi, Cev: Zeliha iyidogan Babayigi, Istanbul, 1999. 5.582.
50 NURSI, Sualar, 5.757.

51 NURSI, Mesnevi-i Nuriye, 5.109.

52 NURSI, Mesnevi-i Nuriye, 5.125, 5.148, Asay-1 Musa, s. 22, Sualar, s. 302. s. 675.
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makta fayda var. Islami mezheplerin bir kismu biiyiik giinahlar1 inkar ile denk tutmus-
tur. Mutezile mezhebi “biiyiik giinab: isleyen imanini kaybeder veya iman ve kiifiir or-
tasinda kalir.” Yaklasimina karsilik Nursi Ehl-i Siinnet’in yaklagimina paralel sekilde
giinah ile inkar birbirinden ayirmis fakat giinah ile kiiftir/inkar arasindaki dinamik
bir iliskiden bahsetmistir. Zira O’na gore “her giinah icinde kiifre (inkdra) gidecek bir
yol vardir.” Eger giinahlar istigfar ile imha edilmezse kalbi karartarak zaman icinde
kalpteki imanin etkisini yitirmesine neden olmaktadir.’® Bu nedenle giinah ile inkar
ayr1 olmakla beraber mahiyet olarak benzerlikleri vardir. Ciinkii her ikisi de adem
tiiriinden olan ve bozma islevi géren olgulardir.’* Bu nedenle Nursi giinahin insan-
daki psikolojik etkisini miimin bireyler i¢in degerlendirmektedir. O’na gére inangsiz
insanlar Allal’a iman ile elde edilen manevi varolustan mahrum olduklari i¢in boyle
bir kayip onlarda s6z konusu degildir.

Giinahlarin yol actigr diger tiir stkinti ise giinahin kendi tiiriinden meydana
getirdigi sikintilardir. Nursi giinahlarin insana siirekli bir sikint1 yagattigi ve bunun da
islenen giinah tiiriinden oldugunu belirtir. Ornek olarak gurur ve kibirde dyle agir bir
yiik vardir ki gururlu adam herkesten hiirmet beklediginden ve beklentisini de tam
elde edemediginden siirekli bir stkint1 ¢geker. Hirs ve israf icinde ayni sey gecerlidir.
Hurslt insana her seyden sikdyet eder halde manevi ve kalbi bir sikintiyr yasatir. Haset
duygusu da herkesten 6nce haset eden kisiyi yakar. Bu yiizden O’na gore giinahlar
zehirli bal 6rneginde oldugu gibi cezasi kendi iginde sakli olan ilahi suglardir. Gii-
nahkér insan, kalbi ve ruhi bir act ve sikintiyr glinah yasanusinin hemen ardindan

hissetmekte ve bu stkint1 uzun zamanlar devam etmektedir.”

B. Said Nursi Agisindan Giinahtan Kurtulma Yolu

Insant yaratan Allah, onu hem giinah hem de sevap islemeye elverisli bir donanim
ile var etmistir. Bununla beraber insana vahiy yoluyla bazi sinirlar ¢izmistir. Hata
isledigi durumda takinacag tavri da tayin etmistir. Giinah islediginde rahmeti, sevap
islediginde ise gazab1 haturlamasini istemigtir.>® Said Nursi de insan yaratlis itibariyle
egilimlerine sinir konulmamis oldugu icin diirtii ve arzulari kendine ve bagkalarina
zarar verecek sekilde yayilma 6zelligi gosteren bir yaratilisla ele almaktadir. Iyilikleri
cekmek, kotiiliikleri de uzaklastirmak igin insan fitratina konulan bu hisler esitli se-
beplerle cogu zaman ilahi emirle ¢izilen vicdani sinirlari ¢igneme egilimi gostermek-

53 NURSI, Lemalar, s.9.

54 NURSI, Asay-1 Musa, s.77, Lemalar, s.217, Sézler, s.168.

55 NURSI, Latif niikteler, 5.65.

56 SENTURK, Habil, Ibadet Psikolojisi, Iz Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 112-113.
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tedirler.”” Said Nursi, giinah olarak ifade edilen bu arzularin bastirilarak biling digina
itilmesinin yanlis bulmaktadir. O’na gore insan mesru olmayan tiim isteklerinin ya-
sam icinde ona ac1 verecek zehirli bir bal oldugunu fark etmelidir. Bu nedenle giinah
egilimlerini bastirmak yerine -yukarida bahsedildigi gibi- giinahin neticesinde ortaya
cikan aci ve tiziintiiyli degerlendirmek suretiyle bilingli sekilde ondan vazgegmelidir.
Bu davranis bigimi birey i¢in daha saglikli bir kisilik gelisimi olacaktir.®

Degerlendirme ve Sonug

Giinah terimi dini, kiiltiirel bir terim olup dinlerin ortaya ¢ikisindan bu yana
insanlarin diinyasinda yer edinmis 6nemli bir kavramdir. Bauli diisiiniirlerce, tanrisal
buyruklara itaatsizlik olarak ifade edilirken Islam alimleri biitiinden kopus, nizama
bagkaldirt ve dogal halin bozularak arizi durumun ortaya ¢ikist baglaminda degerlen-
dirmiglerdir. Etimolojik olarak Arapca ciinah kelimesinden gelen terim; hata, yanlis
yol, darlik, sikint1 ve agirlik gibi anlamlara gelmektedir.

Kur'an’a gore kainattaki her sey normal akist iginde hayur iyilik ve giizelliktir. Ser,
kotiilitk ve glinahlar dogadaki istisnai olgulardir. Bu nedenle insan giinah ve ser yo-
luna girmekle esyanin dogasina aykir bir yola girmektedir. Hadislerde ise giinah,
kalpteki kirlenme ve zararli lekeler olarak ifade edilmis olup giinah isleyen insanda
kalp darlig1 ve baskasinin gérmesinden utanma gibi etkiler meydana getirdigi ifade
edilmistir. Bu baglamda Gazali ve Nursi giinahlar insan kisiligine zarar veren zehirli
gidalar olarak ele almistir. Ayni zamanda giinah kirlerinin tevbe ile giderilmemesi
sonucu insani inangsizhiga diistirecegini kalbin miihiirlenmesi> anlaminda degerlen-
dirmislerdir.

Din psikolojisi ise giinah kavramini sugluluk psikolojisinin daha 6zel hali olarak
degerlendirerek bu su¢ taniminin igini ilahi ve metafizik etkilerle doldurulmast ola-
rak ele almistir. Zira sugluluk duygusunda birey toplumsal bir baskiy: hissederken
giinahta ilahi, Kur’ani ve meleki degerlere bir baskaldiriyr hissetmektedir. Bu nedenle
giinahin insandaki etkisi daha derindir. Birey bu duyguyu ¢oziimleyemez ve bastirma
yoluna giderse daha nevrotik bir hal alabilir.

57 NURSI, I§arﬁtﬁl Pcaz, s. 23.

58 NURSI, Asay-1 Musa, 5.22, Sozler, s.765. “Mesela, haram sevmekte bir kiskanglik elemi ve firak elemi
ve mukabele gormemek elemi gibi bircok drizalar ile o ciiz’i lezzet, zehirli bir bal hiikmiine gecer. Ve o
gengligin siv-i istimali ile gelen hastalikla hastahanelere ve taskinliklariyla hapishanelere ve kalb ve rubun
gidasizlik ve vazifesizliginden nepet eden sikintilarla meybanelere, sefabethanelere veya mezaristana
diiseceklerini bilmek istersen, git hastahanelerden ve hapishanelerden ve meyhanelerden ve kabristandan sor.
Elbette ekseriyetle, genglerin gengliginin sip-i istimalinden ve tagkinliklarindan ve gayr-1 mesru keyiflerin
cezasi olarak gelen tokatlardan eyvablar ve aglamalar ve esefler isiteceksin.” Sualar, s.204.

59 NURSI, Lemalar, s. 9. NURSI, 1§arétﬁl I’caz, (miihiirlenen kalpler kismi) s. 77.
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Said Nursi da giinah kavramini bir kag agidan ele almigtir. O’na gore giinah - ko-
tiliik (ser) ve adem (yokluk) arasinda ontolojik bir iligki vardir. Bu ii¢ sey birbirinin
yerine gegebilen ve ozii itibariyle ayni olan seylerdir. Bu baglamda Said Nursi’ye gore
tiim kortiilitk ve serler ozii itibariyle birer ademdir. Insan bunalimlarinin 6ziinde de
adem vardir. Giinahlar da bir tiir adem (yokluk) sebebi olduklar: i¢in yapisal olarak
birer kétiiliiklerdir. Bu baglamda Nursi’ye gore giinahlar insan diinyasindaki bir ta-
kim varliklarin yokluguna sebep oldugu icin, ademden miiteellim olan insan hiiziin
ve bunalima siiriiklenmektedir. Oliim korkusunun ve ayriliklardan gelen acinin ne-
deni de insana yasattiklari yokluk veya yok olus duygusu nedeniyledir. Kendi diin-
yasinin bir pargasi olan herhangi bir kisi veya nesnenin (velev ki degersiz de olsa)
insandan ayriligt veya insanin sahip oldugu zaman-mekan diizleminden kopusu, bir
tiir yokluk oldugu i¢in insan ruhuna aci vermektedir. Unutulmak, kaybetmek, deger
gormemek, terk edilmek gibi nedenlerle insanin duydugu hiiziin de Nursi ye gére
ayriligin yok actigr adem (yokluk) acist olmasi gibi giinahlar da 6ziinde ademi netice
veren fiiller olarak insana ayni hiiznii yasatmaktadir. Igerdigi bu etki nedeniyle Said
Nursi giinahlari zehirli bala benzetmekeedir. Zira zevki gectikten sonra zehir gibi olan

act olan ayrilik ve pismanlik acisint yasatmaktadir.
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GASTUMANNA'DAN KASTAMONYA'YA BIR SEHIR

0. Erdal SAHIN

Uludag Universitesi

Ozet

Kastamonu Kuzey Anadolu’nun engebeli bir cografyasinda kadim ge¢misi olan
bir sehirdir. Anadolu’nun bir¢ok sehri gibi eski bir tarihe sahip olan Kastamonu
gesitli devletlerin ve kiiltiirlerin &zelliklerini barindirmustir. Sehrin adi kendisi
gibi eski donemlere kadar gider. Mekansal olarak Hititlerden Romalilara, Bey-
likler ddneminden Osmanli ve Cumhuriyete kadar zengin bir hafizaya sahip-
tir. Bu ¢aligmada Kastamonu'nun tarihsel siireglerde gecirmis oldugu yonetsel,
mekénsal ve kiiltiirel gelisimleri ele alinmig ve kendisine has geleneksel yapilar

yaninda siyasal ve kiiltiirel yonleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kastamonu, Sehir, Kiiltiir, Vilayet

Sehrin Siyasi Tarihgesi

Karadeniz bolgesinin batt kisminda yer alan Kastamonu ilk olarak adini Gas'larin
sehri anlamina gelen Gas ve Tumanna kelimelerinden olusan ‘Gastumanna’ isminden
doniiserek almugtir. Sehir, ismini Bizans hanedani Komenlerden aldigi da rivayet edie
lir. Komenlerin Kalesi anlamina gelen Castra Comneni isminden déniiserek Castam-
bol ve Castamouni seklinde anilmistir.! Osmanli donemine ait bazi seyhatnamelerde
ise Kestomuniya, Kastamonya olarak ifade edilse de Katip Celebi bu sehri Kastamoni
seklinde ifade etmistir. Osmanli devrinde ki resmi yazismalarda Kastamoni olarak
gecen sehrin adi Cumhuriyet doneminde Kastamonu olarak resmilegtirilmistir.?

1 Kemal Kutgiin Eyiipgiller, Bir Kent Tarihi Kastamonu, Eren Yayncilik, Istanbul, 1999, 5.37.
2 Tirkiye Ansiklopedisi, Kaynak Kitaplar Yayini, Cilt 3, Istanbul, 1975, 5.892.
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Kastamonu cografi yapisinin daglik olmast sebebiyle ilk ¢aglardan beri Anado-
lo’'nun 6nemli ulagim yollarinin disinda kalmis ve birgok istilalardan korunmustur.
Golkoy Enstitiistiniin ¢evresinde yapilan aragtirmalarda Kastamonu'da ki yerlesim ilk
¢aga kadar gittigi anlagilmstir. Ik olarak Hititlerin egemenliginde bulunan sehir son-
rasinda sirastyla Frigler, Lidyalilar, Persler ve Romalilarin yonetiminde bulunmustur.
Miisliimanlarin ilk olarak 715 yilinda ydreyi ele gecirdigi belirtilir. Muhammed Bin
Mervan idaresindeki Islam ordusu Anadolu’ya girerek Karadeniz sahilini kapsayan bir
bolgeyle birlikte Kastamonu ve yéresini fethetmistir. 922 yilinda sehir tekrar Bizans
idaresine gecerek bu devletin bir eyaleti olmustur. 1071 Malazgirt Savas’'ndan sonra
Anadoluda tstiinliik kuran Tiirkler 1074 yilinda Kastamonu ve yéresini tekrar ele
gecirmistir. Bir siire sonra Bizanslilarin geri aldig1 yore ardindan Anadolu Selguk-
lularin ve Danismentlerin egemenligine girmistir. Kastamonu beylikler déneminde
Cobanogullari ve Candarogullar: tarafindan yonetilmistir.* Yore 12. ylizyilin sonla-
rinda Anadolu Selguklularin bir u¢ beyi olan Emir Hiisameddin Coban'in kurdugu
Cobanogullari Beyliginin idaresi altina girmistir.* Daha sonra Candarogullari yéreye
hakim olmuslardir. Candaroglullari Beyliginin kurucusu Semseddin Candar, ilk ola-
rak beyligin merkezini Eflanide kurmus ve 6liimiinden sonra basa gecen Siileyman
Pasada bir miiddet beyligin merkezini Eflanide tutmus fakat daha sonra Kastamonu

ve Safranbolu’'nun alinmasiyla merkez, Kastamonu’ya tagimistir.’

Osmanli Devleti’'ne 1392 yilinda kaulan Kastamonu, 1461’de Anadolu Eyaleti’ne
bagli bir sancak merkezi haline getirilmistir. 1846'da Osmanlrdaki y6netsel reform-
larda Kastamonu Eyalet haline déntstiiriilmiistiir. Bu yildaki Devlet Salnamesine
gore Kastamonu Eyaleti’nin Merkez, Hocaeli, Bolu, Virangehir ve Sinop olmak iizere
toplam bes sancag1 bulunmakta ve bunlara bagli Kaza ve Nahiyelerden olusmaktadir.
1867 Vilayet Nizamnamesi ile vilayetlerin (illerin) kurulmas: ile Kastamonu Vilayeti
yedi kazaya sahiptir.® 1871 Kastamonu Vilayet salnamesine gore ise Kastamonu Vila-
yeti; Kastamonu, Bolu, Sinop ve Cankiri sancaklarindan olusmaktadir. Vilayet genel

olarak bu tarihte 4 sancak, 21 kaza ve bu kazalara bagli 33 nahiyeden olugmaktadir.”

Yurt Ansiklopedisi, “Kastamonu”, 5.4582-4599.

[lhan Sahin, “Kastamonu”, DIA, Cilt 24, Istanbul, 2001, 5.585.
Eyiipgiller, a.g.¢., s.41.

Yurt Ansiklopedisi, 5.4587.

Genis bilgi icin bkz. Tung Sahin, “1871 Tarihli Kastamonu Vilayet Salnamesine Gére Kastamonu
ilayeti”, ZKU Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 6, Say1 11, 2010, s. 271.
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" ANKARA VIiLAVYE T

VILAYET MERKEZig  KAZA viuver HUDUDU
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Sekil: 1897 yilina ait Kastamonu Vilayetini gisteren harita

Niifus bakimindan Mislimanlarla birlikte Ermeniler, Rumlarin da yorede yasa-
dig1 kaydedilmistir. 1831 yilinda yapilan ilk niifus sayimina gére 47.918 miisliiman
erkek bulunurken 1870 Kastamonu Vilayet Salnamesinde ise tiim vilayetin miislim
ve gayri miislim erkek niifusu toplamda 387.105’e ulagmustir. Vilayetin erkek niifuy
sunun dini dagilimi ise 378.892 Miisliiman, 6.388 Rum Ortodoks, 1.825 Ermeni
idi. 1892 salnamesine gore ise merkez sancagin toplam niifusu 313 bin iken diger
sancaklarla birlikte 481.542 miisliiman erkek, 468.308 miisliiman kadin, 10.851
gayr-1 miislim erkek ve 9.992 gayr-1 miislim kadin olarak toplam 970.693 kisi idi.
1927'de yapilan niifus sayimina gore ise ilin genel niifusu 336 bin olarak kaydedilmis
ve 1950'de ise bu rakam 412 bin olmustur.?

Siyasi Olaylar1

Osmanli déneminde Kastamonu yoresinde bazt 6nemli olaylar vukuu bulmustur.
Bunlardan ilk olarak 16. ylizyilin ortalarinda eskiyaligin basladig1 ve suhte (medrese
ogrencileri) isyanlarinin artugs bildirilir. Alinan 6nlemlere ragmen eskiyalik ve isyan}
lar durdurulamamis ve bu hareketlerin yaninda Anadolu’nun biiyiik bir boliimiint
etkileyen Celali isyanlar1 da Kastamonu ve yoresini etkilemistir. Bu isyanlarda sehir
merkezi birka¢ defa yakilmistir. 19. yiizyilda ise ¢tkan Tahmiscioglu isyant Osmanlt
yonetimini gok¢a ugrastirmis neticede isyan bastrilmigtr.” 1919 yilinda gercekles-
tirilen ilk Tiirk kadin mitingi ise burada yapilmisur. Milli miicadele déneminde ise
sehir isgale ugramamis fakat Inebolu, Yunan gemileri tarafindan 1921°de topa tutulg
mustur.

Cumbhuriyetin ilanindan hemen sonra M. Kemal tarafindan sapka ilk defa Kasta-

Yurt Ansiklopedisi, 5.4587.
Eyiipgiller, a.g.e., s.43.
10 Yurt Ansiklopedisi, 5.4582.
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monuda tanitlmistr. Yonetsel reformlarin yaninda radikal kiiltiir reformlari ilk olarak
Kastamonu'da sapka ile sembolize edilmistir. 24 Agustos 1925 giinii Kastamonuda
giydigi sapkay1 tanitan M. Kemal, sonrasinda gectigi Inebolu'da halka hitap ederek
bunun medeni bir giyim tarz1 oldugunu belirtmistir. “Medeni ve beynelmilel kiya-
fet milletimiz i¢in layik bir kiyafettir. Onu giydirecegiz. Ayakta iskarpin veya fotin,
bacakta pantolon, yelek, gomlek, kravat, yakalik, ceket ve dogal olarak bunlarin mii-
temmimi (tamamlayicisi) olmak iizere basta siperi semsli serpus. Bunu agik séylemek
isterim. Bu serpusun ismine sapka denir. Iste sapkamiz.”!" Dolayistyla yapilan bu tiir
inkilaplarin gayesi halkin mana ve sekilde modern bir toplum haline getirilmesiydi.

Sehrin Mekansal Gelisimi

Kastamonu 11. yiizyildan 6nce insa edilen Castar Comeni adindaki kale civarinda
gelismigtir. Bizans ddneminde yenilenen kale ¢evresiyle birlikte bir yerlesim yeri ola-
rak kullanilmis ve sehir Cobanogullari ve Candarogullar: tarafindan Mescid, Tiirbe,
Hamam, $ifahane, Han ve Camiler gibi dini yapilarla Islami bir kimlik kazanmustir.
Katip Celebi, sehrin bir tarafinda yiiksek bir kaya tizerinde hala giintimiizde bile var-
ligini siirdiiren kaleden bahsederek, sehri Tiirkmenlerin kaidesi yani merkezi olarak
cargilari, camileri, mahalleri ve hanlarinin varligiyla tarif etmistir. Istanbul, Bizansli-
larin elinde oldugu zaman Tiirkmenlerin buradan savasa gittigini belirtmistir.'” Sehh
rin imart Osmanlilarin eline gegmesiyle hizlanmustir. Ozellikle Cem Sultan’in valiligi
déneminde yapurilan bedesten ve II. Bayezid déneminde inga edilen diger onemli
dini ve iktisadi yapilar, Osmanli hanedanin buraya verdigi 6nemi simgelemektedir.
Osmanlilar sehrin merkezinde ¢ok sayida kubbeli, minareli ve kargirden biiyiik ya-
pilarin insasiyla sehrin goriinimiinii eskiye kiyaslanmayacak sekilde degistirmistir.
[lerleyen donemlerde bu tiir yapilar vakiflar eliyle insa edilmistir. Vakiflara ait olmak
tizere bir bedesten, bes han ve 165 diitkkan mevcuttu. 19. yiizyilda sehir merkezinde
63 cami ve mescid, 2 kilise, 24 medrese, 3 Sibyan Mektebi, birer adet Mektebi- Sa-
nayi, Mekteb-i Riistiye, Mekteb-i 1dadiye, bir adet Rum Mektebi, 7 kiitiiphane, 24
tekke,” 12 koprii, 15 hamam, 45 han, 2 bedesten ve bir¢ok ditkkanin varligs kayde-
dilmistir. Sehirde ki mahalleler genel olarak cami, mescid, tekke, zaviye ve imaret gibi
dini ve igtimai yapilar etrafinda sekillenmistir.'

11 Selim Imece, Aratiirk’in Sapka Devriminde Kastamonu ve Inebolu Seyahbatleri, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1959, s.46.

12 Katip Celebi, Cibannuma, Ed. Said Oztiirk, Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlart,
Istanbul, 2010, 5.731.

13 Kastamonuda bu déneme ait tekkeler sdyledir. Bir Mevlevi, ti¢ Kadiri, bir Celveti, bes Halveti (Seyh
Saban-1 Veli Tekkeleri), ii¢ Riifai, iki Naksibendi, dort Sadi, bir Bayrami Tekkesi ile tarikat: tespit edile
meyen dort tekke ve iki zaviyenin varligi tespit edilmistir. Genis bilgi icin bkz. Eytipgiller, a.g.e., 5.120.

14 ilhan Sahin, a.g.m., 5.587; Eyiipgiller, a.g.e., 5.53-100.
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19. yiizyilda Osmanlida baslayan Batililasma hareketleri idari, askeri ve adli alan-
da reformlari netice vermis ve kamuya yonelik hizmet veren kurumlarin insasi da
Baul: tarzda olmustur. Askeri ve idari binalarda ki mimari degisimler birlikte modern
egitim kurumlarinin yayginlasmasi bir¢ok Anadolu sehri gibi Kastamonu'da da ken-
dini gostermistir. Bu donemde birgok kamu binast insa edilmistir. Mekteb- Idadi,
Mekteb-i Sanayi gibi egitim yapilariyla birlikte Hitkiimet Dairesi, Belediye Dairesi,
Telgrathane, Matbaa gibi modern kamusal yapilar Bauli bir sekilde kentte goriiniir
olmustur. Bu yapilarla Kastamonu, Anadolu sehirleri icerisinde geleneksel ve modern
kurumlarla gelismis kentsel yasama sahip bir sehir olmustur.

19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra Osmanlida egemen olan reform anlayisinin
simgeleri olarak Bat tarzinda yeni inga edilen kamusal yapilar Kastamonu idarecileri
agisindan sehrin bazi hizmetlerinin karsilanmasi veya sehrin giizellestirilmesi amah
cryla insa edilmisti. 1885 yilinda Kastamonu Valiligi, ekser sehirlerde oldugu gibi
Kastamonu'da da ¢alar biiyiik bir saatin bulunmast gerektigini diisiinerekten saat icin
biiyiik bir kule yaptirilmast ve bu saatin Sarayiistii denilen mevkie insa edilerek her
taraftan goriiniimii saglanmistir.” Bununla birlikte yeni belediye binast ve hiikiimet
konagi ve askerlik dairesi sehrin gozde bir yerinde batili mimari tislupla inga edilmis-

tir.

Kastamonu; mahalleleri, sokak dokusu, tarihi yapilari ve evleriyle Osmanli sehir
ozelligini gliniimiize kadar koruyabilmistir. Dar bir vadi igerisinde kurulmus olan
sehrin bahgeli evleri, iki ti¢ katli ahsap binalarla kendine has bir dokusu vardir. 19.
ylizyilda bau tislubu tarzin da ¢ok odal, bityiik konak tipi esraf evleri insa edilmistir.
Hiikiimet Konagt da bu iislupla inga edilmistir. Sehirde evler cogunlukla iki ti¢ katlt
olup saglam goriiniime sahiptir. Bolgenin ormanlik olmasindan dolay: evlerde ahgap
kullanimi oldukea fazladir.'¢

Cumbhuriyetin ilk zamanlarinda Kastamonu, geleneksel toplum ve sehir 6zelligini
biiyiik 6l¢iide korumustur. Cumhuriyetin baslatmis oldugu reformlar, etkisini kamu-
sal alanlara goriiniir bir sekilde yansitmustir. Ozelliklede devrimlerin halka anlatilmast
icin 6nemli bir kurum olan Halkevlerinin Anadolu’nun bir¢ok sehrinde acilmasiyla
birlikte Kastamonu da bundan payini almigtir. 1932°de sehir merkezinde ilk olarak
Halkevi acilmis ardindan diger ilgelere yayilmistir."”

15 Mine Topgu ve K. Kurgiin Eyiipgiller, “Kastamonuda 19. Yiizyil Kamu Yapilar1”, Uskiidar’a Kadar
Kastamonu, Haz. Liitfii Seymen, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2008, 5.182-200.

16 Yurt Ansiklopedisi, s.4644.
17 Age., s.4641.
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Kastamonu Medreseleri

Osmanli dénemi geleneksel egitim kurumlarindan olan medreseler Kastamonuda
onemli bir yere sahiptir. Fatih Sultan Mehmet Istanbul’u fethettikten sonra buray
bir kiiltiir sehrine doniistiirmek icin Kastamonu medreselerinde gorev yapan bazi
miiderrisleri yiiksel maagla Istanbul’a davet etmistir. Bu durum Kastamonu medre-
selerinin o dénemdeki egitim diizeyinin pek ¢ok Anadolu sehrinden ileri oldugunu
gostermekteydi.'®

Kastamonu'da énemli bir yere sahip olan medreseler 24 tane olarak tespit edil-
mistir. Fakat bunlardan dérdii glintimiize kadar ulagabilmigtir. Osmanli dénemine
ait medreseler; Nusrullah el- Kadi Medresesi, Yakup Aga Medresesi, Miinire Medre-
sesi, Niimaniye Medresesi, Dariilkurra Medresesi, Merdiye Medresesi, Namazgah ve
Abdulbaki Medreseleri, Tevfikiye Medresesi, Semhiyye Medresesi, Sidkiyye Medrese-
si, Ziyaiye Medresesi, Mahmudiye Medresesi, Stikrii Bey Medresesi, Dursun Efendi
Medresesi, Cay Medresesi, Koyunlu Medresesi, Bahaiye Medresesi, Fevziyye Med-
resesi, Mecid Efendi Medresesi, Gokdere Medresesi, Caber Medresesi, Darulhilafe
Medresesi, Candarli [brahim Pasa Medresesi olarak tespit edilmistir.'” Bu medresele-
rin bir kac1 on besinci ve altinc yiizyilda insa edilmesine ragmen diger medreselerin
cogunlugu ise on dokuzuncu yiizyilda inga edilmistir. Dolaysiyla Osmanli’'nin son
dénemlerinde egitim kurumlarinin modernlesmesi Kastamonu'da geleneksel egitim
yapilart olan medreselerin ingasini pek etkilememistir.

Sehrin Taninan Sahsiyetleri ve Said Nursi

Kastamonu tarihi ve mekansal 6zelliklerinin yaninda bu sehirle anilan sahsiyetle-
riyle de 6ne cikar. Halveti seyhi Seyh Saban-1 Veli, Nasrullah Kadi, Seyhiil-Islam Sadi
Celebi, Sair Andelibi, Yavuz Sultan Selim déneminin énemli devlet adamlarindan Ce-
lalzade Mustafa Celebi, Hattat Kazasker Mustafa [zzet Efendi, Cumhuriyet donemin-
de ise Risale- Nur miiellifi Bediiizzaman Said Nursi, Koy Enstitiileri kurucusu [smail
Hakk: Tongug, edebiyatgi Rifat Ilgaz ve Oguz Atay 6ne ¢ikan bazi sahsiyetlerdendir.
Ozellikle Islam medeniyetinde 6nemli bir yeri olan hat sanatinda eserler veren bircok
tinlii hattat bu sehirden ¢ikmistir. Bundan dolayr Kastamonu, Osmanlida en fazla
hattat yetistiren vilayetlerin basinda gelmistir. Bunlardan biri olan Kazasker Mustafa
[zzet Efendi, Ayasofya Camisindeki biiyiik levhalar ve Istanbul Universitesi giris kap-
sinin bahge duvarindaki yazilar gibi bir¢ok hiisnii hatta sahiptir.

18 Betiil Tariman, “Eski Bir Baski Makinesi, Miirekkep Izi ya da Kagida Ter Diisenler”, Uskiidara
Kadar Kastamonu, Haz. Liitfii Seymen, Yapi Kredi Yayinlari, [stanbul, 2008, 5.387.

19 Eyiipgiller, a.g.e., s.135-143.
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Kastamonu’nun 6nemli bir sahsiyeti ise Beditizzaman Said Nursidir. Nursi 1936-
1943 yillari arasinda Kastamonu'da dénemin idarecileri tarafindan mecburi ikamet
ettirilmistir. Kastamonu carst polis karakolu kargisinda ikamet ettirilen Nursi, burada
eserler telif etmeye devam etmistir. Nursi bunu eserinde soyle belirtir; “Beni Kastamo-
nuya nefyettiler. Polis Karakolunda iki ii¢c ay misafir ettiler. Benim gibi sadik dostlariyla
goriismekten sikilan bir miinzevi ve kiyafetinin tebdiline tahammiil etmeyen bir adam,
boyle yerlerde ne kadar azap ¢eker, anlasilir. Sonra o karakolun karsisinda, Kastamo-
nunun Medrese-i Nuriyesine girdim, nurlarin telifine bagladim.” Eski kale tizerink
de yazdigi Miinacaat Risalesi gibi Ayet-el Kiibra eserini de bu sehirde telif etmistir.
Nursi, bir¢ok zaman bu kaleye giderek yazmis oldugu eserlerini tashih etmistir.

Bir Ogretmen Mektebi: Golkoy Enstitiisii

Cumbhuriyet déneminin egitim politikasinda énemli bir yeri olan kdy enstitiile
rinden biri de Kastamonu Gélkoy Enstitiisivdiir. Enstitii yorenin sosyal ve ekonomik
ozellikleri dikkate alarak Corum, Sinop ve Zonguldak illerinden olusan bélgeye fayda
saglayacak zanaatkar ve 6gretmen yetistirmek {izere kurulmustur. Ilk olarak 1938'de
egitmen kurslartyla hizmete agilan kurum 1940°'da Golkoy Enstitiisii ismini alarak
egitime baglamistir. Uygulamali 6grenme modeliyle yetistirilen kdy ¢ocuklari bu ku-
rumun olugmasi i¢in ingaat vb. gibi islerde ¢calismiglardir. Enstitiide egitimle birlikte
tarimsal uygulamalara da yer verilmistir. 1943 yilinda 6grenci sayis1 920 kisiydi. Yore-
nin tamaminin on yilda 6gretmen ihtiyact kargilanmasi planlanmisti. 1946'da egitim
politikasinin degismesiyle klasik 6gretmen okuluna déniismis ve 1954’te bu kurum
ilkogretim okulu haline getirilmistir.”!

Tirkiyede Hasan Ali Yiicel'in Milli Egitim Bakanligt déneminde Koy Enstitiileri-
nin kurucusu sayilan Ilkdgretim Genel Miidiirii [smail Hakki Tongug igin Kastamonu
ve Golkoy Enstitiisiiniin 6nemini ayriydi. Ciinkii okumak igin Silistreden Istanbul’a
gelen Tongug, Kastamonu’ya gonderilmis ve sonrasinda 6gretmen olmustu. Tongug
ortadgrenimini bitirdikten (1914) sonra geldigi Istanbul'da Osmanli déneminin Kas-
tamonulu Maarif Vekili Stikrii Bey’in kendisine; “Burada okumans uygun bulmam.
Nedenine gelince biz, Istanbul diye diye vatanin diger bolgelerini unutmusuz. O yiizden
Rumeli gitti. Anadoluya bakmazsak o da gider. Seni, benim memleketim olan Kasta-
monu’ya gonderecegim. Orada yeni agilan Darulmualliminde okur, muallim olursun.
Vatanina muallim olarak hizmet edersin. Muallime cok ihtiyacimiz var. Halkimiz: bil-

gisiglikten kurtaralim. Kastamonu giizel bir yerdir”**

20 Said Nursi, Lernalar, Envar Yayinlari, Istanbul, 2010, 5.263.
21 Yurt Ansiklopedisi, 5.4632.
22 Emin Arik, “Kéy Enstitiilerinden Giiniimiize Ne Kald1”, Uskiidara Kadar Kastamonu, Haz. Liitfu
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Anadolu kdy ve kéyliisiinii ilk defa Kastamonu'da taniyan Tongug, bu sekilde koyi
egitim yoluyla canlandirmak diisiincesine sahip olmustur. {lkégretim Genel Miidiiri
ligiine getirildiginde bu diisiincesini Koy Enstitiileriyle hayata gecirmisti. Tongu¢’a
gore ilkokul 6grenimi bu enstitiiler sayesinde yayginlasacakti. Bu yiizden ilkogreni-
min onemini ise soyle belirtmisti; “Halka wygar bir insan toplulugn halinde yasama-
nin ilk bilgilerini ogretme ve bir iilkede halk yonetimini gerceklestirme kosullarmin en
onemlisi, genis anlamaly ilkigretimi biitiin ¢ocuklar i¢in parasiz ve zorunlu kilmakur.
Avrupa uygarligs alanina istemeyerek girmeye calisan Osmanly Imparatorlugunun siiratle
¢Okiisii bazi nedenlere dayanir. Bunlar arasinda ilkogrenimi gerceklestirmek yolunun tu-

tulmamisolmasidr”

1946 yilinda ¢ok partili hayata gecis ile Koy Enstitiileri gibi Golkdy Enstitii-
siinde de dinsizlik ve komiinizm propagandasi yapildig: yoniinde bircok elestiriler
baglamigti. Bu enstitiilerde komiinist ideolojiyi yansitan bir egitim ve dgretim uy-
gulandi@1 ve enstitiilerin yonetim kadrosu genelde Marksist taninan kisilerce doldu-
ruldugu iddia edilmisti.** Bu dénemde Gélkdy Enstitiisiinde 8grenim gdrmiis olan
Mustafa Sungur'un Afyon Mahkemesi beyanat bu iddialart dogrular nitelikteydi.
“Ben sahidim ki: Ben Kastamonu Golkoy Enstitiisinde okurken bazi muallimler ta-
rafindan bize dinsizlik dersi verilmisti. Hisd, Hazret-i Kuridni Hazret-i Peygamberin
yazdiging ve Islamiyet’in artsk miilga olunacagini, medeniyetin ilerledigini, bu asirda
Kur'ana ittibd etmek bitytik bir hata ve gerilik oldugunu, hatt bir giin bir muallimin
yaptigr gibi, Islimlar namaz kildiklar: ve ahireti diisiindiikleri icin daima muztarip bir
halde 6miirleri elem iginde gegtigini ve Islam camilerinde daima bir 6lgiinlitk havast
estigini Huristiyanlarin kiliselerinde ise daima nese ve canli hayat bulundugunu
ve Huristiyanlar ¢algs ve saire gibi eglencelerle hayatin tadini alip 6miirlerini nege
iginde gecirdiklerini soyliiyorlar. .. kalplerimizdeki iman ve Islimiyet baglarini koparma-

ya ve onun yerinde inkdr ve kiifiir yerlestirmeye calisiyorlardi.”®

Sonug

Kastamonu, tarihi eski uygarliklar donemine kadar uzanan bir yerlesim yeridir.

Kastamonu’nun adi, Gaslarin sehri anlaminda ‘Gastumannadan gelir. Stimer lisanin-

Seymen, Yap1 Kredi Yayinlari, [stanbul, 2008, s.345.
23 Agm.,s. 343.

24 Necdet Aysal, “Anadolu’da Aydinlanma Hareketinin Dogusu: Koy Enstitiileri”, Ankara Universitesi
Tiirk ]hkz[ap Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, Say1: 35, 2005, 5.277.

25 Bkz. Mustafa Sungur’un Afyon Agir Ceza Mahkemesi Miidafaast, Zaribge-i Hayat, Envar Yayinlari,
2010, Istanbul, 5.557.
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da “Tuman’ (Tumanna) sehir demektir. Gaslar ise Siimerlerin bir koludur. Gastuman-
na, Gaslarin gehri demektir. Osmanli déneminde ki bazi seyahatnamelerde ise sehre
Kastamonya denmistir. Sehir ilk olarak yiiksek bir yerde bulunan kale ve etrafinda
gelismistir. Bolgenin Islamiyet ile tanismasi Islam ordusunun 715 yilindaki fethine
dayanir. Sonraki donemde bolge tekrar Bizanslilarin eline gecse de Malazgirt savas
sonrasinda Tuirklerin tarafindan geri alinmigur. Beylikler doneminde birgok dini ya-
pinin ingastyla sehir Islami hiiviyete girmistir. Kastamonu, Osmanli idaresine girmesi
kentsel hayatta hareketlilik getirmistir. Osmanli hanedanin yaptirmis oldugu bir¢ok
yapiyla sehirde ekonomik hayat gelismistir. On dokuzuncu yiizyilda Batlilagma hare-
ketiyle modern egitim kurumlari, idari binalar, askeri kislalar gibi bircok kamu binast
inga edilmistir. Bu gelismeler sehrin geleneksel dokusunu zenginlestirmistir. Osman-
I'nin son donemlerinde degisen yonetsel reformlarla Kastamonu Eyalete doniistiiriil-
miistiir. Cumhuriyetin ilanindan sonra Il olarak resmiyet kazanan sehir Halkevleri
ve Koy Enstitiileri gibi bazi kiiltiirel reformlarin ilk 6rneklerine sahne olmustur. Bu
kiiltiir reformlar1 siirecinde Said Nursi sehirde mecburi ikamet ettirilmis ve eserle-
rinin bir kismint burada telif etmistir. Dolayisiyla Kastamonu hem tarihi hem de
kiiltiirel yonleriyle 6nemli bir hafizaya sahiptir.
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Niyazi Beki ile “Kur'an’in Tefsire Olan Ihtiyaci /
Siinnetin Tefsirdeki Yeri” Uzerine Bir Soylesi

Hakan Giilerce

istanbul Universitesi

Hakan Giilerce: Siinnetin tefsirdeki yeri nedir?

Niyazi Beki: Her seyden 6nce sunu ¢ok agik olarak ifade etmeliyiz ki, Hz. Pey-
gamber (a.s)’in ilk gorevi teblig yani insanlara Kur’an’in metnini ulagtirmak ise, ikin-
ci gorevi de tebyin yani Kur'an’'in mesajini aciklayarak insanlara aktarmakur.

“Ey Peygamber! Sana Rabbin tarafindan génderileni herkese bildir. Béyle yapmaz-
san Peygamberlik vazifeni yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur” mealin-
deki ayet-i kerimede tebligin Peygamberlik vazifesinin esast ve Peygamberin 6ncelikle
ve Ozellikle bu vazifeyi yapmakla miikellef oldugu beyan edilmistir.

“Hangi millete peygamber gonderdiysek, onu ancak kavminin dili ile gonderdik
ki, her seyi onlara anlatsin” ve “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman igin ve
distintip anlasinlar diye sana da bu Kur’an’t indirdik” mealindeki ayetlerde ise, Hz.
Peygamber (a.s)’e tebyin yani Kur’an'r aciklama gorevinin de verildigine vurgu yapil-
mustir. Bu ayetlerin beyanindan anlasiliyor ki, Kur'an tefsir edilmeye muhtagur. lk
miifessir Hz. Peygamber'dir ve ilk tefsir hadislerle bize aktarilan stinnettir.

HG: Kur'anin tefsir ve tevile ihtiyag duymasi, onun apagik bir Arapea olarak gelmis
olmasiyla celismez mi?

NB: Evet, “Siiphesiz, biz onlara, inanan bir toplum icin yol gésterici ve rahmet
olarak, ilim tizere acikladigimiz bir kitap getirdik”, “Elif Lim R4, Bu, hikmet sahibi
ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da agik-
lanmug bir kitaptir” ve “H4 Mim. Bu, Rahman ve Rahim olan Allah katindan indi-
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rilmis, bilen bir kavim i¢in, ayetleri Arapga bir Kur’an olarak agiklanmus bir kitaptir”
mealindeki ve benzeri ayetlerde Kur'an’in “agiklanmig/agik-secik bir kitap” olduguna

isaret edilmistir.

Ancak Kur'an'in tefsir ve tevile ihtiyag duymasi, onun apagik bir kitap olarak gel-
mis olmastyla gelismesi s6z konusu degildir. Agik bir gercekeir ki, kitap yazan her
insan, eserini bagka agiklamalara ihtiya¢ duymaksizin okuyuculari tarafindan anla-
stlsin diye yazar. Bununla beraber, bu kitaplarin yine de agiklanmaya ihtiyaglar: olur.

Bunun {i¢ sebebi vardir:

Birincisi: Ifadelerin veciz olmastyla birlikte, derin manalarin ve giiglii bir ilmin

sozkonusu olmast. Ki bu husus, miiellifin fazilet ve kemalini gdsterir.
Ikincisi: Bir konunun ihtiya¢ duydugu ayrintli bilgilerin bulunmamas.
Ugiinciisii: [fadelerin degisik muhtemel manalara agik olmast.

Bunun gibi, Kur'an'in indigi asirda sahabenin kolaylikla anladiklari zahir hitkiim-
lerin yaninda, bilmedikleri veya farkli anladiklari yahut Hz. Peygamber (a.s)’e sorma
ihtiyacini hissettikleri ince bir tefekkiir ve tetkik isteyen, hatta agiklanmadan anla-
stlmasi miimkiin olmayan konular da vardi. Bunlar, Kur'an'in yiiksek ve icazli/veciz
tislubuyla, manasinin ¢ok derin ve inceliginden ileri gelir.

Bu konuya dikkat geken Ibn Abbas da tefsiri dért gesit olarak degerlendirmistir:
a. Hi¢ kimsenin 6grenmemekte mézur sayilamayacag farz, helal-haram

b. Arapca dilini bilen herkesin anlayabilecegi hususlar. Bir tek manaya gelen s6z-
ciikleri ihtiva eden ifadeler; & .41 “Allab’a hamd olsun” ciimlesi gibi.

c. Isin uzmanlari olan alimlerin yapacag: tefsir. Genel anlamda Kur’an ayetlerinin;

ozellikle degisik anlama gelen ifadelerin tevil ve tefsiri gibi.

d. Allah’tan baska kimsenin bilmesine imkan bulunmayan hususlar. Bir kisim mii-
tesabih ayetler; 521 &) e 22 “Allah Arsa istiva etti” ciimlesi gibi.

HG: Siinnetin gercekligini destekleyen ayetler var mi?

NB: Evet, Siinnet Kur'an'in himayesindedir. Kur'an-1 Hakimin pek ¢ok ayetinde,

Hz. Peygamber (a.s)’in siinnetine isaret edilmekte ve ona uyulmasi emredilmektedir.

Bu konuda misal olarak su 6rnekler verilebilir.
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1. Prensip Olarak Soyledikleri Vahiydir.

“Akip gitmekte olan yildiza yemin olsun ki arkadasiniz ne (hak yoldan) sapt1 ne de
haddini ast1. O kendi arzusuna gére konugmaz. O(nun bildirdikleri, kendisine) vahiy
edilenden bagkasi degildir.” mealindeki ayetlerde bu gercegin altt ¢izilmistir.

“Yemin olsun ki, Peygamber, sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman-
lar ve Allah’t ¢ok zikredenler icin giizel bir 6rnektir.” Bu ayette sozkonusu edilen “or-
nek olmak” demek, Hz. Peygamber (a.s)’in s6z, fiil ve davranis bi¢ciminden meydana
gelen stinnetine uymak demektir.

“(Restiliim!) De ki: Eger Allah’ seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarinizi bagslasin” ayetinde de agik¢a Hz. Peygamber (a.s)’in yolu demek olan
siinnetine tabi olmamiz emredilmektedir.

2. Hz. Peygamber (a.s)’e Itaat Sarttr.

“Biz her peygamberi -Allal’in izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi i¢in génder-
dik.” ayetinde biitiin peygamberlere itaatin gerekli oldugu vurgulanmaktadir. Simdi
hangi manukla Peygamberlerin en biiytigii olan Hz. Muhammed (a.s), bu hitkmiin
disinda tutulabilir?

[lgingtir, birgok ayet Hz. Peygamber (a.s)’e agikea itaat edilmesini emrettigi halde,
bazi akl-1 evveller, bu ifadelerin sadece Allah’a itaati gosterdigini iddia etmektedir.
Yani Allah “Peygamber’e itaat edin” diyor, onlar ise, “hayir bu sadece Allah’a itaati
kastetmektedir” diyorlar. Peki, faraza sizce Hz. Peygamber (a.s)’e gercekten itaat em-
redilseydi, nasil bir ifade kullanilacakt1? Yoksa “itaat etmeyin” denilseydi, o zaman m1
itaat anlagilacakt! Halbuki degisik ayetlerde “Allah ve elgisine itaat edin” seklindeki
ifadelerde, s6z konusu edilen iki itaatin, -atf harfinden dolayi- birbirinden farkli ol-
mast, dil uzmanlarinin kabul ettigi ilmi bir kuraldir.

Kald1 ki, bazi ayetlerde Hz. Peygamber (a.s)’e itaat, Allah’a itaat ile birlikte kulla-
nilirken, diger bir kisim ayetlerde ise, sadece Hz. Peygamber (a.s)’e itaat s6z konusu
edilmistir.

“Eger Ona (Peygamber’e) itaat ederseniz, dogru yolu bulmus olursunuz.” ayetin-
de, Allah’in hognut oldugu hidayet yolunun, Hz. Peygamber (a.s)’e itaatten gectigi
hususu, cok acik bir sekilde ifade edilmistir.

“Namazt kilin, zekat verin, Peygamber’e itaat edin ki, merhamet goresiniz.” aye-
tinde ise, insanlarin son derece muhta¢ oldugu Allab’in merhametini ¢eken czibe
merkezinin, Hz. Peygamber (a.s)’e itaat oldugu vurgulanmis ve 6zellikle bunun altt

259



Niyazi Beki ile “Kur'an’in Tefsire Olan Ihtiyact -
Siinnetin Iéfsirdeki Yeri” Uzerine Bir Soylesi / Hakan GULERCE

cizilmistir. Mesela; “Kim Peygamber’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur.” ayetinde
Hz. Peygamber (a.s)’e itaat, Allah’a itaatle esdeger tutulmustur.

“Allah ve Reslii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi
kendi isteklerine gore segme hakki yoktur. Her kim Allah ve Resuliine karsi gelirse,
apacik bir sapikliga diismiis olur.” mealindeki ayette de Hz. Peygamberin hitkmi,
Allab’in hitkmiiyle ayni olduguna vurgu yapilmistur.

“Ey iman edenler, Allah’a itaat edin. Peygambere itaat edin ve sizden olan emir
sahiplerine de (itaat edin). Eger Allah’a ve hiret giiniine iman ediyorsaniz, araniz-
da herhangi bir konuda ihtilafa diigerseniz, onu Allah’a ve elgisine gotiiriin. Boyle
davranmaniz, daha iyidir ve sonug itibariyle daha giizeldir.» Islam bilginlerine gore,
bu 4yette sézkonusu edilen «aranizda herhangi bir konuda ihtilafa diiserseniz, onu
Allahya ve el¢isine gotiiriin” seklindeki emirden maksat, igi Allah’in kitabi1 Kur’an
ile, hayatta oldugu miiddetge Hz. Peygamber (a.s)’in kendisi, vefatindan sonra
ise, onun siinnetine gore ¢6zmek demektir.

Imam Safii de bu ayetin yorumunda sunlari séylemistir: Ayette gegen “itaat” ke-
limesinin Allah icin oldugu gibi, Hz. Peygamber (a.s) i¢in de ayrica tekrarlanmasi,
O’nun Kur'an'in disinda yapugi emir ve yasaklarina kargi da itaat etmenin geregine
isaret etmek icindir. “sizden olan emir sahiplerine de” ifadesinde goriildiigii tizere,
emir sahipleri i¢in ayrica bir “itaat” kelimesinin kullanilmamasi, aksine ctimle ige-
risinde (atuf yoluyla) Allah ve Restiliine karsi yapilmasi istenen itaate tabi kilinarak
ifade edilmesi, onlara yapilacak itaatin mutlak olmayip, Allah’in kitab: ve el¢isinin

stinnetine uyma sartina bagli oldugunu géstermek igindir.

Ibn Kayyim da ayetin segtigi ifade tarzinin, Hz. Peygamber (a.s)’in bagimsiz ola-
rak; Kur'an’in disinda, kendisinin bizzat verecegi emirlere karst da itaatin gerekli bu-
lundugunun bir belgesi oldugunu ifade etmistir.

Ibn Hacer de bu ayetin iislubundaki incelige dikkat ¢ekerek sunlari séylemistir:
Gergekte itaat edilenin Allah oldugu halde; sozkonusu ayette ‘itaat’ fiilinin, Allah ve
elcisi icin ayr1 ayri kullanilmasi, emir sahipleri i¢in ise ayrica kullanilmayip, auf yoluy-
la gosterilmesi, dini hiikiimlerin temel kaynaginin Kur’an ve stinnet olduguna isaret
etmek i¢indir. Buna gore ayetin manast soyledir: «Allah’in Kur'an'da sizlere emrettigi
hususlarda O’na itaat edin. Hz. Peygamber (a.s)’in de gerek Kur'an’t agiklarken ge-
rekse, kendisi bir seyi size emrederken, mutlaka Osna itaat edin.» Diger bir ifadeyle:
“Tilavetiyle teabbiid edilen (okunmast tek basina ibadet sayilan Kur'an) vahyi ile size
verdigi emirlerde Allah’a itaat edin. Kur’an olmayan vahiy ile size verdigi emirlerde de
Peygamber (a.s)’e itaat edin.”
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3. Hz. Peygamber Bir Uyaricidur.

“Bu Kur’an, kendisiyle sizi ve ulastig1 herkesi uyarmam i¢in vahyolundu.” ayeti,
Hz. Peygamber (a.s)’ in siinnetine isaret etmektedir. Aksi takdirde sonradan gelen ve
Kur’an't kabul eden nesillere, Onun uyarilari nasil ulagir? Cinkii kendisi Kur'an met-
ninin disinda da uyarilarda bulunacakuir. Nitekim, “Once en yakin akrabani uyar.”
ayeti indiginde, Hz. Peygamber (a.s), derhal akrabasini toplamis ve onlari, Kur'an’in
ifadeleri ile degil, kendi ifadesiyle uyarmis ve onlara sdyle seslenmistir: “Su vadinin
icinde, size saldirmaya hazirlanmug bir siivari birliginin oldugunu sdylesem, bana ina-
nir musiniz?” Oradakiler hep bir agizdan ‘Evet, ¢iinkii simdiye kadar senden dog-
rudan bagskasini gormedik’ dediler. Sonra genelde biitiin Kureys kabilesine, dzelde
-isim vererek, amcast Abbas’a, halasi Safiyye’ye ve kizi Fatima'ya seslenerek “kendinizi
Allah’tan satin almaya bakin. (Allak’in izni olmadan) Allah katinda sizin icin bir sey
yapamam’ diyerek, kimsenin kendi soyuna sopuna giivenmemesini tavsiye etmistir.

4) Hz. Peygamber (a.s)’in Konugmalari.

HG: Hz. Peygamberin siinnetine dair canly ornekler var mi?

NB: Evet, bu konuda pek ¢ok 6rnek verilebilir. Bilindigi tizere, Hz. Peygamberin
kavli, fiili ve takriri olmak tizere {i¢ gesit siinneti vardir. Konugsmalari, onun kavli stin-
netini gdsterir. Kur'an'da bu konusmalara isaret edilmesi, siinnetin megruiyeti i¢in bir
ilahi onaydir. Ozellikle kavli siinnetinden birkagini soyle siralayabiliriz:

a. Biat

“Yemin olsun ki, o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden raz1
olmus, kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusunu vermis ve onlari pek yakin
bir fetihle 6diillendirmigtir” mealindeki ayette, Hz. Peygamber (a.s)’in kendi i¢tiha-
diyla gerceklestirdigi ridvan biati 6viilmiistiir. Oysa bu olayda Hz. Peygamber (a.s)’in
hem sézlii, hem de fiili siinneti s6z konusudur. Ustelik biat olayr 1400 kisiyle yapil-
digina gore, 1400 defa tekrarlanan bir siinnet, yiice Allah tarafindan desteklenmis ve
Fetih Stiresinin 10. ayetinde “Siiphesiz sana biat edenler ancak Allah’a biat etmek-
tedirler.” ifadesiyle biiyiik bir deger verilerek oviilmiistiir. Imam Safii de bu ayeti,
siinnetin tegriin kaynagi olduguna delil getirmistir.

b. Ogiit Verme
“Onlar Allab’in, kalplerindekini bildigi kimselerdir; onlara aldirma, kendilerine

ogiit ver ve onlara etkileyici soz soyle” ayetinde, Hz. Peygamber (a.s)’den ozel olarak
konusmas: istenmektedir. Konusmast ise, sozlii siinnettir, hadistir.
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c. Hiikiim Verme

“Hayir, Rabbine andolsun ki aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda seni hakem
kilip sonra da verdigin hitkiimden iglerinde higbir sikinti duymaksizin (onu) tam
manastyla kabullenmedikg¢e iman etmis olmazlar.” Buhéri, Miislim, Nesai ve Tirmizi
gibi hadis kaynaklarinda belirtildigine gore, bu ayetin niizul sebebi, Hz. Ziibeyr ile
Ansardan bir adamin araziyi sulama konusundaki tartismalaridir. Ansardan olan zat,
Hz. Peygamber (a.s)’in verdigi hitkmii tarafli buldugunu sdylemesi tizerine bu ayet
inmigtir. Burada bizi ilgilendiren husus, Hz. Peygamber’in Kur'an'da agtk¢a bulun-
mayan bir hiikiimle hiikmetmesi ve daha sonra bu hitkmiin Allah tarafindan destek-
lenmesidir.

Yine Imam Safii bu ayeti, Hz. Peygamber’in, Kur'anda hiikmii agikca belirtilme-
mis bir konuda hitkmettigine ve bunun da Hz. Peygamber’in siinnetinin tesri kaynagt
oldugunu gosterdigine delil olarak getirmistir.

HG: Hz. Peygamber (a.s)’in dogrudan Kur'ani tefsir ettigine dair bir drnek verebilir

misiniz?

NB: Evet, bu konuda su ayetleri 6rnek verebiliriz:

a. Zulmiin Sirk Olarak Tefsir Edilmesi

“Inanip da imanlarina herhangi bir zuliim karigstirmayanlara gelince, iste giiven
onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir.” mealindeki ayet nazil oldugunda, sahabe:
“Ey Allah’in Resulii! Hangimiz zulme bulagmamuis ki..” diyerek ayetin zahir ifadesi
karsisinda icine girdikleri manevi sikinularini dile getirmislerdi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber (a.s), “Siiphesiz sirk biiyiik bir zuliimdiir” mealindeki Lokman suresinin
13. ayetini delil getirerek s6z konusu “zuliim” kavramini sirk olarak agiklamistir.

Hz. Peygamber (a.s)’in bu degerlendirmesi, siinnetin tefsirdeki 6nemini gosterdigi
gibi, Kur'an'in zahir manasinin yaninda herkesin bir ¢irpida anlayamayacagi, baun
denilen derin manalarinin da var oldugunu gostermektedir. Bununla beraber, eger
her sey sanildig1 sekilde apagik olsaydi, Kur'an'in “Insanlara, kendilerine indirileni
aciklaman icin ve distiniip anlasinlar diye sana da bu Kunan indirdik.” ayetinin
anlagilmasinda zorluk ¢ekilirdi. Ayetteki “Tebyin”i teblige hasretmek dogru degil-
dir. Clinkii “kendilerine indirilen” tabiri, tebligi yapilmis ayetlerin aciklanmasinin
istendigini gdsteriyor. Nitekim gorebildigimiz kadariyla miifessirlerin hemen hemen
hepsi buradaki “Tebyin’den Kur’an'in izaha muhtag béliimlerinin tefsir ve agiklamasi
seklinde anlamislardir.

[bn Teymiyye de bu ayete dayanarak “Peygamber’in ashabina Kur’an'in manalari-
n1 bildirmesi ve agiklamasi vacip oldugunu” belirtmistir.
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b. Namazin Baz1 Yonlerinin A¢iklanmasi

Kur’an-1 Kerim'de, namazla ilgili olarak, “Onlar namazi dosdogru kilarlar”, “Na-
maz miiminler {izerine vakitleri belli bir farzdir.” buyurulmus, ancak namazin nasil
ve ne zaman kilinacagina dair detaylar belirtilmemistir. Bunu agiklama gorevi Hz.
Peygamber (a.s)’e verilmis oldugundan o da séyle buyurmustur:

“Ben nasil namaz kiliyorsam, siz de bana bakip aynen 6yle kilin.” Bu hadis yu-
karidaki her iki ayetin bir nevi agiklamasi gibidir. Bu hadis-i serifi nakleden Sahabi
Mialik b. Huveyris, olay: soyle anlatir: “Biz yaglart birbirine yakin bazi gengler, Hz.
Peygamber (a.s)’in yaninda 20 giin kadar kaldik. Ailelerimizi, 6zledigimizi hissedince,
onlarin durumunu ve ailelerimizi kimlere biraktigimizi sordu. Biz de gereken bilgiyi
kendilerine arz ettik.

Hz. Peygamber (a.s) ¢ok sefkatli ve merhametli idi. Derhal bize sunu emretti:
‘Ailelerinizin yanina déniin, onlara (dinin emirlerini) 6gretin ve uygulamada onla-
ra yardimct olun. Benim nasil namaz kildigimi goriiyorsaniz, siz de namazinizt dyle
kilin. Namaz vakti gelince, biriniz ezan okusun; en biiytigiiniiz de imamlik yapsin’.”

Bu detaylardan anlagiliyor ki, Hadiste, namazin gekli gibi, vakitlerin tespitinde de
Hz. Peygamber (a.s)’in uygulamalarinin esas alinmasi emredilmistir.

c. Haccin Detaylar:

Kur'anda; “Hac, bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini gi-
yerse), hac esnasinda, kadina yaklasmak, giinah sayilan davraniglara yonelmek, kav-
ga etmek yoktur.” buyurulmus fakat hac ibadetinin detay: verilmemistir. Bu gorevin
kendi sorumlulugunda oldugunu bilen Hz. Peygamber (a.s), insanlar1 bu konuda
bilgilendirmek istemis ve “Hac ibatenin seklini benden alin (benden 6grenin), belki
bundan sonra bir daha hacca gelemem” buyurmustur.

d. Orugla Tlgili Ayetin Agiklanmasi

Orug ibadetinin imsak ve iftar sinirlarint ¢izen, “Sizce sabahin beyaz ipligi siyah
ipliginden fark edilip segilinceye kadar yiyin, icin. Sonra ertesi geceye kadar orucu
tam tutun” ayeti indigi zaman, Adi b. Hatim, Hz. Peygamber (a.s)’e ayette gecen bu
ipliklerin nasil oldugunu sormus. Hz. Peygamber (a.s) de, bundan maksat, gecenin
karanligi ile giindiiziin aydinlig1 oldugunu séyleyip konuyu agiklamistr.

e. Hesap Mefhumunun Agiklanmas:

Hz. Peygamber (a.s)’in “kim hesaba ¢ekilirse, helak olur” manasindaki hadisini
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duyan Hz. Aige, Efendimize, “Kimin kitab: sagindan verilirse, kolay bir hesapla he-
saba ¢ekilecek ve sevingli olarak ailesine donecektir” ayetini hatrlatir. Yani ayet ile
hadis arasinda zahiren bir ¢eligkiyi gostermek ister. Bunun {izerine Hz. Peygamber
(a.s), ayette s6z konusu edilen hesap, bir arz/sadece sahibine malumat kabilinden
gosterilen hesaptan ibaret oldugunu; yoksa inceden inceye hesaba ¢ekilenin kesinlikle
helak olacagini bildirmistir.

f. Bir Hiikmii Ayetle A¢iklamas:

Buharf'nin rivayet ettigine gore, Hz. Peygamber (a.s)’e merkepten (evde istihdam
edilmesinin caiz olup olmadigindan) sordular. O da “Bu konuda bana, su kapsamli
ve egsiz muhtevali ayetten bagka bir sey inmemistir” buyurmus ve “Kim zerre miktari
hayir yapmugsa onu goriir. Kim de zerre miktari ser islemisse onu goriir» mealindeki
Zilzal suresinin son iki ayetini okumustur.

Bu 6rnekler, Kur'an'in agikga, tefsire muhtag oldugunu gosterdigi gibi, Hz. Pey-
gamber (a.s)’in stinnetinin de dinin ikinci kaynagi oldugunu da gozler éniine ser-
mekeedir.

HG: Hz. Peygamber buyurdu ki, “Kur'andan baska kimse benden bir sey yazmasin.
Benden bir sey yazan varsa onu imba etsin”. Bu hadis, Islam'da dininin kaynag: yalniz
Kur'an oldugunu gosteriyor.

NB: Evvela, bu hadisin varlig1 hadisleri devre dist birakma ¢abalarina manidar bir
cevap teskil etmektedir. Ciinkii eger hadislerin yazilmasi gergekten —kayitsiz ve kesin
olarak- yasaklandiysa bu hadis nereden ¢ikti? Bununla nasil istidlal edilebilir, nasil

delil olarak kabul edilebilir?

Ebt Said el-Hudri'den gelen “Benden [Kur'an'dan bagka] bir sey yazmayniz! Kim
benden Kur'andan bagka bir sey yazmigsa onu imha etsin” mealindeki hadis rivayeti
tartigmali bir rivayettir. Bagta Buhari olmak tizere, bazi alimlere gore, bu hadis mev-
kuftur; Ebt Said’in bir beyanidir. Bununla beraber, alimlerin ¢ogunlugunun kanaati,
bunun Rastl-i Ekremden rivayet edilen bir hadis oldugu yéniindedir.

Bu rivayeti merfu olarak kabul eden Islam 4limleri, yasaklamayt ifade eden hadis
rivayeti ile, hadislerin yazilmasina izin veren ve fiilen yazildigini gosteren sahih hadis
rivayetlerinin arasini bulmak i¢in, yasak ve ruhsatin gerekgelerini soyle birkag ihtima-
le dayandirmuiglardur:

Birincisi; yasak emri, Kur'an'in nazil oldugu ilk déneme aittir. Yazmaya ruhsat

ise, diger zamanlar icindir.
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Ikincisis yasak emri, Kur'an’la birebir ayn1 sahife ya da levha iizerine higbir seyin
yazilmamasini kastetmektedir. Ciinkii satir aralarina veya kenarlara yazilacak kelime
ve climleler, insana Kur'an-1 Kerim'denmis gibi bir hiikiim verdirebilirdi. Ruhsat ise,
Kur'an'la ayni sayfada yazilmama durumuyla ilgilidir.

Ugiinciisii; yasak, hadisleri ezberlemeden sadece yaziya dokenler i¢indir. O zaman
hem yazi yazanlar az, hem dogru yazanlar nadir oldugu i¢in hadisleri ezberlemeden
sadece yaziyla kaydedenlerin yanlis yazacaklari endisesiyle yasak konmustur. Ruhsat
ise, ezber ile yazmayi birlikte yapanlara yoneliktir.

Dérdiinciisii; hikmeti ne olursa olsun, Hz. Peygamber’in yasak emri 6nceki za-
manlara aittir, daha sonra verilen ruhsatla yasak hitkmii neshedilmis, ortadan kalk-

mistir.
HG: Asr-1 saadette hadislerin yazildigin: gosteren deliller var mi?
NB: Asr-1 saadette hadislerin yazildiginin belgeleri vardir:

a) Amr b. el-As’in, “bin hadis” ihtiva eden “es-Sahifetu’s-sidika”’s1 ile HemmAam
b. Miinebbih’in, hocast Ebti Hureyre'den aldigi hadisleri iceren 138 hadislik sahifesi
Asr-1 saadette yazilan hadisler arasinda en meshur olanlaridir.

b) Bin hadis ihtiva eden “es-Sahifetu’s-sadika” sahibi Abdullah b. Amr b. As’in
anlatugt su olay hadislerin yaziya gecirilmesine dair verilen izin bakimindan ¢ok ma-
nidardir:

“Resulullahdan duydugum her seyi ezberlemek maksadiyla yaziyordum. Kureys
beni bundan nehyetti ve ‘Resulullah (a.s.m) kizginlik ve siikinet hallerinde konusan
bir insan iken, sen ondan duydugun her seyi nasil yazarsin?’ dediler. Bunun {izerine
yazmaktan vazgectim. Sonra durumu Resulullab’a arzettim. Eliyle agzina isaret ede-
rek; ‘Yaz, canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki buradan haktan bagka bir
sey ¢ikmaz’ buyurdu.”

¢) Hz. Ebu Hureyre'nin su ifadeleri de Hz. Peygamber zamaninda hadislerin ez-
berlenmesi yaninda yazildigini da gostermektedir: “Resulullab’in ashab: iginde Ab-
dullah b. Amr hari¢, benden daha fazla hadis rivayet eden kimse yoktur, Abdullah

yazar, ben yazmazdim.”

d) Hz. Peygamber tarafindan bizzat yazdirilmis olan bazi vesikalar, bir kisim mek-
tuplarin varlig1, onun zamaninda bazi sahabelerce yazilmis hadis sahifelerinin bulun-

dugu bu giin ilmi olarak ispatlanmis ve nesredilmis bulunmakradir.

265



Niyazi Beki ile “Kur'an’in Tefsire Olan Ihtiyact -
Siinnetin Iéfsirdeki Yeri” Uzerine Bir Soylesi / Hakan GULERCE

e) Mekke fethi esnasinda Hz. Peygamber bir hutbe irad etmisti. Yemenli bir adam
gelerek: Ey Allah’in el¢isi bunu (bu konusmayi) benim i¢in yaziniz” dedi. Hz. Pey-
gamber de ‘Bunu falan kimse (Ebu Sah) i¢in yaziniz’ buyurdu.”

Oyle anlagiliyor ki, baslangigta —hadisin yazilmast ile ilgili- goriilen baz1 tereddiitler
neticede ortadan kalkmis ve hadislerin yaziya gegirilmesinin cevazina fikir birligi
saglanmustir. Aslinda bu konuda fazla séze hacet yoktur. Misal olarak “Nisa:65, 69,
80; Enfal:20, Ahzab:21, 36; Hasir:7” ayetlerdeki Hz. Peygamber’in stinnetinin 6ne-
mine isaret eden ifadelere bakmak yeterlidir.
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BIR TALEBE

SIDDIK SULEYMAN KERVANCI

Cumali GUNES

istanbul Universitesi

Risale-i Nur Kiilliyat'nin muhtelif yerlerinde “Siddik Siileyman, Barl2’li Siiley-
man, Siileyman Efendi” tesmiyeleriyle bahsi gecen Siddik Siileyman Agabey Barla
Siddiklart diye adlandirilan talebeler arasinda “Siddik” tinvaniyla bulunan nadide
talebelerdendir. Said Nursi Hazretleri’nin Barla'ya siirgiin edilmesiyle baglayan Bar-
la hayatinda onunla tanisip talebe olma serefine nail olan Siddik Siileyman Agabey
1898 yilinda Barlada dogmus olduguyla ilgili bilgiler mevcut olsa da kendisiyle ala-
kali ayrintls bilgiler, daha ¢ok Said Nursi’yle tanistigi 1926 senesinden sonra baglayip

vefatina kadarki zaman dilimine aittir.

Siddik Siileyman Agabey’in hayatinda Said Nursi Hazretleri'ni ilk ziyaretiyle agi-
lan nurlu sayfada gelecek nesillere numune-i imtisal olacak sadakat ve fedakarlik 6r-
nekleri vardir. Said Nursi’nin kendisini talebelige kabul ettigi ilk ziyaretle baslayip
sekiz sene devam edecek olan zaman icinde tam bir sadakatle, hicbir kargilik bekleme-
den ve Said Nursi’yi hicbir zaman giicendirmeden hizmet etmesi miinasebetiyle biz-
zat Said Nursi ona “Siddik” tinvanini vermistir. Bu tinvani layik-1 vech tizere tagtyarak
ilk giinden baslayan sadakati ahir mriine kadar devam etmistir. Ustad: Said Nursi'yle
olan samimi irtibat1 ve alakasi tiim baski ve caydirma planlarina ragmen hicbir zaman
eksilmeden devam etmis ve de siddikiyet tinvanini selb edecek s6z ve davranistan uzak

durmay1 kendine diistur edinerek tam bir dava adami profili ¢izmistir.

Said Nursi Hazretleri Siddik Siileyman Agabey’in mahiyeti hakkinda kendisine
sorulan ve miinafiklik gibi asilsiz bazi ithamlar iceren bir suale soyle cevap vermistir:
“Stileyman sekiz sene benim gibi asabi, hiddetli bir adamu higbir vakit giicendirmeyen,
hi¢bir menfaat-i maddi mukabilinde olmayarak, kendi isini birakip, kemal-i sadakatle
Allah i¢in hizmeti bu kéyce malimdur. Boyle bir adamla bu kéy degil, belki bu vilayet

iftihar etmeli. Bu tarz ahlak, bu zamanda bulunmasi, medar-1 ibrettir.” !

1 Said Nursi,Barla Lahikasi;,2010,Rnk Yayinlari,s.201
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Said Nursi Hazretleri sorulan suale verdigi cevabin devaminda Siddik Siileyman
Agabey’in yiiksek ahliki ve hilisane hizmetinden soyle bahsetmektedir: “Siileyman,
benim her hususi isimi ve kitabetimi kemal-i sevkle, minnet etmeyerek, mukabilinde
birsey kabul etmeyerek, kemal-i sadakatle yapmis. Hatta o derece hizmeti sifi ve halis,
Allah i¢in yapiyordu, belki yiiz defadan ziyade arzu ettigim dakikada, timit edilmedigi
bir tarzda geliyor; “Festibhinallah,” diyordum. “Benim arzu-yu kalbimi, bu isitiyor
mu?” Anladim ki o, isttihdam olunuyor; sadakatinin kerametidir. Hattd hizmetimde
bulundugu birgiin, bir yasgindaki kiz ¢ocuguna bakilmamus. Yiiksek bir damdan, tas
iistiine ¢ocuk diistii. O hizmet sadakatinin bir ikram-1 {l4hi olarak, o cocuk higbir
teessiir ve hastalik gdrmedigi gibi, siitten, memeden bile kesilmedi. Her neyse, bu tarz

sadakatinin lem’alarini ¢ok gordiim.

Stileyman'da sadakatle beraber esasli bir ihlas gordiim. Evet, bu giinlerde insafsiz
insanlar, onun seref ve haysiyetini kiracak derecede, hakkinda isdalar izhar ettikleri
zaman, ona teselli nevinden dedim ki: “Sana bir su-i sohreti takmakla riyadan kurtu-

lursun.” O da kemal-i siirur ve ciddi bir surette o teselliyi kabul etti.”

Said Nursi Hazretleri mezkur suale verdigi cevapla Siddik Siilayman Agabey’in
yapugi hizmetlerden sitayisle bahsetmekle birlikte ona isnad edilen ithamlara Barla
havalisinde birka¢ insafsizin disinda kimsenin itibar etmedigini nazara vererek onun
hakkinda her hangi menfi diisiince veya davranigin kendisine yapilmus gibi kabul ede-
cegini soyleyerek tiim ithamlari birer birer ¢iirtitiip bertaraf ederek Siddik Siileyman
Agabey’in tstadina ve davasina olan sadakatini ve halisine hizmetini sahiplenerek
kendisi Barladan ayrildiktan sonra sahsina yapilan hiirmetin Siddik Siileyman’a ya-
pilmasi gerektigini soyler.

Bazi talebeleri Said Nursi Hazretlerine yazdiklari mektuplarinda ara sira Siddik
Stilayman’in sebkat etmis hizmetleri, hararetli sadakati, alakadarlig1 ve kuvvetli tale-
beligine atifta bulunduklarinda Said Nursi Siddik Siileyman hakkinda soyle séylemis-
tir: “O zat, ben 6liinceye kadar onun sadakati ve selimet-i kalbini ve bana ve Risale-i
Nur’a halisane hizmetini unutamiyorum.” Yine baska bir mektupta bizzat Said Nursi
Hazretleri Siddik Siileyman’t su ciimleyle derhatr ediyor: “Altt sene bana kemal-i
sadakatle, hasbi olarak hizmet eden ve harika olarak benim gibi bir asabi adami hi¢bir
vakit giicendirmeyen ve miisvedde katipligini daima yapan Siileyman Efendi” 4

Said Nursi Hazretleri maddi ve manevi sikintt igerisindeyken talebelerinin ziya-

2 ages.202
3 Said Nursi, Kastamonu Lahikas1,2009, Rnk Yayinlar,s.184
4 Said Nursi,Barla Lahikasi, 2010, Rnk Yayinlari, .64
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retiyle mesrur olup bu durumdan bazi mektuplarinda bahsetmistir. Bu talebeler ara-
sinda hig siiphesiz Siddik Siilleyman Agabey’in ziyareti kayda gecenlerdendir: “Bu sid-
detli maddi ve manevi kigin, sikintli maddi ve ménevi hastaligi vaktinde diinyadan
mufarakat ve pek ¢ok aldkadar oldugum Nurcu kardeglerimden iftirak ihtimalinden
gelen elemler beni sikarken, birden Siddik Siileyman, Nur Santrali Sabri, umum o
havalideki kardeglerim namina ve nesebi akrabalarimin da hesabina, Abdiilmecid ve
Abdurrahman méanasinda buraya geldiler. Cen4b-1 Hakka siikrediyorum, onlarin gel-
mesi, bir panzehir hitkmiinde bana ila¢ oldu. Ben de buradaki 4detime mubhalif olarak
ne olursa olsun yanima dévet ettim, geldiler. ki li¢ saat kadar tam biitiin meraklarimi,
hususan Barladaki dostlarimin hallerini anlamakla, Barladaki eski zamanima mesru-
rane bir seyahat-1 maneviye-i hayli yapuk. Ondan bir ferah, bir ingirahla elim sikint-
larim Z4il oldu. Onlari bir iki giin burada birakmak isterdim. Fakat bu fena zaman ve
buranin evhamli vaziyeti miisaade etmedi. Bu iki kardesimizi, umumunuzun hesabi-

na kabul ettim. Ve kendime bedel, umumunuza iki canlt mektup olarak gonderdim.”

Cennet bahsini konu edinen iki saat zarfinda telif edilen yirmi sekizinci soziin
yazildig1 bahce Siddik Siileyman Agabey’e aitti. Mezkur risalenin telifinden sonra gii-
niimiize kadar varligini devam ettiren bu bahg¢e “Cennet Bahgesi” ismiyle hafizalarda
yer edindi.

Said Nursi Hazretlerinin engin ufkunu gosteren Siddik Siilleyman Agabey’le alaka-
It meshur olmus bir hatirayt Bayram Yiiksel Agabey naklediyor: “Bir giin Ustadimiza
icimden dedim, “Biz yaztyoruz, biz okuyoruz. Ustad bu kadar zahmeti niye cekiyor?.”
diye diisiindiim. Boyle miilihaza ediyordum. Ustadim birden, “Kardasim goreceksin
ben bunlari biitiin diinyaya okutturacagim” dedi.®

Kur'an ve Siinnet 1s1ginda bir iman hizmeti olan Risale-i Nur hizmetinin saff-1
evvel hidimlerinden olan Siddik Siileyman Agabey 6 Mayis 1965 Persembe giinii
Ankarada hakkin rahmetine ytirtimiistiir. Naagi Ankaradan Barla’ya getirilmis ve Bar-
la mezarligina defnedilmistir.

5  Said Nursi,Emirdag Lahikast 1, 2010, Rnk Yayinlari, 5.200-201
6 Necmeddin Sahiner, Son Sahitler, 3. C. 2004, Nesil Yayinlari, s.74
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CALL FOR PAPERS

1ST INTERNATIONAL CONFERENCE ON NURSI STUDIES
IN BANGLADESH
“Living in Peace and Harmony:
The Risale-i Nur Perspective”

5-6 February 2018
Venue: University of Dhaka, Dhaka, Bangladesh

Organizers:
University of Dhaka, http://www.du.ac.bd
The Istanbul Foundation for Science and Culture (http://iikv.org)

Intellectuals today frequently suggest that the problems besetting us stem from
the abandoning of ethical principles and degeneration of morality. Although, science
and technology advance in lightning pace, humanity is left behind and the funda-
mental principles of human values are ignored. Consumerism is grasping people in
such a way that people live only to acquire more and more, but the spiritual and
moral needs of human ontology are being overlooked. Their homes grow larger, but
families get smaller or even disperse. They journey to the depth of space, but they
stray from the paths leading to their Creator. Mass communication is all-encompas-
sing, but relations with family and neighbours are minimal. Likewise, news channels
have multiplied, but truth and reliability have diminished and disappeared. Informa-
tion technology has developed to an astonishing degree, but psychological problems,
social injustices, global crises, and ecological disasters have also increased. What are
the chief causes of these complications? Science should have brought greater unders-
tanding of the human being, nature, and the purpose of creation, and assisted in
their fulfilment. Is it that science is misunderstood or misused? Is it utilized solely

in serving particular interests and material needs? Can it be that the source of these
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problems is the absence of faith and spirituality which prevent humankind from
committing extremes and inspire them to perform good deeds? Is it the lack of spiri-
tuality that causes loneliness, unhappiness, insensitiveness and belligerence that pe-
ople are currently suffering from? These questions require intensive study, only then,
the answers may be found and human being will be able to live with the dignity they
deserve. Itis evident that numerous civil and social organizations work to resolve the-
se problems, but very often they disregard the core spiritual aspects, consequently the
partial solutions they offer hinder the positive development rather than support
it. As the world grows smaller, these problems grow larger. They are now obviously

a great threat for both the temporal and spiritual future of humanity.

The Risale-i Nur, a contemporary commentary on the Quranic message written
by a famous Muslim theologian and thinker Bediuzzaman Said Nursi, offers various
solutions to these problems through a method. This method is based on acquiring
factual knowledge and pointing out its precise utilization; that is, as a means of attai-
ning “the belief by investigation,” and constructing an ethical understanding derived
from these principles. You will be delighted to know that this international conferen-
ce is going to be organized jointly by The Istanbul Foundation for Science and Cul-
ture and the University of Dhaka on 5-6 February 2018 to get a clear understanding
of the objectives mentioned above. Distinguished academics, experts, intellectuals
and writers of different persuasions from all over the world will attend the conference
to present their research paper on the given theme in the light of Risale-i Nur. The
purpose of the conference is to discuss the current challenges of modern world in
order to create a peaceful atmosphere for assuring a coexistence of all religious as well

as ethnical groups in accordance with the guidelines of the teachings of Risale -i Nur.

Subthemes

We encourage scholars to consider writing on one of the following general topics
from the perspective of the Risale -i Nur Collection:

* The Modern World and Current Situation

* The Nature of Knowledge and its Utilization for Human Wellbeing
* The Dimensions of Morality Based on Faith and Knowledge

* The Problems of Racism and Social Injustice, and their Solutions

* The Factors Nurturing a Culture of Violence, and their Solutions
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* Solutions for Problems Arising from Multicultural Differences
* Sense of Responsibility and Accountability

* Holistic Approaches to Morality and the Future of Humanity
* Connection between Poverty and Terrorism: Bangladesh Perspective
* Mutual Assistance, Compassion, and Solidarity

* Economics to Resolve Human Problems

* Problems Arising from Modernity and the Solutions

* Problems Caused by Secularization and Views on their Solution
* Solutions Related to the Problems of Political Manipulation

* Solutions for Problems related to Consumerism

* Preserving the Human Rights of Minority

* Compassion and Fellow-feelings

* Solutions for Problems Stemming from Religious Differences

* The Various Crises Affecting Contemporary Societies and their Solutions

* Problems Caused by Religious Extremism and their Solutions

University lecturers, researchers, Islamic scholars are invited to take part in the

pre-selection process of the conference. In order to apply for participation in the

conference the applicants should follow the instructions below:

a. An abstract of the paper (maximum 250 words), should be sent to the Confe-

rence Secretariat within 30.11.2017.

b. Authors of accepted abstracts will be notified before 15.12.2017.

c. Full paper should be submitted before 20 January 2018. (maximum 15 pages,

12 font, 1.5 line space).

d. The research paper should cover one of the above themes of the conference, and

it must not be submitted to any other conference, seminar or forum.
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e. The paper must be prepared according to the common rules of research.
f. The language of the paper will be either English or Arabic.

g. The paper presenters will be provided with accommodation facilities by the
organization but there is no funding for travel expenses.

h. Abstract Submission link:

https://docs.google.com/forms/d/e/1FAIpQLSfSpuSPFJ0anzLM ZwKwItIP-
HOKkgKvkPFwlx3ZwVYFNO1PvCw/viewform

Contacts

Prof. Dr. Mohammad Yousuf, Department of Arabic, University of Dhaka,
arabic@du.ac.bd

Hakan Giilerce, Istanbul Foundation for Science and Culture, Secretariat,

hakangulerce@iikv.org
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YAZARLAR ICIN NOT

Istanbul 1lim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan yayinlanan ve hakemli bir dergi olan Katre: Uluslararast
Insan Aragtirmalari Dergisi, insant ve varolusu ilgilendiren her hususta, Risale-i Nur perspektifinden
actklama ve anlamlandirma faaliyetlerinde bulunmak ve esyayla, hayatla ilgili, insanligin hakikat aray1-
sina dair muhtelif paradigmalar ¢ercevesinde yiiriitiilen tartismalara, Risale-i Nur ekseninde platform
olusturmak amact ile dini, sosyal ve beseri bilimler alaninda, 6zgiin nitelikli ve disiplinler-arasi karakteri
agir basan telif makaleler, aragtirma notlari, kitap degerlendirmeleri, sempozyum, konferans ve panel

tanitimlart yayinlar.

Tim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli gériildiigii takdirde tiiincii bir hake-
me gonderilir. Bir makalenin yayimlanmast hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan
istenen gerekli diizeltmeleri yapmakla yiikiimliidiir. Yazilarin yayinina hakem raporlari dogrultusunda
yayin kurulu karar verir ve yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

Yazilarin bilim, dil ve hukuk agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide Tiirkge veya Ingilizce makalelere yer verilir.
Makaleler 10.000, kitap degerlendirmeleri ve diger tanitimlar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Yazarlar, makalelerini yayinlanmak tizere Dergi Sekretaryasina gondermekle, telif haklarini Istanbul

[lim ve Kiiltiir Vakfi'na devretmis sayilirlar.
Yazilar1 yayinlanan mielliflere telif ticreti 6denmez ve 5 adet ayr1 basim gonderilir.

Bagvurular elektronik posta yoluyla katre@iikv.org adresine yapilir.

GENEL YAZIM KURALLARI

Kelimelerin imlasinda Tiirk Dil Kurumu’nun en son ¢ikardigs Yazim Kilavuzu esas alinmalidir.

Yazi karakteri Times New Roman ve yazi puntosu 12 olmalidir. Ust, alt, sag ve sol kenarlarda 2’er
cm bosluk birakilarak 1 satir aralikli ve diiz metin olarak yazilmalidir.

Makalenin baglig: ilk sayfanin bagina biiyiik harflerle ortalt olarak, alt bagliklar ise kiigiik harflerle
sola yasli olarak yazilmalidir. Yazar(lar)in ad ve soyad(lar)i, akademik unvan ve gorev yerleri makale

bagligin hemen altina yazilir.

Makalelerle birlikte 200 kelimeyi gegmeyen ve bes adet anahtar kelime igeren Tiirkge ve Ingilizce
ozet gonderilmelidir. Makalenin Ingilizce ve Tiirkge 6zeti ile anahtar sozciikleri, 10 punto ile yazar adi

ve bilgilerinin ardindan yazilir.

Yapilan auflar su iki yontemden birisi segilerek gosterilmelidir: a) Yazar-Tarih Yontemi (Metin igi
kaynak gdsterme) ve b) Dipnot Yontemi. Yazarlar bu yontemlerden birisini kullanabilirler. Auf yéntemi
olarak Yazar-Tarih Yonteminin (metin ici kaynak gosterme) kullanilmasi 6nerilmekeedir. Yayinlanmast
talebiyle gonderilecek yazilarda www.iikv.org/katre adresinde yer alan kaynak gosterim kurallarinin

uygulanmis olmas: gerekmektedir.




NOTES FOR CONTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies Journal” published by the Istanbul
Foundation for Science and Culture is a journal covering all aspects pertaining to humanity and exis-
tence from the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and humanities” search
for truth conducted within the scope of various paradigms are discussed. It is a journal with the aim to
study areas of religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an inter-discipli-
nary character are predominant — also included are book reviews, features on symposiums, conferences,

and panel,

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if required) by a third reviewer when
needed. If approved then they are published in the journal. After submission, the authors are required
to follow the required corrections and recommendations of the editor and the reviewers. After the pa-
pers have passed in accordance with the reviewers’ report then a decision will be given as to whether to

publish the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria, wording, and legal rules is of the

contributors.
The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

Articles should not exceed 10,000 words whereas book reviews and other presentations should not
exceed 1,500 words.

No Copyright Payment will be made to the contributors but 5 copies of the journal will be sent to
the authors for free.

Submissions should be sent as attachment via e-mail to katre@iikv.org

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should conform to the latest standards of
the Turkish Language Institute.

The font should be in Times New Roman and in 12 point. The upper, lower, left and right margins

should be separated at 2cm and with one-line spacing written in plain text.

The article title should be in capital letters and centered in the middle, the sub-heading should be

smaller and placed on the left. The authors’ name and surname, academic title and profession should be

written directly under the title of the article.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as well as five key words representing
the article should be sent. After the abstract and key words, the name of the author and information
written in 10 point sized text should be written.

References used in the article should follow cither one of these two methods: a) APA--Style Citation
b) Chicago-Style Citation. The usage of the Author-Date Method (showing the source in the text) is

recommended. Authors sending their articles for publication should follow the notes for references at

www.iikv.org/katre.




