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Ozet

Bu calisma, giiglii ve zayif yoniiyle ses tercihlerinde metnin iz diistimiinii ortaya koymay1
amaglar. Zira metin, bulundugu ortama ve isledigi konulara uygun diisecek lafizlar1 tercih
ederken s6z konusu haysiyeti géz Oniinde bulundurur. Bu c¢alisma, birden ¢ok yerde
tekrarlanan ayn1 konu arasinda kiyaslama yapmak suretiyle giin yiiziine ¢ikarilmistir. Zira her
hangi bir surede yer alan konu, ses se¢cimi bakimindan s6z konusu surenin ortamindan
etkilenmektedir. Calismada Musa Peygamber’in (a.s.) Neml suresinde yer alan &ykiisii alan
olarak secilmistir. Calisma, lafiz, ayet ve siyak sibak seviyesinde bu yo&nii inceleyen ses
aragtirmalarina kiyasla iler bir adimi temsil eder.

Summary:

This research aims to show the effect of the text on the selection of sounds in terms of strength
and weakness, by preferring the circumstances of words that fit their context, and subjects. This
study is achieved by comparing one subject repeated in more than one place. The subject, which
is mentioned in a Qur'anic verse, is influenced by its voice, as result of context, The story of the
Prophet Moses (peace be upon him) in Surat Al Naml was a for specimen in this field, and this
study represents an advanced step for the studies of voice that dealt with this aspect at the level
of the single word, verse, and context.

Gedal

"Dog. Dr., Comu ilahiyat Fakiiltesi, e-Posta: drkhaireComu.edu.tr.
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Hicri 11k ki Asirda Irak’ta Gérev Yapan
Kadilar

Mansur KOCINKAG"

Ozet

Bu ¢alismada kisaca kadilik miiessesesine temas edilecek, ardindan Irak bolgesinde yer
alan; Kiife, Basra ve Bagdat sehirlerinde kadilik gérevinde bulunan alimlerin isimleri ve
hangi dénem bu gorevi ifa ettikleri tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Béylece hicri ilk iki
asirda yargmin kime bagh oldugu, kadilarn kimler tarafindan atandigi ve
kadilkudatlarin, kadilar1 atamada yetkili olup olmadiklar1 ortaya ¢ikmis olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kadilar, Irak, Kiife, Basra, Bagdat

Abstract

In this study we will talk about the judges' institution in short, then we will identify the
names of the judges who worked in the cities of Kufa, Basra and Baghdad in the region
of Iraq and we talk which period they are performing their duties. Thus, It will have
appeared that: the judiciary depended on who and who appointed the judges and the
judge of judges had the right to appoint judges?

Keywords: Judges, Iraq, Kufa, Basra, Baghdad
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1. Kadilik Miiessesesi

Cahiliyye doneminde, Mekke’de yargi ile ilgili konular temelde {i¢ sekilde
¢oziime kavusturulurdu. Birincisi Beni Sa’d kabilesi gibi bazi kabilelerin basinda
bulunan kisilerin hakemligiyle, ikincisi kahin ve ariflere gidilerek onlarin verdigi
kararlarla, {iglinctisii hilfii’'l-fudll olarak isimlendirilen ve mazlumlarin hakkinm
savunan kurulusla.! Nitekim hakimii'l-arab olarak bilinen ve Beni Temim kabilesine

*Yrd. Dog. Dr. Canakkale 18 Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
! Zeydan, Abdiilkerim, el-Medhal li dirdseti’s-seri‘ati ’l—fsldmiyye, Miiessesetii'r-risdle, Beyrut 1426/2004, s. 26 vd.;
Selebi, Tarihu't-tesri‘i’l-Islami ve tarihu'n-nazmi’l-kaddiyye fi'l-Islim, Mektebetii'n-nahdati’l-Misriyye, Mistr, t.y.,
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mensup Eksem b. Sayfi'nin (6. 9/630 veya m. 612), Araplarin kadis1 oldugu ve Arap
toplumunun, cahiliye déneminde Sair Amir b. Zarib’in (6. 535 civarinda) verdigi
kararlarin digina pek ¢ikmadiklar: belirtilir.?

Islam kiiltiiriinde hakiki sari‘in Allah oldugu ve O'nun disinda hi¢ kimsenin
kanun ve hiikiim koyma salahiyetinin s6z konusu olmadig1 kabul edilegelmistir.?
Bununla birlikte Kur’an, Siinnet ve Ictihad vasitasiyla Allah’in hiikiimlerini ortaya
¢ikaran fukahdnin tesriden sorumlu oldugu, yiiriitmenin (tenfiz) basinda halifenin
(devlet baskani), kaza/yargmin bagsinda ise Kadilkudat veya Seyhiilislamm
bulundugu kabul edilmektedir. Ancak halife basta olmak tizere biitiin idarecilerin
yetkilerini smirlayan ve yetki alanlarmi belirleyen Kur'an ve Siinnet’tir. Nitekim
giiniimiize ulasan en eski belgelerden biri, Ibn Mukaffa’nin (v. 142/759) Risale’sidir.
Ibn Mukaffa, bu eserinde hangi hususlarda devlet bagkanma itaat edilecegi

baglaminda su ifadelere yer verir:
Allah’a isyan konusunda devlet bagkanina itaat edilmez. Kesin itaati gerektiren konular,
Allah’in kullarina yorum hakki (ruhsat) vermeden koydugu farzlar (azaimii'l-feraiz) ve
naslarla kesin olarak belirlenip, o konuda bagkasina yetki vermedigi cezalardir. Eger devlet
baskani, namazi, orucu, hacc ve had cezalarinin uygulanmasini yasaklar, Allah’m haram
kildig1 seyleri mubah kilarsa, bu konularda onun emir verme ve yetki kullanma hakki yoktur,
dolayisiyla kendisine itaat edilmez.*

Kadilik miiessesesinin, Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekr déneminde pek
gelismemis oldugu, Hz. Omer’in yargi alaninda bazi esaslar tesis ederek gelistirdigi
ve Hz. Osman doneminde ilk defa yargiya 6zgii bir mekanin insa edildigi belirtilir.>
fbn HaldGn'un (v. 808/1406) ifade ettigi iizere Hz. Peygamber ve rasid halifeler
déneminde devlet baskani bizzat yargiyla ilgilenir ve bu alanda kararlar verirdi.®
Ancak Muaviye b. Ebi Siifyan doneminde, yarginin bazi1 hususlarda yiiriitmeden
ayrilarak bagimsiz olmaya basladigi, zamanla merkezde bulunan kadiya
“kadilhalife” denildigi,” Abbasilerle beraber kadilkudathk miiessesesinin insa
edildigi ve bdylece yargimmin daha saglikli bir kurum olarak gorevini ifa ettigi
goriliir.®

Kadilar/hakimler, ilk donemlerde devlet bagkani tarafindan atanarak goreve
baglamiglardir. Nitekim Hz. Omer’in Tbn Mestid"u (v. 32/652) ve Sureyh'i (v. 80/699),

s. 21-22; Ziihayli, Muhammed, Tarihu’'l-kadi’ ﬁ’l—fslﬁm, Daru’l-Fikr, Dimagk 1998, s. 30 vd.; Ahmed Siyam,
Mebdeii istikldli’l-kadd ﬁ’d»devleti/l—isldmiyye, el—Cémi‘at‘ﬁ'l—islémiyye, Gazze 1426/2005, s. 42; Baris, Mustafa
Necati, “Cahiliyye Doneminde Yarg: Sistemi”, FUIFD, 17:1,(2012), s. 153-170.

2 fbn Kuteybe, el-Me“drif, (thk. Servet Ukkase), Kahire 1992, s. 80; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, (thk. Ali Siri),
1hyéii’t—tiirési’l—Arabi, 1408/1988, 11, 262; Selebi, Tdrihu’t—te§ri’i’l—islﬁmi, s. 21-22. “el-veledii 1i'l-firas ve 1i’l-ahir
el-hacerii” (Malik, “Akdiye” 20) seklinde rivayetlerde aktarilan uygulamanin ilk defa Eksem b. Sayfi
tarafindan vazedildigi, Islam’imn da bu uygulamay: devam ettirdigi belirtilmistir (Cevvad Ali, el-Mufassal fi
tarihi’l-‘arab kable’l-Islam, Daru’s-Saki, 1422/2001, X, 232.

3 fslam adliye teskilat1 igin bkz. Atar, Fahrettin, Islam Adliye Tegskilat: (Ortaya Cikist ve Islevi), Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1979; Ahmed Siyam, a.g.e, s. 6-7.

¢+ fbn Mukaffa’, Risile fi’s-Sahibe, (Asﬁrii ibni’l—Mukafﬁa‘ iginde), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1409/1989, s.
312; Demirci, Mustafa, “Abdullah Ibnii’l-Mukaffa’'nin Risaletii’s-sahabe adli Risalesi: Takdim ve terciime”,
ISTEM, sy. 12, 2008, s. 229.

5 Ziithayli, a.g.e, s. 105; Ahmed Siyam, a.g.e, s. 48; Selebi, Tarihu't-tesri’i’l-Islimi, s. 21-22.

¢ ibn Haldn, el-Mukaddime (Tarthu Ion Héldin ile beraber), Daru’l-Fikr, Beyrut 1408/1988, I, 275.

7 Ziihayli, a.g.e, s 166-167

8 Ahmed Siyam, a.g.e, s. 48.
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Hz. Ali'nin de Abide’yi (v. 72/691) atamasi buna &rnek verilebilir. Ibn Haldn, ilk
defa kadi atayan devlet bagkaninin Hz. Omer oldugunu belirtir.” Fakat Islam
topraklar1 genisledike merkezden degil, valiler tarafindan atamanin yaygmnlik
kazandig1 soylenebilir. Ozellikle Emeviler dénemi incelendiginde kadilarin, genelde
valilerle beraber goreve atanip gorevden ayrildiklar: goriiliir. Bunun sonucu olarak
tabakat tiirii eserlerde kadilardan bahsedilirken bazen tarih verilse de genelde
onlarin hangi halife veya vali déneminde kadilik yaptigina temas edilir. Dolayisiyla
kadilarmn hangi yillarda gérev yaptiklarmni tespit edebilmek icin ilk donem devlet
bagkanlarinin ve valilerin isimleri ve gorevde bulunduklari tarihler biiyiik 6nem arz
etmektedir.10

Halife veya vali tarafindan atanmus olsalar da kadilarin genelde bagimsiz
hareket ettikleri,!! yonetimle ters diismeleri durumunda gérevden alinma (azl) veya

istifa gibi durumlarla karsilastiklar1 bilinmektedir. Kadilarin sik sik degistirilmesi ve
farkh hukuk okullarina mensup olmalar1 sebebiyle bazi dénemlerde hukuk alaninda
istikrarsizlik s6z konusu olmus ve bu, hem devlet erkdn1 tarafindan hem de toplum
tarafindan hos karsilanmamustir. Bundan o&tiirii Ibn Mukaffa’'min  vezirlik ve
danismanlik yaptig1 donemde bu hususlardan sikayetci oldugu, hukukun bir diizen
icinde yiiriimesi gerektigini ifade ettigi ve bu baglamda bir rapor hazirladig:
bilinmektedir.’? Ardindan Halife Mansur'un (v. 158/775), Malik’ten Muvatta'1t ve
Har(n Resid’in (v. 193/809) Eb(i Yusuf'tan (v. 182/798) Harac kitabin1 yazmasin talep
etmesi de kanaatimizce ayni diisiincenin bir sonucudur.

Bu diisiincenin olgunlasmasiyla beraber kadilkudat olarak isimlendirilen bir
kurumun ortaya ¢iktig1 ve zamanla kadilarin, kadilkudatin teklifiyle atanmaya
baglandig1 goriiliir. Bu miiessesenin, Sasani devletinde yer alan mobed-i mobedan
(mtibez-i miibezan) kelimesinin Arapgalastirilmis sekli oldugu iddia edilse de her iki
kurum arasinda ciddi baz1 farklarin oldugu belirtilir.’* Bu unvanla ilk anilan kiginin
Ebt Yusuf oldugu ve onun, Har(in Resid doneminde bu unvani aldig: kabul edilir.

Kadilkudatlarin, adalet bakanlig: ile temyiz mahkemesi veya yiiksek idare
mahkemesi baskanliklar1 gibi gorevlere karsilik geldigi 6ne siiriilebilir'* ve onlar

9 Ibn Hald{in, Mukaddime, 1, 275.

10 Devlet Bagkanlart: Hz. Peygamber (622-632/0-10), Hz. Ebti Bekr (10-12/632-634), Hz. Omer (12-23/634-644),
Hz. Osman (23-35/644-656), Hz. Ali (35-40/656-661) ve Hz. Hasan.

Emevi donemi: Muaviye (40-60/661-680), Yezid (60-63/680-683), II. Muaviye (63-64/683-684), Mervan (64-
65/684-685), Abdiilmelik b. Mervan (65-86/685-705), 1. Velid b. Abdiilmelik (86-96/705-715), Siileyman b.
Abdiilmelik (96-98/715-717), Omer b. Abdiilaziz (98-101/717-720), II. Yezid (101-105/720-724), Hisam b.
Abdiilmelik (105-125/724-743), TI. Velid (125-126/743-744), TIL. Yezid (126/744), Ibrahim b. Velid (126/744), II.
Mervan (126-132/744-750).

Abbasi donemi: Saffah Ebu’l-Abbas (132-136/750-754), Mansur (136-158/754-775), Mehdi (158-168/775-785),
Musa el-Hadi (168-169/785-786), Hartin Resid (170-193/786-809), Emin (193-197/809-813), Memun (197-
218/813-833), Mutasim (218-227/833-842), Vasik (227-232/842-847), Miitevekkil (232-247/847-861).

11 Bu hususta yapilmis bazi calismalar: Tarad b. Fehd, Istiklalii'l-kadd’ f'i's-seri‘ati’l-Islimiyye ve tatbikdtuhu fi'l-
memleketi’l-‘arabiyyeti’s-Su lidiyye, (yaymlanmamus yiiksek lisans); Ahmed Siyam, Mebdeii istiklili’l-kadd, el-
Cami‘atii’l-Islamiyye, Gazze 1426/2005; Muhammed b. Abdullah es-Sehim, Istiklalii'l-kadd fi'l-fikhi’l-Islimi
(doktora), Sutid 1433/2012.

12 Bu rapor, hukuk, ordu, ekonomi ve biirokrasi gibi bircok konuda 6nemli tavsiyeler icermektedir.

3 Detayl bilgi icin bkz. Ozen, Stikrti, “Kadilkudat”, Istanbul 2001, DiA, XXIV, 77-82; Furat, Ahmet Hamdji,
“Kadilkudathk Miiessesesinin Olugumu ve ilk Kadilkudatlar”, [UIFD, sy. 18, 2008, s. 103-121.

1 Detayh bilgi igin bkz. Ziihayli, a.g.e, s. 243; Ekinci, Ekrem Bugra, “Osmanli Devlet'inde Mahkemeler ve
Kadilik Miiessesesi Literatiirii”, TALID, c. 3, sy. 5, 2005, s. 417-439.
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tarafindan atanan kadilarin fazla olmadigr goriiliir. Dolayisiyla kadilkudat
kavraminin, hicri ikinci asirda devlet bagkaninin 6zel meseleleriyle ilgilenen, onunla
beraber sefere ¢ikan ve bagkentte gorev yapan onemli bazi kadilar igin kullanildig;,
fakat zamanla devletin iilke ya da bolgedeki yarg: teskilatinin iist yoneticisi
konumunu kazandig1 anlasilmaktadir.'

1.1. Gorevleri

Islam kiiltiiriinde hakemlik, miiftiiliik ve kadilik bazi acilardan benzesse de
birbirlerinden farkli kavramlardir. Hakemlik, cahiliyye doneminden itibaren Arap
toplumunda yaygin bir uygulama olarak devam edegelmistir.!¢ Tlgili kavram,
hasimlarin arasmni bulmak igin birinin, devreye girip varolan problemi ¢dziime
kavusturmasi anlamina gelir. Ayrica hakemin, kad1 ve miiftii gibi fikih ilmi alaninda
egitim almis biri olmas1 gerekmez. Miiftii, fikih basta olmak {izere Islami ilimlerde
egitim gormiis ve miigskil meselelerde insanlarin basvurdugu fakih anlamina
gelmekte, kadi tabiri ise fikih egitimi almakla beraber devlet tarafindan resmi olarak
goreve getirilmis kisi demektir. Ornegin EbG Hanife (v. 150/767), kendi déneminde
miiftilliik gorevi ifa ederken Ibn Ebi Leyla (v. 148/765) kadilik gorevinde
bulunmaktaydi. Kadi, huk(iki uyusmazliklar1 ve davalari karara baglamak {izere
devlet tarafindan tayin edilen hakimdir.”” Dolayisiyla kadilarn verdigi kararlar
baglayici iken miiftiilerin verdigi kararlar baglayic1 degildir.

flk zamanlarda vali ve kadinin aym kisi olmasi miimkiin iken zamanla idari
ve kazdl islerin ¢ogalmasi sonucunda sehirlere hem vali hem de kadi atanmaya
baglanmistir. Fakat bagskent Medine’de ikamet eden rasid halifelerin, devlet bagskani
olmanin yani sira kadilkudat gibi yarginin basinda da bulunduklar1 sdylenebilir. Zira
onlarin Medine’de ayri bir kadi tayin etmedikleri ve miigkil meselelere bizzat
miidahale ettikleri goriilmektedir. Ancak Emevi devletinin ilk halifesi Muaviye'nin,
bagsehir Dimagk’ta kazai yetkilerini yarg isleriyle mesgul olan kadiya devretmesiyle
beraber yargi alaninda fukahanin daha etkin olmaya basladig1 sdylenebilir.'® Béylece
tayin edilen kadilar, medeni ve cezal davalarin neredeyse tamamina bakmaya
baglamiglardir. Valiler ve halifeler ise daha sonra kurulan mezalim mahkemelerine
intikal eden davalara bakmaktaydilar.’® Kaza/yarg: alaninin gelismesiyle beraber
fikih eserleri i¢inde bir boliim olarak, ayrica miistakil sekilde Kitabii'l-kaza adinda
pek cok eser telif edilmistir.2

Islam topraklarinin ve yargi alaninin genislemesi dolayisiyla kadi, kadilkudat,
kadilhalife (halifenin 6zel kadisi), kad1 yardimcilar1 (naib, katib, hadim, miinadsi,
hacib, kasim, emin, hazin, miitercim) ve adil sahitler gibi miiesseselere ve birimlere

15 Detayl bilgi igin bkz. Ozen, “Kadil-kudat”, DIA, XXIV, 77-82.

16 Zithayli, a.g.e, s. 32. Nitekim Cahiliyye doneminde hakemlik islerinden Beni Sa‘d kabilesi sorumluydu.

7 Kadida bulunmasi gereken sartlar icin bkz. Zeydan, Abdiilkerim, Nizdmii'l-kadd’ fi’s-seriati’l-Islamiyye,
Miiessesetii’r-risdle, Amman 1409/1989, s. 24 vd..

8 Veki, Ebti Bekr Muhammed b. Halef el-Bagdadi, Ahbdru’l-kuddt, (Abdiilaziz Mustafa e-Meragi), el-
Mektebetii't-ticariyyeti'l-kiibra, Beyrut 1366/1947, I, 110-111.

© Ziihayli, a.g.e, s 182 vd.

2 Detayli bilgi igin bkz. Atar, Fahrettin, “Kadi”, DIA, istanbul 2001, XXIV, s. 66-69.
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ihtiyag duyuldu.?! Abbasiler déneminde kadilkudatin Bagdat'ta, Fatimiler ve
Eyytbiler doneminde Kahire’de ikamet ettigi, Memliikler zamaninda ise ihtiyag
dolayisiyla her bir fikih mezhebi icin olmak {izere dort tane kadilkudatin tayin
edildigi belirtilir.> Memltkliiler devletinin ilk dénemlerinde devlet baskanlari,
sadece Misir ve Sam'da gorev yapmak tizere Safii mezhebine mensup kadilkudatlar:
tayin ederdi, diger kadilar ise onlar tarafindan atanirdi. Fakat Zahir Baybars, sistemi
degistirerek hicrl 663 yilinda diger mezheplerden de birer kadilkudat tayin etmeye
baglamistir?> Osmanli déneminde ise bu goéreve atanan kisinin Hanefi mezhebine
mensup biri olmasi gerektigi ifade edilmis?* ve kendisine genis bir yetki alan: tahsis
edilmigtir. Oyle ki bugiin noter, niifus miidiirliigii ve belediyeler tarafindan icra
edilen baz1 gorevler dahi onun gorev alanina girmekteydi.?> Endiiliis ve Magrib’de
kadilkudat kavrami yerine “kadilcema‘a” ifadesi kullanilirken Osmanlilarda bunun
yerini “seyhiilislam” kavrami almigtir.26

1.2. Kadilarin Atanmasi

Hz. Peygamber ve ilk halifeler doneminde kadilarin dogrudan devlet bagkan1
tarafindan atandigina sahit olmaktayiz. Emeviler déneminde -muhtemelen Islam
cografyasinin genislemesi ve miisliman niifusunun artmasi dolayisiyla- baskent
kadis1 hari¢ diger kadilarin genelde bolge valileri (Irak gibi) veya sehir valileri (Kfife
ve Basra valileri gibi) tarafindan atanmaya baslandig1 goriiliir. Bununla beraber net
ve kesin bir uygulamanin oldugunu sdylemek pek miimkiin degildir. Zira asagida
yer verilen kadilarin terceme-i halleri incelendiginde bazen devlet bagkani tarafindan
tayin edilmis olsalar da kahir ekseriyetinin bolge valileri veya sehir valileri
tarafindan atandiklar1 goriilecektir. Nitekim yargi alanindaki uzmanlig: ile bilinen
Veki (v. 306/918), kadilarin genelde valiler tarafindan atandigim belirtir.” Oyle ki
bazen sehir valisi, devlet baskaninin kadi atayacagindan endise ederek hizh sekilde
kad: tayin edebilmistir.?® Fakat baskentlerde bulunan kadilarin ve kadilkudatlarin
devlet bagkanlari tarafindan tayin edildigi sdylenebilir.

2 Zithayli, a.g.e, s. 246 vd.; Sebarti, Kadi'l-kudat fi'l-Islim, Daru’'n-Nahda el-Arabiyye, Beyrut 1992, s. 18-19;
Zeydan, Nizimii'l-kadd’ fi's-seri‘ati’l-Islimiyye, s. 56 vd.

2 Sebard, a.g.e, s. 20.

2 Ziihayli, a.g.e, s. 400.

2 Ziihayli, a.g.e, s. 440. Abbasi devletinde Bagdat'in bagkent olmasi ve Eb{i Hanife'nin fikih anlayisinin da bu
bolgede yaygin olmasi dolayisiyla kadilkudatlarin genelde Kife fikih anlayisina mensup kisilerden
secilmesine neden oldugu belirtilmistir (Sebarti, a.g.e, s. 32-34). Nitekim Eb(i Yusuf'tan sonra bu makama
gelen Ali b. Zabyan (v. 192/807) ve Ali b. Harmele et-Teymi de Kife fikih anlayisina sahip kisilerdir (Furat,
“Kadilkudatlik Miiessesesinin Olusumu”, s. 114-15).

2 Aydin, M. Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Yayinlari, Istanbul 2012, s. 83.

% Ziihayli, a.g.e, s. 325; Sebarf, a.g.e, s. 20. Osmanlilar’da ilk defa 1425 yilinda miitevazi sekilde seyhiilislamlik
miiessesesinin kuruldugu ve bu goreve ilk atanan kisinin Molla Fenari oldugu kabul edilir. Fahrettin Atar,
bunun, XVI. yiizyillda biitiin ilmiye teskilatim temsil ve kontrol eden seyhiilislamlik kurumu ilse
Ozdeglestirmenin dogru olmadigini belirtir. II. Beyazid ve Yavuz Sultan Selim doneminde 1503-1526 yillari
arasinda uzun bir siire bu gorevde kalan Zenbilli Ali Efendi ile beraber sorumluluk agisindan
seyhiilislamhgin ciddi bir degisim gegirdigi ifade edilir (Ispirli, Mehmet, “Seyhiilislam”, DIA, Istanbul 2010,
XXXIX, 92.

7 Veki, a.g.e, 11, 184.

2 Bkz. Veki, a.g.e, I, 140.
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Bilindigi tizere kadilkudatin, kadilar1 atadigma dair yaygm bir iddia
bulunmaktadir. Ebti Yusuf'un da Har(in Resid doneminde ihdas edilen kadilkudat
makamina ilk defa 170 yillarinda atanan kisi oldugu kabul edilir.?? Harin Resid
doneminde ihdas edilen kadilkudatlik makamina ilk atanan EbG Yustf'un, hukuk
sisteminde istikrar1 saglamak icin Ozellikle kendi fikih anlayismna yakin kisileri
atadig1 ve boylece Hanefi fikhini neredeyse devletin resmi mezhebi haline getirdigi
one siiriilmektedir.® Asagida isimleri verilen kadilarin kimler tarafindan atandigina
deginilmesine ragmen burada kisaca da olsa kadilkudatin boyle bir uygulamasimnin
olup olmadigini tespit etmemizde yarar vardir. Zira son donemde yapilan bir
calismada Eb(i Yusuf'un sadece dort kadi atadig belirtilmis, bunlarin da Yahya b.
Imran (Faris), Nasr ez-Zuhali (Rey), Ala b. imran (Enbar) ve Abdurrahman b. Mesher
(Ahvaz) oldugu ifade edilmistir.® Bu bilgi, hicri ikinci asirda kadilkudatlar
tarafindan atanan kadilarin ¢ok az sayida oldugunu gostermektedir. Ancak zamanla
kadilkudathik miiessesesinin, kadilar1 atamada veya teklif etmede 6nemli bir konuma
geldigi soylenebilir. Nitekim Kadilkudat Yahya b. Eksem’in bir¢ok kadi adaymi
imtihana tabi tuttugu aktarilir.®? Fakat buna ragmen kadilarin sadece kadilkudatlar
tarafindan atandigini séylemek pek miimkiin degildir.®

2. Irak Bolgesi

Hicri ikinci asrin ortalarma kadar Irak denilince ilk akla gelen Kife olsa da
zamanla Basra ve Bagdat 6nemli birer ilim merkezi haline gelmistir. Bilindigi {izere
Hz. Peygamber ve ilk ii¢ halife doneminde Islam devletinin bagkenti Medine’dir.
Fakat Hz. Ali, Hz. Omer doéneminde ilk etapta ordugah olarak insa edilen,
sonrasinda ise biiyiik bir yerlesim birimine doniisen Kiife'ye yerlesmis ve buradan
devleti yonetmeye baslamistir. Ardindan Emevi devleti déneminde $Sam bassehir
olarak kabul edilmistir. Abbasi devletinin gercek kurucusu kabul edilen, diger bir
ifadeyle idari, hukuki ve sosyo-kiiltiirel alanlarda 6nemli reformlar gerceklestiren
Ebti Ca’fer Manstir (v. 754/775) ise baskentini Medain harabelerine yakin bir yerde
inga etmis ve resmi olarak buraya Medinetii’s-selam adimi vermistir. Bagdat diye
meshur olan Medinetii’s-selam, zamanla alimlerin siginip ders verdikleri bir ilim
merkezi haline doniismiis ve Kife sehri ehemmiyetini yavas yavas kaybetmeye
baglamistir. Bugiin Irak’in bagkenti olan Bagdat, Abbasi devletinin kurulusundan
yikilisina (m. 1258) kadar hilafet merkezi olarak kalmistir.

Irak bolgesinde birgok sehir olmakla birlikte meghur ve 6énde gelen sehirleri
Kife, Basra ve Bagdat oldugundan bu calismada, sadece buralarda gorev yapmis
kadilara temas etmekle yetinilecektir.

» Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1422/2002, XVI, 359; ; Ziihayli, a.g.e, s. 242;
Sebar, a.g.e, s. 18.

% Sebar(, a.g.e, s. 32-34, 151 vd.

3 Furat, Ahmet Hamdi, “Kadilkudatlik Miiessesesinin Olusumu”, s. 112

%2 Ziihayli, a.g.e, s. 229; Sebard, a.g.e, s. 107.

% Ornegin Halife Mutezbillah’e yakin olan Eb{i Cafer Muhammed b. Imran’in kadilar: tayinde biiyiik dahli
oldugu belirtilir (Sebar(, a.g.e, s. 101).
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2.1. Kafe’de Gorev Yapmis Kadilar

Veki, Ahbdrii’l-kuddt adli eserinde Kife’de gorev yapmus kadilar hakkinda
onemli bazi bilgilere yer vermektedir. Ayrica son donemde Kife kadilarma dair
miistakil bazi ¢alismalar yapilmistir. Nitekim Riyad Kerim Abbas’'in “Kudatii'l-Kafe”
adli makalesi* bu alanda kaleme alinmis 6nemli bir ¢alismadir. Ancak yazar,
calismasinda Ahbdrii’l-kuddt adl1 eserden dahi yeteri kadar istifade etmemistir. Zira
ilgili ¢alismada hicri 500 kiisurlara kadar gorev yapan kadi isimlerine yer verilmeye
calisilmasina ragmen sadece 51 isme temas edildigi goriiliir. Halbuki sadece hicri 200
yil icinde 30 kiisur kisinin kad1 olarak atandig: tarafimizca tespit edilmistir.

Caligmamizin bundan sonraki kisminda, Veki’in eseri basta olmak tiizere

bircok teracim ve tabakat tiirii eserden hareketle kadilik gorevinde bulunanlarin
isimleri, vefat tarihleri ve hangi doénem bu goérevde bulunduklar: gorev yaptiklar:
tarihi tertibe uygun sekilde tespit edilmeye calisilacaktir.

1. Selman b. Rabia (v. 32/652): Hz. Omer tarafindan gorevlendirilen Selman,
muhadramtindan® kabul edilen Kfeli bir komutandir.%

2. Urve el-Bariki (v. 70/689): Sahabi olan Bariki, Hz. Omer tarafindan tayin
edilmigtir.%”

3. Ebi Kurre el-Kindji (v. 71-80/690-699): Bu isimle anilan kisinin kim oldugu
net olarak bilinmemektedir. Fakat Ibn Sa‘’d, Kiife’de kadilik yaptigmi belirtikten
sonra onun marff ve kalilii'l-hadis oldugunu ifade eder.’®

4. Abdullah b. Mes“ad (v. 32/652): ik defa Hz. Omer tarafindan tayin edilmisg
ve uzun siire Ktife’de kalmistir.? Oyle ki onun, Kife fikih anlayisinin izerinde ciddi
etkiler biraktig1 kabul edilir.

5. Kad1 Siireyh (v. 80/699): lk defa Hz. Omer tarafindan tayin edilen Siirayh,
uzun bir siire kadilik gérevinde bulunmustur.#

6. Abide es-Selmani (v. 72/691): Hz. Ali tarafindan tayin edilen ve aslen
Yemenli olan Abide, Siireyh ile beraber gorev yapmuisgtir. 4!

7. Abdullah b. Utbe b. Mes’td (v. 74/693): Aslen Medineli olan Abdullah’in,
sahabi olup olmadig: ihtilaflidir. Kendisi Ibn Mes'tid"un yegenidir.*

8. Abdurrahmin b. Ebi Leyla (v. 83/702): Cemel ve Siffin savasinda Hz.
Ali'nin ordusuna katilmig ve Haccac doneminde kisa bir siire kadilik yapmustir.
Aslen Medineli olan Abdullah’in yiiz yirmi sahabiyle goriistiigli ifade edilir.*

3 Riyad Kerim Abbas, “Kudatii'l-Ktfe”, Mecelletii 'I-Ustéz, sy. 211, c. 1, 1436/2014.

3 Muhadram kavrami, hem céhiliyye hem de Islam déneminde yagamis ve Hz. Peygamber hayatta iken veya
vefatindan sonra miisliiman olmus, ancak onu miimin olarak gérmemis kimse icin kullanilir (Efendioglu,
Mehmet, “Muhadram@n”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 395).

3 bn Sa‘d, et-Tabakdtii'l-kiibrd, (thk. Ihsin Abbas), Daru Sadir, Beyrut 1968, VI, 34, 131; Veki, a.g.e, 11, 185.

7 ibn Sa‘d, a.g.e, VI, 34 vd.; Veki, a.g.e, 11, 186.

3 fbn Sa‘d, a. g.¢, VI, 148; Veki, a.g.e, II, 186. ibn Hacer, Isibe’de Eb{ Kurre b. Muaviye’den bahsederken onun
Amr b. Kurre adinda bir oglu oldugunu ve onun Siireyh’ten sonra Kife’de kadilik yaptigin belirtir (Ibn
Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, (thk. Adil Ahmed ve Ali Muhammed), Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1415/1994, VII, 276).

¥ Veki, a.g.e, 11, 188; ibn Hacer, a.g.e IV, 198.

© bn Sa‘d, a.g.e, VI, 131; Veki, a.g.e, 11, 189.

41 fbn Sa‘d, a.g.e, VI, 93; Veki, a.g.e, 11, 399.

2 bn Sa‘d, a.g.e, V,58; Veki, a.g.e, II, 402. ibn Hacer, Isdbe, IV, 143.

% bn Sa‘d, a.g.e, VI, 109; Veki, a.g.e, 11, 406.
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9. Ebii Biirde Amir b. Ebi Musa (v. 104/722): Tabii, fakih ve muhaddistir.
Haccac tarafindan kadi tayin edilmistir.

10. Ebé Abdilldh Sa‘id b. Ciibeyr (v. 94/713): Aslen Mekkeli olan Ibn Ciibeyr,
Irak valisi Haccac tarafindan kadiliga tayin edilmistir. Hicrl 75 (694) yilinda kisa bir
siire kadilik yapmis ve mevaliden oldugu i¢in gorevine son verilmistir.*

11. Amir b. Serihil es-Sa’bi (v. 104/722): Aslen Yemenli olan Sa‘bi, tibiinden
olup muhaddis ve fakihtir. Omer b. Abdiilaziz’in talebi dogrultusunda bir y1l kadilik
gorevinde bulunmustur.4

12. Abdiilmelik b. Umeyr el-Lahmi el-Kibti (v. 136/753): Kibti diye meghur
olan Abdiilmelik, tabiin tabakasindan muhaddis ve fakihtir.4”

13. Kasim b. Abdirrahman b. Abdillah b. Mesad (v. 116/734): Ibn Mestid'un
torunu olan Késim, tabiln neslinden muhaddis ve fakihtir. Kadilik yaptig1 siire
zarfinda maas almay1 kabul etmemis ve 103/721 yilinda goérevinden azledilmistir.4

14. Hiiseyn b. Hasan el-Kindi: Irak valisi Omer b. Hiibeyre tarafindan
atanmus ve bir diger vali Halid b. Abdillah (v. 126/743) tarafindan azledilmistir.*’

15. Sa‘id b. Esva’ el-Hemdani: Vali Halid b. Abdillah tarafindan kadiliga
tayin edilmis ve onun déneminde vefat etmistir.>

16. isa b. Miiseyyeb el-Beceli: Vali Halid b. Abdillah tarafindan kadilik
gorevine atanmustir. Beceli, gorevi iistlenmek istemediginden valiye bilgin biri
olmadigimi séylemis, Halid ise “kolay bir is, zira miiddei (davaci) delil getirecek ve
miiddei aleyh (daval1) yemin edecek” demistir.>

17. Hakem b. Uteybe b. Nehhas (v. 115/733): Vali Halid b. Abdillah
tarafindan tayin edilmistir.>

18. Sa‘id b. Esva*: ikinci defa vali Halid b. Abdillah tarafindan atanmugtir.5

19. Abdullah b. Nevf et-Teymi: Vali Halid b. Abdilldh doéneminde
gorevlendirilmis ve Hammad’la ayn1 mescitte oturup hiikiim verdigi belirtilmistir.>*

20. Mubharib b. Disar es-Sedsi (v. 116/734): Vali Halid b. Abdillah tarafindan
tayin edilmis ve bu gorevde iken vefat etmistir.

21. Abdullah b. Siibriime (v. 144/761): Yusuf b. Omer es-Sekafi tarafindan
120/728 yilinda kadilik gorevine tayin edilmis, kisa bir miiddet sonra beytii’l-mal
gorevi i¢in Sicistan’a gonderilmigtir.>

# Veki, a.g.e, 11, 408.

5 fcli, Ebii’l-Hasan Ahmed b. Abdillah el-Kafi, Kitdbii’s-Sikit, Daru’l-Baz, 1405/1984, s. 216; Veki, a. g.e 11, 411.

% fbn Sa‘d, a. g.¢, VI, 246 vd; Veki, a.g.e, II, 403; Kandemir, M. Yasar, “Sa’bi”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 218.

¥ bn Sa‘d, a.g.e, V1, 315 vd; Veki, a.g.e, 111, 3.

 fbn Sa'd, a.g.e, VI, 303; Veki, a.g.e, IlI, 6; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, (thk. Suayb el-Arnatt ve digerleri),
Miiessesetii’'r-Risale, 1405/1985, V, 195; Zehebi, Tarihu'l-Islim, (Bessar A. Ma'riif), Daru’l-Garbi’l-islami, 2003,
111, 298.

4 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, Haydarabad, t.y., II, 385; Veki, a.g.e, III, 9; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, Daru
ihyéi’t—tﬁrési’l—Arabi, Beyrut 1271/1952, 111, 49.

%0 bn Sa‘d, a.g.e, VI, 327; Veki, a.g.e, 111, 10.

st Jbn Sa‘d, a.g.e, VI, 346; Veki, a.g.e, 1T, 22.

52 fbn Sa‘d, a.g.e, VI, 331; Veki, a.g.e, 111, 22.

% Veki, a.g.e, I1I, 23.

% Veki, a.g.e, 111, 24.

55 {bn Sa‘d, a.g.e, V1, 307; Buhari, a.g.e, VIII, 28; Veki, a.g.e, III, 25.

s {bn Sa‘d, a.g.e, VI, 350; Veki, a.g.e, 111, 36.
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22. Muhammed b. Abdirrahméan b. Ebi Leyla: {lk defa Yusuf b. Omer es-
Sekafi tarafindan kadilik gorevine tayin edilmis ve 33 yil bu gorevi iistlendigi
belirtilmistir. Fakat bu zaman zarfinda birgok ismin kadilik yaptig1 diisiiniildiigiinde
bu bilgiye ihtiyatla yaklasmamiz gerekir.>”

23. Gaylan b. Cami’ el-Muhéribi (v. 132/749): Sigar-i tabiinden kabul edilen
Kife kadis1 132/750 yilinda 6ldiiriilmiistiir.>

24. Haccac b. Asim el-Muharibi: Yezid b. Omer b. Hiibeyre tarafindan tayin
edilmis ve 6lene kadar bu gorevi iistlendigi belirtilmistir.>

25. Mansur b. Mu‘temir el-Kafi (v. 133/750): Ibn Hiibeyre tarafindan tayin
edilmis ve yirmi giin sonra kendisine gelen bir dava hakkinda “bu hususta bilgim

yok” dedigi i¢in azledilmistir.®

26. Muhammed b. Abdirrahman b. Ebi Leyla (v. 148/765): Ikinci defa tayin
edilmis ve vefat edene kadar bu goérevde kaldig: belirtilmistir.o!

27. Abdurrahméin b. Abdillah b. isa b. Abdirrahman b. Ebi Leyla: Halife
Mansur tarafindan ibn Ebi Leyla’dan sonra tayin edilmis ve vefat edene kadar bu
gorevde kaldigi belirtilmistir.®? Oglu Bekr b. Abdirrahman’in da Kafe kadilig1 yaptig:
ve bu gorevi on kiisur yil ifa ettigi ifade edilmistir.®

28. Serik b. Abdilldh en-Nehai (v. 179/795): Halife Mansur tarafindan tayin
edilmis ve Isa b. Musa tarafindan azledilmistir.®*

29. Kasim b. Ma'n b. Abdirrahman b. Abdilldh b. Mes“td (v. 175/791): Etba-1
tabiinden olan Kasim, Isa b. Musa tarafindan Serik’ten sonra kadiliga tayin edilmis
ve Musa b. Mehdi tarafindan azledilmistir. Kendisinden aktarilan bir ifadeden
hareketle Eb(i Hanife’'nin fikih halkasinda bulundugu ve onun ashdbindan kabul
edildigi anlagilmaktadir. Kasim, yapti§1 gorev karsiiginda para almayi kabul
etmemistir.%

30. Nuh b. Derrac en-Nehai (v. 182/798): Bir miiddet Bagdat kadilig1 da yapan
Nuh b. Derrac, Kasim'in vefatindan sonra Har(in Resid tarafindan bu goreve
getirilmistir. Etba-i tabiinden olan Nuh’un, Ibn Ebi Leyla'nin goriislerine yakin biri
oldugu, ayrica Ebti Hanife’ye ve Ziifer’e 6grencilik yaptig1 belirtilmistir.o

31. Hafs b. Giyas (v. 195/810): Etba-i tabiinden fakih ve muhaddis biridir.
Har(n Resid tarafindan Nuh'un yerine bu goreve tayin edilmistir. Kendisi, Bagdat'mn
dogu bolgesinde de kadilik gorevinde bulunmustur.%

32. Hasan b. Ziyad el-Liiliii (v. 204/819): Ebi Hanife'nin ashabindan olup
Kifelidir, fakat kadilik gorevini iyi ifa etmedigi belirtilmigtir.°

7 {bn Sa‘d, a.g.e, VI, 358; Veki, a.g.e, 111, 129; ichi, Sikat, s. 407.

% fbn Sa‘d, a.g.e, VI, 352; Buhari, a.g.e, VII, 104; Veki, a.g.e, I1I, 143.

% ibn Sa‘d, a.g.e, V1, 353; Buhari, a.g.e, I1, 379; Veki, a.g.e, 111, 145.

« bn Sa‘d, a.g.e, V1,337, icli, Sikat, s. 441; Veki, a.g.e, 111, 145.

¢ Ibn Sa'd, a.g.e, VI, 358; Veki, a.g.e, 11, 129; Icl, Sikat, s. 407.

2 Veki, a.g.e, I1I, 148.

63 fbn Sa‘d, a.g.e, VI, 406.

¢ Buhari, a.g.¢, IV, 237; icli, Sikat, s. 217; Veki, a.g.e, 111, 149.

6 ibn Sa‘d, a.g.e, VI, 384; Veki, a.g.e, Ill, 175; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, Alemﬁ'l—kijtiib, Beyrut
1405/1985, s. 156.

% Buhari, a.g.e, VIII, 112; icli, Sikat, s. 453; Veki, a. g.e, ITI, 182. Hatib, a.g.e, XV, 431. Hadis alaninda agir
tenkitlere (metruk, kezzab gibi) maruz kalmistir.

¢ [bn Sa‘d, a.g.e, VI, 390; Veki, a.g.e, 111, 184
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2.2. Basra’da Gorev Yapmis Kadilar

1. fyas b. Subayh (veya Dubayh) Ebéi Meryem el-Hanefi (v. 81-90/700-708):
Hz. Omer tarafindan tayin edilmis ve sonra bu goérevden alinmustir. ibn Sa‘d, onun
Imran b. Husayn’dan sonra bu goreve getirildigini belirtir.s

2. Ka’b b. Siir el-Ezdi (v. 36/656): Tabiinden olan Ka'b, Ebi Meryem’den
sonra Hz. Omer tarafindan atanmis ve onun, Hz. Omer’in hilafetinin sonuna kadar
bu gorevde kaldig1 nakledilmistir. Hem Cemel hem Siffin savasina katilan Ka’b,
Siffin’de oldiirilmiistiir.”

3. Eb{i Musa el-Es‘ari (v. 42/662): Hz. Osman, halife oldugunda Ka‘’b’in yerine
onu tayin etmistir. Hz. Omer déneminde de bu gorevi ifa ettigine dair rivayetler
bulunmaktadir.”*

4. Abdurrahman b. Yezid el-Heddani: Hz. Ali déneminde Basra valiligi
yapan Ibn Abbas tarafindan atanmis, Muaviye déneminde de bu gorevi bir miiddet
iistlenmis, sonrasinda ise Ziyad tarafindan gérevden alinmistir.”?

5. I"Jmeyra b. Yesribi: Muaviye déneminde, Basra valisi Abdullah b. Amir (v.
57/676) tarafindan tayin edilmis, hicri 45 yilina gelindiginde ise azledilmistir. Ibn
Sa‘d, Ka’b b. Stir’dan sonra Umeyra’nin bu goreve atandigin belirtmistir.”

6. imran b. Husayn (v. 52/672): Ziyad b. Ebi Siifyan (v. 53/672) tarafindan bu
goreve tayin edilen Hz. Imran, kisa bir miiddet sonra istifasini talep etmistir.”* Onun,
Ibn Ziyad déneminde Basra kadilig1 yaptigina dair ifadeler de bulunmaktadir.”

7. Ziirare b. Evfa el-Ciiresi (v. 93-108/711-726): Kutiib-i sittenin ortak ravisi
olan Ziirare, tabiln tabakasindan biiyiik bir alimdir.” Basra valisi Ziyad, Semure ve
Abdullah b. Amr es-Sekafi donemlerinde bu gorevi yiirtitmiistiir.”

8. Abdullah b. Fedale el-Leysi: Sahabe tabakasindan olan Abdullah, heniiz 33
yasinda iken Basra valisi Abdullah b. Ziyad tarafindan kadiliga atanmis ve sonra bu
gorevden alinmigtir.”

9. Asim b. Fedale: Basra valisi Abdullah b. Ziyad tarafindan kardesinin yerine
tayin edilen Asim, Yezid b. Muaviye (v. 64/683) vefat edene kadar gorevine devam
etmistir.

10. Hisam b. Hubeyre (v. 75/694): Onun, ibn Zibeyr tarafindan 64/683 yilinda
kadiliga tayin edildigi ve bilmedigi konular1 mektup vasitasiyla Kadi Sureyh’a

% Veki, a.g.e, I1I, 188; Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashibih, s. 156.

© ibn Sa‘d, a.g.e, VII, 91; Veki, a.g.e, I, 269 vd.; ibn Hibban, es-Sikdt, Haydarabad, 1393/1973, 1V, 34; Zehebi,
Téarihu'l-Islam, 11, 1033.

70 fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 92; Veki, a.g.e, I, 274 vd.; ibn Hibban, Megdihirii ulemdi’l-emsir, (thk. Merzik Ali ibrahim),
Darii’l-Vefa, Manstire 1411/1991, s. 162.

7t bn Sa‘d, a.g.e, 11,344 vd.; Veki, a.g.e, 1, 283 vd.

72Veki, a.g.e, 1,287.

73 [bn Sa‘d, a.g.e, VII, 149; Veki, a.g.e, I, 290.

7 Veki, a.g.e, 1,291 vd.

s Yahya b. Ma‘in, et-Tarih (Dtri rivayeti), (thk. Ahmed Muhammed Nr Seyf), Mekke 1399/1979, 111, 152.

76 Ibn Sa‘d, a.g.e, VII, 150; Veki, a.g.e, I, 292 vd; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, IV, 515 vd.

77 Veki, a.g.e, I, 296.

8 Veki, a.g.e, I, 296; ibn Hibban, Sikit, V, 40.
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sordugu aktarilir. Hisam, Basra valisi Musab b. Ziibeyr (v. 72/691) ve Hamza b.
Abdullah b. Ziibeyr donemlerinde bu gorevi ytirtitmiistiir.”

11. Ubeydullah b. Ebi Bekre el-Basri (v. 71-80/690-699): Basra valisi Halid b.
Abdillah b. Halid tarafindan hicri 50 yilinda atanan Ubeydullah, {i¢ yil sonra
azledilir. Kendisi, ayrica Ziyad b. Ebi Siifyan (v. 53/672) zamaninda Sicistan’a vali
olarak atanmigtir.%

12. Abdurrahman b. Uzeyne (v. 95/713): Irak genel valisi Haccac (v. 95/714)
tarafindan hicri 83 yilinda bu goreve tayin edilmistir.5!

13. Iyas b. Muaviye (v. 122/740): Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720) tarafindan
tayin edilmis ve Basra valisi Ali b. Ertat'la arasi bozuldugundan goérevden
alinmigtir.®

14. Hasan el-Basri (v. 110/728): Tabii, zahid ve miitekellim olan Hasan el-
Basri, Basra valisi Siileyman b. Harb tarafindan bu goreve tayin edilmis, ancak
kendisi, kisa bir zaman sonra istifa etmistir.8?

15. Abdiilmelik b. Ya‘la (v. 100/718): Omer b. Abdiilaziz déneminde bu
gorevi iistlenmistir. Tabiinden olan Abdiilmelik’in, kad1 olarak vefat ettigine dair
rivayetler oldugu gibi azledildigine dair rivayetler de bulunmaktadir.

16. Siimame b. Abdillah b. Enes b. Malik (v. 111-120/729-737): Hicri 106
yilinda Higdm b. Ismail tarafindan tayin edilmis ve 109/727 (veya 110/728) yilinda bu
gorevden alinmistir.®

17. Bildl b. Ebi Biirde b. Ebi Musa el-Es‘ari (v. 121-130/738-747): Halid b.
Abdillah el-Kasri tarafindan 109 yilinda bu goreve tayin edilmis ve hicri 120 (m. 737)
yilina kadar bu gorevi {istlenmistir.5

18. Abdullah b. Yezid el-Eslemi: Halife Hisam, hicri 120 yilinda Halid b.
Abdillah’ Irak valiliginden alip Yusuf b. Omer’i tayin etmistir. O da Basra valiligine
Kesir b. Abdillah'1 atamis, Kesir de Abdullah b. Yezidi Basra kadiligma tayin
etmistir.%”

19. Amir b. Ubeyde el-Bahili (v. 141-150/758-767): Basra valisi Kasim b.
Muhammed es-Sekafi'nin atanmasiyla es zamanli olarak Amir de kadilik gorevine
getirilmistir.s

20. Abbad b. Mansiir en-Naci (v. 152/769): Kaderi oldugu belirtilen Abbad,
vali Abdullah b. Ebi Osman tarafindan tayin edilmis ve bes sene kadar Basra’da
kadilik gérevinde bulunmustur.®

7 fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 151; Veki, a.g.e, 1, 299 vd.

% fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 151; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 11, 858

8t Buhari, a.g.e, VIII, 112; Veki, a.g.e, I, 304.

8 fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 234; Veki, a.g.e, 1, 312 vd.

% Eb(i Umeyye sdyle demistir: Basra'nin dort (biiyiik) kadist vardir ve onlar gibi kadilik yapan kimse yoktur.
Onlar Hisam b. Hubeyre, ibn Uzeyne el-Abdi, Hasan el-Basri ve 1yés b. Muaviye'dir (Veki, a.g.e, 11, 15).

8 fbn Sa‘d, a. g.e, VII, 217; Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, Miiessesetii'r-rsiale, (thk. Bessar A. Ma'riif) Beyrut 1400/1980,
XVIII, 435.

8 Buhari, a.g.¢, I, 177; Veki, a.g.e, I, 20; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, IV, 407; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 216.

% Buhari, a.g.e, II, 109; Zehebi, Tarihu’'l-Islam, 111, 380.

¥ Veki, a.g.e, II, 41.

8 Buhari, a.g.e, VI, 455; Veki, a.g.e, II, 42; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 900.

% fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 270; Veki, a.g.e, 11, 43; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, VII, 105.
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21. Muaviye b. Amr b. Galib el-Basri (v. 141-150/758-767) : Abbad’dan sonra
kisa bir stireligine kadilik gorevine tayin edilmistir.®

22. Haccac b. Ertat en-Nehai (v. 145/762): Hicrl 133 yilinda Abbasi devleti
kurulunca Ebt Ca’fer, Basra kadiligina Haccac b. Ertat’s getirmis, fakat kisa bir siire
sonra gorevinden alinmigtir.”!

23. Omer b. Amir es-Siilemi el-Basri Eba Hafs (v. 135-140/752-757): Ertat’tan
sonra Abbad b. Manstir bir daha kadiliga tayin edilmis ve hicri 137 yilinda
azledilmistir. Stileyman b. Ali tarafindan onun yerine Omer b. Amir'in atandig1 ve
onun da kad1 olarak vefat ettigi belirtilir.*

24. Sevvar b. Abdillah b. Kudime b. Anze el-Anberi el-Basri (v. 156/772):
Ebti Ca’fer déneminde hicrl 140 veya 138 yilinda kadiliga atanmistir. Gorevi kabul
ettiginden dolay1 Sevri tarafindan sert sekilde elestirilmistir.*

25. Talha b. fyas b. Ziiheyr b. Hayyan el-Adevi: Sevvar’'dan sonra bu goreve
getirildigi, kisa bir siire sonra gorevden alindig1, sonra bir daha Abbad b. Mansfir'un
bu goreve getirildigi, ardindan EbG Mansur tarafindan Ubeydullah el-Anberi'nin
tayin edildigi belirtilir.>*

26. Ubeydullah b. Hasan el-Anberi (v. 168/784): Kiifelilerin mezhebi iizere
oldugu, fakat bazi hususlarda onlardan ayrildig1 kaydedilen Anberi, 157/773 yilinda
kadilik gorevine tayin edilmis ve 166/783 yilinda azledilmistir. Hicrl 169 yilinda
azledildigine dair rivayetler de vardir. Sayet bu bilgi dogruysa daha geg bir donemde
vefat etmis olmasi gerekir.

27. Halid b. Tuleyk b. Muhammed b. imran el-Huzai: Mehdi tarafindan
Ubeydullah’tan sonra bu goreve getirilmis ve birkag ay bu gérevde kalmistir.%

28. Omer b. Osman b. Omer b. Musa: Mehdi tarafindan Halid b. Tulakt'ten
sonra bu goreve tayin edilmistir. Fikih anlayisi hususunda Medinelilere yakin
oldugu belirtilmistir.”

29. Muaz b. Muiz b. Nasr el-Anberi (v. 196/811): Hadiste otorite kabul edilen
ve hakkinda “ileyhi’l-miinteha fi't-tesebbiit” denilen Muaz, Har(in Resid tarafindan
172/788 yilinda bu goreve tayin edilmis, ancak daha sonra azledilmistir.*

 Veki, a.g.e, 11, 48; ibn Hibban, Sikdt, VII, 470; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 982;

9 fbn Sa‘d, a.g.e, V1, 359; Veki, a.g.e, 11, 50.

2 Halife b. Hayyat, et-Tabakdt, (thk. Stiheyl Zekkar), Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/1993, s. 375; Veki, a.g.¢, II, 55. ibn
Hibban basta olmak {izere bir¢ok alim, vefat tarihi olarak 135 yilin1 vermektedirler. Bu tarihin kabul edilmesi
halinde yukarida atanma olarak yer verdigimiz tarihe (137) ihtiyatla yaklasmamiz gerekir. Zehebi vefat tarihi
olarak 131-140 yillar1 arasini vermektedir (Zehebi, Tarthu'l-Islam, 111, 712). Vefat tarihinin hicri 137 ve sonrast
oldugu kabul edilmesi halinde atanma tarihine dair bilgi notu dogru kabul edilebilir.

9 fbn Sa‘d, a.g.e, VII, 193; Veki, a.g.e, 11, 56.

t Halife b. Hayyat, Tirih, (thk. Ekrem Diya el—@meri), Daru’l-Kalem, Beyrut 1397, s. 414.

° Halife b. Hayyat, a.g.e, s. 441; Ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsdr, s. 251; Zirikli, el-Aldm, Daru’l-ilm, 2002,
1V, 132; Hatib, a.g.e, XII, 7.

% Halife b. Hayyat, a.g.e, s. 441; Veki, a.g.e, I, 123.

%7 Veki, “Osman b. Osman b. Omer” seklinde ismine yer vermis olsa da hem metin iginde kullandig1 bazt
ifadelerden hem de diger kaynaklarda yer alan bilgilerden hareketle bizim tespit ettigimiz ismin daha dogru
oldugu anlagilmaktadir (Veki, a.g.e, II, 133-36; Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzi’l-Kemal, el-Fartiku’l-hadise,
1422/2001, 10, 100).

% Veki, a.g.e, I, 133; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, IX, 54; Zirikli, A‘ldm, VII, 258.
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30. Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Mahz{imi: Vali Muhammed
b. Siileyman, Harun Resid’in birini atayacagindan endise ettigi i¢in hizli sekilde
Abdurrahman’t kadiliga tayin ettigi aktarilir.”® Onun, Basra’da Eb(i Hanife'nin
goriisleri istikametinde fetva veren ilk kisi oldugu belirtilir.!®

31. Omer b. Habib el-Adevi (v. 207/822): Har(in Resid tarafindan hicri 172
senesinde bu goreve tayin edilen Omerin, Me'min doéneminde Bagdat'in
dogusunda da bu gorevi iistlendigi kaydedilir.!!

32. Mu‘az b. Mu‘az: Hicri 181 yilinda ikinci defa bu goreve getirilmis ve ayni
yil azledilmistir.1%2

33. Muhammed b. Abdillih en-Ensari (v. 215/830): Hicrl 191 tarihinde bu
goreve getirilen Ensari, Basra'nin bir 6nceki kadis1 olan Muaz’a hacr koymus ve 192
yilinda gorevinden azledilmistir.'%

34. Abdullah b. Sevvar b. Abdillah el-Anberi (v. 228/842): 192 senesinde
Hartin Resid tarafindan tayin edilmis ve 198 yilina kadar bu gorevde kalmigtir.1%

35. Muhammed b. Abdilldh en-Ensari (v. 215/830): ikinci defa kadiliga
atanan Ensari, bir y1l kadar bu gorevi stirdiirm{istiir.’®

2.3. Bagdat'ta Gorev Yapmis Kadilar

1. Yahya b. Sa‘id el-Ensari (v. 143/760): Medine fukahasindan olan Yahya,
Emeviler doneminde Medine’de, Abbasiler doneminde ise (Ebt Ca’fer tarafindan)
Bagdat'ta kadilik gérevinde bulunmustur.1%

2. Hasan b. Imara el-Kiifi : (v. 153/770) Ebi Ca’fer Manstir doneminde kisa
bir siire kadilik gorevini ifa etmistir. Kendisi, muhaddisler tarafindan sika kabul
edilmeyen biridir.1?”

3. Abdullah b. Muhammed b. Safvin el-Cumahi: EbG Ca‘fer doneminde
Mekke’den gelip Bagdat’a kadi olmus ve Mehdi doneminde Medine’ye tayin
edilmigtir.108

4, Muhammed b. Abdillah b. Ulase el-Kiilabi, el-Cezeri el-Harrani (v.
168/784): Cizre ehlinden olan Kiilabi, Mehdi doneminde Aﬁye ile beraber kadilik
gorevine tayin edilmistir.'®

5. Afiye b. Yezid el-Evdi: Mehdi déneminde Kiilabi ile beraber kadilik
gorevine getirilmistir. Tkisinin de ayn1 mescitte oturup hiikiim verdigi belirtilmistir.
110 Bu olay, ayni bolgede birden fazla kadinin gorev yapabilecegini gostermesi
agisindan biiyiik 6nem arzetmektedir.

* Halife b. Hayyat, a.g.¢, s. 464; Veki, a.g.e, II, 140.

10 Veki, a.g.e, 11, 142.

10t Halife b. Hayyat, a.g.e, 464; Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, IX, 491.
102 Halife b. Hayyat, a.g.e, 464; Veki, a.g.e, II, 147.

103 Halife b. Hayyat, a.g.e, 464; Veki, a.g.e, II, 154.

104 Halife b. Hayyat, a.g.e, 464; Veki, a.g.e, II, 156; Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, X, 435.
105 Veki, a.g.e, s. 173-335.

106 Veki, a.g.e, 11, 241.

107 Veki, a.g.e, 111, 245.

108 Veki, a.g.e, III, 249.

109 Veki, a.g.e, II, 251; Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 712

1o Veki, a.g.e, 111, 251.
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6. Ebsi Bekr b. Abdillah b. Ebi Sebre (v. 162/778): Halife Hadi, onu kad:
olarak tayin etmis, ardindan onu azledip onun yerine Eb{i Yusuf'u atamigtir.!!!

7. Ebu Yusuf Yakiib b. ibrahim (v. 182/798): ilk defa Bagdat'in dogu ve
batisina iki ayri kad: atayan kisinin Musa el-Hadi oldugu belirtilir. Zira o, bati
kismma Ebt Yusuf'u, dogu bolgesine ise Sa’id b. Abdirrahman el-Cumahi’yi tayin
etmistir.’? EbG Yusuf'un ilk defa Mehdi tarafindan atandig1 da belirtilmistir.!® Bu
durumda EbG Yusuf'un, énce Mehdi tarafindan Bagdat’a, sonra Hadi tarafindan
Bagdat'in bir bolgesine, Har(in Resid doneminde ise kadilkudathga tayin edildigi
sOylenebilir. EbG Yusuf'a “kadi kudati’d-diinya (diinyadaki kadilarin kadis1)” da
denildigi ifade edilmistir."

8. Sa‘id b. Abdirrahman el-Cumahi el-Medeni (v. 176/792): Harin Resid
tarafindan Bagdat’a kadi olarak tayin edilir.!’> Zehebi, onun Rebiatiirrey’den fikih
egitimi aldigini kaydeder."®

9. Hiiseyn b. Hasan b. Atiyye el-Avfi (v. 201/816): Kifeli olan Avfi, Hatib’in
aktardigina gore once Bagdat'in dogu bolgesine (Sarkiyye), ardindan Mehdinin
ordusuna kadi olarak tayin edilmistir.!"”

10. Abdiilmelik b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm
(v. 177/793): Onun, Avft’den sonra Bagdat'in dogu bolgesine kad1 olarak atandig: ve
bu gorevde birka¢ giin kaldiktan sonra vefat ettigi belirtilir."!® Zehebi, onun
Bagdat'tan 6nce Misir’da kadilik gorevinde bulundugunu ifade eder.!®

11. Avn b. Abdillah el-Mes‘adi el-Kafi (v. 193/808): Mehdi déneminde
Bagdat'a kadi oldugu belirtilse de Harlin Resid doéneminde kadilik yaptigina dair
bilgi daha sagliklidir. Nitekim Abdiilmelik vefat ettikten sonra bu goreve geldigine
dair bilgi de ayn1 hususu desteklemektedir.!?

12. Muhammed b. Abdillah b. Miisenna el-Basri el-Ensari (v. 215/830):
192/807 yilinda Basra’da kadilik yaptigi, ardindan Bagdat'a Avfi'nin yerine kadi
olarak atandig1 belirtilmistir.!?!

13. Ismail b. Hammad b. Ebi Hanife (v. 212/827): Ensari’den sonra Bagdat'in
dogu bolgesine kadi olarak tayin edilmistir. Bir dénem Basra’da da kadilik gorevinde
bulunmustur.?

M Veki, a.g.e, I1I, 253.

12 Veki, a.g.e, 111, 254.

13 Ogiit, Salim, “Ebfi Yusuf”, DIA, istanbul 1994, X, 261.

14 Zirikli, A’ldm, VI, 193; Zithayli, Tarihu’l-kadd’ fi'l-Islim, s. 243.

15 Veki, vefat tarihi olarak 194 ve 196 tarihlerini vermektedir (Veki, a.g.e, IIl, 264). Veki, onu atayan kisinin
Musa Mehdi oldugunu belirtir. Halbuki atandigi tarih dikkate alindiginda HarGn Resid olmas:
gerekmektedir. Nitekim Zehebi, Har(in tarafindan atandigim agikga belirtir.

16 Zehebi, Tarthu'l-Islim, IV, 625

117 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, IX, 395-396.

118 Hatib, a.g.e, XII, 155.

119 Zehebd, Tarihu'l-Islim, TV, 684-685.

120 Hatib, a.g.e, XIV, 234. Hatib el-Bagdadi, Mehdi doneminde goreve basladigini kabul etmekle beraber
Abdiilmelik’in éliimiinden sonra bu goreve getirildigini belirtmektedir. Bu iki bilginin tutarsizlik tasidig:
sOylenebilir. Zira Abdiilmelik’in vefat tarihi (H. 177), Mehdi'nin degil de Harin’un gorev yaptig1 yillara denk
diismektedir. Dolayisiyla Mehdi déneminde bu goreve geldigini iddia etmek pek isabetli degildir.

12t Hatib, a.g.e, 111, 405.

121 Veki, Ahbdru’l-kudd, Tarthu Bagdad, III, 405; Zehebi, Tarihu'l-Islém, V, 441.
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14. Ebii’l-Bahteri Vehb b. Vehb el-Ensari (v. 200/815): ismail b. Hammad’dan
sonra goreve baslayan Ebii’l-Bahteri, Har(in Resid tarafindan hem Bagdat’a hem de
Medine’ye kadi olarak tayin edilir. Kendisi, fakih kabul edilse de hadis alaninda sert
elestirilere (kezzab, deccal) maruz kalmis biridir.'? Hatib el-Bagdadi'nin aktardigina
gore Medineli olan Ebii'l-Bahteri, Ebi Yusuf'tan sonra kadilkudatlik gorevini
ustlenmigtir.'?*

15. Sa‘d b. Ibrahim b. Sa‘d b. ibrahim (v. 201/816):

Abdurrahman b. Avf'in

soyundan gelen Sa‘’d,'? Bagdat'in dogu bolgesinde kadilik goérevinde bulunmus ve
hicri 201 yilinda bu gorevinden azledilmistir.2¢

Tablo: Irak Boélgesinde Gorev Yapmis Kadilar

Kiife Kadilar1

Basra Kadilar1

Bagdat Kadilar1

Selman b. Rabia (v. 32/652)

iyas b. Subayh Eba
Meryem el-Hanefi (v. 81-90/700-708)

Yahya b. Sa‘id el-
Ensari (v. 143/760)

2. Urve el-Bariki (v. 70/689) Ka’b b. Str el-Ezdi (v. Hasan b. Iméra el-Kiifi
36/656) : (v. 153/770)
3. EbG Kurre el-Kindi (v. 71- Ebti Musa el-Esari (v. Abdullah b.
80/690-699) 42/662) Muhammed b. Safvan el-Cumshi
4. Abdullah  b. Mes'tdd (v. Abdurrahman b. Yezid el- Muhammed b.
32/652) Heddani Abdillah el-Cezeri (v. 168/784)
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12 Veki, a.g.e, 11, 167, 111, 268; Zehebi, Tarihu'l-Islém, V, 277.

123 Veki, a.g.e, 11, 167, 111, 269; Zehebi, Tarihu'l-Islam, IV, 1259-1260
124 Hatib, a.g.e, IX, 69.

125 Veki, a.g.e, s. 643-660.
126 Veki, a.g.e, 111, 269.
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Sonug¢

Kadilarin ilk defa Hz. Omer déneminde atandigi, yargi icin 6zel bir mekamn
Hz. Osman doéneminde insa edildigi ve Muaviye b. Siifyan donemine kadar
Halifenin yarginin basinda oldugu, fakat onunla beraber yarginin idareden ayrilip
bagimsiz olmaya basladig1 anlasilmaktadir. Hicri ilk iki asirda kadilik gorevinde
bulunan alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun, devlet baskani ve idareciler tarafindan
atanip azledildigi ve kadilkudatin, kadi atadigina dair kayitlarin ¢ok az oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla hicri ikinci asirda kadilkudat olan alimlerin genis
yetkilere sahip olmadig1 ve kadilarin genelde idareciler tarafindan tayin edildigi
sOylenebilir. Ayrica Irak’ta gorev yapan kadilar i¢inde Hicaz fikih anlayisina mensup
Mekkeli ve Medineli fakihlerin de yer aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla yerel fikih
anlayisina zaman zaman pek itibar edilmedigi anlasiimaktadir.
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Sifi Epistemolojinin Onemli Dayanaklarindan Olan
Hizir Kissasinin Kaynaklarina Dair Oryantalist
iddialar

Selahattin AKTI"

Ozet

Kur’an-1 Kerim’de Kehf suresinin 60-82. ayetleri arasinda kendisine yer bulan ve Musa
(a.s) ile bilge bir kulun karsilasmasim konu edinen kissanin tarihi bir gercekliginin
olmadigimi veya bagka kiiltiirlere ait efsanelerden alintilanmis olabilecegini iddia
edenler vardir. Gegtigimiz iki ylizyilda ozellikle oryantalist arastirmacilar tarafindan
ortaya atilan bu iddialara gore sdz konusu kissa, Yahudi, Hiristiyan veya antik
Mezopotamya'nin {iriinii efsanelerden alintilanmig olmalidir.

Bu calismada, oryantalistlerin s6z konusu iddialari ileri siirerken kullandig1 kaynaklar
tek tek ele alinarak kargilagtirmali olarak incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Musa, Hizr, lediin ilmi, Demitolojizasyon, A. J. Wensinck

Orientalist Pretensions Regarding The Story Of Khidr, One Of The Salient Fulcrums
Of The Epistemology Of Islamic Mysticism

Abstract

There are certain pretensions about the 66-82nd verses of the Surah Kahf in the Qur’an,
which mention the story—conservations and episodes— took place between the
prophet Moses and a wise person, a sage. Some claim that the story has no historical
reality; thus, a fabricated legend; and some adduce that it is compiled from legends
belong to other cultures. Hence, according to pretensions based on orientalist researches
conducted in the last two centuries, the mentioned story might be compiled from the
sagas of Judaic, Christian, or other ancient Mesopotamian matrixes.

Thence, this study aims at scrutinizing one by one the sources of such pretensions of
orientalists in a comparative method.

Key words: Moses, Khidr, Demythologization, A. J. Wensinck

Giris

Stfilerin, ilimlerini kalplerinin ildhi tecellilerle aydinlanmasi sonucunda
kazandiklar1 ve bu yiizden de onlarin eserlerinin kokenleri ve tarihi kaynaklarindan
s0z edilemeyecegi iddia edilir. Nitekim siradan insanlarin ezberlemek ve
tekrarlamakla elde ettikleri “kesbi” ilme karsilik, stifilere Allah tarafindan bu sekilde
verilen ilim, “vehb1” ilim olarak adlandirilir.!

“Yrd. Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
1 {bn Sevdekin, Idris Fassi, cev. Veysel Akkaya, istanbul: i1k Harf Yayinevi, 2013, s. 72-3.
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Stfileri digerlerinden ayr1 kilan bu epistemolojik farklilik, yaptiklar1 Kur’an
yorumlarinda da kendini hissettirir. Kur’an ayetlerinin stfi bakis acisiyla yapilan
yorumlari, bazen, bilinen zahirf manalarin disina tasmis ve tepki toplamistir. Onlara
gore Kur’an, zahirl manasiin yaninda batini ve/veya isari manaya da sahip olan bir
kitaptir ve kendilerine verilen lediin ilmi ile onlar, Kur’an'in zahirl manasimnmn yani
sira, batini manasin1 da kavrayabilirler. Perdenin ardindaki hakikati anlamay1
saglayan bu ilim, onlara gore, Musa-Bilge kul karsilasmasmi konu alan kissada,
Hizir’a verildigi s6ylenen ilimdir.2 Bu yilizden sz konusu kissa tasavvuf geleneginde
biiyiik bir dneme sahiptir. Zira “lediinni ilim” nitelemesi kaynagmi bu kissada
buldugu gibi bahsi gecen ve gelenekte “Hizir” adiyla bilinen bilge kul da baz: stfi
sahsiyetlere hirka giydirmis ve onlarla sohbet etmistir.

Kur’an’da yer alan kissalar igerisinde Musa-Bilge kul karsilasmasin1 konu alan
hikayenin mdiisliiman toplumlar arasinda akis buldugu bilinmektedir. Bu ve buna
benzer kissalarin insanlara ibret vermek amacina matuf olarak Kur’an’da yer aldiginm
ilk bakista anlamak miimkiin goziikse de, tarih boyunca bu kissalari agiklamak
amaciyla yapilmis birbirinden farkli yorumlara goz atinca meselenin ¢okta basit
olmadig1 anlasilir.

Bilindigi gibi Kur'anin niizul siirecinde Hz. Peygamberin yani basinda
bulunan sahabe-i kiram, ayetlerin inisinin arka plani olan esbaba sahitti. Kald1 ki
Kur’an ana dilleri olan Arapga ile onlara sesleniyor ve mesajint ¢gogu zaman onlarin
kullandiklar1 mesellerle izah ediyordu. Yine de anlasilmayan bir konu oldugunda
veya bir tartisma durumunda Peygamber’e bagsvurma imkanina sahiplerdi. Zira
Peygamberin gorevi sadece Kur’an't teblig etmek® degil, aym1 zamanda onu
agtklamak* ve onunla hiikiim vermekti> Ancak Peygamberin doneminden
uzaklasildik¢a, yeni nesillere Kur'an’in mesajinin dogru aktarilmas: sorunu bas
gostermis, Kur’an'm aciklanmasi gorevi, bu konuda tek otorite olan Peygamber’den
miifessirlere gecmisti. Farkli irk ve dinlerden gelen insanlarin, miisliiman olduktan
sonra, eski kiiltiirlerini de bir sekilde yeni gevrelerine tasimalariyla, sz konusu olan
bu dénemde ¢ok kiiltiirlii bir ortam olusmustu. Tabiatiyla bu ortamin sakini olan
miifessirler Kur’an’i yorumlarken, her ne kadar geleneksel yollarla gelen rivayet ve
bilgi birikimiyle yola ¢iksalar da, kendi anlay1s ve diisiincelerini, yetistikleri cevrenin
kiiltirinti ve baghh olduklar1 mezhep veya diisiince ekoliiniin ilkelerini de
yorumlarina yansitmaktan kacamamiglardir.®

Kur’an’da Kehf suresinin 18/60-82. ayetleri arasinda hikaye edilen Musa-Bilge
kul karsilagsmasi da sozii edilen yorum gesitliliginden nasibini almis goriinmektedir.
Miifessirlerin mezhepleri, mesrepleri ve icinde bulunduklari kiiltiir havzalari,

2 Krs. Siileyman Uludag, “i§éri Tefsir”, DIA, XXIII, 424-5; Siileyman Ates, i§ﬁri Tefsir Okulu, AUIF Yayinlari,
1974, s. 19; Selahattin Akti, “Die Moses-Hidr-Erzdhlung im Koran und deren Bedeutung fiir die sufische
Koranexegese (at-tafsir al-iSar1)”, Journal fiir Religionskultur 209, 2015, s. 1-20; Mahmut Ay, “Isari Tefsiri
Yeniden Diistinmek”, Istanbul Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, say124, 2011, s. 105.

> Maide, 5/67.

4 Nahl, 16/44.

5 Nis4, 4/105.

¢ Osman Kara, “Miifessirlerin Sahih Yorum Farkliliklarinin Sebepleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
say1: 3, 2011, s. 74-5.



Sifi Epistemolojinin Onemli Dayanaklarindan Olan Hizir Kissasinin 147

onlarin bu kissay1 degerlendirmelerinde etkili olmustur. Dolayisiyla kissa hakkinda
birbirinden farkli yorumlar ortaya ¢ikmis ve ¢ikan bu yorumlar sonraki yiizyillarda
Islam’1 arastiran oryantalistlerin ilgi odag1 olmustur. Bazi oryantalist arastirmacilar
kissanin vermeye calistigi mesajdan ziyade onun kokeniyle ugrasmis ve ulastiklar:
sonuglarla, Kur’an'm, daha onceden bilinen bazi hikaye ve efsaneleri toplayan
derleme bir kitap oldugu algisin yerlestirmeye gayret etmislerdir. Kuskusuz boylesi
bir yaklasim Kur’an’in vahiy kaynakli oldugu iddiasiyla gelismektedir.

Kissanin kokeniyle mesgul olan s6z konusu oryantalistler, bu hikayenin
Yahudiligin, diger bazilar1 Hiristiyanligin, kimisi de antik Mezopotamyanin bir
iriinii olabilecegi tezi {izerinde durmuslardir. Bu calismada oncelikle, kissanin
Kur'an’da ve hadislerde nasil anlatildig1 6zetlenecek, stfiler i¢in tasidigi neme
kisaca deginildikten sonra kissanin tarihi gergekligiyle ilgili ortaya atilmis iddialar
ele alinacaktrr. Islam Ansiklopedisi'nde konuyla ilgili maddeyi yazan A. ].
Wensinck’in (6. 1939) ilgili iddialar: ileri siirerken kullandig1 oryantalist kaynaklar
tek tek incelenecek ve analiz edilecektir.

1. Kissanin Kur'an ve Hadislerdeki Seyri

Musa-Bilge kul Kkarsilasmasmi konu alan kissa, Kehf suresinin 60-82.
ayetlerinde anlatilir. Bilindigi gibi 110 ayetten olusan Kehf suresi, magaraya sigman
gengleri hikaye etmesinden dolayr bu isimle anilmis ve Mekkeli miisriklerin
Peygamber efendimizi Yahudilerden aldiklar1 {i¢ soru ile test etmek istemesi {izerine
Mekke doneminde nazil olmustur.”

Musa-Bilge kul kissasi, Kehf suresinin 60. ayetinde su sekilde baslar: “Hani
Musa beraberindeki gence soyle demisti: ‘Iki denizin birlestigi yere varmcaya kadar
durmayacagim, ya da uzun zaman gidece§im.” Ancak sure, Hz. Musa'nin bu karar1
almasina sebep olan olaylarla ilgili herhangi bir bilgi vermez. Tamamlayic1 bilgileri
miifessirler, her zaman oldugu gibi Hadislere bagvurarak edinirler. Ornegin Ibn
Kesir, Kur'an ayetlerinde ismi gegen Musa'nin bir baska Musa olabilecegi ve
karsilastig1 kisinin de Hizir’dan bagka birisi olabilecegi tartismalarinin éniine gegmek
igin bir dizi hadis nakleder. Kendi tefsirini biiyiik dlciide Ibn Kesir'in tefsirine
dayandiran Said Havva bu hadislerden, Buhari'de gecen Said b. Ciibeyr’in rivayetini
alir® Hikayeye gore, en bilgili insanin kim oldugunu soran kimselere “benim”
cevabini veren Musa’ya (a.s) Allah, ondan daha bilgili birisinin oldugunu bildirince,
Musa o kisiyle bulugsmak ister. Bu bulusmanin ger¢eklesmesiyle Musa'nin sahip
oldugu bilgi ile Allah’in soziinii ettigi bilgenin sahip oldugu bilgi arasinda bir farkin
oldugu ortaya cikar. Tekrarlardan kag¢inmak igin biz de bu ¢alismada Said b.
Ciibeyr’in rivayet ettigi hadisi alintiliyoruz. Hadiste yer alan ve Kur’an’daki

ayetlerden alinma olan ciimleler italik olarak verilmistir.
“ibn Abbas’a sordum: ‘Nevf el-Bikali, Hizir ile arkadaslik eden Musa’nin fsrail ogullarinin Musa’s1
olmadigin ileri siirmektedir’. Ibn Abbas soyle dedi: ‘Allah’in diismani yalan sdylemistir. Bize Ubeyy
b. Ka’b anlatti, Rasulullahi sdyle buyururken dinlemis: ‘Bir giin Musa Israilogullarina bir konusma
yapti. Ona en bilgili insarun kim oldugu soruldu, o da ‘Benim” deyince, ilmi Allah’a izafe etmedigi
igin Allah ona serzeniste bulundu ve ona sunu vahyetti: ‘Iki denizin birlestigi yerde senden daha

7 ibn Kesir, Muhtasar Tafsir Ibn Kesir, Tahk. M. Ali as-Sabini, Beyrut: Dar'ul-Kur’an’ul-Kerim, 1981, II, 408.
8 Bkz. Ibn Kesir, Muhtasar, 11, 427-8; Said Havva, el-Esds fi't-tefsir, cev: M. Besir Eryarsoy, [stanbul: Samil
Yaynevi, 1990, VIII, 373-4.
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bilgili bir kulum var Musa: ‘Rabbim onu nasil bulabilirim?’ diye sorunca, sdyle buyurdu:
‘Beraberine bir balik alirsin, onu bir sepete koyarsin. Balig1 kaybedecegin yerde o kisiyi bulacaksin’.
Bunun {izerine Musa bir balik ald1 ve onu sepete koydu. Sonra kendisi ve beraberindeki geng olan
Yéisa b. Nin ile birlikte yola koyuldu. Kayaliga vardiklar1 sirada baslarin1 koyup uyudular.
Sepetteki balik ¢irpinarak denize diistii [...] Gecenin geri kalan kismini ve giinii yiir{idiiler. Ertesi
giin Musa yanundaki gence: ‘Ogle yemegimizi getir, bu yolculugumuzdan dolay: cok yorgun diistiik’ dedi.
[...] Geng ona: ‘Gérdiin mii? Kayaya sigindigimiz sirada bahigr unutmusum’ Musa: ‘Iste aradigumiz bu idi’
dedi. Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin geri dondiiler. Oraya vardiklarinda iizerini
elbiseyle ortmiis bir adam buldular. Musa ona selam verdi. Hizir: ‘Senin bulundugun yerde selam
var m1 ki?” deyince, Musa: ‘Ben Musa’yim’ dedi. ‘Israil ogullarimin Musa’s1 mi?’, ‘Evet’. Musa ona
‘Dogruya iletici olarak sana 6gretilen bilgilerden bana 6gretmen icin sana tabi olayim mi?” diye sorunca o:
‘Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsin’. Ey Musa, ben Allah’in bana 6gretmis oldugu ve
senin bilmedigin bir bilgi {izereyim. Sen de Allah’in sana dgretmis oldugu ve benim bilmedigim bir
bilgi tizerinesin’ deyince Musa ona, ‘Insaallah beni sabirli bulacaksm. Hicbir iste de sana kars:
gelmeyecegim’ dedi. Deniz sahilinde yola koyuldular. Oraya ugrayan bir geminin icindeki kisilerle
kendilerini tasimalari konusunda konustular. Gemidekiler Hizir't tanidilar ve onlart ticret
almaksizin gemiye aldilar. (Gemide iken) bir serge geldi ve gagasiyla deniz suyunu bir veya iki defa
gagaladi. Hizir: “Ey Musa benim ve senin ilmin, Allah’in ilminden ancak su sergenin denizden
eksilttigi kadardir’. Sonra Hizir geminin tahtalarindan birini soktii. Musa ona: Bizi {icretsiz tagiyan
bu insanlarin gemisini, onlar1 batirmak i¢in mi deliyorsun? Hizir ona: ‘Sen benimle beraberlige asla
sabredemezsin, demedim mi?’ dedi. Musa, ‘Unuttugum icin bana ¢ikisma’. Bu, Musa’'nin unuttuklarimin
ilkiydi. Bagka ¢ocuklarla oynayan bir ¢ocukla kargilastilar ve Hizir onun bagini aldi, bas1 ellerinde
kaldi. Musa ona: ‘Bir cana karsilik olmaksizin sug¢suz birini mi oldiirdiin?’ deyince Hizir: ‘Sana, benimle
beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?’ dedi. Musa, ‘Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru
sorarsam, artik benimle arkadaslik etme. Dogrusu, tarafimdan (dilenecek son) dzre ulagtin (bu son 0Oziir
dileyisim)’ dedi. Yine yola koyuldular. Nihayet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler. Halk onlart
konuk etmek istemedi. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gordiiler. (Hizir) hemen o duvart
dogrulttu. Musa, ‘Isteseydin bu is icin bir iicret alirdin’ dedi. (Hizir), “Iste bu birbirimizden ayrimamiz
demektir’ dedi. ‘Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacagim’. Allah’in nebisi s6yle buyurdu:
‘Allah Musa’ya rahmet etsin. Onun daha fazla sabretmesini ve yiice Allah'in da onlarin haberlerini
bize anlatmasim dilerdik.”?

Kehf suresinin 79-82. ayetleri, Musa'nin, gordiigiinde sabredemeyerek itiraz

ettigi olaylarin i¢ yiizlinii agiklar:

“O gemi, denizde ¢alisan bir takim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ciinkii onlarin ilerisinde,
her gemiyi zorla ele geciren bir kral vardi. Cocuga gelince, anast babast mii'min insanlardi. Onlar azgimhga
ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha hayirli ve daha
merhametli bir cocuk vermesini diledik. Duvar ise sehirdeki iki yetim cocuga ait idi. Altinda onlara ait bir
define vardi. Babalar: da iyi bir insandi. Rabbin, onlarm olgunluk ¢agina ulagmalarini ve Rabbinden bir
rahmet olarak definelerini ctkarmalarim istedi. Bunlart ben kendi goriisiime gore yapmadim. Iste senin,
sabredemedigin seylerin icyiizii budur.”

Ancak Kur'an’da “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir
rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik.” seklinde bahsedilen ve
Musa’ya bilmedigi seyler hakkinda bilgi veren kisinin ismi zikredilmez. Ebu
Hureyre’den gelen bir rivayette onun, kuru bir yer iizerine oturmus oldugu ve
kalktiktan sonra altindaki yerin hemen yesermis oldugu anlatilmistir.’ Gelenekte
ona Hizir adinin verilmesinin sebebi bu rivayettir.!!

9 Buhari, “Ilim”, 44; “Enbiya”, 29; “Tefsir” 18/3-4.
10 Buhari, “Enbiya”, 29; ibn Kesir, Muhtasar, 11, 432. .
" Hizir (=) kelimesinin Arapgada yesil anlamindaki j\'aﬁ-" kelimesiyle ayn1 kokten geldigi unutulmamalidir.
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2. Kissanin Siifiler Acisindan Onemi

Hig¢ kuskusuz Musa-Bilge Kul kissasinin siifiler nezdindeki anlami biiytiktiir.
Zira kimilerince isari tefsir seklinde isimlendirilen tefsir anlayisinin kaynag: olan
lediin ilmi, mesruiyetini bu kissaya dayandirir. Bilindigi gibi stfi gelenek, diger dini
ilimlerin arasinda epistemolojik farkliligiyla tebariiz eder.

Kissada Hizir’a verildigi ifade edilen ve 65. ayette “biz ona katimizdan bir rahmet
vermis, tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” seklinde dile getirilen ilim miifessirlerin
yogun ilgisini ¢ekmistir. Bu ilim nasil bir ilimdir ve Musa neden bu ilmin pesine
diismiistiir? Kimi miifessirler bu ilmin gayb1 haber veren batin ilmi oldugunu kabul
etmislerdir. Taberi, TGisi ve bagka baz1 alimler Ibn Abbas’tan nakledilen “O (Hizir),
gayba gore amel ederdi” rivayetini de delil gostererek, Hizir'in gayb ilmine sahip bir
veli oldugunu kaydederler.

Yukarida verilen hadiste Hizir'mn Musa’ya "Ey Musa, ben Allah’in bana 63retmis
oldugu ve senin bilmedigin bir bilgi iizereyim. Sen de Allah'in sana 6gretmis oldugu ve
benim bilmedigim bir bilgi tizerinesin” seklindeki hitabi, akillara ikisinin birbirinden
farkh ilimlere sahip oldugunu getirmektedir. Ibn Kesir, Musa'min Hizir'in isleri
karsisindaki sabirsizligmi, ilimlerinin farkliigiyla agiklamistir. Ona goére Musa,
Hizir'm islerinin batinina vakif degildir.’s Razi ise “I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye
nasil sabredebilirsin?” ayetinin, Musa'nin, esyanin hakikatini oldugu gibi bilemedigine
isaret ettigini ve Musa’'min da tam da bu yiizden batin ilmine sahip Hizir'a
gonderildigini belirtir. Bu durum, Hizir'm sahip oldugu ilmin {istiinliglinii ortaya
koyuyor olmalidir.* Bu ilim siifilerce, 65. ayette gegen "lWe L) - — min ladunna

1lma” (tarafimizdan bir ilim) kelimeleri kullanilarak “el-ilmu’l-ledunni” seklinde
kavramsallagtirilmigtir.

Kendilerine Allah tarafindan verilmesi hasebiyle teknik olarak peygamberlere
verilen ilimlerin de lediinni oldugunu ifade eden Yazir'a gore ayette, peygamber
olan Musa'nin oldugu bir ortamda, onun yol arkadaginin ilminin lediinni olduguna
ozellikle vurgu yapilmasmnin 6zel bir anlami olmalidir. Bu ilmin, “gayb ilmi ve gizli
ilimlerin sirlar1” olarak tefsir edildigine dikkat ¢eken Yazir, Musa'nin sahip oldugu
ilmin ser’1 hiikiimleri bilmek ve dis goriiniise gore fetva vermek oldugunu, Hizir'm
sahip oldugu ilmin ise islerin i¢ yiiziinii bilmek demek oldugunu belirtir.’> Ayrica
Yazir, kissanin sonunda Hizir'in, Musa'nin merak ettigi sorular: cevapladiktan sonra
Musa'nin ses ¢ikarmamasini, onun bu agiklama ve yorumda reddedilecek bir sey
gormedigine baglar. Ona gore Musa'nin goriiniirde zararli ve begenilmez gordiigii
seyler, gercekte, goziinden gizli olan sebepleri ve hikmetleri anlamamasindan ileri
geliyordu. Oyle ki, o gizli sebepler aciklaninca zahir ve batin birlesiyor, Allah’m
hitkmiinde ¢elisme kalmiyordu. Buna gore batinin gerektirdigi seylerle, zahirin
gerektirdigi seyler aykir1 olabilir. Ancak bundan dolay1 hakikat ile seriatin

12 fsmail Albayrak, “Kur'an ve Tefsir Agisindan Hizir Kissas1 ve Lediin flmi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-V,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003, s. 209.

13 fbn Kesir: Muhtasar, 11, 428-429.

1 Krs. Albayrak, 203; Hiiseyin ilker Cmar, “Die Reise des Propheten Moses mit Hidr im Koran”, Journal fiir
Religionskultur; 98, 2008, s. 16-17.

15 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul: Azim, ts, V, 371-2.
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uyusmazlhigr gerekmez. Nitekim Musa da hakikat aciklandigi zaman seriat
bakimindan itiraza yer olmadigini goriiyor.1¢

3. Hikayenin Tarihsel Gergekligiyle flgili Tartismalar

Kur’an-1 Kerim, tarihi bir sahsiyet olan Musa peygamberin yasadigt bu olay1
anlatirken birgok detay1 kapali birakmistir. Musa'nin bilge kulu aramasiyla ilgili
sebepler Kur'an’da yer almazken, Musa'nin yanindaki gencin ve kendisiyle
bulustugu kisinin de kimlikleri belirtilmemistir. Yine iki denizin birlestigi yerin
neresi olduguyla alakali bilgi verilmedigi gibi bu yolculugun ne kadar siirdiigii de
mechul kalmistir. Bu duruma kissanin bagka kiiltiir havzalarindaki hikaye ve
efsanelere benzerligi de eklenince, kissa, 6zellikle oryantalistlerin elinde, iizerinde
spekiilasyon yapilabilecek bir alana déniistiiriilmiistiir. Bu boéliimde, kissanin
ozellikle tarihi gercekligini sorgulayan bu iddialara goz atilacaktir.

3.1. Oryantalist iddialar

Kur'an’da yer alan sdz konusu hikayenin kokeniyle mesgul olan bazi
oryantalistler, bu hikdyenin Yahudiligin, diger bazilar1 Hiristiyanligin, kimisi de
antik Mezopotamya'nin bir iiriinii olabilecegi tezi {izerinde durmuslardir. Islam
Ansiklopedisi'nde konuyla ilgili maddeyi A. J. Wensinck’in (6. 1939) yazmis olmasi
sebebiyle, sonraki donemlerde Tiirkiye’de bu konuda arastirma yapanlar, stz
konusu iddialar1 Wensinck’in ilgili makalesi {izerinden tartismistir. Oysaki
Wensinck’in s6z konusu makalesi bilimsel hatalar igermektedir. Ote yandan o, bu
maddeyi, Kur’an’in, Hizir kissasini, kronolojik olarak kendinden 6nce gelen farkl: {i¢
kaynaktan derleyerek olusturdugu o6n kabulii ile yazmistir. Bu 6n kabuliin tek
gerekgesi, Hizir kissasi ile diger kaynaklarda gegen hikayelerin benzer oluslaridir.

Bilindigi gibi sadece benzer oluslarindan yola c¢ikilarak iki olay veya fikir
arasinda bir etkilesimin oldugunu iddia etmek bilimsel ¢alisma kurallarina aykiridir.
A’nin B’den etkilendigine dair bir iddia ortaya atiyorsak, delil olarak elimizde, bu
ikisinin birbirine benzer oluslarindan ¢ok daha fazlasi gerekmektedir. Kald1 ki
kronolojik olarak B’den 6nce gelen A’'min nasil olup da B’den etkilendigi iddia
edilebilir? Tlerde goriilecegi gibi Wensinck, Ilya ile haham Yesua ben Levi'ye ait
oldugu soylenen yol arkadasligi hikayesinin yazarini yeterince arastirmayarak
kronoloji hatas1 yapmustir.

flgili makalesinde Wensinck, Kur'an’da yer alan Hizir kissasimin olast
kaynaklari arasinda Gilgamis Destam1 (Gilgamesch-Epos), Iskender Efsanesi
(Alexanderlied) ve Yahudilikte ki Hya ile Haham Yesua ben Levi'nin yol arkadashg:
hikayelerini gosterir. Ona goére Musa-Bilge kul kissasi, bu mitolojilerin kimi
detaylarini alarak harmanlamuistir.’” Asagida bu iddialar tek tek ele alinmustir.

3.1.1. Gilgamis Destan1

Gilgamis destaninin, ilk 6rnegi milattan once IV binli yillara ait Stimer
metinlerine dayanan Akkad, Babilonya ve Hitit varyantlar1 vardir. Destandan
anlasildigina gére Mezopotamya’da giiclii bir kral olan Gilgamis, arkadasimin Sliimii

16 Yazar, Hak Dini, V, 378.
17 A. J. Wensinck, “Hizir”, [A, 1993, V/I, 458.
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iizerine onu yeniden hayata dondiirmeye caligir. Insani ebedi hayata kavusturan bir
otun bulundugunu 6grenir. Bu otun yerini bilen tek kisi ise “nehirlerin birlestigi
yerde” oturan ve ebedi hayat siiren Utnapistim adli kisidir. Gilgamis uzun ve
maceral1 bir yolculuktan sonra onu bulur ve otun yerini 6grenir; ancak otu bulsa da
bir yilan otu kapar ve kaybolur.’® A. J. Wensinck, Gilgamis destanindaki Utnapistim
ile Hizir arasinda bir iligki kurar. Utnapistim, sonsuz hayatin sirrin1 bilir. Sularda
yasar ve ihtiyact olan herkese yardim eder. Wensinck, destandaki Utnapistim’i
Hizir'a benzetse de, salim bir akilla bakildiginda goriilecegi gibi hikayede ki tek
benzerlik “nehirlerin birlestigi yer” ifadesidir. Kur'an’in isim zikretmeksizin
“kullarimizdan bir kul” diyerek sz ettigi ve gelenekte sonradan kendisine bir takim
lakap ve sifatlar takilan kisiyle alakali Kur’an’da yer alan tek agiklama ise onun Allah
katindan bir ilim ve rahmet sahibi oldugudur.
3.1.2. iskender Efsanesi

Bir diger hikaye Iskender efsanesidir. Wensinck’in, tafsilatina eski bir eser olan
“Siiryani Iskender Destani’nda (Das Syrische Alexanderlied)! ulagilabilecegini
soyledigi efsaneye gore Iskender, insana ebedi hayat veren bir suyun varligini
O0grenir. Bunu bulmak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda askerlerinden ayrilarak asgisi
Andreas ile yalniz kalir. Asgi yemek hazirlamak icin bir su kaynagma giderek
aziklari olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve
suyun i¢inde kaybolur. Bu suyun aradiklar1 ab-1 hayat oldugunu anlayan as¢1 ondan
icer. Ascinin durumu anlatmast iizerine Iskender suyu arar ancak bulamaz. Iskender
as¢isina kizip onu oldiirmek ister. Ancak ab-1 hayati i¢mis ve oliimsiizliigii yakalamis
olan Andreas’t 6ldiiremez. Bunun iizerine onu denize atarak cezalandirir.’

Iskender efsanesiyle ilgili Wensinck’in bir diger kaynagi olan Israel
Friedlaender ayni efsaneyi Yunan “Pseudo-Kallisthenes”e dayanarak anlatir.?’ Bu
konuda ki farkl fikirlerin aksine Kur’an kissasinda bahsi gecen bilge karakterin tek
bir kaynag1 olmadigini iddia eden Friedlaender, bu karakterin, tarihteki birden fazla
kisiligi bir araya getiren senkretik bir yapiya sahip oldugunu iddia eder.?> Ona gore
Iskender efsanesinde ad1 gecen as¢l Andreas, Muhammed’in (s.a.v) bu karakteri
olustururken faydalandig1 kisiliklerden sadece birisidir. Friedlaender, Efsanenin
Etiyopya ve Suriye versiyonlaria ulasan Muhammed’in (s.a.v), kendisine efsaneyi

18 Krs. Wensinck, “Hizir”, s. 458; Hyas Celebi, “Hizir”, DIA, XVII, 407-8.

9 Almancasina ulastigimiz destanin ilgili boliimiiniin terciimesi su sekildedir:

“Ve sonra yagli adam Iskender’e soyle dedi:

Yanina tuzlu balik almasini emret ag¢ina,

Ve nerede bir su kaynagi bulursa orada yikasin balig,

Ve eger elleri arasinda canlanirsa balik, onu yikadiginda,

Budur, krala sordugun ab-1 hayat pimnari [...]”

(“Das syrische Alexanderlied”, ZDMG, Almancaya cev. ve yay. Carl Hunnius, 1906, LX, 193.)

2Krg. Wensinck, “Hizir”, s. 458; Celebi, “Hizir”, s. 408; Israel Friedlander, “Zur Geschichte der
Chadhirlegende”, Archiv fiir Religionswissenschaft, edit. Richard Wiinsch, Leipzig: B. G. Teubner, 1910, XIII, 94.
Ayrica Iskender ve Hizir hikayelerinin iliskisini analiz eden diger galismalar igin bkz. Karl Dyroff, “Wer ist
Chadir?” Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete, 1892, VII, 319-327; Mark Lidzbarski, “Wer ist
Chadhir?” Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete, 1892, VII, 104-116; Israel Friedldnder, “Alexander
Zug nach dem Lebensquell und die Chadhirlegende” Archiv fiir Religionswissenschaft, edit. Richard Wiinsch,
Leipzig: B. G. Teubner, 1910, XIII, 161-246.

2 Friedlander, Zur Geschichte der Chadhirlegende, s. 94.

2 Friedlander, a.g.m, s. 93.
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anlatanlar1 anlayamadigini ve bu anlatmi Kur'an’da aktarirken daha da
kotiilestirdigini iddia eder.?®

llgingtir ki, Friedlaender'nin Hizir kissasi ile yukarida bahsi gegen Iskender
efsanesi arasinda iliski kurmasina sebep olan sey, Kur'an’daki hikaye ile Iskender
efsanesi arasindaki benzerlik degildir. Tkisi arasindaki bag1 kurmak icin Friedlaender,
Taberi’nin yorumuna basvurur. Hgili yorumda Taberi, Hizir'y, ab-1 hayat1 bularak
efendisinin yerine i¢gmis ve bdylelikle ebedi hayat sahibi olmus Ziilkarneyn’in veziri
olarak goriir. Friedlaender’ya gore Iskender efsanesiyle bu yorum arasindaki motifler
ortiismektedir. Tek farkla ki; bir peygambere ascilik gibi bir meslek yakistirilamadigt
i¢in hikdyenin Miisliiman versiyonunda ab-1 hayati i¢cen kisi Ziilkarneyn’in veziri
olarak gosterilmistir.?*

Her insaf sahibinin ¢abucak gorebilecegi gibi mevzu bahis benzerlik, s6z
konusu efsaneyle Kur’an kissasi arasinda degil, o kissanin onlarca yorumundan
birini yapan Taberi'nin yorumu arasindadir ve Kur’an ile bir ilgisi yoktur.

Yeri gelmisken Friedlaender'nin kaynag: “Pseudo-Kallisthenes” den bahsetmek
konumuza 1s1k tutacaktir. Bilindigi gibi biiyiik Iskender’in (6. M.O. 323) &liimiinden
sonra onun kahramanliklarini anlatmak gayesiyle eser/eserler kaleme alinmis ve
sozkonusu eserler “Alexanderroman” adiyla sohret bulmustur. Aslinda mdellifi
bilinmeyen Alexanderroman’in farkli niishalar1 ya yanlislikla, ya da daha ¢ok ciddiye
alinmak gayesiyle Iskender’in saray tarihgisi Kallisthenes'e/KaAAgOévng (6. M.O.
327) atfedilmis olmalidir. Ancak sonraki ytiizyillarda gercek anlasilinca, bu eserlerin
miiellifi olarak Kallisthenes ismi yerine “Pseudo-Kallisthenes” (Pseudo mahlas
demektir) ismi kullanilmaya baslanmustir. Eserin o6zellikle ortagag tarih ve Incil
aragtirmalarinda etkili oldugu bilinmektedir. 12. yiizyila gelindiginde yaklagik 35
dile gevrildigi, Avrupa ve Islam cografyasinda etkili oldugu ileri siiriiliir. Hatta bu
durumun slam aleminde Iskenderndme adinda bir edebi tiiriin dogmasina katki
sagladigini bilmekteyiz. Dolayisiyla Hiristiyanlik oncesi bir gecmise sahip bu eserin,
Miisliimanlar1 da etkiledigi tezini ileri siirebilmek miimkiin goziikebilir. Ancak
durum dyle degildir. Wensinck’in de ifade ettigi gibi bu eserin, Islam’in vahiy
dénemine veya vahiy dncesine ait bilinen bir Arapga terctimesi yoktur.?> Dolayisiyla
Iskender efsanesinin Kur’an’in kaynaklari arasinda yer aldigini iddia edenlerin, iki
ayr1 cografyada yasayan ve aralarinda ciddi bir tarih farki olan insanlar arasmndaki
etkilesimi ciddi delillerle ispat etmeleri gerekmektedir.

Toparlamak gerekirse, mevcut verilere gore Iskender efsanesi Kur'an'm
kaynaklar1 arasinda degil, ancak, sonraki yiizyillarda gelen Kur'an yorumcularinin
Ziilkarneyn ile ilgili yorumlarmin muhtemel kaynaklar1 arasinda sayilabilir.

3.1.3. ilya-Haham Yesua Ben Levi

Kur’an'in olast kaynaklari arasinda oldugu iddia edilen son hikadye ise Yahudi
mengelidir. Tevrat'ta bulunmayan hikayeye gore Ilya, haham Yesua ben Levi'ye yol
arkadasligr yapar ve Kur'an'daki kissada bilge kulun yol arkadasina kostugu
sartlarin benzerini kosar. Yolculuklari esnasinda flya bazi tuhaf igler yapar. Olup

» Friedlander, a.g.m, s. 96.
2 Friedlander, a.g.m, s. 94.
25 Wensinck, Hizir, s. 460.
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bitenlerin mahiyetini anlamayan Yesua, Ilya’dan sebeplerini sorar. Ilya da bunlar
ilahi takdirle yaptigini sdyler ve sebeplerini anlatir.?

Hya-Haham Yesua Ben Levi hikayesine g6z atmadan 6nce Islam Peygamberinin
Yahudilikten alintilar yapmis olabilecegini iddia eden Abraham Geiger'm (6. 1874)
Hizir kissasiyla alakali tespitlerine yer vermek yerinde olacaktir. Hz. Muhammed’in
Yahudilikten alintilar yapmis olabilecegini iddia eden Geiger, bu iddiasini ele aldig1
doktora c¢alismasinda, Kur'dn’da bulunan bazi pasaj ve kissalar1 Tevrat'taki
benzerleriyle kiyaslayarak Kur'an’in orijinal bir metin olmadigmi ve Tevrat'tan
yararlandigii ortaya koymaya calisir. Ancak ¢ok ilgingtir ki Geiger, s6z konusu
calismasinda Kur'an'da gegen Hizir kissasinin Yahudi kaynaklarinda izine
rastlamadigimn belirtir.” Kendisi de babasi gibi bir haham olan ve Yahudi gelenegini
iyi bilen Geiger'in bu tespiti dogru ise, Wensinck ve bu konuda yazmis o giiniin
oryantalistlerinin Kur’an’da ki Hizir kissasinin olasit kaynaklar1 arasinda Yahudi
geleneginin de olabilecegi iddias1 temelsiz kalmaktadir.

Her ne kadar Yahudi gelenegine hakim haham Abraham Geiger'in bu konudaki
sahitligi konuya son noktay1 koyuyorsa da, Wensinck’i bu konuda yaniltmis olan
Eliya-Yesua b. Levi hikadyesine bir goz atmakta fayda vardir. Hi¢ kuskusuz bu iddia
hakkinda yapilmis bazi ¢alismalar konuyu yeterince aydinlatmistir. Bu arastirmalara
gore Yahudi geleneginde, Kur'an’daki Musa-Hizir kissasiyla en fazla benzerlik
tasiyan Eliya ve Rabbi Yesu b. Levi hikayesinin yer aldig1 eser?® 11. yiizyila, yani
Kur’an sonrasi déneme aittir. Bu durumda oryantalistlerin kronolojiyi esas alan
iddialarindan hareketle, Kur’an’daki Musa-Bilge kul kissasinin Yahudi geleneginden
degil, Yahudi gelenegindeki hikayenin fslam geleneginden alindigr sonucuna
ulasmak gerekecektir.?”

3.2. Islam dlemindeki tartismalar

Miisliimanlar igerisinde de hikayenin tarihi gercekligini sorgulayan Misirli
Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1997) gibi arastirmacilar vardir. Bu
aragtirmacilara gore Kur'an, vermek istedigi mesajlarin anlasilmasi igin,
muhataplarinin toplumsal hafizasinda daha 6nceden var olan efsane ve destanlardan
faydalanabilir. Edebi bir tiir olarak goriilen bu hikayelerin tarihi bir gerceklige sahip
olmasi gerekmemektedir. Onemli olan ve iizerinde odaklanilmasi gereken sey, bu
hikayelerle verilmek istenen mesajlardir.*® Bu diisiinceden hareketle Kur'an'm,
Musa-Hizir kissasini, vahyin indigi zaman diliminde toplumun hafizasinda var olan
bir efsane veya destandan alintiladigini diisiinmek yanlis olmayacaktir. Hig
kuskusuz bu diisiince sekli, Kur'ani hikayelerin, tarihi gercekligi ¢ogu zaman

2 Wensinck, Hizir, s. 558; Celebi, Hizir, s. 408.

2 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen, Bonn: Verf., 1833, s. 171.

2 Bu eser Yahudi alim Rabbi Nissim b. Ya’kup b. Sahin’e (6. 1062) aittir. Eser Obermann tarafindan 1933
yilinda yaymlanmigtir. Bkz. Nissim ben Jacob ben Nissim ibn Shahin; Julian Obermann,, The Arabic Original of
Ibn Shahin's Book of Comfort, Known as the Hibbir Yaphé of R. Nissim b. Ya'aqobh, New Haven: Yale University
Press,1933.

» Daha ayrintih bilgi icin bkz. Yasin Meral, “Miisa-Hizir Kissasi ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili
iddialarin Degerlendirilmesi” Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi; 55/2, Ankara, 2014. 129-150.

% Krs. M. Ahmed Halefullah, Kur'an’da Anlatim Sanati, ev. $aban Karatas, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002, Girig boliimii; Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, OMU
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi; 14-15, s. 247; Mustafa Oztiirk, “Demitolojizasyon ve Kur'an”, C. u. flahiyat Fakiiltesi
Dergisi; 4/1, 2004, s. 119, 134-6.
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sorgulanan mitolojilerden alintilanabilmis olmas: ihtimalini miimkiin gérmemizi
salik verir.

Tiirkiye’den benzer diisiinceleriyle tanidigimiz ¢agdas arastirmaci Mustafa
Oztiirk, Halefullah’in calismalarim bati diinyasindan Rudolf Karl Bultmann’in (6.
1976) “Yeni Ahit'in mitolojilerden arindirilmasi programi” (Programm zur
Entmythologisierung der neutestamentlichen Verkiindigung)® ile karsilastirmistir.3
Bilindigi gibi Bultmann, 1941 yilinda yaymladig1 “Yeni Ahit ve Mitoloji” adinda ki
calismasiyla, “Mitolojilerden arindirma programi” adli projesini tanitti. Bultmann,
modern insanin, Antik donem mistik dil ve diisiinme tarzini artik anlayamadigin
diisiiniiyordu. Onun “Yeni Ahit'i Mitolojilerden armndirma programi”, Mitlerin
Incil’den yok edilmesi anlamma gelmiyor, bilakis, askin ve ickin olanin birbirinden
ayirt edilemedigi mitolojik dilin, modern insanin anlayabilecegi bir sekilde, Tanri-
alem farkini gozeterek, giiniimiiz sartlarina gore yeniden formdiile edilmesi demek
oluyordu.

Oztiirk’e gore ise Kur'an'da tarihsel gergeklikleri inkar edilmesi miimkiin
olmayan ¢ok sayida kissa mevcut oldugu gibi Ziilkarneyn ve Bilge Kul (Hizir) gibi
tarihin belli bir donemine yerlestirilemeyen figiirlerle ilgili anlatimlar da mevcuttur.
O halde Kur’an’1 bir tarih kitab1 gibi gérmek yerine bu hikayelerin mesajlarina dikkat
edilmelidir.®

Ote yandan Kur’an miifessirlerinin bu kissaya biiyiikk bir ilgi gosterip,
kahramanlarinin = kimligiyle alakali uzun tartismalara girdigi bilinmektedir.
Miifessirlere gore yukarida almtiladigimiz hadisler bu yolculugun sebebini
agiklarken, bu bulusmanin kahramani Hizir ile ilgili ayrintilar da vermektedir. Ancak
miifessirler daha da ileri giderek, Kur'an’da ismi zikredilmeyen bilge kulun tarihi
kisiligiyle ilgili birgok yeni bilgi vermislerdir. Mesela onun bir insan oldugunu iddia
edenler (farkli diisiinenler de vardir), ebeveyni, nasil adlandirildig: (¢tinkii Hizir bir
isim degil bir lakaptir), su anda yasayip yasamadig1 ve ne kadar yasadigiyla ilgili
bilgiler vermislerdir.3*

Said Havva, Nevevi ve Ibn es-Salah’in onun hala hayatta olduguna
inandiklarmni naklederken, onun hayatta olduguna inanmayanlarin ise giiglii delillere
sahip olduklarini zikreder.® Biitiin delilleri buraya almak miimkiin degilse de, onun
hayatta olamayacagini savunanlarin Kur’an’dan delil olarak sunduklar1 dikkat ¢ekici
su ayeti zikretmeden gecmeyelim: “Biz senden dnce de hicbir besere dliimsiizliik vermedik.
Simdi sen dliirsen onlar ebedi mi kalacaklar?”36

Kanaatimizce bu konuda Elmalili Hamdi Yazir'in, Hizir'in hayatta olmadigini
soyleyen Ibn Kayyim el-Cevziyye ve Aldsi gibi limlerle, Hizir'in, goriinen sehadet
aleminin degil, misal aleminin bir varlig1 oldugunu ifade eden Konevi ve Kasani gibi

3 Bultmann’in bu konuda ki eserleri i¢in bkz. Rudolf Bultmann, “Neues Testament und Mythologie” Kerygma
und Mythos, edit. Hans-Werner Bartsch, Hamburg, 1948, I, 15-53; Rudolf Bultmann, “Zum Problem der
Entmythologisierung” Kerygma und Mythos, edit. Hans-Werner Bartsch, Hamburg, 1952, II, 179-208.

2 Oztiirk, Demitolojizasyon ve Kur'dn, s. 119-146.

33 Oztiirk: Demitolojizasyon ve Kur'dn, s. 143-4; Bilge Kul-Musa Kissas: ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu, s. 277.

3 Albayrak, “Kur'an Ve Tefsir Agisindan Hizir Kissas1 Ve Lediin ilmi”, s. 199; Celebi, Hizir, s. 406.

% Havva, El-Esis fi't-Tefsir, VIII, 382.

% Enbiya, 21/34
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Ibn Arabi sarihlerinin arasm bularak, sehadet dlemi-misal alemi ayirmmina dikkat
¢ekmesi 6nemlidir ve konuyu aydinlaticidir.?”

Sonug

Yukarida goriildiigii iizere Islam geleneginde genel olarak Hizir kissasi diye
isimlendirilen ve Kehf suresinin 60-82. ayetleri arasinda anlatilan olaylarin tarihte
gergekten vuku bulup bulmadigi ve Islam Peygamberi'nin bu olaylara dair bilgileri
nereden almis olabilecegi tartisilmistir. Dikkatle incelendiginde tartismalarin gift
boyutlu oldugu goriilecektir. 1lki, boyle bir olaymn hi¢ yasanmamis olabilecegini ve
insanlara ulastirmak istedigi mesaji 6rneklendirmek isteyen Kur’an'in, toplumun
hafizasinda var olan mitolojilerden faydalanmis olabilecegi seklindeki teoridir.

Ikincisi ise olaym yasanip yasanmadigini gok da énemsemeyip Kur’an’da gegen
bu hikayenin kaynagiyla ilgilenir. Kur'an’in vahiy kaynakli olusunu reddeden bu
anlayis sahiplerinin, Kur’an’da gegen bu ve buna benzer kissalarin (vahiy degilse
eger) hangi kaynaklardan toplandigini izah etmeleri beklenirdi. Daha g¢ok batili
oryantalistlerden olusan bir grup arastirmaci, basta Yahudilik olmak iizere,
Kur’an’in, Hiristiyan, Budist ve mitolojik bir¢ok kaynag1 oldugunu iddia ettiler.

Bu iddia sahipleri i¢in Hizir kissasinin Gilgamis Destani (Gilgamesch-Epos),
Iskender Efsanesi (Alexanderlied) ve Yahudilikte ki Hya ile Haham Yesua ben
Levi'nin yol arkadashig: hikayeleri gibi kaynaklar: vardir. Buna gore Kur’an, Musa-
Bilge kul kissasin1 bu mitolojilerin kimi detaylarini alarak harmanlamistir. Ancak
dikkatlice incelendiginde bu iddialarin bilimsellikten uzak oldugu goriilecektir.

Nitekim bu iddialardan Yahudilikle ilgili olanin yanlishg: yukarida goriildigi
gibi iki sekilde ortaya ¢ikmustir. flk olarak Kur'an’a kaynaklik ettigi iddia edilen
Yahudi menseli hikaye Kur’an’dan yaklasik 400 yil sonra yazilan 11. yiizyila ait olan
bir hikayedir ve kendinden &nce gelen bir kitaba kaynaklik edemez. Tkinci olarak,
[slam’in kutsal kitabii didik didik arayarak, onun, Yahudilikten bir intihal
oldugunu ispat etmeye ¢alisan ve kendisi de 6nemli bir Yahudi din adam1 ve otorite
olan Geiger, bizzat, Hizir kissasiyla ilgili Yahudi kaynaklarda bir sey bulamadigin
kayitlara geger.

Hizir kissasinin Gilgamis destan1 ve Iskender Efsanesiyle olan benzerliginden
hareketle ortaya atilan iddialarin ciddiyetten ve bilimsellikten ne kadar uzak
olduguysa yine yukaridaki ilgili boliimlerde dile getirildi. Tekrara diismemek adina
yeniden bir agiklama yapmay1 gereksiz gordiigiimiiz s6z konusu iddialarin, Islam’la
ilgili saglikli bilgiye ulasmanin hentiz miimkiin olmadig1 18 ve 19. yiizyilda yasayan
oryantalistler tarafindan yapildigi unutulmamalidir. Giiniimiizde yasayan batili
arastirmacilar bile, sartlarin, saglikli arastirma yapip dogru sonuglara ulasmayi
miimkiin kilmadig: erken donemde ele alinmis oryantalist iddia ve eserlere ihtiyatla
yaklagmaktadir. Islam Ansiklopedisinde “Hizir” maddesini kaleme alan Wensinck,
ne yazik ki sozii edilen donemde kaleme alinmis arastirmalari referans almis ve
kendinden oncekilerin hatalarini tekrar etmistir.

%7 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Azim, ts., V, 371.
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Kelabazi’nin Bahru’l-Fevaid/Me*ani’l
Ahbér Isimli Eserinde Temel Tasavvufi
Kavramlar

Zeliha OTELES*

Ozet

Tasavvufi diisiince, pek ¢ok mutasavvifin eserleri ile tesekkiil eder. Her bir mutasavvif,
kendi ytizyilinin sGfi anlayisini yansitan tasavvufi kavramlarla bu tesekkiil siirecine
katkida bulunur. Tasavvufun klasik doneminde yasamus Kelabazi (380/990)nin
gliniimiize ulasan iki eseri bulunmaktadir: et-Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf ve Bahru’l-
Fevdid/Me‘ini’l-Ahbidr. Kelabazi'nin ¢alismamiza konu olan eseri Bahru’l-Feviid/Me‘ini’l-
Ahbar, hadisleri tasavvufi agidan yorumlayan ilk ¢alismalardan biri olmas: bakimindan
onem tagimaktadir. Bu eseri ile Kelabazi, isarl hadis serhi gelenegini baglatmistir. Bazi
tasavvuf kavramlarinin hadisler baglaminda nasil yorumlandigi, bu makale ile
aktarilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, Tasavvufi Kavramlar, Hadis.

The Main Tasawwuf Concepts in Keldbazi’s The Sea of Precious Virtues (Bahru’l-
Fevaid/Meani’l-Ahbar) Work

Abstract

Sufistic thinking, consist of various sufi works. Each sufi, contributes to the formation
process by Tasawwuf concepts that reflects the sufistic understanding of the century.
Kelabazi (380/990), lived in classical time of Tasawwuf, has two works arrived today:
The Doctrine of the Sufis (et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf ) and The Sea of
Precious Virtues (Bahru’l-Fevaid/Meani’l-Ahbar). Kelabazi’s work The Sea of Precious
Virtues (Bahru’l-Fevaid/Meani’l-Ahbar) which is subject of our study, has an important
place since it is one of the early studies that interpret the Hadiths in sufi view. Kelabazi
has commenced tradition of Allegorical interpretation of Hadith with this work. In this
article we will try to convey a number of Tasawwuf Concepts and how they are
interpreted in terms of Hadiths.

Key Words: Kelabazi, The Sea of Precious Virtues (Bahru'l-Fevaid), Tasawwuf
Concepts, Hadith.

Giris:
Bu calismanin gayesi, Keldbazi hakkinda kisa bilgiler vermekle beraber,
Kelabazi'nin tasavvufi hadis serhleri arasinda temayiiz eden eseri, Bahru’l-

“Yrd. Dog. Dr., Adiyaman Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi.
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Fevdid/Me’ani’l-Ahbdr'da yer alan bazi tasavvufi kavramin nasil ele alindigini
aktarmaktir. Stfilerin temel metinleri, dyet ve hadislerdir. Bu bakimdan, stft
literatiirde nasslarin tasavvufi yorumunu aktaran metinler tizerinde ¢alismak, seriat-
hakikat iligkisini yeniden animsamak olacaktr.

A- Kelabazi Hakkinda Genel Bilgiler:

Kelabazi'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklar oldukga
smnirhdir. Tasavvufla ilgili iki énemli eseri oldugu halde, stifilere dair bilgi veren
tabakat kitaplarinda Kelabazi'ye yer verilmemis,' Hanefi Fikhu ile ilgili eserlerde ismi
yer bulmustur.? Nisbesini Buharanin bir semti olan Keladbaz’dan almaktadir.

Gulabadi® nisbesiyle de anilan, Ebi Bekir b. Ebi Ishak ibrahim b. Ya’kab el-
Kelabazi'nin dogum tarihi 305/917 olarak tespit edilmistir.* Yaygimn kullanilan lakabi,
“Tacil-Islam”¥ dir. Kiinyesi ise tiim kaynaklarda Eb{i Bekir seklinde ge¢mektedir.®

Keldbazi'nin vefat tarihi husfisunda kaynaklarda farkli tarihler yer
almaktadir. Bu kayitlar su dort tarih tizerinde yogunlagsmaktadir: 380/990, 384/994,
385/9957 390/1000® Ancak yaygin olan kanaat onun 380/990 yilinda vefat ettigi
yoniindedir.

1 Uludag, Siileyman, “Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, s.192. Kusgeyri, (465/1072) Risdle’sinde
Kelabazi'yi ne seyhleri arasinda zikretmis, ne de nakillerde bulunmustur. ibnu’l-Cevzi (597/ 1200) Stfatu’s-
safve’sinde, Feridiiddin Attar (620/1220) Tezkiretii’l-Evliyd’sinda, Sa’rani (973/1565) Tabikdtu'l-Kiibrd’sinda
Kelabazi hakkinda bilgi vermemektedir. Kelabazi hakkindaki birkag satirlik bilgiye, sadece hanefi fakihlerini
konu edinen biyografik eserlerde ve Kelabazi’den ¢okga etkilenmis ve eserinin muhtelif yerlerinde ona atifta
bulunmus Hace Muhammede Parsd el-Buhari (882/1477)nin Faslu'l-Hitdb adli eserinde, Ali Kari (6.
1014/1606)'nin Fikhu'l-Ekber Serhi'nde ve bazi son doénem eserlerinde yer verilmektedir. Bkz. Bilal Saklan,
“Ebubekir Muhammed el-Kelabazi ve Meanil Ahbar,” Yayinlanmamig Calisma, Konya, 1991, s. 2-3.

2 Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed Kuresi, el-Cevihirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye
(thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), 2. Baski, IV. C. Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1993, s. 105; Ebii'l-Adl
Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga ibn Kutluboga, Tacii’t-teracim fi men sannefe mine’l-Hanefiyye, (thk. ibrahim
Salih), Dimagk: Darti'l-Me'mun li't-Tiiras, 1992, s. 333.

3 Fikret Karapinar hazirladig1 yiiksek lisans tezinde miiellifin nisbesi i¢in “Giilabadi” okunusunu dogru

olarak kabul etmektedir. Bkz. “Ebu Bekr Muhammed b. Ishak el-Keldbdzi (v.380/990)'nin Miftihu Me'ani’l-Ahbdr
Adli Eserinin Ilk Seksen Varagimin Tahkik ve Tahrici, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya 1999.

* Kelabazi'nin Me’dni’l-Ahbdr isimli eserinin yazma niishalari iizerinde calisan Karapmar onun dogum
tarihiyle ilgili su tespitte bulunmaktadir: “Siileymaniye Ktp, Corlulu Ali Pasa niishasi, numara 128, 471/b’de
gecen sema’ kaydinda “...ve huve yervi ani’s-seyh, ez-zahid, el-Arif, el-Musannif Ebi Bekir b. Ebi ishak
Ibrahim b. Ya'kiib el-Kelabazi senete 305/917 min vakti't-tasnif” ifadesi gecmektedir. Buradaki sema’
kaydinda gegen ravi Kelabazi'nin talebesi Muhammed b. Ali b. Ebi'n-Nasr Ahmed b. Ali el-Isfehani, el-
Maymurgi (342/953-430/1038)"dir.

5 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, fst. 1941, c.1, s.53; Sezgin, M. Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden

1967, c. 1, 5.668; i§ler, Seyfettin, Keldbdzi ve Keldmi Goriisleri, Konya 1988, s. 7.

¢ Parsa, Hace Muhammed, Faslu’l-Hitab: Tevhide Giris, gev. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yay., Istanbul 1988. s. 323,
496, 527; Katip Celebi, c. 1, s. 105, 225, 419; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabschen Litteratur, Leiden, 1937,
c. I, s. 360; Sezgin, G.A.S,, c. I, s. 668.

7 Brockelmann, G.A.L,, c. 1, s. 360; Arberry, A. ., “Kelabazi”, 1A, Ist. 1977, c. VI, s. 538.

8 Nicholson, s. 338; Brockelmann, Suppl], c. I, s. 217; Kays Alu Kays, II, s. 450. Farkli rivayetlerin kaynaklar1
igin ayr. bkz. Karapinar, age., s. 59.
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Kelabazi'nin kabrinin, Muhammed Parsd zamanina kadar ziyaret yeri
oldugu anlasilmaktadir.® Giiniimiizde ise kabir, Sovyetler Birligi doneminde birgok
mezarmn, medresenin, saray ve tarihi eserin ugradig1 ac1 sona ugramistir.

1-  Kelabazi’nin ilmi Kisiligi

Kelabazi ilk dénem Islam alimlerinin temel karekteristik &zelliklerini
tasiyan bir sahsiyet olup fakih, muhaddis, kelameci ve siifidir. Tasavvuf tarihinde
onemli bir yere sahip olan Taarrufun ilk 5-30 boliimlerinde Islam akaidinin bir
Szetini vermekle!® birlikte Snemli bir kismi Buhari, Miislim, Tirmizi, Eb(i Davud, ibn
Mace’de yer alan 60 kadar hadisi Taarruf da nakletmistir.

Muhammed b. Fazl’dan fikih okudugu bilinen Kelabazi, Me‘dni’l-Ahbdr olarak
da bilinen Bahru'l-Fevdid adli eserinde hadis 0grendigi hocalarinin isimlerini
kaydetmistir. Tasavvuftaki {istadi Halldc-1 Manstr'un takipgilerinden Faris b.
[sa’dir.1t

Kelabazi, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ile baslayan ve Hallac-1 Mansur (6.
309/921)'1a tasavvufi sdylemlerin ve tartismalarin arttigi bir dénemde -IV. asirda-
yasamis, stfilerin farkli firkalar tarafindan elestirildigi bir donemde, tasavvufu ve

4

tasavvuf ehlini anlama ve anlatma amaciyla “Ta’arruf li mezhebi ehli't-tasavouf” u
yazmustir. Kelabazi'nin bu eseri disinda, tasavvufi goriislerini “Me‘dni’l-Ahbdr” isimli
eser tizerinden takip edebiliyoruz.

[lim merkezi olan Buhara’da yasayan ve seyahatlerde bulunan Kelabazi,
seyahatleri neticesinde yalmiz dini ilimlerde degil ayni zamanda akli ilimlerde de
kendisini yetistirmistir. Ozellikle matematik ilmiyle ilgilendigi, sayilar konusunda
fazlaca bilgi sahibi olup, Muhammed b. Musa'nin Kitabii’l-Cebr adl1 eserinden istifade
ettigi bilinmektedir.!?

Tasavvufun hakikatini bilmeyenlerin sayisinin artmasindan ve cahillerin alim
alimlerin zelil hale gelmesinden yakinan Keldbazi, ayet ve hadis ile 1zahin yani sira,
ilim dili ile agiklanmasi miimkiin olan hususlar1 agikladigini  Ta‘arruf
mukaddimesinde belirtmektedir.’® Akil ile hisse, lafiz ile manaya ve zahir ile batina
ayn1 derecede énem vererek Muhasibi (6. 243/857), Ebti Talib el-Mekki (6. 386/996),
Kuseyri (6.465/1073), Serrac (6.378/988), Hucvirl (6. 470/1077) ve Gazali
(6.505/1111)’ye benzemektedir.'. Ta‘arruf da yer verdigi kelami konular gibi Me‘dni’l-
Ahbdr'da da cesitli vesilelerle “tevhid” ve “sifatlar” basta olmak tizere, “biiyiik
gilinahlar”, “insan fiillerinin yaratilmasi1” gibi kelam1 konular ele alan Kelabazi, bu

° Parsa, Hace Muhammed, Faslu'l-Hitdb: Tevhide Giris, (gev. Ali Hiisrevoglu), Erkam Yay., Istanbul 1988, s. 99.

10 Taarruf miitercimi Siileyman Uludag, Kelabazi'nin eserinde yer alan bilgilerin mukayese edilmesi igin,
terciimenin sonuna Eb{i Hanife'nin Fikhu'l-Ekber ve Nesefi'nin Akaidi'nin terciimelerine yer vermistir. Bkz.
Kelabazi, Taarruf, (cev. S. Uludag), s. 239-260. Ayrica, Nurettin Yilmaz tarafindan “Kelabazi'nin Tasavvuf ve
Akaid Alanindaki Goriisleriyle Maturidi’'nin Mukayesesi” isimli Yiiksek Lisans ¢alismasini1 burada zikretmek
gerekir.

11 Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, 5.192; Faris b. Isa (6. 335/947)'ya, Hallac-1
Mansur (6. 309/921)'un talebelerinden olmasi dolayisiyla siipheyle bakilmamus; hallerinin sthhatli oldugu
beyan edilmis, sozleri seyhlerin sozleri arasina alinmustir. Bknz: Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, s.21.

12 Saklan, Me‘ini, s.13.

13 Bkz. Kelabazi, Ta‘arruf, s. 51.

14 Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, s. 14.
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konularda o6zellikle “Mutezile” mezhebini tenkid eden goériisler serdederek Ehl-i
Siinnet akidesini savunmustur. Tasavvufun hakikatini anlatma gayesi giiden
Kelabazi’'nin bu tutumu, yasadigi donem goéz Oniine alindiginda anlasilir
gortinmektedir.

2- Eserleri

Kelabazi'nin elimizde mevcut iki eseri bulunmaktadir:

a-Ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavouf: Arberry’ye gore bu eser, “...s{ifilik tarihiyle
ilgili birinci derecede bir kaynaktir. Ta’arruf ta stifilerin akide ve rihi tecriibelerinden
ve tasavvufla alakali hemen hemen biitiin meselelerden bahsedilir.”*> Nicholson’a
gore ise: “Ta’arruf, tasavvuf tarihinin ilk temel kaynak eserlerindendir.” ¢ Eser,
Siileyman Uludag tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.’”

b-Bahru'l-Fevdid veya Medni'l-Ahbar: Kelabazi, Me‘ini’l-Ahbdr'mda yine
akaid konularmna girmekle birlikte daha ¢ok siinni keldam akidesine bagl olan
stifilerin aktardig: hadislere yer vermektedir. Calismamizda yer verecegimiz hadisler
tizerinden bu tutumunu izah etmeye calisacagiz.

Keldbazi'nin elimizde mevcut olmayan, ancak kaynaklarda zikredilen
eserleri de bulunmaktadir:

1.  Erbain fi'l-Hadis. Eser mubhtelif kaynaklarda mubhtelif isimlerle
gecmektedir; Kitdbu'l-Erba’in fi’l-Hadis veya el-Erbefin fi’l-Hadis'®, Erbeiin'® , Erbefine
Hadisen 2
Emli fi'l-Hadis*! veya Emdli Ebil Bekir?.
el-Esfi’ ve’l-Evtar®,

Faslu’l-Hitdb*
Muaddilu’s-Salat?
Serh-u Garibi’l-Ehddis?

7. Makaldtu’s-siifiyye, Bu eser, Ibn Teymiyye (6. 728/1328)'nin bir eserinde
Kelabazi'ye atfen gegmektedir.?”

8. Fakirligin Serefi.?

A

15 Arberry, The Doctrine of Siifis, Cambridge 1935, s. 66; Arberry, A. J., “Kelabazi”, 1A, ist. 1977, c. VI, s. 538.

16 Nicholson, Reynold A., The Mystics of Islam, Schocken Boks, New York 1975, 6nsdz, s. 5.

17 Bkz. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavouf Ta’arruf, (Hazirlayan: Stileyman Uludag), Dergah Yayinlari, 3. Baski,
Istanbul, 2013.

18 fsmail Pasa, Hediyyetii'l-‘arifin, c. 1, s. 54; Kehhale, Mu’'cem, s. 212.

19 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, c. I, 53; Kettani, s. 196.

2 Kehhale, age., c. VIII, s. 222.

21 fsmail Pasa, age., c. 11, s. 54; Kehhale, age., c. VIII, s. 222.

2 Katip Celebi, age., c. I, s. 163.

» Katip Celebi, aynt eser, c. 1, s. 1105.

24 fsmail Pasa, age., 11, 54; Kehhale, age., c. VIII, s. 222. Ulagabildigimiz kiitiiphane kayitlarinda Keldbazi'nin bu
isimle kayith bir eseri goriilememistir.

2 [smail Pasa, ayni yer. Brocelmann, Say1 I, s. 200; Fuat Sezgin, GAS, c. I, s. 668.

2 fbnu Hayr eI—igbiIi, Ebu Bekir Muhammed b. Hayr, Fihrist Md Ravihu an Suyfihih, nsr, Franciscus

Codera-K, Ribera Tarrogo, Beyrut 1979, c. II, s. 999.

7 fbn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdvd, c. VI, s. 522.

% Ulasabildigimiz kiitiiphane kayitlarinda bu eser, mevcut goriinmemektedir. Ancak, boyle bir eseri
oldugunu Kelabazi bizzat kendisi ifade etmektedir. Bkz. Saklan, Me‘dni, s.19.
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3-  Bahru’l-Fevdid/ Medni’l-Ahbar® ve Yazma Niishalar

Ik doénem sfifileri, hadis ilmine biiyiik 6nem vermislerdir. Ornegin Ibnii’l-
ImAd, Sehl-et-Tiisteri’nin, “Ne zamana kadar hadis yazmaliyim?” diye soran birine,
“QOliinceye kadar!” seklinde cevap verdigini; yine bir bagka miinasebetle onun,
“Diinya ve ahireti isteyen hadis yazsm; ¢iinkii diinya ve ahiret menfaati ondadir”
dedigini nakletmektedir.®® Kelabazi, ilk donem stfileri arasinda hadislerin isari
manalarina dikkat c¢eken, muhaddis stfilerdendir. Keldbazi'nin Bahru'l-
Fevdid/Medni’l-Ahbar’t kaleme almasinda, Hz. Peygamberi riiyada gormesinin etkili
oldugu ifade edilmektedir. Hice Muhammed Parsa (6.822/1419) tarafindan anlatilan
bir rivayette Kelabazi; “Bir gece riiyasinda Hz. Peygamberi gordii. Restilullah ona
taze bir cicek verdi ve “Bu taze kaldig: miiddetce hadislerimi tefsir et” buyurdu.
Uyandiginda o ¢igek yine elinde idi. Soldugunu goriinceye kadar hadisleri serh
etmeye devam etti.”® Riiyalarin, stfi diisiincede onemli bir yere sdhip olmasi
sebebiyle bu tiir rivayetler kabul gormektedir. Bu kabtile dayanilarak, Bahru’l-
Fevdid/Medni’l-Ahbarin sebeb-i te’lifi bu riiya ile iliskilendirilmektedir.

Bahru’l-Fevidid/Medni’l-Ahbar'in  te’lif tarihi H. 375 senesi olarak
kaydedilmektedir.3 Ibadet, tasavvuf, ahlak ve edeple ilgili hadisler serhedilmistir.
Siileyman Uludag, serh edilen hadis sayisini 222 olarak vermektedir. Bu hadislerin
serhinde de 805 hadis kullanildigini belirten Uludag, 222 hadisin 168'i Kiitiib-i Sitte,
el-Muvatta, Darimi ve Ahmet b. Hanbel’in eserlerinde geri kalan elli bes hadisin kirk
dokuzu ikinci derecedeki hadis kitaplarinda yer aldigmi aktarmaktadir.® Aym
sekilde, Muhammed Rasen Ta‘arruf un Miistemli serhine yazdig: takdimde Bahru’l-
Fevdid/Medni’l-Ahbar’la ilgili su bilgileri verir: “Bu kitap 592 hadisi igine alan bir
mecmuadir. Diger bir ifadeyle Bahru’l-Fevdid/Medni’l-Ahbar, miiteariz ve miitesabih
ahbar ve hadislerin arasindan 222 nebevi hadisin bir araya getirilmesiyle ortaya
konulmustur.”* Ancak Bilal Saklan, Kelabazi'nin yiize yakin hocasindan senetli
olarak naklettigi muhtelif konularda 223 hadisi serh ettigini sdylemektedir.’
Kelabazi {izerine ¢alismalar yapan Vahit Goktas da Bilal Saklan gibi 223 hadisin serh
edildigini ifade etmektedir.’® Serh edilen hadis sayisinda ittifak edilmemis olmasinin,
eserin bir biitlin olarak tahkik ve tahric edilmemesinden kaynaklandig:

» Kullarulan diger isimler soyledir: Bahru'l-Fevdid el-miisenma bi Me'ani’l-Ahbér, Me'ani’l-Asdr, Me'ani'l-Ahbér,
Miftahu Me’dni’l-Ahbdr, Me'dni’l-Ehadisi’l-Mustafaviyye, Me‘dni’l-Ahbdri’l-Miictebeviyye; Bknz: Fuat Sezgin,
Tarihu Tiirdsi’l-Arabi, s. 175.

30 Bkz. [bnii’l-Imad, Sezerit, c. 11, s. 182.

31 Parsa, s. 496; Ayrica bknz.: Uludag, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 25; Bunun yaninda Keldbazi'nin gérmiis
oldugu bu riiyay1 Mustafa Kara da kaynak gostermeksizin anlatmaktadir. Bkz. Kara, Mustafa, Tasavouf ve
Tarikatlar Tarihi, s. 82.

3 Fuat Sezgin, Tarihu Tiirasi’l Arabi, s. 175.

3 Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim” DIA, XXV, s. 193.

 Goktas, Vahit, Keldbdzi (6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2007, (212. Dipnot); s. 63.

35 Saklan, Me‘dni, s. 12.

% Goktas, Vahit, “Kelabazi'nin Bahru'l-Fevaid Adl Eserinin Tasavvufi Muhteva Agisindan Analizi”, Tasavouf:
Iimi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2008, cilt: IX, say1: 22, s. 223.
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kanaatindeyiz. Nitekim, Tiirkiye’de eserin iki par¢a halinde tahkikini yapan Yiiksek
Lisans tezlerinin® yani sira, eser bir biitiin halinde Doktora Tezi diizeyinde tedkik
edilmemistir.

Bahru’l-Fevdid/Medni’l-Ahbar, ilk kez 1999 yilinda Beyrut'ta yaymnlanmistir.
Tahkikte, ne miiellif hakkinda ne de eserin diger yazma niishalari hakkinda herhangi
bir bilgi verilmistir. Kelabazi'nin eserlerinin tespitinde ise, sadece Kesfii’z-Ziiniin'la
yetinilmistir.3¥ Tahkikte, 1011/1602 tarihinde istinsah edilen Iskenderiye Belediyesi
Kiitiiphanesi niishast ile 1348/1929 tarihinde istinsah edilen Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye
niishalarmi kullanulmis, diger yazma niishalar zikredilmemistir.>

Eserin gilinlimiize ulasan pek ¢ok yazma niishasi mevcuttur. Bu niishalar
arasinda Sam Zahiriyye Kiitiiphanesi 382 numarada yer alan hicri 552 tarihli niisha
en eskisidir. Diger niisha, hicrl 605 tarihlidir. Bu niisha Topkap: saray1 III. Ahmet
Kiitiiphanesi 538 numarada kayithidir. Yakin tarihli diger iki niisha; hicri 691 tarihli
Paris 5855 numaradaki niisha ve hicrl 694 tarihli Fatih 697 numarali niishalardir.
Ulasabildigimiz diger yazma niishalar ise su sekildedir: Konya S. U. ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 1075/A (h.704); Topkapi, 600 (tarihsiz); Topkapi, 619
(h.744/1343); Kastamonu, 1398 (h. 7859; Sehit Ali Pasa, 375 (h.944); Corlulu Ali Pasa,
128 (tarihsiz); Yeni Cami, 274 (tarihsiz); Carullah, 995 (h. 733); Murat Molla, 610 (h.
1055); Bayezid Veliyytiddin, 718 (tarihsiz), Ragip Pasa, 311 (tarihsiz) bu niishalarin
disinda G.A.L. ve G.A.S da bazi niishalara atifda bulunulmustur.*

4-  Eserin Metodu ve Ehemmiyeti

Selef akidesinin hakim oldugu eserde, hadisler ciimle ciimle alinarak evvela
hadisin bir boliimii 1zah edilmekte, daha sonra diger boliimler anlatilmaktadir. Bazen
bir hadisin bir kismi izah edilirken, asil konunun unutulup, miiellifin bagka konulara
daldigr goriilmektedir. Zaman zaman hadisten sonra, hadiste gegen kelimelerin

¥ Fikret Karapinar, “Muhammed b. ishak el-Kelabazi (V. 380/990)' nin Miftdhu Medni'l- Ahbir adli eserinin ilk
80 varagmn tahkik ve tahrici”, Damigman: Prof. Dr. Bilal Saklan, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1999. Bu ¢alismanin devami niteliginde Nadir Aydin, “Ebu Bekir Muhammed b.
Ebi ishak Ibrahim b. Ya'kub el-Giilabadi'nin (380/990) Medni’l-Ahbir Adli Eserinin (122-240 Varaginin
Tahkiki)” Danigman: Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu, Seleuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans, 2006.

% Bknz. Kelabazi, Bahru'l-Feviid el-meghilr bi Me‘ani’l-Ahbdr, (tahk: Muhammed Hasan Muhammed fsmail ve

Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut, 1999, s. 5.
% Kelabazi, age, s. 13.

# Bknz., Saklan, age, s. 85. Fuat Sezgin, “Tarihu Tiirasii’l-arabi” adli eserde, Keldbazi'nin bu eserinin yazma
niishalar1 hakkinda su bilgileri verir: Yeni Cami 274 (307 vr. H. 9. asir), Murat Molla 610 (128 vr. 1055 h.),
Fatih 697 (288 vr.694 h.), Ragip 311 (300 vr. 1111 h.), Mektebet-i camiat-i Istanbul 494 (151 vr. 1083 h.),
Carullah 990 (100 vr civarinda 1111 h.), Paris 5855 (398 vr. 691 h.\ 253), Carit 1368 (169 vr. H. 13.asir),
iskenderiye Belediyesi 248 ) 3189 vr. 1110 h. Bkz. Fihris ma’hed mahtttati’l-Arabi 63/1), Zahiriye, Hadis 243,
Kahire ikinci 96/1 hadis 811, Saray, III. Ahmet 538/3 (272 vr. 605 h.), 600 (234 vr. 8. h. asir), 619 (150 vr.744 h.
Bkz. el-fihris 129/2-130), Veliyyiiddin, 718 (323 vr. 9. h. asir), Corlulu 128 (300 vr¢ civarinda 8. h. asir),
Muhammed Buhari 94/1, (209-1 b 1111 h.), Kastamonu 1398 (785 h. bkz. Orients 5.45), Londra Universitesi,
19074, Halep Ahmediyye, 274 (302 vr. 11. h. asir. Bkz. Fehres ma’hed el-mahtfitati'l-arabiyye, 106/1) Bkz. Fuat
Sezgin, Tarihu tiirasi’l-Arabi, c. I, bdliim IV, Arapgaya ceviren Mahmud Fehmi Hicazi, 1983 Suudi Arabistan,
s.175.
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aciklamalar1 yapilmistir.#! Hadislerin parga par¢a serh edilmesi ve serh arasinda
baska hadislere yer verilmesi, okuyucunun dikkatini dagitmaktadir. Sistematik bir
hadis serhi olmadig1 gibi, sffilerin goriislerinin aktarimi neticesinde, anlatilan
konudan farkli meselelere gecilmektedir.

Hadis serhlerinde, ahlaki ve tasavvufi agirlikli izahlarin yan: sira itikad ve
kelamla ilgili konulara deginen Keldbazi, zaman zaman tercihini 1zhar ettigi gibi,
bazen de sahis ve mezhepleri tenkid etmektedir. Tenkidlerinin yan sira tercih ettigi
goriisler de olmustur. Bazen hadisten cikarilabilecek hiikiimlere de isaret eder. 4

“Me’ani’l-Ahbir” pek ¢ok yonden 6nem arz etmektedir. Evvela, kitaptaki
hadisler genelde senetli olarak zikredilmistir. Bu durum, esere bir orijinallik
kazandirmaktadir. Ciinkii, bilindigi gibi sened ve isnadin hadis ilminde ¢ok biiyiik
bir yeri ve 6nemi vardir. Sened, miitekaddim ve miiteahhir hadis mecmualarinin
sinir tast olarak da kabul edilmekte ve senedleri hazfedilerek meydana getirilen
hadis mecmualar1 da orijinal olarak nitelendirilmemektedir.#* Safi literatiirde
nakledilen hadisin senetli olmasi, miiellifin muhaddis-stift oldugunu gostermektedir.

Eserin 6nemiyle ilgili olarak, Uludag sunlar1 sdyler: “Bahru’l-Fevdid, IV/X.
Asirda, Siinni kelam akidesine bagh olarak yasayan stfilerin viiciida getirdikleri
hadis serhlerinde tuttuklari yolu ve wusGli tesbit etmemize imkan vermesi
bakimindan da gayet giizel bir 6rnektir. Sonraki devirlerde bile hadisleri Kelabazi
kadar giiglii ve giizel sekilde serh ve tefsir eden mutasavviflara ve zahir alimlerine
¢ok az tesadiif edilir. Bu bakimdan Bahru'l-Fevdid gercekten fevkalade nefis bir
eserdir ve higbir sekilde Ta’arruf tan daha az 6nemli degildir. Zira Me’ani’l-Ahbdr, ilk
stfilerin hadislere bakis bi¢imini hem bugiinkii mutasavviflara hem de zahir
alimlerine en belig ve en acik sekilde gosterecek bir niteliktedir. Isminden de
anlasildig1 gibi Bahru'l-Fevdid'de gercekten faydali bilgiler toplanmis, liizumsuz
maltimata yer verilmemistir.”4* Eser, Hakim et-Tirmizi'nin Nevddirii'l-Usiil'ti gibi
hadisleri tasavvufi agidan yorumlayan ilk c¢alismalardan biri olmasi bakimindan
onemlidir. Kelabazi, et-Ta’arruf'ta ele aldig1 hadislerin énemli bir kismint Me‘dni’l-
Ahbdr'da da kullanmustir. Me‘dni’l-Ahbidr’daki hadislerin tamamina yakin bir kismi
daha sonra Kutii'l-Kulib, [hyd’ii Ulimi'd-din ve diger tasavvufi eserlerde yer
almistir.® Ta’arruf'ta stfilerin akidesini ortaya koyan Kelabazi, bu eseri kadar 6nemli
olan Me‘ini'l-Ahbirnda yine akaid konularma girmekte birlikte daha ¢ok siinni
kelam akidesine bagl olan siifilerin, hadisleri serhinde izledikleri metodu ortaya
koymaktadir.#

Keldabazi sonrasi mutasavviflarin, eserlerinde 0Ozellikle kullandiklar:
“Olmeden &nce 6liiniiz”, “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim”, “Ben gizli bir
hazine idim, bilinmek istedim. Onun igin alemi yarattim.”, gibi hadisler Medni’l-
ahbdr'da yer almamistir. Bu gibi hadisler, el-Liima’ ve er-Risile gibi ilk donem

# “Diinya ve igindekiler Allah igin olani hari¢ lanetlidirler” hadisinin serhinde lanetin Araplarca terk
manasina geldigini, lanetlenmislerin de terk edilmis anlaminda oldugunu soylemistir.” Bknz. Kelabazi, age,
s.156.

# Daha fazla bilgi i¢in bknz. Saklan, age, 5.87-93.

4 Saklan, Me‘dni, s. 33.

# Uludag, Dogus Devrinde Tasavouf, ss. 25, 26.

# Uludag, Siileyman,”Kelabazi, Muhammed b. ibrahim”, DIA, XXV, s.193.

4 Karapinar, Me‘dni, s. 64.
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tasavvufi eserlerde de bulunmamaktadir.¥” Tasavvufun klasik doénemine tekabiil
eden hicri 4. asir te'liflerinde, sthhati iizerinde ittifak edilmemis hadislere yer
verilmemesi, sufi diisiincenin siinni anlayista kabul gorme cabasi olarak goriilebilir.

B-  Bahru’l-Fevdid'de Yer Alan Temel Tasavvuf Kavramlar:

Kelabazi, eseri iginde hadisleri serh ederken belli konular altinda tasnif
etmemis*® dagimik bir sekilde hadisleri serh etmistir. Eserdeki konular genel olarak
itikad, ibadet, ahlak (iyilikler-kétiiliikler), ziihd ve tasavvuf basliklari altinda ele
alinabilir. Bu galismada tercih edilen kavramlar, sGifinin seyr u siiliikunda esas tegkil
eden bazi temel kavramlardir.

1- Tevbe

Kelabazi, “tevbe” kavramini ii¢ mertebe ile anlatir. “Tevbe”, “Evbe” ve
“Inabe” kavramlarina yer veren Keldbazi, bunlar arasindaki bazi farkhiliklara da
temas eder. Buna gore Kelabazi, nehyedilen seyleri yapmak sfiretiyle islenen
glinahlardan istigfar ederek kulun Allah’a ructi etmesine,* isyandan itaata, glinahtan
sevaba, hatadan dogruya, batildan Hakka dénmesine “tevbe” denilir. Oziir dileme
ve giinahlar itiraf etme haline de “tevbe” denilir. Esas tevbenin, kalbteki nedamet
(pismanlik) duygusu oldugunu ifade eden Kelabazi, bunu dil ile séylemenin sart
olmadigini belirtir.>

“Evbe” ve “indbe” hakkinda da bilgi veren Kelabazi, o6ncelikler su ayetleri
aktarir: “Dogrusu Biz onu sabirli bulmugtuk. Ne iyi kuldu; daima Allah’a yonelirdi.”s! “lyi
kimselerseniz bilin ki O, siiphesiz kendine basvuranlari bagislar.”>? Bu ayetlerde, kulun
taat halinde iken siikiir ve hamd ile Allah’a ruct etmesini “Evbe”, kalbin Allah’a
ructiu etmesini de “Inabe” olarak tamimlar.®® Nitekim su ayet-i kerimelerde bu
durum 1zah edilmistir; “Allah’a yonelmis bir kalble gelen.”>* “Gii¢lii kulumuz Ddviid'u
hatirla. O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”5 “Rabbinize yonelin.”* Inabe de niyetler ve
icteki gizli duygularla Rabbe donmek, davranislarin ve fiillerin Allah’in hiikiimlerine
ve emirlerine tam teslim olmasini da ihtiva etmektedir.”

Kelabazi, “tevbe” ile hemen hemen ayni méanada olan “istigfar”l biraz daha
farkli anlatir ve “tevbe”de oldugu gibi yapilan bir hatadan veya islenmis bir
glinahtan riict degil, Allah’a kullugu gostermek, Allah’in muhabbetini istemek
olarak nitelendirir.® Kelabazi'nin bu tevbe tanimi kendinden sonra gelen stifiler

47 Goktas, Vahit, Keldbazi (6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayisi, s. 34.

4 Kitabet ve tedvin donemlerinin disginda hadis edebiyatinda ortaya konulan calismalar, Ale’l-ebvab
(konularina gore) ve Ale’r-rical (sahislara gore) diye grublandirilabilir.
4 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 233.

% Kelabazi, age, s. 233-237.

51 Sad, 38/44.

52 {sra, 17/25.

53 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 154.

54 Kaf, 50/33.

% Sad, 38/17.

% Ziimer, 39/54.

57 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 235.

% Kelabazi, age, s. 233.
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tizerinde etkili olmustur. Kuseyri'nin, “tevbe” bahsini “tevbe-inabe-evbe” kavramlari
ile 1zah etmis olmasi bu etkinin en bariz 6rnegidir.>

2-  Sabr

Kelabazi, “sabr” kavramini "f§ittigi ezi verici seyler karsisinda Allah’tan daha
cok sabreden hicbir kimse yoktur”® hadisinde yer alan “Allah’in sabr etmesi” ifadesi
tizerinden 1zah eder. Kelabazi'ye gore; Allah intikam almaya, cezalandirmaya kadir
oldugu halde kendisine sirk kosulmasina asla razi olmamakta; buna ragmen
kendisine eza verenlerin cezasini te’hir etmekte, gsirk kogsma ve iftira etme fiillerinin
karsilig1 olmak iizere hak ettikleri cezay1 hemen uygulamamaktadir. Biitiin bunlara
ragmen azabi erteleyerek suclulara rizik ve afiyet vermektedir.® Su halde, eza
kargisinda Allah insanlardan ¢ok daha sabirlidir. Ciinkii insanlar bazen hakli olarak
eza ve cefadya maruz kalmaktadirlar. Allah ise eza edilmeyi hig bir sekilde hak etmis
degildir. Insanlar, sayet sabrederlerse, zarfiri olarak, kendilerini zorlayarak, kullugun
geregi olarak sabrederler. Ayrica eza gordiikleri kimselere de iyilik yapmazIlar. ¢
Hadiste, kendisine eza verenlerin cezasini hemen tatbik etmeme, azabi erteleme;
kendilerine bol bol rizk verme ve onlar afiyette daim kilma stiretiyle Allah'in liittif
ve keremi dile getirilmistir.

Kul i¢in “sabir”, eza ve belalara karst tahammiildiir. Keldbazi, Hak
Teala’dan gelen eza ve belalarda Hakkin bir gayesi oldugunu belirtir. Kulun buna
sabretmesinde hayir vardir.®® Nitekim Allah: “Sabret, senin sabrin sidece Allah iledir.”%*
buyurmaktadir.

3- Fakr

“Fakr” tasavvuf terminolojisinde en genis yer bulan kavramlardandir.
Miilkiyetten uzaklasmanin adi olarak goriilen “fakr”, sabirdan ayr1 degildir. Stfiler
fakr1 ve sabri1 sembolik olarak iki bayramlik kiyafet olarak nitelendirmislerdir.%
Fakri, mal azlig1 ve arkadassizlik olarak nitelendiren Kelabazi, bunu Allah'm kuluna
bahsettigi, tahammdiilii zor ve eziyet verici bir nimet, Allah’a riicti ve ilticaya sebeb,
nebilerin hilyesi, salih kullarin sidr1 ve mii’'minlerin zineti olarak goriir.%

“Fakr” kavramini “sabir” ile iliskilendiren Kelabazi, Hz. Peygamberin ve
ashabin karsilasmis oldugu cesitli beld ve fitneleri de “fakr” olarak gormektedir.
Fitneyi “fakr” kavramui ile iliskilendiren Kelabazi, fitneyi soyle tarumlar: “Fitne;
tasfiye ve tehzib manasma gelir. Altin atese sokulup da pisliklerinden

% Kugeyri, Risdle, s. 171.

6 Buhari, Tevhid, 71; Miislim.

61 Kelabazi, Bahru’l-Feviid, s. 183.

62 Kelabazi, age, s. 183.

0 Kelabazi, age, s. 184.

¢ Nahl, 16/127.

6 Kelabazi soyle der: Bir adam, Niri’ye: “Yarmn bayram, ne giyeceksin,” dedi. Niiri su siiri okumaya
basladi:

“Yarin bayram, ne giyeceksin, dediler. Dedim ki, kuluna yudum, yudum (sikint erbeti) iciren sdkinin ihsin
ettigi hil'aty

Fakirlik ve sabir, bu ikisi benim elbisem. Bu elbisenin icinde, Rabb in1 gordiigii giin bayram eden bir kalb

var” Kelabazi, Ta'arruf, s. 96.
6 Kelabazi, Bahru’'l-Fevdid, s. 56.
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arindirildiginda “Hdza zehebiin meftinun” denir. Iginde giimiis bulunan altini
temizleyene de “Fatin” denir. Hadislerde, diinyada yapilan hata, islenen giinahlar
sebebiyle cehennem atesiyle temizlenmek arzu edilmez, tasfiye ve tehzibin afv ve
faziletle olmasi istenir.?” Kelabazi, kavramlarin birbirleri ile olan iligkisi tizerinden
tanimlamalar yaparak, tasavvuf terimlerinin gesitli yonleriyle anlagilmasina imkan
vermektedir.

4- Havfve Recd

“Havf ve recd” kavramlari, tasavvufi terminolojide haller arasinda
zikredilir. Korku ve timit olarak ifade edebilecegimiz bu iki hal i¢in Hak Teala soyle
buyurur: “Korkarak ve iimit ederek Rablerine ibddet ederler”®®

Allah korkusu hakkinda hadisleri serh eden Kelabazi, “Hikmetin basi, Allah
korkusudur.”® hadisini sdyle yorumlar: “Hikmet emirlerin eksiksiz uygulanmasidir.
Isin giivenli bir sekilde hakkiyla yapilmasidir. Kim giiglii ve kuvvetli olmak isterse
recaya degil havfa yapissin, havfi yasasin. Bu haliyle kisi nefsini siirekli hesaba geker
Allah’tan hikmeti talep eder. Hikmet, nefsi sehvetlerden men etmektir. Bu nedenle
hayvanlarin agzindaki geme de muhkem denir. Hikmet bir baska yerde nefsin sahibi
anlamina da gelmektedir. Yani, nefsi sehvetten ve masiyetten alikoyan sey, hikmettir.
Allah’a mubhalefetin olmamas: hikmetin bagidir.””? Korkunun galib gelmesi
gerektigini savunan Kelabazi, korku ile nefsani duygulara gem vurulabilecegi
kanaatindedir. Nitekim ayette de: “Eger Tmdn sihibi iseniz benden korkunuz""
buyurulmaktadir.

5- Duad

67 Kelabazi, age, s. 223; Kelabazi fitne kelimesinin ayetlerde farkli kullanimini eserinde soyle

zikreder: “Sizin bir kisminizi diger kisminiza imtihan (vesilesi) kildik” Furkan, 20. Miisa hadisesinde de
Allah soyle der: “Seni iyiden iyiye denemeden gecirdik.” Taha:40. Yani seni imtihan ettik, sinadik
anlamlari vardir. imtihanlar ve sinavlar; 1sléh etmek ve hayir mirad etmek amaciyla mii’minler, evliya
ve peygamberler icindir. “Ddvild bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi.” Sad:24 ve “Andolsun, biz
Siileyman’t imtihdn ettik.” Sad:34. Onlarin imtihani ve sinavi, onlar: diizeltmek ve arindirmak igindir.
Kafirlerin ve miinkirlerin imtihani ve sinavi ise, onlar igin ser irade etmektir. “Andolsun, onlardan énce
Firdoun kavmini sinamigtik.” Duhan, 17 ve “Biz senden sonra halkini sinadik.” Taha, 85. Bkz. Kelabazi,

Bahru’l-Feviid, s. 224.

% Secde, 32/16.

% Hadisin senedi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 326; Muhasibi, Halid b.
Rebi’den nakille bu hadisin aym: zamanda Zebilr'un fatihas1 oldugunu sdylemektedir. Muhasibi, Ridye, s.

527.
70 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 326
71 Nahl, 16/51.



Keldbdzi'nin Bahru’l-Fevdid/Me’dni’l Ahbdr Isimli 169

Kelabazi, “Dud, inmis olan beldnin bir kismina fayda verir. Inmemis beld icin ey
Allah’in kullar1 dudya sarilin.”’? hadis-i serifini zikreder ve sdyle der: “Dua inmis olan
belanin bir kismma fayda verir” demek dudya seref-sudfir etmesi ve rahmet
kapilarinin her vakit agik bulunmasi demektir. Allah, dua edene belay: hafifletir ve
inen beladan bir kismini kaldirir yahut acisii hafifletir. Inmis olan belaya sabrin
ecrini artirir. Ciinkii bu Allah’a acziyetini arzetme sevabini kazandirir. Bela indikten
sonra yapilan dua da; sabra, teslimiyete ve belaya sabrin sevabini gideren
korkakliktan korunmaya vesile olur.”

Kelabazi, Rasiilullah’in; “Her peygamberin miistecdp bir dudsi vardir. Her
peygamber o dudy: yapmada acele eder. Ben ise bu dudmi kiydmet giiniinde, iimmetime sefadt
olarak kullanmak tizere sakladim. Ona ingallah, iimmetimden Allah’a sirk kosmadan élenler
ndil olacak.” “Sefadtim, iimmetimden biiyiik giinah sahipleri icindir.”’* hadisini naklederek
bunun bu timmet i¢in biiytiik bir liitf oldugunu ifade eder.”

6-  Siikr

Kelabazi'ye gore medh i sena veya siikretmenin manasi, Allah’in
nimetlerinin gtizelliginin ilan edilmesidir.”® Siikiir, nimetleri gormesi i¢in kalbin
tizerindeki kapalilig1 giderir.”” “Allah bir kuluna ihsinda bulundu mu, nimetinin eserini
iizerinde gOrmek ister”’® hadisini bu manada zikreden Kelabazi, “Nimetinin eseri”
ibaresi ile; “iyi amel isleyerek Allah’a siikretmek ve ona hamd u senada bulunmak,
zahiren ve batinen onu zikretmek, insanlara ikramda bulunmak, baskalarina faydali
olmak, komsuya iyilik etmek, sahip oldugu malinin fazlasini harcamak, bu mal
hayir yapmak i¢in sarf etmek” manalarinin kastedildigini belirtir.”

Kelabazi'ye gore “Hamd” ve “Siikiir” kelimelerinin arasindaki fark sudur:
Siikiir, nimetin nimeti verenden oldugunu anlamak, Allah’a emrettigi ve nehyettigi
hususlarda kullugu iltizdm etmektir. Hamd ise, Allah’a sena etmek, siikriindeki
eksikligi gormektir. Siikriin nihai noktasini, kisinin onca gayretten sonra, siikrii
yerine getirmekten aciz kaldigini gormesi olarak belirleyen Kelabazi, siikrii Allah’a
ve insanlara siikiir seklinde taksim eder. Kelabazi, bunlardan insanlara siikretmeyi
daha kolay goriir ve bunu yitiren kisinin, daha zor olan Allah’a siikretmeyi
kaybedecegini belirtir.*

72 “Kaderi ancak dud geri dondiiriir.” Miislim, Styam, 1096; Ebu Davud, Styam, 2343; Tirmizi, Styam,

709. Bu hadisle alakali olarak da su yorumda bulunur: “Istenmeyen bir kader, duayla geri cevrilebilir. Allah
istenmeyen bir seyi takdir edecegi gibi hognut olacag bir seyi de takdir edebilir. Eger istenmeyen bir seyi

takdir ederse, ancak dud ile istenmeyen sey, sevilen, giizel bir seye doner.” Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 182.

73 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 36.

7+ Hanbel, Miisned, 2/254; Acltni, Kesfii'l-Hafé, c. 11, s. 10.

7 Ta'arruf, s. 54; Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 113.

76 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 170.

77 Kelabazi, age, s.171.

78 Kelabazi, age., s. 82; Aclini Kesfu'l-Hafd, c. I, 247.

7 Kelabazi, age., s. 82.

% Kelabazi, age, s. 167-169. Mekki, hamd ile siikiir arasindaki farki su sekilde agiklar: “Hamd, sadece Allah
icin

yapilir. Hamd; nimetin yalniz Allah’dan geldigini dile getirmek ve o nimetle Allah rizas: igin giizel

amellerde bulunmak ve O'na sirk kosmamaktir.” “Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.”
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Kelabazi, esas siikriin dil ile degil, kalb, hal ve fiille yapilan siikiir oldugunu
ifide eder. Nimeti verenin biiylikliigiini idrak etmeyenler, nimetin Onemini
anlayamazlar.”Sekéir” her durumda siikredendir. “Sakir” ise nimet karsisinda
siikredendir.®! Siikiir, hakiki mii'minin vasfidir. Bu sebeple Kelabazi, “Siikredenler
azdir”#? ilahi kelamin tefsir ederken, hakiki mii’'minin az olduguna bu ayet ile isaret
eder.8 Siikiir, Allah’in siikredilmesi lazim gelen bir nimetidir. Siikiir ve sabir din
ehlinin vasiflaridir. Kelabazi'ye gore siikiirsiizlitk ve sabirsizlik kisinin dininin ve
aklinin noksanligina delalet eder.8* “Hamd, $iikr ve Sabr” kavramlarmi birbiri ile
ilintili olarak aktaran Kelabazi, “siikiir ve sabr1” birbiriyle baglantili olarak
tamimlarken, “hamd” kavramini bu iki kavramin tistiinde gormektedir.

7-  Ibadetler

Ibadetler hakkindaki hadisleri serheden Kelabazi, Allah’tan korkan miittaki
dindarin mutlaka Allah’la bulusacagini soyler ve “Namaz, her miittaki kisinin
kurbamdir.”%> hadisini bu baglamda degerlendirir ve soyle der: “Miittaki kisi her
durumda Allah’a yaklasacak bir yol bulur. Bu sebeple kisi, kurbanla, dinin emirlerini
gozeterek ve sadakatle Allah’a yaklasir. Bu miittaki kisinin namazi, kayitsiz sartsiz
onun kurbani olmustur. Ciinkii o, Allah’tan vaad almigtir. Allah da vaadinden
donmez.”8¢ Kelabazi de “Allah’tan korkan miittaki dindar, mutlaka Allah’la
bulusur.” séziinii; “Allah ancak kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder.”%
ayetiyle iligkili olarak aciklar.®

Kelabazi'ye gore kim Allah’a gizli veya asikar yonelir, farz ibadetlerini de
hakkiyla eda etmeye c¢alisir ve yasakladiklarindan kendini sakimirsa o Kkisi
miittakidir.® Allah’tan korkan miittaki dindarmn mutlaka Allah’la bulusacagin
soyleyen Kelabazi “Namaz, her miittaki kisinin kurbdmidir.”* hadisini bu baglamda
degerlendirir ve soyle der: “Miittaki kisi her durumda Allah’a yaklasacak bir yol
bulur. Bu sebeple kisi, kurbanla, dinin emirlerini gozeterek ve sadakatle Allah’a
yaklasir. Bu miittaki kisinin namazi, kayitsiz sartsiz onun kurbani olmustur. Ciinki
o, Allah’tan vaat almistir. Allah da vaadinden dénmez.”*! Dudyla birlikte salih amel
isleyen kisinin istedigi seye ulasmasi, azmetmesi demektir.”

(Fatiha, 1/3) ayeti bu manadadur. Stikiir ise 6vgiiyii agiga vurup, duay: gizlemektir. Mekki, Kiitii’l-Kuliib, c.
II, s.3-4; Kuseyri de hamd ve siikiir ayrimi yapar. Ona gore hamd, kalbe ve ruha ait nimetler igindir,
siikiir ise organlara ve hislere ait nimetler igin yapilir. Hamd Allah’tan bir baglangig, siikiir ise kuldan bir

tabi olustur. Kuseyri, Risile, s. 286.

81 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 324.

82 Sebe, 34/13.

% Kelabazi, age.,s. 324.

8 Kelabazi, age.,s. 324.

85 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/321,399; Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 159.

% Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159: Kelabazi bu hususla ilgili su ayetleri delil getirir. “Secde et ve Rabbine

yaklag” Alak:19. “Allah ancak kendisine kars: gelmekten sakinanlardan kabul eder.” Maide, 27.

% Maide, 27.

88 Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 159.

89 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159.

9% Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/321,399; Kelabazi, Bahru'l-Feviid, s. 159.

9t Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159: Kelabazi bu hususla ilgili su ayetleri delil getirir. “Secde et ve Rabbine
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Zekat hakkinda da bilgi veren Kelabazi her seyin bir zekati oldugu
kanaatindedir. Zekat; temizleme tezkiye anlamlarina gelmektedir. Yalancihik gibi
kotii sifatlarin getirdigi pislik, zekat ile temizlenir. Zekat malin adedini azaltir ancak
bereket vesilesiyle artisina sebep olur. Allah, infdk edilenin daha iyisini ve daha
glizelini verir. Ayrica Kelabazi, “Mallarimizi zekdtla koruyunuz”  hadisinden
hareketle, zekat1 bir kaleye benzetir.”*

Biitiin ibadetlerin yorumuna girmeyen Kelabazi, Haccl “zayiflarin ve
kadinlarin cihadi" olarak miitalaa eder. Fakat bu cihad Allah yolunda yapilan
cihaddan biraz daha asagidadir. Ciinkii hacda Allah yolunda mal ve can ile elemlere
tahammiil, nihai noktada degildir.*®

ibadet, tasavvufi terminolojide “ubtidiyyet” kavramu ile iliskilendirilir.
Nitekim, “Yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine ibddet et”® ayetinde yer alan
“ibadet”den anlasilan zahirl mana, namaz, orug, kurban, zekat ve hac gibi
ibadetlerdir. Keldbazi, bu ibadetlere isari manalar vermek stiretiyle “ubtidiyyet”
kavramina igaret etmistir.

Sonug

Siinni ve sahih tasavvufun Onciilerinden kabil edilen Kelabazi, tasavvufla
ilgili eseri hakkinda “Ta’arruf olmasayds, tasavvuf olmazdi” denilmis ve kendisinden
sonraki mutasavviflara kaynaklik etmistir. Hadis konusunda ciddi ¢alismalarina
ragmen, muhaddisten ziyade mutasavvif olarak bilinmektedir. Keldbazi'nin kaleme
aldig1 bu eserin temel 6zelligi, hemen her konunun hatta tasavvufla ilgisi yokmus
gibi goziiken konularin aciklamasinda dahi tasavvufi bir bakis agisiyla ele alinmis ve
agtklanmis olmasidir. Eserinde, goriiniiste tasavvufla ilgisi olmayan konularin
acgiklanmasinda bile, tasavvufi yon agir basmistir.

Kelabazi fikirlerini ve kavramlari ele alirken ayet, hadis ve siirlerden
sahitler getirmektedir. Bu durum, daha ¢ok ilk donem tasavvufunun ve
mutasavviflarinin karekteristik bir 6zelligidir. Kelabazi eserinde elestiri yaparken,
dengeyi gozetmistir. Elestiri yaptig1 firkalar1 degil, dogrudan fikirleri hedef almisgtir.
Bu nedenle siinniligin disinda kalan mezhep ve bunlarin mensuplarindan isim
olarak bahsetmez. Inandig1 dogrulari delillerle ortaya koymaya calisir.

Eser, Islam kiiltiir tarihi icerisinde stifi-muhaddis kimlige sahip miiellifin
hadis serhinde gosterdigi farklt ve orijinal yorumlar bakimindan 6nem arz
etmektedir. Hicri 4. Asir tasavvuf anlayisina kaynaklik eden hadislerin tesbiti ve bu
hadislerin ne sgsekilde tasavvufi kavramlara kaynaklik ettiginin anlasilmasi,
tasavvufun klasik dénemine 151k tutacaktir. Bu bakimdan eserin, genis bir ¢alismaya
konu edilmesi elzem goriinmektedir.

yaklas” Alak:19. “Allah ancak kendisine kars: gelmekten sakinanlardan kabul eder.” Maide, 27.
2 Kelabazi, Bahru’l-Fevdid, s. 159. Kelabazi, “Amelsiz dud eden, kirigsiz (telsiz) ok atan gibidir.” Ahmet b.

Hanbel, Miisned, 3/321,399. hadisini duanin kabiliinde salih amelin 6nemini vurgulamak igin kullanir.

Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 160.

9% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/321,399.
9 Kelabazi, Bahru'l-Fevdid, s. 159.

% Kelabazi, age, s. 159.

% Hicr, 15/99.
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Dini Siireli Yayinlarda Kadin Konusundaki
Tartismalara Din Egitimi Perspektifinden Bir
Bakas: Altinoluk-Sebnem Dergisi Orneg

Ayse Betiil CELIK *
OZET

Kadin merkezli tartigmalar her zaman giincelligini korumaktadir. Islamci camiada
kadinla ilgili tartigmalarin Osmanli Devleti'nin son déneminde, kadmin toplumsal
hayata daha fazla girmesiyle arttig1 goriilmektedir. Bu tartismalarda; kadimn ¢alismasi,
egitimi, tesettiirii ile kadinin gorev, hak ve sorumluluklariyla ilgili konularin 6ne ¢iktig:
goriilmektedir. Bu konular siireli yayimlarda da tartisilmaya devam etmektedir. Bu
makalede, Altinoluk Dergisi'nin kadinlara yonelik eki olan Sebnem Dergisinin kadin
tartismalarma nasil yaklasti§i, okuyucu kitlesine nasil bir perspektif sundugu
incelenecektir. Oncelikle siireli yayimlarda dergiciligin 6nemine kisaca deginilecek,
ardindan kadin merkezli tartismalarin tarihgesine ve giintimiizdeki tartismalara yer
verilecektir. Sonra Sebnem Dergisi tanitilacak, derginin bu tartismalara nasil yaklastig
ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sebnem Dergisi, Kadin, Kadin Tartismalari.

A Look To The Debates About Women From The Perspective Of Religion Education
in Religious Periodicals: Altinoluk-Sebnem Magazine Example

ABSTRACT

Women centered discussions are updated. Debate about women in Islamic society
seems to increase in last period of Ottoman State, when women have more in social life.
In discussions it is seen that issues related to women’s work, education, headscarf, and
duty, rights and responsibilities of women come to forefront. Issues are being discussed
in periodicals. In this article, it will be examined how Sebnem magazine which is
additional of Altinoluk magazine approaches women'’s debate and put perspective on
mass of readers. Importance of magazine business will be mentioned in periodicals.
Then, history of women centered and contemporary debates will be presented. Sebnem
magazine will be introduced and how magazine approached debates will be discussed.
Keywords: Sebnem Magazine, Women, Women Discussions.
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basladig: ilk yil olan 2002 yili ile tez galismasina basladigimiz 2015 yillar1 arasinda
¢ikan sayilarini kapsamaktadir. 2002 ve 2015 yillarinda ¢ikan dergilerin tamamu,
aradaki diger yillarda ise her yildan bir yaz bir kis sayis1 olmak iizere sistematik bir
sekilde toplam 38 dergi incelenmistir. Calismamizda belgesel tarama metodu
kullanilmistir. Dergi ilk yillarda {i¢ aylik olarak ciktig1 icin ilk yilin tamaminda
toplam 4 dergi incelenmistir.

Calismada, Tanzimat Donemi sonrasinda hiz kazanan ve giintimiizde hala
giincelligini koruyan kadin tartismalarmna yer verilecek, Sebnem Dergisinde bu
tartismalarin nasil ele alindig1 ortaya konulmaya galisilacaktir. Yogunluk agisindan
kadin tartismalarinin merkezinde yer aldigimi diistindiiglimiiz konular segilmistir.
Bu sebeple Sebnem Dergisi, kadinin ¢alismasi, egitimi, tesettiirii ile hak, gorev ve
sorumluluklar: baglaminda incelenmistir.

Daha once dini siireli yaymnlara yonelik akademik calismalar yapilmistir.!
Ancak dini siireli yaymnlar kadin tartismalar1 agisindan ¢ok fazla ele alinmamuistir.
Yapilan c¢alismalarn  ise bizimkinin kapsamindan farkli yonde oldugu
goriilmektedir.2 Ayrica Sebnem Dergisi, daha o6nce akademik agidan
incelenmemistir. Sebnem Dergisi'nin bir grubun iiyelerine yonelik, uzun yillardir
diizenli bir sekilde ¢ikmasi, kadinlara yonelik ve yazar kadrosunun cogunlugu

! Bkz. Vahdettin Istk, Ahmet Koroglu ve Yusuf Enes Sezgin (Ed.), 1960-1980 Aras: Islamc Dergiler, 1. Basim,
Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016, s. 2; http://www.ilem.org.tr/etkinlikler/358/826,1219/515/2-islamci-
dergiler-sempozyumu (Erisim Tarihi: 27.05.2017); Hafize Esra Kurt, Diyanet Aylik Derginin Yetiskin Din Egitimi
Agisindan Degerlendirilmesi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,(Yiiksek Lisans Tezi), istanbul,
2008; Elif Akgay, Cocuklara Yonelik Dini Siireli Yaymnlarda Cevre Konusunun Din Egitimi Agisindan Incelenmesi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi),istanbul, 2010; Cigdem Akgiil, Diyanet
Isleri Bagkanligumun 2000 Yilindan [tibaren Kadin ve Aileye Yonelik Siireli ve Basili Yaymlarmn Analizi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiistin(Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2013; Mehmet Emin Babacan, Birikim
Dergisi Ve Dergi Etrafinda Gelisen Din Tartismalar,, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii(Yiiksek Lisans Tezi), Canakkale, 2009; Nihat Kaya, Diyanet Iseri Bagkanligi Siireli Yaymlarinda
Cocuklara Din Ogretimi, Exciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri, 1995;
Murat Yilmaz, Bir Muhafazakar Dergi Olarak Kiiltiir Haftas:, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 2010; Zafer Yildiz, Diyanet Cocuk Dergisi'nde Din Egitimi Agisindan
Degerlendirilmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2004; Mine
Biiget, Diyanet Dergisinin Incelenmesi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimi,(Bitirme
Tezi), Istanbul, 1973.

2 Bkz. Giilbana Ceken, Iki [slamci Kadin Dergisinde Kadin Imgesi: Kadin ve Aile ile Bizim Aile Dergileri, Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2007; Cilem Tugba Akdag, Kadin
Dergilerinde (1869 - 1927) Kadin Modernlesmesi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi),
Kayseri, 2015; Elif Balkanlioglu, Tiirkiye'de Muhafazakar Kadin Modernlesmesi ve Islami Moda Dergilerindeki Yeni
Muhafazakar Kadin, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2014; Melek
Kurt Ayyildiz, Kadin Dergilerinde Sunulan Kadin Imgesinin Feminist Yaklagim Kavramlariyla Degerlendirilmesi,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2015, Umiit Akagiindiiz, II.
Mesrutiyet Dénemi Diisiince ve Kadin Dergilerinde Kadin Tartigmalari: 1908-1918, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Doktora Tezi) , Ankara, 2012; Onder Kantarci, Islami Kadin Modernliginin Tiiketim
Toplumunda Temsili: Al Dergisi Uzerine Bir Inceleme, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek
Lisans Tezi), Istanbul, 2015; Hilal Hacibayramoglu, Tiirkiye'de Islami Kadin Algisinn Déniisiimii: Ald Dergisi
Uzerinden Bir Analiz, Yildiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2015;
Giilgin Ozdemir, Popiiler Kadin Dergilerinde Toplumsal Cinsiyet Ayriminin Temsili: Cosmopolitan ve Bizim Aile
Dergileri, Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), zmir, 2009; Belgin Callioglu, Islami
Kadin Dergilerinde Kadina Yiiklenen Anlamsal Rollerin Dagilimi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti (Yiiksek Lisans Tezi), {zmir, 2003.
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kadinlardan olusan bir siireli yayimn olmasi kadin tartismalarini ne sekilde ele aldigini
onemli kilmaktadir.

Dini bilgilerin genis kitlelere aktarimi ve benimsetilmesinde kitle iletisim
araclarindan sik¢a faydalanildigi goriilmektedir. Kitle iletisim araglari igerisinde
siireli yayinlar, milletlerin fikir ve sanat hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu
yayimnlarla kiiltiiriin, sanatin, edebiyatin, siyasi ve sosyal tarihin gesitli donemleri
kolayca takip edilebilir. Bir anlamda siireli yayinlar tarihin giindemine 1s1ik tutar.’
Ulasabilecegi kitlelerin genis olmasi, farkli kitlelere ayni anda hitap edebilme
ozelligi, hitap edilen kitle {izerinde etkili olmasi, toplumu din konusunda
aydinlatmas1 ve uzun soluklu olmasi gibi Ozelliklerinden dolayi, yaygin din
egitiminin yiriitiilmesinde siireli yayinlarin, siireli yayinlar igerisinde de ozellikle
derginin ayr1 bir yeri vardir.

Kadinlarla ilgili meseleler siireli yayinlar yoluyla ge¢misten giliniimiize
tartisgilmaktadir. Ozellikle dergilerde kadin tartismalarina sik sik yer verilmektedir.
Dini siireli yayinlar ve 6zellikle dini dergilerde de kadin konusu tizerinde duruldugu
goriilmektedir. Dergiler toplumun ufkunu genisletmesi, okuyucusunun yeni
tutumlar kazanmasin saglamasi ve toplumun diisiincesini yansitmasi agisindan
onemlidirler. Belli bir kesime, gruba bagli olan dergilerin tartismali konulara
yaklagim bigimi, dergilerin bagli oldugu gruplarin bu meselelere bakis agisini
yansitmaktadir. Islamci kesimde kadin meselelerine nasil yaklagildigini ortaya
koymak igin,bu kesimin ¢ikardig1 dergiler 6nemli bir kaynak tegkil etmektedir. Bu
amagla makalede, islama kesimin bir grubuna bagli olarak ¢ikan Altioluk
Dergisinin kadinlara yonelik eki olan Sebnem Dergisi, kadinla ilgili tartisma
konular1 cercevesinde ele alinacaktir. 31 yildir yaym hayatinda olup belli bir
okuyucu Kkitlesi bulunan Altinoluk Dergisinin kadinlara yonelik ekinde yer alan
kadinla ilgili tartisma konular1 hususunda okuyucusuna sundugu bakis agis1 ortaya
konulmaya calisilacaktir.

1. ilk Donem islama Dergilerden Sebiliirresad Dergisinde Kadin
Tartismalari

Kadinla ilgili konular, Islamci dergilerin yayin hayatina girmelerinden
itibaren tartisilmaya baglamistir. Bu konularla ilgili Sebnem Dergisi'ndeki
tartismalara gegmeden once, tartismalarm ilk ¢iktig1 zamanlara bakmak ve kaynagini
anlamak acisindan gerekli goriilmektedir. Bu yiizden oncelikle Osmanli Devleti'nin
son donemlerinden 1965'e kadar devam eden, adeta 20. yiizyildaki Tiirk fikir
hayatinin bir laboratuari sayilan, ilk fslamci dergilerden olan Sebiliirresad (Sirat-1
Miistakim) Dergisi'nin bu tartismalara nasil yaklastig1 kisaca ele alinacaktir.

Dergide, Cumhuriyetin kurulus 6ncesi ve sonrasinda farkli baz: tartismalara
yer ayrilmissa da, tartismalar aradan gegen yaklasik bir asirlik zamana ragmen ayni

3 Nurcan Sen, "Tanzimat Devri Periyodikleri ve Dergicilik", Gazi Tiirkiyat Dergisi, Ankara, 2009, Sayz: 5, s.
382.

‘Adem Efe, "Sebiliirresad", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2009, Cilt: 36, s. 251.
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konular etrafinda gerceklesmistir.5 Kadinlara yonelik; kadinlarin gezmesi, Miisliiman
kadin kimligi, tesettiir, ok eslilik, esitlik, hiirriyet, nikah, 6rf ve adetler, talak, fslam
seriatinda kadimnin yeri, yozlasan kadinlara yonelik almacak énlemler, yiiksek tahsilin
kadmlar {izerindeki tesiri, islam'da kadinin hak ve vazifeleri, feminizm, kadmlarin
toplumsallagmasi, ideal kadin, evlilik vb. meseleler tartisilmigtir.®

Dergide kadmin c¢alismasmma pek sicak bakilmamis, kadma gegim
sorumlulugu vermenin kadin igin bir 6zgiirlitk olmadig, aksine bir yiik oldugu ifade
edilmistir. Ayrica kadin erkek esitligi, kadin haklar1 ve ozgiirliikleri, kadmin is
gliciiniin ekonomiye kazandirilmasi gibi egilimlerin kadinlar i¢in yarardan gok zarar1
olacag1 vurgulanmistir. Kadini disarida gorevlendirmenin ona ve topluma yapilacak
biiyiik bir kétiilitk oldugu savunulmustur.”

Kadinin egitimi hususunda ise, Islam'in temel ozelliklerine bagl kalarak
Bati'dan ilim alinmasi, sekilcilikte, taklitcilikte kalmadan kadinlarin egitimine énem
verilmesi gerektigi savunulmustur. Bu egitimin hangi seviyeye kadar olmasi
gerektigi konusu dergide agik¢a belirtilmemis olsa da, yiiksek tahsilin kadinlarin
yararina olacagi soylenerek egitim almalar1 desteklenmistir. Kadinlarin tesettiirtinii
ihmal etmeden egitim gorebilecegi, oncelikle ¢ocuk bakimi ve ev ekonomisi gibi
alanlarda egitim almalar1 gerektigi savunulmaktadir. Kadinlarin yabanci okullarda
okumalarma, c¢agdaslasmak ugruna yabanc dil Ogrenmelerine de Kkarsi
¢ikilmaktadir.fKadinlarin egitilmesi meselesine dncelikle iyi bir ¢ocuk yetistiren anne
olmalar1 bakimindan yaklasilmistir.’

Sebiliirresad ~ Dergisimin ~ birgcok  sayisinda  tesettiir ~ meselesine
deginilmektedir.’ Modernlesme ile beraber bazi kesimlerce Batililasmak adina
tesettiir engel kabul edilmis, tesettiir meselesi o giinlerin tartismali meselesi haline
gelmistir. Sebiliirresad Dergisi, Baticilarin aksine tesettiir konusunda taviz vermemis,
Baticilart elestiren bir tutum sergilemistir.!" Sebiliirresad yazarlarina goére kadin her
seyden once gelecek nesli yetistirecek bir anne, evini mutluluk yuvasma cevirmek
icin evin idaresini iistlenmis bir estir. Kadinin annelik roliiniin aksatilmasi
durumunda toplumun bundan zarar gorecegi ifade edilmistir. Dergide kadin-erkek
iliskilerinde kadin ve erkegin esit degil farkli varliklar oldugu ve ayrica birbirinin
rakibi degil tamamlayicis1 ve yardimcisi olduklari temel diisiincedir. Kadin ve
erkegin mutlu bir hayat1 paylagsmasi igin yaratilis 6zelliklerine dikkat edilerek gorev

° Mehmet Birekul, "Degisen Toplum, Degismeyen Sorunlar: Yirminci Yiizyil Baglarinda Tiirkiye’de Din
Tartismalar1 Konusunda Bibliyografik Bir inceleme" Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, istanbul,
2010, 1(2), s.251-252.

®Birekul, a.g.m., s. 154-160.

7 Bkz. Kerim Bayram, II. Mesrutiyet Dénemi Yaymn Organlarindan Sirat-I Miistakim’de Kadin veAile, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi) Ankara, 2010, s. 24-179.

8 Efe, "Uzun Soluklu Islama Bir Dergi: Sebiliirresad", Marife Dergisi, 2008, Say1: 2, s. 178; Sefika Kurnaz,
Cumhuriyet Oncesinde Tiirk Kadini (1839-1923), 2. Baski, Ankara: TC Basbakanlik Aile Aragtirma Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 1991, s. 63-66.

 Bayram, a.g.t., s. 39-45.

10 Bkz. Birekul, "Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergileri Ozelinde Tiirkiye'de Din Tartismalariun Diinii
Bugiinii", Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 2007, Say1: 23, s. 229-235; Bayram, a.g.t., s. 53-58.
Namik Sinan Turan, "Modernlesmeyi Semboller Uzerinden Okumak: Son Doénem Osmanli Kadin
Kiyafetinde Degisim Ve Toplumsal Tartismalar", Kadin Arastirmalar: Dergisi, 2013, Say1: 12, s. 117-129.
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dagilimi yapilmas: gerektigi savunulmustur. Kadinin erkek himayesinde bulunmasi
gerektigine dikkat ¢ekilmis bu himaye karsilikl1 eksiklikleri tamamlama ve yaratilisa
uygun gorev paylasimi kapsaminda ele alinmustir.

Sebiliirresad Dergisi yazarlarinin kadinin hak, gorev ve sorumluluklariyla
ilgili meselede kendi aralarinda celiskiye diismiislerdir. Bazi1 yazarlar kadinlarin
yaratilis 6zelliklerinden dolay1 ev yonetimiyle mesgul olmalar1 gerektigi savunmus,
yemek pisirme, ¢amasir yikama, ¢ocugunu emzirmeye bile mecbur olmadiklarini
vurgulamis, bunun Islam'in kadima verdigi degerden kaynaklandig: ifade etmistir.
Dergi yazarlarindan bazilar ise kadinlarin ev isleri ve ¢ocuk terbiyesi ile gorevli
olduklarini, bu isleri erkeklerin yapamayacaklarini dile getirmistir.!

Kadin tartismalar1 giincelligini korumakta, zamana ve sartlara gore bazi
degisiklikler olsa da genel olarak tartisma konular1 benzerlik gostermektedir.
Sebnem Dergisi'ndeki tartismalara yer verilmeden 6nce, giiniimiizdeki Islamc kesim
arasindaki bu tartismalara deginilmesi, tartismalarin diinii ve bugiiniinii Sebnem
Dergisi ile kiyaslama firsat1 sunacagindan faydali goriilmektedir.

2.Giiniimiizde Kadinla ilgili Dini Baglamda Tartisilan Konular

2.1. Kadinin Calismasiyla ilgili Tartismalar

Son iki yiizyllda gerceklesen modernlesme siireci ile birlikte farkl
kesimlerden kadinlarin is hayatinda yer aldigi goriilmektedir. Batiya yodnelmek
gerektigini diisiinen ve modernlesmeyi savunanlar, kadin ve aile konusundaki
sorunlarin sebebini geleneklere ve dine, gelenege bagli olanlar da Batiilasma
anlayiglarina ve modernlesmeye baglamaktadir.!> Bati'min yeniliklerini Islam'a uygun
bir sekilde almak ve uygulamak gerektigini diisiinen Islamci kesimde de kadmin
calismasi konusu tartisilmistir. Dindar muhafazakarlar, kadinin ¢alisma hayatindaki
durumunun nasil olmasi gerektigi konusunda farkli egilimler i¢indedirler.!4

Modernizm aileye iliskin geleneksel kaliplari yeniden big¢imlendirmistir.
Bunun en 6nemli sebeplerden biri de kadinlarin is hayatina daha fazla katilmasi,
“Eve ekmek getiren erkek” modelinin bir kural olmaktan ¢ikmaya baglamasidir.
Kadinlarin istihdama katilmalar1 ve ekonomik bagimsizliklarini kazanmalar1 evdeki
toplumsal cinsiyete gore belirlenen rollerin degisebilecegine isaret etmektedir.’> Bu
rol degismeleri ve edinilen yeni roller modernizmin bazi kesimlerce kabuliine
bazilarinca da reddine sebebiyet vermistir.

Nisa Suresi 34. ayette gecen "kavvam" kelimesinin genel olarak, ge¢im
sorumlulugunun erkekte olmasi yoniinde yorumlandigi goriilmektedir. Ancak
kavvamlik ile kocanin karisina ne derece iistiin oldugu konusunda farkli goriisler de
yer almakta, bu kelime gesitli yonlerden yorumlanabilmektedir. Giiniimiizde kadinin
calisma hayatina girmesi ve kavvamligin paylasilmasindan dolay1 eglerin ailedeki

12 Bkz. Bayram, a.g.t., s. 53-153.

13 Hatice Sahin Aynur, "{slami Feminizm ve Feminist Kur'an Okumalar1 Uzerine Genel Bir Degerlendirme”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2013, Cilt: 13, Say1: 3, s. 116.

1 Riza Savas, "Calisma Hayatinda Kadin", Islam ve Calisma Hayat: Ulusal Sempozyumu, Izmir, 25-27 Kasim
2005, s. 389.

15 Suna Basak, Sevgi Kingir ve Sehnaz Yasar, Kaduun Goriinmeyen Emegi: Ikinci Vardiya, Ankara: Ames
Matbaacilik, 2013, s. 57.
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gorev ve sorumluluklarinin da degistigi yoniinde goriisler mevcuttur.’® "Kavvam"
kelimesinin yorumlarinin tartismalara yansimasi, ge¢im sorumlulugunun erkekte
olmasinin kadinin ¢alismasina engel olup olmayacag1 yoniindedir.

Kadinin asil gorevinin annelik ve eslik olmasi konusundaki tartigmalar
genelde, bu gorevlerin kadinin calismasina engel olup olmayacagl yoniindedir.
Kadinin ancak bu gorevi yapabilecegini, tek gorevinin bu oldugunu savunanlar
oldugu gibi, kadimnin bu gorevlerini ihmal etmeden calisabilecegini sdyleyenler de
bulunmaktadir. Ayrica annelik gorevinde tiim sorumlulugun kadina yiiklenmesini
elestiren goriisler de mevcuttur.

Kadinin erkeklerle karisik ortamlarda calisip calisamayacag: tartisilan bir
meseledir. Thtilat ortamiin kadmin ¢alismasina engel olmadigini savunanlar oldugu
gibi, kadin ve erkegin ayni ortamda higbir sekilde ¢alisamayacagini, kadinlarin bazi
sartlara dikkat ederek her iste ¢alisabilecegini, kadinlarin bazi sartlara dikkat ederek
fitratlarina uygun islerde galisabilecegini ifade edenler de vardir. Ayrica kadinin
calismasiyla ilgili olarak tesettiiriinden taviz vermeyecegi, fitratina uygun, agir
olmayan, mesru islerde ¢alisabilecegiyle ilgili tartismalar da yer almaktadir.

Glintimiizde kadinin ¢alismasiyla ilgili tartismalarda ortaya ¢ikan goriisleri
maddeler halinde siralayacak olursak:

1. Geg¢im sorumlulugunun erkekte olmas1'’,
Kadinin asil gorevinin annelik ve eglik olmas1's,
Kadmuin fitratina uygun ve mesru islerde ¢alisabilmesi'®,
Kadinin ihtilat ortamina dikkat ederek calismasi gerektigi?,
Ihtilat ortamina (kadin ve erkegin aymi ortamda olmasina)
bakilmaksizin kadinin ¢alisabilecegi?!,
6. Evdeki faaliyetlerin kadinin ¢alismasi kabul edilmesi??,

G e N

16Bkz. ishak Dogan, "Erkegin Kadindan Ustijnlijgﬁ Meselesine Bir Bakis", Mehir Dergisi, Kis 1997, s. 41-47;
Mehmet Erdogan, Tesettiir Meselesinden Tiirban Sorununa, istanbul: iz Yaymncilik, 2008, s. 145-158; ilhami
Giiler, "Kur'an'da Kadin Erkek Esitsizliginin Temelleri", Islami Arastirmalar Dergisi, 1997, Cilt: 5, Sayz: 4, s. 311-
317; Gokhan Atmaca, "Miifessirler Gore Kavvam Kelimesi", C.U. fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt: 17, Sayz:
1, 5. 229; Emannullah Polat, "Kavvamun ifadesi Cercevesinde Kocamn Karisiu Te'dibi", Ekev Akademi Dergisi,
2014,Cilt: 18, Sayu: 59, s. 370-371

"Mustafa Baktir, "Islam'da Kadinin Caligma Sartlart”, Sosyal Hayatta Kadiniginde, Ismail Kurt ve Seyit Ali Tiiz
(hzl.), 3. Baski, fstanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 123; Mustafa Yildirim, "[slam Hukukunda Kadmmn
Caligmast", Islam ve Calisma Hayat: Ulusal Sempozyumu, {zmir, 25-27 Kasim 2005, s. 406;

% Bkz. Yildirim, a.g.m., s. 407-408; Aynur Uraler, "Sartlari Degerlendirmeksizin Kadmin Calismaya
Zorlanmas1", Dini ve Toplumsal Boyutlartyla Cinsiyet-Tartismal Iimi ihtisas Toplanti, Istanbul, 21-22 Mayis 2011,
s. 294-297; Ozlem Cakar, "Tiirkiye'de Kadinin Calisma Yasamindan Dislanmasi", Erciyes Universitesi iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 2008, Say1: 31, s. 26-27; Muhammed Hikmet, Islam’da Kadin, istanbul:
ittihad Yayincilik, 2009, s. 19; Baktir, a.g.m.,s. 144-146;Abdullah Yilmaz, Yavuz Bozkurt ve Ferit izci, "Kamu
C)rgiitlerinde Calisan Kadin i;;gérenlerin Cahsma Yasamlarinda Kargilastiklari Sorunlar Uzerine Bir
Aragtirma", Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 9(2), s. 96.

19 Bkz. Yildirim, a.g.m., s. 407-408;Baktir, a.g.m.,s. 142-143;Uraler, a.g.m., s. 294-295; Ali Osman Kogkuzu,
"Toplumumuzda Kadini Calismaya iten Sebepler ve Bunun Sonuglart”, Sosyal Hayatta Kadiiginde, s. 324.
2Bkz. Baktir, a.g.m.,s. 131-139.

2 Bkz. Yildirim, a.g.m., s. 407.

2 Bkz. Aykut Bediik, "Tiirkiye'de Calisan Kadin ve Kadin Girisimciligi", Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 2005,
Cilt: 3, Say1: 12, s. 107; Sahika Karaca, "Fatma Aliye Hanim’in Tiirk Kadin Haklarinin Diisiinsel Temellerine
Katkilar1" Karadeniz Aragtirmalart Dergisi, 2011, Sayz: 31, s. 105-106.
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7. Kadmin ¢alismasinin kadinin hakki olmasi?,

8. Kadmnin ¢alismasinin cihat ve ibadet olmasi, yasaklanmayip
tesvik edilmesi?,

9. Kadinin annelik ve eslik rollerinin gelenek ve toplum
tarafindan belirlenmesi?,bu rolleri aksatmadan ¢alisabilmesi?,

10. Prensip olarak kadmnin calismasi konusunda bir kisitlama
olmayip, kisitlamanin caligma sartlarindan
kaynaklanmas1?’seklinde oldugu goriilmektedir.

11.

2.2. Kadinin Egitimiyle ilgili Tartismalar

Kadinin egitimiyle ilgili tartismalarin -kadinlarin egitimine Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) zamaninda ¢ok fazla énem verilmesine ragmen- sonradan Islam'la
bagdasmayan bir sekilde, kadinlarin egitimden mahrum birakilmas1 konusunda
yogunlastig1 goriilmektedir. Kadinin hangi alanlarda, hangi sartlarda ve ortamlarda
egitim alacagt hususu da tartisilmaktadir. Basortiisiiniin yasak oldugu dénemlerde
kadimnin egitimi bu agidan da tartisilmistir.

Aggoban, kadmin egitimi ile ilgili tartismalarn {islubunun, suglayici,
savunucu ve idealize edilmis dil olmak iizere ii¢ gesit oldugunu sdylemektedir.
Suglayic dilde, Islam'da kadinn egitim olanaklarinin kisitlandigr fikri hakimdir.
Savunucu dildeki hadkim diisiinceye gore, fslam'da kadmn egitim ortamu
kisitlanmamis, erkek ortammndan ayrilmistir. Bunun sebebi kadmin onurunu
artirmaktir. Islam tarihinde okumus ¢ok kadin bulunmaktadir. Hatta Islam tarihinin
sayil alimlerinden biri Hz. Aise’dir. idealize edilmis dile “Islamci feminizm” diyen
Aggcoban, bu dilin temel varsayiminin Kur'an ve Siinnet’in kadina sagladig1 haklarin
erkek egemen bir toplum tarafindan gegersiz kilindigi ve bu haklarin
uygulanmasinin gerekliligi diisiincesine dayandigini ifade etmektedir. Bu diisiinceye
gore Kuran erkek egemen bir mantikla yorumlanmis ve Kur’an ve Siinnet’in kadina
tanidigr hak ve ozgiirliik alani erkek miifessir ve din gorevlileri tarafindan
sansiirlenmistir.?8

»Bkz. Kogkuzu, a.g.m., s. 318.

2 Bkz. Savas, a.g.m., s. 389-400; ibrahim Agah Cubukgu, "{slam'da Kadin Haklar", Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1973, Cilt: 21, Say1: 1, s. 40-41.

% Bkz. Ayse Sidika Oktay, "Kadinlarin Calisma Hayatina Katilmalarinin Oniindeki Sosyo-Kiiltiirel Engeller",
Islam ve Calisma Hayat: Ulusal Sempozyumu, izmir, 25-27 Kasim 2005, s. 418-419; Giiler, a.g.m., s. 314; Aylin
Citak, Kadinlarin Caligmasina Yonelik Tutum: Cinsiyet, Cinsiyet Rolii ve Sosyo-Ekonomik Diizeye Gore Bir
Karsilagtirma, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 10; Elif
Ozlem Ozgatal, "Ataerkillik, Toplumsal Cinsiyet ve Kadinin Calisma Yasamina Katilim1", Cankir1 Karatekin
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi,2011, Cilt: 1, Sayz: 1, s. 36.

2 Bkz. Yilmaz, Bozkurt ve izci, a.g.m.,, s. 95; Kogkuzu, a.g.m.s. 323;Uraler, a.g.m., s. 294-297; Musa Kazim
Yilmaz, "Calisan Kadinlarin Sorunlarina Bir Bagska Agidan Bakis", Diyanet Dergisi, 1989, Cilt: 25, Say1: 2, s. 58;
Hayrettin Karaman, "Giiniimiizde Calisan Miisliiman Kadimin Problemleri", Sosyal Hayatta Kadiniginde, s.
338-349;Abdullah Kahraman,"Islam Hukukunda Kadmin Hukuki Tasarruf Ehliyeti", Kafkas Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kars, 2014, Say: 1, s. 36-38.

¥Bkz, Kahraman, a.g.m., s. 35-36.

2 Siddik Aggoban, "Kadin Olgusunun Kiiltiirel Gelisimi ve fslam’da Kadinin Yeri Uzerine Tartismalar”,
Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi,Haziran 2016, 2(1), s. 17-20.
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Seven ve Engin kadinin egitiminin, tiim zamanlarda siirekli tartisma konusu
olmasi, konu ile ilgili 6neriler getirilmesine ve girisimlerde bulunulmasima ragmen,
sorunlar yumag: olarak giincelligini korudugunu ifade etmektedir. Bunun temel
nedeninin konuya insani yonden ¢ok, cinsiyet yoniinden bakmak oldugunu
soylemektedirler.?”

Giliniimiizde kadmin egitimiyle ilgili tartismalarda ele alman konular1
maddeler halinde siralayacak olursak:

1. Islam'da kadimn egitimine énem verilmesi, kat1 kisitlamalar olmamasi,
bu kisitlamalarin Islam'dan degil, toplum yapisindan kaynaklanmasi®,

2. Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda ve Islam tarihinde kadinlarin
egitim ve 6gretimine biiyiik 6nem verilmesi ve bununla ilgili bir cok 6rnek olmasi®!,

3. lim &grenmenin her Miisliiman'a farz olmasindan dolayi, egitimin
kadin i¢in bir hak degil miikellefiyet olmasi®,

4. Kadinin egitiminin sadece ilmihal bilgilerini ©6grenmesi olarak
algilanmamasi®,

5. [slam'da egitim konusunda kadin ve erkegin esit tutulmasi®,

6. Iyi bir egitim alan kadinin gocuklarini da iyi bir sekilde egitebilmesi ve

eslerine kars1 daha anlayisl olmasi®,

» Mehmet Ali Seven ve Ali Osman Engin, "Tiirkiye'de Kadin Egitimi Alamindaki Esitsizlikler", Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 9, Say1: 1, s. 177.

%Bkz. Selguk Aksin Somel, "Osmanli Modernlesme Déneminde Kiz Egitimi", Kebike¢ Dergisi, Ankara, 2000,
Say1: 10, s. 224; Bayraktar Bayrakli, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2007, s. 18-21;
Hiiseyin Yilmaz, "Hz. Peygamber Doneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi", Degerler Egitimi
Dergisi, Aralik 2007, Cilt: 5, Say1: 14, s. 115-123; Huriye Marti, "Deger ve Hak Baglaminda Hz. Peygamber'in
Stinnetinde Kadin Egitimi", Aile ve Egitim-Tartismal Timi Toplant, Istanbul, 24-25 Nisan 2010, s. 85-89.

3 Bkz. Muhammed Aciyan, "{slam'da ve Giiniimiizde Kadimnn Egitim ve Ogretimi", Mehir Dergisi, Yaz-1998, s.
124-126; Ali Toksar1, "Hz. Peygamber Devrinde Kadin", Diyanet Timi Dergi, Ekim-Kasim-Aralik, 1993, Cilt: 29,
Sayu: 4, s. 68-70; M. Faruk Bayraktar, "islam'a Gore Kadimin Egitim-Ogretimi", Islam'da Aile ve Cocuk Terbiyesi
II iginde, Ismail Kurt ve Seyit Ali Tiiz (hzl.), 2. Baski, Nisan 2005, istanbul: Ensar Negriyat, s. 84-94; Selquk
Coskun, "Yetigkin Egitimi Baglaminda Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Kadmlar1 Egitim Siyaseti", Atatiirk
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Say1: 26, Erzurum, 2006, s. 82-93; Hiiseyin Yilmaz, "Asr-1 Saadet
Doneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi", Arasan Sosyal Bilimler Enstiriisii lmi Dergisi, Biskek, 2008,
Say1:5-6, s. 144; Hiiseyin Yilmaz, "Kadinlarin Cami Egitimi ve Diyanet i§leri Bagkanligimin Buna Yonelik
Hizmetleri", I. Din Hizmetleri Sempozyumu(3-4 Kasim 2007), Ankara, 2008, Cilt: 1, s. 283; Mart1, a.g.m., s. 85-89;
Recep Aslan, "Kadmlarin Hz. Peygamber'e Yonelttikleri Sorular ve Bunlarin Egitim Agisindan Degeri", Ekev
Akademi Dergisi, 2011, Say1: 49, s. 51;Sakir Goziitok, "Hz. Peygamber Déneminde Kadin Egitimi ve Ogretimi",
Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Mesaji iginde, Mehmet Mahfuz Soylemez (Ed.), Islami ilimler Dergisi Yayinlari, 2014,
s. 602; Hatice Akkaya, Kadinlarin Konu Edildigi Rivayetlerde Ortaya Konan Degerlerin Egitsel Acidan Incelenmesi,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi) Konya, 2011, s. 51-52; Meryem Arikfidan,
Islam Hukukunda Kadin Haklarmun Korunmasma Yonelik Tedbirler, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi),Eskisehir, 2015, s. 104-105; Faruk Beser, Kaduun Caligmast Sosyal
Giivenligi ve Islam, Istanbul: Nun Yayincilik, 1995, s. 101-104.

% Bkz. Toksari, a.g.m., s. 68-70; Fahri Kayadibi, "Egitimde Kadinin Onemi", Kur'an Mesajt Iimi Aragtirmalar
Dergisi, Nisan-Mayis-Haziran, 1999, Say1: 16-17-18, s. 95-102; Bayraktar, a.g.m., s. 84-94; Coskun, a.g.m., s. 82-
93; Yilmaz, "Asr-1 Saadet Doneminden Giiniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi", s. 144; Yilmaz, "Kadinlarin
Cami Egitimi ve Diyanet Isleri Bagkanliginin Buna Yénelik Hizmetleri", s. 283; Bayrakly, a.g.c., s. 18-21; Serpil
Bahtiyar, ihtilaﬂarm Cemberinde; Kadin, Konya: Esra Yayilari, 1994, s. 66-72.

% Bkz. Actyan, a.g.m., s. 124-126.

3 Bkz. Kayadibi, a.g.m., s. 21.

% Bkz. Actyan, a.g.m., s. 124-126; Kayadibi, a.g.m., s. 95-102; Bayraktar, a.g.m., s. 84-94; Bayrakly, a.g.e., s. 18-
21; Mehmet Dikmen, Islam’da Kadim Haklari, istanbul: Cihan Yayinlari, 1990, s. 211.
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7. Kadinin egitiminin ihmal edilmesinin kadmn ve toplum agisindan bir
zultim olmas1%,

8. Kadinin egitimiyle ilgili olumsuz rivayetlerin uydurma olmas1¥,

9. Basortiistiniin - yasak olmast durumunda kadmin egitim alip
almamasi’8,

10. Kadinin, kadin erkek karisik ortamda egitilmesi®,

11. Giintimiizdeki egitim kurumlarmin kadinlarin egitimine uygun

olmadig1*seklinde oldugu goriilmektedir.

Kadinin egitimiyle ilgili tartismalar basortiisiiniin yasak olmasi durumunda
kadinin basini agarak egitim alip alamayacagi, kadinin erkeklerle karisik ortamlarda
egitim alip alamayacag1 ve gilintimiizdeki sartlarda kadmnin egitim almasinin dogru
olup olmadig1 yoniindedir.

2.3. Kadinin Tesettiiriiyle ilgili Tartismalar

Kadmin tesettiiriiyle ilgili tartismalar her zaman giincelligini korumakla
birlikte, son zamanlarda tlilkemizde tesettiiriin kamusal alanda serbest birakilmasi,
tesettiirlii kadinlarin sosyal hayata daha fazla dahil olmasi ve tesettiirde modanin
yayginlasmasiyla daha ¢ok arttif1 goriilmektedir.

Kadimin tesettiiriiyle ilgili tartismalarin tesettiirdeki sinirlarin neler oldugu
noktasinda yogunlagsmaktadir. Bu smirlarin neye gore belirlendigi, ayette gecen
cilbab kelimesinin hangi anlama geldigi, tesettiiriin zamana, kiiltiire ve sartlara goére
degisip degisemeyecegi tartisilmaktadir.

Gliniimiizde en ¢ok tartisilan tesettiir meselelerinden biri de tesettliirde moda,
marka ve israf konusudur. Modanin tesettiir alanina da girmesi, tesettiir defilelerinin
yapilmast bu tartismalarin baglamasina neden olmustur. Ayrica tesettiirden gayenin
dikkat cekmemek oldugunu savunanlar, modanin bu duruma tezat oldugu
gerekgesiyle modaya karsi ¢ikmaktadirlar.

Giiniimiizde kadmin tesettiiriiyle ilgili tartismalarda ortaya ¢ikan konulari
maddeler halinde siralayacak olursak:

1. Tesettiiriin simirlarina dikkat etmek sartiyla tesettiir seklinin zamana,

kiiltiire ve sartlara gore degismesi*!,

% Bkz. Bayrakls, a.g.e., s. 18-21.

% Bkz. Marti, a.g.m., s. 85-89;Bayraktar, a.g.m., s. 92; Necla YasdimanDemirdoven, "Kocanin Haklar1
Baglaminda Kadimin Izinsiz Evden Cikamayisi ile flgili Hadislerin Tahlili ve Mezhep Imamlarinin
Anlaysslar1", Ekev Akademi Dergisi, 2014, Cilt: 18, Say1: 60, s. 431.

% Bkz. http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0103.htm (Erisim Tarihi: 18.06.2017).

% Bkz. https://ihsansenocak.com/mahrem-hayat-a-nasil-gecilir/ (Erisim Tarihi: 18.06.2017).

4 Bkz. Nurten Cevikoglu, "islam'a Gére Cocuk Terbiyesinde Annenin Yeri", Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi II
iginde, s. 200-204.

4Bkz. Karaman, "Kadmin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi", [slami Aragtirmalar Dergisi, 1991, Cilt: 5, Sayz:
4, s. 287-289;Siileyman Ates, "[slam'da Tesettiir", Islam’'mn Isiginda Kadin-TDV Kadin Kollart Konferans ve
Panelleri (1996-1997), Ankara: TDV Yaymlari, 1998, s. 77-81; ismail Hakki Unal, "Hadislere Gére Kadinin
Ortiinmesi", fslamiyat Dergisi, 2001, Cilt: 4, Say1: 2, s. 67-68; Suat Erdem, "[slam Fikhinda Tesettiir", Ekev
Akademi Dergisi, 2015, Say1: 64, s. 253;Fatma Ozbek, Islam’da Tesettiir, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir, 2013, s. 81; AliOzek, "Kur'an'da Kadinlara Ait Hiikiimler, Haklar,
Vecibeler", Sosyal Hayatta Kadiniginde, s. 66; https://www.fetvameclisi.com/fetva-tesetturun-olcusu-322.html
(Erisim Tarihi: 18.06.2017).
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Tesettiirtin siirlarmin neler oldugu??,
Cilbab kelimesinin ne manaya geldigi*®,
Islam'in tesettiirden maksadimn kadinin toplumdan diglanmast olmadigi*,
Tesettiirde pegenin farz kabul edilmesinin yanlisligi*>,
Tesettiiriin kadini toplum disina itmeyip, kadinn 6zgtirliigiinii kisitlamayip
aksine onun sosyal hayata girmesini saglamasi‘,
Tesettiirde modanin, markanin, israfin ve tesettiir defilelerinin yanlisligi*’,
Tesettiirtin nesli korumadaki rolii%,
Tesettiirtin erkekler i¢in de olmasi¥,

10. Bagortiisii = kullanmadan  da  tesettiiriin =~ gayesinin  gergeklesip

gerceklesemeyecegi® konularmin tartisildig: goriilmektedir.

2.4. Kadinin Hak, Gérev ve Sorumluluklariyla ilgili Tartismalar

Kadmin hak, gorev ve sorumluluklartyla ilgili tartismalar daha ¢ok kadinin
anne ve es olarak hak, gorev ve sorumluluklar1 kapsamindadir. Kadinin kocasina
kars1 hak, gorev ve sorumluluklar: ile kocanin karisi tizerindeki hak, goérev ve
sorumluluklar1 meseleleri tartisilmaktadir. Ayrica kadinin anne olarak hak, gorev ve
sorumluluklarinin da yogun bir sekilde tartisildig1 goriilmektedir. Kadmnin anne
roliiniin 6n plana c¢ikarildigr toplum yapisinda kadma yiiklenen gorev ve
sorumluluklar ele alinmistir.
Nisa Suresi 34. ayette gegcen "kavvam" kelimesinin kocanin karisina iistiin

AN

0 ® N

olup olmamasi yoniinde tartisildig1 goriilmektedir. Kavvamlik ile erkege kadina gore
istiinliik verildigini savunanlar olmakla beraber, giliniimiizde kadimin c¢alisma
hayatina girmesi ve kavvamligin paylasiimasindan dolayi eslerin ailedeki gorev ve
sorumluluklarinin da degistigi yoniinde goriisler de mevcuttur.

Giiniimiizde kadmun hak, gorev ve sorumluluklar ile ilgili tartismalarda
ortaya gikan konular1 maddeler halinde siralayacak olursak:

22 Bkz. Karaman, [slam’da Kadin ve Aile, Istanbul:Ensar Nesriyat, 1993, s. 117-118;Beser,"Fikih Agisindan Avret
ve Ortiinme", Islam’da Kilik-Kiyafet ve Ortiinme icinde, 3. Bask, Istanbul: ilmi Nesriyat, s. 113-119; Necdet
Subasgi, "80'li Yillarda Ortiinmenin Anlami1”, fslamiyat Dergisi, 2000, Cilt: 3, Say1: 2, s. 64-65; Fuat Aydn,
"Aden'e Dontis Yada Tesettiirtin Hikmetine Dair", Eskiyeni Dergisi, 2008, Say1: 10, s. 65-67; Erdem, a.g.m., s.
253;0zbek, a.g.m.,, s. 81.

4 Bkz. Beser, a.g.m., s. 113-119;Ates, a.g.m., s. 77-81; Mustafa Oztiirk, "Klasik Tefsirlerdeki Tesettiir Formu
Uzerine", islamiyat Dergisi, 2001, Cilt: 4, Say1: 2, s. 70-71.

4 Bkz. Unal, a.g.m., s. 67-68.

4 Bkz. H. Musa Bagc, "Adetler ve ibadetler Arasinda Pege Sorunu", Dicle Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi,
Diyarbakir, 2006, Cilt: 8, Say1: 2, s. 44-45.

4 Bkz. Aydin, a.g.m., s. 65-67; Ali Osman Orum, Islam’da Kadin ve Aile Hukuku, Eskig,ehir:C)z Kagrtcilik-
Matbaacilik, 2006, s. 63.

4Bkz. Fatma Karabiyik Barbarasoglu, 1maj ve Takva, {stanbul: Timag Yayinlari, 2002, s. 96;E. Gozde Ozelge,
Islam ve Kapitalizm Iliskisi: Tiirkiye'de 1980 Sonras: Tiiketim Kiiltiirii Ve Tesettiir Modast, Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara, 2008, s. 86-89;
http://www.yenisafak.com/yazarlar/farukbeser/tesetturden-modaya-2027809  (Erisim Tarihi: 18.06.2017);
https://www.fetvameclisi.com/fetva-tesetturun-olcusu-322.html (Erisim Tarihi: 18.06.2017).

4 Bkz. Hiilya Demir, Islamer Kadimin Aynadaki Sureti, 1. Baski, Istanbul: Sel Yayincilik, 1998, s. 117.

4 Beger, a.g.m., s. 113-119.

5 Bkz. Asife Unal, Tiirkiye'de Ortiinme Anlayisi Uzerine Bir Arastirma, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi (Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 312-317; Ates, a.g.m., s. 81; Mehmet Gormez, "[lahi Dinlere Gore
Bagortiisit”, islamiyat Dergisi, 2001, Cilt: 4, Say1: 2, s. 33.
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1. Ayette gecen "kavvam" kelimesinin yorumu, erkegin kadindan iistiin

yaratilip yaratilmadig1 ve kadinin kocasina itaati®!,

Kadin ve erkegin esit olup olmadig1%?,

Kadinin niisuzu?,

Erkegin karisin1 doviip, dovemeyecegi®,

Erkegin niisuzu®,

Kadinin kocasmna secde etmesi ve kocanin {iistiinliigii ile ilgili

rivayetlerin sahih olmadig1®,

7. Kadmin kocasmma karst hak, gorev ve sorumluluklarmin neler
oldugu?,

8. Kocanin karisina karsi hak, gorev ve sorumluluklarmin neler
oldugus,

9. Anne olarak kadinin hak, gérev ve sorumluluklarinin neler oldugu®,

10. Esler arasindaki kiskangliginin dozu®,

11. Dindar es segiminin  sebepleri®  konularmin tartisildig:
goriilmektedir.

A

3. Sebnem Dergisi

Sebnem Dergisi, Erenkdy veya Altinoluk Tarikati olarak bilinen gruba ait
Altinoluk Dergisi'nin kadinlara yonelik {icretsiz bir ekidir. Altinoluk Dergisi, Musa
Topbas tarafindan, 1986 yiliin Mart ayinda yayin hayatina baslatilmistir.®? Dergi ilk

51 Ates, "Islam'in Kadina Getirdigi Haklar", Islami Arastirmalar Dergisi, 1997, Cilt: 10, Say1: 4, s. 306;Abdiilaziz
Bayndir, "Giiniimiizde Kari-Koca ihtilaflarinin Sebepleri", Sosyal Hayatta Kadiniginde, s. 265; Atmaca, a.g.m.,
s. 229; Polat, a.g.m., s. 370-371; Dikmen, a.g.e., s. 113-120; Karaman, a.g.e., s. 366-367; Dogan, a.g.m., s. 41-47;
Erdogan, a.g.e., s. 145-158; Giiler, a.g.m., s. 311-317.

2 Bkz. Giiler, a.g.m., s. 311-317; Orum, a.g.e.;s. 36; http://www.mehmetbozkurt.com.tr/KADININ-ISLAM-
DININDEKI-YERI-VE-ONEMI.pdf (Erisim Tarihi: 19.06.2017).

% Bkz. Giiler, a.g.m., s. 317.

3 Bkz. Ates, "{slam'm Kadina Getirdigi Haklar", s. 306; Toksari, a.g.m., s. 67-80; Polat, a.g.m., s. 370-371;
Karaman, a.g.e.,s. 26-27.

% Bkz. Giiler, a.g.m., s. 317.

% Bkz. Ates, "a.g.m.", s. 307; Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadm,istanbul:Beyan Yayinlari,
2000, s. 287-387; http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0126.htm. (Erisim Tarihi: 08.07.2017).

% Bkz. Giiler, a.g.m., s. 317; Hasan Ali Gorgiilii, "{slam Hukukunda Kadinin Mesken Hakk1", Siileyman Demirel
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1994, Say: 1, s. 133-134; Bayindir, a.g.m., s. 284-285; Bahtiyar, a.g.e., s. 36-
52.

% Bkz. Giiler, a.g.m., s. 317; Savas, "[slam'a Gore Kadinin Toplumdaki Yeri", fslam'm Isiginda Kadin-TDV
Kadin Kollar1 Konferans ve Panelleri (1996-1997), Ankara:TDV Yayinlari, 2008, s. 105-106; Bahtiyar, a.g.e., s.
36-52.

% Bkz. Karaman, "Degisen Sartlar Karsisinda fslam Aile Yapist", Diyanet Dergisi, 1991, Cilt: 27, Sayz: 2, s. 32-36;
Hayati Okyakmaz, "Kadimin Adi ve fslam'da Hakki1", Diyanet Dergisi, 1991, Cilt: 27, Sayr: 2, s. 142-147;
Bahtiyar, a.g.e., s. 23-35; Aliye Mavili Aktas, "Psiko-Sosyal Yoniiyle islam'da Kadin, Es ve Anne", Islam Kadin
ve Toplum-Kadin Panelleri, 1. Baski, Ankara: TDV Yayinlari, 2008, s. 39; Necla Koytak, "Cocuk Yetistirmede
Annelik Rolii", Dini ve Toplumsal Boyutlaryla Cinsiyet II-Tartismali [lmi Ihtisas Toplantist, 26-27 Mayis 2012,
Istanbul, s. 327.

% Bkz. Abdulvahitimamoglu ve Yilmaz Celik, "Evlilik Hayatinda Kiskanglik-Dindarlik Iliskisine Psikolojik
Yaklagim", Dini Aragtirmalar Dergisi, 2009, Cilt: 12, Say1: 35, s. 29.

61 Bkz. Nihat Yatkin, "Islam'da Evlilik ve Es Seciminde Dindarligin Tercih Edilmesi", Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2010, Sayz: 33, s. 57.

6 Abdiilbaki Oral, "Her Sayis1 Nakis, Nakis, El Emegi Goz Nuru", Altinoluk Dergisi, 2011, Say1: 301, s. 56.
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sayisindan itibaren bir miiddet kadin ve ¢ocuklara yonelik olarak Yuvamiz Dergisi'ni
ek olarak yaymlamistir. Yuvamiz Dergisi, Mart 2002 tarihinden itibaren ¢ocuklara
yonelik Altingocuk ve kadinlara yonelik Sebnem Dergisi isimleriyle iki ayr1 dergi
olarak, yine Altinoluk Dergisinin fticretsiz ekleri olarak yayinlanmaya devam
etmigtir.%

Derginin yaymevi ilk basta "Altinoluk Yaymncilik'tir, sonradan "Erkam
Yayinclik" olmustur. Dergi Erkam Matbaa'sinda basilmaktadir.

Ik say1s1, 2002 Mart ayinda bir kitap olarak yaymnlanmis ¢ok kisa bir zamanda
30.000 tirajli bir baskiya ulasmistir.*# Derginin isim babasi Osman Nuri Topbas
olmus, tavsiye ettigi bir kag isimden "Sebnem" ismi segilmistir.

Kitap ismiyle, ama dergi formatinda ¢ikan Sebnem’e gosterilen ilgi, onun kisa
zamanda bir dergiye doniismesine de vesile olmustur. Birkag ay sonra, 2002 yilinin
Temmuz aymda Sebnem Dergisi, Altinoluk’la birlikte verilmeye baslamis, iig¢ aylik
bir dergiye donmiistiir. Zamanla dergiye ilgi biiylimiistiir. Sebnem Dergisi, 17. say1
olan 2006 y1l1 temmuz ay1 itibariyla aylik dergiye donmdistiir.

Derginin okur kitlesi "Altinoluk Dergisi"nin {icretsiz bir eki olmas1 hasebiyle,
Altmoluk dergisinin okur kitlesiyle aynidir. Derginin genel okuyucu kitlesi "Erenkdy
Cemaati" olarak bilinen, Naksibendilik gelenegi i¢inde bulunan tasavvufi bir
cemaatin mensuplaridir. Dergi baska dillere de g¢evrilmistir. Altinoluk ayhk
dergisinin eki olarak cikartilmasinin sebebi, kadinlara yonelik hususi meselelerin
ayr1 bir dergide ele alinmasi ve kadinlar1 6zellikle dini-ahlaki yonden egitmektir.
Derginin yazarlarmin biiyiik ¢ogunlugunun kadinlardan olustugu diistiniiliirse
kadin yazarlar1 tesvik etmek de bir diger amag olarak diistintilebilir.

Topbas, dergi ilk ¢ikacagi zaman su ifadeleri kullanmistir:%

Yazilar miimkiin oldugu kadar kisa, sade ve hissiyat yiiklii olsun. Diline dikkat edin, ne
uydurma kelimelere, ne de halkin anlayamayacag: kadar agir terkiplere yer vermeyin. Bu
dergi, ortaokul-lise seviyesinde tahsil almis geng kizlarimiza yonelik olarak hazirlansin.
Ama her yastan, her seviyeden okuyucu da bu dergiden istifade etsin.

Buradan da anlasilacag: gibi dergi ilk ciktiginda o6zellikle orta diizeyde egitim
almis kadinlar1 hedef kitlesi edinmistir. Bu kadinlarin ve her yas ve her seviyeden
okuyucularin da faydalanabilmeleri igin de sade bir dil ve tislup kullanilmistir.

Derginin diizenli bir yazar kadrosu yaninda degisken bir yazar kadrosu olup,
yillar gectikce her dergide farkli isimlere de rastlanmistir. Osman Nuri Topbas,
Zahide Topcu, Halime Demiresik, Aysenur Vural, Betiil Nefise inal, Didar Meltem
Erdem, Neslihan Nur Tiirk, Seher Aydin dergide en ¢ok yazan yazarlar arasinda
zikredilebilir.

Dergideki kogeler ilk sayilardan giiniimiize kadar degisiklik gostermektedir.
Bazi koseler istikrarla devam etmis, bazilari ise kisa siirede son bulmustur. Ayrica bir
kose ismi zikredilmeksizin yaymnlanan bir ¢ok yazi bulunmaktadir. Baz1 yazilar
icerik olarak diizenli bir sekilde devam etmesine ragmen, kimi zaman bdéliim basligt
olmaksizin yaymlanmuistir.

8 https://tr.wikipedia.org/wiki/Alt%C4%B1noluk_(dergi) (Erisim Tarihi: 03.01.2017).

4Sebnem Dergisi, "Sebnem'den”, 2002, Say1: 1, s. 1.

65 Omer Faruk Demiresik, "Evlerinize, Yuvalariniza Peygamber ikliminden Bir Demet Giil", Altinoluk Dergisi,
2006, Sayz: 245, s. 44.
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Dergide gecen kose isimleri degisken ve ¢ok fazladir. En diizenli olan kose
baghiklari su sekildedir: Sebnem'den; Icindekiler; Hiidayi Ikliminden Feyiz
Sebnemleri, Mesnevi Bahcesinden, Niikte ve Hikmetler, Goniil Tkliminden Inciler,
Goniil Tkliminde Damladan Deryaya (aymi yazar, aym icerik); Saghk; Gida
Teknolojisi; Rehberlik; Hatiralar; Deneme; Dosya; Kitap Tanitimi; Roportaj; Sizden
Gelenler/Mektup Kosesi; Mutfak; Pratik Bilgiler; Edebiyat; Kapak Konusu

4. Sebnem Dergisi'nde Kadin Tartismalar

4.1. Kadinin Caligmasi

Dergide yazarlar modernizm karsisinda iki farkli durus sergilemektedir. Baz1
yazarlar modernizmin getirdigi sartlar sonucunda kadinin c¢alismak zorunda
kaldigini séylemekte ve bunu elestirmektedirler.® Yazarlardan bazisi ise modernizm
sayesinde kadinlarin haklarini elde etmesinden, ayaklari {izerinde durmasmdan
memnun goriinmektedir.®”

Dergi yazarlarinin ortak kanaati, kadin ve erkegin farkli yaratilmasindan
otiirti gegim sorumlulugunun erkekte oldugu, kadinin bdyle bir sorumluluk altinda
birakilamayacagi yoniindedir.®® Nisa Suresi 34. ayet® bir kag¢ yazida buna delil olarak
gosterilmistir.”

Dergide, kadinin anne ve es olma gorevi sik sik vurgulanmakta, bunun
onemi iizerinde durulmaktadir. Kadinin fitratinin annelige gore yaratildigina dikkat
¢ekilmektedir.Kadinin ¢alismasi durumunda esini ve ailesini, yani annelik ve eslik
gorevlerini ihmal etmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.”? Dergi yazarlarindan
bazisi, kadinin ¢alismasi hususunda, annelik gorevini ihmal edecegi diisiincesi basta
olmak {izere ¢alismanin diinyalik olmasi, ihtilat (kadin erkek karisik) ortaminin haya
duygularini asindirmasi, tevekkiilden ve ihlastan uzaklasilmasi gerekgesiyle
olumsuz bir tutum sergilemektedir.”?

% Bkz. Seher Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", Sebnem Dergisi, 2015, Sayr: 127, s. 12; Melike Sahin,
"Cocugu Sadece Anne Baba Yetistirmez", Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 4; Sefika Kaya Merig, "Kaybolan
Annelik Duygular1",Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 127, s. 37.

7 Bkz. Esin Tiiccar, "Degisen Aile Yapis1”, Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 125, s. 33-39.

#Bkz. Osman Nuri Topbas, "Yuvayr Kuran Disi Kustur", Sebnem Dergisi, 2005, Say1:11, s. 4-5; Halime
Demiresik, "Bizim Derdimiz Bagortiisti mii Tesettiir m{i?", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 121, s. 16; Didar Meltem
Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 121, s. 31; Aydin, "Aileye Ozel ikramlar",
Sebnem Dergisi, 2012, Say1: 83, s. 7; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 11-12; Sahin, "Denge Kaybolunca",
Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 127, s. 8-9.

¢ "Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden {istiin kilmistir.
Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar,
itaatkardirlar. Allah’mn (kendilerini) korumasi sayesinde onlar da “gayb”1 korurlar. (Evlilik yiikiimliiliiklerini
reddederek) bagkaldirdiklarini gérdiigiiniiz kadinlara &giit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar
fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlari (hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska
bir yol aramayin. $iiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir."

70 Bkz. Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik", s. 31; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 12;

"'Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 3-5; Safiye Niliifer, "Tesettiir ve Ihtilat", Sebnem Dergisi, 2005,
Say1:13, s. 30-31; "Hanimlarin Hususiyetleri", Sebnem Dergisi, 2002, Say1: 2, s. 10; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik
Denge", s. 12; Sahin, "Cocugu Sadece Anne Baba Yetistirmez", s. 4; Merig, "Aile Fertleri Birbirine Allah'in
Emanetidir", Sebnem Dergisi, 2014, Say1: 107, s. 31; Merig, "Kaybolan Annelik Duygular1”, s. 37.

72 Bkz. Halise Kiigiik, "Yoksulluk Mu Yoksunluk Mu", Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 9, s. 38.
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Dergide galisma konusunda zaruret durumlarina bakildig17, bazi mesleklerin
tesvik edildigi, hatta bazi mesleklerin Miisliiman kadinlar iizerinde farz-1 kifaye
oldugu soylenmektedir.Dergide kadinlarin belli meslek gruplarinda g¢alismasinin
toplum agisindan zorunlu oldugu vurgulanmaktadir. Ancak kadinlarin her meslekte
ve her sartta degil, doktorluk, 6gretmenlik, hemsirelik gibi belirli meslek gruplarinda
ve mesru sinirlar ¢ercevesinde calisabilecegi ifade edilmektedir.”

Dergide kadinin ¢alisabilmesi igin belli sartlar kosulmustur. Bu sartlar1 su
sekilde maddelendirebiliriz:

J Kadin tesettiiriinden taviz vermeyecegi islerde’,

° Erkeklerle karisik olmayan ortamlarda’,

. Kendisine agir gelmeyecek ve fitratina uygun islerde?,
o Evini ve ailesini ihmal etmemek kaydiyla calisabilir.

Dergide kadmnlarin evi gecindirme gibi bir sorumlulugu olmadigi, goniillii
olarak g¢alismak istedikleri durumlarda ise, calisip elde ettigi malin tasarrufunun
tamamen kendisine ait oldugu vurgulanmaktadir. Kadmin c¢alismaya
zorlanamayacag1 ve caligsa bile gelirini kimseyle paylasma zorunlulugu olmadigina
dikkat ¢ekilmektedir.”

Dergideki yazilara bakildiginda, ¢alisan kadinlarin egslerine olan saygilarini
yitirmemeleri, eslerini kiiclimsememeleri, maddi bagimsizlik elde edip evde aile
reisligi taslamamalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Calisan kadimnlarin aile
hayatlarmin bdyle bir tehlike altinda gosterilmesi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica
calisma hayatinin, eslerin birbirine olan ilgisini kaybettirmesinin tehlikeli olacag1,
buna dikkat edilmesi gerektigi ifade edilmektedir.®

Sebnem Dergisi yazarlary, kadinin c¢alismasi hususunda genellikle belli bir
cizgiyi takip etmektedir. Dergide kadinlarin asil gérevinin annelik ve eslik oldugu
tizerinde 1srarla durulmakta, bunun ihmal edilmemesi gerektigi siirekli
vurgulanmaktadir. Geg¢im sorumlulugunun erkekte oldugu, kadinlarin galisma
zorunlulugu olmadigi, goniillii olarak galistiklarinda da slam'a ve fitratlarma uygun
islerde, ailelerini ihmal etmeden calisabilecekleri ifade edilmektedir. Ayrica ihtilat
ortammna dikkat edilmesi gerektigi siirekli olarak vurgulanmaktadir. Buradan da

73 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 4.

7Bkz. Hafsa Sendogan, "{slamda Kadmmn Haklar1", Sebnem Dergisi, 2007, Say1:23, s. 4-5; Demiregik, "Uzman
Gelisim Psikolog Tuba Stkmen ile Kiz Cocuklarinda Ergenlik", (Uzman Gelisim Psikolog Tuba S6kmen ile
Roportaj), Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 53, s. 8; Tuba Eris, "Cocuklar Evlerinin Aynasidir", Sebnem Dergisi, 2003,
Say1: 4, 5.33-34.

75 Bkz. Demiregik, "Bizim Derdimiz Bagortiisi mii Tesettiir mii?", s. 16; Tuba Oztiirk, "Tesettiir Emrinin
Neresindeyiz", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 4, s. 22.

76 Bkz. Demiresik, "Bizim Derdimiz Basortiisii mii Tesettiir mii?", s. 16; Oztiirk, a.g.m., s. 22; Niliifer, a.g.m., s.
29.

77 Bkz. Sahin, "Denge Kaybolunca”,s. 8-9; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 11; Merig, "Kaybolan
Annelik Duygular”, s. 37.

78 Bkz. Sahin, "Denge Kaybolunca", s. 8-9.

7 Bkz. Sendogan, a.g.m., s. 5; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 11; Sahin, "Denge Kaybolunca", s. 8-9;
Selime Akburg, "[slamin Getirdikleri", Sebnem Dergisi, 2007, Say1: 23, s. 7.

% Bkz. Kiiglik, a.g.m., s. 38; Saliha Yildiz, "Geg¢im Ehli Olmak", Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 9, s. 14; Dilek Oner,
"Mutlu Evlilik igin Taktikler", Sebnem Dergisi, 2005, Say1:11, s. 15; Erdem, “Kiskanglik”, Sebnem Dergisi, 2015,
Say1: 124, s. 30.
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kadmin erkeklerle aymi ortamda olmayacagi sinirli is alanlarinda g¢alismalarina
olumlu bakildig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Derginin son yillarindaki yazilarda
modernizmin getirdigi kadinlarin kendi ayaklari {izerinde durmalarina énceki yillara
nazaran daha olumlu bakildigr gortilmiistiir. Dergide dogrudan "kadmn
calismamalidir” veya "kadin g¢alismalidir” vurgusu séz konusu degildir. Bunun
yerine dergide "kadin ¢alismak zorunda degildir, ancak ¢alisacaksa da bunun belli
sartlar dahilinde olmasi gerekir" fikri hakimdir.

4.2. Kadinin Egitimi

Sebnem Dergisinde kadinlarin egitiminin 6nemi {izerinde durulmakta,
Islam'da ilim 6grenmenin erkekler gibi kadinlara da farz oldugu vurgulanmaktadir.
Buradaki ilimden kastin sadece dini ilimler olmadigi, kadmlarin &gretmenlik,
doktorluk, hemsirelik gibi belirli alanlarda ve belirli sartlarda egitim gorebilecegi®!
yazilardan anlasilmaktadir. Ayrica Peygamberimiz zamaninda kadinlarin
egitilmesine yonelik yapilan faaliyetler érnek olarak gosterilmektedir.5?

Dergide bir¢ok yazar tarafindan, kadinin gelecegin temeli oldugu, toplumu
inga edenlerin kadinlar oldugu, bir erkegi egitmenin bir kisiyi egitmek demekken
kadini egitmenin bir toplumu egitmek demek oldugu, her erkegin ilk terbiyesini ana
kucaginda almasindan dolay: erkeklerin sahsiyetlerinin olusmasimin da kadmlarin
elinde oldugu, kadmnin egitiminin toplumun yiicelmesinde etkili oldugunu, bu
ylizden kadinin egitim almasinin 6nemi vurgulanmaktadir.®

Dergide kadinin egitiminin "anne" olmasi agisindan Onemi {izerinde
durulmaktadir. Egitimli annelerin ¢ocuklarini daha iyi yetistirecegine dikkat
¢ekilmektedir. Ayrica annelerin ¢ocuklarna 6rnek olmalar1 acgisindan da egitimli
olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Annenin 6zellikle ¢ocugunun dini ve ahlaki
yonden egitimi {lizerindeki etkisinden bahsedilmekte, dolayisiyla kadmin dini ve
ahlaki egitimine dikkat ¢ekilmektedir.#Buradan da kadmin dini ve ahlaki yonden
alacag: egitimin yeterli goriildiigii diisiiniilebilir. Ayrica derginin kadmnin ¢alismasi
hususunda getirdigi sartlar goéz oniinde bulunduruldugunda, kadinin egitimini
kadinin ¢alismasindan ziyade iyi bir annelik yapmast agisindan Onceledigi

#Sendogan, a.g.m., s. 4-7.

82 Bkz. Demiresik, "Hz. Aige", Sebnem Dergisi, 2007, Say1:23, s. 29-30; Akburg, a.g.m., s. 7; Saliha Kaya,
"Rasulullaha Gelen Hanum Elgiler", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 3, s. 38; Aysegiil Zobi, "Bir Bagska Agidan
Kadin", Sebnem Dergisi, 2007, Say1:23, s. 10; Ayse Giindiiz, "Neye Yeniliyoruz", Sebnem Dergisi, 2014, Say1: 113,
s. 19; Zahide Topcu, "Gengligin Degerlendirilmesi", Sebnem Dergisi, 2009, Sayz: 53, s. 16; Sendogan, a.g.m., s. 4-
7.

8 Bkz. Demiresik, "{slam'da Kendimi Buldum", Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 9, s. 6; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi
Kustur", s. 5; Topbas, "Diinyanin En Hayirl1 Varlig: Saliha Kadin" Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 20.

8 Bkz. Topbas, "Nesillerin Yetismesi", Sebnem Dergisi, 2007, Say1: 23, s. 23; Topbas, "Saadet iklimine Dogru",
Sebnem Dergisi, 2008, Say1: 35, s. 23; Topbas, "Cennet Cigeklerinin Terbiyesi", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 4, s. 3-
10; "Hanimlarin Hususiyetleri",s. 10; Cevikoglu, "Anne Bizim Degerimizdir", Sebnem Dergisi, 2015, Say: 125, s.
32;Akburg, a.g.m., s. 7, Adem Giines, "Vicdan Egitimi ve Zaman", Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 53, s. 24-25;
Demiresik, "Genglikte ibadet", Sebnem Dergisi, 2011, Say1: 71, s. 14-15; Demiresik, "Kalpten Cikan Kalbi Bulur",
Sebnem Dergisi, 2012, Say1: 83, s. 18; Aysenur Vural, "Ugun Kuslar Ugun", Sebnem Dergisi, 2011, Say: 71, s. 29;
Servet Oztiirk, "Tv'ye Bakiyor Muyuz Yoksa", Sebnem Dergisi, 2005, Say1: 13, s. 13; Ayse Zeynep Elbeyoglu,
"Caglar1 Aydinlatan Nebevi Olgijler", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 3, s. 36-37; Topcu, "Sohbet Meclislerinden-1",
Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 7, s. 4; T. Eris, "Muhabbetten Merhamet Dogar", Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 7, s. 32.
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anlasilmaktadir. Oysa egitim goren kadinin egitim gordiigii alanda ¢alisma hayatina
girmek isteyecegi kuvvetle muhtemeldir. Buradan da kadinin egitimi hususunda
yliksek tahsil agisindan bir takim gekincelerin oldugu sonucuna varilabilir.

Kadinin egitimi hususunda dikkat g¢eken konulardan biri de kadinin
egitiminin toplumun insast agisindan Onemidir. Kadinlarin, yetistirdikleri
¢ocuklariyla toplumu insa ettiklerine ve erkekleri de kadinlarin yetistirdiklerine
dikkat cekilmektedir. Bu husus anne olan kadinin egitiminin 6nemiyle baglantilidir.
Annelerin yetistirdikleri ¢ocuklarin toplumun insasi agisindan 6nemi dergide sik sik
vurgulanmaktadir.®

Kadinin egitimi konusunda en agirlikli olarak islenen konu kadinin dini-
manevi yonde egitilmesidir. Kadinlarin, 6zellikle anne olmalari, gocuklarimn yetistirip
onlara oOrnek olmalar1 agisindan dini-manevi egitimlerinin 6nemi {izerinde
durulmaktadir.Dergide manevi egitim alan kisi, "nefs engelini asmus, faziletli kisi"
olarak tanimlanmaktadir.8Burada dini-manevi egitimden kastin, kadinin dinin farz
ve vaciplerini bilmesi, sohbetlerle vb. yollarla da ahlaki yonden kendini gelistirerek
takvali bir yasam siirmesi oldugu anlasilmaktadir.Ayrica ¢ocuklarin sadece maddi
degil, dini ve manevi yonden de yetistirilmesi gerektigine, onlara sadece diinyalik
egitim verilmesinin yanlis olduguna dikkat cekilmektedir. Dergide ahirete yonelik
egitimin 6nemi {izerinde daha ¢ok duruldugu goriilmektedir.”

Sebnem Dergisinde c¢ocuklarmnin okullar1 segilirken, okul ¢evresi,
Ogretmenler, arkadas cevresi gibi hususlarda dikkatli olunmas1 gerektigi, ortamin
cocuklar iizerinde biiyiik etkisi oldugu vurgulanmaktadir. Ortamin bozuk oldugu
durumlarda okul degistirilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Kiz erkek karisik
egitime hos bakilmadig yazilarda net bir sekilde ifade edilmektedir. Karma ortamda
¢ocuklarin hataya diisme ihtimallerinin arttig1 soylenmektedir. Miimkiin mertebe
karma olmayan okullarin tercih edilmesi gerektigi vurgusu goriilmektedir. Ayrica

% Bkz. Topbas, "Diinya'nin En Hayirli Varlig: Saliha Kadin" s. 22; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5;
Zobi, a.g.m., s. 10; Meri¢, "Kaybolan Annelik Duygulari", s. 36; Zeynep Tekin, "Cocuk Egitiminde Sinur
Koyma", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 121, s. 37; Cevikoglu, a.g.m., s. 32.

% Topbas, "Nesillerin Yetismesi", s. 23.

% Bkz. Topcu, "Saliha Hanim", Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 47, s. 13; Merig, "Aile Fertleri Birbirine Allah'in
Emanetidir", s. 31; Topbas, "Cennet Ciceklerinin Terbiyesi", s. 3-10; Topbas, "Nesillerin Yetismesi", s. 21;
Akburg, a.g.m., s. 7; Siireyya Cil, "Miicrimim", Sebnem Dergisi, 2002, Say1: 1, s. 22-23; Fatma Nur Cihan,
"Omriin Son Perdesi", Sebnem Dergisi, 2006, Sayz1: 17, s. 3-4; Demiresik, "Besmeleyle Baslamak", Sebnem Dergisi,
2005, Say:13, s. 3; Demiresik, "{slam'da Kendimi Buldum", s. 3; Topcu, "Ailede Vazifeler-3", Sebnem Dergisi,
2014, Say1: 107, s. 23; "Cocuklara Nasil Davranmaliy1z", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 4, s. 17; Demiresik,
"Cocuklarin Peygamberi", Sebnem Dergisi, 2013, Say1: 95, s. 6; Demiresik, "[slam'da Cocuk Haklar1", Sebnem
Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 9; Bilgin Cintas, "Hayirli Evlat 1stiyorsak”, Sebnem Dergisi,2004, Say1: 7, s. 11; Emine
Ciftgioglu, "Cocuk Egitiminde Olgﬁler”, Sebnem Dergisi, 2002, Say1: 2, s. 40-42; Leyla Akkus, "Bu Yaz Ne
Yapalim", Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 9, s. 32; Fatma Hale Liman, "Hayat Mektebi", Sebnem Dergisi, 2010, Say1:
59, s. 11; Tuba Sokmen, "Islami Cocuk Terbiyesi", Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 14-15; Aydin, "Cocuk
Egitiminde ilkler", Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 18-19; Kiibra Coban, "Canli Cenaze Haline Getiren Zehir",
Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 65, s. 18; "Muhterem Okuyucularimiz", Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 1; Sahin,
"Gergek Muhacir", Sebnem Dergisi, 2011, Say1: 77, s. 13; Topcu, "Mermere Kazinir Gibi", Sebnem Dergisi, 2010,
Say1: 59, s. 5; Cihan, "Bir Goniil Muhasebesi", Sebnem Dergisi, 2006, Say1: 15, s. 3-4; Elbeyoglu, a.g.m., s. 36-37.
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Kur'an kurslarinin 6nemi {izerinde duruldugu, karma olmayan ortamlarda yapilan
egitimin tesvik edildigi anlasilmaktadir.®

Dergide;

J Kadinlarin egitimi "anne" olmasi 6n plana c¢ikarilarak Onemli
goriilmekte, [slam'da kadin egitimine onem verildigi vurgulanmakta ve buna
Peygamberimiz (s.a.v.) zamanindan ornekler gosterilmektedir.

. ilim 6grenmenin kadinlara da farz oldugu, buradaki ilimin sadece dini
ilimler olmadigi, O&gretmenlik, doktorluk gibi belirli alanlari kapsadig: ifade
edilmektedir.

. Kadimin anne olmasi ve nesil yetistiricisi olmas1 agisindan toplumun
ingasinda rol oynamasina dikkat c¢ekilmekte, bu yiizden kadinin maddi manevi
egitimli olmasinin 6nemi vurgulanmaktadir.

. Kadinlarin dini ve manevi egitimlerinin {izerinde ¢ok¢a durulmakta,
sadece diinyalik egitim verilmesi elestirilmektedir. Dergide bu meseleye yer
verilirken sik sik egitim konusunda diinyay1 ahirete tercih etmenin yanlislhig:
vurgulanmakta ve elestirilmektedir.

) Karma ortamlarda egitime hos bakilmamakta, ¢ocuklarin miimkiin
mertebe karma olmayan okullara gonderilmesi geregine dikkat cekilmektedir.
Buradan da kadinlarin egitilmesiyle ilgili derginin sartlar 6ne siirdiigii, bu sartlara
uygun olmayan ortamlarda kadinlarin egitilmesine hos bakmadiklar: sonucu
cikarilabilir.

o Dergi ilk ¢ikacagi zaman derginin ortaokul ve lise seviyesindeki
kadinlara yonelik hazirlanmasini sdylemesi, kadinlar icin orta diizeyde egitimin
yeterli oldugu imalarini barindirmaktadir.

) Cocuklar {iizerinde ¢evre faktoriiniin etkisi tizerinde durulmakta,
ailelerin ¢ocuklarmin okullarini segerken okul c¢evresi, 0gretmenler ve arkadas
cevresi gibi hususlar1 géz 6niinde bulundurmalar: gerektigi ifade edilmektedir.

4.3. Kadinin Tesettiirii

Sebnem Dergisi'nde kadinin tesettiiriiniin farz oldugu vurgusu sik sik yer
almaktadir. Tesettiiriin farziyeti hususunun tizerinde en ¢ok duran isim Topbasg'tir.%’
Tesettiirlin farziyeti, Ahzab Suresi 59. ayet® ve Nur Suresi 30-31. ayetler®! 1s18inda ele

8 Bkz. Demiresik, "Dedelerin En Muhteremi Belki De Benim Dedemdi" (Roportaj), Sebnem Dergisi, 2012, Sayn:
89, s. 6-11; Demiresik, "Hicretimiz Nereye", Sebnem Dergisi, 2011, Say1: 77, s. 4-6; Kiigiik, a.g.m., s. 38; M. A.
Esmeli, "Cocuklarimiza ibadet Egitiminde Uslub", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 3, s. 33; Coban, "[sin Yanina
Giden Is Misin Yanma Giden Mis Kokar", Sebnem Dergisi, 2011, Sayr: 77, s. 14; Sokmen, "Cocuk ve
Arkadaghk", Sebnem Dergisi, 2012, Say1: 89, s. 37; Liman, "Benim Bagima Gelmez Dememeli", Sebnem Dergisi,
2010, Say1: 65, s. 4; Fatma Aladag, "Cocuklarda Yaramazhigin Sebepleri”, Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 26-
27; Demiresik, "Uzman Gelisim Psikolog Tuba Sokmen fle Kiz Cocuklarinda Ergenlik", s. 9-12.

% Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden Inciler", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 128, s. 20-22; Topbas, "iffet Anneyi
Ziyaret", Sebnem Dergisi, 2007, Say1: 29, s. 23; Topbas, "Haya Yalniz Hayir Getirir", Sebnem Dergisi, 2011, Say:
77,s.21-22.

% "Ey Peygamber! Hanumlarina, kizlarina ve mii'minlerin kadinlarina soyle, bedenlerini 6rtecek elbiselerini
giysinler. Bu, onlarin taninip incitilmemelerine de daha uygundur. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ok
merhamet edicidir."

o1 "Mii'min erkeklere sdyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, 1irzlarini korusunlar. Bu davranis onlar i¢in daha
nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla haberdardir.” "Mii’'min kadinlara da sdyle,
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alinmaktadir. Tesettiiriin fitri bir duygu olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Tesettiiriin
manevi yoniiniin edep ve haya oldugu sdylenmektedir. Edep ve hayanin kadinla
birlikte erkege de farz olduguna, erkegin de gozlerini haramdan korumasi
gerektigine dikkat cekilmektedir. Dergide tesettiiriin farz kilinmasmin nedenleri;
toplum ahlakin1 ve aile miiessesini korumak, nesli ve nesebi korumak, kadinin
degerli olmasindan &tiirii kadin1 korumak olarak ifade edilmektedir. Dergide yer yer
tesettiir emrine uyulmadigr takdirde kadinin onurunu kaybedecegi, toplumda
ahlakin ¢okecegi gibi ifadelere rastlanmaktadir. °2 Bu tarz ifadeler toplumda tesettiirii
tercih etmeyen insanlar1 rahatsiz edebilir.

Tesettiiriin sekilden ibaret olmadig, yasayis ve ahlakin da tesettiirle uyumlu
olmast gerektigi vurgusu s6z konusudur. Yani tesettiirtin bilingli bir sekilde
yapilmasinin  6nemine dikkat c¢ekilmektedir. Kadinin iffetinin tesettiirden ayr
diisiiniilemeyecegi, tesettiiriin sadece bir sekilden ibaret olmadig1 vurgulanmaktadir.
Araf Suresi 26. ayet® ve Nur Suresi 31. ayetlerine gore tesettiiriin takva ile beraber
olmasi gerektigi soylenmektedir.>*

Dergide tesettiiriin erkekler igin de gecerli oldugu, erkeklerin de Islam'm
kendileri i¢in koydugu kurallara uygun kiyafetler tercih etmesi gerektigi ifade
edilmektedir.”> Erkegin tesettiiriine dergide yer verilmesi 6nemli bir husustur, ancak
daha ¢ok kadmin tesettiirii tizerinde durulmaktadir. Dergide kadinlarin el ve yiiz
disindaki viicudu; erkeklerin gobek ve diz kapag1 arasin1 6rtmesi gerektigi ifade
edilmektedir.®®Ayrica erkeklerin kadin kiyafetlerini giymemesi gerektigi
soylenmektedir.”

Sebnem Dergisine gore tesettiir konusunda uygun goriilen ve elestirilen
hususlar asagidaki gibi maddelendirilebilir:

Uygun Goriilen Tesettiir Bigimleri:

. Ayetler® ve hadislerdeki® 6lgiilere uygun olmal1'®,

gozlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. (Yiiz ve el gibi) gortinen kisimlar miistesna, zinet
(yer)lerini gostermesinler. Bagortiilerini ta yakalarmin {izerine kadar salsinlar. Zinetlerini, kocalarindan,
yahut babalarindan, yahut kocalarinin babalarindan, yahut ogullarindan, yahut {ivey ogullarindan, yahut
erkek kardeslerinden, yahut erkek kardeglerinin ogullarindan, yahut kiz kardeslerinin ogullarindan, yahut
miisliiman kadinlardan, yahut sahip olduklar: kolelerden, yahut erkekligi kalmamis hizmetgilerden, yahut da
heniiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek c¢ocuklardan bagkalarma gostermesinler.
Gizledikleri zinetler bilinsin diye ayaklarin1 yere vurmasinlar. Ey mii‘minler, hep birlikte tovbe ediniz ki
kurtulusa eresiniz!"

2 Bkz. Niliifer, a.g.m., s. 29-31.

% "Ey Insanogullari! Ayip yerlerinizi drtecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler gonderdik. Takva ortiisii ise
bunlardan daha hayirlidir. Allah'in bu ayetleri 6giit almaniz igindir."

% Bkz. Topbas, "Iffet Anneyi Ziyaret", s. 23; Neslihan Nur Tiirk, "Egil Neslihan Nur Egil Seninki Tesettiir
Degil", Sebnem Dergisi, 2007, Sayz: 29, s. 15; Fatma Aydemir, "Amsterdam'dan Mektup", Sebnem Dergisi, 2003,
Say1: 4,s.18; T. Oztiirk, a.g.m,, s. 22; Niliifer, a.g.m., s. 29-31; Akkus, a.g.m., s. 32; Giindiiz, a.g.m., s. 19.

% Bkz. Topbas, "Haya Yalmiz Hayir Getirir", s. 21; Topbasg, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayn: 128), s. 22; Tiirk,
a.g.m.,, s. 13-15; Demiresik, "Gemimiz Batiyor Yok mu Kurtaran", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 128, s. 27; Rukiye
Gormez, "Kadinlarin Kiyafetlerindeki Farklilik", Sebnem Dergisi, 2002, Say1: 2, s. 56.

% Bkz. Tiirk, a.g.m., s. 13.

7 Bkz. Topbas, "Haya Yalmiz Hayir Getirir", s. 21; Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Say: 128), s. 22; Tiirk,
a.g.m., s. 13-15; Demiresik, "Gemimiz Batiyor Yok mu Kurtaran", s. 27; Gérmez, "Kadinlarin Kiyafetlerindeki
Farklilik", s. 56.

%Kur'an-1 Kerim, Ahzap Suresi, 59. Ayet; Nur Suresi 30. ve 31. Ayet; Araf Suresi 26. Ayet.
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. Bol ve uzun olmali1'%,

) Bol manto, carsaf ve ferace gibi kadimi bastan asagi Orten elbise
olmali112,

. Ev igi elbise tizerine dis kiyafet olmali'®,

. Kadmin fitratina uygun olmal1'%,

. Temiz,sade, uyumlu ve itidalli olmal1!%,

) Dini yasant1 tesettiirle uyum iginde olmal1'%,

. Allah’in koydugu smirlara dikkat edildikten sonra, iklim, kiiltiir ve

sartlara gore pek ¢ok farkli renk ve sekilde tesettiir tarzinin tercih edilebilecegi ifade
edilmektedir.!?”

Elestirilen Tesettiir Bicimleri:

° Ince, dar ve seffaf olmamali0s,

° Gayrimiislimlerin elbisesine benzememeli'®,

° Siislii ve dikkat ¢ekici olmamali’®f,

. Basortiisiine deve horgiicii seklinde topuz yapilmamali'!,
° Tesettiirde israfa diigiilmemeli'’?,

. Makyaj yapilmamali'3,
° Parfim kullanilmamali!4,

%"Temim Ogullari kabilesinden bir takim kadinlar Hz Aise'yi ziyarete gelmislerdi. Ustlerinde ince giysiler
vardi. Hz Aise onlara soyle dedi: 'Eger sizler mii'minler iseniz, bunlar inanmis hammlarin giysileri
degildir. Eger mii'min degilseniz o zaman durum degisir." Yine birgiin onun huzuruna, ince basortiilii bir
gelin getirilmisti. Bunun tizerine O sdyle dedi: 'Nir Suresine inanan bir kadin bunu ortiinmez.' (Kurtubi,
Cami, XIV, 157); "Rasulullah (s.a.v.) erkeklerden kadinlara benzeyenlere ve kadinlardan erkeklere
benzeyenlere lanet etti." (Buhari Fethu'l-Bari, 10/332); "Rastilullah (sav) buyurdular:'‘Cehennemliklerden
kendilerini diinyada hentiz gormedigim iki grup vardir: Biri, sigir kuyruklar gibi kirbaglarla insanlar1 déven
bir topluluk. Digeri, giyinmis olduklar1 halde ¢iplak goriinen ve 6teki kadinlar1 kendileri gibi giyinmeye
zorlayan ve baslar1 deve horgiiciine benzeyen kadinlardir. iste bu kadinlar cennete giremedikleri gibi, su
kadar uzak mesafeden hissedilen kokusunu bile alamazlar." (Miislim, Cennet, 52); Bkz. Buhari, Libas, 61;
Ahmed b. Hanbel, II, 134.

100 Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayr: 128), s. 20; Topbas, "ffet Anneyi Ziyaret", s. 23; T. Oztiirk,
a.g.m., s.22.

101 Bkz. Demiresik, "Bizim Derdimiz Bagortiisii mii Tesettiir mii?", s. 16-17.

102 Bkz. Niliifer, a.g.m., s. 29-30; Topbas, "Gontil ikliminden Inciler", (Say: 128), s. 20-22.

103 Bkz. T. Oztiirk, a.g.m., s.22.

104 Bkz. Giindiiz, a.g.m., s. 19; Gérmez, "Kadinlarin Kiyafetlerindeki Farklilik", s. 56.

105 Bkz. T. Oztiirk, a.g.m., s.22; Gérmez, "Bizim Kiiltiiriimiizde Giyim", Sebnem Dergisi, 2002, Sayz: 1, s. 50.

106 Bkz. Demiresik, "Bizim Derdimiz Bagortiisii mii Tesettiir mii?", s. 16-17; Demiresik, "Gemimiz Batiyor Yok
mu Kurtaran", s. 27.

107 Bkz. T. Oztiirk, a.g.m., s. 22.

108 Bkz. Niliifer, a.g.m., s. 29-30; Tiirk, a.g.m., s. 13; Topbas, "Goniil ikliminden inciler", (Say1: 128), s. 20-22;
Tiirk, a.g.m., s. 13-14; T. Oztiirk, a.g.m., s.22

10 Bkz. Niliifer, a.g.m., s. 29-30.

10 Bkz. Tiirk, a.g.m., s. 13; Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayr: 128), s. 20-22; T. Oztiirk, a.g.m., s.22;
Gormez, "Bizim Kiiltiiriimiizde Giyim", s. 50.

m Bkz. T. Oztiirk, a.g.m., s. 22.

12 Bkz. Tiirk, a.g.m., s. 13; Giindiiz, a.g.m., s. 19; Gérmez, "Bizim Kiiltiir{imiizde Giyim", s. 50; Merig, "Neden
Savruluyoruz", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 126, s. 33.

113 Bkz. Giindiiz, a.g.m., s. 19; T. Oztiirk, a.g.m., s.22.

14 Bkz. T. Oztiirk, a.g.m.,, s. 22.
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. Moda ve marka derdine diisiilmemeli, tesettiir defileleri
yapilmamali'’s,

. Yas1 kiigiiktiir diyerek, ¢ocuklarda adaba uygun olmayan kiyafetler
g0z ard1 edilmemeli'’,

. Tesettiirlii kadinlar sigara i¢cmemelive erkeklerle olan iletisimde
gereksiz muhabbetlere girmemeli."”Sigara her insan icin zararlidir, yanlis olan
davranislar tesettiirlii olup olmamaya gore degismez. Bunun tesettiirlii kadinlara
vurgu yapilarak sdylenmesi okuyucu Kkitlesi tizerinde farkli yorumlara ve tepkilere
sebebiyet verebilir.

o Orfen, iklim ve cevre sartlar1 bakimindan erkege ait olan giysiler
olmamali!'8,

4.4. Kadinin Hak, Gorev ve Sorumluluklar:

Kadinin hak, gorev ve sorumluluklari konusu ¢ok genis bir konu oldugundan
bu boéliimde bu konu, dergide en ¢ok {izerinde durulan hususlardan "Anne Olarak
Kadin" ve "Es Olarak Kadin" kapsaminda ele alinacaktir.

4.4.1. Anne Olarak Kadin

Sebnem Dergisi'nde annelik duygusunun kadinin fitratinda olduguna dikkat
¢ekilmektedir. Bundan dolay: kadinin erkege nazaran daha engin bir merhamette
yaratildig1 ifade edilmektedir. Kadinin bu fitratin disina ¢iktig1 zaman nesillerin zayi
olacag1 vurgulanmaktadir.'?®

Dergide kadmin anne rolii {izerinde durulmakta, bu roliin oneminin cesitli
acgillardan vurgulandigr goriilmektedir. Bunlar, Islam'a gbre annenin Onemi, aile
agisindan annenin Onemi ve toplum agisindan annenin 6nemi olmak {izere iig
yonden ele alinmaktadir.'?

Dergide, annelerin ¢ocugunu maddi ve &zellikle manevi yonden egitmesi
vurgusu s6z konusudur. Annelerin ¢ocugun terbiyesinden birinci derecede sorumlu
oldugu soylenmektedir. Annenin en basta ¢ocuguna 6rnek olmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Dergide bir ¢ok yerde dindar es ve ozellikle dindar kadin se¢iminin
onemine deginilmektedir.”?’ Erkeklerin dindar bir kadinla evlenmesi geregine,

115 Bkz. T. Oztiirk, a.g.m.,, s. 22; Goérmez, "Bizim Kiiltiirlimiizde Giyim", s. 50; Merig, "Neden Savruluyoruz", s.
33; Fatma Bagan, "Marka Diistii Kel Gorlindii", Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 47, s. 7.

116 Bkz. Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Say: 128), s. 20-22.

117 Bkz. Demiresik, "Bizim Derdimiz Bagortiisii mii Tesettiir mii?", s. 16-17; Demiresik, "Gemimiz Batiyor Yok
mu Kurtaran", s. 27.

118 Bkz. Niliifer, a.g.m., s. 29-30; T. Oztiirk, a.g.m., s. 22; Gormez,"Kadinlarin Kiyafetlerindeki Farklilik", s. 56.
19 Bkz. Cevikoglu, a.g.m., s. 32; Sahin, "Bosanma ve Sonrasi", Sebnem Dergisi, 2015, Sayr: 129, s. 6-7;
"Hanimlarin Hususiyetleri",s.10.

120 Bkz. Topbas, "Yuvayr Kuran Disi Kustur", s. 5-10; Topbas, "[slam le Zariflesen Saliha Harim", Sebnem
Dergisi, 2012, Say1: 83, s. 22-23; Topbas, "Diinyanin En Hayirli Varligi Saliha Kadin", s. 20-21; Merig,
"Kaybolan Annelik Duygular”, s. 36-37; Cevikoglu, a.g.m., s. 32; Kaya, a.g.m., s. 38; Topbas, "Goniil
ikliminden Inciler", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 129, s. 22; Topbas, "Saadet iklimine Dogru", s. 22; Topbas, "ffet
Anneyi Ziyaret", s. 23. Merig, "Neden Savruluyoruz", s. 33; Cevikoglu, a.g.m., s. 32; Demiresik, "{slam'da
Kendimi Buldum", s. 6; Sule Sever, "Iki Oliim ve Huzur", Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 47, s. 27.

121Bkz. Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Say: 129), s. 20-21; Merig, "Evlilikler Maddi Firsat Degil Hizmet
Firsatt Olmal1", Sebnem Dergisi, 2013, Sayr: 101,s. 26; Elif Mencet, "Bosanma Nedenleri Uzerine", Sebnem
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dindar bir anne olmasi ve ¢ocugunu buna gore terbiye etmesinin 6nemi agisindan da
deginilmektedir.'??

Dergi'de annelik hususunda, modern diinyada annelerin ¢ocuklarmi ihmal
etmesi, ¢ocuguna siddet uygulayan anneler, ¢ocuk aldirma hadisesi ve ¢ocuklarin
¢ocuk esirgeme kurumuna birakilmalar: elestirilmektedir.!2

4.4.2. Es Olarak Kadin

Sebnem Dergisinde kadmin kocasina kars1 gérev ve sorumluluklar: konusu
tizerinde duruldugu, ozellikle Topbas'm bu konuyu daha fazla isledigi
goriilmektedir.’* Topbas'm "saliha hanim" kavrami ve bu kavrama ytiikledigi misyon
dikkat ¢ekmektedir.Topbas, "saliha hanim, biitiin iistiin meziyet ve faziletleriyle
basta beyi olmak iizere, biitiin ailesini ¢oluk-¢ocugunu, akraba ve komsularini goriip
gozeten, onlar1 istikamet {izere yonelmeye sevk eden bir hayir menbaidir" diyerek
"saliha hanim" kavramini agiklamaktadir. "Saliha kadin"in aileye huzur ve mutluluk
verdigini ifade etmektedir. Aileyi ayakta tutan, huzur ve mutlulugu saglayanin
kadin oldugunu sdylemektedir. "Yuvay: disi kus yapar" atasdziinii buna ornek
olarak gostermektedir. Bu yiizden kadindan yuvaya sahip ¢ikmak hususunda daha
cok ferasetli, gayretli ve fedakar olmasi beklendigini dile
getirmektedir.”®Giintimiizde kadinlarin saliha hanim vasfina ulasmalar1 igin
Peygamberimizin (s.a.v.) eslerini 6rnek almasi gerektigini ifade etmektedir.126

Kadmin kocasina karsi gorevleri konusunda dergide genel olarak islenen
hususlar, su sekilde maddelendirilebilir:

) Kadin, kocasina kars itaatkar olmalidir.’?

. Kadin, kocasini memnun etmeli, mesru isteklerini yerine
getirmelidir.!?8

Dergisi, 2006, Say1: 15, s. 48; Tiiccar, "Es Se¢imi 2", Sebnem Dergisi, 2013, Sayr: 101, s. 28; Topbas, "Saadet
iklimine Dogru", s. 24; Topcu, "Saliha Hanim", s. 13; Demiresik, "[slam'da Cocuk Haklar1", s. 7.

122 Bkz. Topbas, "Saadet iklimine Dogru", s. 22-23; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5-9; Topbas, "ffet
Anneyi Ziyaret", s. 24; Topbas, "{slam Ile Zariflesen Saliha Hanim", s. 22-23; Topbasg, "Diinya'nin En Hayirli
Varlig: Saliha Kadin", s. 20-21; Topbas, "Nesillerin Yetismesi", s. 23; Demiresik, "{slam'da Cocuk Haklar1", s. 7-
9; Sahin, "Bosanma ve Sonras1", s. 6-7; Topcu, "Saliha Harum", s. 13; Topcu, "Sohbet Meclislerinden-1", s. 4;
Cevikoglu, a.g.m.,, s. 32; T. Eris, "Muhabbetten Merhamet Dogar", s. 32; Niliifer, a.g.m., s. 30-31; "Hanimlarin
Hususiyetleri",s. 10; Cift¢ioglu, a.g.m., s. 40; Demiresik, "Besmeleyle Baslamak", s. 3; Sokmen, "Anneye Rabita
Diinyaya Rabita-1", Sebnem Dergisi, 2011, Say1: 77, s. 33; Elbeyoglu, a.g.m., s. 36-37; Aydin, "Cocuk Egitiminde
ilkler", s. 18-19; Demiresik, "Uzman Gelisim Psikolog Tuba Sokmen ile Kiz Cocuklarinda Ergenlik", s. 9-10; M.
Bilgin, "Cocuk ve Anne Siitii", Sebnem Dergisi, 2005, Say1: 13, s. 15-16.

12 Merig, "Kaybolan Annelik Duygular", s. 37; Sever, a.g.m., s. 27; Giines, "Cezasiz Cocuk Terbiyesi Olur Mu-
7", Sebnem Dergisi, 2009, Say1: 47, s. 37-38; Ziihre Celen, "Engellilik Hayata Engel Degil", Sebnem Dergisi, 2006,
Say1:17, s. 29; "Hamimlarin Hususiyetleri",s. 10;Mencet, "Ruhum U@iiyor Anne", Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 65,
s. 11.

124 Topbas, "[slam ile Zariflesen Saliha Hamim", s. 22-23; Topbas, "Saadet iklimine Dogru", s. 22-23; Topbas,
"Yuvayr Kuran Disi Kustur", s. 5-8; Topbas, "Diinya'nin En Hayirli Varhig: Saliha Kadin", s. 22; Topbas,
"Goniil ikliminden inciler", (Say1: 129), s. 22;

125 Topbasg, "Saadet iklimine Dogru", s. 22; Topbas, "Yuvay: Kuran Disi Kustur", s. 5.

126 Topbag, "Diinya'nin En Hayirli Varhig: Saliha Kadin" Sebnem Dergisi, 2010, Say1: 59, s. 22.

127 Bkz. Topbasg, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 8; Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik", s. 30; Topcu, "Saliha
Hanim", s. 13; Yildiz, a.g.m., s. 14-15; Sahin, "Denge Kaybolunca", s. 9; Zehra Akgali, "Bir Anneden Kizina",
Sebnem Dergisi, 2004, Say1: 9, s. 16.
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° Kadin, kocasina her zaman destek olmalidir.1?

. Kadn iffetini korumalidir.!3

. Kocasma kars1 saygili olmalidir.!3!

J Kocasina ilgi ve sevgi gostermelidir.!3

. Kadin kocasi i¢in siislenmeli, her zaman temiz ve bakimli olmalidir.13

. Kocasimu giiler yiizle kapida karsilamali, kocas: giderken giizel s6z ve
dua ile ugurlamalidir.’

) Kocasmin akraba ve dostlarina da énem gostermelidir.!®

J Kadin bir problem ¢iktig1 zaman bunu kavgaya dontiistiirmemelidir.13

. Kocasi igin en yakin sirdas olmalidir, sirlarini agiga vermemelidir.'s”

. Kocasina kars1 algakgoniillii olmalidir.'38

o Kocas1 yataga cagirdigi zaman bir problem olmaksizin onu
reddetmemelidir.'?

° Kocasinin malin1 korumalidir, miisrif olmamalidir.140

o Kocasinn {iziintii ve sevinglerini paylasmalidir.!4!

) Kocasinin  maddi durumu yerinde degilse bundansikayetci

olmamalidir.'#

. Peygamberimizin (s.a.v.) eslerini 6rnek almalidir.!%

Dergide kocanin karisina karsi gorev ve sorumluluklarmin iizerinde de
durulmaktadir. Bu konuda dergide islenen hususlar, genel olarak su sekilde
siralanabilir:

o Erkek karisini bir emanet gibi gérmelidir.!4

128 Bkz. Topbas, "[slam Ile Zariflesen Saliha Hanim", s. 22-23; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5-7;
Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik-2" Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 122, s. 16; Yildiz, a.g.m., s. 14-15; Akgali,
a.g.m,, s. 16; Kaya, a.g.m., s. 38.

129 Bkz. Topbasg, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 6-7; T. Eris, "Cocuklar Evlerinin Aynasidir”, s. 32-34.

130 Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayr: 129), s. 22; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Erdem,
"Aile Hukukuna Riayetsizlik", s. 31.

131 Bkz. Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayr: 129), s. 22; Topbas, "Yuvayr Kuran Disi Kustur”, s. 5-8;
Akgaly, a.g.m., s. 16.

132 Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden inciler", (Say1: 129), s. 22; Topbas, "Yuvayr Kuran Disi Kustur", s. 5; T. Eris,
"Cocuklar Evlerinin Aynasidir”, s. 32-34; M. Eris, "Rasulullah Hangimizi Daha Cok Sever", Sebnem Dergisi,
2003, Sayt: 3, 5.23-24.

133 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Topcu, "Osmanli'dan Giiniimiize Akseden Asalet Timsali
Bir Harumefendi Diirriye Annemiz", Sebnem Dergisi, 2003, Say1: 3, s. 11-12; T. Eris, "Cocuklar Evlerinin
Aynasidir, s. 32-34; Akcali, a.g.m., s. 16.

13¢ Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur”, s. 5; Topcu, "Saliha Hanim", s. 13; T. Eris, "Cocuklar Evlerinin
Aynasidir", s. 32-34.

135 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 6-7; Akgals, a.g.m., s. 16.

136 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5.

137 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 7-8; Akgali, a.g.m., s. 16.

138 Bkz. Yildiz, a.g.m., s. 14.

139 Bkz. Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik-2" s. 16.

140 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Akgals, a.g.m., s. 16.

141 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Akgals, a.g.m., s. 16.

142 Bkz. Yildiz, a.g.m., s. 14-15.

143 Bkz. Topbas, "Diinya'nin En Hayirli Varlig1 Saliha Kadin", s. 22.

14 Bkz. Topbas, "{slam ile Zariflesen Saliha Hanum", s. 22-23; T. Eris, "Muhabbetten Merhamet Dogar", s. 33;
Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 10-11; Akburg, a.g.m., s. 7.
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J Karisinin haklarina riayet etmelidir.4>

. Karisia deger vermeli, ilgi, sevgi ve sayg1 gostermelidir.!4

. Karisina iyi, zarif, nazik ve ince davranmalidir.'#

. Kaba davranis, siddet ve baskidan uzak durulmalidir.48

. Peygamberimizin (s.a.v.) eslerine karsi olan muamelesi Ornek
alinmalidir.1#

. Karisina karst miisamahali olmali, sevmedigi huylarini, eksiklerini
gormemelidir.!>

. Karisina kargi sefkatli ve merhametli olmalidir.’s!

. Karisina mehir vermekle ve onun gecimini saglamakla sorumludur.'>

° Erkek, otoritesini nefsani arzularina gore kullanmamalidir.'>

. Helal kazang saglamali, karisinin gecimini helalinden saglamalidir.!>*

o Karisina farzlari ve vacipleri 6gretmelidir.'>

o Karisini memnun ve mutlu etmesi gerekmektedir.1%

. Karisinin malini ve parasini ondan izinsiz kullanmamalidir.'>

Sebnem Dergisi'de kadin-erkek ayrimi yapmaksizin eslerden iki tarafin da
gorevi ve sorumluluklar tizerinde durulmaktadir. Derginin cinsiyet belirtmeksizin
esler arasindaki karsiikli hak, goérev ve sorumluluklarina deginmesi 6nemli bir
husustur.Bu konu kapsaminda islenilen konular su sekilde ifade edilebilir:

. Esler arasinda sevgi, saygi, muhabbet, merhamet, tevazu ve fedakarlik
¢ok onemli hususlardir.
) Evlilikte Peygamber Efendimizin (s.a.v.) evlilik hayat1 6rnek olarak

alinmalidir.'®

145 Bkz. Topbas, "Islam ile Zariflesen Saliha Hanim", s. 20-23; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 10-11.

146 Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden inciler", (Sayr: 129), s. 22; Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Erdem,
"Memnuniyetsizlik", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 126, s. 29; Tiiccar, “Degisen Aile Yapis1”, s. 38-39; Meric,
"Neden Savruluyoruz", s. 32-33; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 10-11; Akburg, a.g.m., s. 7.

147 Bkz. Topbas, "Islam ile Zariflesen Saliha Harum", s. 20-23.

148 Bkz. Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik-2", s. 15; Topbas, "[slam ile Zariflegsen Saliha Hanim", s. 20-23;
Tiiccar, “Degisen Aile Yapis1”, s. 38-39; Tiiccar, "Degisen Ailede Rol ve Gorevler",Sebnem Dergisi, 2015, Sayn:
127, s. 33.

149 Bkz. Tiiccar, "Degisen Ailede Rol ve Gorevler',s. 33.

150 Bkz. Topbas, "Islam ile Zariflesen Saliha Hanim", s. 20-23; Topbas, "Goniil ikliminden Inciler", (Sayr: 129), s.
22; Topcu, "Ailede Vazifeler-3", s. 23.

151 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5.

152 Bkz. Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik", s. 30-31; Meric, "Kaybolan Annelik Duygular1”, s. 37; Akburg,
a.g.m,, s.7; Sendogan, a.g.m., s. 4-7.

153 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5.

1s¢ Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 7; Topcu, "Ailede Vazifeler-3", s. 23.

155 Bkz. Topcu, "Ailede Vazifeler-3", s. 23.

156 Bkz. Liman, "Kristallere Dikkat", Sebnem Dergisi, 2012, Sayz: 83, s. 5.

157 Bkz. Topcu, "Ailede Vazifeler-3", s. 23.

158 Bkz. Topbasg, "Yuvayr Kuran Disi Kustur", s. 4-8; Topbas, "Saadet iklimine Dogru", s. 23; Erdem, "Aile
Hukukuna Riayetsizlik-2", s. 16; Yildiz, a.g.m., s. 14; Merig, "SekinetMeveddet Rahmet Neticesi Agk Olsun",
Sebnem Dergisi, 2012, Say1: 83, s. 28-29; Aydn, "Aileye Ozel ikramlar", s. 6-7; Oner, a.g.m.,, s. 15; S. Oztiirk,
"Yuvamz Cennet Olsun Mu", Sebnem Dergisi, 2005, Say1: 11, s. 11; Coban, "Et Kemik Degil Goniil Lazim",
Sebnem Dergisi, 2012, Say1: 83, s. 9.

15 Bkz. Topbas, "Saadet iklimine Dogru", s. 25-26; T. Eris, "Cocuklar Evlerinin Aynasidir”, s. 32-34; Coban, "Et
Kemik Degil Goniil Lazim”, s. 9.
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. Esler arasinda alinganlik, sikayet gibi durumlarin olmamas: gerekir.!%

J Esler, birbirlerine kars1 Allah’in belirledigi hak ve mesuliyetleri bilmeli
ve buna dikkat etmelidir.¢!

. Esler birbirini anlamaya ¢alismalidir.'62

. Esler birbiriyle olumlu iletisim kurmalidir.163

. Esler birbirleriyle her seyi paylasmalidir.1o4

. Birbirlerini bagkalarinin yaninda elestirmemelidirler.16

. Esler birbirlerini bagkalariyla kiyaslamamalidir.16

. Esler, birbirlerinin hassasiyetlerine dikkat etmelidir.1¢”

o Aralarindaki problemleri disartya yansitmak yerine aralarinda
glizelce, Islam'a uygun yollarla halletmeleri gerekir.!%

o Evlilikte sabir 6nemlidir.'®

. Evlilikte bencil olunmamali;, "biz" olma diisiincesine sahip
olunmalidir.170

. Esler birbirlerine karsi nankor olmamalidir.'”!

. Esler arasinda kiskanglik abartili olmadikga giizeldir ve olmasi gerekir,
ancak kiskangligin dozu kagmamalidir.'”

. Esler arasinda giiven duygusu ¢ok dnemlidir, bu yiizden her zaman
seffaf olmak gerekir.!”

. Esler, birbirlerinin kusurlarini degil, olumlu yanlarini gérmelidir.!7*

o Esler arasinda yas fark: varsa, iki taraf da bu farkin sonuglarini bilmeli
ona gore davranmalidir.1”®

o Cocuklar1 olmadigl zamanlarda veya c¢ocuklarla ilgili problemlerde

esler birbirini su¢lamamali, birbirlerine destek olmalidir.'7

160 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 5; Oner, a.g.m., s. 15.

161Bkz. Topbasg, "Goniil ikliminden inciler", (Sayr: 129), s. 22; Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik", s. 31;
Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik-2", s. 16; Erdem, "Memnuniyetsizlik", s. 28-29; Tiiccar, "Degisen Ailede
Rol ve Gorevler",s. 33; Aydin, "Sosyal ve Ekonomik Denge", s. 10-11; Cihan, "Fitrat Neyi Gerektiriyorsa",
Sebnem Dergisi, 2007, Say1: 23, s. 3.

162 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 6; Aydin, "Aileye Ozel ikramlar", s. 6-7.

165 Bkz. Tiiccar, "Evlilik Seriiveni", Sebnem Dergisi, 2013, Say1: 95, s. 36; Giines, "Aile igi Heti§imin Temel
Esaslari-1", Sebnem Dergisi, 2011, Say1:71, s. 36-38; S. Oztiirk, "Yuvaniz Cennet Olsun Mu", s. 11.

164 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 7; T. Eris, "Muhabbetten Merhamet Dogar", s. 33.

165 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 8.

166 Bkz. Oner, a.g.m., s. 15; Topbasg, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur”, s. 8.

167 Bkz. Erdem, "Aile Hukukuna Riayetsizlik-2", s. 16.

168 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. 8; Merig, "Neden Savruluyoruz", s. 33.

16 Bkz. Erdem, "Misilleme Tarzi Davraniglarin Kisir Dongiisii", Sebnem Dergisi, 2015, Sayz: 120, s. 35; S. Oztiirk,
"Yuvaniz Cennet Olsun Mu", s. 11.

170 Bkz. Erdem, "Misilleme Tarzi Davranislarin Kisir Dongiisii",s. 35.

171 Bkz. Erdem, "Misilleme Tarzi Davraniglarin Kisir Dongiisii",s. 35.

172 Bkz. Erdem, “Kiskanglik”, s. 28-30.

173 Bkz. Giines, "Aile igi ileti@imin Temel Esaslari-1", s. 36-38; Erdem, “Kiskanglik”, s. 28-30; S. Oztiirk,
"Yuvaniz Cennet Olsun Mu", s. 12.

74 Bkz. Erdem, "Memnuniyetsizlik", s. 28-29; Erdem, "Evlilik Yaginin Yiikselmesinden Kaynaklanan
Problemler", Sebnem Dergisi, 2015, Sayz: 125, s. 26-27; T. Eris, "Muhabbetten Merhamet Dogar", s. 33.

17 Bkz. Erdem, "Yas Farki Problemleri", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 127, s. 32.

176 Bkz. Erdem, "Cocuklardan Kaynaklanan Problemler", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 128, s. 38-40.
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. Esler, birbirine 06zen goOstermeli, her zaman temiz ve bakimh
olmalidir.'””

. Eslerden birinin yaptig1 yanlisa digeri misilleme yapmamalidir.!”®

J Esler kadin ve erkegin yaratilistan farkli oldugunu kabul etmeli,
birbirlerinin tamamlayicisi olmalidir.'”

. Esler birbirini suglamamali, suglu olan 6ziir dilemeyi bilmelidir.18

. Esler, birbirlerini elestirmemelidir.!s!

J Birbirlerini takdir etmeyi bilmelidirler.182

J Esler birbirlerini hayra ve giizel amellere tesvik etmelidir.18

. Eslerin birbirine olan sevgisi, Allah ve Rasulii'niin sevgisine, Allah’in

dini ugrunda ¢alismanin 6niine bir engel olmamalidir.'8

5. Tartisma

Toplumsal yapilardaki degisiklikler dogrudan ve dolayli bir sekilde kadinin
toplum igerisindeki konumunu etkilemektedir. Bu yiizden Diinyada ve o&zellikle
Tiirkiye'de, kadinla ilgili tartismali konular higbir zaman giindemden diismemistir.
Modernizmin Miisliman toplumu {izerinde etkili olmasi ve bununla birlikte
kadinlarin sosyal hayatta daha fazla goriiniir olmalariyla Islamci kesimde, kadinla
ilgili meseleler daha ¢ok tartigilir olmustur. Tiim kesimlerde oldugu gibi Islamct
kesimde de, cikartilan dergiler de tartismali konulara yer vermekte, kendi bakis
acgillar1 dogrultusunda okuyucu kitlesine bir perspektif sunmaktadir. Dergilerin
periyodik olmasi tartismali konularin sicagi sicagma dergilerde islenmesini
saglamaktadir. Dergiler bu yoniiyle donemine 1s1k tutmaktadir.

Islam dininde yaygmn egitimin 6nemli bir yeri vardir. Ulkemizde siireli
yayinlar yoluyla ve siireli yayincilik igerisinde 6zellikle dergiler vasitasiyla, resmi ve
6zel kanallarca yaygin din egitimi yapilmaktadir. Sebnem Dergisi'nde de kadinlara
yonelik bir yaygin din egitimi faaliyeti s6z konusudur. Yaygin din egitiminde siireli
yaymlar ve ozelde de dergi yoluyla tartismali meselelere de yer verilmektedir.
Dergiler, okuyucu kitlesinin zihninde ve duygu diinyasinda bu tartismali meselelere
belli bakis agilar1 sunmaktadir. Sebnem Dergisi de okuyucu kitlesinin zihninde
kadmin egitimi, kadinin calismasi, kadmin tesettiirii, kadinin hak, goérev ve
sorumluluklari gibi bazi tartismal1 konulara yer vermektedir.

Bu calismada, Islamci kesimde kadinla ilgili en popiiler olan tartisma
konularindan kadinin ¢alismasi, kadinin egitimi, kadinin tesettiirii ile kadinin hak,
gorev ve sorumluluklar1 konular1 Sebnem Dergisi baglaminda incelenmeye
calisiimistir. Bu konularin islamer camiada yogun olarak tartisildig ilk zamanlarin

177 Bkz. Erdem, "Lakayt Tavirlar", Sebnem Dergisi, 2015, Sayz: 119, s. 39.

178 Bkz. Erdem, "Lakayt Tavirlar", s. 39.

179 Bkz. Tiiccar, "Evlilik Seriiveni", s. 36; Tiiccar, "Degisen Ailede Rol ve Gorevler",s. 33; Oner, a.g.m., s. 15; S.
Oztiirk, "Yuvaniz Cennet Olsun Mu", s. 11.

180 Bkz. Oner, a.g.m., s. 15

181 Bkz. Topbas, "Yuvay1 Kuran Disi Kustur", s. §; Oner, a.g.m.,, s. 15.

182 Bkz. Oner, a.gm., s. 15

18 Bkz. Topbasg, "Saadet iklimine Dogru", s. 23-25.

184 Bkz. Sahin, "Sevgimize Kur'an Ayar1", Sebnem Dergisi, 2015, Say1: 120, s. 5.
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Osmanli Devleti'nin son dénemleri olmasi sebebiyle, éncelikle o donemde uzun siire
ckan, donemine 1sik tutan bir Islamal dergi olan Sebiliirresad Dergisime bu
tartismalar cercevesinde kisaca deginilmistir. Sebiliirresad Dergisi ilk donem Islama
dergiler hakkinda bize bir fikir haritasi sunmus, bu haritay1 giiniimiiz Islamct
dergileriyle kiyaslama firsati vermistir.

Sebnem Dergisine baktigimizda kadmin calismasina karsi ¢ikan yazarlar
oldugu gibi, dergi yazarlarmin ¢ogunun kadinin ¢alismasi hususunda toptan bir
kars1 cikis iginde olmadiklar1t ancak kadinin calismasini bir¢ok sarta bagladiklar
anlagilmaktadir.Takip ettigi genel fikir haritasina bakilarak Sebnem Dergisi,
gliniimiiz Islamcilariin ¢ikardigi bir dergi olarak diisiiniiliirse, Islamci camiada,
modernizmin etkili olmaya yeni basladigi yillardan, iyice etkisini gosterdigi
glintimiize dogru kadinin ¢alismasina bakis acisinda bir yumusamanin s6z konusu
oldugunu soyleyebiliriz. Giiniimiizde kadinin calismasiyla ilgili tartismalara
baktigimizda, Sebnem Dergisi'yle paralel goriisler oldugu gibi ¢ok farkl seslerin de
ciktig1 goriilmiistiir. Sebnem Dergisi yazarlarmin kadiin ¢alismasi konusunda
gliniimiiz tartismalar1 arasinda, tutucu bir tavir sergiledikleri, kadinin calismasina
karst1 ¢ikmamakla beraber, getirdikleri sartlar ile kadinin c¢alisma alanlarmi
kisitladiklar sdylenebilir.

Derginin kadmin c¢alismast hususunda, kadin erkek bir arada calisamaz,
calisirlarsa laubali ve lakayt bir ortam olusur yaklasimi, okuyucular tizerinde olumsuz
bir etki olusturabilir. Nitekim bu yaklasim karma ortamlarda calisan kadinlara karsi,
calismayanlarm bakis agisn1  olumsuz bir yonde etkileyip, toplumda bir
otekilestirme, ayristirma ortami olusmasina yol agabilir. Yine derginin bu meseleye,
ortamlar1 ayirarak ¢oziim getirmesi, ortam olmadiginda c¢alisilmasin seklinde
yaklasmasi da sikintilidir. Bunun yerine 6zdenetimin énemine ve karisik ortamlarda
bile bu 6zdenetim sayesinde dogru bir sekilde davranmanin geregine dikkat
cekilebilirdi. Tasavvufi bir cemaate bagl olarak ¢ikan dergide, tasavvuf acgisindan da
¢ok onemli olan nefis terbiyesi hatirlatilarak, onun igsellestirildigi durumlarda
insanlarin karisik ortamlarda dahi bu terbiyeyle en dogru bicimde davranabilecekleri
sOylenebilirdi. Ozdenetime sahip insanlarin, zihin ve duygu diinyasi bu diisiincelerle
beslendiginde, ortamin karma oldugu, sartlarin namiisait oldugu durumlarda bile o
insanlarin nefis kontrolii, muhasebesi sayesinde hem dindar hem ¢alisan olabilme
fikrini islemek gerekmektedir.

Kadinin egitimi konusunda ilk dénem Islamci dergilerin olumlu bir tutum
sergilediklerini, ancak bu egitimin Islam'a gére olmasiin vurgulandigi, her alan ve
her sartta kadmin egitimine hos bakilmadig1 goriilmektedir. Ayrica ilk dénem
Islamc dergilerin, kadinin egitiminin 6nemine anne olmast agisindan yaklagmalar1
kadinin annelik roliinii 6n plana ¢ikardiklarini gostermektedir. Gilintimiizdeki
tartigmalarda genel olarak kadimin egitilmesi gerektigi, Islam'm buna 6nem verdigi,
kadinin egitilmesinin Islam'da yasaklanmasina yonelik rivayetlerin uydurma oldugu
yoniindeki fikirlerin agirlikli oldugu goriilmektedir. Kadinin hangi alanlarda, hangi
sartlarda ve ortamlarda egitim alacagi hususu tartistimaktadir. Sebnem Dergisi'nde
de ilk dénem Islama dergilerde oldugu gibi kadimin egitilmesinin énemi iizerinde
daha ¢ok anne olmasi agisindan durulmaktadir. Ayrica Sebnem Dergisi'nde, derginin
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tasavvufi bir cemaate bagli olmasi nedeniyle kadinin dini-manevi egitiminin
iizerinde daha ¢ok duruldugu goriilmektedir.

Sebnem Dergisinde kadinlarin erkeklerle karisik ortamlarda egitilmesine hos
bakilmamaktadir. Bunun dergide agikca belirtilmesi sadece derginin okuyucu
kitlesinden olan kadinlarin egitime bakisinda degil, o kadinlarin diger kadinlara,
kendisi gibi olmayan kadinlara kars: tutumlarina da yansiyabilir. Bu da toplumda
ayrismaya sebebiyet verebilir. Ayrica bunlar tartisilirken insanlar okuyacak kizlarini
buradan hareketle uygun ortam bulamadiklarinda caiz degil diyerek egitimden
alikoyabilirler.Halbuki Islamci  kesimde bu konuda vyapilan tartismalara
baktigimizda buna cevaz veren goriislerin de oldugu goriilmektedir.

Derginin ilk ¢ikacagr zaman hedef kitlesinin orta diizeyde egitim alan
kadinlar olarak belirlenmis olmasi, derginin okuyucu kitlesinin agirlikli olarak bu
kesimden olustugu sonucuna gotiirebilir. Okuyucu kitlesinin de derginin bagh
bulundugu grubun kadinlar1 oldugunu goéz oOniinde bulundurursak, derginin
kadinlarin egitimi icin orta diizeyi yeterli gordiigii sonucu cikarilabilir. Hedef kitlesi
igin kullanilan "ortaokul ve lise mezunu kisiler" ifadesinden kadilarin yiiksek
Ogrenim gérmesine kars: gizil bir tavir s6z konusu oldugu anlasilabilir.

Sebnem Dergisi'nde vurgulanan noktadan da yola ¢ikarak kadinin en énemli
gorevinin annelik olmasi, annenin egitiminde herhangi bir tartismanin olmamasi
sonucuna gotiirmelidir. Ancak derginin, kadinin egitimi konusunda sartlar miisait
olmadigr durumlarda egitim zaruri olmayabilir gibi gizli imalar barindirdig:
goriilmektedir.

Kadinin doktorluk, 6gretmenlik, hemsirelik gibi belli alanlarda ve belirli
sartlar cercevesinde egitiminin ve ¢alismasimin uygun goriildiigiinii, bunlarin farz-1
kifaye kapsaminda degerlendirildigi gozlemlenmistir. Ancak kadinin egitimiyle ilgili
zikredilmeyen bir ¢ok alan s6z konusudur. Derginin bu tutumuyla diger alanlarda
okuyan ve calisan kadinlar agisindan kapsayict degil otekilestirici bir durus
sergiledigi sdylenebilir.

Giniimiizde tesettiirle ilgili tartisilan bazi meseleler ge¢gmisteki meselelere
benzer olmakla beraber toplumda meydana gelen bazi degisikliklerle beraber
tesettiirle ilgili farkli hususlarda tartismalar da ortaya ¢ikmustir. BasOrtiisiiniin
yasaklandigi donemlerde, basortiisiinden taviz verip vermemenin caizligi uzun
donemler tartisilmistir. Son zamanlarda ise tesettiiriin kamusal alanda serbest
birakilmasi, tesettiirlii kadinlarin sosyal hayata daha fazla dahil olmasi ve tesettiirde
modanin yayginlagsmasiyla tesettiir tartismalarinin yogunlugu bu konulara dogru
kaymistir. Sebnem Dergisinde tesettiirde moda meselesinin tartisildigi, degisen
tesettiir bigimlerinin elestirildigi goriilmektedir. Ayrica Sebnem Dergisi'nde tavsiye
edilen tesettiir bi¢imiyle elestirilen tesettiir bicimleri net bir sekilde ayrilmaktadir.

Dergide tesettiiriin sadece bayanlara farz olmadigi vurgusu, erkegin
tesettiiriinden, bakiglarin  tesettiiriinden bahsedilmesi  6nemlidir. Nitekim
gliniimiizde tesettiiriin sadece bayanlar i¢in gecerli oldugu yoniinde kasitl1 anlayislar
soz konusudur. Ancak dergide kadin erkek karisik ortamlarin tesettiirii
zedelediginden de bahsedilmektedir. Tesettiiriin zaten kadin ve erkegin birlikte ayn1
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ortamda oldugu durumlarda farz oldugu goéz oniinde bulunduruldugunda bu
tespitin yanlis oldugu sdylenebilir.

Her ne kadar dergide Allah’mn koydugu smirlara dikkat edildikten sonra,
iklim, kiltiir ve sartlara gore pek ¢ok farkli renk ve sekilde tesettiir tarzinin tercih
edilebilecegi ifade edilse de, geg¢misteki Ortlinme bicimlerinin &ne c¢ikarildig:
goriilmektedir.

Dergide tesettiiriin seklinin belirtilip sinirlandirilmasi da okuyucular ve onlar
gibi tesettiire girmeyenler arasinda toplumda bir ayristirma, Otekilestirme
olusturabilir. Elbette tesettiiriin kriterleri vardir ancak tesettiiriin belli sekillerde
olmas1 gerektiginin vurgulanmas: yanlistir. Nitekim insanlarin farkhiliklar1 da
yaratilislarindan kaynaklanmaktadir. Evet tesettiir fitrattandir ancak insanlarin
yaratilislarindaki bu farkliliklar: tek tiplestirmek de fitrata aykiridir. Dergide tesettiir
konusunda daha c¢ok elestirilerin yer aldig1 goriilmektedir. Bugiin tesettiirlii
kadinlarin birbirine bakisi hususunda bunlarin hepsi kendi iginde ayrigsmalara,
otekilestirmelere gotiiriicii kodlar tasimaktadir. Bu sekilde elestirel ve kinayici bir
bakis acis1 yerine birlestirici ve biitiinlestirici bir bakis agis1 sunulabilir.

Glintimiizde kadinin hak, gorev ve sorumluluklar: ile ilgili tartismalarda
kadinin kocasina itaati, evde yapmak zorunda oldugu isler, kadin erkek esitligi gibi
konular 6n plana ¢ikmaktadir. Modernizmin toplum iizerinde etkili olmasi, degisen
aile yapist ve degisen rollerle birlikte tartismalarmn seyrinin bu yone kaydigi
goriilmektedir.Sebnem Dergisinde kadmin kocasina itaati iizerinde c¢ok fazla
duruldugu goriilmektedir. Giiniimiizde Islamci kesimde erkegin kadin iizerinde
kavvam olma vasfi tizerinde farkli goriisler de bulunmaktadir. Sebnem Dergisi ise bu
goriigler arasinda daha cok tutucu bir tavir sergilemektedir. Dergi yazarlarindan
Yildiz, "bir insanin bagka bir insana secde etmesi caiz olsaydi, kocanin haniminin
tizerindeki hakkmin biiyiikliigii sebebiyle kadinin kocasina secde etmesini
emrederdim."®hadisini kadmin kocasina itaat etmesi gerektigine ornek olarak
vermektedir.¥s Uzerinde tartisma olan, mesaji farkli yerlere cekilebilecek bu tarz
rivayetlere, okuyucu kitlesi orta diizeyde egitim alan kadinlar olan bir dergide yer
verilmesi, bu kitle {izerinde kafa karismasina, farkli yonlere ¢ekilmesine sebebiyet
verebilir. Ayrica bu tarz konular derginin toplumdaki her kesime hitap etmesini
engelleyici hususlar barindirmaktadar.

Giiniimiizde kadin erkek esitligi tartismalar: icerisinde Sebnem Dergisi kadin
erkegin esit degil denk oldugunu savunmaktadir. Eslerin karsiikli hak, gorev ve
sorumluluklar1 konusunun tizerinde durmakla birlikte, kadinin kocasina itaat etmesi
vurgusu s0z konusudur. Ancak kocanin otoritesini nefsani arzular1 dogrultusunda
kullanmamas: gerektigine de dikkat cekilmektedir. Kari-koca haklar1 islenirken
derginin tek tarafli davranmayip kadmin da kocasi iizerindeki haklarinin da
vurgulanmasi, derginin olumlu yo&nleri arasinda goriilmektedir. Ayrica dergide
cinsiyet belirtmeksizin esler arasindaki karsilikli hak, gorev ve sorumluluklara
deginilmesi de 6nemlidir. Derginin bu konu {izerinde durdugu goriilmektedir. Bu

185 Ahmed bin Hanbel, 1V, 381; V, 228, VI, 76.
1% Y1ldiz, a.g.m., s. 14-15.
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tarz yazilarda toplumsal cinsiyetcilik yapilmamus, esler kadin veya erkek olarak degil
iki farkl1 birey olarak, iki insan olarak ele alinmaistir.

Dergide kocanin karisina kargs1 gorevleri sdylenirken, erkegin karisina farzlari
ve vacipleri 6gretmesi geregi zikredilmistir. Kadinin farzlari ve vacipleri bilmedigi
durumlarda kocas1 biliyorsa Ogretmesi normaldir. Ancak durum tam tersi
oldugunda kadmin kocasina ogretmesi de séz konusu olabilir. lla kadinin bu
konularda bilgisiz olacagi kanisina varilmasi dogru degildir. Bu durumun kamusal
egitimin olmadig: sartlarda gegerli oldugu gercegi goz ardi edilmektedir.

Sebnem Dergisi'nde kadina siddet, ¢cocuklara siddet, bosanma gibi toplumsal
olaylar {izerinde ¢ok durulmaktadir. Bu olaylar iizerinde durmas1 derginin sosyal
duyarliliginin yiiksek oldugunu gostermektedir. Dergide kadinin annelik roliiniin
¢ok fazla 6n plana cikarilmasi ve kadinin kocasina itaati iizerinde ¢ok¢a durulmasi,
erkek egemen toplum yapisinin izlerini gostermektedir.

Sebiliirresad Dergisi'nin modernizme karsi bir direnis iginde oldugu,kadinin
calismasi konusuna sicak bakmadigi goriilmektedir. Kadma gecim sorumlulugu
vermenin kadimn icin 6zgtirlitk degil aksine bir yiik oldugu ve kadinin ¢alismasinin
annelik-eslik rollerini sekteye ugratacagi diisiiniilmektedir. Kadinin tesettiirii
konusunda daha ¢ok tesettiiriin farziyetinin savunuculugunun yapildigi, tesettiiriin
ilerlemeye engel olmadig1 vurgusunun oldugu, tesettiirden taviz vermedikleri
goriilmektedir.Kadinin annelik ve eglik rollerine vurgu s6z konusudur. Kadinin
egitimi hususunda ilk donem Islamci dergilerle Sebnem Dergisinin yaklagimlarinin
benzer oldugu goriilmektedir. Ancak bunun bugiiniin taleplerine ne kadar uygun
oldugu tartismaya agik bir husustur. Ornegin bugiiniin sartlarinda, gecmisteki gibi,
her ne sebeple olursa olsun kadinin egitimin disinda birakilmasinin giindeme
getirilmesi ¢ok zordur.

6. Sonug¢

Kadinla ilgili tartismali konularin iilkemizde dini gruplar igerisinde ne
durumda oldugunu ortaya koyma amaci ile tiim gruplarn incelemek miimkiin
olmadigindan bu ¢alismada, Altmoluk Cemaati'nin Sebnem Dergisi incelenmistir.
Islamer kesimde bu konular iizerinde ¢ok cesitli tartismalar ve goriisler mevcuttur.
Derginin bu goriisler igerisinde genel olarak korumaci, savunmact ve muhafazakar
bir durus sergiledigi, ancak bu durusu sergilerken de yer yer gizil olarak
otekilestirmelerde bulundugu goézlemlenmistir.

Kadinla ilgili tartismalar ge¢misten giiniimiize devam ettigi gibi bundan
sonra da devam edecege benzemektedir. Tartisma konular1 ayni olmakla beraber
tartisilan noktalar zaman igerisindeki gelisme ve degismelere gore gesitlilik
kazanmaktadir. Islama camiada kadinla ilgili tartismali meselelerin ¢6ziime
kavusturulmasi yolunda atilacak adimlarin ilkinin, bu camiadaki gruplari1 tanimak
ve fikirlerini bilmek oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim sorun bilinmeden ¢6ziime
kavusturulamaz. Ulkemizde bircok dini grup, cemaat ve tarikat oldugu
bilinmektedir. Bu gruplarin tartismali meseleler dogrultusunda kendilerine bagh
olan kisilere kazandirdiklar1 bakis agisini bilmek ve gerektiginde bir uzlas1 saglamak
adina oncelikle bu gruplari tanimak gerekmektedir. Tartismalar ve fikir ayriliklar:
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her zaman varligini siirdiirecek olsa da, bunlarin birlikte yasama kiiltiiriinii
zedelememesi adina ¢alismalar yapilmalidir.
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Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi’'nin
Serefu’l-Akide Adl1 Eseri Uzerine Bir inceleme

Miicahit BESENK*

Ozet

Miistakimzade'nin Serefu’l-akide adiyla kaleme aldig, el-Fikhu'l-ekber’in terciime ve
serhi mahiyetinde olan bu eser, Ahmet Cevdet Oran tarafindan 1314/1896 yilinda Fikh-1
Ekber Tercemesi adiyla Tkdam Gazetesinde yayimlanmistir. Caligmamiza konu
edindigimiz bu eserde miiellif, Eb( Hanife'nin itikddi goriiglerini Ehl-i Siinnet
cizgisinde serh etmis, bununla birlikte stifi kisiliginin bir yansimasi olarak tasavvufun
gerekliligi ve mesruiyeti hususlarini da ele almugtir. Biz de miiellifin, eserinde emirler
ve fasillar olarak ele aldig1 meseleleri {lahiyyat, Niibiivvat, Sem‘iyyat ve Diger bahisler
altinda miistakil konu bagliklar1 halinde incelemeye calistik. Eserde Hatime, Tenbih ve
Sened bagliklar1 altinda gegen konular1 ise “Sonu¢” kisminda ele aldik. Esere dair
¢ikarimlarimizi ise “Degerlendirme” boliimiinde aktarip calismamizi tamamladik.
Anahtar Kelimeler: Miistakimzade, Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-ekber, itikad, Serh, Tasavvuf

A Study on Mustakimzade Suleyman Sadeddin's work called Serefu'l-Akide
Abstract

This work, written by Mustakimzade in the name of Serefu'l akide, is a translation and
commentary of al- Fikhu'l-ekber. Ahmet Cevdet Oran published this work in ikdam
newspaper in the name of Fikhu'l Ekber Tercemesi in 1896. The author commented on
Abu Hanifa's beliefs in the direction of Ahl-i Sunnah. He also discussed the necessity
and legitimacy of Sufism as a reflection of the sufi personality. We have also tried to
examine the issues that the author has treated as orders and chapters in his work in
separate titles under Ilahiyat, Nubuvat, Semiyat and Others. We have discussed the
topics under the titles of Hatime, Tenbih and Sened in the chapter "Conclusion". In our
"Evaluation” section we have completed our work on our inferences.

Key Words: Mustakimzade, Abu Hanifa, al- Fikhu'l akbar, Faith, Commentary, Sufism

Giris

Kelam literatiiriinde akaid eserleri diger eserler yaninda ayri bir éneme
sahiptir. Bunun iki temel nedeni vardir: Birincisi, bu eserlerin, miisliiman bir ferdin
bulug cagma ulastigi zaman kendisine ilk lazim gelen, inang esaslarinini ihtiva
etmeleri; ikincisi ise kisiye bozuk fikir ve batil akimlar1 ayirt etme kabiliyeti
kazandirmalaridir. Tk dénem akaid risaleleri de kiigiik hacimli olmalarma ragmen
mubhtasar ifadelerle itikad esaslarini1 énemli dlglide ihtiva etmektedirler. Bunlarin ilki
ve en Onemlisi olan el-Fikhu'l-ekber, Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerinin temel

* Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri/Kelam Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
Ogrencisi.
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dayanag1 olmustur. Ebi Hanife’ye nispet edilen bu eser iizerine bir¢ok serh yazilmus,
boylelikle el-Fikhu'l-ekber serh gelenegi olusmustur.

Mutasavvif bir Osmanl alimi olan Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi
(v.1202/1788) de Serefu’l-akide ismiyle telif ettigi eser ile el-Fikhu'l-ekber serh
gelenegindeki yerini almistir. Halvetiyye ve Naksibendiyye tarikatlarma miintesip
olan miiellif, eserinde tasavvufa ¢ok¢a vurgu yapmaktadir. O, hayatini zahid olarak
gecirmis ve kendisini eser yazmaya adamustir. Serefu’l-akide adl1 eserini de vefatindan
sekiz sene once kaleme almistir. Ayrica miiellifin, eserlerine verdigi isimler ebced
hesabiyla yazildig1 hicri tarihe isaret etmektedir. Serefu’l-akide ismi de ebced
hesabiyla eserin yazildig: tarih olan hicri 1195 yilina tekabiil etmektedir.

Ayrica bu c¢alismamizin Osmanli Devletinde Lale Devri'ni gormiis
mutasavvif bir alim olan Miistakimzade'nin Ebfi Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber adl
kelam eseri iizerine miilahazalar1 15181inda tasavvuf-kelam mezcinin Osmanli’daki
yansimalariyla irtibat kurabilme noktasinda miitevazi bir katki saglamasini {imit
ederiz.

I. Serefu’l-akide incelemesi

A. ilahiyyat Bahisleri

1) Allah’a iman

Iman, dini hayatin merkezinde yer almas: ve itikad esaslarinin ilki olmasi
sebebiyle Kelam ilmindeki meselelerin en énemlisidir. Imanin bulunmayisi kisinin
yaptig1 biitiin iyi fiilleri gegersiz kilacagindan yaptig iyilikler de ahirette kendisi i¢in
bir kurtulus vesilesi olmayacaktir. Imanin ahiret saadeti igin temel unsur olmasinda
hemfikir olan Islam Aalimleri imanin mahiyeti hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ebt
Hanife ve Matiiridilerin ekserisine gore iman dil ile ikrar, kalp ile tasdik, Es‘ari
alimlerin geneline gore ise tasdikle birlikte marifetten ibarettir. Harici ve Mu'tezili
alimler ise imanin, tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil oldugu kanaatindedirler.!

Miistakimzade’ye gore de bir kimsenin mii’'min sayilabilmesi igin kalbin
tasdiki ve dilin ikran vaciptir. Ciinkii eger sadece ikrar mii’'min olmaya yetseydi
miinafiklarin da mii'min olmalar1 gerekirdi veya sadece Hz. Peygamber’in hak
peygamber oldugunu bilmek iman dairesine girmek i¢in kafi gelseydi Hiristiyan ve
Yahudilerin de mii’min olmasi gerekirdi2 Oyleyse, ahirette mii'min olarak muhatap
alinmak igin tasdik, bu diinyada Miisliiman seriatryla muamele gérmek icin de ikrar
gereklidir.

ikrari, imanin riiknii kabul eden Miistakimzade, 6ldiirme veya herhangi bir
azanin kesilmesi tehdidi karsisinda ikrarin terkini mazur goriir. Her ne kadar ikrari,
imanin riiknii kabul etse de lazimi riiknii olmadigmni bu sebeple 6zriin Allah Teala
katinda makbul oldugunu soyler. Herhangi bir ciddi tehdit veya engel olmaksizin
ikrarin terk edilmesi durumunda ise imanin sthhat bulmayacagmni belirtir. Ancak
burada Miistakimzade’nin makbul bir sebep olmadan ikrarin terk edilmesiyle olusan
imanin sthhat problemi ile tam olarak ne kastettigi anlasilmamaktadir. Bu durumun

! Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, c. XXII, s. 213; Abdurrahim Colgegen, “Kelami Diisiincede Iman
Kavram1”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 2007, c. XX, sy.1, s. 24.
2 Bakara 2/89, Bakara 2/146.
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nakis olan bir imanin varligina mi yoksa Ebi Hanife'nin de belirttigi gibi dogrudan
imanin yokluguna yani kiifre mi delalet ettigi kapalidir.3

2) iman’da Artma ve Eksilme

Imanin artip eksilmesi durumu ameli imandan bir ciiz sayan Mu'tezile ve
Hariciye mezheplerine gore caizdir. Bu mezheplere gore biiyiik giinah isleyen bir
kimse tévbe etmeden once Oliirse kiifiir tizere ahirete gider. Ehl-i Siinnet mezhebinin
kanaatine gore ise Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de amelleri imana atfederek* ve iman
ile katil®> gibi biiyiik glinahin bir kimsede bulunabilecegine isaret ederek iman ve
amelin farkli seyler oldugunu belirtmistir. Amelin imandan ayri1 olmasi da onun
imanda artma ve eksilmeye sebep olamayacagini gostermektedir.

Ebi Hanife’ye gore de iman, artma ve eksilmeyi kabul etmez. Biitiin
mil’'minler ayni iman esaslarma inanirlar, bu hususta birbirilerine {istiinliikleri
yoktur. Yani peygamber ile mii'min bir kimsenin iman ettigi esaslar arasinda higbir
fark yoktur. Artma ve eksilme ancak amellerde olur.

Miistakimzade, imanin tasdik ile oldugunu, tasdikin de artma ve eksilmeyi
kabul etmedigini belirtir. Peygamberlerin kendi timmetlerine teblig ettigi seriatlarin
iman edilen esaslar olma cihetiyle {immetin biitiin fertlerine vacip oldugunu séyler.
[nang esaslarma iman etme agisindan mii’'minler arasinda bir fark gérmeyen
Miistakimzade, mii'minlerin imanlarinin kuvvet yoniiyle birbirlerinden farkl
oldugunu belirtir.

3) Vahdaniyet

Vahid ve ahad kavramlar: genelde birbirlerinin yerine kullanilmakta olup bir,
tek ve yegane olma manalarina gelmektedir. Istilahta ise Allah Teala'nin zat, sifat ve
esmasiyla bir ve tek olmasi anlamindadir. Ancak vahid kavrami daha ¢ok Allah’in
isbat edilmesi yoniine delalet ederken, ahad kavrami Allah’in egsiz ve benzersiz
olduguna yani selb yoniine isaret etmektedir. © Eb(i Hanife de bu baglamda Allah’t
seriki olmadig1 manasinda vahid(ahad) olarak nitelemistir.

Miistakimzade, hicbir seyin Allah’a, Allah’in da hicbir seye benzememesini
felsefi bir kavram olup keldm ilmine Gazzali sonrasinda dahil olan miimkin ve vacip
kavramlartyla aciklamistir.” Ona gore bilciimle miimkinii’l-viicid olan masiva,
vacibii’l-viicid olan Allah Tealda’ya benzer olamaz. Ayrica Miistakimzade masivanin
muhtag¢ ve fani olmasi sebebiyle “mevcid” tabirinin masiva i¢in kullanilmasini da
uygun gormez. Vahdet-i viiciidu ise giinesin dogusunda yildizlarin kaybolmasi gibi
Allah Teald'nin isimlerinin nuruyla istigrak olundugunda masivanin goézden
kaybolmas: olarak aciklar. Viicidiye'nin reddedilen ittthad ve huldl anlayisiyla
stifilerin vahdet-i viicid nazariyesinin karistirilmamasi® ve stifilerin kiifre sebep olan
ittihad ve huldl ile itham edilmemeleri i¢in bu bahse yer verdigini belirtir.

3 Hyas Celebi, “Risaleleri ve itikadi Goriisleri ile imam-1 Azam Ebt Hanife”, Islimi Arastirmalar Dergisi, 2002,
XV, sy. 1-2,5. 71.

4 Bakara 2/227.

5 Hucurat 49/9.

¢ A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Negriyat, Istanbul, 2016, s. 116-117.

7 Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, Emin Yayinlari, Bursa, 2011, s. 21.

® Vahdet-i viiciid ve Viicidiyye(Panteizm) mezhebi karsilastirmasi icin bkz. Ismail Fenni Ertugrul, Hakikat
Nurlart, Cemiyet-i Tedrisiye-i islémiye, Istanbul, 1949, 5.334-336.
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4) Sifatlar

Allah Teala’in kemal sifatlarla muttasif oldugu hakkinda ittifak eden Islam
mezhepleri, sifatlarin mahiyeti ve taksimi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu mezhepler
sifatlarin kadimligi ve Allah Teald'nin zatiyla iliskisi hususunda farkli goriisler ileri
siirerken Allah Teala’y1 biitiin noksanliklardan miinezzeh tutmay: esas almiglardir.”

Miistakimzade de bu baglamda sifatlar bahsinde kelam sifatinin kadimligi
tizerinde durmus Allah Teala’nin kelamu ile insanin keldmi arasindaki farklilig: izah
etmeye calismustir. Insamin dil, harf ve ses gibi aletler araciligiyla konustugunu
belirten Miistakimzade Allah Teala’nin bunlardan miinezzeh oldugunu ve konusma
aletlerinin de yaraticis1 oldugunu ifade eder. Mushaflarda Arap harfleriyle manzum
olan Kur’an-1 Kerim’i ve Hz.Musa'nin isittigi kelam1 Allah Teald'nin kelami degil
ancak O'nun keldmina delil olarak gortir.

Sifatlar1 asil olarak Allah Tedla’nin ne ayni ne de gayri olarak kabul eden
Miistakimzade, sifatin zatin ayni olmasini, ikisinin de farkli seyler olmasi sebebiyle;
sifatin zattan gayri olmasin ise sifat i¢in zattan baska varlik sebebinin bulunmayisi
gerekgesiyle reddetmistir. Ayrica O, hayat, ilim, kudret, kelam, sem’, basar, irade ve
tekvin sifatlarini cehalet veya siiphe ile ezeli kabul etmemeyi kiifiir olarak goriir. Bu
sifatlarin ezeliligini bilmeyen kimselerin dogruyu bulmak icin arastirmamalarini da
kiifiir kabul eder. Sonug olarak sifatlar konusunda detaya girilmemesi gerektigini bu
konunun mahiyetinin ancak kesif ile hakkiyla bilinebilecegini belirtmistir.

5) Halku'l- Kur’an

flk defa Ca’d b. Dirhem’in (v. 124) giindeme getirdigi ve Islam tarihinde
“mihne” hadisesinin yasanmasiyla tartisilan en énemli konu haline gelen halku’l-
Kur’an meselesi Allah Tedla’nin kelam sifatiyla ilgili bir husustur. Mu‘tezile’nin,
tevhid ilkesi geregi lafiz ve manasin1 mahluk kabul ettigi Kur’an'm, Siinni alimler
tarafindan yine ayni hassasiyetle tenzih akidesinin bir geregi olarak lafzinin mahluk,
Allah katindaki kelamin kadim oldugu goriisii benimsenmistir. Mu'tezili alimler
zattan ayri sifatlarin varligini kabul etmedikleri i¢in Kur'an’in mahluk oldugunu
soylerken Ehl-i siinnet alimleri hadis sifatlarin Allah Teala’ya atfedilemeyecegi
gerekgesiyle Kur’an’mn, Allah Teadla’'nin kelam sifatina delalet ettigini ve O'nun
katindaki kelamin kadim oldugunu savunmuslardar.

EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber'de aktardigmma gore insanlar tarafindan
yazilan, okunan ve ezberlenen Kur’an-1 Kerim, Allah Teadla’'nin kadim kelamina
delalet etmesi sebebiyle mahluktur. Ancak Allah Teéla katindaki kadim kelam ve
ilahi sifat olan kelam mahluk degildir. Miistakimzade de atesi diisiinen bir kimsenin
bedenine ates cevherinin girmedigini ve “ates” kelimesinin telaffuzunun da bizzat
ates olmadigimi belirterek Eb{i Hanife'nin bu goriisiinii desteklemistir. Ayrica o, Eb(i
Hanife’nin halku’l- Kur’an konusunda Eb#i Yusuf ile alt1 ay miinazara ettigini ve her
ikisinin goriislerinin de Kur’an’t mahluk kabul eden kisinin kafir olacag1 yoniinde
oldugunu belirtmistir.

° Hiiseyin Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, c. VIIL, sy. 1, s. 63.
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6) Fitrat

Fitrat, biitiin insanlarda var olan ve degismeyen Ozellikler anlamina
gelmektedir. Bu ozelliklere her insan dogustan sahiptir. Allah Teala da insanlar1
teklife muhatap kilabilmek i¢in onlari iman ve kiifiirden hali, fitrat {izere yaratmistir.
Kafir olanlar kendi fiilleri ve Allah’in hizlani/yardimsiz birakmasi neticesinde kiifre
diiserken mii'min olanlar da kendi fiilleri ve Allah’'in tevfikiyle iman dairesine
girerler.

EbGi Hanife'ye gore Allah Teald elest bezminde kullarma imani emredip
onlar1 kiifre diismekten nehyetmistir. Biitlin ruhlarin “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?”1° sorusuna “Beld” diye cevap vermeleri onlarin 6zlerinde iman sahibi
olduklarini gostermektedir. Iste bu iman tiim insanlarm asli fitratidir. Miistakimzade
de insanin asli fitrat"" tizere dogmasii Ebi Hureyre’den rivayet edilen su hadisle
destekler: “Her dogan cocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan
veya Meciisi yapar.”1? Ona gore elest bezmindeki ikrarini diinyada muhafaza eden
kimse mii'min, bu imanimi kiifre tebdil eden kimse ise kafir olur. Ayrica
Miistakimzade, kafirlerin buluga ermeden 06len g¢ocuklarinin cehennemlik oldugu
gorlisiinii de kabul etmez. Ciinkii ona gore teklife muhatap olacak kadar akli
erginlige ulasmamis c¢ocuklarin elest bezmindeki asli fitratlar1 {izere cennete
gitmeleri daha uygundur.'® Ebi Hanife'nin ise bu konuda tevakkuf ettigini aktarir.

7) Kaza ve Kader

Kelam ilminin tesekkiil siirecindeki bagat aktorlerden olan kaza ve kader
meselesi, Hz. Osman’in katli, Cemel ve Siffin savaslariyla birlikte sahabe arasinda en
ok tartislan konu haline gelmistir. Islam cografyasinda Miisliimanlar arasinda
gerceklesen bu savaslar sonucunda 6len ve dldiiren kimselerin durumlar: ve insan
iradesinin bu olaylar tizerindeki etkisi sorgulanmaya baslanmistir. Zamanla tesekkiil
eden Islam firkalar1 da kaza ve kader meselesinde iradenin roliinii cebir, tevfiz ve
kesb teorileriyle aciklamaya ¢alismiglardir.

Miistakimzade de Eb{(i Hanife'nin tevhidin ash olarak kabul ettigi amentii
esaslarini serh ederken kader bahsini ayri bir fasilda ele alir. O, itikidda Matiiridi
mezhebine mensup olmasina ragmen kaza ve kaderi Eg’ari alimler gibi tanimlamis,
kazaya kader, kadere ise kaza anlamini vermistir.'* Yani ona gore kaza, Allah
Teala'nin ezeli ilmiyle mahlukati igin belirledigi, takdir ettigi plan; kader ise
belirlenen bu plan dogrultusunda mahlukatin yine Allah Tedla tarafindan
yaratilmasidir.

Miistakimzade, hadiste' belirtildigi tizere Allah Teala'nin yarattig1 ilk seyin
kalem oldugunu ve Allah Teala’nin kaleme hitap edip kalemin de bu hitaba cevap
vererek biitiin mahlukatin kaderini levh-i mahftiza yazdigm bildirmistir. Kalemin

10 A'raf, 7/172.

1 Miistakimzade'ye gore asli fitrat Islam dini anlamindadir. Zira Ebi Hureyre'den rivayet edilen hadisin
metninde gegen “3 Ldl” ibaresini ” 3. Y) s k" olarak aktarmugtir.

12 Buhari, Cenaiz, 92.

13 Kafir gocuklarin ahiretteki durumlar hakkinda detayli bilgi igin bkz. Arif Aytekin, “Islam’da Miisrik
Cocuklar1 Meselesi”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, sy. 30, s. 121-138.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, c.XXIV, s.58.

15 Eb{i Daviid, Stinnet, 16.
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mahiyeti hakkinda farkli goriisler olmakla birlikte Ebi Hanife'nin de iginde
bulundugu alimler ziimresine gore kalemin mahiyetini bilakeyf kabul edip onun
ilahi bir kalem olduguna inanmak gerekir.'®

Hadiste zikredilen kalemin, levh-i mahfiza kaderi ne sekilde yazdig:
hakkinda Kur’an ve hadislerde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bu sebeple
yazinin mabhiyeti Islam alimleri tarafindan nass cercevesinde yorumlanmustir. Hicri
ilk asirlarin en 6nemli isimlerinden olan Ebti Hanife'ye gore flahi kalemin levh-i
mahféiza yazmasi vasif iledir, hiikiim ile degildir. Miistakimzade'nin de agikladig1
tizere vasif, “filan kisi soyle yapar” 6rneginde oldugu gibi Allah Teald'nin bir seyi
emretmeksizin bilmesi, hitkiim ise emir ile birlikte “filan kisi s6yle yapsin” anlamina
gelmektedir. Miistakimzade Ehl-i Stinnet alimlerinin de vasif ve hiikmii bu sekilde
kabul ettiklerini sOylemekle birlikte kendisinin vasif hakkinda ulemadan farkh
diistindigiinii belirtmektedir. Ona gore vasif, “kulum sadaka verirse &mriine
bereket veririm, kulum sadaka vermezse Omriinden bereketi alirrm” Orneginde
oldugu gibi sebep-sonug iliskisi igerisindeki taliktir. Yani Allah Teala sevap ve ikab1
gerektirecek durumlar1 nasslarda belirlemistir; kisi de ciiz'l iradesiyle her iki
durumdan birini gerektirecek fiilleri isleyerek sevap ya da ikdba miistehak olacaktir.

8) Halk ve Kesb

Insan ozgiirliigiinii temellendirmek icin ilk defa Ebli Hanife tarafindan
zikredilen kesb kavrami bir teori olarak insan fiillerinin failini tespit etmeyi
amaglamaktadir. Es‘ari ve Matiiridi alimler tarafindan farkli gsekillerde benimsenen
kesb teorisi insan fiillerini iki cihetten ele alir. Bunlardan biri kendinden baska
yaratict olmayan Allah Teéla’ya nispet edilen halk yonii, digeri ise kulun iradesiyle
yapip miikellef olmasini saglayan kesb yoniidiir. Fiillerin yaratilmasinda kulun
iradesini de sistemin icine dahil eden kesb teorisi bununla teklifi temellendirmeye
caligmugtir.

Teklif baglaminda ¢oziilmesi gereken en temel problem siiphesiz ki ebedi
saadet ya da ebedi azaba gotiirecek olan iman ve kiifriin yaratilma hadisesidir.
Problemin ¢oziimiinde kiginin iradesini esas alan Ebti Hanife’ye gore Allah Teala
kullarini iman ve kiifiirden hali yaratmistir. Iman ve kiifiir kullarin kendi iradeleriyle
isledikleri fiillerdir. Allah Teala kafiri kiifrii halinde kafir bilirken iman ettigi
takdirde mii'min bilir. Kullardaki bu degisiklik hadistir, ancak bu hadislik Allah
Teala’nin kadim olan ilim sifatina zarar vermez. Ciinkii Allah Teala ge¢misin, anin ve
gelecegin bilgisini tek bir ilim ile bilir.

Kullarin fiillerinin yaratilmasi ise kullarin kendi kesbleri ve Allah Tedla’'nin
halki iledir. Kullarin biitiin fiillerinin yaratilmas: Allah Teala’nin mesieti, ilmi, kazas:
ve kudreti iledir. O'nun emri, muhabbeti ve r1zasi ise yalmizca farz kildig: fiillere
taalluk eder. Miistakimzade, Ebi Hanife’nin bu goriisiinii yine onun el-Vasiyye adli
eserinde gectigi lizere su sekilde agiklamistir: Ameller farz, fazilet ve masiyet olmak
uizere ¢ tirdiir. Farz olan fiillerde Allah Teala’nin emri, megieti, muhabbeti, rizasi,
kazasi, kaderi, yaratmasi, hitkmii, ilmi, tevfiki ve levh-i mahftizda yazmas1 vardir.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Kalem”, DIA, c. XXIV, s.244.
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Fazilet olan nafile fiillerde ise emri olmayip sairleri bulunur. Allah Teala’'nin
nehyettigi masiyette ise emri, r1zas1 ve muhabbeti yoktur.!”

9) Hayir-Ser Meselesi

fslam ulemasi, modern zamanlarda ortaya atilan ve ateizmin
temellendirilmesinde énemli bir veri kabul edilen kétiilitk problemini tek basina ele
almaz. Ciinkii bu yaklasim evreni tek tarafli ele almay: beraberinde getirdiginden
sorunlu ve dengesiz bir bakis acisiin {iriiniidiir. Bunun yerine Islam ulemasi,
evrendeki ¢ift kutuplarin her ikisinin birden g6z Oniinde bulundurulmasmin
gerekliliginden hareket etmis ve meseleyi hayir-ser dengesi icerisinde ele almistir.
Bu konu kelam literatiirlinde hikmet-sefeh, salah-cevr, adalet-zuliim, husun-kubuh,
hayir-ser terimleri ¢ergevesinde ele alinmis ve islenmistir.

I[slam firkalar1 diinyada var olan zuliim ve haksizhiklarin her tiirlii
noksanliktan miinezzeh olan Allah Tedld’ya nispet edilmesindeki giiglitkten dolay1
problemin ¢oziimiine dair gesitli goriisler beyan etmislerdir. Mu'tezile mezhebi bu
problemi aslah ve ivaz teorileriyle ¢6zmeye ¢alismistir. Es‘ariye ise kadir-i mutlak
Tanr1 anlayisiyla problemi ele almis, serrin yaratilmasinin degil serrin islenmesinin
kotli  oldugunu belirtmistir. Matiiridiye mezhebi de Mu’tezile'nin adalet
hassasiyetiyle viiclib isnat ettigi Tanr1 anlayisiyla, Es’ariye’nin kudret sifatina vurgu
yaparak kadir-i mutlak olarak niteledigi Tanr1 anlayis1 arasinda bir orta yol tutmus,
Allah’in her fiilinin bir hikmete binaen gerceklestigini savunmustur.'s

ftikatta Matiiridiye mezhebine mensup olan Miistakimzade de Allah
Teala'nin alemi en giizel bicimde yoktan yarattigini savunmustur.’ Bu en giizel
yaratma yalnizca alemdeki kusursuz nizam anlaminda olmayip zahirde ser gibi
goriinen fillerin de hikmetle yaratildig1 anlamindadir. Diinya hayatindaki sikintilarin
en siddetlilerine sirasiyla peygamberler, evliyalar, salihler ve efdallerin mdiiptela
oldugunu bildiren hadis-i gerifin mutlak serre delalet etmedigini belirten
Miistakimzade, zahirde ser gibi goriinen olaylarin hikmetine “kusiir-u nazar”
sebebiyle vakif olunamadigini soyler. Bu goriisiinii de hasta bir ¢ocugun hacamat
olmasi drnegiyle temellendirir. S6yleki: hasta olan kiigiik bir ¢ocuga tedavi amacl
hacamat yapilsa ¢ocuk aglar. Ancak anne ve babasi ¢ocugun sthhat bulmasi icin act
¢cekmesini tercih ederler. Allah Teadla da bu sekilde kullarinin ahiretteki derecelerini
yiikseltmek igin onlarin bu diinyada sikinti ve zorluk ¢ekmelerini ihtiyar edip
kullarmi imtihan eder. Al-i imran suresinin “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin birbiri ardica gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardwr.”
mealindeki 190. ayetini bu goriisiine delil olarak getiren Miistakimzade, bahsin son

17 Miistakimzade, Ebi Hanife’nin on unsur olarak ele aldig: fiillerin yaratilmasina “hiitkmii” de ekleyerek on
bir unsura tamamlamistir.

18 flahi fiiller baglaminda hikmet kavrammin daha iyi anlasilmasi icin bkz. Bilal Tagkin, Keldmcilar ile
Usulciilere gire Hiisiin-Kubuh Meselesi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2011, s. 37-42.

¥ Miistakimzade, mutasavvif bir alim olmasi sebebiyle Allah Tedld'min yarattiklarinin giizelligine vurgu
yapmak amaciyla alemin en giizel bicimde yaratildigini sdylemektedir. Buradan Allah Teala'nin daha giizel
bir alem yaratamamas: gibi bir sonug gtkmamaktadir.



1181 Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

ciimlesinde ise “zahirin olanlar akillarina tabi olurlar” diyerek serrin yaratilmasin
adalet ilkesi geregi Allah Teadld'ya nispet edemeyen Mu'tezile'ye isaret etmistir.20

B. Niibiivvat Bahisleri

1) ismeti’l-Enbiya

Ismet, glinah islemesi miimkiin olan bir kimsenin gilinah islememe
melekesidir.?! Peygamberlerin sifatlar1 arasinda yer alan ismet sifati onlarin giinahtan
korunmusluguna delalet etmektedir. Ancak bu korunmuslugun mahiyeti ve
niibiivvetten onceki siireci kapsayip kapsamadig tartismalidir. Bu konuda Stinni
gelenegin benimsedigi genel goriis Ebi Hanife'nin de el-Fikhu'l-ekber’de belirttigi
lizere peygamberlerin kiiciik ve biiyiik giinahlardan, kiifiir ve kabih olan fiilleri
islemekten miinezzeh olmalaridir. Ancak onlarin zelle ve hata tiiriinden fiileri
islemeleri caizdir.

Miistakimzade’'ye gore zelle, miibah fiili islemeye kasteden bir kimsenin
isledigi fiilin haram bir sonuca sebep olmasidir; hata ise kisinin kast1 olmadan yaptig1
seylerdir. O, seriata dair hususlarda sehven dahi olsa peygamberlerin yalan
sOylemeyeceklerini savunmustur. Peygamberlerin biiyiik giinahlar1 kasten
islemekten miinezzeh olduklar1 hususunda cumhur ulemanin ittifak ettigini
belirtmistir. Hasviye'nin ise bu konuda cumhura muhalefet ettiklerini,
peygamberlerin kiiciik ve biiyiik giinah islemelerini caiz gordiiklerini aktarmistir.
Ayrica o, cumhur uleménin, peygamberlerin sehven kiigiik giinah islemelerini
ittifaken caiz gordiiklerini ancak zillete sebep olan tartida hile, hirsizlik gibi kiigiik
glinahlarin peygamberlikten 6nce dahi caizligine hitkkmeylemediklerini sdylemistir.
Muhakkik  alimlerin niibiivvetten Once peygamberlerin biiyiik  giinah
isleyebileceklerini de caiz gordiiklerini belirtmistir. Mu‘tezile mezhebi ise vahiyden
once ve sonra insanlarin peygamberlere tabi olmalarina engel oldugu gerekgesiyle
peygamberlerin biiyiik giinah islemelerini miimkiin gormemistir. Miistakimzade de
peygamberlere miitabaata engel olacak biiyiik giinahlarin peygamberler tarafindan
islenmesini zaten kabul etmemis buna da “ismet” demistir.

Miistakimzade, peygamberlere giinah isnat eden haber-i vahid rivayetlerin
kabul edilemez oldugunu, ancak tevatiirle gelen rivayetlerin te’vil edilmesi
gerektigini soyler. Mukatil b. Siileyman’m (v. 150) Hz. Ibrahim hakkinda aktardigs,
onun {i¢ yalan soyledigi, ii¢ hata isledigi ve bu yiizden ti¢ belaya miiptela oldugu
rivayetini zikreden Miistakimzade, ii¢ yalanin?? te’vil edilmesi gerektigini belirtir.
Mukatil b. Siileyman’in ii¢ yalandan kast;, Hz. Ibrahim’in kavmi tarafindan dini
ayine cagirilmasina “ben hastayim”? diyerek cevap vermesi, miisriklerin putlarini
yiktiktan sonra kendisine sorulmasi iizerine diger putlar1 en biiyiik putun yiktigini

2 Miistakimzade kotiiliik problemini gekilen 1stiraplar agisindan ele almistir, ancak meselenin ilahi adalet ve
insan Ozgiirliigii agisindan da incelenmesi gerektigi agiktir. Bu konu hakkinda yapilmig detayl bir calisma
igin bkz. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Kakniis Yayinlari, 2014.

2 Seyyid Serif Ciircani, Mu’cemii’t- ta’rifdt, thk: Muhammed Siddik el-Minsavi, Darii'l- fazile, Kéhire, 2004, s.
127.

2 Buhari, Enbiy4, 11. Ayrica bu hadisin degerlendirmesi igin bkz. Ali Osman Ates, “Hz. Ibrahim’le Ilgili Baz1
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, D.E.U.L.F.D, 1994, sy. VIII, s. 207-228.

» Saffat, 37/89.
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soylemesi? ve hanimi Sare’yi kiz kardesi olarak tanitmasidir. Ug hata Hz. Ibrahim’in
sirastyla yildiza, aya ve giinese “Rabbimdir” demesi ve {i¢ bela ise Hz. Ibrahim’in
atese atilmasi, yiiz yirmi yasinda kendisini siinnet etmekle emrolunmasi ve oglu Hz.
Ismail’i kurban etmekle memur kilinmasidir.

Miiellif, ulemanin {i¢ yalani te’vil ettigini sdyler. Ulemaya gore Hz. [brahim’in
hasta oldugunu soylemesi kavminin dalaleti sebebiyle sikint1 gekmesi anlamindadir.
Diger putlar1 biiylik putun yiktigini sdylemesi ise miisriklerle istihza etmektir.
Hanmmi Sare’yi kiz kardesi olarak tanitmasi da “Biitlin mii'minler kardegtir.”?
hitkmii geregince din kardesi gormesi sebebiyledir. Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve
glines i¢in “Bu benim Rabbimdir”?® demesi ise dogruyu arama anlaminda olup “Bu
benim Rabbim midir?” manasindadir.

Miistakimzade, peygamberler hakkinda tevatiirle gelen giinahlarin efdali
terkedip faziletli olan1 yapma anlamima gelebilecegini ya da bu gilinahlarin
niibiivvetlerinden 6nce olabilecegini belirtir. Kur'an-1 Kerim'de “Adem Rabbine asi
oldu”?” mealindeki ayetin de Hz. Adem’in niibiivvetinden 6ncesine delalet ettigini
sOyler. Ciizcani ise bu ayetin Allah Tedld’dan Hz. Adem’e bir ikaz mahiyetinde
oldugunu belirtir. Ayrica Ciizcani’ye gore Hz. Adem efdal olan Allah Teala’'nin
nehyini terk edip Iblis'in agaca yaklasma vaadi ile Allah Teala’ya saygi gosterdigini
zannedip igtihat etmis bu da kendisinden bir zelle olmustur.?®

2) Mucize ve Keramet

Mucize, sozliikte aciz birakan anlaminda olup, 1stilahta peygamberlerin
niibiivvet iddialar1 sirasinda meydana gelen héarikulade olaylar anlamina
gelmektedir. Keramet ise etimolojik kokeninden de anlasilacag1 iizere Allah
Teala'nin peygamber olmayan kullarina ikram ettigi olaganiistii hallerdir. Mucize
peygamberin niibiivvetini ortaya koymakta, keramet ise sadir oldugu kimsenin iman
ettigi peygamberinin niibiivvetini desteklemektedir.

Miistakimzade’ye gore mucize, Allah Teadla’'nin peygamberler araciligiyla
izhar ettigi ve onlarin niibiivvetlerine delalet eden harikulade olaylardir. Harikulade
olaylarin evliyadan sadir olmasi ise keramettir. Eb Hanife, Allah Teald'ya asi
kimselerden meydana gelen harikulade olaylar1 “kaza-y1 hacet” olarak isimlendirir
ve asilerin azabmi derece derece arttirmasi sebebiyle vukuunu caiz goriir. Zira
Kur’an-1 Kerim’de de Allah Tedld sdyle buyurmustur: “Derken onlar kendilerine
hatirlatilam1 unuttuklarinda, (6nce) tiizerlerine her seyin kapilarmi agtik. Sonra
kendilerine verilenle sevinip simardiklar sirada, onlar1 ansizin yakaladik da bir anda
tiim timitlerini kaybedip yikildilar.”?

Miistakimzade, harikulade olaylart mucize, keramet, istidrac, irhas, metinet
ve sihir olmak iizere altiya ayirir. Peygamberlerin niibiivvetlerinden 6nce meydana
gelen harikulade olaylar1 irhds olarak tamimlayan miiellif, Hz. Peygamber’in

2 Enbiy4, 21/63.

25 Hucurat, 49/10.

26 En‘am, 6/76.

¥ Taha, 20/121.

% Ziileyha Birinci, Atd b. Ali el-Clizcani'ye gére Ebii Hanife'nin Keldmi Goriisleri, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007, s. 40.

2 En‘am, 6/44.
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dogumundan once gerceklesen Fil Vak’asini bu duruma o6rnek verir. Ona gore
mefinet, Allah Teala'nin miimin kullarina yardim etmek igin izhar ettigi harikulade
olaylar, sihir ise tilsim ve biiyiilerle yapilan hilelerdir. Son olarak sihir ile istidrac
arasindaki farkin “kasit” oldugunu belirtir ve sihrin 6grenimini ancak yapilan bagka
bir sihri bozmak amagh caiz goriir. Yapilan sihri bozma disindaki herhangi bir
durum icin sihir yapilmasini ise kiifiir kabul eder.

3) isra ve Mi‘rac

Hz. Peygamberin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksd’ya yaptigi gece
yolculuguna Isra, Mescid-i Haram’dan semaya olan yolculuguna ise Mi'rac denir.
Tiirkge’de her iki anlami da kapsayan Mi'rac lafzi, alimler arasinda vakia olarak
bircok yoénden tartistlmistir.*® Hadisenin gerceklesme zamani, Mescid-i Aksa'nin
hangi mescid oldugu, namazmn bu olayla m1 farz kilindig: gibi tartismalarin yaninda
Mi'rac ile ilgili en 6nemli tartisma, mahiyetine yonelik olup ruh ile mi yoksa beden
ile mi gergeklestigi hakkindadir.

Ebti Hanife, Hz. Peygamber'in Mescid-i Aksa’dan Allah'in huzuruna
¢ikarilmasi anlaminda Mi‘rac’t inkar eden kimsenin miibtedi’ olacagim sdyler.
Miistakimzade de Isra hadisesinin ayet® ile sabit oldugunu bu yiizden inkarmin
kiifrii gerektirecegini belirtmekle birlikte Hz. Peygamber’in Mi‘rac’a bedenen
¢ikmadigmni soyleyen kimsenin de ehli bid’at olacagini ifade eder. Kelam alimlerinin
¢ogunun benimsedigi goriise gore de Mi‘rac ruh ve beden ile ger¢eklesmistir, ancak
aksi goriise delalet eden hadis rivayetleri de bulunmaktadir. Ancak Isra suresinin ilk
ayetinde gegen “abd” kelimesinin kullugu ifade etmesi, kulun da ancak ruh ve beden
ile ibadet edip kulluk vazifesini yerine getirebilecegi hususlar1 dikkate alindiginda
Mi‘rac’in ruh ve beden ile ger¢eklesmis olmasi daha isabetli goriinmektedir.3?

C. Sem‘iyyat Bahisleri

1) Kabir Hayat1

Ruhun bedenden ayrilmasiyla gerceklesen &liim ile kiyametin kopmasiyla
gerceklesecek olan dirilis arasinda gegen hayata “kabir hayat1” denir. Kabir hayati
yalnizca medfun insanlar igin var olan bir hayat1 ¢agristirdigindan, medfun olmayan
kimseleri de kapsamasi agisindan bu hayata berzah hayati da denmistir. Kabir
hayatinda kabir sorgusu, kabrin sikmasi, azab1 ve nimeti gibi durumlar mevcuttur.
Ancak bu durumlari idrak edecek varlik hakkinda farkl goriisler ileri stirtilmiistiir.?

Miistakimzade, kabirde cesedin lezzet ve elemi idrak edecek kadar hayat
sahibi olmas1 hususunda Ehl-i Siinnet ulemanin ittifak ettigini belirtir. Ancak cesedin
miidrik olabilmesi igin ruhun cesede iade edilip edilmeyecegi meselesi alimler
arasinda ihtilaflidir. Ebi Hanife de kabirde oliiniin lezzet ve elemi idrak etmesi i¢in
ruhun cesede geri donecegini sdylemekle birlikte keyfiyetinin mechul oldugunu
belirtir.

% Bekir Topaloglu- Hyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, iSAM Yayinlari, Istanbul, 2013, s.217.
3 fsra, 17/1.

32 Galih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, DIA, c. XXX, s. 132-134.

% Siileyman Toprak, “Kabir”, DIA, c.XXIV, s. 37-38.
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Ebh Hanife, kabir azabini inkar eden kimseyi Allah Teala'nin “Onlara iki defa
azap edecegiz”’* ve “Muhakkak ki zulmedenler i¢in bundan baska bir azap daha
vardir”® ayetlerini inkarindan dolay1 kafir goriir. Ayetlere inanip tefsir ve te’viline
inanmayan kimseyi de tekfir eder. Ciinkii ona gore Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinin
te'vil ile tenzili aymidir. Yani bazi ayetler lafizlarindan anlagildig: {izere muhkemdir
bagka anlamlara te’vil edilemezler.3® Kabir azabiyla ilgili ayetleri de bu kapsamda
degerlendiren Eb{i Hanife onlar1 inkar etmenin kiifrii gerektirecegini belirtir.

2) Miirtekib-i Kebire

Sahabe donemi siyasi olaylar neticesinde ortaya ¢ikan ve keldm ilminin ilk
problemleri arasinda yer alan miirtekib-i kebire meselesi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin ahiret ahvalini sorgular. imanin amel olmaksizin nihai noktada kurtulusa
vesile olmast bu konunun énemini belirtmektedir. Miirtekib-i kebire hakkinda Islam
firkalar1 arasinda ihtilaf olmakla birlikte Siinni gelenegin bu konuda daha tutarh
oldugu goriiliir.

Ehl-i Siinnet'in mesnedi olan Ebi Hanife'nin belirttigi {izere biiyiik giinah
isleyen kimse giinahi helal saymadikca kendisinden iman gitmez. O kimse kafir degil
mil’'mindir, ancak fasik olarak nitelendirilir. Miistakimzade de biiyiik giinah¥ isleyen
kimsenin kiifre diismeyecegini, ancak kat‘1 delil ile sabit olan giinahi1 helal kabul edip
isleyen kimsenin kafir olacagini sdyler. Mu‘tezile’den Vasil b. Ata’ya (v. 131) nispet
edilen goriisiin ise biiyiik giinah isleyen kimseden imanin zail olacag: ancak kafir de
olmayacagr® yoniinde oldugunu belirten Miistakimzade, Hariciye'nin de biiyiik
giinah isleyen kimseyi kafir olarak gordigiinii aktarir.

3) Sefaat

Sozliikte bir kimsenin affedilmesi igin aracilik etmek, bagislanmasini istemek
anlamlarina gelen sefaat istilahta giinahkar bir mii'minin Allah’in izin verdigi
kimselerin gsefaatiyle affedilmesi, cennete miistehak olan mii'minin ise cennet
derecesinin artirilmast anlamlaria gelmektedir. Giinahkar mii’'minlerin affedilmesi
durumunu Tlahi adalete aykir1 oldugu gerekgesiyle reddeden Mu‘tezile, cennette
mil’'minlerin derecelerinin artirilmasi anlaminda bir sefaat anlayisin1 benimsemistir.*
Ehl-i Siinnet mezhebi ise sefaat olmadan Allah Tealanin giinahkar mii'mini
affetmesi nasil miimkiin ise sefaat ile affetmesi de elbet miimkiindiir diyerek bu
konudaki goriisiinii akli delil ile desteklemistir. 4

3 Tevbe, 9/141.

% Tir, 52/47.

% Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri (el-Usilii’l-miinife 1i’l-imdm Ebi Hanife), trc. ilyas
Celebi, iFAV Yayinlari, [stanbul, 2016, s. 151.

% Miistakimzade, miirtekib-i kebire bahsini serh ederken “giinah” lafzini kullanmistir. Ancak burada
kastettigi bliylik giinahtir. Zira kiigiik giinahlarin kiifre sebep olacagim savunan bir grup Harici disinda
higbir mezhep yoktur. Ayrica biiyiik giinahlarin neler olduklar: hakkinda bilgi i¢in bkz. Miislim, Iman, 143;
Buhari, Vesaya, 23.

3% Vasil b. Ata’nin ortaya koydugu “el-menzile beyne’l- menzileteyn” esasi, biiyiik giinah isleyen kimsenin bu
diinyada Miisliiman seriatiyla muamele gormesi, tovbe etmeden 6lmesi durumunda ise ahirette kafirden
daha hafif azap gormesiyle birlikte kafir olarak hesaba gekilmesi anlamindadir.

¥ Kilavuz, a.g.e., s. 343.

# Taftazani, Serhu’l-dkaid, trc. Talha Hakan Alp, IFAV Yayinlari, 2017, s. 259.
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Ebt Hanife'nin el-Fikhu'l-ekber’de belirttigi iizere peygamberlerin giinahkar
mil’'minlere ve mii’'minlerden biiyiik giinah isleyen kimselere sefaatleri haktir. Ancak
onun risalelerinde peygamberlerden baska salih kimselerin sefaatleri hakkinda bir
bilgi bulunmamakla birlikte el-Fikhu'l-ekber sarihi Miistakimzade alim ve salih
kimselerin de sefaat etmeye miistehak oldugunu soyler. Sefaatin yalniz gtinahkar
mil’minler i¢in olmadigin1 ayn1 zamanda cennet ehlinin de sefaat ile derecelerinin
ylikselebilecegini belirtir.

4) Cennet ve Cehennem Ehli

Ehl-i Siinnet itikddina gore kiifiir izere lenler ebedi cehennemdedir. Ancak
bunlardan gayrisi hakkinda kesin cennetlik veya kesin cehennemliktir diye hiikiim
verilemez. Miistakimzade bu bahsi serh ederken mii’minlerden sevaplari fazla olan
kimselerin Allah Tedld’nin rahmetiyle cennete, giinahlar1 fazla olan kimselerin ise
sefaate istihkaklar1 yok ise Allah Teadla’nin adaletiyle cehenneme gideceklerini soyler.
Gilinahkar mi’minin cehennemde ebedi kalmayacagini belirten Miistakimzade,
nihayette onlarin da cennete dahil olacaklarimi savunur. Ayrica “ & ;J;.:: ol i,;mﬁy 7'y ::L
A2 _;} E,U} ::}; L :./?:.:’;"41 ayetinde buyruldugu iizere giinahkar mii'min kullarin
sorgusuz ve cehennemde azap gérmeden cennete girmelerini de caiz goriir.

5) Kurb ve Bu‘d

Sozlitkte yakin ve uzak anlamina gelen kurb ve bu'd lafizlar1 istilahta
Miistakimzade'nin de belirttigi {izere, itaat eden kullarin Allah Teéld’ya yakin, asi
olan kullarin ise O'ndan uzak olmasi anlaminda kullanilmaktadir. Ona goére kurb ve
bu’‘dun Allah Teéld’ya nisbeti bilakeyf olup manevi yakinlig: bildirmek igindir. Bu
konuda EbG Hureyre'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Yiice Allah buyuruyor ki: Kulum beni nasil diisiiniiyorsa ben dyleyim. O beni anarken ben
onunla beraberim. O beni kendi basina anarsa, ben de onu kendim anarim. O beni bir
topluluk icinde anarsa, ben onu daha hayirlt bir topluluk icinde anarim. O bana bir karis
yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim. O bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kulag
yaklagirim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak giderim.” * Hadiste de isaret
edildigi {izere Allah Teala'nin kullarma yakinligi, onlarin iyiliklerine ziyadesiyle
karsiik vermesi anlaminda olup manevi yakinligi ifade etmektedir. Ayrica
Miistakimzade, Allah Teala’min kendisine, giinahlar1 sebebiyle baid olan kullarina
dahi “. )j\ S}.; uf :xj\& ;:,37 :;;”43 ayeti hitkmii geregince sah damarindan daha yakin
oldugunu belirtir. Netice itibariyle kurbiyete ancak miicahede ehli sfifinin
miisahedeyle vakif olabilecegini soyler ve bu sebeple bazi akaid eserlerinde
“Clineydiye tarikatinin hak olduguna inaniriz” seklinde ifadelerin gegtigini zikreder.

6) Ru'yetullah

Allah Teadla’nin mii'min kullar1 tarafindan ahirette goriilmesi anlamina gelen
ru’'yetullah, Ehl-i Siinnet'e gore aklen caiz, naklen vaciptir. Mu’tezile mezhebi ise
Allah Teala'nin ahirette goriilebilmesi igin bir mekanda ve cihette olmasinin zorunlu
oldugunu, mekan ve cihetin ise ancak hadis varliklar i¢in s6z konusu oldugunu

41 Nisa, 4/48.
2 Miislim, Zikir, 2.
4 Kaf, 50/16.
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belirterek ru’yetullahi inkér etmistir. Ancak Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi ru’yetullah
hadisesi Ebi Hanife'nin de belirttigi {izere keyfiyet, miisabehet ve mesafe olmaksizin
gergeklesecektir.

Ru’yetullah konusunda ihtilaf edilen bir diger husus da kulun Allah Teala'y:
gormesinin nasil olacag ile ilgilidir. Bu gérmenin bags géziiyle mi yoksa kalp goziiyle
mi veya bagka bir sekilde mi gergeklesecegi hakkinda farkli goriisler vardir. Hz.
Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste O, ru’yetin bas goziiyle gerceklesecegi
hakkinda soyle buyurmustur: “Siz Rabbinizi, ay1 on dordiincii gecede gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O'nu gorme konusunda haksizli§a ugramayacak, zorluk gcekmeyeceksiniz.”+*

Miistakimzade ise ru’yetullahin daha ¢ok siibutuna deginerek, ru’yetullahin
nass ile sabit, keyfiyetinin ise miitesabihattan oldugunu ifade eder. Ru'yetullah,
sefaat ve kabir azabini inkar eden kimsenin kiifre diisecegini ve kendisine imam
olarak uymanin caiz olmayacagini belirtir. Allah Teala’'min azamet ve kemaline
miinafi olmasi sebebiyle ru’yetullahi reddeden kimsenin ise kiifre diismeyecegini
ancak bid‘at ehli olacagini sdyleyerek Mu’‘tezile’nin bu sebeple kiifiirle itham
edilmemesi gerektigine isaret eder.

C. Diger Bahisler

1) Fazilet Siralamas:

Hz. Peygamber’den sonra sahabenin fazilet siralamasi imamet bahsiyle iliskili
bir konudur. Sia Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlisinin Hz. Ali oldugu
kanaatindedir. Bu sebeple imametin efdal olan Hz. Ali'nin hakki oldugunu
savunmugstur. Buna mukabil Ehl-i Siinnet mezhebi ise imamet sirasmn ayni
zamanda fazilet siras1 oldugu goriisiinii benimsemistir.

Siinni bir Osmanli alimi olan Miistakimzade peygamberlerden sonra
insanlarin en faziletlisinin Hz. Ebi Bekir oldugunu soyler. Hz. Eb Bekir ile Hz.
Peygamber’in arkadasliginin nass ile teyit edildigini belirtir. Hz. EbG Bekir'in
Miisliiman olan ikinci kisi, magarada ikinin ikincisi, Bedir gazvesinde Hz.
Peygamber’in golgeligindeki ikinci kisi ve Razva-i Mutahhara’”da da Hz.
Peygamber'den sonra medfun ikinci kisi oldugunu zikreder. Hz. Ebti Bekir'den
sonra Hz. Omer’in faziletini kabul eden Miistakimzade, onu dinin yayilmasia vesile
ve Hz. Peygamber’in Islam davetini kabul eden kirkinci sahabi anlaminda
“miikemmil-i erbain” olarak niteler. Hz. Omer’den sonra Hz. Osman ve ondan sonra
da Hz. Ali'nin faziletini kabul eder.

EbtG Hanife el-Fikhu'l-ekber’de Hulefa-y1 Rasidin’in hak ve adalet iizere
yagadiklarin1  belirtmistir. Onlara muhabbet edenlerden oldugunu ve Hz.
Peygamber’in biitiin ashabmni da ancak hayirla yad ettigini sdylemistir.
Miistakimzade de ashabin faziletini “Ashabima ikram edin, onlar sizin en
hayirhilarinizdir” hadisiyle temellendirmis, sahabenin diger insanlar icin yol gosterici
birer rehber olmalarini ise “Ashabim yildizlar gibidir hangisine uyarsamz dogru
yolu bulursunuz.”# hadisiyle desteklemistir.

44 Buhari, Tevhid, 24; Miislim, iman, 81.
# Beyhaki, el-Medhal, thk. Muhammed Diyaurrahman el-'Azami, Daru’l-hulefa 1i’1’kitabi’l-Islami, Kuveyt, ty,
5.163-164.
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2) Ebeveyn-i Rasil

itikadi bir mesele olmamakla birlikte islam alimleri arasinda tartisilan bir
diger husus da Hz. Peygamber’in anne ve babasinin hangi inang {izere vefat ettikleri
bahsidir. Hz. Peygamber’e olan ittiba ve muhabbet bu konunun ulema tarafindan ele
alinmasmi kagmilmaz kilmustir. Alimler arasinda genel olarak Hz. Peygamber’in
anne ve babasinin ehl-i necat olduklar1 goriisii benimsense de onlarin kiifiir iizere
oldiiklerini soyleyen alimler de vardir. Alimlerin daha gok el-Fikhu'l-ekber tizerinden
degerlendirdikleri bu meselede niishalarda bulunan farkliliklarin da etkisi vardir.

Miistakimzade bir niishada ifadenin “Onlar kiifiir hali tizere vefat eylediler.
Ve Ebti Talib dahi kiifiir tizere fevt eyledi” seklinde gectigini belirtir. Ali el- Kari (v.
1014) gibi bazi alimler disinda bir¢ok alimin valideyn-i Ras@l’in kurtuluslarin
tahkik ettiklerini vurgular. Basta Abdurrahman es-SuyGtl (v. 911) olmak {izere
ulemanin bu konuda cesitli eserler telif ettiklerini sdyler. Hz. Peygamber’in anne ve
babasi hakkinda mii'min olduklar1 yoniinde hadislerin oldugunu belirten
Miistakimzade, Imam Sehavi (v. 902) ve Ibn Hacer el-Mekki (v. 974) g1b1 baz1

fosas

ahmlerm bu konuda hadise de gerek duymadiklarimi aktarir. Kendisi ise * J.lu_ T JORS
&aje 6&)"46 ve u*ﬂ‘ o;ff,.l\ lrl”47 ayetleri ve “ g,,,\ o « \”4 hadisi baglaminda Hz.

Peygamber’in anne ve babasinin kurtuluglarimi temellendirir. Hz. Peygamber’in
nesebine dil uzatan kimsenin ise HZ Peygamber'e eza ve cefa etmis olacagindan ;)\

Sooe S 5.

U-Y\J L,M d “ V'V‘J 45,0) Al uj;j u,\)\ 749 ayeti hitkmii geregince her iki alemde de

lanetlenmis oldugunu ve ahirette ona azap edilecegini belirtir. Bu konu hakkinda
Kadi Tyaz'in (v. 544) da Sifd’da soyle sdyledigini aktarir: “Valideyn-i muhteremeynin
necatlarinin hilafina zahib olmaktan esna’ ve 1sk-1 Habibullah Cenablarina eza ve
cefa olmaz.”>°

Miustakimzade, el-Fikhu'l-ekber niishalari arasmnda muanan ve miiselsel
rivayetle gelen niishada Hz. Peygamber’in anne ve babasi hakkinda ifadenin “ e bl

54" seklinde oldugunu belirtir. Ancak onlarn Hz. Ibrahim’in dini {izere dini

ritiiellerini gerceklestirdiklerini ve Hz. Ibrahim’in dinin de inkitaya ugramadigini
soyler. Ayrica Hz. Isa'nin Beni Isrdil'e peygamber olarak gonderildigini bu
sebeplerden dolay:r da genelde Haremeyn ehlinin 6zelde ise Hz. Peygamber’in
ecdadmin fetret ehli olmadiklarini savunur.

Hz. Peygamber’in anne ve babas1 hakkinda “Risdletii'l-vdlideyni’l-muhteremeyni
li'n-Nebi”>! adl1 risalesini Osmanli alfabesiyle kaleme alan Miistakimzade, risalede
valideynin necatlar1 hakkinda bes delile yer vermesine mukabil aleyhte olan
rivayetleri risalenin hacmi ve benimsedigi goriis nedeniyle ele almamuistir. Risalenin
son kisminda ise Hz. Peygamber’in annesi Amine'nin imanini temellendirme
amaciyla Muhammed el-Kiirdi'nin eserinde su olayin gegctigini zikreder: el-Kiirdi,

46 Duha, 93/5

4 Tevbe, 9/28.

4 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.

4 Ahzab, 33/57.

50 Kadi iyéz, es-Sifd, Darir'l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ty, c.II, s.214.
5t Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Ef. 1997, vr. 28-30.
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Amine’'nin kabrini ziyaret ettigi sirada Yasin suresini okurken Amine'nin de
kendisiyle birlikte sureyi bastan sona okudugunu ve kendisinin de bunu isitip
gordiigiinii  aktarmistir. Miistakimzade'nin valideyn-i Ras@l'iin kurtuluslarina
zikrettigi delillerden sonra el-Kiirdi'nin bu olaym aktarmas: diger bahislerde de
goriildiigii tizere mutasavvif bir alim olmasi sebebiyledir.>

3) Mestler Uzerine Mesh

Ik dénem kelam risalelerinde ele alinan mestler iizerine mesh, aslen fikhi bir
mesele olmakla birlikte zamanla Ehl-i Siinnet'in Sia’ya muhalefetinin bir sembolii
haline gelmistir. Sia ve Hariciye mezheplerinin kabul etmedigi mestler iizerine mesh
etme, Slinni alimler tarafindan imanin unsurlarindan biri olarak goriilmiis, bunu
kabul etmeyenler ise ehl-i bid’at olarak nitelendirilmistir.>

EbGi Hanife, el-Vasiyye adli eserinde bu meseleyi fikhi agidan incelemis ve
hiikmiiniin siinnet oldugunu sdylemistir. Miistakimzade de mestler {izerine mesh
etmeyi caiz gormeyen kimsenin kiifre diismesinden korkulacagini ve o kimseye
namazda imam olarak uyulmamas: gerektiginin vurgulandigini belirtmistir.>

el-Fikhu'l-ekber’de ele alinan bir diger fikhi mesele ise teravih namazidir. Ehl-i
Siinnet'e gore Ramazan gecelerinde kilman teravih namazi miiekked siinnettir.
Miistakimzade, Rafizilerin bir kisminin teravihi sadece erkeklere siinnet gordiigiinii,
diger bir kisminin ise teravihi siinnet olarak kabul etmedigini belirtir. Teravih
namazinin akaid risalelerinde yer almasi mestler iizerine mesh bahsinde de
goriildiigt gibi Ehl-i Stinnet ve Sia arasindaki ihtilaftan kaynaklanmaktadir.

4) Sifatlarin Baska Dillerde S6ylenmesi

Allah Teala'nin sifatlarinin baska dillerdeki karsiliklariyla kullanilmasi
hususunda Eb( Hanife, sifalatlarin Fars¢a kargsiliklariyla sdylenmesinin caiz
oldugunu belirtir. “Vechullah” lafz1 yerine “riy-i Hiida” tabirinin kullanilabilecegini
soyler. Ancak haberi sifatlardan olan “yed” sifatin1 miistesna kabul edip onun Farsga
karsiligini tecviz etmez.

Miistakimzade, Arapca “yed” kelimesinin Fars¢a karsiiginin “dest”
oldugunu soyler. Farsca’da “dest” kelimesinin “el”den baska manalara da geldigini,
bu sebeple diger manalarin Allah Teala i¢in kullanilmasinin caiz olmadigin belirtir.>
Ancak “rliy” lafzinin ayni Arapga’daki “vech” kelimesi gibi yiiz, ¢cehre anlamlarina
gelmesi ve Allah Teala'ya nispet edilmesini engelleyecek olumsuz bir mana
icermemesi Allah Tedla’ya sifat olarak kullanilmasini caiz kilar. Ayrica
Miistakimzade'nin serhte, Ebi Hanife'nin Allah Teala hakkinda kullanimini caiz
gordiigii “Hitda” lafzinin miiradifi olan “fzed” tabirini kullanmasi da bu kelimenin

2 Mustafa Akgay, Ebeveyn-i Resiil Risaleleri, Yeni Akademi Yay., fzmir, 2005, s. 254-256; Ayrica Hz.
Peygamber’in anne ve babas1 hakkindaki rivayetlerin genel degerlendirmesi i¢in bkz. ayni eser, s. 265-288.

% Mehmet Erdogan, “Mesh”, DIA, c. XXIX, 5.302; Mevliit Ozler, “Iki Akaid Metni; el-Fikhu’l-Ekber ile en-
Nesefi Akaidi'nin Muhteva Acisindan Mukayeseli Bir Tahlili”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1999, sy. 14, s. 62.

3 Abdulkahir el-Bagdadi’'ye gore kiifre gotiirmeyecek bir bid‘at isleyen kimse miisliiman mezarhigina
gomiilme, savastan ganimet alma gibi hususlarda Islam iimmetinden sayilmasina ragmen namazda
kendisine imam olarak uyulmas: ve kestiginin yenmesi gibi hususlarda Islam iimmetinden sayilmaz. (bkz.
Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ter. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara, 1991, s.14)

% Miiellif burada dest kelimesinin “hile” anlamna isaret etmektedir.
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caiz olduguna delalet eder. Miistakimzade bahsin sonunda ise Allah Teala'nin
sifatlarinin semat ve tevkifi oldugunu belirtip kiyas kabul etmeyecegini syler.

5) Sonug

Miistakimzade, kelami bahisleri serh ettikten sonra Hatime ve Tenbih
basliklar1 altinda tasavvufun hak oldugunu, batil goriislerle karistirlmamas: ve
diismanlik edilmemesi gerektigini ayet ve hadislerle temellendirmistir. Senet bashg:
altinda ise miintesibi oldugu ameli ve itikddi mezhepleri zikredip riyazette hangi
tariklerin yollarin tuttugunu belirtmistir.

Genel olarak, inanan bir kimsenin agiklanan bu mesaile icmalen iman etmesi
gerektigini sdyleyen Miistakimzade, gayb alemine dair dakik meselelerin ancak
lediinni ilim ile bilinebilecegini belirtir. Kehf suresinin 65. ayetinde de isaret edilen
lediinni ilmin tahsilini rahmani bir cezbe veya miirsid-i kamile intisap ile kesf
neticesinde miimkiin goriir. Lediinni ilme vakif olan kimselerden zdhirde seriatin
hilafina goriinen durumlar meydana geldiginde bunu bir mekr-i ilahi veya iblisin
hilesi gorerek gizlediklerini ve yine seriata ittiba ettiklerini sdyler.

Miistakimzade, batini ilmin hak oldugunu Eb(i Hureyre'nin rivayet ettigi
“Ben Rasulullah’tan iki kap ilim aldum. Birini izhdr ettim eger digerini de izhdr etsem beni
katlederdiniz”®¢ hadisiyle temellendirir. Ancak Ibn Hacer el-Askalani (v. 852) bu
rivayette zikredilen ikinci ilmin kétii idarecilerin durumlar1 hakkinda oldugunu
zikretmis, EbGi Hureyre’nin “Altmish yillarin serrinden ve ¢oluk c¢ocugun idareci
olmasindan Allah’a sigmirim” soziiniin de ima yoluyla bu duruma isaret ettigini
belirtmistir. Zira iktidar1 doneminde Kerbela ve Harre olaylarinin meydana geldigi
Emevi halifesi Yezid b. Muaviye hicri 60’ta iktidara gelmistir. Ayrica ikinci ilmin
toplumun kabullenmekte zorluk cekecegi kiyamet alametlerine delalet ettigini
soyleyen alimler de vardir.5

Hz. EbG Bekir'in diger insanlardan namaz ve orug gibi ibadetlerden dolay1
degil de kalbinde gizli olan bir sir sebebiyle {istiin oldugunu bildiren ve “Miiftiler
sana fetva verse de fetvay: kalbine sor”>® gibi rivayetleri batinl ilmi temellendirmede
kullanan Miistakimzade, bu rivayetlerin ayn1 zamanda batini ilmin zahiri ilimden
daha iistiin oldugunu kanitlar nitelikte oldugunu belirtir. Miiftilerin te’vil yaparak
fetva isteyen kimselere ruhsat verdiklerini, batini ilim erbabinin ise kalplerinin iman
nuru ile dolu oldugunu bu sebeple ahkdm ulemasina nispetle “kad1” olduklarini
soyler. Hatta ona gore batin ulemas1 “hakim”, ahkam ulemas: “mahktm”dur.

Ayrica tasavvuftaki batini ilmin dinin disinda bir sey olmadigini belirten
miiellif, sGfilerin hi¢bir zaman ibadetten miistesna olmadiklarini ve higbir harami
helal saymadiklarini aktarir. Ibahiye'nin ise nasslarin zahirinde asir1 gittiklerini,
haram olan seyleri miibah gordiiklerini ifade ederek tasavvuf ile karistirilmamasi
gerektigini sOyler. Stifilerin seriata mubhalif goriinen sozlerinin ise zahirl manaya

s Buhari, ilim, 43.

57 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, Polen Yayinlari, ter. Halil Aydemir; Osman Duman, Istanbul, 2006, c.I,
5.285-286.

% Darimi, Biiy(’, 2; Ayrica ImAm Miinavi hadiste gecen nefsin, hak ile batili, dogru ile yalani birbirinden
ayiran mutmain nefis oldugunu soyler. (bkz. Imam Miinavi, Feyzii’l- kadir serhu’l-Cimi‘i’s-sagir, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut, 1972, c.I, s. 495.)



Miistakimzdde Siileyman Sddeddin Efendi’nin Serefu’l-Akide 1127

hamledilmemesi gerektigini, bu sozleri anlamada insan idrakinin aciz oldugunun
itiraf edilmesi gerektigini tenbih eder. Aksi durumda veli olan kullara dil uzatilmis
olacagimi bunun da Allah Teala’ya savas agma anlamina gelecegini belirtir.> Allah
Teala'nin Kur’'an-1 Kerim’de: “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme.
Ciinkii kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”® buyurdugu {izere stfiler
hakkinda stiizan eden kimsenin ahirette sorumlu olacagini belirten Miistakimzade,
stifilerin hallerini ikrar eden kimsenin ikrarini da iman ile 6lmesine vesile olacagini
aktarir.

IL. Degerlendirme

Itikatta Maturidi mezhebine mensup olan Miistakimzade Siileyman Sadeddin
Efendi, Eb{i Hanife’ye nispet edilen ve Kelam ilminin ilk eseri sayilan el-Fikhu'l- ekber
risalesini Ehl-i Siinnet mezhebinin genel kanaati dogrultusunda serh etmistir.
Serhinde Imam Suytti (v. 911), Imam Miinavi (v. 1031), Beyazizade (v. 1098) gibi
alimlerden de istifade etmis, goriislerini bu alimlere referansla temellendirmistir.
Genel olarak eserde Ebi Hanife'nin itikadi goriislerini Stinni gelenek dogrultusunda
delillendirmeye c¢alisan Miistakimzade, yer yer gelenekten farkli distindiigi
noktalari belirtmis, sahsi goriislerine de yer vermistir.

Ayrica miiellif, eserinde hadis rivayetlerine yer vermekle birlikte hadislerin
lafizlarin1 pek muhafaza edememistir. Aktardig: rivayetler hadis kitaplarinda farkl
lafizlarla yer almaktadir.®! Miiellif itikadi goriisleri serh ederken ayet ve hadislerin
yanisira tasavvuf mesrepli bir alim olmasi sebebiyle menkibelere de yer vermistir.

Miistakimzade'nin eserinde en ¢ok dikkat ¢eken husus ise tasavvufun
mesruiyetini kanitlama gayreti igerisinde olmasi ve sifatlar, kaza ve kader gibi gaybi
konularin ancak kesif ve riyazet yolu ile anlasilabilecegini savunmasidir. Keyfiyetine
akil ile tam olarak vakif olamayacagimiz hususlarda delil olarak getirdigi ayet ve
hadislerin te’vile miisait olmasi, onun, ayet ve hadisleri goriisleri dogrultusunda
yorumlamasimnt miimkiin kilmistir. Son olarak, Miistakimzade'nin tasavvufu el-
Fikhu’l-ekber gibi asli bir kaynak tizerinden temellendirmesi, onun, tasavvufu itikadi
meseleler gibi 6nemli gormesi ve el-Fikhu'l-ekber'in sohretinden istifade ederek
goriiglerini halka aktarmak istemesi olarak yorumlanabilir.

% Buhari, Rikak, 38.

* Tsra 17/36.

¢t Ayrica Miistakimzade'nin noktasiz hadisleri topladigr “Bi nukdt hadis-i erbain” adli eserinde gegen
hadislerden 12 tanesinin zayif, 2 tanesinin mevzu oldugu tespit edilmis, 7 tanesine ise kaynaklarda
rastlanmamistir. Bu durum miiellifin hadis alaninda pek titiz olmadigini gosterir. (Bk. Harun Resit Demirel,
“Miistakimzade’nin “Bi Nukat Hadis-i Erbain” isimli Risalesinde Yer Alan Hadislerin Tetkiki”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2008, c.VIII, sy. 3, s. 96).
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Tertullian’in Kutsal Kitap Anlayis1

Nuh YILMAZ*

Ozet

Farkli dini geleneklerce Tanri’min sozii olmasindan dolayr kutsal kabul edilen
metinler dini geleneklerin merkezinde yer alir. Hiristiyanligin kutsal metinleri s6z
konusu oldugunda hacimli bir koleksiyon akla gelir. Latin Hiristiyanliginin kurucusu
olarak kabul edilen Tertullian, Kutsal Kitap'la ilgili olusturdugu kanon, kullandig1
Kutsal Kitap versiyonu ve Kutsal Kitap metinlerini algilama tarzi noktasinda kendine
0zgli bir cizgi olusturmasi agisindan g¢alismamizin konusu oldu. Bu makale,
Hiristiyanhgmm Kutsal Kitap anlayisina genel hatlanyla degindikten sonra
Tertullian’in Kutsal Kitap kanonunu, Kutsal Kitap'in hangi versiyonunu kullandig1
meselesini ve hermenétigini incelemektedir. Sonu¢ kisminda arastirmamiz
neticesinde ulastigimiz  bulgulara yer verilmekte ve degerlendirmelerde
bulunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tertullian, Kutsal Kitap, Kanon, Versiyon, Hermenétik.

Tertullian’s Understanding of Bible

Abstract

The texts considered sacred by the different religious traditions are at the core of
those traditions, as they contain the promise of God. In the case of Christian scripture,
the volume of the collection is remarkable. Our study on the formed canon of the holy
books has as its subject-matter the works of Tertullian, who has been considered as
the founder of Latin Christianity, used his version of holy books and used his style of
perception for his interpretation of those holy books. In this article, we aim at
providing an understanding of Christian scripture in general terms, examining the
issue of Tertullian’s canon of scripture, the versions of scripture he used and his
hermeneutic of scripture. As a conclusion, a brief summary of findings is presented,
together with the author’s assessment on said findings.

Keywords: Tertullian, Bible, Canon, Version, Hermeneutic.

Giris

Kutsal Kitap, giiniimiizde basta Bat1 diinyas1 olmak {izere diinya genelinde
kutsal ve giivenilir olarak deger goren metinleri belirtmek i¢in kullanilan genel bir
kavramdir. Dini geleneklerin ¢ogunda kutsal yazilar baslangicta sifahi olarak

* Dinler Tarihi Bilim Dali Doktora Ogrencisi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii E-posta:
n.yilmaz304@hotmail.com
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nesilden nesile aktarilmis sonralari ise kismen yaziya gegirilmistir. Yazili metinleri
ifade etmek i¢in genellikle “scripture” veya “holy writ” kelimesi kullanilmigtir.!

Hiristiyanligin  Kutsal Kitaplar1 s6z konusu oldugunda Yahudilerin
Tanakh’'? -Hiristiyanlarca Eski Ahit olarak adlandirilir- ile Hiristiyanlarm Yeni
Ahit'inin bir araya gelmesiyle ¢ok sayida kitaptan olusan bir koleksiyon akla gelir.
Zira Hiristiyanlar nezdinde Yeni Ahit kadar, Mesih'in gelecegine 6ncesinden isaret
eden Tanakh'in da 6nemli bir yeri vardir.? Tanakh, 24 kitaptan* miitesekkil olup {ig
bolimden (Tora/Tevrat® veya Pentatok,® Peygamberler ve Kutsal Yazilar)
olusmaktadir.” Tanakh’in kanonizasyon siireci de {i¢ asamada gergeklesmistir. Babil
stirglinii doniisii sonrasma denk gelen birinci asamada Tora kanonize edilerek bir
liste olusturulmustur. fkinci asamay1 olusturan milattan o6nce tiglincli yiizyilin
sonlarinda Peygamberlere ait kitaplar bu listeye eklenmistir. Uciincii asamay1
olusturan M.S 90’da toplanan Yemnia Konsilinde Kutsal Yazilar boliimii kanonize
edilerek Tanakh’in kanonizasyon siireci tamamlanmistir.®

! William A. Graham, “Scripture”, Encyclopedia of Religion, Ed. Lindsay Jones, Thomson Gale, USA, 2005, c.
XII, s. 8194. [Bundan sonra Encyclopedia of Religion kaynak gosterilirken ER seklinde kullanilacaktir.]

2 “Tanakh”, boliim adlar1 olan Torah, Nevi'im ve Katuvim kelimelerinin bas harfleri olan “taf” (t), “nun” (n)
ve “kaf” (kh) birlestirilmesinden olusturulmus bir isimdir. Bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat,
Seba Yayinlari, Ankara, 1997, s. 14, dipnot 64. Yahudilerin Kutsal Kitaplar: ve tenkidi ile ilgili olarak bkz.
Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslari, ilmi inceleme ve Tenkidi”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (1996), ss. 95-124. Ayrica Eski Ahit 6rneginden hareketle Kutsal Kitap elestirisi icin
bkz. Muhammed Ali Bagir, “Kutsal Kitap Elestirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Donem Onciileri”, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2014), ss. 279-310.

* F.F. Bruce, The Canon of Scripture, Intervarsity Press, USA, 1988, ss. 48-49.

4 Bu 24 kitap, gliniimiiz Protestanlarina ait Eski Ahit’in 39 kitabiyla aynidir. Sayilardaki farklilik ise, 12 kiigiik
peygamberin tek tek sayilmasi, Samuel, Krallar ve Tarihler kitaplarimin 1 ve 2 seklinde ayrilmasi, ayrica Ezra
ve Nehemya kitaplarinin ayri kitaplar seklinde tasnif edilmesinden kaynaklanir. Bruce, The Canon of Scripture,
s. 29, dipnot 4. Katoliklere gore ise Eski Ahit 47 kitaptan miitesekkildir. Zira onlar deuterakanonik addettileri
kitaplar1 da buna dahil etmigslerdir. Onlara gore deuterakanonik kitaplarin sayisi yedidir. Bunlar: Yudit,
Tobit, I. Makabeliler, II. Makabeliler, Bilgelik, Sirak ve Baruk’tur. Dogu kiliseleri (Ortodokslar ve Kadikoy
konsili kararlarini kabul etmeyenler) ise deuterakanonik kitaplarla ilgili agik bir tavir ortaya koymamuslardir.
Bkz. Omer Faruk Harman, Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Kitaplari, istanbul, 1988, s. 172,
197.

° Tevrat, dar anlamiyla Hz. Musa’ya Sina’da Tanr tarafindan verildigi kabul edilen ve bes béliimden olusan
Tevrat kitabini (Tora); genis anlamiyla ise Ibranice Tanakh’m veya Tiirkge karsiligi Eski Ahit'in biitiin
kitaplarini ifade eder. Salime Leyla Giirkan, Anahatlariyla Yahudilik, fsam Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 49. Biz
makalemiz boyunca Tevrat't dar anlamiyla yani Hz. Musa’ya Sina’da verilen ilk bes kitab: ifade etmek igin
kullanacagz.

¢ Yunanca Pentatok kelimesi, Tevrat'in bes kitabini ifade etmek tizere kullanilmigtir. Daha genis bilgi icin bkz.
Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 15.

7 Tanakh'in birinci béliimiinde Yaratilis, Cikis, Levililer, Sayilar ve Yasanin Tekrar: boliimlerinden olusan
Tora/Tevrat yer alir. Ikinci boliimde Peygamberlere ait kitaplar bulunur ve kendi arasinda alt bsliinmeye tabi
tutularak 6nceki dort peygamber (Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar) ile sonraki doért peygamber (Yesaya,
Yeremya, Hezekiel ve 12 peygamberin kitaplari- Hosea, Yoel, Amos, Ovadya, Yunus, Mika, Nahum,
Habakkuk, Sefanya, Hagay, Zekeriya ve Malaki- seklinde tasnif edilir. Uciincii boliimde ise 11 kitaptan
olusan Kutsal Yazilar bolimii yer alir ve kendi iginde {i¢ gruba ayrlir. Birinci grupta Mezmurlar,
Siileyman’m Ozdeyisleri ve Eyiib kitaplart bulunur. Ikinci grupta Megillot veya Tomarlar adiyla Nesideler
Nesidesi, Rut, Agitlar, Vaiz ve Ester kitaplar1 yer alir. Ugiincii grupta ise Daniel, Ezra, Nehemya ve Tarihler
kitaplar1 bu sirayi takip eder. Nahum M. Sarna, “Biblical Literature: Hebrew Scriptures”, ER, c. I, ss. 878-879.

8 Bruce, The Canon of Scripture, s. 36.
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Biiyiik Iskender’in M.O 332’de Dogu Akdeniz cografyasim (Misir, Filistin,
Babil vs.) egemenligi altina almasiyla baslayan Helenistik siire, onun Sliimiinden
sonra Ptolemeler ve Selevkoslar doneminde de devam etmistir. Bu siirecte
Ptolemeler Misir, Selevkoslar ise Suriye bolgesinin helenlesmesine katk:
saglamiglardir’ Ptolemelerin 1skenderiye’yi bagkentleri yapmalary,’® diger
bolgelerden Yahudilerin buraya goc¢ etmesine ve burada yogunlagsmasina neden
olmustur. Yahudilerin Iskenderiye’de Yunanca'y1r giinliik konusma dili olarak
benimsemeleri, ayn: zamanda egitim ve ibadet dilinin Yunanca olmas1 beraberinde
Eski Ahit’in Yunanca gevirisini gerekli kilmis ve M.0O 250-150 tarihleri arasinda Eski
Ahit'in Yunanca gevirisi olan Septuagint!! olusturulmustur.'?

Septuagint, kitap diizeni bakimindan Tanakh’la farklilik gosterir. Septuagint
dort boliimden olusmakta olup ilk béliimiinde Musa'nin bes kitab:1 (Yaratilis,
Misir’dan Cikis, Levililer, Sayilar ve Yasanin Tekrari) yer alir. Bunu ikinci béliimde
yer alan Yesu, Hakimler, Rut, 1. Samuel, 2. Samuel, 1. Krallar, 2. Krallar, 1. Tarihler,
2. Tarihler, Ezra, Nehemya, Ester, Yudit ve Tobit kitaplar:1 takip eder. Uctincii
boliimde siirsel ve bilgelik 6zelligi olan kitaplar yer alir. Bu boliimde Mezmurlar,
Siileyman’in Ozdeyi§1eri, Vaiz, Nesideler Nesidesi, Eyiib, Bilgelik ve Yesu ben
Sira’nin Sirak adl kitab1 bulunur.’® Son olarak dordiincii boliimde Peygamberlere ait
kitaplar yer alir. Bu boéliimde 12 kiigiik peygamber,'* Yesaya, Yeremya, Baruk,
Agitlar, Yeremya'nin Mektubu, Ezekiel ve Daniel adli kitaplar bulunur. Makabeler (I,
II, Il ve IV) adli kitaplar ise ek boliim halinde Septuagint’te yer alir.'>

Hiristiyanligin erken dénemlerinde apolojist Justin Martyr (6. M.S 165) Eski
Ahit'in yegane giivenilir versiyonu olarak Septuagint’i kabul etmis; Sardis piskoposu
Melito ise M.S 170’de Hiristiyanlara ait en erken Eski Ahit listesini hazirlamistir.
Melito'nun hazirladig listede, Ester disinda Eski Ahit’in biitiin kitaplar1 mevcuttur.6
Miladi ikinci yiizyilin ikinci yarisinda Roma’ya bagl Afrika’daki Kartaca sehrinde
Eski Ahit, Septuagint’ten Latince’ye terciime edilmeye baslanmistir. Bunda 6zellikle

¢ Simon M. Dubnow, Jewish History an Essay in the Philosophy of History, The Jewish Publication Society of
America, Philadelphia, 1903, s. 75.

10 Bruce, The Canon of Scripture, s. 43.

I Efsaneye gore Israiologullarimin on iki kabilesinin her birinden 6'sar alim (toplamda 72) Tanakh’i
Yunanca'ya terciime etmek {izere iskenderiye’ye gelmistir. Her bir grubun farkhi odalarda gerceklestirdigi
geviri birbirinin tipatip aynisidir. Bu yiizden Latince 70 anlamina gelen “Septuaginta” kavrami Tanakh'in
Yunanca versiyonuna verilen isim olmustur. Bruce, The Canon of Scripture, ss. 43-44.

2 Sarna, “Biblical Literature: Hebrew Scriptures”, ER, c. II, ss. 889-890. Septuagint kelimesi ilk olarak
Tanakh'mn “Pentatok’ béliimiiniin Ibranice’den Yunanca'ya gevirisini kapsayan bir terciimedir. ilk dénem
Yahudi kaynaklari, Septuagint dediginde Pentatdk ile bu isi sinirh tutarken; ikinci yiizyilda Justin Martyr (6.
165) ile baslatilan Hiristiyan kaynaklari ise bu konuda Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen kitaplarin
bulundugu Yunanca gevirinin tamamini kasteder. Dursun Ali Aykit, “Helenistik Yahudilik ve Septuagint
(LXX) Algis1”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik Sempozyumu, 18-19 Subat 2012 (Uluslararasi Sempozyum) Dinler
Tarihi Aragtirmalar1 VIII, Ankara, 2012, s. 167.

13 Bu kitaplar igerisinde Bilgelik kitabr ilk olarak Yunanca kaleme alinmus; Sirak kitabi ise aslen Ibranice
yazilmasina ragmen Tanakh’ta yer almamuistir. Bruce, The Canon of Scripture, ss. 47-48.

4 Bu 12 peygamberin “kiigiik” seklinde adlandirilmasi, onlarin biiyiik peygamberlerden (Yesaya, Yeremya,
Ezekiel) daha az 6neme sahip olmasindan degil kitaplarinin daha kisa olmasindandir. Bruce, The Canon of
Scripture, s. 29, dipnot 3.

15 Bruce, The Canon of Scripture, ss. 47-48.

1*Bruce, The Canon of Scripture, ss. 70-71.
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basta Kartaca olmak {izere Afrika eyaletinde Latince konusulmas: ve Kutsal Kitap'in
Latince gevirisine ihtiya¢ duyulmasi etkili olmustur.'”

Erken donem Kilise Yeni Ahit kanonunu olustururken geride herhangi bir
kay1t birakmamis olsa da bazi kriterlerin bulundugu asikardir. Bu kriterlerin baginda
bir eserin Tanri'min sozii olmast gelir."® Bunu eserin elgiler tarafindan apostolik
donemde kaleme alinmig olmas takip eder.!” Son olarak eserin Roma, Iskenderiye ve
Antakya kiliselerinin genel teamiiliine uygun olmasi, yani onlarin &rf ve adetleriyle
uyusmasi gerekir.?

Tipki Eski Ahit kanonu gibi Yeni Ahit kanonu? da {i¢ asamada
tamamlanmistir. Birinci asama Filistinli Hiristiyan tarih¢i Hegesippus®? (M.S 170)
zamanma kadar gider ve elgilere ait yazilarin asamali koleksiyonu ve ayr1
sirkiilasyonu dénemini kapsar. Tkinci asama Roma imparatoru Diocletianus'un (M.S
303) Hiristiyanlara yonelik zulmiiyle sona erer. Bu dénem, Kilise'ye ait mevcut
literatiiriin kutsal metinlerden farklilik arz ettigine isaret eder. Son asama ise igiincii
Kartaca konsili (M.S 397) ile simirlandirilir ki bu konsilde Kutsal Kitaplarin bir
katalogu resmi olarak konseyin otoritesince onaylanmistir.®

Yeni Ahit'in sabit bir koleksiyonunu yayimlayan ilk kisi olarak Marcion (0.
M.S 160?) zikredilir. O, Eski Ahit'i tamamen reddettigi gibi;** Yeni Ahit’in biitiin
kitaplarini da otantik saymaz. Hatta Yeni Ahit'ten otantik addettigi kitaplar1 da
Yahudilerce degistirildigi gerekgesiyle mevcut haliyle kabul etmez.?> Marcion'un
Yeni Ahit listesinde Luka Incili ve Pavlus’un on mektubu yer alir. O, Luka Incilini
¢ok sayida degistirme ve cikarma yaparak tekrar diizenledigi gibi,”” Pavlus'un on
mektubunu da degistirmistir.?

17 Bruce, The Canon of Scripture, s. 83.

18 Roger T. Beckwith, “The Canon of Scripture”, New Dictionary of Biblical Theology, Ed. T. Desmond Alexander
ve dgr., Inter-Varsity Press, USA, 2000, s. 28.

19 Ornegin Hermas'm Cobani apostolik donemde kaleme alinmadigi igin Muratori kanonuna dahil
edilmemistir. Lee M. Mcdonald, “Canon”, Encyclopedia of Early Christianity, Ed. Everett Ferguson, Routledge,
Great Britain, 1999, c. I, ss. 208-209. [Bundan sonra Encyclopedia of Early Christianity kaynak gosterilirken EEC
seklinde kisaltilacaktir.] Apostolik dénem, fsa’min goge yiikselisiyle beraber kutsal ruhun havariler iizerine
indigi Pentekost giiniinden (M.S 30) havari Yuhanna'nin 6liimtine (M.S 100) kadar gegen yaklasik 70 senelik
siireyi kapsar. Philip Schaff, History of The Christian Church, Charles Scribner’s Sons, New York, 1907, c. I,
5.194.

20 Mcdonald, “Canon”, EEC, c. I, ss. 208-209.

2t Yeni Ahit kanonuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Yasin Meral, “Yeni Ahit Kanonu'nun Olusumu”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007).

22 Bruce, The Canon of Scripture, s. 123.

» Julius Lloyd, The North African Church, Pott, Young and Co, New York, 1880, s. 48, dipnot 1.

2Bruce, The Canon of Scripture, s. 134.

% Lloyd, The North African Church, ss. 47-48.

2% Brooke Foss Wescott, A General Survey of the History of the Canon of the New Testament, Macmilla and Co,
London, 1875, s. 310. Marcion’un kanonunda yer alan Pavlus'un Mektuplar: sirasiyla Galatyalilara Mektup,
Korintlilere Birinci ve Ikinci Mektuplar, Romalilara Mektup, Selaniklilere Birinci ve Ikinci Mektuplar,
Efeslilere Mektup, Koloselilere Mektup, Filipililere Mektup ve son olarak Filimun’a Mektup seklindedir.
Bruce, The Canon of Scripture, ss. 141-142. Pavlus'un Pastoral Mektuplar: olarak bilinen Timeteos’a yazdig: iki
mektup ve Titus’a yazdig1 bir mektup ise Marcion tarafindan kabul gérmemistir. Bruce M. Metzger, The
Canon of the New Testament Its Origin, Development and Significance, Clarendon Press, Oxford, 1989, s. 159.

2 Wescott, A General Survey, s. 310.

28 Bruce, The Canon of Scripture, s. 139.
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Yeni Ahit kanonuna dair ikinci liste Muratori? kanonudur. Bu kanona ait
listenin ne zaman hazirlandig1 konusunda net bir tarih verilmemekle birlikte genel
kan1 onun M.S 180-200 tarihleri arasinda olusturuldugu yoéniindedir.® Muratori
kanonundaki liste giiniimiizdeki Yeni Ahit koleksiyonuyla benzerlik arz eder. Ancak
Muratori listesinde Petrus’un Vahyi ve Siileyman’in Bilgeligi mevcut iken; Petrus'un
Birinci ve Ikinci Mektubu, Yakub’un Mektubu, Yuhanna’nin Ugiincii Mektubu ve
Ibranilere Mektup yer almaz.? O dénemde Muratori’ye ait kanon Roma kilisesinde
mevcut olan Yeni Ahit kitaplarinin giivenilir en iyi listesi olarak kabul gormiistiir.*
Bu listede 22 kitap mevcuttur. Bunlar; Dort Incil, Elgilerin ig.leri, Pavlus’un 13
Mektubu,® Yuhanna'nin Vahyi, Yahuda’nin Mektubu ve Yuhanna'ya atfedilen iki
mektuptur.3 Petrus’un Vahyi ise Kilise tarafindan kabul gérmemistir. Yine Roma’da
yazilan Hermas’m Cobani o dénemde okunma ihtimali olmasina ragmen bu kanona
dahil edilmemistir. Bunda eserin daha sonralar1 kaleme alinmig olmasinin ve halka
dagitilmamasinin etkili oldugu séylenir.®

Tertullian’n heretik diialist inanglara 6zellikle Marcion’a kars1 bir teoloji
gelistirme cabasi onun Kutsal Kitap listesini sekillendirmesinde belirleyici olmustur.
Nitekim Marcion, Eski Ahit Tanris1 ile Yeni Ahit Tanrisinin ayni1 Tanri olmadigini
savunarak Yahudi etkisinden uzak bir teoloji anlayisi gelistirmeye ¢alismistir. Bu
durum Marcion’un hem Eski Ahit kitaplarini tamamen reddetmesine hem de Yeni
Ahit kitaplarmi Yahudi etkisinden uzak tutmasmna neden olmustur.’ Tertullian
diialist Tanr1 anlayislarini elestirerek Eski ve Yeni Ahit Tanrisinin farkli tanrilar
oldugu fikrine karst ¢ikmistir. Heretiklerin Kutsal Kitap’t kullanma yetkisinin
olmadigini belirtmis ve Marcion'un ana Kilise disinda kendine 6zgii bir Kutsal Kitap
kanonu olusturmasina karsi fikri miicadele vermistir. Bu miicadele Tertullian’in
Kutsal Kitap listesini bigimlendirmesine katki saglamistir.

1- Tertullian’in Kutsal Kitap Kanonu

Yunanca kokenli “kanon” kelimesi Latince yoluyla Ingilizceye gegmistir.
Yunanca’da “kanon” kelimesi baslangi¢ta dosdogru cubuk, dl¢ii cubugu ve yonetimin
dogru islemesini anlatmak amaciyla norm anlaminda; daha sonralari ise kitap

» Muratori kanonu, italyan ilahiyatg1 ve tarihgi yazar Lodovico Antonio Muratori (1672-1750) tarafindan
Milano’daki Ambrosyona Kiitiiphanesinde kesfedilmis ve 1740’da basilmustir. Muratori'nin kesfettigi el
yazma metin, Yeni Ahit'in Latince bir listesinden miitesekkil olup yedinci veya sekizinci yiizyila aittir.
Metzger, The Canon of the New Testament, ss. 191-192. Bruce, The Canon of Scripture, s. 158.

% Bruce, The Canon of Scripture, ss. 158-159.

31 Mcdonald, “Canon”, EEC, c. I, s. 208.

%2Bruce, The Canon of Scripture, ss. 158-159.

% Muratori kanonundaki Pavlus'un Mektuplari su siray1 takip eder: Korintlilere Birinci ve Ikinci Mektuplar,
Efeslilere Mektup, Filipililere Mektup, Koleselilere Mektup, Galatyalilara Mektup, Selaniklilere Birinci ve
ikinci Mektuplar, Romalilara Mektup, Filimun’a Mektup, Titus'a Mektup, Timeteos’a Birinci ve ikinci
Mektuplar. Bruce, The Canon of Scripture, ss. 160-161.

3 Metzger, The Canon of the New Testament, s. 150.

%Bruce, The Canon of Scripture, ss. 160-161.

% Bruce, The Canon of Scripture, ss. 135-136.
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listelerini ifade etmek icin kullanilmistir.” Bu kelime Kutsal Kitap kanonunu ifade
etmeden Once inan¢ veya hakikat yasasi anlaminda kullanilirken;*® dordiincii
ylizyilin sonlarinda Hiristiyan yazarlarca Tanri’dan ilham almarak olusturulmus®
otantik Kutsal Kitap listelerini ifade etmek amaciyla kullanilmaya baglanmistir.4
Hiristiyanlik baglaminda ise “Kilise tarafindan Tanri'min vahyi olarak kabul goren
yazilarin listesi” seklinde tanimlanmigtir.#!

Tertullian*? yaziya gecirilmis haliyle Kutsal Kitap’in Tanrinin sozii
olduguna inanir ve onu giivenilir bir kaynak olarak goriir.#* Nitekim kaleme aldig1
¢alismalarmin hemen her bir béliimiinde Kutsal Kitap’1 kaynak olarak kullanir. Bu
anlamda o, The Prescription Against Heretics (Heretiklere Yonelik Talimat) ile Against
Marcion (Marcion’a Reddiye)’da sirasiyla Gnostikler ile Marcion’u hedef almis ve
Kutsal Kitap’t kullanma hakkinin sadece Hiristiyanlara ait oldugu gergegini
vurgulayarak heretiklerin Kutsal Kitap’tan konusmalarma dahi miisaade edilmemesi
gerektigini belirtmistir.* Tertullian’a gore Kutsal Kitap'in asil sahibi Kilisedir. Bu
ylizden Kutsal Kitap herhangi birinin fikri anlamda merakmi gidermek icin
kullanilmamali hatta heretikler tarafindan suistimal edilmesine de miisaade
edilmemelidir.#> Zira heretiklerle Hiristiyanlar arasinda ortak bir noktadan s6z etmek
miimkiin degildir.#

Tertullian'in Kutsal Kitap kanonunu anlayabilmek igin onun Kutsal Kitap’in
hangi boéliimlerini otantik/sahih hangilerini apokrif/uydurma addettigini ortaya
koymamiz gerekir. Oncelikle belirtelim ki Tertullianin, eserlerinde Kutsal Kitap’1 bol
miktarda kullanmis olmasi hem kutsal metnin kitaplarinin ¢ogunun tedaviilde
oldugu hem de ikinci ve tiglincii yiizyil kilise babalar1 icin s6z konusu kitaplarin
kullanilabilir oldugu gercegini akla getirir. Kald1 ki Tertullian'm Kutsal Kitap

¥ Bu anlamda “kanon” kavrami iskenderiyeli gramerciler tarafindan klasik yazarlar ve sanatgilarin giizide
eserlerini listelemek igin kullanilmistir. Kutsal Kitap kanonu olarak kullanimu ise 18. yiizyildan itibarendir.
Beckwith, “The Canon of Scripture”, s. 27.

% Bruce, The Canon of Scripture, ss. 17-18.

¥ David K. Bernard, A History of Christian Doctrine, Word Aflame Press, USA, 1995, c. I, ss. 101-102.

4 Bunun ilk drneklerine dordiincii yiizyilda Kutsal Kitap'in tek bir ciltte toplanmasiyla birlikte Vatikan ve
Sina kodekslerinde rastlanir. Beckwith, “The Canon of Scripture”, s. 28. Bu anlamda “kanon” kelimesi ilk kez
Iskenderiye piskoposu Athanasius (6. M.S 373) tarafindan miladi 367 senesinde kullanilmistir. Bruce, The
Canon of Scripture, s. 17. Athanasius, giiniimiiz Katolik ve Protestan kiliselerinde kullanilan yirmi yedi
kitaptan olusan Yeni Ahit kanonunu olusturmustur. Mcdonald, “Canon”, EEC, c. ], s. 208.

4 Bruce, The Canon of Scripture, s. 17.

# Tertullian, (M.S 160? - 225?) Kuzey Afrika asilli bir Pagan olup Kartaca’da hukuk ve retorik alaninda egitim
almig; muhtemelen M.S 197'de yaklasik olarak kirk yaslarinda iken Hiristiyanligi kabul etmistir. Anthony C.
Thiselton, Hermeneutics: An Introduction, Wm. B. Eerdmans Publishing Co, USA, 2009, ss. 100-101.

4 Gerald Bray, “Tertullian”, Shapers of Christian Orthodoxy: Engaging with Early and Medieval Theologians, Ed.
Bradley G. Green, InterVarsity Press, USA, 2010, s. 66.

# Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, Ante-Nicene Fathers, Ed. Alexander Roberts ve dgr., The
Christian Literature Publishing Company, Buffalo, 1885, c. III, ss. 250-251. [Bundan sonra Ante-Nicene
Fathers’a referans yapilirken ANF seklinde kisaltma yapilacaktir.]

# Gnostikler kendi 6gretilerinin Kutsal Kitap kissalarinin biricik yorumu oldugunu iddia ederler. Onlarin bu
iddialarma karsilik Tertullian, inang yasasi noktasinda sadece ortodoksinin Kutsal Kitap’a miiracaat
edebilecegini ileri siirer. Ayrica heresiligin ortodoksluktan daha sonra ortaya ¢iktigin1 ve herhangi bir
onceliginin olmadigini belirtir. Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c. III, ss. 261-262.
Thiselton, Hermeneutics, s. 101.

4 Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c. I, ss. 250-251, 261.
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kanonu oOnceki donemden ¢ok farkli degildir. Onun kendisinden onceki kanon
anlayisina getirdigi yenilik, Kutsal Kitap’m otoritesine hukuki bir yap1
kazandirmasidir. Nitekim Tertullian, Eski ve Yeni Ahit kavramlarim ifade etmek
amaciyla¥’? Roma hukukundan 6diing alman Latince “Instrumentum” ve
“Testamentum " kelimelerini kullanmigtir® O, genel olarak apokrif ve
deuterakanonik kitaplar da dahil Eski ve Yeni Ahit kitaplarinin ¢ogundan alint:
yapmustir. Eski Ahitle ilgili olarak herhangi bir liste sunmamasina ragmen, onun
hangi kitaplar: igerdigini bildigi izlenimini verir. Tertullian Eski Ahit kitaplarindan
sadece Rut, Ovadya, I Tarihler, Ester, II. Makabeler kitaplarindan
yararlanmamistir.® Tertullian'm Eski Ahit'i, Septuagint ile benzerlik arz etmekle
beraber o, Enok’ kitabindan da alinti yapmustir.®? Ustelik Kutsal Kitap'in Ibranice
ve Latince versiyonunda Enok kitabinin yer almadigmin farkindadir. Herhangi biri
igin Nuh tufanindan o6nce yazilmis bir eserin varligindan s6z etmek miimkiin
gozitkmemesine ragmen Tertullian, Nuh'un Enok kitabini ezberinden tekrar yazmis
olabilecegini diisiinerek bu kitab1 otantik kabul etmistir.>* Yine onun bu kitab1 otantik
kabul etmesinde Enok’un tufan 6ncesi gercek bir peygamber oldugu inanci da etkili
olmustur.% Hatta o, Enok kitab1 gibi Yahudi Kutsal Kitaplarina dair her dokiimanin
Ezra tarafindan tekrar yazildigina inanir.® Tertullian, Enok kitab1 gibi, Bilgelik
kitabm1 Siileyman’in 6zgiin bir ¢alismas: olarak goriir. Ayni sekilde Yeremya'nin
Mektubunu ve Daniel ile Yudit'i otantik kabul eder.5”

Tertullian'm Yeni Ahit kanonuna gelince oncelikle belirtelim ki ikinci
ylizyilin sonlarinda Yeni Ahit kitaplarinin biitiin kiliselerde yayginlik kazandigina
dair ¢ok miktarda delil mevcuttur. Tertullian'in ¢agdaslar: olarak bilinen Ireneaus (0.
M.S 202) Fransa'nin Lyon sehrinde, Clement (6. M.S 217?) ise Iskenderiye’de kutsal
metinlerin otantikligini korudugu konusunda hemfikirdirler. Nitekim o donemlerde

4 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. I, ss. 345-346. Bruce, The Canon of Scripture, s. 19.

8 Instrumentum; yazili sdzlesme veya anlasma bazen de halk dokiimani/belgesi anlamina gelir. Testamentum
ise, bir kisinin son vasiyeti anlaminda kullanilsa da s6zlesme veya antlasma demektir. Metzger, The Canon of
the New Testament, s. 159.

4 Metzger, The Canon of the New Testament, s. 159. Yeni Ahit’i olusturan kitaplarin Kutsal Kitap olarak ilk kez
resmen taninmasi Ireneaus (6. M.S 202?) tarafindan milattan sonra 180’de gergeklesmistir. O, ilk kez “Eski
Ahit” ve “Yeni Ahit” tabirlerini, Ibranice Kutsal Kitap’1 (Tanakh’1) Hiristiyan kutsal metinlerinden ayirt
etmek i¢in kullanmigtir. Mcdonald, “Canon”, EEC, c. I, s. 207.

% Dunn, Tertullian The Early Church Fathers, Routledge, London and New York, 2004, s. 13.

51 Tertullian, “On the Apparel of Women”, ANF, c.1V, ss. 15-16.

%2 Bruce, The Canon of Scripture, s. 84.

% Bruce, Mesih'le ilgili bilgiler icermesinden dolay1 Enok kitabinin Yahudilerce reddedilme riski tagidigini
ileri siirer. Bruce, The Canon of Scripture, s. 86.

5 Tertullian, “On the Apparel of Women”, ANF, c. 1V, ss. 15-16; “On Idolatry”, ANF, c. III, ss. 62-64. Dunn, s.
13. Septuagint'te Enok kitabmin tamamini bulmak miimkiin degildir. Bu kitabin sadece iigte birlik
boliimiiniin Yunanca’s: varligini koruyabilmistir. Hiristiyan aleminde bu kitab: Etiyopya kilisesi kanonik
saydig1 igin kitabin sadece Etiyopyacasi mevcuttur. Erken donem kilise babalarmnin ¢ogu Enok kitabina
kugkuyla yaklagsmalarina ragmen kitap, Tertullian tarafindan kabul gormiis ve Eski Ahit kitaplar: igerisinde
yerini almistir. Bruce, The Canon of Scripture, ss. 84-85.

% Tertullian, “On the Apparel of Women”, ANF, c. IV, ss. 15-16. Bu anlamda Yahuda 1/14’te Enok’un
“Adem’den yedi kusak sonra peygamberlik yaptigi” nakledilir. Ancak Yahuda'nin Mektubu da otantikligi
siipheli oldugu igin Yeni Ahit’e dahil edilmemistir. Bruce, The Canon of Scripture, ss. 84-85, 182.

% Tertullian, “On the Apparel of Women”, ANF, c. 1V, s. 16.

5 Bruce, The Canon of Scripture, ss. 84-85.
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Yeni Ahit'i olusturan yirmi yedi kitap igerisinden yirmisi otantik olarak deger
gormekteydi.® Kilise'nin heniiz iizerinde anlasmaya varamadig: kitaplar igerisinde
ise Ibranilere Mektup, Yakub’un Mektubu, Petrus'un fkinci Mektubu, Yuhanna'nin
Ikinci ve Uglincii Mektubu, Yahuda'nin Mektubu ve Vahiy kitabi bulunmaktaydi.
Bunlarin disinda nadiren alint1 yapilan kitaplara- Barnabas ve Clement’in Mektubu
ile Hermas'mn Cobani- rastlamak miimkiin olsa da sonugcta bu kitaplar da kanona
dahil edilmemisgtir.?

Tertullian, Yeni Ahit listesinde hangi kitaplarin yer aldigini acik bir sekilde
zikretmese de onun Yeni Ahit kanonunda Dért incil, Elgilerin Isleri, Pavlusun on ic
Mektubu, Petrus’un Birinci Mektubu, Yuhannna’nin Birinci Mektubu, Havari
Yuhanna’ya atfedilen Vahiy kitab1 ve Yahuda'nin Mektubu bulunur.®® Yakub’un
Mektubu®! ile Petrus'un Ikinci Mektubundan® ise birka¢ alinti yapmistir. Ancak
Yuhanna'nin  Ikinci ve Ugiincii Mektubundan yararlanmamistir. Wescott,
Tertullian'in ismi zikredilen bu mektuplara asina olmadigini savunur.®® Metzger ise
Tertullian'm Yuhanna’'nin Ikinci ve Ugiincii Mektubuna dair yeterli bilgisi
bulunmadigimmi ve mektuplarin ¢ok fazla teolojik 6neme sahip olmadigr igin
Tertullian tarafindan deger gormedigini soyler.*

Tertullian’m, Ibranilere Mektup konusundaki genel kanaati bu kitabin
onemli oldugu ve elgilere ait kitaplar igerisinde miitalaa edilebilecegi yoniinde
olmasina ragmen o, bu kitab1 otantik saymaz ve Yeni Ahit kitaplar: icerisine dahil
etmez.® Bununla birlikte Ibranilere Mektubu, Barnabas'm calismasi olarak kabul
eder ve kendisini hakli ¢ikarmak i¢in Barnabas’in, Pavlus'un arkadas: oldugunu
soyler. Ayrica Pavlus'un Barnabas'm yerine atandigmi ve Ibranilere Mektubun da

% Lloyd, The North African Church, s. 50. Bernard ise Tertullian &ncesi Hiristiyan yazarlarin Pavlus'un
Filimun’a Mektubu, Yuhanna'mn ikinci ve Ugiincii Mektubu ile Yahuda’nin Mektubu disinda Yeni Ahit
kitaplarimin  23’tinden alinti yaptiklarini belirtir. Ancak ikinci ytizythn sonlarina dogru Ireneaus bu
kitaplardan Pavlus'un Filimun’a Mektubu ile Yuhanna'nin Ugiincii Mektubu disinda Yeni Ahit kitaplarimin
tamamina igaret etmistir. Bernard, A History of Christian Doctrine, c. 1, s. 106. Ayrica bkz. $aban Kuzgun, Dort
Incil Farkliliklar: ve Celiskileri, Fazilet Negriyat, Istanbul, 2008, s. 124-125.

% Lloyd, The North African Church, s. 50.

% Bruce, The Canon of Scripture, s. 182.

61 Yakub’un Mektubu ikinci yiizyilda Kutsal Kitap’in Siiryanice versiyonunda mevcuttur. Bu mektup, tigiincii
yiizyilda Kutsal Kitap'in Yunanca listesi igerisinde varligini korumakla beraber, mektubun dérdiincii yiizyila
kadar Latince versiyonda yer almadig1 goriiliir. Jerome Yakub’un Mektubunun zamanla deger kazandigin
belirtirken; kilise tarihgisi Eusebius (6. M.S 339?) bu mektubun Hermas’'in Cobani ve Barnabas'in Mektubu ile
birlikte degerlendirilebilecegini ifade eder. John Henry Cardinal Newman, An Essay on the Development of
Christian Doctrine, Longmans, Green and Co, London, 1914, s. 124. Tertullianin Yakub’un Mektubuna dair
yaptig1 alintilar igin bkz. Tertullian, “The Chaplet”, ANF, c. III, s. 102, dipnot 6; “An Answer to the Jews”,
ANF, c. 111, s. 152, dipnot 13; “On Prayer”, ANF, c.1I], s. 684, dipnot 7.

62 Tertullian, “An Answer to the Jews”, ANF, c. III, s. 153, dipnot 5, 11; “The Prescription Against Heretics”,
ANF, c. 111, s. 243, dipnot 3; s. 262, dipnot 11.

% Wescott, A General Survey, s. 369, dipnot 3.

% Metzger, The Canon of the New Testament, s. 160.

6 [skenderiye kilise babalar1 apostolik saydiklari icin Ibranilere Mektuba kanonlarinda yer verirler. Erken
donem Latin kilise babalar1 ise bu eseri Yeni Ahit kanonuna dahil etmezler. Bu mektubun &gretileri
Montanizmin kat1 ahlak gretisini desteklemeye yatkin olmakla beraber, bu mektubu Tertullian eserlerinde -
bir yer harig- kullanmamuistir. Zira ona gore bu mektup konum olarak Hermas’in Cobani'ndan iistiin olmakla
beraber Elgilerin Mektuplarindan daha asagidadir. Tertullian, “On Modesty”, ANF, c. 1V, ss. 97-98. Wescott, A
General Survey, s. 367.
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Hermas'm Cobani’'ndan daha yaygin bir sekilde kabul gordiigiinii ileri siirer.®® Ne
var ki Hermas’in Cobani da o dénemlerde Kilise tarafindan yaygin bir sekilde ragbet
gormesine ragmen, Tertullian tarafindan kabul goérmemistir.” Bunda hem
Tertullian’in hayatinin sonlarma dogru kati bir ahlak anlayisina sahip Montanizm
grubuna dahil olmasi; hem de s6z konusu eserin esnek bir ahlaki 6greti telkin etmesi
etkili olmustur.®® Bu noktada Metzger, Hermas'in eseriyle ilgili olarak Tertullian'in
fikirlerinde zaman igerisinde degismeler gozlemlendigini sdyler. Zira Tertullian
erken donem eserlerinde Hermas'in Cobanina karsi olumlu bir tablo ortaya
koyarken,® Montanist oldugu dénemde s6z konusu kitabin ilk dénem konseylerde
apokrif olarak deger gordiigii agiklamasini yapar.”® Ote yandan Kilise tarafindan
apokrif kabul edilen Pavlus ve Tekla'nin Isleri de kadinlarin vaftizlik gorevini icra
etmelerine ve kilisede ders vermelerine miisaade ettigi i¢in Tertullian tarafindan
otantik sayilmamustir.”!

Tertullian Dért Incili kanonik kabul eder. Ancak havari olmalarindan dolay1
Matta ile Yuhanna Incilini, Markos ve Luka Incilinden daha iistiin tutar. Hatta bu
anlamda o, Luka Incilini apostolik addettigi igin Marcion'u elestirir.”2 Nitekim
Marcion, Luka Incili disinda kalan diger Incillerin kusurlu oldugunu diisiinerek
onlar1 apokrif saymistir.”? Bununla da yetinmeyerek onlarin konumlarini zayiflatmak
amaciyla epeyce bir caba sarf etmistir. Bu anlamda o, s6z konusu Incillerin
konumlarini sorgulamakla kalmamis; ayni zamanda onlarin yaymlanmasinin Pavlus
tarafindan da ayiplandigini dile getirmistir.”* Dolayisiyla Marcion'un izledigi bu
yontemden hareketle Tertullian Incillerin konumlarini tanimlarken asil 8lgiit olarak
havarilerle ilgili olup olmamasini goz 6niinde bulundurmustur.”

Tertullian'm Yeni Ahit kanonunun gelisimini anlayabilmek igin onun
Marcion tarafindan olusturulan kanona karsi miicadelesini de g6z oniinde
bulundurmak gerekir.”® Zira Tertullian, Elgilerin Isleri kitabin1 kanonuna dahil
etmedigi”” ve Pavlus'un kariyerine dair ¢ok fazla bilgi sahibi olmadig1 i¢in Marcion'u
elestirir.”® Nitekim Marcion, Pavlus'un biitiin mektuplarmi otantik kabul etmez. Bu
ylizden Tertullian, Marcion’a karst Pavlus'un Mektuplarin tek tek savunur.” Ayrica
Pavlus'un Titus’a yazdigi mektup ile Timeteos’a yazdigi iki mektubun Marcion

% Tertullian, “On Modesty”, ANF, c. 1V, ss. 97-98. Bruce, The Canon of Scripture, s. 183.

¢ Tertullian, “On Modesty”, ANF, c. IV, ss. 84-85.

% Bruce, The Canon of Scripture, s. 183.

#Tertullian, “On Prayer”, ANF, c.1III, s. 687.

70 Tertullian, “On Modesty”, ANF, c.1V, s. 85. Metzger, The Canon of the New Testament, ss. 159-160.

7t Tertullian, “On Baptism”, ANF, c. III, s. 677.

72 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. 111, ss. 347-348.

7 Wescott, A General Survey, ss. 312-313.

74 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c.III, s. 348. Wescott, A General Survey, s. 313, dipnot 1.

75 Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c.II], s. 258.

76 Metzger, The Canon of the New Testament, s. 157.

7 Elgilerin Isleri kitab1 Luka tarafindan yazilmasina ragmen, Marcion bu kitab1 Yeni Ahit kanonuna dahil
etmemistir. Bu durum Tertullian tarafindan elestiri konusu yapilmustir. Tertullian, “Against Marcion”, ANF,
c. 111, s. 430, dipnot 21.

78 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. 111, ss. 429-430.

7 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c.1III, ss. 431-432.
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tarafindan kabul gérmemesini de saskinlikla karsilar.®® Hatta Marcion’un kanonuna
dahil ettigi kitaplarin metinlerinde degistirme yaptigini diisiiniir.®!

Sonug olarak diyebiliriz ki Tertullian, Petrus'un Ikinci Mektubu, Yakub’un
Mektubu- her ne kadar bu iki kitaptan birkag alint1 yapmuis olsa bile- ve Yuhanna'nin
Ikinci ile Uclincii Mektuplar1 disginda Yeni Ahit kitaplarinin tamamina atifta
bulunmustur.®?

2- Tertullian’in Kutsal Kitap’in Hangi Versiyonunu Kulland1g1 Meselesi

Her dindar Yahudi gibi, Isa Mesih de Eski Ahit’in Ibranice metnini Tanri’nin
sOzil olarak kabul etmis, Ogretilerinde ve miinakasalarinda ondan yararlanmistir.
Onun bu uygulamas: kendisinden sonra gelen Hiristiyan vaiz ve &gretmenler
tarafindan aynen muhafaza edilmistir.®® Nitekim Isa'nmn mesajl baslangicta sifahi
olarak yayilmis, birinci yilizyilin son otuz yilinda yaziya gecirilmeye, ayn1 zamanda
Pavlus'un Mektuplar1 da toplantilarda okunmaya baslanmistir. Ancak degisik
yerlerde farkli metinler okunmasi ve erken dénem Kilise'nin kendi igerisinde 6nemli
olglide cesitlilik arz etmesi gibi etkenlerden dolay1r hangi metnin/metinlerin
ayricalikli olacagl meselesi iizerinde anlasma saglanamamugtir. Dahasi Isa’nin
kendisi Aramice konusmus olmasina ragmen, Yeni Ahit dokiimanlarmin tamami
Yunanca kompoze edilmistir. Nitekim ikinci yiizyilin baslarinda Hiristiyanhigin
yayilmasi, beraberinde Yunanca metnin diger dillere terciimesini gerekli kilmigtir.®
Roma’nin smirlarini genisletmesiyle beraber Latince, 6nce 1talya’da ardindan Bat
Avrupa’nin giiney bolgeleri ile Afrika’nin Akdeniz kiyilarinda ilerleme kaydetmistir.
Hatta tigiincii yiizyila kadar Roma’da, kilisenin kiiltiirel dili olarak Yunanca varligini
devam ettirirken; Latince Afrika toplumlarinda ¢ok yaygin bir dil olmustur.
Dérdiincii ylizyilin sonlarinda (M.S 382’de) Papa Damasus’un gorevlendirmesiyle
Aziz Jerome, Yeni Ahit'in de igerisinde bulundugu Kutsal Kitap”1 Latince’ye
gevirmistir. Ancak Jerome'nin Vulgate’si 6ncesinde Eski Ahit'in Septuagint’'e dayanan
ve “Old Latin/Vetus Latina” (Eski Latince) olarak bilinen Latince bir¢ok ¢evirisi
mevcuttur.® Yine Yeni Ahit'in biitiin kitaplar1 olmamakla beraber ikinci yiizyilin
sonlarinda Latince kaleme alinmis el yazmalarindan bahsedilir.#” Bununla birlikte
Eski Latince diye bilinen cevirilerden hi¢ birisi Yeni Ahit'in biitiin kitaplarim
icermemektedir.® Ustelik O’'Malley, Kuzey Afrika kiliselerinde Kutsal Kitap'in -

8 Metzger, The Canon of the New Testament, s. 159.

81 Wescott, A General Survey, ss. 310-311.

82Metzger, The Canon of the New Testament, s. 160.

8 Metzger, The Canon of the New Testament, s. 2.

8¢ Dale C. Allison, “Biblical Literature: New Testament”, ER, c. II, s. 905.

% Yeni Ahit’in farkli dillere gevirileri i¢in bkz. Allison, “Biblical Literature: New Testament”, ER, c. II, s. 922.

% Sarna, “Biblical Literature: Hebrew Scriptures”, ER, c. II, ss. 892-893.

% O’'Malley, M.S 180’de Latince kaleme alinan Sicilyali $ehitlerin Isleri kitabindan hareketle sehitlerin
Pavlus'un Mektuplarina ve biiyiik olasilikla Incillere de sahip oldugu izlenimi tagidigimu belirtir. T. P.
O'Malley, Tertullian and the Bible Language-Imagery- Exegesis, Dekker, Nijmegen, 1967, s. 2.

8 Allison, “Biblical Literature: New Testament”, ER, c. II, s. 922. Westcott, Eski Latince versiyonun
Muratori'ye ait fragmanla uyustugunu belirtir. Zira bu liste Muratori kanonu gibi Dért Incil, Elgilerin Isleri,
Pavlus’un 13 Mektubu, Yuhanna'nin Iki Mektubu, Petrus’un Birinci Mektubu, Yahuda’nin Mektubu ve Vahiy
kitabini igerir. Wescott, A General Survey, ss. 254-255, 349.
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tamami1 olmamakla beraber- bir béliimiiniin Latince gevirisinin mevcut oldugunu
soyler.® Goriildiigii gibi Tertullian doneminde Kutsal Kitap'mn farkli dillerde
cevirisinden s6z edilebilecegi gibi; ayn1 dilde farkli gevirilerinin de mevcut oldugu
sOylenebilir.

Tertullian'm Kutsal Kitap'n hangi cevirisini kullandigi meselesi
tartismalidir. Ayni sekilde Kutsal Kitap’t Yunanca’sindan Latince’ye kendisinin
terciime edip etmedigi ya da mevcut Latince ceviriden istifade edip etmedigi de
netlik kazanmamustir. Tertullian'in eserlerinde Tanakh’m dili olan Ibranice’yi
bildigine dair imalar yer alsa® ve bazi aragtirmacilar onun Ibranice’yi 6grendigini
iddia etseler’ de genel kanaat onun Ibranice geviriyi kullanmadig1 yéniindedir.
Onun yaptigi alintilarin Ibranice ceviriye benzememesi de bu goriisii destekler.
Tertullian, Ibranice’nin aksine iyi derecede Yunanca bilmektedir.”? Bu goriisii
destekler mahiyette Bray, Tertullian’in ansiklopedik bir Kutsal Kitap bilgisine sahip
oldugunu ve Kutsal Kitap’1t Yunanca’sindan okumus olmas: gerektigini iddia eder.*
Bazi arastirmacilar ise, Tertullian’in Septuagint'ten kullandig ifadelerin orjinaline
benzemedigi tezini savunurlar. Bu tez ise,  Semler’in (6. M.S 1791) goriisiinii
dogrulamakta ve Tertullian’in genellikle ikinci yiizyilda Afrika kiliselerinde mevcut
olan Latince versiyon/versiyonlardan alinti yaptig1 goriistinii desteklemektedir.** Bu
noktada Kaye, Semler'den alint1 yaparak Tertullian'in kendi eserlerinde Yeni Ahit
kitaplarindan yaptigr alintilarin o dénemde mevcut olan Latince bir c¢eviriden
alintilandigina isaret ettigini belirtir.”> Ancak onun yaptig1 bu alintilar kendisinden
otuz veya kirk yil sonra, halefi Cyprian (6. M.S 258) tarafindan kullanilan Latince
versiyondan ve Jerome'nin Latince cevirisi olan Vulgate’den farklilik arz eder.%
Tertullian’in yaptig1 alintilar Cyprianin gevirisiyle karsilastirldiginda {iglincii
ylizyilin yarisindan 6nce Kuzey Afrika’da Kutsal Kitap’in ¢ok sayida Latince
versiyonu bulundugu ve bu versiyonlarin Jerome'nin Vulgate’sinden bagimsiz
oldugu soylenebilir.”” Tertullian'mm Kutsal Kitap anlayisina dair ¢alisma yapan
O'Malley, Tertullian’in Eski Latince gelenegini kullandigini ifade etmekle beraber,
onun eserlerinde Afrika ve Avrupa karisimi bir kelime oldugunu sozlerine ekler.%

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle Tertullian’in Kutsal Kitap’m hem
Yunanca hem de Latince gevirisinden/gevirilerinden istifade ettigini sdyleyebiliriz.
Nitekim bizim bu g¢ikarimimizi destekler mahiyette arastirmacilardan bazilar:

% O’'Malley, Tertullian and the Bible, ss. 2-3.

% Tertullian, “An Answer to the Jews”, ANF, c. III, s. 161; “Against Marcion”, ANF, c. III, s. 415, dipnot 19;
“Against Praxeas”, ANF, c. III, s. 600.

%! John Kaye, The Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries Illustrated from the Writings of Tertullian,
Francis&John Rivington, London, 1845, s. 61, dipnot 1.

2 Cox, “Introductory Note”, ANF, c.1II,s. 7.

%Bray, “Tertullian”, s. 66.

% Cox, “Introductory Note”, ANF, c.1II,s. 7.

% Kaye, The Ecclesiastical History, s. 106, dipnot 2. Dunn, Tertullian, s. 13.

% Stuart A. Donaldson, Church Life and Thought in North Africa A.D 200, Cambridge University Press, London,
1909, ss. 179-180. Dunn, iigiincii yiizyilin ortalarinda Cyprian'in Kartaca’da, Novatian'm (6. M.S 258) ise
Roma’da Kutsal Kitap'in en iyi sekilde olusturulmus Latince versiyonlarmni kullandiklarini belirtir. Dunn,
Tertullian, s. 13.

" Donaldson, Church Life and Thought, ss. 181-182.

*O’'Malley, Tertullian and the Bible, s. 1.
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Tertullianin Yunanca, bazilar1 da Latince versiyondan yararlandigi tezini ileri
siirmiiglerdir. Onun Yunanca geviriyi kullandig1 tezini savunanlardan Cox’a gore
Tertullian genel olarak Septuagint’ten ve Yeni Ahit'in Yunanca niishalarindan
yararlanmistir.?® Ayni sekilde 1930'larda Tertullian’in Incilleri kullanip kullanmadig:
meselesini arastiran Aalders de birka¢ Eski Latince versiyonuyla beraber
Tertullian’m Luka Incilinden yaptigr 121 alintinin karsilastirmasini yapmis ve onun
metninin Eski Latince versiyondan olduk¢a farkli oldugu sonucuna varmuistir.
Bununla beraber Aalders, Tertullian'm Yunanca kelime diizenine dayanan Eski
Latince versiyona bagl kalmayip bazen bu versiyonu dogruladigini bazen de ona
katkida bulundugunu belirtmistir. Tertullian'in Latince versiyonu kullandig1 tezini
savunanlarin basinda Barnes gelir. O, Tertullian'n Kutsal Kitap’m Latince
versiyonunu kullandig1 tezini savunur.!® Giintimiizde kabul goren yaygmn kani da
Tertullian’in en azindan kendisine yardimci olmak amaciyla Latince bir Kutsal
Kitap’a sahip oldugu yoniindedir.!*

Ote yandan Tertullian, Marcion’un otantik kabul ettigi tek Incil olan Luka
Incili versiyonunu Marcion'un goriislerini ¢iirtitmek igin kendisine karsi
kullanmistir.’> Bu noktada su sorular yoneltilebilir: Tertullian, Marcion'un Yunanca
inciliyle tanisma imkani bulmus mudur? Sayet bulmussa onu kendi ¢evirisi yapmis
midir? Yoksa Marcion'un Luka Incilinin Latince versiyonuna sahip olmus mudur?
Bu sorularla ilgili olarak arastirmacilardan bazilarinin goriisii  Tertullian'm
Marcion’un Latince Inciline agina oldugu ve muhtemelen Roma’da iken onu kendi
cevirisi yaptig1 yoniindedir.!® Ancak arastirmacilardan bazisina gore Tertullian,
Luka Incilinin Latince versiyonuna sahip olmus olsa bile, Marcion'un Yunanca
versiyonundan dogrudan yararlanmistir. Ayrica Kutsal Kitap’in Latince versiyonu
ortaya ¢iktiginda- her ne kadar tamami olmasa da- Tertullian bu versiyondan da
yararlanmigtir.'*

3- Tertullian ve Kutsal Kitap Hermenotigi

Hermendtik, genel anlamda bir metni ne sekilde okudugumuzu,
anladigimizi ve ele aldigimizi inceler. Kutsal Kitap hermendétigi ise, daha o6zel
anlamiyla kutsal bir metni nasil okudugumuzu, anladigimizi ve hermendétigi Kutsal
Kitap metnine nasil uyarladigimizi sorgular.!®® Kilise babalar1 déneminde ozellikle

% Coxe, “Introductory Note”, ANF, c. III, s. 56.

100 Timothy David Barnes, Tertullian A Historical and Literary Study, Clarendon Press, Oxford, 1971, s. 277.
Dunn, Tertullian, s. 14.

0t S, L. Greenslade, Early Latin Theology Selections from Tertullian, Cyprian, Ambrose and Jerome, The
Westminster Press, Philadelphia, 1956, s. 23.

12 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c.1II, s. 351.

103 Zira Tertullian, Marcion’un Luka Incili versiyonu 6/22'deki Latince “eicere” (kovmak) kelimesi yerine Luka
Incili 11/19’da Latince “expellere” (kovmak) kavramini kullanmistir. Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. III,
ss. 367, 393. A. ]J. B. Higgins, “The Latin Text of Luke in Marcion and Tertullian”, Vigiliae Christianae, 1951,
say1: 5,s. 17.

104 Dunn, Tertullian, ss. 13-14.

105 Hermendtik, 19. yiizyihn ilk dénemlerinden itibaren bilhassa Friedrich Schleiermacher (6. M.S 1834)'in
Hermeneutics and Criticism and Other Writings isimli ¢alismasimi takip etmis ve birden fazla disiplini ilgilendirir
bir hal almustir. Thiselton, Hermeneutics, ss. 1-2.
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M.S 500'lere kadar, yine reformasyon déneminden 19. yiizyilin ilk dénemlerine
kadar hermenétik sistemli bir sekilde “Kutsal Kitap’t yorumlama kurali olarak”
tanimlanmis; yazarlarin ekseriyeti de hermendétigi yorumla (exegesis) bir tutmustur.10
Tertullian Kutsal Kitap’t olusturan kitaplarla ilgili yorum niteliginde
herhangi bir eser kaleme almamasma ragmen, Kutsal Kitap’la ilgili birtakim ilkeler
gelistirmistir. O, 6zellikle Gnostikleri hedef aldig1 The Prescription of Against Heretics
(Heretiklere Yonelik Talimat) ve diialist goriisleriyle bilinen Marcion'un goriislerini
ciiriitmeye ¢alistig1 Against Marcion (Marcion’a Reddiye)'da heretiklerin Kutsal
Kitap’1 kétiiye kullanmalarmi engellemek igin fikri anlamda miicadele etmistir.’”” Bu
anlamda herhangi birinin, merakini gidermek igin Kutsal Kitap’1t okuyabilecegi
fikrini reddetmis ve Kutsal Kitap’1t kullanma hakkinin heretiklere degil, Kilise'ye ait
oldugu tezini savunmustur. Zira heretikler sadece Kutsal Kitap metnini
degistirmekle kalmamuslar; ayni zamanda metnin anlamini da kendi inanglar
dogrultusunda uyarlamislardir. Bu yiizden Hiristiyan inanhsi Kutsal Kitap’in
herhangi bir boliimiinii heretiklerle tartismamalidir. Varsayalim ki tartismaya girmis
olsunlar bu takdirde her iki grup kendi yorumunun dogru oldugunu iddia etmeye
kalkisacaktir. Bu durumda ise, bu iki grubun disinda kalan {igiincii bir grup
ortodoksi goriisii heterodoksi olandan ayirt edemeyecektir.10
Tertullian, Kutsal Kitap’m dogrulugunu iman ikrariyla uyusmasina baglar.
Bu nedenle Kutsal Kitap’in sahih yorumu da iman ikrarina uygun olmalidir. Bununla
o, Hiristiyan imani ikrarmin sozlii olarak ifade edilmesini kasteder. Nitekim
Tertullian’a gore iman ikrari, yazili kayitlardan daha 6nce oldugu icin iman ikrarinin
sozlii olarak ifade edilmesi Kutsal Kitap tarafindan deger goren bir kriter olmustur.1%
Dolayisiyla s6z konusu iman ikrarini elinde bulunduran ve onu baskalarina
aktaranlar ger¢ek Kutsal Kitap’a sahip olanlardir. Bu anlamda Tertullian, gelenegin
Kutsal Kitap’a olan istiinligiinii savunmustur. Cilinkii ona gore Kutsal Kitap,
gelenegin kaydindan ibarettir. Heretiklerin Kutsal Kitap olarak iddia ettikleri sey ise,
kendilerinin yeni ortaya ¢ikmus fikirlerinin kaydindan baska bir sey degildir.!’® Bu
anlamda O’Malley, Tertullian'in eserlerinde iman ikrarinin Kutsal Kitap’tan daha
onemli oldugunu belirtir.!"" Ayni sekilde G.T Armstrong ve Waszink, Tertullian'mn
Kutsal Kitap yorumunun iman ikrariyla bagdasmasi gerektigini sdyler.!'? Flesseman-
van Leer, Tertullian'in baslangicta Kutsal Kitap metnini temel olarak iman ikrarina
gore yorumladiginy; ancak daha sonra bu yorumu Kutsal Kitap’mn biitiinligi
icerisinde agikladigini dile getirir.!”® Tilley ise Tertullian’in Kutsal Kitap metnini

106 Thiselton, Hermeneutics, ss. 1-2.

107 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. III, ss. 297, 438-440. Thiselton, Hermeneutics, s. 101.

108 Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c. III, ss. 250-251. Genellikle egemen yaygin din
anlayislari i¢in ortodoksi; bunun disinda kalan goriis ve akimlar igin heterodoksi kavramlari kullanilir. Bkz.
Sinasi Giindiiz, “Dinlerde Ayrilik ve Catisma: Ortodoksi-Heresi Kavgas1”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, say1: 9, s. 10.

1 Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c. III, ss. 251-252, 261.

110 Tertullian, “The Prescription Against Heretics”, ANF, c. II, ss. 261-262.

1 O’Malley, Tertullian and the Bible, s. 132.

112 J. H. Waszink, “Tertullian’s Principles and Methods of Exegesis”, Early Christian Literature and the Classical
Intellectual Tradition, Ed. Robert McQueen, ve dgr., Beauchesne, Paris, 1979, s. 24.

3 Waszink, “Tertullian’s Principles and Methods of Exegesis”, ss. 24-25.
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yorumlarken retorikten ve Kilise'nin genel uygulamasindan yararlandigini savunur.
Ayrica Tertullian’in Roma hukukuna dair bilgisinin hermenétiginde etkili oldugunu
diisiiniir."* Son olarak Tertullian’a gore Kutsal Kitap Hiristiyan doktrinini destekler
ve onunla uyum i¢indedir. Bundan dolay1 o, Hiristiyan doktrinini ve Kutsal Kitap'in
birlikte ele alir. Kutsal Kitap’1t dogru bir sekilde anladig1 konusunda da kendinden
emindir.!®

Tertullian'm Kutsal Kitap’1 yorumlama teknigi ile ilgili sdylenebilecek en
6nemli husus onun Kutsal Kitap'in sadeligi hakkindaki inancidir. Zira bu anlamda o,
Kutsal Kitap'in yine Kutsal Kitap’mn sahip oldugu bir metotla yorumlanabilecegini ve
bu sekilde tutarsizlik arz eden biitiin meselelerin netlestirilebilecegine inanir.!® Yani
Kutsal Kitap’in bir metninin yine bircok sayida kutsal metninin 1s18inda
yorumlanmasi gerektigini diisiiniir. Ancak sonraki metinlerin 6ncekilerle uyusmak
zorunda oldugunu da sozlerine ekler.'” Ciinkii o, Ireneaus gibi Kutsal Kitap’in icerik
olarak biitiin boliimlerinin birbiriyle uyumlu olduguna inamr ve Kutsal Kitap'mn
anlam biitiinliigli iginde okundugu takdirde anlaminin daha da anlasilir olacagini
diistintir.""® Yine Kutsal Kitap pasajlarinin, bulunduklari yerdeki baglama gore
anlagilmast gerektigine inanir. Ornegin bir pasaj kissa ihtiva ediyor ise bu durumda
o, tarihsel bir rivayetten farkli okunmalidir.!?

Tertullian eserlerinde ekseriyetle herkes tarafindan kolayca anlasilabilecek
lafzi yorum metodunu kullamir.'”® Bu konuda Bernard, Tertullian’in Kutsal Kitap’1
lafzi olarak yorumladigini savunur ve iddiasini desteklemek igin Tertullian'in
Stoacilara ait her canlinin hem maddi hem de manevi 6ze sahip oldugu tezini 6rnek
gosterir.’?! Thiselton ise Tertullian’in Kutsal Kitap’1 lafzi olarak yorumlamasiyla ilgili
olarak Eski Ahit Tanrismin pismanlik duymas: ve fikrini degistirmesi Ornegini
kullanir ve bu anlamin mecazla yumusatilmamas: gerektigini belirtir. Kald1 ki
Tanr’'nin pismanlik duyarak fikrini degistirmesi Tertullian’in Eski Ahit’i otantik
kabul etmemesini gerekli kilmaz.1?2

114 Mauren A. Tilley, The Bible in Christian North Africa the Donatist World, Augsburg Fortress, USA, 1997, s. 21.
Cigero'nun De Inventione (Bulus Uzerine) adli eseri retorik alaninda yazilan en meshur Latince el kitab1 olup
Tertullian {izerinde biiyiik etkiye sahiptir. Cigero'nun en &nemli prensibi kelimeleri basit anlamiyla
kullanmasiydi. Bu, ayn1 zamanda Tertullian igin de en temel kural olmustur. Tilley, The Bible in Christian
North Africa, ss. 21-22.

115 Thiselton, Hermeneutics, s. 101.

16 Tertullian, “Against Praxeas”, ANF, c. 111, ss. 613-614.

17 Tertullian, “Against Praxeas”, ANF, c. III, s. 615. Tertullian bu noktada Cigero’yu takip etmistir. Cigero,
ihtilafli bir kelime veya ibareyi ¢6ziime kavustururken 6nce metin ici tenkide; ardindan aym yazarin
calismalarindaki delillere miiracat ederdi. Cigero gibi Tertullian da aymi yontemi takip etmis ve metin ici
tenkidi yorumlama uygulamasimin mihenk taglarindan biri yapmugtir. Tilley, The Bible in Christian North
Africa, s. 22.

18T, N. D Kelly, Early Christian Doctrines, Adam & Charles Black, London, 1968, s. 40.

19 Tilley, The Bible in Christian North Africa, s. 27.

120 Tertullian, “On the Resurrection of the Flesh”, ANF, c. III, ss. 558-560; 563-564; “Against the Valentinians”,
ANF, c. 111, ss. 503-505; “Against Praxeas”, ANF, c.III, ss. 607-609.

121 Bernard, A History of Christian Doctrine, c.1,s. 73.

122 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. I, s. 315. Thiselton, Hermeneutics, s. 101.
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Lafzi yorumun yan1 sira Tertullian, Kutsal Kitap'in alegorik, tinsel-manevi
veya tipolojik yorumlarini da kullanmistir.’?® Ona gore, Kutsal Kitap'taki kissalar
herkesge ¢ok rahat bir sekilde anlasilabilecek anlama sahip olsa da aym sekilde
manevi bir anlami da igerebilir. Buna ragmen genel olarak asikar anlamlar bile yanlis
yorumlanmistir. An Answer to The Jews (Yahudilere Reddiye) adli eserde bunun
orneklerini gormek miimkiindiir. Burada Tertullian Tora’min Yaratilis boliimiinde
yer alan Tanr’min Rebeka’ya “Rahminde iki ulus var. Senden iki ayri halk
dogacak”12* soziinii Yahudiler ve Gentilelilere isaret ettigi'?® seklinde yorumlamustir.
Levililerde!?* gecen Harun'un giinahlarmin bagislanmasi amaciyla Rab’be sundugu
iki tekeyi Isa ile iligkilendirerek bu tekelerden birini Isa'mmn sehrin dismda haca
gerilisi ve bu sekilde akan kaniyla halki kutsal kilmasi; digerini ise insanligi
glinahlarindan arindirarak kurtulusa ulastirmasi olarak agiklar.'?” Tertullian 6zellikle
Marcion’a yazdigl reddiyesinde alegoriyi kullanmistir. O’Malley bu noktada
Tertullian’in Marcion’a kars1 kendinden ¢ok emin bir sekilde alegoriyi kullandigim
soyler.?® Tertullian, bu anlamda ¢ogu kissay1 alegorik olarak anlamaya caligmistir.
Ornegin Luka Incilinde gegen bir adamin iki ogluyla ilgili anlatilan kissay1'?’ alegorik
olarak yorumlamistir. Bu anlamda o, burada s6z konusu edilen bir adamin iki
oglundan biiyiik olanin (kaybolan oglun) Yahudileri; kiigiik olanin ise
Gentilelileri/Hiristiyanlar1 temsil ettigini sdyler. Yine yiiziigii, vaftizle iliskilendirir
ve inancin kabuliiniin bir isareti ve simgesi olarak anlar. Ayni sekilde ziyafeti, rabbin
son aksam yemegi veya evharistiya olarak yorumlar.13

Tertullian'm kullandig1 bir diger metot ise tipolojidir. Tipolojiler ahlaki
yonii bulunmakla beraber daha ok kristolojiyi referans alarak tarihsel bir figiir veya
olay tiizerine yazilir. Bu yontem Mesih’in nasil tanimlanacagini, onun yasamina ve
tekrar gelecegine dair ne gibi beklentiler oldugunu ortaya koymaya calisir. Zira
gecmisle ilgili figiirler bir Hiristiyan’in hayatinda neler olduguna veya neler
olabilecegine dair katkilar sunar.’® Tertullian hem Yahudilere hem de Marcion ve
grubuna karsi kaleme aldig1 eserlerinde sadece alegorinin kotiiye kullanilmasiyla
degil; ayn1 zamanda tipolojinin yanlis uygulanmasiyla da miicadele etmistir.
Tertullian’in bu konudaki goriisii, sadece gercek tarihsel bir olayin baska bir olayin
aciklayicis1 olarak kullanilabilecegi yoniindedir. Bu anlamda o, tarihte vuku
bulmamis bir olayin baska bir olayin agiklayicisi olarak kullanilamayacagini
diisiintir. Ornegin, Ezekiel'in bahsettigi kuru kemiklerin bedene doniismesi

128 Tertullian, “Against Marcion”, ANF, c. III, ss. 324; 332-333; 365-367; 435-438; 442-445; “An Answer to the
Jews”, ANF, c. 111, ss. 160-164; “A Treatise on the Soul”, ANF, c. III, ss. 216-217; “On Modesty”, ANF, c. 1V, ss.
81-82; “On the Resurrection of the Flesh”, ANF, c.1II, s. 572. Dunn, s. 15.

24 Yaratilig 25/23.

125 Tertullian, “An Answer to the Jews”, ANF, c. 111, s. 151.

126 Levililer 16/5-29.

127 Tertullian, “An Answer to the Jews”, ANF, c. 11, s. 173. Dunn, Tertullian, s. 15.

28 O’Malley’e gore Tertullian, lafzi mana anlamsizlikla neticelendiginde alegoriye yonelmis; Kutsal Kitap
gergek olaylarla dogrulandiginda ise alegoriden kaginmigtir. O’'Malley, Tertullian and the Bible, ss. 157-158.

129 Luka, 15/11-32.

130 Tertullian, “On Modesty”, ANF, c. 1V, ss. 82-84. Thiselton, Hermeneutics, s. 51.

1 Tilley, The Bible in Christian North Africa, ss. 26-27.
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hadisesi,'?? tarihin bir noktasinda meydana gelen gercek bir olay olmadig: gibi ayn1
zamanda vizyon seklinde de gerceklesmemistir. Dolayisiyla bu olay tarihsel
israi]ogullarmm gelecekte tekrar ortaya ¢ikmasi icin bir tipoloji olusturamaz. Her ne
kadar oliilerin tekrar dirilmesi gelecekle ilgili bir olay olsa bile Tertullian icin
oldiikten sonra tekrar dirilme tarihsel bir hadisedir. Nitekim Oliilerin dirilmesi
gelecekle ilgili bir vakia oldugu igin gelecekte vuku bulacak baska bir olaymn
alegorisinin temeli olamaz. Yani Israilogullarmin restorasyonu anlaminda bir temel
tegkil edemez. Cilimleler de oliilerin dirilmesinin 6nceden bildirilmesi anlaminda
sinirlandirilamaz. Bundan dolayidir ki Tertullian’a gore tipoloji geg¢miste vuku
bulmus tarihsel olaylarla iliskilendirilmelidir.’® Tertullian'in kullandifi metot
gesitliligi ve bu metotlarin birbirine tezat olusturmasi anlaminda arastirmacilarin
goriigleri ise gOyledir. Dunn, Tertullian'm kullandig1 metot gesitliligini birbirinden
farkli tartismalardan galip gelmek icin kasith olarak kullanilan retorik bir teknik
olarak aciklar.’* O’Malley’e gore ise, Tertullian’in en 6nemli hermendtik ilkesi Eski
Ahit'te Mesih’in goriilmesi hadisesidir. Buna ragmen onun hermenétigi tutarsizlik
arz eder. Ciinkii Tertullian, bir taraftan Marcion’a kars1 alegorik yorumu savunarak
onun lafzi yorumunun mantiksiz oldugunu gostermeye calisirken; diger taraftan
sergiledigi bu tutum onun tam olarak basit bir okuma yapmasina yol agar. Dogrusu
bu durum bir ikilem 6rnegi olusturur.'%

Sonug olarak Tertullian hermenétikle ilgili herhangi bir eser yazmamasina
ragmen eserleri, onun hermenétigi nasil kullandigina dair ilkeler ve yontemler sunar.
Kutsal Kitap1 yorumlarken basta lafzi olmak {izere alegorik, manevi ve tipolojik
metotlardan yararlanmistir. Ayni zamanda onun hukuk ve retorik bilgisi Kutsal
Kitap’1t yorumlarken belirleyici olmustur. Ayrica o, Kutsal Kitap’ta yer alan bir
ifadenin yine Kutsal Kitap icerisindeki diger bir ifadeyle agiklanabilecegini
savunmustur. Bu anlamda onun Kuzey Afrika’daki Kutsal Kitap yorumuna dair
katkis1 yadsinamaz.

Sonug

Arastirmamiz neticesinde gordiik ki dini gelenekler nezdinde 6nemli bir yer
tutan Kutsal Kitap, Tertullian nazarinda heretiklerin degil, sadece Hiristiyanlarin
kullanabilecegi bir kaynaktir. Onun Kutsal Kitap listesini bicimlendirmesinde genel
anlamda Gnostiklerle 6zelde ise Marcion’la yaptig1 fikri miicadelenin katkisi
biiyiiktiir. O, kendisinden onceki kilise babalar1 gibi Kutsal Kitap'm c¢ogu
boéliimiinden alintt yapmis olmasina ragmen hem olusturdugu Kutsal Kitap kanonu
hem de Kutsal Kitap terminolojisine hukuki bir yap1 kazandirmasi agisindan
seleflerinden farklilik gostermistir. Zira Kutsal Kitap kanonuna dahil ettigi, apokrif
addettigi ve kanon listesine almadigi halde alinti yaptigr kitaplar noktasinda
selefleriyle ve kendisiyle gelismistir. Bu anlamda o, Eski Ahit'in Rut, Ovadya, 1.
Tarihler, Ester ve II. Makabeler kitaplariyla Yeni Ahit'in Petrus'un ikinci Mektubu,

132 Ezekiel 37/1-14.

133Tilley, The Bible in Christian North Africa, s. 27.
13 Dunn, Tertullian, s. 15.

135 O’Malley, Tertullian and the Bible, s. 128.
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Yakub'un Mektubu ile Yuhanna'nin ikinci ve Uciincii Mektuplar1 disinda Kutsal
Kitap’in ¢ogu boliimiinden alinti yapmistir. Ancak Enok kitabinin tufandan sonra
Nuh tarafindan tekrar yazdirildig1 inancindan hareketle bu kitab1 kanonuna dahil
ederken, o donemde kullanimda olan Hermas'in Cobani'na kanonunda yer
vermemistir. Yine kanon listesinde olmadig1 halde Ibranilere Mektubun elgilere ait
kitaplar igerisinde miitalaa edilebilecegini savunmustur. Ote yandan Pavlus'un
Mektuplarma ¢ok fazla deger atfetmis ve bu ugurda Marcion’la miicadele etmistir.
Ayrica Dort Incil yazaryla ilgili olarak yaptigi derecelendirmeyle dikkat gekmis;
havari olmalarindan dolayr Matta ve Yuhanna'yi, 0grencileri olan Markos ve
Luka’dan daha istiin tutmustur.

Tertullian'm Kutsal Kitap’in hangi versiyonunu kullandigi meselesi tam
anlamiyla aydinliga kavusturulamamis olsa da aragtirmacilar onun Ibranice
versiyonu kullanmadig1 noktasinda ayn1 goriistedirler. Ancak Tertullian’in Kutsal
Kitap’in Yunanca ve Latince versiyonundan/versiyonlarindan hangisini kullandig:
noktasinda farkli diistiniirler. Kanaatimizce Tertullian Kutsal Kitap’in her iki
versiyonunu kullanmis olmakla beraber daha ¢ok Latince versiyonundan
yararlanmustir.

Tertullian, Kutsal Kitap hermenétigi konusunda nevi sahsma miinhasir bir
prensip gelistirirken kullandig1 yorumlama teknikleriyle de dikkatleri iizerine
¢ekmistir. O, Kutsal Kitap’n herhangi bir pasajinin iman ikrarma tezat
olusturmaksizin metnin biitiinliigii i¢inde anlasilmas1 gerektigini savunmustur. O,
kontekse bagli olarak lafzi, alegorik, manevi ve tipolojik yorum tekniklerinden
yararlanmakla beraber; tipolojik ve alegorik metot arasinda ayrim yapmis ve bu iki
metodun birbirine karistirilmamasi gerektigine dikkat cekmistir.
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Ruhun Yeniden Dirilmesi Unsuru
Uzerinden Zerdiistliik-Yahudilik
Etkilesimi

Yusuf YIKMAZ®

Ozet

Farkli dini geleneklerde 6liim sonrasma dair inanglar1 inceledigimizde kimi zaman
bunlarin birbirine yakin anlatimlar icerdigini gérmekteyiz. Ozellikle ruhun yeniden
dirilmesi birgok gelenekte bulunan ve oldukca benzer anlatilar iceren unsurlardan
birisidir. Cografi olarak yakin bolgelerde ortaya ¢ikmis olan Yahudilik ve Zerdiistlitk
dinleri, Babil siirglinii ile adeta i¢ ige bir yasam tecriibesine sahip olmustur.
Aragtirmamizda ruhun yeniden dirilmesi unsuru {izerinden bu iki dini gelenegin
etkilesimini konu edinmekteyiz. Yahudiligin tesekkiiliinde ¢ok ©nemli bir yeri
bulunan Babil siirgiiniiniin Yahudi eskatolojisini ne denli etkiledigini hem Zerdiistliik
hem de Yahudilik metinlerindeki 6gretilerle karsilastirma yoluyla incelemeye ¢alistik.
Genel yaklasimin aksine ruhun yeniden dirilmesi hususunda Zerdiistliikten
Yahudilige dogru kesin ve belirli, bir unsur ve gelenek gecisinin olmadigmi idrak
ettik.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Yeniden Dirilme, Zerdiistliik, Ahiret, Tevrat, Avesta

Abstract

When we examine beliefs after death in different religious traditions, we sometimes
see that they are close to each other. Especially the resurrection of the soul is one of
the elements which are found in many traditions and contain very similar narratives.
The religions of Judaism and Zoroastrianism developed in geographical regions close
to each other, experiencing life intertwined with the Babylonian exile. In our research,
we study the resurrection of the soul about interaction of these two religious
traditions. We tried to examine by comparison the extent to which the Babylonian
exile Jewish eschatology, which has a very important place in the formation of
Judaism, affected both the Zoroastrian texts and the teachings of the resurrection in
Judaism. In our article, we will study about the orijin of resurrection in Judaism and
it’s changes on Zoroastrian texts. Contrary to the general approach, we have realized
that there is no transition from Zoroasterism to Judaism about the resurrection of the
spirit.

Keywords: Judaism, Resurrection, Zoroastrianism, Afterdeath, Torah, Avesta

Giris
Insanlik tarihi boyunca din hayatin her alanim kusatmis, siyasete, sanata,
teknolojiye ve medeniyete dair tiim wunsurlara dogrudan miidahil olmustur.

" Ars. Gor., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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Medeniyetler arasi kiiltiirel ve bilimsel alisverisler yapildiginda, bu alisverise konu
olan unsurlarla birlikte dini diistince de almnip verilmistir. Tarih boyunca kimi zaman
bozulmadan ve degistirilmeden alinmis olan, ¢ogu zaman da icsellestirip
doniistiiriilerek girdigi medeniyetin rengine bulanmis dini unsurlar bu tezi
dogrulamaktadir. Stimer kentlerini isgal eden Akadlarin Siimer dinini biiyiik
degisikliklere ugratmadan benimsemesi gibi hadiseler bu duruma o6rnek teskil
etmektedir.!

Ozellikle jeokiiltiirel iligkiler, dinlerin etkilesimine dnemli 6lgiide katkida
bulunmustur. Jeokiiltiirel etkilesim daha ¢ok gocler ve siirglinler yolu ile
saglanmistir. Yahudi diasporalarinin sonucundaki dinsel etkilenmeler, antik
diinyadan gelen bozkir halklarinin dinleri ile geldikleri medeniyetin dinleri
arasindaki etkilesim gibi hadiseler 6nemli 6rnekler olarak karsimizdadir.? Yahudilige
siirgiin sonras1 dénemde gectigi iddia edilen antik Iran kiilt ve unsurlari igerisinde,
ruhun yeniden dirilisi ile ilgili olan inanglar bu baglamda iki dini sistemdeki hem
oteki diinya inanglarini gostermesi hem de tanri karsisinda inananlarin durumunu
belirleme agisindan 6nem arz etmektedir. Tek tanrili dinlerin ilk ve en 6nemli
temsilcisi olan Yahudiligin gesitli kirilma donemlerinde ugradifi degisimlerin izini
siirmek Yahudilik dini i¢in oldugu kadar ondan sonra gelen ilahi dinler icin de
onemlidir. Bu ¢alismada Babil siirgiinii ve sonrasinda Zerdiistliik dini ile Yahudilik
arasindaki etkilesim, ruhun yeniden dirilisi unsuru esas alinarak incelenecek ve
Zerdiistliigiin, Yahudiligi etkileyip etkilemedigi anlasilmaya calisilacaktir.

Dirilis Kavrami ve Yahudi inancinda Dirilmek
Dirilmek oliim sonrasinda yeniden canlibk kazanmaya denir.® Ahiret
gliniinde bedenlerin diinya iizerinde yeniden yasama kavusmasi anlaminda
kullanilir.* Yeniden dirilme, Islam literatiiriinde “Ba’s” kelimesi ile ifade edilir ve
birini kaldirip harekete ge¢irmek, uykudan uyandirmak, diriltmek gibi manalara
gelir. Yaraticmin herhangi bir seyi yoktan var etmesi, Isa peygamberin oliileri
diriltmesi gibi olaylar da Ba’s kavrami iginde kabul edilmistir. Islam literatiiriinde en
¢ok kullanilan anlami ise kiyamet giiniinde Allah’in ahiret hayatin1 baslatmak iizere
oliileri yeniden canlandirmasi, onlar1 kabirlerinden c¢ikararak hayata gondermesi
anlaminda kullanilir.5 Yeniden dirilme inanc eski Misir, iran, Cin ve Hint dinlerinde
bulunmakla birlikte; Yahudilik, Hiristiyanlik ve slam’da da bulunan bir inangtir.
Yahudi kutsal kitabinin ilk yorumcular1 olan Ferisiler®, ruhun
oliimstiizligiini ve yeniden dirilme inancini bir nevi tartismasiz doktrin bigiminde

1 Mircea Eliade, Dinsel frmnglar ve Diisiinceler Tarihi 1, Ali Berktay (Cev.),istanbul, Kabala Yayinlari, 2003, s.
88.

2 William McNaill, Diinya Tarihi, Aleaddin Senel (Cev.), Ankara, 1mge Yayinlari, 2014, s. 165.

3 Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sozliik, “Dirilis”, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988, s. 382.

* Moshe Greenberg, “Resurrection”, Encyclopedia Judaica, C.17, Thomson Gale USA: Keter Publishing House
LTD., 2007, s. 240.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Ba’s”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.5, Istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992,
s. 98.

¢ Ferisiler; Hasmonay yonetimi sirasinda ortaya ¢ikan Yahudi gruplasmasinda, agirlikli olarak soferim
denilen Tevrat alimlerinden tesekkiil eden ve sayica en biiyiik grubu meydana getiren topluluga verilen
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ortaya koymuslardir. Kutsal metni lafzen anlama yoluna giden ve yorum gelenegini
kabul etmeyen Sadfikiler” ise Tanah’ta rastlamadiklari gerekgesiyle hem ruhu hem de
dirilis inancini reddetmislerdir. Yeniden dirilme inanci, ilk defa Tanah sonrasi
Yahudi literatiiriinde agik¢a ortaya konulup, Rabbani literatiirle birlikte Yahudi
Ogretisinin bir pargasi haline gelmistir.®

Yahudilikte yeniden dirilme inancina dair cesitli, hatta birbirine zit
inanglarm oldugunu sdylememiz miimkiindiir. G. E Mendenhall, Yahudi kutsal
metinlerinde &liim sonrasina dair hicbir sey gecmedigini soylerken Helmer
Ringgren, Sadukilerin 6liimden sonra dirilisi reddetmesine isaret ederek sadece
bedenle dirilis anlayisinin Yahudi inancinda yeri olmadigini savunmaktadir. Dan
Cohn-Sherbok ise bazi Yahudilerin, dirilis inancinin Tanrinin Musa’ya kutsal kitabin
ilk bes boliimiinde vahyettigi ilahi bir doktrin olduguna inandiklarini dile
getirmektedir.’

Orta Cag’da Musa b. Meym@n!® Yahudi teolojisinin ve akidesinin ana
hatlarini ¢izmeye ¢alismistir. Maimonides, Misna'nin yorumunu yaparken Tora’daki
613 emir ve yasaktan derledigi 13 Esas’1"! Yahudiligin temel dogrular1 ve dayanaklar1
olarak ortaya koymustur. Bu 13 Esas’tan sonuncusu oliilerin dirilisidir. Maimonides,
yeniden dirilmeyi Musa’ya verilen Tora’daki ana ilkelerden birisi olarak kabul eder.
Maimonides, Oliiniin Dirilisi Hakkinda Risale™? adli bir eser yazmis ve dirilisi, ruhun
oliim ile ayrildig1 bedene dénmesi olarak yorumlamistir. Cagimizda da muhafazakar
Yahudilerin énemli bir kism1 ve Rabbani Yahudilik gelenegini siirdiiren ortodoks
Yahudileri yeniden dirilis inancini kabul etmektedir.!?

addir. Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, DIA de ve basta kisaltmalar béliimiine ckle Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. C.43, s. 191.

7 Sadukiler; Yahudi Hasmonay doneminde ortaya c¢ikan ve mabet hizmetiyle gorevli din adami sinifini
olusturan aristokrat-muhafazakar gruba verilen addir. Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, DIA, cC.43, s.
191.

¢ Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.43, Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2013, s. 205.

> Muhsin Akbas, “Yahudi ve Hristiyan Diisiincesinde Oliim Sonrasi Hayat Ve Dirilis inancimin Dini Ve
Teolojik Temelleri”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 XV, Izmir 2002, s. 39.

10 Kurtubali Yahudi filozof ve din alimidir. Bat1 literatiiriinde Maimonides olarak gegen Ibn Meymdin, Yahudi
literatiiriinde Rabbi Moseh ben Meymon olarak bilinir. Ortacagin en 6nemli filozoflar1 arasina girmistir.
Yahudi dini ile ilgili Snemli calismalar yapmistir. (bkz. Mustafa Cagricy, “Ibn-i Meyméin =~ “, Tiirkiye
Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi, Cilt 20, Istanbul: TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1999, s. 194.

1 Maimonides’in “Serhu’l Migna” adli eserinde gegen on ii¢ esas sOyledir. 1. Esas; Sani yiice Yaratici’nin
varligidir. 2. Esas; Yaratici’'min birligidir. 3. Esas: Yaratici’'nin cismaniyetini reddetmektir. 4. Esas; Yaratici
kadimdir ve hi¢bir sey ona denk degildir. 5. Esas: Yaratic1 kendisine ibadet edilmesi, yiiceltilmesi, tanzim ve
itaat edilmesi gerekendir. 6. Esas; Niibiivvettir. 7. Esas; Musa Efendimiz’in peygamberligidir. 8. Esas;
Tevrat'mn Allah’tan gelisidir. 9. Esas; Musa'nin seriati nesh edilmeyecektir. 10. Esas; Yaratici insann fiillerini
bilir ve onlar1 ihmal etmez. 11. Esas; yaratic1 Tevrat'in emirlerini yerine getirenleri ddiillendirecektir. 12. Esas;
Mesih'in gelisi hakkindadir. 13. Esas; Oliilerin diriltilmesidir. (Bkz. Yasin Meral, “Ibn Meym{in'a gore
Yahudilikte Iman Esaslar1”, Ankara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Say1 52, 2011, s. 266)

12 Fred Rosner tarafindan yayma hazirlanan “Moses Maimonides Treatise on Resurrection” adli risale 126
sayfadan olusmaktadir. Jason Arsonson Incorporated tarafindan 1982 yilinda basilmustir. 2009 yilinda
Michigan Universitesi tarafindan dijital ortama aktarilmistir. (Bkz.
https://mirlyn.lib.umich.edu/Record/003168081)

13 Akbas, s. 44.
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Yahudiligin ilk donemlerinde, 6len kimsenin ruhunun topragin altina, Seol’e
yani karanliklar diinyasina indigine ve oradan da daha once 6len atalariin ve
akrabalarimin arasina katildigina inanilmistir. Bu inanca gore Seol; koyu karanlik bir
diyar ve doniisii olmayan bir yerdir. Baslangicta Yahudilikte oliimiin telafisi
imkansiz bir son olup, dliimden artakalan ruhun Seol’de kasvetli bir hayata gittigi
inanca  hakimdi. O donemde olim sonrasma ait bir yargi inancina
rastlanmamaktadir. Oldiikten sonra dirilme inanci daha sonraki dénemlerde ihdas
edilmigtir.!*

Erken donem Yahudiliginde yeniden dirilis inancina dair Tevrat'ta gegen
referanslar siirgiin ve siirgiin sonrasina ait metinlerde yer alir.

Konuyla ilgili Tevrat'taki en eski pasaj, Hezeikel'® kitabinda ge¢mektedir.
“Rabb’in eli iizerimdeydi. Ruhuyla beni disar1 ¢ikardi, kemiklerle dolu bir ovanin ortasina koydu.
Beni onlarin arasinda her yone dolastirdi. Ovada her yone yayilmis, tamamen kurumug pek ¢ok
kemik vards. Rab ‘Insanoglu bu kemikler canlanabilir mi’ diye sordu. Ben ‘Sen bilirsin, ey egemen
Rab’ diye yamitladim. Bunun iizerine ‘Bu kemikler iizerine peygamberlik et’ dedi, ‘Onlara de ki,
‘Kuru kemikler, Rabb’in soziinii dinleyin! Egemen Rab bu kemiklere soyle diyor: Icinize ruh
koyacagim, canlanacaksimz. Size kaslar verecek, iizerinizde et olugturacagim, sizi deriyle
kaplayacagim. Iginize ruh koyacagim, canlanacakstmiz. O zaman benim Rab oldugumu
anlayacaksimz.” Boylece bana verilen buyruk uyarimca peygamberlik ettim. Ben Peygamberlik
ederken bir giiriiltii oldu, bir tikirtt duyuldu. Kemikler birbirleriyle birlesiyordu. Baktim, iste
iizerlerinde kaslar, etler olusuyor, iistlerini deri kapliyordu.

Ama onlarda ruh yoktu. Sonra bana soyle dedi: 'Riizgdra peygamberlik et, insanoglu,
peygamberlik et ve de ki egemen Rab soyle diyor: Ey riizgdr, gel dort yandan es. Bu
oldiiriilmiiglerin  iizerine iifle ki canlansinlar!” Boylece bana verilen buyruk uyarinca
peygamberlik ettim. Onlarmn icine soluk girince canlanip ayaga kalktilar. Cok, cok biiyiik bir
kalabalik olusturuyorlardi. Sonra bana, ‘Insanoglu bu kemikler biitiin Israil halkini simgeliyor’
dedi, Onlar, 'Kemiklerimiz kurudu, umudumuz yok oldu, bittik’ diyorlar. Bu yiizden
peygamberlik et ve onlara de ki, ‘egemen Rab soyle diyor: Ey halkim, mezarlarimzi actp sizi
ctkardigim zaman benim Rab oldugumu anlayacaksiniz, ey halkim. Ruhumu icinize koyacagim,
canlanacaksiniz. Sizi kendi iilkenize yerlestirecegim. O zaman bunu séyleyenin ve yapanin ben
Rab oldugunu anlayacaksiniz.” Boyle diyor Rab.”"®

Bu pasajlar Ahdi Atik’te yeniden dirilme inancin1 gostermektedir. Hezeikel
M.O 588-570 yillarinda diasporada Babil Imparatorlugu'nun kontroliinde olan
Kaldean sehrinde yasamis bir peygamberdir. Hezeikel i¢inde bulundugu siirgiin
toplumunun psikolojisi ve Babil sehrinin dini atmosferinden etkilenmistir. Bu arka
plan ile birlikte Hezeikel Kitab1 agik bir bigimde yeniden dirilise dair bir anlatim
igermektedir.'”

4 Ahmet Giig, “Yahudilik’te Defin ve Sonrasina Ait Gelenekler”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi, C.10,
Say1 1, 2001, s. 64.

15 Hezeikel M.O 586 yilinda Yerusalim’in diislistinden Once ve sonra Babil’de siirgiinde yasamis bir
peygamberdir. Hezeikel kitabinda hem siirgiinde olanlara hem de Yerusalim halkina seslenmis bir
peygamberdir. (bkz. Kitab-1 Mukaddes, Hezeikel, s.863)

16 Hezekiel 37:1-14. (Buitiin Kutsal Kitap alintilar1 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil), Kore, 2011’den yapilacaktir).
17 Daniel Sarlo, “The Question of Influence: Resurrection in Judaism and Zorastranism”, Universty of Toronto,
2012, s. 4.
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Yeniden dirilme unsuruna ait bir diger referans ise Yesaya’® kitabinda soyle
gecmektedir:

“Ama senin dliilerin yasayacak, bedenleri dirilecek. Ey sizler, toprak altinda yatanlar, uyamn ezgiler
soyleyin. Ciinkii senin ¢iyin sabah ¢iyine benzer, toprak oliilerini yasama kavusturacak.”™

Yesaya Kitaby; gelenekte M. O. 8. yiizyillda yasamis olan peygamber
Yesaya'ya atfedilmekle beraber, siirgiin sonrasina ait bir metindir. Siirgiin ve siirgiin
sonrast donemlere dair anlatimlar icerir. Bu metinde gecen anlatimin mecazi
olduguna dair sdylemler yanilmaktadir; ¢linkii bu boliimde yeniden dirilme inancina
dair acgik anlatimlar bulunmaktadir.2

Makkabiler?! dénemine ait olan Daniel? kitabinda ise konuyla ilgili iki ayr
referansa rastliyoruz.

[Iki Daniel 12:1-3;

“O zaman senin halkint koruyan biiyiik onder Mikail goriinecek. Ulusun olusumundan beri hi¢
goriilmemis bir sitkinti donemi olacak. Bu dénemde halkin —ad1 kitapta yazili olanlar- kurtulacak. Yeryiizii
topraginda uyuyanlarin bircogu uyanacak. Kimisi sonsuz yasama, kimisi utanca ve sonsuz igrenclige

gonderilecek. Bilgeler gok kubbe gibi, bircoklarini dogruluga dondiirenler yildizlar gibi sonsuza dek
parlayacaklar.”

Digeri ise Daniel 12:13'te gegen ifadelerdir;
“Sana gelince ey Daniel, son gelinceye dek yoluna devam et. Rahatina kavusacak ve giinlerin sonunda
odiiliinii almak icin uyanacaksin.”

Erken donem Yahudiligin dirilis inanciyla alakali yukarida sunulan
verilerin, kitabt mukaddesten delillerine yer verdik. Bu metinler Yahudilerin dirilis
inancinin arka planini ortaya koymaktadir. Bu asamadan sonra Zerdiistliikte yeniden
dirilme inancina goz atacagiz.

Zerdiistliikte Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilme

Zerdiistlik metinlerinde gegen “dakhma?” kelimesi; mezar anlaminda
kullanilmis olmakla birlikte, bozkirda yasayan siradan insanlarin ruhlarinin 6liim
sonrasinda kalacagi yer manasinda kullanilmistir ve bu kavrama oyuk, karanlik
¢ukur manast verilmistir. Diger taraftan dakhmalar sessizlik kuleleri olarak da

18 Yegaya Ibranice’de “Rab kurtarir” anlamina gelir. Kitabin adi olan bu ifade bir bakima kitabin 6zetidir.
Yesaya M.O. 8. Yiizyilin ikinci yarisinda Yerusalim’de yasamus bir peygamberdir. (bkz. Kitab-1 Mukaddes,
Yesaya, s. 712)

¥ Yegeya 26:19

2 Sarlo, a.g.e., s. 6.

2t Slevekos yonetimi tarafindan Yahuda'nin seckin kesiminin destegi ile yiiriitiilen Helenlestirme
politikalarina karg1 Makkabi lakabiyla anilan ve Kohen soyundan gelen bir ailenin liderliginde dindar Yahudi
kesimin silahli direnise baslamas1 ve zaferle neticelenen bu olaydan sonra Yahuda bolgesinin yar1 bagimsiz
bir krallik statiisiine kavusmasidir. M.O. 164’te Kudiis'iin Makkabi isyani ile Yahudiler tarafindan zapt
edilmesinden M.O. 37 yilinda Herod'un Kudiis'ii tekrar ele gegirmesine kadar olan dénemdir. (Bkz. Lavinia
Cohn - Sherbok, Dan Cohn Sherbok, Yahudi Kisa Tarihi, Bilal Bas (gev.), Istanbul: iz Yayincilik, 2011, s. 55)

2 Daniel; Babil krali Nabukadnessar tarafindan siirgiin edilen Yahudi tolumun igerisinde yasamu ve siirgiine
taniklik etmis bir peygamberdir. (Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Daniel, s. 920)

2 Eski Aryan dininde ceset yakma, cesedi mezara gomme ya da taslar arasinda saklama gibi yontemler
uygulanirdi. Zerdiistliikte ise herhangi biri 6ldiigiinde cesedin kirletiimemesine dzen gosterilirdi. Ceset alinip
yiiksek bir tepe ya da kayanin {izerinde bulunan ve kutsal kabul edilen; su, toprak ve atesten uzakta Dakhma
denilen yere getirilirdi. Cesedin et kisminin yirtici hayvanlar tarafindan yenmesi beklenir, daha sonra
kemikleri toplanip merkezi bir kuyuya konur, orda toz oluncaya degin bekletilirdi. Inanglarina gére cesetler
kutsal kabul edilen su, toprak ve atese dokunmamus, dolayisiyla onlari kirletmemis olurdu. (Bkz. Ansiklopedik
Zerdiigtliik Terimleri Sozliigii, “Dakhma”, [stanbul: Anahtar Kitaplar Yaymevi, 2004, s. 54).
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adlandirilmistir. Siradan insanlarin disinda kalan yonetici, savasgl ve rahiplerin ise
ruhlarmin gokyliziine yiikselecegi, aydinlik cennetinde tanriya katilacaklar: ifade
edilmigtir.?*

Zerdustliikte tekrar dirilme ve ruhun bedenle birlesmesi, nihai yargilamanin
baslangici kabul edilir. Zerdiist inancina gore, varliklar diriltilmeye baslandiginda ilk
olarak Gayomart'n® daha sonra ise 57 yil i¢inde diger tiim insanlarin diriltilmesi
tamamlanacaktir. Her insanin ruhu, bedeninden ayrildig: yerden diriltilecektir.2

Zerdiistliikte yeniden dirilme ve ahiret inancina dair en erken kanitlar
Gatalar’da?” gecmektedir. Sonsuz yasama, sadece yiiksek riitbeli gorevlilerin hak
sahibi olacagi inancini vaz edilirken, peygamber Zerdiist M.O 100071i yillarda bu
inancin yerine biitlin ruhlarin Slimsiizliigi fikrini 6ne siirmiistiir.?® Gatalar’'da
Zerdiist tim insanlarin 6liim sonrasinda yargilanacagi inancini dile getirmistir.?

Zerdiist, Ahura Mazda’ya “rlizgarin savurdugu, sularin siiriikledigi beden
nereden bulunacak da bir araya getirilecek, dliilerin dirilisi nasil gerceklestirilecek?”
diye sorar. Ahura Mazda “ben yeryiiziinii, gokyiiziinii, ay1 ve yildizlar1 nasil yoktan
var ettiysem, insan1 anne karninda yaratip biiylimesini sagladiysam, bulutlar1 ve
riizgar1 nasil yarattiysam Oliileri de Oyle diriltirim. Biitiin bunlar1 yapmak o6liileri
diriltmekten daha zordur” der.3

Gatalar'da oliim sonrasina dair referanslar vardir. Bunun yamn sira,
yeniden dirilme inancina ait en eski kanitlardan biri de erken donem Avesta
Yast'larinda® gecer. Yast'larin Ahemenis Hiikiimranligi®> doneminde yazildig:
tahmin edilmektedir. Yeniden dirilmeye dair Yast 19'da su ifadeler gegmektedir:

“Ahura Mazda bircok iyi varlik yaratts... Diinyay: miikemmellestirmeleri amactyla... Oliiler kalksin diye...
Yok edilemez olan, tek yasam sahibi olan gelsin ve onun dilegi ile her sey harikulade olsun diye...
Sosyantlarin® arasinda zafer sahibi olan yiice Bir ve onun diger yardimcilari, diinyay: miikemmel bir yer
haline getirsin diye, 6lmeyen, degismeyen, bozulmayan, ciiriimeyen, daima yasayan, daima biiyiiyen...”

% Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices, ROUTLEDGE & KEGAN PAUL LTD, London
1979, s.14.

» Gayomart; Ahura Mazda'min yarattig1 ilk insan, insanhigin ilk 6rnegi. (Bkz. Ansiklopedik Zerdiistliik Terimleri,
a.g.md., s. 69)

2 Omer Faruk Araz, “Zerdiistligiin Doktrinleri”, (Yayimlanmamis Yiiksek lisans Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2002, s. 78.)

¥ Gatalar; Zerdiist kutsal metinleri olan Avestanin en eski bolimiidiir. “Gath” eski Avesta dilinde sarki
anlamindadir, Gatalar temiz ve pak sarkilar demektir. Gatalar 5 boliim ve 17 fasildan olugsmaktadir. (Bkz.
Bkz. Ansiklopedik Zerdiistliik Terimleri, a.g.md., 5.69)

2 Philip G. Kreyenbroek, “Millennialism and Eschatology in The Zoroastrian Tradition”, fmagining The End:
Visions of Apocalypse From The Ancient Middle East to Modern America, ed. Abbas Amanat - Magnus
Bernhardsson, London, 1.B. Tauris Publishers, 2002, s. 40.

2 Yasna 31:20, 46:10

% R. C. Zaehner, The Teachings of the Magi: a Compedium of Zoroastrian Beliefs, New York: Oxford University,
1976, 5.145.

3 Avesta’nin “Ovgii dualar1” ya da “6vgii sarkilar1” anlamina gelen, seytanlara karsi sdylenmis olan dualar1
kapsayan boliimiidiir. (Bkz. Bkz. Ansiklopedik Zerdiistliik Terimleri, a.g.md., s.158.)

%2 Ahamenis Hiikiimranlig; M.O. 550 ile 331 yillar1 arasinda hiikiim siiren siilalenin adidir. Ahamenis
Hiikiimranligi'nin kurucusu 1. Kiros kabul edilir. Uzunca dénem Iran ve Mezepotamya cografyalarinda
hiikiim siiren bu hanedana Biiyiik iskender son vermistir. (Bkz. Gene R. Garthwaite, Iran Tarihi, Istanbul:
Inkilap Kitapevi, 2011, s. 98).

% Gatalar’da gegen Sogyant (Saoshyant) kelimesi diinyanin koruyucusu olarak tayin edilmis, insanoglunun
giinahlariin bagislanma giiniinde gelecek olan segilmis kisidir. Zerdiist'{in kendisi de bir Sogyant’tir.
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Yast 19'da gegen bu ifadeler, diinyada bir yenilenme ve onarim olacagina
isaret eder. Boylece oliiler kalkacak ve her sey dliimden, acidan, hileden armnmais bir
sekilde yeniden dirilecektir. Bu anlatimlar Yesaya kitabindaki apokaliptik
anlatimlarla benzerlik tagimaktadir.3*

Daha sonraki Zerdiistlitk metinlerinden Bundahisn’in®, Yahudi kaynaklar:
ile bircok paralellik gosterdigini gorebilmekteyiz. Bahsettigimiz unsurlar Bundahisin

metinlerinin 30. boliimiinde uzunca anlatilir.

“Adam gecip gittiginde (6ldiigiinde) / ruh 3 gece boyunca oturur / cansiz bedeninin hemen yaninda /
orada, basimin bulundugu yerde / o gece boyunca ¢ok sikint1 goriir / Div’lerden ve divlerle ortak olanlardan
dolay: / ve orada tutusturulmug olan atese tamamen geri doner... / Bu ii¢ giin / ruh viicudun geri kalan
kismi olan basin yamnda umutla oturup bekler / ‘belki de bu kan akar, ve riizgar bedenin icine girer, belki de
benim hayata donmem miimkiin olur boylece’... | Eger ki ruh iyi bir ruh ise / riizgar karsidan iyi bir sekilde
eser /| Diinyadaki riizgarlar arasimda en yakisik alan / en hos kokulu / ve en miikemmel riizgar ruhu
canlandiran bu riizgar olur. / Ve eger ki bu ruh kotii ve giinahkar bir ruh ise / karsidan gelen sert riizgar
diinyadaki riizgarlar icerisinde en pis kokulu / en ¢iiriimiis ve igreng / en basarisiz, rahatsiz edici ve ruha
korku verici bir riizgar olur. / Daha sonra onlar iyi olan ruhlart da kotii olan ruhlari da tasirlar. Onlardan
birisi soyle soyler ‘ne zaman ki riizgar rahatlatici bir sekilde eser / iste o dogruluk ve comertlikle davranan
kisidir, / onu bir bakire yildizlara ugurlar, / ve ona sorulari, ii¢c basamag: olan merdivene gelene kadar o
bakire yolu gdstererek sorar, / merdiven onu sonsuz ahenk mekanina ulagtirir ki orada iyi diisiinceler, iyi
sozciikler, ve iyi davramglar vardir. / Ilk adim yildiz asamasidir / ikinci adim ay agsamasina ulasmaktir /
iigiincii adim ise giines asamasina ¢ikartir ki orast sonsuz ahenk diyaridir.”

Gegen pasajdan da anlasilacag: tizere, Zerdiistliik diisiincesinde ruh, beden
ve can insanin farkli bilesenleri olarak algilanmaktadir. Ruh, beden o6ldiigiinde
bilincini yitirmemekte ve Ahura Mazda'nin yargilamasi ile yiizlesmektedir. Can ise
insan1 hareketlendiren ve Tevrat'ta Genesis 2:7’de gegen “yasam soluguna”
benzemektedir. Eger insanin sorgusunda, iyi bir yasam siirdiigii ortaya ¢ikarsa
riizgar onu hosnut kilmakta ve bir bakire sorgulama kopriisiine kadar ona yol
gostermektedir. Diger yandan, insanin sorgusunda kotii bir hayat yasadig:
anlagilirsa, sikintili bir netice ortaya gikar. lyi bir ruh icin nihai varis yeri, cesitli
katmanlar igeren gok unsurlari ile simgelenen cennettir. Bu anlatimlar ile Kitab-1
Mukaddes’in baz1 kisimlar1 ve Enoch® kitabinda gecen boéliimler arasinda yakinlik
kurmak miimkiindiir.¥” Fakat Enoch kitabiin da apokrif kabul edildigi ve Yahudi
inancina dair temel kaynaklardan biri olmadigini gézden kagirmamak gerekir.

Avesta’da yukarida bir kismimi alintiladigimiz Yast kitabindaki 19:11 ve
13:19 pasajlarinda agik¢a Sosyant’in gelisi ile iligkili bir bicimde &liilerin dirilisinden
bahsedilmektedir. Ayrica Bundahisin de kapsaml bilgiler icermektedir. Zerd{istilere
gore belirtilen zaman geldiginde biitiin Oliiler, iyiler ve koétiiler, dldiikleri yerde
kalacaklardir. Bundahisin 30:7’de ilk énce Gayomard'in daha sonra ise Mashye ile

% Sarlo, a.g.e, s.9.

3% Avesta’yl yorumlayan Zerdiist rahipleri tarafindan, islam’m iran’a girmesinden sonra yazilan, evrenin
yaradiligt ile ilgili bilgileri kapsayan kutsal kitap ya da derlemelere verilen addir. 800-900 yillar1 arasinda
yazildig1 kabul edilir. (Bkz. Bkz. Ansiklopedik Zerdiistliik Terimleri, a.g.md.,s. 44.)

% Eski Ahit'in apokrif kitaplarindan biri olarak kabul edilir. Kitabin orijinalde Aramice oldugu, ilk
boliimlerinin M.O. 4.yiizyill'da yazilmaya baslandigi, bununla birlikte zaman iginde eklemeler yapilarak
degisiklige ugradigi ve bu degisim siirecinin M.S l.yiizyila kadar geldigi belirtiimektedir. Bkz. Erhan
Altunay, Peygamber Enok’un Kitabi, 4. baski, Istanbul: Hermes Yayinlari, 2014, s. 8.

% Sarlo, a.g.e., s. 15.
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Mashyane’'nin ve sonrasinda ise biitiin insanligin kemiklerinin diriltilecegi
belirtilmektedir.3®

Degerlendirme

Yeniden dirilme inancimi Yahudilik ve Zerdiistliikte delilleriyle gordiikten
sonra, bu iki dinin s6z konusu akideyle alakal1 bir etkilesim igerisinde oldugunu
soyleyebiliriz. Bu iliskinin siirgiin sartlar1 agisindan ve kronolojik olarak da
degerlendirdigimizde Zerdiistliikkten Yahudilife dogru oldugunu sdylemek akla
daha yatkin goziikmektedir. Fakat 6liim sonrasiyla ilgili arketipler genel manada
benzerlik barindiran inanglardir. Ozellikle de yakin cografyalar arasinda gokca
gecirgenligin oldugu arketiplerdir. Yahudiler her ne kadar siirgiin yillarinda Pers
dini ve kiltiiriiniin baskis: altinda kalsalar da Hz. Musa donemi ve 6ncesi Misir’dan,
daha once ise yine kadim Siimer dini anlayislarinin bulundugu bolgelerden
gecmisler, belirli zaman buralarda yasamislardir. Dolayist ile bir etkilenme var ise
dahi kimden hangi dlciide etkilenildigi sorusuna cevap bulabilmek kolay degildir.

Tevrat'ta ruh ve beden olarak yeniden dirilise dair gegen referans ve
anlatimlar siirgiin ve siirgiin donemi sonrasimna aittir. Daha ©6nceki donemlerde
yeniden dirilme unsuru iizerinde durulmamistir. Bu durum bizleri Yahudi
toplumunun yeniden dirilme fikrine Babil siirgiinii ve onun olusturdugu sartlar
muvacehesinde sahip olduguna dair bir fikre gétiirmektedir. Bununla birlikte 6nemli
bazi noktalara da temas etmek konuya dair kesin yargilar vermeyi zorlastirmaktadir.
Oncelikle siirgiin dénemi oncesine dair kaynaklarimiz yetersizdir. Ayrica temel
referans olarak kabul edilen Tevrat da, Ortodoks Yahudiligin de kabul ettigi {izere
siirgiin sirasinda kaybolmus ve siirgiin doniisiinde peygamber Ezra® tarafindan
tekrar ortaya ¢ikarilmistir.

Ayrica kimi Tevrat yorumculari yeniden dirilme inanciyla ilgili gegen
pasajlar1 eskatolojik anlam disinda yorumlamay: tercih etmis, bunlarin Kudiis'e
tekrar doniige, siirgiin sonrasindaki yeniden toplumsal, kurumsal dirilis ve kurulusa
isaret ettigini one siirmiiglerdir.# Bunun haricinde gtz ardi edilmemesi gereken
onemli bir husus da Babil siirgiinii ile Yahudilerin sadece mabetleri yikilmamus,
gelenek ve inang sistemlerine dair yazilmis metin ve kaynaklar da bu toplu ve yikic
siirgiin ile kaybolmustur. Nitekim Yahudilik gibi kendini koruyabilen bir kiiltiiriin
ote diinya ve yeniden dirilme inanci gibi temel inanglarla ilgili bu denli bir
degisikligi yaklasik 70 yil gibi kisa bir siirede bu denli benimsemeleri de akla yatkin
gozitkmemektedir. Babil siirgiinii Yahudilerin dinlerini ve kiiltiirlerini etkilemis
olmakla birlikte, yeniden dirilme inancinin Zerdiistliikten alinmis olduguna dair
kesin yargida bulunacak delillere sahip bulunmamaktayiz.

3 fskender Oymak, Zerdiistlitk (fmmg, Ibadet, Adetler), Elazig: (y.y), 2003, s. 173.

% Babil siirgiinii sonras1 dénemde Mabed’in tekrar insasinda 6nemli rol alan ve Tevrat'1 tekrar ortaya ¢ikartan
peygamber, dini kisi. (Bkz. Abraham Ben-Yaacob, “Ezra”, Encyclopedia Judaica, C.6, Thomson Gale USA: Keter
Publishing House LTD., 2007, s. 652.)

4 Sarlo, a.g.e., s. 2.
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Yeniden dirilme arketipi esasinda insanligin ilk arketiplerinden birisidir. Carl
Gustav Jung’a gore ¢ok farkli halklarin ve toplumlarin yeniden dirilme hakkinda
ayni ifadeleri kullanmasma ve benzerliklere sasirmamak gerekir.#! Dolayisiyla
Yahudilik ve Zerdiistliik baglaminda ele aldigimiz yeniden dirilme unsurunun da
salt kronolojik bir anlamlandirma ile Zerdiistlitkkten Yahudilige ge¢mis oldugunu
sOyleyemeyiz.
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GIRIS

Hamd, alemlerin rabbi Allah’a mahsustur. Allah giivenilir peygamberine,
ashabina ve (onlara) uyanlara salat ve selam etsin.

Siiphesiz Allah Teala mahlukat: yaratmis, onlar1 yoktan var etmis ve onlara
verdigi nimetlerden biri olarak hayatlarini ¢ocuklariyla siislemistir. Bu sebeple
Allah’in ¢ocuk sahibi yapmadig1 kimselerin yine Allah’in muvaffak kilmasiyla tedavi
olmak ve ¢ocuk sahibi olmalarin1 saglayacak yontemler bulmak icin ¢irpindiklarini
goriiriiz. Fakat diger taraftan bazi kimseler ise kendilerine Allah diledigi kadar ¢ocuk
lutfettikten sonra, ister kadin ister erkek tarafinda olsun, {iremelerini durduracak
yontemlere bagvurmaktadirlar. Uremenin durdurulmast igin kadinin ve erkegin her
birine 06zgii yontemler bulunmakta, bu yollar uygulandiginda {ireme de
durmaktadir. Ben de bu konuyu arastirmak, fikhi acidan ele almak, gebeligi
onlemeyi ve metotlarint ayrintili olarak incelemek istedim. Basligini da “Gebeligi
Kalicar Olarak Engellemenin Fikhi Yonti” koydum. Kudreti yiice Allah’tan yardim
etmesini ve dogru sonuglara ulagtirmasini dilerim.

Konunun Onemi ve Tercih Etme Sebeplerim:
Konunun 6nemini gosteren ve arastirmada tercih etmemin baslica sebepleri
sunlardir:

* Kaynak: “el-Men’u’d-daim li'l-haml: Dirase fikhiyye”, Mecelletii’l-Cem'iyyeti’l-Fikhiyyeti’s-Sutidiyye, sy. 30,
Rebiu'l-evvel, Riyad 1437/2015-2016, s. 519-566.

Terciimede ciimlenin dogru anlasilmasi i¢in metinde gegmeyen az sayida bazi kiigiik ilaveler parantez iginde
verilmis ve yanmma (*) isareti konulmustur. ihtiyag duyulan birkag yerde kiigiik agiklamalar dipnota
eklenmistir (miitercim).

" Yrd. Dog. Dr. Riyad imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Fikih Bolimi Ogretim
UyesiA

** Dog. Dr. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dal Ogretim
Uyesi.
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Zamanimizda insanlar arasinda kalici sekilde gebeligi engelleme ya Allah’in
liitfettigi cocuklarla yetinilerek ya da bunu gerekli kilan bir hastalik sebebiyle doktor
tavsiyesine binden ¢okga yapilmaktadir.

Gebeligi engelleyici yontemlerin uygulanmasi ge¢mis zamanlarda da
bulunmakla birlikte giiniimiizde yeni yontemler ortaya c¢ikmustir. Bu da yeni
yontemlerin  incelenmesini, anlasilmasin1i  ve hiikmiintin beyan edilmesini
gerektirmektedir.

Bu konuyu fikhi agidan her yoniiyle arastiran miistakil bir arastirmanin
bulundugunu tespit edemedim, halbuki onun ser? delillere, naslara ve mer1
kurallara uygun olarak arastirilmasi, hakikatinin beyan edilmesi ve fikhi hitkmiiniin
tespit edilmesi gerekmektedir.

Arastirmanin Hedefleri:

Bu arastirma ile gebeligi kalict olarak engellemenin hakikati ve
yontemlerinin agtklanmasi, konuya iliskin fikhi hiikiimler beyan edilerek fikhi acidan
incelenmesi; boylece her gecen giin yenilenen tibbi bir konuyu arastirarak ve yeterli
derecede fikhi agidan inceleyerek fikih kiltiirlimiize katki saglamak
hedeflenmektedir.

Arastirmanin Metodu:

Allah’in yardimiyla konuyu yazarken su metodu takip ettim:

1. Hitkmiinii beyan etmeden once aragtirmak istenilen konuyu dogru bir
sekilde tasvir etmeye caligtim.

2. Eger mesele ittifak edilen bir meseleyse hiikmiinii deliliyle birlikte
zikrettim, ittifak edildigini de muteber kaynaklardan gosterdim.

3. Eger mesele ihtilaf edilen bir meseleyse su metodu takip ettim:

a. Meselenin bazi1 yonlerinde ihtilaf edilmis, bazi yonlerinde ise ittifak
edilmisse ihtilaf edilen noktay1 ortaya koydum.

b. Konu hakkindaki farkli goriigleri ve hangi goriisiin kime ait oldugunu
zikrettim. Thtilaflar1 sunarken fikhi yonelislere gore (mezheplere*) yapmaya dikkat
ettim.

c. Her meselede farkli goriisleri zikrederken dort mezhebin tarihl agidan
olusum sirasina gore zikretmeye dikkat ettim.

d. Tespit edebildigim Selef-i Salihinin goriislerini zikretmeye &zen
gostermekle birlikte muteber fikih mezheplerinin goriislerini zikretmekle yetindim.
Herhangi bir mezhepte konuya iligkin bir hiikiim tespit edememigssem “tahric”
yontemiyle meseleyi agikliga kavusturmaya galistim.

e. Goriigleri her mezhebin kendi kitaplarindan tespit etmeye ¢alistim.

f. Gortglerin delillerini aragtirdim, bulabilirsem bagkasindan naklederek
bulamazsam da kendi gayretimle s6z konusu delillerin deldlet yonlerini beyan
etmeye calistim.

g. Delillerle ilgili tartismalar1 ve tespit edebildiysem verilen cevaplari
zikrettim. Thtiyag duyulacagm diisiindiigiim her yerde bulunabilecek delil, tartisma
ve cevaplar1 zikretmeye gayret ettim. Bunu yaparken bagkasindan naklettiklerimde
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“delil getirilmistir”, “tartisitlmistir”, “cevap verilmistir” diye ifadeler kullandim;
kendi igtihadimla tespit edebildiklerimde ise herhangi bir kaynaga dayandirmadan
“delil getirilebilir (istidlal edilebilir)”, “tartisilabilir”, “cevap verilebilir” dedim.

h. Konuyla ilgili tercih edilen gortisii ve tercih sebebini zikrettim.

4. Alnti yaptiklarimi tirnak iginde gosterdim, sonra alinti yaptigim
kaynagimi dipnotta gosterdim, alint1 yaptigim s6z i¢inde zikretmedigim kisimlara ii¢
nokta (...) koydum.

5. Mealen naklettigim sozlere dipnotta kaynaktan once “bak.” Ifadesiyle
isaret ettim.

6. Yazimda, belgelendirmede, tahricde ve sonuclara ulasmada -Allah’tan
sonra- ana kaynaklara ve asil bagvuru eserlerine dayandim.

7. Konuyla ilgili olmayan hususlara girmeden arastirma konusu {izerinde
odaklagtim.

8. Ayetlerin stirelerine ve ayet numaralarina isaret ettim.

9. Hadisleri ve selefin sozlerini esas kaynaklardan tahric ettim. Miimkiin
oldugunca konunun uzmanlarmmin ilgili hadislerin sthhat derecelerine iligkin
sOzlerini agikladim. Fakat hadis ve selefin s6zii Buhari ve Miislim’in Sahih’inde veya
bunlardan birinde gegiyorsa ona isaret etmekle yetindim.

10. Terimleri tamimladim, arastirmada gegen ve agiklanmasi gerektigini
diistindtigiim garip kelimeleri agikladim.

11. Arapca yazim ve imla kurallari ile noktalama isaretlerine dikkat ettim.

12. Arastirmaya bir sonug boliimii ekledim, arastirmanin bir 6zetini verecek
sekilde ulagtigim 6nemli sonuglara orada yer verdim.

Daha Once Yapilan Arastirmalar:

Aragtirma konumuza temas eden bazi arastirmalar bulunmaktadir, fakat
bunlar konuyu bu arastirmadaki gibi ayrintili olarak incelememislerdir. Bu
aragtirmalardan bazilar1 sunlardir:

Abdullah b. Abdiillmuhsin b. Manstr et-Tariki'nin “Tanzimii'n-nesli ve
mevkifii’s-Seriati’l-Islamiyyeti minh” (Niifus Planlamasi ve Islam Hukukundaki
Yeri) isimli ¢alismasi bulunmaktadir. Fakat miiellif arastirmasinda gebeligi kalici
olarak engelleme yontemlerinden sadece ve bir alt baghik altinda “ta’kim” e temas
etmistir.

Muhammed b. Hail el-Miidhaci “Ahkamii'n-nevazil fi'l-incab” (Cocuk
Sahibi Olmakla flgili Giincel Meselelerin Hiikiimleri) isimli arastirmasinda gebeligin
kalic1 engellerini dort mesele halinde ele almistir. Fakat miiellif konuyu benim
arastirma metodumdan tamamen farkli bir tarzda ele almis ve gebeligin kalic1
engellerinin hiikmiinii, bu engelleri kullanmaya yol agan sartlar1 dikkate alarak
goriigler ortaya koymus, so6z konusu engelleri kullanma sebebinin sadece g¢ocuk
sahibi olmama istegi, hastalik ya da niifus planlamasi gercevesinde devletin emrine
uyma olup olmamasina gore hitkmiinii zikretmistir. Ben ise bu engelleri ve onlarin
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erkek ile kadima gore gesitlerini ayrintili olarak ele aldim, her engelin hitkmiinii ayr1
ayri delillerini zikrederek, tartisarak ve tercihte bulunarak acgikladim.***

Allah’tan bizi her hayra muvaffak kilmasmni, adimlarimizi dogru yolda
atmamizi ve bize dogruyu ilham etmesini isteriz. Sliphesiz o, dualarimiz isiten ve

onlara kargilik verendir.

GEBELIGI KALICI OLARAK ENGELLEME KAVRAMI

Doktorlar gebeligi kalici olarak engelleme kavramini farkli sekillerde tarif
etmislerdir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:

1. “Kocayr ta’kim' (vazektomi) etmektir.”? Bu tarif iizerinde iki
degerlendirme yapilabilir:

a. Bu tarif gebeligi engellemeyi sadece kocaya has bir durum olarak
degerlendirmistir. Halbuki kadinlardan uzak yasamak igin testisleri aldirmakta
(igdis olma) oldugu gibi gebeligi engellemenin evli olmayan erkekte de meydana
gelebilecegi diisiiniilebilir.

b. Gebeligi engellemek bir¢ok ¢ocuk sahibi olduktan sonra da yapilabilir,
fakat bu durumda kocaya kisir (akim) demek dogru olmaz.

2. “Eslerin (kar1 kocanin) uyabilecekleri ve gebeligin olusmasini tamamen
engelleyen tiim yollar ve yontemlerdir.”® Bu tarif lizerinde de iki degerlendirme
yapilabilir:

a. Birinci tarif gibi bu tarif de gebeligi engellemek evli olmayan kisiler i¢in
de miimkiin oldugu halde onu sadece eslere 6zel bir durum olarak gérmiistiir.

b. Tarifteki “Eslerin uyabilecekleri” ifadesinin zahirinden gebeligin kalici
engellenmesi i¢in, kullanilan yontemlerin hem koca hem de esi tarafindan birlikte
uygulanmas: gerektigi anlasilmaktadir. Bu ise dogru degildir. S6z konusu
yontemlerin kullanilmasi bazen sadece hanim tarafindan, bazen sadece koca
tarafindan uygulanabilir, bazen de ikisi tarafindan birlikte uygulanabilir.

3. “Uremeyi kalic1 olarak engelleyen bazi ilmi metotlarin ve baz1 cerrahi
ameliyatlarin yapilmasidir.” Bu tarif izerinde su degerlendirmeler yapilabilir:

Bu tarif gebeligi engellemeyi cerrahi ameliyatlara ve ilmi metotlara mahsus
kilmigtir. Halbuki gebeligi kalici olarak engellemek, eski zamanlarda oldugu gibi
bazi otlar1 yemekle veya “vica” ile yani testislerin burulmasiyla miimkiindiir. Ustelik
bu iki metot da cerrahi bir ameliyat veya giinlimiizde uygulanan ilmi bir metot
sayllmamaktadir.

*** Burada aragtirmanin plani yani basliklar ve alt basliklar1 (bir nevi i¢indekiler) yer almaktadir, fakat bunlar
asil metinde zaten yer aldigindan ve ayrica zikredilmesine gerek duyulmadigindan terciime edilmemistir
(miitercim).

! Ta'kim, kisirlastirmanin 6zel bir tiirtinii ifade ettiginden Tiirkce'ye “kisirlastirma” olarak cevirmekten
miimkiin oldugunca kagmilmistir. Makalenin ilerleyen kisimlarinda yazar ta’kimin nasil tarif edilmesi
gerektigini zaten incelemis, konuyu tartismig ve su sekilde tarif etmeyi tercih etmigtir: “Ureme organlarmin
islevini veya cinsel istegi tahrip etmeden kalici (daimi) olarak gebeligi engellemek icin uygulanan bir
yontemdir.” (miitercim).

2 Ahmed Sevket es-Sety, Nazardt fi'l-Verdset ve'l-Cenin ve’l-Hidic ve Tahsini’n-Nesi ve'l-Veled ve'z-Zevic, s. 254.

3 Bak. Mecelletii Mecme'l-Fikhi'l-Islami, sy. 5,1, 168.

+ Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-slams, sy. 5,1, 198.
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Burada maksat, giiniimiizde uygulanan modern yol ve yontemler ne olursa
olsun onlara bakmadan “gebeligi kalic1 olarak engelleme” kavramiyla kastedilen
mananin mahiyetini agiklayan bir tarif olusturmaktir. Ciinkii bir seyin tarifi,
kendisiyle o seyin ne oldugunu agiklamak maksadiyla yapilir. Onun icin bana gore —
Allah daha iyi bilir- gebeligi kalict 6nlemeyi “{iremenin (insal, neslin devami) kalict
olarak durmasina yol agan her seyi kullanmak” seklinde tarif etmek miimkiindiir.

Tarifteki “Kullanmak (istihdam)” ifadesi, bu metotlar1 kullanan kigilerin
hepsini, evli olan1 da olmayan1 da, evlilik halinde kadimi da kocasin1 da kapsayan
genel bir ifadedir. Ciinkii gebeligi engellemek bazen kocaya, bazen hanimina, bazen
de her ikisine birlikte uygulanabilmektedir.

“Yol acan her sey” ifadesi biitiin metotlar1 kapsayan; cerrahi ameliyatlar ve
tibbi ilaglar gibi modern metotlar: da iiremeyi engelleyen bitkiler yemek ve testisleri
almak (hisa) gibi eskiden beri bilinen klasik metotlar1 da kapsayan genel bir ifadedir.

“Uremenin kalici olarak durmasi” ifadesiyle gebeligi gecici engellemek
tarifin disinda birakilmistir. Ciinkii gebeligi gecici olarak engellemek hem hakikati
hem de hiikmii itibariyle kalic1 olarak engellemeden farklidir. Ayrica bu ifade ister
eslere birlikte uygulansin isterse birine uygulansin tiremeyi durdurmak igin
uygulananlarin tiimiinii kapsamaktadir.

GEBELIGI KALICI OLARAK ENGELLEME YONTEMLERI
A. GEBELIGI KALICI OLARAK ENGELLEMENIN ERKEKLERE
ILISKIN YONTEMLERI

Erkegi kisirlastirmak i¢in uygulanan bazi yontemler bulunmaktadir. Bunlar:

Hisa (Testisleri Almak)?

Eskiden beri bilinen bir yontem olup siinnet-i nebeviyede de zikredilmistir,
gecmis alimler ve baskalar1 da bu hususta bir takim goriisler ileri siirmiislerdir.®
Hisa, sozlilkte testislerin cikarilip alinmasi anlamina gelmektedir.” Inceledigim
kadariyla gegmis fakihlerin “hisa” kavramina iliskin yaptiklar1 bir tarif tespit
edemedim. Fakat onlarin “hasiy”e iliskin yaptiklar tariflerden “hisd”nin tarifini
¢tkarmak miimkiindiir. Ge¢mis fakihler “hasly”i “yumurtalar: (testisleri*) ¢ikarilip
alinmis” kisi diye tarif etmislerdir.® Buradan hareketle “hisa”y1 “yumurtalarin
(testislerin*) ¢ikarilip alinmasi” olarak tarif etmek miimkiindiir. Bu tadirde onun
fakihlere gore anlamu ile s6zlitk anlaminin ayni oldugu soylenebilir.

Cagdas tipcilar ise hisay1 degisik sekillerde tarif etmislerdir. Bunlardan
birkagi su sekildedir.

> Bak. Ahmed Sevket es-Setry, Nazardt fi'l-Verdseti ve’l-Cenin, s. 261. Tiirkiye’de testislerin alinmasina da
burulmasina da “igdis etme” tabiri kullanilmaktadir. Arapga’da testislerin cikarilip alinmasina “hisa”,
testislerin burulmasina ise “vicad” denilmektedir. (miitercim)

¢ Bak. Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 517; Tahavi, Serhu Medni’l-dsir, 1V, 317; TGri, Tekmiletii’l-Bahri'r-rdik, VIII, 234;
Haskefi, ed-Diirrii’l-miintekd, IV, 222; Ibn Miithenna en-Nefravi, el-Fevikihii’d-Devoini, 11, 557; Sengayti, el-
Fethu’r-rabbani serhun ald nazmi Risdleti ibn Ebi Zeyd el-Kayravdni, s. 405; Ensari, el-Guraru’l-behiyye fi serhi
Manziimeti’l-behceti’l-verdiyye, VII, 261; Sirbini, Hdsiyetii's-Sirbini ale’l—éurari’l—behiyye, VII, 261; ibn Neccar el-
Futtihi, Meiinetii Uli'n-niih4, VIII, 105; Buhiti, Dekdiku Uli'n-niiha, 111, 263.

7 Bak. FirGizabadi, el-Kdmiisii’l-muhit, s. 1279-1280; Lisanii’l-Arab, XIV, 230.

8 Ba’li, el-Mutli’ ald ebvibi’'l-Mukni’, s. 233; Bak. Ensari, Serhu Hudiid-i Ibn Arafe, 1, 253.
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a. “Hisa, cerrahi miidahaleyle testislerin ¢ikarilmasi veya islevsiz hale
getirilmesidir.”® Bu tarifin “hisa” ile “vica”y1 tek anlamda aldig1 sOylenebilir. Clinkii
testislerin islevsiz hale getirilmesini “hisa” anlaminin ig¢ine katmustir. Bu ise dogru
degildir. “Hisa” testislerin ¢ikarilip alinmasy; “vicad” ise ¢ikarmaksizin burulmasi
demektir ve ikisi farkli seylerdir.

b. “Hisa erkegin cinsel giiciinii ve dolayisiyla hamile birakma giiciinii yok
etmektir.”!? Bu tarif de erkegin cinsel giiciinii yok eden her seyi “hisd” kapsamina
koymustur, bu ise dogru degildir. Hisa, testislerin yerinden cikariip alinmasina
ozgidiir. Sozliikteki koken itibariyle lafzi da bu anlama delalet etmektedir.
Doktorlara gore hisa ile kastedilen anlam da budur. Onlar hisanun testislerin
kokiinden gikarihip alinmasi oldugunu ifade etmektedirler.!! Iste, doktorlar testisleri
alman kisinin (hasi) kesinlikle artik iireme imkdnmnin bulunmadigm
vurgulamaktadirlar.'?

Ta'’kim (vazektomi*)3

Ta'kim, gebeligi kalic1 olarak engellemenin ¢agdas yontemlerinden biridir.
Doktorlar “ta‘’kim”i birkag sekilde tarif etmislerdir. Bunlardan birkag1 s6yledir:

a. “Ta’kim, normalde etkisi kalict ve devamli olacak sekilde (viicudun)
iireme iglevini yani tiremeyi saglayan islevini tahrip etmek veya neslin devamliligini
saglayan gorevini yapamaz hale getirmektir.”!* Bu tarifin ta’kimin disindaki gebeligi
kalic1 olarak engelleme yontemlerinin de tarif kapsamina girmesine engel olmadigt
sOylenebilir. Ciinkii testislerin ¢ikarilip alinmasinin da viicudun iireme islevini tahrip
etme kapsamina girmesi miimkiindiir, halbuki tibbi terim olarak bu islem ta‘kim
olarak isimlendirilmemektedir.

b. “Incdba (iireme) elverigliligini kaybetmesi i¢in iireme organinm
etkilemektir.”!> Bu tarif {izerine iki degerlendirme yapuilabilir: 1. Bir 6nceki tarif gibi
bu tarif de ta’kim disindakilerin tarif kapsamina girmesine engel degildir. Ciinkii
“Ureme organini etkilemektir” ifadesi genel bir ifadedir, kapsamma viicudun
iiremeye elverigligini kaybettiren her tiirlii etki girer. Testisleri aldirmak (ihsa) da
bunlardan biridir, halbuki testisleri aldirmak ta‘kim olarak isimlendirilmez. 2. Tarifte
“incab” kelimesi kullanilmis ve bununla mutlak olarak dogurmak ve nesli devam
ettirmek (iiremek) kastedilmistir. Halbuki sozliikte boyle degildir, “incab” 6zel bir
dogurma adidir. Adamin soylu bir ocugu oldugunda “Encebe’r-raciil” denir. Ibnii’l-

® Ahmed Sevket es-Setry, Nazardt fi'l-verdseti ve’l-cenin, s. 261. Bak. Kubbani, Sabri, Etfal tahte’t-taleb ve men'i’l-
haml, s. 147.

10 Mecelletii Mecmer'I-Fikhi'l-Islami, sy. 5, I, 605.

1t Bak. FahGri, Tanzimii’l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti'l-hadise, s. 207-208; Kubbani, Sabri, Etfil tahte’t-taleb ve
men’i’l-haml, s. 148; Abdiillatif Yasin, Abdusseyyid, Tanzimii'l-iisra, 111, 164.

12 Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 172.

3 Bak. Baz, Siyise ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 359, 435-436. Hisa ile ta’kim arasinda fark bulundugu
bilinmelidir. Hisdmin aksine ta‘kim, testisler ¢ikarilip alinmadan erkegin iki sperm kanali kesilerek yapilir.
Onun igin ta’kimden sonra da kanda erkeklik hormonu salgilanmaya devam eder ve viicuttaki gorevini en iyi
sekilde yapar. Ayrica ta‘’kim cinsel istek veya cinsel istege kasilik verme kaybina sebep olmaz, bilakis bunlar
daha da artar. Bak. Fahtri, Tanzimii'l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 207-208; Kubbani, Sabri, Etfal tahte’t-
Talebi ve Men’i’l-Haml, s. 148; Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 164.

14 Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 157.

15 Tariki, Tanzimii'n-nesl ve mevkifii's-Seriati’l-Islimiyye minh, s. 62.
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A’rabi “Encebe’r-raciil” demenin “Adamin soylu, degerli bir cocugu oldu”; “Encebe”
demenin “Korkak bir ¢ocugu oldu” demek oldugunu soylemistir. Ayrica kim
“encebe” fiilini yermek icin kullamirsa “agacin kabugu” anlamindaki “neceb”
kokiinden tiireterek kullandigini séylemistir.!®

c. “Kalicr olarak incéb: (iireme) engelleyecek ve meydana gelme umudunu
da bitirecek sekilde eslerin veya birisinin tedavi olmasidir.”'” Bu tarif iizerinde {i¢
hususa igaret edilebilir: 1. Tarifte “ta’kim” tedavi olarak tarif edilmistir. Halbuki
gergekte ta’kim bir hastaligin tedavisi degildir. 2. Tarif “ta‘’kim”i eslere 6zgii kilmistir.
Halbuki ta’kim eglerden baskasina da uygulanabilir. 3. Tarifte “incab” kelimesi
kullanilmis ve bununla mutlak olarak dogurmak ve nesli devam ettirmek
kastedilmistir. Halbuki yukarida ifade edildigi {izere “incab”in daha 6zel bir anlami1
vardir.

d. “Kalict olarak incabi (iireme) engelleyecek sekilde eslerden birinin veya
her ikisinin tedaviye basvurmalaridir.” Bir onceki degerlendirmeler bu tarif i¢in de
yapilabilir.

e. “Ureme organlarmin hormonel islevini yok etmeden ve cinsel istek veya
diirtiiniin kaybedilmesine sebep olmadan hayat boyu ziirriyetin kesilmesini (iireme)
amaglayan gebeligi engelleme yontemlerinden bir yontemdir.”’® Ta'kim teriminin
manasini actklama bakimindan en iyi tarif olsa da bu tarifle ilgili iki hususta
degerlendirme yapilabilir: 1. Tarif uzun yapilmistir, halbuki tarifler yapilirken
miimkiin oldugunda kisa yapilmaya dikkat edilmelidir. 2. Tarif olmaktan ¢ok serh
mahiyetinde bir ifadedir. Bu da tarifte zikretmeye gerek olmayan kelimelerin
bulunmasindan anlasilmaktadir. Mesela “gebeligi engelleme yontemlerinden bir
yontemdir” ifadesi yerine “gebeligi engelleme yontemidir” denilse maksadi ifade
ederdi.

Bana gore “ta’kim”in tercihe sayan tarifi sudur: “Ureme organlarinin
islevini veya cinsel istegi tahrip etmeden kalici (daimi) olarak gebeligi engellemek
i¢in uygulanan bir yéntemdir.”

“Kalia1 olarak gebeligi engellemek icin” ifadesiyle gebeligi gecici olarak
engellemek i¢in uygulanan yontemler tarif dist birakilmistir.

“Ureme organlarinin islevini tahrip etmeden” ifadesiyle iireme organini
tahrip s6z konusu olan hisa, vica ve benzeri yontemler tarif dig1 birakilmagtir.

“Veya cinsel istegi” ifadesiyle sehveti tamamen yok eden ilaglarin
kullanilmas: gibi iireme organini tahrip etmeden cinsel istegi yok ederek kalict
sekilde gebeligi engelleyen yontemler tarif disinda birakilmistir. ilag kullanma
yontemi doktorlarin terminolojisinde ta’kim sayilmamaktadir. Ta'’kim uygulanan
kisinin cinsel istegi kaybolmamakta, yine devam etmekte hatta artabilmektedir.

Erkeklerin ta‘’kim edilmesinin birka¢ yolu bulunmaktadir. Bunlar:

1. D6l kanalini (el-esher) keserek ta’kim etme: DOl kanali, dollerin
(spermler) testislerde iiretiminden ve sonrasinda epididimde?® depolandiktan sonra

16 Bak. Fir(izabadi, el-Kdmiisii’l-miihit, s. 136; Lisinii’l-Arab, 1, 748.

17 Mecelletii Mecmer’'l-Fikhi'l-Islami, sy. 5, I, 606.

18 Mecelletii Mecmer'lI-Fikhi'l-Islami, sy. 5, I, 605, 609.

¥ Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 359, 373, 436; Ahmed Sevket es-Setty, Nazardt fi'l-verdse ve'l-cenin,
5.255; ed-Delilii’t-tibbi li'l-mer’e, s. 168; Kubbani, Sabri, Etfil tahte’t-taleb ve men’i’l-haml, s. 149. Lisanii’l-
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dol kesecigine?! ulasana kadar gectigi damardir. Dol kanalinin kesilmesindeki hedef,
spermin testislerden penise ulasmasma engel olmaktir.?2 D6l kanali kesme ameliyati
kolay oldugundan poliklinikte ve lokal anestezi® ile yapilabilmekte ve genellikle on
dakikadan fazla stirmemektedir.?*

Doktorlar takim seklindeki kisirlastirmanin gebeligi kalict olarak
onledigini, yeniden ¢ocuk sahibi olabilmenin garanti edilemeyecek bir durum
oldugunu, gebe birakmanin miimkiin, fakat nadir oldugunu ifade etmekteler.?> Bu
ifadeye gore ta’kim seklindeki kisirlastirma ameliyatlarinin kalicr kisirlagtirma
ameliyatlarindan sayilmasi gerekir.2

2. Rontgen? 1sinlariyla® ta‘’kim etme: Bu gesit kisirlagtirma meshur rontgen
1sinlari kisirlik olusturacak sekilde testislere tutularak yapilmaktadir.?

3. Dol Kanalina kimyevi maddeler enjekte ederek ta'’kim etme:3* Dol
kanalinda doliin gegisine engel olacak bir kabuk olusumunu saglayacak sekilde
dogrudan dol kanalnin igine ve testis torbasi® arasma etanol® ve formaldehit®
enjekte edilerek yapilmaktadir. Bu ameliyatin gergeklestirilmesinde on dakikadan
fazla zamana ihtiya¢ duyulmamaktadir. D6l kanalinin kesilmesi ameliyatiyla ayni

Arab’da (IV, 384) el-esheran (iki d6l kanali) sdyle tarif edilmektedir: “Testislerden ¢ikip yiikselen ve erkeklik
uzvunun ucunda birlesen iki damardir ki bunlar sperm damarlaridir. Erkeklik uzvunun ereklesmesi aninda
beliren iki damar oldugu da sOylenmistir. Viicutta bulunan ve iginden suyun gectigi ve erkeklik uzvuna
ulastig1 iki damar diye de tarif edilmigtir.”

2 Epididim (berbah), testislerin arkasinda bulunan ve ince borulardan olusan kiigiik bir pargadir. Sperm,
testiste olustuktan sonra bu borulara cikar, sonra dol kanallarindan geger ve viicuttan ¢ikigina kadar
depolanmast igin dol kesecigi (seminal vezikiil*) denen organa ulasir.” Eymen el-Huseyni, el-Memnu’ ve’l-
mergib fi sehri’l-asel, s. 23.

2 Bak. Fahtiri, Tanzimii’l-haml bi'l-vesdili'l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 436

2 Bak. Fahtirl, Tanzimii’l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 205; Tariki, Tanzimii'n-nesl ve mevkifii's-Seriati’l-
Islamiyye minh, s. 62.

2 Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 436; Ahmed Sevket es-Setry, Nazarit fi'l-verdse ve'l-cenin, s. 255;
Kubbani, Sabri, Etfal tahte’t-taleb ve men’i’l-haml, s. 149.

2 Bak. Fahtiri, Tanzimii’l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 208.

» Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 361, 437, Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 1II, 169; Tariki,
Tanzimii'n-nesl ve mevkfii’s-Seriati’l-Islimiyye minh, s. 62, 63.

26 Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 373.

¥ Wilhelm Rontgen, rontgen 1sinlarini kesfeden Alman Fizikgidir. 1845'te dogmus, 1923'te vefat etmistir. Bak.
Lebedi, el-Kdmiisii't-tibbi el-Arabi, s. 554.

2 Bak. Fahari, Tanzimii'l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216; Tariki, Tanzimii'n-nesl ve mevkifii's-Seriati’l-
Islamiyye minh, s. 66. Rontgen 1smlari (X- 1sinlar1 olarak adlandirilir) gozle goriilmeyen, fakat fotograf
tablasmna etki eden, bazi cisimlerin iginden gegen, bazilarindan ise ge¢meyen elektromanyetik dalgalardir.
1895 yilinda Alman bilim adami Wilhelm Rontgen tarafindan kesfedilmistir. iki kullanim alam1 vardir: Teshis
alan1 ve kanser tedavisi gibi tedavi alani. Bak. Chatrine Shine, Ruvvidii’t-tib, s. 181-189; Kiileyti, Ma'liimit
dmme ani'l-esi’ati’s-siniyye ve’s-tihddmatiihd fi'l-mecdli’t-tibbi, s. 1, Kasim Sara, Mu'cem akadenya et-tibbi el-cedid, s.
731.

» Fahtrl, Tanzimii'l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216, 217.

30 Abdiillatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 170.

3t Testis torbasi (safen), testisleri ve onlara bitisik bulunan epididimleri ve d6l kanallarinin ucu gibi anatomik
yapilari icinde barindiran torbalardir. Bak. Kasim Sara, Mu’cem akademya et-tibbi el-cedid, s. 601.

3 Etanol: Etil alkoldiir, renksiz, suya ¢ok benzeyen siv1 bir alkoldiir, karbon ve hidrojen birlesiminden olusur.
Bak. Lebedi, el-Kdmiisii’t-tibbi el-Arabi, s. 152.

% Formaldehit: Siv1 ¢ozelti haline getirilebilen bir gazdir, etkileyici bir temizlik (dezenfektan) maddesidir.
Cozelti hali tibbi uygulamalarda kullamlmaktadir. Bak. Mu’cemii’l-kimya ve’s-saydele, 1, 192; Kasim Sara,
Mu’cem akademya et-tibbi el-cedid, s. 238.
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sonuglar1 dogurmaktadir, {istelik riski de daha azdir. Sunu da belirtmek gerekir ki
bu kimyasal maddelerin enjekte edilmesi dol kanalimin biiyiik bir kismimnin tahrip
edilmesine yol agmaktadir. Bu da yeniden ikinci bir defa daha ¢ocuk sahibi olma
imkaninin yok olmasi demektir.3*

B. GEBELIGi KALICI OLARAK ENGELLEMENIN BAYANLARA
ILISKIN YONTEMLERI

Bayanlarin gebeligini kalict olarak engellemenin birka¢ yontemi vardir.
Bunlar:

Ta'kim®

Kadmin ta'’kim edilmesi yumurtasinin fallop tiiplerinden® gecip rahim
iginde yerlesecegi yere ulasmasini dnlemek igin tiipleri kapamay1 hedefleyen gebeligi
engelleme yollarindan biridir. Bu yolla gebelik imkansiz hale gelmektedir.?”

Kadinin ta’kim edilmesi “dogurganlik 6zelligini kaybedecek kadar kadinin
rahmini bozmak, suyunu bozmak veya her ikisini birlikte (rahmiyle birlikte suyunu)
bozmak” olarak da tarif edilmistir.3

Kadinlarin ta’kimi birkag yolla yapilmaktadir. Bu yollar sunlardir:

a. Rahmin iki kordonunu (tiipler)® keserek veya baglayarak ya da her ikisi
birlikte yapilarak.#

Bu yolla kisirlastirma degisik yontemlerle yapilmaktadir. Rahim kanalma
ulasmak ya karin ya vajina veya rahim agzi ve diger birkag¢ yolla saglanmaktadir.
Rahim kanalin1 kapamanin da birkag yolu vardir. Cerrahi yontemler veya elektrikle
daglamak gibi fiziki yontemler kullanarak rahim kanalint kapamak bunlardan
birkagidir. Plastik halkalar kullanmak suretiyle aparat kullanma yontemini
uygulayan doktorlar da vardir.#! Fallop tiiplerini (rahim kanallarmni) ilk defa 1881
yilinda Birlesik Devletler'de Ohio’dan bir cerrah kesmistir. O zamandan beri tiipler
kesilerek veya baglanarak kadinlari kisirlastirma ameliyati yapmanin iki ytizden
fazla yolu gelistirilmistir.*?

S6z konusu ameliyat genel anestezi gerektirmektedir. Ameliyat yapildiktan
sonra kadin on giin doktor gozetiminde kalmaktadir. Doktorlar daha sonra rahim
kanallarin1 agma girisiminin basarili olabilecegini, fakat bunun basar1 oranmnin ¢ok

34 Abdiillatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 170

% Baz, Siyise ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 359; Fahtri, Tanzimii’l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 209.

% Fallop tiipleri (nefireyn; tekili: nefir) rahim ile yumurtalik arasindaki kordonlardir.

¥ Fahtri, Tanzimii'l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 209; ed-Delilii’t-tibbi li'l-mer’e, s. 167.

38 Mecelletii Mecme’t'l-Fikhi’l-Islami, sy. 5,1, 292.

% Rahim kanallari, fallop tiipleri diye adlandirilir. Bunlar sag ve solda bulunan yani biri rahmin saginda,
digeri solunda bulunan iki kanaldir. Yaklagik 10-15 cm uzunlugunda esnek kas dokusu tiipten ibarettir.
Rahmin uzak kdsesinden baglar ve rahim genis baginin iist kenarina kadar uzanir, protein ortiisiiyle kaphdir.
Hamilelik esnasinda rahim hacmi arttik¢a bu kanalin da esneme giicii vardir. Rahim ile yumurtalik arasinda
yer almaktadir. Dollenme esnasinda Onemli bir gorevi vardir, dollenmis yumurtayr rahme dogru
tagimaktadir. Rahim tiiplerini ilk defa 1561 yilinda Gabriel Fallopius nitelendirdigi i¢in ona nispetle bu ismi
almugtir.

“ Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 359, 373; Fahtri, Tanzimii’l-haml bi'l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s.
209-210; Ahmed Sevket es-Setty, Nazarit fi'l-verdse ve’l-cenin, s. 255; ed-Delilii't-tibbi li’l-mer’e, s. 167; Kubbani,
Sabri, Etfil tahte’t-taleb ve men'i’l-haml, s. 150; Tariki, Tanzimii’'n-nesl ve mevkzﬂi’§-§erfati’l—islﬁmiyye minh, s. 64.

# Bak. Baz, Siyise ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 388-389; ed-Delilii’t-tibbi li'l-mer’e, 5.167.

2 Bak. Baz, Siyise ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 388.
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diisiik oldugunu ifade etmekteler. Yine doktorlar hamileligin miimkiin oldugunu,
fakat ¢ok nadir meydana geldigini soylemekteler. Buna gore kadi ta’kim etme
ameliyatlarimin kalic kisirlagtirma ameliyatlarindan sayilmasi uygundur.+

b. Isin* araciligiyla ta'’kim etme: Bu tiir ameliyatlar rontgen isinlarin®
yumurtaliklara tutularak veya rahim igine*® radyum?* uygulayarak yapilmaktadir.
Bunun sonucunda kadin kisirlagmaktadir.*8

Rahmin Alinmas1*

Rahim kadin iireme organi i¢indeki bir i¢ organdir, sekil olarak armuda
benzemektedir, i¢i bostur, hamilelik esnasinda igindeki biiyiiyen ceninin boyutunu
kapsamasini saglayan miithis bir genlesme kapasitesine sahiptir.>

Rahmin alinmasi ameliyati bazen sadece rahimle simirli kalarak kismi
yapilir, bazen ise rahim ve rahim agzi birlikte alinarak biitiinciil bir ameliyat
olabilir.5! Bu durumda hamilelik imkan1 kalmaz, ameliyattan sonra dogurganlhig: geri
getirmek ebediyyen miimkiin degildir.>?

Yumurtaliklarin Alinmasi®

Yumurtaliklar (mibyezan), mibyez (.l| kelimesinin tesniyesidir, (iki tane

oldugunu ifade eder). Yumurtalik kadin {ireme organindaki bir i¢ organdir, erkegin
tireme organindaki testislere karsilik gelir. Yumurtalik yumurta {iretmekle gorevli
oldugu gibi kadinlik hormonlar: (6rtrojen ve pro-gesteron) iiretmekle de gorevlidir.
Yumurtaliktan her ay dollenme i¢in bir yumurta ¢ikar. Yumurtaligin boyutu yaklasik
bir badem tanesi kadardir. Fallop kanalinin karsisinda biri sagda, digeri solda olmak
tizere iki tane yumurtalik bulunmaktadir.>

GEBELIiGI KALICI OLARAK ENGELLEMENIN HUKMU
A. TESTISLER CIKARILIP ALINARAK (HISA) GEBELIGI
ENGELLEMENIN HUKMU
Insanlarm testislerinin ¢ikarilip alinmasinin haramligi hususunda fakihler
(Allah hepsine rahmet etsin) arasinda farkli bir goriis yoktur.>® Bu hiikiim yani

4 Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl, s. 361-373.

“ Bak. Fahtrl, Tanzimii’l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216; Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, III, 175.

* Bak. Fahtiri, Tanzimii'l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216.

4 Bak. Abdullatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 175.

# Radyum: Radyoaktif bir maddedir, tipta ve radyografide kullanilmaktadir. Bak. Kasim Sara, Mu’'cem
akademya et-tibbi el-cedid, s. 570.

4 Bak. Fahtirl, Tanzimii’l-haml bi’l-vesdili'l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216-217; Abdiillatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 175.
4 Bak. ed-Delilii't-tibbi li'l-mer’e, s. 201; Abduillatif Yasin, Tanzimii'l-iisra, 111, 176.

% Bak. Eymen el-Huseyni, el-Memnu’ ve’l-mergiib fi sehri’l-asel, s. 13, 16.

51 Bak. ed-Delilii't-tibbi li’'l-mer’e, s. 201-202.

52 Bak. Abdiillatif Yasin, Tanzimii’'l-iisra, 111, 176.

53 Bak. Abdiillatif Yasin, Tanzimii’'l-iisra, 111, 175.

% Bak. Eymen el-Huseyni, el-Memnu’ ve'l-mergib fi sehri’l-asel, s. 13, 17.

% Bak. Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 517; Tahavi, Serhu Medni'l-dsdr, IV, 317; Ttri, Tekmiletii’l-Bahri'r-riik, VIII, 234;
Haskefi, ed-Diirrii’l-miintekd, 1V, 222; ibn Mithenna en-Nefravi, el-Fevdkihii’d-devoini, 11, 557; Sengayti, el-
Fethu'r-rabbini  Serhun ald nazmi Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, s. 405; Ensari, el-Gureru'l-behiyye fi serhi
Manziimeti'l-behceti’l-verdiyye, VII, 261; Sirbini, Hdsiyetii’s-Sirbini ale’l—éureru’l—behiyye, VII, 261; ibn Neccar el-
Futtihi, Medinetii Uli'n-niihd, VIII, 105; Buhtti, Dekiiku Uli'n-niihd, 111, 263. Alimlerden bircok kisi bu hususta
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testislerin almmasmin haram olmasi hiikmii onlarin alinmasmi gerektiren bir
zaruretin bulunmadig: hallerle ilgilidir. Zaruret halinde ise, mesela testisler kanser
gibi tedavi edilemeyen bir hastalia yakalanmis ve giivenilir doktorlar onlar1
almaktan bagka ¢are olmadigina, aksinin hastay1 liime terk etmek olacagina karar
vermigler ise bu durumda testislerin alinmasi caizdir.5

Alimler testislerin alinmasinin haram olusunda ittifak ederken su delillere
dayanmuslardir:

1. Sa’d b. Ebl Vakkas (r.a)m “Rastlullah (sav)in Osman b. Maz‘Gn'un
kadinlarla evlenmeyip kendini ibadete verme (tebettiil) talebini reddetmistir (bunu
yasaklamustir), sayet izin verseydi biz de testislerimizi aldirirdik” dedigi rivayet
edilmigtir.5

Delil olarak kullamlis (istidlal) sekli: Rastilullah (sav) niifusun azalmasina
yol acacagindan® tebettiilii (kadinlardan uzak durup evlenmemek) yasaklamistir.
Sa’d b. Ebi Vakkas da bu yasaktan testisleri aldirmanin haram oldugunu anlamistir.
Ciinkii “kadinlardan uzak durup evlenmemenin (tebettiil) cdiz olmasindan
testislerin alinmasinin da caiz olmas1 gerekirdi”.” Tebettiil haram olduguna gore
testislerin alinmasinin evleviyetle haram olmasi gerekir.

2. Cabir b. Abdullah (r.a)’dan nakledildigine gore “Bir gen¢ Rasfilullah
(sav)'e geldi ve ‘Testislerimi aldirmama bana izin verir misin’ dedi. Rasfilullah da
‘Orug tut ve Allah’tan liitfunu iste” buyurdu.”®

Delil olarak kullanilis sekli: Rastilullah (sav) gence testislerini aldirmasina
izin vermemis, aksine ona orug¢ tutmasini ve Allah liitfedene kadar sabretmesini
emretmistir. Sayet testisleri aldirmak mubah olsaydi bu hususta ona izin verirdi.

3. Abdullah b. Amr (ra)'dan nakledildigine gore “Bir adam Rasfilullah
(sav)'a geldi ve ‘Ya Rastilallah! Testislerimi aldirmama bana izin ver.” dedi.
Rastilullah (sav) ‘Ummetimin testislerini aldirmasi, orug ve gece ibadetidir’e!
buyurdu.”®? Bu hadisle istidlal sekli, bir 6nceki hadisteki gibidir.

ittifak edildigini nakletmislerdir. Meseld, Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 268; Askalani, Fethu'l-biri, IX,
92, 97; Kinnevci, Fethu'l-allam, 11, 87.

% Bazi alimler zarureti “insamin bir yasag: islemedigi takdirde 6lecek veya 6liimle burun buruna gelecek bir
durumla kars1 karsiya kalmasi” seklinde tarif etmislerdir. Bak. Hamevi, Gamzii uyiini’l-besdir, 1, 275; Zerkesi,
el-Mensilr fi'l-kavdid, 11, 317; Suytti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1, 140, 142.

% Buhari, Kitdbu'n-nikih’da “Ma yukrahu mine’t-tebettiil (Mekruh olan tebettiil)” babinda nakletmistir
(Fethu’l-bari ile birlikte) IX, 96.

% Bak. Bagavi, Serhu’s-siinne, IX, 6; Ayni, Umdetii’l-kiri, XX, 72; Tiybi, Serhu’t-Tiybi ald Miskati’l-mesdbih, VII,
2258.

% Ayni, Umdetii'l-kiri, XX, 72.

60 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 378, no: 15078; Ibnii’l-Miibarek, ez-Zahid, 1, 391; Heysemi, Mecmeu'z-zevdid' de
“Ahmed b. Hanbel, Cabir'den nakleden bir adamdan rivayet etmistir, diger raviler giivenilir kisilerdir”
demistir. Mecmeu'z-zevdid, IV, 253.

%1 Yani orug ve gece ibadeti sayesinde kisinin sehvetine sahip olacagina isaret edilmistir (miitercim).

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 173, no: 6612; Bagavi, Serhu’s-siinne, IX, 6. Heysemi “Ahmed b. Hanbel ve
Taberani rivayet etmistir ve ravileri giivenilir kisilerdir, baz1 raviler tenkit edilmistir” demistir. Mecmeuz-
zevdid, IV, 253. Huseyni de Iraki'nin bu hadisin isnadinin ceyyid (sahih, hasen veya ikisi arasindaki bir seviye
i¢in kullanilir*) oldugunu séyledigini, talebesi Heysemi'nin de ravilerin giivenilir kisiler oldugunu, bazisimn
tenkit edildigini soyledigini ifade etmistir. el-Beydn ve't-ta’rif, 1I, 35. Suayb el-Arnavut, Serhu’s-siinne
tahkikinde (IX, 6) sdyle demistir: “Ibn Liihey’a ezberi kotii olan biridir, fakat daha énce gecen Osman b.
Maz'in hadisi ve Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettii Cabir b. Abdullah hadisi Ibn Liithey’a’yt
desteklemektedir. Onun senedinde mechul bir ravi vardir.” Ayrica bak. Miinavi, Feyzu'l-kadir, 111, 440.
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4. Abdullah b. Mes’ud (ra)'un sdyle dedigi rivayet olunmustur: “Rastlullah
(sav) ile gazalara c¢ikiyorduk ve bizim hicbir seyimiz yoktu.®® ‘Testislerimizi
aldirmayalim mi1?’ dedik. Rasfilullah da bize bunu yasakladi, sonra kadinlarla elbise
karsiliginda evlenmemize bize izin verdi.”¢

Delil olarak kullamihs (istidlal) sekli: Bu hadis, testislerin aldirilmasmin
yasaklandigina dair nastir ve yasak ifadesi mutlak olarak kullanildiginda haramligt
gerektirir.

5. Testislerin alinmasinda insana eziyet ve (viicut yapisin1*) bozma soz
konusudur. Ustelik sahibini liime gotiirecek kadar biiyiik bir zarar bulunmaktadir.

6. Testislerin alinmasinda erkeklik organi islevsiz hale getirilerek erkekligin
anlami yok edilmektedir (iptal) (yani erkekligin bir anlam1 kalmamaktadir*). Boylece
erkek kadinlara benzemektedir.%

7. Testislerin alinmasinda Allah Teala'nin yarattigini degistirme® soz
konusudur ki bu, Rahman'in kullarim1 Seytan’in igva etme yollarindan biridir.
Sevkani (rh) “Onlara mutlaka emredecegim, onlar da Allah'in yarattigim
degistirecekler”® ayetinin tefsirinde soyle demektedir: “Yani onlara Allah'in
yarattigin1 degistirmelerini mutlaka emredecegim, onlar da benim emrimin
geregince degistirecekler. Alimler bu degistirmenin ne oldugunda ihtilaf etmislerdir.
Bir grup onun testisleri aldirmak, gozii ¢ikarmak, kulaklar1 kesmek.... oldugunu
soylemistir. Bu degistirme ile murad edilen mananin, Allah'mn insanlar1 yarattigt
fitratlarmi degistirmek oldugu da sdylenmistir. Ayetin tiim bunlara hep birden veya
tek tek yorumlanmasina bir engel yoktur.”®

7. Seriat niifusun artirilmasina tesvik etmistir.”’ Testislerin alinmasinda ise
niifusun azaltilmasi s6z konusudur, hatta neslin kesilmesine yol agabilir.” Bu da
haramdir.

Bu grubun testislerin alinmasini zaruret halinde caiz gérmelerinin delili
ser‘an kabul edilen “Zaruretler yasaklar1 mubah kilar”7? kuraldir. Ve zaruret halinde

% Hadisin baz1 rivayetlerinde agikga ifade edildigi {izere “hicbir seyimiz yoktu” ifadesi “hanimlarimiz yoktu,
yammizda degildi” anlamindadir (miitercim).

¢ Buhari, Kitdbu'n-nikih’da “Ma yukrahu mine’t-tebettiil (Mekruh olan tebettiil)” babinda nakletmistir
(Fethu'l-bari ile birlikte) IX, 97. Miislim Kitabu'n-nikih’da “Nikahu’'l-mut’a ve beyanu enneh iibiha siimme
niisiha... (Mut’a nikahi ve 6nce mubah kilinip sonra neshedildiginin... beyan1)” babinda nakletmistir, I, 1022,
no: 1404.

65 Bak. Askalani, Fethu'l-bari, IX, 97.

6 Bak. Askalani, Fethu'l-biri, 1X, 97.

¢ Bak. Kurtubi, el-Cidmi’ li ahkdmi’l-Kur’ani’l-Kerim, 111, 268; Askalani, Fethu'l-biri, IX, 97.

% Nisa, 4/119.

% Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 517.

70 Niifusun artirilmasina tegvik eden naslardan bazilar1 sunlardir: Enes b. Malik (ra)'in sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Rastlullan (sav) bize evlenmemizi emreder, tebettiilii siddetli bir sekilde yasaklard: ve “Dogurgan
ve sevgi dolu kadinlarla evlenin, c¢linkii kiyamet giinii ben diger peygamberlere sizin g¢oklugunuzla
oviinecegim’ derdi.” ibn Hibban, Sahih, IX, 338, no: 4027; Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 158, no: 12634;
Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, V, 207, no: 5099; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VII, 81, no: 13254. Heysemi “Bu
hadisi Ahmed b. Hanbel ve el-Mu/'cemii’l-evsat'ta Taberani, Hafs b. Omer — Enes tarikiyla rivayet etmislerdir.
Onu Ibn Ebi Hatim de zikretmis, ondan da bir grup rivayet etmistir. Diger ravileri sahih hadisin ravilerinin
ozelliklerini tasimaktadir.” demistir. Mecmeu z-zevdid, IV, 252.

71 Bak. Askalani, Fethu'l-biri, 1X, 97.
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testislerin almmasinda iki zarardan biiyiik olan1 yani cani kaybetmeyi 6nlemek ve
savmak i¢in daha hafif olan1 islemek” s6z konusudur ve bu caizdir.

B. RAHIM VE YUMURTALIKLAR ALINARAK GEBELIGI
ONLEMENIN HUKMU
Bana goriinen o ki —Allah daha iyi bilir- her iki metodun yani rahim ve
yumurtaliklar almarak gebeligi ©Onleme metotlarinin hiikmii de testislerin
alinmasinin hitkmiiyle aynidir. Ciinkii hepsinde iireme organinin ¢ikarilmas: ve izale
edilmesi s6z konusudur, dolayisiyla hepsinde hiikiim birdir, farkl: degildir.

C. TA'KIM EDEREK HAMILELIGI ONLEMENIN HUKMU

Daha once belirtildigi tizere ta‘’kim, gebeligi kalic1 olarak engellemek icin bu
asirda kullanilan modern metotlardan biridir. Testisleri ¢ikarip almaktan farklidir.
Ciinkii ta'’kim erkekte iki dol kanali veya kadinda rahim kanallar1 (kordonlar®)
kesilerek yapilir, testislerin alinmasi ameliyatindaki gibi rahim alinmaz. Onun i¢in
ta'’kimden sonra da hormonel salgilama kanda devam eder, viicutta gorevini en iyi
sekilde yerine getirir. Ayrica ta’kim cinsel istek veya istege karsilik verme kaybina
sebep olmaz, aksine bu istek ve istege cevap verme daha ¢ok artar. Bunlarmn higcbiri
testislerin alinmasinda s6z konusu degildir.

Onceki fakihler (rh.a) iiremeyi kesmeye ve gebeligi engellemeye yonelik
tesebbiislerin hiikmii hakkinda goriis beyan etmislerdir. Cagdas fakihler ve
aragtirmacilar da bu meseleyi incelemislerdir. Hepsinin kitaplarindan tespit
edebildigim kadariyla bu meseleyle ilgili ii¢ farkli goriis bulunmaktadir.

Birinci goriis: Gebeligi kalic1 olarak engelleyen seyleri kullanmak mutlak
olarak caiz degildir, fakat zaruret hali bunun disindadir. Hanefi mezhebinin zahir
goriisii,”* Maliki”> ve $afil’® mezhebinin her birinin goriisii ve Hanbelilere” gore
mezhep goriisii bu sekildedir. Suudi Arabistan Krallig1 Biiyitk Alimler Heyeti”® ve
Ezher Fetva Komisyonu”™ da bu yonde fetva vermistir. Mekke-i Miikerreme’deki

72 Bak. Hamevi, Gamzii uyiini’l-besdir, 1, 275; Zerkesi, el-Mensilr fi’l-kavdid, 11, 317; SuyGti, el-Esbih ve'n-nezdir, I,
140.

7 ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 89.

7+ Clinkii Hanefiler insanin testislerinin alinmasinin cdiz olmadigini ifade etmislerdir, testislerin alinmasi ise
iiremeyi kalicr engelleyen engellerdendir. Gebeligi kalici engelleyen diger seyler de ona kiyas edilir. Bak.
Zeylel, Tebyinii’l-hakiik, VI, 31; Tari, Tekmiletii’l-Bahri'r-rdik, VIII, 234; Seyhizade Damad Efendi, Mecmeu'l-
enhiir, IV, 222-223; Haskefi, ed-Diirrii’l-miintekd, IV, 222; Ali el-Kari, Fethu babi ’l—inﬁye, 111, 22-23.

75 Bak. Zerrtk, Serhu Zerritk ald metni’r-Risile, 11, 414; Garavi, Serhu’l—éaruvi ald metni’r-Riséle, 11, 414; Ibn
Miihenna en-Nefravi, el-Fevikihii’d-Devvini, 1, 183; Adevi, Hdsiyetii'l-Adevi ald serhi’l-Hurasi, 1, 204; Uleys,
Fethu'l-aliyyi’'l-Malik, 1, 399-400.

76 Bak. Sirbini, Mugni'l-muhtdc, IV, 216; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, VIII, 241; Remli, Nihdyetii'l-
muhtdc, VIII, 443; KalyGbi, Hdsiyetii Kalyibi ald Serhi’l-Mahalli, 111, 206; Remli el-Kebir, Hdsiyetii'r-Remli ald
Esne’l-metdlib, 111, 107; Sirvani, Hasiyetii’s-Sirvani ald Tuhfetii’l-muhtic, VIII, 241; Dimyati, lanetii’t-talibin, 111,
256; Cemel, Hasiyetii’l-Cemel ald serhi’l-Menhec, IV, 117; Buceyrimi, Hdsiyetii’l-Buceyrimi ald serhi’l-Menhec, 111,
322; Siibramlisi, Hdsiyetii’s-Siibramlisi ald Nihdyeti’l-muhtdc, VIII, 443.

77 Bak. el-fnsﬁf, 1, 383; Ibn Neccar el-Futtihi, Meiinetii Uli’'n-niihd, 1, 492; Mer'i b. Yusuf, Gﬁyetii’l-mﬁntehﬁ, 1, 88;
Buhtti, Kessifu'l-kina’, 1, 208; Ba’li, er-Ravzu’n-nediy, s. 57, Buhiti, Dekdiku Uli'n-niihd, 1, 116; Ruhaybani,
Metdlibii Uli'n-niihd, 1, 268; Ibn Kayyimi’'l-Cevziyye, Beddiu'l-fevdid, IV, 80.

78 Bak. Mecelletii Mecmeu'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,1, 238.

7 Bak. Mecelletii Mecmeu’l-Fikhi’l-Islams, sy. 5, I, 156, 609, 623; Tariki, Tanzimii'n-nesli ve mevkifii’s-seriati’l-
islﬁmiyye minh, s. 84; Biransavi, Tanzimii'l-iisra, s. 121.
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[slam Fikhi  Akademisi (Mecmeu’l-Fikhi’l-Islami)® ve ayni sekilde Islami
Aragtirmalar Akademisi (Mecmeu’l-Buhtisi’l-Islamiyye)®! hicri 1385 senesinde bu
yonde karar almistir. Islami Fikih Alimleri 06.06.1410’da Cakarta’daki toplantisindan
sonra ta’kimin haram olduguna dair bir karar ¢ikarmistir.2 Semahatii’s-seyh
Muhammed b. Ibrahim Ali§§eyh83 ve Semahatii’s-seyh Abdiilaziz b. Abdullah b.
Baz* ve Faziletii’s-seyh Muhammed Ebli Zehra® da ta‘’kimin haram olduguna fetva
vermiglerdir.8¢

ikinci goriig: Gebeligi kalici engelleyen seylerin kullanimi mutlak olarak
caizdir. Bu da Hanbelilerdeki bir goriistiir.?”

Uciincii  goriis: Evlenme imkdni bulamayan kisinin gebeligi kalict
engelleyen seyleri kullanmasi caizdir. Muhammed el-Bagavi® ve Hattabi'nin®
sozlerinin zahirinden anlagilan budur.

Deliller:

Birinci Goriigiin Delilleri:

Bu goriis sahipleri savunduklar1 goriise delil olarak testislerin alinmasi
konusunda daha once zikredilen delilleri kullanmiglardir. Ta‘kimin testislerin
alinmasina benzedigini, aralarinda fark bulunmadigini,® herbirinin iiremenin kalict
olarak onlenmesi anlamina geldigini ve dolayisiyla haram oldugunu séylemislerdir.

Bu goriisiin iki farkli seyi birbirine kiyas etmek (kiyas mea’l-farik) demek
oldugu gerekgesiyle ona karsi cikilmistir. Ciinkii ta'’kim, cinsel istege zarar
vermemekte, testislerin alinmasindaki gibi kisinin viicuduna veya sosyal yoniine
zarar verici seylere yol agmamaktadir.” Bu itiraza iki yonden cevap verilebilir:

Birincisi, ifade edilen sey dogru degildir. Ta'’kim de erkeklerde ve
kadinlarda olumsuz etkiler birakmaktadir. O da insan1 psikolojik ve cismani olarak
yipratmakta, ta’kim edilen kadinlari kompleksli ve gergin hale getirmektedir. Ta‘’kim

8 Bak. Kardrdtii’'l-Mecmer’l-Fikhi'l-Islami bi Mekkete’l-Miikerreme, s. 57-58; Mecelletii Mecmer'I-Fikhi’l-Islami, sy. 5,
1, 240.

81 Bak. Mecelletii’l-Fikhi'l-Islami, sy. 5,1, 246-247.

82 Bak. Tariki, Tanzimii'n-nesli ve mevkifii’s-seriati’l-Islimiyye minh, s. 84.

% Bak. el-Fetdva'l-miiteallika bi’t-tibbi ve ahkdmi’l-merzd, 1, 307. (Metinde dipnotta eserin adi “el-Fetdva'l-
miiteallika bi’t-tibbi ve ahkdmi'r-rukd” olarak, fakat kaynakcada “el-Fetdva’'l-miiteallika bi't-tibbi ve ahkdmi’l-merzd”
olarak zikredilmistir. Eserin kendisine ulagilarak kontrol edilmis ve dipnot tashih edilmistir. Miitercim)

8¢ Bak. el-Fetdva’l-camia li’l-mer’eti’l-miislime, 11, 553-554.

85 Bak. Eb(i Zehra, Tanzimii’l-tisra ve tanzimii' n-nesl, s. 109.

% Malezya Miiftii Yardimcist el-Hac Abdiilcelil Ibnii’l-Hac, Malezya Terengganu Miiftiisii Seyh Yusuf b. Ali
ez-Zevavi, Mustafa Sibal ve Ma'r(if ed-Devalibi de bu kanaattedir. Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,
I, 238-241; Ahmed Sevket es-Setiy, Nazardt fi'l-verdse ve’l-cenin, s. 264-265.

8 Bu goriis, sehveti kesmek igin kaftir icmeye ve spermin (nutfe) (rahimden*) diisiiriilmesinin cdiz olusuna
kiyas yapilarak ileri siirtilmiistiir. Bak. Buhtti, Kessifu'l-kina’, I, 218. Cagdas (arastirmacilardan®) bazilar1 da
bu goriigtedir. Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islami, sy. 5,1, 611.

% Bak. Bagavi, Serhu’s-siinne, IX, 6; Askalani, Fethu'l-bdri, IX, 92; Kinnevci, Fethu'l-allam li serhi Buliigu'l-merdm,
II, 87. Serhu’s-siinne’de Bagavi “Bu hadiste evlenme imkani bulamayan kimsenin sehvetini (bae) kesmek igin
ilagla tedavi olmasinin céiz olduguna delil vardir” demistir.

8 Bak. Hattabi, Medlimii’s-siinen, 111, 4; Askalani, Fethu'l-biri, IX, 91.

% Bak. Tariki, Tanzimii'n-nesli ve mevkifii's-seriati’l-Islimiyye minh, s. 72 vd.; Ummiigiilsim, Kaztyyetii tahdidi'n-
nesl fi's-Seriati’l-Islimiyye, s. 143 vd.

91 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi'l-Islami, sy. 5,1, 611.
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yapilan kimseler ¢oluk c¢ocuk, gebelik ve dogumla ilgili her konusmay1
duyduklarinda ¢ok fazla etkilenmekteler. Bu da zamanla cinsel hayatlarinda
calkantilara sebep olmakta, bariz olarak cinsel sogukluga yakalanmaktalar ve
bundan ac1 duymaktalar; giinahkarlik, eksiklik ve kadinligimin tam olmadig: hissine
kapilmaktalar. Ciinkii onlar ebedi olarak ¢ocuk sahibi olmaktan mahrum
olmuglardir.”?

Ta'’kim yapmakta bdylesine biiyiik zararlar olunca ve sonrasinda gocuk
sahibi olmaktan mahrum kalmanin disinda kayda deger bir fayda bulunmayinca
stiphesiz ta’kim haram olmaktadir. Clinkii “zararlari/kétiliikleri savmak, faydalar
kazanmaktan onceliklidir (Def'i mefasid, celb-i menéafiden evladir).””® Bu ilke
kendisinde faydalar bulunan hususlarda gecerlidir; ta’kimde oldugu gibi kendisinde
kesin zararlardan ve hayali faydalardan baska bir sey bulunmayan hususlarda nasil
olur (siz diigliniin*)?%+

Ikincisi, ta’kim yapmakta viicutta testislerin alinmasindaki gibi bir bozulma
olmamaktadir, fakat her ikisi de {iremeyi kesmekte ortak Ozelliktedir. Testislerin
haram kilinmasinin hikmetlerinden biri de budur. Onun i¢in ta‘’kim de testislerin
alinmasi gibi haramdir, aralarinda fark yoktur. Ibn Hacer el-Askalani (rh.) “Onlarin
(sahabenin) testisleri aldirmaktan alikonulmasindaki hikmet, kafirlerle cihadin
devam etmesi i¢in niifusu artirma istegidir. Aksi halde testisleri aldirmaya izin
verilseydi belki de sahédbe pes pese testislerini aldirmaya kalkacak, niifus artis1 (nesil)
kesilecek, bu sebeple Miisliimanlar azalacak ve Kkafirler cogalacakti. Boyle bir
durumun olusmast ise Hz. Muhammed (sav)in peygamber olarak
gonderilmesindeki maksada ters diisecekti.” demistir.”

Zaruret halinde gebeligi kalici 6nlemenin caiz olmas: ise “zaruret halinde
haramlarin mubah olacagina” iliskin ser‘an kabul edilen anlayisa dayanmaktadir. Bu
anlayisin delillerinden bazilar1 sunlardir: 1. “Allah, yemek zorunda kaldiklariniz
disinda size neleri haram kildigin tek tek agiklamistir” ayeti.? 2. Meshur “Zaruretler,
yasaklar1 miibah hale getirir” fikih kurali.””

Bu goriis sahiplerinin gebeligi kalici olarak ©nlemeyi caiz hale getiren
zaruret hallerine verdikleri 6rneklerden bazilar1 sunlardir:

°2 Bak. Fahtiri, Tanzimii'l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 215.

9% Bak. ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, s. 90.

% Dr. Alexis Carrel der ki: “Bu giinlerde bile insanin diisiincesi olgunlagsmadi, kadinin hayatinda dogurma
gorevinin oneminin tam olarak farkina varmadi. Kadinin rekor diizeydeki miikemmelliginden dolay1 bu
gorevini yapmasinin yeri doldurulamaz. Kadinlari bozarak dogurmaktan ve gocuk bakmaktan uzaklagtirmak
higbir akillinin yapmaya tesebbiis etmeyecegi derecede kotii bir ahmakliktir.”

Psikoloji doktoru Adult Schwarz der ki: “Bu arastirmayla ilgili hususlardan biri de kadin viicudunun biiyiik
oranda sadece gebelik ve dogurma gorevi igin yaratilmis olmasidir. Kadm, akil ve viicut sisteminden dolay1
sahip oldugu bu esas gorevini gergeklestirmekten engellenirse ¢okiintiiniin, yerinmenin ve birgok psikolojik
sorunlarin kurbani haline gelir. Aksi olursa (yani dogurma gorevini gergeklestirirse*) anne olunca yeni bir
giizellik ve ruhi bir zarafet bulur, bazen kargilasabilecegi ¢okiintii ve zaafiyet ile cocuk dogurup emzirmesi
sayesinde bas eder.” Mevdudi, Hareketii tahdidi'n-nesl, s. 72.

9% Askalani, Fethu'l-biri, 1X, 97.

% En’am 6/119.

7 Bak. Hamevi, Gamzii uyini'l-besdir, 1, 275; Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, 1, 317; SuyGti, el-Esbih ve'n-nezdir, 1,
140.
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1. Kadinin dogum yapmasinda kesin risk bulundugunun giivenilir
doktorlarca ifade edilmesi,?

2. Kalp veya damarlarda gebe kalmaya izin vermeyen tehlikeli hastaliklarin
bulundugunun uzmanlarda tespit edilmis olmas,*

3. Hamile kalmasmin kadmin hayati igin risk olusturacak sekilde
bobreklerde kronik hastaliklarin ve yiiksek tansiyon bulunmasi,'®

4. Kalitsal veya akil hastaliklarinin bulunup uzmanlarca bunlarin cenine
gececeginin tespit edilmesi,!*!

5. Gebelige karsi engel teskil eden alveol hava keseciklerinin sismesi ve
duvarlarinin  yirtilmas1  (amfizem), akciger yetmezIligi gibi solunum yolu
hastaliklar:.1%

ikinci Goriisiin Delilleri:

Bu goriis sahipleri savunduklar1 goriise delil olarak asagidaki delilleri
kullanmisladir:

1. Abdullah b. Mes'ud (ra)dan sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Biz,
Rastilullah (sav) ile birlikte yasayan ve hicbir sey bulamayan genglerdik. Rastilullah
(sav) bize ‘Ey Gengler Toplulugu! Kimin evlenme imkani varsa evlensin. Ciinkii
evlilik gozii (haramlara*) daha iyi kapatir, edep yerini (haramlardan*) daha iyi korur.
Kimin evlenme imkani yoksa orug tutsun, ¢iinkii oru¢ onun igin vica (testislerin
burulmasi, igdis edilmesi) yerine gecer’ dedi.”1%

2. Abdullah b. Amr (ra)’'dan soyle dedigi rivayet edilmistir: “Bir adam
Rasfilullah (sav)'a geldi ve ‘Ya Rastilallah! Testislerimi aldirmama bana izin ver.’
dedi. Rastilullah (sav) ‘Ummetimin testislerini aldirmasi, oru¢ ve gece ibadetidir’
buyurdu.”1%

Zikredilen iki hadis ile soyle delil getirilmistir: Rastlullah (sav) evlenme
imkan1 bulamayan kisiye oru¢ tutmasini emretmistir. Cilinkii orug¢ sehveti
kesmektedir, dyleyse sehveti kesen her ilag (deva) ona kiyas edilebilir.!%>

Soz konusu istidlal sekli tartisilabilir. Bu hadiste, ileri siiriilen seye agik bir
delalet yoktur.'® Sehveti ilaglarla kesmeyi orugla kesmeye kiyas yapmak ise

% Bak. Ummiigiilsim, Kaziyyetii tahdidi'n-nesl fi’s-seriati’I-Islimiyye, s. 146.

 Bak. Fahtiri, Tanzimii'l-haml bi’l-vesdili’l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216.

100 Bak. Fahtiri, Tanzimii'l-haml bi'l-vesdili’'l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216; Baz, Siyise ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl fi'l-mizi
ve’l-hidr, s. 375.

101 Bak. Fahtrd, Tanzimii'l-haml bi'l-vesdili'l-ilmiyyeti’l-hadise, s. 216; Ummdigiilstum, Kaziyyetii tahdidi'n-nesl fi's-
seriati’l-Isldmiyye, s. 146.

102 Bak. Baz, Siydse ve vesdil-ii tahdidi'n-nesl fi'l-mazi ve’l-hddir, s. 375.

105 Buhari ve Muslim’in ittifak ettikleri bir hadistir. Buhari, Kitiabu'n-nikih’da “Babu men lem yestet1” el-baete
fe’l-yesum (Evlenme imkani olmayan orug tutsun)” babinda nakletmistir (Fethu'l-biri ile birlikte) IX, 89, 90.
Miislim Kitabu'n-nikih’da “Istihbabu'n-nikah li men takat nefsiih@i ileyh ve vecede mii'neh, ve’s-tigali men
aceze ani’l-miien bi’s-savm (Evlenmek arzu edip ona imkan bulamin evlenmesinin, imkan bulamayanin ise
orug ile meggul olmasinin miistehap olmasi)” babinda nakletmistir, II, 1019, no: 1400.

104 Bak. dipn. 60, 61 (miitercim).

105 Bak. Bagavi, Serhu’s-siinne, IX, 6; Hattabi, Medlimii’s-siinen, 111, 4.

106 fbn Hacer (rh.) ve digerleri bu goriis sahiplerinin sdzlerini “sehveti gecici (muvakkaten) olarak kesen”
seylerle kayitlamak gerektigini soyleyerek onlarin eksikliklerini ifade etmislerdir. Onun igin Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu'l-bdri (IX, 92)'de s6yle demistir: “(Sehveti kesmek icin ilagla tedavi olmanin ciz olusunu ileri
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benzemeyen iki seyi bir birine kiyas etmektir (kiyas mea’l-farik). Ciinkii orug,
Allah’in kisiye liitufta bulunana ve evlenme imkani bulana kadar gegici olarak
sehveti kesmektedir. Tlaclarla sehveti kesmek ise kalict olarak kesmektir, bunlar
birbirinden farkli seylerdir.

Uciincii Goriisiin Delilleri:

Uciincii goriis sahipleri ileri stirdiikleri goriislere sunlar1 delil olarak
getirmislerdir:

1. Ureme (istilad) imkanii muhafaza etmek ser‘an vacip degildir. Boyle
olunca da gebelik imkanini tamamen yok etmenin caiz olusuna bir engel yoktur.”

Bu goriis tartisilabilir. Ileri siiriilen bu goriis, herkesce benimsenen bir goriis
degildir, aksine {ireme imkanimi muhafaza etmek ser‘an vaciptir. Testislerin
alinmasinin haram kilinmasi ve Sariin niifusun artirilmasi i¢in tesvikte bulunmasi
bunun acik delillerindendir.

2. Dogurarak tireme imkanin1 muhafaza etmek kadimnin (zevce) haklarindan
biri degildir. Kadinin hakki olmadigma gore, kalic1 olarak gebe birakma imkanini
yok etmesi kocanin hakkidir.1%

Dogurarak iireme imkanint muhafaza etmenin kadmn bir hakki olmadigi
goriisii benimsenen bir goriis olmadig1 ve aksine onun onemli haklarindan birisi
oldugu igin ikinci delil de tartigilabilir. Onun bir hakki olduguna Hz. Omer (ra.)'dan
rivayet edilen su olay delalet etmektedir: Hz. Omer bir adama bazi zekat mallarint
toplama gorevi vermisti. Adam kisir oldugu halde bir kadinla evlendi. Omer ona
“Kisir oldugunu ona sdyledin mi?” diye sordu. Adam “Hayir” deyince, Omer “Git
ve kadimna bildir, sonra da onu (evlilige devam edip etmemekte*) muhayyer birak”
dedi.®

3. Evlenmekten ka¢inmak ser‘an caizdir. Gebeligi kalic1 olarak engelleyici
seyleri yapmak da bunun gibidir. Ciinkii hepsi dogumun olmamas: i¢in tutulan bir
yoldur, aralarinda fark yoktur.?

Bu goriis {i¢ yonden tartisilabilir:

Birincisi, evlilikten kaginmak higbir sekilde caiz degildir. Bilindigi gibi
evlenmeyle ilgili duruma gore bes teklift hiikiim s6z konusu olabilir.""! Kalic1 olarak
gebeligi engelleyici seyleri yapmay: evlilikten kaginmaya kiyas etmek kiyas mea’l-
fariktir.

siiren Hattabl ve benzerlerinin sozlerini*) sehveti kokten kesmeksizin dindiren ilaglara yormak gerekir.
Ciinkii insan daha sonra evlenme imkani bulabilir ve sehveti kalmadig1 i¢in evlenemeyeceginden pisman
olabilir. Safil agik¢a sehvetin kaftir ve benzerleri ile kirilmamasi gerektigini belirtmistir. Bu konudaki delil ise
erkeklik uzvunun kesilmesinin ve testislerin alinmasinin yasak olusunda alimlerin ittifak etmis olmalaridir.
Bu anlama gelen sehveti tamamen kokten keserek tedavi olmak da bu hiikme dahil edilir.” Ayrica bak.
Kinnevci, Fethu'l-alldm li serhi Buliigu'l-merdm, 11, 87.

107 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,1, 610.

108 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,1, 610.

19 Abdiirrezzak, Musannef, VI, 162, no: 10346; Said b. Mansur, Siinen, 11, 81, no: 2021.

110 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,1, 610.

M Evlenmedigi takdirde zindya diisme teklikesi bulunan kisinin evlenmesi vacip, bu tehlike olmamakla
birlikte evlenmek istegi (cinsel arzusu) bulunamin evlenmesi siinnet ve menddp, bdyle bir arzusu
bulunmayanin evlenmesi miibah, evlendigi takdirde esine zuliim etme ihtimali bulunanin evlenmesi mekruh
veya haram olarak nitelendirilmektedir (miitercim).
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Ikincisi, evlilikten kaginmakta baskasina zarar verme séz konusu degildir.
Gebeligi kalic1 olarak onleyen seyleri yapmakta ise bagkasina hatta kisinin kendine
de zarar vermesi s6z konusu olabilir.

Uciinciisii, evlilikten kacinan kimsenin iiremesi asla beklenmez. Evlenen
kimsenin ise gocugunun olmasi beklenir. Hatta evlenmenin mesru kilinmasinin en
o6nemli hikmetlerinden biri neslin (iiremenin) gogaltilmasidir. O halde nasil olur da
mazeretsiz olarak kasten tireme kesilebilir?

4. Cinsel iliskiden sonra spermin digsar1 bosaltilmasina (azil) kiyas yapilir;'?
her ikisinin de ortak yonii gebeligin meydana gelmesini engelleyici olmalar:
oldugundan spermin disar1 bosaltilmasi nasil caiz ise gebeligi kalici olarak
engelleyici seyler yapmak da caizdir.

Bu delil de tartisilabilir. Azlin ve gebeligi kalic1 6nleyici seyleri yapmanin
her ne kadar gebeligi 6nleyici olmalar1 agisindan ortak noktalar1 bulunsa da azil
gecici bir engel, digeri ise kalic1 bir engel oldugundan aralarinda fark vardir. Azil
yapildiginda bile bazen gebelik olusmaktadir, digerinde ise gebeligin olusmasi ¢ok
nadirdir. Hal boyle olunca birini digerine kiyas etmek, farkli seyleri birbirine kiyas
etmek (kiyas mea’l-farik) demektir.

5. Sehveti kesmek icin kafeir igmeye kiyas yapilir; kocanin cinsel iligki
arzusunu kesmesi igin kaffir igmesi nasil caiz ise gebeligi kalic1 6nlemek de caizdir.!3

Bu delil tartisilabilir. KaftGr icmek gecici olarak sehveti keser, i¢cmeyi
birakinca sehveti geri gelir ve ¢ocuk yapma arayisinda bulunma imkanma kavusur.
Gebeligi kalic1 olarak engelleyen seyler ise cocuk yapmay1 kalic1 olarak engeller. Hal
boyleyken birini digerine kiyas yapmak dogru olmaz.

6. Gebeligi kalic1 engelleyici seyleri yapmanin haram olduguna hiitkmeden
kesin ve agik bir delil yoktur.!14

Bu delil tartisilabilir. Testislerin alinmasini yasaklayan rivayetler, neslin
kesilmesine yol agan her seyin haram oldugu hususunda agiktir. Alimlerin (rh.a)
anladigi da budur."5

7. Spermin (nutfe) (rahimden*) atilmasina kiyas yapilir.!''® Spermin atilmasi
i¢in ilag igmek caiz oldugu gibi burada gebeligi kalici olarak engelleyen seylerin
alinmas1 da caizdir, hatta oncelikli olarak caizdir. Ciinkii gebeligi kalic1 olarak
engelleyen seylerin yapilmasi aslen (daha bastan*) gebeligi engellemektir. Spermin
diisiiriilmesinde ise cinayet islemis olma ihtimali bulunmaktadir.

Aslin hitkmii (spermin rahimden atilmasimin hiikmii*) herkesge kabul
edilen bir hiikiim (miisellem) olmadigindan bu delil tartisilabilir. Ciinkii spermin
disiiriilmesini haram goren alimler vardir.”

TERCIH

112 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Isldms, sy. 5,1, 610.

113 Bak. Buhtti, Kessifu'l-kina’, I, 218.

114 Bak. Mecelletii Mecmer'l-Fikhi’l-Islams, sy. 5,1, 612.

115 Ornek, Askalani, Fethu'I-bdri, IX, 92; San’ani, Siibiilii’s-seldm, 111, 212; Kinnevdl, Fethu'l-allém, 11, 87.
16 Bak. Buhtiti, Kessifu'l-kina’, 1, 218.

17 Bak. Stibramlisi, Hasiyetii's-Siibramlisi ald Nihdyeti’l-muhtic, V1, 182; Buhtti, Kessafu'l-kina’, 1, 220.
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Konuyla ilgili goriisleri, her birinin delillerini, delillerin tartismalarmni ve
verilen cevaplar1 sunduktan sonra, bana gore -Allah daha iyi bilir- gebeligi kalici
olarak onleyen seylerin kullaniminin mutlak olarak caiz olmadigini sdyleyen ve
bundan zaruret halini hari¢ tutan birinci goriis tercihe sayan goriinmektedir. Bunun
iki sebebi vardir: 1. Birinci goriisii ileri stirenlerin delilleri daha kuvvetli ve
muteberdir. 2. Muhaliflerinin sunduklar1 delillere verilen cevaplar daha muteber ve
saglamdir.

Burada, bu goriis sahiplerinin gebeligi kalic1 énlemenin mubah oldugu
zaruret haline verdikleri Orneklerin bir kisminin gebeligi kalici 6nlemeyi mubah
kilacak kadar zaruret hali sayilip sayilmalar: agisindan tartisilabilir olduguna isaret
etmek isterim. Bu is, uzmanlarin isi. Ne zaman gebeligi kalic1 bir sekilde énlemek
i¢gin zaruret bulunduguna hiikmederlerse onlarin goriisleriyle ve beyanlariyla amel
edilir.

Gebeligi gecici engelleyici seylerin kullanimi miimkiin olur ve bununla
maksat hasil olursa onlar1 kullanmak gerekir, bu durumda zaruret bulunmadig: i¢in
kalic1 olarak engellemeye basvurmak haramdir. Ciinkii daha hafif zarari (gebeligi
gecici olarak engellemek) isleyerek daha biiyiik zarari (gebeligi kalici olarak
engellemek) def etmek miimkiindiir''® ve bu metoda bagvurmak gerekir. Allah daha
iyi bilir. Allah, Peygamber’i Muhammed’e, ailesine ve ashabina salat ve selam etsin.
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tibaa ve'n-nesr, Beyrut 1416/1995.

Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Esbdh ve'n-nezdir, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut.

Ibnii'l-Vekil, Sadreddin Muhammed b. Omer, el-Esbih ve'n-nezdir (thk. Ahmed
b. Muhammed el-Ankari, Adil b. Abdullah es-Siiveh), (Yaymlanmamuis Yiiksek
Lisans Tezi), Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi, 1404-1405.

KalyGbi, Sihabtiddin, Hdasiyetii Kalyiib? ald Serhi Celdleddin el-Mahalli ald
Minhdci’t-talibin (Hasiyetii Umeyre ile birlikte), Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye,
Misir.

Kardratii’'l-Mecmer'lI-Fikhi’l-Isldmi bi Mekkete’l-Miikerreme, ed-Devrat mine’l-(1a
ile’s-sadisete agera, el-kararat mine’l-evvel ile’l-hamis ve’t-tis'in (1398-1422).
Kasim Sara, Mu'cem akademya et-tibbi el-cedid (ing. — arab.), Akademya, Beyrut.
Kinnevdi, Ebu’l-Hayr Nirulhasen Han b. Siddik Hasan el-Huseyni el-Buhari,
Fethu’l-alldm li serhi Buliigu’l-merdm (nsr. Muhammed Sultan en-Nemengani), el-
Mektebetii'l-ilmiyye, Medine.

Kubbani, Sabri, Etfdl tahte’t-taleb ve men’i’l-haml, 31. bs., Daru’l-ilm li'l-melayin,
Beyrut 1986.

Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’ li ahkdami’l-
Kur’dni’l-Kerim, 1. bs., Daru’l-fikr 1i’t-tibaa ve’n-nesr, Beyrut 1419/1999.

Kiileyti, Mehdi Hasen, Ma'liimdt dmme ani’l-esi’ati’s-siniyye ve’s-tihdamatiihd fi'l-
mecdli’t-tibbi  (brogiir), Mecmeu’s-Siilleymaniye et-Tibbi yayinlari, Mename,
Mayzis 2008.

Lebedi, Abdiilaziz, el-Kimiisii’t-tibbi el-Arabi, 1. bs., Daru’l-besir, Amman
1425/2005.
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Mecelletii Mecmer'l-Fikhi'l-islémi, ed-Devratii’l-hamise el-miin’akide bi Devleti’l-
Kiiveyt 1-6 Cemaziye’l-ila 1409, sy. 5, cilt 1.

Mer’i b. Yusuf el-Hanbeli, Gayetii'l-miintehd fi'l-cem’i beyne’'l-Tkndi ve’l-Miintehd, 2.
bs., Menstiratii’l-Miiesseti’s-saldiyye, Riyad.

Mevddi, Ebu’l-A’1a, Hareketii tahdidi'n-nesl, Daru’l-fikr, Dimegk.

Miinavi, Muhammed Abdiirratf, Feyzu'l-kadir serhu’l-Cimii’s-sagir, Daru’l-
ma’rife, Beyrut 1391/1972.

Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih (thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki), Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut.

Remli el-Kebir, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hamza el-Men(fi, Hdsiyetii’r-Remli ald
Esne’l-metdlib (nsr. Daru’l-kitabi’l-Islam3), Kahire.

Remli, Semsiiddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Hamza ibn
Sihabiiddin, Nihdyetii’l-muhtic ild serhi’l-Minhdc, Seriketii Mektebeti ve
Matbaati’l-Babi el-Halebi, Misir 1386/1968.

Ruhaybani, Mustafa es-Suy@ti, Metalibii Uli'n-niihd fi serhi Gdyeti’l-miintehd, 3.
bs., 1421/2000.

San’ani, Muhammed b. Ismail el-Emiru’l-Yemeni, Siibiilii’s-seldm serhu Buliigi’'l-
merdm min cem’i edilleti’l-ahkdm, 1. bs., Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1408/1988.
Suytti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Esbih ve'n-nezdir (Hazirlayan:
Merkezii’d-dirasat ve’l-buhtis bi Mektebeti Nezzar el-Baz), 2. bs., Mektebetii
Nezzar Mustafa el-Baz, Mekke-i Miikerreme-Riyad 1418/1997.

Sengayti, Muhammed Ahmed ed-Dah el-Moritani, el-Fethu'r-rabbini serhun ald
nazmi Risdleti Tbn Ebi Zeyd el-Kayravdni, 1. bs., el-Mektebetii'l-asriyye, Beyrut
1426/2006.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir el-cimi beyne fenneyi’r-
rivdyeti ve'd-dirdye min ilmi’t-tefsir, Daru’l-ma’rife li't-tibaa ve'n-nesr, Beyrut.
Seyhizdde Damad Efendi, Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman el-
Geliboli, Mecmeu’l-enhiir fi serhi Miilteka’l-ebhur, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1419/1998.

Sirbini, Abdurrahman, Hisiyetii’s-Sirbini ale’l—éureru’l—behiyye (el-Gureru’l-
behiyye ile birlikte), 1. bs., Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1418/1997.

Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib, Mugnil-muhtic ild
ma’rifeti medni elfizi’l-Minhdc (thk. Taha Abdiirratf Sa’d), Daru't-tevfikiye 1i't-
tibaa, Misir.

Sirvani, Abdiilhamid b. Hiiseyn ed-Dagistani el-Mekki, Hdsiyetii’s-Sirvini ald
Tuhfetii’l-muhtic (Hasiyetii Ibn Kasim el-Ibadi ile birlikte), Daru sadir, Beyrut.
Stibramlisi, Ebu’z-Ziya Nureddin Ali b. Ali, Hasiyetii’s-Siibramlisi ald Nihdyeti’l-
muhtdc, Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladihi,
Misir 1386/1968.

Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemii’l-evsat (thk. Tarik b.
Avdullah b. Muhammed, Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni), Daru’l-
harameyn, Kahire 1415.

Tahavi, Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Sellame, Serhu Meidni'l-dsdr (thk.
Muhammed Ziihri en-Neccar), Matbaatii’l-envari’l-Muhammediyye, Kahire.
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Tariki, Abdullah b. Abdiilmuhsin, Tanzimii'n-nesl ve mevkifii’s-Seriati'l-Islmiyye
minh, 1. bs., Tiim haklar1 yazara aittir.

Tiybi, Serefiiddin el-Huseyn b. Abdullah b. Muhammed, Serhu't-Tiybi ald
Miskati’l-mesdbih ald Miskdti'l-mesdbih el-miisemma bi’l-“kdgsif an hakdiki’s-siinen”
(thk. Abdiilhamid Hinduvéani), 1. bs., Mektebetii Nezzdr Mustafa el-Baz,
Mekke-Riyad 1417/1997.

Tarl, Muhammed b. Huseyn, Tekmiletii’l-Bahri'r-riik (ofset baski), 2. bs., Daru’l-
ma’rifet li’t-tibda ve’n-nesr, Beyrut.

Uleys, Ebi Abdullah Muhammed Ahmed, Fethu'l-aliyyi’l-Malik fi’l-fetvd ald
mezhebi’l-Imdm Malik, Daru’l-fikr 1i’t-tibAa ve’n-nesgr.

Ummiigiilsim bnt. Yahya Mustafa el-Hatib, Kaziyyetii tahdidi'n-nesl fi's-Seriati’l-
Islamiyye, ed-Daru’s-Sutidiyye li'n-nesr ve’t-tevzi’.

Zerkesi, Bedruddin Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Bahadir, el-
Mensilr fi'l-kavdidi’l-fikhiyye, Kiiveyt Vakiflar Bakanlig1 yayinlari.

Zerrtik, Ahmed b. Muhammed el-Bernesi el-Fasi, Serhu Zerritk ald metni’r-Risile
(Serhu Kdsim el-Garavi ile birlikte), Daru’l-fikr, 1402/1982.

Zeylel, Fahreddin Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik (ofset baski, nsr. Daru’l-
kitabi’l-Islami), 2. bs., el-Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye, Bolak/Misir 1313.
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2017, Say111

(Sayfal87 - 196)

Semseddin el-isfahani’nin (v. 688/1289) Hilaf
[Imine Dair Yazma Eserinin Incelenmesi*

Mansur KOCINKAG™

Giris

Hilaf ilminin ehemmiyetini vurgulamak maksadiyla tebligime bir anekdotla
baslamak istiyorum. Necmeddin et-T1fi (v. 716/1316), cedel/hilaf ilminin farz-1 kifaye
oldugunu belirttikten sonra konunun ehemmiyetine dair Kadi Abdiilcebbar'in

Tabakatii’l-Mutezile adli eserinden su anekdotu aktarir:

Hindistan Meliki, Harun Regid’e bir el¢i gonderir, miinazara yapmak {izere kendisine birini
gondermesini ve miinazara sonucunda maglub olan tarafin, diger cenahin
hakimiyetine/dinine girmesini teklif eder. Harun Resid, [6nce] miinazara i¢in [meshur Hanefi
fakihi] Hasan b. Ziyad el-Lii'lii'I'yi [v. 204/819] gonderir. Miinazara meclisi kurulunca Hasan
b. Ziyad’a sorular sorarlar, o da miisned hadislerle, Ebi Hanife ve ashabinin fikhiyla cevaplar
vermeye calisir. [Cedel ilminde uzman olan] Hintliler, verdigi cevaplardan dolay1 kendisiyle
dalga gecerler. Bu haber, Harun Resid’e ulaginca ofkelenir ve ardindan miitekellim ve cedel
ilminde uzman [Mutezili] Stimame b. Esres’i [v. 213/828] gonderir.!

Nazar, cedel ve hilaf ilimleri belli dénemler ulema nezdinde popiiler iken
zamanla unutulmaya yiiz tutmus disiplinlerdir. Nitekim hicri besinci asirda yasayan
Ciiveyni, Gazzali ve Serahsi gibi baz1 alimler, insanlarin fikih ilmine yeterince énem
vermedigini, fakat bunun yerine hilaf/hilafiyatla fazla mesgul olduklarindan
yakimirken? Osmanlin en ihtisamli déneminde yasayan Tagkopriizade Ahmed
Efendi (v. 968/1561), hilaf ilmiyle ilgili eserlerin yok oldugunu, kendi zamaninda bu
ilmin pek bilinmedigini, dyle ki dénemindeki ilim talebelerinin, -bu ilimle ilgili
eserleri ve mesaili bilme bir yana- hilaf, cedel ve miindzara kavramlar1 arasindaki
farki dahi bilmediklerini soyleyerek sitem eder.* Anlasilan zamanla bu ilmin,
aragtirmacilarin giindeminden c¢iktii ve son doénemde de bu alanda yapilan

* Bu galisma, 2017 yilinda Bandirma Onyedi Eyliil Universitesinde diizenlenen Egitim ve Sosyal Bilimler adli
uluslararasi sempozyumda teblig olarak sunulmustur.

* Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Necmeddin et-TGfi, Alemii’l-cezel fi ilmi’l-cedel, (thk. Wolfhart Heinrich), Franz Steiner, Wiesbaden 1408/1987,
s. 11. Bazi rivayetlerde ise Once ehl-i hadisten birinin gonderildigi, basarisiz olunca ardindan
Miitekelliminden Ebéi Kelede'nin gonderildigi ve onun zehirlenerek oldiriildtigii aktarihr (Kadi
Abdiilcebbar, Tabakdtii’l-Mutezile, (thk. Fuad Seyyid), Tunus 1986, s. 269; Tifi, a.g.e, s. 238).

2 Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali, Clyésii'l—iimem, (thk. Abdiilazim ed-Dib), Mektebetii 1mémi'l-haremeyn, 1401, s. 521;
Gazzali, EbG Hamid, fhyﬁu ‘ulitmi’d-din, Daru’l-ma‘rife, Beyrut t.y., I, 21, 41, ITI, 394; Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-
ma’rife, Beyrut 1414/1993, 1, 4.

3 Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftidhu’s-sa’dde, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1405/1985, I, 283.
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calismalarm bir elin parmagini gegmedigi goriiliir. Dolayisiyla bu alana kiiciik bir
katki olmasi umuduyla bu c¢alismamizda, o©ncelikle hilaf ilmine, akabinde
Isfahani’nin de intisab ettigi ‘Amidi yontemine temas edilecek. Ardindan
Isfahani'nin hilaf ilmine dair eseri ana hatlariyla incelenmeye galisilacaktir.

1. Hilaf IImi

1.1. Hilaf, ihtilaf ve Cedel Kavramlar

Hilaf, ihtilaf, nazar ve cedel kavramlar1 pek ¢ok klasik alim tarafindan yakin
veya esanlamli kullanilmistir. Nitekim ayni eser, pek ¢ok tarihi kayitta hem cedel
hem hilaf hem de nazar adiyla zikredilebilmektedir. Ornegin Nesefi'nin (v. 687/1289)
cedelle ilgili eseri Kesfii z-zuniin adl1 eserde hem cedel hem hilaf hem de nazar adiyla
kaydedilmistir.# Fakat bununla beraber bazi muhakkikler, bu kavramlar arasinda
kiiciik niians farkliliklar1 oldugunu belirtmislerdir. Bu kavramlar: birbirinden temyiz
edecek sekilde tanimlamak gerekirse soyle diyebiliriz:

ihtilaf: Hicri ikinci asirdan itibaren fikhi konularin mukayeseli ele alinmasi ve
goriislerin farkli alimlere nisbet edilmesine dair faaliyetin ve literatiiriin adidur.

Cedel: Her hangi bir ilimde yapilacak miinazara ilminin adabini ve
kurallarin1 ortaya koyar. Cedel, Mantik ilminde kiyasin bes tiiriinden biri olup
onctilleri meshtirat ve miisellemattir. Fakat amact kendi fikirlerini savunup hasmi
ikna etmek veya susturmaktir. Dolayisiyla cedelin, miinazaradan ayrildig:i temel
nokta amag ve gayesiyle ilgilidir.>

Hilaf: Cedelle ilgili kurallarin, fikih ilmine uyarlanmasidir.® Yani orneklerin
fikih mesailinden segilip yapilan diyalektik sanatidir. Diger bir ifadeyle fikih usulii
baglaminda istinbat edilen goriisleri, hasmin itirazlarindan koruma ameliyesidir.
Dolayisiyla Tagkoriizade’nin de ifade ettigi tizere cedel ilmi maddeyi ifade ederken
hilaf ilmi onun streti menzilindedir.”

Sonug olarak [htilaf ilmi, fukahAnn ihtilaflarna dair literatiiriin ad1 iken Hilaf
ve Miinazara Cedel’in, Cedel de Mantik ilminin alt dalidir.8

1.2. Hilaf ilminin Tesekkiilii

Cedel/diyalektik, Yunan filozoflar tarafindan kullanilan bir yontemdir. Fakat
Islam diisiincesine o6zellikle Aristo'nun Organon adli mantik kiilliyatmin Topica
boliimiiniin 6nemli Sl¢lide etkisi vardir. Bu eserin birinci boliimiinde diyalektikle
ilgili baz1 diisiinceler {izerinde durulmus ve sekizinci béliimiinde dogrudan
diyalektigin kurallar1 ele alinmistir. Aristo, cedeli 6zellikle burhani akil yiiriitmeden
ayirir. Zira burhan, kesin kaziyelere dayanirken cedel icin boyle bir durum séz

+ Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiibi ve’l-funiin, Mektebetii’l-miisenna, Bagdad 1941, II, 1803. Baz1
miiellifler nazar, miinazara, cedel ve hilaf ilmini fikth usuliiniin alt disiplinleri olarak ele almiglardir (M.
Siddik Han el-Kinnevdi, Ebcedii’l-‘uliim, Daru ibn Hazm, Beyrut 1423/2002, s. 247).

5 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifit, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1403/1983, s. 74.
¢ Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, I, 721.

7 Hgili kavramlar arasindaki ayrim icin bkz. Yavuz, Y. Sevki, “Cedel”, DIA, Istanbul 1993, VII, 208-210;
Tagkopriizade, Miftdhu’s-sa’dde, I, 280 vd..

8 Detayl bilgi igin bkz. Tagskopriizade, Miftidhu's-sa‘dde, 1, 280 vd..
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konusu degildir. Aristo'nun Topica/cedel eseri, hicri {igiincii asirdan itibaren terciime
edilmis, Farabi (v. 339/950) ve Ibn Riisd (v. 595/1198) gibi pek ok filozof tarafindan
incelenmistir.

Hicri ikinci asirdan itibaren pek ¢ok alim, fikih sahasinda bulunan ihtilaflara
deginmis ve bu alanda miistakil eserler telif etmistir. Ancak hicri tiglincii asrin ilk
yarisinda, 6zellikle Aristo'nun cedel ilmini de ihtiva eden eserleri terciime edildikten
sonra cedel ilmi zamanla fikih basta olmak tizere diger ilimlere de uyarlanmaya
baglamustir. Tk defa cedel ilmini fikih ilmine uyarlayan kisinin kim oldugu kesin
sekilde bilinmese de bu baglamda Ibn Siireyc (v. 306/918), Maturidi (v. 333/944),
Kaffal es-Sasi (v. 365/976), Ebu Talib el-Mekki (v. 386/996) ve Debiisi (v. 430/1039)
gibi bazi alimlerin isimlerine yer verilir.’

1.3. Hilaf/Cedel Ilminde ‘Amidi Yontemi

1.3.1. ‘Amidi Kimdir?

‘Amidi'nin (v. 615/1218) yontemine ge¢cmeden o6nce kisaca da olsa ondan
bahsetmek ve hilaf ilmindeki konumuna isaret etmek faydali olacaktr.

Tam adi Ritkneddin EbG Hamid Muhammed (veya Ahmed) b. Muhammed
el-“Amidi es-Semerkandi’dir. ‘Amidi, cedel ilminde otorite kabul edilen
Radiyuddin’in yaninda ders alan dort “Riikiin”den biridir. Tarih kitaplarinda
hakkinda fazla bilgiye yer verilmemis olsa da neredeyse ittifakla Buhara’da hicri 615
yilinda vefat ettigi kaydedilir.'?

ibn Hallikan (v. 681/1282), Hanefi fukahasindan olan Amidi'nin, Hilaf
ilminde, 6zellikle Ciist hususunda imam oldugunu kaydeder. Ayrica bu alanda ilk
eser telif eden kisinin kendisi oldugunu, zira kendisinden Oncekilerinin,
miitekaddim@in déneminde yasayan alimlerin ihtilaflartyla meseleyi ele aldiklarini
belirtir.”

fbn Hallikan, ‘Amidi’nin Radiyuddin’nin yaninda ders alan dért “Riikiin”den
biri oldugunu, digerlerinin; Tavusi, Imamzade ve diger biri oldugunu soyler. ibn
diyerek dérdiincii kiginin ismine yer
vermez. Ibn Hallikan, ‘Amidi'nin hilaf ilmiyle ilgili Tarika, Irsid ve Nefiis adinda iig
eser yazdigini, Tarika'nin fukahanin yaninda meshur oldugunu ve erken dénemde
bazi alimlerin onun Irgid adli eserini serh ettigini ve Nefdis adli eserini ihtisar ettigini
kaydeder.”?

fbn Hallikan’mn yer verdigi bu bilgiler, Zehebi'nin (v. 748/1348) Tarihu'l-Islam,
Siyeru a’ldmi’n-niibeld, Safedi’nin (v. 764/1363) el-Vifi bi'l-vefayit ve Kuresinin (v.
775/1373) el-Cevadhirii'l-mudiyye gibi pek cok eserde yer almaktadir. Fakat pek cok
yazar, dordiincii kisinin kim olduguna dair aciklamaya temas ederken Ibn

ez

Hallikan, “fekad sezze ‘anni men huve’r-rabi

9 Bkz. Ozen, “Ilm-i Hilaf Yahut Fukaha Metoduna Gore Cedel Hakkinda Klasik Bir Metin: Menge’ii'n-nazar”,
199/2, s. 172. Tagkopriizade, cedel ilminin kurucusunun Kaffal es-Sasi, hilaf ilminin kurucusunun ise Debfisi
oldugunu belirtir (Miftahu's-sa‘dde, 1, 282, 284.

10 bn Hallikan, Vefeyitii'l-‘aydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, Daru Sadir, Beyrut t.y., IV, 257; Zehebi, Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu'l-Islém, (Begsar A. Mariif), Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2003, XIIIL,
450-451; Siyeru a’lami’n-niibeld, Miiessesetii'r-risdle, Beyrut 1405/1985, XVI, 98.

1 bn Hallikan, Vefeyitii’l-a'ydn, IV, 257.
12 {bn Hallikan, Vefeyitii’l-a'ydn, IV, 257.
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Hallikdn'in ismine yer vermez. Dolayisiyla dordiincii kisinin kendisi tarafindan
unutulmus gibi bir izlenim ortaya c¢ikmaktadir. Halbuki tespit edebildigimiz
kadariyla ilgili actklamalarin sahibi Ibn Hallikan'dur.

Hilaf ilmiyle ilgili 6nemli ¢alismalar: bulunan Siikrii Ozen, “dordiincii kisinin
kim oldugu diger kaynaklarda da zikredilmez” der.’® Ancak Katip Celebi, Siillem adli
eserinde dordiincii kisinin Riikn el-Iraki oldugunu belirtir* ve Kesfii’z-zuniin adh
eserde Veli el-Irdki diye ondan bahseder.!’> Katip Celebi, konuyla ilgili bilgiyi el-
Cevdhirii'l-mudiyye’den aldigin ifade eder. Fakat ilgili eser incelendiginde Kuresi'nin
Ibn Hallikan’dan aktardig: bilgiye dayanarak dordiincii isme yer vermedigi goriiliir.
Dolayisiyla ya Katib Celebi, dérdiincii ismi bagka bir kaynaga dayanarak tespit etmis
olmalidir ya da miistensih veya yazardan kaynaklanan bir hata s6z konusudur.

Sonug olarak cedel ve hilaf ilmiyle temayiiz etmis ‘Amidi'nin, bu ilme dair
Neféis, et-Tarikatii'l- Amidiyye ve el-Irsad fi'l-hilaf vel-cedel adh iig eseri bulunmaktadir.

1.3.2. “Amidi Yonteminden Ne Kastedilir?

ibn Haldtn (v. 808/1406), hilaf/hilafiyyat ilmini “fukaha arasinda ihtilafl
meseleleri ele alma” seklinde tanimlarken cedel ilmini “tartisma sanatinin adabi”
olarak tarif etmis ve ardindan Pezdevi ve ‘Amidi'nin yontemini cedel ilmi altinda ele

alarak soyle demistir:
Bu hususta iki yontem/tarikat vardir. Biri Pezdevi'nin yontemidir. Bu yontem edille-i
seriyyeden nass, icma ve istidlale 6zglidiir. Digeri ‘Amidi'nin yontemi/tarikatidir ki bu
yontem, biitiin delilleri kapsar ve istenilen ilim dalinda kullanilabilir ve bu yontemin biiyiik
kismu [seri deliller degil] istidlaldir.'s

Gortldigi tizere Ibn Hald{in, hilaf ilmini, ihtilaf diye meshur olan ve
fukahanin ihtilaflarma deginen disiplin anlaminda kullanir. Dolayisiyla o, hilaf ilmi
altinda degil, cedel ilmi alaninda Pezdevi” ve “Amidi diye iki yontemden bahseder,
Pezdevi'nin yonteminde daha c¢ok ser delillere temas edilirken ‘“Amidi yonteminin
daha genel oldugunu vurgular. Zira onun metodunun sadece fikha degil biitiin
ilimlere uygulanabilecek bir yontemle tasnif edildigini belirtir. Katib Celebi ve

13 Ozen, “Hilaf,” DIA, Istanbul 1998, XXVII, 532.

4 Muhakkik, her ne kadar Riikn el-Iraki’den bahsederken Tavusi'nin terceme-i haline génderme yapsa da
Kesfii’z-zuniin’daki ifadelerle beraber degerlendirildiginde en azindan Katib Celebi'nin onlar iki farkli zat
olarak ele aldig1 anlagilmaktadir.

15 Katib Celebi, Siillemii’l-vusill ild tabakéti’l-fuhiil, (thk. Abdiilkadir el-Arnadt), IRCICA, Istanbul 2010, 1V, 452;
Kesfii’z-zunfin, 11, 1113.

16 [bn Haldin, Tarihu Ibn Haldin (Mukaddime), Daru’l-fikr, Beyrit 1408/1988, I, 577-579.

17 Cedel ve hilaf ilmi baglaminda kendisine ait bir yontemi/tarikati oldugu belirtilen Pezdevi'nin kim oldugu
net degildir. Siikrii Ozen, Ebii’l-'usr el-Pezdevi'nin cedelle ilgili herhangi bir eserinin olmamasindan ve Ebii'l-
Yiisr el-Pezdevi'nnin Ma'rifetii’l-hiiceci’s-ser‘iyye adli cedel eseri oldugundan hareketle burada mevzubahis
edilen kisinin Sadriilislam Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi oldugunu belirtir. Ozen, “Hilaf,” DIA, XXVII, 531). Bir bagka
calismada da Sem‘aninin “mundzirlerin baginda gelenlerindendir (min fuh@li’l-miindzirin)” tabirinden
hareketle Ebii’'l-Yiisr olma ihtimalinin yiiksek oldugu belirtilir (Necmettin Pehlivan ve Hadi E. Ceylan,
“Adabu’l-Bahs Devrimine Dogru Son Evrim: Burhanuddin en-Nesefi'nin el-Fusal'ii”, AUIFD, 56:2, 2015, s. 4).
Ayrica Ibn Haldéin, Pezdevi tarikatindan bahsederken seri delillere 6zgii oldugunu ifade eder. Nitekim
Ebii’l-Yiisr’e ait Ma rifetii’l-hiicec adl1 eserin hem ismi hem igerigi ayni hususu desteklemektedir.
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Izmirli (v. 1869/1946) gibi pek ¢ok alim, Ibn Haldtn'dan aldiklari bu bilgiye
dayanarak ayni ayrima isaret ederler.!8

Safedi (v. 764/1363), ‘Amidi'nin ilk defa ciist alaninda eser yazdigini, zira
kendisinden 6ncekilerinin, hilaf/ihtilaf ilmini miitekaddim@n alimlerinin hilaflariyla
mezcettiklerini ifade eder.!” Kuresi (v. 775/1373) de ayn bilgileri aktarir, fakat bask:
hatas1 yoksa “ciist” yerine “el-hisab” der. Katip Celebi (v. 1067/1657) de aym
bilgilere yer verir, fakat “clist” yerine “cedel” ifadesini kullanir.?’ Ciist kelimesi,
Farsca bir kelime olup cedel ilmi veya cedel ilminin bir dalini ifade eder. Ahmet
Ozel, ciist kavramum “Cedelin farsca’da ciist (Ar. bahs) denilen dali” oldugunu
belirtir.2! Fakat kanaatimizce “clist” kelimesinin, ulemanin ihtilaflarindan tercid
edilmis cedel ilmi olarak anlasilmas: klasik metinlerde yer alan ifadelere daha
uygundur.

Isfahani tarafindan kaleme alinan hilaf eserini analiz etmeden 6nce bu alanda
yazilmis temel bazi eserlere temas etmekte yarar var. Zira bdylece incelemeye
calisacagimiz eserde, Pezdevi ve “Amidi yontemlerinden hangisinin kullanildigmni
tespit etmek miimkiin olacaktir. Hilaf ilminin, “Amidi (v. 615/1218) ile beraber yeni
bir yonteme kavustugu, konularin daha teknik sekilde yer aldig1 ve onun tarafindan
bu hususta ii¢ temel eserin yazildig1 belirtilir. Ardindan Isfahani tarafindan Imii’l-
Hilidf, Burhaniiddin en-Nesefi (v. 687/1289) tarafindan once el-Fusill, ardindan onun
Ozeti mahiyetinde olan Menseu n-nazar adiyla iki temel metin hazirlanmis, akabinde
Nesefi’'nin 6grencisi Semerkandi (v. 722/1322) tarafindan bu alandaki belki en
sistemli ve yetkin eser olan er-Risdle fi ddibi’l-bahs telif edilmistir. Dolayisiyla mezk{r
eserlerin tamaminin, ‘Amidi yontemiyle kaleme alindigini, konu ve yontem olarak
birbirlerine yakin oldugunu belirtmemiz gerekir.

2. Isfahani’nin Hilaf Ilmine Dair Eseri

2.1. [lmii'l-Hilaf Adli Eserin Miiellife Nisbeti

Dahili deliller agisindan bakildiginda inceledigimiz ti¢ yazma niishada da bu
risdlenin miiellife, yani Isfahani’ye nisbet edildigine dair kayitlarin yer aldig:
goriiliir. Bu yazma niishalardan ikisinin, miiellif hayatta iken kaleme alindigina ve
ona kirdat edildigine dair kayitlar s6z konusudur. Bu da eserin miiellife aidiyetini
gosteren 6nemli emarelerdir. Harici delil olarak bakildiginda pek ¢ok tarih ve fihrist
tiri eserde, hilaf ilminin de iginde bulundugu Kaviid adli mecmuadan
bahsedilmekte ve icerigine dair bazi bilgilere yer verilmektedir. Bu bilgiler de
inceledigimiz eserle uyum arz etmektedir. Dolayisiyla eserin miiellife aidiyetinde her
hangi bir problem s6z konusu degildir.

Isfahani’nin hilaf ilmine dair kaleme aldig1 risdlesini, ii¢ farkli yazma
niishadan hareketle incelemeye calisacagiz. Birinci niisha, Siileymaniye
kiitiiphanesinin Asir Efendi koleksiyonunda (no: 471), ikinci niisha Millet

18 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 11, 2054; {zmirli, ismail Hakki, lm-i Hildf, (Haz. Sirr1 Fuat Ates), Hiiner
Yaymevi, Konya 2010, I, 27.

1 Safedi, el-Vifi bi'l-vefayit, (thk. Ahmed el-Arnatt), Daru ihyéi’t—tﬁrés, Beyrfit, 1420/2000, I, 214
20 Katib Celebi, Siillemii’l-vusil, 111, 251.
2 Ozel, Ahmet, “Amidi”, DIA, istanbul 1991, III, 56.



1921 Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

kiitiiphanesinin Feyzullah Efendi koleksiyonunda (no: 2184), ti¢lincii niisha ise Millet
Kiitiiphanesinin Carullah koleksiyonunda (no: 827) yer almaktadir.

Hilaf ilmine dair bu risale, yazarin el-Kavdid adl1 eseri icinde bulunmaktadir.
Yazar bu eserinde Mantik, Hilaf, Fikih Us{ili ve Ustiliiddin diye dort miistakil ilme
dair kisa ve 6z metinler hazirlamis ve Hilaf ilmine, Kavdid'in birinci bolimii olan
Mantik’tan sonra yer vermistir.

Yazarin da belirttigi {izere bu eser, bir mukaddime ve ti¢ fasildan
olusmaktadir. Mukaddime kisminda ilgili baz1 kavramlara ve ydntemlere temas
edilmis, birinci fasilda kiilli kaideler, ikinci fasilda ciizi meseleler ve tiglincti fasilda
delillerin madde ve stireti ele alinmistir.

2.1. Mukaddime

Yazar, eserin mukaddimesinde, yani giris kisminda bu ilmin tasavvuratina ve
az da olsa tasdikatina temas edecegini belirtir.?> Tasavvurrattan maksat, ilmin teorik
kismi iken tasdikattan maksat pratik kismidir.

Yazar, mukaddimede su kavramlara ve yontemlere temas eder:

1. Telaziim: “Bir kaziyenin/6nermenin bir baskasini gerektirmesi sonucunda
ortaya ¢ikan hiikiim” seklinde tanimlanir. Melztimun varligi lazimin varhgim ve
lazimin yoklugu melztimun yoklugunu gerektirir. Fakat melziimun yoklugundan
lazimin ‘ademi/yoklugu gerceklesmez ve lazimin viicGdundan melzimun viicidu
da gerekmez. Yazar, konuyu sadece teorik sekilde ele alir ve hicbir 6rnege temas
etmez.?

2. Kiyas: Yazar, kiyasi fikth usuliindeki tanima uygun sekilde “Illet
ortakligindan hareketle ciizi bir meselenin hitkmiinii bir baska meseleye vermektir”
seklinde tanimlar. Hiikmii bilinen meseleye asil, diger meseleye fer’, ortak paydaya
illet ve cami denildigini sdyler. Ardindan illetin, deveran ve miinasebet yoluyla
tespit edilecegini belirtir.?*

3. Deveran: Yazar, “bir seyin bir bagka seyle beraber vuctid bulmas: ve bir
seyin bir baska seyle beraber yok olmasi1” seklinde tanimlar. Deveranin olmasi,
medar ve dairin viiciduna baghdir. “Medar”, illet oldugu iddia edilen vasif iken
“dair” illetin malalidir.®

4. Miinasebet: Yazar, miinasebet kavramini “hakimin, istenen sonucun elde
edilmesi icin salih bir eylemi vaz etmesidir” seklinde tarimlar. Ornegin fakirin
ihtiyacinin giderilmesi i¢in zengine zekat vacip kilinmistir. Bu, miinasebetten dolay1
olmustur. Zira fakirin ihtiyacinin giderilmesi kesin istenen bir maslahattir. Zekatin
farz kilinmas: ise bu sonucun elde edilmesi i¢in giindeme gelmistir. Diger bir

2 {sfahani, el-Kdva'idii’l-kiilliyye fi ciimletin mine’l-funiini’l-ilmiyye, (yazma), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir
Efendi Koleksiyonu, 471, (Ilmit'1-hilaf boliimii), Varak, 9.

3 fsfahani, “Ilmir'l-hilaf”, Varak, 9. Konunun anlagilmasi icin 6rnek vermek gerekirse namaz ve abdest
baglaminda meseleyi diisiiniirsek; namaz ve abdest arasinda telaziim iliskisi vardir. Dolayisiyla melztim olan
namazin varligi abdestin varligini gerektirir, ayni sekilde lazim olan abdestin yoklugu namazin da
olmadigini gosterir. Fakat lazim olan abdestin varlig1 melzim olan namazi gerektirmedigi gibi melzim olan
namazin ‘ademi abdestin olmadigini gerektirmez.

2 fsfahani, “Ilmir’l-hilaf”, Varak, 9-10.
2 fsfahani, “Ilmiv’l-hilaf”, Varak, 10.
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ifadeyle miinasebetle kastedilen, illet ve hiikiim arasindaki hikmet, maslahat ve
maksattir ve illetin tespitinde en ¢ok bagvurulan yontemlerden biri “miinasebet”tir.2

5. Istishabu’l-Hal: Yazar, bu kavrami “gecmis zamanda vuclid veya ‘adem
acgisindan gergeklesen bir hususun halihazirda devam ettigine hiikmetmeye dair bir
delil” seklinde tanumlar.?”” Buna, sabah abdestli olan Ahmed’in aksi ispat edilmedigi
miiddetce abdestli olduguna hitkmetmek 6rnek verilebilir.

6. Istishabu’l-Vaki: Yazar, “Halihazirda var olan bir seyin devam edecegini
dair delil” seklinde tanimlar. Yani bir onceki kavram gec¢miste varolan hiikmiin
devamina karar vermeyi ifade ederken istishabii’l-vaki, nefsi’'l-emirde bulunan bir
hitkmiin caizi takdirle devamina hiitkmetmektir.

7. Dava: Bir seyin vaz’en gerceklestigine dair ifadedir. Miistedil, davay1 ortaya
koyduktan sonra mu'teriz, kendisinden o6nce mutilebede, ardindan
mukaddimesinde ve hitkmiinde muarazada bulunur. Dava alt-bashiginda nakz, kalb,
istidrak ve riichan kavramlar1 da ele alinmistir. Bu tiir kavramlara, fikih usulii
eserlerinde daha ¢ok vasfin illet olmasini engelleyen durumlar alt-bashiginda temas
edilir. 28

Sonug¢ olarak yazar, eserin mukaddimesinde; teldziim, kiyas, deveran,
miinasebet, istishabii’l-hal, istishabii’l-vaki ve dava kavramlarini ve yontemlerini ele
alip incelemistir.

2.2, Birinci Fasil: Kiilli Kaideler

Yazar, birinci fasilda, hildf ilminde sik¢a giindeme gelen su oniki
kaideye/delile yer verir:

1. Kaide: Nasslar: Yazar, naslardan maksadin Allah’in ve Res(ilullah’in kelami
oldugunu belirtir. Ardindan naslar1 (a) hakiki anlaminin kastedildigine dair icmamn
gerceklestigi naslar, (b) hakiki anlamin kastedilmedigine dair icmamn gerceklestigi
naslar ve (c) hakikatin veya mecazin kastedildigine dair icmam gerceklesmedigi
naslar diye iige ayirir. Yazar, birinci kismin az, ikinci kismin ise fazla oldugunu
belirtir.??

2. Kaide: Asarlar: Yazar, “eser”den maksadin sahabeden aktarilan bilgiler
oldugunu belirtir. Sahih goriise gore eser, hiiccet olmasa da nazar/hilaf ehlinin
adeten onlara temessiik ettigini sOyler. Bu baglik altinda ayrica sahabi kavlinin
hiicciyetini ve ilgili meseleleri ele alir.3

3. Kaide: Kiyas: Yazar, bu konuya daha 6nce temas ettigini (zira mukaddime
kisminda ele almisti) ve fikih usulii bolimiinde daha detayli temas edecegini soyler.
Fikih usuliinde oldugu gibi hilaf ilminde de kiyasin hiiccet kabul edildigi ifade edilir.
Yazar, kiyasy; tardi ve aksi diye ikiye ayirir, ardindan kiyasin dort riiknii olan; asl,

2 fsfahani, “Ilmir’l-hilaf”, Varak, 10.
27 fsfahani, “Ilmiy’1-hilaf”, Varak, 10.

28 fsfahani, “Ilmi'l-hilaf”, Varak, 10. Hilaf/cedel ilminde ele alman pek ¢ok kavramin fikih usilii baglaminda
incelenmesi icin bkz. Bagsoglu, Tuncay, Hicri Besinci Asir Fikih Usillii Eserlerinde Iilet Tartigmalari, MUSBE,
Istanbul 2001.

2 fsfahani, “Ilmir’l-hilaf”, Varak, 11.
% fsfahani, “Ilmir'l-hilaf”, Varak, 14.
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fer’, illet ve hiikkme temas eder. Yazar, konuyu sadece cedel baglaminda ele almaz,
aynu sekilde fikih mesailine dair 6rneklere de temas eder.%!

4. Kaide: Telaziim: Yazar, bu kavrami daha once ele aldigmi (zira
mukaddimede buna temas etmisti) ve telaziimiin en onemli kisminin lazim ve
melziimun muayyen olmasina dair kisim oldugunu belirtir. Yazar, kesici bir aletle ve
ag1r bir seyle gerceklesen 6ldiirme eylemi arasindaki iliskiyi buna 6rnek verir. Diger
bir deyisle ortak illetten hareketle her ikisi arasinda telaziim oldugunu ve birinde bir
hiikmiin olmas1 durumunda digerinde de bunun gerceklesecegini ifade eder.3

5. Kaide: Tenafi/tenakuz: Tenafi kisaca “bir seyin olmasi durumunda diger bir
seyin olmamasi veya bir seyin olmamasi durumunda digerinin olmasini” ifade eder.
Yani ziddindan hareketle bir konuda olumlu veya olumsuz bir hitkme varmak
seklinde anlagilabilir.®

6. Kaide: Deveran: Yazar, bu kavrama daha 6nce temas ettigini belirtir -zira
mukaddimede temas etmisti- ve ardindan deveran baglaminda cedelin/diyalektik
sanatinin, nasil icra edilecegini konu edinir.3*

7. Kaide: Salim Delil: Yani muarizi ve manii bulunmayan delil.3

8. Delil: istishabu’l-hal: Yazar, daha dnce bu konuya temas ettigini belirtir,
dolayisiyla konuyu kisaca ele almaya caligir.%

9. Delil: Ferdin daha am ve aglabe ilhdky: Tek olanin, daha amm ve agleb
olana ilhaki seklindeki delildir.”

10. Kaide: Thbar: Haberi ifadenin hiikiim dogurmasi kastedilir. Ornegin
“evlilik gerceklesmistir” ifadesi zevciyeti ispat eder.®

11. Kaide: Lafizlarla flgili Kurallar: Yazar, bu alt-baslikta lafizlarla ilgili bazi
hususlara temas eder. Ornegin “lafizda aslolan, am tek bir manadir” der ve
dolayisiyla katl kelimesinin, her tiirlii 6ldiirme eylemine delalet ettigini sdyler.
Ardindan “kelamda aslolan mecaz, istirak, tahsis ve ziyade olmamasidir” seklinde
ilgili prensiplere temas eder.®

12. Kaide: icma: Yazar, iimmetin icmainm ittifakla hiiccet oldugunu, fakat bir
kisim ulemanin icmanin da Nazar ehli tarafindan hiiccet kabul edildigini, fakat
bunun zayif oldugunu belirtir.#

13. Kaide: Tercih: Yazar, bu alt baglikta tedruz durumunda tercihin nasil
olacagin ele alir, hangi delillerin ve lafizlarin nelere tercih edilecegi iizerinde durur.

31 fsfahani, “Ilmii’l-hilaf”, Varak, 14.
32 fsfahani, “iIlmir'1-hilaf”, Varak, 17.
33 fsfahani, “Ilmir'l-hilaf”, Varak, 19.
3 fsfahani, “Ilmir'1-hilaf”, Varak, 20.
35 fsfahani, “Ilmii’l-hilaf”, Varak, 21.
3 fsfahani, “Ilmii’l-hilaf”, Varak, 21.
37 [sfahani, “Ilmiv’l-hilaf”, Varak, 21.
3 fsfahani, “Ilmir'l-hilaf”, Varak, 21.
% fsfahani, “Ilmir'l-hilaf”, Varak, 22.
© fsfahani, “Ilmiv’l-hilaf”, Varak, 22.
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Ornegin “muharrim ifade mubihe”, “has ifade amma”, “kitab siinnete” ve “mentik
mefhuma” tercih edilir seklindeki prensiplere temas eder.*!

2.3. ikinci Fasil: Ciizi Meseleler

Yazar, dncelikle sahih sorularin/itirazlarin sadece men’ ve muaraza oldugunu,
bunlarin disinda kalan; istifsar, mutalebe, nakz, kesr, el-kavlu bi'l-mticeb, fark ve
kalb gibi hususlarin sahih sorular olmadigini belirtir ve bunu gerekgeleriyle ortaya
koymaya caligir.#

Yazar giris kabilinden bu bilgilere yer verdikten sonra konuyla ilgili ciizi
meselelere yer verir. Nitekim bu alt-baslikta (a) abdestte niyetin sart olup olmadigini,
(b) zekatin zamaninda verilmemesini, (c) muhayyerlik halinde miilkiyet meselesini
ve (d) ayipla ilgili bir meseleyi Safii ve Hanefl mezhebi baglaminda ele alip inceler.
Daha net bir ifadeyle yazar, cedel ilminde mevzubahis edilen teorik prensipleri, fikih
mesaili baglaminda pratik sekilde ortaya koyar.#

2.4. Uciincii Fasil: Terkibii’n-Niiket

Bu fasil, iki mukaddime ve iki alt-fasildan olusmaktadar.

Yazar, iki mukaddimede delillerin maddesini, stretini ve delillerin terkibi
meselesini ele alir. Yazarin maddeden kastettigi kitap, siinnet, icm4, kiyas ve istishab
gibi seri delillerdir. Yazarin stiretten kastettigi ise bunlardan hareketle ortaya ¢ikan
mantiki sekillerdir. Yazar, bu alt-baslikta delillerin maddelerini; kiyas, medar,
telaziim, tenafi ve ibdal diye bes oldugunu iddia eden bir alimin goriisiinii tenkit
eder. Zira medarin kiyasa riicu ettigini, telaziimiin madde olmadigini, tenafinin stiret
oldugunu ve ibdalin de madde olmadigin1 belirtir. Fakat burada itiraz ettigi kisinin
adina yer vermez. Muhtemelen burada kastedilen ‘Amidi veya onun ekoliine bagl
bir 6grencisidir.*

Yazar, birinci fasilda 6zel bazi delillerin stiretlerini ve ikinci fasilda 6zel bazi
delillerin maddelerini ele alir. Nitekim birinci fasilda agir bir seyle dldiirmeyle ilgili
ve muhayyerlik durumundaki miilkiyetle ilgili siretlere temas eder ve
muhayyerlikle ilgili dokuz sfirete yer verir. Tkinci fasilda ise ‘ardya akdi, gorme
muhayyerligi, semende veya miisemmende ziyadenin ilhdki, kafirin Miisliiman
koleye sahip olmasi, pesin selem, siiyu iizerinde icare, agik ve kinayeli talak, evlilikle
ilgili bazi meseleler, zimminin zihdr yapmasi ve zimmi seyyibenin zina etmesi
seklinde on meseleye temas eder ve boylece eser son bulur.

Sonug olarak akli ilimlerde uzmanhgiyla bilinen Isfahani, hilaf ve cedel ilmine
dair bu eseri kaleme almis ve ‘Amidi ile basladig1 kabul edilen bu yeni y&nteme
onemli katkida bulunmustur. Ancak Hilaf ilminin bu yeni yonteminin bir biitiin
olarak incelenebilmesi i¢in “Amidi’ye ait eserlerin nesredilip incelenmesi, ardindan
aynmi donemde yasayan Isfahani ve Nesefi arasindaki iliskinin ve her birinin
katkilarinin mukayeseli sekilde ele alinmasi, akabinde de Semerkandi'nin eserleriyle
beraber nasil bir degisimin yasandiginin ortaya konulmas: gerekir. Son olarak

4 fsfahani, “Ilmiv’l-hilaf”, Varak, 22.
2 fsfahani, “Ilmiv’l-hilaf”, Varak, 23.
4 [sfahani, “Ilmir’l-hilaf”, Varak, 24-29.
4 [sfahani, “Ilmir’l-hilaf”, Varak, 29.



1961 Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

1sfah€mi’ye ait Kavdid adl1 eserin, yani Hilaf ilminin de i¢inde bulundugu mecmtianin
yakin bir zamanda nesredilecegini miijdelemek isterim.
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Hadisleri Anlama Sorunu

Salih KESGIN, ISAM Yayinlari, Ankara, 2016, 302 sayfa.

Betiil BAYKA*

Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde 2012 yilinda
“Hadisin Tespit ve Degerlendirmesinde Anlama Sorunu” bashkli doktora tezi olarak
hazirlanan c¢alisma 2016’da yayimlanmistir. Bu ¢alisma 2013 yilinda Meridyen
Dernegi tarafindan Hadis ve Siret 6diiliine layik gortilmiistiir.

Tanmitimi yapilan kitap, Icindekiler (s. 11-13), Giris (s. 19-28), Kavramsal ve
Teorik Cergeve (s. 31-54), Hadis Rivayetlerinin Tespitinde Anlama Sorunu (s. 57-178),
Hadis Rivayetlerinin Degerlendirilmesinde Anlama Sorunu ( s. 181-251), Genel
Degerlendirme ve Sonug ( s. 253-258), Kaynakga (s. 259-296) ve Dizin (s. 297-302) ana
bagliklarindan olusmaktadir.

Miiellife gore Hz. Peygamber déneminde muhatabin (anlayanin) karsisinda
6zne konumunda olan hadisler, daha sonra yaziya gegirilmesi ile birlikte anlayanin
karsisinda nesne konumuna gegmistir. Boylece hadislerde anlatilmak istenen ile
anlagilanin bir olmamasia neden olan bir¢ok etken ortaya g¢ikmustir. Hadisler
0zelinde “anlama sorunu” olarak isimlendirilen problem, aslinda tiim ilim dallarinda
genel itibariyle bir metodoloji sorunu olarak durmaktadar.

Kesgin, ¢calismasinda istifade ettigi kaynaklar1 genel ve konuya 6zel kaynaklar
olmak {izere ikiye ayirmustir. Bu baglamda genel kaynaklar kisminda temel hadis
kaynaklari, serhler, hadis tarihi ve usuliine dair kaynaklar, cerh ve tadil eserlerine
bagvurulmustur. Konuya 6zel kaynaklarda ise anlama sorununa matuf eserlerden
yararlanilmigtir. Istifade edilen eserler arasinda Tiirkiye’de yapilan modern
aragtirmalarin yani sira konunun felsefi yonii ile ilgili calismalar da zikredilmistir.

Anlama sorununun kavramsal ve teorik cergevesinin belirlendigi birinci
boliimde konu ile ilgili alt yapiy1 olusturmas: agisindan tespit ve degerlendirme
kavramlar1 iizerinde durulmaktadir. Tespit ve degerlendirmede anlayan metin
etkilesimini ele alan yazar, anlama siirecinde gergeklesen 6n bilgi, 6n anlama ve 6n
yargi kavramlarmi agiklamistir. Bu baglamda anlayanin metinle ilgili birikimini ifade
eden 6n bilgi, bir sonraki asamada bilgi birikiminin metinde ifade edilen bilgi ile
karsilasmasi sonucunda anlayanin zihin diinyasinda 6n anlamanin gergeklesmesine
sebep olmaktadir. On yargi kavrami ise 6n anlamanin kesin bilgi kabul edilmesi
olarak tanimlanmigtir. Netice itibariyle hadislerin anlasilmasi ile ilgili ihtilaflarin

" Ars. Gor., Firat Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.
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temel sebebi olarak anlayanmn konu ile ilgili én bilgileri ve bu bilgi birikimi goéz
oniinde bulundurularak gergeklesen 6n anlamanin, anlayanin metin karsisindaki
tutumuna etki ettigi vurgulanmastir.

Hadis rivayetlerinin tespitinde anlama sorununun ele alindig: ikinci boliimde
metin aktarim iisliibu, anlayan ve yontem kaynakli anlama farkliliklari incelenmistir.
Birinci kisimda dolayli ve dolaysiz aktarim kavramlar1 iizerinde duran miiellif,
dolayli aktarimi soziin rivayet eden tarafindan yorumlanarak kendi ifadesi ile
nakledilmesi, dolaysiz aktarimi ise aktarilan soziin orijinal halinin tamamen
korunarak sdylenmesi olarak agiklamaktadir. Bir bagka ifadeyle dolayli aktarima
mana ile rivayet, dolaysiz aktarima ise lafzi rivayet de denilebilir.

Ikinci kistmda ise anlayanin metin karsisindaki durusu yani zihni yapisi, bilgi
birikimi, tecriibesi, amaci gibi etkenlerin rivayetin tespitine tesir ettigi
soylenmektedir. Tespit siirecinde anlayanin zihin diinyasinda yer alan 6n anlama ve
on yargilarin etkisi degerlendirilmis, bu baglamda rivayetin Hz. Peygamber’e
aidiyetini diislinen ile diisiinmeyen kisi arasinda metne ve isnada yaklasimlarmin
farklilik gosterecegi vurgulanmistir. Anlayanm, metne yaklasim tarzmnn tespit
siirecine etkisinin incelenmesi ile birlikte metinler arasi, metin i¢i ve metin tstii/dis1
okuma hakkinda bilgiler verildikten sonra siirece olan etkisi tartisgilmistir.

Son kisimda yer alan yontem kaynakli anlama farkliliklar: ti¢ grup igerisinde
degerlendirilmistir. Birinci grup rivayetleri senet ve metin agisindan incelerken,
ikinci grubu akli dnceleyen Mutezile ile modern dénemdeki akilcr yaklasimlar
olusturmaktadir. frfani bilginin éncelendigi iigiincii grupta ise hadislerin sthhatinin
tespitinde kesf, ilham ve riiya metot olarak benimsenmektedir.

Ugiincii ve son boliimde hadis rivayetlerinin kisilere ve gruplara gore farkl
anlamlar kazanmasi incelemeye tabi tutulmustur. Yazar, Islami ilimlerin her birinin
hadis rivayetlerini kendi bakis acilarindan yola ¢ikarak degerlendirdigini ifade
etmektedir. Buna bagh olarak hadis rivayetlerinin hukuk, tasavvuf, kelam, tarih ve
tefsir ilimleri acisindan bilgi kaynagi olmasi miizakere edilmistir. Nitekim hadis
rivayetleri tasavvufi bakis agisiyla ele alindiginda metnin manevi ve ahlaki yoniine
vurgu yapma gayesini tasimasina ragmen hukuki agidan degerlendirilmesi metinden
hiikiim istinbat edilmesi igindir. Tarih¢i perspektifinden hadis metinlerinin
incelenmesi de benzer bir sonu¢ dogurmaktadir. Ayni rivayet hakkinda muhaddis ve
miiverrihlerin kullandigr yontem farkliligi sebebiyle elde ettikleri sonu¢ da
degiskenlik gostermektedir. Tarih¢i bakimindan rivayetlerin birlegtirilerek bir biitiin
halinde ele alinmas: 6nem arz ederken hadisgiler rivayetlerin sthhati noktasina vurgu
yapmaktadir.

Anlayan ile metin arasindaki iletisime dikkat ¢eken miiellif, etkilesimin iki
tarafli oldugunu ileri siirmektedir. Buna bagli olarak metin, anlayan1 doniistiiriirken
anlayan da kendisinde mevcut olan zihni alt yapi, karakter, kapasite ve birikimi ile
metne yeni bir yorum katmaktadir.

Hadisler ilim dallarinda farkli ekollerin goriislerini temellendirmek {izere
kullanilmasmin haricinde ortaya atilan iddia veya goriislerin mesrulastirilmast
amaciyla da degerlendirilmistir. 19. ve 20. yiizyillarda ortaya ¢ikan ve reva¢ bulan
birtakim diisiincelerin temellendirilmesinde kullamilan hadis rivayetleri, metnin
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anlammin maruz kaldigr degisikligi gozler oOniine sermektedir. Bu baglamda
rivayetin ne dedigi kadar metnin nasil anlasildigir ve degerlendirildigi de biiyiik
onem arz etmektedir. Miiellif de eserinde bu yaklasimdan yola gikarak sosyalist
diisiince, komdiinist ideoloji, demokrasi-islam ve milliyetgilik-islam tartigmalari
tizerinden bazi 6rnekler sunmaktadir.

Genel degerlendirme ve sonug boliimiinde yazar, konunun kisa bir dzetini
verdikten sonra nihayetinde hadislerin tespit ve degerlendirilmesindeki anlama
sorununun bir metodoloji meselesi kadar anlayanin rivayetler karsisinda kendisini
nasil konumlandirdigi ile alakali bir durum oldugunu da vurgulamaktadar.

Miiellif konularin anlagilmasinda kafi miktarda ornekler vermis, meselenin
daha iyi kavranilmasmi saglamistir. Zengin bir bibliyografyaya sahip olan eser,
0zelde hadisler baglaminda ele alinmis olsa da anlama sorununun genel gegerliligi
diistintildiigiinde biitiin ilim dallarini ilgilendiren 6nemli bir konuma sahiptir.
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DERGI HAKKINDA

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil aylarinda
yilda iki kez yayinlanan hakemli akademik bir siireli yayindir. Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayim olan Dergi, ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlari kapsaminda

yer alan “Din ve Inan¢ Arastirmalar” konu alanlarmda yapilan bilimsel ¢alismalar1 yayimlar.

Dergi’de 6zgilin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu sunumu, proje
tanitimy, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimi, bilimsel toplanti
haberleri gibi galismalar yayimlamir. lahiyat alaniyla ilgili caligmalara yer vererek diisiince

diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacini olusturmaktadir.

YAYIN iLKELERI

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), yilda iki kez

yayimlanan ulusal hakemli bir siireli yayindur.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), her yil Mart ve

Eyliil aylarinda yayimlanr.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD), Tiirk¢e'nin

yanisira Arapga, Ingilizce ve Almanca galismalari da yayimlar.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde, ilahiyat
bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme makaleleri, derleme makaleleri, olgu sunumlari,
proje tamitimlari, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tanitimlar,

bilimsel toplant1 haberleri vb. tiirden bilimsel ¢alismalar yayimlanur.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde
yaymmlanmak iizere gonderilen 6zgiin makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelenir, uygun
goriilen eserler konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Cogunlugun goériisii dogrultusunda

karar alinir. Her iki hakem farkli goriisler bildirirlerse, yaz1 tigiincii bir hakeme gonderilir.
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Ceviri ve sadelestirme tiirii calismalarda, yazar tarafindan goénderiye metinlerin

orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.

Tiim calismalarin yayim kararini Yaym Kurulu verir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'nde yayinlanan

eserlerin dil, tislup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (COMUIFD)'ne gonderilen
calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye
uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde dergiye wulastirllan calismalar, hakemlere

gonderilmeden &nce gerekli diizeltmeleri yapmasi igin yazar(lar)a iade edilir.

Eser Gonderilmesi

Dergi’de yaymnlanmas: istenen c¢alismalar i¢in basvurular ve basvurularla ilgili
konularda bilgi talepleri, Dergi internet sayfast http ://dergipark.ulakbim.gov.tr/comuifd/
iizerinden yapilabilecegi gibi ifd@comu.edu.tr e-posta ya da karasal posta adresine de

yapilabilir.

Dergi’de yayimlanmak iizere gonderilen calisma, daha 6nce yayimlanmamis veya ayni
anda bagka bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir. Yayimlanmasi istenen
calismanin birden ¢ok yazar1 olmast durumunda, her yazarin yayin talebinin olmasi; calismanin
gergeklestirildigi kurumun onay1 gerekiyorsa bunun ¢alismayla birlikte gonderilmesi gerekir.
Dergi, bu durumlarin ihlali s6z konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul

etmez.

Degerlendirilmek {iizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda yazar(lar)n
kimlik bilgileri olmamasi gerektiginden, ¢alismanin iki niisha halinde sunulmas: ve bunlardan
birinde yazar(lar)in kimligi ile ilgili hi¢bir bilginin yer almamasi gerekmektedir. Buna uymayan

bagvurular, Yayin Kurulu'na degerlendirme i¢in sunulmaz.



DERGI HAKKINDA 1205

Bagvurusu yapilan her bir calismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi tercih edilir. Bu
ebattan biiyiik olanlar, farkli sayilarda olmak {izere, iki parga halinde yayimlanabilir.
Boliinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi i¢inde anlam biitiinltigiinii saglayacak

bicimde yapilmas: gerekir.

Eserlerin dili Tiirkce, Arapga, Ingilizce ve Almanca olabilir.
Yazarlar ve yayinevleri, Dergi’de tanitiminin yapilmasinu istedikleri kitaplari, kitap
taniim yazilarim editére gonderebilirler. Yayin Kurulunun uygun gordiigii kitap tanitimu

yazilar1 yayinlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak hazirlanip

gonderilmelidir.

izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha ¢nce yayinlanmis ve telif hakki olan metin, tablo,
grafik gibi boliimler bulunan yazar(lar)in, telif hakki sahiplerinden izin almasi ve bunu
basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan yapilan yayin
bagvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul edilecektir. Aksi bir

durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.

Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editér ve Yaymn Kurulu tarafindan
yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir. Eser hakemlerini Yayin Kurulu
belirler. Istenen siire iginde hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi durumunda, karar Yaym
Kuruluna aittir; gerekli goriiliirse bagka hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarin

isimlerinin sakli tutuldugu “kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.

Telif eserler ve geviriler (orijinal metinleriyle birlikte), iki hakeme gonderilir;
Iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.

iki hakem “yayimlanabilir” raporu verirse, caligma yayimlanur.
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Hakemlerden birinin “yaymnlanamaz” raporu vermesi durumunda yazi tigiincli bir

hakeme gonderilir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)dan
hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri gidermesi istenir. Yayin Kurulu,

diizeltmelerin yapilmasi durumunda ¢alismanin yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda, “Diizeltmeler
yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa, yazar(lar)in istenen
diizeltmeleri yapmasindan sonra calisma tekrar aym hakem(ler)e gonderilir. Hakem(ler)in

verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasinu istedigi degisiklikler oldugunda, metnin yazar(lar)1 bunlar:
bildirilen siire i¢cinde yaparak editdre gondermelidir. Gecikme durumunda, editdr, eseri yaymn

programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme siirecinde yazar(lar), yazim hatalarina iliskin diizeltmelerde
bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde yapisal degisiklik

yapilmasi durumunda, ¢alisma yayin programindan ¢ikarilabilir.

Yayimlanma agsamasia gelen eser, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi'nin tespit ettigi usule uygun olarak yaymlanir.

Yayin Takvimi

Dergi Basim Tarihleri : 30 Mart ve 30 Eyliil
Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayis1 igin - 31 Aralik’a kadar
Eyliil Sayzsi icin - 30 Haziran’a kadar
Hakeme Gonderme Tarihleri  : Eserler, yayin kurulu kararindan sonra, gelis
sirasina gore bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.
Mart sayis1 igin son rapor kabul tarihi : 25 Ocak

Eyliil say1s1 i¢in son rapor kabul tarihi : 25 Temmuz
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Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar1 yazarlara gonderilecek fakat eserler bir

sonraki sayiya birakilacaktir.

YAZIM ILKELERI

Baslik Sayfas1

Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidr :

Yazar Bilgileri :

Yazar(lar)in ad-soyad(lar)1

Gorev unvan(lar)i

Yazar(lar)in gorev yaptig1 kurum ve adres(ler)i

Yazarin, ¢ok yazarhh bagvurularda ilk yazarin, e-posta adresi, telefon ve belgegeger

numarasi

Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla Ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda Ingilizce dzet
ile Ingilizce anahtar kelimeler (2-10) ve Tiirkge baslik, 50-100 kelime arasinda Tiirkge zet ile
Tiirkge anahtar kelimeler (2-10 kelime) yer alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar

icermemelidir.

Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak génderilmelidir. Metin
sonunda calismanin kaynakgast yer almalidir. Gonderilen her yazinin ekleriyle birlikte

toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi Onerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar1 soldan 3,5 cm, sagdan 3

cm, {istten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kismi Book Antiqua yazi tipi, 9 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin
tamamu 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir

aralikla ile yazilmalidir. Segili metnin altin1 ¢izme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL
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adresleri disinda). Tiim gsekil, resim ve tablolar eserin sonunda degil metin i¢inde uygun
noktalara yerlestirilmelidir. Baski igin, resimlerin kaliteli kopyalarimi ek dosya olarak
gonderilmelidir. Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Boyle

durumlarda yaziy1 boliip, diger boliimler ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi gerekir:

Kitap: Yazar adi soyads, eser adi (italik), geviri ise cevirenin adi (Cev.), tahkikli ise
(Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymnevi, baski yeri tarihi (Ornek
Yaymlarl,istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise,
yazar adi, eser ad: (italik), kiitiiphanesi, numarasi (no :), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis

eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak i¢inde), dergi veya eser adi (italik), geviri
ise gevirenin ad1 (Cev.), yayimnevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek;

say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin kaynak

gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagmn dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin soyadi veya
meshur adi, eserin kisa adi (kitap ise italik, makale ise “tirnak i¢inde”), cilt ve sayfa numarasi

yazilir.

Arapcga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bag harfleri biiyiik, digerleri
kiigiik harflerle yazilmalidir. Diger yabanc dillerde, ilgili dilin kendine has bir kurali yoksa,

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.
Ayetler stire ads, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-Bakara, 2/10).
Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagin (derginin/eserin) adi, yayin tarihi,

elektronik kaynagin tiirii (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf numaralar yer alir.

Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagm tam URL adresi belirtilir.
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TELIF HAKKI NOTU

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanan eserler igin

telif hakki ticreti 6denmez.

Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakki Canakkale Onsekiz Mart Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi kaynak gosterilmek

suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
yayimlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak kosuluyla, daha sonra baska yayin organlarinda

da yayimlayabilir.



