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Editorden

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12. sayisini yayimlamanin ki-
vancini tagtyoruz. Emegini esirgemeyenlere tesekkiir ederiz.

Bu sayida son zamanlarda ¢ok¢a giindemde olan dini ¢ogulculuk konusuna
“Paul F. Knitter’in Tanr1 Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik
Yorumu” iizerinden yer verilerek Tanr1 merkezli ¢ogulcu modelin benimsenme-
si gerektigi tizerinde durulmaktadir. Sonraki makale “Anlam Ag¢isindan Tasav-
vuf ve Gazzalide Tasavvuf Diisiincesi” adini tasimakta, Gazzalinin bu disiin-
ceden nasil etkilendigine yer vermektedir. Diger makale “Semantik ve Analitik
Agidan Kur’anda “Maraz”ve Tiirevleri” adini tasiyor. Yazar, Kuranda yer alan
maraz koki ve tiirevlerini semantik ve analitik agidan inceleme konusu yapmis-
tir. “Kagar Hanedan1 Déneminde (1795-1925) iran’da irsad Faaliyeti Yiiriiten
Naksbendi-Halidi Seyhleri” adli makalede Naksbendi-Halidi seyhlerinin Iranda-
ki faaliyetleri, Kagarlarin Osmanli ve Rusya ile olan iliskilerinde oynadiklar1 rol
tizerinde durulmustur. “Beytiissebap Tarihi Uzerine Notlar” adli ¢calismada kla-
sik Islam kaynaklarinin verilerinden yola ¢ikilarak s6z konusu mekanin tarihine
151k tutulmaya calisilmistir. “Dostoyevski'nin Eserlerinde Peygamber Algist” adli
makalede Dostoyevski'nin eserlerinden hareketle peygamberlik inanc1 ve Islam’a
bakisi ortaya konmaya ¢aligilmistir. Bir diger makale “Kur’an-1 Kerim'de Yer Alan
Ruba‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas” adin1 tasmaktadur.
Makalede Kuranda yer alan sayica sinirl rubai fiiller izerinde durulmakta; ses-
anlam iliskisine yer verilmektedir. “Molla Hiiseyin Bateyi’nin Calismalarinda
Kur’an’i Kaynakligi Uzerine” isimli makale Molla Hiiseyin Bateyi'nin Mevlid-i
Serif’indeki Kurani temalar ve Kurdndan yaptig: iktibaslar ele alinarak tespit edil-
meye ¢aligilmistir.

Diger sayilarda goriismek dilegiyle. ..
Editor



Paul F. Knitter'in Tanri Merkezli Dini Cogulculuk Modeli
ve Hiristiyanlhik Yorumu

Mehmet Siikrii OZKAN®

Ozet

Bu calisma Paul F. Knitter'in Tanri merkezli dini ¢ogulculuk hipotezini ve bu hipotez
baglamindaki Hiristiyanlik yorumunu incelemektedir. Knitter, Tann merkezli dini cogul-
culuk hipotezini olustururken, birlestirici cogulculuk teorisini ve goreceli hakikat diistin-
cesini temel almaktadir. Ayrica dini cesitlilik karsisindaki mevcut Hiristiyan tutumlardan
vazgecilmesi ve yeni hakikat disiincesiyle birlikte Tann merkezli cogulcu modelin kabul
edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu sebeple zellikle Hiristiyanlik iizerinde durarak,
yeni bir kristoloji olusturma gayreti icine girmistir. Bu calismada temel amag hem ku-
rulan hipotezin tutarli olup olmadigini hem de yeni kristoloji anlayisinin Hiristiyanlar
tarafindan kabul edilebilirlik imkanini irdelemektir.

Anahtar Kelimeler: Cesitlilik, cogulculuk, hakikat, Hiristiyanlik, kristoloji

Paul F. Knitter’s Model of Religious Pluralism Based on
God and His Interpretation of Christianity

Abstract

This study deal with Paul F. Knitter's hypothesis of religious pluralism based on
God and his interpretation of Christianity which in the context of the hypothesis. Knitter
grounds on the theory of integrative pluralism and the thought of relative truth when
he constitute hypothesis of religious pluralism based on God. In addition, he argued
that the present attitude of Christianity which opposes religious diversity has to be
giving up, and also pluralistic model based on God together a new idea of truth must
be accept. For this reason he tried to create a new Christology in particular persistently
deliberated Christianity. This study aims to examine both the possibility of acceptability
by Christians for a new idea of Christology and the hypothesis is coherence or not.

Key Words: Diversity, Pluralism, Truth, Christianity, Christology

*  Yrd. Dog. Dr,, Sirnak Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi A.B.D.
msozkan1250@hotmail.com
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Paul F. Knitter’in Tanr: Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik Yorumu

Giris

Hakikat ve kurtulus agisindan farkl iddialara sahip dinlerin bulundugu gii-
niimiiz diinyasinda dini gesitlilik meselesi karsisinda {i¢ temel tutumdan bahse-
dilmektedir. Bunlardan ilk ikisi, mutlak hakikatin tek bir dinde bulundugunun,
kurtulusun yegane yolunun bu din oldugunun iddia edildigi dislayicilik ve ha-
kikatin bir nebze de olsa diger dinlerde bulunabilme ihtimalinin ayni zamanda
diger dinlerin muhtemel kurtulus yollar1 oldugunun kabul edildigi kapsayiciliktir.
Hakikate sahip olma ve kurtulusa erdirme agisindan biitiin dinlerin esit gorilldigi
tutum ise dini ¢ogulculuk olarak nitelendirilmektedir. Cogulcu anlayis diger iki-
sine nazaran son donemde sistemli sekilde islenmeye baslamstir. Ernst Troeltsch,
W. E. Hocking ve Arnold Toynbee gibi diisiiniirlerin ¢cogulcu diisiinceleri bulun-
makla birlikte daha sonra dini cogulculugun sistemlestiricileri olan John Hick ve
Cantwell Smith de ciddi ¢ogulcu hipotezler olusturmustur.

Son dénemde Paul E. Knitter, John HicKin baz: diisiinceleri paralelinde fakat
kendi 6zgiinligiinii koruyarak dini ¢ogulculugu savunan 6nemli bir figiirdiir. Fa-
kat dini g¢ogulculugu sahiplenene kadar farkli asamalardan gegmistir. Ilk olarak
dislayici tutumu benimseyen Knitter’in diisiincesinde doniim noktasi olarak Karl
Rahner ve II. Vatikan Konsili 6nemli yere sahiptir. Rahner’in “isimsiz Hiristiyan”
(anonymous christian)' teorisi ve II. Vatikan Konsilinde yayimlanan Nostre Aeta-
te? adl1 dokiimanla birlikte kapsayiciliga yonelen Knitter, Miisliiman bir arkadas:

1 Rahner, diger dinlerin mensuplarinin Tanrrnin rahmetinden mahrum olmadiklarini fakat onlarin tam olarak
Hiristiyan olarak isimlendirilemeyeceklerini belirtmektedir. Bu nedenle onlara kendi dini gelenekleri igerisin-
de bulunan ve Tanriya inanan “isimsiz Hiristiyan” demek daha dogru olacaktir. Béylece Rahner bu kavram
ile diger inang sahiplerini kurtulus plani igerisine almistir. Buradan ¢ikan sonuca gore kilise diginda kurtulus
yoktur ama kisisel olarak erdemli bir hayat stiren “isimsiz Hiristiyan” kurtulusa ulagabilecektir. Genis Bilgi igin
bkz. Karl Rahner, “Christianity and the Non-Christian Religions”, Christianity and Other Religions, ed. ]. Hick,
& B. Hebblethwaite, Oxford: Oneworld Publications, 2001, s. 19-39.

2 1L Vatikan Konsili Bat1 Hiristiyan diinyasindaki diglayici egilimin kirilmaya baglandiginin en agik gosterge-
si hatta baglangic1 sayilabilir. Bu konsilde daha gok kapsayici nitelikli diigiinceler ortaya stirtilmistiir. Diger
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sayesinde de cogulculugu benimsemistir. Onunla arkadaglig: stiresince Miisliiman
arkadaginin, cogu Hiristiyandan daha temiz, adaletli ve ahlakli oldugunu goriir ve
ona “isimsiz Hiristiyan” demenin haksizlik olacagi diisiincesine kapilir. Boylece
¢ogulculugun dini ¢esitlilik vakiasi karsisindaki en makul tutum oldugu diisiin-
cesini benimser.’

Knitter, giintimiiz diinyasinda dini, kiiltiirel, felsefi ve ekonomik alanlarda tek
bir yolun oldugu diisiincesinin ortadan kalkmaya basladigini belirtir. Olusan bu
yeni alg1 her alanda ¢ogulculugun oldugunu hissettirmektedir.* Bununla birlikte
ona gore dini ¢okluk ve dini ¢ogulculuk tabirlerinin birbiriyle karistirilmamasi
gerekmektedir. Dini ¢esitlilik meselesinde dini ¢okluk normal bir olgu iken dini
¢ogulculuk bu olgudan yola ¢ikilarak ulagilmaya ¢alisilan hipotezdir. Ayrica dini
¢okluk kavraminin kapsami dini ¢ogulcuk hipotezini destekleyen bir yapida de-
gildir. Dini ¢okluk dinlerin dogru ya da yanlis oldugu gibi mevzulara girmeyen,
dinlerin ¢oklugunu tarihsel siire¢ igerisinde normal bir olgu gibi goriip teorik ola-
rak da bu ¢oklugu olumlayan ve farkliliga kars: tolerans gosterilmesini ifade eden
bir anlayistir. Dini ¢ogulculukta ise bir kimse hem dinlerin gegerliligi hakkinda
konugabilir hem de dinlerin ayirt edici 6zelliklerini betimleyebilir. Bunu yaparken
de dinler arasindaki ortak noktalar1 da gozler 6ntine serebilir. Kisaca ¢ogulculukta
yapilmak istenen sey dinler arasindaki ¢esitliligi tasdik etmekle birlikte ortak bir
zemin bulmaktir.®

dinlerin insanlik i¢in 6nemi kabul edilmis, insani kaygilara ve meraklara cevap tiretmeye gabaladig: dile geti-
unsurlarin varhigi kabul edilmistir. Ayni zamanda kilise Isanin essizliginde vazgesmedigini de altin1 gizerek
vurgulamistir. Konsil, diyalogun temellerini atarcasina diger dinlerin mensuplariyla goriis alis verisinde bu-
lunmanin zorunluluguna deginmistir. Papa, XXIII John'un 1963’te 6limiinden sonra onun yerine gegen Papa
VI. Paul'un gozetiminde 1965’te hazirlanip yaymlanan Nostra Aetate ise Hiristiyanlik dis1 dinlerle ilgili ilk
resmi dokiimandir. Bu dokiimanin tarihgesi uzun ve karigiktir. Nostra Aetate, son sekli verildikten sonra,
28 Ekim 1965de oylamaya sunulmus, 88 red ve 3 gegersiz oya kars1 2221 kabul oyuyla onaylanmistir. Nostra
Aetate’ye bakilirsa bu dokiiman, Katolik Kilisesi tarafindan farkli dini geleneklerin ortak bazi noktalarda nasil
bulusabilecegini ve farkli dini geleneklerin birbirleriyle nasil daha dogru ve saygin bir iliski kurulabilecegi
noktasinda dnemli tespitler icermektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. Ali Isra Giingdr, Vatikan, Misyon ve Diyalog,
Ankara, Alperen Yayinlari, 2002, s. 71-77. Ayrintili bilgi igin bkz. “Vatikan II: Declaration on the Relation of
the Church to Non-Christian Religions”, Christianity and Other Religions, edts. J. Hick, & B. Hebblethwaite,
Oxford: Oneworld Publication, 2001, s. 39-44.

3 Knitter'in genis biyografisi igin bkz. P. E. Knitter, One Earth Many Religion: Multifaith Dialogue & Global Res-
ponsibility, Maryknoll: Orbis Books, 1995, s. 2-13., Ayrica bkz. Aydin, M., Isa Tanr: mi Insan mi?, Istanbul: 1z
Yayincilik, 2002, s. 179-186. Kendi biyografisinde belirtilen sahsi tecriibesinden yola ¢ikan Knitter, gliniimiiz
diinyasinda dini ¢ogulculuk olgusuyla karsilagilmasinin nedenlerinden bir tanesi olarak diger dinler
hakkinda eskiye nazaran daha bol ve giivenilir bilgi elde edilmesini gormektedir. Diger dinler hak-
kinda elde edilen bilgi sadece teolojik ve inanglar alaninda degil diger dini sahsiyetler hakkinda da
yogunlagmaktadir. Modern diinyanin bu sekilde kiiglilmesiyle birbirine yaklasan farkli dindar bireyler
digerlerini daha iyi tanima firsati bulmuslardir. Bkz. Paul E Knitter, No Other Name? A Critical Survey of
Christian Attitudes Toward the World Religions, New York: Maryknoll: Orbis Books, 1994, s. 2.

4 Knitter, No Other Name?s. 5.

5 P FE Knitter, “Cogulcu Model Bat1 Kaynakli Bir Dayatma M1? Bes Kesimin Sesiyle Yamt”, Hiristiyan Yahudi
ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Gogulculuk ve Mutlaklik Iddialari, der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2005, s. 185.
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Paul F. Knitter’in Tanr: Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik Yorumu

Dini gesitlilik vakias1 karsisinda agamali bir siire¢ yasayan ve cogulculukta
karar kilan Knitter, dini ¢cogulculuk s6z konusu oldugunda da belli bir siireci takip
etmistir. Oncelikle No Other Name? adli eserinde Tanr1 merkezli cogulcu modeli
savunmus daha sonra Toward a Liberation Theology of Religion® baslikli makale-
sinde kurtulus teolojisinden yola ¢ikarak kurtulus merkezli ¢ogulcu modeli isle-
mis, son asamada ise One Earth Many Religion adl1 eserinde “dinlerin kargilikli
kiiresel sorumluluga dayanan diyalogu” (Correlation and Globally Responsible
Model for Dialogue) isimli bir model gelistirmistir. Bu model ile dindar insanlarin
birbirlerini beseri ve ekolojik mutluluk amaciyla anlamalarini ve birbirleriyle di-
yaloga girmelerini ifade etmek istemistir.

O, HicK'in “Teolojide Kopernik Devrimi” teorisindeki diisiinceleri temelinde
Tanr1 merkezli gogulculuk modelini gelistirmistir. Bu paralelde yeni hakikat ve
kurtulug anlayisi, teoloji goriigii ve Hiristiyanlik 6zelinde farkli bir kristoloji ortaya
koymustur. Hicke gore geleneksel dislayic1 anlayistan kurtulup astronomide oldu-
gu gibi teolojide de Kopernik devrimini gerceklestirmek gerekmektedir. Ona gore
her dinsel gelenek merkeze kendisini koyarak Batlamyuscu ¢izgide gitmektedir.
Edinilen yeni ve farkli tecriibeler gostermektedir ki tipki Kopernik devrimi gibi
bir devrimle bu teolojik anlayzs, yerini Tanr1 merkezli anlayisa birakmali ve biitiin
dinler Tanrr'y1 merkeze koyarak degerlendirilmelidir.” Benzer sekilde Knitter de
dislayici teolojiden vazgegilmesi gerektigine ve Tanr1 merkezli teolojik anlayisin
zorunlu olduguna isaret etmektedir.

Bu makalede bir yandan Knitter'in gogulcu seriiveninin ilk basamag: olan
Tanr1 merkezli gogulcu modelini diger yandan bu model igerisindeki Hiristiyan-
lik anlayisini agiklayacak ve irdeleyecegim. Bunu yaparken ilk asamada birlestirici
cogulculuk teorisi ve global teoloji hakkindaki diistincelerine bagli olarak dini ge-
sitlilik vakiasi karsisinda nasil bir tavir takinilmasi gerektigi noktasindaki iddiala-
rin1 bunun akabinde yeni hakikat anlayisinin nasil sekillendigini isleyecegim. Bu
noktada Knitter'in Hiristiyanlik hakkindaki diistincelerinin birlestirici gogulculuk
ve yeni hakikat anlayisiyla birebir iligkili oldugunu séylemekte fayda vardir. Bu-
radan yola ¢ikarak ikinci agamada Knitter'in, dini ¢esitlilik meselesi kapsaminda
Huristiyan tutumlarina nasil baktigin1 gostermeye calisacagim. Ugiincii asamada
Tanr1 merkezli dini ¢ogulculuk hipotezi igerisinde Hiristiyanlik baglaminda nasil
bir kristoloji insa etmeye ¢alistigini ortaya koyacagim. O, Hiristiyan tutumlari-
n1 degerlendirirken ve Tanr1 merkezli kristoloji diistincesini temellendirirken, ilk
agamada bahse konu olan hakikat probleminden farkli olarak kurtulus meselesini
de tartigma konusu yapmaktadir. Ciinkii kristoloji degerlendirmesinde Isanin ro-
lintn kurtulus agisindan kritik edilmesi zorunluluk arz etmektedir. Velhasil ha-

6  P.F Knitter, “Toward a Liberation Theology of Religion”, The Myth of Christian Uniqueness, ed. J. Hick, & P. E
Kanitter, London: SCM Press, 1988, s. 178-200.
7 John Hick, God and Universe of Faith, Oxford: Oneworld Pablications Ltd., 1993, s. 127.

10

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



kikat meselesi gibi kurtulus meselesi de dini gesitlilik vakiasinin temel tartigma
odaklarindan biridir. Fakat belirtilmesi gereken 6nemli bir husus sudur ki; Knit-
ter Tanr1 merkezli modelde daha ¢ok hakikat meselesi tizerinde durmus, kurtulus
merkezli ve kiiresel sorumluluga dayali ¢ogulcu modellerde ise hakikatten ziyade
kurtulus meselesi temelinde diigtincelerini inga etmistir. Makalenin son agamasin-
da ise Knitter’in Tanr1 merkezli model kapsamindaki diisiincelerinin ve 6n gordii-
gl Hiristiyanlik anlayiginin elestirel degerlendirmesini yapacagim.

I. Birlestirici Cogulculuk ve Hakikat

Knitter, dini birligin yeni kavrams sekli olarak niteledigi “Birlestirici Cogul-
culuk” (Unitive Pluralism) adli bir teori gelistirmistir. Bu anlayista eski dislayici
modelin gecerliligini kaybettigi savunulur. Birlestirici ¢ogulculukta dinlerden sen-
tez yapip yeni bir teolojik yap1 olusturmak amaglanmaz fakat dinlerin birbirleriyle
karsilastiktan sonra yalniz baslarina yiiriimeleri de kabul edilemez. Bu nedenle bu
teolojik anlayis icerisinde dinlerin tarihsel farkliklarina deginmekten ziyade or-
tak ozellikleri ele alinacaktir. Ve hicbir din emperyalist amag giitmeyecektir.® Yani
Knitter, bu teoride her dinin kendi egsizligini koruyabilecegini vurgulamaktadir.
Fakat bu essizlik diger dinlerle karsilikli derin baglarla gelisecektir.

Knitter, birlestirici ¢ogulculuk kavraminin belirsizlikler tasidigini itiraf et-
mekte buna ragmen giiniimiizde zorunlu olarak gergeklesmesi gereken bir sey ol-
dugunu vurgulamaktadir. Bu kavramin {ii¢ sekilde agiklanabilecegini ifade ederek
felsefi, sosyo-psikolojik ve sosyo-ekonomik agilimlarinin oldugunu ileri stirmek-
tedir.’

Ozellikle siire¢ felsefesinin birlestirici cogulculuk iizerinde etkili oldugunu
kabul eden Knitter, cagimizda geleneksel felsefi anlayisin degistigini belirterek sii-
reg felsefesinin de gosterdigi gibi mutlak hakikatin donuk ve degismez olmadig1-
nin ayrica tek elde toplanamayacaginin kanitlandigini ifade etmektedir. Modern
bilim ve felsefesi stirekli gelisen ilerleme sonucunda evrenin ve igerisindeki her
seyin devam eden bir degisime maruz kaldigini gostermektedir. Bu noktada Knit-
ter, degisime ve siirece isaret eden felsefi goriisiin diinya dinleri i¢in ne anlama
geldigini sormaktadir. Ona gore diinya dinleri artik geleneksel tarzda mutlaklik
iddiasin: dile getiremeyecekler ve yeni hakikat anlayis: 1s181nda kimliklerini ve
amaglarini yeniden sekillendirmek zorunda kalacaklardir. Bu da dini ¢ogulculuga
isaret eden birlestirici ¢ogulculuk seklinde tezahiir edecektir.'

Birlestirici ¢ogulculuk teorisinin sosyo-psikolojik yoniinde bireylerin, ailevi,
toplumsal ve kiiltiirel degerlerden siyrilip evrensel degerlere uymasi 6nerilmekte-
dir. Yani birey 6ncelikle diinya vatandag: olmalidir. Knitter, evrensel birey kimli-

8  Kanitter, No Other Name? s. 9.
9  Knitter, a.ge.,s. 7.
10 Knitter, a.g.e., s. 10.
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¢gini kazandigimizda digerlerine karsi tutumlarimizin kékten degisecegini diisiin-
mektedir. Farkl fiziksel ve diisiinsel 6zelliklere sahip bireyler diisman olarak degil
arkadas olarak kabul edilebilecektir. Bu durumun dini alanda da ger¢eklesmesi
gerekir ve boylece dindar birey diger dinlerin mensuplariyla iletisim halinde oldu-
gunda dini derinlik kazanir. Ciinkii digerlerinin inan¢larindan bihaber olan din-
dar birey kendi dini kimligiyle de biitiinlesemez. Yukarida bahsedilen anlamda
diinya vatandagi olmanin sonucu ise dini ¢ogulculugun benimsenmesidir. Yani
diinya vatandas: kimligini kazanan birey evrensel dini kimlige de sahip olur."

Knitter, politik ve ekonomik goriiniimiin de birlestirici ¢ogulculugu gerek-
tirdigini belirtmektedir. Aclik, sefalet, sémiirii, insan haklar1 ihlalleri, ekonomik
esitsizlik ve siyasi baskilar sonucu haklarin ¢ignenmesi gibi giiniimiiz diinyasi-
nin ciddi problemleri vardir. Daha dnce belirtilen diinya vatandaslig1 algisinin
ekonomik ve politik alanda da tezahiir etmesi gerektigini sdyleyen Knittere gore
bahse konu olan olumsuzluklarin diizeltilmesi i¢in, diinya vatandashiginin geregi
adaletsizlik ve esitsizligi giderecek yeni bir diinya diizeni kurulmalidir. Oncelik
bireyin kendisi, ailesi, {ilkesi degil insanlik olmalidir. Bu noktada diinya dinleri
ortak kiiresel sorunlarin ¢6ziimiinde ortak amaglarla hareket etmek zorundadir.
Bu nedenle birlestirici gogulculuk zorunludur.*?

Birlestirici gogulculuk teorisi kapsaminda, Global teoloji séylemiyle dikkat
¢eken Knitter, dinlerin ve dindarlarin birlikte hareket etmelerini 6nerdigi temel
gorislerine dayanarak teolojik anlayisin da ayni sekilde olmas: gerektigini vur-
gulamaktadir. Teologlarin belli bir dinin imaninda yogunlastiklarini ve bu dinin
imanina bagl olduklarini vurgulayan Knittere gore, tek bir dini teoloji igerisinde
yer almak ve diger dinleri bu bakis acisiyla degerlendirmek giiniimiiz diinyasinda
stiine diigen gorevi eksik yapmak anlamina gelecektir. Aslinda ona gore ¢ogulcu
diinyamizda tek bir gelenege bagl kalarak ve digerlerini dislayarak her hangi bir
teolojinin tretilmesi zordur. Hakikatin bulunmast igin ortak bir teolojik hareket
gereklidir. Clinkii diger dini inanglar bilinmedikge kisi ne kendi inancinda derin-
lesebilir ne de hakikati elde edebilir.”

Dolayistyla Knitter, Global teolojinin ¢ok boyutlu bilingliligi gerektirdigini
ifade etmektedir. Ona gore Global teoloji, teologlara diger dini tecriibelerde de
hakikatin bilindigi gercegini bilmeleri gerektigini 6gretmektedir."* O, biitiin din-

11 Khnitter, a.g.e.,s. 11-13.

12 Kanitter, a.g.e., s. 16.

13 Khnitter, a.g.e., s. 224.

14 Modern Hiristiyan teologlarinda Global teoloji soylemi Knitter ile baslamamugtir. Knitter kendi fikrini 6ne
stirerken yeni bir sey 6ne siirmedigini, ogulcu diinyanin dayattig1 ve gerekli olan bir seyi, Cantwell Smith ve
Paul Tllich gibi teologlarca da savunulan global teolojiyi savundugunu belirtmektedir. Ayrica Ewert Cousins
ve John Carmody gibi teologlarda benzeri teolojik anlayis1 kabul etmektedirler. Bkz. Knitter, No Other Name?
s. 225. Mesela axial donem kabileci bilinglilige sahipken axial donem sonrasi daha ¢ok ferdiyetgi bilinglilige
sahipti. Ewert Cousins, ikinci axial donem olarak adlandirdig: 21. Yiizyil diinyasinda yeni bir bilinglilik oldu-
gunu varsaymaktadir. Bu déonemdeki bilinglilik global bilinglilik olarak adlandirilmaktadir. Bu dénem axial
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lerin digerlerinde de bireysel dini tecriibe oldugunu kabul ederek global teolojide
bu tecriibenin temel olarak alinmasini 6nermektedir. Dini tecriibe kisisel ya da
kisisel olmayan formlarda mutlak gercekligin sembolize edilmesini saglamaktadur.
Bu durumu fark eden teologlar, kendi teolojik anlayislarinda mecburen degisiklige
gideceklerdir. Boylece karsilikli farkindalikla sistematik teolojik degisim meyda-
na gelecektir. Fakat Knitter, bunun yeterli olmadigin: diger dinlerin inan¢larinin,
pratiklerinin ve tarihlerinin olgusal gercekliklerinin de bilinmesi gerektigini ileri
stirmektedir. Global teolojinin pratik alanda uygulanmas: her dini gelenegin sos-
yo-politik 6zgiirlik ya da kurtulus i¢in kendini ve digerlerini siirekli tetikte tut-
mast ve diitnyanin iyilestirilmesi i¢in karsilikli uyarilarda bulunulmasi ile miimkiin
olacaktir."

Bu noktada dini ¢esitlilik meselesinin temel tartisma odaklarindan biri olan
Hakikat problemi hakkinda Knitter’in ne disiindiigiinii ele almak gerekmektedir.
Birlestirici ¢ogulculuk teorisi ve global teoloji hakkindaki diisiinceleri Knitter’in
dini hakikat anlayisinda dogrudan etkilidir. Dini ¢ogulculugu savunan diger dii-
stiniirlerde oldugu gibi goreceli hakikat anlayis1 onun dini ¢ogulcu hipotezinde de
kilit rol oynamaktadir. Boylece Tanr1 merkezli dini gogulcuk modelinde goreceli
dini hakikat anlayis1, hem dislayic1 hakikat iddialarimi elestirmede hem de Huristi-
yanlik hakkindaki yorumlarinda merkezi konumda yer almaktadir.'

Knitter, hakikat konusunda yeni bir anlayisin gerektigini normalde ¢elismez-
lik ilkesiyle a¢iklanan hakikat konusunun artik goreceli olarak degerlendirildigini,
bu goreceli degerlendirmenin dine uygulanmasi durumunda ¢ogulculugun savu-
nulmasi gerektigini vurgulamaktadir. §imdiye kadar hakikat Aristocu gelismezlik
ilkesiyle agiklanarak ya/ ya da ilkesince ifade edilmistir. Celismezlik ilkesine gore
bir sey ayn1 anda hem A hem de A olmayan olamaz. Bu durumda bir seyi kabul
ettigimizde ona ters veya onu nitelendirmeyen ifadelerin yanlis oldugunu séyle-
mek zorunda kalacagiz. Boylece ayni sey hakkindaki iki farkli aciklama ayni anda
dogru kabul edilemeyecek. Bu sekilde Bat1 diisiincesindeki hakikat anlayisinin
dislayic1 karakterine deginen Knitter, din anlayisinda da ayni hakikat kabuliiniin
gecerli oldugunu soylemektedir. Buna gore, dogru din digerlerini ya diglayacak ya
da kapsayacaktir.'” Ona gore, gelismezlik ilkesi dine uygulandiginda her din ben

dénemde ortaya ¢ikan biiyiik diinya dinleri i¢in 6nem arz etmektedir. Global bilincin hakim oldugu ¢cagimizda
ayrimci ve dislayici tavir yerine diger kiiltiirlerin ve inanglarin taraftarlarryla is birligi daha ¢ok goriiliir olmus-
tur. Bahsedilen global bilincin insanlar: tekdiize bir toplum haline getirmeyecegi, aksine farkliliklar1 muha-
faza edecegini ifade edilmektedir. Buna farklilik ve gesitliligin mevcut oldugu yaratici birlikler denebilir. Bu
semada farkli milletler kendi kimliklerini muhafaza edecektir. Genis agiklama i¢in bkz. John Hick, Inanglarin
Gokkugagi, gev. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002, s. 15-17.

15 Knitter, No Other Name? s. 226 vd.

16 Kanitter, diglayiciligin sert karakterinin, modern incil elestirileri, diger dinler hakkinda daha dogru bilgi
elde edilmesi ve batinin tarihsel rolativizmi sayesinde kirildigimi disinmektedir. Ayrintili agiklama
igin bkz. Knitter, No Other Name? s. 92.

17 Knitter, No Other Name? s. 217.
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dogruyum, hakikat benim, digerleri yanlis, diyecektir ve dislayiciliga mahktim
olacaktir.'

Geleneksel anlayiga baktiginda Knitter, her hangi bir dindar bireyin kendi
dini hakikatini “benim hakikatim senin i¢in de gereklidir” teolojik dogmasiyla
ifade ettigini belirtir. Ona gore bu diisiincenin temelinde bir insanin “benim i¢in
iyi olan senin i¢in de iyidir ve gereklidir” fikriyat: yatmaktadir. Boyle bir diisiince,
kisinin kendi benliginden hareketle ifade ettigi bir séylem olmaktan ¢ok bir din-
dara teolojik ve doktriner olarak 6gretilen seydir.”

Bu diisiincelerden yola ¢ikan Knittere gore artik ¢ogulcu dini hakikat anlayi-
sinin iligkisel anlamda tezahiir etmesi zorunludur. Ciinkii bilimsel goreceliligin ve
cogulculugun hikim oldugu diinyamizda dini hakikati de iceren yeni bir hakikat
anlayisina sahibiz. Bilimde bile tiim bilgiler goreceli olarak, muhtemel hipotez-
ler seklinde agiklanirken, dinde bunun olmasi ¢cok daha normaldir. Bu hakikat
anlayisinda digerlerini diglamak ya da kapsamak gibi bir niyet yoktur. Ciinkd bu
hakikat anlayisinda her hangi bir mutlaklik iddiasina yer yoktur. Hakikat olan sey
kendisini, birbirine baglantili ifadelerde gosterdigi i¢cin hakikatin tanimlanmasin-
da diglama degil iliskisel bir durum s6z konusudur.® Yani artik hakikatin dislamak
suretiyle degil iliski kurmak, iliski i¢inde olmakla tanimlanmasi gerekmektedir.
Boylece Knitter, iliskisel hakikat olarak tanimlanabilecek yeni bir hakikat modeli-
nin varligina isaret etmektedir.

Mliskisel hakikat modelinde hicbir gercek tek basina ayakta kalamaz ve haki-
kati igeren her din diger dinlerle baglanti kurunca var olabilir. Ciinkii diinya din-
leri birbirlerini tamamlayan benzerliklere dayanmaktadirlar.?! Bu nedenle mutlak
hakikat iddialar: yerini iliskisel hakikat diigiincesine birakmali hi¢bir din hakikati
tam ve daha ¢ok barindirdig: iddiasiyla Gstiinliik tavr: sergilememelidir. Bu dog-
rultuda iki farkli dinin birbirine muhta¢ oldugunu diisiinen Knitter, Hiristiyan
teslisinin Islam vahdetine, Budizm’in kisisel olmayan boglugunun Hiristiyan Tanr1
tecriibesine ihtiyaci oldugunu soyleyerek iliskisel hakikat anlayiginin ve diyalogun
bu hakikati ortaya ¢ikarmadaki 6nemini belirtmektedir. Ona gore farkliliklar ce-
lisik unsurlar degil birbirini tamamlayic1 6gelerdir. Tanr’nin kralligini tesis igin
Isanin bilinmesi kadar, Muhammed ya da Krisnanin da bilinmesi gerekir.??

Hakikat diisiincesindeki son asamada Knitter, evrensel hakikat iddialari ile

18 Kanitter, a.g.e., s. 11. Ayrica bkz. Mustafa Koylii, Dinler Arast Diyalog, Istanbul: Insan Yayinlari, 2007, s. 61-62.

19  Kanitter, “Cogulcu Model Bati Kaynakli Bir Dayatma Mi? Bes Kesimin Sesiyle Yanit”, s. 177.

20 Knitter, No Other Name? s. 218-219.

21 Knitter, a.g.e., s. 219-220.

22 Kanitter, bu s6ylemlerde bulunurken Hiristiyan misyon hareketi hakkinda da diisiincelerini ifade etmektedir.
Misyonerlik hareketlerinin mutlaklik iddialart ile birlikte yiiriitillemeyecegini diisiinen Knitter, Incil'in mesa-
jinin tiim insanlara duyurulmast gerektigini, Incil'in Hiristiyani daha iyi Hiristiyan ve Budisti daha iyi Budist
yapacak vasita olarak gormek gerektigini vurgulamaktadir. Misyonerlik hareketi ile birlikte diyalog hakkinda-
ki diigiinceleri igin de bkz. Knitter, No Other Name? s. 222.
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mutlak hakikat iddialar1 arasinda ayrim yapmaktadir. Ona gore cogulcu bakis aci-
sindaki merkezi nokta da bu iki kavram arasinda yapilan ayrimda yatmaktadir.
Evrensel hakikat iddialar1 biitiin insanligin kabul ettigi, mutlak hakikat ise diger
dinlerle ¢atisan dini hakikat iddialaridir. Cogulcu bakis acis1 evrensel iddialar1 ka-
bul ederken mutlaklik iddialarina karst ¢itkmaktadir. Buradan ¢ikan sonug; her
dinin kendi iyi ve dogru bildigini tim uluslara sunmak icin faaliyet gosterebilir,
takat bu iddialar mutlak diizeyde dogrudur kabulii gegersizdir. Yani evrensel dog-
ru olarak kabul edilen seylerin mutlak hakikat olarak kabul edilmesi gerekme-
mektedir. Buradan yola ¢ikarak Knitter, dini hakikat iddialari i¢in su ilkeyi uygu-
lamay1 uygun gormiistiir: “eger evrensel gerceklik benim icin dogruysa herkes icin
de dogru olmalidir. Sayet benim dogrum digeri i¢in dogru degilse, kabul ettigim

dogruyu sorgulamam gerekir”.?

Gelinen noktada birlestirici ¢ogulculuk ve iliskisel hakikat diisiinceleri 151-
ginda temel Hiristiyan tutumlarina bakmak zorunluluk arz etmektedir. Knitter
de dislayici ve kapsayici Hiristiyan goriislerinin degerlendirmesini yaparak Tanri
merkezli modelin farkliligini dolayisiyla dini ¢ogulcu modelin yeni ve 6zgiin yo-
rumunu ifade etmeye ¢aligacaktir. Bunu yaparken de ¢ogulculugun Hiristiyanlik
i¢in ne kadar 6nemli oldugu vurgusunu, 6zellikle kurtulus kavramini da meseleye
déhil ederek yaptig1 gézden kagmamalidir.

II. Dini Cesitlilik Olgusu Karsisinda Hiristiyan Tutumlar

Knitter, dini ¢esitlilige yonelik dort Hiristiyan tutumun oldugunu belirtir.
Bu tutumlar Evanjelik model, Protestan model, Katolik model ve Tanr1 merkezli
modeldir. O, Tanr1 merkezli kristolojiden bahsetmeden 6nce diger dinlere karsi
Evanjelik, Protestan ve Katolik tutumlarin eksikligine isaret etmektedir. Evanjelik
ve Protestan modellerde Isa’nin diglayici essizligi, Katolik modelde ise kapsayici
essizligi savunulmaktadir. Evanjelik anlayisa gére diger dinlerle diyalog ancak isa
Mesih’in onlara haber verilmesi ve 6gretilmesi amaciyla yapilir. isa Mesihten ha-
bersiz olenler cezalandirilacaktir. Clinkii Tanr1 diger dinlere vahyetmemistir ve
onlarda hi¢bir hakikat yoktur. Bu sebeple diger dinler kurtulus imkéan1 icermezler.*

Protestanlar ise vahyin diger dinlerde de oldugunu kabul etmekle birlikte kur-

23 Kanitter, “Cogulcu Model Bat1 Kaynakli Bir Dayatma M1? Bes Kesimin Sesiyle Yamit”, s. 178-180. Knitter, coe
gulcu modelin batinin bir dayatmasi oldugu elestirisine karsi, tim dinlerin ve dinlerdeki mistik-teolojik un-
surlarin hakikatin tamamini elde edemediginin kabul edildigini ileri siirer. Ayrica mutlak hakikatin higbir din
tarafindan tecriibe edilemeyecegi gergeginin, bahsedilen yoniiyle dinler tarafindan da onaylanmasini, dini
gogulculuk modelinin Bat1 dayatmas: olmayip, dinlerin kendisinden ¢ikarilan bir model oldugunun kanit:
olarak ele alir. Mistikler, her dinde elde edilmeye galisilan seyin, elde edilenden her zaman daha fazla oldugunu
kabul etmektedirler. Dinlerde 6ne siiriilen mutlak hakikat iddialar1 aslinda bu mutlakligin sadece bir kismini
igermektedir. Knitter, bu gozetilen ve dinlerdeki mistikler tarafindan da itiraf edilen durumun ¢ogulcu modeli
hakli gikardigini iddia etmektedir. bkz. Knitter, “Cogulcu Model Bat1 Kaynakli Bir Dayatma M1? Bes Kesimin
Sesiyle Yanit’, s. 182-183.

24  Kanitter, No Other Name? s. 79.
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tulugun sadece Isa araciligiyla miimkiin oldugunu kabul ederler. Protestan teolog-
larinin bazilar1 Tanrrnin “genel vahyinin” tiim insanlarda bulundugunu fakat bu
vahiy tiirtiniin Tanr1 ile insan arasindaki iliskide gergeklesip dinlerdeki vahye ben-
zemedigini savunur. Bu vahiy dinlerdeki vahyin 6tesinde bir seydir. Paul Tillich,
Wolthart Panenberg, Brunner ve Althaus gibi Protestan teologlar, Luther’in “Tanr1
hissi” kavramindan etkilenerek Tanrinin genel vahyinin tiim insanlarda bulun-
dugunu kabul etmislerdir.”> Ancak sonugta otantik vahiy sadece Hiristiyanlikta
gerceklesmistir.

Katolik goriiste ise kurtulus icin pek ¢ok yol olmasina ragmen esas yolun
Hiristiyanlik oldugu belirtilmektedir. Bu goriisiin en 6nemli temsilcilerinden bir
tanesi kapsayici oldugu varsayilan Karl Rahnerdir. Hans Kiing de kapsayic1 go-
ritgleriyle Katolik goriisii temsil etmektedir. Knitter, diger dinlere yonelik Katolik
tutumun, Protestanlik ve Evanjelik tutumlardan daha ilimli oldugunu belirtmek-
tedir. Bu tutumda diger dinlerde vahiy ve kurtulusun varolma imkéani kabul edil-
digi igin Knitter, Rahner ve Kiing* gibi Katolik teologlarin dinler aras1 diyalogu
gelistirmek adina olumlu distincelere sahip oldugunu sdyleyerek, Katolik tutu-
mun digerlerine nazaran daha basarili oldugunu diisiinmektedir.””

Knitter, Hiristiyan diglayiciligin elestirirken modern dinler tarihgileri ve Hi-
ristiyan teologlarinin diger dinlerdeki benzer ibadet ve inang unsurlarini gordiik-
lerini bundan dolay: kurtulusun iman araciligiyla oldugunun diger dinlerde de
kabul edildigini belirterek kurtulugu sadece Isa’ya baglamanin yanlshgina dikkat
cekmektedir. Ona gore diger dinlere bakisgimizda kendi gelenegimiz etkili olsa
da diger dinlerle iliski kurduktan sonraki praxis (pratik, eylem) degerleri ve te-
orik bilgi seviyelerini tanimamiz da onlar1 degerlendirmede 6lgiit kabul edilme-
lidir. Modern Incil elegtirilerine dayanarak Isa’nin tek kurtarict oldugu inancinin
Incil'in gergek mesaji olup olmadigini soran Knitter, sinirli ve sinirsiz varliklarin
iligkisinde Incil'in gercek anlamda Isadan bagka araci kabul edip etmedigini de
irdelemektedir. Boylece dislayicilarin, tiim hakikat iddialarinin goreceliligiyle yiiz-
lesmeleri gerektigini belirterek bu goreceliligin evrensel bir gorecelilik olmayaca-
gin1 vurgulamaktadir. Yani her din yine kendisinin dogru oldugunu fark edecek
ama tek dogru oldugu ya da tamamen hakikati icerdigi iddiasindan vazgececektir.
Boylece Hiristiyanlar diger dinlerdeki evrensel hakikatin 6nemini inkéar etmeksi-
zin yine Isanin belirleyici 6nemini ilan edebileceklerdir. Goriilmektedir ki Knitter,
evrensel vahiy ve Hiristiyan vahyi ayrimini kabul etmemektedir. Ona gére bu ay-
rim yiizeysel, keyfi ve yapay olmasinin yaninda diger dinlerin vahiy anlayislarina

25 Knitter, a.g.e., s. 98.

26 Hans Kiing'iin kapsayici goriisleri i¢in bkz. Hans Kiing, “Is There One True Religion? An Essay in Establishing
Ecumenical Criteria’, Christianity and Other Religions, edts. Hick J., & B. Hebblethwaite, Oxford: Oneworld
Publacition, 2001, s. 138.

27 Kanitter, No Other Name? s. 140.
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da kapali bir bakis agisidir. Bu sekilde Knitter, Hiristiyan diglayiciliginin vahiy ve
kurtulug goriisiinde de ¢eliski oldugunu diiginmektedir.?®

Kisaca Evanjelik, Protestan ve Katolik tutumlarin yetersiz oldugunu sdyleyen
Knitter, dislayic1 ve kapsayici essizlik iddialarinin hem tarihsel rolativizme hem de
gercek diyaloga ters diistiigtinii belirtmekle birlikte en makul tutumun Tanri mer-
kezli model oldugunu savunmaktadir. Yukarida da bahsedildigi gibi Tanr1 mer-
kezli dini ¢ogulcu anlayista biitiin dinler Tanriya ulasan esit yollar olarak kabul
edilmekle birlikte, kurtulug ve hakikat bakimindan aralarinda hi¢bir fark goriil-
memektedir. Bu anlayista her dini figlir digerleri kadar degerli addedilmektedir.
Mesela Knitter, Tanr1 merkezli modelin Isa’nin egsizligini kargilikl essizlik iligki-
siyle ifade ettigini sdylemektedir. Yani Isa gibi diger dini figiirler de benzer gekilde
essiz kabul edilmektedir. Knitter bu goriisiin, ilahi vahiy ve kurtulusun evrensel ve
uygun bir agiklamasi oldugunu diisiinmektedir.”

Knitter, gelisen sartlar ve zamana uygun olarak birlestirici ¢ogulculukla bir-
likte dini ¢ogulculugun Hiristiyanlar i¢cin 6nemli bir firsat sundugunu iddia et-
mektedir. Paul Tillich’in Kairos olarak adlandirdigi “Hiristiyanlar i¢in bireysel
ya da toplumsal firsatin meydana geldigi ilahi kaynakli zaman ya da an” olarak
anlasilan durumun dini ¢ogulculuk i¢in de sdylenebilecegini, bu durumun Hi-
ristiyanlik tarihindeki 6nemli firsatlardan biri oldugunu dile getirmektedir. Dini
cogulculuk bakis agistyla Incil ve diger dinler yeniden degerlendirilecek bununla
birlikte Incil ve Hiristiyanligin degeri bityiiyecektir. Knitter, bu terimin Hiristiyan-
ligin tarihine uygulandiginda yeni doktrin ve inanglarin, hatta bazi diisiincelerin,
Hiristiyan tarihindeki déntim noktas: oldugunu vurgulamaktadir. O, Greko-Ro-
man etkisinin Hiristiyanlik i¢in 6neminin altini ¢izmekle birlikte, giinimiizde-
ki dini gogulculugun da onun igin ayn1 6neme sahip oldugunu belirterek Kairos
olarak adlandirilabilecek bu dénemin benzer 6neme sahip degisimi saglayacagini
diistinmektedir. Greko-Roman etkisi sonucu nasil degisim yasandiysa simdi de
ayn1 etki beklenmektedir. Bu Hiristiyan inancindaki doktriner konularin yeniden
ele alinmasini gerektirmektedir.!

28 Knitter, a.g.e., s. 93.

29 Kanitter, a.g.e., s. 172., Tanr1 merkezli modelde Knitter, John Hick, Stanley Smartha ve Raimundu Panikkarin
dustincelerini temel almigtir. HicK'in teolojide kopernik devrimi diisiincesinden daha 6nce bahsettik. Pa-
nikkar, dini gesitliligin zararlarindan sakinmak ve dinlerin birlesmesini saglamak istemektedir. Panikkar'mn
bu diistincesi, diinya dinlerinin agkin prensip temelinde ortak amaglara yonelmesini tavsiye etmektedir. Bu
nedenle ona gére meydana gelecek her hangi bir diyalogda higbir dinin digerine iistiinlitk iddiasinda bu-
lunmamasi gerekmektedir. Samartha da tiim dinlerin ve vahiylerin farkli oldugunu kabul etmekle birlikte,
tiim dinlerin goreceli oldugunu, higbir dinin hakikati tam olarak barmndirmadigini disiinmektedir. Higbir
din kesinlik icermemektedir. Samartha da Panikar gibi Isanin mutlaklig1 ve normatifligine karst gikarak, din-
lerin mutlaklik iddialarinin diyaloga zarar verecegini diisiinmektedir. Bkz. Knitter, No Other Name? s. 154 vd.
Ayrica Panikkarin ¢ogulcu yaklagim i¢in “paralelizm” terimini kullanmasiyla ilgili agiklamalar igin bkz. Baki
Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhik Agisindan Diger Dinler, Istanbul: Pinar Yaynlari, 2002, s. 92-93.

30 Khnitter, No Other Name? s. 17-18.

31 Knitter, a.g.e., s. 20, 172.
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Paul F. Knitter’in Tanr: Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik Yorumu

Knitter'in bahsettigi Kairos dénemine ait bir 6rnek olarak Diinya Kiliseler
Birliginin 1990 yilinda Isvi¢renin Baar kentinde gergeklestirdigi ve “Dinsel Co-
gulculuk; Teolojik Bakis Agis1 ve Tasdikler” konulu toplant1 verilebilir. Bu top-
lantida diger toplantilara nazaran daha farkli ve daha cesur ifadelere yer veril-
mistir. Dinlerin ¢oklugunun (dini ¢ogulculugu degil) tasdik edildigi toplantida,
dinlerin Tanrrnin insanlar ve milletlerle iletisim kurdugu cesitli yollar oldugu ve
Tanrrnin kurtarici eyleminin tim dinlerde mevcut oldugu belirtilmistir. Daha
once bireylerin dinsel geleneklerden bagimsiz olarak kurtulusa erebilecegini kabul
eden DKB'], dinlerin de kurtulusta pay sahibi oldugunu kabul etmektedir. Bu ise
kapsayiciliktan ¢ogulculuga yani Isa merkezli anlayigtan Tanr1 merkezli Hiristiyan
anlayisa dogru gecis olarak yorumlanmaktadir. Bu tarz yoruma sahip olan Knitter
bu toplantiyi, Katolik olmayan Hiristiyanlarin diger dinlerle iligkilerinde déntim
noktasi olarak degerlendirmistir. Ona gore daha 6nce tereddiit edilen seyler sim-
di agik¢a One siirtilmiis ve bu toplantidaki yorumlarda diger dinlerde vahyin ve
kurtulugun var oldugu ima edilmistir. Kurtulusun sadece bireylerin eylemlerinde
degil dinlerde de oldugu tasdik edilmistir.*”

Bu firsatin degerlendirilmesi asamasinda Hiristiyanligin diger dinlerle diya-
loga girmesi gerekir. Diyalogun gerceklesmesi i¢in ise Knitter, teolojik yansimalari
da olan iig temel &nciil 6ne siirmektedir. lk olarak diyalog, kisisel dini tecriibe ve
hakikat iddialar1 tizerine temellendirilmelidir. Knitter'e gore diyalogda teolojik ya
da teorik meseleler veya doktrinler konusulmanin yaninda, kisisel dini tecriibele-
rin konugsulmasi ve digerlerinin tecriibelerinden daha fazla seyler 6grenilmesinin
amaglanmas gerekir. Kargilikli bireysel tecriibelerin 6grenilmesiyle taraflar, ortak
olarak kabul edebilecekleri dogrulara (hi¢ olmazsa belli seviyede) ulasabilirler.
Ikinci olarak, diyalogda hakikatin biitiin dinlerde olabilme ihtimali yok sayilma-
malidir. Hakikat tiim dinlerin ortak amag ve temelleri tizerine dayandirilabilir.
Diyalogda taraflarin birbirine deger vermesi birbirini dinlemesi gerekmektedir.
Bu dinleme miimkiin hakikatin digerinde olma olasiligina tamamen agik olmak
anlamina gelmektedir. Bu karsilikli tutum digerini anlamada kolaylik saglayacak-
tir. Diger dinlerin hakikat iddialarina agik olmak, dinlerin ortak temel ve amaci
oldugu hipotezini dogrulamaktadir. Dinlerin ortak amaci diinyanin tahribatini
onlemek ve insani birlikteligi saglamaktir. Son olarak ise diyalog ger¢ek anlam-
da degisme ihtimaline a¢ik olmalidir. Knitter, diyaloga girecek taraflarin mutlak
hakikat hakkinda simdiye kadar fark etmedigi dogrular1 kabul etmeye ve yanlis
inanglarini terk etmeye hazir olmasi gerektigini diisinmektedir. Taraflar her tiir-
li degisime daima hazir olarak diyaloga girmelidir. Diyalogda taraflarin mutlak,
kesin ve degismez inanglara sahip olduklarini iddia etmeleri miimkiin degildir.
Her hangi bir taraf digerinin degisimine ve hakikati dogru sekilde kabul etmesine

32 Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, An-
kara: Ankara Okulu Yaynlari, 2001, s. 236-237.
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yardimci olmalidir. Taraflar birbirini kendi hakikatlerine degil Tanrrnin hakikati-
ne ¢agirmalidir.®

Sonug olarak Knitter’in sdylemiyle dini ¢ogulculuk karsisinda Hiristiyanlik
diger dinleri derin bir gekilde kavramakla kalmamali ayn1 zamanda kendini de
yeni sekilde sunmaya caligmalidir. Yeni anlayisa gore Hiristiyanligin kendini essiz,
mutlak, Gstiin konumlandirmas: artik hitkiimsiiz kalacaktir. Knitter, essizlik id-
dialarinin sadece Hiristiyanlik ile ilgili kapsamli mevzuda degil, Isa ile ilgili daha
belirgin noktalarda da yeni goriislere ihtiyag duydugu inancindadir.* Yani Hiristi-
yanligin yeni bir kristolojiye ihtiyaci vardir.

ITI. Tanr1 Merkezli Kristoloji

Knitter, Tanr1 merkezli model ile birlikte gelistirilecek yeni Isa anlayisinin
dinler arasi diyalog siirecinde daha etkili olacagini ifade ederek Hiristiyanlarin
geleneksel anlayiglarini gézden gegirmelerine yardimei olacak ve onun Isa hak-
kindaki diisiincelerinin kendilerinden yola gikarak evrimlestigi bazi ilkeler sun-
maktadir. 1. “Mesih’, Tanr1 oglu”, “rab’, gibi nitelendirmelerin tamam tarihi ve
kiiltiirel sartlara bagli olarak ilk Hiristiyan cemaatinin yorumlari sonucu meydana
ciktigini igin mutlak degildir. Bu nedenle Isa hakkindaki bu gesit ifadeler tiim mi-
tolojik ve sembolik ifadeler gibi mecézi olarak anlagilmalidir. 2. Farkli Isa anla-
yislarinin tarihsel ve kiiltiirel sartlar altinda ortaya ¢iktiginin bilincinde olarak bu
anlayislarin mutlaklastirilmadan muhafaza edilmesi gerekir. Ciinkii olasi ihtiyag
durumunda farkli [sa anlayislarina gerek duyulabilir. 3. Yeni Ahitte Isa hakkinda-
ki bilgiler kesin ve mutlak bilgiler degillerdir. Bu nedenle farkli Isa anlayislarina
kap1 agilmalidir. Nasil ilk Hiristiyan toplumlar kendi sartlarina gore bir Isa profili

33 Knitter, Tanr1 merkezli modelde diyalogu iki ya da daha fazla taraf arasinda tecriibe ve anlayislarini gelistirmek
amaciyla gergeklesen tecriibe ve anlayis degisimi olarak tanimlamaktadir. Bu degisimin gergeklesmesini sagla-
yan da dini ¢ogulculuktur. Cogulculuk, dinlerin degerini tasdik etmenin yaninda onlarin diyaloga girmesini,
her dinin digerinden bir sey 6grenebilecegini ve boylece daha ¢ok mitkemmellesebilecegini benimseyen bir
yapiya sahiptir. Knitter, No Other Name? s. 179, 208-212., E.]. Shape ise dort gesit diyalog fikrinin oldugunu
ileri stirmektedir. Bunlardan ilki, kendisinin farkli oldugunu ileri siiren iman anlayisini takdir etmek amacryla
yapilan diyalogdur. Ikinci tiir diyalogda ise askin alanin ortak tecriibesinin kesfetmek arzusu vardir. Ugiincit
diyalog tiiriinde farkl hakikat iddialarinin birbirinin tamamlayicis1 oldugu goriisii hakimken son diyalog tii-
rinde diinyanin pratik sorunlarini ¢6zmek temel amag olarak kabul edilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Alan
Race, Christians and Religious Pluralism: Patterns in the Christian Theology of Religions, London: SCM Press,
1983, 5. 91. Hick de dinler arasi diyalogu desteklemekle birlikte, meydana gelecek diyalogun da nasil olmasi get
rektigi tizerinde durmaktadir. Farkli diyalog gesitleri oldugunu belirtip, karsilikli gekisme ya da digerine baski
kurup onun gergegini inkar ederek, kendi hakikatini ona zorla kabul ettirme ¢abasi i¢eren her diyaloga karst
¢ikan Hick, karsilikli dostluk igerisinde her tirlii karsilikli elestirinin makul kargilanacagini diisiinmektedir.
Ayni zamanda O, sonraki gelismeleri ve degismeleri her gelenegin kendine birakildig: diyalogun en iyi diyalog
oldugunu ifade etmektedir. Clinkii ona gore diger dinsel gelenekte meydana gelecek her hangi bir degisiklik
o gelenegin kendi i¢ dinamikleriyle olmalidir. Kargilikli giiven igerisinde olacak her diyalogdan sonraki de-
gisimin tiim dinsel geleneklerde bir sekilde gergeklestigini syleyen Hick, eski fundamentalist diisiincelerin
kayboldugunu belirterek, artik her hangi bir dinsel kaygi ve amag i¢in insan 6liimiine sebep olunmamas: ge-
rektiginin énemini vurgulamaktadir. Knitter ve Shape’in diyalog hakkindaki diisiinceleriyle HicKin diyalog
yorumundaki benzer ve farkli yénler i¢in bkz. Hick, nanglarin Gékkusag, s. 152-154.

34 Knitter, No Other Name? s. 18.
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Paul F. Knitter’in Tanr: Merkezli Dini Cogulculuk Modeli ve Hiristiyanlik Yorumu

¢izmislerse daha sonra da Hiristiyanlar kendi satlarina gore farkli profillere sahip
olabilirler. 4. Giiniimiiz sartlarina binaen gelistirilecek yeni Isa anlayiginin, Hindu-
larla, Miisliimanlarla ve Budistlerle girilecek diyalog sayesinde, onlara daha iliml
gelebilecek sekilde ifade edilmesi gerekir. 5. Son olarak ise yeni kristoloji Tanri
merkezli olmalidir.*®

Hickde oldugu gibi Knitter i¢in de Tanri merkezli modelin gerceklesmesi,
oncelikle Hiristiyanlikta s6z konusu teolojik degisimlerin yasanmasina®* ve Tanr1
merkezli yeni bir kristoloji olusumuna baglidir. O, modern ¢aga kadar ortaya ko-
nan kristolojinin dislayici ve baglayici karakterde oldugunu vurgulamaktadir. Bu
kristolojiye bagh yorumlarda Isa, Tanrinin oglu, Tanri-insan iliskisinde tek aract,
kendisinden bagka kurtarici olmayan Mesih olarak yansitilmigtir. Ondan bagka
Tanriya ulagtiracak isim yoktur. Oysa Knitter, ncelikle Isanin asli mesajlarinin
dislayiciligi igermedigine, onun mesajinin temelinde Tanrr'nin krallig: diistincesi-
nin yattigina inanmaktadir.’” Yani Isa'nin asli mesaji aslinda Tanr1 merkezli mo-
delin kendisiydi. Kisaca belirtmek gerekirse Isa yorumundaki Knitter’in diisiincesi
soyledir: Ona gore Isanin esas misyonu Tanr1 kralligini ilan etmekti. Onun amaci
Tanr1 merkezliydi. Fakat daha sonra bu Tanr1 merkezli anlayis degismis, yerine
Isa merkezli anlayis yerlesmistir. Sonucta yanlis bir sekilde ilan eden ilan edilen
halini almistir. Biitiin bunlara ragmen Knitter, Isanin Tanrt’nin yerini almadigini
ileri stirmektedir.

Geleneksel kristoloji anlayisinin yanlis alg: tizerine bina edilmis oldugu dii-
stincesinin Knitter i¢in iki temel gerekeesi vardir. Bunlardan ilki Yeni Ahit’in yanls
anlasildig, mitolojik okundugu takdirde ger¢ek mesajin daha net anlagilacagidur.
O, ¢agdas teologlarin enkarnasyon inancinin literal olarak yorumlanamayacagi-
ni1 dolayisiyla Tanr1 merkezli modelin mitolojik okuma 6nerisini kabul ettiklerini
belirtir. Yani son donemde, kutsal kaynaklara yonelik mitolojik okuma metodu
sayesinde Yeni Ahit'in daha evrensel mesajlara sahip olacag: diisiincesi onun i¢in
giin gectikce daha fazla kabullenilecektir. Yeni Ahit'in evrensel bir yorumu yapil-
madikga, ¢aga ayak uydurulamayacaktir. Bu yorum goreceli hakikat anlayisiyla
birebir uyumlu olmalidir. Ciinkii ona gore tiim kiiltiirel ve tarihsel gelisimler go-
recelidirler. Cagimizin dini ¢ogulcu yapisi ve insanlar arasindaki yeni birlik tecrii-
besi bu gorecelilik {izerine bina edilmelidir. Knitter, Yeni Ahitin yeniden yorum-
lanmasi asamasinda da tarihsel goreceliligin goz ardi edilmemesini énermektedir.*

35 Aydin, Isa Tanri mi Insan mi?, s. 192-195.

36 HicKin Tanr1 merkezli ¢ogulculuk hipotezinin kabul edilmesi i¢in 6ncelikle Hiristiyan dislayici teoloji ile he-
saplasilmasi gerektigini belirtir. Bu sebeple onun diglayicilik elestirisinin biiyiik kisminin Hiristiyan teolojisiy-
le hesaplagmaktan ibaret oldugu séylenebilir. Ciinki geleneksel Hiristiyan teolojisi oldugu gibi kabul edilmesi
halinde, dini ¢ogulculuk hipotezinin gergeklesme ihtimali ok daha azalacaktir. Bu sebeple O, dini ¢ogulcu-
luk hipotezinin 6zellikle Batrda kabul gérmesi i¢in, Hiristiyanhigin tistiinligiinii benimsemeye yol agan temel
doktrinlerin degismesini onerecektir. Ayrintili agiklama igin bkz. Hick, God and Universe of Faith, s. 104 vd.

37 Knitter, No Other Name? s. 174., Ayrica bkz. Koylii, Dinler Arasi Diyalog, s. 65-67.

38 Knitter, No Other Name? s. 173.
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Ikinci gerekgede ise Knitter, Isa merkezli anlayisa gotiiren belli sebepler oldu-
gunu ileri sirmekte ve bu sebepleri irdelemektedir. Bu sebeplerden ilki tarihsel/
kiiltiirel baglam digeri ise dini/mezhepsel dilin 6zelligidir. Knitter, Hiristiyanligin
kristolojisinin Isanin kendisinden sonraki takipgileri tarafindan olusturuldugunu
savunarak, Hiristiyan inancindaki Tanr1 merkezlilikten kopusu gosteren inang-
larin tarihsel-kiiltiirel sartlara gore sekillendigini belirtmektedir. Tarihsel/kiiltii-
rel kogullar1 agiklarken ilk etapta klasik toplumsal yapiya dikkat cekmektedir. O,
ilk ve ikinci ytizyillarda yasayan Hiristiyanlarin, ¢cagdas teologlar tarafinda klasik
kiiltiir olarak tanimlanan kiiltiiriin pargasi olduklarini, bu kiiltiirel anlayisa gore
hakikatin tek, degismez, belirli ve normatif olarak anlasildigini ifade etmektedir.*
Knittere gore sadece Hiristiyanlar degil diger dinler de benzer kiltiirel-toplum-
sal yapiya sahiptiler. Klasik kiiltiirel toplumlar kendi diigiince ve inanis yapilarini
diinyay1 anlamanin evrensel yolu olarak gérmekteydiler. Bu kiiltiirel yapt modern
tarihsel anlayisa terstir. Ciinkii bu kiiltiirel toplumlarda hakikat tek, degismez ve
evrensel olarak digerlerini de baglayicidir. Ilk dénem Hiristiyanlarinin boyle bir
kiiltiirel yapr icerisinde Isa tecriibesini yasamalari onlarin mutlak hakikat iddiala-
rina yoneltmistir.*’

Tarihsel/kiiltiirel sartlarin agiklanmasindaki ikinci etapta Knitter, Isa’ya Tan-
rilik atfetmenin sebeplerini Hick gibi 6nceki Yunan kiiltiiriiniin ve Yahudi inanci-
nin etkilerine baglamaktadir. Ona gore Yunan kiiltiirtindeki ilahi kisilik figiirleri,
Yahudilikteki Tanr1 oglu nitelendirmeleri Hiristiyanhk tizerinde etkili olmustur.
Ozellikle 3. ve 6. yiizyillar arasinda iicleme ve Isanin enkarne oldugu inanglari
antik yunan felsefesinin etkisiyle bu dine girmistir. Knitter, Thomas Aquinas ara-
ciligryla pagan felsefesi ve Aristotales’in etkisinin de doktriner degismelere yol
agtigini diisiiniir. Dolayisiyla Isadan sonra ortaya ¢ikan cesitli teolojik inanclar
mitolojik karakterdedir. Knitter de bu inanglarin tarihsel baglamini dikkate ala-
rak sembolik anlamlarini ¢ikarabilecegimizi iddia eder.*' Hiristiyanlarin Tanrisal
tecriibeyi Isada agilmaz ve son olarak gérmelerinde tarihsel baglamin etkisinden
56z ederken Yahudi vahiy anlayisinin etkisi goz ard1 edilemez. Ciinkii Hiristiyanlik
Yahudi gelenegiyle kiiltiirel olarak ¢ok yakin baglara sahiptir. Kisaca geleneksel
kristolojide Grek diisiincesinin etkisi kadar Yahudiligin etkisi de hissedilmistir.*

Tarihsel/kiiltiirel baglamim agiklamasindaki son etapta Knitter, donemin
azinlik psikolojisine dikkat cekmektedir. Ik Hiristiyanlar Yahudilerin karsisinda
ve genis Roma imparatorlugunda kiigiik bir grup olarak kalmislar ve kendilerini
tehlikelerden korumak igin icine kapanik bir vaziyet almiglardir. Bu agidan o, ilk

39 Knitter, a.g.e., s. 180.
40 Knitter, a.g.e., s. 183.
41 Kanitter, a.g.e., s. 19.

42 Knitter, a.g.e., s. 184.
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Hiristiyanlarin farkli kimlikleriyle mutlaklik iddialarina yonelmelerini ontolojik
degil sosyolojik yoniiyle agiklamaktadir.*®

Knitter'e gore Isa merkezli anlayisa gotiiren sebeplerden ikincisi dini/mezhep-
sel dilin 6zelligidir. Knitter, dislayici dilin 6zellikle de Huiristiyan dislayici kristoloji
dilinin, felsefi ya da bilimsel bir dil degil mezhepsel ya da dini dilin bir 6zelligi ol-
dugunu ifade etmektedir. Din dili, cogku ve ask dili oldugunu séyleyen Knitter, sa
hakkinda konugsurken Yeni Ahit yazarlarinin analitik felsefe dilini ya da bilimsel
dili degil coskulu inananlarin dilini kullandiklarini bu dilin 6zelliginin de iginde
diglayicilik barindirmast oldugunu belirtmektedir. Ona gére Hiristiyanlar Isa’y1
tanimlarken, ortaya metafiziksel bir iddia koymak degil Tanriyla iliski kurmak
amac giitmiglerdir. O, ilk Hiristiyanlarin Isa hakkinda kullandiklar1 dislayicr ifa-
delerin, Isaya yonelik sevgi ve bagliliktan kaynaklandigini, bu durumun da eslerin
birbirine kars1 kendilerini ifade ederken kullandiklar: sevgi diline benzedigini ile-
ri siirmektedir. Kocanin esine “sen diinyanin en giizel kadinisin” demesini 6rnek
gosteren Knitter, kocanin esini mutlak anlamda ve esi benzeri olmayacak tarzda
giizel olarak nitelendirmesini agk ya da evlilige dayandirmaktadir. Yani bu iki kisi
arasinda ¢ok gii¢lii bir bag vardir. Eslerin karsilikli bu ¢esit ifadeleri ¢ok samimi
anlarda kullandigini ifade eden Knitter, bir din icerisindeki Tanr1 ve inananlar
arasindaki iligkinin ve inananlarin bagliliklarini géstermek i¢in kullandiklar: dilin
benzer nitelikleri tasidigina iddia etmektedir. Dolayisiyla o, inananlarin inandig:
seye baglhiliklarini ifade ederken biricik ya da essiz “one and only” nitelendirmesi-
nin ondan bagka bir ismin olmadig1 (No Other Name) anlamina gelmedigini as-
linda bu nitelendirmenin ona baglilikta samimiyeti ve giicii ima etmesi gerektigini
soylemektedir.**

Gelinen noktada Knitter'in 6ngordiigii yeni kristolojide nasil bir Isa profili
¢izdigi nemlidir. Oncelikle O, Is@nin kendisine Tanr1 oglu gibi bir nitelendirme-
de bulunmadigin ileri siirer. Yeni Ahit ve diger tarihsel kaynaklara bakildigin-
da Isanin kendisini Tanr1 oglu olarak nitelendirmedigini gormenin kolay oldu-
gunu belirten Knitter, onun mesajindan anlagilan Isa’nin ancak son peygamber,
Tanrr'nin kralliginin mesajini ileten eskatalojik bir uyarici oldugu goriisiinii kabul
etmektedir. Knitter, Isanin kendisini Tanr1 olarak nitelendirmedigini vurgularken,
yukarida gordiigiimiiz gibi bunu ilk dénem Hiristiyanlarinin onu Tanri, Mesih,
Kurtarici olarak nitelendirme sebeplerini sorugturarak yapmaktadir. O, cagdas Isa
yorumlarinin sonucunda onun kurtarici olmasinin, Tanrisal mesaji ilettigi andaki
bireysel doniisiimiin altinda aranmasi gerektigini belirtmektedir. Fakat Isa’nin biz-
zat kendisinin kurtarici olmadig1 kurtulus i¢in bir aract oldugu unutulmamalidir.
[lahi mesaji iletmesi yoniiyle Tanrisal vahyin bireylere ulagmasini saglayan Isa bu

43  Kanitter, a.g.e., s. 185.
44 Knitter, a.g.e., s. 185-186.
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mesajin kisilerde meydana getirdigi dontisiimde aracilik etmistir. Onun essizligi
de burada yatmaktadir. O, mesajin ileticisi olarak kurtulus eyleminde bir paya sa-
hiptir. Aksine Tanrisal kimligi yoktur ve kurtarici eylemdeki rolii peygamberi bir
roldiir. Knitter’in de belirttigi gibi Isa'nin kurtarici tecriibesi vahiy tecriibesidir. Bu
tecriibe sayesinde insanlarin doniisiimiinde etkili olmustur.®” Knitter'in bu séy-
lemlerinden, dinlerin egsizlik iddialarinin mutlak hakikate sahip olmak yoniiyle
degil mutlak hakikati farkl sekillerde barindirmalar agisindan gegerli oldugu so-
nucu ¢ikar. Yani egsizlik iddias1 mutlaklig1 degil farkliligin agilimi olmaktadir. Di-
yalogun 6nemi de bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii diyalog farkli dinlerdeki
farkli hakikat acilimlarini gérmek acisindan Knitter icin gerekli bir methumdur.
Bu nedenle dinlerin karsilikli iliskisi diyalog sayesinde miimkiin olacaktir.

Kisaca Knitterin'in Isa’ya atfettigi egsizlik geleneksel olarak onun hakikatin
ve kurtulusun yegane aracis1 oldugu gériisiinden farklidir. Ona gore, Isa’y1 biricik
kilan hususunun kendisine inananlar1 Tanrr'ya yaklastirip yaklastirmadig: husu-
sudur. Knitter kendisine inananlar noktasina deginerek bu islevin sadece Isa ile
sinirli olmadiginin da altini ¢izmektedir. Ona gore diger dinlerdeki vahiyler de
en az Isada tecelli eden vahiy kadar essizdir.* Buradan anlagilacag iizere Knittere
gore Isa, diger peygamberler gibi bir peygamberdir.

Yukarida gordiigiimiiz gibi Knittere gore Yeni-Ahitteki Isa hakkindaki ifade-
ler mecazi ya da mitolojik olarak okunmaliydi. Ciinkii aksi takdirde ger¢ek ma-
nada dinleraras: diyalog gerceklesmeyecek, iliskisel hakikat ve birlestirici cogulcu
tezleri anlamsiz olacak ve Knitter'in ortaya koydugu ¢ogulculuk modeli ¢okecekti.
Iste Knitter bu noktada Hiristiyanlara Isa hakkinda, onu nasil anlamalar1 gerek-
tigini belirten ve simdiye kadar bahse konu olan diisiincelerinin sistematik 6zeti
sayilabilecek bes tez sunmaktadir.” Simdi bu tezleri gorelim.

Birinci Tez: Kristolojinin tarihi ele alindiginda Isa'nin essizligi ile ilgili dnceki
anlayiglar yeni bir yoruma tabi tutulabilir. Isa hakkinda sadece tek bir sekilde ko-
nusulmaz. Bunun en agik gostergesi birgok farkli kristolojinin bulunmasidir. Tarih
boyunca farkli Isa imajlar1 ¢izilmis ve farkli gériisler ortaya ¢ikmistir. Fakat hicbir
Isa yorumu nihai diisiince olarak kabul edilmemistir. Bu noktadan hareketle yeni
[sa imajlarina ve anlayiglarina ihtiyag vardir. Yeni imajlarin olugturulma siirecinde
diger dini inanglarin dikkate alinmasi ve Isa’ya bagliligin kesinlikle sekteye ugra-
mamas gerekir. Bu gekilde hareket edildiginde ise Isanin egsiz goriilme diisiince-
sinde de degisiklikler meydana gelecektir.

Ikinci Tez: Diyalogun gerektirdigi ahlaki tutum dikkate alinarak, Isanin es-
sizligi ile ilgili onceki anlayiglar yeni bir yoruma tabi tutulmalidir. I¢sel ve digsal

45 Kanitter, a.g.e., s. 174-175.

46  Aydin, Isa Tanri mi Insan mi?, s. 191.

47 Bu bes tezin ayrintili agihimi igin bkz. P.E. Knitter, “Five Thesis on the Uniqueness of Jesus”, L. Swidler & P.
Mojzes, The Uniqueness of Jesus: A Dialogue with Paul F. Knitter, Marknoll: Orbis Books, 1997, s. 3-16.
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kaynaklar vasitasiyla diyalogun ahlaki emri Hiristiyan anlayisinda etkilidir. Digsal
kaynaklardan kasit ekolojik dengesizlik, adaletsizlik, ac1 ¢eken, zuliim géren insa-
ni durumlar, insanoglunun varligini tehdit eden asir1 silahlanma gibi hususlardur.
I¢sel kaynaktan kasit ise Incil'in tiim insanlara tanitilmasi hususudur. Samimi bir
diyalog gerceklesmedikge, Hiristiyanlarin Incilde emredilen komsu sevgisini ger-
¢ek manada yagsayamayacaklari ve bu nedenle de Incil'in mesajini diger insanlara
ulastiramayacaklar1 agikardir. Bu i¢sel ve digsal kaynaklar sebebiyle dinler arasi
diyalog zorunluluk kazanmigtir. Hiristiyanlar kendilerine duyduklar: saygiy: bas-
kalarina duymadiklar: siirece diger insanlar1 ger¢ek manada sevemeyeceklerdir.
Dolayisiyla Hiristiyanlar diglayic1 tutumu birakmali ve mutlak hakikate sahip ol-
duklarini iddia etmemelidirler.

Ugiincii Tez: Isa'nin egsizligi, kurtarici olmast agisindan hakiki fakat yegéne
olmayan baglamda yeniden yorumlanmalidir. Bu teze gore de geleneksel Huristi-
yan anlayiginin aksine Isanin tek ve yegane kurtarici oldugu inancindan vazgegil-
melidir. Hiristiyan vahyi biitiin hakikate sahip olan ve onu tiiketmis bir vahiy de-
gildir. Isa’y1 sonlu bir araci olarak tanimlayarak sonsuz bir varligin yani Tanrr'nin
hakikatinin sonlu bir varlik tarafindan tam olarak tiiketildigini iddia etmek miim-
kiin degildir. Bu anlamda Hiristiyanligin nihai ger¢ek oldugu iddia edilmemelidir.
Buna gore Isa hakiki bir kurtarici olarak nitelenmeli fakat yegane olmadigi belirtil-
melidir. Isa yegane olmasa da onun mesaji diger inang sahiplerine ulagtirilmalidir.
Sayet diger inang sahipleri Isa'y1 bilip tanimazlarsa hakikati eksik olarak yasaya-
caklardir. Diger dinlerdeki mesajlar Isa ile birlikte okunmalar: durumunda daha
iyi anlagilacak ve yasanilacaktir. Ayni zamanda diger inanglarin kurtarici sahsiyet-
lerinin mesaji Isa olmadan kemale ermeyecektir.

Dérdiincii Tez: Isanin egsizliginin anlami Hiristiyan dini hayatinda ve gahit-
liginde agik¢a ortaya konmalidir. Buradan yola ¢ikilarak bu anlam farkli baglam
ve gekillerde anlagilmali ve ilan edilmelidir. Mesela ¢agimizda Isanin egsizligi ve
biricikliginin, kurtulusun sevgi ve adalet gibi insani eylemler vasitasiyla gercekles-
tirilmesi gerektigi anlaminda ele alinabilecegi iddia edilebilir. Hiristiyanlar Isanin
evrensel biricikligi mesajindan vazgecip kendilerine gore biricik ve egsiz olan yon-
lerinin pratikteki yansimalarina yogunlagmalidirlar. Adalet ve sevgiyi tiim diinya-
ya yayma cabast bu pratigin en énemli gostergesidir. Bu farkli bir Isa okumasidir
ve bu yeni yoruma goére Hiristiyanlarin pratikteki uygulamalar1 Hiristiyanligi ne
kadar yasadiklarinin belirtisidir.

Besinci Tez: Isa'nin yeganeligi ile ilgili dini gogulcu yorumun ortodoksisi, ho-
listik Hiristiyan menaviyatinin gelistirilmesi noktasindaki basarida tesis edilmeli-
dir. Isa'nin Tanrr'nin hakiki fakat yegane olmayan kurtarici sozii olarak anlagilmast
bu 6lgiitiin kargiigidir. Isa’ya bagliligin 6l¢iitii ona mutlak teolojik nitelendirmeler
yapmakla ya da ona ibadet etmekle olmayacag: bu baglihigin fiiliyattaki uygula-
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mayla tesis edilebilecegi goriilmelidir. Isanin egsizligi ve biricikligi konusunda
dogmatik ve teolojik iddialar gereksizdir ve dnemli olan onun mesajini pratik
hayatta uygulamaktir. Bu sekilde bir Hiristiyan dini hayat digerlerine daha agik
olacaktir.

IV. Tanr1 Merkezli Dini Cogulculuk Modeline Elestirel Bakis

Knitter'in yukarida ele almman diisiincelerini birbiriyle iliskili dort temelde
degerlendirebilir ve elestirebiliriz. [lk asamada goreceli hakikat anlayisinin kendi
hipotezi ve dinler agisindan ne kadar kabul edilebilir oldugu, ikinci agamada onun
¢ogulcu hipotezinde yer alan Tanr1 merkezli modelin temel ilkelerine sadik ka-
lip kalmadig1 ve dolayistyla tutarli olup olmadig1 irdelenmelidir. Ugiincii asamada
Knitter’in ortaya koydugu kristolojinin Hiristiyanlar acisindan kabul edilmesinin
imkan: tartismaya agilmalidir. Bu noktada Knitter, Hiristiyanlar: daha ¢ok tatmin
eden bir kristoloji 6ne siirebilmis midir? sorusu 6nem kazanmaktadir. Son agama-
da ise diyalogun gerekli hatta miimkiin olup olmadiginin tartisilmasi gerekmek-
tedir. Diyalogun Knitter'in dini ¢ogulcu hipotezi i¢in merkezi konuma sahip ol-
dugunu soyledik. Fakat hipotezin kalbi olan diyalog mevcut sunulus sekliyle diger
dinler agisindan ne ifade etmektedir? Belirtmem gereken 6nemli husus sudur ki;
degerlendirmemi ¢alismanin genelinde oldugu gibi problemli olmasina ragmen
dislayici, kapsayici ve gogulcu olarak olusturulan tipolojiyi 6l¢ii alarak yapacagim.

Hakikat goriistinii birlestirici ¢ogulculuk teorisiyle birlikte degerlendirmek
gerekir. Knitter, dinlerden sentez yapip tek bir teoloji kurma pesinde olmadig:
soyleminde haklidir fakat dinlerin farkliliklarini g6z ardi edip ortak noktalardan
hareket etmek soyleminde belirsizlik vardir. Madem modern felsefe bize hakika-
tin goreceli oldugunu soyliiyor yleyse ortak olarak ele alinabilecek noktalarin da
goreceli olacag1 gerceginden hareketle, ortak noktalarin farkli olan hususlara ter-
cih edilmesi ve daha degerli kilinmasinin ayrica sirf birlestirici cogulculuk teorisi-
nin selameti i¢cin dini hakikatin degerinin azaltilmasinin makul sebebinin ortaya
konmasi gerekmektedir. Knitter belli bashi sebepler ortaya koymustur. Fakat onun
boyle bir makul ve yeter sebebe sahip olmadig: goriilmektedir. Ciinkii ilk olarak
cogulcu ¢ag olarak adlandirilan giinimiizde, dinlerin birbiriyle karsilastiktan son-
ra tek bagina yiiriimemeleri i¢in boyle bir seye gerek duyuldugu aciklamasi tatmin
edici gorilmemektedir. Zaten dinler simdi oldugu gibi ge¢miste de karsilasmustir
ve gliniimiize kadar kendi inanglar1 temelinde varliklarini devam ettirmislerdir.
Ayni sekilde dindarlarin kendi dinlerinde daha fazla derinlik kazanmalarinin
birlestirici ¢ogulculukla saglanacag: diisiincesinin aksinin diigiinillmesi pek tabi
miimkindir. Belki de bu sekilde dindarin zihni daha fazla karisacak ve kendi di-
nine baglilig1 azalacaktir. Daha sonra ayrintili olarak islenecegi tizere belki de di-
yalog diisiincesindeki samimiyetsizligin altinda bu biling yapis1 vardur. Birlestirici
¢ogulculugun sosyo-ekonomik ve politik uzanimlar: da bu teoriyi hakl: ¢ikaracak
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temel olmaya yetmez. Knitter'in daha ¢ok kurtulus ve karsilikl kiiresel sorumlu-
luk adli gogulcu disiinceleriyle baglantili olan sosyo-ekonomik ve politik mesele-
ler, bu teori olmadan da aciklanabilecek ve ¢oziilebilecek durumdadir.

Knitter’'in dini gogulcu hipotezinde goreceli hakikat anlayisinin ne kadar etki-
li bir unsur oldugunu séylemistik. O, hakikatin mutlak baglayici oldugunun diisii-
nildigi klasik kiiltiirel yapinin, modern dénemde goreceli kiiltiirel bir yap: haline
donistiigiini belirterek dini inang ya da hakikat i¢in de ayni seyin s6z konusu
oldugunu ifade etmekteydi. Bu diisiinceyle bilim ve sosyolojik alandaki goreceli-
lik veya kiiltiirel gogulculuk diye isimlendirebilecegimiz vakia dini ¢ogulcu tezin
temeli yapilmaya ¢alisilmaktadir. Tabii ki tarihsel sartlara gore bilgi alaninda yeni
anlayislar ortaya ¢ikmaktadir. Sosyal alanda tarihsel baglama gore farkli anlayiglar
ve hayat tarzi vuku bulmaktadir. Ancak dini hakikatin de bu baglama gore degis-
tigini varsaymak ozellikle Tanr1 inanci ve temel inang 6nermeleri s6z konu oldu-
gunda, dini yapiyz alt iist etmekten bagka bir sey degildir. Bu durum cergevesinde
Hiristiyanligin kendi igerisindeki tarihsel degisimleri ve kristolojideki koklii fark-
liliklar1 diger dinlere uyarlamak miimkiin degildir. Ciinkii diger dinlerde temel
figiirtin Tanr1 m1 peygamber mi oldugu noktasinda dinin temel teolojik 6nerme-
lerinde koklii yorum farkliliklart mevcut degildir. Bu nedenle Hiristiyanlik tari-
hindeki farkl: teolojik degisimlerin itikaddi anlamda biitiin dinlerde bulundugunu
iddia etmek basta dinlerin kendi agilarindan kabul edilemez bir durum olmakta,
ayrica Knitter'in diger dinleri derin sekilde bilmenin ¢ogulcu sistemin zorunlu
unsurlarindan biri oldugu 6nermesine ters diismektedir. Boylece birlestirici ¢o-
gulcuk icerisinde diger dinlerden bihaber olunamayacag tezi, bu tezin savunu-
cusu tarafindan ihmal edilmektedir. Bu noktada belirtilmesi gereken husus sudur
ki; Knitter, global teoloji soylemlerinden yola ¢ikmakta fakat kendisiyle geliserek,
diger dinleri Hiristiyanlik bakis agisiyla degerlendirmektedir.

Diger dini ¢ogulcular gibi Knitter de dini ¢ogulculugun giintimiizde dini ge-
sitliligin zorunlu sonucu oldugunu diigiinmektedir. Oysa dini ¢ogulculugun mo-
dern ¢agin getirisi oldugu diistincesi ve ayn1 zamanda bu hipotezin bir Kairos yani
zamanin ruhuna uygun firsat oldugu yorumu, bununla birlikte tarihsel goreceli-
lik goriisleri, aslinda dini ¢ogulcu hipotezin gegici bir hipotez oldugu sonucunu
dogurmaktadir. Sayet dini ¢ogulculuk hipotezi tarihsel durumlara gore sekillene-
cekse, ylizyll sonra yeni kosullara gore kutsal metinlerin yeni yorumlari 15181inda
dislayiciligin yeni bir Kairos oldugu da iddia edilebilecektir. Yani Knitter'in Kairos
diistincesi kendi i¢inde ¢ikmaz bir dongiidedir. Cagin ruhuna gore diisiince iret-
me, dini inancin kokten yeni yorumlanmasini gerektirmeyecegi ve dinleri ikinci
dereceden yorumlama olan dini ¢ogulculugun bu géreceli durumdan daha fazla
etkilenecegi gercegi, Kairos ¢ikmazinin ¢ogulculuk adina ozellikle dini hakikat
baglaminda bir anlam ifade etmeyecegini gostermektedir.
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[liskisel hakikat modeline gére higbir dini hakikat tek basina bir degere sahip
degildir. Yani dini hakikat 6nermeleri diger dinlerin inang 6nermeleriyle bagdas-
tirilmali ve her dinden dindar bireyler ortak bir anlamda bulusmalidir. Bu nedenle
catisir hakikat 6nermeleri literal anlamda okunmamalidir. Knitter’in bu hakikat
anlayisinda, dinlerin kendi hiiviyetlerini olusturan temel inan¢ 6nermelerinin
mutlak hakikat olarak sayillamayacagi ileri siiriilerek, aslinda dinleri din yapan
temeller sarsilmaktadir. Bu nedenle mitolojik okuma metodu ile dini hakikat ve
dolayisiyla dinler tahrip edilmektedir. Knitter'in iddiasinin aksine, dinler mutlak
hakikat 6nermelerine sahip olmadik¢a ne vahyin ne de dini hayatin bir 6nemi
kalmayacaktir. Boylece dindar bireylerin dini anlami kaybetmesine yol agilacaktir.
Bu noktada din dilinin cosku barindirdig: yoniindeki goriislere de deginmek gere-
kir. Dislayici dilin cogku barindiran ve taraflarinin inandig: seye duydugu baghilig:
agir1 ifade eden dini dilin bir 6zelligi oldugunu belirten Knitter, kanaatimizce dilin
hakikati ifade etmede ciddi bir unsur oldugu gercegini ihmal etmektedir. Hakikati
sadece sembollerde ve mitlerde aramak ne dinin ne de felsefi diisiincenin meto-
dudur.

Tanr1 merkezli modelde biitiin dinlerin hakikat ve kurtulus bakimindan esit
oldugu ileri stiriilmektedir. Bu nedenle bu modeli savunan bir kisi hi¢bir dinin
kavramsal semasina bagh kalmadan konusmalidir ki savundugu hipotezle ¢eliski-
ye diigmesin. Mesela Tanr1 merkezli ¢ogulcu modelin sistemlestiricisi John Hick
biitiin dinlerin hakikat ve kurtulus agisindan esit oldugunu soylerken, higbir di-
nin ilah anlayigini ve kurtulus goriisiinii temel almamistir. Bu sebeple Kendinde
Gergek postiilatini ve ben-merkezlilikten Gergek-merkezlilige dontistim ilkesini
ortaya koyarak biitiin dinlerin ilah, dolayisiyla hakikat diisiincelerinin, ayrica kur-
tulus goriislerinin esit oldugunu iddia etmistir.*® Hick'in bu goriislerinin dinler ve
kendi hipotezi agisindan ne anlama geldigi tartismasina girmeden, bu durumun
Knitter'in diisiinceleri agisindan ne ifade ettigini sorgulamamiz gerekmektedir. Bu
noktada onun hakikat ve kurtulus agisindan biitiin dinlerin esit oldugu séylemini
tarafsiz ve agik olarak dillendirip dillendirmedigini irdelemeliyiz.

Hick, kendisiyle ayn1 goriisleri savunan Knitter'in “Five Thesis on the Uni-
queness of Jesus” adli makalesindeki bazi noktalar1 ve Tanr1 merkezli model cer-
cevesindeki bazi diigtincelerini elestirmektedir. Bunlardan birisi Knitter'in “diger
dinlerde Tanrr'nin sevgisinin olma ihtimali” diisiincesidir. Ona gore kapsayicilikta

48 Hick, Kant'n numen fenomen ayrimini dikkate alarak, dindarlarin yasadig1 dini tecriibe sonucu olusan ilah
anlayislarinin, kendisi hakkinda hi¢bir ifadede bulunamayacagimiz mutlak varliktan farkli oldugunu ileri
sirmektedir. Bu sebeple kisisel ve kisisel olmayan mutlak tasavvurlari, mutlak varligin kendisini tam olarak
nitelendirmemektedir. Ayn1 sekilde o, kurtulusun her hangi bir dini kavramla agiklanamayacagini, insanlarin
ahlaki ve manevi agidan mutlak varliga yaklagmalar1 olarak tanimlanabilecek doniisimiin, ki bu kurtulus-
tur, biitiin dinlerde esit sekilde varoldugunu savunmaktadir. Hick'in bu konudaki gériislerini biitiinsel olarak
gormek i¢in bkz. John Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, London:
Macmillian Academic and Professional LTD., 1991.
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hatta dislayic1 goriiste bile bu minvalde diistinceler bulunmaktadir. Hick, diger din-
lerin de her yonden Hiristiyanliga esit oldugu diisiincesinin ¢ogulculugun temel
dinamigi oldugunu belirterek bu temel ilkeden ayrilmanin gogulculuktan sapma
olacagini ima etmektedir. O, Hiristiyanlarin vahyi kemal seviyesinde yasadiklar:
diislincesine sahip olduklari siirece meydana gelebilecek her hangi bir diyalogda
bu tstiinlik psikolojisinin bir sekilde sdylemlerine ve eylemlerine yansiyacagini
diisiinmektedir. Bu kaygisini da diger inanglar hakkindaki “biiyiik ihtimalle” dog-
ru ve muhtemelen kurtulusa erdirici gibi nitelendirmelere baglamaktadir. Buna
bagli olarak Hick, Knitter’in Tanrinin sadece isada degil diger dinlerde de eylem
halinde oldugu fikrini benimsedigini belirtmekle birlikte, “tim insanlara Isanin
Tanrr'nin evrensel, kesin ve zorunlu kurtarict hakikatinin ifsast oldugunun hatir-
latilmast” diisiincesinin kaygi verici oldugunu diisiinmektedir. O, bu agiklamanin
¢ogulculuga isteksiz bir baglanigi gosterdigini soyleyerek, diger dinlerin Hiristi-
yanlikla esit goriildigiiniin agikga ifade edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.*

Knitter, Hiristiyanlarin diger dinlerde Tanrisal vahyin ve kurtulus imkéninin
oldugunu tasdik etmesi gerektigini belirtmektedir.*® Burada dikkat edilmesi gere-
ken nokta, Knitter'in diger dinlerdeki kurtulusun Hiristiyanlik kurtulusuna esit
oldugunu agikg¢a tasdik etmemesidir. Hiristiyanlara tavsiye edilen sadece diger
dinlerde kurtulus imkaninin kabul edilmesi gerektigidir. Iste tam da bu noktada
Hick, Knitter’i bu goriisiinden dolayr Tanr1 merkezli modelden uzaklagmakla it-
ham etmistir. Kanaatimizce de Knitter'in bu séylemi Tanr1 merkezli dini cogulcu
modelden uzaklastiginin agik gostergesidir ve Hick bu konudaki elestirilerinde
haklidir. Ciinkii Hiristiyanhigin temel kurtulus yolu oldugunu vurguladiktan son-
ra, diger dinlerin imkén olarak kurtulusu igerdigini ima etmek, dinler arasindaki
esitlik goriistinti bozmak ve dini ¢ogulculuk tezini zedelemek anlamina gelecektir.
Tabi ki bu da Tanr1 merkezli modelin temel temsili olan Teolojide Kopernik Dev-
rimi diisiincesinin ihmal edilmesi anlamini tagir.

Knitter'in Tanr1 merkezli ¢ogulcu model ¢ercevesindeki tutarliliginin deger-
lendirilmesinde tartigilmasi gereken bir diger husus, onun kisisel Tanr1 diisiince-
sinden yola ¢ikarak goriislerini sekillendirmesidir. Knitter, tamamen Hiristiyan
kavramlariyla konugmakta ve daha ¢ok kisisel Tanr1 kavramina yer vererek Hin-
duizm ve Budizmin mutlak goriislerini ihmal etmektedir. Bu noktada dikkat ge-
ken bir elestiri Gavin D’Costadan gelmistir. D’Costa’ya gore Knitter, belli sosyal
eylemleri ve inanglar1 gerektiren bir Tanr1 anlayigina baglidir ve bdyle bir Tanr1
doktrinine bagli kalmak diger sosyal eylem ve inang formlar1 igeren Tanr1 doktrin-
lerini dislayacaktir. Bu baglamda da ¢ogulcu goriinen kimsenin aslinda bir dislayi-
c1 oldugu fark edilecektir.® Bu durum karsisinda D’Costa, Knitter’in biitiin dinle-

49  John Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, New York: Palgrave Macmillan, 2001, s. 203-205.
50 Knitter, No Other Name? s. 116.
51 G.D'Costa, “Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin Imkansizligr’, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifin-
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rin ayni Tanrrdan neset ettigini nasil temellendirdiginin merak konusu oldugunu
sOylemektedir. Ona gore Knitter, bir yandan biitiin dinlerin esit oldugu séylemiyle
dini ¢ogulculugu savundugunu iddia edip diger yandan belli bir Tanr1 kavramin-
dan hareket etmektedir. Ayrica o, goreceliligin bu denli savunuldugu ¢ogulculuk
igerisinde, biitiin dinlerin ayni kaynaktan geldigini gosterecek normatif bir kani-
tin nasil savunulacagini merak etmektedir. Kisaca o, Knitter'in muglak bir yone
dogru gittigini iddia etmektedir.® Ayni sekilde Hick de Knitter’in séylemlerinde
daima teistik niianslar oldugunu ve Tanr1 hakkinda konugurken, diger dinlerin ih-
mal edildigini belirtmektedir. Ayrica Knittere mutlak gercekligin bahsedilen Tanri
olmadigini ve onun kavranamayip ger¢ek manada ifade edilemeyecegini unuttugu
yoniinde serzeniste bulunmaktadir.”

D’Costa’nin iddiasinin aksine Knitter, diger dini inanglarin mesajlarinin Isa’siz
degersiz olacag: diistincesiyle Tanr1 merkezli ¢ogulcu modelden kapsayici olarak
nitelenen tutumdaki soylemlere daha ¢ok yaklagmistir. Mutlaklik iddialarinin
sahibi sadece Hiristiyanlikmis gibi davranan Knitter, Hiristiyanligin giiciinii beli
olgiide elinden alarak digerlerine liitufta bulunur bir tavir takinmaktadir. Fakat
[sa'nin egsizligi, Tanrisal seviyeden peygamber seviyesine inmesine ragmen de-
vam etmektedir. Ayni zamanda diger dinler agisindan bu figiir kabul edilmelidir.
Halbuki Dogu dinlerinde Tanrrnin krallig1 ve onun elgileri tarzinda kavramsal-
lagtirma veya buna benzer diisiinceler mevcut degildir. Bu noktada Isanin hangi
acidan olmazsa olmaz oldugu ve o olmadan neden diger geleneklerin eksik oldugu
Knittere yoneltilecek en dogal sorudur. Fakat burada onun diger geleneklerin me-
sajlarinin da Huristiyanlar i¢in gerekli oldugu goriisiine yer vermek gerekir. Lakin
bu goriisii hala belirsizlikleri icinde barindirmaktadir.

Teolojik agidan Isa’nin konumunu ve inananlarin zihnindeki Isa imajin1 dii-
siindiigiimiizde, Tanr1 merkezli dini gogulculuk modelinin mevcut Isa tasavvu-
runda biiyiik tahribata yol acacagini diistinebiliriz. Siiregci din felsefecilerinden
John Cobb, Mesih ile ilgili itikadin zayiflamasindaki sebeplerden birisi olarak da
dini ¢ogulculugu gérmektedir. Ona gore dini cogulculuk tezi ile daha 6nce tek ve
evrensel dogru olarak kabul edilen Hiristiyanlik kendi sinirlar1 igerisinde hapsol-
mugtur. Cogulculuk ile bir Hiristiyanin goziinde Buda ile Isa arasinda her hangi
bir fark kalmamaistir. Sonugta ikisi de esit birer kurtarici ve ikisinin 6gretisi de esit
seviyede goriilmektedir. Buda ve Isa ayni realite i¢in farkli isimler olmak duru-
mundadir. Cobb bu diisiinceye kars1 ¢ikarak, Budist ve Hiristiyan diinyasindaki
oncelik ve dnem konularinin ¢ok farkl olacagini ifade etmektedir.>

den Dinsel Gogulculuk ve Mutlaklik Iddialar:, der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s. 205.

52 Gavin D’Costa, The Pluralist Paradigm in the Christian Theology of Religions, Scottish Journal of Theology,
Vol. 39, 1986, s. 215.

53 John Hick, Dialogues in the Philosophy of Religion, New York: Palgrave Macmillan, 2001, s. 207.

54 Mevliit Albayrak, “Dini Cogulculuk Hipotezi Kendinde Gergeklik ve Algilanan Tanrr”, Tabula Rasa , 2003, S.
7,s.19.
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Cobb'un elestirisinden yola ¢ikarsak Knitter'in Tanr1 merkezli dini ¢ogul-
culuk hipotezindeki yeni kristoloji anlayisinin, farkli problemleri barindirmasi
nedeniyle Hiristiyanlik agisindan kabul edilemez oldugunu séyleyebiliriz. Onun
Isa hakkindaki diisiinceleri sadece radikal bir yorum olmakla kalmamakta Yeni
Ahitte cizilen Isa portresini inkar etmektedir. Béylece Isanin egsizlik ve biricikligi
cercevesinde sekillenen Hiristiyan imani zayiflatilmaktadir. Kutsal kitap ve kilise
gibi enkarne olan Isa Mesih anlayis1 da Hiristiyanlik dinin temel dayanaklarindan
biridir. Bu inan¢ reddedildiginde Hiristiyanligin asli hiiviyeti kaybolma tehlike-
siyle kars1 karsiya kalacaktir. Bu nedenle sayet Knitter, mevcut kristolojiyi kabul
etmiyor ve dini gogulculuk hipotezinin makulliigiinii gostermek istiyorsa, Hiristi-
yanligin temel dinamiklerini sarsmayacak, Isa’nin sdylemleri icerisinde iddia ettigi
seylerin var olmadigini gosterebilecek ve Hiristiyanlari ikna edecek daha mitkem-
mel bir kristoloji ortaya koymaliydi. Oysa onun yaptig1 yukarida belirtildigi gibi
mevcut kristolojiyi degistirerek, Hiristiyan dindarlarin goziinde Isanin konumu-
nu daha alt seviyeye diisirmek olmustur. Bu nedenle daha saglam argiimanlara
sahip olmadik¢a Knitter’in kristoloji goriisii Hiristiyanlarin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmeyecektir.”

Dolayisiyla Knitter'in Isanin egsizliginin anlamini degersizlestirerek birlesti-
rici gogulculugu saglama ¢abasi Hiristiyanlar tarafindan faydasiz bir ¢aba olarak
degerlendirilecektir. Ciinkii Knitter, kendi Hiristiyan imaniyla diger dindarlarin
imanlar1 arasinda nasil bir baglant1 kurdugunu agiklayamamistir. Bu belirsizlik
igerisinde sonu belli olmayan bir maceraya girmenin farkli problemleri doguraca-
g1 da malumdur. Ayrica Isanin essizligini yeniden formiile etmekten ziyade nigin
bu essizligin, diger dini tecriibelerde Hiristiyanlarin kabul ettigi anlamda olup ol-
madigini arastirmadig ona yoneltilecek en ciddi sorulardan bir tanesidir.

Knitter'in Tanr1 merkezli dini ¢ogulcu modelinde diyalog problemi tarti-
silmasi gereken en 6nemli meselelerden bir digeridir. Knitter [sanin, Kuranin,
Krisnanin veya Budanin essizligi ve biricikligi ile ilgili inan¢lardan kurtulmadikga
ya da bu inanglar1 revizyona tabi tutmadik¢a gercek anlamda dinler arasi diyalo-
gun olmayacagini ifade etmektedir. Knitter'in bu talebi hatalidir. Ciinkii diyalogun
sonunda olmasi gereken seyler, diyalogun 6n sart1 olarak one siirtilmektedir. Hig-
bir dini gelenege catisan inang 6nermelerinizi bir kenara birakarak diger dinlerle
ortak bir noktada bulusun sdyleminde bulunulamaz. Zaten goreceliligi mutlak-
lagtiran ¢ogulcu diigiiniirlerin, mutlak inang 6nermelerine sahip olan dindarlara
boyle bir talepte bulunmasi anlamsizdir. Boyle olasi bir durumda Knitter’in dii-

55 Dini ¢ogulculugu savunan ve Hiristiyanlik baglaminda yeni bir kristoloji olusturmaya ¢alisan birisine Hiristi-
yan teolog ve diistiniirler tarafindan yapilabilecek farkli elestirileri ayrintili sekilde incelemek igin bkz. Geivett,
R. D., & Phillips, W. G., “A Pluralist View (Response)”, Four Views on Salvation in a Pluralistic Wolrd, ed. D. L.
Okholm, & T. R.Phillips, Michigan: Zondervan Publishing House, 1996, s. 71-81, Alvin Plantinga, “Response”,
Dialogues in the Philosophy of Religion, ed. J. Hick, New York: Palgrave Macmillan, 2001, s. 53 vd.
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stindigi diyalogun dini geleneklerin taraftarlarinin tamami tarafindan gergek-
lestirilemeyecegi agikardir. Bu durumda kendi geleneklerindeki mutlak iddialar1
revize edenler arasinda ger¢eklesecek diyalogda, dinlerin biitiinsel bir katilimi ger-
ceklesmeyecektir. Bu sebeple Knitter’in diyalog igin koydugu bu sartin diyalogun
tabii bir sonucu olmasi gerektigi séylenebilir.®

Bu metot hatasindan 6te diyalog olarak tanimlanan seyin bahsi gegen iki te-
mel problem agisindan gerceklesmeyecegi pekala ileri siiriilebilir. Mesela Gilkeye
gore iki dini gelenek arasinda kurulacak bir diyalogda, diger dinlerin hakikat ve
kurtulus goriistinii tanimak ve kabul etmek, dini geleneklerin bina edildigi vahyi
gorecelilestirecektir. Bu sekilde bir diyalog icerisinde olmak radikal bir teolojik
maceraya siiriiklenmek anlamina gelecektir. Boylece kars1 gelenegin sembollerini
kabul etme ya da reddetmeyecek sekilde yorumlama veya iki gelenegi bir araya
getirmedeki her tiirlii liberal ¢aba bir yoniiyle 6tekini kapsama olarak algilanacak
ve emperyal bir goriintii ¢izecektir.”’

Mutlak hakkinda bilgi alis verisi ya da yeni seyler 6grenmek amaciyla yapilan
diyalogda, ortak noktalar iizerinden yol alinacagi sdylemi sorunlu bir sdylemdir.
Mesela teist karakterli dinlerin kisisel Tanr1 inancinin olmasi onlarin ortak bir
temele sahip oldugunu gostermedigi gibi diyalogun kolay bir sekilde gerceklese-
bilecegi diigiincesinin temeli olan ortak olan Tanri diisiincesinin her dinde ayni
Tanrry: ifade etmedigi bilinmektedir. Bu sorun bile diyalog adi altinda yapilmasi
distintilen seylerin ilk etapta tikanacaginin kanitidir. Non-teist dinler hesaba ka-
tildiginda dogal olarak problemin hacmi genisleyecektir. Kisaca Aydin'in da itiraf
ettigi gibi, samimi olmayan sdylemlerle yola ¢ikilacak bir oturum ¢ay kahve soh-
betlerinden 6teye gidemeyecektir. Zaten filizlenmeyen diyalog ¢alismalar: verim-
sizlesecektir.*®

II. Vatikan Konsili ve Baar Bildirisi, Knitter'in diyalog hakkindaki gortisle-
rinde isaret ettigi iki 6nemli ornektir. Knitter, 6zellikle Vatikan'in Dinler Arasi
Diyalog ofisinin, dinler aras1 diyalogun amacinin insanlari belli bir dine degil de
Tanrrya dondiirmek oldugunu deklare ettigini ifade etmektedir.”® Ayrica daha
once soylendigi gibi Knitter, Baar toplantisini Katolik olmayan Hiristiyanlarin di-
ger dinlerle iligkilerinde dontiim noktas: olarak degerlendirmistir. Fakat durum
zannedildigi gibi olmamistir. Ciinkii bildirinin temelinde yine geleneksel kristo-
loji ve kutsal ruh anlayisi hakimdir. Bildiride Isa’nin Tanr’nin enkarnasyonu ve
aracist olarak kurtarici eylemini tiim insanliga ulastirdigi inanci tekrar edilmigtir.
Kisaca mitkemmel kurtulug Isanin sahsinda gergeklesmektedir. Bununla birlikte

56 Aydn, Isa Tanrt mi Insan mi?, s. 251.

57 Langdon Gilkey, “Cogulluk ve Teolojik Imalar’, Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel
Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar1, der. M. Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005, s. 134.

58 Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, s. 261.

59  Albayrak, s. 95.
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kurtulusu Isa Mesih ile agik sekilde iliskilendirmekten kurtaracak bir ¢éziim de
aranmistir. Bunun i¢in Pnaumatology denen kutsal ruhun evrensel olarak her yer-
de hazir oldugu goriisii ortaya atilmistir. Yani diger dinlerdeki kurtulus kutsal ruh
sayesinde vuku bulmaktadir.®

II. Vatikan Konsilinde ise her ne kadar diger dinlerle diyalog 6nerilmekte ve
stiinlitk iddialarindan vazgecilmesi gerektigi ifade edilmekte ise de VI. Paul ve II.
Jean Paul gibi papalar ¢esitli Misliiman tilkeleri ziyaretleri sonrasinda II. Vatikan
Konsili kararlariin 6ncesine donme arzularini dile getirmislerdir. Dinleraras: di-
yalog ile birlikte ¢ogulculugun savunulacag timitleri yeserirken, Diinya Kiliseler
Birligi ve Katolik klisesi mensuplari tekrar kapsayici hatta dislayici goriislerine geri
dénmiiglerdir.”' Mesela bu konsilde Islam dininin Yahudi-Hiristiyan geleneginden
bagimsiz bir din oldugunu ¢agristiracak her tiirlii ifadeden kaginilmistir. Kur’an ve
Hz. Muhammed ile ilgili olumlu her hangi bir soylemde bulunulmamustir. Konsil
sonrast hazirlanan “Diyalog ve Misyon” ve “Diyalog ve Ilan” adli dékiimanlarda
Tanri-Isa-Kutsal Ruh iiglemesi vurgulanmustir. Ayrica kurtulusun yegane yolunun
da Hiristiyanlik oldugu tekrar edilmistir. Diyalogun daha ¢ok yeni misyonerlik
metodu oldugu ima edilmekle birlikte, temel gayenin Hiristiyanhig1 diger dinle-
re ozellikle Miisliimanlara tanitmak oldugu ifade edilmistir. Bu gayenin altindaki
gizli hedef de digerlerini dinden dondiirerek Hiristiyan yapmaktir. Bu noktadaki
temel argiiman da “biitiin insanlarin Tanrr'ya yonelmelerini” saglamak olarak be-
lirtilmistir.** Kilise bu fiilleriyle diyalog ad1 altinda baslattig1 yeni soylemde sami-
mi olmadigini gostermistir.

Goriilmektedir ki, siire¢ igerisinde meydana gelen degisimler gercek anlamda
diyalog ve ¢ogulculugu desteklememekte sadece giidiilen amag farkl kisvelere bii-
rinmiis sekilde ifade edilmektedir. Yani diyalog ad1 altinda yiiriitiilen ¢aligmalarin
kapsayici olarak nitelenen tutumun olgusal 6rnekleri oldugu agikea ifade edile-
bilir. Oysa dini ¢ogulculugu savunanlar bu érnekleri dini ¢ogulculuga dogru bir
evrim gibi algilamakta 1srar etmektedirler. Bu sonuca gore diyalogun gercekles-
me ihtimali olmadig: ve 6zellikle Hiristiyan teologlarin diyalog adi altinda ortaya
konan goriis ve eylemlerinin diger dinler tarafindan kabul edilmesinin imkansiz
oldugu fark edilmelidir. Diyalogun bir¢ok agidan elestirisini yapmak miimkiindiir.
Fakat bu elestirilerin, degerlendirmenin maksadini hésil ettigi kanaatindeyim.

Sonug

Knitter'in Tanr1 merkezli gogulculuk hipotezinin basarili ve tutarli olmadigy,

60 Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, s. 238.

61 Mahmut Aydin, “Miisliiman-Hiristiyan Diyalogunun Gelecegi’, II. Din Surast Teblig ve Miizakereleri, Istanbul:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003, s. 100.

62 Diyalogun benzer olumsuz yo6nlerinin degerlendirmesi igin bkz. Aydin, Monologdan Diyaloga Cagdas
Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, s. 156-166.
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ayn1 zamanda bu model igerisindeki Hiristiyanlik yorumunun hem bu din hem
de hipotezin temel ilkeleri acisindan kabul edilemez oldugu goriilmektedir. Ciin-
kii ilk olarak, birlestirici teoloji diistincesindeki belirsizlik, Tanr1 merkezli cogulcu
hipotezinin zayifliginin en temel sebebidir. Buna ilave olarak Knitter, Tanr1 mer-
kezli ¢ogulculuk anlayisinda belirtilen biitiin dinlerin hakikat ve kurtulus baki-
mindan esit oldugu ilkesine sadik kalmamistir. Bunun en agik gostergesi kisisel
Tanr1 kavramindan ve Tanri krallig1 soyleminden hareket etmesidir. Ayrica haki-
katin goreceli degerlendirmesi hicbir dini gelenekte kabul gormeyecektir. Ciinkii
bu goris dinleri din yapan asli niteliklerin degerini diisiirmekte dolayisiyla dini
baglilig1 zayiflatmaktadir. Bu durum kristoloji goriisiinde tezahiir etmistir. Knitter,
yeni kristoloji goriistiyle Hiristiyanligin Hiristiyan dindarlarca kabul edilemeye-
cek yorumunu yapmustir. Isa’y1 Mesih olarak degil de peygamber olarak algilamak
Knitter’in sistemi agisindan olumlu goriinse de Hiristiyanlar agisindan yikici etki-
ye sahiptir. Son olarak diyalog adiyla sergilenen diisiince ve eylemler, kendisinin
bahsettigi anlamda diyalogun gerceklesemeyecegini gostermektedir. Ctinkii diya-
log misyonerlik faaliyetlerindeki metot degisikliginden bagska bir sey degildir. Ne-
ticede mevcut tipoloji kapsaminda bakildiginda dislayici ve kapsayici tutumlar te-
mellerini dini unsurlardan almaktadir. Dini ¢ogulculuk hipotezi ise her hangi bir
dinden hareketle degil, dini ¢esitliligi biitiinciil anlamda iist bir ilkede agiklamaya
calisan ve dinleri ikinci tiirden yorumlayan felsefi bir faaliyettir. Oysa Knitter’in
hipotezi Hiristiyan ve teist bakis agisina sahiptir. Bu durumla birlikte hipotezin
tutarsizligi, barindirdig: belirsizlikler ve hipoteze yoneltilen elestirilerin haklilig,
Knitteri isimsiz kapsayici olarak gérmemize yeter sebeptir.
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Anlam A¢isindan Tasavvuf ve Gazzali‘de Tasavvuf Diisiincesi
Ozet

Bu makale tasavvufun anlamini gesitli alimlerin goriisleri 1siginda incelemeyi hedeflemek-
te; Gazzali'nin bir diisiince ve yol olarak tasavvuftan nasil etkilendigini ele almaktadir. Gazzaliye
gore itidale yakin olan Tasavvuf; Allah’a Peygamber’e, ahiret giiniine iman etme, nefsi heva, ma-
kam, mal gibi diinyevi tutkulardan arnindirma, diinyevi megquliyetlerden kagma ve sadece Allah’a
yonelmeyi ifade etmektedir. Gazzali bizlere Tasavvufun kalkanlarini ilham, ziihd, Allah sevgisi
olarak belirtmis ve gercek anlamda Allah sevgisinin esas oldugunu ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mutasavviflar, Gazali, ilham, Ziihd, Allah Sevgisi.

Sufism and Ghazali’s View on Sufizm in Terms of the Meaning

Abstract

This study analyzes the meanings of Sufism in the light of many scholars’ view and deals
with kinds of influence of Ghazali from Sufism. According to Ghazali's view, believing God,
Prophets, hereafter, keeping away from being fanciful, leaving of properties and fame and
only going towards God is an acceptable Sufism. Ghazali mentioned that the shield of Sufism is
inspiration, ascetism and loving to God. In addition the purpose of true loving to God only loves
to God for Ghazali.

Key Words: Sufizm, Islamic mysticism, Ghazali, inspiration and loving to God.
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Semantik ve Analitik Aqidan Kur’an’da “Maraz”
ve Turevleri

Faruk OZDEMIR"

Ozet

Bu makalede Kur'an'da yer alan maraz kokii ve tiirevleri semantik ve analitik agI-
dan inceleme konusu yapilmistir. Once kelimenin etimolojik kokeni ve genel sozliikler-
deki anlamlan iizerinde durulmus ardindan “el-viiciih ve'n-nezair” tarzi eserler dikkate
alinarak kelimenin ve tiirevlerinin gesitli ayetlerdeki kullanimlarina gére tasidigi farkli
anlamlar/vecihler art zamanli olarak incelenmistir. Daha sonra bu mastardan tiireyen ve
Kur'an'da zikredilen isim ve fiiller, baglamlar g6z oniinde bulundurularak ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, maraz, semantik, analitik, tefsir.

A Semantical and Analytical Approach to the Root of “al-
Maraz” and Its Derivatives in the Qur'an

Abstract

In this study, the infinitive of “al-maraz” and its derivates which are used in the
Quran investigated from the analytic and semantic point of view. Firsly, it is dwelt on
the etymological root of the word and its meanings at the general dictionaries. Secondly
considering the works like that “al-wucuh and al-nazair” it is studied in a diachronic
perspective according to the usages of the word’s and its derivatives'various meanings/
aspectin the Qur'anic lexicons. Then, the nouns and the verbs derived from this infinitive
and cited in the Qur'an have been examined by taking into account where they are used.

Keywords: Quran, al-maraz, semantic, analytic, exegesis.

*  Yrd. Dog. Dr., Sinop Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir A.B.D.
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Semantik ve Analitik A¢idan Kurdnda “Maraz” ve Tiirevleri

Giris

Bir dilin yap1 taglar1 kelimelerdir. Eger kelimelerin dogru anlamlar: elde edi-
lemezse kelimelerden miitesekkil ciimleler de anlagilamayacaktir. Dolayisiyla
ciimlelerden olusan metin de dogru anlagilamamus olacaktir. Bu husus Kurandaki
sozciikler i¢in de gegerlidir. Nitekim Kur'’andaki kelimeler yer aldiklar1 siyak-si-
bak ¢ercevesinde ve Kuran'in diisiince sistemi igerisinde, esas manalarindan daha
kuvvetli bir sekilde izafi anlamlar ihtiva etmektedirler. Genel liigatler bu manalar1
bulup ¢ikarmada her ne kadar bir takim anlam yiginlar: sunsalar da yeterli ol-
mamaktadir. Bu ise konusu, kelimelerin tarihi seyir igerisindeki anlam daralmasi,

anlam genislemesi ve anlam kaymalarini tespit etmek olan “semantik metot™ ile

elde edilebilir.

Iste bu makalede Kuranin dogru anlagilmasini saglayan “semantik metot”
takip edilerek Kur'dnda zikredilen ve m-r-z (= - , — p) kokiinden bir mastar olan
maraz ({»5s) ile tiirevlerinin etimolojik tahlili yapilacaktir. Bunu yaparken Arap
siirinden ve hadislerden miimkiin oldugu kadar istifade edilecektir. Sonra “el-
viictth ve'n-nezair” tarzi Kur’an liigatlerinde ad1 gegen sozciigiin baglamina gore
ihtiva ettigi vecihler belirtilecek, ardindan Kurandaki kullanim bigimleri ve siyak-
sibaka gore kazandig1 farkli manalari belirlenecektir. Ayrica Izutsu’nun “Kelimeler
Kur’anda birbirinden ayri, yalin halde bulunmazlar, her birinin 6tekiyle yakin ilig-
kisi vardir. Bu kelimeler, somut anlamlarini, birbiriyle olan bu iliski sisteminden
alirlar. Kelimelere 6zel anlamlar kazandiran bu sistem igerisindeki kelime iligki-
lerini gézden uzak tutmamaliy1z™ soziinde ifade ettigi gibi maraz mastarinin ve
tirevlerinin semantik agidan anlam 6rgiisiinii tespit gayesiyle s6z konusu sozciikle

1 Ismail Yakut, “Dogru Bir Kur'an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi’, $.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1
(1994), s. 20-21.
2 Toshihiko Izutsu, Kur'anda Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, t.y.), s. 18-19.
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zit ve es anlamlilik iligkisine sahip kelimelere yer verilecek ve karsilagtirma yapi-
lacaktir.

1. M-r-z Kokiiniin Etimolojik Yapisi ve Anlam Tahlili

M-r-z (ua - , - p) kokii ve tiirevleri ilk dénem Arapga liigatlerde farkli form-
larda ve degisik anlamlarda karsimiza ¢ikmaktadir. M-r-z kokii ve miistaklarinin
anlamlarini on yedi grupta degerlendirebiliriz.

1.1. Hasta Olmak, Hastalanmak, Hasta

M-r-z (4 -, - p) kokiiniin siilasi miicerred 4. babtan fiil formu meriza-yemra-
zu (G5 - Gays )*, mastar ise maraz ((»5s) seklindedir. Anlami ise “insanin sihhat
smirlarinin disina ¢ikmasina sebep olan her sey”™ demektir. Maraz sézctgii sthhat
(é5.2) “sthhatli ve saglikli olmak” ile zit anlamli® ve hem insan hem de deve i¢in
kullanilan “hastalik, hasta olmak” anlamindaki sukm (&4.3) ile anlamdastir.® Ma-
raz mastari cins isimdir.”

“Rastilullah (s) hastalaninca Ebti Bekr (ra)e, insanlara namaz kildirmasim
emretti”® hadis-i serifinde zikredilen “hastalands” anlamindaki meriza (5»,%) fiili
stilasi miicerred 4. babtan gelmektedir. “Rastilullah (s) vefat ettigi hastaligi sira-
sinda Ebii Bekr (ra)e, insanlara namaz kildirmasini emretti” hadisindeki maraz
(254) “hastalik” kelimesi ise m-r-z kokiinden mastardir.

Ebt Ishak (311/923) der ki: Bedende ve dinde sihhatli olmak ifadesi kullanila-
bildigi gibi maraz lafz1 da hem bedende hem de dinde hastalikli olmay1 belirtmek
amactyla kullanilabilmektedir. Kalpteki maraz ise insan1 dinde sihhatli olmaktan
¢ikaran her tiirlii seyi ifade etmektedir.'

3 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Makéyisu’l-Luga, thk. Abdu’s-Selam Muhammed Hartin, (Daru’l-
Fikr, vy, t.y.), V, 311; Mecdiid-Din Muhammed b. Ya'kiib el-FirGzabadi es-$irazi, el-Kadmasu’l-Muhid (el-
Heyetirl-Misriyye el-Amme I{1-Kiitiib, y.y., 1398/1978), II, 341.

4 Ibn Faris, Makayisu'l-Luga, V; 311.

5  Ebt Bekr Muhammed b. Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, Remzi Miinir Ba'lebeki (Beyrut-Litbnéan:
Daru’l-ilm 1'1-Melayin, 1987), 11, 752; Ebu’l-Fadl Ceméaluddin Muhammed b. Miitkerrem ibn Manztr, Lisanii’l-
Arab, thk. Emin Muhammed Abdulvehhab ve Muhammed es-Sadik el-‘Ubeydi, 3. bs. (Beyrat-Libnan: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1419/1999), XIII, 79-80; Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-
Artis min Cevéhiri’l-Kams, thk. Abdul’alim et-Tahavi (Kuveyt: Matbaatu Huktmeti’l-Kuveyt, 1400/1980),
XIX, 53.

6  Ibn Manzir, Lisanirl-Arab, XIII, 79-80; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacul-Luga ve Sthahuw’l-
Arabiyye, thk. Ahmed Abduw’l-Gafir Attar, 3. bs. (Beyrtit: Daru’l-Tlm 1i1-Melayin, 1404/1984), I11, 1106; Mu-
hammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sihah (Beyrat: Mektebetii Libnan, 1986), s. 259.

7 Ibn Manziir, Lisani'l-Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 54.

8  Ahmed b. Hanbel, Miisnedirl-imam Ahmed Ibn Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiid v.dgr., 2. bs. (Miiessesetu’r-
Riséle, y.y., 1420/1999), III, 488; Hadisin farkli varyant: igin bkz., Ebtt Abdullah Muhammed b. fsmail el-
Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 2. bs. “Ezan’, 39, 67 (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1412/1992); Ebt Abdullah Muham-
med b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, “Ikamet’, 142 (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992); Ebu’l-Hiiseyin
Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Neysabiri, el-Camiu’s-Sahih, “Salat”, 96 (942) (Kéhire, y.y., 1407/1987).

9  Ahmed, Miisned, XLIII, 217; Hadisin farkli varyant: igin bkz., Ibn Méce, “Ikdmet’, 142; Buhari, “Ezan’, 39, 67;
Miislim, “Salat”, 96 (942).

10 Ibn Manzar, Lisanii'l-Arab, XIII, 80; Ebt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, thk. Ah-
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Ism-i fail meriz (5au,8)'in gogulu mirdz (jsl5e) formundadir. Emevi devri hiciv
sairlerinden Cerir b. Atiyye (110/728 [?])’ye ait (Guiss § §3 T a5l o4 5) “Hasta-
larda bizim i¢in iiziintii ve aci, 1stirap vardir” anlamindaki bu misradaki el-mirdz
(ooi:d1) kelimesi meriz (4au,4)’in cemisi olarak gelmektedir."

1.2. Sek, Nifak ve Zayif Inang

M-r-z (4 -, - p) kokiinden miistak olan ve az dnce gegen maraz ((=3s) ve marz
(Om5s) sozciiklerinin her ikisi de yer aldiklari siyak-sibak cercevesinde “sek, siiphe”
( &L8), “nifak” (§Las) ve “inang zayifligr” (peasl i25) anlamlarima da gelmektedir.
“Kalplerinde maraz vardir’'? ayetindeki maraz sézctigii de “sek, siiphe ve nifak”
olarak tefsir edilmektedir. Ebti Ubeyde (210/825) de buna “sek, stiphe” anlamini
verirken® Ezheri (370/980), Halil b. Ahmed (175/791), Ibn Faris (395/1004) ve
Zemabhgeri (538/1144) “nifak” manasini vermektedirler."* Ancak Tehzibu’l-Luga'da
Ebti Ubeyde (210/825)’nin bu kelimeye hem “sek” hem de “nifak” anlami verdigi
kaydedilmektedir.”

1.3. Eksiklik, Noksan, Kusur

Ibnu’l-Arabi (231/846) maraz lafzinin ashna iliskin olarak su izahi yapmak-
tadir: el-Maraz ((=511) sozctgiiniin asli, “eksiklik, noksan, kusur” gibi anlamlara
gelen en-nuksin (3Laiin)dir. Nitekim giicii kuvveti az beden igin (jas,5 §35); dini
inanci noksan kalp i¢in (3,5 &is) denilmektedir.'® Amr b. Madikerib (21/641-
42)’in su séziinde gegen maraz (\x55)'1n cemisi (y/741) bu anlamlarda kullanilmak-
tadir: (pLas¥r Go5a ¥ wolill Gays ey cgilS ljjfg 503ty oo sl fi s a) “Onlar
hastaliklarnmizin (noksanliklarmmizin, eksikliklerimizin) sifas: (gidericisi)dir. Yani
onlar bizim intikamimizi alirlar. Sanki onlar bedenlerin degil kalplerin hastaligini

iyilestirmektedirler.”"

Bir kimsenin ¢abast bir ihtiyaci giderme konusunda yetersiz oldugunda,
ihmalkar davrandiginda (35 3 5 555) denilmekte ve fef il vezninden (5=3s)
fiili kullanilmaktadir.'® ibn Faris (395/1004) de benzer sekilde, bir kimse bir ih-
tiyacin giderilmesi konusunda azimli olmayip ihmalkéar davrandiginda (4 5=55
asd) denildigini belirterek merraza (;=3%) fiiline “kusurlu olmak, ihmalkéar dav-
ranmak” anlam1 vermektedir."

med Abdulalim el-Berdani (Misir: ed-Daru’l-Misriyye 1i't-Te'lif ve't-Terceme, t.y.), XII, 35.
11 Zebidi, Tacw’l-Aras, XIX, 54; Ibn Manzar, Lisani’l-Arab, XIII, 80.
12 Bakara 2/10.
13 Zebidi, Tacw’l-Aras, XIX, 54; Ibn Manzar, Lisani’l-Arab, XIII, 80.
14 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XII, 34; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabw’l-Ayn, thk. Abdu’l-Hamid Hindéavi
(Beyrat-Liibnan: Daruw’l-Kiitiibi - Ilmiyye, 1424/2003), IV, 134; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, V, 311.
15 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 35.
16 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 34; Ibn Manz(ir, Lisanit’l-Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Aris, XIX, 55.
17 Ibn Manzfr, Lisani’'l-Arab, XIII, 80.
18  Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 34; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 58; Ibn Manzir, Lisanir'l- Arab, XIII, 80
19  Ibn Faris, Makayisu'l-Luga, V, 311.
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1.4. Karanlik, Zulmet, Isig1 Zayif

Ibnu’l-Arabi (231/846 )den rivayet edildigine gore maraz ({=5s) lafz1 “karan-
lik, zulmet” (isi) anlamini da ihtiva etmektedir. Ona gore, tabiatin bulutsuz,
berrak ve ilikolmasinin ardindan diizensiz ve karanlik olmasi el-maraz ((=31) ke-
limesiyle ifade edilmektedir.*® Gokyiizii bulutlanip da orada hig 151k olmadiginda
etrafin karanlik oldugunu belirtmek i¢in (i5.,5 iL:7) denilmektedir. Arap sairi Eba
Hayye en-Niimeyri (II./VIIL yiizyil)nin asagidaki beytinde maraz mastarindan
stilast fiilin yer aldig1 (&.5,5 4Ld) ibaresi “karanlik gece” anlaminda kullanilmak-
tadir:

F ¥y S g1 Aad3 025 JS o oy LT,

“Her taraftan karanlik bir gece,

E

Bu nedenle onu ne bir yildiz ve ne de ay aydinlatmaz.”*'

Sa’leb (291/904) (&, 4lid) ibaresini, “kararmis ve nuru, 15181 noksan olmus
gece” seklinde agiklamaktadir. (L5, 417) terkibi ise “hi¢bir yildizin goriilemedigi
gece” demektir.?2

1.5. Gevseklik, Soniikliik

el-Maraz mastar el-futiir (;4341) “gevseklik, soniikliik” gibi manalarda da kul-
lanilmaktadir? Bu baglamda Ibn Arafe soyle demektedir: (oLl 4 So5i) ibaresi,
“hakki kabul konusunda gevseklik gosterme”yi; (ya¥1 4 So5i1) “bedenlerin gev-
sekligi ve giigstizlagi nii; (el 4 Jo511) climlesi ise “bakigin soniikligi ni ifade
etmektedir.*

(L2445 %ic) ibaresiyle “kendisinde gevseklik olan goz” anlami kastedilmek-
tedir.® Nitekim “Ey Peygamber hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi de-
gilsiniz. Eger (Allah’tan) korkuyorsaniz, (yabanct erkeklere karsi) cekici bir eda ile
konusmayin; sonra kalbinde maraz bulunan kimse iimide kapilir™*® ayetindeki ma-
raz lafz1 “kalbinde emredilen ve nehyedilen seylere riayet hususunda gevseklik,
umursamazlik olan kimse” anlamindadir.”” Fakat ayette yer alan maraz kelimesine
(B3 &3) “zina sevgisi” yani “kalbinde zina sevgisi olan kimse” manasi verildigi gibi
zulmet (isi) “karanlik” anlami da verilmektedir.?®

20 Ibn Manzfr, Lisanirl-Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Aris, XIX, 53; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 34.
21 Ibn Manzfr, Lisanii'l-Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Aras, XIX, 55.

22 Ibn Manzfr, Lisani’l-Arab, XIII, 80; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 35.

23 Firtizabadi, el-Kamasu’l-Muhid, 11, 341; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, XITI, 80.

24 Ibn Manzir, Lisanii’l- Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 55.

25 Cevheri, es-Sthah, ITI, 1106; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, XIII, 80.

26 Ahzab 33/32.

27 Ibn Manzfr, Lisaniv'l-Arab, XIII, 80-81; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 55.

28 Zebidi, Tacu’l-Aras, XIX, 55.
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1.6. Hasta Etmek

M-r-z (,» - , - p) kokiinden ve if 4l babindan emraza (“ 7o) fiili “hasta etmek”
demektir. Allah bir kimseyi hastalikla imtihan ettiginde (4 &.;47) denmektedir.?
Sibeveyh (194/809) de Allah bir kimseyi hasta ettiginde (J_;’.;Jl Go74l) ifadesinin kul-
lanilacagini belirtmektedir.*

1.7. Goriisiinde Dogruya Yaklagmak

Ifal vezninden emraza (3=347) fiili baglamina gore “goriisiinde tamamen isabet
etmese de dogruya yaklasmak” manasini da ihtiva etmektedir. Nitekim bir kimse
bir s6z soyler de o soziinde dogruya yaklagir fakat dogruya tam ulasamazsa bu
durum (Geyelé %33 338 Jis) seklinde ve emraza (Gx54)) fiiliyle dile getirilmektedir.*!

1.8. Thmalkarlik etmek, Saglam Yapmamak

M-r-z (u» - , — p) kokiiniin miistaklarindan ve tef’il vezninden temriz ({a.,%)
lafz1 mecaz olarak “bir isi saglam yapmamak, dikkatsiz davranmak ve ihmalkarlik
etmek” (&% j=,,%) anlamlarini iqermektedir 32 Bir kimse bir iste kusur ettiginde,
ihmalkar davrandiginda (,&% .4 554) denilmektedir.®

1.9. Hastaya Iyi Bakmak, Tedavi Etmek, Iyilestirmek

Tef’il vezninden temriz (4as,%) kelimesi yer aldigi baglama gore “hastaya iyi
bakmak” manasina da gelmektedir.** Bir kisi hastaya iyi bakip onu gozettiginde
(LauyZ sosll E55) demektedir.

Sibeveyh (194/809) de, bir kimse bir hastaya hastalig1 esnasinda iyi bakip ya-
ninda bulunur da hastaliginin zail olmas: amaciyla onu tedavi edip iyilestirirse
bunun (Lz,,% 4535) seklinde ifade edilecegini belirtmektedir.*

1.10. Sakin

M-r-z (4= - , - p) kokiinden ve fa’il vezninden ism-i fail olan meriza (i2,.5)
kelimesi rih (&) sozciigiine sifat oldugunda (dau,s &), “sakin riizgar” veya “ agiri
sicak riizgar” ya da “ zayif esen riizgar” anlamlarinda kullanilmaktadir. Fakat bu
anlamlar mecazdir.”’

29 Cevheri, es-Sihéh, II1I, 1106; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 55.

30 Zebidi, Tacw’l-Ards, XIX, 55; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, XIII, 80.

31 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, IV, 134; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 35; Cevheri, es-Sthah, III, 1106.
32 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 34; Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, XIII, 80.

33 Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 56; Cevheri, es-Sthéh, II1, 1106.

34 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, IV, 134; Ibn Manzir, Lisanit’l-Arab, XIII, 80.

35 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, IV, 134; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 34.

36 Zebidi, Tacw’l-Arts, XIX, 56; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, XIII, 80.

37 Zebidi, Tacuw’l-Aras, XIX, 56; ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, XIII, 80.
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1.11. Kargasa, Fitne ve Cinayeti Cok

Bir bolgede kargasa, fitne ve cinayet ¢ok oldugunda o yere mecaz anlamiyla
(L350 523) denilmekte ve bu durum meriza (izy,5) sozcigii ile ifade edilmekte-
dir.*® Ayni sekilde bir bolge halki tedirgin olup orasi halkina ¢ok dar geldiginde de
o mahal i¢in (L5,,0 a30) ibaresi kullanilmaktadir.®

1.12. Bakis1 Zayif

Ibn Diireyd (321/933)’in bildirdigine gére bakisi zayif, giigsiiz olan kadina
(B3N Lay,s Y% L2,,5 854) denilmektedir. ™

1.13. Kendisini Hastaymis Gibi Gostermek

Tefaul vezninden temdruz ((=jZ) mastart “hasta olmadigi halde kendisini
hasta gostermek” demektir.*!

1.14. Dayaniksiz, Zayif Olmak

Bir kimsenin yaptig1 bir iste dayaniksizlik, zayiflik gostermesi (L& J331 552)
seklinde tefaul babindan temarraza (3=3%) fiiliyle dile getirilmektedir. Bu fiilin
ism-i fail formu mutemarriz ((s;4is)dir.*? Yukarida zikredilen ve “hasta olmadig:
halde kendisini hasta gostermek” anlamu verilen tefdul vezninden temdraza (jx;1%)
fiili mecazen yer aldig1 baglama gore tipki temarraza (3=3%) gibi “bir iste dayanik-

s1z, zayif olmak” anlamini da ihtiva etmektedir.*

1.15. Meyvelere Isabet Eden Hastalik

M-r-z (4o - , - p) kokiinden bir isim olan el-murdz (j»izf) meyvelere isabet
edip onlar1 yok eden bir hastalik (¢15)’tir.* Nitekim “Miisteri dedi ki: Meyveler
ciirtiyiip bozuldu, onlara (meyvelere isabet edip onlar: helak eden) hastalik ((xs134)
isabet etti”* hadisinde zikredilen murdz ((=1;3) s6zciigii de “meyvelere isabet edip
onlart telef eden hastalik” alaminda kullanilmaktadir.

1.16. Develeri Hasta Olan Kisi

Bir toplumun develeri hasta oldugunda bu durum (8341 j=341) seklinde if @l

38 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XII, 35; Zebidi, Tacu’l-Aras, XIX, 58.

39  Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XII, 35; Ibn Manzir, Lisani’l-Arab, XIII, 81; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 58.

40 Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I1, 752; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 58.

41 Cevheri, es-Sthah, III, 1106; Razi, Muhtaru’s-Sihah, 259; Ibn Manzar, Lisani’l- Arab, XIII, 80.

42 Zebidi, Tacu’l-Aras, XIX, 57; Firtizabadi, el-Kamisu’l-Muhid, II, 342.

43 Zebidi, Tacu’l-Aras, XIX, 57.

44  Ibn Manzr, Lisanir’l-Arab, XIII, 80; Firtizabadi, el-Kamtisw’l-Muhid, II, 342.

45 Buhari, “Biiy(, 85; Ebti Daviid Siileyman b. el-Eg‘as es-Sicistani, es-Siinen, 2. bs. “Biyd” 22 (Istanbul: Gagr1
Yayinlari, 1992).
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vezninden emraza (5x541) fiiliyle dile getirilmektedir. Develeri hasta olan kimselere
mumriziin (5e5,7¢) “develeri hasta olmus kisiler” denilmektedir.*

Rastilullah (s)in “Hasta develeri olan kimse, sakin saglam develeri olan kim-
se iizerine ugratmasin, develerini getirmesin!”" hadisinde yer alan if 4l vezninden
ism- fdil mumriz (j»,7) kelimesi “hasta develeri olan kimse” anlamindadir.

1.17. Sik S1ik Hastalanan

M-1-z (4 -, - p) kokiiniin tiirevlerinden el-mimrdz (J»z411) “sik sik hastalanan
adam, hastalikli adam” ( ALadds j351) manasini ihtiva etmektedir.*®

Genel liigatlerde maraz ile anlam yakinlig1 olan kelimeler de vardir. Bunlar-
dan bazilar::

1- ed-Déu (¢1531): D-v-e (s - 4 — ») kokiinden ed-ddau (#301) kelimesi hem zahiri
hem de ig, batini olan her tiirlt hastalik ((»;5) ve kusuru ifade eden bir isimdir.
Hatta soyle denilmektedir: Suhh (cimrilik) hastaliklarin (#15:) en kotiisiidiir; ah-
maklik devasi, tedavisi (#55) olmayan bir hastalik (#5)’tir. Cemisi edvaun (355) ve
mastart davun (§35) “hasta olmak” seklindedir. Mazisi dde (5), muzarisi yeddu
($155) ve mastar1 daun (315) seklinde de gelebilir fakat davun (¢55) daha dogrudur.®

D-v-y (s - 9 - ») kokiinden deviye ((93), yedva (s333) ve mastan devan (s33) ise
zahiri, dis hastalik degil sadece dahili, i¢, batini anlamda “hastaliga yakalanmalk,
hasta olmak” (3»,s) demektir.*

“Tedavi olunuz. Ciinkii aziz ve celil olan Allah, sifasini yaratmadigi bir hastalik
yaratmamugtir. Ancak bir hastalik miistesna o da ihtiyarliktir™' hadisindeki ddaun
(#5) “hastalik” ve bununla semantik a¢idan zit anlamlilik iligkisine sahip teddvev
(155153) “tedavi olunuz” ve devdun (f155) “tedavi, iyilesme” kelimelerinin bir arada
ayni siyak-sibak icerisinde yer almalari ilgili s6zciiklerin anlam gergevesini tespit
etmede 6nem arz etmektedir.

2- es-Sukm (@i.ﬁd\): S-k-m (p - § - ,») kokiinden sukm (si), sakam (5is) ve
sakdam (pLas) mastarlarinin tigii de maraz ((=35) mastariyla anlamdastir ve “hasta
olmak”; isim olarak da “hastalik” anlamindadir. Ism-i fdil formu ise fa’il vezninden
sekim (&wasn) “hasta” ve miskam (jlasino) seklinde gelmektedir.”> Maraz ((x50) ile
sukm (jadw) sézctigiini anlam icerigi agisindan kiyaslarsak soyle diyebiliriz: Sukm

46 Ibn Manzdr, Lisanii'l-Arab, XIII, 80; Zebidi, Tacu’l-Arts, XIX, 58; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XII, 36.

47 Buhari, “Tib’, 53; Miislim, “Selam”, 104 (5791), 105 ( 5792); Ebti Daviid, “Tib”, 24; Ibn Mace, “Tib”, 43; Ahmed,
Miisned, XV, 376.

48 Cevheri, es-Sihah, II1, 1106; ibn Manz(ir, Lisani’l-Arab, XIII, 80.

49 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, II, 57; Ibn Manziir, Lisanir’l-Arab, IV, 436.

50 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, II, 56; Cevheri, es-Sthah, VI, 2342; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, IV, 454.

51 Eba Davad, “Tib’, 1; Ibn Mace, “Tib”, 1; Ebti isa Muhammed b. Isa b. Sevde et-Tirmizi, es-Siinen, “Tib”, 2 (Is-
tanbul, y.y., 1412/1992); Ahmed, Miisned, XXX, 395.

52 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, II, 258; Ibn Diireyd, Cemheretw’]-Luga, II, 851; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VIII,
425; Cevheri, es-S1hah, V, 1949; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, VI, 298.
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(4l) sadece bedende meydana gelen hastaliktir. Maraz (‘»5s) ise hem bedende
hem de nefiste, ruhta meydana gelmektedir. Baska bir ifadeyle maraz ((»55), insa-
na has olan diizenden, dengeden ¢ikis demektir. Bu ¢iks iki gesittir. Birincisi be-
denle ilgili hastaliktir. Ikincisi ise cehalet, korkaklik, cimrilik, ikiytizlilik ve diger
ahlaki rezilliklerdir.>

“Rasiilullah (s) soyle dua ediyordu: “Ey insanlarin Rabbi! Stkintiy1 gider. Yegane
sifa verici sensin. Senin sifandan baska sifa yoktur. (Bana) hi¢ hastalik birakmaya-
cak bir sifa ihsan eyle.”* Bu hadiste yer alan sekam (Lza.<) “hastalik” kelimesi s-f-y
(s - < - ob) kokiinden miistak olan isfi (wadr) “sifa ver’, es-sdfi (gél_i.n) “sifa veren,
sifd’ (sLasd) “sifa vermek, iyilestirmek, tedavi etmek” sozctikleriyle semantik agidan
zit anlamlilik icerisindedir.

3- fllet (& Af\.g ): A-1-1(J - J - ¢) kokiinden ‘illet (4Lc) kelimesi maraz ile anlamdas-
tir ve “hastalik” demektir.® Cogulu ‘ilel (JLic)dir. Siilasi 2. babtan alle (J5), yaullu
(f23)* fiili ve mastart allun ([2) “hasta olmak, hastalanmak” manasindadir.’” Bu
kokten @lil (J.L2) ise “hasta” anlamindadir.*®

Genel liigatlerde m-1-z (o - , - p) kékiinden maraz “hastalik” ile zit anlaml
olan kelimeler de vardir. Bunlardan bazilari:

1- Sthhat (5.5 ): S-h-h (¢ - ¢ - we) kokiinden ve siilasi miicerred 2. babtan
sahha-yasihhu (fues - zw2) fiilinin mastar olan sihhat (5.2) sézcugi “hasta ol-
mak, hastalikli olmak ve hastalik” anlamlarini iceren sukm (543) ile sakam (a.%)
mastarlarinin ziddidir® ve “hastaligin gitmesi, her tiirlii kusurlardan beri olma ve
diizenlilik” gibi anlamlara delalet etmektedir.®

2- Devd’ (% ): D-v-y (s - 9 — ») kokiinden ve mufdule vezninden dava (ss55),
yudavi (sgls3), mudavatun (313135) ve divaun (315:) kelimesi “hastaligi, hastayz iyiles-
tirmek, tedavi etmek” demektir.®' If 4l babindan edva (357), yudvi (s934) ve mastar
idvaun (§153)) kelimesi de mufdale bab1 gibi “hastaya refakat etmek, onunla 6zenle
ilgilenmek ve iyilestirmek” manalarinda kullanilmaktadir.®* D-v-y (s - 4 - ») ko-
kiinden bir isim olan devdun (5s) ve cemisi edviyetun (ﬁ.jgﬁ) kelimesi maraz “has-

53 Ebuwl-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibil-Kur'an (Mektebetii Nazar
Mustafa el-Béz, y.y, t.y.), I, 310; II, 602.

54 Ebt Davad, “Tib’, 17, 19; Buhari, “Marz4”, 20; “Tib”, 38, 40; Miislim, “Selam”, 46 (5707), 47 (5709), 48 (5710);
Tirmizi, “Cendiz’, 4; “Daavat’, 111; Ibn Mace, “Tib’, 36, 39; “Cenaiz’, 64; Ahmed, Miisned, II, 10; VI, 110; XX,
125 XXI, 326; XXIV, 191; XL, 205, 213; XLI, 292, 333, 422, 430, 462; XLIII, 388; XLV, 458.

55 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, III, 220; Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I, 156; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, IV,
14; Cevheri, es-Sthah, IV, 1773; .

56 Ezheri, Tehzibu'l-Luga, I, 107; Ibn Faris, Makayisw’l-Luga, IV, 14.

57  Zebidi, Tacul-Artis, XXX, 47; Ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, IX, 365.

58 Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, III, 221; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, IV, 14.

59 Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I, 99; Cevheri, es-Sthah, I, 381; Ibn Manzfir, Lisanit'l-Arab, VII, 287.

60 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, II, 379; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, III, 404.

61 Halil b. Ahmed, Kitabw’l-Ayn, II, 56; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XIV, 226; Cevheri, es-Sthah, VI, 2342; ibn
Manzir, Lisdni’l-Arab, IV, 454; Zebidi, Tacu’l-Aras, XXXVIIL, 77.

62 Zebidi, Tacu’l-Artis, XXXVIIL, 77.
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talik” sézctigiiyle semantik agidan zit anlamlilik 6rgiisii igerisindedir ve “ilag, teda-
vi, devd” anlamlarinda kullanilmaktadir.”? “Icki deva, sifa degil ancak hastaliktir”**
hadisinde zikredilen ddun (§15) kelimesi “hastalik’, devaun (355) sozcugi ise “ilag,
tedavi, deva” manalarina gelmektedir.

3- Sif&’ (sis): S-f-y (s - @ — ob) kokiinden sifdun (sLask) sdzciigii liigatlerde
“hastaliktan (%4s) kurtaran sey”, “hastaliktan kurtulma, iyilesme, deva (§153)”°
demektir ve siilasi miicerred 2. babtan sefd (<), yesfi (g.g_.i..j.) fiilinin mastandar.
Allah bir kimseyi hastaliktan kurtardiginda, onu iyilestirip sagligina kavusturdu-
gunda (FLis 4 ds- 4l ols &) denilmektedir.®” Sifd’ (3is) kelimesinin cemisi esfiye-
tun (i2a-87), cem’u’l-cemi’ (gogulun ogulu) ise esdfi (gguii) seklinde gelmektedir.®

2. Kur’an Liigatlerinde M-r-z Kokii ve Miistaklar:

M-r-z (s -, - p) kokii ve miigtaklarinin anlam 6rgiisiiniin saglikli olarak tespit
edilebilmesinde Kur’an liigatlerinde bu kokten tiireyen kelimelerin hangi anlamla-
r1 ihtiva ettiklerinin de ele alinmasi gerekmektedir. M-r-z kokii ve tiirevleri esasen
Kur’an ilimlerinden “el-viiciih ve'n-nezair” veya “el-esbah ve'n-neziir” kapsamina
girmektedir. Kurdn liigatleri ifadesiyle kastettigimiz sey de hem bu tarz eserler
hem de “Garibu’l-Kuran” kapsamina déhil olan eserlerdir. Bu eserlerden incele-
yebildigimiz bazilarinin m-r-z kokiiyle tiirevlerinin anlam vecihleri konusundaki
degerlendirmelerini aktarmaya ¢alisacagiz.

Mukatil b. Siilleyman (150/767) el-Viictih ven-Nezdir fi’l-Kurini’l-Azim isimli
eserinde m-r-z kokiinden bir mastar olan maraz kelimesinin Kur'anda dért vechi-
nin oldugunu belirtmekte ve bunlari su sekilde siralamaktadr:

1. Sek: Mukatil b. Silleyman (150/767), “Onlarin kalplerinde bir maraz vardur.
Allah da onlarin marazini artirmistir”®, “Kalplerinde maraz olanlarin ise pislik-
lerine pislik katmugstir; onlar kdfir olarak olmiislerdir™™ ve “Hiikmii agik bir siire
indirilip de onda savastan soz edilince, kalplerinde maraz olanlarin, 6liim bayginhig
geciren kimsenin bakisi gibi sana baktiklarini goriirsiin. Onlara yakisan da budur!””
ayetlerinde zikredilen maraz kelimesinin “sek, siiphe” (L&) anlaminda oldugunu
belirtmektedir.

2. Fucur: “Ey peygamberin hanmimlari! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degil-
siniz. Eger takva ile korunacaksamz, konusurken kiritmayin da kalbinde bir maraz

63 Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, I1, 1062; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, I1, 309.

64 Ebt Muhammed Abdullah Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, “Esribe”, 6 (Istanbul: Y.y, 1992); Miislim,
“Esribe”, 12 (5141); Eba Davad, “Tib%, 11; Tirmizi, “Tib”, 8; Ahmed, Miisned, XXXI, 151, 154.

65 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, II, 344; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XI, 423.

66 Zebidi, Tacu’l-Arts, XXXVIIIL, 382.

67 Halil b. Ahmed, Kitabir'l-Ayn, II, 344; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XI, 423.

68 Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, VII, 157; Zebidi, Tacu’l-Artis, XXXVIII, 382.

69 Bakara 2/10.

70 Tevbe 9/125.

71 Muhammed 47/20.
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bulunan kimse tamaha diismesin. Giizel ve dosdogru séz soyleyin”’* ve “Andolsun
ki, eger miinafiklar, kalplerinde maraz bulunanlar ve Medinede dedikodu yapanlar
bu yaptiklarindan vazgegmezlerse, mutlaka seni onlara musallat ederiz. Sonra se-
ninle orada az bir zamandan fazla komsu kalamazlar™” ayetlerinde yer alan maraz
sozciigli bu anlamdadir.

3. Yara: Mukatil b. Stileyman (150/767)’a gore “Eger hasta olur veya yolculuk-
ta bulunursanmz veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince veya cinsi miinasebette
bulunup, su da bulamazsaniz o zaman tertemiz bir toprak ile teyemmiim edin”"* ve
Maide stiresindeki” (25% &5 ofs) seklinde baslayan ve ayni anlamdaki ayette

—0 -

gecen merzd ( ~oys ) kelimeleri cerhd (,555) “yaralilar” demektir.

4. Hastalik: Mukatil (150/767) Kurandaki maraz lafzinin baglamina gore
4. vechinin “cins olarak hastalik, herhangi bir hastalik, biitiin hastaliklar” (ze>
s2l76%1) anlamini icerdigini zikretmektedir. Ona gore “Sizden kim hasta olursa”,
“Ne zayiflara, ne hastalara, ne de verecek bir sey bulamayanlara bir giinah yoktur™”’
ve “Hastaya bir giinah yoktur”® ayetlerinde zikredilen meriz ({ass) ve cemisi
merzd (~55s) sozciikleri “cins olarak hastalik, herhangi bir hastalik, biitiin hasta-

liklar, acilar, sizilar” anlamlarini igermektedir.”

Genel olarak bakildiginda maraz ve meriz sdzciiklerine iliskin olarak Kuran
liigatlerinde zikredilen anlamlarin bir kism1 diger genel sozliiklerde yer alan ma-
nalarla ayn1 dogrultuda olmakla birlikte “fiictir” ve “zina” gibi genel liigatlerde be-
lirtilmeyen anlamlar1 igermektedir. Kuran sézliiklerindeki baglamsal manalarin
bir kismi bahse konu olan kelimenin ger¢ek manasiyla birebir ortiismiiyor olsa
da, temelde bu eserlerde yer verilen anlamlarin Kur'an tefsirlerindeki izahlardan
miilhem oldugu, bu 6zelligi nedeniyle de ayetlerin niizul sebeplerini, zaman ve

72 Ahzab 33/32.

73 Ahzab 33/60.

74 Nisa 4/43.

75 Maide 5/6.

76 Bakara 2/184.

77 Tevbe 9/91.

78 Nur 24/61; Fetih 48/17.

79 Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Viicth ve'n-Nezair fi'l-Kuani’l-Azim, thk. Hatim Salih ez-Zamin, 1. bs. (Bag-
dat-Irak: Merkezu Cumati’l-Mécid Ii’s-Sekafeti ve’'t-Turés, 1427/2006), s. 28-29; Mukatil ile ayn1 asirda yagamis
Kur’an liigati miiellifi Hartin b. Msa el-Kari, Hicri besinci yiizyilin Kur’an sozliigii miiellifi Hiiseyin b. Mu-
hammed ed-Damegani ve Hicri altinct asir Kur'an liigati yazar1 Ebu'l-Ferec Ibnu’l-Cevzi maraz (=) sézcii-
giine Mukatil b. Stileyman’in verdigi anlamlar1 vermistir. Krs., Hartin b. Mtis4 el-Kari, el-Viictih ve'n-Nezair
f'1-Kwani’l-Kerim, thk. Hatim Salih ez-Zamin, (Bagdat: Vizaratu’s-Sekafe ve'l-I'lam Dairetul-Asar ve't-Tiiras,
1409/1988), s. 38-39; Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegéani, Kdmasu’l-Kuran: Islahu’l-Viictih ven-Nezéir fi'l-
Kur'ani’l-Kerim, thk. Abdulaziz Seyyidwl-Ehl, Daru’l-Ilm 1i'1-Melayin, 4. bs. (Beyrit, yy., 1983), s. 432-433;
a.mlf,, el-Viich ve'n-Nezair li Elfazi Kitabillahi'l-Aziz, thk. Arabi Abdu’l-Hamid Ali, (Beyrt-Libnan: Daru’l-
Kiitiibi'l- Iimiyye, t.y.), s. 415; Ibnw’l-Cevzi, Niizhetw’l- Ayuni'n-Nevézr, s. 544-546; Ancak hicri besinci yiizyil
Kur’an ligati miiellifi EbG Abdurrahmén en-Neysabtiri Mukatil b. Siileyméan’in verdigi anlamlarin yaninda
maraz kelimesinin “nifak” (1) ve “zind” (23V) gibi manalar1 da ihtiva ettigini belirtmektedir ki bu, s6z konu-
su kelimenin tarihi siireg igerisinde semantik agidan anlam geniglemesine ugradigina isaret etmektedir. Krs.,
Ebii Abdurrahmén Ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri en-Neysabiuri, Viicihw'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Fatima
Yasuf el-Hiyami, 1.bs. (Dimegsk: Daru’s-Saka Ii’'t-Tib&a ven-Nesr ve't-Tevzi, 1996), s. 299-300.
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mekani goz 6niinde bulundurarak daha kapsamli bir yaklasimdan hareket ettikleri
igin, tefsiri bir anlamlandirma 6zelligi tasidiklar: s6ylenebilir.

3. Kur’an'da M-r-z Kokii ve Tiirevlerinin Kullanimi

M-r1-z (4o -, - p) kokil ve miistaklar: Kur'an-1 Kerimde 23 ayette toplam 24 defa
zikredilmektedir.** Siilasi miicerred 4. babtan mazi etken halde ({.5,5) 1 defa;®
ayni fiilin mastar olarak (L34 - S=58) 13 kez;* ism-i fail formunda miifred haliyle
(Layys - p2usll) 5 yerde® ve cemi formunda (o311 - ,-555) 5 defa® yer almaktadir.

M-r-z kokii ve tiirevlerinin Kuranda farkli formlarda ve muhtelif baglamlarda
kazandig1 manalar1 dort grupta ele alabiliriz.

3.1. Sek, Siiphe, Nifak, Riya, Kiifiir
M-r-z kékii ve tiirevleri bazi ayetlerde “sek, siiphe” (fL3r), “nifak” (§Las), “riya”

(¢531) ve “kiifr, inkar” (;45) gibi anlamlara gelmektir. Bu baglamda su ayetleri or-
nek verebiliriz:
1. “Kalplerinde maraz vardir. Allah da onlarin marazim arttirmistir. Yalan soy-

lemelerine karsilik onlara elem verici bir azap vardir.”®

Ayetin 6ncesinde Allah'a ve ahiret giiniine kalpten inanmamalarina ragmen
zahiren inandiklarini sdyleyen, nihayetinde sadece kendilerini aldatabilecekleri
halde Allah1 ve mi‘minleri aldatmaya c¢alisan bazi insanlardan bahsedilmekte-
dir. Bu ayette ise o insanlarin kalplerinde maraz oldugu ve yalan soyledikleri i¢in
azaba maruz kalacaklari bildirilmektedir. Miifessirler ayetteki marazin ne anlama
geldigi ve “kalplerinde maraz olanlar’dan maksadin ne oldugu konusunda farkli
izahlar yapmaktadirlar.

Siiddi (127/745)’nin Ibn Abbas (68/687)’tan rivayet ettigine gore (‘q.gigﬁ o
sers) ayetindeki maraz “sek, siiphe” (ag, - ELi) anlamindadir® Ayetin devamin-
daki maraza (L3,%) lafz1 da “sek, giiphe” (az, - EL301) demektir ve buna gére ayetin

80 Muhammed Fuad Abduw’l-Baki, el-Mucemu’l-Miifehres li Elfazr’l-Kurani’l-Kerim (Istanbul: Cagr Yaynlari,
1411/1990), s. 664.

81 Suara 26/90.

82 Bakara 2/10 (iki kez); Maide 5/52; Enfal 8/49; Tevbe 9/125; Hac 22/53; Nar 24/50; Ahzab 33/12, 32, 60; Mu-
hammed 47/20, 29; Miiddessir 74/31.

83 Nir 24/61; Fetih 48/17; Bakara 2/184, 185, 196.

84 Nisa 4/43, 102; Maide 5/6; Tevbe 9/91; Miizzemmil 73/20.

85 Bakara 2/10.

86 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'wl-Beyan an Te'vil-i Ayi'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdul-
muhsin et-Tiirki, 1. bs. (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), I, 288; Ebli Cafer en-Nehhas, Me’ani’l-Kur’ani’l-
Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabtini, 1.bs. (Mekke: Merkezu Thyai't-Turasi’l-Islami, 1409/1998), I, 90-91;
Imaddud-Din Ebw’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Mu-
hammed v.dgr., 1. bs. (Kahire: Mektebetu’l-Evlad es-Seyh li't-Turas, 1421/2000), 1, 284; Celaluddin es-Suyfti,
ed-Diirri’l-Menstr fi't-Tefsir bi'l-Me’sar, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs. (Kahire: Merkezu
Hicr 17'1-Buhfis ved-Dirasati’l- Arabiyye vel-Islamiyye, 1424/2003), I, 160; Muhammed b. Ali b. Muhammed
es-Sevkani, Fethu’l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyir-Rivaye ved-Diraye min {lmi't-Tefsir, thk. Seyyid Ibrahim
(Kéhire: Daru’l-Hadis, 1427/2007), 1, 73.
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anlami “Onlarin kalplerinde sek, siiphe vardir. Allah da onlarin sek ve siiphelerini
artirmistir” seklinde olmaktadir.®” Mukatil b. Stileyman (150/767) da tefsirinde bu
sozciige “sek, siiphe” (éLiaf) anlamini vermektedir.*®

Zeccac (311/922)a gore maraz “nifak” (5Las) demektir ve tipki “sthhat” (5.211)
sozciigiiniin hem bedende ve dinde kullanilabilecegi gibi “hastalik” anlamindaki
sukm (&a-3) ve maraz kelimeleri de beden ve din konusunda sdylenebilmektedir.®
Ebtt Ubeyde (210/825), “kalpteki maraz”( ;»3s)'1n insani dinde sihhatli olmaktan
¢ikaran her tiirlii seyi ifade ettigini belirtmektedir.*

Miicahid (103/721), Ikrime (104/722), Hasan el-Basri (110/728), Ebu’l-Aliye
(90/709) ve Katade (117/735) de maraz lafzinin “sek, siiphe” (éLisr) manasinda
oldugu gorisiindedir.”

Ikrime (104/722) ve Tavus b. Keysan (106/724)dan rivayet edildigine gore
maraz riyd (¢631) demektir. Buna gore dyetin anlami “Onlarin kalplerinde riyd var-
dir. Allah da onlarin riyalarin artirmistir” seklinde olmaktadir.*?

Dahhak b. Miizahim (105/723)’in Ibn Abbas (68/687)’tan rivayetine gore ise
bu éyette iki defa zikredilen maraz kelimesi ikisinde de “nifak” (3Las) manasinda-
dir.”

Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (136/754) buradaki marazin bedeni degil dini
hastalik, onlarin da miinafiklar oldugunu séylemektedir. Ona gore maraz onlar1
sahte olarak Islam’a sokan siiphedir. “Allah da onlarin marazim arttirmigtir'dan
maksat ise “Allah da onlarin pisliklerini (os3) arttirmistir” demektir. O bunun
ardindan “Kalplerinde maraz olanlarin ise pisliklerine pislik katmistir; onlar kafir
olarak olmiislerdir”** ayetini okumustur. Yani Allah onlarin serlerine ser, sapiklik-
larina da sapiklik eklemigtir.”®

Semerkandi (373/983), ( Sx5s ‘q.é.lgﬁ o3) ayetindeki maraz kelimesinin “sek” (

ELi), “nifak” (§Lis), “zulmet” (ialf) ve “zayiflik” (Les) olmak iizere bu baglam-
da dort anlami da igerdigini beyan etmektedir.” Nesefi (710/1309) bu ayetteki ma-

87 Taberi, Cami'w’l-Beyan, I, 288; bn Kesir, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, 1, 284;

88 Mukatil b. Siileyméan el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid, 1.bs. (Libnan-Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi1-Timiyye, 1424/2003), 1, 33.

89  Ebii Ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccac, Me'ani'l-Kur'an ve I'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh $ilbi, 1. bs. (Beyrit:
Alimu’l-Kiitiib, 1408/1998), I, 86.

90 Zeccéc, Meani'l-Kur'an, I, 86.

91 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, I, 284; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi
[lm{’t-Tefsir, 1.bs. (BeyrGt-Liibnan: Daru Ibn Hazm, el-Mektebetw’]-Islami, 1423-2002), s. 41.

92 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, I, 284; Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 73.

93 Taberi, Cami'wl-Beyan, I, 288; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, I, 284.

94  Tevbe 9/125.

95 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, I, 285; Taberi, Cami'w’l-Beyan, I, 289, 290, 291.

96 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-Ultim,
thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevctd, 1. bs. (Beyrat-Libnan: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1413/1993), 1, 95.
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raz (Sp38)1n “sek” ((Liun) ve “nifak” (§Lii)”” anlaminda oldugunu belirtmektedir.
Begavi (516/1122) ise buradaki maraz ((»35)'1n “sek” (EL301) ve “nifak” (3Li) oldu-
gunu belirttikten sonra soyle demektedir: marazin ash “zayiflik” (aes)’tir. “Sek”
(éLir) dinde maraz, hastalik olarak adlandirilmistir. Ciinkii nasil ki hastalik be-
deni zayif diisiiriiyorsa sek ve siiphe de dini zayiflatmaktadir.”® Se’alibi (875/1470)
de (555 @guolt o4) ayetini “Onlarin akidelerinde fesat vardir ve onlar miinafiklar-
dir” §eklinHe izah etmektedir.” Ibn Atiyye (546/1151)’ye gére maraz lafz1 burada
o minafiklarin itikatlarindaki hasetten miistear bir ifadedir. Bu da ya “sek” (ELi)
ya da inkar ettikleri seyin dogru oldugunu bilmelerine ragmen hasetleri sebebiyle
“inkar” (35.5) etmektir.!® Kasimi (1332/1914) de buna benzer sekilde maraz s6z-
cligiiniin burada saglikli bir kesin, saglam inanglarinin olmamasi ve dinlerinin

zay1f olmasindan mistear olarak kullanildigini ifade etmektedir.'!

2. “Kalplerinde maraz olanlarin ise pisliklerine pislik katmustir; onlar kafir ola-

rak olmiislerdir.”'*

Bundan onceki dyette Allah katindan bir stre indirildiginde mirminlerin
imanlarinin arttig1 kalplerinde maraz olanlarin ise “bu hanginizin imanini artir-
d1?” dedikleri, indirilen stirenin onlarin pisliklerine pislik kattig1 ve kafir olarak
oldiiklerinden bahsedilmektedir. Miifessirler bu ayette yer alan marazin “sek”
(&Lia1) ve “nifak” (§Lis)'”® anlaminda oldugunu belirtmektedirler. Maraz (=54
sozcugline “kiifr, inkar” (;345)'* anlami da verilmektedir. (fgsy Al T_u.\;-‘a AT
ayetinde iki defa zikredilen rics (u3,) sozciigiine farkli anlamlar verilmekte ve
buna goére anlami degismektedir. Kelbi (146/763)’ye gore bu baglamda rics ()

lafz1 “sek, siiphe” (ELid1) demektir.'® Buna gore Ayetin manasi “(Inen siire) on-

97 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil, thk. Yusuf Ali
Bedevi, 1.bs. (Beyrit: Daru’l-Kelimu’'t-Tayyib, 1419/1998), I, 49.

98 Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes'tid el-Bagavi, Me'limu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullih en-Nemir
v.dgr., 1. bs. (Riyad: Daru Tayyibe, 1409), I, 66; Aliauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin,
Lubabu’t-Te'vil fi Meani't-Tenzil (Beyrt-Libnan: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1, 33.

99 Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebt Zeyd es-Se’alibi, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri'l-Kur’an, thk. Ali
Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevcid, 1. bs. (Beyrat-Liibnan: Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi,
1418/1997),1, 188.

100 Ebtt Muhammed Abdilhakk b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l- Aziz, thk. Komis-
yon, 2. bs. (Katar: Vizaratwl-Evkaf ve’s-Sutinu’l-Islaimiyye, 1428/2007), I, 120; Eba Abdilldh Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cam{i” li Ahkami'l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs.
(Beyrtt-Litbnan: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), I, 299-300; Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 73.

101 Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi: Mehasinu’t-Te'vil, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
L.bs. (Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, y.y,, 1377/1957), 11, 45.

102 Tevbe 9/125.

103 Taberi, Cami'wl-Beyan, XII, 90; Ebii Zekeriyya Yahy b. Ziyad el-Ferra, Me'ani'l-Kur’an, 3. bs. (Beyrfit: Alimii’l-
Kiitiib, 1403/1983), I11, 127; Ebtt Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, thk.
Es'ad Muhammed et-Tayyib (Sayda: el-Mektebetu’l-Asriyye, t.y.), VI, 1915.

104 Nasuriddin Ebi'l-Hayr Abdillsh b. Omer b. Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vil, haz.: Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1.bs. (Beyrit-Liibnan: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi,
t.y.), I1L, 102.

105 Semerkandi, Bahrw’l-Uliim, IT, 84; Ebt: Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrw’l-Muhid, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd,
Ali Muhammed Mu’avvaz, 1.bs. (Beyrit-Liibnan: Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1413/1993),V, 119.
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larin sek ve siiphelerine sek ve siiphe katmistir” olmaktadir. Mukatil b. Stileymén
(150/767)’a gore rics (ous,) “glindh, ism” (;"qf}gl)’dir.w6 el-Kuteybi der ki: Rics (u3,)'in
ash “ciiriik, bozuk, pis, igreng” (¢:3)1) demektir.'”” Sonra kiifiir ve nifak rics olarak
isimlendirilmistir. Clinkii bu ikisi “giirtik, bozuk, pis, igreng” (::5)dir. “Onlar kdfir
olarak élmiislerdir.” Ciinkii onlar hakikatte inanmadiklar: halde gizlide kafir idi-
ler.' Stidd1 (127/745)’ye gore de rics (ous,) sdzciigii “sek, siiphe” (L) demektir.'®
Bazi miifessirlere gore rics (yu3) “kiifr, inkar” (5a5)1°, “kalplerinde maraz olanlar”
ise minafiklardir.'"!

3.2. Fiicar (Sapiklik, Asir1 Giinahkarlik), Zina Arzusu, Sehvet

M-1-z (= -, - p) kokiinden bir mastar olan maraz Kur'anda yer aldig1 baglama
gdre “fiicir, sapiklik, asir1 giinahkarlik” (565.8), “zina arzusu” (53 356-5) ve “sehvet”
(339-%) gibi manalarda da kullanilmaktadir. Kelimenin bu anlamlarina su ayetleri

misal olarak sunabiliriz:

1. “Ey peygamberin hammlari! Siz kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz.
Eger takva ile korunacaksaniz, konusurken kiritmayin da kalbinde bir maraz bulu-
nan kimse tamaha diismesin. Giizel ve dosdogru soz soyleyin.”'?

Allah Teal4, Ahzab stiresi 30 ve 31. 4yetlerde peygamber hanimlarinin cezasi-
nin, bagka mi'min hanimlarin cezasinin iki kati, mitkafatlariin da, diger kadin-
larin tcretlerinin iki kat1 olacagini beyan buyurunca, onlar tipki cariyeye nispetle
hiir kadinlar gibi olmus olurlar. Iste bu sebeple Cenab-1 Hak, “Siz diger kadin-
lardan biri gibi degilsiniz” buyurmustur. Bu tipki birisinin, “Falanca, herhangi bir
kimse gibi degildir” seklindeki sozii manasinda olup, “Onda sadece insan olus
ozelligi yok. Ayrica onda alim, ilmiyle 4mil, soylu ve serefli olmasi gibi 6zel va-
siflar vardir. Clinkii daha 0zel vasif varken, o kisi daha genel ifadeyle tanitilamaz.
Iste Hak Teald'nin, “Siz diger kadinlardan biri gibi degilsiniz” ifadesi de aynen boy-
le olup, “Sizlerde, diger kadinlarda bulunmayan 6zellikler var. Mesel4 siz, biitiin
mi’minlerin annelerisiniz ve peygamberlerin en hayirlisinin hanimlarisiniz” de-
mektir. Hz. Peygamber (s) de “Ben sizden biriniz gibi degilim” buyurarak herhangi
bir mi'min gibi olmadigini belirtmistir. Ayni sekilde onunla seref bulan egleri de
baskalar1 gibi degildir.'"®

106 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, I, 78; Semerkandi, Bahru’l-Ulam, II, 84.

107 Semerkandi, Bahru’l-Ultim, II, 84; Ali b. Hamza el-Kisai, Me'ani’l-Kuran, haz.: Isa Sehhate Isa Ali, (Kahire:
Daru Kub?’ I[i't-Tib&ati ve'n-Negr ve't-Tevzi, 1998), 157.

108 Semerkandi, Bahru’l-Ultim, II, 84.

109 Suyuti, ed-Diirri’l-Mensur, VII, 598-599; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhid, V, 119.

110 Bagavi, Me'alimu't-Tenzil, IV, 114; Ibnirl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 613; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer
b. Ahmed Zemahgeri, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamidr't-Tenzil ve ‘Uytini'l-Ekavil fi Vuctihi’t-Te'vil, thk. Adil
Ahmed Abdulmevctd, Ali Muhammed Muavvaz, 1. bs. (Riyad: Mektebetu’l-Abikéan, 1418/1998), II1, 109.

111 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, IV, 438.

112 Ahzab 33/32.

113 Ebt Abdillih Muhammed b. Omer Fahrud-Din er-Razi, Tefsiru’l-Fahru’r-Razi: et-Tefsiru’l-Kebir, Mefatihu’l-
Gayb, 1. bs. (Liibnan-Beyrit: Daru’l-Fikr: 1401/1981), XXV, 209.
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Mubhtevasi bu sekilde olan ayette yer alan maraz sozctigline miifessirler tip-
ki yukaridaki ayetlerde oldugu gibi “sek, siiphe” (fia1)" ve “nifak” (§Las)"'® gibi
anlamlar vermekle birlikte “fiictir, sapiklik, asir1 glinahkarhik” (59m5) "6, “sehvet”
(8365 )7 “fisk” (Giu3)'"® “masiyete meyil™", “kusku, siiphe” (3_;..',/)120 anlami da ver-
mektedirler. Tabiin miifessirlerinden Katade (117/735)ye gore (a.is o é;jl zalags
Sa3s) ayetindeki maraz “nifak” (§Las)'?' demektir ki buna gore ayetin anlami “Kal-
binde nifak, miinafiklik olan kimse umutlanir” seklinde olur. Tkrime (104/722)’ye
gore ise “Kalbinde maraz olan”dan maksat “kalbinde zina arzusu olan” (Gl s54-%)'%
veya “fisk” (3-is)'* yani “kalbinde fiiciir’a kargi agir1 istek olandir ki bu da fasiklik
etmek ve bu dogrultuda sozler sdylemektir”?* Ikrime (104/722)’nin goriisii daha
dogru goriinmektedir. Zira 4yetin siyak-sibaki dikkate alindiginda nifak ve miina-
fiklikla iligkisinin olmadig1 anlagilmaktadir.’*® Taberi (310/922) der ki: Maraz “za-
yiflik” (dses)’tir. O zayiflik kalbindeki imanin zayifligindan dolayidir. Bu yiizden
onun ya Islam hakkinda bir siiphesi vardir ki bu yiizden o Allah’in sinirlarini hafife
alir ya da fuhgsiyat olan seyleri yapmay1 6nemsiz goriir.'*

2. “Andolsun ki, eger miinafiklar, kalplerinde bir maraz olanlar ve Medinede
dedikodu yapanlar, bu yaptiklarindan vaz ge¢mezlerse, mutlaka seni onlara musal-

lat ederiz. Sonra seninle orada az bir zamandan fazla komsu kalamazlar.”'¥

Bu ayette yiice Allah, gercek durumunu gostermeyen ti¢ grup insandan bah-
setmektedir:

a. Allahia gizlice eziyet eden miinafik. b. Mi‘minlerin hanimlarinin pesine
takilmak suretiyle, mi'minlere eziyet veren kalbi hasta kimse. c. “Muhammed
maglup oldu. Medineden siiriilecek. O ve ashabi esir edildi” gibi, asilsiz haberler
ortaya atmak suretiyle, Allah Rastilii (s)’ne eziyet eden, yalanci haberciler. Bunlar
aslinda tek bir toplum iseler de onlar i¢in, bu ti¢ husus s6z konusudur. Aslinda bu

114 Nehhas, Me’ani’l-Kur’ani’'l-Kerim, V, 345; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 332.

115 Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, VI, 348; Hazin, Lubabu’t-Te'vil, V, 258.

116 Semerkandi, Bahru’l-Ulam, III, 49; Mukatil b. Sileyman, Tefsir, III, 45; Ferra, Me4ni’l-Kuran, II, 342;
Zemahgeri, el-Kegsaf, V, 66.

117 Bagavi, Me‘alimu’t-Tenzil, V1, 348; Hazin, Libabu’t-Te'vil, V, 258.

118 Razi, Mefatihw’l-Gayb, XXV, 209.

119 Semerkandi, Bahru’l-Ulam, III, 49.

120 Zemahseri, el-Kessaf, V, 66; Nesefi, Medariku't-Tenzil, III, 29.

121 Abdurrezzak b. Hemmam es-Sanani, Tefsiruw’l-Kuran, thk. Mustafa Mislim Muhammed, 1. bs. (Riyad:
Mektebetiir-Riigd, 1410/1989), II, 116; Nehhéas, Meani’l-Kurani’'l-Kerim, V, 345; Ebu’l-Muzaffer Manstr b.
Muhammed b. Abdilcebbar es-Semni, Tefsirit'l-Kuran, thk. Yasir b. Ibrahim, Ganim b. Abbas (Riyad: Darw’l-
Vatan, 1418/1997), 1V, 279.

122 Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kuran, II, 116; Nehhés, Me'ani’l-Kur’ani’l-Kerim, V, 345.

123 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, VII, 116; Se'alibi, Cevahiru’l-Hisan, IV, 345.

124 Kurtubi, el-Camf, XVII, 138.

125 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V11, 116; Kurtubi, el-Camf, XVII, 138.

126 Taberi, Cami'w’l-Beyan, XIX, 95.

127 Ahzab 33/60.
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ozelliklerin hepsi de tek bir kimsede bulunur. O halde bunlar sahis itibariyla tek
fakat sifat itibariyle ¢oktur.'*

Tkrime (104/722) ve Sehr b. Havseb “Kalplerinde maraz bulunanlar’dan kasit
kalplerinde “zind, zin arzusu, zina sevgisi” (G &5 — G1 dg9-5 — G3r) bulunanlar-
dir, demektedir.'” Katade (117/735) buna “zina arzusu” (51 é5-5)"*° demektedir.
Semerkandi (373/983) de “zinaya meyil”**! diyerek yukaridaki izahlar dogrultu-
sunda mana vermektedir. Bazi miifessirlere gére maraz, “fiictir, zind” (5558)'* de-
mektir ve o kimseler de “zinakarlar” (s5;3) dir.'** Buradaki maraz sdzciigiine “sek,
stiphe” ((L&)"* gibi anlamlar da verilmektedir.

3.3. Yarali, Yaralanan

M-1-z (4o -, - p) kokiinden meriz ve cemisi merzd kelimesinin Kur’anda bazen
yer aldig1 baglama gore “yarali, yaralanan” (zu,5) anlamini igerdigi de goriilmekte-
dir. Ilgili sézciigiin bu manada kullanimina su ayeti 6rnek verebiliriz:

“Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz ayak yolundan
gelirse veya kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamigsamz tertemiz bir
topraga teyemmiim edin.”'?

Miifessirler bu ayetteki merzd nin nasil bir hasta oldugu konusunda muhte-
lif izahlar yapmaktadirlar. Bazilarina gore burada zikredilen merzd “hastalar’dan
maksat, bir yeri kirilan veya yaralanan yahut bir yerinde iltihapli yara ¢ikan ve suy-
la yikandig: takdirde zarar goreceginden korkan kimselerdir. Bu gibi kimselerin
teyemmiim etmeleri caiz olur. Bu goriiste olanlardan Ibn Mes'ad (34/654)a gore
burada zikredilen merizden maksat “bir yeri kirilan” (5,.u%) veya “yaraly, yarala-
nan” (gu,s)dir.* Siiddi (127/745)’ye gore ise meriz “kendisinde yara olan” (is1:4)
kimsedir ki bu yaradan dolay1 gusletmekten korkar. Bu nedenle onun teyemmiim
abdesti almasina ruhsat verilir."*” Sa'id b. Ciibeyr (95/714)e gore bir yeri yarala-
nan veya kendisinde iltihapli yara meydana gelen kimsedir."*® Miicahid (103/721)
burada s6z konusu edilen marazin yaralanma, viicutta ¢ikan iltihap ve ¢icek has-
talig1 oldugunu belirtmektedir.'” Ibn Abbas (68/687)’tan rivayet edildigine gore

128 Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XXV, 231-232; Ebti Hayyan, el-Bahrw’l-Muhid, VII, 241.

129 Nehhis, Me'ani’l-Kurani'l-Kerim, V, 379; Taberi, Cami'v’l-Beyan, XIX, 184; Abdurrezzak b. Hemmam,
Tefsiru’l-Kur’an, II, 124; Suydti, ed-Diirri’l-Mensar, XII, 146; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-Muhid, VII, 241.

130 Taberi, Cami'v’l-Beyan, XIX, 184.

131 Semerkandi, Bahru’l-Ultim, III, 60.

132 Beydavi, Envaru't-Tenzil, IV, 238; Nesefi, Medariku't-Tenzil, III, 45.

133 Mukatil b. Siilleymén, Tefsir, III, 55; Bagavi, Me'alimu’t-Tenzil, VI, 377.

134 Suyuti, ed-Diirri’l-Mensur, XII, 146; Sevkani, Fethu’l-Kadir, IV, 365.

135 Nisa 4/43.

136 Taberi, Cami'w’l-Beyan, VII, 59; Suyti, ed-Dirri’l-Mensur, IV, 456.

137 Taberi, Cami'uv’l-Beyan, VII, 59; Eba Muhammed {smail b. Abdirrahman es-Siiddi el-Kebir, Tefsiru’s-Siiddi
el-Kebir, ngr. Muhammed Ata Ytisuf, 1.bs. (Daru’l-Vefa Ii't-Tib&ati ven-Nesr ve't-Tevzi, y.y., 1414/1993), s. 204.

138 Taberi, Cami'ul-Beyan, VII, 60; Suyiti, ed-Dirri'l-Mensar, IV, 456; Ebu’l-Haccdc Miicahid b. Cebr el-
Mahz{imi, Tefsiru Miicahid, (Beyrit: el-Mensaratu’l-Ilmiyye, t.y.), I, 186.

139 Taberi, Cami'w’l-Beyan, VII, 61; Suyti, ed-Diirri’'l-Mensar, IV, 455.
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merzd ile ¢icek hastaligina yakalanmis veya yaralanmis ya da viicudunda iltihap-
li yara ¢tkmis kimseler kastedilmektedir.!*® Ibn Zeyde gore ise burada zikredilen
merizden maksat, kendisine su getirecek hi¢ kimse bulamayan, suyu getirmeye
kendisinin de giicii yetmeyen, ne hizmetgisi ve ne de yardimcis1 olmayan hastalar-
dir. Iste onlarin teyemmiim etmeleri caizdir.'"

3.4. Biitiin Hastaliklar, Cins Olarak Hastalik

Kur'anda meriz ve cemisi merzd sdzctiginiin yukarida belirttigimiz “yarali,
yaralanan” (&,,5) anlamindan daha farkli olarak “cins olarak hastalik, herhangi
bir hastalik, biitiin hastaliklar” (,x;5%1 z.e3) gibi anlam icerigine de sahip oldugu
gorilmektedir. S6z konusu kelimenin bu anlamlarda kullanimina su ayetleri misal
verebiliriz:

1. “Sayil: gtinlerde olmak tizere (orug size farz kilindi). Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde kaza eder.”"**

Miifessirler oru¢ tutmamayi mubah kilan maraz “hastalik” konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Zahir ehli mutlak anlamda maraz adi verilen her seyin orug tutma-
may1 mubah kilacag: gériisiindedir. Bu Ibn Sirin (110/729)’in gériisiidiir.'® Tarif
b. Teméam el-Ataridi soyle demektedir: Ramazanda yemek yemekte olan Muham-
med b. Sirin (110/729)’in evine girmistim. Bana “bu parmagim aciyor” dedi. Yani
oru¢ tutmayip yemek yemesine parmaginin acimasini sebep gosterdi. el-Hasen
(110/728) ve Ibrahim en-Neha'i (96/714) sdyle demektedir: Bu yette orug tutmaya
engel olan hastalik, oturarak namaz kilmanin ciz oldugu hastaliktir.'** Alimlerin
ekserisi ise su goriistedir: Ayette belirtilen hastalik, orug tutuldugu takdirde has-
taligin tahammiil edilemeyecek sekilde artmasindan endise edilen hastaliktir.'*
Miifessirler bu baglamda yer alan merizin orug tutmaya giicii yetmeyen kimse ol-
dugunu belirtmektedirler.'*

Miifessirlerin izahlarindan 6yle anlasiliyor ki Ramazanda orug tutmamayi ge-
rektirecek hastalik, biitiin hastaliklar1 icine almaktadir. Yani “cins olarak hastalik,
herhangi bir hastalik, biitiin hastaliklar” (,»/24%/ 2.45)1 ihtiva eden hastaliktur.

2. “Zayiflara, hastalara ve harcayacak seyleri bulunmayanlara, Allaha ve

Rasuliine karsi samimi olduklari siirece bir sorumluluk yoktur.”'*

140 Semerkandi, Bahru’l-Ultim, I, 357; Sevkani, Fethu’l-Kadir, I, 633; Suyti, ed-Diirri’l-Mensr, IV, 455.

141 Taberi, Cami'w’l-Beyén, VII, 61-62; Suyuti, ed-Dirri’l-Menstr, 1V, 456; Merzd (~=34) sozciiginiin benzer
manada kullanimina bir diger 6rnek igin bkz., Maide 5/6.

142 Bakara 2/184.

143 Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, I, 199; Ebu’l-Muzaffer es-Semni, Tefsirt’l-Kur’an, I, 179.

144 Bagavi, Me'alimu’t-Tenzil, I, 199; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, I, 437.

145 Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, I, 199; EbG Hayyén, el-Bahru’l-Muhid, I, 38.

146 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, I, 183.

147 Tevbe 9/90-91.
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Ayettteki zuafa (sLasdy) ile kastedilenler kor'*s, topal', ihtiyar'®, kronik has-
ta®!, gocuk'*? vb. savasa katilmalarina engel olan kalic1 zaaflardir. Merza ile ser’an
ve liigavi bakimdan hastalik kapsamina giren her tiirlii arizalara sahip olanlar kas-
tedilmektedir.'” Ancak kor, topal ve benzeri kalici, miizmin hastaliklarin merza
kapsamina girdigi de rivayet edilmektedir."** Yine kendisinde muharebe etmesine
mani olan herhangi bir hastaligi bulunanlar da bu kisma déhildir."® “Harcayacak
seyleri bulunmayanlar” ise cihat i¢in ihtiya¢ duyacaklar: techizati temin konusun-
da infak edecek mallar1 olmayan fakir kimselerdir'* ki bunlar oturmalari halinde
ihlasli olur, Allah’a ve Rastlir'ne karg: samimi olurlar, insanlarin morallerini kota
sozlerle bozmaz, onlari savagtan ve Allah yolunda cihattan caydirmazlarsa onlara
bir giinah, sorumluluk yoktur.'”

4. Kur’an'da Meriz ve Maraz Kelimeleriyle fliskili Kelimeler

Meriz ve cemisi merzd kelimelerinin anlam orgiisiinii dikkate aldigimizda
Kuranda s6z konusu kelimelerle anlam iliskisi bulunan bagka sozciiklerin de ol-
dugu anlagilmaktadir. Simdi bu kelimelere ve maraz, meriz ve cemisi merza ile
aralarindaki anlam iliskilerine dikkat cekmek istiyoruz.

4.1. Meriz ve Sekim Tliskisi

Genel liigatlerde “hasta” anlamina geldigini belirttigimiz sekim (&%) sozcii-
gii Kuranda sadece iki defa zikredilmektedir."*® “(Ibrahim) babasina ve kavmine
soyle demisti: “Siz nelere tapiyorsunuz?” “Allah’tan baska bir takim uydurma ilahlar
mu istiyorsunuz?” “O halde dlemlerin Rabbi hakkindaki goriisiiniiz nedir?” Derken
yildizlara bir bakt: da: “Ben gercekten hastayim” dedi. O zaman arkalarim donerek
onu birakip gittiler.”'> Miifessirler sekim (swas) s6zciigiine bu baglam icerisinde
farkli anlamlar ytiklemiglerdir. Katade (117/735)’ye gore sekim (auiw) zd'if (duss)
“zayit” demektir.'® Stifyanu’s-Sevri (161/778) nin soyledigine gore “Dogrusu ben

148 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azim, VII, 264; Ibnivl-Cevzi, Zadw’l-Mesir, 600.

149 Tbn Kesir, Tefsirw’l-Kurani’l-Azim, VII, 264; Sevkani, Fethuw’l-Kadir, 11, 495; Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, VIII,
3231.

150 Ibnirl-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 600; Zemahgeri, el-Kegsaf, III, 81; Bagavi, Me'alimu't-Tenzil, IV, 84; Semerkandi,
Bahru’l-Uléim, 11, 68; Ebtt Hayyan, el-Bahruw’l-Muhid, V, 87; Ismail Hakki b. Mustafa Bursevi, Tefsiru Rihi'l-
Beyan (Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, y.y., t.y.), III, 367.

151 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, IV, 84; Semerkandi, Bahruw’l-Ulam, II, 68; Ibnil-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 600;
Zemahseri, el-Kessaf, III, 81; Bursevi, Tefsiru Rihi’l-Beyan, III, 367.

152 Ibnirl-Cevzi, Zaduw'l-Mesir, 600; Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, IV, 84.

153 Sevkani, Fethu’l-Kadir, I1, 495; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII, 264.

154 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV1, 163; Ebti Hayyan, el-Bahrw’l-Muhid, V, 87.

155 Razi, Mefatihuw’l-Gayb, XVI, 163; Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beyan, III, 367.

156 Sevkani, Fethw’l-Kadir, I1, 495; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1, 163.

157 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’anil-Azim, VII, 264; Taberi, Cami'w’l-Beyan, XI, 622-623; Merzé (== =) kelimesinin
ayn1 anlamda kullanimina baska 6rnekler igin bkz., Ntir 24/61; Fetih 48/17.

158 Saffat 37/89, 145.

159 Saffat 37/85-89.

160 Ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim, XII, 33.
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hastayim” soztyle “taunlu hasta” (4eb) kastedilmektedir. Onlar tduna yakalanmais
olandan kagarlardi. Hz. Ibrahim (as) boylece onlarin ilahlari ile yalniz kalmak is-
temisti.'s"

Ibn Abbas (68/687) “Derken yildizlara bir goz atarak bakt: ve “dogrusu ben
hastayim, dedi” ayeti hakkinda sdyle demektedir: Hz. Ibrahim (as) onlarin ilah-
larinin bulundugu evde iken ona ¢ik, dediler. O, “dogrusu ben tauna yakalandim
(593155), dedi” Taun korkusuyla onu birakip gittiler.'2 Ibn Abbas (68/687)’tan ge-

len diger bir rivayete gore de sekim (swiws), meriz (4as,s) “hasta” anlamindadir.'®

Bazilar ise soyle demektedir: Onun, “Dogrusu ben hastayim” demesi gelece-
ge nispetledir ki burada “6liim hastalig1” (w5l j=5s) kastedilmektedir.'* Dahhak
(105/723) da soyle demektedir: “Ben hastayim” sozii “ben 6liim hastaligina yaka-
lanacagim” (w4l @a-w), demektir. Ciinkii hakkinda 6liim takdir edilmis kimse ¢o-
gunlukla 6nce hastalanir, sonra éliir. Iste bu bir tevriye ve kinayeli bir anlatimdir.'s*
Dahhék (105/723)tan gelen bir bagka rivayete gore de sekim (i) “tduna yaka-
lanmis” (§es1a5)'*® demektir. Mukétil b. Stilleyman (150/767) da sekim (@eass)’in

“aci, 1stirap geken” (g.>9) anlaminda oldugunu belirtmektedir.'"”

“Dogrusu ben hastayim” soziiyle Hz. Ibrahim (as)’in $6yle demek istedigi de
nakledilmektedir: Dogrusu Allah'in diginda putlara tapinmanizdan otiirii “kalbim
rahatsizdir” (i) 5a,,5).' (seaw I JLE8) dyetine iligkin Isfahani (502/1108) de
sOyle demektedir: Bu 4yet ya Ustii kai)ah bir ifadedir veya ge¢miste olan veya ge-
lecekte olacak bir hastaliga ya da halihazirda var olan hastaligin birazina isaret-
tir. Zira insan hissetmezse dahi kendisine bulasan hastaliklardan hali olamaz. Bir
mekénda bir korku varsa ( &waw 555) denmesi de bu anlamdadir.'®®

“Sonunda sakim bir vaziyette onu 1ss1z ve ¢corak bir sahile ¢ikarttik.””° Kur’anda
ikinci kez gegtigi yer olan ve Hz. Ytinus (as)’1in baligin karnindan ¢ikarildigindan
bahseden bu ayetteki sekim (@waw) kelimesine ise miifessirler “zayif”( die5)7!,
“hasta” (JuLc)'”2, “bedenen zayif” (yidl ires)!”, “hasta” (jau,s)'7* gibi anlamlar
vermektedirler. ‘

161 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azim, XII, 34; Suyiti, ed-Diirrii’l-Menstr, XII, 424.

162 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, XII, 34; Taberi, Cami'w’l-Beyan, XIX, 566.

163 Suyuti, ed-Diirri’l-Mensur, XII, 424.

164 Tbn Kesir, Tefsirw’l-Kurani'l-Azim, XTI, 35; Taberi, CAmi'w’l-Beyan, XIX, 569.

165 Dahhak b. Miizéhim, Tefsirud-Dahhék, thk. Muhammed S$itkri Ahmed ez-Zaviyeti, 1.bs. (Kéhire: Daru’s-
Selam Ii’t-Tibdati ve'n-Nesr ve't-Tezi’ ve't-Terceme, 1419/1999), I, 706; Kurtubi, el-Cami, XVIII, 52; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, IV, 478.

166 Dahhak b. Miizahim, Tefsirud-Dahhak, II, 706; Nehhas, Me’Ani’l-Kur’ani’l-Kerim, VI, 41.

167 Mukatil b. Stileymén, Tefsir, II1, 102; Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, VII, 45.

168 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, XII, 35; ibnir’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1190.

169 Isfahant, el-Miifredat, I, 310.

170 Saffat 37/145.

171 Ebu’l-Muzaffer es-Semni, Tefsiri’l-Kur’an, IV, 416.

172 Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, VII, 60; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, III, 137.

173 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- Azim, XII, 58.

174 Semerkandi, Bahru’l-Ultim, III, 125; ibni’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 1197.
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Kuranda meriz ve cemisi merzd ile sekim (sraw) sdzctigiinii kiyasladigimizda
su degerlendirmeyi yapabiliriz:

Nisa stresi 43, Maide 6, Tevbe 91 ve Bakara 184. ayetlerde zikredilen ve mii-
fessirlerin siyak ve sibakina gore “bir yeri kirilan”, “yarali, yaralanan”, “kendisinde
yara olan’, “bir yeri yaralanan veya kendisinde iltihapli yara meydana gelen kimse”,

v » o«

“yaralanma, viicutta ¢ikan iltihap ve ¢icek hastaligr”, “cicek hastaligina yakalan-

» >

mis veya yaralanmis ya da viicudunda iltihapli yara ¢ikmig kimse”, “hasta’, “kor”,
“topal’, “ihtiyar”, “cocuk”, “kronik hasta’, “fakir” “cins olarak hastalik, herhangi
bir hastalik, biitiin hastaliklar” gibi anlamlar yiikledikleri meriz (3xu,s) ve cemisi
merzd (~53s) nin manalar: Saffat 89 ve 145. ayetlerde “zayif”, “tdunlu hasta”, “6liim
hastaligina yakalanmis”, “aci, 1stirap ¢eken’, “kalbi rahatsiz”, “bedenen zayif” gibi
manalar verdikleri sekim (z.a.s) kelimesinin anlam orgiisiiyle paralellik arz et-
mektedir. Bu baglamda iki lafiz arasinda semantik agidan anlamdaslik iliskisinden

s0z etmek mumkiindir.

4.2. Meriz ve Sifa Iliskisi

Daha 6nce genel liigatlerde anlamlarina degindigimiz s-f-y (s - < - Jb) ko-
kiinden bir mastar olan sifd (L) sézctigi Kurdnda farkli tiirevleriyle birlikte
toplam alt1 defa zikredilmektedir.'”® Sifdun (3Lis) formunda mastar haliyle 4 kez'”®
ve bu mastardan siilasi miicerred 2. babtan yesfi- yesfini (yeindss - casi) 2 yerde geg-
mektedir.'”’

4 <

Bu baglamda $uara stresi 80. ayette fiil formuyla (i 543 &5,5 155)
“Hastalandigim zaman bana sifd veren Odur”"® seklinde yer almaktadir. Bu ayette
Hz. Ibrahim (as), “herhangi bir hastaliga diistiigiim zaman bana sifd vermeye, beni
iyilestirmeye O’ndan bagka hi¢ kimsenin giicii yetmez. Zira sifaya ulastiran sebep-
leri takdir eden O'dur” demek istemektedir.'” Sifd (5Lis) mastarindan muzari fiil
formunda yegfini (i) nin ash yegfini (,+isi3) dir ve bu baglamda “iyilestirmek,
sagligina kavusturmak” anlaminda kullanilmaktadir. Bu fiil ile semantik agidan zit
anlamlilik iliskisi igerisindeki meriztu (é.5,2) fiili ise yine baglamindan 6yle anla-
siliyor ki “herhangi bir hastaliga yakalanmak” anlamindadir. Taberi (310/922) me-
riztu (usys) fiilini, es anlamlis1 oldugunu izah ettigimiz ve bedenen hasta olmay1
ifade eden sekime (rasw)'® ile agiklarken yesfini (u-t:ga.u.?) kelimesini ise genel lii-
gatlerde “hastaliktan kurtulmak” (ea.if 5o £83.501) manasina gelen el-bur’u (£
mastarindan ve if 4l vezninden “iyilestirmek, hastaliktan kurtarmak”®' manasin-

2 0s

daki yubriu (%, )" ve liigatlerde “bir cezay1 hak edeni cezalandirmaktan vazgeg-

175 Abdu’l-Béki, el-Mucemu’l-Miifehres, 385.

176 Yanus 10/57; Nahl 16/69; Isra 17/82; Fussilet 41/44.

177 Tevbe 9/14; Suara 26/80.

178 Suara 26/80.

179 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur’ani’l-Azim, X, 351; Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, XIII, 4622.
180 Taberi, Cami'w’l-Beyan, XVII, 592.

181 Halil b. Ahmed, Kitabw’l-Ayn, II, 344; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 269.

182 Taberi, Cami'w’l-Beyan, XVII, 592; Bagavi, Me‘alimu’t-Tenzil, VI, 118.
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mek, affetmek, bagislamak” gibi anlamlara gelen el-afvu (3421)'® mastarindan ve
mufdale vezninden “iyilegtirmek, bela ve hastaliktan kurtarmak”'®* manasindaki
yudfi (323)'™ fiiliyle izah etmektedir.

“Onlarm karmlarindan renkleri gesitli bir bal ¢ikar ki, onda insanlar igin sifd
vardir.”'® Bal arisinin karnindan gesitli renklerde ¢ikan balda insanlara ariz olan
hastaliklara kars1 $ifa bulundugundan bahseden ayetteki sifd (3Lis) sozciigi bazi

A

hastaliklar, acilar ve sizilar i¢in gifadir ve “iyilestirme, tedavi etme, deva” (§153) an-

lamlarini ihtiva etmektedir.'¥’

Kuranda meriz ve cemisi merza ile s-f-y (s - < - ji) kokiinden bir mastar olan
sifa (3Lis) sozctgiind karsilagtirdigimizda su degerlendirmeyi yapabiliriz:

a- Miifessirlerin $uara stiresi 80. dyette “iyilestirmek, sagligina kavusturmak,
bela ve hastaliktan kurtarmak” gibi anlamlar verdikleri sifd (5Lis) mastarindan
muzari fiil formunda yegfini (yeassg) ve Nahl 69. ayette “iyilestirme, tedavi etme,
deva” gibi manalar verdikleri sifd (fLig) sozctigi ile Nisa stiresi 43, Maide 6, Tevbe
91 ve Bakara 184. ayetlerde zikredilen ve miifessirlerin baglamina gore “bir yeri
kirilan”, “yarali, yaralanan”, “kendisinde yara olan”, “bir yeri yaralanan veya ken-
disinde iltihapli yara meydana gelen kimse”, “yaralanma, viicutta ¢ikan iltihap ve

v » o«

¢igek hastalig1”, “cigek hastaligina yakalanmis veya yaralanmis ya da viicudunda
iltihapli yara ¢ikmus kimse”, “hasta’, “kor”, “topal’, “ihtiyar”, “¢ocuk’, “kronik hasta”,
“fakir” “cins olarak hastalik, herhangi bir hastalik, biitiin hastaliklar” gibi anlamlar
yukledikleri meriz ve cemisi merzdnin manalari semantik agidan kargit anlamlilik
iligkisi icerisindedirler.

b- Suara 80 ve Nahl 69. ayetlerdeki sifd (5Li) sozcligiiniin mezkir manalari
ile Saffat 89 ve 145. ayetlerde “zayif”, “taunlu hasta”, “6liim hastaligina yakalan-
mis’, “acy, 1stirap geken’, “kalbi rahatsiz”, “bedenen zayif” gibi manalar ihtiva eden
sekim (fean) sOzctgiiniin anlamlar: arasinda da semantik yonden zit anlamlilik
iliskisi mevcuttur.

4.3. Meriz ve ibr#’ iliskisi

Genel liigatlerde “hastaliktan kurtulmak” (g4.i1 5 £8331) manasina gelen el-

bur’u (§1) mastarindan ve if 4l vezninden “iyilestirmek, hastaliktan kurtarmak™#

manasinda olduguna isaret ettigimiz ebrae-yubriu-ibraun (453 - i, - 1;37) kelimesi
|-

Kur’anda 2 defa yer almakta'®, ikisi de muzari olarak ubriu (,51)"* ve tubriu (%5,:5)""

183 Halil b. Ahmed, Kitabir’l-Ayn, III, 192; Zebidi, Tacu’l-Arts, XXXIX, 67.

184 Zebidi, Tacw’l-Aris, XXXIX, 73; Cevheri, es-Sthah, V1, 2632; Ibn Faris, Makayisu’l-Luga, IV, 57.
185 Taberi, Cami'w’l-Beyan, XVII, 592.

186 Nahl 16/69.

187 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I, 229; Ferra, Me'ani’l-Kuran, III, 109.

188 Halil b. Ahmed, Kitabi’l-Ayn, II, 344; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 269.

189 Abdu’l-Béki, el-Mucemu’l-Miifehres, 116.

190 Al-i imran 3/49.

191 Maide 5/110.
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formunda karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu fiillerin zikredildigi “Yine Allahin
izni ile korii ve alacaliy1 iyilestirir, Oliileri diriltirim”™* ve “Yine benim iznimle ana-
dan dogma korii ve alacaliyr iyilestiriyordun™* bu ayetlerin her ikisi de Hz. Isa
(as)’nin Allah’1in izniyle anadan dogma korii ve alaca tenliyi iyilestirmesi, sagligina
kavusturmasi mucizesinden bahsetmektedir. Ayette yer alan el-ekmeh (4a5%r) ke-
limesi [bn Abbas (68/687)’tan gelen rivayete gére anadan dogma kor olarak agik-
lanmustir.”* EbG Ubeyde (210/825) de boyle demektedir.'”> Miicahid (103/721)
glindiiziin goren, geceleyin géremeyen kimsedir, demektedir.”*® Siiddi (127/745),
Katade (117/735) ve el-Hasen (110/728) bu kelimenin ama demek oldugunu
ifade etmektedir."”” el-Abras (joy:¥1) ise bilinen bir hastaliktir ki deride goriilen
beyazliktir.””® Bu hastaliklarin Hz. Is4 (as)'nin eliyle Allah’tan bir mucize olarak
iyilestirildigini ifade eden ubriu ({5,4.’5) fiilini miifessirler “iyilestirmek, sagligina ka-
vusturmak, sifa vermek” anlamindaki egfi (,4.41)!* ve genel liigatlerde “saglhgina
kavusturmalk, iyilestirmek”* manasini ihtiva eden usahhihu (éi;f)zm tiiliyle izah
etmektedirler. Ayrica “hastalig1 gidermek” anlamuna gelen (5o J)* seklinde de
izah edilmektedir. Maide stresindeki tubriu (%, ) fiili de ayn1 anlamlara gelecek
sekilde tusahhihu (75.23)*" ve tesfi (9.9_5.3)204 gibi fiillerle manalandirilmaktadir.

s,

Kuranda meriz (jas,s) ve cemisi merzd (-254) ile verilen ubriu (1) ve tubriu
(f5,3) sozcugunii kargilastirdigimizda sunlari séyleyebiliriz:

a- Al-i imran stresi 49 ve Maide 110. ayetlerde “iyilestirmek, sagligina ka-
vusturmak, sifd vermek, hastalig1 gidermek, hastaliktan kurtarmak” gibi anlamlar
verilen ubriu ({;,j) ve tubriu (,.3) fiili ile Nisa stiresi 43, Maide 6, Tevbe 91 ve

»

Bakara 184. ayetlerde zikredilen ve siyak ve sibakina gore “bir yeri kirilan”, “yara-
Iy, yaralanan”, “kendisinde yara olan”, “bir yeri yaralanan veya kendisinde iltihapl
yara meydana gelen kimse”, “yaralanma, viicutta ¢ikan iltihap ve ¢igek hastaligr’,
“cicek hastaligina yakalanmis veya yaralanmis ya da viicudunda iltihapl yara ¢ik-

mus kimse”, “hasta”, “kor”, “topal’, “ihtiyar”, “cocuk’, “kronik hasta”, “fakir” “cins
olarak hastalik, herhangi bir hastalik, biitiin hastaliklar” gibi anlamlar verilen

192 Al-i imran 3/49.

193 Maide 5/110.

194 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru Tbn Ebi Hatim, II, 655; Taberi, Cami’w’l-Beyan, V, 422.

195 EbG Ubeyde Mamer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecazu'l-Kuran, thk. Muhammed Fuad Sezgin (Kéhire:
Mektebetu’l-Hanci, t.y.), I, 93; Kurtubi, el-Camf, V, 144; Sevkéni, Fethu’l-Kadir, I, 463.

196 Kurtubi, el-Cami, V, 144; Taberi, Cami'wl-Beyn, V, 421; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru [bn Ebi Hatim, II, 655; Bagavi,
Mealimu't-Tenzil, I, 40.

197 Taberi, Cami'uw’l-Beyan, V, 422; Bagavi, Mealimu't-Tenzil, I1, 40.

198 Kurtubi, el-Camf{, V, 145; Ibnir’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, 196; Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, I1, 40.

199 Taberi, Cami'v’l-Beyan, V, 420; Bagavi, Mealimu't-Tenzil, I1, 40.

200 Cevheri, es-Sihah, I, 381; Ibn Manzir, Lisanir’l-Arab, VII, 287.

201 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, I1, 40.

202 Sealibi, Cevahiru’l-Hisén, 11, 47; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, I1, 228.

203 Bagavi, Mealimu't-Tenzil, ITI, 116.

204 Taberi, Cami'w’l-Beyén, IX, 115.
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meriz (3asys) Ve cemisi merzd (-23s) nin manalar1 semantik agidan zit anlamlilik
iligkisi icerisindedirler.

b- Al-i imran stiresi 49 ve Maide 110. ayetlerde gecen ubriu (1’5,3!) ve tubriu
(5,09) fiilinin zikredilen anlamlari ile Saffat 89 ve 145. ayetlerinde “zayif”, “taunlu
hasta”, “6liim hastaligina yakalanmis”, “aci, 1stirap ¢eken”, “kalbi rahatsiz”, “bede-
nen zayif” gibi manalar verilen sekim (x.a.w) sozcligiiniin anlamlar1 arasinda da
semantik yonden karsit yonli bir anlam iligkisi vardir.

c- Ayrica Al-i imrén stiresi 49 ve Maide 110. ayetlerde gecen ubriu (s,4) ve
tubriu ({5,5) fiilinin zikredilen anlamlar ile Suara saresi 80. ayette “iyilestirmek,
sagligina kavusturmak, bela ve hastaliktan kurtarmak” gibi anlamlar verilen sifd
(#is) mastarmdan muzari fiil formunda yesfini (i) ve Nahl 69. ayette “iyiles-
tirme, tedavi etme, deva” gibi manalarda kullanilan sifd (;Li.3) sozctigii arasinda
ise anlamdaglik iliskisi oldugunu ifade edebiliriz.

Maraz mastart ve tirevlerinin genel liigatlerdeki mubhtelif anlamlariyla
Kuranda yer alan manalarini dikkatle inceledigimizde liigatlerde yer almayan
bazi anlamlarin Kur'anda yer aldig1 goriilmektedir. Meseld maraz ((=3s) mastarive
diger miistaklar1 Kuranda “nifak, riya, kiifiir, fiictr (sapiklik, agir1 giinahkérlik),
zina, zina arzusu, sehvet” gibi genel liigatlerde olmayan anlamlar kazanmiglardur.
Genel liigatlerde belirtilmeyen anlamlar dyetlerin siyak-sibaki, ntizul sebepleri,
zaman ve mekén unsurlari da dikkate alinarak daha kapsamli bir yaklasimdan ha-
reket edilerek ortaya ¢ikmis anlamlardir. Bu, marazin “insanin sithhat sinirlarinin
disina ¢ikmasina sebep olan her sey” diye tanimlanan liigatlerdeki asil anlamindan
¢ikarak Kuranda anlam genislemesine ugradigini ifade etmektedir. Isaret edilen
unsurlar1 goz oniinde bulundurmadan Kuranda gecen bir kelimeyi sadece liigat
anlamlarindan hareket ederek anlamlandirmak insan1 yaniltabilmektedir. Kuran
saglikli bir sekilde anlayabilmek i¢in kelimelerin tarihi siire¢ icerisinde ne gibi an-
lam degisikliklerine ugradiklarini dikkate almak gerekmektedir.

Sonug

M-r-z kokii ve mistaklar ilk donem Arapga liigatlerde yer aldiklar1 baglam-

»

lara gore “hasta olmak, hastalanmak, hasta”; “sek, nifak ve zayif inang”; “eksiklik,
noksan, kusur”; “karanlik, zulmet, 15181 zayif”; “gevseklik, soniiklak”; “hasta et-
mek”; “goriisiinde dogruya yaklasmak”; “ihmalkarlik etmek, saglam yapmamak”;
“hastaya iyi bakmak, tedavi etmek, iyilestirmek”; “sakin’; “kargasa, fitne ve cina-
yeti ¢ok”; “bakisi zayif’; “kendisini hastaymis gibi gostermek”; “dayaniksiz, zayif
olmak”; “meyvelere isabet eden hastalik”; “develeri hasta olan kisi” ve “sik sik has-

talanan” gibi muhtelif anlamlarda kullanilmaktadir.

Genel olarak bakildiginda maraz ve meriz sozciiklerine iliskin olarak Kur'an
ligatlerinde zikredilen anlamlarin bir kismi diger genel sozliiklerde yer alan ma-
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nalarla ayn1 dogrultuda olmakla birlikte “fiictir” ve “zina” gibi bazilar1 ise genel
lugatlerde belirtilmeyen anlamlari icermektedir. Kur’an sozliiklerindeki baglamsal
manalarin bir kismi bahse konu olan kelimenin gercek manasiyla birebir ortiis-
miiyor olsa da, temelde bu eserlerde yer verilen anlamlarin Kur'an tefsirlerindeki
izahlardan miilhem oldugu, bu 6zelligi nedeniyle de 4yetlerin niizul sebeplerini,
zaman ve mekéni géz 6niinde bulundurarak daha kapsamli bir yaklasimdan hare-
ket ettikleri i¢in, tefsiri bir anlamlandirma 6zelligi tasidiklar1 séylenebilir.

M-r-z kokii ve miistaklarinin Kurdndaki kullanimlarina baktigimizda ise
“sek, stiphe, nifak, riya, kiifiir”; “fictr (sapiklik, asir1 giinahkérlik), zina arzusu,
sehvet”; “yarali, yaralanan” ve “biitiin hastaliklar, cins olarak hastalik” gibi muhte-
lif anlamlar igerdigini soyleyebiliriz.

Kuranda yer alan ve “zayif”, “tdunlu hasta”, “6liim hastaligina yakalanmis”,
“acy, wstirap ¢eken”, “kalbi rahatsiz”, “bedenen zayif” gibi anlam orgiisiine sahip
sekim (jawass) sOzcugl meriz ve cemisi merzd kelimeleriyle semantik agidan anlam-
daslik iligkisi icerisindedir.

Kuranda maraz ve gesitli mistaklariyla zit anlamli s6zciikler de mevcuttur ki
bunlar sifd (jLi) ve ibrd’ (3153) mastarlaridur.

Maraz mastar1 ve tiirevlerinin genel liigatlerdeki mubhtelif anlamlariyla
Kuranda yer alan manalarimi dikkatle inceledigimizde liigatlerde yer almayan
bazi anlamlari Kuranda yer aldig1 goriilmektedir. Mesela maraz mastari ve diger
miistaklar: Kuranda “nifak, riya, kifiir, fuctr (sapiklik, asir1 giinahkarlik), zina,
zina arzusu, sehvet” gibi genel liigatlerde olmayan anlamlar kazanmiglardir. Genel
liigatlerde belirtilmeyen anlamlar ayetlerin siyak-sibaki, niizul sebepleri, zaman
ve mekan unsurlar1 da dikkate alinarak daha kapsamli bir yaklasimdan hareket
edilerek ortaya ¢ikmis anlamlardir. Bu, marazin “insanin sithhat sinirlarinin di-
sina ¢tkmasina sebep olan her sey” diye tanimlanan liigatlerdeki asil anlamindan
¢ikarak Kur’anda anlam genislemesine ugradigini ifade etmektedir. Isaret edilen
unsurlar1 goz 6ntinde bulundurmadan Kuranda gegen bir kelimeyi sadece liigat
anlamlarindan hareket ederek anlamlandirmak insani yaniltabilmektedir. Bu du-
rum Kuran dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in kelimelerin tarihi siireg icerisin-
de ne gibi anlam degisikliklerine ugradiklarini dikkate almanin elzem oldugunu
gostermektedir.

Kaynak¢a

Abdu’l-Baki, Muhammed Fuad, el-Mucemu’l-Miifehres li Elfazr'l-Kurani’l-Kerim (Istan-
bul: Cagr1 Yay. 1411/1990).

Abdurrezzik b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim Muhammed,
1. bs. (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1410/1989).

Ahmed b. Hanbel, Miisnedir'l-imam Ahmed Ibn Hanbel, thk. Suayb el-Arnatd v.dgr., 2.
bs. (Miiessesetu’r-Risale, y.y., 1420/1999).

73

DPUYINY UDPISY YIDUY 94 YIJUDUIIS

»

«

142]A241 ], 24  ZUAD

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



dA > « »

Semantik ve Analitik A¢idan Kurdnda “Maraz” ve Tiirevleri

Bagavi, Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mestd, Mealimu't-Tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemir v.dgr., 1. bs. (Riyad: Daru Tayyibe, 1409).
Beydavi, Nasuriddin Ebi'l-Hayr Abdillih b. Omer b. Muhammed es-Sirdzi es-Safii,
Envaru't-Tenzil ve Esrarut-Te'vil, haz.: Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1.bs.
(Beyrit-Litbnan: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.).
Buhari, Ebtt Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, 2. bs. (Istanbul: Cagr1 yay.
1412/1992).
Bursevi, Ismail Hakki b. Mustafa, Tefsiru Rtthi'l-Beyan (Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, y.y.,
t.y.).
Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Ticu’l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdu’l-Gaftr Attar, 3. bs. (Beyrtt: Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1404/1984).
Dahhék b. Miizahim, Tefsirud-Dahhék, thk. Muhammed Stikri Ahmed ez-Zaviyeti, 1.bs.
(Kahire: Daru’s-Selam 1i’t-Tibdati ve'n-Negr ve't-Tezi’ ve't-Terceme, 1419/1999).
Déamegani, Hiiseyin b. Muhammed, Kamtsu'l-Kuran: Islahu’l-Viicth ve'n-Nezair fi'l-
Kur’ani'l-Kerim, thk. Abdulaziz Seyyidu’l-Ehl, Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 4. bs. (Beyrit, y.y.,
1983).

, el-Viictth ve'n-Neziir li Elfazi Kitabillahi'l-Aziz, thk. Arabi Abdu’l-Hamid Alj,
(Beyrit-Liibnan: Darw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, t.y.).
Dérimi, Ebt Muhammed Abdullah Abdurrahman, es-Siinen (Istanbul: y.y., 1992).
Ebt David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Siinen, 2. bs. (Istanbul: Cagr1 yay. 1992).
Ebt Hayyén el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhid, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd, Ali Muham-
med Muavvaz, 1.bs. (Beyrfit-Liibnan: Daruw’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1413/1993).
Ebt Ubeyde, Mamer b. El-Miisenna et-Teymi, Mecizu’l-Kur’an, thk. Muhammed Fuad
Sezgin (Kéhire: Mektebetu’l-Hanci, t.y.).
Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar, Tefsiru’l-Kurn, thk.
Yasir b. Ibrahim, Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997).
Ezheri, Ebt Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, thk. Ahmed Abdulalim el-
Berdtini (Misir: ed-Daruw’l-Misriyye 1i't-Te'lif ve't-Terceme, t.y.).
Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, thk. Abdu’l-Hamid Hindavi (Beyrt-Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 1424/2003).
Ferra, Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyid, Meanil-Kuran, 3. bs. (Beyrit: Alimiv'l-Kiitiib,
1403/1983).
Firtizabadi, Mecdird-Din Muhammed b. Ya'kab es-Sirazi, el-Kamasu’l-Muhid (el-Hey'etir'l-
Misriyye el-Amme 1i’1-Kiitiib, y.y. 1398/1978).
Hartn b. Masa el-Kari, el-Viicih ven-neziir fi'l-Ku'ani’l-Kerim, thk. Hatim Salih ez-
Zamin, (Bagdat: Vizaratu's-Sekafe ve'l-T1am Dairetw’l-Asar ve't-Tiiras, 1409/1988).
Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibabu’t-Te'vil fi Meani’t-
Tenzil (Beyrat-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1399/1979).
Ibn Atiyye el-Endeliisi, Ebt Muhammed Abdilhakk, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi'l-Aziz, thk. Komisyon, 2. bs. (Katar: Viziratwl-Evkaf ve's-Sutinu’l-Islamiyye,
1428/2007).
ibn Diireyd, Ebti Bekr Muhammed b. Hasen el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, Remzi Miinir
Ba'lebeki (Beyriit-Liibnan: Daruw’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1987).
Ibn Ebi Hatim, el-imam el-Hafiz Ebtt Muhammed Abdurrahman er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi
Hétim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Sayda: el-Mektebetu’l- Asriyye, t.y.).
Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Makayisu'l-Luga, thk., Abdu’s-Selam Mu-
hammed Hértn, (Daru’l-Fikr, yy, t.y.).

74

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Ibn Kesir, Imadud-Din Ebu’l-Fida Ismail ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, thk.
Mustafa es-Seyyid Muhammed v.dgr., 1. bs. (Kahire: Mektebetu’l-Evlad es-Seyh li't-Turas,
1421/2000).

Ibn Mace, Ebtt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yay.
1992).

Ibn Manztir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisani’l-Arab, thk. Emin
Muhammed Abdulvehhéb ve Muhammed es-Sadik el-‘Ubeydi, 3. bs. (Beyrat- Liibnan:
Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, 1419/1999).

Ibnirl-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahmén, Zadu’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, 1.bs.
(Beyr(t-Liibnan: Daru Ibn Hazm, el-Mektebetu’l-Islami, 1423-2002).

Isfahani, Ebuw’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’an
(Mektebetii Nazar Mustafa el-Baz, y.y., t.y.).

fzutsu, Toshihiko, Kur'anda Allah ve Insan, cev.: Siilleyman Ates (Istanbul: Yeni ufuklar
nsr., t.y.).

Kéasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsiru’l-Kasimi: Mehasinu't-Te'vil, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, 1.bs. (Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, y.y., 1377/1957).

Kisai, Ali b. Hamza, Meani’l-Kuran, haz.: Isa Sehhate Isa Ali, (Kahire: Daru Kub# li’t-
Tib&ati ven-Nesr ve't-Tevzi, 1998).

Kurtubi, Ebti Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Camf’ li Ahkami’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki, 1. bs. (Beyrit-Liibndn: Miesseseti’r-Risale,
1427/2006).

Mukatil b. Silleymén el-Belhi, el-Viictih ve'n-nezair fi'l-Ku'ani’l-Azim, thk. Hatim Sélih ez-
Zamin, 1. bs. (Bagdat-Irak: Merkezu Cumrati’l-Macid li’s-Sekéfeti ve’t-Turas, 1427/2006).
..... Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Ahmed Ferid, 1.bs. (Liibnan-Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 1424/2003).

Miicahid b. Cebr, Ebu’l-Haccic el-Mahztmi, Tefsiru Miicdhid, (Beyrit: el-Menstratu’l-
[Imiyye, t.y.).

Miislim, Ebu’l- Hiseyin Miislim b. el- Haccac el- Kugeyri en- Neysabiri, el- Camiu’s- Sahth
(Kahire, v.y., 1407/1987).

Nehhés, Ebli Ca'fer, Me’ani’l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabini, 1.bs. (Mekke:
Merkezu Thyai't-Turasi’l-Islami, 1409/1998).

Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-
Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi, 1.bs. (Beyrtt: Daru’l-Kelimu't-Tayyib, 1419/1998).
Neysabari, Ebtt Abdurrahman Ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri, Viicthu’l-Kuranil-
Azim, thk. Fatima Yasuf el-Hiyami, 1.bs. (Dimesk: Déaru’s-Saké Ii't-Tibda ven-Nesr ve't-
Tevzi, 1996).

Okumus, Mesut, “Semantik ve Analitik Agidan Kuranda Salat Kavrami”, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, III, 6 (2004), s. 1-30.

Rézi, Ebti Abdillah Muhammed b. Omer Fahrud-Din, Tefsiru’l-Fahru’r-Razi: et-Tefsiru’l-
Kebir, Mefatihu’l-Gayb, 1. bs. (Liibnan-Beyrat: Daru’l-Fikr: 1401/1981).

Rézi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtaru’s-Sihah (Beyrit: Mektebetii Liibnan,
1986).

Se’alibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Eba Zeyd, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kuran, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevcid, 1. bs. (Beyrit-Liibnan:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997).

Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Tefsiru’s-Semerkandi:

75

DPUYINY UDPISY YIDUY 94 YIJUDUIIS

»

«

142]A241 ], 24  ZUAD

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



dA > « »

Semantik ve Analitik A¢idan Kurdnda “Maraz” ve Tiirevleri

Bahru’l-Ultim, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdulmevcad, 1. bs. (Beyrat-
Liibnan: Daru’l-Kiitiibil-[lmiyye, 1413/1993).

Suytiti, Celaluddin, ed-Diirrirl-Menstr fi't-Tefsir bi'l-Me’str, thk. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Tiirki, 1. bs. (Kahire: Merkezu Hicr 1i’l-Buhs ved-Dirasati’l- Arabiyye ve'l-Islamiyye,
1424/2003).

Siiddi, Ebtt Muhammed Ismail b. Abdirrahman el-Kebir, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, nsr. Mu-
hammed Ata Ytisuf, 1.bs. (Daru’l-Vefa Ii't-Tib&ati ve'n-Nesr ve't-Tevzt, y.y., 1414/1993).
Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyir-Rivaye
ved-Dirdye min [lmi’t-Tefsir, thk. Seyyid Ibrahim (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1427/2007).
Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Cami'wl-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kuran, thk.
Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tirki, 1. bs. (Kéhire: Daru Hicr, 1422/2001).

Tirmizi, Ebti [sa Muhammed b. Isa b. Sevde, es-Siinen (Istanbul, y.y., 1412/1992).

Yakit, Ismail, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, S.D.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1 (1994), ss. 17-24.

Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu’l-Artis min Cevahiri'l-Kamts, thk.,
Abdul’alim et-Tahavi (Kuveyt: Matbaatu Hukaimeti’'l-Kuveyt, 1400/1980).

Zeccéc, Ebti Ishak Ibrahim b. es-Sirri, Meani’l-Kur'an ve I’rabuh, thk. Abdulcelil Abduh
Silbi, 1. bs. (Beyrat: Alimu’l-Kiitiib, 1408/1998).

Zemahgeri, Ebuw’l-Kasim Carullih Mahmad b. Omer b. Ahmed, el-Kegsaf ‘an Hakaiki
Gavamidr't-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Vuctihi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcitid, Ali
Muhammed Muavvaz, 1. bs. (Riyad: Mektebetu’l-Abikéan, 1418/1998).

76

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kacar Hanedani Déneminde (1795-1925) iran’da irsad
Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

Abdulcebbar KAVAK®

Ozet

Iran, Asya'dan Ortadogu’ya uzanan gic ve ticaret yollarinin kesistigi dnemli bir cografya-
da yer almaktadir. Bu cografya lizerinde ¢ok sayida devlet kurulmus ve hircok Hanedan ydneti-
me ortak olmustur. Yaklasik bir bucuk asir boyunca iran'a egemen olan Kagarlar, Orta Asya'dan
iran topraklarina gi¢ etmis Tiirk boylanindan biridir. 1795'te Muhammed Ada Han ile baslayan
Kagarlar donemi 1925'te Ahmed Sah ile son bulmustur.

XIX. Asrin baginda Mevlana Halid-i Bagdadi'nin gayretleriyle Irak'ta filizlenen Naksibendi-
Miiceddidi hareketin, Halidilik adiyla iran'in kuzeybatisindaki Siinni halk ile iran-Azerbaycan
sininndaki Siinni Talis bolgesinde yayildigi bilinmektedir. {Imi ve tasavvufi faaliyetlerin yanin-
da ¢ogu zaman siyasi ve toplumsal hadiselere de miidahil olan Naksbendi-Halidi seyhlerinin
iran'daki faaliyetleri, Kacarlarin Osmanli ve Rusya ile olan iliskilerinde nemli bir faktér olarak
dikkate alinmalarina sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kacar Hanedan, iran, Tasavvuf, Naksbendi-Halidi Seyhleri,
Seyh Osman Siraceddin, Seyyid Taha Hakkari

Activities of Nagshbandi-Khalidi Sheikhs in Iran During
The Qajar Dynasty (1795-1925)

Abstract

Iran, stretching from Asia to the Middle East at the intersection of immigration and trade
routes is located an important geography. This geography was established and many many
States on the dynasty has been common to management. Qajar, who ruled for nearly one
and a half centuries in Iran, are one of the Central Asian Turkish tribes have migrated to the
territory of Iran. Qajar period began with Muhammad Aga Khan in 1795 ended with Ahmad
Shah in 1925.

At the beginning of the 19th century, Nagshbandi-Mujaddidi movement, burgeoning
with the efforts of Mawlana Khalid-i Baghdadi in Iraq, is known to spread among the Sunni
population in Northwestern Iran and Sunni Talysh region bordering Iran and Azerbaijan.
Besides the scientific and mystical activities often involved in political and social events of
Nagshbandi-Khalidi Sheikhs activities in Iran, has led to the Qajars relations with Ottoman and
Russian as an important factor in the consideration.

Key Words: Qajar Dynasty, Iran, Sufism, Nagshbandi-Khalidi Sheikhs, Sheikh Osman
Sirdjaddin, Seyyid Taha Hakkari
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Kagar Hanedani Déneminde (1795-1925) Iranda Irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

Giris

Giiniimiizde Islim diinyasindaki en genis topraklara sahip iilkelerin basinda
yer alan Iran, ilk¢aglardan beri sahip oldugu stratejik konumunu koruya gelmis-
tir. Ahameni krali IT. Kyros'un Pers topluluklarini birlestirmek suretiyle kurdugu
imparatorluk’ ile Fars Eyaletinin hitkiimdari olan Sasan tarafindan kurulan Sasani
Imparatorlugu,’ iran’in Islam 6ncesi toplumsal hayati ve kiiltiirii tizerinde derin
izler birakmustr.

Gog ve ticaret yollarinin énemli bir kavsagini olusturan fran’in islami fetih-
lerden’ sonra da ehemmiyetini korudugu bilinmektedir. Bu arada Iran, Islam cog-
rafyasina dahil olmakla beraber tamamen Arap kiiltiiriiniin etkisine girmemis ve
Fars kiiltiiriinii devam ettirmistir. Bu nedenle Iran topraklar: iizerinde kurulan
Gazneliler ve Selguklular gibi Tiirk devletleri ile Iran’in farkli bolgelerine yayilan
Tiirk boylart* Fars kiiltiirii igerisinde varliklarini siirdtirmislerdir.

[ran, Islam diinyasindaki gelismelerden en ¢ok etkilenen cografyalardan biri
olarak tasavvuf ve tarikatlarin faaliyetlerine de yogun olarak sahne olmus, hatta
bazi tarikatlara besiklik yapmistir. Kézertiniyye, Kadiriyye, Cistiyye, Sithreverdiy-
ye, Kiibreviyye, Ntirbahsiyye, Safeviyye ve Naksibendiyye gibi ¢ok sayida tarikatin
faaliyetleri Iran’in toplumsal yapisi iizerinde uzun siire etkisini devam ettirmistir.®

1 Esko Naskaly, “Iran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), 2000, /XXII, 394; Gene R. Garthwaite,
Iran Tarihi, gev.: Fethi Aytuna, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2011), s. 59.

2 Garthwaite, Iran Tarihi, s. 80.

3 Miladi VII. Asrin ilk yarisinda gergeklesen bu fetihler igin bk. Ya'kiibi, Ahmed b. Ebi Ya’kab b. Céfer b. Vehb b.
Vadih, Tarihu’l-Ya'kabi, (Beyrut: Daru Sadir, 1992), II, 143-145, 151, 167.

4  J.H. Kramers, “Iran, Tarihi ve Etnografik Bakis”, Milli Egitim Bakanli Islam Ansiklopedisi, (IA), (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, V/2, 1019.

5 Yilmaz Karadeniz, franda Somiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedan: (1795-1925), (Istanbul: Bakis Yaynlari,
2006), s. 9-10.

6  Leonard Lewisohn, Miras-1 Tasavvuf /I-11, ¢ev.: Mecdiidddin Keyvani, (Tahran: Negr-i Merkez, 1384), I, 32-718,
11, 8-493; Lawrence G. Potter, “Mogollar Sonrast Iranda Sifiler ve Sultanlar’, gev.: Hanifi Sahin, Tasavvuf [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 28/(2011/2), s. 215-222.
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XIX. asir ile XX. Asrin ilk ¢eyreginde Iranda iktidar1 elinde bulunduran
Kagarlar donemi, ayni zamanda Naksibendi-Miiceddidiligin Mevlana Halid-i
Bagdadi ile Ortadoguda ciddi ivme kazandig bir siirece denk gelmektedir. Ka-
carlar déneminde Mevlana Halid ve halifeleri, Irak-iran sinir1 boyunca ve Hazar
Denizine kadar uzanan kuzeybati sehirlerinde 6nemli bir varlik gostermis ve top-
lumsal kabul gérmiislerdir.

1. iran'da Kagarlar Dénemi

Kagarlarin kokeni hakkinda bazi farkli iddialar ortaya atilsa da” agir basan
goriis onlarin Tirkistanda yasayan Tiirk boylarindan biri olduklaridir.® Kagarlar,
Safeviler déneminde 6zellikle de Sah Ismail ve Sah Tahmasb tarafindan idari ve
askeri gorevlere getirilerek tecriibelerinden istifade edilmistir.’ Nadir Sah déne-
mindeki i¢ karigikliklara sahit olan Kagarlarin Zendliler donemine gelindiginde
silahli miicadeleye basladiklar1 goriiliir. Kerim Han Zend’in 1779'da 6liimii ve Ca-
fer Han Zend’in 1786'da 6ldiiriilmesi iktidar kavgasi ve i¢ karisikliklar: getirmistir.
Bu durumdan istifade eden Aga Muhammed Han, Irandaki Kacarlar1 organize
ederek bagkentleri Siraz olan Kiirt Zend Hanedanrnin yonetimine son vermis ve
Tahran1 bagkent yapmak suretiyle 1795’te Kacarlar déneminin ilk yoneticisi ve
Iran Sahi olarak tahta oturmustur.'®

19. asrin ilk geyreginde Kagar Hanedanr'nin yonettigi Iran, diinyadaki biiyitk
devletler arasinda zikredilir."! Bununla beraber 19. asir, Batili devletlerin siyasi,
askeri ve teknik alanda ilerledikleri, buna mukabil i¢inde Iran’in da yer aldigi Or-
tadogu iilkelerinin geriledigi bir donemdir. Bu asirda Iranda zayiflayan sadece
yoneticiler olmamus, {ilkede hakim olan Fars gelenegi de bu ortamdan nasibini
almustir.'?

Osmanli imparatorlugu biinyesinde yasayan ¢ok sayida millet ve toplulu-
gun Batinin kigkirtmalariyla ayaklandiklar: ve toplumsal huzursuzluklarin bas
gosterdigi bu donemde, benzer sikintilar Iranda da yasanmustir. Bagini Ingiltere
ve Fransanin gektigi Batili iilkeler ile Rusya, Iran’la daha fazla ilgilenmeye basla-
muslardir. Zamanla Rusya fran’in kuzeyinde etkisini arttirirken, ingiltere ulkenin
giineyinde faaliyetlerini yogunlagtirmustir."> Bu iilkelerin Iran ile sadece siyasi se-

7 Kagarlarin XV. Yiizyihin sonlarina dogru Anadolunun Bozok (Yozgat) bolgesinden Kuzey Azerbaycana gog¢
ederek Gence dolaylarina yerlesen Ak¢a Koyunlu, Ak¢ali ve Sam Bayat: Tiirkmen obalarina mensup olduklar:
belirtilir. Bk. Faruk Stimer, “Kagarlar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), 2001, XXIV, 51.

8  Karadeniz, franda Somiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedanz, s. 40-41.

Stimer, “Kagarlar”, s. 51.

10 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Osmanl Tarihi, (Istanbul: Otitken Yayinlari, 1994), V, 108; Aliyev Salih Muhamme-
doglu, “Iran, Osmanli Iran Miinasebetleri’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (DIA), Istanbul 2000, XXII, 408;
Stimer“Kagarlar’, s. 51; Karadeniz, franda Sémiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedanz, s. 68.

11 Oztuna, Biiyiik Osmanl: Tarihi, V1, 364.

12 M.G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, gev.: Komisyon, (Istanbul: Iz Yayincilik, 1995), 111, 252.

13 Siimer, “Kagarlar’, s. 52.
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Kagar Hanedani Déneminde (1795-1925) Iranda Irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

beplerle ilgilenmedikleri asikirdir. Iranda bulunan zengin petrol rezervlerinin de
bunda belirleyici oldugu muhakkaktir.

Iran gahi olarak tahta oturan Kagar Hanedan1 mensuplar1 ve iktidar dénem-
leri soyledir:**

1. Aga Muhammed Han (1795-1797)
2. Feth Ali Sah (1797-1834)

3. Muhammed Sah (1834-1848)

4. Nasiruddin Sah (1848-1896)

5. Muzafferiiddin Sah (1895-1906)

6. Muhammed Ali Sah (1906-1909)
7. Ahmed Sah (1909-1925)

[randa bir buguk asra yakin yonetimi elinde bulunduran Kagar Hanedani,
basa geldikleri ilk yarim asirlik dénemde daha dnce Safevilerin uyguladiklar yo-
netim modelini devam ettirmis,”” merkezi biirokrasiden yoksun olarak ve daha
¢ok agiret reisleri, ruhani liderler, biiytik tiiccarlar ve biiytik toprak agalar: gibi
yerel diizeydeki otoritelerle yonetimi paylagmiglardir.' Iran’in sahip oldugu kok-
lii devlet gelenegi ve gecmisi géz éniinde bulunduruldugunda Kagarlarin, fran'in
devlet yonetimindeki standartlarin gerisinde kaldiklar: séylenebilir.

Kagarlar, yonetici olarak mesruiyetlerini giiclendirmek ve toplumsal tevec-
cithii arttirmak adina baz: tarihi ve dini argimanlar1 kendilerine referans olarak
almiglardir. Bunlar i¢inde en etkin olanlar1 stiphesiz $ii kiiltiiriinii yansitan dini
simge ve sembollerdir.

Yonetimlerini kolaylastirmak adina dini bir kisveye biiriinen Kagarlar, kendi-
lerini $iiligin bekgileri, Kuran'in muhafizlari, miiminlerin komutanlar: ve fmam
Alinin kilicin1 kusananlar olarak ilan etmis ve Avrupadaki tiyatro binalarinin
benzerlerini franda agarak imam Hiiseyin'in sehadetinin anildigi Muharrem t&-
renlerine modern bir veche kazandirmaya ¢aligmiglardir.””

2. Kagarlar Doneminde Halidilik

Halidiligin Irak’ta ortaya ¢ikip yayilmaya basladigi 1811-1822 yillari, Kagar
Hanedanrnin da Iranda niiftizunu arttirmaya ve iilkede hakimiyetini pekigtirme-
ye caligtig1 bir déneme denk gelmektedir. Iranda Kagar Hanedanhigini bir devlete
donistiirmek icin ilk girisimlerde bulunan kisi Aga Muhammed Handir. Fakat

14 Stmer, “Kagarlar”, s. 52.

15 Stimer, “Kagarlar”, s. 52.

16 Ervand Abrahamian, Modern Iran Tarihi, gev.: Dilek Sendil, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1,
2011), s. 20; Mohammad Reza Dijalili veThierry Kellner, Iran'in Son Iki Yiizyillik Tarihi, ev.: Resat Uzmen,
(Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat yayinlari, 2011), s. 36-39.

17  Abrahamuan, Modern Iran Tarihi, s. 21-22.
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onun 1797de Suside oldiirilmesinden dolayi'® temelini attig1 Kagar Devletinin
gelecegini belirlemek yegeni Feth Ali Mirza'ya kalmistir.

Feth Ali Mirzanin tahta oturdugu 1797 yilinda Mevlana Halid, memleketin-
deki alimlerden ilim tahsil etmesinin yani sira Iranda o donem ilim merkezlerin-
den olan Senendece giderek Muhammed Kasim es-Senendeciden (6. 1234/1818)
matematik, hendese, astronomi gibi ilimleri almistir.’® Yaklagik bir yillik bir
medrese egitimi sonunda hocasindan ilim icazeti alan Mevlana Halid memleketi
Stileymaniye’ye donmiis ve Baban Beyliginin en biiylik medresesi olan Abdurrah-
man Paga Medresesinde miiderrislik gorevini iistlenmistir.?’

Mevldni Halid’'in Hindistan'n Delhi sehrinde bulunan Miiceddidi Dergéhi
postnigini Sah Abdullah Dihleviden tasavvufi egitim almak icin Iran iizerinden
yaptig1 seyahat bir siiredir savag ve karisikligin yasandigi Kandehar ve Herat bol-
gelerinde sulh ve siiktinetin saglandig1 1809 yilina rastlamaktadir. Nitekim Kacar-
larin Afganistan bolgesindeki etkisi 1829’a kadar devam etmistir.”!

Kagar Hanedanr'ndan Feth Ali Mirzanin yonetimde bulundugu yillar Mevlana
Halid'in Irakin Kirtlerin meskdn oldugu bolgelerinin disinda, baskent Bagdat'ta
da Halidiligi giiclii bir sekilde temsil ettigi ve ciddi bir toplumsal altyapry1 sagladig:
bir dénemdir. Mevlana Halid, Feth Ali Mirza doneminde yetistirdigi halifeleriyle
Irak diginda Anadolu ve Osmanlinin payitahti olan Istanbuldan Kafkasya bélge-
sine, Suriyeden Hicaz’a ve Misirdan Irana kadar genis bir alanda tarikat nesrini
gerceklestirmeyi basarmistir. Mevlana Halid’'in 1242/1827'de vefatinin ardindan
gorevli olduklar1 bolgelerde irsad faaliyetlerini yiiriiten yiizli agkin halifesi, Halidi
tasavvuf gelenegine bagli kalarak bir taraftan yiizlerce yeni halife yetistirmek
suretiyle tarikatin yayilma alanini daha da genisletirken diger taraftan tarikatin
niifizunu da ikiye katlamiglardir.

Feth Ali Sahdan sonra Iranda ydnetimi devralan Muhammed Sah dénemin-
de Anadolu, Irak, Iran, Kafkasya ve Hicaz bélgesinin en yaygin ve etkin tarika-
t1 Halidilik olmugtur. Iranda asirlardan beri Siinni bolgelerde gok yaygin olan
Kadirilik, Halidilik karsisinda ikinci siraya gerilemistir. Bununla beraber Mevlana
Halid ve halifelerinin Irandaki faaliyetleri daha ¢ok sinir bélgelerinde yasayan
Stinni halk ile sinirli kalmis ve ¢ogunlukla $ii halkin yasadig: i¢ bolgelere sirayet
edememistir. Iran’in kuzeybatisinda Stinni Kiirtlerin yasadig1 sehirler ile Hazar de-
nizinin glineybatisi ve Azerbaycan Cumhuriyeti sinirinda yer alan Talis bolgesin-
de mesktin Tiirkler ve Basra Korfezinin giineyinde yer alan ve ¢ogunlukla Siinni

18 Siimer, “Kagarlar”, s. 52; Karadeniz, franda Somiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedan, s. 72.

19 Muhammed el-Bagdadi, el-Hadikatiin-nediyye fi adabbi’t-tarikatin-Naksbendiyye ve'l-behgeti’l- Halidiyye,
(Mistr: el-Matbaatit'l-Tlmiyye, 1310), s. 32; Abdiilkerim Miiderris, ‘Ulemdauna fi hidmeti’l-ilmi ved-din, (Bag-
dat: Daru’l-Hirriyye, 1983), s. 185.

20 Miderris, ‘Ulemaund, s. 185.

21 Karadeniz, [randa Sémiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedan, s. 79.
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Kagar Hanedani Déneminde (1795-1925) Iranda Irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

Araplarla meskiin Bender Abbas ve Ebusehr iskelelerine kadar uzanan sahil seridi,
Halidi seyhlerinin Kagarlar donemindeki faaliyet alanlarini olusturmustur.

Yukarida bahsedilen bolgelerden ¢ogunlukla Stinni Kiirtlerin yasadigi ve
Anadolu’ya smirt bulunan Urmiye ve kuzeyindeki sehirlerde Semdinli’yi mer-
kez edinen Nehri ailesine mensup Halidi seyhleri faaliyet yiiriitmislerdir. Bun-
lardan Kagarlar déneminde adindan en ¢ok bahsedilenler sirasiyla Seyyid Téha,
Seyyid Muhammed Salih, Seyyid Ubeydullah ve Seyyid Muhammed Siddik'tir.
Daha giineyde Irak sinirina yakin [ran sehirlerinden Sine, Merivan, Mahabat, Sa-
kiz ve Bukan gibi sehirlerde ise Tavili ailesine* mensup Halidi seyhleriyle onla-
rin gérevlendirdikleri halifeleri faaliyet gostermislerdir. Bunlardan, $eyh Osman
Siraceddin, Seyh Muhammed Bahaeddin, Seyh Omer Ziyaeddin, Seyh Alaaddin
ve Seyh Semseddin Yéisuf Burhani ilk akla gelen Halidi seyhleridir. Yine Tavili
ailesine mensup seyhlerin gorevlendirdigi bazi halifeleri de Talis bolgesinde tedri-
sat ve irsad ile ugrasmiglardir. Hact Mahmud Kiirdistani, Seyh Sihabtiddin Talisi,
Seyh Ali Anberani bunlardandir.®

[randa Basra Kérfezinin giineyine diisen ve cogunlukla Siinni Araplarin yasa-
dig1 sahil bolgesinde de, Halidiligin yayildig: ve hatm-i hacegén yapilarak Osmanli
padisahlarina dua edildigi bilinmektedir.?* Bu sahil seridindeki Stinni Araplar ara-
sinda tarikatin yayilmasinda Mevlana Halid’'in Ahsa bolgesi ile Basra sehrine go-
revlendirdigi talebesi $eyh Hiiseyin b. Ahmed ed-Dtseri (6. 1247/1831) ve onun
halifesi olan Seyh Ebtbekir b. Muhammed el-Ahsai (6. 1270/1853)’nin* etkili
oldugunu diistintiyoruz. Ayrica Mevlana Halid'in Bagdat'ls talebelerinden Basra
Kadist olarak gorev yapan Seyyid Abdiilkadir Haydarinin de, hac vazifesini ifa
etmek iizere Hicaz’a giderken Basra sehrine ugrayan ¢ok sayida kisiye yardimci
olmak suretiyle* dolayli da olsa Halidiligin nesrine katk: sagladig1 sdylenebilir.

Feth Ali $ah doneminde 6zellikle Ruslarin Kafkasyada, [ranlilarin da fran’in
kuzeybatisi1 ve Hazar denizi kiyilarindaki sehirlerde yiiriittiigii politikalarda Halidi
mensuplarinin agirhgi hissedilmeye baslanmis, Iran-Osmanli-Rus iligkilerinde
Halidiler karar mercilerinin mutlaka dikkate almalar: gereken bir tasavvufi toplu-
luk haline gelmislerdir. Kafkasyada Seyh $amil ve Miiridizm hareketi” ile Seyyid
Taha ve kardesi Seyyid Muhammed Salih ile yegeni Seyyid Ubeydullah’in Hakkari

22 Tavili Ailesi, Irak-Iran sinirinda giiniimiizde Halepge sehrine bagl olan Tavile ve Biyare kdylerini merkez
koklit bir ailedir. Ilmi ve tasavvufi kimlikleriyle taninmuglardir.

23 Hamit Algar, Naksibendilik, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), s. 316-318.

24  Komisyon, Arsiv Belgelerinde Osmanl-Iran Iligkileri, (Ankara: Osmanli Arsivi Daire Baskanlig1 Yayinlari,
2010), s. 153.

25 Azzavi, Abbas, “Hulefau Mevlana Halid”, Mecelletii'l-mecma’i’l-ilmiyyi’l-Kiirdi, 2/2 (1974), s. 210.

26 Muhammed Esad Sahib, Bugyetii'l-vicid fi mektibat: hazreti Mevlana Halid, (Dimagsk: Matbaatu’t-Terakki,
1334),s. 183-184.

27 M. Sadik Bilge, Osmanli Devleti ve Kafkasya, (Istanbul: Eren Yayincilik, 2005), s. 227.
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ve Irandaki faaliyetleri®® biiyiik devletleri zor durumda birakacak kadar etkili ol-
mustur.

Muhammed Sah dénemi Irandaki bu Halidi niifdzundan yararlanma ¢aba-
larinin bagladig: bir donemdir. Muhammed Sah farkli vesilelerle Seyyid Taha ve
halifelerine iltifatlarda bulunmus ve Seyyid Tah&'ya genelde devlet ricaline verilen
tarzda hediyeler gondermistir.”” Bu déonemde Seyyid Tah4 ve Halidi mensuplar:
[ran’in Urmiye gehri basta olmak iizere ilmi, tasavvufi ve siyasi faaliyetlerini her-
hangi bir engellemeyle karsilasmadan rahatlikla yiiriitme firsatini yakalamiglardir.

Nasirtiddin Sah dénemi ise Seyyid Tah4 ve kardesi Seyyid Muhammed Salih
i¢in ilmi ve tasavvufi faaliyetlerden cok siyasi ve askeri faaliyetlerin yogunlastig:
bir dénemdir. Ne var ki Nasiriiddin Sah’in iktidara gelisiyle beraber, Seyyid Taha
ve Hélidi mensuplarinin Muhammed $ah donemi kadar rahat davranamadiklari-
ni1 ifade etmek gerekir. Zira 1853’te Osmanlinin Ruslara savas ilan etmesi bolgeyi
bir anda seferberlik alanina ¢evirmis ve Seyyid T4ha, vefatindan kisa bir siire 6nce
[randaki Kiirtleri Ruslara karsi organize etmeye baglamistir. Bu durum Iran’la
aralarinda anlagmalar bulunan Ruslar1 rahatsiz etmis ve Seyyid T4ha ile kardesi
Seyyid Muhammed Salil'in Osmanli lehine asker toplamalar1 ve Ruslara cihat ilan
etmelerinin engellenmesi i¢in baskilar yapilmistir. Nasiriiddin Sah Ruslarin bu
baskilar: karsisinda daha fazla dayanamayinca faaliyetlerine fazla miidahale etmek
istemedigi Halidi mensuplarina kars1 bazi askeri tedbirler almak bu arada Berde-
sor Tekkesinde bulunan Seyyid Muhammed Salil'i de*® uygun bir dille Irandan
ayrilmasi i¢in ikna etmek zorunda kalmistir.

1896 tarihine kadar devam eden Nasiruddin Sah dénemi Seyyid Taha ve ha-
lifeleri igin cok da uyumlu ve verimli bir donem oldugu séylenemez. Zira iranda
Kirtlerin yasadig1 sehirlerde Sah ve akrabalari olan yoneticilerin uyguladiklar:
baskilar ve kotii yonetimlerini ileri stiren Seyyid Ubeydullah, hazirladig: binlerce
savagcidan olusan ordusuyla 1880de iran’in kuzeybatisinda bulunan birgok sehir
ve kasabay1 ele gecirmistir. Bu savas 6zelde Seyyid Tah&ya bagl Halidi mensup-
lar1, genelde ise Iranda yasayan Halidi seyhleri ve onlara bagh Kiirt miiridan ile
Kagar yoneticileri arasinda ciddi bir giiven krizine yol agmistir. Bolgede Halidi
seyhlerinin Iran devleti nezdindeki itibarini sarsan Seyyid Ubeydullah hadisesi,
Iran Halidileri agisindan énemli bir déniim noktas1 olarak kabul edilebilir.

28 PI. Averyanov, Osmanl: fran Rus Savaslarinda Kiirtler(19. Yiizyil), (Istanbul: Avesta Yaynlari, 2010), s. 83-84.

29 M. Sefik Korkusuz, Nehriden Hazneye Mesayihi Naksibendi, (Istanbul: Kilim Matbaacilik, 2010), s. 16-17.

30 Hursid Pasa, 1850’li yillarda Berfdesorda Seyyid Muhammed Salib'in postnisin oldugundan bahseder. Bk.
Hursid Pasa, Rihletw’l-hudiid beyned-Devleti’l-Osmaniyye ve Iran, gev.: Mustafa Zehran, haz. Es-Safsafi Ahmed
el-Kuttri, (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi Li’t-Terciime, 2009), s. 383-384
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Kagar Hanedani Déneminde (1795-1925) Iranda Irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

3. Kagarlar Déneminde iran’da irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi
Seyhleri

1795-1925 yillarini kapsayan yiiz otuz senelik Kagar Iktidar1 déneminin yak-
lagik bir asirlik boliimiinde, Halidi seyhlerinin Iranda faaliyetlerinden bahsedile-
bilir. Halidilik, Iran’a Mevlana Halid’in Mahabatli halifesi Seyh Restil Savucbulaki
ile girmis, 1823’te daha 6nce Hakkaride gorevli olan Seyyid Tah&'nin gérev alanina
Van vilayetinin de eklenmesi* ile Iran'in Urmiye sehri basta olmak iizere kuzeyde-
ki sehirlerde yayilmaya baglamistir. Diger taraftan Havraman bolgesine gorevlen-
dirilen Seyh Osman Sirdceddin et-Tavili ise Seyyid Tah&nin niifuz alanina girme-
yen daha giineydeki Mahabat, Merivan, Sakiz ve Bukan gibi Iran sehirlerinde irgad
faaliyetlerine hiz vermistir.

O halde Iranda Halidiligin yayilmasi Mahabatli Seyh Restl hari¢ tutuldugun-
da, iki niifazlu ailenin gayretleriyle gerceklesmistir. Bu ailelerden biri Seyyid Ab-
dullah Semdini ve yegeni Seyyid Tah&'nin mensubu olduklar: Semdini veya Nehri
nispetiyle bilinen ailedir. Bu aile daha ¢ok Anadoluda Hakkari'yi, iranda ise Urmi-
ye sehrini merkez edinen bir faaliyet yiiriitmiistiir. Nehri ailesi Anadolu ve iranda
yasayan ve ¢ogunlukla Kiirt¢enin Kuzey Kurmanci lehgesini kullanan Kiirtler ara-
sinda Halidiligi yaymislardir. Bu aileye ait en 6nemli tekkeler Hakkaride Nehri
Tekkesi ve Iran'in Urmiye sehrinde bulunan Berdesor Tekkesidir.

Diger aile ise Irak’ta Siilleymaniye'nin Halepge bolgesini Iranda ise Sine seh-
rini merkez edinen Tavili ailesidir. Bu ailenin Halidi seyhleri olan fertleri $eyh
Osman Siraceddinden baglamak iizere Kiirt¢enin Giiney Kurmanci ve Gorani
lehgelerinin konusuldugu genis bir alanda Halidiligi yaymiglardir. Bu aileye ait en
meshur tekkeler ise Halepgede Biyare Tekkesi ile Tavile Tekkesi, Iranda ise Durtid
Tekkesidir.

19. asrin ikinci yarisindan itibaren Nehri ve Tavili aileleri Irandaki etkin
tasavvufi ve siyasi faaliyetlerinin yaninda ayni zamanda Halidiligin Ortadogudaki
en yaygin iki silsilesini olusturmuglardir. Seyyid Taha ile kuzeyde Van goli hav-
zasindan Urmiye’ye, Seyh Osman Sirdceddin ile de glineyde Siileymaniye sehrin-
den Mahabat, Merivan, Kirmasan, Bukan ve Sakiz sehirlerine kadar olan genis
bir alana kisacast Irak-Iran sinirinin her iki tarafina Halidiligin niifaz etmesinin
yolu agilmustir. Zamanla sinirin her iki tarafinda agilan Halidi tekkeleriyle yogun
bir ilmi ve tasavvufi hareketlilik baglatilmistir. Bu durum ileride meydana gelecek
bir¢ok 6nemli siyasi ve toplumsal hadisede Halidi mensuplarinin giiglii ve etkin
bir sekilde yer almalarina yol agacaktir. Halidi halifelerinin Irak-iran siirindaki
sehirlerde Stinni halk tizerindeki giiglii tesirleri Kagar Hanedanrnin hosuna git-

31 Miiderris, Yad-1 Merddn, (Hevler: Caphane-i Aras, 2011), I, 329.
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memis ve zaman zaman bazi Halidi seyhleri hapis ve siirgilin cezalarina ¢arptiril-
dig1 gibi bazilar1 da canli canli yakilmugtir.

Kacarlar Dénemi ve devaminda Iran’in farkli sinir bolgelerinde ilmi, tasavvufi
ve siyasi faaliyetleri goriilen Halidi seyhlerinden tespit edebildiklerimiz sunlardir:*

Seyh Restil Savugbulaki(Mahabadi), Seyyid Taha Nehri (6. 1269/1853),
Seyyid Muhammed Salih Nehri (6. 1280/1864), Seyyid Ubeydullah Nehri (6. ),
Seyh Osman Sirdceddin et-Tavili, Seyh Muhammed Bahaeddin et-Tavili, Seyh
Omer Ziyieddin el-Biyari, Seyh Alaaddin el-Biyari, Seyh Necmeddin el-Biyari,
Seyh Kemaleddin el-Biyari, Seyh Semseddin Yuasuf el-Burhéni, Seyh Hac1 Mah-
mud Kiirdistani, Seyh Sihabtiddin Talisi, Seyh Ali Anberani (6. 1320/1902), Seyh
Hac1 Halife, Seyyid Abdiilkadir el-Hiiseyni, Seyh Sofu Baba er-Riisendehi (6.
1320/1902), Seyh Muhammed Said el-Anberani (6. 1369/1949), Haci Seyyid Mah-
mud es-Serefi (6. 1411/1991), Hace Mahmud Celili (6. 1370/1951), Seyh Mazhar
Sefiki (6. /1981), Seyh Osman Siraceddin-i Sani (6. 1417/1997).

3.1. Seyh Restl Savugbulagi

Mevlan4 Halid’in Hindistan doniisii bir miiddet yaninda kaldig: ve irsad izni
verdigi** hocast Muhammed Kasim Senenedectyi (6. 1234/1818) saymazsak, Seyh
Restl, Mahabat bolgesinde tarikat negriyle gorevli ilk Halidi seyhidir. Hayat1 hak-
kinda fazla bilgimiz bulunmamaktadir. Alim bir zat oldugu ve tedrisatla ugrastig:
Mevlana Halid’in ona yazdig1 bir mektuptan anlagilmaktadir.”® Mevlani Halid’in
yaninda tasavvufl egitimini tamamladiktan sonra memleketi Mahabata giden
Seyh Restl orada halki irsad etmeye baslamistir.

Seyh Restl'un Iranda kargilagtigi sorunlari Mevlana Halid’le paylastigi ve
ondan goriis aldigr mektuplasmalarindan anlagilmaktadir. Mevlana Halid, Seyh
Restle yazdig: bir cevabi mektupta ona “Mevlana” lakabiyla hitap ederek® mal
edinme hususunda su tavsiyelerde bulunmustur: “..Sizler de iyi bilirsiniz ki; “Sa-
lih mal salih insan icin ne giizeldir” hadisi rivayet edilmistir. Yine iyi bilirsiniz ki
diinya malin1 ve diinyevi metalarin elde edilmesini yeren ¢ok sayida ayet ve hadis
vardir. “ Diinya sevgisi biitiin hatalarim basidir” ve “Dirheme ve dinara kole olan
helak olmustur” hadisleri bunlardandir. Bu gibi islerde kesif ve suhtid ehli olan
insanlara itimad edilmelidir. Onlar agik¢a 6viilen malin kemal ehli i¢cin oldugunu
ve bizim gibiler i¢in ise malin ancak vebal ve cefa olacagini séylemislerdir. ...”%"

32 Yakab Serkis, Mebahis Irakiyye, (Bagdat: Sirketir't-Ticare ve't-Tib&ati’l-Mahdtde, 1948), s. 255.

33 Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 27-28, 82-83, 255-259; Algar, Naksibendilik, s. 313-333; Ahmed Osman Ebtbekir,
el-Asaru’l-kamile, haz.: Azad Ubeyd Salih, (Siileymaniye: Bingey Jin, 2009), s. 71-138; Korkusuz, Nehriden
Hazneye, s. 16-17.

34 Hamid Katib Bisarani, Riydzii'l-miistakin fi mendkib-i Mevlana Halid Ziyaiddin, Yazma nisha, (Erbil 1316), s. 6.

35 Miiderris, Yad-1 Merdan, 1, 283.(12. Arapga mektup)

36 Sahib, Bugyetii’l-vicid, s. 118-119.

37 Sahib, Bugyetii’l-vacid, s. 118-119(14. mektup)
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3.2. Seyyid Abdullah Semdini

Hakkari bolgesindeki ilk Halidi seyhi olan Seyyid Abdullah Semdini hakkin-
da ¢ok az bilgiye sahibiz. Dogum tarihi bilinmemektedir. Seyyid Abdullah kardesi
Seyyid Ahmed ile beraber Semdinli'ye gelerek Nehri kdyiine yerlesmistir. *

Seyyid Abdullah dostluklari medrese yillarina dayanan Mevlana Hélidden
tarikat icizeti aldiktan sonra Semdinli’ye donmistiir. Nehri kéyi'ndeki medre-
seyi hem tedrisat hem de irsad merkezi olarak kullanmistir. Seyyid Abdullah’in
Nehrideki irsad faaliyetlerine ve sohbetlerine irandan kimlerin istirak ettigi bi-
linmemektedir. Fakat iranda uzun siire birlikte yasadiklar1 Herki Asireti men-
suplar1 basta olmak iizere ikamet ettikleri bolgelerde daha once Kadiri seyhleri
olarak kendilerine intisap eden ¢ok sayida miiridanla iletisimlerinin devam ettigi
soylenebilir. Sinirin Iran tarafinda bulunan Berdesor kéyi'ndeki tekkede irsad fa-
aliyetlerine baslayan Seyyid Tah4, Nehri Tekkesi ile irandaki Halidi mensuplari
arasinda 6nemli bir koprii gorevi gérmistiir.

Seyyid Abdullah 1228/1813* tarihinde Nehride vefat etmistir. *°

3.3. Seyyid Taha Hakkari

Tiirkiye-Iran sinirina yakin Humaro beldesinde dogan®' Seyyid Tah&'nin ne-
sebi Abdiilkadir Geylani yoluyla Hz. Hasan'a dayanir.** Seyyid TAh&nin mensup
oldugu aile, Hiilagu'nun Bagdat’ istila etmesinden sonra Iran smirma yakin bir
bolgeye gog ederek orada ikamet etmeye baslamis daha sonra Hakkari bolgesinde
Semdinlinin Nehri kdyii'ne gelerek yerlesmislerdir.*

[lk egitimini ailesinden alan Seyyid Tah4, Semdinlide basladig: medrese tah-
silini Irakin Kerkiik, Musul, Erbil ve Bagdat gibi sehirlerindeki medreselerde siir-
diirmiistiir.** Seyyid Taha medrese egitiminin ardindan amcasi Seyyid Abdullah
Semdininin yonlendirmesiyle tasavvufa yonelmistir. Nehri, Semdini ve Geylani
gibi nispetlerle taninan Seyyid T4h4, Sihabiiddin, Seyyid Fedevi, Imamiiddin ve
Kutbu'l-irsad ve'l-medar gibi lakaplarla anilmistir.*® Seyyid Tah4 kardesi Seyyid

38 Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 13.

39 Seyyid Ubeydullah, Abdullah $emdini’nin 1235/1819da vefat ettigini ebced hesabiyla tarih diiserek ifade et-
mektedir. Bk. Ubeydullah Nehri, Tuhfetiil-ahbab, haz.: Seyyid Islam Duagu, (Urumiye: Intigarati Hiiseyni,
1978), s. 147.

40 Mustafa Kavuncu, Seyyid Ahmed Arvasi Hayati- Tefekkiirii-Eserleri, (Istanbul: Burak Yayinlary, t.s), s. 19; Necati
Akyiiz, Sadat-1 Kiram Alemi, (Yy.: Kahraman Ofset, t.y.), s. 117.

41 Nehri, Tuhfetii’l-ahbab, s. 143.

42 Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 13-14.

43 Abbas Azzavi, “Hulefau Mevlana Halid”, Mecelletii’l-mecma’i’l-ilmiyyi’l-Kiirdi, 2/2 (1974), s. 206-207, Korku-
suz, Nehriden Hazneye, s. 13.

44 H. Kamil Yilmaz, “TAha’l-Hakkari’, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar1, (Istanbul: Stle Yayinlari, 1995), IX,
115; Kavuncu, Seyyid Ahmed Arvasi, s. 27; Akyiiz, Sadat-1 Kiram Alemi, s. 118.

45 Abdiilmecid el-Hani, el-Hadaikul-verdiyye fi hakaiki ecillain-Naksibendiyye, (Erbil: Matbaatu Aras, 2009),
s. 345; Muderris, Yad-1 Merdan, 1, 329; Sahib, Bugyetii’l-vécid, s. 265; Abdiirrezzak el-Beytar, Hilyetii'l-beser fi
tarihi’l-karnis-salise ‘aser I-III, thk.: Muhammed Behget el-Beytér, (Beyrut: Daru Sadir, 1993), I1, 755; Yilmaz,
“Taha'l-Hakkari”, IX, 115; Kavuncu, Seyyid Ahmed Arvasi, s. 27; Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 14; Akyiiz,
Sadat-1 Kiram Alemi, s. 118.
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Muhammed Salih’i yerine postnisin olarak tayin ederek 1269/1853’te Nehride ve-
fat etmisgtir.*

Mevlana Halid’in tasavvufi egitimiyle bizzat ilgilendigi ve Iran’in Berdesor
beldesine gorevlendirdigi Seyyid Taha, Kagar Hanedanrndan Feth Ali Sah ve
Muhammed $ah Dénemleri ile Nasiruddin $ah Déneminin ilk bes yilina sahit
olmustur. Amcast Seyyid Abdullah’in vefatina kadar giiniimiizde Iran’in Urmiye
sehrinin sinirlari icinde yer alan Berdesor Tekkesinde irsad faaliyetlerinde bulun-
mustur. Amcasindan sonra Nehri Tekkesinde irsad postuna oturmustur. Seyyid
Taha nin Nehri Tekkesi'nde postnisin olusu, gerek Anadolu gerekse Iran tarafinda
Halidiligin yayilmasi ve ciddi bir toplumsal destek edinmesinde 6nemli bir do-
niim noktasidir.

Seyyid Tah&nin Mevlana Halid tarafindan $amda yapilan son gorevlendirme-
sinde irsad alanina Van vilayeti de dahil edilerek hem taltif edilmis, hem de hitap
ettigi cografya genisletilmistir. Bu arada Seyyid Taha, ailesinin yaklagik yedi asir-
dan beri sinirin hem Osmanli hem de Iran tarafinda sahip oldugu saygin konum
ve niifizundan yararlanarak Hélidiligi daha rahat yayma imkéani bulmugstur. Zira
Seyyid Taha 'nin mensup oldugu Nehri ailesi bolgede Kadiri seyhleri olarak tanin-
makta ve uzun siireden beri tasavvufi faaliyette bulunmaktaydilar. Aileye tasavvufi
mensubiyeti bulunan bélge halkinin Seyyid Abdullah Semdini ile baslayan ve Sey-
yid Taha ile devam eden yeni siirece kolayca adapte olduklar: yiiriitiilen bagarili
hizmetlerden anlagilmaktadir.

Seyyid Tiha Berdesorda irsada bagladiginda Iranda Kagar Hanedanrndan
Feth Ali Sah isbasindadir. Onun 1834 kadar stiren iktidar1 donemi Seyyid Tahé
‘nin ¢ogunlugu Anadolu ve Irak’tan olmak tzere halife yetistirdigi bir doneme
rastlamaktadir. Bu dénemde Seyyid Tah&nin Irandaki faaliyetleri devam etmekle
beraber Iran’in devlet ricaliyle miinasebetleri hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip de-
giliz. Fakat 1826-1828 Osmanli-Rus Savasi sirasinda 6zellikle Hakkéri ve Urmiye
bolgelerindeki Kiirt agiret reislerinin Rusyanin Osmanliya saldirmas: durumunda
Ruslara karsi Osmanlinin yaninda yer alacaklarini Seyyid Tah&'ya taahhiit ettikleri
bilinmektedir.”” Bu hadise iran'in bolge halki iizerindeki etkisinin zayifligini, buna
karsin Seyyid Tahanin Halidi seyhi olarak bolgedeki niifuzunu ve yiiriittigi ir-
sad faaliyetlerinin olumlu sonug¢ verdigini gostermesi agisindan dikkate sayandir.
Nitekim Osmanli devletinin Anadolu ve Irak’ta bulunan Kiirt beyliklerinin y6ne-
timlerine son vererek merkezi yonetim sistemini yerlestirmeye c¢alistig1 1830’1u
yillardan itibaren Seyyid Taha ve temsil ettigi Halidi tasavvuf gelenegi bolgede
daha da etkili olacak ve Kiirt beylerinden bosalan siyasi boslugu Seyyid Téh4 ve

46 Yilmaz, “Taha’l-Hakkari’, s. 118; Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdadi ve Anadoluda Halidilik, (Istanbul:
Kitabevi, 2000), s. 147; Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 23.

47  Sinan Hakan, “Dini Bir Otoriteden Siyasi Bir Hiiviyete: Seyyid Taha -y1 Nehri”, Uluslararas: Mutasavvif Seyyid
Taha -i Hakkari Sempozyumu, (Hakkari: Hakkari Universitesi Yayinlar, 2013), s. 94-95.

87

1421YAaS IpHYH-1pUaqs$YON udInng 1M1 D,] posi] VPUDI (STE1-S6L1) APUIUIUQ( IUDPIUDE] 4DIDY]

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kagar Hanedani Déneminde (1795-1925) Iranda Irsad Faaliyeti Yiiriiten Naksbendi-Halidi Seyhleri

halifeleri dolduracaklardir. Bu da Seyyid Tah4 ve ailesini sinirin Anadolu ve Iran
tarafindaki Stinni Kiirtler arasinda daha giiglii bir konuma getirecek ve siyasi ha-
diselerde bolgedeki en etkin merci haline dontstiirecektir.

Feth Ali §ah’in otuz sekiz yil bes aylik iktidar1 1834’teki dliimiiyle son bul-
mugtur.*® Tranda iktidar1 devralan Muhammed S$ah Déneminde ise Seyyid Taha
‘nin konumundan istifade edilmeye ¢alisilmistir. Urmiye ve kuzeyindeki sehirler-
de kendisine bagl binlerce miiridin kisa bir siirede silahli bir milis giiciine do-
niisebileceginin farkinda olan Iranli yéneticiler Osmanliya karsi bu giicii siyasi
ve psikolojik baski araci olarak kullanabilmek amaciyla Seyyid Tah&y1 yanlarina
cekmek istemislerdir. Muhammed $ah’in Seyyid Tah4 ’ya ¢cok saygi duydugu hatta
gordiigli bir riiya tizerine $ia yerine Ehl-i Slinnet diisiincesini benimsemeye ve
Safil mezhebine ge¢meye karar verdiginden bahsedilir.*

Seyyid Tah&nin, Iran sahinin bagisladigi Mergever ve Tergever sancaklarin-
daki koyleri kabul etmemesi, sahin dikkatini ¢ekmis ve onu takdir ve taltif icin
son derece pahali bir elbise ile elmas ve yakutlarla siislit bir asay1 hediye olarak
gondermistir.>® Fakat Seyyid Tah4, gonderilen bu hediyeleri bilahare Osmanli Sul-
tan1 Abdiilmecide gondererek hem yanlis anlagilmay1 6nlemis hem de Osmanliya
bagliligini ifade etmistir. Seyyid Tah&nin Irandaki faaliyetlerinde miimkiin oldu-
gunca [ranli yoneticilerden uzak durdugu ve miinasebetlerinde dikkatli davran-
dig1 goriiliir. Bunun en 6nemli sebebinin kendisini Iran ve $ia konusunda uyaran
miirsidi Mevlana Halid oldugu asikardir. Mevlana Hélid Seyyid Tah&ya yazdig: bir
mektubunda onu su sozlerle uyarmaktadir:

“.....Kalbin Acem beldelerine meyletmesini, oldiiriicii, ruhu kurutucu zehir bili-
niz. Nerede kaldi onlarim yanina gidilmesi. Onlara yakin olmaktan, tath dil kullan-
maktan ¢ok uzak olmahdir. Insaallah bu kimselerle bir araya gelmezsiniz. Eger Sah
bile bizzat davet ederse, gitmemelidir. Nerede kald: ki baskalarinin davetine gidilsin.
Boyle davete verilecek cevap sudur: “Biz dervis kimseleriz. Bizim isimiz diinyadan
kesilmek ve Islam padisahina dud etmek, insanlarin dinine hizmettir. Devlet reisleri-
nin meclisinin edeplerini bilmeyiz.” Sana emrettigim iizere ol, muhalefet etme.....""'

Seyyid Tah4, Muhammed $ah’in kendisine gosterdigi saygt nedeniyle olusan
olumlu havada irandaki tasavvufi faaliyetlerini daha da genisleterek devam et-
tirmistir. Bu arada bolgedeki Kiirt asiretleri {izerindeki niiftizu da iyice pekismis
olan Seyyid Taha 'nin o donem hayatta olan Halidi seyhleri arasinda Seyh Osman
Siraceddinden sonraki en etkin sahsiyet oldugu soylenebilir.

Muhammed Sah’in 1848de 6lumi tizerine tahta ¢ikan Nasiruddin Sah D6-

48 Karadeniz, franda Sémiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedani, s. 144.

49 Korkusuz, Nehriden Haznelye, s. 16.

50 Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 16-17.

51 Muzaffer Tasytirek, Hatme-i Hacegan Sultanlari, (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2003), s. 150.
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neminde de Irandaki faaliyetlerini siirdiiren Seyyid TAh&'nin, Iran’in devlet ricali
arasinda 6nemli bir mevkiye sahip olan Abbas Mirza ve aile ¢evresiyle iliskisi bu-
lunmaktaydi. Abbas Mirzanin, aslen Mukri Kiirtlerinden olan annesi ayn1 zaman-
da Seyyid Taha nin miridesiydi.”

Seyyid Téhi vefatina yakin bozulmaya baglayan Osmanli-Rus iliskilerin-
de Irandaki Kiirtler iizerindeki niiftzunu Osmanli lehine kullanmistir. 1917'de
Rusyanin Anadoluda isgal ettigi bolgelerin genel komiserligi gérevini yapan
Pyotr Ivanovi¢ Averyanov’un “miirteci halife” diye tahkir ettigi*> Seyyid Taha 'nin,
1853’te vefatiyla Ruslara kars1 Halidi mensuplarinin organize ettigi hareketin sona
erecegi diistiniiliirken bu defa da Seyyid Tah&nin kardesi Muhammed Salih Nehri
Berdesor Tekkesine gelerek kardesinin vefatiyla yarim kalan faaliyetleri idame
ettirmistir. Bu durumdan son derece rahatsizlik duyan Rus makamlarinin Iran’l
mevkidaglarini uyardiklar: ve baski yaptiklar1 Averyanov’un su sozlerinden anla-
silmaktadur.

“.... Tiirkiye Kiirtleri arasinda tam bir ilgisizlikle karsilanan Bab-1 Ali, bu kez
[ran Kiirtlerini bize karsi kigkirtmay1 denedi. Bu amagla Tebrizdeki Ingiliz ve Tiirk
konsoloslari, Iran Kiirdistanrnin her tarafina ajanlar gonderdiler. O zaman Iran
Kiirtleri arasinda Ruslara kars1 savas propagandasini, Iran-Tiirk sinir1 boyunca
uzanan bolgelerde gezginlik yapan miirteci halife Seyyid Taha yiiriitiiyordu; daha
onceleri Seyh Samil ile de iliskisi vardi. Savasin ilanindan kisa bir stire 6nce halife
Seyyid Téha oliince, onun gorevini kardesi Seyh Salih tstlendi; Rusyaya “cihat”
ilan eden Seyh Salih Berdesur’a yerlesti ve buradan Iran ve Tiirkiye Kiirtlerinin
arasina savas kiskirticist ajanlar gondermeye basladi. Iran Kiirtleri ceteler halinde
toplanmaya baglamistilar ve bizim topraklarimiza akinlar diizenlemeye hazirlani-
yorlardi. Seyh Salil'in yerlestigi Berdesor Iran’in sinirlar iginde bulundugundan,
Rusya, [randan bu seyhin tutuklanmasini ve kendine bagli Kiirtlerin tedip edilme-
sini talep etti. Iran ikiyiizlii bir siyaset izliyordu ve kagamakli cevaplar veriyordu.
Bu tiir ihtilaflarin ¢6ztimii i¢in Tuggeneral Sankovskiy bagkanliginda askeri-diplo-
matik bir heyetin Kafkasyadan Iran’a génderilmesi gerekmisti. Sonunda bu heyet
1853 yilinin Kasim ayinda bizim yasal taleplerimizin Iran hiikiimetince yerine ge-
tirilmesini temin etti. Seyh Salih frandan siiriildi, Iran Kiirtlerinin gozetlenmesi
icin Iran-Tiirk sinirina Iran birlikleri yerlestirildi...”>*

Seyyid Taha 'nin postnisin oldugu Nehri Tekkesi Osmanli-Iran ve Osmanli-
Rus iligkilerinde 6nemli bir merkez olarak 6ne ¢ikmustir. Seyyid Tahddan sonra
kardesi Seyyid Muhammed Salih, ondan sonra da Seyyid Ubeydullah Nehri Halidi

52 Keyumars Feyzi, Kiyamu Seyh Ubeydullah Semzini Der Devre-i Nasiriiddin Sah-1 Kagar, (Ilam: Intigarat-1
Cevher-i Hayat, 1391), s. 17.

53 Pyotr Ivanovig Averyanov, Osmanli fran Rus Savaslarinda Kiirtler(19. Yiizyil), (Istanbul: Avesta Yaynlari,
2010), . 83.

54  Averyanov, Osmanli Iran Rus Savaslarinda Kiirtler, s. 83-84.
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seyhleri olarak gerek Osmanli gerekse Iran devlet ricali tarafindan saygi gérmiis-
lerdir. >

3.4. Seyyid Muhammed Salih Nehri

Seyyid Taha 'nin kiigiik kardesidir. [lmi ve tasavvufi egitimini abisinin yanin-
da alan Seyyid Muhammed Salih, hem tedrisat hem de tasavvufi hizmetlerde Sey-
yid TAh&'nin yaninda bulunmustur. franda Kagar Hanedan’ndan Muhammed $ah
ve Nasiruddin Sah dénemlerinde, Seyyid Muhammed Salih abisi Seyyid Tah4 ile
beraber, Katkasyada Seyh Ismail Sirvani (6. 1264/1848)’nin Ruslara kars1 baslatti-
g1 ve Seyh Samil (6. 1288/1871) ile doruga ¢ikan Gazavat(Miiridizm Hareketi)a
Anadolu ve Irandaki Siinni Kiirtler arasinda yaptiklar1 propagandalarla destek
olmuslardir.’ 1853-1854 Osmanli-Rus savaginda Iran Kiirtlerinin Ruslara karst
silahlandirilmas: ve cihada katilmalar1 hususunda 6nemli katkilar saglamiglardir.”

3.5. Seyyid Ubeydullah Nehri

Seyyid Ubeydullah, Seyyid Tah&nin ogludur. 1243/1828de Nehride diinyaya
gelmistir.*® Ilim ve tasavvufun besigi denecek bir ortamda yetisen Seyyid Ubey-
dullah, hem babas: Seyyid Tahddan hem de amcasi Seyyid Muhammed Salihden
irsad icAzeti almigtir. Amcasinin vefatindan sonra Nehri Tekkesinde posta oturan®
Seyyid Ubeydullah, babasi ve amcasinin irsad faaliyetleriyle bolgede artan aile nii-
fuzunun farkinda olarak hareket etmeye baslamistir.

Seyyid Ubeydullah bir taraftan Halidi seyhi olarak Anadolu ve Iranda yasayan
miirid ve mensuplari iizerindeki etkisini arttirirken, diger taraftan Kiirt beylikleri-
nin ortadan kaldirilmasiyla olugan ve bir tiirlii doldurulamayan siyasi ve idari bos-
lugu da degerlendirmeye baslamistir. Bunun en bariz goriildiigii hadise 1877-1878
Osmanli-Rus savagidir. Bu savasta Hakkari ve Van vilayetlerinde yasayan bazi
Kiirt asiretlerinden olusturdugu hatir1 sayilir bir silahli glicle Osmanl saflarinda
Ruslara kargi miicadele eden Seyyid Ubeydullah,® bolgede etkin ve sozii dinlenir
bir lider olarak da faaliyet yiiriitebileceginin farkina varmstir.

1877-1878 Osmanli Rus savast Seyyid Ubeydullah ve ona bagl bolgedeki
Halidi mensuplari i¢in yeni bir donemin kapisini aralamistir. Ciinki Seyyid Ubey-
dullah, 1877-1878 Osmanli-Rus savagina kadar Nehri ailesinin yiriittiigit Osman-
11 yanlis1 siyaseti benimsemekle beraber, bu tarihten sonra yeni bir siyasi diigiince

55 Muhammed Zeki el-Bervari, el-Kurd ved-devletii’l-Osmaniyye, (Dimagsk: Daru’z-zaman, 2009), s. 388.

56 Korkusuz, Nehriden Hazneye, s. 32.

57  Averyanov, Osmanli Iran Rus Savaslarinda Kiirtler, s. 83.

58 Nehri, Tuhfetii’l-ahbab, s. 141.

59 Abdulmecid es-Selefi, Tahsin Ibrahim ed-Duski, Mutemu’-suarai’l-Kurd, (Duhok: Sipiréz, 2008), s. 283-284.

60 Mehmed Arif Bey, Basimiza Gelenler, sad.: Nihat Yazar, (Istanbul: Irfan Yayinevi, 1973), s. 138-139; Erkan,
Siileyman, Kirim ve Kafkasya Gogleri, (Trabzon: K.T.U Kafkasya ve Orta Asya Ulkeleri Uygulama ve Aragtirma
Merkezi Yayinlari, 1996), s. 22.
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icerisine girmistir.' 1880 yilinda Iran’a karg1 baglattig1 ve akabinde Osmanli top-
raklarina da sigrayan askeri harekat,* Halidi seyhleri olarak ailesinin uzun stiredir
yuriittigi siyasetten ok net ve keskin bir ayrilis1 ifade etmektedir.

Seyyid Ubeydullah, tasavvufi kimliginden soyutlanmadan babas: Seyyid Taha
ve amcast Muhammed Salih'in S$ia mezhebine bagl Kagar Hanedan1 mensuplarina
ve Ruslara kars: yurittiikleri miicadeleyi desteklemekle beraber, Osmanli yanlis
tavirdan vazge¢mistir. Seyyid Ubeydullaha gére iranda Sia mezhebine bagh Ka-
carlarla, Stinni diisiinceyi temsil eden Osmanli devleti Kiirtler konusunda birbi-
rinden ¢ok da farkli degillerdir.®® Bu diistince ve faaliyetleriyle Seyyid Ubeydullah
Botan Kiirt beylerinden Bedirhan Beye benzetilebilir.

[ran Sah1 ve onun Iran’in birgok vilayetinde valilik yapan akrabalarinin Kiirt-
lere baski ve zuliim yaptiklarini, Kiirt asiret reislerini haksiz yere hapsettikleri
veya para cezasiyla cezalandirdiklarini® 6ne siiren Seyyid Ubeydullah’in kalaba-
lik bir silahli giigle iran’in sinir sehirlerini ele gegirmesi, iran’li yoneticileri Halidi
mensuplarina kars: sert tedbirler almaya sevk etmistir. Bu durumdan o dénem
Urmiye, Mahabat, Merivan ve Sakiz sehirleriyle daha kuzeyde Hazar denizine ya-
kin bélgede bulunan Talisli Halidiler de nasiplerini almiglardir. Halidi seyhlerinin
Stinni halk arasinda irsad amach da olsa dolagmalar: kisitlanmistir. Dahasi top-
lumsal konumlarina gore goz hapsi, stirgiin ve hapse atilmaya kadar farkl cezalara
carptirilmislardir.®®

3.6. Seyh Osman Siraceddin et-Tavili

Seyh Osman Sirdceddin 1195/1781 yilinda giiniimiizde Kuzey Irakin Siiley-
maniye vilayeti sinirlar1 icerisinde Irak-Iran sinirinda yer alan Tavile kdyii'nde
diinyaya gelmistir. Halepge bolgesindeki saygin ailelerden birine mensup olan
Seyh Osmanin soyu baba tarafindan Hz. Hiseyine, anne tarafindan ise Hz.
Hasan’a dayanmaktadir.®

Seyh Osman kiigiik yagta Kur'an-1 Kerim 6grendikten sonra Halepge bolge-
sindeki medreselerde tahsil gérmiis ve yirmi bes yaginda iken Bagdat'a gitmistir.*”
Mevlani Halid’in Bagdat'ta Abdiilkadir Geylani tiirbesinde kaldig1®® 1226/1811

61 Seyyid Ubeydullah ve kendisinden 6nce bolgede etkili olmug Nehri ailesi fertlerinin, Osmanl devletinde gérev
almadiklar1 gibi Osmanli hakimiyetine kars1 olduklari tezini savunanlar da bulunmaktadir. Bk. Feyzi, Kiydmu
Seyh Ubeydullah Semzin, s. 69-70.

62 BOA, Y.PRK.A. 1298, Dosya No: 3, Gomlek No: 4; BOA, Y..PRK.UM. 1298, Dosya no: 4, Gémlek no: 81;
Karadeniz, franda Somiirgecilik Miicadelesi ve Kagar Hanedam, s. 215-216; Robert Olson, Tarihu’l-kifahi’l-
kavmiyyi’l-Kiirdi, ¢ev.: Ahmed Mahmud el-Halil, (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2013), s. 27-28.

63 Ahmed Osman Ebtbekir, el-Asdru’l-kamile, haz.: Azad Ubeyd Salih, (Siileymaniye: Bingey Jin Yayinlari, 2009), 1, 149.

64 Ebtibekir, el-Asaru’l-kamile, 1, 149-150.

65 Algar, Naksibendilik, s. 312-338.

66 el-Beytar, Hilyetii'l-beser, 11, 1052; Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 9-10.

67 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 11.

68 Osman b. Sind el-Vaili en-Necdi, Asfa’l-mevarid min silsali ahvali’l-imam Halid, (Misir: el-Matbaati’l-ilmiyye,
1310), s. 64; el-Bagdadi, el-Hadikatiin-nediyye, s. 39; Ibrahim Fasih Haydari, el-Mecdu’t-talid fi mendkibi’s-
Seyh Halid, (Istanbul: Matbaatu’l-Amire, 1292), s. 34; el-Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 311.
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yilinda onu ziyaret eden Seyh Osman, kendisinden tasavvufi egitim almaya basla-
mis ve ilk halifesi olarak hilafetnadme almistir. ¢

Mevlana Halid’in $ama gidisinden sonra Havraman bélgesine donen Seyh
Osman, Biyére ve Tavile medreselerinde irsada baglamistir. ”° Biyare Medresesi
kisa siirede bolgenin segkin ilim ve tasavvuf merkezlerinden birine doniigsmiistiir.
Irak, Iran ve Kafkasyadan ¢ok sayida zevat tasavvufi egitim almak iizere Biyare'ye
akin etmislerdir.”

Mevlana Halid’in dogup biiytdigi Karadag kasabasi ile Tavile kdyi’niin bagh
oldugu Hurmal nahiyesinin kiiltiirii birbirine ¢ok yakindir. Ayrica $eyh Osman
Siraceddin Mevlana Halid’i medrese tahsili yillarindan beri tanidigi bilinmektedir.
Bu durum onu Mevlana Halide iyice yaklastirirken Mevlana Halid i¢in de Hev-
raman bolgesinden birinin onun ilk halifesi olmasi kendisi a¢isindan giiven verici
bir husus olmustur. Ciinkii $eyh Osman Sirdceddin’in yagadigi Hevraman bolgesi,
Irak'tan ¢ok Iran Kiirtlerinin gelenek gérenek ve dillerini (Kiirtgenin Goranice
lehgesi) yansitmaktadir.

Seyh Osman Siraceddin’in Iran’a yonelik irsad faaliyetlerinin Mevlana Halid’in
Bagdat'tan ayrilarak Sam’a gittigi 1238/1822'den sonra yogunlastig1 séylenebilir.
Seyh Osman Irandaki yéneticilerden Feth Ali Sah, Muhammed Sah ve Nasiruddin
Sah dénemlerinde Iran’a halifelerini gdndermis ve Halidiligin Siinni bélgelerde
yayilmasini temin etmistir. Seyh Osman Sirdceddin’in [randa irsad faaliyetleri igin
belirledigi iki 6nemli bolge bulunmaktadir. Birincisi Havraman bolgesini gevrele-
yen ve Sine, Merivan, Sakiz ve Bukan sehirlerini i¢ine alan bolgedir. Tkinci bolge
ise cok daha kuzeyde ve Siilerle cevrili olan Siinni Talis bolgesidir. Her iki bolgeye
de halifeler gonderen Seyh Osman, hayatinin sonuna kadar ciddi bir ¢aligma ile
ilim ve tasavvuf alaninda hizmetlerini devam ettirmistir.

Seyh Osman Siraceddin’in yetistirdigi yiize yakin halifesinin birkac istisna
hemen hepsi Kiirt asillidir. Bunlar i¢inde irandan gelenlerin oran1 oldukgea yiik-
sektir. Iran sinirinin hemen yani bagindaki Merivandan, Kirmasan'a, Sineden Sa-
kiz ve Bukan’a hatta Talis bolgesine kadar uzanan alanda ¢ok sayida halife gorev-
lendirmistir.

Seyh Osman’in Irandaki faaliyetlerin bir kismini bizzat kendisinin deruhte
ettigi bilinmektedir. Mevlana Halid hayatta iken onun emriyle bazi kisilerle go-
riigmek veya bazi sorunlar: halletmek iizere Iran’a giden” $eyh Osman, daha son-
raki yillarda da farkli vesilelerle Iran’1 ziyaret etmis ve bir siire oralarda bulunarak
halifelerine irsad faaliyetlerinde destek olmustur. Onun bu ziyaretleri sayesinde

69 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 11-14.

70 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 16.

71 Miderris, ‘Ulemadund, ss. 24-627; Muhsin Miifti, Gevher-i Hakikat, (Hevler: Caphane-i Zankoyi Selahaddin,
2001), I, 213-220, 254-256, 296-299, 11, 266, 314, 332.

72 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 27.
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[randa yagayan Yahudi ve Hiristiyanlardan ¢ok sayida kiginin Miisliiman oldukla-
rindan bahsedilir.”

Seyh Osman Siraceddin’in Irandaki en etkin Halidi seyhi oldugu ve faaliyet-
leriyle gerek Ehl-i Stinnet diisiincesini gerekse toplumsal tasavvufi altyapiy: giic-
lendirdigi bilinmektedir. Onun Irandaki Ehl-i Siinnet diisiincesini destekleyen
faaliyetlerinin baginda, yerel yoneticilerin Siinni Kiirtleri Siilige davet ve baskila-
rina kars1 Irak’taki talebelerini oraya gonderip Irandaki Stinni alimlere psikolojik
destek saglamasi gelmektedir. Bunun en bariz 6rneklerinden biri Emanullah Han
doneminde yasanmuigtir. S6yle ki, Emanullah Han Hemedandan davet ettigi Haci
Kerim Han adindaki bir Sii alimi ile Sine halkini $ia mezhebine girmeye zorla-
may1 planlamigtir. Sine’nin ileri gelenleri de Seyh Osman Sirdceddinden yardim
istemislerdir. O da oglu Abdurrahman Ebu’l-Vefa ve ileri gelen halifelerinden Ab-
durrahim Mevlevinin de i¢cinde bulundugu iist diizey 4limlerden olusan bir heyeti
Sine sehrine gondermistir. Bu heyet, Emanullah Han'n Sine halkin: Siilestirme
plani karsisinda hem kamuoyu olusturulmasini hem de Ehl-i stinnet diisiincesini
savunan giiglii bir ekiple Sii 4limlerle miicadele edilmesini saglamigtir.”

Seyh Osman Siraceddin’in Irandaki faaliyetleri iginde tizerinde durulmasi ge-
reken diger 6nemli bir husus da, devlet ricali ile yerel yoneticiler arasinda meydana
gelen savas ve toplumsal huzursuzluklarda araci roliinii iistlenmesi ve huzursuzlu-
gun giderilmesinde her iki tarafi teskin edici adimlar atmasidir. Gulam Sahan la-
kabiyla meshur olan Ikinci Emanullah Han'in Hevraman bolgesi yoneticisi Hasan
Sultan tzerine asker gondermek istemesi tizerine $eyh Osman Merivanda bulu-
nan Ikinci Emanullah Han'in yanina giderek bolgeye asker gondermemesi ricasin-
da bulunmustur. Fakat Emanullah Han Seyh Osman’in bu ricasini geri ¢evirmistir.
Bilahare Iraka $eyh Osman’in postnisin oldugu Biyare Tekkesine Molla Ahmed
Seyhiilislamla birlikte gelen ve Seyh Osman’in génliinii almak isteyen Ikinci Ema-
nullah Hana Seyh Osman’n iltifatta bulunmadig: ve beraberindeki Molla Ahmed’i
ise en tist diizeyde agirladig belirtilir.”

Seyh Osman Siraceddin irsad faaliyetlerinde, biiyiik boliimii [randa bulunan
Hevraman bolgesine ayr1 bir 5nem vermigtir. Hevraman Irak-Iran arasinda olduk-
¢a stratejik bir konuma sahip oldugundan bu bolgenin elde edilmesi Halidiligin
[ran iglerine dogru gok daha rahat nesrini saglayacaktir. Nitekim Seyh Osman’in
Hevraman dncelemesi yirmi yil i¢inde Sine, Merivan, Bane ve Sakiz sehirlerin-
de Halidiligi en yaygin tarikat haline getirmistir. Ozellikle Savu¢bulak(Mahabat)
sehrine daha dnce Mevldna Halid’in gonderdigi Seyh Restl Savugbulakinin faa-
liyetleri tek basina yeterli olmamis ve Seyh Osman o bélgeye birden fazla halife-
sini géndermigstir. Bunlar iginde ayn1 zamanda iyi bir tiiccar olan Mahabatli Seyh

73  el-Beytér, Hilyetii'l-beger, I, 1052.
74 Miuderris, Yad-1 Merdan, 11, 82-83, 303.
75 Muderris, Yad-1 Merdan, 11, 28.
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Semseddin Y@suf'un §erefkend beldesine yakin bir kdyde kurdugu tekke’ ilim ve
tasavvuf alaninda 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Mevland Halid'in halifelerinden Seyh Ismail Sirvani, halifeleri yoluy-
la Azerbaycanin kuzeyi ve Kafkasya bolgesinde Halidiligi yayarken, Mevlana
Halid'in diger bir halifesi Seyh Osman Siraceddin et-Tavili Azerbaycanin giine-
yinde Halidiligi yaymak i¢in oralara halife gondermistir. Seyh Osman’in daha ¢ok
Irak ve Iran'in Kiirtlerin yasadig1 sehirlerinde irgad faaliyetlerini yiiriittiigii halde
Kiirt olmayan Talis bolgesine halife gondermesi bu bélgenin tedrisat ve ilmi konu-
larda Kiirdistan bolgesinden istifade etmelerine dayandirilir.” Nitekim Talis bol-
gesinde yasayan Siinni halkin Kiirtler gibi $afii mezhebinden oluslar1 bu hususa
151k tutmaktadir.

Seyh Osman’n, 6zellikle Talig bolgesinden olan halifelerinin tasavvufi faali-
yetleri ayr1 bir ehemmiyete haizdir. Safevi sonras: $iilestirme politikalarinin yo-
gun baskisindan nasil kurtulduklar1 ve Siinni kimliklerini nasil koruyabildikleri
dogrusu merak konusudur. Hamit Algar, Talis bolgesinin Siinniligini muhafaza
etmesini bilyitk sehirlerden uzak olusuna ve bu bolgede resmi egitimin bulun-
mayigina baglamaktadir. 7 Bu tespit dogru olmakla beraber yetersizdir. Bolgede
Stinniligin muhafazasinda Kafkasyanin Misliiman halklar1 gibi Talig halkinin da
inang ve kiltiirtint korumada sahip oldugu giiclii karakter ve fedakarliginin ya-
ninda, bolgedeki tasavvufl yapilanmayi da goz ardi etmemek gerekir.

Seyh Osman’in Talis bolgesinde faaliyette bulunan dért halifesinden bahsedi-
lir. Bunlar; Hact Mahmud Kiirdistani, Sihabtiddin Talisi, Hac1 Halife ve Seyh Ali
Anberani(8.1320/1902)dir. Iran’in kuzeybatisinda ve ¢ogunlugu Irak ve Osmanl
sinirina bitisik Siinni Kiirt sehirlerinde Seyh Osman’in halifelerini génderme ve
yonlendirme hususlarinda ¢ok sikinti cekmedigi diisiiniilebilir. Zira bundan 6nce
ayni bolgede Kadiri seyhleri de faaliyetlerini yliriitme imkani bulmuslardi. Fakat
Stinni ortamdan kopuk olan Talis bolgesinde durumun giineydeki Siinni sehirler
kadar rahat oldugu disiiniilmemelidir. Nitekim Seyh Osman’in Talise gorevlen-
dirdigi halifelerinden Hact Mahmud Kiirdistani siyasi faaliyet yaptig1 gerekeesiyle
tutuklanmis ve Tahrana gonderildikten sonra orada vefat etmistir. Kendisiyle bir-
likte tutuklanan talebesi Muhammed Sadik ise bir miiddet hapis yattiktan sonra
Talise geri donmiigtiir.” Ilgingtir ki Seyh Osman’in Talise gonderdigi diger bir ha-
lifesi Seyh Sihabiiddin Talisi de irsad faaliyetlerinde bulundugu Talisten siirgiin
ve hapis cezasi verilerek uzaklagtirilmigtir.*® Seyh Osman’in Talisli ticlincii halifesi
Hac1 Halife hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Fakat dérdiincii halifesi Seyh Ali

76 Mehmet Caglayan, Sark Ulemas, (Istanbul: Caglayan Yayinlari, 1996), s. 282.
77  Algar, Naksibendilik, s. 316.

78  Algar, Naksibendilik, s. 311.

79  Algar, Naksibendilik, s. 316.

80 Algar, Naksibendilik, s. 316-317.
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Anberani Iran’in Erdebil mintikasinin kuzeyinde bulunan asag1 Anberan koyii ile
Azerbaycan Cumbhuriyetinin giiney sinirinda yer alan yukar: Anberan koyti ara-
sinda irsad faaliyetlerinde bulunmustur.® $eyh Ali Anberaninin irsad faaliyetleri
Kagar Hanedanrndan Nasirtiddin Sah donemi ile Miizaffertiiddin Sah’in ilk yedi
yilina rastlamaktadir.

3.7. Muhammed Bahaeddin et-Tavili

Seyh Osman Sirdceddin’in ti¢lincii ogludur. 1252/1837 yilinda Tavile kéyii'nde
dogmustur. Molla Mahmud Diseyinin yaninda Kur'an-1 Kerim’i 6grenen $eyh
Muhammed Bahaeddin, babasmin 6zel katibi olan Molla Hamid el-Bisaraniden
siralt medrese kitaplarini okumugtur. On bes yasinda babasindan tarikat icizeti
alan Seyh Muhammed Bahaeddin babasinin 1283/1867de vefatindan sonra Tavile
Tekkesinde irsad postuna oturmustur.*> Seyh Muhammed Bahé4eddin, Tavilede
postnisin olduktan sonra babasinin Iranda baslattig1 ilmi ve tasavvufi faaliyetle-
rin akamete ugramamasi i¢in gayret sarf etmistir. Seyh Muhammed Bahédeddin’in
[randaki faaliyetleri tedrisat ve irsad faaliyetlerinden ziyade toplumsal hadiselerde
arabuluculuk ve huzursuzlugun diyalog yoluyla giderilmesine yonelik ¢abalar ola-
rak kendini gostermektedir.

1286/1870'da Iran Sahi Nasiruddin’in amcasi Ferhat Mirza, Hewraman bol-
gesini [ran idaresine boyun egdirmek iizere bir ordu hazirlatmistir. Seyh Muham-
med Bahaeddin bunu haber alinca Ferhat Mirzaya Miisliiman kani akitilmamasi
i¢in ordunun geri ¢ekilmesini ve sorunun uygun bir zeminde halli i¢in ¢alisilmasi-
ni tavsiye eden bir mektup yazmistir. Fakat Ferhat Mirzanin seyhe yazdig cevabi
mektubun basinda yer alan su beyitte, tavsiyesine uymayacagina dair ¢ok sert ve
alayc ifadeler yer almaktadir:

ol o4 aaly g fud Lo

Al 5oy b sl pl> b

Terctimesi:

Biz tamimayiz seyh ve siifi

Ya bade camidir (bizde), ya sakinin yiizii

Ferhat Mirzanin istihza ve kibir dolu beytine karsiik $eyh Muhammed
Bahéeddin su beyitle karsilik verir:®

wbind 4 plaliw g po Lo
Flrgd b plbwsl g Jae by

81 Algar, Naksibendilik, s. 319-322.

82 Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 62-63; Baba Merdoh Rtihani, Tarih-i Mesahir-i Kurd, (Tahran: Intigarat-1 Surds,
1382), 1, 461.

83 Muderris, Yad-1 Merdan, 11, 67.
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Terciimesi:

Biz tamimayiz mir ve sultan
Ya adil olur iyilik eder, ya da yok olup gider

Seyh Osman Sirdceddin’in kétibi ve halifesi olan $eyh Hamid Bisarani Ferhat
Mirza'nin Hevraman bolgesine saldirmasi hadisesini bir kasidesinde anlatir ve ca-
nin1 zor kurtardigini ifade ederek soyle der:®

Ehomw =50 53 0aljgals opun> gy

5 9% Ao ailalid ;e aiak

Terciimesi:

Sehzdde (Ferhat Mirza) bir delige sakland:
Sahin biitiin askerleri (de) alt tist oldu

Hevraman bélgesi basta olmak iizere Iranda Siinni Kiirtlerin meskan oldugu
bolgelerle iletisimini devam ettiren $eyh Muhammed Bahéeddin, Erdelan bolge-
sinin yoneticisi Mileyyidiid-devle lakapli Tahmasb Mirza gibi yerel yoneticiler®
ile Iranda Urmiye sehri agirlikli olmak iizere irgad faaliyetlerini yiiriiten Seyyid
Ubeydullah Nehri gibi Halidi seyhleriyle mektuplagmistir.* Ayrica babasinin ve-
fatindan sonra halifelerinden intisaplarini yenileyen Iran’li Halidi seyhlerini ayni
gorev yerlerine gondermistir. Bunlardan Azerbaycan Cumhuriyetinin giiney sini-
rinda gorev yapan Seyh Ali Anberantyi Iran’in Tali bolgesinde 6zellikle Anberan
kéyirnde baglatilan irgad faaliyetlerini devam ettirmesi i¢in tekrar memleketine
gondermistir.¥

Seyh Muhammed Bahaeddin 1298/1880'de Kulp koyi'nde vefat etmistir. Ce-
nazesi Tavile kdyiine getirilerek babasinin yanina defnedilmistir.®

3.8. Seyh Omer Ziyaeddin Biyari

Seyh Omer Ziyaeddin 1255/1839 senesinde Biyarede dogmustur. Diger kar-
desleri gibi o da ilk 6nce aile hocalar1 olan Molla Mahmud Diseyiden Kuran-1
Kerim ve Molla Hamid el-Bisardniden de sirali medrese kitaplarini okumugtur.
Babasi onu Seyh Halis Talabani’nin gozetiminde medrese tahsiline devam etmesi
icin Kerkiike géndermistir. Seyh Omer Ziyieddin, Seyh Halis Talabani’nin oglu
Seyh Ali ile beraber bir miiddet Bolag Camiinde Seyyid Muhammed Bolagdan
ders almiglardir. Daha sonra Biyare'ye donen Seyh Omer Ziyaeddin babasindan
icazet almakla beraber abisi Seyh Muhammed Bahaeddin'in yaninda tasavvufi
egitimine devam etmek {izere Tavile'ye gonderilmistir.*’

84 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 284-286.
85 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 73.

86 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 75-76.
87  Algar, Naksibendilik, s. 321.

88 Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 73.

89 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 125-126.
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Tavili ailesine mensup Halidi seyhlerinden en ¢ok tekke agan kisi Seyh Omer
Ziyaeddindir.”® Biyare Tekkesi'nde irsad faaliyetlerini yiiriitmekle beraber, Iranda
cogunlugu babasinin halifeleri olan Halidi seyhleriyle iletisimi koparmamuistir.
Ayrica bir kismiyla aile dostlugu ve akrabalik bulunan Hevraman beyzadeleri® ile
Kiirdistan yoneticisi Hiisamiilmiilk®’gibi iran’l1 yerel yoneticilere yazdig1 mektup-
lar Seyh Omer Ziyaeddin'in Iran $ah1 Nasiruddin Kagar doneminde Iran’li yone-
ticilerle olan miinasebetinin yazili sahitleridir. Seyh Omer Ziyaeddin, Nasiriiddin
Sahdan sonra tahta oturan Miizafferiiddin Sal'a 1315/1897'de bir mektup yazarak
onu 6vmiis ve kendisini tebrik etmistir. Mektupta kullandig1 ctimleler &zellik-
le 1880’lerde Seyyid Ubeydullah hadisesinden sonra Iran’li yéneticilerin Halidi
seyhlerine kars: takindiklari sert tavri yumusatmak ve faaliyetlerini rahatca yiirii-
tebilmek i¢in izin ve destek istedigi imajin1 vermektedir.

Seyh Omer Ziyaeddin'in Miizafferiidddin Sah’a yazdigi mektupta kullandig1 su
beyit meramini 6zetlemektedir:

gl oliy asiily 4l 45 5)ly S ol wslew

Vol oS 4S5 A LS of obiy sy sk o>

Mutlu kisi odur ki, ona sahip ¢ika Sah

Sahiin sahip ¢iktigina, Felek olur Hanegdh

Seyh Omer Ziyaeddin 1318/1900de Biyarede vefat etmis ve orada defnedil-
mistir.*

3.9. Seyh Semseddin Yisuf el-Burhéni

Seyh Osman Siraceddin’in halifelerinden Seyh Semseddin Yasuf, Mahabat
sehrinin dogusuna diigen Burhdn koyiinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi bi-
linmemektedir. Bilbas Asiretine mensuptur.”> Medrese tahsilinin ardindan ta-
savvufa meyleden Seyh Semseddin Ytsuf, Biyarede postnisin olan Seyh Osman
Sirdceddin’in yanina giderek tasavvufi egitim almistir. Tarikat icazeti aldiktan son-
ra memleketi Mahabata donen Seyh Semseddin, 6nce dogdugu Burhén koyinde
irsada baglamis bir siire sonra Serefkend koyirne giderek orada ikamet etmistir.
Bilahare satin aldig1 Solavkan kéyii'nde biiytik bir tekke yaptirmistir.”

Seyh Semseddin Ytisuf, satin aldig1 kéyiin arazilerinin dortte birini yaptirdig:
tekkeye bagislamistir. Boylece tekkede yiiriitiilen ilmi ve tasavvufi hizmetler ile

90 Abdulcebbar Kavak, Mevlanad Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci, (Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013, s. 299-303.

91 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 213-214.

92 Miderris, Yad-1 Merdan, 11, 216-217.
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orada barinan talebe ve miiritlerin kimseye muhtag olmadan egitimlerini stirdiir-
melerini saglamistir. Seyh Semseddin émriiniin sonuna kadar bu tekkede irsad
faaliyetleriyle mesgul olmus, halk: ilim ve tasavvufun yaninda ¢alismaya, elinin
emegiyle gecinip kimseye yiik olmamaya, en azindan Kur’an tecvitli okuyabilecek
kadar medrese egitimi almaya sevk etmistir.””

Seyh Semseddin Yasuf, yerine kimseyi birakmadigini vasiyet ederek
1333/1914’te Solavkan koyiinde vefat etmis ve kurdugu tekkenin yanina defne-
dilmistir.”®

3.10. Seyh Kemaleddin Biyari

Omer Ziyaeddin Biyari'nin oglu olan Seyh Kemaleddin (Seyh-i Kamil) olarak
bilinir. 1340/1921'de Biyareden ayrilarak Talis bolgesine gitmistir. Once Anberan
bolgesinin taninmig Halidi seyhi Muhammed Said’in evinde bir siire kaldiktan
sonra Erdebil civarindaki Stinni kéylerde irsad faaliyetlerinde bulunmugtur. Fakat
Iran’li yoneticiler daha 6nceki Halidi seyhleri gibi onun da faaliyetlerini kisitla-
mak i¢in onu Kerganrud mintikasinin ileri gelenlerinden Seyyid Hidayet Esref’in
malikinesinde zorunlu ikamete tabi tutmuslardir.”®

3.11. Seyh Alaaddin Biyari

Seyh Alaaddin, Seyh Omer Ziyaeddin'in oglu olup 1280/1863 yilinda Tavile
koyi'nde dogmustur. Medrese egitimini Molla Hamid el-Bisardninin yanin-
da tamamlayan Seyh Alaaddin, tasavvufi egitimini amcast Seyh Muhammed
Bahéeddinden almuistir. '

Babasi Seyh Omer Ziydeddin'in vefatindan sonra Halepge ile Biyére koyii ara-
sinda yer alan Deresis koyiinde ikamet etmeye baslamis ve orada bir tekke kur-
mugtur. Yaklagik bir yil sonra Iran’a giderek 6nce Hevraman bélgesinde bulunan
Servabad kéyti'nde bir miiddet kalmus, bilahare tekke inga ettigi Durtd koyirne
yerlesmistir.'""

[randa faaliyet gosteren Halidi seyhleri icinde Seyh Alaaddin el-Biyarinin
ayr1 bir yeri vardir. Ciinkii onun Sine sehrinde agtig1 Durtid Tekkesi Halidiligin
[randaki en faal ve etkin irgad merkezi haline gelmistir. Durtid Tekkesi ilmi ve
tasavvufi faaliyetlerinden ayri olarak bir sivil toplum kurulusu gibi halka hizmet
vermistir. Birinci Dlinya Savaginin siirdiigi 1336/1917 yilinda meydana gelen kat-
lik sebebiyle bolge halki zor giinler gegirince, Seyh Alaaddin Durtid Tekkesinin

97 Caglayan, Sark Ulemast, s. 282.

98 Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 416.

99  Algar, Naksibendilik, s. 329.

100 Miiderris, Yad-1 Merdan, 11, 255; Abdurrezzak Abdurrahman Muhammed, Serbiirdeki Havraman Serdaneki
Tavile, (Tahran: Caphane-i Maharet, 2005), s. 580.

101 Miiderris, ‘Ulemdund, s. 404.
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biitiin maddi olanaklarini seferber etmek suretiyle halki bir nebze olsun rahatlat-
maya ¢aligmigtir.'*

Durid Tekkesi bolgede taninan 6nemli bir ilim ve tasavvuf merkezi haline
gelince farkli zamanlarda bolgeye gelen iist diizey Iran’li devlet ricali ve yerel yone-
ticilerin de ziyaret ettikleri bir yer haline gelmistir. Ornegin Iran’in Ruslarla savas-
t1g1 bir ddnemde Sultan Ismail Han Erdelani Durtd Tekkesi’nde Seyh Alaaddin’in

misafiri olmustur. '

Birinci Diinya Savasinda Ruslar biiyiik bir askeri giicle Iran izerinden Irakin
kuzeyindeki gehirlere saldirinca Osmanli subaylarindan Omer Naci Bey hemen
bolgeye intikal etmis ve yerel halkin Ruslara karsi organize edilmesi ve silahlan-
dirilmast igin bolgedeki mesayih ve ileri gelenlerle bir dizi goriigmeler yapmis-
tir. Gortistiigi kisiler iginde Tavili Ailesine mensup Hevraman Halidi seyhleri de
bulunmaktadir. O dénem Iranda buluna Seyh Alaaddin Siileymaniye sehrinde
yogunlasan caligmalara destek olmak ve Rezav denen mintikada silahli giicleri
toplamak icin girisimlerde bulunmustur. Yaklagik dort bin silahli kisinin toplan-
dig1 Rezav mintikasindan Sine sehrine gidecek yerel ordunun basina $eyh Alaad-
din gegmistir. Seyh Alaaddin’in ¢ocuklarinin da istirak ettigi'™ bu savasta Ruslara
kars1 ciddi bir miicadele 6rnegi verilmis ve Ruslar etkin savunma karsisinda geri
cekilmek zorunda kalmislardir. Bu savagta kardesi Seyh Necmeddin de Iran’in
Merivan sehrine génderilen ordunun baginda yer almistir.'®® Savas sirasindaki ha-
diselere sahit olan Ustegmen Serezli Mehmed Ragib'in su sozleri Iranda Halidi
seyhlerinin gayretlerinin yaninda halk nezdindeki sayginliklarini da gozler 6niine
sermektedir:

“.....Halbuki simdi buralarin en muteber seyhi adeta peygamber gibi
addedilen Seyh Necmeddin geliyor da kendisine ancak bir bardak ¢ay ikram
edilebiliyor..”1¢

Kagar Hanedan’'ndan Ahmed Sah donemine rastlayan bu hadise, Halidi men-
suplarinin Osmanliya verdikleri destegin yaninda Iran topraklarinda ciddi bir var-
lik ve sayginliklarinin bulundugunu da ortaya koymaktadir.

Kardesi Seyh Necmeddin'in vefat etmesinden dolayr Irandaki Durtid
Tekkesinden ayrilmak zorunda kalan Seyh Alaaddin, 1338/1919da Biyére
Tekkesinde posta oturmustur.'” Seyh Alaaddin 1373/1953’te Biyarede vefat et-
migtir.

102 Miiderris, ‘Ulemdund, s. 405.

103 Miifti, Gevher-i Hakikat, 11, 72.

104 Muhammed, Serbiirdeki Havraman, s. 968.

105 Muhammed Rauf Tavakkuli, Tarih-i Tasavvuf der Kurdistan, (Tahran: Intigarat-1 Tavakkuli, 1381), s. 9.
106 Serezli Mehmed Ragib, Rus ve Ingilizlere Karst Bir Osmanli Zabiti, s. 92

107 Muhammed, Serbiirdeki Havraman, s. 580.
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Sonug

[ran, bulundugu cografya itibariyle eskiden beri énemini koruya gelmistir. Bu
cografyada uzun bir siire¢ sonunda meydana gelen ve cevresini de etkileyen dil
ve kiiltiirel doku, franda egemen olan farkli gii¢ ve hinedanlar tarafindan benim-
senmis ve devam ettirilmistir. Miladi 7. Asirda Mislimanlarin egemen oldugu
Iran topraklari, sahip oldugu dil ve kiiltiirle beraber Islam diinyasinin bir pargasi
haline gelmistir. Bu durum Iran’in Miisliiman olmakla beraber her zaman onlarin
genelinden farkli bir konumda yer almasina sebep olmustur.

[randa cok sayida devlet kurulmus ve hanedin is bagina gelmistir. 18. Asrin
sonundan 20. Asrin ilk ¢eyregine kadar Iran’1 yéneten Kacar Hined4n1 da bunlar-
dan biridir. Muhammed Aga Han, Feth Ali $ah, Muhammed Sah, Nasirtiddin Sah,
Muzafferiiddin Sah, Muhammed Ali Sah ve Ahmed Sah ile temsil edilen Kagarlar
dénemi, Iran tarihindeki en netameli donemlerden birini olugturmaktadir. Kagar
Hanedanr'na mensup Iran sahlari, Iran’in kokleri eskiye dayanan devlet gelenegi
tecriibesinden yeterince istifade edememislerdir. iranda merkezi bir otorite kura-
mayan Kagarlar, bu acig1, yerel giicler ile bazi ruhani liderlerin yardimiyla kapat-
ma yoluna gitmislerdir. Kagarlar, yonetici olarak sahip olduklar1 sahlik payesinin
yaninda dini bir kisveye biiriinmekte de bir beis gormemislerdir.

Kagarlarin iranda yénetimlerini saglamlastirdiklari bir dénemde Irak- iran
sinirinda yer alan Siileymaniye sehrinde ortaya ¢ikan Naksibendilik, ¢ok gec-
meden Iran’ da etkilemeye baglamistir. Mevlana Halid ve halifelerinin irsad fa-
aliyetleriyle, fran'in kuzeybatisindaki sehirlerde yasayan Siinni Kiirtler arasinda
Halidilik adiyla yayilmaya baslayan Naksibendi tarikati, kisa bir siire sonra Iran-
Azerbaycan sinirina yakin Talis bolgesindeki Tiirkler ile Basra Korfezinde yagayan
yine Stinni Araplar arasinda taninmaya baslamistir. Kacar Haned4nindan Feth Ali
Sah déneminde Irandaki Siinni Kiirtler, Tiirkler ve Araplar arasinda toplumsal
destegini arttiran Halidilik, Iran Sah1 Muhammed Kagar doneminde Irandaki en
parlak yillarin1 yagamigtir. Bu dénemde Halidilik Irandaki Siinniler arasinda daha
once yayilma imkani bulan $aziliyye ve Kadiriyye tarikatlarini geride birakarak ilk
siraya yitkselmistir.

[randa tasavvufi faaliyetleri goriilen ¢ok sayida Halidi seyhi icinde Urmiye
ve ¢evresindeki faaliyetleriyle giindeme gelen Seyyid Taha Hakkari, Seyyid Mu-
hammed Salih Nehri ve yegeni Seyyid Ubeydullah Nehri ile daha giineydeki Ma-
habat, Sakiz, Merivan gibi sehirlerde faaliyet yiiriiten Seyh Restil Savucbulaki,
Seyh Osman Siraceddin et-Tavilinin ¢ocuklar: ve halifeleri olan Seyh Muhammed
Bahaeddin et-Tavili, Seyh Alaaddin el-Biyari, $eyh Yasuf el-Burhani ve Talis bol-
gesinde Halidiligi yayan Seyh Hact Mahmud Kiirdistani, Seyh $ihabiiddin Talisi
ve Seyh Muhammed Said el-Anberani ve $eyh Kemaleddin el-Biyari en ¢ok tani-
nanlardur.
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Halidi geyhleri Irak, Anadolu ve Kafkasyada oldugu gibi Iranda da sadece ilim
ve tasavvufla mesgul olmamiglardir. Iranda meydana gelen énemli siyasi ve top-
lumsal olaylara da dogrudan veya dolayli olarak miidahil olmak suretiyle varlikla-
rint hissettirmislerdir. Zaman zaman savasla sonuclanan Osmanli-Rus ve Iran ilis-
kilerinde Halidilerin Stinni diisiinceyi destekleyen Osmanli yanls: tavirlar: etkili
olmugtur. Bu nedenle iran devlet ricali, Halidilerin Irandaki niiftizlarin1 dikkate
alarak hareket etmiglerdir.
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Beytiissebap Tarihi Uzerine Notlar’
Hiiseyin GUNES™

Ozet

Klasik islam tarihi kaynaklarinda “EIki” adiyla anilan Beytiissebap, olduka eski bir
yerlesim merkezi olup tarih icerisinde Hurriler, Mittaniler, Asurlular ve Urartularin ege-
menlik alanina dahil olmustur. Romalilar ile Persler arasinda da zaman zaman el degis-
tiren bdlge Islamiyet’in dogusu sirasinda Sasanilerin hakimiyeti altindaydi. Burasi Hz.
Omer doneminde Miislimanlarin eline gecti. Akabinde bdlgede hiikiim siiren Emeviler,
Abbasiler ve diger hanedanliklarin idaresi altina girdi. Makalede, basta islam tarihi kay-
naklar olmak iizere Beytiissebap tarihiyle ilgili veriler incelenerek sehrin tarihi ge¢misi,
ozellikle islamiyet’in ilk asirlarindaki durumu tespit edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Zevezan, Ermeniye, Sirak, Beytiissebap.

Notes on The History of Baytushabap

Abstract

Baytushabap known as “Elkie” in classical Islamic history sources is a very old
settlement in the history. The city has been included in the territory of Hurrians,
Mittanie, Assyrians and Urartu. Also it changed hands from time to time between the
Romans and the Persians. It was under the rule of the Sassanids during the birth of Islam
and passed into the hands of the Muslims during the reign of Caliph Umar. Subsequently
came under the administration of the Umayyad, Abbasid and other dynasties prevailing
in the region. In this paper, Baytushabap data will be examined, especially on the
history of Islamic history sources. Thus the city’s history, especially in the early centuries
of Islam, and the status of it will be tried to determine.

Keywords: History of Islam, Zevezan, Armenians, Sirnak, Baytushabap.

*ok

Bu makale, Beytiigsebap ve Molla Hiiseyin Batevi Uluslararas1 Sempozyumunda (20-21 Eylil 2014,
Sirnak) sunulan tebligin gelistirilmis halidir.
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Beytiissebap Tarihi Uzerine Notlar

GIRIS

Beytiigsebap, Sirnak iline bagli bir ilcedir. Tlce niifusu, 2011 yili istatistiklerine
gore 5.619’u sehir merkezi olmak iizere toplamda 17.836 kisiden olusmaktadir. il-
cede Elki, Ali Cavus, Karstyaka ve Pinarbagi isimli 4 merkez mahalle, 1 adet belde
ve 26 kdy mevcuttur. Dogusunda Hakkari, batisinda Pervari, kuzeyinde Catak ve
Giirpinar, giineyinde ise Cukurca ve Uludere yer almaktadir. Sirnak iline yakla-
stk 120 km. mesafededir. Yaz aylarinda il merkezine ulagim 3 saati bulmaktadir.
Kis aylarinda ise yogun kar yagisi nedeniyle bazen yollar kapanmaktadir. Yollarin
acik oldugu zamanlarda mesafe 4 saati bulmaktadir.

Beytiigsebap, cografi agidan daglik ve engebeli bir arazi yapisina sahiptir. -
¢enin dogusunda yer alan Altin Daglar1 ve batisinda yer alan Tanin Daglary, ilge
sinirlari igerisinde kesismektedir. Ayrica, ilgede Kato Dag1 ve Komtik Dagi mev-
cuttur. En 6nemli akarsuyu Habur Cayrnin kollaridir. Rakimi 1650 metre olup
en yliksek noktas: 3300 metreyi bulan Altin Daglarrdir. Ferasin, Lalesi, Meydana
Zengil, Meydana Kolya yaylalar1 mevcuttur. Iklimi, tipik karasal iklim 6zellikleri
tagimaktadir. Yazlari sicak, kislar: sert ve yagishdr.

Halkin genel ge¢im kaynag: hayvanciliktir. Onun i¢in yaz aylarini yaylalarda
gecirmektedirler. Ayrica her sene diizenli olarak Kuzu Kirpma Festivali (Berxbur)
yogun bir katilimla Lalesi Yaylasrnda kutlanmaktadir. Ziimriit Kaplicalar1 mev-
cuttur. [lk Kiirtge Mevlid-i Serif olarak kabul edilen eserin miiellifi Molla Hiiseyin
el-Batevinin kabri Giineyyaka koyiindedir.

Ulkemizin iicra bir kogesinde Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgelerimizin
kesistigi noktada yer alan bu kiigiik ilgemizin giiniimiizdeki genel durumu bu se-
kildedir.! Bu ¢aliymadaki amacimiz, s6z konusu ilgemizin tarihiyle ilgili malumat

1 S6z konusu bilgiler, ilge kaymakamliginin internet sitesi ve ilge sakinlerinin verdigi malumatlara dayanmakta-
dur. Bk. http://www.beytussebap.gov.tr. (Erisim Tarihi: 27.03.2015.)
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bir araya getirmek suretiyle sehrin ge¢misine 151k tutmaktir. Ana referanslarimiz
klasik Islam tarihi, cografya ve biildan tiirii kitaplardir. Bununla birlikte ¢aligma-
mizda tali kaynaklar ve giiniimiiz aragtirmalar1 da incelenmis ve bunlardan da
istifade edilmistir.

1. Tarihi Cografyas1

Beytiigsebap, klasik Islam Tarihi kaynaklarinda “Elki” adiyla anilmaktadir.
Nitekim Yakut'un, Mucemii’l-Biildan adli cografya sézliigiiniin Elki (1) baghg:
altinda bu yerlesim merkezini, “Musul hiikiimdarina ait Zevezian nuntikasindaki
saglam kalelerden biri” seklinde tanimladigini goriiyoruz.? Son dénem Osmanl
kayitlarinda gegmekle birlikte,® “Beytiissebap” ismine eski kaynaklarda rastlaya-
madik. Bu adin “genglerin evi” anlaminda Arapga bir terkip oldugu yaygin olarak
bilinmekteyse de onun Aramice “Beth Sabath” terkibinden bozma oldugu ve bu
ismin bolgede yasadig1 diisiiniilen Museviler tarafindan verildigi anlasilmaktadir.*

Misliiman Cografyacilar, Beytiigsebapin iginde bulundugu mintikayr bazen
Hakkariye, bazen de Zevezan adiyla anmislardir. Ancak ikincisinin daha genis
bir alani ifade ettigi anlagilmaktadir. Hakkariye, Cizrenin de i¢inde bulundugu
Musul'un st tarafinda bulunan sehir, kasaba ve kéylerin bulundugu bélgenin is-
midir.® Daha genel bir anlatimla Hakkériye, Musul'un yukarisinda yer elan daglik
alandir.® Zevezan da Ermeniye daglariyla Ahlat, Azerbaycan, Diyér-1 Bekir ve Mu-
sul arasindaki bolgedir.” Yine s6z konusu yer adlarinin kaynaklardaki kullanim-
larindan anlagildi: kadariyla Hakkariye, daha ¢ok Beytiissebapin dogu tarafini,
Zevezan ise bat1 kismini ifade etse de bazen her ikisi ayn1 mekéna isaret eder.

Yakut'un anlattigina gore bolgede hepsi Besneviye ve Buhtiye Kiirtlerine ait
¢ok sayida muhkem kale bulunmaktadir. Berka ve Besir kaleleri Besnevilerin;
Ciirzekil, Atil ve Allts kaleleri Buhtilerin idaresi altindadir. Elki (Beytiissebap),
Erveh (Eruh), Bahevhah, Berhu, Kinkiver, Niruh ve Havseb kaleleri ise Musul hii-
kiimdarina tabidir.®

[slam cografyasinin geleneksel idari taksimatinda Zevezan bélgesi, Ermeniye

eyaleti dahilinde gosterilir. I¢ ve dis (ya da yakin ve uzak) olmak iizere iki parga
halinde tanimlanan eyaletin i¢ kismini (el-Ermeniye ed-Dahile) Debil, Neseva,

2 Yakat, Eba Abdullah Yakat b. Abdullah el-Hamevi (626/1228), Mutemii’l-Biilddn, Daru Sadir, Beyrut 1977, 1, 246.

3 Bk. Van Salnamesi, h. 1315 (1897-1898), s. 200, 204; Semseddin Sami, Kamiisu’l- Allam, Istanbul 1889, I1, 1425;
Cuinet, Vital, La Turquie Dasie, Paris 1891, II, 755.

4 http://www.nisanyanmap.com, Erisim Tarihi: 10.09.2014.

Yakat, Mucemii’l-Biildan, V, 408.

6  Ibnirl-Cevzi, Ebirl-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), el-Muntazam fi Tarihi'l-Miilik ve'l-Umem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata, Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut 1992, VII, 17.

7 Yakat, Mucemii’l-Biildan, 111, 158.

8  Yakat, Mucemii’l-Biildan, 111, 158.

w
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Kalikala (Erzurum) ve kuzeyi olusturan dis kismini ise (el-Ermeniye el-Harice)
Berkiri, Ahlat, Ercis, Vestdn ve Zevezin tamamliyordu.’

S6z konusu bolgenin daha eski kaynaklarda Kardu (Korduene, Kordukh,
Kordikh) adiyla anildig1 ve merkezinin Elki oldugu soylenmektedir.® Nitekim Ta-
nin Daglar’'nda bulunan ve Yeni Tas Devrine (Neolitik) 151k tutan kaya resimleri
bunun bir kanit1 olarak giiniimiizde varligini siirdiirmektedir."! Kiirtlerin atalar1
kabul edilen Kardulardan (Kar-da-ka) ilk defa m.6. 2000 yilina tarihlendirilen bir
Stimer esik taginda soz edildigi anlagilmaktadir. Ksenophon'un m.6. 401-400’lerde
yazdig1 Anabasis (Onbinlerin Doniisii) adli eserinde anlattiklar: sayesinde Kardu-
lar (Kardukh) daha bilinir oldular.'?

Islamiyet'in dogusu sirasinda bélge, Sasani hakimiyeti altindaydi ve ayni za-
manda kadim Dogu-Bat1 ¢atigmasinin merkezinde sayilirdi. Rasiilayn (Ceylanpi-
nar) ve Firat’a kadar olan bolge Romalilara, Nusaybin ve Dicle’ye kadar olan bolge
ise Tranllara aitti. Mardin ve DAar4 ovasi, Sincar ve ¢ole kadar franlilarin; Mardin
daglari, Daré ve Tar Abdin Romalilarindi. Romalilar ile [ranlilar arasindaki gozet-
leme kulesi, Dar4 ve Nusaybin arasinda yer alan Serce kalesiydi."?

2. Islam Hakimiyetine Girisi

Hz.Omerdonemindehiziniartiran fetih hareketlerineticesinde Beytiigsebapin
icinde bulundugu Zevezan mintikasi Islam hakimiyeti altina girdi. fyaz b. Ganm
ve Ebli Musa el-Egari gibi sahabilerin komutasindaki Islam ordular1 énce Ruha’ya
girdiler. Akabinde Harran, Nusaybin, Mardin ve Daray: aldilar. Zevezan fethet-
tikten sonra Kardé (Cizre) ve Bazebd&’y1 itaat altina alan ordu, Erzen (Siirt) tize-
rinden Bitlis ve Ahlat’a kadar ilerledi (19/640).1

9 Ibn Havkal, Ebir'l-Kasim en-Nasibi (IV/X. yy.), Kitabu Stireti’l-Arz, Daru Sadir, Beyrut 1938, I1, 343; Idrisi, Eba
Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hammdi (560/1165), Niizhetiil-Miistak fi Thtiraki’l-Afak, Alemir’l-
Kiitiib, Beyrut 1409, II, 824.

10 Minorsky, V, “Kiirtler”, IA, Istanbul 1977, V1, 1091.

11 Sirnak Kiiltiir Envanteri, edit. Mehmet Top, Anit Matbaa, Ankara 2010, s. 26. Ayrica bk. Giileng, Ahmet, Os-
manli Idari Taksimatinda Sirnak Kazast ve Agiretler Arast Miicadeleler, Basiimamis Yitksek Lisans Tezi, Gazi-
antep 2013, s. 10.

12 Minorsky, “Kiirtler”, IA, V1, 1089. Kyors komutasinda dogu seferine ¢ikan Yunan askerleri dontiste diismanla-
rinn saldirilari kargisinda Dicle nehrini gecemeyince Kardukh'larin daglarina tirmandilar. Oncesinde bolge
hakkinda ele gegirdikleri esirler vasitasiyla bilgi sahibi olmaya ¢alistilar. S6z konusu kisilerin anlattigina gore
Kardukh'lar tilkesi halki daglarda yasayan savasci bir millet olup Kral'a bagl degillerdi. Hatta eskiden Kral'n
tizerlerine gonderdigi ytiz yirmi bin kisilik ordudan tek bir kisiyi geride birakmamiglardi. Bununla birlikte
ovay1 yoneten satrapla baris halindeydiler. Kardukh topraklarina giren Yunanlilar, sarp ve dik daglarin yamag-
larinda, dar ve kivrimli vadilerde zorlukla yol aliyorlardi. Bolge halkinin krala diigman olmas: hasebiyle dostga
ge¢melerine miisaade edeceklerini umuyorlardi. Fakat gegtikleri yerlesim birimlerindeki meskan halk daglara
sigiarak koylerine giren askerlere saldirilar diizenliyordu. Ufak gapl saldirilar gittikge yerini daha biiyiik
saldirilara birakiyordu. Onun igin tutsaklar ve agirliklarini geride birakarak hizla bélgeden uzaklasmaya alis-
tilar. Fakat gegitlerde maruz kaldiklar: saldirilar nedeniyle biiyiik stkintilar gektiler. Burada verdikleri kayiplar
daha 6nce Kral'a kars: yaptiklar1 savasta ve akabinde verdikleri kayiplardan fazlaydi. Bk. Ksenophon, Anabasis
(Onbinlerin Déniisii), cev. Tanju Gokeol, Hiirriyet Yay., Istanbul 1974, s. 109-121.

13 Eba Yusuf, Yakub b. Ibrahim (182/798), Kitabii'l-Hardc, Darirl-MaTife, Beyrut 1979, s. 39.

14 Belaziiri, Ahmed, b. Yahya (279/892), Fiittihu’l-Biildan, thk. A. Enis et-Tabbd’ - O. Enis et-Tabbd, Miiessesetii’l-

106

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Bolgenin Islam hakimiyeti altina girdigi sirada niifusun ¢ogunlugunu teskil
eden Kiirtlerin yani sira Ermenilerin de 6nemli bir yekiin olusturdugu anlagilmak-
tadir.”® Bunlarin geneli Mecust'ydiler. Mecusilik, bagka bir ifadeyle Zerdiist inanci,
Hz. Isa’nin dogumundan alt1 asir 6nce Fars ve Med iilkesinde ortaya gtkmisti. Bun-
dan bir siire sonra bu inang, Iran devletinin resmi dini haline gelince, Kiirt halk:
da bu yeni inanci benimsemisti. Bu arada Hiristiyanlik da miladin ilk yillarinda
Ermenistana kadar ulagmisti. Ancak buralarda dordiincti asrin baslarina kadar
ragbet gormedi. Bu tarihten sonra Romanin destegini alan Hiristiyanlik, Erme-
niler ve krallar1 Tigran tarafindan benimsendi. Bununla birlikte ¢ok az1 miistesna
koyliiler, gogebeler, ovalari ve daglart mesken tutan halk bu yeni dine baglanmadu.
Kesislerin tesvik ve propagandalarina ragmen bunlar Kiirtlerle birlikte eski inang-
lar1 olan Zerdiist dinine bagli kalmaya devam ettiler.'s

Aragtirmalar, Kiirtler arasinda uzun siire putlara, agaclara ve glinese tapanla-
rin varligina isaret ettigi gibi, cok olmasa bile bir kisminin Hiristiyanliga gectigini
gostermektedir.'”” Nitekim Mes'udi, Musul ve Cudi Dag1 boyunca Hiristiyan olan
Kiirtlerin varligina isaret etmistir.'® Yine Miladi X. asirda, Ninovadan baslayarak
Diclenin akis yoniindeki biitiin kasaba ve kéylerde Yahudi cemaatlerinin oldugu
ve Cizrede dort bin Yahudi'nin yasadig1 goz éniinde bulundurulursa,' Islam fetih-
leri siirecinde bolgede 6nemli sayida Yahudi varliginin mevcut oldugu sonucunu
da gikarabiliriz.

Bilindigi gibi Misliiman fatihler, ele gecirdikleri topraklarin yerli halkina
kendi dinlerini dayatma yoluna gitmemislerdir. Onun igin Islam hakimiyeti al-
tina giren farkli inanglara mensup insanlar asirlar boyunca eski inanglarini koru-
maya devam ettiler. Nitekim Emeviler (661-750) donemi boyunca kadim inang-
larin1 muhafaza eden boélge halki, Abbasiler (750-1258) déneminin ortalarina
dogru, muhtemelen devlet idaresinde etkinligi giderek artan Iranlilar arasinda
Islamiyet’in yayilmaya baglamastyla yeni dine gegmeye baslad1. Islamlasma, Abba-
si devleti biinyesinde varlik gosteren ve yar1 bagimsiz idari olusumlardan sayilan

Medrif, Beyrut 1987, s. 242; Ibnir’l-Esir, Izziiddin b. Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed (630/1232), el-Kamil fi’t-
Tarih, thk. Ebirl-Fida Abdullah el-Kadi, Darirl-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, II, 379. Bazebd&nin fethi ve
Islamlagmasi konusu igin bk. Akbas, Mehmet, “Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler Déneminde Idil”, Gegmisten
Giiniimiize Idil (Uluslararast Ge¢misten Giiniimiize Idil Sempozyumu Bildirileri), Edit. Nesim Doru, Istanbul
2011, s. 45-57; Giines, Hiiseyin, “Emeviler Déneminde Idil’, Gegmisten Giiniimiize Idil (Uluslararas: Gegmisten
Giiniimiize Idil Sempozyumu Bildirileri), Edit. Nesim Doru, Istanbul 2011, s. 60-63.

15 Ibn Miskeveyh, Ebti Ali Ahmed b. Muhammed (421/1030), Tecdribu’l-Umem, thk. S. K. Hasan, Darii’l-
Kiitiibil-Timiyye, Beyrut 2003, V, 223; Yakit, Mutemii’l-Biildan, 111, 158; Ibni’l-Esir, el-Kamil, VII, 74; Ibn
Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed (808/1406), Kitabii'l-ber, Ofset baski, Beyrut, 1979, IV, 260.

16 Zeki Beg, Muhammed Emin (1948), Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, gev. Vahdetin Ince, vd., Nubihar yay., Istanbul
2011, s.122-123.

17  Zeki Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, s. 270.

18 Mesadi, Ali b. Hiseyin (346/957), Miirticii’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, thk. Kemal Hasan Mer’, el-
Mektebetirl-Asriyye, Beyrut 2005, II, 97.

19 Omer Tokus, Hamdaniler, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, San-
lurfa 2006, s. 85.
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Sii karakterli Hamdaniler (905-1004) ve Biiveyhiler (932-1062) doneminden zi-
yade Siinni karakterli Mervaniler (983-1085) ve Zengiler (1127-1233) déneminde
bolgede ivme kazandi.?

3. Siyasi ve Idari Hareketlilik

Hiilefa-i Ragidin dénemine bakildiginda; Hz. Omer dénemindeki fetih hare-
ketleri ile Hz. Osman déneminin ilk yillarinda daha 6nce fethedilmis olan bolgeler
tizerindeki hakimiyeti pekistirmeye doniik faaliyetler disinda bélgenin sakin ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Siiktinet, Emeviler donemi ile Abbasilerin ikinci
donemine kadar stirmiis olmalidir. Bununla birlikte s6z konusu hanedanliklarin el
degistirmesi stirecinde bazi hareketliliklerin yasanmis olmast muhtemeldir. Daha
sonralar1 Abbasi devletinin genis topraklar1 iginde zuhur eden emirlikler arasinda
stirtip giden hakimiyet miicadeleleri neticesinde Beytiissebap ve ¢evresinde zaman
zaman hareketlenmeler yasandig: kayitlardan anlagilmaktadir. Degisik zamanlar-
da gergeklesen bu hadiseleri su sekilde aktarabiliriz:

Musul yonetimi Hamdani hanedanindan Seytiiddevle’nin babasinin 6limiin-
den sonra elinden alinip amcast Ebir’l-Ald" Saide verilmisti. Kendisine de Diyar-1
Rebianin batisi ile Nusaybin, Sincar, Habur, Meyyafarikin (Silvan) ve Erzen (Si-
irt) verilmisti. Ancak Hasan, daha sonra Musul'u geri alip amcasini 6ldiirttii
(323/935). Bu olaya kizan Halife Razi Billah, veziri Ibn Mukle’yi onun iizerine
gonderdi. Seyfiidddevle, bunun tizerine Beytussebap'taki Tanin (et-Tinin) Daglari-
na sigindi. Bagdat'ta zuhur eden karigikliklar tizerine vezir geri dontince Seyfiid-
devle, Musul'u tekrar ele gegirdi. Akabinde halifeye bolgedeki egemenligini kabul
ettirdi.”!

Bir stire sonra hakimiyet alanini genisletme gayretinde olan Biiveyhi lideri
Adududdevle, 369/979 senesinde Musula bagli Hakkariye Kiirtlerinin {izerine
ordu gonderdi. Uzun siire kalelerinde kusatma altina alinan halk, orduyu geri
cekilmeye zorlayacagi timidiyle karin diismesini beklediler. Ancak kar yagma-
yinca teslim oldular. Orduyla birlikte Musula gidenler yolda ihanete ugrayip
Malesayada®* asilarak katledildiler.”

Azerbaycan ve Iran’in kuzeybatisinda IV. (X.) yiizyil baslar1 ile 463 (1071) yil-

lar1 arasinda hiikiim siiren Revvadilerin lideri Eba Manstir Vehsidan donemin-
de bolgeye ilk Oguz gogleri basladi. 420 (1029) yilinda Tebrize gelen 2000 gadir-

20 Bk. Giines, Hiiseyin, “Tr Abdin Yoresinin Islimlasma Siireci’, Strnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2012/2, cilt: ITI, sayr: 6, s. 93-94.

21 Ibn Miskeveyh, Tecaribu’l-Umem, V, 185; Ibni’l-Esir, el-Kamil, VII, 41-42. Ayrica bk. Karaaslan, N. Unal,
“Hamdaniler”, DIA, Istanbul 1997, XV, 446.

22 Cizre yakinlarinda bulunan kiigiik bir yerlesim merkezidir. Bk. Yakat, Mutemii’l-Biildan, V, 158.

23 Ibni’l-Esir, el-Kamil, V11, 373; Ebii’l-Fida, Imaduddin Ismail b. Ali (732/1331), el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser,
el-Matbaatiil-Hiiseyniyye el-Misriyye, II, 121; Ibn Kesir, Ebir'l-Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve'n-
Nihdye, thk. A. A. et-Tiirki, Daru Hicr, Imbabe 1997, XV, 399.
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lik Oguz halki Vehstidan'in ordusuna katildi. 429da (1038) bolgeye ikinci Oguz
gocti gergeklesti. Gogebe Oguzlar, Ermenilere kars: yaptiklar: saldirinin ardindan
Hezbéniye Kiirtlerine hiicum ettiler. Bunun {izerine aralarinda diigmanlik bu-
lunan Ebirl-Heyca b. Rebibiiddevle ile Vehstidan birleserek Oguzlarin iizerine
yuriidiller. Bir kismini katledip bazisini Rey ve Hemedana siirdiiler. Vehstdan
432de (1041) bolgede kalan Oguz liderlerini ise bir ziyafet esnasinda 6ldiirtti.
Urmiye’ye yerlesmis olan Oguzlar bu olayin ardindan Musula gog ettiler.”* Bu
gogler sirasinda Beytiissebap ve cevresindeki Kiirtlerle Oguzlar arasinda siddet-
li catismalarin yasandigi kaydedilmektedir. Oguz saldirilar1 karsisinda maglup
olan Kiirtler, daglara ve dar gecitlere ¢ekildiler; akabinde kendilerini takip eden
Oguzlara agir kayiplar verdirerek onlar1 bolgeden uzaklastirdilar. Ancak ertesi
yil (433/1042) Selguklu sultani Tugrul Bey’in kardesi Ibrahim Yinalin Rey'e gel-
digini duyan Oguzlar, buradan Azerbaycana kagtilar. Hem bélge halkinin rahat-
sizlig1 hem de Ibrahim Yinal'in onlari takip etmesi iizerine kiraladiklar1 baz1 Kiirt
rehberler esliginde Zevezan daglarini gegerek Cizre’'ye ulastilar. Buka, Nasgiilii ve
diger bazi liderlerin idaresindeki Oguzlar; Karda, Bazebda, Haseniye ve Fisabur'u
talan ederek Diyarbakir’a yirtdiler. Oguz lideri Mansur b. Gazgali ise Cizre'nin
dogu yakasinda kaldi. O sirada Cizre'nin basinda Mervani emiri Nasruddevlenin
oglu Stileyman bulunuyordu. Silleyman, burada kalan Oguzlarin lideriyle anlagma
yoluna gitti ve kis sonuna kadar Cizrede kalmalarina miisaade edecegini bildirdi.
Ancak yemege davet ettigi Oguz liderini sehre girince tutuklatip hapsetti. Bunun
tizerine Oguzlar etrafa dagildilar. Durumdan haberdar edilen Ukayli emiri Kirvag
da Oguzlarin iizerine kalabalik bir ordu gonderdi. Besneviye Kiirtleri, Fenek hal-
ki ve Nasruddevle'nin askerlerinin istirak ettigi Kirvag, Oguzlar: takibe koyuldu.
Oguzlar ellerindeki ganimetleri geri vererek anlagsmak istedilerse de Kirvas razi
olmad:. Yapilan savasta galip gelen Oguzlar ¢evreyi yagmalamaya devam ettiler
(433/1041-42). Oguzlarin bir kismi1 Nusaybin ve Sincar’a ge¢ip ardindan tekrar
Cizre'yi kusatma altina aldi. Diger bir kism1 da Diyarbakir’ tahrip etti. Bunun tize-
rine Mervanilerin lideri Nasruddevle Cizrede esir tutulan liderleri Mansur’un ser-
best birakilmasi kosuluyla bolgeyi terk etmeleri icin onlarla anlagma yoluna gitti.
Ancak liderleri serbest birakilip kendilerine mallar gonderildigi halde sozlerinde
durmadilar. Nusaybin, Sincar, Habur ve civar bolgeleri dolasarak yagmaladilar.
Akabinde 6nlerinden kagan Kirvag1 takip ederek Musul'u ele gegirdiler.?

Tugrul Bey de Arslan Besasirinin isyani sirasinda Musul’a giderken Cizre’yi
kusatt1. Cizre hakimi Nasriiddevle b. Mervan, halkin sikintiya maruz kaldigini ve
Tugrul Bey ile baga ¢ikamayacagini anlayinca kendisinin bu bélgede Rumlarla ci-

24 Tomar, Cengiz, “Revvadiler”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 36.

25 Ibnirl-Esir, el-Kdmil, VII, 721; ibn Haldan, Kitabii'l-Iber, IV, 260.

26 Ibnir'l-Esir, el-Kamil, VI, 722-724; Ibn Haldan, Kitabii’l-Iber, IV, 318. Ayrica bk. Bezer, G. Ogiin, “Ukayliler”,
DIA, Tstanbul 2012, XXXXITI, 60.
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hat ettigini soyleyerek baris teklifinde bulundu. 100.000 dinar para ve degerli hedi-
yeler takdim etti. Boylece Tugrul Bey ile dostluk tesis etti ve Selguklulara tabi oldu
(1057).* Mervaniler’in elinde olan bu topraklar Sultan Meliksah tarafindan 478'de
(1085) Biiyiik Selguklu Devletinin sinirlari igine dahil edildi.*® Ancak bolgedeki
hareketlilik durmadi. 509/1115 yilinda bolgedeki Kiirtlerin huzursuzluk ¢ikar-
malar1 ve yol emniyetini ihlal etmeleri tizerine Irak Selcuklu Sultan1t Mahmud'un
Musul ve Azerbaycan emirlerinden Ciiyus Bey, Beytiissebap’in i¢inde bulundugu
Hakkariye ve Zevezdn mintikasindaki birgok kaleyi zapt etti ve bolgede emniyeti
sagladr.?

Daha sonra sirasiyla Zengiler ve Eyyutbiler yoreye hakim oldular. S6z konusu
hareketlilik cercevesinde Musul Atabeyi Imaduddin Zenginin Hakkariye minti-
kasina 528/1134 yilinda kapsaml bir harekét baglattigini goriiyoruz. Ciinkii bol-
gedeki gii¢ dengelerini elinde bulundurmak maksadiyla Abbasi halifesi Miister-
sid Billah’la girdigi miicadelede bolge halki onun karsisinda yer almisti. Zengi,
bu ¢ercevede Humeydiye Kiirtlerini yerlerinden edince i¢inde Beytiissebapin da
bulundugu topraklarin sahibi Ebii'l-Heyca el-Hakkari hediyeler gonderip eman
diledi. Akabinde bizzat Musul'a Zengi'nin yanna gitti. Orada bir stire kaldiktan
sonra da vefat etti. Ebir'l-Heyca, Musula giderken Bavo el-Ezciyi beylik merkezi
Asib kalesinde yerine vekil birakmist1. Ebi'l-Heyca 6liince Bavo buray1 birakmak
istemedi. Bunun {izerine Zengi Musuldan harekete gecti. Kaledekilerin hepsi sa-
vasmak icin disar1 ¢iktilar. Onlarin bu sekilde kaleden uzaklastiklarini firsat bilen
Zengi, saldiriya gecerek onlar1 hezimete ugratti. Bircogu kiligtan gecirildigi gibi
bazilar1 esir alindi. Aralarinda Bavonun da bulundugu Kiirt liderlerinden olusan
bir grubu idam ettikten sonra Zengi, Musula geri dondii. Diger kalelerin itaati-
ni saglamak maksadiyla naibi Nasiruddin Cakar’ bolgeye gonderdi. Asib kalesini
yikan Nasiruddin Cakar, Kithyece, Nusa ve Callab kalelerini bosaltt1. Elki, Ferah,
Kusir, Zaferan ve Niruvve kalelerine de asker gonderip buralari itaat altina ald1.*

Beytiligsebap mintikasi, Zengilerin devami niteligindeki Eyyiibiler zamanin-
da, 6nceki donemlere nispetle daha sakin goriinmektedir. Yine de Selahaddin-i
Eyytibinin, Musuldaki iktidarini pekistirmek i¢in 581/1185 yilinda yaptig1 sefer
sirasinda bolgenin hareketlendigi goriilmektedir. Bolge halkindan olan Ali b. Ah-
med el-Mestiib el-Hakkéri, Selahaddin’in 6nde gelen komutanlarindan biriydi.
Onun i¢in Hakkariye mintikasindan topladigi Kiirtleri yanina alarak Selahaddin’in
bu sefer sirasinda amacina ulagmasini saglamaya calist1.®! Selahaddin’in iktidara

27 Ibni’l-Esir, el-Kamil, VIII, 142-143. Ayrica bk. Tuncel, Metin, “Cizre”, DIA, Istanbul 1993, VIII, 38.

28 Ibniv'l-Esir, el-Kamil, VIII, 300.

29  Ibniv’l-Esir, el-Kamil, VIII, 680.

30 Ibnirl-Esir, el-Kamil, IX, 52-53; Ebi Same, Sehabeddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi (665/1268),
Uytinu'r-Ravzateyn fi Ahbarid-Devleteyn en-Nuriyye ves-Saldhiyye, thk. Ibrahim ez-Zeybek, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 1997, I, 135; Ebir’l-Fid, el-Muhtasar, 111, 8; Ibn Haldin, Kitabii'l-Iber, V, 229-230.

31 Ibni’l-Esir, el-Kamil, X, 6; Ebt $ame, Uydinu’r-Ravzateyn, 111, 230; Ibn Haldtin, Kitabii'l-Iber, V, 262, 303.
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gelmesinde de Hakkariye mintikasina mensup askeriye ve ilmiye sinifindan insan-
larin desteginin oldugunu unutmamak gerekir.*> Kuskusuz bunda Selahaddin’in,
kendi hemgerileri olmasinin payi bityiiktii.

Bununla birlikte ayni sene (581/1185) basit bir hadise nedeniyle Tiirkmen-
lerle bolge Kiirtleri arasinda siddetli ¢atismalarin patlak verdigini gortiyoruz.
Tiirkmenlere ait bir diigiin alay1 Zevezan mintikasindaki kalelerin birinin 6niin-
den gegmisti. Kale halki diigiin sahiplerinden diigiin yemegi vermelerini talep et-
tiler. Talepleri reddedilince de kavga ¢ikardilar. Akabinde meseleye miidahil olan
kale sahibi damadi alip 6ldiirdii. Bunun tizerine Tiirkmenler ayakland: ve ¢ok
sayida Kirt's oldirdiler. Kiirtler de karsgilik verince aralarinda senelerce siiren
kan davalar1 bas gosterdi. Olaylar Cezire, Diyar-1 Bekir, Ahlat, Sam, Sehrezur ve
Azerbaycana sigradi. Sayisiz insan 6ldi, yollar kesildi, mallar talan edildi. Sonun-
da Musul valisi Miicahidiiddin Kaymaz'in girisimleriyle Kiirtlerle Tiirkmenlerin
liderleri bir araya getirilerek aralarinda sulh sagland1.*

Sonraki yillarda ise Eyytibilerin tebaasi konumuna diisen Zengi hanedani
mensuplar1 ve adamlar1 arasinda Beytiigsebap ve ¢evresinin birkag¢ defa el de-
gistirmesi disinda yorede ciddi bir hareketlilik géze ¢carpmamaktadir.** Bununla
birlikte Musul idaresi tizerinde yapilan iktidar miicadelelerinin dogurdugu ortam
nedeniyle 624/1227 yilinda bélgede siddetli bir kithk bas gosterdi.®® Ozellikle et
tiyatlar1 fahis diizeyde yiikseldi. Kiirtlerle Tiirkmenlerin Zevezdn mintikasindan
daha ucuza tedarik ettigi hayvan ticaretiyle sikintilar asilmaya caligiliyordu. Fakat
ayn1 zamanda ¢icek agma mevsiminde don diismesi ve takip eden yaz mevsiminin
asir1 derecede sicak ge¢mesi nedeniyle tahil, sebze ve meyve bulmak neredeyse
imkansiz bir hal almigt1.*

Beytiigsebap ve gevresi, XIII. yiizyithn ikinci yarisinda Hiildglh dénemin-
de Ilhanlilar'in eline gecti (1259). Bir siire Karakoyunlular ve Celayirliler’in
hékimiyetinde kaldiktan sonra Timur istilasina ugradi. 866/1462 yilina dogru
Akkoyunlular'n, XVI. yiizyilin baslarinda ise Safeviler’in eline gegti. Yavuz Sultan
Selim’in Caldiran seferinin ardindan (920/1514) ¢evredeki baska yerlerle birlikte
Osmanli topraklarina katildi.?”

Beytiigsebap, Osmanlilar doneminde Van eyaletinin Hakkéri sancagina bag-
l1 kaza (bazen de nahiye) konumunda gériinmektedir.*® XVI. yiizyilin baglarinda
Osmanli idaresine giren yore bir ara Safevilere tabi oldu. Bu yiizyilin ortalarinda
Osmanlilarin Vani almast tizerine yeni kurulan Van eyaletine baglandi ve Osman-

32 Ibnit'l-Esir, el-Kamil, IX, 343-344.

33 Ibnivl-Esir, el-Kamil, X, 11; ibn Haldn, Kitabii’l-Iber, V, 263.

34 Ibnir'l-Esir, el-Kamil, X, 315, 323; Ibn Kesir, XV1, 611; ibn Haldtin, Kitabii’l-Iber, V, 269-273.

35 Bezer, G. Ogiin, “Zengiler”, DIA, Istanbul 2013, XXXXIV, 271.

36 Ibnii'l-Esir, el-Kamil, X, 426.

37 Tuncel, Metin, “Sirnak’, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 110; Tuncel, Metin, “Hakkari’, DIA, Istanbul 1997, XV, 206.
38 Van Salnamesi, s. 200, 204; Semseddin Sami, Kamiisu’l- A'lam, 11, 1425; Cuinet, La Turquie, 11, 755.
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Beytiissebap Tarihi Uzerine Notlar

I1 hitkiimeti tarafindan sahiplerine ait olarak kabul edilen sancaklardan (ocak-
lik) biri haline getirildi.** 1654 yilinda Van eyalet valiligine atanan Melek Ahmet
Pasa’yla birlikte bolgeye gegen Evliya Celebi, Hakkariye’yi bu eyalete bagli azil ka-
bul etmez yar1 bagimsiz hitkiimeti (sibh-i hitkiimet) olarak tavsif etmektedir. Mer-
kezinin Colemerik oldugunu ifade etmekle birlikte buraya bagh yerlesim birimle-
rine deginmemektedir. Yine Colemerik kalesinde meskiin olan bolge idarecisinin
(ulu hakan) 47.000 kisilik askeri giice sahip oldugunu ifade etmekte ve s6z konusu
orduda yer alan adamlarin evsafini hayranlikla anlatmaktadir.*® XIX. ylizyilin ilk
yarisina kadar Van Eyaleti i¢inde bir sancak durumunda kalan Hakkari genellikle
bu eyalete bagli bir “hiikiimet” statiisiinde sayilmistir. Bu ylizyilin ikinci yarisinda
eyalet sisteminden biiyiik vilayet sistemine gecilirken kurulan Erzurum vilayeti
iginde Van sancagina bagl olan Colemerik (Hakkari) 1876'da kisa bir siire vilayet
merkezi haline getirildi. 1888'de yeniden Van vildyetine bir sancak merkezi ola-
rak baglandi. Hakkari, 1908 yil1 baglarinda iki sancag1 bulunan Van vildyeti i¢inde
(Van ve Hakkari) bir sancak merkeziydi.*!

XIX. ylizyilin sonunda Van vilayeti Hakkari sancagina bagli olan Beytiigsebap
kazas1 Vital Cuinet’in verdigi bilgilere goére 7 nahiye ve 80 kéyden olusmaktaydi.
Cuinet, Beytiissebap kazasinin toplam niifusunun 18.700 kisi oldugunu ifade et-
mektedir. Ayrica etnik ve dini yap: hakkinda da bilgiler vererek sehirde 900 Os-
manl Tiirki, 11.100 Kiirt, 5.000 Nasturi, 1.700 de Keldani niifusun bulundugunu
kaydetmektedir. Ilgedeki Huiristiyan niifusun bityitk ¢ogunlugunu Nasturiler ve
Keldaniler olusturmaktadir. Nasturiler, 5.000 kisilik niifuslariyla kazadaki Hiris-
tiyan niifusun yaklasik %75’ini olusturmaktadirlar. Ayrica Cuinet, 600 niifusluk
kaza merkezi Elki'nin timiiyle Nasturilerden miitesekkil oldugunu kaydetmek-
tedir.*?

Tiirkiye Cumhuriyeti miilki teskilatinda bir ara vilayet yapildiktan sonra Van'a
ilhak olunan Hakkari, 1935 senesinde tekrar vilayet oldugunda Beytiissebap ona
bagli kaza konumundayd1.*® Bir siire Siirt vilayetine de bagli kalan ilge, Sirnak’in
16.05.1990 yilinda il statiisiine ge¢mesiyle birlikte buraya baglandi.*

39 Tuncel, “Hakkari”, DIA, XV, 206.

40 Evliya Celebi (6.1682), Evliya Celebi Seyahatnamesi, ngr. Ahmet Cevdet, Istanbul 1314 (1896), IV, 177. Evliya
Celebi, s6z konusu kisileri 6zetle soyle tanimlamaktadir: Hepsi tiragh ve gar-darb (sagsiz, sakalsiz, biyiksiz,
kassiz), heybetli ve ved gehre (¢irkin suratli) cesur kisilerdir. Cenelerinde biraz sakal var. Alinlarinda da biraz
sag var. Baslar1 kazan gibidir. Genellikle kulaklari kiipelidir. Her biri kirkar ve elliser dirhem tiifenk atar. Atig-
lar1 6yle mitkemmel ki pireyi bile vururlar. Sirtlarinda Kirt kalkanlari, ellerinde kupal dedikleri bastonlar var.
Baglarinda alaca sariklar, tizerleri kus tityleriyle siislenmistir. Ama ¢ogunun kulaklar1 bigakla yarilarak turna,
sahin ve horoz tiiyleri takilmistir. Biitiin kiyafetleri sal ve sepiktir ki etekleri dilim dilimdir. Yine salvarlar1 ala-
ca saldir. Ayaklarindaki pabuglar o kadar bityiik ki savas sirasinda sayet kalkanlar: diigse hemen ayaklarindan
pabuglarini gikarip kalkan olarak kullanirlar. On bin ulufe alan bu bahadirlarin mezhepleri malumum degildir.
(Evliya Celebi, IV, 177.)

41 Tuncel, “Hakkari”, DIA, XV, 206.

42 Cuinet, La Turquie, 11, 755.

43 Darkot, Besim, “Hakkari’, IA, IV, 99.

44  http://www.beytussebap.gov.tr (Erisim Tarihi: 08.07.2014.)
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Sonug

Gerek Islamiyet oncesi gerekse sonrasinda farkli devlet ve hanedanliklarin
egemenligi altinda varligini siirdiiren Beytiissebap sehri, genel itibariyle muhkem
bir kale olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte daglik bir alanda bulun-
masi hasebiyle siyasi hadiselerin merkezinden uzak kalmistir. Bu nedenle yazili
kaynaklarda kendisine fazla yer bulamamigtir. Yine de tarih boyunca farkl aralik-
larla bolgeyi etkisi altina alan siyasi miicadelelerden etkilenmis ve zaman zaman
askeri baskinlara maruz kalmistir. Ancak aradaki uzun siireglerde sehrin kendi
halinde, baris ve huzur iginde giiniimiize kadar varligini siirdiirdiigii muhakkaktir.
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Dostoyevski'nin Eserlerinde Peygamber Algisi
Yakup AKYUZ*

Ozet

Dostoyevski eserlerinde evrensel Rus ideali icinde kalarak dinle ilgili diisiincelerini
beyan etmistir. Bati disiincesi icinde gelisen Katoliklik, sosyalizm, nihilizm kargi ¢iktigi
diisiincelerdir. O diisiincesinin temeline insani koyarak varolus felsefesini de temellen-
dirmek istemistir. Eserlerinde isa’yi Tanr'nin oglu, Rus diisiincesinin yenileyicisi olarak
goriir. Onda inanmak igin mucizeye gerek yoktur. Dostoyevski islam dini ve Hazret-i Mu-
hammed ile ilgili diisiincelerini de dile getirmistir. islam dinine yaklasimi ¢cogu zaman
siyasaldir ve olumsuzdur. islam dini ve Hz. Muhammed'i degerlendirmesi oryantalist
bakisla ve Rusyanin Balkanlarda ki Pan-Slavist perspektifiyle uyusur goziikmektedir.
Onun diger dinlere bakigi evrensel Rus diisiincesinin milliyetci soylemiyle uyumlu go-
ziikmektedir.

Biz bu calismamizda Dostoyevskinin romanlari, anilari cercevesinde peygamber-
lige bakisi, peygamber olarak isa’ya bakisi, mucize ve islam dinine ve peygamberine
bakisini incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dostoyevski, isa, mucize, islam, Muhammed.

The Perception of Prophet in Dostoevsky’s Works
Abstract

In his works, Dostoevsky declared his thoughts about religion staying in Russian
Idea. Catholicism which developed in western thought, socialism and nihilism are
among the thoughts that he opposed to. Putting people at the base of the idea, He also
sought to justify the existential philosophy. In his works, he sees Jesus as “The Son of
God” and “Regenerative of Russian idea. According to him, there is no need to believe
in miracles. Likewise, he approached to Islam in political aspects and assumed the
negative attitude towards Islam and its Prophet Muhammad.

In this study, we will try to examine Dostoyevski’s overview of prophecy, Jesus as
a prophet, miracles, islam as a religion and its prophet in the context of his novels and
memories.

Keywords: Dostoevsky, Jesus, miracles, Islam, Muhammed.
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Dostoyevski'nin Eserlerinde Peygamber Algisi

Giris
Dostoyevski(1821-1881) eserlerinde insani anlamaya, anladig insanin betim-
lemesini yaparak bizlere sunmaya ¢aligmigtir. Insan onun eserlerinin temelidir.

Insan yoksa diger varliklar anlamini kaybetmektedir. O, diisiincesinin temeline
insan1 koymus, diger varliklar1 insan bakisi ile temellendirmistir.

Dostoyevskinin insana bakisina, yasadig1 ¢agda Rus halkinin gegirdigi cal-
kantili donem ¢ok biiyiik bir etki yapmigtir. O, insanlarin bazi ideolojiler ve yanlis
buldugu din algisi ile yozlastig1 kanaatindedir. Avrupadaki bilimsel gelismeler ve
Ronesans’n etkisi ile baglayan donitisiim ve degisim Rus toplumuna da sigramuistir.
Ancak bu degisim ve doniisiim Bati toplumunun ekonomik ve sosyal yapisini kok-
ten etkilemis, Ortagagdaki Tanr1 merkezli diisiincenin yerini insani temele alan
bir yapiya kavusturmustur. Avrupa ditgiincesindeki gelismeler, I.Petro (biiyiik) ile
batililasmaya baslayan Rus toplumunu da kendi bagina birakmamis, Rus halki: de-
gisim ve devrim fikirleriyle diigiince diinyalarin: siislemislerdir.

Dostoyevski Rus toplumunu derinden etkileyen degisim ve devrim fikirleri-
nin farkindadir. Hatta Sibirya siirgiinii 6ncesi kendisi de Petragevskici’ler grubu
olarak adlandirilan, devrimi hayal eden gurubun iginde yer almis, yakalaninca
idam cezas1 almis ve garin affetmesi ile on yil Sibiryada siirgiin hayat1 yasamis-
tir. Kendisi daha sonralar1 i¢inde yer aldig1 Bat1 kaynakli devrimci, ateist ve Rus
gelenek ve goreneklerini hige sayan Bat1 diisiincesine karsi ¢ikmis ve miicadele
etmistir. Bu baglamda da Rus halkinin deger yargilarina aykir1 seyler yazdigini
diisiindtigii Tolstoy, Turgenyev gibi yazarlari elestirmekten kaginmamigstir. Cinler
adli eserinde onu “Karmazinov” karakteri ile tahlil etmis, Rus gengliginin saf dii-
stincelerini bulandiran biri olarak tasvir etmistir.! Yani o, Rus toplumuna gelen
tehlikenin farkindadir. Ona gore Bat1 Katolik kilisesi dinsiz, Bat1 diisiincesi de yoz-
lagmistir. Hatta icinde yer aldig1 gurup olan Petrasevskiciler ateisttirler.? Dosto-

1 Dostoyevski, Cinler, Gev. Ergin Altay, Istanbul, 2013, 5.368-370.
2 Camus, Albert, Bagkaldiran Insan, Gev. Tahsin Yiicel, Istanbul, 2013, 5.202.

116

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



yevski eserlerinde kendince tahrif edildigini diistindiigti diistincelere karg: miica-
dele etmis ve Rus toplumuna yeni bir Rus ideali sunmak istemistir. Ayni yiizyilda
Osmanli imparatorlugunun ve diger Dogu toplumlarinin da benzer bir Bat1 etkisi
ile kars1 karstya oldugu gézden kagirilmamalidir.

Iste bu noktada Dostoyevski insan ve insani kugatan biitiin sorunlara el atmus,
bunlari eserlerinde sorgulamistir. Dostoyevski insanla ilgili varolussal problemleri
yazdig1 romanlarinda felsefi bakisla ele almistir. O bu hususu da “ felsefeye zayifim,
ama felsefeye olan sevgim ¢ok gii¢lii. En azindan kok bilgisel anlamiyla bakildigin-
da, felsefenin bas kosulu felsefeyi sevmek degil midir zaten demistir”’Berdyaev,
Dostoyevskinin edebiyat icinde felsefe problemlerini mezcetmesini “Dostoyevski
felsefeden ¢ok az sey 6grenmistir, ama buna karsin felsefeye ¢cok seyler 6gretmistir™
sozii ile agiklamistir. O, diigiince diinyasinda insana ait olan konulari islemis ve in-
sanin varligini sorgulamaktan kaginmamaistir. Onun eserlerinin temelinde insan
ve onun 6zgilirligl sorunu yer almaktadir. Berdyaev, “Dostoyevski’yi ilgilendiren
Tanrrdan ¢ok insanin yazgisi ve insan ruhunun bilmecesiydi; onda saplant: teoloji
degil (din bilim) degil, antropolojiydi. Dogaya bagli puta tapan gibi ¢6ztimlenmesi
gereken sey Tanri sorunu degildi. Insanin ruhuydu. Insan Tanri sorunuyla kargt
karstyaydi, Tanr1 karsisinda insan sorunu vardi™ demektedir.

Dostoyevski felsefesinde karsilagilan felsefi sorunlar etik, ontolojik ve epis-
temolojik baglamda ele alinip degerlendirilebilir. Yani sorunlara felsefenin temel
alanlarinin bakis acisi ile bakarak degerlendirme yapmak miimkiin goziikmekte-
dir. Etik olarak insan, iyi-kétii, bu 4lem-6biir alem ¢atigmast icinde hangisini ter-
cih etmelidir? Insan doyumsuz arzularina teslim olarak siifli bir yagam mu siirmeli
yoksa arzularini doyuma kavusturmak i¢in her tiirlii yolu mubah mi goriilmelidir?
Ontolojik olarak zamandan bagimsiz temel gercekligin ne olduguna nasil karar
vermeliyiz? Degisim i¢indeki maddenin degisim siireci mi 6n plana ¢ikarilmali
yoksa Hiristiyanligin Tanr1 ve degisim algis1 m1 gegerli kilinmalidir? Epistemolojik
acidan ise, insanin yasadig1 yetke bunalimi icinde insan kime ya da neye giiven-
melidir? Insan bilginin ve deneyin gerekliligi olarak duyularinin séylediklerine
mi yoksa vahyin yani Isanin buyurduklarina m1 kulak vermelidir? Dostoyevski
diistince diinyasinda bu temel sorular karsisinda her iki diistiniisiin karakterlerini
de eserlerine yansitmis, insanin varlik alemindeki anlamini ya da anlamsizligin
vurgulamugtir.®

Berdyaev, Dostoyevski sorununu dile getirirken Dostoyevski yazininin temel
sorunu “insan ve 6zgiirligi” derken haklidir. Ancak o eserlerinde insani Tanr al-
gisindan yoksun olarak tasvir ettigi ilk donem eserlerinde insanin boslukta kaldi-

Guiglii, Abdilbaki vd., Felsefe Sozliigii, Ankara, 2002, 5.428.

Giiglii, Abdiilbaki vd., a.g.e., 5.429.

Berdyaev, Nikolay Aleksandrovig, Dostoyevski, Cev. Ender Giirol, Istanbul, 1998, s.16.
Giiglii, Abdiilbaki vd., a.g.e., 5.428.
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gn1, insanin higlige, insanin anlamsizliga, ahlaksizliga ve ateizme savruldugunun
da farkina varmistir. Dostoyevski insan1 temel alan teist varoluscu olarak goziik-
mektedir. Ancak onun varoluggulugu, ateist varoluscularda oldugu gibi insani1 bir
hiclige ve ahlaksizlia gotiirmemis ve insanlar1 Tanr1 yazgisindan kagamayacak-
lar1 sonucuna ulastirmigtir. O, insan1 hareket noktasina koyarak Tanri ve dinin
diger metafizik problemlerini de anlama, algilama ve yorumlama gabasi icerisinde
olmustur. Iste bu problemlerden bir tanesi de Tanrrnin insanlara uyarici olarak
gonderdigi ve onlar1 ayet ve mucizeleri ile destekledigi Peygamber anlayisidir. O
halde Dostoyevskide peygamber sorununa bakmadan 6nce ona gore insan nedir?
Insan nasil bir varliktir? sorulari cevaplandirilmalidir. insan’a bakigindan sonra
Dostoyevskinin diisiince anlayisinda Peygamberin rolii nedir? sorusunu 6zellik-
le metafizik ve ahlak tartismalarinin yogun olarak yer aldig1 Sug¢ ve Ceza, Cinler,
Budala ve Karamazov Kardesler adl1 eserlerini temel alarak cevaplandirmaya ¢ali-
sacagiz. Ancak ¢alismamizda miimkiin oldugu 6lgiide onun diger eserleri de goz
ontinde tutulacaktir.

1. Dostoyevski’nin Peygamber Algisin1 Olusturan Unsurlar: Insan Algisi,
Rusya’ya Bakis ve Isa Karsit1 Diisiinceler

Dostoyevskinin insana bakisi karmagiktir. Onun bazi romanlarinda insan
mutludur, ulvi bir amaca hizmet eder, Tanrr'nin emirlerine uyar, sevgi dolu, yapti-
g1 kotiiliiklerden ac1 duyar ve vicdaninda giinahlarinin pismanligini son zerresine
kadar hisseder. Bazi romanlarinda ise insan, siifli olani agagilik bir sekilde yasayan,
bundan haz duyan, Faust'ta ya da Ivan Karamazov karakterindeki gibi ruhunu
seytana satan, baba katili, gocuklara tecaviiz ederek onlarin kendilerini asmala-
rina neden olan, biitiin eylemlerinin sonunda da ruhunda en ufak bir pismanlik
duymayan insan karakteri vardir. O halde insan nedir? Biitiin iyiliklerin kendinde
toplandig1 yiice bir varlik mi, yoksa bir hayvan mi? Insan, yiice bir varliksa bu
mertebeye nasil cikmis; eger hayvansa bu hale nasil gelebilmistir?

Dostoyevskinin insani iyi-kotii arasinda gider gelir. Ama birinde karar kila-
maz. Onun diistince diinyasinda kétiiler ve iyiler vardir. Bazi kisiler ise bu iki duygu
arasinda gelgitler yasamaktadir. Onun diinyasinin insanlari yagamda sinir tanima-
yan insanlardir. Kendisi bu durumu “Hayatim boyunca her yerde sinirlar1 agtim,
oOlgiiyti kagirdim™ifadesi ile dile getirmektedir. Onun kisileri her duyguyu sinirini
bilmeksizin yasamaktadirlar. Kisiler agki bile 6liimciil bir asktan nefrete doniis-
tiirmektedir. Bunu Nastasya Filpovna “her seyi tutku haline getiriyorsun™®séylemi
ile dile getirir. Zweig’in soylemi ile “onda ahenk demek hareketsizlik demektir;
benliginin birbirine karsit olan yonlerini, bir yanda Tanrr'ya, 6te yanda seytana

7 Zweig, Stefan, Ug Biiyiik Usta, Balzac, Dickens, Dostoyevski, Cev. Ayda Yoriikan, Istanbul, 1995, 5.122.
8  Dostoyevski, Budala, Cev. Nihal Yalaza Taluy, Istanbul, 1969, c.2, 5.246.
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varacak sekilde gelistirmis ve bu ikisinin arasina da bir evreni yerlestirmistir”?O
halde kimdir Dostoyevskinin insani? Hasta ruhlu kisiler midirler? Yoksa ulvi,
ylice ruhlu kisiler mi?

O, insan kimdir sorusunu yasaminda kendi kendine sorarak, cevabini bulma
ugrasisi icinde yagsamini tamamlamistir. Dostoyevski insanin varliginda yasadig:
celiskili ve hastalikli durumu Yeraltindan Notlar adli kitabinda dile getirir ve soyle
der. “Ben hasta bir insanim... Ben kotii bir insanim. Sevimsiz bir insanim. Bence
karacigerim hasta. Fakat hastalifimdan hi¢bir halt anlamiyorum ve herhalde ne-
rem agriyor onu da bilmiyorum.'’Yazar burada insanin bunalim i¢inde oldugunu
acikea dile getirmistir. Ona gore insan iyi ve kotii arasindaki duygularla miicadele
icindedir. Insan yaratmay1 ve yol agmayi sever, bu tartisilmaz bir seydir. Ama ne-
den yikim1 ve kaosu da delicesine sever? “Iste bunu agiklayin” der.!

Dostoyevskinin insani kendi kendisi ile ve ¢evresiyle miicadele i¢indendir.
Onu anlamli hale getirecek olan ise yine kendisidir. O, bazen insan1 hor goriir,
anlamsiz bulur, bazi insanlarin yasadigi yasayis tarzindan dolayr yagamalarinin
bile anlamsiz oldugunu vurgular. Bazi insanlarin hayatta bir bocek kadar bile de-
geri olmadigin, bir bitin oldiraldaga gibi oldirtlerek toplumdan ayiklanmasi
gerektigini 6n plana ¢ikarir. Sug ve Cezada Raskolnikov'un yash tefeci kadini 61-
dirtirken sahip oldugu duygu ile Karamazov Kardeslerde Dimitri'nin kendi babasi
hakkindaki 6ldiirilmeyi hak eden, toplumdan zararli oldugu i¢in kaldirilmas: ge-
rekli zavall bir kisi diistincesi esdegerdir. Bu diisiincesini Sibiryada mahktimiyet
glinlerini anlattif1 giincesinde A-v kisisi hakkinda da dile getirerek 6yle demistir.

“Bu igreng yaratigin varligini daima dogamn bir hatasi saymisimdir. Ka-
tiller, giinahkarlar ve uslanmaz caniler arasinda yillarvm gecirmis olmama
ragmen, kesinlikle sunu séyleyebilirim ki A-v kadar ahlaki ¢okiintiiye ugramus,
onun kadar kiistah¢a haydsiz ve onun kadar alcak birine kesinlikle bir daha
rastlamadim. Aramizda baba katili vardi ama o bile A-v den diiriist ve insancil-
di. Cezaevindeki tiim yasantim siiresince A-v benim goziimde, disleri ve midesi
olan bir et pargastydi. En hayvani, en kaba fiziksel zevkler icin can atan, ortbas
edildigi stirece sogukkanlilikla cinayet isleyebilecek, goziinii kirpmadan adam
bigaklayabilecek bir yaratilistaydi™? der ve devam eder “Eger kisinin kendi i¢
kurallari yoksa ya da o kisi kanunlarla kisitlanmamigsa, maddiligin tek basina
neler yaratabileceginin tipik bir ornegiydi. O bir ucube, ici Quasimodo’nun yiizii
kadar ¢irkin bir yaratikti... Bence bu adamin toplumda bulunmasimdansa, yan-
gin ¢iksin, veba yayilsin, kitlik cekilsin daha iyi™?

9  Zweig, a.g.e,s.123,126.

10 Dostoyevski, Yer Altindan Notlar, Gev. Sabri Giirses, Istanbul, 2013, 5.25.
11 Dostoyevski, a.g.e., 5.54.

12 Dostoyevski, a.g.e., 5.125.

13 Dostoyevski, a.g.e., 5.126.
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O yukarida anlatilan insan tipinin toplumda varligin: siirdiirmesini veba sal-
gmindan bile tehlikeli bulmaktadir. Kanaatimizce de toplu salginlar toplumu bi-
yolojik olarak yok ederken sosyolojik bir yikima yol agmaz. Ama Dostoyevskinin
betimledigi kisi toplumun sosyolojik biitiinliigiin bozan bir mikrobu andirmakta-
dir. Karsi ¢ikisi da onun bu yoniine olsa gerektir. Ancak bu kisilerin dldiiriilmesi
gerektigi fikri ise olumsuz ve agir1 bir fikir olarak gériilmelidir.

Goriilecegi tizere insan iyilik ve kétiiliik yapma hususunda toplum tarafindan
kusatilmigtir. Insan iradesi ve 6zgiirliigii ile ikisinden birini tercih etmek zorunda-
dir. Ayrica Rus insani elestirdigi Bati kiiltiirii, Katoliklik, nihilizm, ateizm diisiin-
cesi ile de kusatilmigtir. Insanin bu karmagadan kurtulabilmesi i¢in ne yapmas,
nasil davranmasi gerektigi sorusu onun diisiincesinde basat rol oynayacaktir.

Dostoyevski Rus halkinin kurtulusunu yukarda yozlagmis yapilar olarak ad-
landirdigs sistemlerden kurtarmasi gerektigi diistincesinde bulur. Ciinkii o diisiin-
ce diinyasinda, Rusya ve Isa'nin Rus diisiincesi iginde yeniden dogusuna biiyiik bir
6nem atfetmektedir. O halde burada yozlagmis olarak goérdiigii diisiince yapilarina
temas etmemiz faydali olacaktir.

O, Rus toplumunun I. Petro zamanindan itibaren batililagsma yolunda atmis
oldugu, bir donem kendisinin de yer aldig1 degisimden rahatsizlik duymaktadir.
Ona gore batililagma hareketi Rus toplumu igin tek tarafli islemis, bu hareket
Rus toplumunun yapisint bozmugtur. Batililasma bilimsel olarak bir¢ok giizelli-
ge neden olmussa da sosyal ve kiiltiirel olarak yozlasmaya yol agmigtir. Hatta o
Puskin’in 6limiiniin 100. Yili anisina yaptig1 konusmada bu duruma dikkat ¢ek-
mistir. Kendisi Avrupa seyahatlerine ¢ikmis ancak o bu seyahatleri esnasinda bile
vatan 6zlemi cekmistir.

Batililagsma karsit1 oldugu icin Bati diisiincesine siginan Rus yazarlara da karsi
durmustur. Onun nazarinda Turgenyev boyle birisidir. Ciinkii Turgenyev soyle de-
mistir. “Alman denizine baliklama daldim. Nihayet bu denizden ¢iktigim zaman,
kendimi “batililagmis” buldum. Omriimiin sonuna kadar da 6yle kaldim.”** Dos-
toyevski ise batililagmanin tam kargisinda durmaktadir. Turgenyev’in Babalar ve
Ogullar romaninda “Bazarov” karakteri ile dile getirdigi Rus gengliginin nihilist
bir sdylemle yetismesine karsidir. Bazarov’un degerleri yerle bir eden tavri Rus
toplumunu yok olmaya siiriiklemektedir. Bazarov bu sézciigiin “nihil’, yani hig
sozcligiinden geldigini, hicbir sey tanimayan bir adam demek oldugunu, Nihilis-
tin ise hicbir otorite 6niinde egilmeyen, ne kadar saygi deger olursa olsun hi¢bir
prensibe inanmayan adamu ifade ettigini soyler."*Iste Turgenyev’in “Bazarov” ka-
rakteri ile diisledigi nihilist, deger yargisi tasimayan bir Rus gengligi hayal etmek
Dostoyevski i¢in acidir.

14 Ediz, Hasan Ali, Onsoz, Turgenyev, Babalar ve Gocuklar, Cev. Hasan Ali Ediz, Vasif Onat, Istanbul, 1999, 5.6.
15 Turgenyev, a.g.e., s.57.
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Dostoyevski, Liberal Rus aydinlarinin da Rus toplumu i¢in yararli olmadig:
kanaatini tagimaktadir. Liberalizmin, eski din adamlar1 ve eski derebeyleri ara-
sindan ¢iktigini belirtir. Ona gore Rus liberalizmi, mevcut diizene degil, her seyin
esasina, dogrudan dogruya Rusya’ya yoneltilmis bir hitcumdur. Benim s6ziinti et-
tigim liberal o haldedir ki Rusya’y1 da kendisini de inkér ediyor. Yani 6z anasindan
nefret ediyor, onu doviiyor'sseklinde agiklamaktadir.

Dostoyevskinin siddetli elestiri getirdigi bir diger yapr ise putperestligin sekil
degistirmis hali olarak gordiigii Katolikliktir. Katoliklik seytan suretine biiriinmiis
deccaldir."” Halki aldatmakta ve somiirmektedir. O Katoliklige elestirisini asagida
verecegimiz diigiinceleri ile acik bir sekilde yoneltmistir.

“Katoliklik, Hiristiyanlhgin disinda bir dindir. Ilkin bunu kabul etmek gerek.

Ote yandan bence Roma Katolikligi inkarciliktan da kétii bir seydir. Tabiatiyla
biitiin bunlar benim diisiincelerim. Inkdrcilik insam tam bir hiclige yoneltiyor.
Katoliklik bu bakimdan daha da ileri: bozulmus, yanlis yorumlanmas, gercegin
tam zitt bir Isa’yi, bir deccali sunuyor bizlere. Size yemin ederim ki, boyledir
bu. Roma Katolikligi, yalnizca kilisenin varhigina, biitiin siyasi iktidarin kilisede
toplanmasimin gerekliligine inaniyor. Bence, Roma Katolikligi bir din bile degil,
sadece Bati Roma Imparatorlugunun devamidir. Dinden baslayarak her sey, bu
temele dayanmaktadir. Papa biitiin diinyay: zapt ederek tahta gegti, kilici eline
aldi. O zamandan beri de kilicin yanina yalan, hile, taassup, ihanet kattilar.
Insanligin en kutsal, icten atesli duygulariyla oynadilar. Her seyi, paraya, adi,
gecici iktidar diiskiinliigiine bagladilar. Deccal mezhebi degildir de nedir bu?
Inkarcihga nasil yataklik etmez boyle bir din! Inkdrcilik onlardan ¢ikti, Roma
Katolikliginin ta kendisinden. Her seyin basinda Katolik kendi kendine inanabi-
lir mi? Inkarcilig onlara karst duyulan nefret besledi; Katolik yalaninin manevi
gligstizliigiiniin tiriiniidiir o! Bizde ancak koksiiz kalmis bazi ziimreler inang-
larimi kaybetmislerdir. Oysa Avrupada muazzam halk kitleleri inanmamaga
basladilar. Buna ilkin cehalet ve yalan, simdi de taassup, kiliseye Hiristiyanliga
karsi nefret sebep oldu.™®

Dostoyevski Rusya i¢in diger bir tehdit olarak ta toplumda kiigiik bir azinligin
cogunlugu yonetmesinde goriir. Cinler adl1 eserinde Sigalevcilik olarak niteledi-
gi bu diistinceyi, sinirsiz bir 6zgiirlitkten ¢ikip, sinirsiz bir despotizmle toplumu
yonetmeye karar kilmak olarak tanimlamistir.’Bir diger eserinde ise Sigalevci-
lik dedigi Sosyalizmin tehlikesini “O da kardesi inkarcilik gibi, ahlak bakimin-

16 Dostoyevski, Budala, c.2, 5.20-21.

17 Bati diigtincesinde de aydinlanmadan sonra Katolik diisiinceye Deccal nitelemesi yapilmis olup Nietzsche bu
hususu Deccal-Hiristiyan Karsit: adli kitabinda dile getirmistir. O, bu eserinde Hiristiyan diisiinceye kars: ge-
listirdigi olumsuz diisiinceyi ve elestirilerini agik sekilde belirtmistir. Nietzsche, Friedrick, Deccal, Hiristiyan
Karsit, Gev. Arzu Yarbas, Izmir, 2011, 5.16,32-34, 38, 112-113.

18 Dostoyevski, a.g.e., ¢.2, 5.277.

19 Dostoyevski, Cinler, 5.401.
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dan Katolikligin karsisinda olarak, dinin yitirdigi manevi iktidar ele gegirip, ku-
rakliga ugramig insanin manevi susuzlugun gidermek ve Isa eliyle degilde, zorla
baskiyla onu kurtarabilmek i¢in tam bir Gimitsizlikten dogmustur. Zor giictiyle
ozgirliik, kiligla, kanla ele gecirilmis bir birlesme pesindedir. “Tanriya inanma,
miilk sahibi olma, kisiligini yitir, ya kardeslik ya 6liim, iki milyon kelle”* sozii ile
sosyalist ditgiincenin tehlikeli sloganina dikkat ¢gekmek istemistir. Gergekten de
Dostoyevskinin 6ngoriileri kendisinin 6liimiinden kisa bir siire sonra gercekles-
mis, Rus toplumu sosyalist yonetimin baskisina uzun yillar maruz kalmustir.

O, hizla ¢okiise dogru giden Rus toplumu igin kurtulusu, Rus idealinin do-
gusunda goriir. Bu ise Isanin yeniden Rus olarak gelmesidir. Bu hayalini “Batiya
kars1 sakladigimiz ve artik onlarin tanimadig1 Isamizin zaferi parlamalidir. Kargi-
larina Rus medeniyetini ¢ikararak alt etmeliyiz onlar1™'s6zii ile belirtmistir. Top-
lumda otoritenin, sinirsiz hitkmetme giictiniin kardesligi yok ederek baskalarini
ezmeye, ¢evresini asagilamaya, Tanr'nin yaratiklarini hoggoriisiizliige, hatta kisi-
nin gii¢ hirst icinde kendi kendini kontrol etme duygusunu bile yok edebilecegini
6ngoriir.*O, giicii kullanan Katoliklik, sosyalizm vb. sistemlere de eserlerinde sik
sik gondermede bulunmaktadir. Ancak kendisi bu kars: ¢ikiglariyla toplum tara-
findan sapkin bir heretik olarak goriilebilmistir.”

Dostoyevski Rus toplumunun saglikli bir yapiya kavusmasi igin miicadele
etmis, insanlarin sonu belli olmayan kiiltiirel bir buhrana siiriiklendigini gore-
rek toplumun sagaltilmas i¢in yogun bir ¢aba gostermistir. Budala adli eserinde
roman karakterleri kiiltiirel yozlasmayla savrulmus olup prens Miskin Avrupada
tedavi gormektedir. Migkin'in sevdigi kiz olan Aglae’nin annesinin Prensi goste-
rerek soyledigi “hi¢ olmazsa burada su zavallinin yaninda Rus isi bir gozyas1 do-
kelim. Biitiin bu batililik, Avrupa sevdasi, fanteziden baska bir sey degil. Yaban-
c1 memleketlerde biz de sadece fanteziyiz. Unutmayin bu sézlerimi, kendinizde
goreceksiniz”* sozleriyle Rus toplumunun i¢inden gectigi degisim ve doniisiimiin,
Bat1 hayranliginin acimasiz yoniinii vurgulamak istemistir.

Dostoyevski i¢cin Rus olmak ve Rusyada yasamak goriilecegi gibi ¢ok 6nem-
lidir. O, her milletin kendisine has bir dini ve Tanrrst oldugu inanci igindedir. Bu
baglamda da yepyeni bir peygamber olgusu getirerek Rus halkinin inanglarini,
gelenek ve goreneklerini eserlerine yansitarak “Rus milliyetgiliginin olusumunda
en temel paya sahip olan Puskine peygamber payesi vermekten kaginmamustir.
Puskin onun ortodoks milliyet¢i diislince diinyasinin temel hareket noktasindan
biridir. Pugkin, Rus evrensel ruhunun olusumunun sahibidir. O soyle der. “Pugkin

20 Dostoyevski, Budala c.2, 5.278.

21 Dostoyevski, a.g.e., ¢.2, 5.279; Frank, Joseph, Yeraltindan Notlar, s.174.

22 Dostoyevski, Olii Evinden Anilar, Gev. Ozlem Kosar, Istanbul, 2012, 5.283.
23 Dinger, Yesim, Ecinnilerin Gélgesinde, Istanbul, 2009, s.124.

24 Dostoyevski, Budala, c.2, 5.360.
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gorilmemis duyulmamus bir olaydir, bize gore bir peygamberdir, ¢ctinkii Rus ulusal
glic ve poezyasinin ulusalciligy, gelisimindeki ulusalcilig, gelecekteki ulusalcilig
ortaya konmustur ve peygamberce dile getirilmistir... Ulusal bir sair olarak Pus-
kin, halkin giiciiyle iliskiye girer girmez, bu giiciin biiyiik bir gelecegi belirleyece-
gini sezmistir. Iste bu anlamda bir kéhin, bir peygamberdir’? Bir diger eserinde
de Puskin biz Ruslar i¢in bir peygamberdir demektedir.?® Burada Dostoyevski her
ne kadar Pugkine peygamber nitelemesinde bulunmussa da kastedilenin teolojik
baglamda kendisine vahiy gelen peygamber olmadigini, “paradigmatik individu-
als” gergevesinde, bulundugu toplumun Dostoyevski'ye bakis agisini ve etkisini
anlatmak icin kullandig: bir benzetme oldugunu soyleyebiliriz.

Degisim ve doniigiimiin yogun olarak yagandigi Rus toplumu icinde Hz. Isa
kimdir? Rus toplumu igin neyi ifade etmektedir? Isanin toplum icindeki islevi
nelerdir? Hz. Isanin mucizelerine ve kutsal kitaba bakisi nasildir?

2. Dostoyevski'nin Hz. Isa Algis1

Dostoyevskinin Hz. Isa hakkindaki diisiincesinin din algist icinde Tanr1 an-
layis1 ile zorunlu bir bagint: icerdigini sdylemek zor olmasa gerektir. O halde Isa
kimdir? O bir Tanr1 m1 yoksa vahyi ulagtiran bir tebligci midir? vb. sorular1 cevap-
landirmak gerekmektedir.

flahi dinlerde Tanr1 anlayisindan sonra en gok tartigilan konulardan bir tanesi
de peygamberlerin varligi, onlarin gorevleri, onlara insanlarin iman etmeleri ko-
nular1 olmustur. Insanlar tarihsel siireg iginde zaman zaman peygamberlerle karst
karsiya gelmistir. Bu peygamberler vasitast ile de Tanr1 insanlara iyi ve dogru ola-
nin ne oldugunu vahyetmistir.

Peygamberlere iman konusu 6nemli olmakla beraber Hristiyan ilahiyatinda
bu tartigma daha farkli bir boyutta ele alinmigtir. Konu Hz. Isanin (Ogul) peygam-
ber olmasindan ziyade onun Allah’in kelam1 olma noktasinda Tanrr'nin bir diger
boyutu olarak gériilmiigtiir. Hiristiyan ilahiyatinda Isa’ya soz (logos)”, Mesih,?
Tanr1 oglu®, insanoglu ve bazi baska® (Tanr1 kuzusu, ditnyanin kurtaricisi, yasam
ekmegi, diinyanin 15181, benim kralligim) unvanlari verilir. Tanri-Isa iligkisi ise bir-
birinden ayrilmaz bir biitiin olarak i¢ igedir. Hz. Isa Incilde Tanrr’y1 baba® diye
andig1 gibi bazen de beni gonderen**sifat: ile nitelemistir. Bu baglamda Hiristiyan
ilahiyatinin temel tartismasindan biri Hz. Isa'nin tek tabiatlimi yoksa cift tabiatli-

25 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinliigii, Gev. Kayhan Yiikseler, Istanbul,2012, c.2, s.1117.

26 Dostoyevski, Puskin Uzerine Konusma, Bat1 Gikmazi, Cev. Ulker Bilgin, Istanbul, 1992, 5.22.
27 Yuhanna, 1-1-18;3,32-36;6,48;8,26-32;12,44-50.

28 Yuhanna, 1,41;11,27;20,31.

29 Yuhanna,1,34-49;3,16-18;5,18;11,4-27;19,7;20;28.

30 Yuhanna, 1,29;4,42;6,35;8,12;18,36-37.

31 Yuhanna, 5,19-23,36-37,43;6,40.

32 Yuhanna, 1,33;5,38.
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mi1 oldugu tizerinde yiiratillmistir. Bat1 diisiincesindeki kelam felsefesi problem-
lerinin temelinde bu tartima yer almis ve Hiristiyan kelamini sekillendirmistir.

Incilde baba-ogul iliskisi sik sik vurgulanmus, diinyadaki diizen bu iligki tize-
rine gekillendirilmistir. Bu iliski Incilden asagida verdigimiz ayette de agik bir se-
kilde ortaya konulmustur.

“Ciinkii Tanr1 diinyay: o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglunu verdi. Oyle ki,
O’na iman edenlerin hi¢biri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun. Tanri,
Oglu'nu diinyay: yargilamak i¢in gondermedi, diinya onun araciligryla kurtulsun
diye gonderdi. O'na iman eden yargilanmaz, iman etmeyen ise zaten yargilanmis-
tir. Ciinkiit Tanrrnin biricik oglunun adina iman etmemistir”*Bu ayette Tanrr'ya
iman ogulla ilintili kilinmus, insanlarin kurtulugu ise ogula iman ile mutlak iligki-
lendirilmistir. Incilde bu iligkiyi betimleyen buna benzer birgok s6z bulmak miim-
kiindir.*

Incilde yukarida ortaya koydugumuz baba-ogul iligkisi Ortodoks Rus dii-
slincesinin gelismesinin temel dayanak noktas: haline gelmistir. Dostoyevskinin
eserlerinde insanin alemle iligkisi Tanri-Isa baglaminda belirlenmistir. Bu nedenle
calismamizin bundan sonraki béliimiinde Hz. Isanin Dostoyevskinin diisiince
diinyasinda nasil yer edindigini belirlemek olacaktr.

Dostoyevskinin diisiince diinyasinda Tanri Babadir. Logos’un, soziin kay-
nagidir. Isanin gondericisidir. Her seyin sebebi, yargilayicisi konumundadir. Bu
diinyanin disinda evrensel ve mutlak her seyin sebebi konumundadir. O, ezeli ve
mutlak olani Parfen kisisiyle “Bana bak dini duygular, siradan hitkiimlerin, sug,
cinayet, inkarcilik olaylarinin olciileriyle degerlendirilemez. Bu konuda bunlar
diginda olan ve ebediyen bunlar diginda kalacak olan bir sey vardir. Inkarcilhik
sonuna kadar buna niifuz edemeyecek, ebediyen bagka bir seyin varligindan soz
edilecektir™ sekli ile dile getirir. Yine o, “insanin 6liim aninda hayatin biitiin ac1-
larindan, bitiin iiziintilerinden kacip siginabilecegi, sonsuz mutluluga erisebi-
lecegi tek sigiak, Tanrr'ya inangtir. Tanr1 benim i¢in gereklidir. Clinkii sonsuza
kadar sevilebilecek tek varlik Tanridir. Tanr1 varsa bende dlmeyecegim™*s6zii ile
Tanrr'nin gerekliligine vurgu yapar.

Dostoyevskide inang en temelde mutlak varlik Tanr1 (baba)’yadir. Insanla-
r1 yargilama da ona ait olacaktir. Tanr’'nin mutlakhig: karsisinda insanin acizligi
“Bize gelince bize ancak o aciyabilir. Herkese aciyan, her seyi ve herkesi anlayan
aciyabilir. Yalniz o acryabilir. O hakimi mutlaktir... O herkesi, iyileri de, kétiile-
ri de, uslular1 da, bilgeleri de yargilayip affedecektir. Sonunda herkesin isi bitti-

33 Yuhanna, 3,16-18.

34 Yuhanna, 5,18-37;6;32-46;8,16-19,25-29,42,49-55.
35 Dostoyevski, Budala, c.1.5.253.

36 Dostoyevski, Cinler, 5.648-649.
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gi zaman bize doniip sizi domuzlar sizi diyecek, hayvan suretinde olan, hayvan
damgasini tagiyan sizler, sizde gelin. Akillilar, bilgeler buna itiraz edecek, Tanrim
diyecekler, bunlari ni¢in kabul buyurursunuz? O zaman Tanr1 onlara onlar1 kabul
ediyorum c¢iinkii kendilerini kabule layik gormeyenler sadece bunlardir™” sozle-
rinde dile getirilir. Bu diisiincelere bakacak olursak baba mutlak ve yargilayan ko-
numunda, insan ise yargilanan, Tanrr'ya karsi sorumlu, aciz varlik konumundadir.
O halde Hz. Isanin konumu nedir?

Dostoyevski'nin din algisinda énemli olan Babadan ziyade ogul Isanin konu-
mudur. O Babadan daha ¢ok Isa’ya odaklanmustir. Isanin merhametine, onun affe-
diciligine, insanlara 6zgiirliigti sunduguna, kurtulusun onun yolunu takip etmeye
bagli olduguna dikkat ¢ekilmistir. Ona gore diinyada acimasiz bir vahset, somiirii
diizeni hiikiim siirmektedir. Diinyada hiikiim stirmekte olan adaletsizligi Lebedev
kisisi, aydinlar tizerinden dillendirerek, kabuguna ¢ekilmis bir diisiintir beseriyet-
te cok giiriiltii, cok sanayi, pek az da manevi huzur var diye diisiiniir. Omriini
orada burada gegiren bir diisliniir ise a¢ olan insanliga ekmek tasiyan arabalarin
tekerlek giiriiltisiint, manevi huzurdan iistiin tutmak gerekir diye diisiiniir. Ben
mendebur Lebedev, insanliga ekmek tasiyan arabalara inanmiyorum. Ciinki top-
lu olarak insanliga ekmek tasidig1 sdylenen arabalar, simdiye kadar oldugu gibi
hicbir ahlak dayanag: olmaksizin, o da bir zevk tatmini kabilinden, sadece bir
azinliga ekmek tagimakta; cogunlugu kili kipirdamadan agikta birakabilmektedir”
ve “ahlak temelleri zayif bir insanlik dostunun yamyamdan farki yoktur, kibir yan1
da caba™® seklinde toplumda ki yozlagmighgi, somiiriiyli ifade eder. Medeniyetin
yozlagmasi ve ¢iiriimesinin nedeni ise insanin kendisidir. Insanin eylemleri kendi-
ne bu sonu hazirlamistir. Toplumdaki ¢tiriimiisliik ve yozlagsmislik “hepsi, herkes,
hepimiz ¢iiradik™ seklinde a¢iklanir.

Dostoyevski toplumda [sa'nin roliiniin ne oldugunu ise Karamazov Kardeslerde
Biiyiik Sorgu Yargici diyalogunda Isanin Sevilla sehrinde yeryiiziine tekrar inmesi
ve onun tutuklanip hapsedilmesinin akabinde Sorgu yargici ve Isa arasinda ge-
¢en konusmada dillendirmistir. Diyalogda, Isa’nin insanlara Tanrrnin en énemli
nimeti 6zgiirliigii insanlara verdigi, ama insanlarin kendi elleriyle 6zgtirliiklerini
baskalarina verdikleri, var olan sistemlerin insanlarin 6zgiirliiklerini ellerinden
almak igin uzun ¢aba harcadigi, Hz. Isanin tekrar geri gelisinin mevcut durumu
bozacagi kaygist, Sorgu Yargici tarafindan Isa’ya karsi dillendirilmektedir.

Diyalogun konusu, Hz. Isanin kizgin ¢6l taglarinin ekmek olmasi kargiligin-
da, insanlarin 6zgiirlitklerinden vazgegmeleri dnerisine karsilik Isa’nin 6zgiirliigi
tercih etmesidir. Oysa insanlik simdi karnini doyurmak ugruna kélelige razi ol-
maktadir. Sorgu Yargici Isa’ya Eger sen o zaman yeryiizii nimetlerini kabul etmis

37 Dostoyevski, Sug ve Ceza, Gev. Muttalip Ozkan, Istanbul, 2003, c.1, s.43.
38 Dostoyevski, Budala, c.1, s.71.
39 Dostoyevski, a.g.e., c.1,5.76.
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olsaydin gerek tek tek, gerekse toplu olarak biitiin insanlarin ezeli bir derdini hal-
letmis olurdun. Oysa sen, insan 6zgiirliigiini ele gegirecek yerde olabildigince ar-
tirdin, insanlarin i¢ alemine sonsuzluga kadar siirecek acilar kattin. Bu baglamda
da sen, mucize, sir ve otoriteyi teptin demistir.*’

Diger bir durum olarak “sana sekiz yiizyil 6nce diinyanin biitiin kralliklar
gosterilmis ve Tanr1 seni bagislamak istemisken, sen onlar1 almayarak reddettin.
Dolayisi ile onlari biz aldik. Roma ile Sezar kilicini alinca kendimizi yeryiiziiniin
tek hakani ilan ettik. Oysa sen Sezar kilicini o zaman alabilirdin? Nigin teptin o
son bagis1. Oysa son bagis1 kabul etseydin, insanlar1 yeryiiziinde biitiin aradikla-
rina kavustururdun™'séylemi ile yeryiizii cennetinin reddedilmesi elestirilmistir.
Bu noktada da Sorgu Yargici Isa’ya sen ozgiirliigii tercih etmekle insanlara, onlara
tastyamayacaklar1 bir yiik yikledin, oysaki insanlar bir par¢a ekmek i¢in senin
verdigin o 6zglirligii satmislardir fikrini savunur. Sorgu Yargici Isaya iste senin
ozgirlik verdigin insanligin trajik durumu bu demektedir.

Hz. Isanin Sorgu Yargici ile olan diyalogunda da gériilecegi izere, Isa onlara
6zgiirliigii sunan ogul konumundadir. Insanlar ise onun kendilerine sundugu ni-
metin farkinda olmamuglardir. Ancak Isanin hala sundugu 6zgiirliigii insanlarin
kegfedecegi inancini da korumakta oldugunu sdyleyebiliriz. O Isanin bu yéniine
sik sik dikkat cekmistir.

Hz. Isa yukarida belirttigimiz gibi insanlara 6zgiirliigii vermekle kalmamis
Tanrr'nin soziinid insanlara ulagtiran ogul, diinyanin 15181, kurtarici ve yol goste-
ricisidir. Insanlarin onca hengime iginde siginacag tek kurtaricidir. Dostoyevski
[sa’ya olan inancini dile getirmistir. Isa’ya olan inang insanin ac1 gekme, pigmanlik
duyma, tekrar yasama sarilma umududur. Isa insanlarin yasama umududur. O,
[sa’ya olan mutlak inancini Satov’un diisiincelerinde dile getirir.

Nikolay Vsevolodovig: Tanriya inaniyor musunuz?

Satov: Ben Rusya’ya onun ortodoksluguna inaniyorum. Isa'nin bedenine inani-

yorum. Onun Rusyada ortaya ¢ikacagina inaniyorum. Inaniyorum.

Nikolay Vsevolodovig. Ya Tanri’ya? Ya Tanriya?

Satov. Tanri’ya. Tanrtya da inanacagim.*

Hz. [sanin tanrisal yoniine yapilan vurgu, Budala adli eserinde Holbein'nin
Olii Isanin Mezardaki Bedeni(1521) adli tablo kargisinda gegirilen sok durumu
ve bu sok durumunun kendisin de birakmis oldugu etkide dile getirilir. Bu tablo
da Isa, Holbein tarafindan geleneksel Hiristiyan resimleri diginda ¢carmihtan indi-
rildikten sonra her yeri iskence gérmiis bir sekilde resmedilmistir. Iste bu durum
Dostoyevski'ye sok yasatmaktadir. Ona gore Tanri olan Isa insanlar tarafindan

40 Dostoyevski, Karamazov Kardegler, Cev. Nihal Yalaza Taluy, Istanbul, 2013, 5.336-339.
41 Dostoyevski, a.g.e., 5.343.
42 Dostoyevski, Cinler, 5.256.
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iskence edilerek oldiiriilmiis ve Isa kendisini koruyamamustir. Iste bu 4cizane du-
rum Dostoyevski’yi korkutmakta ve sok yasatmaktadir. Ciinkii o Isa’ya, Tanr’nin
ogluna bu muameleyi uygun gérmemektedir.*’ Bu diisiincesini de agik sekilde dile
getirmekten kaginmamagtir.

“Sen Tanrr’ya inamir misin?
Sorusun ve bakisin tuhaf dedi prens

-Bu tabloyu (Hans Holbein heniiz carmihtan indirilmis Isa) seyretmeyi severim
diye murildandi.

- Bu tabloyu mu? Ama bu tablo insana imanini kaybettirir.

- zaten kayboluyor™

Dostoyevskinin diigiince diinyasinda Isanin konumu Incildeki konumu ile
benzerlik gostermektedir. Hiristiyan kelamindaki teslis inancinin yansimast agik-
¢a goriiliir. Isa Tanr’nin oglu, insanlar1 kurtaricidir. Ancak ogul olarak Isanin
carmiha gerilmesinde i¢ine diistiigii trajik durum insan olarak Dostoyevskinin
duygularinda paradoksal bir duygu karmagasina da sebebiyet verebilmektedir. Bu
baglam da goriilecegi iizere Islam diisiincesinde var olan peygamberlik anlayigi-
nin, Dostoyevski diisiincesinde mevcut oldugunu séylemek miimkiin géziikme-
mektedir.

3. Dostoyevski’nin Peygamber Algisinda Mucizenin Yeri

Mucize peygamberlerin kendilerini Allah'm bir el¢isi, resulil olduklarini ispat
etmeleri i¢in kendilerine verilen, tabiatin olagan isleyisi diginda gelisen, determi-
nizme aykir1 goriinen harikulade olaylara verilen isimdir. Ilahi dinlere baktigimiz
zaman peygamberler mucizelerle desteklenmistir. Bu mucizeler Allah tarafindan
(cc) bir delil olarak peygamberlere verilmistir.

Kutsal kitaplara baktigimiz zaman peygamberlere verilen mucizeleri anlatan
birgok misalle kargilagiriz. Mucizeler halki inanmaya ikna etmede 6nemeli bir rol
oynar. Ancak mucizenin inancin esas unsuru oldugunu sdylemek ise zordur. Nice
mucizevi duruma insanlar sihir goziiyle baktiklar: i¢cin imandan kaginmiglardir.
Incilde Hz. Isa'nin éliileri diriltmesi, hastalari iyilestirmesi vb. misallerle doludur.
O halde Dostoyevski mucize ve mucizenin etkisine nasil bakmaktadir?

Dostoyevski'nin Peygamberlik ve mucizeye bakisi ise; Isanin ogul olarak
Allah’in hitkiimranligin: siirdiirdiigii inanci igindedir. Isa, Tin'in devamudir. Yani
Allah’in Ogul’'da tezahiiriidiir. Bu baglamda da o, Isanin mucize olarak yaptig1 sey-
lere mucize olarak bakmaz, Allah'in Ona verdigi mucizeyi ve otoriteyi onun kabul
etmedigini soyler. Bu diisiincesini Biiyiik Sorgu Yargici diyalogunda agiklar. Isa

43 Dostoyevski, Anna, Fyodor Dostoyevski, Bir Yasam, Anilar, Gev. M. Tahsin Yalim, Istanbul, 2004, 5.127.
44  Dostoyevski, Budala, Gev. Nihal Yalaza Taluy, Istanbul, 1969, c.2,5.250-251.
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bu diyalogda kendisine sunulan mutluluk, otorite ve mucizeyi ret ederek mutlak
inanca dikkat ¢ekmistir.*® Mucize olarak goriilenler ise Ogul'un hitkimranlig1 ola-
rak gériillmelidir. Mucizeler Ogul'un hiikiimranhiginin sonucu ise, insanlar naza-
rinda mucizeler nasil kargilanmaktadir?

Dostoyevskinin mucizeye bakisinda temel husus mucizenin inanca karis-
tirllmamasidir. Mucize inanma hususunda bireylere pek fazla bir tesirde bulun-
mamaktadir. Inanan insan mucize gergeklesmeden inancinin geregini yerine ge-
tirmelidir. O bu konudaki diistincelerini agik¢a dile getirir. Soyle ki Karamazov
Kardegsler adli eserinde inangsiz Smerdyakov ile digerlerinin inang {izerine olan
tartismalarinda bu durum agiktir.

Smerdyakov “kitabimizda zerre kadar imaniniz varsa karginizdaki dagin de-
nize inmesine emredin Daha ilk buyrugunuzda yerine gelir der. Pekéla, ben bir
zind1g1m, siz imanu biitiin bir insansiniz, 6yleyse emir verin de su dag denize degil
de bah¢emizin arkasinda akan kokmus dereye insin. Emriniz dinlenmeyecektir.
Istediginiz kadar bagirip ¢agirin, dag yerinden kipirdanmaz. Bu sizin de geregi
gibi inandiginiz1 gosterir”**“Sirtimin derisi yarisina kadar ytiziildiikten sonra ba-
girip agirsan bile dag yerinden kipirdamayacaktir. O anda insan degil imanini
aklin1 bile kaybeder”*’Smerdyakov diisiinceleri ile agik bir sekilde Isa’y1 yadsimak-
ta, Incil’i yok saymakta, inanci sarsmakta, inananlarla dalga gegmekte, apagik bir
inangsizlik &rnegi sergileyerek bunun olmayacagini dile getirmektedir. Inangsiz
icin mucizenin gergekliginin ve inandiriciliginin s6z konusu olamayacagini soy-
lemektedir.

Inanan insan i¢in mucize anlamli bir durumdur. Ancak Dostoyevski muci-
zeyi inanci i¢in bir delil olarak gérmemektedir. Mucize sadece inanca bir dayanak
olmaktadir. Inanan kisi mucizeyi gérmeden de inanca meyilli ve kabullenmis ya
da kabullenmeye hazir bir durumda bulunmaktadir. O bu durumu da “mucize,
gercekcide hicbir kaygi uyandirmaz. Gergekgide iman uyandiran, mucize degildir.
Gergekgi, zindiklik yolunu tutmussa, bir mucize gorse bile kendinde buna inan-
mamasini saglayacak gii¢ ve yetenegi bulur. Mucize yadsinamaz durumda olsa
bile boyun egmez; duygularina sirt gevirir. Kabule yanastiginda ise bunu mucize
saymaz, simdiye kadar bilmedigi bir olay olarak goriir. Ger¢ek¢inin imani muci-
zeden dogmaz; iman mucizeleri dogurur. Boyle bir kimse bir kere iman edince ar-
tik gergekgiliginin zorunlulugu olarak mucize olanagini da kabul etmek zorunda
kalir. Havari Thomas, gormeden inanmayacagini sdylemis mucizeyi goriince de,
“Rabbimsin, Tanrimsin” demisti. Inanmasinin nedeni mucize miydi?* Herhalde
degil; inanmak istedigi i¢in inanmisti. Hatta belki, gormeden inanmayacagim” de-

45 Matta,4,1-11.

46 Dostoyevski, Karamazov Kardesler, 5.169.
47 Dostoyevski, a.g.e, s.171.

48 Yuhanna,20,24-30.
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digi zaman bile varliginin en sakli kdsesinde tiimiiyle iman etmisti® sozii ile dile
getirir. Goriilecegi lizere mucize Dostoyevskinin diisiincesinde inang i¢in, iman
i¢in gerekli degildir.

Yine mucizeye inang konusu Cinler adli eserinde Nikolay Vsevolodovig ile
rahip Tihon arsinda gecen konusmada gizlidir. Konusma ikisi arasinda asagida
gectigi sekilde gerceklesmistir.

“Nikolay Vsevolodovig:- Tanri’ya inanir misinz?

Tihon: Inaniyorum.

N:Inanan insan daga yerinden oyna derse oynar. Siz dagi yerinden oynatabili-
yor musunuz?

T: Tanri buyurursa oynatabilirim.

N: O zaman onu Tanr: oynatmus sayilir. Hayir, siz Tanri’ya olan inanciniza ar-
magan olarak siz oynatabilir misiniz?

T: Belki de oynatamam.

N: Belki buda fena degil, ama hala kusku ediyorsunuz degil mi? Bunu beklemez-
dim iste sizden.

T: Evet Belki de tam degildir inancim.

N: Ne olursa olsun, Tanri'min yardimiyla olsa da, dagi yerinden oynatabilecegi-
nize inaniyorsunuz ya, dogrusu buda az bir sey degildir. Hi¢ degilse inanmak
istiyorsunuz.’

Nikolay Vsevolodovi¢ inanci ve mucizeyi sorgulamakta, mucizeye farkli bir
anlam yiiklemektedir. Aslolan inanan insanin mutlak inancinin neticesi, istedigi
anda mucizeyi yerine getirebilmesidir. Eger mucize Tanri iradesine baglaniyorsa
zaten mucize olmamaktadir. Ama mucizenin Tanri iradesi ile meydana gelmesini
de inang evresi icinde 6nemli bir agama olarak gormektedir. O, imani tam insan-
larin mucizeyi meydana getirecegine inanir. Bu baglamda da Dostoyevski'ye gore
[sa'nin yaptiklarinin zaten mucize olmayacagi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii o, Hiris-
tiyan inanci i¢inde ogul olarak inancinin geregi istedigi seyleri yerine getirmistir.

Kanaatimizce Dostoyevski inan¢ baglaminda, mutlak inanci, delilsiz imani
savundugu icin mucizeye olumlu bakmamaktadir. Inanan insanin zaten inan-
madan 6nce inanmaya temayiillii oldugunu diisiinmektedir. Hz. Isanin mucize
olarak gosterdikleri ise mucize degil Ogul’un hiikiimranligi, Tinin (geist) agilimi
olarak goriilmelidir.>! Islam diisiincesinde ise Hz. Isanin bir peygamber ve insan

49 Dostoyevski, Karamazov Kardegsler, 5.27.

50 Dostoyevski, Cinler, s.671.

51 Tanrmm kendi babasi oldugunu soyleyerek kendisini Tanrrya esit kilmust: (Yuhanna,5,18) Baba ne yaparsa
ogulda ayni seyi yapar (Yuhanna,5,19) Baba nasil 6lileri diriltip onlara yasam veriyorsa, ogulda diledigi kim-
selere yasam verir. (Yuhanna,5,21)
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oldugu inanc1 g6z 6niine alinirsa onun mucizelerinin Allah (c.c) dileme ve irade-
si ile oldugu acik bir sekilde soylenebilir. Dostoyevskinin mucize konusundaki
diisiinceleri Islam ve Hiristiyan ilahiyatindaki, Tanri, vahiy ve mucize anlayiginin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. islam kelaminda Tanrr'nin vahiy, mucize ve
peygamber ile olan bagintisi kesin ¢izgilerle ayrilmistir. Yine onda insanlarin ima-
ninin neticesi meydana gelen fiiller mucize olarak tanitilmis olup, bu fiiller Islam
diistincesinde keramet karsiligi ile ifade edilmistir.

4. Dostoyevski’nin Hz. Muhammed ve Islam’a Bakis1

Dostoyevskinin eserlerinde ve diisiincelerinde diger din ve peygamberlere
bakigt da yer almaktadir. Onun diger dinlere bakist Hz. Isay1 Katoliklerin dec-
cala dontistiirdiigii inanciyla benzerlik tagir. Hristiyan mezhebi olan Katoliklere
bakist 6nyargili olup Ortodoks ve pan-slavist diisiiniigiiniin neticesidir. Benzer se-
kilde onun diger dinlerin peygamberlerine ve miintesiplerine bakisi: da milliyetci
diistinceleri nedeniyle 6nyarg icermektedir. Rus olmayan her seye kars1 durmus,
Isa’nin Rusyada yeniden dogusunu hayal etmistir. O halde onun diger dinlerin
peygamberlerine ve miintesiplerine bakisi nasildir? sorusu Dostoyevskinin az da
olsa Islam’a ve Hz. Muhammede bakisini anlagilir hale getirecektir.

Dostoyevski diger dinleri, 6zelliklede Islam1 bilmektedir. Bu durumu biz
onun kendi sozlerinde dile getirdigini goriiriiz. O Sibirya siirgiinii yillarinda ba-
sucundan Incil’i hi¢ eksik etmemis olup kardesinden de kendisine bir mektubun-
da Kura-1 Kerim gondermesini istemistir. “Kur’an-1 yolla bana. Sonra Kant'tan,
Hegelden kitaplar yolla. Gelecegim biitiin bu kitaplara bagli... Simdi romanlar
dramlar yazacagim. Ama okuyacak daha ¢ok, pek ¢ok seyim var. Beni unutma
sakin”*? Yine o Puskin'in Kurana Oykiinmeler adl1 eserine atifta bulunur.®

Dostoyevskinin Hz Muhammede bakis1 Batili oryantalistlerin® bakist ile pa-
ralellik gostermektedir. O, Hz Muhammed’in sarali oldugu kanaatini tagimaktadir.
Hz peygamberin vahy ile muhatap oldugu ani sara hastaligi ile tasvir eder. Vahiy
esnasinda peygamberin yasadig hali kendi sara hastalig: ile karsilagtirmakta ve
Hz. Muhammed’in yasadig ruh halini iyi bir sekilde anladig1 ve algiladig: iddia-
s1 icindedir. Bu bakisini Budala isimli eserinde Miskin karakteri iizerinden soyle
tasvir etmektedir.

“Prens saraly hali ile bazen duygu dolu anlar yasamakta ve bunu ¢ok 6nem-

li gormektedir. Bu an biitiin hayata bedel diyebilmektedir. Havarinin “zaman

mefhumu olmayacak” séziinii anliyorum. Belki de sarali Muhammed, bir desti

52 Diiz, Orhan, Dostoyevski, Istanbul, 2001, 5.30-31.

53 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinliigi, c.2 s.1116.

54 Caetani, W. Muir, Mac Donald, D. S. Morgoliouth vb. miistesrikler de peygamberin sarali oldugu iddiasinda
bulunmuslardir. (Hidir, Ozcan, XX. Yiizyil Oryantalist Galismalarda Hz. Peygamber Imaji, ILAM, Istanbul,
1998, c.3., sa.2, s.144.)
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suyun dokiilmesi kadar siirmeyen boyle bir anda Allahin mekanlarini ziyaret

edebilmisti diye eklemisti>

Hz. Muhammed hakkindaki yukarida dile getirilen diistinceler Tanrr'nin ol-
madig1 savindan hareketle “Tanr1 insan” olmak i¢in intihar eden sarali Krillov
hakkindaki diistinceleri dile getirirken de aynen tekrar eder ve soyle der. “Dik-
kat edin kendinize Krillov. Sara n6betinin ¢ogunlukla boyle basladigini duydum.
Nobetlerden 6nceki bu duyguyu bir saral1 ayrintilariyla anlatmist: bana. Anlattig:
seyler noktas1 noktasina sizinkiyle ayni. Bes saniyeden fazla olsa da dayanilmaz
diyordu o da. Muhammed’in ibrigini animsayin. Atiyla cenneti dolasip doniince-
ye dek bosalmamist1 i¢indeki su. Bu ibrik de ayn1 beg saniyeyi gosteriyor. I¢inizi
dolduran huzuruda pek andiriyor, oysa Muhammed de saraliydi. Dikkat edin ken-
dinize Krillov, saraya yakalanacaksiniz”>

Dostoyevskinin Hz. Muhammede bakisi olumsuz oldugu gibi teblig ettigi
din Islam’a bakist da olumsuzdur. Bu diisiincesinde siyasal goriislerini aktardig
giinliigiinde dile getirmistir. Giinliigiinde Islam dinine bakis1 ¢ok kat1 ve olum-
suzdur. [slam’in siyasal temsilcisi olarak gérdiigii Osmanli Imparatorluguna karst
cikmakta ve Istanbul’un isgal edilerek elde edilmesini savunmaktadir.¥ Ayni se-
kilde Araplar1 da kotii bir millet olarak tasvir etmekten geri kalmamustir. Araplari
Allahsiz Agaryan’lar olarak goriir.”® Osmanli ordular1 balkanlarda Slavlara iskence
eden bir konumda tasvir edilmektedir. Islam’in savunucusu olarak gordiigii Os-
manli ordularini anlatan disiincesi bakigini daha ac¢ik kilacaktir.

“Yiizlerce binlerce Hristiyan zararli bocekler gibi eziliyor, yeryiiziinden kok-
leriyle birlikte yok ediliyor. Oldiiriilen erkeklerin gozleri 6niinde kiz kardeslerinin
rzina gegiliyor, analarin gozleri éniinde gocuklar, bebekler siingiilere gekilerek
havaya kaldirilyor, kéyler kasabalar tek tek yok ediliyor, kiliseler yakilip yikiliyor,
akliniza ne gelirse yerle bir ediliyor. Iste bu canavarliklar1 yapanlar uygarligin can
diismani vahsi, rezil Miisliiman yiginlaridir. Sistemli olarak bir halki toptan yok
etmektir bu”*demektedir. Gériilecegi iizere Dostoyevski Islan’a ve Miisliimanlara
kars1 olumsuz ve nefret dolu bir sdylem icerisinde bulunmaktadir.

Dostoyevski Ortodoks Rus diistincesinin iyi bir savunucusu oldugu i¢in diger
dinlere olumsuz bir bakis agisi ile yaklagmistir. Kurtulusu Rus diisiincesinde gor-
miigtiir. Ancak o, Olii Evinden Anilar adli eserinde siyasal sdylemlerinin aksi bir
tavir takinarak Miisliimanlar1 olumlu olarak ele almistir. Miisliiman olan Nuraga
ve Ali kisileri iyi ve olumlu tasvir edilir. O Nuraga hakkinda soyle diisiinmektedir.
Giiler yiizlii, herkese dostane soz soyleyen, hirsizlifa, kirli oyunlara, sarhosluga

55 Dostoyevski, Budala, 5.259.

56 Dostoyevski, Cinler, 5.579.

57 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinliigii, c.1, s.410.

58 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinliigii, c.2, s. 692,857,925.

59 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinliigi, c.1, s.428. Ayrica bkz. a.g.e. c.2, s. 633,692,857,921-925.
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kisaca her tiirlii onursuz ise kizan, cezaevinde kaldig: stirece kimsenin malina el
uzatmayan, kimseye kiigiik disiiriicii davranigta bulunmayan, dualar: igten, din-
dar, Ramazan da sofular gibi agzina yiyecek icecek siirmeyen, biitiin gece dua eden
ve herkes tarafindan sevilen, herkesin giivendigi bir kisi idi. Mahkamlar onun i¢in
Nuraga aslan gibidir derlerdi, boylece lakabi aslan olarak kalmist1.®® O, Nuragada
olan bu iyi hasletlere tepkisini “sag olasin iyi kalpli Nuraga” sozii ile dillendirir.

O’nun yine Ali ve kardesleri hakkindaki diisiinceleri de olumludur. Ali ¢o-
cuksu giiliimsemesi hileden hurdadan uzakty; iri kara gozlerinin merhametli ba-
kist bana tuhaf bir memnuniyet veriyor, yasadigim bunalimi ve mutsuzlugu alip
gotiirtiyordu.®’O, saf bir bakire kadar erdemliydi.®* Onunla tanigmamizi hayati-
mun en iyi tecriibelerinden biri sayryorum. Kimi insanlarin tabiat1 dylesine giizel-
dir, Tanr1 onlara Gylesine zenginlik bagislamistir ki, zamanla bu insanlari degisip
bozulabilmeleri imkansizdir séylemi ile belirtir. Dostoyevskinin Ali ve kardesleri
hakkindaki son degerlendirmesi ise hem Miisliimanlarin Isa’ya bakisini hem de
kendisinin nasil bir beklenti i¢inde oldugunu tasvir etmesi bakimindan 6nem-
lidir. “Iyi niyetli saf Miisliman giiliimsemeleriyle (bu giilimsemenin en ¢ok da
azametini severim) bana déndiiler ve Isanin da Tanrrnin peygamberi oldugunu,
bir¢ok biiytik mucize gergeklestirdigini onayladiklarini, gamurdan bir kus yapti-
gy, kusa iifledigini, kusunda ugtugunu ve bunun onlarin kitabinda da yazdigini
soylediler. Bunu séylerken Isanin éviilmesinden gurur duyacagimdan emindiler,
ozellikle Ali, agabeylerinin bu sekilde benim gonlimii almak istemelerinden faz-

lastyla memnundu”®

O, Mislimanlarin diginda Yahudilere karsi da olumsuz bir tavir icindedir.
Yahudi olan bir sahsin karakterini tahlil ederken kullandig1 kavramlar, onun Ya-
hudilige bakisini azda olsa verecektir. O Yahudi'yi kurnaz, hayasiz, kiistah ayni
zamanda Odlek olarak tasvir etmektedir. Ayni zaman da o siyasal olarak da Yahu-
dilere kars1 gelistirdigi olumsuz tavrini her zaman korumustur. Onlar1 Rus toplu-
mu igin zararly, onlar1 sémiiren, maddiyatei kisiler olarak goriir. Hatta bu baglam-
da onlarin Rusya igin gereksiz oldugunu séyler. Yahudiler sahip olduklar1 konum
nedeniyle Rus devleti i¢inde “status in statii” (devlet icinde devlet) ayricalikli bir
konum elde etmislerdir.®

Dostoyevskinin bu eserinde siirgiin yillarinda Rusyada yasadigi yillarin ani-
sint yazdig1 g6z oniine alinacak olursa anilarinda ki diger karakterler hi¢ bu ka-
dar olumlu tasvir edilmemistir. Kanaatimizce Islam dininin ahlaki degerlerinin
yansidig1 bu kisiler Dostoyevski'yi etkilemis olsa gerektir. Oda bu olumlu etki-

60 Dostoyevski, Olii Evinden Anilar, 5.106,206.

61 Dostoyevski, a.g.e., s.107.

62 Dostoyevski, a.g.e., s.108.

63 Dostoyevski, a.g.e., s.111.

64 Dostoyevski, a.g.e, s.114.

65 Dostoyevski, Bir Yazarin Giinligi, c.1, s.121-122,¢.2,740.
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lenmenin sonucu olarak Miisliimanlarin ahlakinin olumlu olan yonlerini tasvir
etmek zorunda kalmistir. Her ne kadar Hz. Muhammed’i sarali olarak tasvir etse
de, Osmanli devletini Rus diisiincesi igin tehlikeli gdrse de kisilere yanstyan Islam
dininin ahlaki giizelliginden kagamamugtr.

Sonug

Dostoyevski icin Peygamber algisi nedir sorusuna verilebilecek cevap Rus
Ortodoks diisiincesi i¢inde kalinarak cevaplanabilecektir. Isa ona gore Rusyanin
yeniden kurtulusunu saglayacak Tanrrnin Oglu ve Kelamidir. Hz. Isa Hiristiyan
kelamindaki gibi algilanmis olup Tanrinin ogludur. Bu baglamda Islam dinindeki
peygamber tasavvuru gibi bir tasavvurdan bahsedebilmek imkansizdir. O diger
din ve Peygamberlere karsi olumsuz bir tavir takinmis olup, Bat1 diislincesinde
yaygin olarak iddia edilen Hz Muhammed’in sarali oldugu fikrini dile getirmistir.
Hz. Muhammed’in sadece bu y6niine vurgu yapmas: onun kasti olarak boyle bir
yaklasimi sergiledigi diistincesini akla getirmektedir. Pan-Slavist diisiincesi nede-
niyle siyasal olarak o Islam karsitlig1 icinde olmustur. Bu baglamda Islam’in temsil-
cisi olarak diisiindiigti Osmanlilara diismanca bir tavir takinmustir.
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Kur’an-1 Kerim'de Yer Alan Ruba‘i isimlerin Arap Dilinde
Fiil Kipiyle Kullaniimasi

Mustafa ONCU"

Ozet

Arapcada sayica fazla bulunmayan Rubd'i fiiller Kur'an-1 Kerim'de az da olsa yer
alir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de toplam on bir adet rubd fiil bulunur. S6z konusu fiiller-
den sekizi ruba't mucerred iken iicii rubd’i meziddir. Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim'de
isim olarak kullamldigi halde kaynaklarda ruba‘i fiil anlamina gelen bircok kelimeye
de rastlanir. Bu bakimdan ¢alismaya ruba‘f fiiller hakkinda kisa bilgi verilerek baglan-
di. Akabinde Kur'dn-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Araplar tarafindan ruba‘ fiil
olarak kullanilan kelimelere yer verildi. Stz konusu kelimelerin Arap siiri, hadis-i serif ve
ilk donem muteber sozliiklerdeki kullanimlarina da deginildi. Yine s6z konusu kelimeler
Kur'an-1 Kerim'de yer alan kullanimlariyla da karsilastinldi. Ayni zamanda ses-anlam

iliskisine de temas edildi.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Kur'an-1 Kerim, Ruba‘i Fiiller

The Words Located as Name in the Holy Quran Used by the
Arabs as Four Letter Verbs

Abstract:

Using four letters verbs (RubaT verbs) in the Arabic is quite low. Likewise these
verbs has been used less in the Holy Quran. There has totally been eleven rubd7 verbs in
the Holy Qur'an. Eight of them are quadruple simple verbs (suldsi mucarrad) and three
of them are quadruple addition verbs (suldsi mazid). However, there are many words,
used as a name in the Holy Quran, which used as four letters verbs by Arabs. In our study,
after we give brief information about four letters verbs, the words, used as a name in the
Holy Quran, which used as four letters verbs by Arabs have been discussed. We have tried
to find the use of these words in Arabic poetry, hadith and in the first period reputable
dictionaries. These words have occasionally compared with their meaning in the Holy
Qur'an. Sound-meaning relations have occasionally been analysed.

Keywords: Arabic,Holy Quran,Four-Letter Verbs
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

Giris
Arapgada kelime isim, fiil ve harf olmak tizere ii¢ kisma ayrilir. Bunlardan her
birinin kendine 6zgii tanimi ve 6zellikleri bulunur. Kelime tiirlerinden biri olan

ve her hangi bir eyleme belirli zaman igerisinde delalet eden fiillerin, mucerred-

mezid, sulasi-ruba‘i ve tam-nakis gibi farkli kisimlar1 vardir.

ACA

Sulési ve ruba? fiil boliimlemesine gére Arapgada biitiin fiiller kok harfleri
bakimindan ti¢ veya dort harflidir. Bir bagka deyisle Arapcada kok harfleri bir, iki,
bes ve alt1 harfli olan fiil bulunmaz. Kok itibari ile dortli rub’i fiillerin bulundu-
gunu One siiren ezici cogunluktaki dilcilere ait goriis esas alindiginda ise sulasi ve
ruba fiiller, yalin veya harf ekleme agisindan mucerred ve mezid olmak tizere iki

kisimdir.!

Ruba! mucerred fiiller, erken donem dil ekolleri arasinda ihtilaf konusu ol-
mugtur. S6z gelimi Basra ekoli, Arap dilinde sulési fiillerin ti¢ harften ibaret oldu-
gunu, rubif fiillerin de, kok itibariyla dort harf oldugu 6ne siirerken, basta Kife
ekoliine mensup dilciler ile Tbn Faris (6. 395/1004)e gore ise ruba‘ fiillerin ash
sulasidir. Bunlara gore Arapcada kok harf itibariyle dort harfli fiil yoktur. Ornek
vermek gerekirse Ibn Féris ¢;>; fiilinin aslinda uzakliga delalet eden ; fiili oldu-
gunu savunur.’

Her iki ekole ait farkl: deliller ve gerekeeler 6ne siiriilmekle birlikte giiniimiiz-
de kabul goren yaygin kanaat Arap dilinde fiillerin kok harfleri itibariyla {i¢ veya
dort harften olugsmasidir. Kok harf sayisi ti¢ olan fiilere ‘suldsi’ ad1 verilirken, dort-

1 Mustafa el-Galdyini, Cami‘ud-Duriisi’l- Arabiyye, Daru’l-Hadis, Kahire, 1426/2005, s.4; er-Racihi, Abduh, et-
Tatbiku’s-Sarfi, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut 2004, s. 29,42.

2 Ibn Faris, Ebwl-Huseyn Ahmed, Mu temu Mekdyisi’l-Luga, thk., Abdusselam Muhammed Hartin, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1979, 111, 7.
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li fiiler de ‘rub4 ismiyle tanimlanir. Yine her iki fiil kendi icerisinde ‘mucerred’
ve ‘mezid’ olmak tizere iki kisma ayrilir.’®

Sarf alimleri tarafindan ruba‘ fiiller i¢in dort ayr1 kipin tespit edildigi goriiliir.
S6z konusu kiplerden biri mucerred, diger ti¢i ise mucerred fiile bir veya iki harf
ilave etmek suretiyle elde edilen kiplerdir. Ruba‘? mucerred fiil igin Jl25 /#5355 kipi
kullanilir. Rubd% mucerred fiile bir harf ilave edilerek elde edilen mezidler i¢in
Je55 / g7>a5 kipi kullanilir iken rubad‘ mucerred fiile iki harf ilave edilerek elde
edilen mezidlerde ise JLisdl/ xf;5f ve Jizé /5258 kipleri tercih edilir.*
Yukaridaki kiplere ek olarak rubé‘ fiiller, fiillerin yedi kisma ayrilmasi/
aksam-1 sebd bakimindan salim (g555) “yuvarladr’, ecvef ( ;5:s) “musallat oldu’,
nakis (iLs5s )“ bagirmak, cagirmak’, muda‘af ( jusis) “vesvese verdi® ( igags)
“kahkaha ile giilmek”, mehmuz ( &z ) “horuzun boyun tiiylerini kabartmas1” gibi
kisimlara da ayrilir.®

Kok harf sayis1 dort olan bir fiilde birinci ile ti¢iinci, ikinci ile dérdiincii
harflerin ayni olmasi durumunda fiil, Tubd? mudaaf’ diye adlandirilir. Bu duru-
ma Jyj Ve ugwy fiillerini 6rnek gostermek miimkiindiir. Bu baglamda Kuréan-1

Kerimde kullanilan mucerred rub4f fiillerin ¢ogu muda‘af fiildir.

Ruba fiillerin mastarlar1 jses . alles seklinde gelip kiyasi oldugu konusun-
da dilciler arasinda ittifak vardir. Bu durum ruba? fiillerde sulési fiillerin mas-
tarlarinin sema olmasindan dogan giigliiklerin yasanmamasi agisindan dikkate
degerdir.® Ayni zamanda bu durum hem mudéa‘af fiil hem de mudé‘af olmayan
fiiller igin gegerlidir. Ancak jugws “vesvese verdi” fiili igin kesra ile sulgwg sek-
lindeki mastarin yani sira, fetha ile ,ls-i3 seklinde bir mastarin da oldugu kabul
edilmektedir. Bununla beraber fethali olan kelimenin mastar degil, ism-i mastar
oldugu séylemi daha ¢ok dillendirilmis ve genel kabul gérmiistiir.”

Asillar itibariyla rubdi olmadiklari halde rub4t mucerred ve ruba‘i mezid
fiiller gibi degerlendirilen fiiller de vardir. Boyle degerlendirilmelerinin nedeni
mastarlarinin bir olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunlara mulhak fiiller denir.
Bu fiillerden alt1 tanesi ruba‘t mucerrede, bes tanesi 555 ye, iki tanesi de ‘33;:,1
ye mulhak olmak iizere toplam on {i¢ tanedir.® Bu fiiller asillar1 itibariyle sulasi

fiillerdir. Ancak mana itibariyle ve mastarlarinin ayni olmasi géz éniinde bulun-

3 Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Oncii, Kuran-1 Kerimide Yer Alan Rub4‘i Fiiller, Bunlarin Fonetik Yapilari ve
Ses-Anlam {liskisi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil, VI, S., XII, s. 128-151.

4 el-Galayini, Cami‘ud-Durusi’l-Arabiyye, s. 44.

5  el-Muberrid, el-Muktadab, thk. Muhammed Ahmed ed-Dali, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1997, II, 95,107;
Mehmed Zihni Efendi, el-Muktadab ve'l- Muntahab, Marifet Yayinlari, Istanbul 2000, 5.131,132.

6  Zihni Efendi, el-Muktadab ve’l- Muntahab, s.131.

7  Mustafa b. Hamza Adali, Netdicu’l-Efkar Serhu’l-Izhar, (Suruhw’l-Izhar) Medrese Kitabevi, Birinci Basks, Istan-
bul 1420/1999; es-Sobucevi, Fethu'l-Esrér fi Kitabi'l-Izhdr, (Suruhu’l-izhar) Medrese Kitabevi, Birinci Baski,
Istanbul 1420/1999.

8  el-Muberrid, el-Muktadab, 1, 86, 11, 103, 108; el-Bina (Mecmtiatu’s-Sarf iginde), Istanbul, yy., ty., 5.223.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

ACA

duruldugunda sulasi mezid olarak degil, ruba? fiillere mulhak olarak degerlendi-
rilmistir. Zira sulasi mezidlerde harflerin ilave edilis sebebi farkli anlamlarin elde
edilmesi amacini giiderken; rubaTnin mulhaklarinda anlamlardan ziyade bir laf-

zin diger bir lafiz ile uyyumundan bahsedilmektedir.’

1. Kur’an-1 Kerim’de Yer Alan Ruba’i Isimlerin Araplar Tarafindan Ruba‘i
Fiil Kipiyle Kullanilmasi

Arapcada kelimelerin isim, fiil ve harf olmak iizere {i¢c kisma ayrildigina de-
ginildi. Dogal olarak Kur’an-1 Kerim de bu kelimelerden miitesekkildir. Bunlarin
igerisinde bazi ruba‘i kelimeler de vardir. Bu kelimelerin bir kism1 ruba‘i isimlerdir
ki bazilarin1 Araplar giinliik konusmalarinda, siirlerinde, edebiyatlarinda ruba‘
fiil olarak kullanmiglar ve hala kullanmaktadirlar. Dahas1 Arap dili, bu kelimeler-
den bazilarinin bu sekilde kullanimini Kuran-1 Kerime borgludur denebilir. Bu-
nun igin seytanlasti anlaminda ytaods ve Firavunlagti anlaminda e 45 kelimeleri
ornek olarak verilebilir.

ACA

Bu tiir ruba? isimler iki kategoride degerlendirilebilir. Bunlardan ycsg4 gibi
bazilar: tiiremis isimlerdir. Diger bazisi ys£56 ve ,>Ls gibi tiirememis isimlerdir.
Arap dilinin derli toplu en eski yazili metninin Kur’an-1 Kerim oldugu diisiiniildi-
giinde Arapgada bu kelimelerden bazilarinin bu sekilde kullanilmasinin Kurana
borglu oldugu anlagilacaktir. Zira tarafimizca yapilan aragtirmalarda Islam éncesi
donemde 6zellikle cahiliye donemi siirlerde bu kelimelerin bir¢ogunun rubat fiil
olarak kullanildig: tespit edilememistir. Arap dili tizerine ¢alismalarin Kur'an-1
Kerim eksenli bagladig1 ve belli bir siire bu sekilde devam ettigi diistiniildiigiinde
Araplarin Kurdnda isim olarak yer alan bazi kelimeleri bilahare ruba1 fiil olarak
kullandiklari muhtemeldir. Tabii burada Araplarin biitiin bu kelimelerin bu sekil-
de kullanimlarini Kur’an-1 Kerime bor¢lu olduklar: iddias: giiddiilmemektedir. Zira
bu kelimelerden bazilarinin hentiz Kur'an-1 Kerim inmeden Araplar tarafindan
kullanildiklar1 kuvvetle muhtemeldir.

1.1. Camid Isim Olup Arap Dilinde Ruba‘i Fiil Kipiyle Kullanilan
Kelimeler

Kur’an-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Arap dilinde fiil olarak kullani-
lan kelimeler;

s55w : Bu kelime Kur an-1 Kerimde el-Kasas stiresinde iki yerde yer almaktadir.

mum,«,_t...uw;.ma.nu.aum;,ay,ﬂ‘u}mevﬁ;mminuﬁMwJa
oetaiss “De ki: “Ne dersiniz? Allah, tizerinize geceyi kiyamete kadar siirekli kilsayd,
Allak’tan baska hangi ilah size bir aydinlk getirir? Hala duymayacak misimz?™'°

9  el-Muberrid, el-Muktadab, 11, 95,107; el-Bind, s.223.
10 el-Kasas,28/71-72
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Halil b. Ahmed (6.175/791) bukelimenin anlamini “gece ile glindiiziin devam
etmesi, yasamin devam etmesi” seklinde verirken; Cevheri (6.400/1009) bu keli-
menin “devamly, siirekli” anlaminda oldugunu soyler."! Ibn Manztir (6.711/1311)
da yaklagik olarak ayni anlami verir ve ez-Zeccic (6. 337/949)1 referans olarak
gosterir.'? Arapca-Fransizca-Ingilizce sozliikte bu kelimenin fiil olarak kullanimi-
na érnekler bulmak miimkiindiir. Bu kelime burada sis ve i gibi kelimelerle
acgiklanmigtir."?

s>t Kuran-1 Kerimde gogul isim olarak yer alan ancak Arapgada ruba‘
fiil olarak kullanilan kelimelerden bir tanesi de ;>ts kelimesidir. ssus kelimesi
sozlitkte “girtlak, bogaz, kesmek, karin hastalig1 ” vb. anlamlara gelmektedir.'* Ayni
zamanda ruba? fiil olarak kullanilan kelime “kesti, bogazladr” gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir.”® Bu sekilde cAmid bir isimden ruba‘ bir fiil elde edilmistir. Ni-
tekim Ibnu’l-Katta® es-Sikilli (6. 515/1121)’nin Kitabu’l-ef 4l adli eserinde &ysuis
ais g “ bir seyi kestim’ Srnegi ile fiil olarak kullanimi 6rneklendirilmistir.'

Bu kelime Kurani- Kerimde iki yerde gegmektedir. Her ikisinde de ¢ogul ola-
rak kullanilmugtir. Bunlar el-Ahzab ve Gafir streleridir.”” Ornegin Gafir stiresinde
kelime kirik ¢ogul olarak soyle yer almaktadir: ;olcdf Loldll coaly jLa¥ ezl H
Gl 9Llf seilass “Hani gozler kaymus ve yiirekler agizlara gelmisti. Siz de Allaha
karsi gesitli zanlarda bulunuyordunuz.” *® Goruldugt gibi bu kelime fiil olarak kul-
lanilmasini Kur’an-1 Kerime borgludur. Zira adi gegen kelimenin Islam'dan énceki
donemlerde Arapgada fiil olarak kullanimiyla ilgili elimizde herhangi bir bilgi bu-
lunmamaktadir.

ACA

alwlw: Kuran-1 Kerimde rubaf isim olarak yer alan ayni zamanda Arapga-
da ruba? fiil olarak kullanilan diger bir lafiz da dtutw kelimesidir. Bu sozciik
Kuran-1 Kerimde bir defa gegmektedir. O da el-Hakka stiresindeki dludaw 3 &3
s9-SLisld L2135 po-bimis LgLy3 “Sonra uzunlugu yetmis arsin olan bir zincir iginde olarak
onu sevk edin” " ayetidir.

At kelimesi sozliikte “zincir, demir zincir, dizi, seri, sira, pesi sira” vb. an-
lamlara gelmektedir. Bu kelime hem ruba‘f mucerred hem de mezid olarak kulla-
nilmaktadir.” Fiil olarak kullanildiginda ise “su bogazdan asag: akti, suyu dokt,

11 Halilb. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, VII, 341; Ebi Nasr fsmail b. Hammad, Cevheri, es-Sihdh Tacw’l-Luga ve Sthahi’l-
Arabiyye, Darw’l-1lm Ii]-Melayin, Beyrut, 1987, 1,324.

12 Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 111, 212.

13 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, V11, 341; ez-Zebidi, Tacu’l-Artis, VIII, 190; Kamiis Arabi Fransi Ingilisi, 1, 2556.

14 Ibn Manzar, Lisanu’l- Arab, V1, 216.

15  ez-Zebidi, Tacu’l-Aras, X1, 97.

16 Ebu’l-Kasim Ali b. Cafer b. Ali Ibnu’l-Katta“ es-Sikalli, Kitabuw’l-Ef 4, Alemu’l-Kitab, 1983, yy., I, 272.

17 Gafir, 40/18.

18 el-Ahzab, 33/10.

19 el-Hakka, 69/32.

20 Halil b. Ahmed, Kitabuw’l-Ayn, VII,194.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

inceldi” gibi anlamlar goze ¢arpmaktadir.* Bu kelime rubé‘i mezid olarak kullanil-
diginda “inceldi” vb. anlamlara gelmektedir. 2

Burada dikkat ¢ekilmek istenilen bir bagka nokta da Ibn Dureyd (6.321/933)’in
Joubaw Nin gubast ‘nin maklubu oldugunu soylemesidir. Bunu bagka dilcilerde de
gérmek miimkiindiir.* Ancak Ibn Dureyd, diger dilcilerin aksine maklup tabiri
yerine m‘akis tabirini kullanmaktadir.** Bu durum diger dillerde de yer alan dil-
sel bir olgunun Arapgadaki giizel 6rneklerinden bir tanesidir. Ayni sekilde Jostow
kelimesi “ruba‘ fiillerde bir siire¢ ve devamlilik vardir” ilkesi i¢in de giizel bir 6r-
nektir.”’

ropat Rubaf fiil olarak kullanilan kelimelerden diger bir tanesi de sz ke-
limesidir. Bu kelime Kur’an-1 Kerimde ii¢ ayette yer almaktadir.?® Bunlardan bir
tanesi ciluiesd plf b g Livy, pgeld Liliislé “Biz de o mutsuz kara giinlerde iizerle-
rine dondurucu bir riizgdr g(')'nder:dik” ayetidir.”” Bu kelimenin anlamlarina bakildi-
ginda “siddet, sert, kati, kavurucu, kesik kesik ses ¢ikardy, tiz ses,” vb. anlamlarda
kullanildig1 goriilecektir.®® Bu da “Kuran-1 Kerimde yer alan rubaf fiillerin bir-
¢ogunun olumsuz ve siddet iceren bir anlam tagidiklar1” gseklindeki goriisii teyit
etmektedir.?’ Ibnu’l-Hacib (8. 646/1249)’in meshur es-Sdfiye adli eserinde de bu
kelime rub4 fiile 6rnek olarak yer almaktadir. Ancak orada bu kelime sulési olan
o kelimesi ile iliskilendirilmektedir.** Bu kelimeyle ayn1 kokten ;555 ‘hamam
bocegi’ ,pui3a ‘cir cir bocegi’ kelimeleri de kullanilmaktadir.’® Bu kelime ayni se-
kilde ‘sahin, kartal ve dogan ses ¢ikards, 6tti” anlaminda fiil olarak kullanilmakta-
dir.*> Buda “Rubaf fiillerin bir kismi doga ve ses olaylariyla dogrudan ilintilidir”
seklindeki tespiti destekler mahiyettedir.” Nitekim yukarida bahsi gegen ayetlerin
hepsinde bu kelime “azap igeren riizgar” ile beraber kullanilmistir. Bu durum bu
kelimenin hem olumsuz hem de dogadaki seslerden olusan anlamlar: ifade eden
ruba‘ kelimelere misal teskil eder.

dyd, ve piwe: Kuran-1 Kerimde yer alan rubé‘i kelimelerden diger iki tanesi
de w,8, ve ,a.c kelimeleridir. Bunlardan .,s, kelimesinin hem mucerred hem de

21 ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXIX, 219-220; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, Daru Thyau't-Turési'l-‘Arabi, Birinci Baski,
Beyrut 2001, XIII, 105-108.

22 Nitekim ez-Zebidi konu ile ilgili su kullanimlar1 érnek olarak verir: , 41 (s 43S 4157 (s f Lalas Juolss s 2 JLady
& o> s 2530 Jalis, asls ez-Zebidi, Tacwl-‘Ards, XXIX, 219.

23 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, X111, 105-108.

24 Ibn Durayd, el-Cemhere,1,75.

25 Oncii, a.gm.,s. 128-151.

26 Kamer, 54/19; el-Hakka, 69/6.

27  Fussilet, 41/16.

28 ez-Zebidi, Tacu’l-Arts, XII, 303; es-Suytti, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Luga ve Enva‘ihd, nsr. Fuad Ali Manstr,
Darwl-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut 1998, I, 41.

29 Oncii, a.gm., s. 128-151.

30 en-Nisari, el- Vifiye Nazmu's- Sdfiye, thk. Hasan Ahmed el-Osman, el-Mektebetu’l-Mekkiyye, Mekke 1995, I, 56.

31 Ibn Durayd, el-Cemhere,1,121, 196; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, X1I, 303.

32 Ibn Durayd, el-Cemhere,1,121, 196.

33 Oncii, a.gm., s. 128-151.
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mezid kullanimi vardir. w,s, kelimesi sozliikte ‘yastik, dalgalanmak, esmek, kanat
cirpmak, siperlik, gamurluk, baglamak” gibi anlamlarda kullanilmaktaduir.**

saic kelimesi ise “cinlerin yeri, perilerin yasadig1 yer, essiz yer, serabin par-
lamas1” vb. anlamlara gelmektedir.,zickelimesi ise ‘dahi, zeki, rengarenk yaygi,
harikulade, mitkemmel’ vb. anlamlarda kullanilmaktadir.*®

Bu iki kelime Kur'an-1 Kerimde ayni ayette yer almaktadir. jid 565 Le 5uisis
ol syaics Onlar yesil yastiklara ve giizel yaygilara yaslanirlar™®

Burada dikkatleri ¢eken sey insanlarin hayal diinyasin: siisleyen seylerin as-
linda cennette gergekliklerinin bulundugunun agik bir sekilde dile getirilmesidir.

Bu kelimenin fiil olarak kullanimu ile ilgili %3G i wfyudl ;ac ‘serap parladr’ 6rnegi
verilebilir.””

8y9wd : Kuran-1 Kerimdeki ruba kelimelerden diger bir tanesi de &g
sozciigiidiir. Bu kelime el-Muddessir stiresindeki — &zis 4o &38“Aslandan
kagmaktalar™®ayetinde yer almaktadir.

Sibeveyhi (6. 180/796) bu kelimeyi rub4l mastarlara mulhak olan kelimeler
arasinda sayar.” Ad1 gecen kelime “atici, avcy, aslan, siddetli, ciisseli, adam yaslan-
di, sarmal, gii¢lii” gibi anlamlarda kullanilir. Kuran-1 Kerimdeki anlami ‘aslandir.
Ancak Araplar bunu “bitkinin olgunlagmasi, ¢ogalmasi ve sarmal hale gelmesi”
i¢in fiil olarak kullandiklar1 gibi** “adam yasland1” anlaminda da kullanmaktadir-
lar. Hatta mecaz yolla ‘otlagtr’ anlaminda da kullanilmaktadir.*

pobosds : Kuran-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Arap dilinde ruba‘i
fiil olarak kullanilan kelimelerden diger biri peia5ds ‘dur. Bu kelime el-Kalem
stiresindeki  poliydi ,Ic 44wt “Yakinda biz onun burnunu damgalayacagiz” aye-
tinde gecmektedir.*

ACA

Bu kelime hem ruba‘i mucerred hem de mezid olarak kullanilmaktadir. Halil
b. Ahmed bu kelimenin mezidlerinden olan &atfyss “kizdi, dtkelendi’ kelimesinin
yer aldig1 bir siir zikreder.“"Cevheri es-Sihdh'da bu kelimenin “burun, i¢ki, toplu-

34 Ibn Manzir, Lisanul-Arab, 1X, 125-127; Ibn Side, , el-Muhkem ve'l-Muhitul-Azam fi’l-Luga, thk.
Yahya el-Hisab, Abdulfettdh Seyyid Avadullah, Kahire 1996, II, 139. fbn Manzir bu kelimenin
hadis-i serifte de fiil olarak kullanildigi hususunda asl, 355 dasyl dzé; “Baginim iistiinde rahmet dal-
galanir” hadisini zikreder. Ayrica kelimenin rubati fiil olarak kullanimi konusunda da soyle der:
£ e Iapd Ll e Ledaiafs] afsling LA Gy LES

35 Cevheri, es-Sihdh, 1,442; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, X11, 513.

36 er-Rahman, 55/76.

37 es-Sakli, Kitabuw’l-Ef al., 11, 407.

38 el-Muddessir, 74/51.

39 Sibeveyhi, el-Kitab, 1, 332.

40 Ibn ‘Abbad, el-Muhit fi’l-Luga, 1, 448.

41 ez-Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 11, 76.

42 el-Kalem,68/16.

43 Halil b. Ahmed’in zikrettigi siir su sekildedir: g<iL, Al s of55 el .. Sisty o9 &S @3 Euglizsly Halil bunun yani sira
bu kelimenin hem mucerred hem de mezid kullanimi konusunda su agiklamalarda bulunur: :gf 1a55s afshysy cups
avni gle e adelosd roel iplundll @Riysly atsged anslyd Lo cnibgl angleid Halil b. Ahmed, Kitabw’l-Ayn, TV,333.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

mun ileri gelenleri” vb. anlamlarini verdikten sonra bir siirle istishadda bulunur.*
Bu kelime ayn1 zamanda “ burnun vurulmasi, burnun kavranmasi, biikiilmesi, 6f-
keli kisinin 6fkesinin yatigmasr’ gibi anlamlarda fiil olarak kullanilmaktadir.*® Bu
kelime de diger ruba‘i kelimeler gibi olumsuz bir anlam icermektedir. Zira ayetin
siyak ve sibakina bakildiginda, kibirlenen ve bobiirlenen kisilerin kibirlerinin ki-
rildig1, adeta burunlarinin yerlere siirtiildiigii havasi goriiliir. Tiirkge deyimlerde
de bu kelime genellikle olumsuz anlamlarda kullanilmaktadur.*®

e Kuran-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Araplar tarafindan ruba‘
fiil olarak kullanilan bir sozciik de ,,la43 sozciigudiir. Bu kelime sozlitkte “iri
deve, sirlar1 ortaya ¢ikaran, siddet, toplum, baglamak, akrebin kuyrugunu biik-
mesi ve kendisini yumak haline getirmesi, kitaplarin korundugu yer, kitaplik, ca-
riye ile birlikte olmak™ gibi ¢ok degisik anlamlarda kullanilmaktadir.* Ibn Faris
(6. 395/1004) bu kelimenin aslinin s “toplads” seklinde suldsi oldugunu ve ,
harfinin ilave edilmesiyle ruba‘i bir kelime halini aldigini séyler.*” Bu kelimenin
Kur'ani-Kerimde yer aldig1 ayet 13,1043 Liglc (355 L NS Gy “Ciinkii biz, asik
suratl, cetin bir giinden Rabbimizden korkariz” ayetidir.®® Bu kelime Arapcada
hem rubai mucerred hem de ruba‘i mezid olarak kullanilmaktadir. el-Kamiisu’l-
muhitde kelimenin fiil olarak kullanimi 6rnekleriyle syle agiklanmaktadir:*'

Lgeale dldly gaidihads. (g Lalcy Lagidl Jpdally SE4I50AS

l32y445: Bir bagka ruba‘ kelime de 15,455 kelimesidir. Bu kelime de diger bir-
cok kelime gibi fiil olarak degil, isim olarak Kuranda yer almaktadir. el-insan
stresindeki 15,445 %5 Liad 1gus 5oy ¥ <L¥ L2 1345 ousEs “Orada tahtlar tizerine
yaslanirlar, orada ne bir giines ve ne de bir siddetli soguk goriirler™ ayetinde gec-
mektedir.

Bu kelime sozliikte “6fkeden gozleri kipkirmizi oldu, yildiz parlads, agir1 de-
recede kizmak, asir1 soguk” gibi anlamlara gelmektedir.”® Bu sozciik Tiirkgede de
Arapgadaki anlamina yakin bir anlamda kullanilmaktadir.

Bu kelimenin fiil olarak kullanimina daha Arap dilinin kurallarinin olusturul-

maya baslandig1 donemlerde rastliyoruz. Halil b. Ahmed kelimenin ‘sogugun sid-
detli olma hali’ seklinde isim olarak anlamini verdikten sonra rubé‘i mezid olarak

44  Cevheri, es-Sihdh, V,1911.

45 Ibn Side, el-Muhassas, IV, 81; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 273.

46 Ornegin Tiirkge deyimler arasinda ‘Burnu bir karig havada, burnu bityiimiis, burnundan kil aldirmiyor, bur-
nu yerde siiriinsiin,Azrail'le burun buruna gelmek,burnunu sokmak, burnundan ayrilmamak * gibi deyimleri
saymak miimkiindiir.

47  Cevheri, es-Sihah, 11, 797.

48 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V, 258.

49  Ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi'l-Luga, V, 117.

50 el-Insan, 76/10.

51 Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Firazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Daru’l-Marife, Beyrut 2009,

52 el-Insan,76/13

53  el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, V1,276; ibn Manzir, Lisanu’l- Arab, 1V,330.
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iyg=3l 3645 ~39 seklinde kullanildigini soyler.™ es-Sihdhda bu kelimeye “siddetli
soguk” anlamu verildikten sonra onun fiil olarak hem mucerred hem de mezid
seklindeki kullanimuyla ilgili 6rnekler verilir.>®

Kuran-1 Kerimde camid bir isim olarak yer alan ancak Araplarin bu isimden
ruba bir fiil tiirettikleri kelimelerden bir tanesi de Js;5 kelimesidir. Bu kelime biri
el-Enbiya stresi digeri Lokmén stiresinde olmak iizere Kuranda iki yerde gegmek-
tedir.”®

Cevheri s6z konusu kelimenin “etin kii¢iik kii¢itk dogranmasr” anlaminda fiil
olarak kullanildigini sdyler.”” Ayni sekilde hem » harfi ile hem de 5 harfi ile okun-
dugunu dile getirir. Bu bilgilerden hareketle bu kelimenin “eti kiymaya vurmak”
seklindeki bir anlam1 karsgilamak i¢in kullanilmasinin uygun olacagini diistinmek-
teyiz. Suriye'nin bazi bolgelerinde “kiyma et” i¢in Tiirk¢ede kullandigimiz “kiyma”
kelimesi kullanilmaktadir. Boylece Kuran sayesinde Arapgaya yeni bir kelime ka-
zandirilmis olacaktir.

pedlds: Araplarin rub‘ bir fiil olarak kullandiklar1 bir bagka kelime deggalis
kelimesidir. Bu kelime Kur'an-1 Kerimde el-Véaki‘a stresinin pyaldl o2l 13 %515
Can bogaza geldiginde™® ayetinde yer almaktadir. Ancak Araplar bunu fiil olarak
kullanmaktadir. Ornegin es-Sihdh'da acit> “bogazini kesti” manasinda bir kul-
lanimdan bahsedilmektedir.”"Ruba‘i mezid olarak kelimenin <aitsf seklindeki bir
kullanimi da vardir. Bu durumda kelime “yemek yemeyi terk etti” anlamindadir.®

cweSs : Kur'an-1 Kerimde gogul bir isim seklinde yer alan ve Araplar tarafin-
dan ruba‘ fiil olarak kullanilan diger bir kelime .35 kelimesidir. Bu sézciik el-
Ahzab stresindeki & g3 oo Hgile Gudd Huofls slisg EbLT ELig¥ Jb A ad 5“Ey
Peygamber! Hammlarina, kizlarina ve miiminlerin kadimlarina soyle, bedenlerini
ortecek elbiselerini giysinler™'ayet-i kerimesinde ge¢mektedir. Bu kelime Lisdn’ul-
Arabda o) azis ‘ona cilbab giydirdi’ sekilinde fiil olarak yer almaktadir. Téacu’l-
ariisda ise fiilin miicerredi ile birlikte mezid olarak kullanimina deginilir. Her iki
kaynakta da yan yana gelen iki < harfinin neden birbirine idgam edilmedigi sor-
gulanir.®

ybbs: Bu kelime de Arapgada rubif fiil kipiyle kullanilan bir baska kelime

54 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, IV,124.

55 Cevheri bu kelimenin hem mucerred hem de mezid fiil olarak kullanim: konusunda su 6rnekleri verir: &;345
cndll aa il ygoplly  cod (SIS 5485l . cundll o iasl oliee Cevheri es-Sihah, 11, 672.

56 el-Enbiya, 21/47; Lokman, 31/16.

57 Cevheri, es-Sihdh, 1,167.

58 el-Vikia, 56/83.

59 Cevheri, es-Sihdh, V,1904.

60 es-Sagani Radiyuddin, es-Sevdrid, el-Heyetw’]-Amme li $utini’l-Metabi‘i'l-Emiriyye, Kahire 1983, I, 97; es-
Seyyid Muhammed b. Seyyid Hasan, er-Ramiiz Alds-Sihah, thk., Abdulkerim er-Radini, Daru Usame, Ikinci
Baski, Dimagk 1986, s. 34.

61 el-Ahzab, 33/59.

62 ez-Zebidi, Tacuw’l-Arts, 11, 173; ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1,173.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kelime Kur’anda otuz sekiz yerde ge¢mektedir.
Bu yerlerin hepsinde isim olarak kullanilan bu kelimeyi Araplar fiil olarak da kul-

lanmaktadir. Bu sozciik aiiiw “onu sultan yapti” ve 5iaias “ sultan oldu” seklinde

ACA ACA

hem ruba‘i mucerred hem de ruba‘l mezid olarak kullanilmaktadir.®?

olshad: Kur’an-1 Kerimde yer alan kelimeler arasinda ol kelimesini de sa-
yab1l1rlz Bu kelime Ibrahim stresindeki ol He rq.@J.u‘ 5 “Gomlekleri katrandan-
dir” ayetinde yer almaktadir.* Bu kelime Arapcada nadir de olsa fiil olarak kulla-
nilmaktadir. Ornegin y,hs fiilinden ylaas 943 “o katranlanmigtir” denilmekte ve
ism-i mef’al tiiretilmektedir.®

Juala: Bu kelime el-Hicr stresindeki Le> i JLAA-L\A &4 L,L..\...z'l Lals 450
osis ‘Andolsun, biz insani kuru, ses ¢ikaran bir camurdan, sekillendirilmis bir bal-
ciktan yarattik™ayetinde yer almaktadir.

Bu kelimenin Arapgada Jfais ve paias seklinde hem mucerred hem de
mezid kullanimi s6z konusudur.” Bu da ruba1 fiillerin bir kisminin ses ve doga
olaylari ile ilgili oldugunu gosteren farkli bir 6rnektir.

— - _«

oSGl 0 5aT Julpss I 4505 Julrs 65T Jass“Sizi sicaktan koruyacak elbiseler
ve savasta sizi koruyacak zirhlar verdi™®

Jussw ¢ Cevheri es-Sihalh'da Ju,ow kelimesinin “gomlek” anlaminda oldugunu
Ve Jhpudl azanl ol Jopass aslyywg “ona gomlek giydirdim o da gomlegi giydi” sek-
linde hem mucerred hem de mezid olarak kullanildigini drnekleriyle belirtir.® Bu
kelimenin muarreb oldugu disiiniiliirse Araplarin daha Kur'’an'in nazil oldugu ilk
donemlerden itibaren kelime tiiretmek icin ruba‘ kaliplarini kullandiklar1 gorii-
lecektir.”

dalsi: Baska bir kelime de s34 kelimesidir. Bu kelimenin Kur’anda isim ola-
rak yer almasina ragmen Arapcada fiil olarak kullanimina rastlamak miimkiindiir.
Kelime Kur’an-1 Kerimde el-Kehf siiresideki (355 ¢ 4 LT 56yl Gazef L.l “Biz
zalimlere Gyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini cepegevre
kusatmstir’”'ayetinde yer almaktadir.

Bu kelimenin Arapg¢ada 3syse oy “her tarafi sapasaglam ev” seklinde kullani-
mu vardir.”? Yine ool 3sp0 “evin alti {istil, evin biitiinii sapasaglam oldu” seklinde

63 el-Firtizabadi, el-Kamiuisu’l-Mubhit, 1, 411; ez-Zebidi, Tacu’l- Aris, XII, 94.

64 Ibrahim, 14/50.

65 Cevheri, es-Sihah, 11, 795; ibn Durayd, el-Cembere, 11, 758.

66 el-Hicr, 15/26.

67 Ibn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu’l-Azam, V1I1,266,267; Seyyid Hasan, er-Ramiiz, s. 54.

68 en-Nahl,16/81.

69 Cevheri, es-Sihah, V, 1729.

70 Muarreb terimi Arap¢anin diginda bir dilden Arapgaya girmis ve ona uyarlanmis yabanci kelimeler anlamin-
dadur.

71 el-Kehf, 18/29.

72 el-FirGzabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, s. 606.
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ruba‘i bir fiil olarak kullanilmaktadir.” Burada da “duvar” anlamindaki 3./ keli-
mesinden 3, fiili tiiretilmis ve “parcanin séylenmesi ve biitiiniin kastedilmesi”
seklindeki mecézi anlamda kullanilmigtir.

oséss: Uzerinde durulmasi gereken diger bir kelime zs<3s kelimesidir. Bu
kelime Kuran-1 Kerimde fiil olarak yer almaz. Kelimeye ez-Zériyat stiresindeki
e plally g3ce ) HI] 5 sb 45 “Musa (min kissasin)da da (ibret vardir).
Hani onu apagik bir delil ile Firavuna gondermistik™* ayet-i kerimesi 6rnek olarak
verilebilir. Bu kelime Arapcada hem rubé‘i mucerred hem de rubd‘i mezid olarak
kullanilmaktadir. “Giiglii ve saglam oldu, zalimce davrandi, Firavunlagt: vb.” an-
lamlarda kullanilmaktadir.” S6z konusu kelimenin fiil olarak kullanimi Kuran-1
Kerim'in dolayisiyla Islam’in sayesinde olmustur. Bu durum dinin dil iizerindeki
etkisini gostermesi agisindan 6nemlidir.

alsss : Bu sozciik fiil olarak kullanildiginda “delil getirdi, hiiccet getirdi vb”
anlamlara gelmektedir.”® Bu kelime de diger bir¢ok sozciik gibi Kur’an-1 Kerimde
fiil olarak kullanilmamaktadir. Bu sézctigiin Kurandaki kullanimina el-Enbiyé
stiresindeki 5 <5La} Ioita J8“De ki: ‘Haydi getirin delilinizi!”ayeti zikredilebilir.

ot Kuran- Kerimde yer alan kelimelerden bir tanesi de ;s kelimesi-
dir. Seytan kelimesinin kokiintin kb veya oy olma olasihigl vardir. Bu kelime
“seytanlagti, azgin ve sinsi oldu vb.” anlamlarda fiil olarak kullanilir.”® Ancak soz
konusu kelime dogrudan ruba‘ fiil degil, ruba‘i fiile mulhak olarak degerlendi-
rilir. Zira koki sulési olan bir kelimedir. Bu kelime Kur'an- Kerimde fiil olarak
yer almaz. Ayrica diger bazi kelimeler gibi fiil olarak kullanimini Kuran-1 Kerime
borgludur.”

«Sgs: Kuran-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Araplar tarafindan fiil ola-
rak kullanilan kelimelerden biri “yildiz” anlamindaki _.s4s kelimesidir. Bununla
ilgili el-En‘am stiresindeki G335 f; Jalif asic 5 (316 “Uzerine gece karanhg basinca,
bir yildiz gordii™ ayeti 6rnek olarak getirilebilir. Bu kelimenin Arapgada c.sss

aadt “demir parlads, tutustu vb.” anlamlarda fiil olarak kullanildig1 gériilmek-
tedir.*

ovtbsd: Kuran-1 Kerimde yer alan bagka kelime de ,u5;3 kelimesidir. Bu ke-
lime el-Enam stiresindeki yullbis , GES &ile GFS 435 “Eger sana kagitta bir kitab

73 Cevheri, es-Sihdh, 1,312; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, IX, 293.

74 ez-Zariyat, 51/38.

75  el-Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit,s. 990; ez-Zeyyat vd., el-Mutemu’l- Vasit, s. 734; Ibrahim Medkir vd., el-
Mucemu’l-Veciz, Mistr, 1980, s. 468.

76  el-Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, s.102.

77 el-Enbiyd, 21/24.

78 el-Firazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, s.687; ez-Zeyyat vd., el-Mutemuw’l- Vasit, s. 342,357,529.

79 el-Furkan, 25/29.

80 el-Enam, 6/76.

81 ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, IV, 160; ez-Zeyyat vd., el-Mutemu’l- Vasit, 5.854.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

indirseydik™ ayetinde yer almaktadir. Bu kelime “defter, iizerine yaz1 yazilan sey”
gibi manalarda kullanilmaktadir. Fiil olarak kullanildiginda ise “amagladi, isabet
etti, tutturdu vb.” anlamlara gelir. Nitekim Cevheri Araplarin “nisanct” yani “attig1
zaman isabet eden kisi” i¢in uk5a8 -, “att1 ve tutturdu” ctimlesini kullandigini
dile getirir.®

b,s; kelimesi “siis, bezemek, giizel gostermek vb.” gibi anlamlara gelir. Ibn
Manzir bu kelimenin kék anlaminin ‘altin’ oldugunu diger anlamlardaki kulla-
nimin da bu anlamla baglantili oldugunu soyler.** Kuran-1 Kerimdeki stirelerden
birine isim olan bu kelime Kur4nda fiil olarak kullanilmasa da Arap¢ada hem
ruba mucerred hem de rubédl mezid olarak kullanilmaktadir.® Fiil olarak kulla-
nildiginda “siisledi, bezedi, giizel gosterdi vb.” gibi anlamlara gelmektedir.

odss kelimesi “rahip oldu” anlaminda kullanilmaktadir. Kuran-1 Kerimde fiil
olarak yer almamasina karsin giiniimiizde fiil olarak kullanilmaktadir.*® Bu ke-
limenin es-Sihdh, Tacw’l-aris, Lisanu’l-Arab, el-Kamiisw’l-muhit vb. klasik liigat
kitaplarinda fiil olarak kullanimi tespit edilmemistir. Bu kelimenin ruba‘i kalibin-
dan istifade ederek fiil olarak kullanilmasi s6z konusu rub4‘i babin 6nemini daha
da arttirmaktadir.

Jusw: Kuran-1 Kerimde yer alan bir bagka kelime J.:.w kelimesidir. Bu kelime
Kur’an-1 Kerimde bes yerde kullanilmis,*” bunlardan iki tanesi tekil ti¢ tanesi de
¢ogul olarak kullanilmistir. Cogul olanlarin da iki tanesi salim ¢ogul bir tanesi de
kirik ¢oguldur. Bu kelime de Arapg¢ada ruba‘ fiil olarak kullanilan kelimelerden
biridir.*

s Bu kelime fiil olarak Kur'an-1 Kerimde yer almasa da isim olarak bes
yerde gegmektedir. Bunlarin birinde ¢ogul olarak zikredilirken kalan dort yerde de
tekil olarak kullanilmistir. Bu kelimeden ruba fiil tiiretilmis ve “domuz gibi isler
yapti, goziiniin arkasiyla bakt, kati ve sert oldu” gibi anlamlarda kullanilmistir.*

@2 Kuran-1 Kerimde fiil olarak yer almamasina ragmen Araplar arasinda
ruba bir fiil olarak kullanilan kelimelerden biri de <s,s kelimesidir. Bu kelime
Ytsuf stiresindeki a3gi25 cal5s puis pai 83585 Ve onu degersiz bir paha ile birkag dir-
hemle sattilar™ayetinde gogul olarak gegmektedir. Ornegin Arapgada fiil olarak

82 el-Enam, 6/7.

83 Cevheri, es-Sihdh, 11, 71.

84 Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, 1X,132.

85 el-Ezheri, Tehzibul-Luga, VII, 271; Ibnuw’l-Cevzi, el-Mudhis, thk. Mervan Kobani, Déru’l-Kﬁtiib’il—Hmiyye,
Ikinci Basky, Beyrut 1985, s. 319.

86 Kamiisu Arabi-Fransi-Ingilizi, 1, 1299.

87 Yisuf, 12/47.

88 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1, 306; ez-Zeyyat vd..el-Mutemu’l- Vasit, s. 503.

89 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, IV, 338; ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, XI, 156.

90  Yisuf, 12/20.
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ebegiimeci bitkisinin yapraklari yayvan oldugu zaman j£3/ ceas,s “Ebegiimecinin
yapraklar1 dirhem gibi oldu” tabiri kullanilir.”

184 : Tiirememis bir isim olan 4347 kelimesi fiil olarak Kur’an-1 Kerimde yer
almaz. Ancak Arapgada rubii fiil olarak hem mucerred hem de mezid fiil olarak
kullanilir.”? Kuran-1 Kerimde alt1 ayette bulunan bu kelime {i¢ ayette marife iig
ayette de nekre olarak kullanilmaktadir.”’el-Insan stiresindeki 51y egile R
Soiis 150 mgiiuws mail; ] Gsslss “Cevrelerinde, gordiigiin zaman sagilmus inciler
sanacagin, hep aym genglik ve giizellikte kalacak hizmetgiler goriiriisiin™* ayetinde
yer alan i34 kelimesi bunlardan bir tanesidir.

asagd: Kuran-1 Kerimde 12343 “Cavuskusu, ibibik, hiithiit” kelimesi isim
olarak kullanilmugtir. en-Neml stresindeki 5. 55 a1 183431 551 ¥ 53 (s JLad 51001 3245
oiledl “Ve kuslar: teftis etti de dedi ki: Bana ne oldu? Hiidhiid'ii goremiyorum, yoksa
kayiplardan mi oldu?>%

Bu kelime Tiirk¢ede Hithiit kusu veya Cavuskusu olarak bilinen bir kusun
ismidir. Ancak bu kelime 1315 seklinde Arapgada fiil olarak da kullanilmaktadir.
Kelime “uyumasi i¢in ¢ocugu sallamak, bir seyi yukaridan asagiya birakmak, bosa
gitmek, guruldamak, kusun 6tmesi” gibi bir¢ok anlama gelmektedir.*®

wwpssadl: Kuran-1 Kerimde isim olarak yer alan ancak Arapgada ayni zaman-

da fiil olarak da kullanilan kelimelerden diger bir tanesi de ,wjsyail kelimesidir.
Kur’anda iki yerde yer almaktadir.” Bunlardan biri el-Kehf stiresindeki fs<ai 5.4 8
05 pwsspadl S5 egd LS8 wBLAY Ielecs “Tman edip salih amel isleyenler icin Firdevs
cennetleri elbetteki bir konak olmugtur™*ayetidir. Bu kelime Arapgada jus,s  genis-
lik, tiztim agacinin dallarini birbirinden ayirdr’, seklinde rubal mucerred olarak

kullanilmaktadir. Ayrica bu kelimenin muarreb oldugu da dile getirilmistir.”

1.2. Tiiremis Isim Olup Arapgada Ruba‘i Fiil Kipiyle Kullanilan Kelimeler

Kuran-1 Kerimde tiiremis isim olarak yer alan bazi kelimeler Araplar tarafin-
dan fiil olarak kullanilmaktadir. Aslinda Kife dil ekoliine gére bu kelimelerin ash
zaten fiildir. Dolayisiyla bu kelimeler Kur’an-1 Kerimde sadece fiil olarak kullanil-
mamistir.

sosgdt © Bu kelimelerden bir tanesi zsis “korudu” kelimesidir. Bu kelime

91 Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X11,199; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXXII, 150.

92 Ibn Manztr, Lisanu’l- Arab, TV,492; ez-Zebidi, Tacuw’l-Ariis, X1, 403..

93 Konu ile ilgili ayetler i¢in bkz. et-Tiir, 52/24; er-Rahman, 55/22; el-Vikia, 56/23; el-Hacc, 22/23; Fatir, 35/33;
el-Insan, 76/19.

94 el-Insan, 76/19.

95 en-Neml, 27/20

96 ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, IX, 339; ez-Zeyyat vd..el-Mutemu’l- Vasit, s.1037.

97 el-Mu'miniin, 23/11.

98 el-Kehf, /107.

99  Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, VI, 339; Cevher, es-Sihah, 111, 959; Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, V1,163.
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Kuran-1 Kerimde Yer Alan Rubd‘i Isimlerin Arap Dilinde Fiil Kipiyle Kullanilmas:

Kur’an-1 Kerimde biri el-Maide stiresi digeri de el-Hasr stiresi olmak tizere iki yer-
de gegmektedir. Her ikisinde de §otgil seklinde ism-i fail olarak yer almaktadir.'®

Bu kelime Allah’mn (c.c) bir ismi olarak zikredilir. Ancak Araplar tarafindan
bu kelimeden ruba? fiil tiiretilip kullanilmaktadir. Aslinda Kuran-1 Kerimdeki
kullanimi da ruba? fiilin ism-i fail formudur. Sozlitkte “koruyucu, gozetleyici, ku-
sun yavrularina kol kanat germesi” gibi anlamlara gelmektedir.' Ibnu’l-Enbari
(6.577/1181) Kuran-1Kerimde yer alan bu kelimenin bes farkli anlamini verdikten

102

sonra fiil olarak kullanildigini dile getirir."*® el-Ezheri de benzer anlami verir ve bu

kelimenin aslinin ;<54 olma ihtimalinden bahseder.!®

owasis : Kuran-1 Kerimde tiiremis isim olarak yer alan kelimelerden bir tanesi
de &334 kelimesidir. Bu kelime ruba‘i bir fiil olan i35 fiilinin ism-i mef tludiir.
en-Nisa (Nisa) stresinde yer alan s¥5a | ¥5 s¥55 ) ¥ EU5 5 puisis “Onlar onun
(kiifiir ile imanin) arasinda bocalayip dururlar. Ne bunlara (mii'minlere) ne de sun-

2104

lara (kdfirlere) baglanirlar™ ayeti, i¢cinde s6z konusu kelimenin gegtigi tek ayettir.

Goriildiigh gibi wisie kelimesinin hemen ardindan ‘ne bu tarafa ne de obiir
tarafa’ denilerek kelime adeta Tiirkgedeki ‘ziplamak, daldan dala atlamak’ vb. an-
lamlar1 animsatmaktadir. Nitekim kelimenin bu anlamlardaki kullanimlar1 bir¢ok

ACA

tefsir kitabinda da goriiliir.'® Kelimenin bu sekildeki anlami, ruba? fiillerin ses ve

dogadan alinma sesleri ifade ettigini gosterir.'”

8sasa4s : Yukaridaki kelimelerin diginda Kuran-1 Kerimde hem tiiremis hem
de camid olarak yer alan tek bir isim vardir. Bu isim &ai#s kelimesidir. Bu ke-
lime Arapgada ‘kantar, yigin, yiik, koprii’ vb. anlamlara gelmektedir. Ali-imran
stresindeki &5 4i5 caill 5o 57 REFA puboliall Gl sladll Go wlggil A Gulil 537 “Tn-
sanlara; kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis yiginlar (gibi) sehvetlerin sevgisi

»107

siislii gosterildi™® ayetinde hem ¢ogul hem de ism-i mef’tl olarak yer almaktadr.

Bu kelime fiil kipiyle hadis-i serifte de yer almaktadir.'®®

om0« b « @]« ok lomss! « gl . gl VD, Arapga olmayan isimlerden ruba‘t
tiil tiretilebilir mi? Sorusunu da sormak gerekir. Arap dilindeki kiyas metodu goz

100 el-Maide stiresindeki ayet sudur: aile Laig45 SlESH 5o aisg 0 U Biad gL ol ) Wipizel-Maide, 5/48; el-
Hasr stresindeki ayet sudur: ;252 JEd 5501 Soiglh bobdl ALIN oglall Ukl 54 %1 a1) ¥ 5331 4l 5o el-Hagr, 59/23.

101 ez-Zemahseri Esdsu’l-Belaga; Ibn Manztir, Lisanu’l-Arab, XII1, 21,436. o

102 Tbnu’l- Enbari, ez-Zahir, 1,81.

103 el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, V1, 177.

104 en-Nisa, 4/143.

105 Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Daru Ibn Kesir, Dimagk-Beyrut 2005, I,
408; Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetu’t-Tefasir, 1, 313-315; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 111, 124.

106 Oncii, a.g.m.,s. 128-151.

107 Ali-Imrén, 3/14.

108 Hadisin metni os Jaisy dflaldl .6 sais ifal o) glebcs & “ Safvan b. Umeyye ve babasinin cahiliyye doneminde
kantar kantar mallar1 vard:” seklindedir. Ibnuw’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, el-Mektebetu’l-Imiyye, Bey-
rut 1979, 1V, 113.
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oniine alindiginda bunun miimkiin olabilecegi kanaatindeyiz. Ornegin euaiy ke-
limesinden “Ibrahimi oldu, Ibrahimlesti” anlaminda sy sézctigii tiiretilmistir.

Sonug

Arap dili Kurdn-1 Kerim sayesinde tarihinin hi¢bir doneminde goremedigi
gelismeyi gormistiir. Seslerin, sozciiklerin, ctimlelerin hatta paragraflarin olus-
turulmasinda Kuran-1 Kerim Arapga iizerinde etkili olmustur. Ayrica Kurédn-1
Kerim tarihi siireg icerisinde Arapcada bir¢ok edebi tiiriin kullanilmasina katkida
bulunmugtur.

Kuran-1 Kerim’in Arapg¢anin iizerinde etkili oldugu bir alan da kelime tiiret-
medir. Kutsal kitabimizda isim olarak yer alan ancak tarihi siire¢ ierisinde Arap-
lar tarafindan ruba fiil kipiyle kullanilan kelimeler vardir. Bununla ilgili Kur'an-1
Kerimde bir¢ok ornek gormek miimkiindiir. Bu kelimelerden bazilar: tiiremis
isimler iken bunlarin ¢ogu camid isimlerdir. Bu agidan bakildiginda Arap dili

bunlardan bazilarinin fiil kipiyle kullanimini Kur’an-1 Kerime bor¢ludur denebilir.

Bu ¢alismada 6ncelikle Kuran-1 Kerimde yer alan ve Araplar tarafindan ruba‘
fiil kipiyle kullanilma olasilig1 bulunan bu tiir kelimeler tespit edilmistir. Daha
sonra bu kelimelerin fiil olarak kullanilip kullanilmadig1 muteber sozliiklere mii-
racaat edilerek teyit edilmistir.

Bu fiillerin tespiti i¢cin bastan sona kadar Kur’an-1 Kerime miiracaat edilmis ve
ruba‘ fiil olarak kullanilmasi muhtemel biitiin isimler teker teker tespit edilmistir.
Daha sonra bulunan bu kelimelerin Arap siiri, hadis-i serif ve Arap kelami gibi
eski kaynaklarda kullanilip kullanilmadiklar1 arastirilmigtir. Bunlarin hepsi icin
ayr1 ayr1 Ornekler vermek ¢aligmanin sinirlarini agacagindan misal olmasi babin-
dan carpici bazi 6rnekler secilmistir.

Tespit edilen bu kelimelerin bir kismu tiiremis bir kismi ise cdmid isimlerdir.
Bu kelimelerden bazilar1 ¢ok yaygin olarak kullaniliyorken, bazilar1 nadir olarak
kullanilmaktadir. Ayrica az da olsa Kuran-Kerimde yer alan bu kelimelerin ses-
anlam iligkisi tizerinde durulmustur.

Sonug olarak bu makale ile kadim Islam kiiltiirii ve medeniyetinin temel eseri
olan Kuran-1 Kerimdeki farkl: bir konu ele alinmistir. Boylece kutsal kitabimizin
Arap dili tizerindeki bir baska etkisi tespit edilmistir. Umarim bu ¢aligma daha
genis baska caligmalarin kapisini aralamaya vesile olur.
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Molla Hiiseyin Bateyi’nin Calismalarinda Kur’an’in
Kaynakhgi Uzerine”

Mehmet Nurullah AKTAS™

Ozet

Sirnak’in yetistirdigi onemli ilim adamlanindan Molla Hiiseyin Bateyi, 1680-1760
yillarinda yasamistir. Medreselerde egitimini tamamlayarak Hakkari Meydan Medrese-
sinde miiderrislik yapmistir. Bateyi, elimizde mevcut bulunan en eski Kiirtce Mevlid-i
Serifiyle nam salmigtir. Miinacaat ve naat icerikli siirlerin yani sira ask ve sevgi ile ilgili
manzum eserler de kaleme almistir. Bu makalede, Bateyi'nin gerek Mevlid-i Serif'te ge-
rekse diger calismalarinda Kur'ni temalar ve Kur'andan yaptigi iktibaslar ele alinmis;
Kur'dn'a ve Ulimu'l-Kur'ana olan vukafiyeti, Kur'anda zikri gegen bir kisim meseleleri
ele alis bicimi tespit edilmeye calisiimistr.

Anahtar Kelimeler: Bateyi, Tefsir, ‘Ulimu’l-Kur'an, Mevlid, Kaside.

The Reflection of the Source of the Qur’an in Molla
Hussein Bateyi’s Works

Abstract

One of the most important scholars of Sirnak, Molla Hussein Batayi lived between
1680 and 1760. Accomplishing his education, Hussein Batayi served as a mudarris and
taught at the Hakkari Meydan Madrasah. Bateyi is best known for his famous Birth Sharif
the oldest Kurdish Written Mawlid Sharif available to us. In addition to supplication
(munajat) and exaltation (naat) Batey has also written poems of love and affection. In
this article, we have reviewed Bateyi’s Mawlid Sharif, the reflection of Qur'an and quotes
from Qur'an in his works. His proficiency of Qur'an, ‘Ulumu’l-Qur'an and his dealing with
issues mentioned in Qur'an are discussed.

Key Words: Bateyi, Tafseer, ‘Uldmu’l-Kur'an, Mawlid, Qasida.

Bu makale, 20-21 Eyliil 2014 Beytussebap ve Molla Hiiseyin Batevi konulu Uluslararas1 Sempoz-
yumda sunulan Molla Hiiseyin-i Bateyinin Eserlerinde Kurani Teméalar” adli tebligin baz ilavelerle
gelistirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A.B.D.

m.nurullahaktas@hotmail.com
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Giris

Melayé Bateyi olarak taninan Molla Hiiseyin Bateyi, 1680de Sirnak ilinin
Beytussebap ilcesine bagli Baté koyiinde diinyaya gelmis ve 1760da vefat etmistir.
Istisnai de olsa dogumu ve oliimii ile ilgili farkli gorisler dile getirilmis,' Irakl
eski bakan Zeki Beg (6. 1937), Bateyi'nin, 1417-1495 tarihleri arasinda yasadigini
zikretmistir.? Sirnakin yetistirdigi 6nemli ilim adamlarindan olan Molla Hiise-
yin Bateyi, Hakkéri ve Miks (Bahgesaray) medreselerinde egitimini tamamlaya-
rak 1700 yilinda kurulan Hakkari Meydan Medresesinde miiderrislik yapmuistir.®
Melayé Bateyi, hadis, tefsir, fikih, kelam, belagat ve tarih ilimlerinde de kendisini
yetistirmistir.*

Sark medreselerinde yetisen alimler, genellikle eser kaleme almamis, sadece
talebe yetistirmekle mesgul olmuslardir. Miiderrisligin yaninda kitap yazan mii-
derrislerden birisi de, ilk Kiirtce Mevlid-i Serifin yazari Bateyidir. Bateyi, miinacaat
ve naat ierikli siirlere ek olarak ask ile ilgili manzum eserler de ortaya koymustur.
Bu medreselerde okuyup Kuran-1 Kerim’i hatmeden talebeler, inang esaslarinin
ozetini tegkil eden Ahmed-i Xanéye ait Kiirtce yazilan Akida Imané adl kitabs,
ardindan da Bateyi'nin Mevlid'ini okumaktadir.

Sark medreselerinde okutulan tiim dil ve din bilimleri kaynaklarinin ve eser-
lerinin en 6nemli referans kaynag: hi¢ siiphesiz Kuran ayetleridir.” Klasik Kiirt
Edebiyatinda 6nemli eserler veren Melayé Cezeri (6. 1050/1640) ve Ahmedé
Xané&nin (6. 1119/1707) eserlerinde oldugu gibi Bateyinin ¢alismalarinda da bu
ozellik karsimiza ¢ikmaktadir. Bateyi bunu degisik vesilelerle bazen dogrudan

1 Sadini, M. Xalid, Mela Huseyné Bateyi, (Istanbul: Ntibihar Yayinlari, 3. Basks, 2013), s. 31; Jiyan, Rénas Melayé
Bateyi, (Diyarbakur: Belki Yayinlari, 2013), s. 23-30.

Zeki Beg, Muhammed Emin, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, (Istanbul: Ntibihar Yayinlari, 2013), s. 310.

Sadini, Bateyi, s. 18.

Sadini, Bateyi, s. 32.

Cicek, M.Halil, Sark Medreselerinin Serencamu, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009), s. 74.

G W N

152

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



bazen de dolayl: olarak islemistir. Kisacas1 Bateyi'nin gerek Mevlid’inde gerekse
diger eserlerinde birincil kaynak Kuran-1 Kerimdir. Buradan hareketle ¢aligma-
mizda, Bateyl'nin gerek Mevlid'inde gerekse diger ¢aligmalarinda Kur’ani tema-
lar ve Kurandan yaptig: iktibaslar ele alinmig; Kurana ve Ulimu’l-Kuran'a olan
vukiifiyeti tespit edilmeye calisilmistir.

Bateyi'nin goriislerini dort ana baglk altinda degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlar, “Kurén’la 1lgili Temel Bilgiler”, “Hz. Peygamber-Vahiy Iliskisi”, “ Ulimu’l-
Kuran” ve “Kurdnda Gegen Bir Kisim Meseleler” olup alt basliklarla detayl bigim-
de ele aliacaktir.

1. Kur’an’la flgili Temel Bilgiler

Molla Hiiseyin Bateyi, islam bilimlerinin ana kaynagini teskil eden Kur’an-1
Kerinr'le ilgili temel bilgileri, Mevlid basta olmak iizere siirlerinde ve kasidelerin-
de zikretmistir. Bu baslik altinda Kuran'in isimleri, streleri, ciiz sayis1 ve cem’i ile
ilgili temel bilgilere yere verilecektir.

1.1. Kur'an'in Isimleri

Kur’an-1 Kerim'in “Kur’an” isminden bagka Kitab, Furkén, Zikir, Tenzil gibi
meghur isimleri mevcuttur.® Bir kisim miifessir ise, bunlarin sayisini elli bese ka-
dar ¢ikarmistir.” Zerkesi de, Kadi Seyzeleden (6. 494/1100) naklen Kuranin ellibes
isminin bulundugunu zikretmistir.®

Bateyi, Mevlid’inin “Merhaba” bahsinde Kuran'in isimlerinden Furkén ismini
zikretmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Furkan olan Kur'an'n sirlarina vakif oldu-
gunu ifade ederek soyle demistir:

Merhaba ey sirré Furqan merhaba
Merhaba ey derdé derman merhaba’

(Merhaba ey Furkdn’in sirri merhaba
Merhaba ey dertlerin derman merhaba)

Bu beyitte gecen furkdn kelimesi, sukrdn, buhtin ve kufrdn kelimeleri gibi
masdar olup “hak ile batili birbirinden ayiran” anlamina gelir."°

1.2. Siire Isimleri

Stire, en az {i¢ dyetten olusan Kur’an boliimleri' i¢in kullanilan bir kavramdir.

Salih, Subhi, Mebdhis fi ‘ultomi’l-Kuran, (Beyrat: Daru’l-ilm 17'l-melayin, 1988), s. 20-21.

Suyti, Celdluddin Abdurrahmén, el-ltkan fi ‘ulivmi’l-Kurén, (Beyrat: Dar Ibn Hazm, Birinci Tab, 1429/2008), s. 96.
Salih, Mebahis, s. 21.

Sadini, Bateyi, s. 197.

Ibn ‘Agtr, Muhammed et-Téhur, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tanus: Dar Suhndn, trs), X (26), s. 141.

Beydavi, Nureddin Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, (Beyrit: Daru’l-Marife, 1434/2013), s. 54.
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Onceleri stire kelimesi, “Kur’an” lafz1 manasinda kullanilmis olup vahyolunan kii-
¢iik ve biiyiik her kismina denilmekteydi.'?

Kur’an-1 Kerimde 114 stire olup her stirenin de bir veya birkag ismi bulun-
maktadir. Bateyl, “Muhemmed Seyyide Alem” adli naatinda Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) methederken Osman Mushafi'na gore 36. sirada yer alan Yasin Stiresinin
ismini zikretmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu strenin sahibi oldugunu séyle
ifade etmistir:

Qureysi bt penahé din

Xudané stireté Yasin

Sivané kodeké niirin

Melek hatin di fermané*?

(Kureys'ten idi dinin siginagi idi
Yasin stiresinin sahibi idi
Nurani ¢cocuklarin ¢obani idi
Ferman ile melekler geldi)

“El-Wefa Bé Wesl i Canan” adl1 siirinde Fetih stiresinin ilk ayetini'* zikrederek
bu strenin her daim kendileri i¢in kurtulus vesilesi olmasini temenni etmistir.
Malum oldugu iizere Fetih Stresi nazil oldugunda Hz. Peygamber (s.a.s.) stre ile
ilgili olarak “Geceleyin bana 6yle bir stre nazil oldu ki bu, glinesin tizerinde dog-
dugu en hayirli giin olmustur”® seklinde buyurmustur. Bateyi, Hz. Peygamber’in
hadiste gecen miijdesine isaret ederek Fetih stiresinin ehemmiyetini soyle zikret-
mistir:

Ma mededkaré me bit [nnd Fetehna subh (i dem'®

(Sabah aksam yardimcimiz olsun “Innd Fetehnd”)

1.3. Kur’an’in Ciiz Sayisi

Ciiz kelimesi, Kur’an-1 Kerin'in yirmi sayfasina tekabiil etmekte olup otuz bo-
limiin her birisine denir. Tefsir Ustlii kitaplarinda Kuran-1 Kerim'in stire ve ayet
sayist ile ilgili bilgiler yer aldig1 gibi kag sayfa, hizip ve clizden olustugu ile ilgili
veriler de yer almistir. Hatta bir kisim miifessir, Kuranin ayet, kelime ve harf sa-
yist ile ilgili istatistiki bilgiler de vermislerdir.!” Molla Hiiseyin Bateyi de, “Ya Ilahi

; dSA D

Tu Kerim 1" adli miinacdatinda Kur'’an'in otuz ctizden olustugunu su sekilde ifade

etmigstir:

12 Okis, Tayyip, Tefsir ve Hadis Usulii'niin Bazi Meseleleri, (Istanbul: Ntin Yay, 1995), s. 45.
13 Sadini, Bateyi, s. 84.

14 L-m L8 Al B Y “Biz sana dogrusu apagik bir fetih ihsan ettik” (Fetih 48/1).

15 Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, X (26), s. 141.

16 Sadini, Bateyi, s.105.

17 Bkz. Suyati, el-Itkan, s. 122-133.
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Tu bi navé xwe yi Rehman
Tu bi heq sih cuz’yé Qur'an
Bateyé jar tu bi xufran

Tu xeffaré xeta yi'®

(Rahman olan ismin hakk: icin
Kuréanin otuz ciiz hakk: icin
Bateyi perisan, onu bagisla
Sen hatalari bagislayansin)

dSA D

Bateyi, yukaridaki beyitte caresizligini Kuranin otuz ciiziine yemin ederek
ifade etmis ve Allah’a olan yakarisini Tu bi heq sih cuz’yé Quran seklinde dile ge-
tirmigtir.

1.4. Kur’an’in Cem’i

Kuran-1 Kerim, nézil oldugu andan itibaren Hz. Peygamber (s.a.s.) evve-
la O’nu ezberlemis, ardindan vahiy kétiplerine yazdirmis, daha sonra da onlara
yazdirdig: ayetleri okutmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) bunun yaninda degisik ve-
silelerle nazil olan é&yetleri sahabeye okumus, bazen de onlardan Kur'an bizzat
dinlemistir. Ramazan aylarinda nazil olan biitiin ayetleri Hz. Cebréilden dinlemis,
ardindan kendisi de O’na arz etmistir. Son arzda ise bu mukabele, iki defa gercek-
lesmis ve vahiy kétibi Zeyd b. Sabit (r.a.) buna séhitlik etmistir."

Hicretin 12. yilinda Yeméame savasinda yetmise yakin Kurdn héfizinin sehit
diismesi, Hz. Omer’in (r.a.) Halife Eba Bekire (r.a.) Kurani cem’ etme meselesini
arz etmesine sebep olmus ve sonunda ikna olmustur. Hz. Eba Bekir (r.a.), Zeyd
b. Sabit’i (r.a.) ¢agirarak olusturdugu komisyonun baskanligina atamis ve Kur'an'
cem’ etmesini emretmistir. Zeyd b. Sabit (r.a.), Medinede bulunan Mescid-i
Nebevide basladigi ¢alismalarina araliksiz devam etmis ve hazirladig calismayi
Hz. Ebt Bekire (r.a.) teslim etmistir. Hz. Ebti Bekir (r.a.) de vefat etmeden evvel
Hz. Omere (r.a.) emanet etmistir. Hz. Omer (r.a.) de 6liimiinden bir miiddet evvel
Hz. Peygamberin hanimlarindan, kizi1 Hz. Hafsa'ya (r.a.) teslim etmigtir.°

Hz. Osman (r.a.) déneminde genisleyen Islam cografyasinin degisik noktala-
rina yerlesen sahabenin, gittikleri yerlerde farkli kiraatlar1 da beraberinde gotiir-
mesi sebebiyle Kuran 6grenenler arasinda ciddi ihtilaflar ortaya ¢ikmigtir. Bunun
tizerine Hz. Osman tekrar Zeyd b. Sabit’i (r.a.) ¢agirarak Hz. Ebti Bekir (r.a.) d6-
neminde yazilan niishayi esas almasini emretmistir. O da Hz. Hafsada (r.a.) bulu-

18 Sadini, Bateyi, s. 55.

19 Suytti, el-ltkan, s. 79; Draz, Muhammed Abdullah, Kurdna Giris, gev: Salih Akdemir, (Ankara: Kitabiyat,
2000), s. 32.

20 Suytti, el-ltkan, s. 110; Draz, Kurdna Girig, s. 33.
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nan niishay1 istemis ve istinsah ¢alismasini baglatmistir. Istinsah edilen Mushaflar
[slam cografyasinin 6nemli merkezlerine génderilmistir.”"

Bateyi, Hz. Osman (r.a.) dénemindeki Kur’an cem’i ile ilgili ¢aligmalara “Kan
Medena Sidq i Sefa” adli kasidesinde soyle zikretmistir:

Kéané emirunel zeméan
Kén cAmié ciimle Quran
Kéné ‘Usman bini ‘Efan
Kéané Muhammed Mustefa?
(Hani Nerde Zamanin emiri
Hani Nerde Kuranin Cami’i
Hani Nerde Osman Bin Affan
Hani Nerde Muhammed Mustafa)

Yukaridaki dortliikte Bateyi, Hz. Peygambere olan hasretini dile getirirken
sahabe neslinden olan ve Kur'an1 cem’ eden Hz. Osman’a olan muhabbetini, saha-
benin fedakérliklarini dillendirmistir.

2. Hz. Peygamber-Vahiy iliskisi

Bateyinin gerek mevlidinde gerekse yazdig: siirlerde ele aldig1 meselelerden
birisi de Hz. Peygamber-vahiy iliskisidir. Bu baslik altinda Bateyinin, Cebrail, va-
hiy ve Hz. Peygamber’in Kur’an esrarina olan vukafiyeti zikredilmistir.

2.1. Hz. Peygamber ve Cebrail

Kuran-1 Kerim, kendisinin vahiy kaynakli oldugunu®* Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) de dogru yoldan sapmadan® bunu teblig ettigini beyan etmistir. Kur’an,
vahiy melegi Cebrail'in, birkag defa asli suretiyle Hz. Peygambere (s.a.s.) goriin-
diiglinii 6yle bildirmistir:

b Lag &5 L “Gozii kaymadi ve stmirt asmadi.™

Bateyi, Necm stiresinde gecen yukaridaki 4yeti iktibas ederek Mevlid’inin so-
nunda Hz. Peygambere (s.a.s.) hitaben s6yle demistir:

Ehmeda ¢avé te mé zagel besar

Yek igarata te inseqqel gamer
(Ey Ahmed! Senin goziin kaymad:
Tek isaretinle kamer ikiye yarild:)

21 Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-frfdn fi Uliimi’l-Kurdn, (Daru ihyéi’t—Turési’l—Arabi, yy 1412/1991),
1, 239-250.

22 Sadini, Bateyi, s. 135.

23 Necm 53/3-4.

24 Necm 53/2.

25 Necm 53/17.

26 Sadini, Bateyi, s. 224.

156

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



2.2. Hz. Peygamber ve Vahiy

Kur’an-1 Kerim, Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere (s.a.s.) vahyedilen, nazil
oldugu andan itibaren ezberlenen ve satirlara gegirilen bir kitaptir. Vahyin ilk do-
nemlerinde Hz. Peygamber (s.a.s.), Kuran disinda herhangi bir sey yazilmama-
sini, yazilmis olanlarin da imha edilmesini emretmiglerdir.”” Bateyi, “Hilo Rabe
Ebw’l-Qasim” adli kasidesinde peygamberlerin imamu sifatiyla Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) Kuran1t muhafaza ettigini ve bu konuda timmete rehberlik ettigini s6yle
ifade etmektedir:

Imamé enbiyani tu

Li Qur’ané xudani tu
Pez in em xwes sivani tu
Sivané tmmeté yekser

(Enbiyalarin imamisin sen
Kurana sahip ¢ikanisin sen
Biz siirii ne hos ¢obansin sen
Ttim iimmetin ¢obanisin sen)

Bateyi, Mevlid-i Serifinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyaya gelisini anlatir-
ken O’nun Kurn-1 Kerinrin sahibi oldugunu vurgulamis ve soyle demistir:

Hat xudané seyf ¢t Qurana mibin®

(Geldi kili¢ ve Kurtdn-i miibin sahibi)

Ayrica Molla Huseyin Bateyi, Mevlid'inde Allah’a hamd ti sena ettikten sonra
Yiice Allah'in Kur’an-1 Kerim'i Miisliimanlara miras olarak bahsettigini soyle ifade
etmistir:

Ew Xwedayé maliké mulké ‘ezim

Daye me mirasa Qur'ana kerim*

(Miilk-i ‘azimin maliki ve sahibidir o
Kurdn-1 Kerim mirasini bize veren o)

Yine Bateyi, “Muhemmed Seyyide Alem” adli kasidede “vahiy” ve “furkan”
kavramlarini ele alarak Kuran'in Hz. Muhammede (s.a.s.) vahyedildigine isaret
etmislerdir:

Muhemmed seyyidé ‘alem

Sefié roja mizané

Xwedané wehy @ Furqané™

27  Salih, Mebahis, s. 33.
28 Sadini, Bateyi, s. 90.
29 Sadni, Bateyi, s. 181.
30 Sadini, Bateyi, s. 167.
31 Sadini, Bateyi, s. 83.
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Molla Hiiseyin Bateyinin Calismalarinda Kuran'in Kaynakhg Uzerine

A

(Muhammed dlemlerin efendisi
Mizan giinii sefaat¢ist
Vahiy ve Furkanin sahibi)
Bateyi, “Kdn Medena Sidq i Sefa” adl1 naatta ise “vahiy” ve “furkan” kavram-
larmni ele almig, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bunlarla iligkisinin ele alindig1 déneme
olan hasretini soyle dile getirmistir:

Bi wehy @ xwandin lamekén
Te’lim di furgané heman

Bé herf G elfaz G ziman
Kané Muhammed Mustefa®

(Mekdansiz vahiy ve okuma ile
Furkanda talim unsurlari ile

Harf, lafiz ve dil (unsurlar1) olmaksizin
Muhammed Mustafa nerede)

Bateyi, ayn1 kasidede “vahiy” ve “tenzil” kavramlarini da zikretmistir:
Xudané wehy 1 tenzilé *

(Vahiy ve tenzilin sahibi)

A

Bu beyitte gegen tenzil kelimesi, “tef’il” vezninde olup “Kur’an’n peyderpey

»34

inmesi”** manasina gelmektedir.

2.3. Hz. Peygamber ve Kur’an Sirlar1

dSA D

Kendisine nézil olan Kurani sahabeye aktaran Hz. Peygamber (s.a.s.), Allah'n
muradini kastederek aktarmis, gerekli aciklamalar yapmuistir. Bateyi, Mevlid'inin
“Merhaba” bahsinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Kur'an'in esrarina olan vukafiyetini
dolayisiyla onun miifessiri oldugunu ve onu beyén ettigini soyle ifade etmistir:

Merhaba ey sirré Furqan merhaba
Merhaba ey derdé derman merhaba®

(Merhaba ey Furkdnin sirr1 merhaba
Merhaba ey dertlerin dermani merhaba)

3. ‘Ulimu’l-Kur’an

Kur’an [limleri manasina gelen ‘Uliimu’l-Kur’an”, Kur'an'in anlagilmasina yar-
dimcr olan ilimleri ifade eder. Bateyi, Aksamu’l-Kuran, Huraf-i mukataa, Kisasu’l-
Kur’an, Sebeb-i niiziil ve Nesh gibi ilimleri degisik vesilelerle ele almistir. Bunlar:
maddeler halinde su sekilde siralamak miimkiindiir:

32 Sadini, Bateyi, s. 135.

33 Sadini, Bateyi, s. 83.

34 Isfehani, Ragib, el-Mufredat fi garibi’l-Kurdn, thk: Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrtit: Daru’l-Marife, trs), s. 389.
35 Sadini, Bateyi, s. 197.
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3.1. Aksamu’l-Kur’an
“Aksam”, “kasem” kelimesinin cem’i olup “yeminler” manasimna gelmekte-
dir. “Aksamu’l-Kuran” terkibi ise, Kuranda gecen yeminleri ele alan ilim dalidir.
Kuranda yemin, on bes stirenin baginda muhatabin dikkatini celbetmek i¢in gel-
mistir.*® Bateyi de, stire baglarindaki yeminleri ¢alismalarinda zikretmistir. Mesela
Bateyi, Mevlid’inin son kisminda “Duha” stiresinin ilk ayetinde gegen kasemi zik-
retmis ve soyle demistir:
Atesé Miisa ¢i bi? Ruxsaré tu
Weddtiha nara dilé hisyaré tu®”
(Musamin atesi neydi?
Vedduha yiiregin nuru)

Yukaridaki beyitte gecen “Wedduha” ifadesi Mekki bir stire olan Duha
stiresinde goyle ge¢mektedir:

(3) 8 Ly S5 led5 e (2) o 1) il (1) LAl

“Kusluk vaktine ve siikiina erdiginde geceye yemin ederim ki Rabbin seni birak-

madi ve sana darilmadi”>®

Benzer sekilde Bateyi, Leyl stiresiyle ilgili olarak Mevlid'inde s6yle demekte-
dir:

Herdu “lem ¢i? Siha igbalé tu

Stindé welleyl bi zulf G xalé tu.”

(Her iki alem nedir? Sen gelecekteki gilgesin
Sen ziiliif ve ben ile “We’l-Leyl” yeminisin)

Bateyi yukaridaki beyitte Mekki bir stire olan Leyl stiresinin baginda gecen
“ve’l-leyl” kasemini iktibas ederek zikretmis ve dogrudan atifta bulunmugtur. Bu
ayet, Kuran-1 Kerimde soyle gelmektedir:

(4) Gl K ()39 L5 8N 1A L ) L85 131 a5 €1) ks 19 il

“(Karanligu ile etraf1) biiriiyiip orttiigii zaman geceye, agilip agardigr vakit giin-
diize, erkegi ve disiyi yaratana yemin ederim ki isleriniz bagka baskadir™

Bateyi “Qismet Ji Diwana Ezel” adl1 siirinde ise Kurandaki “4yetler’e ve “ka-
sem harfleri’ne yemin etmis ve s6yle demistir:

Sundé dixwm ez vé demé
Bayat G herfét gesemé *!

36 OKkig, Tefsir ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, s. 120-121.
37 Sadni, Bateyi, s. 224.

38 Duha 93/1.

39 Sadni, Bateyi, s. 224.

40 Leyl 92/1.

41 Sadni, Bateyi, s. 111.
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Molla Hiiseyin Bateyinin Calismalarinda Kuran'in Kaynakhg Uzerine

A

(Yemin olsun ki o ana
Ayetler ve kasem hafleri ile)

Bateyinin yukaridaki siirde kasem harfleriyle yemin etmeyi tercih etmesi,
meseleye ayr1 bir vurgu katmasini saglamis, edebi yoniinii de ortaya koymustur.

3.2. Huraf-i Mukattaa

Baz stirelerin basinda bir veya birkag harften olusan ve Arap Dilinde muay-
yen bir manada kullanilmayan harf veya harflere huraf-i mukattaa denir.* Kuran-1
Kerimde 29 stirenin bagindaki bu harflerin hangi manaya geldigi konusunda farkls
yorumlar yapilmistir.**

Bateyi, huraf-i mukattaa olarak ifade edilen yedi “ha-mim”in sirr1 ile Allah’a
yalvarmis ve “La havle La Quwwete” adli kasidede s6yle demistir:

Ya Rebbi zaté ehed

Bi pakiya Muhammed

Bi fedl G husné bé hed

Bi sirré heft H4 Mim*
(Ya Rabbi! Zat-1 Ehed
Muhammed’in pak haliyle
Smrsiz giizellik ve iyilik ile
“Ha Mim”in yedi sirr1 ile)

Yukaridaki dortliigiin devaminda yine “ha” ve “mim”lerin sirrina isaret ede-

rek huraf-i mukattaa konusunu ele almistir.

Bi sirra Hé G Miman

Bi pakiya keriman*
(“Ha ve Mim”lerin sirri ile

Kerim olanlarin pak haliyle)
Bateyi’nin bahsettigi yedi hA-mim stiresi, Mi‘min ( @& ), Fussilet ( & ), Stird
(& 38), Zuhruf (&%), Duhan (&5 ), Casiye ( &> ) ve Ahkaf ( a5 ) streleridir. “Ha-
mim” ile baglayan bu strelerin tamami Mekki stirelerdir. Bu arada Hi-mim keli-

mesi ile baglayan yedi stirenin Osman Mushaf’indaki tertibi, niiztil tertibi gibidir.*

3.3. Kisasu’l-Kur’an

Kurani ilimlerden birisi de ge¢mis milletler, peygamberler ve bazi 6nemli

42 Albayrak, Halis, Tefsir Usilii, (Istanbul: Stle Yayinlari, 2011)s. 160-16; Cetin, Abdurrahman, Kuran Ilimleri ve
Kurén-1 Kerim Tarihi, (Istanbul: Dergah Yay, 2. basks, 2012), 5.233.

43 Salih, Mebahis, s. 234-246.

44  Sadni, Bateyi, s. 77.

45  Sadini, Bateyi, s.77.

46 Tbn Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, IX, 24/76.
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tarihi olaylar1 anlatan Kur'an kissalaridir.”” Bu kissalarla iman esaslarini ispat edip
aciklamak, bagta Hz. Peygamber olmak {izere biitiin Miislimanlara teselli verip
goniillerini hognut kilmak, her devirde peygamberlerin ve teblig ettikleri dinlerin
birligini aciklamak, insanoglunu seytana karsi uyarmak gibi gayeler gtidiilmustiir.*®

Bateyl, Kurdnda zikri gecen peygamberlerden Hz. Siileyman (a.s.),” Hz.
David (a.s.),” Hz. Ytsuf (a.s.),” Hz. Yakab (a.s.)® ve Hz. Is¥y1 (a.s.)* degisik vesi-
lelerle zikretmistir. Mesela “el-Wefa bé Wesl it Canan” adl1 kasidesinde Hz. Yaktib
(a.s.) ile Hz. Yasuf’tan (a.s.) bahsederken soyle demektedir:

Subhi Yeqtibi ji ‘isqa Yiisufé gulpirehen

Miinisé derd G xeman im sakine beytul hezen

Tartimar im intizar im sehstiwara min nehat™

(Giil gomlekli Yusuf un askindan Yakub gibi
Gam ve kederlerle yoldas olmusum, hiiziin kapist yanimda duruyor
Karmakarisik bekliyorum, benim o ata ¢ok iyi binesim gelmedi)

Benzer sekilde “Heqqa Tu Padisah i” adli miinacaatinda tevhid inancina karsgi
miicadele eden, mal ve makamlari ile kibirlenen Nemrid ve Karundan bahsetmis
ve soyle demistir:

Karé Nemrtidi dtn e

Genca Qar(ni daket>

(Nemrud'un isi alcakliktir
Karunun hazinesi ¢oktii)

Bateyi, “Ey Ne'té Tu Ez ‘Ersi Heta Fersi Sehira” adli naatinda ise Kuranin
niiztliine ev sahipligi yapan, Islam toplumunun olugmasina besiklik eden Medine
sehrini soyle tavsif etmistir:

Fexra melekan padisahé tex té Medine®

(Medine tahtimin padisahidir, meleklerin iftihar mekdni)

3.4. Esbab-i Nuiziil

Bateyinin ele aldig1 Kuran ilimlerinden birisi de niizul sebebidir. Sebeb-i
niizal, bir ayetin veya stirenin herhangi bir olay veya meseleyi aciklamak veya so-

47  Sengiil, Idris, Kurin Kissalar: Uzerine, (Izmir: Isik Yayinlari, 1994), s. 26.
48  Sengiil, Kurin Kissalart Uzerine, s. 281-312 arasl.

49 Sadini, Bateyi, s. 67.

50 Sadini, Bateyi, s. 73.

51 Sadini, Bateyi, s. 80, 96.

52 Sadini, Bateyi, s. 105.

53 Sadini, Bateyi, s. 72.

54 Sadini, Bateyi, s. 105.

55 Sadini, Bateyi, s. 63.

56 Sadini, Bateyi, s. 80.
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Molla Hiiseyin Bateyinin Calismalarinda Kuran'in Kaynakhg Uzerine

A

rulan soruya cevap vermek {izere nazil olmas1 manasina gelir. Miifessirin esbab-i
niiztil mevzusuna bigane kalmasi mimkiin gériilmemistir.””
Bateyi, Cebrail'in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sinesini ikiye ayirdig1 ile ilgili me-
selenin (sekku’s-sadr) Ingirah stiresi® ile vuziihata kavustugunu séyle zikretmistir:
Melek hatin bi tecili
Du seq kir sine Cibrili
Elem nesreh té tenzili
Dikit tewzih 1 tibyané*
(Melekler ertelenmis olarak geldiler
Cebrail gogsti ikiye ayirdi
“Elem nesreh” ayeti iniyor
Dagitilip beyan ediliyor )
Bateyi, bu dortliik ile Ingirah stiresinin niiztlii ile sekku’s-sadr hadisenin vu-
zuhata kavustugunu ifade etmis, Kuranin bu meseleyi “tevzih” ve “tebyin” ettigini
belirtmistir.

3.5. Nasih-Mensiith

“Nesh” meselesi, Tefsir ve Fikih Ustli acisindan 6nemli bir mevzu olup tize-
rinde yogun tartismalarin yaganmis ve bu alanda mistakil eserler yazilmigtir. Nesh,
“ser’1 bir hitkmiin daha sonra nazil olan ser’i bir hitkiimle ortadan kaldirilmasi™®
seklinde tarif edilmistir.

Bateyi, Muhemmed Seyyide Alem”adl1 naatinda $6yle demektedir:

Bi hukmé seyyidé mursel

Nebiyyé axir & ewwel

Betal kir din ha miicmel

Bi ayat G bi Quriané®
(Gonderilmis onderin hiikmii ile
Once ve sonranin Nebisi
Miicmel Dinleri iptal etti kisaca)
Ayet ve Kuran ile)

Benzer sekilde Bateyi, Mevlid'inde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gelisiyle evvelki
seriatlarin neshedildigini belirtmistir.

57 Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 46-47.

58  “I. Biz senin gogsiinii a¢ip genisletmedik mi?2, 3. Belini biiken yiikiinii senden alip atmadik mi?4. Senin sanini ve
iintinii yiiceltmedik mi? 5, 6. Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla beraber bir kolaylik
daha vardir. 7, 8. Bos kaldin m1 hemen (baska) ise koyul ve yalniz Rabbine yonel.” (Ingirah Stiresi 94/1-8).

59 Sadini, Bateyi, s. 84.

60 Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal li diraseti’s-Seriati’l-Islamiyye, (Beyrtt: Muessesetu’r-Riséle, 1423/ 2002), s. 95.

61 Sadini, Bateyi, s. 83.
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Wexté rabit Ehmedé ‘ali ‘elem
Nasixé Tevrat (1 incil &t senem®

(Alemlerin Yiicesi Ahmed’in Gelme Vaktidir
O Tevrat, Incil ve Putlar: neshedendir.)

3.6. Secde Ayetleri

Kuran-1 Kerimde Allah’a secde etmeyi tesvik eden, secde edenleri 6ven ve

secde etmeyenleri kinayan bir¢ok ayet bulunmaktadir.®® Bu ayetlerden birisi de
Alak stiresinin sonunda yer alan

bah ve aksam ezanina, ‘Alak stiresinin sonundaki “veqterib” ile biten secde ayetine
yemin ederek soyle demistir:

sekilde islemistir. Bu mevzular1 maddeler halinde su seklide ele almak miimkiin-
diir:

lamina gelen “hiisna” kelimelerinden olusur. Esma-i hiisnd ifadesi, naslarda Allah’a

N PRECR BRI
“Hayir! Ona uyma! Allaha secde et ve (yalmzca O'na) yaklas!™ ayetidir.
Bateyi, La Hewle La Quwwete adl1 kasidede Allah’tan bagislanma dilerken sa-

Bi bangeé subh G mexrib
Bi sucdeya weqterib
Bi lewh 0 ‘ergé ‘ezim®

(Sabah ve aksam ezaniyla
Secdedeki “weqterib” ayetiyle

Ars-‘azim ve levh ile)

4. Kur’an’da Gegen Bir Kisim Meseleler

Bateyi ¢alismalarinda Kuranda zikredilen bir kisim meseleleri de bagarili bir

4.1. Esmau’l-Hiisna

Esma-i hiisna terkibi, ismin ¢ogulu olan “esmd” lafzi ile “giizel”, “en giizel” an-

auLaZ() 1GIYPUADY] ULUYInY puLw sy ui 14a3pg wilasni vljoW

nispet edilen ve daha ¢ok doksan dokuz isimden olusan isimleri igerir.®®

Meléyi Bateyi, siirlerinde Kuranda gegen Esma-i hiisnddan bazilarini zikret-

mis, bunlar1 6zellikle de “Ya Ilahi tu Kerim i” ve “Subhan Ji Miré Qadiri adli naat-
larinda ele almigtir.

Bateyi, naatlarinda giinahlarinin bagislanmasini Rahmén olan Allah'tan di-

62
63
64
65
66

Sadini, Bateyi, s. 181.

Cetin, Abdurrahman, “Tilavet Secdesi’, DIA, XLI, 157.
Alak 96/19.

Sadini, Bateyi, s.77.

Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisn&”, DIA, XV, 404.
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lerken dua etme 4dabi, san ve sohretin dua etmeye mani olmamas: durumu vb.
hususlar tizerinde durmustur. Bu ¢ercevede Allah'imn kerim, gafiir, geffar, azim,
kadim, samed, hayy, mecid, ehad, ferd, hamid, kerem, rahim ve emin gibi isim ve
sifatlarini ele almigtir.”

Bateyi, “Ya Ilahi Tu Kerim i” adli siirinde sdyle demektedir:

Ya ilahi tu kerim i
Tu geftir i tu ézim i
Ji ezel da tu qedim {
Meliké seqfé sema yi®®
(Ya Ilahi! Sen kerimsin
Hem gaftr hem de azimsin
Ezelden beri kadimsin
Gokyiizii katmanlarimin sahibisin)
Bateyi, bu beyitte Yiice Allah'in, “ildh”, “kerim”, gefir”, “azim”, “kadim” ve “me-
lik” isim ve sifatlarini zikretmistir. Baska bir beyitte ise Esma-i hisnadan “samed”,
heyy”, “mecid”, “ehad”, “ferd”, “hemid” isimlerini su sekilde ele almistir:

A >

Molla Hiiseyin Bateyinin Calismalarinda Kuran'in Kaynakhg Uzerine

Samed @ ‘heyy @ mecid i

Qurbeté “heblu’l-verid” 1

FE’hed 1 ferd G ‘hemid 1

Layiqé hemd t senay i
(Hem Samed hem Hayy hem de Mecidsin
Sahdamarmdan da yakinsin
Hem Ehad hem Ferd hem de Hamidsin
Hamd ve senaya layiksin)

A

A

Benzer sekilde “Heqqa tu Padisah i” adli naatta Esmé-i hiisna isimlerini
“kahhar”, “allam’, “kayytm” gibi miibalaga sigalarla zikretmistir. Mesela bir beyitte
soyle demektedir:

A A A

Semi’ 1 i besir

Qehharé la yezal 1

Ellameyé qgedir

Te'ala se'né ‘ali”
(Semi’ olansin hem de Basir
Kahharsin yok olmazsin
Allam olansin hem de Kadirsin
Yiice olamin sani ne yiicedir)

67 Sadini, Bateyi, s. 53-55.
68 Sadini, Bateyi, s. 53.
69 Sadini, Bateyi, s 53.
70  Sadini, Bateyi, s. 56.
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A»

Bateyi, “Ya Ilahi Tu Kerim i” adli miinacaatinda Mi'min sGresinin 16.
ayetindeki” “hiikiimranlik kimindir” manasina gelen “limeni’l-miilk” lafzini iktibas
etmis ve soyle demistir:

“Limeni’l mulkd” dibeji

Hékimé sah G geda yi’

(Miilk kimindir? dersin
Sen Hakimisin sultan ve ¢ocuklarin)

A

Bateyi, “Subhan Ji Miré Qadiri” adli miinacdatinda ise Allah’in giizel isimlerini
soyle dile getirmektedir:
Zaté qadim 1 paki ye
Heyy @ Elim G Hadji ye
Navek ‘ezim 1 ‘4li ye”
(Zat1, Kadim ve Paktir
Heyy, Alim ve Hadi olandr
Ismi Yiice ve Biiyiiktiir)

Hasa hebin ‘uzw @ cesed
Tehwilé imkané xired

We lem yekiin kufwen ehed
Zaté qedim her dé hebi™

(Hasa varsa organ ile cesed
Degisimine Imkan Yok Elbet
“Ve hi¢bir sey asla ona denk olmamugstir”
Kadim olan zati hep olacaktir.)
Bateyi, Mevlidinde de Esma-i hiisnay1 soyle zikretmistir:
Ya kerim ya ilahel ‘alemin
Ya rehimti ya ‘ezimt ya metin”
(Ey kerim olan! Ey ilahe’l-dlemin!

Ey Rahim olan! Ey azim ve metin olan!)

4.2. Miisliimanlarin En Hayirli Ummet Olugu

Son ildhi mesaj Kuran, Miisliimanlarin beseriyetin en hayirli immeti olduk-
larini s6yle beyéan etmistir.

71 R a5l o 250l S B gt wf e S35 (550 8b a3 “O giin onlar (kabirlerinden) meydana cikarlar. On-
larin higbir seyi Allahu gizli kalmaz. Bugtin hiikiimranhk kimindir? Kahhar olan tek Allahindir. “ (Mimin 41/16).

72 Sadini, Bateyi, s. 54.

73 Sadini, Bateyi, s. 65.

74  Sadini, Bateyi, s. 65.

75 Sadini, Bateyi, s. 225.
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Al {5y A 0e (3685 s Saally (5 5a0 L S AT AT 8 K

“Siz, insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis en hayirl timmetsiniz; iyiligi emre-
der, kotiiliikten meneder ve Allaha inanirsiniz.”®

Yukaridaki ayetle ilgili gelen bir kisim rivayetlere bakildiginda ‘en hayirli
iimmet” ifadesinden sahabenin hususiyetle Mekkeden Medine’ye hicret edenlerin
kastedildigi ifade edilmisse de diger rivayetlerde “iyiligi emreder, kotiiliikten mene-
der ve Allaha inanirsiniz” sartlarini yerine getirmek kaydiyla biitiin Miisliimanlari
kusatmis oldugu anlasilmaktadir.”” Bununla birlikte alimler, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) immetinin, diger biitiin immetlerden daha faziletli oldugu, sahabenin de
onlarin en faziletli nesli oldugu hususunda icma etmislerdir.”®

Bateyi, Mevlid’inin baglangic kisminda Allah’a hamd @ sena ettikten sonra
Yiice Allah’in Miisliimanlari en hayirli immet kildigini s6yle dile getirmistir:

Em kirine ummeta xeyru’l- beser
Tabi¢ wi muqtedayé namiwer”
(Bizi beserin en hayirl iimmeti kild

Uyulmasi gereken o iinlii zata tabi kildi)

4.3. Islam Dinin KAmil Din Olusu

“Oku! Rabbinin adiyla oku!”*® emriyle peyderpey nézil olmaya baglayan vahiy,
“Bugiin size dininizi ikmal ettim, tizerinize nimetimi tamamladim.™®' ayetiyle sona
ermis ve Islam dini, kemale ermistir.*? Allah’in bir nimeti olarak hak, batila galip
gelmis; Mekke, miigriklerden temizlenmistir.®

Bateyi, Mevlidinde bu konuyu soyle aktarmistir:

Diné me kir kamil @t ni'met temam

Ye'ni da me Ehmed @ dar-us selam®

(Dinimizi kemdle erdirdi ve nimetini tamamladi
Yani bahsetti bize Ahmed ve Ddru’s-Seldmi )

4.4. Sirat-1 Mustakim

“Sirat-1 mustakim” ifadesi, “dosdogru yol” demektir. Bu kavram, Ali b. Ebi
Talibe gore Kuran; Cabire gore ise [slam manasina gelmektedir.®*

76 Al-i Imran 3/110.

77 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tavili Ayi’l-Kurin, (Liibnan: Dar Tbn Hazm, 2002), I1T, 4/57-58.

78 el-Mazhari, Muhammed Senéullah el-‘Usmani el-Hanefi, Tefsiru’l-Mazhari, (Lahur: Mektebetu Residiyye), I, 531.

79 Sadini, Bateyi, s. 167.

80 ‘Alak 96/1.

81 Maide 5/3.

82 Taberi, Camiu’l-Beydn, IV, 6/103.

83 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV, 6/105.

84 Sadini, Bateyi, s. 167.

85 Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz, (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, 2. Basks, 1428/2007), I/ 74.
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“Sirat-1 mustakim” terkibi, Kuran-1 Kerimde bagta Fatiha stresi olmak tizere
otuz ii¢ (33) defa gelmistir. Bateyi, Fatiha stiresinde gegen asiall bl jiall Vsl ciim-
lesini iktibas ederek goyle zikretmistir:

Hévidar in em ji te $ahé Kerim

[hdina ya Rab sirate’l-musteqim®

(Ey Kerim Sah! Senden ummuyoruz
Yd Rab! Bizi sirat-1 miistakim tizere sabit kil)

Bateyi yukaridaki beyitte kerim olan Allah’a yalvararak sirat-1 miistakimden
ayirmamasini dilemistir.

4.5. Isra ve Mi’rac

Isra, Hz. Peygamber’in Mekkedeki Mescid-i Haramdan Kudiis'teki Mescid-i
Aks&ya yapmis oldugu olaganiistii gece yiiriiyiisiidiir.¥” Isra hadisesi, Mekkede
Hicretten bir y1l evvel vuku bulmugtur.®® Yiice Allah Kuran-1 Kerimde soyle bu-
yurmaktadir:

T (e a0 AT58 W85 o) Lab1 a2l I 58l a2l (o Sl sy (o 50 (63 (s

“Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Muhammed)
kulunu Mescid-i Haramdan, cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir™

Bateyl, “Muhemmed Seyyide Alem” isimli kasidesinde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yukaridaki ayette zikredilen Isra hadisesini s6yle ifade etmistir:

Ke subhanellezi esra

Ji Qudsé ¢tiye diwané®
(Subhanellezi esra (dyeti) gibi
Kudiisten Allahin divanina ¢ikmigt.)

Mi'rac ise, “Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksadan Allah katina yapmis oldugu
olaganiistii yiirtiytis™" anlamina gelir. Bateyi, “Muhammed Sahibé Tacé” adli naatta
Mi’rac hadisesini $oyle anlatmistir:

Xuda perde hilani bt

Hebib du caran ew di bl

Lé heqiget nezanibt

Munezzeh j1 cism @ cani *

86 Sadini, Bateyi, s. 168.

87 Karaman, Hayrettin, Gagrici, Mustafa, Dénmez, Ibrahim Kafi, Giimiis, Sadrettin, Kurin Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir, (Ankara: DIiB Yayinlari, 2007), II1, 457.

88 Ibn Kesir, Ebwl-Fida Ismail, es-Siretun-Nebeviyye, thk: Mustafa Abdulvahid, (Beyrt: Daru’l-MaTife,
1403/1983), 11/93.

89 Isra17/1.

90 Sadini, Bateyi, s. 87.

91 Karaman, Kurdn Yolu, 111, 457.

92 Sadini, Bateyi, s. 94.
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(Allah perdeyi kaldirmist:

Sevgili onu iki defa gormiistii
Fakat hakikati bilmiyordu

Ki o can ve cisimden miinezzehtir)

4.6. Allab’in Inayeti

Hz. Peygamber (s.a.s.), Mekkeden Medine’ye hicret ettikten iki yil sonra
Miisliimanlarla Mekke sirk toplumu arasinda Bedir Savasi vuku bulmustur. Be-
dir Savasi, Kuranda Furkan Giini*® yani hak ile batilin birbirinden ayrildig: giin
olarak nitelenmistir. Kuran-1 Kerimde, Yiice Allahin Misliimanlara olan inayeti
ve yardimi degisik vesilelerle aktarilmistir.”* Mesela bir 4yette Yiice Allah soyle
buyurmustur:

o bl (05 &an M Giay Ly T8 bl (s b b

“(Savasta) onlar: siz oldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii onlari; attigin zaman
da sen atmadin, fakat Allah att: (onu).>

Bateyi, Mevlid'inde yukaridaki 4yetten iktibasta bulunmus ve sdyle demistir:

Ma rameyte iz remeyte glisidar

Desté wi deste Xweda der kar @ bar®

»

(Ey dinleyicil“Attiginda sen atmadin, onu Allah atti
Is giicte onun eli, Allah'in elidir)

4.7. Hz. Adem ile Havva

Kur’an-1 Kerim'de zikri gegen meselelerden birisi, Hz. Adem (a.s.) ile Havvanin
cennetten ¢tkma hadisesidir. Bateyi, Bakara stiresinin 38. ayetindeki

Gred e | shaid) G “Dedik ki: Hepiniz cennetten inin!”’ emrini esas alarak bu
konuyu ele almis ve Mevlid'inin sonunda goyle zikretmistir:

Thbitti minha cemfien hate emr
Adema dé béte ve lakin bi sabr®

(“Birbirinize diisman olarak inin” ayeti emredildi
Ey Adem haydi hep beraber inin ama sabirla)

Hz. Adem (a.s.) ile Havva, yeryiiziine indikten sonra hatalarinin farkina var-
muslardir. Kur'an-1 Kerim, onlarin Allal’a olan yakarislarini ve mahcubiyetlerini
soyle dile getirmistir:

93 Enfal 8/41.

94 Mesela bkz. Enfal 8/9-12, 26, 30, 42-44.
95 Enfal 8/17.

96 Sadini, Bateyi, s.169.

97 Bakara 2/38.

98 Sadini, Bateyi, s.178.
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“(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi ba-
Sislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.>

Molla Hiiseyin Bateyi, Mevlid’inde yukaridaki ayetlerde zikredilen Hz. Adem
ile Havvanin ¢aresizligini soyle aktarmistir:
Pir giri ¢t xwes giri bé hed gelek
Newheyé inna zelemna ¢ felek '®
(Smirsizea, hadsiz hesapsiz ve ¢ok¢a aglad:
“Siiphesiz biz kendimize zulmettik” haykirisi goge ¢ikt1)

4.8. Hz. Peygamber’in Alemlere Rahmet Olarak Gonderilisi

Kur’an-1 Kerin'in ana konularindan birisi de niibitvvettir. Niibtivvet, dinin
esasidir. Yiice Allah insanlara dogru yolu géstermek icin din, dini teblig etmek
i¢in de peygamberler gondermistir.'" Kuran, peygamberlik hadisesini evrensel bir
olgu olarak gormiistiir.'”® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bi’seti, bu mevzunun merkezini
teskil etmektedir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gonderilis gayesini anlatir-
ken s6yle buyurmustur:

Oplall 3225 ) ue i e

“(Resitliim!) Biz seni dlemlere ancak rahmet olarak gonderdik.™®

Biitiiniiyle Mekki bir stire olan Enbiya stresinde gegen yukaridaki ayet, su
mesaj1 vermektedir: Hz. Peygamber, toplumdaki haksizliklar: ortadan kaldirmak,
sadece bir bolgeyi veya bir nesli degil, biitiin insanlar1 huzur ve siikiina kavus-
turmak i¢in barisi, yardimlasmayr hakim kilmak ve insanlar1 kardes yapmak icin
rahmet olarak biitlin insanlara gonderilmigtir.'*

Bateyi, Mevlid’inin sonunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) alemlere rahmet olarak
gonderilisini soyle ifade etmistir:

Merheba ey rehmeten 1i'l-‘alemin

Merheba ente sefiu’l-muznibin'®

(Merhaba ey dlemlere rahmet olan
Merhaba ey giinahkarlara sefaatci Olan)

4.9. Sakku’l-Kamer
Mekke déneminde cesitli eza ve iskencelere maruz kalan Mislimanlar, basta

99 Araf7/23.

100 Sadini, Bateyi, s.178.

101 Gérgiin, Tahsin, “Niibiivvet: Insanliga Rahmet’, Islama Giris (Ana Konulara Yeni Yaklagimlar), editor: Biinya-
min Erul, (Istanbul: DIB Yayinlari, 2006), s. 159.

102 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), s. 147.

103 Enbiya 21/107.

104 Simsek, M.Sait, Hayat Kaynagi Kuran Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 111, 399.

105 Sadini, Bateyi, s. 198.
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Kuran-1 Kerim olmak tizere mucizelerle teselli bulmuslardir. Miisliimanlarin is-
kenceye maruz kaldig1 bir donemde Mekkeliler, Hz. Peygamberden (s.a.s.) mucize
gostermesini istemislerdir. Hz. Peygamber de Medine’ye hicret etmeden evvel nii-
biivvetinin hakikatine ve sézlerinin sadakatine delil olmak {izere ayn iki parcaya
yarilma mucizesini gostermistir.'® Hatta Enes b. Malik’ten gelen bir rivayete gore
Hz. Peygamber doneminde bu hadise, iki defa vuku bulmugtur.'®

Kuran-1 Kerim, sekku’l-kamer mucizesini Kamer stiresinde soyle zikretmistir:

1aall 383 LS o558 “Kiyamet yaklasti ve ay yarildi”"

Bateyi, yukaridaki ayetten iktibasta bulunarak Mevlid'inin son kisminda soyle
aktarmigtir:

Ehmeda ¢avé te ma zaxel beser

Yek igarata te inseqqel gamer '

(Ey Ahmed! Géziiniin bakisi sasmads
Tek bir isaretinle ay ikiye ayrilds.)

Sonug

Hidayet kitab: olarak Hz. Muhammede (s.a.s.) vahyedilen Kuran-1 Kerim,
tarih boyunca ilim ve irfana kaynaklik etmistir. Medreselerde egitim gormiis ve
miiderrislik yapmis olan 4lim ve arif Molla Hiiseyin Bateyi de gerek yazdig1 Mev-
lid'inde gerekse miinacaat, naat ve kasidelerinde Kuran-1 Kerim'i birincil kaynak
olarak almistir.

[lk Kiirtce Mevlid yazar1 olarak tarihe gecen Bateyi, ¢aligmalarinda Kur'ana
giris mahiyetinde temel bilgilere yer verdigi gibi ‘Ultimu’l-Kurandan bir kismini
ve Kur'anda zikredilen bazi meseleleri ele almistir. Bateyi, kaleme aldig1 eserlerin-
de genellikle sade bir dil kullanmistir. Kur’an kiltiiriinii topluma mal etme gayesi
giiden Bateyi, Kur'an'a olan vukifiyetini ¢alismalarina yansitmustir.

Kaynakca

Albayrak, Halis, Tefsir Usiilii, (Istanbul: Stile Yayinlari, 2011).

Beydavi, Nureddin Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, (Beyrat: Daru’l-
Ma'rife, 1434/2013), 1.

Celali (Gegit), Molla Musa, Feydu’l-Kadiri'l-Mubdi Serhu’l-Mevlidi’l-Kurdi, (istanbul: Th-
van Negriyat, trs).

Cetin, Abdurrahman, “Tilavet Secdesi”, DIA, XLI.

, Kuran Ilimleri ve Kurén-1 Kerim Tarihi, (Istanbul: Dergih Yay, 2.

baski, 2012).
Cicek, Halil, Sark Medreselerinin Serencam, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2009).

106 Taberi, Camiu’l-Beyin, X1V, 27/105.
107 Taberi, Camiu’l-Beyan, X1V, 27/106.
108 Kamer 54/1.

109 Sadini, Bateyi, s. 224.

170

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Draz, Muhammed Abdullah, Kurdna Giris, ¢ev: Salih Akdemir, (Ankara: Kitabiyat, 2000).
Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), s. 147
Gorgiin, Tahsin, “Niibiivvet: Insanliga Rahmet”, Islama Giris (Ana Konulara Yeni Yaklagim-
lar), editér: Biinyamin Erul, (Istanbul: DIB Yayinlari, 2006).

Ibn ‘Agtir, Muhammed et-Téhur, et-Tahrir ve't-Tenvir, (Tanus: Dar Suhnfin, trs), I-XI1.

Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib el-Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz, (Beyrit:
Daru’l-Kutubi’'l- {lmiyye, 2. Baski, 1428/2007), I-VL.

Ibn Kesir, Ebuw’l-Fida Ismail, es-Siretun-Nebeviyye, thk: Mustafa Abdulvahid, (Beyrtt:
Daru’l-Ma'rife, 1403/1983), I-1V.

Isfehani, Ragib, el-Mufredat fi garibi’l-Kurdn, thk: Muhammed Seyyid Keylani, (Beyrit:
Daru’l-Marife, trs).

Jiyan, Rénas Melayé Bateyi, (Diyarbakir: Belki Yayinlari, 2013).

Karaman, Hayrettin, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kurin
Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), I-V.

el-Mazhari, Muhammed Senaullah el-‘Usmani el-Hanefi, Tefsiru’l-Mazhari, (Lahur: Mek-
tebetu Residiyye), I-VIL

Okig, M.Tayyib, Tefsir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri, (Istanbul: Niin Yayincilik, 1995).
Sadini, M. Xalid, Mela Huseyné Bateyi: Jiyan, Berhem 11 Helbestén Wi, (Istanbul: Ntibihar
Yayinlari, 2013).

Salih, Subhi, Mebahis fi Ulimi’l-Kuran, (Beyrat: Daru’l-ilm 1'l-melayin, 1988).

Suytti, Celaluddin Abdurrahman, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-Kurdn, (Beyrtt: Dar Ibn Hazm,
1429/2008), I.

Sengiil, Idris, Kurin Kissalar: Uzerine, (Izmir: Isik Yayinlari, 1994), s. 26.

Simgek, M.Sait, Hayat Kaynag: Kurédn Tefsiri, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), I-V.
Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiw’l-Beyan an Tavili Ayi’l-Kuran (Tefsir), (Liibbnan: Dar
Ibn Hazm, 2002), I-XV.

Topaloglu, Bekir, “Esma-i Hiisnd”, DIA, XV.

Zeki Beg, Muhammed Emin, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, (Istanbul: Nabihar Yayinlari,
Cev: Vahdettin Ince, Mehmet Dag, Resat Adak, Siikrii Aslan, 2013).

Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kurén, (trs: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1412/1991), I-1IL.

Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal lidirdsetis-Seriati’l-Islamiyye, (Beyrt: Muessesetu’r-
Riséle, 1423/2002).

171

(32

173

auLaZ() 1GIYPUADY] ULUYInY puLw sy ui 14a3pg wilasni vljoW

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi






Metin Nesri

Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakayik-1 Sema isimli Risalesi
Saint Hafiz Feyzullah’s Letters Called Hakayik-1 Sema
ibrahim BAZ

Abdullah SIMSEK™
M. Tayyip DURCEYLAN™

[1]
HAKAYIK-I SEMA*

Mesnevihan-1 sehir Haci Feyzullah Efendi' merhtimun eseri bergiizide-i

arifaneleri olan Isdretii’l-Maneviyye fi Ayin'il Mevleviyye nam risale-i arabiyyenin
terciimesidir.

Miitercimi: Esbak Giimiishane Sancagi Mutasarrifi Mahmid Celaleddin
[stanbul 1334/1336

Sems Matbaasi

(2]

Mukaddime

Hazret-i Mevlana Celaleddin-i Rtimi kuddise sirrthu’s-sami hazretleri semd

muhibbe miistehab, dsika hayattir buyuruyorlar. Jec sjloo ol wbis o diis
ydasy hadis-i serifi manttikunca semd, cezebat-1 peyderpey ile hayim ve hébir
olan agiklarin bila-ihtiyar cevelan, nesat ve inbisatidir. Semézen nesvedar-1 mesti-i
nisti ile meslabir’l-ihtiyar olup ne seméindan ne varligindan haberdar olur.

*

*o%
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abdullahsimsek05@gmail.com
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tdurceylan@yahoo.com

Bu risalenin transkripsiyonunda, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi Osman Ergin Tiirkce ve
Yabanci Dil Kitaplar1 no. 1213'de kayith niisha esas alnmuistir.

Hafiz Feyzullah Efendi (6.1867), Seyh Murad Buhéri Tekkesi meséyihinden $Seyh Mehmet Esad Efendinin
(6.1844) ogludur. Babasindan sonra on ikinci postnisin olarak tekkenin postnisinligine gegmistir. Meshur
bir mesnevihan ve ayni zamanda Reisu'l-kurra olan Feyzullih Efendinin “Isdretii’l Maneviyye fi Ayini’l-
Mevleviyye” ve “Ahsenii’t-Tahdis fi Rivayeti’l-Hadis” gibi 6nemli risaleleri vardir. Bir dénem “Reisitr’'l-Mesayih”
gorevinde bulunan Héfiz Feyzullah Efendi 1284/1867 yilinda vefét etmis ve postnisini oldugu Murad Buhari
Tekkesine defn edilmistir.

Acltini, Kesfu’l-Hafa, 1,397.
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Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakdyik-1 Sema Isimli Risalesi

Tesir-i muhabbetle veya miitehalikane arzu ettigi bir imniyyenin nesvesiyle
bila-ihtiyar bazi harekét ve etvari irde edenlere dikkat olunsa, o andaki vaziyetle-
rinde hiictim-i sevk @ stirtir ile taklidi gayr1 miimkiin bazi evza ve harekat meshtid
olur. Mesrfiriyyet-i stiriyye yani fevkalade seving kalb-i beseri pek ziyade miite-
heyyic ederek gayri ihtiyari evza ve harekatin zuhtiruna badi oluyor.

[3]Esvak-1 méneviyye ile mesltbu’l-ihtiyar olan, edzim-1 askin ezvak-1 hesti
soziiyle sema ve deveran etmezler mi? Tarik-i Mevleviyye'ye intisab ile miibahi
oldugum cihetle ayin-i Mevleviyyeye dair bazi 4sar1 miitdlaa eylemistim.

Cenéb-1 Hakk, garik-i rahmet buyursun Mesnevihan-1 sehir Feyzullah
Efendinin is bu telif-i giizin-i arabiyyesini bi’l-intih4b bizdemin killetine bakma-
yarak terciime ettim. Ve erbab-1 tetkikin enzar-1 arifanelerine vaz’ etmek ciiretinde
bulundum. [5]

Bismilladhirrahmanirrahim

Mukaddime-i Risale

Hamd u sen4, bizi iman ve Islim’a hidayet buyuran Cenab-1 Halik-1 Azime
layik u sezadur ki kaffe-i endma besir ve nezir olan Habib-i Ekrem'in 1d4d-1 imme-
tine d4hil olmak serefine mazhar buyurdu.

Salat ve selam Seyyidir'l-beseri’l-hadi mitkerrem ve muvakkar miirsid-i 4zam
sefi-i cemi-i imem Hz. Muhammed Mustafa aleyhi ekmeli’t-tehaya Efendimize
ahradir ki yevm-i kiyameti ikan icin Kitab ve hikmeti iimmetine talim ve tarik-i
Halda tezkiye ve irsad ile mekarim-i ahlak-1 insaniyyeyi tetmim eyledi.

Selam-1 nd-mahdtd, vasil-1 derecat-1 aliyye olan Ehl-i Beyt-i izdmina ve
Ashab-1 Kiram'ina sayandir ki Hakk Celle ve Al4 Hazretlerine ve Rastl'iine iman
ve dinini tazim ve tevkir ve ntr-i HakKka tebaiyyet ettiler. [6]

Sebeb-i Tasnif-i Riséle

Vakta ki, niiftis-i beseriyye, bi-hasebi’z-zaman leziiz-i diinyeviyyeye meyledip
niam-1 uhreviyyeyi nisyan ve ekseriyeti, emr-i ahiret-i tehvin ettiler. Ve bazilar1
da, diilnya umtiruna dalarak fart-1istigal ile ve son derece gafletle umur-1 ahiretten
rii-gerdan oldular. Tarik-i inkéra bile yaklastilar. Ebna-y1 nevimi bu halden tahzir
ve tenfir igin tesbih ve temsil tarikiyle uosll gais 5, S50 ol ,S39° , ,didg puasll ay pidenidy
Iad Log 4y * nazm-1 celilleriyle ve dswnstl ouali i ° hadis-i serifi mticibince Hak ve
hakikati zikretmek murad ettim. $oyle ki:

3 “Sen yine de ogiit ver. Ciinkii 6giit mii'minlere fayda verir” Zariyat, 51/55.

4 Metinde ayetin yaziminda harf hatalar vardir dogrusu su sekildedir: (353 a3 53355 5t 4y 33 ELaL 8655 GG
14 “Ey Muhammed! Biz, Allahia karsi gelmekten sakinanlar Kuran ile miijdeleyesin, inat eden bir toplulugu da
uyarasin diye, onu senin dilin ile (indirip) kolaylastirdik” Meryem, 19/97.

5 Miislim, Iman, 1,74
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Erbab-1 tarikattan bazilar1 4yin-i tarikat-1 aliyye-i Mevleviyyeyi layikiyla
takdir edemedikleri gibi bir takimlar1 dahi tarikata bigane olarak dergéhlara gelip
esna-y1 semada hazir bulunduklari halde adem-i intibahlar cihetiyle hig zevk ala-
mazlar. Halbuki eizze-i [7] kirdm ( nevverallahii mezaciahiim ila yevmi'l-kiyame)
hazerati ‘wlLill Jlee¥s Léf hadis-i serifi manttik-1 alisince ayin-i ali-i Mevleviyye-
yi miiminlere mev’ize ve miittakilere tebsira olmak iizere tertib buyurduklarina
binden ukiil-i halisa ve efkér-1 safiye ashabina mev’ize ve tebsira olmasini Cenéb-1
Rabbi’l-Erbabdan timid ve temenni eder ve zimam-1 tahkik yed-i izzetinde olan
Alldh-u Teala Hazretleri'nin tevfikiyle maksadi ifadeye surti eylerim.

Cenab-1 Hak, Kelam-1 Mecid’inde buyurduklar vechile ;g:525 oSias LaS7 - graig
sty pled e 1316 55T ah fras @ 4l L oo ¥ a1 b oy Slslassll b o Geund sl b
yani Cenab-1 Halik-1lemyezel insanlar1 diinyaya alem-i hayata getirmek hususun-
da nasil bedaet ettiyse tekrar dylece avdet edeceksiniz ve Stir'un netha-i Glasinda
goklerde ve yerde mevcut olanlarin ciimlesi o nethanin séika-i siddetine tutulacak-
lar. Cenab-1 HakKa takarrub-i maneviyesi olanlar hélin dehsetinden miistesnadr.
Ve ikinci nefhada heman yevm-i kiydmetin zahir oldugunu géreceklerdir. Iste bu
stiretle imén, tasdik-i erkdnindan bir kismi emr-i ahireti yakinen bileceklerdir. [8]

[ Tavzih-i Mesele Igin Ilave-i Miitercim]

Mademki suhtid-i hissiyemize gore hi¢ yoktan mevcut oldugumuzu yine
mevcidiyetimizle hissederek sehadet ediyoruz bu suhtid-i hissiyemizden tecrid ve
hakikat-i asliyemize riict ve tekrar tebeddiilen suhtid-i hissiyemize avdet edece-
gimize emin olmaliyiz. “Zir4 zahir batinin aynidir” Nasil ki, <L) J3f Le ooiobe poilly
O9ibgy @b by>Xlg Ll oo J3if Leg° yani Habibim! O kimseler ki sana ve senden evvel
gecen enbiyaya inzél olunan kitaplara imén ettiler ve miitehakkik olan yevm-i ahi-
rette kemal-i iman ile yakini héasil ettiler. Nass-1 Celili mucibince kiydmette ikan
ehl-i Islam {izerine vacip olan serait-i imandan beridir. Su stretle yevm-i kiya-
metin tahakkuk-1 vuktu bilindikde miimin-i akile vacip olan beyne'l-havf ve'r-
recd amal-i salihaya miildzemettir. Zira havfa kars1 mekr-i ildhiden emin ve recaya
karsi da Rahmet-i Hakdan me’yts olmak [9] mugdyir-i sidr-i iméan ve Islamdir.
Benaberin insan, garip bir yolcudur. Sahib-i akl-1 selim olanlar bu hususu tefek-
kiir ve tedebbiir ederek daima miisahede etmekte oldugu hemcinsinin mevti gibi
kendisinin de bir giin gelip bu hile munkalib olacagini diisiinerek nefsini bu yolda
ashéb-1 kubtrdan addetmelidir.

gl of Jub Iganl> hadis-i serifinde " 51wl ;L5 pss de gekilecegimiz hesaptan

6  Buhari, Bed'wl-Vahy 1.

7 Araf, 7/29.

8  Ziimer, 39/68.

9  Bakara, 2/4.

10 Buifade Hz. Omer(ra)’a ait bir sozdiir.

11 “Biitiin sirlarin yoklanacag: giinii hatirla!” Tarik, 86/9.

—_— o
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Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakdyik-1 Sema Isimli Risalesi

evvel hél-i hayatimizda, nefsinizin hesabini goriip fesad-1 ahlak sebebiyle fitne-i
nefsaniyyeye diigmeyiniz ve amal-i saliha ile tezeyytin-i zat ve sifat etmenin gare-
sine bakiniz buyuruluyor.

Tlave-i Miitercim

Insan bir beden bir de ruhtan miirekkeptir. Siitiin icindeki yag, siitiin kaffe-i
ciiz-i ferdine saridir. Bindenaleyh ruh ve beden ayniyetinden ve gayriyetinden hali
degildir. [10]Evet ayniyetinden hali degildir ¢iinkii '*<S >l i oS>lg) yani “ruhla-
riniz bedenlerinizin aynidir” hadis-i serif-i mticibince ruh bedenin aynidir. Zira
ruh eltafiyetten letafete, letafetten kesafete, kesafetten sebahete dogru derke der-
ke tenzil ederek bu suhtid-i hissiyemizdeki sekl @ hali bulmustur. Hattd eshasin
tesekkiilats, ferdiyye-i hustsiyeleri, hep ruhun stiret-i istidad: hakikisinden bagka
bir sey degildir. Iste su hagr-i nesr hususunda Hak Teala o, a0 1is 4 pulill Liyyus saly
BJio JS o biz nasa hak ve hakikati tethim i¢in kaffe-i darb-i meselleri bildirdik
buyurmustur. Bunda suver ve eskal {izere tarik-i temsile isdret olunur ki Salik-i
Hak olan [kimse], boylelikle ilm-i yakinden ayn-i yakine ve nihayet hakk-1 yakine
terakki eder.,=,¥ly wlglosdl & Le¥l iUl aly arle poal 909 oavny @ G lany 53T/ gg
S350l 9o Mayet-i kerimesi dahi Cenéb-1 Halik-1 Azim’in Kudret-i siibhéniyesi
halk: ibdd’ [11] etmistir. Ve idde edecektir. Yani diinyaya gelen darir']l-karar olan
ahirete gidecektir hikmet-i aliyesini muhtevidir. (Uktl-i beseri hemzde-i hayret
eden bu ibda ve iade kudret-i ildhiyeye gore pek kolaydir. Goklerde yerde gayet
ulvi misalleri vardir. Cenab-1 vacibi’l-viicid Aziz ve Hakimdir.)

Kutbu’l aktab nétiku’l-hakk-1 ve’s-savdb miillhemt’l-hikmeti ve'l-kitdb el
arif-i billah ve’l vasi-i ilalldh ve'l mirsidi’]l-mehdi il4 tarikillahin nahici’l-
menahici hayr-u sebilillah mazhar-1 esrari’l-hakki ve’l-yakin Mevland Muham-
med Celaleddin kuddise sirruhu’l-metin ve faze aleyna min berekéat-i umltmihi ve
sakdni min ke’si feyz-i hustisihi ve umtimihi hazretleri itikad-1 ehl-i siinnet hitk-
miince meal-cesed véaki olacak olan ve istidad-1 avima gore gayr-1 mahstis olmak
lazim gelen hasr ve negri temsil ve emr-i manevi-i dhireti tebyin ve hevl-i kiydmeti
tasvir maksad-14lisiyle zirde beyan olunan ve adab-1 seriat ve esrar-1 hakikati cami
bulunan tarikat-1 aliyye-i Mevleviyye ayin-i serifini icmélen tertib buyurmuslardir.
Tafsilen tertib miimkiin olmayip tarik-i terakkide dervisin kalbinde derece-i hiz-
met ve ihlasina gore tafsile 1tt1la hasil olabilecegi derkardir.[12] Cenédb-1 mevlana
lisan-1 hal ile °,ta¥l JolLy lg,saclé  nazm-1 celiline igaret buyuruyorlar.[13]

Keyfiyyet-i Ayin-i Serif

Evveld cemaat-1 hazira ile salat-1 zuhr ed4 olunur ve tesbih cekilir, dua edi-

12 Kaynagi bulunamadi.

13 Ziimer, 39/27.

14 Rum, 30/27.

15 “Ey basiret sahipleri ibret alin” Hagr, 59/2 .
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lir sonra kemal-i edep ve huzur-i maallah ve hasyetullah ile kide-i tesehhiitteki
usil lizere semahanede umiéim miintesibin-i tarikat halka olup oturuyorlar akval
1 efal-i seniyye-i nebeviyyeye ittibden ve ahkdm-1 ildhiyyeye miinkdden ve mutian
gliya ki o mecliste o saatte niiz@il-i evamir-i ilahiyyeye muntazir oluyorlarmis gibi
bulunurlar yLeXf ¥y LS Lo 5)a5 2§ Lo Ll (o Lag, clf Lol clIiSy !¢ dyet-i celilesinin
esrar-1 maneviyesiyle mugtenim olurlar.

Tavzih-i Miitercim

Su nass-1 celil Cenab-1 Risélet ve kemélat-meéab Efendimiz’in acz-i stirideki
kemalat-1 maneviyyelerini ve kemalat-1 maneviyye zimnindaki [14] acz-i
stirilerini gosterir ki bu da Furkan-1 Kerinr'in ehl-i yakine gore bir tavr-1 hakikat-
gliyane ve icazkaranesidir. Lisdn-1 Tasavvufda buna “acz i¢inde kemal, kemal i¢in-
de acz” denilir.

Miitedkiben &yin-han mahfele ¢ikar ve meratib-i tevhidi yani tevhid-i zat
tevhid-i sifat ve tevhid-i ef’ali miistemil ve nu’ut-1 nebeviyye ve nasdyih u irsddat:
ve fadail-i tarikat ve 4déb-1 tarikati miitezammin bir nazm-1 belig kiraat eder ve
huzzar1 mecazden hakikate ve Hakk’i marifete da'vet eyler.

g 99 ol -l of (LB al oS o1 5, S50 el 3 o) 7 Tste su kitabda kalb sahibine
mev’ize vardir. Yahud o mev’ize 6yle bir sem’ ilka ederki Hak ve hakikate sahiddir
(Yani kalplere makam-1 sithidu ilk4 eder) ayet-i celilesinin methtim-i miinifini
itham eder.

Ehl-i zikir ve indbetin su minval tizere olan hal-i terakkub ve semalar1 Cenéb-1
Risélet-pendh Efendimiz Hazretlerinin eviil-i ntbtivvet-i celillerinde Cebel-i
Hirdda niiztl-i kitdba miiterakkib bulunarak miiteabbid olduklar1 hél-i kemalat-1
istimal-i nebevi gibidir. Hatta Cibril-i Emin gls sif ¢l ety 1,31 ' ile vahy-i tenzil-i
ilahi ile ulu kat ntizul etti. [15] Su stiretle o meclis-i feyz-i tinside kemal-i edep
ve huziir-1 kalb ile miiterakkib olan miintesibinin kalbleri Liesly cJii Le Lol L,
oaabis)l go LuiSLe Jeawyd! ¥ yani ey Rabbimiz inzal buyurdugun kitaba iméan ve
Rastil'iine ittiba ettik. Bizleri varligina ve vahdéniyetine Kitab ve Rastil'iine imanen
sahidlerden kaydeyle nazm-1 celili hitkmii ile mesbti olur.

Kalplerinde ayin-i serifin berekatiyle yd:ball go lsisSs all 19831 Toiol cuidl Lgsl L
20 yani ey ittika tizere bulunan miiminler sizler daimen sadik kullarimla birlik-
te olunuz t ki onlarin hél-i sadakatleri ile sizler de hallesmis olursunuz kavl-i

16  “Iste sana da emrimizle bir rith (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.” Stra,
42/52

17 Kaf, 50/37

18 “Yaratan Rabbinin adiyla oku” Alak, 96/1.

19 Al-i Imran, 3/53.

20 Tevbe, 9/119.
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Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakdyik-1 Sema Isimli Risalesi

keriminin sirr-1latifi duyarlar. Nefs ve kalpler birlikte zakir ve agk-1ilahi ile megbti
ve meshtin oldugu halde terakkub ve istima olunarak na't-i serif tamam olur.
Sonra neth-i nayi ve darb-i kudtim baglar JM41 o3 by asg dug olé Lgale oo JS
*lal,s¥ly (yani hayat sahiplerinin kaffesi iizerine fanilik muhakkaktir ancak béaki
kalacak Rabbin zi'l-celal ve’l-ikram hazretleridir ayet-i kerimesinin sirr-1 zuhtr
ederek nefisleri miistehlik olur fi’z-zat ve's-sifat olur.[16] Iste su vecd-i faniiyyette
Glybg )b Jawigs Iis cllsy aS,i? (yani ya Eyyab oldugun yeri ayaginla hafret ta
ki zuhtr edecek ayn-1 mé viicuduna sifa-i mugtesel-i barid ve serab verir) kavl-i
kerimine isareten umum samiine nefislerini kiidtirat-1 beseriyyeden tahallus ve
hayat-1 méneviyyeye nailiyyet icin ellerini yere vurarak miitefekkir olduklar:
kiyam-1 ehli hagri temsilen ayaga kalkarlar nasil ki cilesg sasly dsis jounldl 8 gras 1316
dndlgll condy ilaged Baxly 4S5 LiSud JLdly po ¥l P -8 quild sal oleXly @lell lgSgl ouidl JLog
peles ¥ @S @SSy Eoallf pgs igd deall pgy ) allf wlis % (yani sir bir netha olarak
tfiiriildigt ve yed-i kudretle arz ve ciba tizerine serildigi vakit arz ve ciba kum
gibi dagilir ve diimdiiz olur. Iste o giin kiydmetin vukd’ giiniidiir. Diinyada iken
kendilerine ilim ve imé4n nasip olanlar berhayat olanlara hitdben Kitabullahda
bildirilen yevm-i muayyen-i inkaren tevakkufunuz muhakkakt:. iste su gordiigii-
niiz vakia yevme’l ba’sdir ki simdi goriiniiz 1akin sizler bunu bilmez idiniz. Nass-1
celilleri isaretiyle seyhleri onlerine geger ve ;o ¥/ ygalSsy ¥ Liws A<My 7o)l pods pgs
Ligwo JLBg ca=ydl ad 031 2 [17] yani “o glinde ki Cebrail ve melaike saf saf kdim olur-
lar taraf-1 Rahmaniden me’ztn olan bildikleri kadar sdyleyebilip bagka hicbir sey
soyleyemezler” nazm-1 celil-i misdakinca birlikte semahanede sira ile devr ederler.
Tarikat-1 aliyyenin libas-1 feyz olan feracelerini telbis ve ser’-i serifin ahkamuyla te-
settiir ve 4dab-1 tarikatla teeddiip ederek seyhlerinin eserine tebe’an bu stretle pgs
oglols bl JS 1gcai?® yani “kiyam-1saatte hep nas tabi olduklari muktedélariyla be-
raber davet ettigimiz giin” akval-i kerime mefhtim-i miinifince kemal-i teslimiyet
ve beyne’l-havf ver-recd inkiyad-1 tam iizere megsyederek semahanede “a iyl %ol
Logawgll wai)” vasita olmaya idi mevstt helake giderdi yani halk ile Hakk arasinda
Nebiyy-i zi-san ve varisleri olan miirsidler olmasaydi Hakka vuslat olunamazdi
muktezésinca kible canibindeki makam-1 seyhe geldikleri vakit, muktedalarinin
makamina tazim-kérane bir vaziyetle selam verirler ve su stiretle esna-y1 devrde
mescidin yani seméhé4nenin kapis: hizasina geldiklerinde il | P e P H
i Sybill (o Ul Lag alll gloniang oieh gog Ul by e ¥ - Losiiane by balyus 1ing 2 [18]

21 Rahman, 55/26-27.

22 Sad, 38/42.

23 Hakka, 69/13-15.

24 Ram, 30/56.

25 Nebe, 78/38.

26 Isra, 17/71.

27 De ki “iste bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar bilerek Allaha ¢agiririz. Allahin sant yiicedir. Ben Allaha
ortak kosanlardan degilim.” Yasuf, 12/108.

28  “Bu Rabb’inin dosdogru yoludur” Enam, 6/126.
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kavl-i kerimi mefthtim-1 celilince tarikat-1 aliyyenin ve hakikat-1 seniyyenin ilk
kapisi olan bab-1 seriat-1 Muhammediyye’ye inkiyad ve tdzime isareten makam-1
seyhde yaptiklar1 gibi mescidin kapisi hizasinda da vaziyet-i tazimiyye ile ser-fiir
ederler. Zira bab-1 seriat-1 garraya girmeksizin tarikat-1 aliyyeye duhtil miimkiin
olmadig: gibi tarikat-1 aliyyeye intisabdan evvel de iktisab-1 irfan dahi kabil de-
gildir. Bu stretle icra olunan ta'zimat ve tesliméattan sonra semahéane devresinde
ti¢ kere devr ederler. Ehl-i mahgserin istisfa'lar1 hakkinda Enes ve Ebti Hureyre
radiyallahti anhtiméadan rivayeten varid olan hadis-i serifde buyurulmustur ki,
Alldh-u Zw'l-Celal Hazretleri kiydmette evvelin ve &hirin timmetlerin kéffesini
cem eder. Nas birbirine girdigi vakit, yekdigerinden istimdad ve istisfa ederler ve
Ebu Hureyre radiyallahii anhin rivayet ettigi hadis-i digerde yevm-i hasirde sems
nésin {izerlerine yaklasir ve nés bir bulut altina cem olarak haréret-i semse tékat
getiremez. Melekler derki “ gérmiiyor musunuz size sefaat edecek kimdir!” Nas
bazi ulu’l-azm enbiydya bi'l-miirdcaa mazhar-1 kabtl olamazlar. Nihayet nilan
ve ser-gerdan melca-i 4siyan olan Sultdn-1 Enbiya Sefi’-i rtiz-i ceza Muhammed
Mustafa (sallallahu aleyhi vesellem) Efendimiz [19] Hazretlerinin miiracaat ve
sefaat ve himéyet-i seniyyelerine ilticA ve dehalet ederler. Imdm-1 Enbiy4 Efen-
dimiz Hazretleri sefdat etmeye miistehak ancak benim buyururlar ve sefaat-i
merahim-kéréne-i niibiivvet-penéhileriyle immet-i merhtimeleri dahil-i riyaz-1
cennet olur. Bu minval tizerine semahanede ti¢ defa devr tamam olduktan sonra
herkes al4 meratibihim makamlarinda sakin olurlar ve su sirada Cenéb-1 Hakkdan
ve habibinden ve vérisleri olan miirsitlerinden bagka melce’ ve penéhlar olmadi-
gin1 niyaz-karane diiglintirler. Sonra dvs,e dualy el | ool ditelalf puaill Lgui L
* yani “zikir ve ibadet bereketiyle sabit ve sadik bir iméan ve musaddak bir ikan
ile itmi'nan hésil eden ey nefis, sen Rabbiinden ve Rabb’in de senden razi ola-
rak ylizinti yani kalbini Rabb'in tarafina ¢evir” misdak-1 alisince kalben sifat-1
beseriyyeden ve tabiat-1 behimiyyeden azade olurlar. *’clite; glsls sirrina ittibaen
arkalarindaki feracelerini ¢ikarirlar. Davet-i Hakka mutmainnéne icabet ediyor-
larmug gibi hazirlanirlar. ,uob %5 858 ;o 41 Lad 3l L5 pes *! yani afaki ve enfiisi gizli
kapakli ne kadar sirlar varsa ciimlesi o giinde bilinir, herkes goriir ki gizlemeye ne
bir kuvvet ne de bir yardimci yoktur. [20]

b iy altl 51 o0 ¥ ey ¥g JLo &4 ¥ pss”” yani “o giinde ne mal ne evlat higbiri
fayda vermez ancak kalb-i selimden yani amél-i diinyeviyye sdibesinden salim bir
kalpten bagkasindan menfaat yoktur” ve fjass s 5o cdoclo puis JS a3 pgs > yani
“o amansiz giinde hep nefisler hayir olarak isledikleri diiny4 amellerini kendileri-

29  Fecr, 89/30.

30 Meali (ayetin tamamu): “Siiphe yok ki ben senin Rabb’inim. Hemen ayakkabilarimi ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes
vadi Tuvddasin.” Taha, 20/12 .

31 Tarik, 86/9-10.

32 Suaré, 26/88-89.

33 Al-i Imran, 3/30.
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Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakdyik-1 Sema Isimli Risalesi

ne meded-res olarak hazir bulurlar” ve s,s1 559 8,519 35 ¥ * yani “hi¢ kimse digerinin
giinahlarini yiiklenmez” veggio (5,0l JSI auing aiisliog auly asly ausi oo gl 1oy pg

aiey ol ifegy *° “ehl-i mahser birbirlerini gérmeleri emr-i zartri olan o giinde
insanlar hukak-1 ibad d4vasindan korkarak birbirlerinden, yani kardes kardesten,
evlat anne ve babadan ve dost dosttan, ana ve baba evlatlarindan kagacak giz-
lenecek yer ararlar fakat bulamazlar” maanisini miistemil olan nusts-1 celileye
isareten ahval-1 hevelndk-1 mahseri miitefekkiren, eltaf-1 ilahiyyeye miisteniden
yed-i yemin tazarrularini rahmet ve riza-i HakKa dogru kaldirip agarlar ve sol
ellerini de “ye’sen amma sivallah” iimid-i rahmet ve havf-1 azéb diisiincesiyle asag1
dogru tevcih ederek semé ederler nasil ki ehl-i mahger, me’yas olduklar: zaman
huzir-1 sdadet-niistir Cenab-1 Sefdat-meéba giderler [21]ve sahib-i sefaat Efendi-
miz Hazretleri de onlara sefaat ederek o stretle hevl-i mahserden emin ve miiste-
rih olduklar: gibi ehl-i sema da yeden bi-yedin silsile-i mesayih ve piran vésitasiyla
rihaniyyet-i nebeviyyeden bade’l-istimdad mesftian miisterih olurlar bu vecihle
ehl-i mahser nail-i lituf ve sefaat olduktan sonra 3 dolall pest Jassall ojledl gunis
bl Ly 4S9 Lgy Ll Japs o0 dus JLako oLS oy Linsh puds @llas *° yani biz azimils-san
adalet mizanlarin1 yevm-i kiydmette vaz’ ederiz bir hardal tanesi agirhginda bile
zulmedilmeyerek amelleri tartilir hesaplarinda biz azimii’s-san onlara kafi geliriz
herkes bir zerre agirliginda hayir ameline mukébil hayir goriir ve bir zerre ser
ameline mukabil ser gOTiir ve claig lyu Ll cowlon cbgand aiean ailiS ol oo Lol
et lasg o lgesy chgand 0,85 £lhg aliS el ro Lalg 9o alal 1) 7 yani o kimse ki
amel defteri sagindan verile hesab1 kolaylikla goriiliip mesrtran emsallerine kari-
sir gider ve o kimse ki amel defteri arka tarafindan verile feryad u figan ile cehen-
neme atilir iste nas bu hesab islerinde nasil sagkin kalirlarsa ehl-i sema da bu héle
takliden mutehayyir ve likd i riza-1 Hazret-i Hakk’a miteagsik olarak devreder-
ler ve esbab-1 siiriye ve taallukat-1 vehmiyeden munkatr’ olurlar [22] b Al loyas
% muktezasinca canib-i Cenéb-1 Kudse tevecciithat-1 kiilliye ile miiteveccih olur-
lar kalben o kudsiyet-i méaneviyyeye tevecciith ederler havf-1 ilahide miistagrak
ve miistehlek olduklari gliis 4y, plae Sls 319 ¥ yani Rabbisinin makam-1 Izzet ve
Celal'inden havf eden i¢in iki cennet vardir vad-i celili ile miibegser ve mev’ad bu-
lunduklar1 halde sema ederler sahib-i sefaat-i uzma aleyhi efdalii’t-tehaya Efendi-
MiZ Isga>o Lolia clyy clizg of e * yani Habibim Rabbin seni makam-1 mahmida
ba’s etmesi me'maldiir ve .sy:s el cliasy Gowly® Rabbin sana verecek sen de
Rabb'inin verdiklerine razi olacaksin miifad-1 4lilerince iste bu giin nefs kendi i¢in

34 Fatir, 35/18.

35 Abese, 80/34-37.

36 Enbiya, 21/47.

37 Insikak, 84/7-12.

38 “O halde Allaha kosun” Zariyat, 51/50.
39 Rahman, 55/46.

40 Isra, 17/79.

41 Duh4, 93/5.
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hazirlanan ne ise bilir nas kendi amellerine gore cezalanirlar eger amel-i hayr ise
hayr bulur ser ise ser bulur o giin de haseb ve nesep sorulmaz insanlar o giinde .,

~alikagilacak yer neresidir?*? kagilacak yer neresidir diye arastirirlar ey insan ken-
dine gel o giinde istikrar edilecek yer yok ancak kendisinden riza gosterilenden
bagkasina sefaat edilmeyecek ehl-i mahser o giiniin hasyetinden dehsetler hay-
retler isinde kalacaklar veslal, LiiS dolialf poy 4l gysndy adic L oyl oliopll glusi] JSg

Losws clide pgdf cludsy ,4S cLS T80 f)gduio * [23]yani insanlarin amel defterleri da-
g1lmis kitab yapraklar: gibi ucarak sahiplerinin boyunlarina yaftalar gibi takilacak
o halde herkese defter-i amalini kendin oku kendin hesabini goér bu giin kendin
kendine hesab gérmekte nefsin sana kifayet eder) denirecek iste o giinde Cenab-1
Peygamber Muhammed Mustafa sallalldhu aleyhi vesellem Efendimiz sefaat bu-
yuracaklardir nasil ki Ibni Abbas radiyallahu anhdan rivayet olunan hadis-i gerifte
yevm-i mahserde um@m enbiya i¢in minberler vaz’ olunup hep enbiya iizerlerinde
otururlar benim minberim bos kalir ben Rabbimin yedin kudreti arasinda munta-
siben kaim olarak minberime oturmam o halde Hakk Teél4 ve Tebarek Hazretleri
buyururlar ki Habibim murédin ne ise, iste immetin yapayim ben de Ya Rab he-
saplarini tacil buyur diye yalvaririm o anda immetim hesap basina ¢agrilirlar ba-
zilar1 Hakkin rahmetiyle bazilar1 da sefaatimle cennete dahil olurlar ta ki bir takim
rical-i ahiret vasitasiyla amel defterleri verilinceye kadar sefaat hususunda devam
ederim bakiyeleri de nara emrolunurlar nihayet cehennem Hazin'i y4 Muhammed
gadab-i ilahi ile cehenneme emr olunanlar1 da terk etme der. Bunlar da sefaatle
kendilerine digerleri gibi izin verilir ctimlesi ehl-i cennet olurlar miisterih kalirlar
[24] Mlondo Lei> clyy L le oS Lasylg X1 oSis oly kavl-i kerimi ve medlil-i celili vechiy-
le cehennemin tizerine sirat kopriisii kurulur ehl-i mahger tezelziile varir herkes
korkmaya baslar emr olunduklari isi yapmaya ¢alisirlar iste ehl-i semé4 bu minval
tizere suhtid-i ilahide garik-i havf ve hiras olduklari halde nezd-i Hakk'ta mis-
tehleken dururlar ve miitevekkilen alellah semé ve istesfa ederler Cenab-1 Sefi-i
riiz-i cezd Efendimiz de EbG Daviid'un Hadikasrnda rivéyeten ihrag ettigi ehl-i
mahser huztr-1 Hazrete gelirler o da sefaat eder sirat kurulur sirat tizerinden kimi
simsek gibi riizgar ve kus gibi kimi de insanlarin sedd-i rahli gibi gecerler. Cenab-1
sefaat-meédb da Allahiimme sellim sellim diye dua eder nihayet nas kéffeten gecer-
ler miisterih olurlar bildigimiz bilmedigimiz lisanlarla hamd ederler sonra Allah
Teala beyne’n-nas adl ve Hakk iizere hiikiim eder Hakk Celle ve ald Hazretleri
hékimlerin hayirhisidir diledigi gibi isler diler magfiret eder, diler azab eder Allah
fazl-1 azim sahibidir nasin bazist clus ;oey Lall geeew ol o &t Jsay * hadis-i
serifi muktezasinca bil4 hisab cennete dahil olurlar bazilar1 da sefaat-i Nebi ile
inde’l hesab dahil olurlar diger bir kavle [25] gore bazilar1 adl-i ilahi ile cehenneme

42 Kiyame, 75/10

43 Isra, 17/13-14.

44  Meryem, 19/71.

45  Miislim, Iman, 371.
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Mesnevihan Hafiz Feyzullah Efendi'nin Hakdyik-1 Sema Isimli Risalesi

sevk olunduklar1 vakit Cen4b-1 Peygamber sefaat eder nitekim hadis-i serifde adl-i
ilahi ile baki kalan iimmetin cehenneme sevk olunduktan sonra secdeye kapani-
rim taraf-1 [1ahiden hitab vaki olur ki yA Muhammed basini secden kaldir talep et
vereyim ben derim ki ya Rabbi iimmeti immeti derim merhamet-i siibhaniyeye
iltica eylerim kimin kalbinde bugday ya arpa agir1 iman varsa 4zat ederim hitab-1
siibhanisi seref-zuhtir edince arz-1 mehamid-i 1a-tiihsa ederim. Ikinci defa evvelki
gibi saciden temennimi tekrar edince kalbinde hardal tanesi agirligi kadar imani
olanlar affolunurlar. Ciinkii defa da kalbinde hardaldan ti¢ derece daha hafif iman
sahipleri de affolunurlar dérdiincii defa tekrarimda Habibim bagini kaldir senin
sahib-i sefaat-i uzma olduguna seman itikad ve itimad eden miicrimin immetini
affettim ferman-1 ilahisi seref-vuk@t bulur miitedkiben talep eyle vereyim buyu-
rulur. Kemal-i tazarr®’ ile derim ki ya Réb bana 6yle bir miisdade ihsan buyur ki
omriinde bir kere Ld ildahe illallah diyeni dahi sefaat edeyim Hakk Celle ve ala haz-
retleri buyurur ki affin bu derecesi sana mahstis degilse de Izzetim hakk: i¢in 6m-
riinde bir kere La ildhe illalldh diyenleri nardan azat ettim ferman-1 samedanisiyle
[26] mibesser olurum. Mefahim ve mezdmini mticiblerince ehl-i sema su sefaat-1
uzmayi tefekkiiren devrlerine devam ederek miibesser olurlar. Ke-enne Lo LS cagi
“lgin gl pud Slellall L6 alia oS pulill ;b ay e |yos af Lile »g oliyy>1s . Yani kimdir ki
o meyyit idi de biz ona hayét-1 kdmile verdik ona mahsis ntir-1 hidayet halk ettik
o da nés arasinda hayyen gezer o kimse gibi der ki zuliimat i¢cinde niirdni gezdigi
halde zultimattan hari¢ degildir.

Miitercim

Bu ayet-i kerime Cenéb-i hidayet meéb ve Risalet-nisab hazretlerinden kina-
yedir. Nur-i hidayet ilm ve niibiivvet ile miinevver oldugu halde zulmet, dalalet
ve cehélet icindeki insanlar arasinda bulundular kavl-i kerim-i muktezasinca
ferahlanirlar ol vech ile semada dordiincii devreyi tekmil ettikten sonra herkes
yerli yerinde [27] olarak HakKin nimetlerine mukébil siikrederek oturuyor-
lar ehl-/i seméadan biri giv iy gy ses poon Giell Jo> oo ol AU 5,5
oulledl oy all aodl Judy g0 Y ayet-i kerimesini kiraat eder sairleri de can kulagiyla
istima eder **e<J coiwl isesl yani benden isteyiniz ben de duaniza isticab ede-
yim nass-1 celilindeki emr-i ilahiye imtisalen ve siinnet-i Rastilullah ittibéen,
tahmidat, tasliyat ve teslimattan sonra dua ederler. Ve zillullahi fi'l-arz olan vak-
tin sultinina, {imerasina, viikelasina, askir-i Islamiyeye ve huccac-1 miislimine ve
cemi-i ehl-i iman ve Islim’a dua edilir. Ayin-i gerif miskii’l-hitam olduktan sonra
rizaen li’llah ettikleri seméadan ibadetten hésil olan ecr-u sevabi Seyyide’l-evvelin

46 Enmam, 6/122.

47 “Melekleri goriirsiin ki, Rablerine hamd ile tesbih ederek Arsin etrafini kusatmigslardir. Artik aralarinda adaletle
hitkmolunmus ve «Alemlerin Rabbi olan Allaha hamdolsun» denilmistir.” Ziimer, 39/75.

48 Mi'min, 40/60.
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ve ahirin ve Sefi'l-miiznibin ve rahmeten 1i'l-dlemin Efendimiz’in rth-i mukad-
deslerine ve sair ervih-1evliya ve miirseline ve ervah-1 eimme-i din ve ehl-i Hak ve
yakin ve sélihin ve mukarrebin ve cemi-i miiminin ve hustisan mazhar-1 feyzir'l-
fityGiz mukteda-y1 tarikat ve pisva-y1 ehl-i hakikat Mevlana ve min killi'l-viictih
evlana Celalu’l-Hakk ve'l-milleti ved-din Muhammed Celileddin Rami kuddise
sirrthu’s-sami hazretlerine hediyye ederler.

sﬁ59“"‘4~; ui;).\joLb).!ag.!u.u.y S——= ool g > gy 9

Slis 3ls g ot s ol e of chuog €98 4> o0

An feridin-i cihan-1 Ma'nevi / Bes buved burhan-1 kadres Mesnevi
Men ¢i giiyem vasf-1 an dli cendab / Nist peygamber veli ddred kitab®

[28]Hazret-i Caminin su kitayr miilhemanesi Hazret-i Pir-i destgirimizin
ka’b-1 celil-i manevisini bi-hakkin miibeyyin olup bagka ta’birat-1 vasifine bulmak
benim gibi acezi'n-nasa nasib olamayacag: der-kar su terciimeye giinlerce hasr-1
inzér ettigime mukabil istedigim miikafat-1 teveccithat-1 mukaddese-i Sultdn-1
Asikine mazhariyyet-i imniyyesine miinhasirdur.

O oLk 1) 293 9 ar095 guiino 5
%0 oS alyd uyaliyd of Gl

Avaz-1 mesnevisini ref-i Barigah-1 zi'l-Celal ederek her hal ve karda eltaf-1
ma-la-nihaye-i Siibhaniyeden timitvar olurum.
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Ceviriler

Din ve Rasyonel Secim: Dini Davranisin Ekonomik
Aciklamasinin Bir Elestirisi”

Religion and Rational Choise: A Critique of Economic
Explanation of Religious Behavior

Steve BRUCE
Cev.: Talip DEMIR™

Yakin zamanlarda, Gary Becker’in ¢alismasindan esinlenerek, ekonomik
bakis agisimi dini davranis ve inanglara uygulamak isteyen bazi girisimler or-
taya ¢ikmustir. Bu yazi, dini davramgin akla yatkin ve makul olma anlaminda
genel olarak rasyonel olabilecegini, ancak bu durumun ekonomik rasyonali-
tenin ya da rasyonel secim modellerinin beklentileri cercevesinde gerceklesen
uygulamalar tarafindan aydinlatilamayacagim savunmaktadir. Ashinda, bu
tiir bir yaklasim olsa olsa biitiiniiyle sekiiler olan bir toplumda anlaml ola-
bilirdi.

Din sosyolojisinde iki soru, her zaman giindemde olmustur. Biz, insanlarin
inandiklar1 seylere neden inandiklarini ve ayrica inangtaki degisimlerden kay-
naklanan makro sosyal kaliplar1 agiklamak istiyoruz: Dinlerin 6nemi nigin artar
ya da azalir? Bu caligmada, bu iki soruya yaratic1 ve oldukea iddiali, ama bana
gore esasinda yanlig olan bir yaklagimi elestirecegim. Son zamanlarda ¢ok sayida
Amerikan bilim adami, Amerika'nin “serbest dini pazarindaki” kiliselerin goreceli
gliciinden etkilenerek, bu gizemlerden her ikisini ya da birini ¢6zmeye ¢alismak
i¢in ekonominin kavramlarini kullanmaya basladi. Genel olarak ele alindiginda,
ekonomiden ilham alan sosyolojilerde yeni olan hicbir sey yoktur. Ornegin Sim-
mel, her iki tarafla da ilgiliydi. Homans, fikirlerinin “aligveris teorisi” adiyla anil-
masindan hosnut olmasa da, bu kavramlari en uygun sekilde kullandi. Hatta bir
elestirmen aligveris kuraminin, insan motivasyonu hakkinda ekonomistler tara-
findan ortaya atilmis bir¢ok varsayiminin, insan eyleminin biitiin agiklamalarin-
da tamamen ortak bir gecerlilige sahip oldugunu bile savunmustur (Bredemeier,
1978: 418-30). Din sosyolojisinde Stark ve Bainbridge (1987), ana unsur olarak
maliyet ve 6diilil esas aldiklar1 genel bir teori ortaya koydular ve manidar bir bi-

*  Religion and Rational Choise: A Critique of Economic Explanation of Religious Behavior, Sociology of Religion
(1993), 54: 2, ss. 193-205.

** Ars. Gor., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi A.B.D.
talipdemir83@gmail.com
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Din ve Rasyonel Secim: Dini Davranisin Ekonomik Agiklamasinin Bir Elegtirisi

¢imde kitaplarini Homans’a ithaf ettiler. Yaklasik on yil 6nce Wallis ile birlikte,
Stark ve Bainbridge’in teorisinin ana unsurlarini elestiren ortak bir ¢aligmamiz
(1984) olmustu. O yazida, dini davraniga rasyonel se¢im modelini uygulamanin
genel bir hata olduguna dikkat ¢ekerek bu tartigmayla ilgili bir eksikligi diizeltmek
istedim.

Son zamanlarda ekonominin sosyoloji i¢indeki uzantilar1 biiyiik oranda Gary
Becker'in eserinden ilham almaktadir. Becker soyle demektedir:

Ekonomik yaklagim, para fiyatlar1 ya da golge fiyatlara atfedilen seyle-
ri, tekrarlanan ya da nadiren verilen kararlar, biiyiik ya da kiigiik kararlari,
duygusal ya da mekanik sonuglar1 olan davraniglar dahil tiim insan dav-
raniglarina uygulanabilen kapsamli bir yaklasimdir... Ekonomik yaklasim,
gectigimiz yirmi yilda gelistirilen; dilin evrimi, kiliseye devam, 6liim cezast,
yasal sistem, hayvan neslinin titkenmesi ve intiharlarin yaganma siklig1 gibi
neredeyse sonsuz gesitlilikteki bir dizi problemi analiz etmek i¢in kendisini
kullanan oldukg¢a genis bir literatiir tarafindan desteklenmistir (1986:112,
114).

Her seyden 6nce bu makalede ekonomik modellerin degeri géz 6niinde bu-
lundurulacak, bu modellerin kullanigli metaforlar sagladiklar: ve bazen zemini
kaygan olan konularda ekstra analitik dayanak noktalar1 sunduklari, ancak sonug
olarak bu modellerin aydinlattiklarindan daha fazlasini belirsizlestirdikleri ve
vadettikleri seyleri gerceklestirme noktasinda basarisiz olduklar: savunulacaktir.
Ozellikle kiiltiirii goz ardi eden ekonomik yaklagimin, ancak biitiiniiyle sekiiler
olan bir toplumsal baglamda gegerli olabilecek dini davranislarin ¢arpitilmis bir
goriintiisiini ortaya koydugunu belirtmek istiyorum.

Rasyonel se¢imin dine yonelik bazi uygulamalarina gegmeden 6nce Becker'mn
“ekonomik yaklasim” la neyi kastettigini agikliga kavusturmak yararli olacaktir,
boylelikle asagidaki arglimanlardan herhangi birinin gercekten farkl bir yaklasi-
ma ne Ol¢iide dayandigi degerlendirilebilecektir. Beckera gore, insan davranislari-
na yonelik ekonomik yaklasim asagidaki varsayimlari ihtiva eder: insanlar “mak-
simize edilmis davranis” la ilgilenirler ve

Farkli katilimcilarin eylemlerini koordine eden ¢esitli diizeylerde et-
kinlige sahip pazarlar mevcuttur... Béylece insanlarin davranisi karsilikly
olarak dengelenmeye baslar ve bireylerin tercihleri de sabittir. Ekonomist-
ler, tercihlerin nasil sekillendigini anlama noktasinda ¢ok az gayret sarf et-
tikleri icin tercihlerin, ne zengin ve fakir insanlar arasinda agir1 farklhilagtig

ne de zaman icerisinde biiyiik 6l¢iide degistigi varsayilmigtir.

Sabit olan tercihlerle kastedilen (6rnegin mikrodalga firindan ziyade buzdo-
labini tercih etme) yiizeysel tercihler degildir; aksine bazi hususlarda belirleyici
oldugu diistiniilen alanlardaki- 6rnegin saglik, itibar, tensel haz, yardimseverlik
ve kiskanglik- bir dizi tercihtir. Son olarak Becker, “fiyatlar ve diger pazar araglari,
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toplumdaki kit kaynaklar1 paylastirir” diye ekler. Maddi olmayan triinler ya da
ticari hizmetler s6z konusu oldugunda klasik anlamda “fiyat” olarak diistindiigii-
miiz ey gegerli olmayabilir; fakat biz bu durumda anlaml olarak “gélge fiyatlar”
dan bahsedebiliriz. Baba olmanin parasal acidan oldugu gibi zaman ve enerji ag1-
sindan da bir bedeli vardir (1986:110).

Ekonomik yaklagim, Becker'n her bir durum igin “ekonomi digr” 6rnekler
vererek listeledigi birka¢ 6nerme ortaya koymaktadir:

(i) Fiyatlardaki arti talep miktarini azaltir, bu durum (eger “gélge” fi-
yatlar artarsa) yumurtalar i¢in gegerli oldugu gibi ¢ocuk sahibi olma talebi
icin de gegerlidir.

(ii) Fiyatlardaki artis arz miktarini artirir, bu durum marketlere tasi-
nan sigir eti miktari i¢in oldugu gibi kadinin isgiici piyasasina katilimi igin
de gegerlidir.

(iii) Rekabetgi piyasalar, tekelci piyasalardan ¢ok daha etkili bir bigim-
de tiiketici tercihlerini karsilar- bu durum aliiminyum piyasasinda ya da
fikir piyasalarinda da béyledir.

(iv) Bir piyasanin ¢iktilarina uygulanan vergi, s6z konusu “ciktilarr”
azaltir, bu durum benzin kullanimini azaltan benzindeki tiiketim vergisin-
de ya da suglularin cezalandirilmasinda (sugun bir ‘vergisi’ olarak) ya da
piyasa sektoriine isgiicii arzin1 diigiiren maaslar tizerindeki vergiler i¢in de
gegerlidir” (1986: 111).

Ekonomik yaklagim belirginlestikce dini davranisa dair bazi uygulamalarin
detaylarini degerlendirebilme imkanina kavusacagiz. Yazimizin kapsami dar ol-
dugu i¢in s6z konusu eserle ilgili madde madde elestiri yapmayacagiz; bu nedenle
ekonomik yaklagimin altinda yatan varsayimlara gecmeden eserin en ayirt edici
ozelliklerini goz oniinde bulunduracagiz.

[k olarak oldukga yaygin olan bir karmaganin giderilmesi gerekmektedir:
Benim ve bu konuyla ilgilenen diger yazarlarin ilgisini ¢eken bir yaklagim olarak
dini davranisin ekonomik izahi, yukaridaki kavramlar iizerine insa edilen genel
bir eylem teorisidir. Ancak bu, dini organizasyonlar i¢indeki bir¢ok insanin pa-
rasal sikintilar ve ekonomik kaygilar yiiziinden yapmis oldugu eylemlerle karis-
tirllmamalidir. Insanlarin ekonomik sorunlarla basa ¢ikmak igin irrasyonel yon-
temler kullanmasi olduk¢a muhtemeldir. Bir davranis kalibinin odak noktasinin
para olmasi, insan davranisinin ekonomik bir yaklagim agisindan agiklanabilecegi
anlamina gelmemektedir. Mali/parasal kaygilar dini organizasyonlardaki davra-
niglarin igine ne dl¢lide sirayet ederse etsin, eylemin hedefi ile degil de mantig ile
ilgilenen Becker'in kapsamli ekonomik izahlariyla iliskilendirilmeleri gerekmez.

Makro-Ekonomiler ve Dini Pazar

Finke (1990) ve Iannaccone (1989a)’un son yazilar1 Amerikadaki yiiksek din-
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darlik oranlarinin, orada serbest bir dini pazarin var olmasiyla agiklanabilecegini
iddia etmektedir. Finke, sémiirgeci Amerikada dinin yapisinda meydana gelen de-
gisimlerin genel sonucunun su oldugunu iddia etmistir: “Dini pazardaki kisitlayic
diizenlemeleri kaldirmak (de-regulation) dini hareketliligin artmasina neden olur”
(1990:622). Onun, bu durumun neden béyle olmasi gerektigine dair agiklamala-
rinin ¢ogu Tocquevilleden ve Caplow’un ¢ogulculugun dindarhig: azaltmaktan zi-
yade artirdi1 yoniindeki yakin zamanlarda yeniden sekillendirdigi goriislerinden
bu yana bilinen seylerdir (1985). Burada tanimlandig: sekliyle cogulculugun etkisi
hakkindaki tartisma olduk¢a karmagiktir. Ancak ben, Tocquevilleci bakis agisina
itiraz ettim ve Finke'le beraber yakin zamanda yayimlanacak olan ¢alismalarda
konu ile ilgili durusumuzu yineledik (Bruce,1993; Finke, 1993). Burada Finke’in
agagida tekrar ele alacagim ac¢iklamasinin bir 6gesini 6n plana ¢ikarmak istiyo-
rum. Finke, yeni mezheplerin Amerikada neden basarili olduklarini agiklarken
de-regiilasyon kavramini “baslangi¢ maliyetlerini” azaltan bir faktor olarak tanim-
liyor. Bu konu, her ne kadar Amerika ve Ingiltere agisindan kargilagtirmali olarak
ele alinmasa da 6nemli bir diigiim noktasidir; ¢iinkii erken donem Amerika’sin-
da oldugu gibi 18.yiizyilin Ingiltere’sinde de muhalefetin tohumlar1 vardi. Bunlar
arasindaki en biiyiik fark, muhalif hareketlerin popiilerligidir ve “baslangi¢ mali-
yetleri” diizenli/diizenlenmis ve diizensiz/diizenlenmemis pazarlardaki (regulated
and unregulated markets) muhalefetin konumlarinda muhtemel bir etkin farklilik
sunar. Aslinda Finke, dini tercihin belirli bir modelini agiklamak i¢in ekonominin
“ucuz trtinleri daha ¢ok insan satin alir” seklindeki genel prensibini kullaniyor.
Acaba boyle genel bir 6nermenin bu 6zel durum i¢in uygulanabilir oldugunu ka-
bul edebilir miyiz?

Erken dénem Hiristiyan Kilisesi oldukga fazla baslangi¢c maliyetlerine (start-
up costs) sahipti; Hiristiyanlara eziyet ediliyordu ve bazilar1 aslanlara yem oluyor-
du. {lk zamanlar Ingiliz Quakerlar’ da eziyet gordiiler fakat sonralar1 yayilip ge-
listiler. Kuskusuz eger devlet Anglikan Kilisesini korumamis olsayd: bu hareketin
bunu nasil basarabilecegi sorusu sorulabilir, ancak biz devletin; resmi kilisenin
taraftarlarina oranla muhaliflerin yasal, politik, sosyal ve ekonomik haklarini si-
nirlayarak Kilise karsiti hareketin bedelini agirlagtirma girisimlerinin bagarisiz
oldugunu ve buna ragmen muhalefetin serpilip gelistigini biliyoruz.' Bu noktada
“maliyetler” ile baglilik arasinda bir baglantinin evrensel olmadigini belirtmek sa-
nirim yeterlidir.

Finke’in eseri ekonominin diliyle tasvir edilmis bir tarih sunarken, Becker
ile birlikte ¢alismis olan Iannaccone, ayni1 durumu, bigimsel agidan oldukga fazla
onermeden olugan ekonomik bir tislupla tartist: ki simdi ele alacagim ¢aligma bu-

* 17. yiizyihn ortalarinda Ingilterede ortaya ¢ikan ve genel olarak inananlarin kendi kendilerinin rahipleri

oldugu goriisiinii benimseyen bir dini hareket. (¢. n.)
1 Resmi kilisenin muhalif hareketlere tepkisinin detayli ve sosyolojik bir analizi igin bkz. Bruce,1990.
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dur.? Heniiz yayimlanmamus bir ¢alismasinda, pazar serbestligi ile dinin popiiler-
ligi arasinda nedensel bir baglant1 kurmak i¢in tasarladig1 dini pazar kavramiyla
ilgili- biiyiik 6lgiide halkin egitim kosullarina agirlik vererek- birkac ilging 6nerme
ortaya koydu. Cok fazla detaylarina girmeden, bu ¢aligmanin sadece en 6nemli
onermelerini ele alacagiz.

Iannaccone, dinin kamusal sartlarinin (public provision of religion) yetersiz-
liklerle karakterize edildigini savunmaktadir:

Her bir fiili tiyenin devlet kiliselerine daha pahaliya mal olacag: ve bu
durumun ortalama dini inang ve bilgi seviyesinin altinda iiyelerin ortaya
¢ikmasina neden olacag1 beklenebilir. Yiitksek maliyetlerin nedenlerinden
birisi de muhtemelen her bir yeni tiyenin maliyetinin, devlet kilisesindeki
bir rahibin normal ticretinden ve papaz egitimi icin gerekli olan ticret sevi-
yesinden daha yiiksek seviyede olmasidir (1989a:5).

Yukaridakilerden higbiri bu durum igin olmazsa olmaz degildir. Bu hususu
tersten alirsak, papazlik egitiminin siiresi (ve dolayisiyla maliyeti) su sartlar altin-
da resmiyetteki halinden daha fazla olacaktir: (a) s6z konusu kilisenin eklesiyolo-
ji" caligmalar1 (Katolik Kilisesi, nadiren bir devlet kilisesi konumunda olmasina
ragmen, uzun siireli egitimleri sever) ve (b) onun smif tabani (yeni gelen tyeleri
daha st siniflardan toplayan kiliseler egitimli papazliktan yanadirlar). Ornegin
18. yiizyilda resmi Ingiltere Kilisesinin bir hayli eksikligi vard, fakat papaz egiti-
mine bir siirii para harcamak bunlardan biri degildi. Ciinkii papazlara yonelik bir
egitim yoktu.?

Benzer sekilde kiliseler ile genel ticret diizeyi arasinda da belirgin bir baglanti-
nin olmadig: goriilityor. 19. yiizyil ortalarinda gergeklestirilen reformlardan 6nce,
Ingiliz piskoposlar prensler gibi yasards, fakat bir¢ok piskopos vekili ve yardimeis
asgari diizeyde maas aliyordu. Trollope’nin Barchester Chronicles adl1 eserinde be-
lirtildigine gore, yoksul Bay Quiverful, Bag diyakon™ Grantlyden ya da Piskopos
Proudieden ¢ok daha tipik bir Anglikan rahibiydi. Dahasi, dini makamlara 6dene-
cek vergi miktarlarinin belirlenmesinde kiliseler arasinda biiyiik oranda farklilik
da s6z konusuydu. 18.yiizyilda Iskogya devlet Kilisesi cogu zaman zor durumday-
dy; ¢iinkii rahip maaslar, kilise ve okul insaati, fakirlere yapilacak yardimlar gibi
konulara karar veren “arazi sahiplerinin” emlak vergileri tarafindan finanse edili-
yordu. Kirk'lere™ kars1 ¢ok az sempatisi olan, kendi sosyal ve dini yiikiimliiliikle-

Iannaccon€’un yayinlanmig ve yaymlanmamis yazilar1 agirlikl olarak doktora tezi temellidir (1984).

** Kilise bilimi: Teolojinin bir brans: olup kilisenin dogasi, fonksiyonlar1 ve yapisini inceler. (¢. n.)

3 Egitimli papazliga atanmak i¢in adaylarda aranan genel yeterlikler vardi, fakat onlar genellikle tiim erkekler gibi
sosyal ve beseri bilimler alaninda egitilirlerdi. Hususi egitim, sadece 19.yiizyilin ortalarindaki reformlarindan
sonra dzel teolojik bir miifredatin olusturuldugu Ingiltere Kilise'sinde vardi. Elbette ki, farkl: eklesiyolojiler
agisindan papazlarin egitiminin maliyeti, genisligi ve dogasinda 6nemli farkliliklar vard, fakat bunlar makul
bir bigimde ekonomistlerin modelinin gerekli gordiigii basitlestirmelere indirgenemez.

*** Piskoposun yetkisi altinda, piskoposlugun belirli bir béliimiinii yonetmekle gorevli rahiplere verilen unvan (¢. n.).

o Tskogya kilisesi ya da Iskog kilisesinde gorevli papazlara verilen isim (¢. n.).
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rinin pek bilincinde olmayan “arazi sahipleri’, vergi matrahini ve dini yardimlarin
miktarini diisiik tuttular.

Tannaccone’un ortalama dini bilgi seviyesi hakkindaki iddiasini anlamak
neredeyse imkéansizdir. Ik olarak, insanlarin kilisede grendikleri seylerle baska
yerlerde edindikleri bilgileri birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ikincisi dini
tekellesmenin, cahilligin her sey hakkinda (sadece dinle ilgili degil) yetersiz bil-
gi sahibi olmak anlamina geldigi, modern 6ncesi toplumlarin karakteristik 6zel-
ligi oldugu yoniinde bir iligki kurmanin tarihsel agidan belirli sikintilar vardur.
Yine de, Iannaccone’un iddiasini kabul ederken temkinli olmamiz gerekmektedir.
Gallup’un da isaret ettigi gibi (1985), giiniimiizde Amerikalilar -serbest dini pazar-
dan istifade edenler- ne yazik ki ogu zaman kendi inan¢larinin temel ilkelerinden
habersizdirler.

Bu ve yukaridaki diger 6nermelerin ardindan s6z konusu modelin 6ngoriile-
rini sinamak i¢in ortaya konulan bir dizi veri siralanmaktadir; fakat bunlar dogal
olarak dnermelere en iyi sekilde uygunluk gosteren dini davranislardan secilmis
bir indeksten olugsmaktadir. Kiiltiirleraras: karsilastirmalarin birgogunun temel-
de Barrettin World Christian Encyclopedia’sinda (1982) ortaya konulan verilere
dayandigini bir kenara birakirsak, dini pazarin serbestlesmesiyle birlikte dini
katilimin artacagina dair boylesi genel bir iddia olduk¢a sikintilidir ve farklili-
g boyutu, Roma Katolik kiiltiirti 6rnegi ile daha da karmagik bir hale getiril-
mistir. lannaccone sunu itiraf eder: “Protestanliktaki dini katilim oranlar1 bityitk
Olgtide piyasa yapisiyla ilgilidir, fakat Katoliklerin durumu biiytik oranda pazar-
dan bagimsizdir’(1989a:11). Bu anormalligin agiklamasi, devlet destekli kiliseler
(6rnegin Lutheryan Iskandinavya Kiliseleri) ile devletten bagimsiz tekellesmeler
(Katolik Kilisesi gibi) arasindaki farkliliklar tizerine insa edilmistir. Bu 6nemli bir
farkliliktir fakat Katolik Kilisesi 6rnegi, modelin temel 6nermesine vermis oldugu
zarar1 azaltmaktan ziyade artirir. Ekonomik model, bu tiir tekellesmelerin yasal
statiisiiyle ve mevcut hegemonyasiyla degil, rekabet diizeyleri ile ilgilenmektedir.
Gergekte, Iskandinav iilkelerinde Polonyada oldugundan daha fazla dini gesitlilik
vardir. Dini fikirler acisindan bir pazarin hemen hemen olmadig1 ortamlarda ge-
lisip serpilen ve diinyadaki baslica mezheplerden biri [olan Katoliklik] (genellikle
Fransa, Ispanya, Portekiz ve Italyadaki sekiilerist saldirilara ragmen), kuskusuz
toplumsal diizeyde karsilastirmalar bakimindan modelin dogrulugunun sorgu-
lanmasina yol agmaktadir.

Bireysel Karar Alma

Makro-ekonomi ve mikro-ekonominin, ekonomik modelin farkl: tiirlerini
ihtiva ettigi tartigilabilir; bu nedenle bunlardan birinin elestirisi digerini gecersiz
kilmaz. Burada ayrintilara girmeyecek olsam da sunu sdyleyebilirim: Tipki sosyal
yap1 hakkindaki hikéyelerin en nihayetinde meshur kisilerin hipotezlerine dayan-
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dirilmasi gibi (yani sahsen Durkheimc1 bir sosyal-yapisal gercekligin olduguna
inanmiyorum), dini pazarlarla ilgili modeller de bireylerin rasyonel se¢imiyle ilgili
varsayimlara dayandirilmalidir. Iannaccone “Dini Davranis: Beseri Sermaye Mo-
deli” (1990) adli caligmasinda bireyin dini karar alma siireciyle yakindan alakali
cesitli olgulara dikkat cekmektedir. O, ekonomik yaklagimin mezhepsel hareketli-
ligi (denominational mobility), din degistirenlerin ortalama yaslarini, farkli dinler
arasi evliligin genel kaliplarini ve farkls evlilik tiirlerindeki dini katilim seviyelerini
agiklayabilecegini savunmaktadir (1990: 297).

Mezhepsel Hareketlilik

“Yatirim” kavramy, bircok Amerikalinin neden i¢inde yetisip buytudugi kilise-
ye bagli kaldigini, sayet kiliseden uzaklastirilsalar dahi neden tekrar dondiiklerini
(tipik olarak erken yetiskinlik déneminde yaptiklar: gibi) ya da neden sadece ¢ok
az ayr1 kaldiklarini agiklamak igin kullanilmaktadir. Ornegin, Giineyli bir Baptist
biiyiik ihtimalle Giineyli bir Baptist olarak kalacaktir, sayet farkli bir mezhebe gec-
se dahi biiyiik olasilikla Amerikan Baptisti gibi benzer bir mezhepsel cercevede
kalacaktir. Iannaccone, tiim bu 6rneklerin; bir kisinin belirli bir dini gelenegin
inanglarini benimseyerek ve o dini gelenegin ayinsel prosediirlerini iyice 6grene-
rek zaten belirli miktarda beseri bir sermayeyle (zaman ve ¢aba) donatildig: ger-
cegiyle agiklanabilecegine inanmaktadir. Uzun vadeli yeni bir yola girmek epeyce
yeni yatirimi gerektirmektedir ve bu ayrica daha 6nce elde edilen birikimin de
heba olmasi anlamina gelmektedir. Bundan dolay: Baptistler icinde sonradan Ka-
tolik olan ¢ok fazla kisi yoktur.

Bu noktada “beseri sermaye” yaklasiminin yani sira onun alternatif agiklama-
larina da uygun diigen ve herkesin asina oldugu bazi verilerin mevcut oldugunu
ifade edebiliriz. Inang “tortularinin”, daha énce birgok din sosyologunun vurgu-
ladig1 gibi, gelecekteki [dini] alternatiflere agik olusumuza yonelik kavrayisimizi
(receptivity) sekillendirdigi varsayilabilir. Bir stireligine Baptist olan birinin din-
darliginda bir aksama olmayabilir, fakat biiyiik ihtimalle, sayet bu kisi yasaminin
daha sonraki evrelerinde dindar olarak kalirsa ya da dogatistii bagka bir inanca
yonelmek isterse, inancinin 6nceki evrelerinin kalintilariyla ¢ok daha uyumlu ma-
kul inanglar bulacaktir. Inanglarin az ya da ¢ok bir seyleri makullestirdigini dikka-
te alirsak, Iannaccone tarafindan ortaya konulan davranis kaliplarinin ekonomik
metaforlar olmadan da mitkemmel bir sekilde anlagilabilecegini syleyebiliriz.

Din Degistirme Yaslar1
Beseri sermaye modeli din degistirmenin, tipki is degistirme gibi, in-
sanlarin dini mal (emtia) tirettikleri baglam ile kendi yetenekleri arasindaki
en iyi eslesmeyi aradiklar1 bir dénem oldugu igin, bireylerin yasamlarinin
erken donemlerinde meydana gelme egiliminde olacagini 6ngoriir. Ancak
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zaman i¢inde bu eslesmelerdeki potansiyel ilerleme ve birey i¢in bu ilerle-
menin sermayeye donistiirtilecegi yillar azalacag: icin ilerleyen yillardaki
din degistirmeden elde edilecek kazanglar azalacaktir.

Halihazirdaki bu veri, begeri sermaye modelinin “6ngoriisiine” uygun diis-
mektedir; ancak bu 6ngorii, modeli ciddi bir sekilde test etmemize imkin vermez;
¢linkil ayn1 veri oldukga farkli bir aciklamayla da uyumludur: (a) inanglarin ma-
kuliyeti, ayni1 diisiinceleri paylasan diger inananlarla kurulan sosyal bir etkilesimin
triiniidiir ve (b) bu inanglar, bu diinyay:1 ve i¢indeki bireyin konumunu anlama
noktasinda bir dereceye kadar tatmin edici bir a¢iklama saglar. Muhtemelen her
ikisi de zamanla azalan bir makuliyet meydana getirecektir. Ellili yaglarindaki Is-
kog Presbiteryenlerin, Moon tarikatinin bir tiyesi olmasi pek muhtemel degildir;
bunun nedeni yeni yatirimlarinin karsiligini alacaklar: yillarin az kaldigini bilme-
leri degil, Presbiteryanizme olan uzun vadeli bagliliklarindan dolayr Moon inanci-
na ve onun temsilcilerine kars1 soguk ve mesafeli olmalaridir.

Farkli1 Din Mensuplarinin Evliligi

Bu noktada, ekonomik yaklagimla fikir ayrilig1 yasadigim asil konuya geliyo-
ruz. lannaccone soyle diyor:
Bir hanede, kar1 ve koca ayni dini (inanci) paylastiginda ¢ok daha ve-
rimli dini mallar (emtia) tretilebilir. Tek-inancli hane halki “6l¢cek ekono-
misinden” istifade eder: herkes ayni arabayla kiliseye gider; boylece farkli
dinlere zaman ve paranin nasil paylastirilacagi konusunda sorun yaganmaz;
tistelik gocuklarin, eslerden hangisinin dini geleneklerine gore yetistirilece-
gi ile ilgili bir tartisma da s6z konusu olmayacaktir (1990: 301).

Esler arasinda dini inang ve baglilik konusunda yasanan bir ¢atismanin sikin-
t1 yaratabilecegi muhakkaktir; bu nedenle Jannaccone’un, insanlarin kendileriyle
ayni dini gelenekten gelen kisilerle evlenme egiliminde olduklarini gostermek igin
ortaya attig1 iddialar sagirtict degildir. Insanlar bu tiir ihtilaflar1 diigiiniip bundan
kaginmak icin bazi girisimlerde bulunabilirler. Bu durumun ¢ok daha basit bir &r-
negi ise kiliselerin, sadece din bakimindan degil sosyal sinif, kiiltiir ve etnik koken
bakimindan da birbirine benzer olan genglerin bulugmasi icin mitkemmel toplanti
yerleri temin ediyor olmasidir.

Tannaccone’un modelinin daha saglam kanitlari, ayni inanci paylasan cift-
ler arasinda kiliseye katilim oranlarinin farkli mezheplere sahip ciftlerden daha
yiiksek oldugunu gosteren verilerle birlikte ortaya konmustur. Fakat yine de, bu
“Olgiileri” ya da 6zelikle “Ayn1 dine mensup olan esler ¢ok daha verimli dini mal
tiretebilirler” seklinde bir kalip yarg: ortaya koyan “beseri sermaye” modelini des-
tekleyen yeterince veri yoktur. Ciinkii bu noktada Iannaccone’'un “ortak inancin
bireysel inanglar tizerinde sadece dolayl bir etkisi vardir” derken goz ardi ettigi bir
alternatif s6z konusudur (1990: 303).
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Bu noktada inanglarin giicti konusunu yeniden diistinelim. Bilindigi gibi sos-
yolojinin aksiyomlarindan biri de gergekligin toplumsal olarak inga edildigi, siirdii-
rildigii ve degistirildigidir. Bir baska ¢aligmamda (1990), Berger ve Luckmannin
¢alismasindan yararlanarak, inanglar arasinda fizik ve dogatistii aleme iliskin ¢cok
keskin ayrimlar olmamasina ragmen, birey i¢in dogaiistiine yonelik énermelerin
empirik acidan test edilmesinin genellikle cok zor oldugunu savunmaya ¢aligmis-
tim. Dolayisiyla, biitiin inang sistemleri makuliyet agisindan toplumsal bir destege
gereksinim duymasina ragmen inanglarin dogatistiine yonelik makuliyetinin sos-
yal etkilesim kaliplarina dayanmasi oldukea zordur. Kisinin ig¢sellestirdigi inang-
larin pekistiren bir hayat arkadasinin olmasi ve séz konusu inanglarin miisterek
soylemlerine katilmasi o kisinin inancinin saglamligi ve sevki tlizerinde oldukga
etkili olacaktir. Bu iddianin i¢ini doldurmak i¢in kitap uzunlugunda bir degerlen-
dirme gerekecektir. Ancak Iannaccone’un iddiasinin aksine, sunu yeterince belirt-
tigimi umuyorum: Bir inancin paylasilmasi, o inanca olan baglilik {izerinde biiyiik
ihtimalle kuvvetli bir etkiye sahip olacaktir ve ayrica kiliseye katilim oranlarinin
ayni inanca sahip esler arasinda inanglar1 farkli olanlara gore neden daha yiiksek
oldugunu da agiklayacaktir.

Ustelik bu nedensel iligkinin yonii ile ilgili bir sikinti da séz konusudur.
Tannaccone’un verileri ne ayni inanci paylagan giftlerin ne de ytiksek dini katilimin
oncelikli oldugunu ortaya koyuyor. Onun beseri sermaye modeline gore, herhangi
bir deger digerinden oncelikli olmali fakat degilse bile en azindan esit seviye ol-
malidir. Inanglarina fazlastyla adanmis insanlarin kendi inanglarini paylasan kisi-
leri yalnizca uygun evlilik partnerleri olarak dikkate alacaklari son derece makul
goriiniiyor. Ciinkii Aziz Paulus'un “Inanmayanlarla evlilik bagi kurmayin” seklin-
deki kesin emrini ciddiye alanlar ve “hakikati temsil eden inanglar’in ¢esitliligi ko-
nusunda ¢ok daha dar goriislii olanlar gercek miiminler olarak addedilmektedir.

Anlam, Belirsizlik, Totoloji ve Maliyetlendirme Problemi

Ekonomik yaklagima yoneltilebilecek en bariz elestiri, insan davranislarinin
anlamlaryla ok az temas etmis olmasidir (resonance with). Ustelik sosyologlar, bu
konunun 6nemi noktasinda goriis ayriligina dismiislerdir. Ben burada, toplumsal
yapilarin bireylerin eylemlerinden bagimsiz olmadig goriisiinii ele alacagim. Or-
nek davranis kaliplar1 ¢ikarmak icin pozitivist arastirmalar (Durkheim’in intihar’t
gibi) iyi bir baslangi¢ noktas: olmasina ragmen, bu tiir modellerin agiklamalar:
en nihayetinde bu ya da su grubun iiyelerinin kendilerini éldiirmeye neden az
ya da ¢ok meyilli olduklarina dair ikna edici agiklamalara dayanmaktadir. Ancak
makro-ekonomik modeller insan giidiileri hakkinda makul hikayeler baridiran
kaliplara sahip olmamalidir. Bu nedenle biz, her seyden 6nce akla yatkin olmayan
“eylem tiirleri” tireten yaklasimlara kuskuyla yaklasacagiz.

Bu diisiinceye en iyi cevap, siradan insanlarin ekonomiyle ilgili olmayan cesit-
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li ortamlarda kendi davraniglarini tanimlamak icin siklikla ekonomik metaforlar
kullandiklaridir. Cocuklarimizla birlikte “harcadigimiz” zamandan bahsediyoruz!
Burada tiiketici dilinin poptilerligi su gotirmez bir gercektir. Ancak bunun yeni
bir durum olup olmadig1 ¢ok belirgin degildir; Zira Isa nimetlerle ilgili kissalar
anlatmigtir. Ayrica “profan” olan metaforlarin kullaniminin, aktoriin tiiketici dav-
raniglar1 konusundaki kendi goriislerini yansitip yansitmadig1 da kesin degildir.
Bu konuya ilerde tekrar donecegim.

Bir aktor ile aragtirmacinin davraniga yiikledikleri anlamlar (account of beha-
vior) arasinda bariz bir uyusmazlik oldugu igin, bu durum ikincisinin dogrulugu
konusunda sorgulayic1 olmamizi gerektirmektedir ve bu tiir bir siiphecilik, s6z ko-
nusu modelin verilerle desteklenen dnermeler {iretmesiyle giderilebilir. Biz zaten
serbest dini pazarlar ile kiliseye katilim oranlar1 arasinda iliski kurmaya yonelik
cabalarda biiytik bir zayiflik oldugunu gorebiliyoruz: 6rnegin Roma Katolikliginin
(¢ok da azimsanmayacak boyutta) sira dist durumunda.

Birtakim tartismali problemlere yol acan bu tiir sira digt durumlar, 6nerme-
lerdeki hos karsilanmayan 6zgiillitk eksikligiyle kolayca bagdastirilabilmektedir.
Finke (1993), Amerikadaki dini hayati anlamaya yonelik klasik sekiilerlesme
modelinin degeri {izerine yaptig1 bir arastirmasinda, {yelerinden gelen yiiksek
taleplerin bazi kiliselerin neden bagarili oldugunu agikladigini ortaya koymakta-
dir. Kelley (1972) ise Amerikadaki muhatazakar Protestan kiliselerin, iiyelerinin
taleplerini biiyiik dl¢iide karsiladig1 icin liberal olanlara gore kismen daha iyi du-
rumda oldugunu belirten genel bir tablo ortaya koymaktadir. Ben de ayni durumu
Ingiltere baglaminda ele alan bir ¢alisma yapmistim (1990). Ancak daha énce be-
lirttigim gibi Finke, diizenlenmemis dini pazarlarin sonuglariyla ilgili agiklama-
sinda, 6zglir bir pazarin daha fazla dini gesitlilige yol agacagini ve yeni mezhepler
icin daha diisiik baslangi¢ maliyetleri olusturacagini iddia etmektedir. Goriinen o
ki, hem diisiik hem de yiiksek maliyetler daha fazla dini ¢esitlilik (more religion)
iiretebilmektedir. Bu nedenle fannaccone, kiliselerin kendi iiyelerinden bekledigi
taleplerin, s6z konusu kiliseye katilimlarindan elde edecekleri faydadan daha yiik-
sek olamayacagini 6ne siirerek bu paradokstan kurtulmaya ¢alismistir (1989b). Bu
nedenle kiliseler talep ettiklerinden daha genis ya da daha “iyi” 6diiller sunmali-
dir. Bu dogru, ama bizim o6diiller ile talepler arasindaki dengenin ideal bir sekilde
nasil saglanacagini dnceden bilme sansimiz yoktur. Pekala, “Uyelerinden pek bir
talebi olmayan (undemanding churches) kiliseler neden biitytimiiyorlar” sorusuna
ekonomik yaklagimi savunanlarin cevabini tahmin edebiliriz: Bu tiir kiliseler dii-
stk maliyetlerini bile telafi edecek derecede genis ¢apl 6diiller sunmuyorlar; an-
cak liberal Protestanlarin biiyiik cogunlugunun kiliselerine bagli kalmaya devam
ettiklerini goriince hi¢birimizin akli almiyor.

Daha da kotiist, Tannaccone’un 6nermesinin yanlis oldugunu ispat eden
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herhangi bir durumu diisiinemeyiz, ¢linkd yararlilik kavrami farkli insanlar ta-
rafindan oldukga farkli anlamlar ¢ikarilan sosyal bir inga meselesidir.* Birisi i¢in
kiliseyle ilgili hi¢ bitmeyen aktiviteler bir “6diil” olabiliyorken; kimine gore ise bu
durum katlanilamaz bir maliyettir. Kendi se¢imlerini yapan bu kisilerin yanitla-
rinin disinda maliyet ya da 6dali tanimlamanin bir yolu yoktur, ¢iinkii bunlar
bizim tam da a¢iklamak istedigimiz secimlerdir.

Bu durum bizi, rasyonel secim modelinin yeteri kadar incelenmemis bir
problemine gotiirmektedir (hatta Wallis ve Bruce’'un Stark-Bainbridge'in aligveris
teorisinin elestirisinde bile): maliyetlendirme (pricing). Ekonomistler bir konuda
anlagmis goziikiiyor: “Bir ekonominin mantigl, kabaca, aligverisin ve paylagimin
mantigidir”. Paylasimin rasyonelligi ise “ekonomik birimlerin sinirlarinin tek bir
olgek tizerinde olgiilebilir ve kiyaslanabilir olmalarini” gerektirir (Diesing, 1973:
22). Ekonomik diistinme (economizing), kisinin gercekten alternatifi olan uglar/
kutuplar arasinda se¢im yapabilmesini gerektirir.

Ekonomik diigiinme, sadece alternatif u¢larin/kutuplarin bazi 6l¢ekler
tizerinden kiyaslanabildikleri 6l¢iide miimkiindiir. Béyle bir durum soz ko-
nusu olmadiginda, hangi kutup ya da kutuplarin kombinasyonunun daha
biiyiik getiri saglayacagini kesfetmenin bir yolu yoktur ve bu yiizden onlar
arasinda ekonomik anlamda bir se¢imden bahsetmemiz miimkiin degildir
(Diesing, 1973: 45).

Kiliseye gitme nedenlerinden bazilar1 (6rnegin arkadas edinme) sekiiler al-
ternatifler tarafindan kargilanabilse de, 6rnegin bowling oynamak, Tanrr'ya ibadet
etmenin bir alternatifi degildir. Dahasi, baska bir dinin bile kisinin kendi dini i¢in
bir alternatif olamayacagi vurgulanmalidir (Fordun Chryslere alternatif olama-
yacag gibi). Bazi sekiiler ideolojilerde oldugu gibi (tiiketim maddeleri benzeme-
se de) dinler de genellikle taraftarlarindan tam bir baglilik talep ederler. Modern
liberal Protestanlik ve Budizm hari¢ biiyitk dinlerin hepsi, kurtulus icin yegane
hakikatin kendi anlayislari oldugunu iddia ederler. Roma ortodokslugunun koru-
yucularina gore, Katolik Kilisesi dini hakikatin biricik kaynagidir. Diger dinler ise
olasiliklar1 artirmak i¢in incelenebilecek makul alternatifler degildir; onlar yanlis,
gercek-dist ve sapkin diigiincelerdir. Ya da bir bagka deyisle, her inangtan sadece
ufak bir miktar alarak bagarisizlik sansi en aza indirilemez. Farkli inanglara uyum
saglanabilir ve de bir¢ok miimin ¢esitli kiliselere katilmay1 deneyebilir; ancak bu
tiir katilimlarin nihai getirisi hakkinda bir kesinligin olmamasi, bu tiir bir dini
hengamenin (religious promiscuity) bir tiir rasyonel yatirim gesitliligi olarak kabul
edilemeyecegi anlamina gelir.

Alternatifler sorununu bir tarafa biraksak bile, ekonomik diisiinme i¢in ge-

4 Stark ve Bainbridge'in din teorisindeki ayni hata, Wallis ve Bruce'un galismasinda (1986) detayli bir sekilde
analiz edilmistir.
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reken ikinci unsurun- maliyetlerin kiyaslanmasi i¢in nétr araglar- yoklugu gibi
bir sorunla karsilasiriz. Pentekostal kilisesinin potansiyel bir iiyesi i¢in iki saatlik
bir dua meclisi 6denmesi gereken bir bedel olarak goriilebilirken, bir baskasina
gore sadece birlikte dua etmek anlamina gelebilir. Becker'in belirttiginin aksine bu
problem, golge fiyatlar olarak “zaman” kavramini kullanarak ¢oziilemez, ¢linkii
insanlar tek basina zaman harcamazlar. Insanlar bunu ya da sunu yaparak zaman
harcarlar ve yaptiklari seye yonelik duygusal tepkileri, s6z konusu seyin maliyetini
degistirir.

Ekonomik modeller i¢in 6nemi artan ancak simdiye kadar iizerinde pek du-
rulmayan bir boyut s6z konusudur ki o da modelin “Ureticiler” ve “tiiketiciler”
i¢in farkli uygulanabilirlik derecelerinin olmasidir. Kiliseye {iye olma davranigini
aciklama agisindan ekonomik modellerin yararlilig1 konusundaki tiim stiphelerim
(reservations) normal karsilanabilir; ama bu genel modelin, dini mallarin treti-
cileri olarak dini organizasyonlar1 agiklamada ise yaramas: da beklenebilir. Her
seye ragmen bdylesi bir umudun nasil bosa ¢ikacagini gostermek i¢in Becker’in
ikinci 6nermesine geri donelim: Massey-Ferguson traktorlerinin distribiitori,
John Deere’in sirketine transfer olabilir. Sayet tarim sektorii bir kriz yasarsa biis-
biitiin traktor sektoriinden de gekilip biitiin gayrimenkullerini elden ¢ikararak Ja-
pon Yeni satin alabilir. Demek istedigim sey, kiliseler ve Evanjelikler olduk¢a uzun
bir ekonomik irrasyonalite tarihine sahiptir. Savunma Bakanligrna alinacak asker
adaylarinin sayisinin belirlenmesinde askerligin popiilerliginin etkili olmasi gibi,
talebin arz tizerinde bir miktar etkisi vardir; ancak kiliselerin daha popiiler olmak
adina yapabilecekleri seylerle ilgili muazzam kiiltiirel kisitlamalar s6z konusudur.
Anayol Lutheryan kiliseleri, daha muhafazakar olan iiyelerinin bagarilarini kis-
kanabilirler, ancak inanglarini kolaylikla degistiremezler. Bat1 Avrupa Protestan
kiliseleri Katolik Kilisesinin istikrarina imrenebilir, ancak traktor distribiitériiniin
aksine, daha popiiler bir gizgiye dogru evrilemezler. Ideolojilerin, kendi basari-
sizliklarini ideolojik arinmanin (purity) bir “6diili” ya da bu arinmanin bir kaniti
olarak sunma becerileri goz 6niinde bulundurdugumuzda ideolojiler ve tiiketim
mallar1 arasinda radikal farkliliklar oldugunu gorebiliriz: Ford yonetimi Edsel®
tiretmede 1srar etmez ve bu modele iligkin talebin olmamasi halinde, bu modelin
yalnizca ge¢misteki siradan vatandaslar igin iyi bir araba oldugunu kanitlayarak
kendilerini teselli ederler.

Sonug

Sonuca ge¢meden once iki seyi belirtmeliyim. Birincisi, bu ¢alismadaki he-
defimin sinirli oldugunun fark edilmesi gerekmektedir. Bu noktada, ¢alismamizin
diger teorilere ya da belki de yalnizca tesadiifi kosullarla iliskilendirilen gozlem-
lere getirilmis bir elestiri olarak ele alinmasi gibi bir tehlike s6z konusudur. An-

5 1958-1960 yillar1 arasinda gelistirilip tiretilen Ford marka otomobil modeli (¢. n.)
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cak bu, bir¢ok davranigin rasyonel oldugu yoniindeki diisiinceye bir saldir1 ola-
rak goriilmemelidir. Tam tersine, insan davranislarinin asgari diizeyde rasyonel
oldugunu varsaymamiz gerekmektedir, ta ki herhangi 6zel bir durumda bunun
boyle olmadigina dair saglam bir dayanaga sahip olana kadar. Kimileri daha da
ileri gidebilir ve sosyal eylemin asgari diizeyde bile rasyonel olmadigini, dahas:
iceriginin tam olarak tespit edilemeyecegi, kavranamayacagi ve de agiklanamaya-
cagini savunabilir. Benim bu noktada itiraz ettigim sey, ekonomik rasyonalitenin
(sosyal, yasal ya da politik rasyonaliteden farkli olarak) dini inang ve davranislari
anlama noktasinda kullanish bir model olmadigidir.

Ikincisi, kendi iddiam ile ilgili temel bir 6n kogul ileri siirmem ancak diiriist
bir davranis olur ki bu sayede ekonomistler bunu sosyologlara kars: kullanabilir-
ler. Bu problemi tartigmanin yeri burasi degildir, fakat tiim sosyal bilimsel “acik-
lamalar”, dolayli olarak, ekonomik rasyonalite modellerinde agik¢a goriilen kar
maksimizasyonu ve yararlilik varsayimina dayanir. Rasyonelligin dort tipinin
[ekonomik, sosyal, yasal ve politik] asil yapilar1 farkli olabildigi halde, bu tipleri
birlestirmede kullanilan temel yontem ayni olabilir. Ya da sadece tek bir beseri
mantik da olabilir. Dolayisiyla, yukaridaki elestiri gecerli oldugu siirece, alterna-
tifler tiretebilir ve benim kendi ¢aligmamin temelini de ¢iiriitebilir. Burada ayrin-
tilarina girmek istemedigim nedenlerden 6tiirii, rasyonelligin ekonomik ve diger
formlar arasinda var olan 6nemli farkliliklarin birbirine karistirilabilecegini dii-
stiniiyorum, fakat bu tiir farkliliklar olmasa dahi, Berger'in dini davranisa yonelik
“aciklamalarr’, lannaccone’un rasyonel se¢im modeline oranla daha tercih edilebi-
lir durmaktadir; ¢linkii Berger’in agiklamalar: aktorlerin algilariyla hem daha iyi
bagdasiyor hem de bizim bilgi durumumuzu diiriistge gozler 6niine seriyor.

Biitlin bunlari bir yana birakirsak, bu ¢alismanin sonug kismi oldukea basit-
tir. Insan davranigina yonelik ekonomik ya da rasyonel secim modelleri, rasyonel
se¢imin ne oldugunu bildigimiz varsayimina dayanir. Ayni kahvaltilik tahil dirtin-
lerini iki farkli yerden alma imkanimiz oldugunda, triinlerin fiyatlarini kargilas-
tirmay1p daha pahali olan1 almak ekonomik anlamda irrasyonel olacaktir. Ancak,
“bu noktada rasyonel se¢imin tam olarak ne oldugunu séyleyemememiz halinde,
bu teori bagarisiz olmus demektir... Kisaca rasyonel segim teorisi, rasyonelligin
neyi gerektirdigini belirtmedigi icin beklentileri karsilamayabilir” (Elster, 1986:
17).

Bu noktada, Diesing’in ekonomik rasyonelligin sinirlari ile ilgili ¢alismasin-
dan alint: yapmak istiyorum:

Kurtulus, belirli ve kesin bir hedeftir, bu ylizden gesitli ara¢ ve yon-
temlere sahip olabilir; ancak diger hedeflerin alternatifi degildir. O, paha
bigilemezdir. Bu noktada, “Kurtulabilmem i¢in ne yapmam gerekir?” so-
rusu oldukga anlamdir ve cevaplanabilir; fakat ekonomiyle ilgili bir soru
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olan “Kurtulus senin i¢in ne kadar degerlidir?” sorusu pek bir anlam ifade
etmemektedir (1973: 63).

Bu teknik soruya verilebilecek cevaplar bir dini gruptan digerine hatta bu
gruplara iiye olan ile olmayanlar agisindan bile farklilik gosterecektir. Ciinkil
inanglar s6z konusu oldugunda dramatik bir degisim gozlenmektedir. Ornegin,
onceleri tamamen gereksiz olarak goriilen seyler gittikce anlamli bir aktivite hali-
ne gelmeye baslayabilir. Bu tiir bir degisim, rasyonel se¢im modelinin beklentile-
rini onaylamamizi engeller, ancak yine de ekonomik modeller bazi seyleri agikli-
yormus gibi goriinebilmektedir.

Son olarak yukaridaki iddialari evrimsel bir cergeveye yerlestirmek ve iro-
nik bir durumu belirtmek istiyorum. Insanin faaliyet alanlarinin gogu toplumsal
normlar tarafindan kontrol edildiginden, ekonomik diisiinerek davranmaya (eco-
nomizing behavior)uygun degildir. Kaba bir basitlestirme icermesine ragmen, mo-
dernlesmeyi tanimlamanin bir yolu da ekonomik aktiviteler tizerindeki kiiltiirel
sinirlar1 yavas yavas kaldirmasi ve tiriinlerinin “ticari bir mal” olarak goriilmesidir
(bu tanim Marksist perspektifin yani sira Weberci perspektif icin de gecerlidir).
Yakin zamanlarda Kanadada yapilan bir arastirmada Bibby (1987), dine y6nelik
modern bakis agisinin tiiketim-merkezli (consumerist) bir yaklasim oldugunu
savunmaktadir. Ancak bu bana biraz abarti gibi geliyor. Berger geleneksel top-
lumlardan farkli olarak modern diinyanin kiiltiirel gogulculugunun, inandig: gibi
yagamak isteyen kisilerin varligini zorunlu kildigini soylerken kuskusuz hakli-
dir. Onun ifadesiyle, hepimiz “kéfiriz”, ¢linkii Tanrr'nin bizi se¢mesi yerine bizler
Tanrr'yr segmekteyiz. Dogru, fakat (¢ogu zaman yetistigimiz bolgedeki gelenek-
leri devam ettirmek anlamina gelen) kendi se¢imlerimizin olmasi, Marksistlerin
“metalagsma” dedikleri sosyal psikolojik bir siireci ifade eder. Bizler se¢imlerimizde
6zgiir oldugumuzu inkar eder ve eylemlerimizin dogal ve kaginilmaz oldugunu
varsayariz. Kugkusuz yasamin erken dénemlerindeki ilgilerimiz genellikle kararsiz
ve deneyimseldir, fakat bir se¢im yaptigimizda émiir boyu sadakat yemini ederiz
ve diger alternatiflerle birlikte 6nceki ilgilerimizi genglik deneyimleri olarak go-
riip kapi digar1 ederiz. Yani bulagik makinemize, bilgisayarimiza ya da arabamiza
kars1 gostermis oldugumuz ilgiden ¢ok daha derin ve kalici bir baghlik olusturu-
ruz. Birgogumuz bu baglanmanin artik sonuncu olmasini umut etsek de, yine de
oliimsiiz bir agk i¢in yemin ederiz ve bunun ideal bir sey olduguna dair kendimize
soz veririz. Tiketicilik kavram olarak ne kadar popiiler olsa da, modern diinya-
daki bir¢ok dindar insan tiiketimci degildir. Dinini degistirenler bile genellikle
“rasyonalite’den ziyade “gelenege” daha yakin durmayi isterler ve bu yonde kalict
bir baglilik olustururlar.

Geleneksel diinyadan, ekonomik mantigin biitiin yagam alanlarinda baskin
davranis sekli oldugu modern diinyaya dogru biisbiitiin bir degisim siirecinde
olup olmadigimiz konusu burada cevaplandirilamayacak kadar genis bir sorun-
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dur. Yalniz su kadarini soyleyebilirim ki din, ancak ve ancak tiimiiyle sekiiler
olan toplumlarda “ticari bir mal” olabilirdi. Bagka bir ifadeyle ekonomik model-
ler, dinin hi¢ olmadig: yerlerde dini davranis1 ¢ok iyi agiklayabilirlerdi. Amerikan
toplumunun igeriden sekiilerlestigini iddia ederek sekiilerlesme tezini ABD’ye
uygulamaya calisgan Wilson ve digerleri, aralarinda Finke'in de bulundugu bazi
Amerikali din sosyologlar: tarafindan alaya alinmistir (Wilson, 1975, 1982; Fin-
ke, 1993). Dini davranisa yonelik ekonomik ya da rasyonel se¢im modellerinin
son zamanlardaki popiilerligi konusunda ironik olan nokta, Wilson'in da belirttigi
gibi, inananlarin tarafinda olduklarini agik¢a ima etmeleridir. Dolayisiyla rasyo-
nel se¢im modellerinin gecerliligi, basit bir metodolojik tartigmadan ziyade dini
davranisin dogasiyla ilgili temel bir tartisma konusudur. Eger ekonomik modelin
ne tiir toplumlarda ise yarayabilecegi sorulursa cevap soyle olmalidir: dinin hi¢ mi
hi¢ 6nemsenmedigi toplumlarda.
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Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilari
Essays of the Science of Kalam on Being, Knowledge,
Value and Politics

Fethi Kerim KAZANC

Arastirma Yayinlari, Ankara, 2014, 464s.

Tanitan: Saim GUNDOGAN"

Bu eser, kelam ilminin kimi temel problemlerini daha yakindan gérmeyi ve
anilan problemlere ¢6ztim(ler) getirmeyi amaglayan bir ¢aligmadir. Bu amag dog-
rultusunda Allah’in varliginin delilleri, Allah-alem miinasebeti, nedensellik dii-
stincesi ve cevher-araz metafizigi, bilgi sorunu, ahldk problemi ve siyasal otorite
anlayis1 gibi birtakim meselelere yer verilmistir.

Yazarin amaci klasik donemde siyasi, sosyal ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle
tartisma konusu edilen kimi kelami sorunlara genel olarak nasil yaklasildigini orta-
ya koymaktir. Bu baglamda s6z konusu eser, [slam kelamcilarinin itikadi sorunlari
nasil ¢oziime kavusturduklarini ve klasik déonemde getirilen ¢6ztim o6nerilerinin
gliniimiizde ne dl¢tide tutarli, anlamly, iglevsel ve gegerli oldugunu daha yakindan
tanima, gorme ve tespit etme imkénini elde edebilmek i¢in kaleme alinmistir. Bu
yaklagimlar 1s1g1nda sekillenen eserde ortaya konulan diisiinceler, ge¢mis ile gii-
niimiiz kelami diisiince sistemi arasinda bir koprii gorevi tistlenmis olmakla be-
raber devamlilig1 da saglar mahiyette bir 6z tasiyacak olanlar se¢ilmistir. Ciinki
kiiltiirel mirasla birlikte, keldm disiplininden tamamen kopmadan, kelAmin klasik
yap1 ve ¢0ziim tiretme modelinin 6tesine gegerek giiniimiiziin kelami sorunlarina
daha gergekei, sade, saglam ve bilimsel ¢oziimler ortaya koyabilmek, bu eserin
baslica amacidir. Nitekim dinamik bir keldm bakis acis1, esas itibariyle sabit ve
dogmatik degil, canli ve hareketli bir yaklagimi 6ngoriir. Bu 6ngorii baglaminda
eser, mukayeselerle daha bir netlik ve belirginlik kazanmis olup, varlik-bilgi-deger
organik biutiinliigi esas olmak tizere {i¢ temel problem etrafinda odaklanmistir.
Anilan biitiinliik, varlik-bilgi-deger konularindan herhangi biri tam anlamiyla
kavranarak ve ¢oziime kavusturularak digerlerine vakif olmayr miimkiin hale ge-
tirmesi agisindan son derece 6nemlidir (s. 9-10).

Yukarida ifade edilen bakis agis1 ve 6zellikle biitiinciil bir yaklagimla kelam
problemlerinin okunmasi ve tartisilmasi gerektigi kanisini tasidigimiz i¢in, bu
eseri tanitmay1 ve dilimizin dondiigii kadar degerlendirmelerde bulunmay1 uygun
gordiik. Anilan bu eser, giris, ti¢ boliim ve eklerden olusmaktadir.

*  Ars. Gor.,, Hakkari Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi A.B.D.
saimgndgn@gmail.com.
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Eserin I. Boliimiinde anilan organik birligin birinci basamagi olan varlik ve
buna bagli olarak neden ve yaratma ele alinmigtir. Bu ¢ergevede Allah'in varlig:-
na iliskin dig 4lemden ¢ikartilan tabii deliller ve elestirileri ortaya konulmustur.
Tanrrnin delilleri, genelde apriori delillerden ontolojik delil ve a posteriori delil-
lerden kozmolojik delil ve bu delillerin uzantilar1 oldugu tespit edilen diger bazi
deliller, bu boliimde ele alinmigtir. Anilan delillerden kozmolojik (evren bilimsel)
delil, evrenin varligina dayanarak Allah’in varligini ispat etmek ister. Bu delilin
dayandig: esas kaide, illiyet prensibidir. Kéinatta bulunan illiyet sonsuza dek gi-
demeyecegi icin, illeti olmayan bir ilk illetin kabulii kaginilmazdir ki o da bizatihi
var olan Tanrrdir. Kozmolojik delil kapsaminda hudis delili, imkan delili, hareket
delili ve ilk sebep delili ele alinmistir (s. 17-18). Ayrica kozmolojik delile iliskin
elestirilere de yer verilmistir. Hudtis ve imkan kavramlarindan yola ¢ikilarak ge-
listirilen elegtirilere, Islam diisiince tarihinde ibn Riigdde rastlanmustir. Ibn Riisd,
Allah’in birligini ve benzerinin bulunmadigini Kurandan hareketle akil yoluyla
dogrular. O, Allah’in bilinmesi hususunda ileri siirtilen bu delillerin bilgi vermek-
ten uzak oldugunu 6ne siirmiistiir. Ciinkii ona gore, Allah’1 tanimanin ve bilmenin
en sade ve kolay yolu Kur’andir. Hudgs delili ile ilgili olarak, Ibn Riigd’iin bir basgka
elestirisi de “cevaz delili"dir. Cevaz delili, “dlem biitiiniiyle caizdir, simdiki halinden
tamamen bagska tiirlii de olabilirdi” bigiminde formullestirilmigtir (s. 24-29).

Ele alinan bir diger delil, amag ve diizen (tasarim) delilidir. 1nayet, hikmet,
nizam-1 4lem, illet-i gaiyye, ihtira delili adiyla anilan bu delil, hudis ve imkan
delillerine gore daha agik ve segiktir. Ibn Riisd, “giinesin duyuya nispeti kadar agik
olan delil” ifadesini kullanmaktadir. Temel 6nermeleri sunlardir: 1. Evren, birbiri-
ne uygun bir sebepler ve gayeler manzumesi arz eder. 2. Sebepler ve gayeler man-
zumesi olan her sey, 4lim ve akilli bir illetin eseridir. 3. O halde, evren de 4lim
ve akilli bir illetin eseridir ki o da Allah'tir (s. 29-32). Teleolojik delil olarak da
ifade edilen bu delile iliskin elestiriler, eserde dile getirilmistir. Bu delili, William
Paley gibi filozoflar savunurken, D. Hume ve Kant gibi filozoflar da elestirmistir.
Hume’a gore bu delil, Tanrr'nin hem varligini hem de birligini kanitlamada yeter-
sizdir. Zira ona gore, bir binanin yapiminda nasil bir¢ok usta ¢alisiyorsa, evrenin
olusumunda da neden bir¢ok Tanri birlikte ¢aligmis olmasin? Buna agik¢a soyle
yanit verilebilir: eger evrenin nizami bir tek Tanrrdan degil de, daha gok Tanr’'nin
elinden ¢ikmis olsayds, o zaman 4lemin farkli bolimlerinde degisik Tanrilarin ey-
lemlerinin farkli durumlar: goriiniirdii. Bir diger elestiri, evrenin tesadiifen veya
sans eseri olarak var olmus ve zamanla diizenli hale gelmis olabilecegi bi¢iminde
Hume'un ileri stirdiigii itirazdir. Ancak bu itiraz, tutarli goriinmemektedir. Kant
ise ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delilleri ciddi bir sekilde elestirir. Buna kar-
silik olarak “ahlak delili’ni 6ne stirer (s. 32-37).

Bu boliimiin devaminda, Esarilerin sebeplilik kavramina yaklasimi dogrultu-
sunda Allah-alem miinasebeti sorunu ele alinmistir. Egariler, ortaya 6yle kurallar
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koymuslar ki, bu kurallar yliztinden biitiin ilimler, fenler ve hikmetler degersiz ve
anlamsiz kaliyordu. Ornegin, sebepler ve o sebeplerin meydana getirdigi degismez
ilkeler higbir anlam ifade etmiyordu. Bu kurali bir an i¢in kabul etsek bile biitiin
ilim, fen, arastirma ve buluglar, hatta biitiin ilmi gelismeler ve doniisiimler ister
istemez sona erecektir. Earilere gore Allah, tiim evrenin hareket etmesini sagla-
yan yasalarin isleyisini ve adetin akisini ters yiiz edebilir. Onlar, kelami sistemle-
ri i¢inde mucizenin, sonsuza dek gegerli oldugu diisiiniilen kat1 fizik yasalarinin
¢ignenmesi ya da gecici bir siire askiya alinmas: anlamindaki aligagelmis kullani-
mina 6nemli bir yer verirler. Esarilerin diisiince sistemlerinde keyfice ve gelisigii-
zel hareket eden, mutlak manada hiir ve her an dogrudan miidahaleci bir Allah
tasarimi, iizerinde uzlasilmig bir esastir. Mutezile mezhebinin aksine, Egarilere
gore, Allahin iradesi ve kudreti hicbir illet, zorunluluk ve yasa altinda bulunmadi-
g1icin O, tipki 6teki alemde cennetlikleri cehenneme; cehennemlikleri de cennete
gonderebilecegi gibi, 6ylece evrendeki fiziksel yasalarin isleyisini ve gidisatini da
bozup ters yiiz edebilir (s. 40-97).

Eserin II. Boliimiinde organik biitiinliigtin ikinci basamag olan bilgi ele alin-
mustir. Bu baglamda 6ncelikle belli bash bilgi tiirleri ortaya konulmustur. Ele ali-
nan bilgi tiirleri, giindelik bilgi veya sagduyu bilgisi (naiv hayat bilgisi), bilimsel
bilgi (bu bilgi tiirti baglig: altinda formel, doga ve insan bilimleri incelenmistir),
teknik, felsefi, estetik ve dinsel bilgidir (s. 103-145).

Ayrica bu bolimde Islam kelaminda bilgi problemi de ortaya konulmustur.
Bu cergevede bilginin imkani ve nesnel gerceklik tartisilmistir. Bilginin imkéni ve
hakikatin varlig1 hakkinda siiphe duyan ilk filozoflar Sofistlerdir. Maturidi’ye gore
inan¢ miimbkiinse, bilgi de miimkiindiir. Bilginin kaynag: konusu da ele alinan bir
diger meseledir. Islam kelamcilarina gore bilginin kaynaklar1 deyince, duyular
(rtyan=ayn=go6rme), haberler (vahiy) ve akil (nazar) anlagilir. Ayrica ilham ve sezgi
(kalbe dogma) de bilginin kaynaklarindan kabul edilmektedir (s. 146-173).

Eserin III. Béliimiinde anilan butiinligin tglinci basamagi olan “deger”
ortaya konulmustur. Bu baglamda hem deger statiisii ve siyaset, hem de klasik
kelamda ahlak sorunu tartisilmistir. Ahlaki 6znelcilik, ahlaki yargi ya da degerleri
olusturmanin rasyonel ya da nesnel bir yolunun bulunmadigini 6ne siirer. Ahlaki
nesnelcilik; iyilik, glizellik ve dogruluk gibi ahlaki degerlerin, herhangi bir yargi-
cin ya da bu nitelikteki bir gézlemcinin arzu veya gorislerini dikkate almadan,
belli nesneler ya da eylemlerde gergek bir varliga sahip oldugunu savunan goriis-
tir (s. 175-190).

Mu'tezile kelamecilari, eylemlerin ahlaki iyilik ve kétiiliik niteliklerini, Allah'in
emir ve nehiylerinin belirledigini 6ne siiren Egarilere kars1 ¢ikarken, Allah'in bir
seyi yasaklamis olmasinin, yasaklanan seyin kotiiliigline; emretmesinin ise emre-
dilen seyin iyiligine delalet ettigini, yoksa birinin kétiliigiiniin digerinin iyiligini
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vacib kilmadigin ileri siirerler. Dolayisiyla Mu'tezile kelamcilarina gore, bir se-
yin Allah’in emir ve nehiylerinden 6tiirii ahlaken vacib olmasi imkénsizdir. Buna
ornek olarak Nahl Stiresi 90. ayet gosterebilir. Mu'tezile davraniglarin ahlaki de-
gerlerinin vahiyle belirlendigi goriisiinii kabul etmemekte; iyilik, kotiiliik, adalet,
zuliim gibi degerlerin vahiyden 6nce de fiillerde ontolojik anlamda nesnel bir
hakikat olarak bulundugunu savunmaktadir. Maturidi irade, kader ve ahléki de-
gerler konusunda Mu’tezile'ye yakin bir goriisii benimsemektedir. Egarilere gore
iyi, koti, adalet, haksizlik gibi Allah'in iradesinden ayr1 ve bagimsiz nesnel ahlak
degerlerinden s6z edilemez. O halde iyi ve kotii gibi ahlaki kavramlara muhteva
kazandiran gii¢, Allah’in emir ve nehiyleridir. Buna gore, Allah tarafindan emredi-
len davranislar ahldken iyi; yasaklananlar da ahlaken kétiidiir. Yalan, sadece Allah
onu kot kildigi icin kotiidir; eger Allah yalani iyi kilsayd, iyi olurdu (s. 191-202).

Insanin filleri ve ahlaki sorumlulugu tartigmalar1 baglaminda Cebriyye go-
ristinii benimseyen alimlere gore, insan nekudrete, neiradeye nede fiile sahiptir.
Kaderiyye goriisiinii benimseyen alimlere gore ise insan eylemden once, kendi
nefsinde bir kudret ve iradeye sahiptir. Yani insan tercihlerinde tamamen hiirdiir.
Maturidi’ye gore Allah insana akli, dogruyu ve yanlisy, iyiyi ve kotiyi, yararl ve
zararliy1 ayirt etme giiciini; diistinme, hissetme, arzu etme, muhakeme etme gibi
kabiliyet ve yeteneklerini bahsetmis ve insanlar1 dogru yola iletmek i¢in peygam-
berler ve kitaplar gondermistir (s. 202-220).

Ayni boliimde Siinni keldmcilarin deger nazariyelerinin toplumsal, kiiltiirel
ve siyasal sonuglarinin neler oldugu irdelenmistir. Stinni kelamcilarin ortaya at-
tiklar1 deger nazariyesi donuk, statik, durgun, duragan ve gelismeyen, igine kapa-
nik ve ihtiyaglar1 hep ayni kalan bir sosyo-kiiltiirel yapinin olugmasina sebebiyet
vermigstir. Ehl-i stinnet kelamcilary, kisiyi kader kurbani halinde tutup bireysel ve
toplumsal anlamda onun 6zgiirliikgii ve girisimci bir diinya goriisii olusturmasini
engellemis gibi goriinmektedir. Ehl-i siinnet kelamcilarinin siyasal 6ndere mutlak
itaat ilkesinin, bu tiir bir siyasi dogmanin Islam toplumunun benligine yerlesme-
sine zemin hazirlamis oldugu tarihsel ve kiiltiirel bir vakia olarak ortadaduir. Ehl-i
stinnet keldmcilarinin ahlaki deger nazariyesi, demokratik, 6zgiirliik¢ii-gogulcu-
katilimc bir siyasi yapinin kurulamamasina ve islememesine sebep olmustur (s.
221-230).

Ayrica bu boliimde siyasal otorite anlayiginin temelleri tartisilmistir. Ulul-
emre itaat kavrami Siinnilikte devlete itaat; Siilikte ise Imam’a itaat olarak algilan-
mistir. Gazzal'ye gore din ile devlet ikiz kardes gibidir. Din temel oldugu halde
devlet bekgidir. Temeli olmayan bir yap1 yikilmaya mahkam oldugu gibi, bekgisi
olmayan bir sey de kaybolmaya mahkéimdur. Devletin temel gorevi giivenlik, ada-
let ve refahin artirilmasidir. Gazzali'ye gore, eger bir devlet danismayi terk eder,
kott yonetime kayar, yoneticilerde bilgisizlik ve gurur artar, is ehline verilmezse
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artik bozulma ve ¢okils baslamig demektir. Ibn Teymiyye, Gazzali gibi, diinyevi
olani gerekli ama uhrevinin emrinde gorir (s. 221-282).

Siyasal otorite anlayisinin mesruiyet temellerinin ne oldugu, tartisilan 6nemli
hususlardan biridir. Egari mezhebine mensup kelamcilar, kayitsiz-sartsiz itaat ek-
seninde siyasal otorite kavramini, onun kaynagi ve mesruiyetini gesitli faktorler
15181nda ele almigtir. Bu faktorler sunlardir: 1. Dini naslar ve inanglar. 2. Mutlak
ilahi kudret ve doktrini. 3. Cebir ideolojisi: Cebriyeci anlayis ve yoruma gore, insa-
nin bagina gelen her sey, onun iradesinin ve giiciiniin etkinligi disinda gerceklesir
ve son tahlilde biitiin olup bitenler, tamamen her seye giicli yeten Allah’in mutlak
mesietinden dogmaktadir. 4. Imamet etrafinda yiiriitiilen siyasi tartigmalar: Ehl-i
stinnet diisiince sisteminde insan, tek bagina bireysel olarak bir seyler iiretemez;
bireysel varligini, kimligini ve entelektiiel giiciinii ortaya koyamaz. Ancak kimi
dinsel otoritelere bagvurmak suretiyle birtakim bilgiler elde ederek aydinlanabi-
lir. Iste buna bagli olarak Islam medeniyeti, maalesef, kdinata hikim olup onun
sirlarini, yasalarini, diizenliliklerini ve kainattaki nesneler ve olaylar arasindaki
neden-sonug iliskisini aragtirmaya, bulmaya ve kesfetmeye calismak yerine, nasci
ve fikha agirlik veren sekilci bir medeniyet olmaktan dteye gecememistir. 5. Miircii
tutum: 1limli, uzlagimer ve hoggorii esasina dayali bir teolojik iman nazariyesini
temsil eden irca diisiincesi, Islim toplumunda sabir ilkesinin ve buna bagli olarak
fitneden uzak durma, fiili olarak mevcut yonetime muhalefet etmekten ¢ekinme
ve tam bir pasiflik anlayisinin yerlesmesini saglamistir. 6. Yabanci menseli sosyo-
kiiltiirel faktorler (s. 283-346).

Sonug itibariyle tanitimini yaptigimiz bu eserde varlik, bilgi, deger ve siyaset
konular: bir biitiinlitk halinde ortaya konulmus olup klasik kelam problemlerine
yonelik olarak ortaya konulan eski ve yeni ¢6ziim modelleri esas alinarak yeni bir
bakis agis1 gelistirmek amaglanmigtir. Dolayisiyla Kazang tarafindan hazirlanan
bu eserde varlik, bilgi, deger ve siyaset felsefesi alaninda hem birtakim bosluklarin
dolduruldugu, hem de anilan konularin bir biitiinliik iginde sunuldugu gortilmek-
tedir.
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Batili Gizli Servislerden ISiD’e Giden Yol

The Road toward ISIS from Western Secret Services
Jurgen ELSASSER

Cev. Emre ERTEM

Kaynak Yayinlari, istanbul, 2015, 357s.

Tanitan: ismail KURT"

Kitabini 10 yillik gazeteciliginin bir tirtinti olarak géren yazar Batili gizli ser-
vislerin “Islamci terériin” (ISID’in) palazlanmasinin arka plani iizerindeki roliinii,
ozellikle Balkanlar ge¢misini ayrintili olarak ele almaktadir. Kitap 6nsoz, giris ve
yirmi boliimden olusmaktadir. Saraybosna, 11 Eyliil, Ter6rizmin korkutan boyut-
lar1, Gizli servislerin savasi, El Kaide hayaleti, Cihad i¢in para, Teroristler ajanlar
cift tarafli calisanlar gibi bagliklar bazi 6nemli boliim bagliklaridir. Yazarin kitap-
taki genel yaklasimina gore terdrizm birkag kizgin adamin isi degil, tersine bityitk
devletlerin organize sucudur.

Yazar 6nsoziine Siyonistlerin Gazze'de islemis olduklar: savas sugunu ve ken-
di devleti olan Almanyanin ve Merkel hiikiimetinin Israile vermis oldugu silah
ve para destegini elestirmekle baglar (s.17-18). Yazarin burada, kendi devleti ol-
masina ragmen Almanyayi tarafsiz bir gozle elestirmesi takdire sayandir. Yazar
daha sonra kasithi yapildigini iddia ettigi sivil ugak distirmelerinin perde arka-
sindaki savas ¢igirtkanligini, ABD’nin yalanlar iizerine kurulmus dis politikasini
ve Almanyanin buna alet olmasini elestirmekte ve Tiirkiye-Suriye dostlugundan
gozii korkan Batrnin Suriyede i¢ savagin ¢ikmasinin esas nedeni oldugu tizerinde
durmaktadir (s.18-24). Bununla beraber yazarin burada Suriyedeki Esed karsiti
gruplari terorist, ABD ve Tiirkiye’yi bu teroristleri destekleyen {ilke olarak goster-
mesine karsin, halkini katleden Esed rejimini halk kahramani -ki yazar Suriye ig
savasindan once halkin tizerindeki istihbarat baskisindan ve daha 6nce Hama ve
Humus'ta yapilan katliamlardan habersiz goziikiiyor- ve bunu destekleyen Iran ve
Rusyay1 da ozgiirliikleri destekleyen tilke (s.22-24) gibi gostermesinin, hakli bir
elestiri olmaktan &te, yazarin kapitalizm karsit1 bir solcu olmasindan kaynaklan-
dig1 gozitkmektedir.

Alman solunun “hir¢in ¢ocugu” olarak bilinen yazar kitabin girisinde temel
tezi olarak su soruyu sorar: “Teror orgiitleri ve savascilar: gizli servislerin -bas-
ta CIA olmak tizere- ortaya ¢ikardig: yaratiklar midir?” (s.30). Yazar daha sonra
bir zamanlar Yugoslavyanin efsanevi bir iilke olmasina, tarihin ti¢ defa Balkan

* Ars. Gor., $irnak Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A.B.D.
ismailkurt1000@hotmail.com
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halklarin1 birbirinin kargisina ¢ikardigina ve 1980’lerde Afganistandaki ABD-
Miicahitler iligkisine kisaca deginiyor (s. 31-36).

Yazar 11 Eylil'tin en 6nemli zanlilarinin Bosnada oldugunu (7 kisiden 4’tintin
Bosna gazisi oldugunu) fakat ABD’nin, Saddam’in Ladin’i destekledigi iddiasin
one siirerek Diinya kamuoyunu Irak isgaline hazirladigini dile getirmektedir (s.
43-44). 11 Eyliil Aragtirma Komisyonunun 567 sayfalik raporunda da bu miicahit-
lerin Balkanlar baglantisina sadece birkag kez deginildigini belirtmektedir (s. 49).
Yazar bu baglantilara deginilmemesinin nedeni olarak Miicahitlerin Yugoslavyada
da ABD ve NATO tarafindan tipki 1980’lerde Afganistanda desteklendigi gibi des-
teklenmesini gostermektedir (s. 49). Yazarin bu iddialarindan ABD'nin 11 Eylil'd
ve faillerini aydinlatmaktan ziyade kararttig1 ve 11 Eyliil saldirilarinda ABD’nin
Afganistan ve Irak isgallerine zemin hazirlamak igin isin i¢inde oldugu izlenimini
vermektedir.

Yazar bu baglantilara isaret ettikten sonra bunun arka planina deginmek i¢in
Balkanlarin 20. Yiizyildaki tarihine kisaca dikkat gekmektedir (s. 53-68). Yazar bu-
rada II. Diinya savast sirasinda kurulan Hanger Birligine (s. 55), Osmanli vilayeti
olan Bosnanin kisa bir gegmigine (s. 57), Izzet Begovi¢'in Miisliiman Kardegler
ile irtibatina (s. 64) ve onun “Islami Deklarasyon”una (s. 66) dair bilgiler vermek-
tedir. Yazar Yugoslavyanin dagilma siirecinde ayriliki giiglerin (Sirp, Hirvat) ve
Miisliiman fanatiklerin Batrnin -6zellikle ABD ve Almanya- yardimiyla basarili
olduklarina deginmekte, izzet Begovi¢'in partisindeki ilimlilar: tasfiye ettigini ve
ABD'nin destegi ile bagimsizlik yanlis1 bir politika izledigini iddia etmektedir (s.
71-83). Ayrica Bosna savagt sirasinda Bognaklara gonderilen kagak silahlardan,
bunlarin gonderilmesindeki tilkelerin, yardim kuruluglarinin, gizli servislerin ve
silah kagakg¢ilarinin roliinden bahsetmektedir (s. 87-100).

1992 Haziranindan itibaren - ki bu tarih Sovyetlerin yikilmasi ve Bosna sa-
vaginin baglama yillaridir- miicahitlerin iran ve Afganistandan yavas yavas {zzet
Begovi¢'in saflarinda savagsmak icin yasadis1 yollardan Bosnaya gelmeye basladik-
larindan bahsetmektedir. Bu savascilarin sayist hakkinda ise ihtilaflar vardir. Bu
saymin 1500 civarinda oldugunu séyleyen BM’nin yani sira Sirp kaynaklar: bunu
40000%e kadar ¢ikarmaktadir (s. 105). Yazar bu miicahit grubuna Ladin’in finans
destekgisi oldugunu ancak bunun kanitlanmasinin zor oldugunu dile getirmek-
tedir (s. 109). Yazar “Ugurulan Kelleler” baglig: tasiyan 6. Boliimde miicahit sa-
vageilarin yaptig1 infazlardan ve bunlarin kayda alinip propaganda videosu olarak
kullanilmasina deginmektedir (s. 117-121). Yazarin bu bolimdeki en 6nemli id-
dias ise Bognaklara karsi islenmis olan “Pazaryeri Katliam1” gibi bazi katliamlarin
Batrnin destegini almak i¢in Bosnaklar ve bu miicahit savascilar tarafindan yapil-
digin1 ve bunun delillerinin ise ABD gorevlileri tarafindan ortadan kaldirildigini
iddia etmektedir (s. 124-128). Yazarin Bosna savagina kitabin konusu geregi tek
tarafli yani sadece Misliman Bognaklar ve miicahit savag¢ilar agisindan yaklas-
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masi zaruri bir durum iken sanki Sirplar1 destekler ve 6ver bir goriiniim arz etmesi
ise yazarin tarafsiz yaklasiminin paradoksunu gosterir.

Yazar Bosna-Gate (Bosna Kapisi) bolimiinde ABDnin tipki 1980’lerde
yaptigi-hem Iran hem de Iraka silah satmasi- gibi 1990’larda da Iran iizerinden
Bosnadaki Miisliimanlara silah ulasgtirdigina deginmekte (s. 131-133), hatta bu
silahlarin ulastirilmas: esnasinda bazi raporlarin karartildigini ve bazi taniklarin
susturuldugunu iddia etmektedir (s. 145-150).

Yazar ozel askeri sirketlerin ABD ordusundaki oraninin giinden giine arttigi-
n1, bunun nedeninin ise hem ABD ordusuna daha ucuza mal olduguna hem de bu
o0zel askerlerin ABDnin kirli islerinde daha rahat kullanildigina deginmektedir.
Cunkii bu askerler ne ABD ordusundaki yargilama usullerine ne de bulundukla-
r1 (operasyon yaptiklari) iilkelerin yargilama usullerine tabidirler, yargilanmalari
ancak ABD yonetiminin izni ile miimkiin olabilmektedir (s. 155). Bu 6zel askeri
sirketlerin hem I. Korfez Savaginda hem Balkanlarda hem de Irak isgalinde yer
aldiklarina deginmekte ve bu sirketlerin varliginin savas ekonomisinin 6nemli ne-
denlerinden biri olduguna dikkat gekmektedir (s. 156-166).

Yazar Bosna savaginin ardindan, Bosna gizli servisi tizerinden CIA ve Iran’in
héakimiyet kavgasina ve Bosna Gizli servisinin iki numarali adaminin dldiiriilme-
sine (s. 171-176) ve miicahitlerin savas sonrasinda yeniden konumlandirilmasina
deginmektedir (s. 176-184). Daha sonra Almanyanin Arnavutluk’taki teror agini
destekledigini, Arnavutluk’ta Ladin ve El Zevahirinin ¢ok etkin ¢alistigini dile ge-
tirmektedir (s. 187-193). Nairobideki ABD el¢iliginin bombalanmasina, ABD ile
Islami cihad arasindaki anlasmanin bozulmasinin nedenlerine ve Ladin’in ABD’ye
kars1 cihad ¢agrisinda bulunmasina da deginilmektedir (s. 197-204). Bodanski'ye
gore anlagsmanin bozulmasinin nedeni Bosnadaki miicahitlerin ABD kuvvetlerine
saldirmamasina karsilik ABD y&netiminin Misirda Islamcilarin yénetime gelme-
sine karigmamasi ya da engellememesidir (s. 199).

Yazar ABD gizli servisinin UCK’nin (Kosova Kurtulus Ordusu) kontrol nok-
talarina miicahitler yardimiyla sizmasi esnasinda UCKnin ABD tarafindan te-
rorist orgiit listesinden bir siireligine ¢ikarildigina (s. 208) ve bu sizma sirasinda
ABD'nin 6zel askeri sirketleri kullandigina deginmektedir. ABD ayrica bazi mii-
cahitlere, hava harekatinda kullanmak tizere pilotlar icin yerdeki hedefleri goste-
ren lazer silahiyla hedefleri aydinlatmay: 6gretmistir (s. 209). Yazar El Kaide ile
UCK baglantisina da deginmekte fakat bu baglantinin bir ideolojik benzesme ya
da yakinlasmadan ziyade, Interpolun raporunda da belirttigi iizere, dogrudan ti-
cari amaglarla baglantili oldugunu —Kabil-Pristina eksenindeki uyusturucu trafigi
i¢in- s6éylemektedir (s. 216). Yazar Kosova ve Makedonyadaki miicahit savascilar-
da Ladin’in kontroliiniin olmadigini bilakis ABD gizli servisinin kontroliinde ol-
dugunu soylemekte (s. 221), 2001 Eyliill'iinde Makedonyada barisin saglanmasin-
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dan sonra 160 miicahidin bir gecede kagirildigini, operasyon sirasinda kullanilan
Sioux helikopterlerine ise sadece ABD yonetiminin sahip oldugunu dile getirmek-
tedir. (s. 222). Bu tarihin 11 Eyliil 2001 ile ayni tarih olmast ise dikkat ¢ekicidir.

Yazar Balkanlarda en az 10 yillik ge¢misi olan teroriin desteklenmesi meselesi
-buna ABD tarafindan miicahitlerin ABD cikarlari i¢in kullanilmasi demek daha
dogru olur- {izerine ancak 11 Eyliilden sora yogun bir ilgiyle gidildigini soyle-
mektedir (s. 226). Yazar 11 Eylill sorusturmasinda Suudi baglantisinin pek aras-
tirllmadigini, bunun nedeninin ise John O’Neil'in! ifadesiyle “Islami terérizmin
sorusturulmasi karsisindaki en biytik engel ABD petrol sirketlerinin ¢ikarlari
ve Suudi Arabistann rolii” oldugu kanaatindedir (s. 231). Yazar 11 Eyliil sonrast
Guantanamo'ya gétiiriilen ve insanlik dis1 muameleye maruz kalanlarin ise Suud-
Amerikan sermayesinin iglerligini devam ettirebilmek icin kurban edildiklerini
dile getirmektedir (s. 237).

Yazar Bosnadaki miicahitlerin savas sonrasi Bosna pasaportu ile Avrupadaki
bazi patlamalarda rol alan El Kaide baglantilarina deginiyor (s. 255-262). Yazar El
Kaide Hayaleti baglikli boliime ise “Bat1 tarafindan yonetilen teror ag1” alt baghig:
ile devam etmektedir. Yazar burada 1998den 6nce El Kaide kavraminin kullanil-
madigindan, farkli kisilerin El Kaide’ye bakiglarindan, El Zevahiri ile Ladin ara-
sindaki baglantinin Ladin’in finans destegi ile “Islami Cihad”in askeri desteginin
birlesmesinden (s. 271) ve ABD ile miicahitler arasinda ¢alisan cift tarafli ajanlar-

dan bahsetmektedir (s. 265-275).

Yazar 11 Eyliil zanhilarinin ABD Gizli servisinin kontroliinde oldugunu hatta
bir¢ogu eski Bosna gazisi olan bu zanlilarin ABD gizli servisiyle aydinlatilama-
mis bir iliskisi oldugunu iddia etmektedir (s. 281). Yazar ABDnin 11 Eyliil'le ilgili
aciklamasi olan “Usame B. Ladin ve 19 saldirganla ilgili biiyiik hikayeyi (buytik
yalan)” destekleyecek hi¢bir delil bulunmadigini dile getirmektedir. Ctinkii bu 19
zanlinin higbirinin parmak izleri ucak biletlerinde, binis kartlarinda ya da ugak-
larda bulunamamustir. Ayrica saldirganlardan cesetlerine ulagilan dokuz zanlinin
DNA testleri bu giine kadar hi¢ yapilmamuigstir (s. 293). Ladin’in su¢u kabullendi-
gine dair biri Afganistan isgalinin ardindan 2001 Kasiminda ABD askerleri tara-
findan bulunmus, digeri 2004 Baskanlik secimleri 6ncesi yayinlanmus iki videoka-
seti vardir. Igerigi tam olarak belli olmayan bu videolarin aksine Pakistan gazetesi
Ummat'ta 28 Eyliil 2011 tarihinde -saldiridan iki hafta sonra- Ladin’in katliamla
ilgisinin olmadigini sdyleyen bir réportaji yayilanmustir. Roportaj “..bu saldir1-
larla ilgili bir bilgim yok ve su¢suz kadinlarin, ¢ocuklarin ve diger insanlarin 6l-
diirtilmesini sorumsuz bir davranis olarak gortiyorum” seklindedir (s. 294). Yazar
Batrnin cihadi Rusya’ya karsi kullandigini séylemekte ve Bati tarafindan, ABD’ye

1 2001 Agustosundan 6nce New York'taki FBI'in iki numarali ismi, bu tarihten sonra Diinya Ticaret Merkezinin
giivenlik sefi olmus ve 11 Eyliilde yikintilarin altinda hayatini kaybetmistir.
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kars1 savasanlarin terdrist, Rusya’ya karsi savasanlarin ise gerilla olarak goriilme-
sini elestirmektedir (s. 311).

Yazar “Son S6z” iine baslarken Islam’in Bat1 tarafindan radikallestirildigini ve
kullanildigini dile getirmektedir (s. 311). Ortagaglardan beri ideolojik soylem ile
savaslarin gergek nedenlerinin ayni olmadigini (s. 313), paranin Tanrrnin yerini
almasindan ve artan sayida insanin Altin Buzagiya (para) tapmasindan beri diin-
yay1 ucuruma siiriikleyenin seyin din degil ekonomi oldugunu savunmaktadir (s.
316). Yazar Balkanlar, Afganistan, Sattiilarap ve Kafkaslardaki ¢atigmanin nedeni-
nin petrol rezervleri oldugunu, ABD'nin Afganistan ve Irak isgalinin nedeni ola-
rak da Basra Korfezi ve Hazar Denizi havzasindaki petrol ve dogalgaz kaynaklarini
kontrol etme arzusu oldugunu soylemektedir (320-321).

Kendisi de bir Avrupali olan yazar, “Avrupa neden kendi kendiyle yetinmiyor
ve kendine sunlari sdylemiyor: yasayalim ve yasatalim, neden kendi kii¢tik evimizi
saglamlagtirip diinyanin bagka yerlerinde yasayan insanlari rahat birakmiyoruz. ..
Yugoslavya bize disariya kars: tarafsiz ve bariseil, igeride ise hoggoriilii ve ¢ok ¢e-
sitli olmanin ve bunu yaparken de kendi gelenekleriyle gurur duymanin miimkiin
oldugunu gosteren bir drnekti. Peki, bu ylizden yerle bir edilmek zorunda miydi?”
diyerek hem arzuladig: ‘ideal devlet’ 6zlemiyle hem de sitemiyle kitabini tamam-
liyor (s. 324).

Kitabin isminin “Batili Gizli Servislerden ISIDe Giden Yol” olarak isimlendi-
rilmesi kismen dogru olmakla beraber tamamen yayin evinin dikkat gekme ve pa-
zarlama stratejisinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kitabin tizerinde durdugu do-
nem kismen 90 6ncesi ve 2005 sonrasina deginse de genel olarak 1990-2005 arast,
ozellikle de 92 Bosna savagi- 11 Eyliil 2001 tarihlerini kapsamaktadir. Bundan do-
lay1 kitabin isimlendirilmesinin “Batili gizli servislerden ISIDe giden yolun Balkan
ayagl ve 11 Eylill senaryosu” seklinde isimlendirilmesi kitabin igerigi agisindan
daha dogru bir isimlendirme olurdu. Yazarin orijinali Almanca olan kitaplarinin
icinde ismi bu sekilde olan bir kitabinin olmamast ve kitabin igeriginde ISID ismi-
nin de hi¢ gegmemesi bunun diger kanitidir. Yazarin 6zellikle CIA'i cihatc savas-
cilar1 6nce Afganistan sonra Balkanlar ve su anda Irak’ta kullanmakla elegtirmesi,
savaglarin asil nedeninin ekonomi, giiniimiiz agisindan séylemek gerekirse, petrol
ve dogalgaz rezervlerini kontrol etme arzusu oldugunu belirtmesi dinin ve etni-
sitenin bunun goériinen yiizii oldugunu séylemesi dogru bir yaklasimdir. Bununla
beraber yazarin Izzet Begovig gibi birini radikal Islamc1 saymasi, Esed muhalif-
lerini isyanci kabul etmesi, bunun aksine Esed’i halk kahramani olarak gérmesi,
Sirplart sanki yurtlarini savunan 6zgiirliik savascilar: gibi gostermesi ve gegmiste
Afganistan1 isgal eden Rusya’y1 barig¢il bir tilke gibi gostermesi yazarin tarafsiz-
ligina golge diislirmiistiir. Biitiin bunlara ragmen kitap 6zellikle Bosna savasi-11
Eyliil arasini kapsayan ABD’nin uluslararasi ¢ikarlari i¢in -CIA araciligiyla- Cihat-
¢1 gruplar1 kullanmasini detayl bir sekilde ele alan kaynak bir eserdir.
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