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Sizinle yeni ve 6zel bir sayida bulusmanin heyecanini yasiyoruz. Bu say1 Tefsir
makalelerinden olugsmaktadir. Emegi gecen herkese tesekkiirler...

Editor



Kur’an'da Kadinin Kavramsal ifadesi
Mehmet Nurullah AKTAS"

Ozet

Bu makalenin amaci, cemiyetin yansini olusturan kadinlar ile ilgili Kur'an'da gecen
kavramsal ifadeleri ¢oziimlemektir. Calismamizda “nisa”, “imm” ve “bint” gibi kadinlara
yonelik isimlendirmelerin kavramsal boyutu islenmistir. Yirmi dort lafizdan olusan bu
kavramlar, belli basliklar altinda tasnif edilmis ve baglamlariyla birlikte ele alinmistr.
Kadinlari ifade eden lafizlarin yogun kullanilmasi, Kur'an'in Arap dilinin biitiin incelikle-

rini ve lafizlardaki mana zenginligini esas aldigini ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Mu'cize, Kavram, Kadin, insan Haklari.

The Conceptual Phrases of Women in the Qur’an

Abstract

The aim of this article is to analyze conceptual statements in the Qur'an about
women who constitute half of the society. In our study, words describing women in
conceptual dimension in the Quran such as “nisd”, “umm” and “bint” are discussed.
Twenty-four conceptual phreses has been classified and discussed under individual
sections. Numerous uses of phrases describing women reveal that The Qur'an mainly

considers the thoughtful of Arabic language and rich meaning of the words.

Key Words: Qur'an, Miracle, Concept, Women, Human Rights.

*  Yrd. Dog. Dr,, Sirnak Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
m.nurullahaktas@hotmail.com
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Kuranda Kadimin Kavramsal Ifadesi

Giris

Bu ¢alismada Kur’anda kadinin kavramsal ifadesini olusturan “nis&”, “Gmm” ve
“bint” gibi lafizlar, tetkik edilecektir. Kuranda zikredilen “mi‘minat’, “miislimat”
ve “salihat” gibi kadinlari tavsif eden lafizlar ise, konumuzun sinirlarini astigindan
ele almayacaktir. Calismamizin gayesi, Kuranda kadinin kavramsal ifade edilis
seklini irdelemek; esitlik ve dzgiirlik baglaminda Islam’in kadina bakus ile ilgili
yapilan elestirilere kavramsal zaviyeden dikkat cekmektir.

M. 610da nazil olmaya baslayan Kur'an, toplumun énemli bir kesimini olus-
turan ve insani degerlerden mahrum birakilan kadinlara ayr1 bir sayfa agcmis ve
bunu Hz. Peygamber’in uygulamalariyla ortaya koymustur. Sahabenin izlenimle-
ri, Cahiliyye toplumundaki kadinin konumunu ve Islam’in kadina bakisini agikca
gostermektedir: “Biz cahiliyye devrinde kadinlara hicbir deger vermezdik. Ne za-
man ki Islam geldi ve Allah, kadina da yer verdi, o zaman onlarin bizim iizeri-
mizde haklart oldugunu kabul ettik?' Mislimde gegen bir rivayette ise, vaz’ edilen
hiikiimlerle birlikte kadinin sosyal hayattaki degeri soyle ifade edilmistir: “Allaha
yemin olsun ki, Allah kadnlarla ilgili indirecegi hiikiimleri indirinceye ve onlara
verilmesi gereken miras payimi verinceye dek cahiliyye toplumunda, kadmi kayda
deger hicbir sey saymiyorduk??

Kuran-1 Kerimde, Hz. Havvanin sahsinda kadin cinsini mahkiim eden her-
hangi bir husus s6z konusu olmadig: gibi kadin, erkek gibi bagimsiz bir sahsiyete
sahiptir.’ Benzer sekilde Kuran, amel-i salih isleyen mi‘min erkek veya kadin-
lara vadedilen miikafat: zikrederken herhangi bir ayirima gitmemistir: “Erkek
veya kadin, kim mii’'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos bir hayat yasatacagiz ve

1 Bubhari, Libds, 31.
2 Mislim, Talak, 5.
3 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Konya: Kitap Diinyasi, 11. Baski, 2013), s. 281.
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onlarm miikdfatlarini yapmakta olduklarinin en giizeli ile verecegiz* Ayni sekilde
Kuran-1 Kerim, bazen de Misliman erkeklerle Miisliiman kadinlarin bir¢ok vas-
fin1 karsilastirmali zikretmis ve detaylandirmistir: “Siiphesiz miisliiman erkeklerle
miisliiman kadinlar, mii’'min erkeklerle mii’'min kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkdr
kadinlar, dogru erkeklerle dogru kadinlar, sabreden erkeklerle sabreden kadnlar,
Allaha derinden sayg1 duyan erkekler, Allaha derinden saygi duyan kadinlar, sada-
ka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar, orug tutan erkeklerle orug tutan kadinlar,
namuslarini koruyan erkeklerle namuslarini koruyan kadinlar, Allaht cok¢a anan
erkeklerle cok¢a anan kadnlar var ya, iste onlar icin Allah bagislanma ve biiyiik bir
miikdfat hazirlamistir”™

Kuranda kadinlara hitap edilirken tercih edilen sltiba dikkatlice bakildigin-
da, Kur'an'in kadina yonelik nezaketli ve hassas tisltibunu yansittig: fark edilecek-
tir. Meseld Hz. Meryeme hitaben s6yle buyurulmustur:

5) 2851 5 G pallall gl L2 el AR Dl gy clalall Al 5l 46 1 AXak els 315
e SHI 8 235 sl

“Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapti ve seni diinya
kadinlarina tistiin kildi. “Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (O'nun huzu-
runda) riikit edenlerle beraber riikii et” demislerdi.” Bu ayetlerde kullanilan nezéaket
ve iislibu, Hz. Meryem'in iffetine ve babasiz bir ¢ocugu diinyaya getiren bir an-
nenin tagidig1 agir sorumlulugu hafifletmek i¢in meleklerin gosterdigi hassasiyete
baglamak mimkiindiir.

Kur’an siirelerine verilen isimlerden bir kismi, kadinlar: ifade eden lafizlardan
veya onlar1 tavsif eden kelimelerden olusmustur: Meseld Kurdn-1 Kerim'in yiiz
on dort stiresinden birisi olan, miras, mehir, nikah ve talak gibi aile miiessesine
miiteallik 6nemli mevzulari ele alan Nisa Stiresi, “kadinlar” anlamina gelir. Benzer
sekilde Kur'’andaki stirelerden birisine isim olan ve iffetli kadinin sahsiyetine has-
redilerek kadinlar1 &viicii ifadeler iceren Meryem Stiresi, ayni zamanda bir kadin
adidir. Yine Havle bint Sa'lebe adindaki sahabi kadinin sorununu giindemine alan
ve “miicadele eden kadin” anlamini ifade eden Miicadile’ stiresini de bu cercevede
zikredebiliriz.

Kadinlarla ilgili meselelerin ele alindig: streleri Bakara, Ahzab, Nis4, Talak,
Nir, Miicadele ve Tahrim seklinde niizul sirasina gore® siralamak miimkiinse de
kadinlar1 ifade eden kavramlar, Kur'an'in farkl stirelerinde yer almistir. Kadinlar-

Nahl 16/97.

Ahzab 33/35.

Al-i Imran 3/42-43.

“atsL4s / Miicadile” ismindeki “dal” harfi, fetha (miicadele) ve kesre (miicadile) ile okunabilir. Lakin “miicadele
eden kadin” manasinda kesre ile okunmasi daha yaygindir.[ $ihabuddin Aléisi, Rihu’l-Metni, (Beyrit: Daru
Ihyai't-turasi’l-Arabi, trs), XXIL, 5. 2)].

8  Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii, (Ankara: 1993), s. 87.

NN U

9

1S2PD] [DSWDIADY] UIUIPDY] DPUYINY]

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



dA >

Kuranda Kadimin Kavramsal Ifadesi

la ilgili 4yetlerin aligveris ve diger muamelat gibi ahkdm ayetlerinden daha fazla
olmas1,” Kuranda kadinlarla ilgili isimlendirmelerin nitelik ve nicelik agisindan
boyutuna da 151k tutmaktadr.

Diger taraftan Kuran-1 Kerim'in kadin-erkek ayirimina gitmeksizin yeni bir
“Gmmet” inga etme hedefi'® de bulunmaktadir. Bu immetin 6nemli bir kesimini
olusturan kadinlarla ilgili mevzular ele alinirken ve toplumsal meselelerde sorun
yaganan alanlarda ¢oziim {diretilirken kadinlar: ifade eden lafizlar da buna bagh
olarak yogun bir sekilde kullanilmistir.

Yukarida verilen genel bilgilerden sonra Kuranda kadinlari kavramsal agidan
ifade eden lafizlar, bes ana baglik altinda ele alinacak ardindan hangi baglamda
zikredildikleri detaylandirilacaktir:

1. Genel Kavramlar

1.1 éipef / Imrae
Imrae kelimesinin cem'i, nisvet, nusvet, nisd, nisvan, nusvan seklinde baska
bir lafiz ile gelir,=i,« ' seklinde ile gelmez.> Miiennes bir lafiz olan imrae, meret
A b

seklinde gelir. Miizekker hali, mer’ lafzidir.”* Imrae lafzi, Kur'an1 Kerimde yirmi
bes defa zikredilmistir."*

Kuranda imrae lafzi, doguracag bebegi adayan Imranin hanimindan bahse-
dilirken su sekilde zikredilmistir:

A

Tt a0 L & 535 ) & glrde 1380 i §)
“Imran’in karis: soyle demisti: “Rabbim! Karnimdakini azath bir kul olarak sirf

sana adadim”"

Miras ile ilgili ayetlerde ise imrae kelimesi su sekilde gelir:

22 &

Sl Lagis oty JU8 &8T5 21 435 Erangd AR &5od 35 515 ofs

“Eger bir erkek veya kadinin, ana babasi ve cocuklar: bulunmadigi halde (keldle)
mali miras¢ilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine altida bir
diiser®

Sahitlik konusuyla ilgili gelen ayetlerde de “imrae” lafzinin tesniyye seklinde
geldigi goriilmektedir:

9  Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mera ve Beyti’l-Miislim, (Beyrut: Muessesetur-Risale, 3. Baski,
1420/2000), 1, 6.

10  Al-i Imran 3/104.

11 Ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, “n.s.a” maddesi; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiw’l-Beyan ‘an Tevil Ayi’l-
Kurin, (Beyrat: Dar ibn Hazm ve Daruw’l-Alam, 1423/2002), 1, 607.

12 Taberi, Cami'u’l-Beyin, 1, 607.

13 Ragib Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, thk: Muhammed Seyyid Kilani, (Beyrut: Daru’l-MaTife), s. 466.

14 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, (Beyrtt: Daru’l-Marife,
1411/1991), 2. Basky, , “imrae” maddesi.

15 Al-i Imrén 3/35.

16 Nisa 4/12.

10
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“Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza gos-
tereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yamilirsa digerinin ona hatirlatmast igin- iki
kadn (olsun).”"”

Imrae lafzy, esler arasindaki gecimsizlik manasina gelen “niigtiz” meselesi er-
cevesinde soyle gelmigtir:
S5 Lagit liad o Lagile FLEis 36 Lafre) o ol 1gLay oo S5 31541 of5
“Eger bir kadin kocasimn, kendisine kotii davranmasindan yahut yiiz cevir-
mesinden endise ederse, uzlasarak aralarimi diizeltmelerinde ikisine de bir giinah
yoktur®

Hz. Ibrahim ile Hz. Zekeriyyanin esleri de bu lafizla anlatilmstur:

EC

S9hag Gl £175 (05 Ginly LBL5-GiE B8 Sa3ls AT 05
“O esnada hanimi ayakta idi ve (bu sozleri duyunca) giildii. Ona da Ishak?,
Ishakn ardindan da Ya'kub'u miijdeledik.

$e 5805 S Gl 435 A ) 655 o5 S5 s
“Zekeriyya: Rabbim! dedi, bana ihtiyarhk gelip cattigina, iistelik karim da kisir
olduguna gore benim nasil oglum olabilir?”*

Imrae lafz1, Kur'anda evli kadinlar i¢in kullanildig1 gibi evlenmemis olanlar
i¢in de zikredilmistir. Mesel4 Hz. Msa kissasinda Hz. Suayb'in kizlarindan bah-
sedilirken soyle ifade edilmistir:

015933 380 4393 (-0 3385 He-dnd pulill 54 431 atle 335 5334 £Ls 535 Hg
“Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarimi) sulayan bircok insan

e )]

buldu. Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini) engelleyen iki kadin gordii.

Benzer sekilde Ebu Leheb’in karis;,”> Misir Azizinin hanimi® ile Sebe’ melike-
sinden* bahsedilirken imrae lafz1 kullanilmistir.

Yukarida verdigimiz 6rnekler, Kur'an-1 Kerimde imrea lafzinin bir kisim Pey-
gamber kissalar1 baglaminda kullanildigini; nikah, bosama ve miras gibi aile hu-
kukunu ilgilendiren 6nemli mevzular cercevesinde zikredildigini gostermektedir.
Yine bu lafzin Kuranda kadinin mi‘min veya miisrik gibi dini kimligine vurgu
yapan ifadeler yerine genel manada kullanildig: fark edilecektir.

17 Bakara 2/282.

18 Nisa 4/128.

19 Huad 11/71. Ayrica bkz. Zariyat 51/29.

20 Al-i Imran 3/40. Ayrica bkz. Meryem 19/5 ve 8. ayetler.

21 Kasas 28/23.

22 Leheb 111/4.

23 Yasuf 12/21. Ayrica ayni stirenin 30 ve 51. ayetlerine de bakilabilir.
24 Neml 27/23.

1
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1.2 z; / Zevc

Zevc kelimesi, ezdad /slasi (iki zit manaya delalet eden)® lafizlarindan birisi
olup? Kuranda seksen bir yerde ge¢mektedir.”” Kuran-1 Kerimde zevc lafzi, daima
miizekker gelmis, i>q;/ zevce seklindeki miiennes hali zikredilmemistir.

“Zevc” lafzinin cemvi, “ezvic” seklinde gelir. “Canlilardan erkek ve diginin
her birisi’, “es veya zit olarak bagkasi ile birlikte anilan”, “cesit” manalarina gelir.?®
Herevi (6. 401/1011), ezvdc kavraminin “benzer, sinif, ¢esit” anlamina geldigini®
ifade ederken el-Vucith ven-Nezdir'in miiellifi Damigani (6. 478/1085) ise, “es, s1-
nif/ift ve yakin dost” seklinde ti¢ manaya geldigini zikretmistir.*

Zevc lafzi, Kuran-1 Kerimde “her seyin cift yaratilmasr’*' “bitkilerin degisik
sinif ve cesitte olmas1’** “insanlardan bir grup™ ve “es” manalarinda kullanil-
mugtir.

Zevc lafz1, mirasla ilgili gelen 335 547 555 & &) &S31551 I5 s caas @ <T5 “Eder ¢o-
cuklari yoksa, karilarimzin geriye biraktiklarmmin yarisi sizindir” ayetinde “cocugu
olmayan kadin” manasinda zikredilmistir.*>

“Zevc” kavrami, kazif cezasi,*® kocast oldukten sonra iddetli kadin,? iffetini
koruyan mi‘min kadin,* kadina verilen mehrin bosanma sonras: geri alinmasi*
ve sihir 6greten meleklerin kari-kocay: birbirinden ayirmasi*® meseleleri beyan
edilirken kullanilmistir. Benzer sekilde Hz. Zeyd ile hanimi arasindaki gecimsizli-
¢i yatistirmak tizere Hz. Peygamber’in tavsiyeleri ve Allah’in bu konudaki hitkmii
beyan edilirken dogrudan Hz. Zeynep i¢in kullanilmistir.*!

Aise Abdurrahman, Kuranda evli giftlerden birisinin kisir olmasi veya bun-

larin ¢ocuklarinin olmamasi halinde “zevc” yerine “imrae” lafzinin kullanildigini*
ifade etmistir. Bu goriisiine delil olarak da asagidaki ayetleri zikretmistir:

25  Fadime Kavak, Arap Dilinde Ezdad Olgusu, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XXI, (2012/2), s. 121.

26 Ibrahim Mustafa, v.dgr., el-Mutemu’l-Vasit, (Kahire: Mektebetus-Surtikid-Devliyye, 4. Tab, 1425/ 2004), s. 536.

27  Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres, “zevc” maddesi.

28 Isfehani, el-Miifredat, s. 216.

29  Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeynfi’l-Kurin ve'l-Hadis, thk: Ahmed Ferid el-Mezidi, (Riyad: Mek-
tebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999), 111, 835-836.

30 Huseyn b. Muhammed ed-Démagani, el-Vuciith ve'n-Nazdirli Elfazi’l-Kurani’l-Aziz, thk: Arabi Abdulhamid
Ali, (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Iimiyye trs), s. 250.

31 Rad 13/3; Mirmin(n 23/27; Zariyyat 51/49; Necm 53/45; Rahman 55/52; Kiyame 75/39.

32 Hac 22/5; Su‘ard 26/7; Lokman 31/10; Kaf 50/7.

33 Hicr 15/88.

34 Bakara 2/35, 102, 230, 234, 240; Nisa 4/1; Araf 7/19, 189; Tevbe 9/24; Rad 13/38; Taha 20/117; Enbiya 21/90;
Ahzab 33/6, 37, 52, 53, 59; Zumer 39/6; Mucadele 58/1.52; Tahrim 66/5, 3.

35 Nisa 4/12.

36 Nr 24/6.

37 Bakara 2/234.

38 Meric 70/30.

39  Nisa 4/20. Ayrica bkz. Mumtehine 60/11.

40 Bakara 2/ 102. Ayrica bkz. Rtim 30/21.

41 Ahzab 33/37.

42 Aise Abdurrahman, el—f’cﬁzu’l—Beydni I’l-Kuran, (Kahire: Daru’l-Mearif, trs), s. 213.
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$Le alyals S GRdll S Ae I 6o ST 25 s
“Zekeriya, “Ey Rabbim! Bana ihtiyarhk gelip ¢atmus iken ve karim da kisir iken

benim nasil cocugum olabilir?” dedi.”

h8le Lshtl cilsy “Karim ise kisirdir

Yukaridaki ayetlerde imrae kavrami, ¢ocugu olmayan kisir kadin i¢in kulla-

nilmigtir. Kisir olarak bilinen kadina ¢ocuk bahsedilince s6zkonusu kadin igin im-

rae lafz1 yerine zevce kelimesi kullanilmigtir:

FECS A TN AT [E A W

“Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya'y: bagisladik. Esini de ken-

disi i¢in, (dogurmaya) elverisli kildik.™

Kuranda zikredilen zevc lafzi, yukaridaki bilgilerden de anlasilacag: tizere,

erkek ve kadinlar i¢in ortak kullanilan ifadelerden birisidir. Sik kullanilan bu s6z-

ciik, toplumsal diizen ve hukuk alanini ilgilendiren meseleler basta olmak iizere

farkli baglamlarda kullanilmigtir.

redi, “nisve” olup kendi lafzindan miifredi gelmez.* “Nisd”, “nisvan” ve “nisvet”,
“meret” lafzinin cemidir. Nitekim mer’ lafzinin cem’i de, kavm seklinde gelir. Bun-
lar kendi lafzindan cem’ sigas1 gelmeyen kelime grubu olarak goriiliir."

v

Iodoa3 ¥1 L33 25 S S0 K15 L § daslgh lodass

1.3 ¢t/ Nisa

Nisd lafz1, bulug cagina ermis kadinlar i¢in kullanilir. Nisd kelimesinin miif-

Nisd lafzi, Kur’an-1 Kerimde bekar veya dul biitiin kadinlar i¢in kullanilmistir:

i s 48 £li7g S35 L1hs sl 53 @ Gl s TosoSild Lol b Il dd ¥ wdds 5l

1S2PD] [DSWDIADY] UIUIPDY] DPUYINY]

“Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarima riayet edeme-

mekten korkarsaniz begendiginiz (veya size heldl olan) kadlardan ikiser, ticer, dor-
der alm. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin yahut da sahip oldugunuz

(cariyeler) ile yetinin.

248

Benzer sekilde nisd kavrami, miras konusu ele alinirken de ge¢mistir:
355 s G 5418 (sl 355 Al 55 30 ouadi¥) s Jio KA QK¥50 5 Al G g
“Allah size, cocuklarimz hakkinda, erkege, kadimin payinin iki misli (miras ver-

menizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadmn iseler, oliiniin biraktiginin iigte ikisi

onlarmdr.

249

43
44
45
46
47
48
49

Al-i Imran 3/40.

Meryem 19/5.

Enbiya 21/90.

Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurén, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), (I-XI), V/15.
Isfehani, el-Miifredat, s. 492.

Nisa 3/3.

Nisé 3/11.
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Nisa kavrami, Firavun'un Israilogullarina reva gordiigii ezalar anlatilir-
ken &Sslis seisnisugg “(Fenalik igin) kizlarimizi hayatta birakiyorlardi”® seklinde
Kur'anda gegtigi gibi diinya zineti ve imtihanina yapilan vurgu cergevesinde de
zikredilmistir:

Gl SLGTN o lgg-il S5 (il 53

“Nefsani arzulara, (0zellikle) kadinlara, ogullara karsi diiskiinliik insanlara ¢e-
kici kilimds.>!

Hayizli kadinlarla ilgili sorulan soruya cevap verilirken imrea ve zevc gibi la-
fizlar yerine nisd kavramu tercih edilmistir:

ikl 3 fLa Ty T 54 8 ya B o ElGe Tl “Sana kadinlarin ay halini sorar-
lar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadimlardan uzak durun.

Iddet miiddetini bekleyen kadinlarin evliligi ile ilgili hiikiimler aktarilirken
nisd kelimesi kullanilmigtir:

eSSl b QIEEST 1 LN AT (o 4y piie Lavs &SiLe 713 o5 “(Iddet beklemekte
olan) kadinlarla evlenme hususundaki diisiincelerinizi iistii kapal bicimde anlat-
manizda veya onu iginizde gizli tutmanizda size giinah yoktur™?

Ortiilnmenin hitkmii bildirilirken, yuofds sLass/ mii'minlerin hanimlari® gek-
lindeki izafette nisd kavrami kullanilmistir.

Kuran-1 Kerimde imrae lafzinin ism-i cem’i olan nisve sigasi da kullanilmstir.
Mesela Hz. Yustf kissasinda sehirdeki kadinlardan bahsedilirken nisve lafz1 geg-
migtir:

(213455 38 aandl e WaLEE o153 el 540 afcds 0 85l Jlag

“Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Azizin karisi, delikanlisinin nefsinden murat
almak istiyormus; Yusuf un sevdasi onun kalbine islemig!™®

Yukaridaki bilgilerden hareketle nisd lafzi ile ilgili olarak su hususu belirtmek
miimkiindiir: Kadinlar: ifade etmede yaygin kullanilan kelimelerden birisi olan
nisd lafzi, miras, 6rtiinme, hayiz ve iddet gibi kadin eksenli meseleler baglaminda
zikredilmistir.

1.4,5% / ‘Unsa

Kadin cinsini ifade eden ¥/ ‘unsd lafz1, erkek cinsi anlamindaki ,si1/ zeker
kelimesinin ziddidir.>

50 Bakara 2/49.

51 Al Imran 3/14.

52 Bakara 2/222.

53 Bakara 2/235.

54  Ahzab 33/59.

55 Yasuf 12/30.

56 Isfehani, el-Miifredat, s. 27.
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Kur’anda ‘unsd kavrami, ana karnindaki cenin,” yeni dogan bebek®® ve kadin®
i¢in kullanilmistir. Diger taraftan ‘unsa lafzi, “ilah/put™® ve “kurban edilecek disi
hayvan™' manasinda zikredilmistir. Benzer sekilde bu kavram Kuranda, miras,*
Allah’in diledigi kimselere erkek veya kiz cocugu bahsetmesi® ve miigriklerin me-
lekleri Allaha nispet etmeleri® baglaminda ge¢mistir.

Miras ile ilgili hitkiimlerin ele alindig1 ayetlerde ‘unsd lafzinin, kadinlar: ifade
eden diger kavramlara tercih edilmesi kelimenin kapsam alanini bildirmesi agi-
sindan onemlidir. Zira yetigskin kadina mirastan pay distiigii gibi kiiciik ¢ocuga
hatta ana karnindaki cenine de pay diistigiinden genel bir lafiz olan ‘unsd kavrami
kullanilmistir. Bu da Kur'an'in edebi icazini yansittigy, lafizlarin rastgele degil lafiz-
mana iligkisi dikkate alinarak secildigi fark edilecektir.

1.5 4ot / Ehl
“Ehl” kelimesi, Kuran-1 Kerimde 127 defa ge¢mistir.®® Bu lafiz, “ehl-i Kitap”,

“ehl-i karye’, “ehl-i beyt”, “ehl-i nar” “ehl-i takva” seklinde muzaf olarak da zikre-
dilmistir. “Ehl-i Islam” terkibi de “Islam sayesinde Miisliimanlar1 bir arada tutan”
anlamina gelir.%

Ehlkavrami, Kuran-1 Kerimde “emanetin erbabina tevdi edilmesi’,*” “aile fert-
leri®® ve “es/hanim™® anlaminda kullanilmistir. Peygamberlere “inananlar” mana-
sma da geldigi goriilmektedir.”

Yine Kurn, esler arasindaki gecimsizligi ¢6zmek tizere iki tarafin akrabala-
rindan olusacak heyetleri ifade ederken de ehl kavramini kullanmigtir.”

Ehl sézctigii benzer sekilde agagidaki ayette de kadin manasinda gegmistir:

foll AL T Ganid G 1 1o ELLAL 351 48 A5 Ls &L

“Kadin dedi ki: Senin ailene kitiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan
veya elem verici bir iskenceden baska ne olabilir!””* Taberi'nin, bu ayette gecen ehl

57 Rad 13/8.

58 Al-i Imran 3/36; Nahl 16/58.

59 Al-i Imran 3/36, 195; Nahl 16/97.

60 Nisd 4/117 BKz. 25,8 GUALS F1 55253 315 G01 91 as? b 56253 51
61 Enam 6/143.

62 Nisa4/11.

63 Stra 42/49.

64 1sra 17/40; Saffat 37/150; Zuhruf 43/19.

65 Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres, s. 95.

66 Isfehani, el-Miifredat, s. 29.

67 Nisa 4/58.

68 Maide, 5/89; Tahrim 66/6.

69 Yasuf 12/26; Taha 20/10; Neml 27/7; Kasas 28/29.
70 Enbiya 21/76; Sw'ard 26/ 169, 170; Saffat 37/76, 134.
71 Nisa 4/35.

72 Yasuf 12/25.
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lafzini, imrae kelimesi ile tefsir etmis olmasi”® da bu kelimeyi kadin isimlerinden
birisi olarak degerlendirmemizde rol oynamistir.

Isfehani’nin “ s, Joi/ erkegin ehli” ifadesinin, “asf,ol/ erkegin hanimi”* ma-
nasina geldigini ifade etmis olmasi, Taberinin yukaridaki ayete verdigi mana ile
uyumluluk arz etmektedir.

Buna gore “ehl” lafzi, Kurdnda farkli manalarda kullanilmigsa da “eg” mana-
sinda ozellikle aile i¢i sorunlarin ¢oziimii baglaminda zikredilmistir. Tefsir kitap-
larinda da bu kelimenin imrae manasina geldigi ifade edilmistir.

1.6 i>Lo / Sahibe

Séhibe lafz1, Kuran-1 Kerimde dort defa gegmektedir. Iki yerde Allaha eg ve
cocuk nispet eden diisiinceyi ¢iiriitme cergevesinde zikredilmistir. Mesela, Enam
stiresinde soyle buyurulmustur:

$iols 47 55 5 305 45 5955 31 “O’nun esi olmadign halde nasil ¢ocugu olabilir!”
Bu ayette gegen sdhibe kelimesi, Allah'a evlat nispet etmek isteyenlere cevap veri-
lirken ve Allah’in kendisine “es” bile edinmedigi hususu vurgulanirken kullanil-
mugtir.

Sahibe kavraminin kullanildig: diger iki 4yet ise, insanlarin yakin akrabalarin-
dan hatta esinden kagmaya calistig1 kiyamet giiniinii tasvir eden ayetlerdir.”®

Yukarida zikredilen dort yerde de sdhibe s6zciigii, “es” manasinda kullanil-
mistir. Bu kelimenin ilgili mevzular ¢ercevesinde zikredilmesi de segilen lafizlarin
konu ile biitiinliiglinti ortaya koymasi agisindan dikkat cekicidir.

1.7 ,ussi/ Ebkar

Ebkar lafzi, “bikr” kelimesinin cem’i olup kadinlar i¢in kullanildiginda “erke-
gin yaklasmadigi kadin” manasina gelir.”

“Ebkar” kavrami, Kur'anda iki defa gelmistir. Bunlardan biri su ayettir:

el Lo G151 5 IS Sl nd AL SAGLAN G

“Biz onlar1 (hurileri) yepyeni bir yaratihista yarattik. Onlar ahiret mutluluguna
erenler icin, hep bir yasta eslerini ¢ok seven gosterisli bakireler yaptik.”®

“Ebkar” lafzinin kullanildig: diger ayet ise sudur:

= P
0

SULs Slle SlHE oD wliehd olaliv 551 (15 LG Alalf i 5SELL &1 43 e
g ol

73 Taberi, Cami'w’l-Beyan, VII, 12/241.

74  Isfehani, el-Miifredat, s. 29.

75 Enam 6/101. Ayrica bkz Cin 72/3.

76 Me4ric 70/12; ‘Abese 80/36.

77  Ibn Manzir, “b.k.r” maddesi, Lisanu’l-Arab, 111, 5.334.
78 Viakia 56/35-38.
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“Eger o sizi bosarsa, Rabbi ona, sizden daha hayirli, miisliiman, inanan, sebatla
itaat eden, tovbe eden, ibadet eden, oru¢ tutan, dul ve bakire esler verebilir””

Yukaridaki iki ayette “ebkar” kelimesi, 6vgiiyii hak eden ve onurlandirilan ka-
din manasinda kullanilmistir. Ebkdr lafzinin gectigi ilk ayette cennetteki kadinla-
rin vasiflar1 anlatilmig diger ayette ise Hz. Peygamber ile evlenebilecek kadinlarin
ozellikleri serdedilmigtir. Her iki ayette ebkdr kelimesinin nekre olarak zikredil-
mesi, ciimleye kattig1 anlam acisindan 6nemlidir.

2. Birinci Derece Akrabalarla Ilgili Kavramlar

Kadinlara yonelik isimlendirmelerin ikinci grubu, birinci derece akrabalari
ifade eden lafizlardir. Bunlari da su sekilde ele almak miimkiindiir:

2.1 ‘o‘! / Umm

Umm lafz1, Kur'anda otuzbes defa gecmekte olup farkli manalarda kullanil-
mustir. Gegtigi yerleri su sekilde aktarmak miimkiindiir:

a. Ummii’l-Kitab:* Biitiin ilimlerin kendisine nispet edilmesi ve ondan te-
velliid etmesi yontiyle “Levh-i mahfuz” manasina gelir.* Kitabin bas kismini ifade
etmesi itibariyle de Fatiha stiresine “Ummii’l-Kitab” ad1 verilmistir.®> Herevi, a4 ate
W] Pff,_é &lasss ayetinde gegen “Gmmil-kitdb” kavraminin “kitabin ¢ogu kis-
m1” anlamina geldigini belirtmistir.**

b.  Ummii’l-Kura:* “Sehirlerin anas1” manasina gelmekte olup Mekke sehri-
ni* ifade eder.

c.  Umm lafz1 Kuran-1 Kerimde “varilacak mekan”® anlaminda da kullanil-
mugtir:

Aol5 30 o L S e Agla 4408 alylgs L35 s Lol

“Ameli yegni olana gelince, iste onun anas (yeri, yurdu) Héaviye’ dir. Nedir o
(Haviye) bilir misin? Kizgin ateg!”®

Umm lafz1, Kuranda Hz. Meryem® ile Hz. Mis&nin annesinden bahsedilir-
ken® kullanilmistir. Benzer sekilde ana-babaya ihsanda bulunmanin gerekliligi,”

79  Tahrim 66/5.

80 Rad 13/39; Zuhruf 43/4.

81 Isfehani, el-Miifredat, s. 22.

82 Isfehani, el-Miifredat, s. 23.

83 Harevi, el-Garibeyn, 1, 105.

84 Enam 6/92; Stré 26/7.

85 Taberi, Camiw’l-Beyan, V, 7/338.
86 Isfehani, el-Miifredat, s. 23.

87 Kari’a, 101/8-9.

88 Meryem 19/28; Maide 5/17, 75; Mi‘mintin 23/50; Nah 16/78; Zumer 39/6; Necm 53/32.
89 Kasas 28/7, 10, 13; Taha 20/38, 40.
90 Lokman 31/14.
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mahgerde kisinin kendi derdine diigiip annesinden de kacacag1’ ve mirastan ala-
cad1 pay’” meseleleri anlatilirken zikredilmistir.

Ul 4<Sg3l; / Sizi emziren anneleriniz ile “kayin valide” anlamina

v 1«i

)
gelen <l 41305 / eslerinizin anneleri terkipleri, Kuran-1 Kerimde birer defa”
kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar aktarilirken ge¢mistir.

Umm lafzinin cem’ olan iimmiihat kelimesi de Kuranda onbir defa zikredil-
mistir. Hz. Peygamber’in eslerinin mi'minlerin anneleri olarak ifade edilmesi,”
z1har® ve evlilik® gibi ahval-i sahsiye meseleleri ¢er¢evesinde gegmistir.

2.2 sadig/ Valide

Valid kelimesi, oI/ baba; vilide ise I/ anne manasina gelir. Her iki kavram igin
valideyn lafz1 kullanilmistir.”” Vélide lafz1 Kur'anda ti¢ defa zikredilmis, cem’ hali
olan validat ise bir defa ge¢mistir. Vilideyn /validan lafzi da, yirmi defa kullanil-

mugtir.

Valide kelimesi, Hz. Isa’ya bahgedilen nimetler® ile ocuklarina siit veren an-
neler” ¢ercevesinde zikredilmistir. Meseld bir ayette soyle gelir:

S5 e 5 e (ks SN 455 G e LA B Y

“O giin Allah, sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Senin iizerindeki ve annen

iizerindeki nimetimi diisiin.”'%

Valideyn lafz1 ise, miras,'” infak'?” ve en yakin akraba da olsa adaletten ayril-
mama'® konular1 baglaminda gelmistir.

Valideyn kelimesi, Allaha kulluktan sonra ana-babaya sayginin emredildigi
ondort yerde zikredilmistir.

Gl o3digilg ali 81 593055 % July Sl i3 Gliee GAET305...
“Vaktiyle biz, Israilogullarindan: Yalnizca Allaha kulluk edeceksiniz, ana-baba-
ya iyilik edeceksiniz diye soz almigtik.™*

91  Abese, 80/34-36.

92 Nisa 4/11.

93  Nisa 4/23.

94  Ahzab 33/6.

95 Ahzab 33/4.

96 Nisa 4/23.

97 Isfehani, el-Miifredat, s. 532.

98 Maide 5/110; Meryem 19/32.

99 Bakara 2/233.

100 Maide 5/110.

101 Nisa 4/7, 33.

102 Bakara 2/215.

103 Nisa 4/135.

104 Bakara 2/83. Ayrica bkz. Nisa 4/36; Enam 6/151; Ibrahim 14/41; Neml 27/19; Isra 17/23; Meryem 19/14;
Ankebut 29/8; Lokmén 31/14; Ahkaf 46/15, 17; Ntth 71/28.
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Validat kelimesi ise, cocuklarina siit veren'® annelerin hukuki sorumluluklar1
cercevesinde ge¢mistir.

Yukarida gegen bilgilerden anlagildig1 tizere vdlideyn sozctigli, hem anne hem
de baba igin kullanilan miisterek bir lafizdir. Ebeveyn lafz1 gibi taglib babindan
zikredilen bir kelimedir. Ana-babaya sayginin vurgulandigi meseleler basta olmak
lizere miras, siitkardesligi gibi mevzular cergevesinde zikredilmistir.

2.3 yue4i / Ebeveyn

Ebeveyn kelimesi, Arapgada “anne-baba’, “baba-amca” ve “baba-dede” i¢in
kullanilmigtir.'%

Ebeveyn lafzi, Kuranda “anne-baba” manasinda taglib'” babindan gelmistir.'%

Kur’ani tislup geregi bu taglib sanati, yus,8di 333/ dogu-bati arasindaki mesafe'® gibi
ifadelerle baska ayetlerde de kullamfnnsﬂr. Ebeveyn ismi, Kuranda daima zamire
muzaf olarak gelmistir.

Ebeveyn kelimesi, Yasuf kissasinda Hz. Y(isuf un ailesiyle bulusmasi aktarilir-
ken gelmistir:

155l 315555 sl Le assl &35

“Ana ve babasini tahtimin iistiine ¢ikartip oturttu ve hepsi onun igin (ona kavus-
tuklari icin) secdeye kapandilar™°
Yine miras ile ilgili hitkiimler ele alinirken de zikredilmistir:
35 4515 51 5 e bl Lagie 325 JKU 43535

“Eger ¢ocugu yok da ana-babasi ona viris olmus ise, anasina iigte bir (diiser).”"!

Bu kavram, seytani desiselere karsi Adem ve Havvanin basina gelenlerden
ders ¢ikarilmasi gerektiginden bahsedilirken de gelmistir.
31 5o K05 54 LaS sl QKI5 i

“Ey Ademogullari! Seytan, ana-babanizi, cennetten cikardigi gibi sizi de

aldatmasin.'1?

Buna gore, ebeveyn kelimesi, miras meselesinin yaninda Hz. Yasuf’un ailesi
ile bulusmasi ve Hz. Adem ile Havva'nin kissas1 baglaminda zikredilmistir.

105 Bakara 2/233.

106 Isfehani, el-Miifredat, s. 7.

107 Taglib: Iki manadan birisini digerine tercih etmek ve bunu ikisi i¢in kullanmaktr. [Ali b. Muhammed Curcén,
et-Tarifat, (Beyrat: Daru’s-Surar, 1306), s. 28].

108 Bedruddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhin fi ‘Uliimi’l-Kuran, thk: Muhammed Ebu’l-Fadl
Ibrahim, (Daru’l-Fikr, 1980), III, 312.

109 Zuhruf 43/38.

110 Yasuf, 12/99-100.

111 Nisa, 5/11.

112 Araf, 7/27.
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2.4 ey / Bint

e/ bint lafzy, o)/ ibn kelimesinin milennes sekli olup cem’i, bendt olarak ge-

lir 113

Bint s6zcigii, her hangi bir bilgiye dayanmaksizin Allah’a evlat nispet edenle-
rin durumlarini ele alan ayetlerde gelmistir:

Dot 152 la%y 4350 ole 11, il by AT 195555

“Bilgisizce O’na ogullar ve kizlar yakistirdilar. Hasa! O, onlarmn ileri siirdiigii

vasiflardan uzak ve yiicedir™*

Hz. Meryem'in Imran’in kizi oldugu ifade edilirken''s

ve kendileriyle evlen-
meleri haram olanlar aktarilirken'' gelmistir. Diger taraftan Hz. M{is&nin Med-
yen sehrine giderken karsilastigi Hz. Suayb'in iki kizindan bahsedilirken zikredil-
mistir.

g Gl sl 2 s DN i RS 5 Lyl it J

“Suayb, “Ben, sekiz yil bana ¢calismana karsihik, su iki kizimdan birisini sana
nikahlamak istiyorum.”"” Bu ayette “bint”, “iki kiz” anlamina gelen g<Zii/ibneteyye
seklinde tesniyye sigasiyla gelmistir.

Bendt lafzi, Hz. Lut'un kavminin, evine misafir ettigi meleklere saldirmasi
baglaminda iki defa zikredilmistir:

IpdL8 3t 5 oKL Rl s 6 ool 0 5 o 19518 KT SG101 58 LT ¥ a o35 15 s

“Lit, dedi ki: “Ey Kavmim! Iste kizlarum. Onlar(la nikahlanmaniz) sizin icin
daha temizdir. Allaha kars: gelmekten sakinin ve konuklarima karsi beni rezil etme-
yin. Icinizde hi¢ akli basinda bir adam yok mu?”Onlar, “lyi biliyorsun ki kizlarinda
bizim goziimiiz yok. Sen bizim ne istedigimizi ¢ok iyi biliyorsun” dediler”™®

Bendt lafzi, cilbabin mi'min kadinlara emredilmesi baglaminda da gelmistir:

A5 58583 o 3 A5 Sguendle o Bgtle Gl peedll sl Elis afgi¥ 5 GuDl ad
“Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyag

icin disar ¢iktiklari zaman) dis ortiilerini tistlerine almalarini soyle™"

&% &5y / erkek kardesin kizlar ile 3% &l / kiz kardesin kizlar: lafizlar,

113 Isfehani, el-Miifredat, s. 63.

114 Enam 6/100. Ayrica bkz. Nahl 16/ 57; Saffat 37/149, 153, Zuhruf 43/16; Tar 52/39,
115 Tahrim 66/12.

116 Nisa 4/23.

117 Kasas 28/27.

118 Had 11/79.

119 Ahzab 33/59.
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Kur’anda birer defa gegmistir.'* “Yegen” anlamina gelen bu kavramlar, kendileriy-
le evlenmenin haram oldugu kisiler zikredilirken gelmistir.

Y15 ol / teyze kizlar, dic ol | amca kizlari, clee ol / hala kizlary, ol
cUls / dayr kizlar: ifadeleri de, Kur'an-1 Kerimde birer defa gegmistir. Bu lafizlar,
Hz. Peygamber’in evlenebilecegi kadinlar tafsilatl olarak zikredilirken gelmistir.

Hiilasa, kadinlar: ifade eden kavramlardan birisi olan bint kelimesi, agirlikli
olarak evlilik ve iffet mevzular1 bagta olmak tizere Allaha kiz ¢ocuklar nispet etme
cercevesinde kullanilmistir.

2.5 =.sf/ Uht

eosi lafzi, ¢ kelimesinin milennes kalib1 olup' “kiz kardes” anlamina gelir.
Bu kavram, kiz kardesin mirastan almasi gereken payin ele alindig1 ayette gelmis-
tir.

s &

Sl Lagia aolg JEUB E 31 51 £1 435 1540 of &S Lt J55 515 45

“..Eger bir erkek veya kadimin, ana babasi ve ¢ocuklar: bulunmadigr halde
(keldle) mali mirasgilara kalirsa ve bir erkek yahut bir kiz kardesi varsa, her birine
altida bir diiger...”'*

e lafzy, 1ki kiz kardesle ayn1 anda nikahlanmanin haram olmasi1'* ve Hz.

124

Musanin kiz kardesi'?* meseleleri aktarilirken de zikredilmigtir:'**

(545 <41 LS L5 5 (580 ol 515 s Gefd 231 15

“Ey Harunun kiz kardesi! Senin baban kétii bir insan degildi; annen de iffetsiz
degildi.”**

Bu ayette gecen «.si lafzi, nesep kardesligi degil iyilikte (selah) kardeslik an-
lama gelmektedir'*

Yine w.si kavrami, “yoldas” anlaminda da gelmistir: LgZsf &zt 53/ 055 LalS
/“Her iimmet (atese) girdikge yoldaslarma lanet edecekler”?® Bu ayette gecen wosi
Kavrami, &e2lE1 &aslelyl 15545 5uidls “Kdfirlerin velileri ise taghttur™ ayetinde zik-
redilen dostlara isaret etmektedir.'*

Aol 54 SHgsTs /siit kiz kardesleriniz ifadesi ise, Kuran-1 Kerimde sadece

120 Nisa 4/23.

121 Isfehani, el-Miifredat, s. 13.
122 Nisé 4/12. Ayrica bkz. Nisa 4/176.
123 Nisa 4/23.

124 Taha 20/40; Kasas 28/11.
125 Nar 24/61.

126 Meryem 19/28.

127 Isfehani, el-Miifredat, s. 13.
128 Araf 7/38; Zuhruf 43/48.
129 Bakara 2/257.

130 Isfehani, el-Miifredat, s. 13.
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bir defa zikredilmistir. Nisa stiresinde kendileriyle evlenilmesi haram olan kadin-
lar aktarilirken gelmistir.

2.6 =¥Ls / Halat
Halat kelimesi, aits/hale lafzinin cemi olup “teyzeler” anlamina gelir. Kur'an-1
Kerimde cemi sigasiyla {i¢ yerde zikredilmistir.

Bunlardan birincisi olan s<3¥%15 /teyzeleriniz lafzi, kendileriyle evlenilmesi
haram olanlar zikredilirken gelmistir: cS35c5 xSi5sls @Sl w SOl oSl Lgys
;qk:fz‘l_;g “Anneleriniz, kizlarmiz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz size ha-
ram kilind1”?!

Halat kavraminin geldigi diger iki yer ise, x<s¥15 coll 51/ veya teyzelerinizin
evierinden”'*? ile sz 5isla ,...Tl EL¥LS wliys / seninle birlikte hicret eden teyzenin
kizlari™3 seklinde gelen lafizlardir.

Yukaridaki ayetlerde geldigi tizere haldt kelimesi, her {i¢ ayette de gogul kali-
biyla ve ism-i zamire muzaf olarak kullanilmstir.

2.7atee / ‘Ammat

“Babanin kiz kardesleri (hala)” anlamina gelen wLee lafz1,"** Kuranda {i¢ yerde
gecmektedir. Miifredi dec/ ‘amme” olup Kur’anda daima cemi’ olarak gelir.

wlec lafz1, =¥ lafzinin gectigi yerlerde zikredilmistir. Bunlar da, Gitsc wiss/
halamin kizlari, <<55c5'%/ halalariniz'** ve &Sstsc col/ halalarinizin evleri™ ifa-
deleridir.

2.8 Jists (Halail)

Ayette gecens S LS o 5001 G<IET J855  ifadesi, Kur'an-1 Kerimde sadece bir
defa'*® zikredilmistir. Bu kavram, 6z ogullarinizin esleri manasina gelen “gelinler”
kelimesinin karsiligidir. Bu ayette gelen g5> kelimesi, it~ lafzinin cemi’ olup
imrae manasia gelir."** Bu lafiz, Nisa Stresinde kendileriyle evlenilmesi haram
olanlar aktarilirken zikredilmistir.

Ibn Ciireyc (6. 150/767), yukaridaki ayetle birlikte “Yine eviatliklarinizi da 6z

»140 <

cocuklarimiz (gibi) kilmamistir”*° “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin ba-

131 Nisa 4/23.

132 Nar 24/61.

133 Ahzab 33/50.

134 Isfehani, el-Miifredat, s. 346.

135 Ahzab 33/50.

136 Nisa 4/23.

137 Nar 24/61.

138 Nisa 4/23.

139 Taberi, Cami'w’l-Beyan, 111, 4/407.
140 Ahzab 33/4.
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basi degildir™*" ayetlerinin de nazil oldugunu rivayet etmistir. Bilindigi izere mus-
rikler, Zeyneb’i bosayan Zeyd b. Harise ile ilgili ileri geri konusmalar yapmis ve bu
ayetler nazil olmugtu.'** Bu rivayetle Zeyd’in Hz. Peygamber’in 6z evladi olmadig:
gibi Zeyneb’in de onun 6z gelini olmadig1 beyan edilmistir. Taberi (6. 310/923) de
ayetten “evlat edindiginiz erkek ¢cocuklarin hanimlari degil dogurdugunuz ¢ocuk-
larin hanimlar1” hususunun kastedildigini'** belirtmistir.

2.9 wit / Rebaib

<oly,/ Rebdib lafzi, iy, / rebibe kelimesinin cemy’i olup “erkegin karisimin (ev-
velki kocasindan olan iivey) kizi” manasina gelir."** Bu kelime, Kuranda sadece bir
defa zikredilmistir:

B o5 a0 ARG o 008 b ol S

‘... Kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlari-

niz size haram kilindi”'%

Kur’an, toplumda sik kullanilan lafizlar1 degisik vesilelerle ele aldig1 gibi zikre-
dilmesi zorunlu olan meseleleri de giindemine almigtir. Bu ¢ergevede sik kullani-
lan imrae ve nisd gibi kelimeleri zikrettigi gibi, rebdib benzeri sozciikleri de kullan-
mustir. Malum oldugu tizere rebdib kelimesi, istisnai olarak gerceklesen evlilikler
neticesinde erkegin karisinin evvelki kocasindan olan tivey kizi i¢in kullanilan bir
lafizdir.

3. o 55 / Hor ‘In Kavrama:

Kadinlari ifade eden kavramlardan birisi de, cennetteki hiirileri ifade eden =
owe terkibidir.

9>/ Hilr kelimesi, 351/ ehvar ve s,o>/ hevra lafizlarinin cemidir. o> / hever laf-
z1, “gozde siyahligin icerisinden azicik beyazligin goriinmesi’, “gézdeki giizelligin

zirvesi” manalarina gelir.'*¢

Hari kavrami, tamami mekki olan yedi ayette zikredilmis olup bunlardan
dordiinde'” ismen gecmistir. Mesela, takva sahibi mi'minler i¢in hazirlanan ni-
metler sayilirken soyle kullanilmigtir:

s s e 20
ot 9 @oalizgiy IS
“Iste boyle. Bunun yam sira biz onlary, iri gozlii hilrilerle evlendiririz."*

141 Ahzab 33/40.

142 Taberi, Cami'w’l-Beyan, 111/4,407.

143 Taberi, Cami'w’l-Beyan, 111/4,407.

144 Taberi, Cami'u’l-BeyanIll/4,406.

145 Nisa 4/23.

146 Isfehani, el-Miifredat, s. 135.

147 Duhan 44/54; Tar 50/20; Vakia 56/22; Rahman 55/72.
148 Duthan 44/54.
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Kur’an-1 Kerimde htiri kelimesi, ismen zikredildigi gibi htrileri tavsif eden
farkli vasiflar da zikredilmistir.'*® Mesela bir ayette'* séyle geger:

o L0

LI Sy dlols eaiics

“Yanlarinda gozlerini kendilerinden ayirmayan yasit esler vardir”

Hiiri lafzi, mminlerin her tiirléi baski ve eziyete maruz kaldig1 Mekke do-
neminde miminleri teselli etmek {izere nazil olan ayetlerde gegmistir. Bu lafzin
ilgili ayetlerde kullanilmasi, lafiz-mana bitiinliigli agisindan ehemmiyeti daha ¢ok
anlagilmaktadir.

4. Yasl, Kisir ve Kocast Olmayan Kadinlar fle flgili Kavramlar

Kuranda kadinlari ifade eden kavramlarin dordiincii grubu, yasly, kisir ve ko-
cast olmayan kadinlar ile ilgili olanlardir. Bunlari su sekilde ele almak miimkiin-
diir:

4.1 j9c /‘Aciiz

»151

‘Aciiz latz1, “birok isi yapmaktan dciz olan koca kari™' manasina gelir. ‘Aciiz

kelimesi, Ibn IshaKa gére doksan; Miicahide gore ise doksan dokuz yasindaki ka-

din i¢in kullanilan bir lafizdir."*

Bu kavram, Kur’dnda dort defa gegmekte olup bunlardan Ikisi Hz. Ibrahim’in
hanimi i¢in zikredilmistir:

Copns BB 158 5 L Lag 158 Sode U5 T 2035 15 2013

“Vay basima gelene!” dedi, “Ben bir koca kariyim, kocam da yash bir adam. Bu
gercekten cok tuhaf bir sey!™>

Diger iki ayette'™* ise, Hz. Lat'un inkarci hanimindan bahsedilirken kullanil-
mustir.

4.2 ,iLe [ ‘Akar
Kur’anda ‘dkir kavramy, i¢ yette

yan kadin”** manasina gelir.

195 gecmekte olup sozliikte, “dogurgan olma-

Her g ayette de ‘akir lafz1, Hz Zekeriyy&nin kisir hanimi i¢in kullanilmstir.
Bunlardan bir tanesinde soyle ge¢mistir:

e lafs S Al g B2 I 595 AT 55 J1

149 Sad 38/52; Vakia 56/37; Nebe 78/33.

150 Sad 38/52.

151 Isfahani, el-Miifredat, s.323.

152 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurin, V/62.
153 Had 11/72. Ayrica bkz. Zariyat 51/29.

154 Su‘ara 26/171; Saffat 37/135.

155 Al-i Imréan 3/40; Meryem 19/5,8.

156 Isfehani, el-Miifredat s. 341.

24

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



“Zekeriyya: Rabbim! dedi, bana ihtiyarhk gelip cattiina, iistelik karim da kisir
olduguna gore benim nasil oglum olabilir?”*>’

Eyama lafzi, (/ eyyim” kelimesinin cem’idir. Eyyim kelimesi, hem erkek hem
kadin; hem dul hem de bakir/bakire olani tavsif etmek i¢in kullanilmistir. o J»,
ifadesi geldigi gibi i &1,f veya i si,0f seklinde de kullanilmigtir.'®

Merhum Elmali Hamdi Yazir, eyyim kavramu ile ilgili soyle demektedir: “Ey-
yim, gerek bikir, gerek seyyib olsun zevci olmayan disiye ve zevcesi olmayan erke-
ge denir ki buna bekar diyoruz. Bundan baska eyyim, hiir kadina ve bir kimsenin
kiz1, hemsiresi, teyzesi gibi yakin hisimina da 1tlak edilir ki bu iki manaca lisani-
mizda mukabilini bilmiyoruz'>

Eyama lafz1, Kurdnda sadece bir ayette zikredilmistir:

S5Lal5 5 5alie e kLN oSl als¥ 155

‘Aramzdaki bekarlari, kilelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlari
evlendirin.”'

Sadece bir ayette zikredilen eydmd s6zciigii, cariye anlaminda ism-i zamire
muzaf olarak gelmistir. Cariyelerin horlandig1 cahiliye toplumunda “sizin cariyele-
riniz” seklinde cariyelerin mi'minlere muzaf olarak gelmesi, onlara verilen degeri
de ortaya koymaktadur.

4.4 oL/ Seyyibat

Seyyibat | dul kadinlar kelimesi, seyyib lafzinin cem’i olup Kuranda sadece bir
defa zikredilmistir:

SIS wiile S SID olied olelid 50 (is L5l i i 5XAIB §f &y e
FLSg ol

“Eger o sizi bosarsa, Rabbi ona, sizden daha hayirli, miisliiman, inanan, sebatla
itaat eden, tovbe eden, ibadet eden, orug tutan, dul ve bakire esler verebilir”**' Bu
ayette gecen seyyibdt lafzi, Hz. Peygamber’in aile hayatindan bahsedilirken gel-
migtir.

5. Cariyelerle lgili Kavramlar

Kur’anda kadinlara yonelik isimlendirmelerin besinci grubu, cériyeler ile ilgili
lafizlardir. Bununla ilgili kavramlar: su sekilde siralamak miimkiindiir:

157 Al-i Imrén 3/40.

158 Taberi, Camiu’l-Beyan, X,18/159.

159 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3. Baski,
VII, 4755.

160 Nur 24/32.

161 Tahrim 66/5.
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5.1 Lo/ Im®

Ima lafz1, Kur'an-1 Kerimde “cariye” anlaminda sadece bir ayette gecmistir:

©Silalg fSslic bo pudlils oSia Lol¥ 155 Sl Aranizdaki bekarlar, koleleriniz-
den ve cariyelerinizden elverisli olanlari evlendirin.”®

Yukaridaki ayette gecen imd kelimesi, cariye manasinda kullanilmis olup cari-
yelerin evliligi meselesi baglaminda zikredilmistir.

5.2 4ot / Emet

Kuranda cariye anlamina gelen kelimelerden birisi de 4l / emet lafzidir. Bu
lafiz da, Kuran-1 Kerimde sadece bir 4yette gegmistir:

O SE5 2T 35 48, 04 o 525 Aobd Aa¥5 hods Lis oS, 9S85 %5 “Trnan etmedikleri
siirece miisrik kadinlarla evlenmeyin. Allaha ortak kosan kadim hosunuza gitse de,

mii’'min bir cariye miisrik bir kadimdan daha hayirhdir”'s

Yukaridaki ayette zikredilen emet lafz1 da cariye anlamma gelir. Burada
mi’'min bir cariyenin miisrik bir kadin gibi degerlendirilmemesi gerektigi vurgu-
lanmuis olup nikah mevzusu cergevesinde ele alinmistir.

5.3 wiws / Feteyat
Feteyat lafz, fetdt kelimesinin cem’i olup kole ve cariyeler manalarinda kulla-

nilmustir. Hz. Yasuf’u ifade eden fetd'* lafzi, fetdt lafzinin miizekker seklidir. Fetd

kelimesinin cen’i fityet;'® fetdt latzinin cem’i ise feteydt seklinde gelir.'®®

Feteyat lafz1, Kuran1 Kerimde iki yerde gegmistir. Mesela bir ayette soyle gecer:

50 L Goye 1505 (LA 53 8 Lol e o SUE 1a, <5 5

“Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu kalmak
isteyen cdriyelerinizi fuhsa zorlamayin.”'®

Feteydt lafzinin gegtigi ayetlere bakildiginda bu kelimenin evlilik ve iffet me-

seleleri cercevesinde ele alindig1 goriilecektir.

5.4 5kl oXLs Lo/ M4 meleket eymaniikiim
Bu lafiz, Kuran-1 Kerimde hem kole hem de cariye anlaminda on bes yerde

gecmistir.

162 Nur 24/32.

163 Bakara 2/221.

164 Yusuf, 12/30.

165 Kehf, 18/10.

166 Isfahani, el-Miifredat, s.373.

167 Nar 24/23. Diger ayet i¢in bkz. Nisa, 4/25.
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Mesel4, kole ve cariyelerle yapilacak miikdtebe'®® akdinde nasil tavir takinil-
masi gerektigi aktarilirken soyle zikredilmistir:

P31 531 a1 s o s 115 g pL4LE 3 o IS 0 0 XL B SEST Gl il

“Sahip oldugunuz kilelerden “miikdtebe” yapmak isteyenlere gelince, eger onlar-
da bir hayir goriirseniz onlarla miikdtebe yapin. Allahin size verdigi maldan onlara

verin.”'®

@Sl X105 Lo / Ma meleket eymaniikiim terkibi, cariyelerle evlenme'” bagta
olmak tizere farkli muamelelerde'”" gosterilmesi gereken tavir cercevesinde geg-
mistir.

Kuranda cahiliye toplumunda horlanan ve mal gibi alinip satilan cariyelere
yonelik isimlendirmelerin kullanildig1 yukaridaki gurupta yer alan lafizlar, evlilik
basta olmak iizere iffet ve miikatebe akdi gibi meseleler baglaminda ele alinmustir.
Bu lafizlarin zikredilmesi ile birlikte kadinlarla ilgili kullanilan s6zciiklerin boyutu
da daha iyi anlagilmaktadir.

Sonug

Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi olan Kuran-1 Kerim, toplumun tiim ke-
simlerine hitap eden ilahi kelamdir. Yaklagik yirmi ti¢ yillik nuzdl stireciyle Me-
dine Islam toplumunu olusturan Kur’an, ailenin dolayisiyla da toplumun temelini
teskil etmede 6nemli rol oynayan kadinlara, ayr1 bir deger atfetmektedir. Bircok
ayette kadin-erkek ayirimina gidilmeksizin insanlari, takva ekseninde degerlen-
dirmeye tabi tutmaktadir.

Kadinlara yonelik isimlendirmelerin kavramsal boyutunu ele aldigimiz bu ¢a-
lismada, ilgili lafizlar1 belli basliklar ercevesinde ele almaya galistik. Istikaklariyla
birlikte yaklagik kirk: bulan bu lafizlarin farkli baglamlarda kullanilmasi, meseleyi
daha da anlamli hale getirmektedir. Zira belli bir alandaki kavramlarin nitelik ve
nicelik acisindan degeri, ilgili meseleye verilen ehemmiyeti vurgular.

Kur’an-1 Kerimde kadinlarla ilgili zikredilen lafizlara bakildiginda su hususla-
r1 tespit etmek miimkiindiir:

a. Kuranda, bazen imrae gibi tek bir lafiz, bircok mesele ¢ercevesinde ele
alinmig; bazen de imd’, emet ve feteydt gibi bircok kelime ile tek bir mevzu
islenmistir.

b. Ayni manaya gelen farkli lafizlar kullanilmistir: Mesel4, “Cériye” anlami-
na gelen imd’, emet ve feteydt gibi kelimelerin kullanilmasi.

168 Mukatebe: Kole veya cariyenin bir bedel karsiliginda hiirriyetini elde edebilmesi igin efendisiyle anlagmasidur.
(Fahrettin Atar, “Miikatebe”, DIA, XXXI, 531.).

169 Nur 24/33.

170 Nisa 4/3, 24, 25. Ayrica Miimintn 23/6; Ahzab 33/50, 52, 55.

171 Nisa 4/36; Nahl 16/71; Nur 24/31,58; Ahzab 33/50.
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c. Benzer sekilde bu lafizlardan bir kismi (rebdib ve eydma gibi) Kuranda
bir defa zikredilirken diger bir kism1 (‘unsd ve zevc gibi) ise, onlarca defa
farkli baglamlarda gegmistir.

d. Bazen dekadinlari ifade eden 415 lafz1 gibi kelimeler, %1 215 /erkek karde-
sin kizlari, s &S Tkiz kardesin kizlari, Cu¥5 ol / téyze kizlari, &ac o5
lamca kizlari, cblee oy /hala kizlari, cUOls oS /dayr kizlar: gibi izafiyet
kaliplari ile anlam zenginligini beraberinde getirmistir.

Buradan hareketle Kur’anda kadinlara yonelik mevzular ¢ercevesinde ele ali-
nan kavramlar, Kuranin kadinlara verdigi degeri ortaya koyar. Bu kavramlar, top-
lumsal sorun olarak goriilen miras, nikah, talak ve sahitlik gibi ahval-i sahsiyye ile
ilgili meseleler basta olmak tizere farkli mevzular baglaminda ele alinmistir. Bu
cercevede Kur'an-1 Kerim, Arap dilinin bitin inceliklerini ve lafizlardaki mana
zenginligini de dikkate alarak insana hukuki sorumluluklarini hatirlatmaktadir.
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Kur’an’da “Resil” Kelimesi (Ma'taf ve Ma'tiifun Aleyh
Oldugu Kelimeler Baglaminda)

Muhammed ERSOZ"

Ozet

Kur'an, mesajini Arap dili ile iletmistir. Kur'an'in kendi mesajini belli bir topluma
belli bir dille iletmis olmasi bir anlamda muhataplarina o dilin sinirlari icinde seslenmesi
anlamina gelmektedir. Bundan dolayr Kur'an yorumunda dilsel analiz yoluyla dnemli
tespitlere ulasabiliriz. Kuran'in bir kelimeyi hangi baglamlarda ve hangi dil bilgisi
kurallarina gore kullandigi olduk¢a dnemlidir. Ciinkii bir kelime ciimle icerisinde tabi
oldugu nahiv kurallarina gdre anlam kazanmakta ve ait oldugu metnin temsil ettigi
diinya goriisiiniin icerisindeki konumuna dair 6nemli ipuclarina sahip olmaktadir. Calis-
mamizin ana konusu olan “resdl” mefhamu islam dininin temel unsurlanndandr. Biz de
calismamizda “resiil” kelimesinin dindeki yerini tespit etme konusuna katkida bulunmak
icin “resdl” kelimesinin atif konusu 6zelinde Kur'dn metni icerisinde tabi oldugu nahiv
kurallarindan yola gikarak bir takim sonuglara ulasmayi hedefledik. Bunun yaninda sa-
yisal verilerden de faydalandik. Bu sekilde Hz. Peygamber'in din ierisindeki yerine dair
verilere de ulasmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Resil, Atif, Din, Nahiv

Word of “Rasul” in the Quran (In the Context of the Words
That Ma'toof and Ma'toof Alaih for the Word of “Rasul”)

Abstract

The Quran transmitted the message with Arabic language. That Quran transmitted
his message with a certain language to certain community means it addresed its
message to its interlocutors in limit of that languange. So we can reach to important
findings through linguistic analysis because Quran uses Arabic language very well. It is
important that Quran uses the words in which contexts and gramatical rules because a
word has a meaning according to gramatical rules that comply with and has important
hints about its position in worldview that it represents that the text belongs. The term of
rasul is the main subject of our study is one of the basic elements of Islam In our study,
we aimed to reach a number of conclusions for determining the position of messenger
in religion of Islam through gramatical rules that word of rasul complies with in text
of Quran in private matter of “Attribution”. In addition to this we also benefit from
numerical datas. In this manner we tried to reach to datas about place of Messenger
in the religion.

Keywords: Commentary, Rasul, Attribution, Religion, Grammar
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Kuranda “Resiil” Kelimesi (Ma'tiif ve Ma'tiifun Aleyh Oldugu Kelimeler Baglaminda)

Giris

“Restil” kelimesi Arapcada “r-s-1” (J o» ,) kokiinden gelmektedir. Halil b. Ah-
med (v. 175/791) bu kelimenin yumusaklik ifade ettigini sdylemektedir. Ornegin
“ileall LG5 ast” ifadesi eklemleri gayet yumusak ve yiiriiyiigii akici olan deve
anlamina gelmektedir. Ayn1 zamanda bu kelime “bir gorevi yerine getirmek ve
o gorevle ilgili bilgi toplamak iizere gitmek” anlamina da gelmektedir.! Kuranda
bu anlama uygun bir sekilde “Allah’tan aldig: bilgileri ve emirleri tebli§ etmek,
mubhataplarina hak dini tanitmakla gorevli kimse” anlaminda kullanilmaktadir.”
Kuranda “restl” kelimesi Hz. Peygamber i¢in kullanildig gibi dier peygamberler,
peygamber olmayan ve insanlar arasinda elgilik yapan kimseler ve elcilik gorevi
yapan melekler icin kullanilmaktadir.

Hz. Peygamber icin kullanilan “restil” kelimeleri ayetlerin bir¢ogunda fark-
l1 baglamlarda lafzatulldha atfedilmektedir. Bunun yanindan bu kelimeye iman
edenler (guofli-lgial 5.431), emir sahipleri ( (&% ?.jg‘l} ve yakin akraba (54l s3) gibi
kelimeler atfedilmektedir. “Restil” kelimesinin ma’taf ve ma’tafun aleyh oldugu ke-
limeleri, bu kelimelerin atfedilme sikliklarini, bu kelimenin 4yetten 4yete degisen
atfedilme sekillerini, bu ayetlerdeki atif harfinin ifade ettigi anlamlar1 ve miifes-
sirlerin bu konudaki goriislerini ele almak Hz. Peygamber’in dindeki yerine dair
onemli veriler elde etmemizi saglayacaktir.

Caligmamizda oncelikle atif konusunu ve atif harflerinin ifade ettikleri an-
lamlari ele alacagiz. Sonra ayetlerde “restil” kelimesinin ma'ttf ve ma'tifun aleyh
oldugu ayetleri inceleyecek, ayette gecen atif harfinin hangi anlami ihtiva ettigini

1  EbG Abdurrahmén el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztimi, ibrahim es-Samerrai,
Daru ve Mektebeti’l-Hilal, Beyrut, ts., VII, 240-241.

2 Eb&’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurin, Daru’l-MaTife,
Beyrt, ts., s. 195; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadr,
Beyrit, ts, XI, 281.
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ortaya koymaya ve bu sekilde Hz. Peygamber’in dindeki yerine dair verilere dilsel
analiz yoluyla ulagsmaya calisacagiz.

Atif Konusuna Genel Bakis:

“Atif” kelimesi sozliik anlami itibariyle “meyletmek” anlamindadir. Gii¢ du-
rumda olan kimseleri himaye edip onlarla ilgilenen kimseye “gtac J,” denmek-
tedir. Sefkatli seklinde Tiirkceye cevirdigimiz “atif” kelimesine bu ismin secilmis
olmast “bir seye yonelmek” anlamindan hareketle olmalidir. Ciinkii sefkatli olan
kisi diiskiin durumda olana onun sevecegi ve hoslanacagi seylerle yonelmekte, ona
iyilik yapmakta, onunla iligkisini kuvvetlendirmekte ve onunla ince duygularla ve
merhametle iletisime ge¢cmektedir.?

™«

“Atif” kelimesi 91:.;1 Jois 52 Jundl aalac Y
yanni egip biikerek (kibir ve azamet iginde)..”* seklinde Kuranda gegmekte ve vii-
cudun boyundan baldira kadar olan kismi anlaminda kullanilmaktadir. “Ziatacy
sabawgl” climlesi “Lgzaasyly Lgwis” (yastigl katlayip iki kat yaptim ve kollarini tizerine
koyup dinlendim) anlamina geldigi diisiiniildiigiinde bu kelimenin anlaminda bir

Allah yolundan saptirmak igin

seyin iki yanindan bir tarafi katlamak ve yaslamak® anlaminda oldugu séylene-
bilir. “s il L g il calac” (Bir geyi bir seye dogru egdim) anlaminda kullani-
lan fiilin mastaridir. “;3 ,le Ms akae” (filan kisi filan kisiye sefkatli davrandi)
“4S I 4L plej wealace” (devenin dizginlerini suraya meylettirdim) “u)lalf catac
aitic” (ath atin dizginini ikiye katlayip meylettirdi) ciimlelerinde bu kelime iki kat
yapmak ve meylettirmek anlamlarindadir. Bu tiir seyler atif olarak isimlendiril-
mistir. Ikinci kelime birinci kelimenin iizerine katlanmis ve birincinin i’rab ikin-
ciye hamledilmigtir. Basralillar “atif/_alac” kelimesini kullanirken Kifeliler “nesk/
)’ kelimesini kullanmaktadirlar. “Nesk/ gu11” kelimesi disler diizgiin oldugu
zaman soylenen 3,53 soziinden gelmektedir. Bir ciimle bir diizen tizere oldu-
gu ve ikinci kelime birinci kelimeye irdbda ortak ve esit oldugu zaman g 3
denmektedir.®

Arap dilinde atfin yerine kisaca deginecek olursak Birgivi (v. 981/1573)
Avamil isimli eserinde Arap dilinde terkip ve ctimle igerisindeki kelimelerin
irdbina tesir eden unsurlar: 4mil, mamil ve amel (i'rab) seklinde tige ayirmakta-
dir. Birinci grup olan ve kelimenin irabinin belirlenmesinde etkin role sahip olan
unsurlar olan dmiller semai ve kiyési olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Konumuz
olan atif ise ikinci sirada zikrettigimiz mamtl kismmdadir. Mamiller ise asli ve
tebel olmak tizere ikiye ayrilmakta asli olanlar ise merfidt, manstibat, mecrirat ve

3 Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Umiyye, Beyrit, 1996, II1, 93; ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab,
X, 249.

4 Hac, 22/9.

5  Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 11, 17.

6  Muvaffakuddin b. Yais el-Mevsili, Serhu’l-Mufassal li’z-Zemahgeri, Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, Beyrtit, 2001, V, 3.
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Kuranda “Resiil” Kelimesi (Ma'tiif ve Ma'tiifun Aleyh Oldugu Kelimeler Baglaminda)

mecziimat olmak tizere dorde ayrilmaktadir. Mamdllerin ikinci kismi olan tebei
olanlar (tevabi’) bedel, atif, sifat, te'’kid ve atf-1 beyandir.” Konumuz olan atfin i¢in-
de bulundugu tebeiyyeten ma'miil demek, irdb bakimindan t4bi oldugunun irabini
aynen alan demektir.

Atif harfleri % a0 ,Lof 59l , 5> 5o o8 59 Ve S harfleridir. Ancak “restil” kelime-
sinin atfedilmesi s6z konusu olunca bizim tizerinde duracagimiz harf haliyle “vav”
harfi olacaktir. Ciinkit Kur’anda bu kelime sadece “vav” harfiyle atfedilmektedir.
Atif “vav™1 ¢ok kullanilmasi sebebiyle baglaclarin esasini teskil etmektedir.

Atif “Vav”1 ve ifade Ettigi Anlamlar

Atif harflerinden “vav”, ma'taf ve ma'ttifun aleyh arasinda mutlak cem’ yani
tertip zorunlulugu olmaksizin mutlak birliktelik ve hitkiimde ortaklik i¢indir. Or-
negin sualyis 5ol LIS SaT; “Biz Nith'u (a.s) ve [brahim’i (a.s) gonderdik.” (Hadid,
57/26) ve aly 2 ey 1 ol 4831 o3 (EblL Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.) halife oldu)
orneklerinde zaman olarak ma'ttif, matafun aleyhten daha sonra gelebilmistir.
Giinkii Hz. Nth, Hz. Ibrahimden énce peygamber olarak gonderilmistir. Ma'taf
zaman bakimindan ma'téifun aleyhten daha 6nce gelebilir. 5.4 Als EL| o UAS
s 4o “Allah sana ve senden Oncekilere boyle vahyeder” (Stré, 42/3) ayetinde ol-
dugu gibi son peygamber once zikredilirken daha 6nce gonderilen peygamberler
son peygambere atfedilmistir. ai sl wlswoly olintle “Onu ve gemidekileri kurtar-
dik” (Ankebtt, 29/15) ayetinde ve aso &leg oIis s> (Halid ve Ali beraber geldi-
ler) ctimlesinde oldugu gibi ma’taf ve ma'ttifun aleyh zaman olarak beraber olup
burada “vav” harfi musahabe ifade etmektedir.® {5 Elicy mgdlie sl o Lisl )
D6 o el gsh @ealifs ng “Biz Peygamberlerden senden, Nith'tan, Ibrahimden,
Miisdda ve Meryem oglu Isadan soz aldik” (Ahzab, 33/7) ayetinde Hz. Nth, Hz.
Ibrahim, Hz. Mfis4 ve Hz. Is4 peygamberler arasinda éncelik sonralik sirasi varken
“cliag” ifadesi basta gelmis ve Hz. Peygamber kastedilmistir. Bu 6rnekler dikkate
alindiginda “vav” harfinin karine olmaksizin tertip ve maiyyet ifade etmedigini
ifade edebiliriz. Nitekim Ibn Malik (v. 672/1274) “4,ccq s; pls” ciimlesinin ii¢ ma-
naya gelme ihtimali oldugunu ve yayginlik sirasina gore “Maiyyet racih gorustir.
Tertip ¢oktur. Tersi olmast ise azdir” ifadelerini kullanmaktadir.’

Atif “vav’inin mutlak cem’ ifade ettigi konusunda Ebti Ali el-Farisi (v. 377/987),
Basra ve Kufeli nahivcilerin bu konuda ittifak halinde oldugunu soylemektedir."
Atif “vav™, irab konumundaki kelime ve ctimle gibi iki 6geyi -Basra mektebine
gore oncelik-sonralik sart1 olmadan- birbirine baglama ve irab hitkmiinde ortak

7 Takiyyiiddin Ahmed el-Birgivi, Avamil (Kitibu'n-Nahv Icerisinde), Daru Temel, ts., s. 178-188.
8  Abdullah b. Salih el-Fazan, Taciliin-Neda bi Serhi Katrin-Neda, Daru Tbni’l-Cevzi, 1431, 301-302.
9  Cemaliiddin b. Yasuf ibn Hisam, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-Garib, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1987, 1, 463.
10 Fahruddin Ebti Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsill, Riyad, 1400, I, 507.

32

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



etme vazifesi gortr."! Buna 6rnek olarak Sibeveyh (v. 180/796)’in verdigi =, =0
sLe>g” Ornegi zikredilebilir. Sibeveyh bu ciimledeki “vav” harfi igin sunlar1 séyle-
mektedir: “Burada ‘vav’ harfi ‘b4 harf-i cerrine ortak olmus ve bu iki kelime onun
(‘b% harfinin anlami) {izerine anlam ifade etmeye devam etmistir. Burada ‘vav’
harfi ‘-, kelimesini 6nce zikretmekle ‘,Lo>/eseKten daha tistiin oldugunu ortaya
koyacak bir durum ortaya koymamustir. Bu durumda sanki ‘Legs &0 demis gibi

olursun”?? ifadelerini kullanmaktadir.

Atif “vavinin ifade ettigi 6nemli bir anlam da mugayeredir. Bir seyin bir seye
atfedilmesi ikisi i¢in zikredilen hiikimde miistereklikle birlikte ma'tiif ile ma’tifun
aleyh arasinda bir mugayereyi yani birbirlerinden farkli olmayi ayni olmamay: ge-
rektirir. Mugéyere kendi i¢inde bazi mertebelere ayrilmaktadir.

En iist mertebedeki, ma'tif ile ma’tafun aleyhin ikisinden biri digerinin yerine
gecemeyecek, birbirinin bir parcas: olamayacak ve aralarinda bir iki seyin karsi-
likli olarak birbirini gerektirmesi (telaziim) olmayacak kadar ayr1 olmasidir. Jiifs
J.._4.XI§ #5530 (Ali Imran, 3/1) ayetinde oldugu gibi J.._s. i -“35520” kelimeleri ara-
sinda bir teldziim yoktur ve bu kelimeler birbirinin pargasi degildir. Miigayerenin
ikinci mertebesi iki seyin arasinda telaztim olandir. Bunun 6rneklerif§il Ioll5 %5
5edlss o5 3 154155 Jbil (Bakara, 2/42) ve Jeui3 31 Ig2aloly altf lg2.dels (Maide,
5/92) ayetleridir. Ugtinciisii bir seyin kendinin bir pargasina atfedilmesidir. lsfsts
gl 8LAg wigla Lo (Bakara, 2/238) Ve JISieg Jupag alulfs 43505 a1 2 g5 ys
(Bakara, 2/cliag agdlice pdll 5o GisT 35 (89 (Ahzab, 33/7) ayetlerinde oldugu gibi.
Dordinciisi ise iki seyin birbirine sifatlarinin farkli olmasindan dolayi atfedilmesi
2450 Jutsg 530 ,ste (Gafir, 40/3) ayetinde oldugu gibi. Bu ayette tek Allah’tan bah-
sederken farkli sifatlar1 birbirine atfedilmistir."?

Atif “vav’min anlamlandirilmasinda farkl ihtimaller miimkiin oldugu igin
miifessirler goru§1er1ne uygun du§en anlamu tercih etm1§lerd1r Ornegin J.3 f3fs...

o353 ,qJ_._n 19_.9| eaTg (o Siia loLal Guadl Al &3)4 fojdi5L5 le7-s3l (Miicadile 58/11) ayetinde
alsll 19_»91 5uiJ15 ifadesi 14147 5uiJr ifadesine atfedilmistir. Eba Hayyan (v. 745/1344)
bu ayetin tefsirinde ayetin manasinin “Allah ilim verilen mi‘minlerin derecele-
rini yiikseltir” seklinde olacag: goriistindedir. Boyle olunca iman edenler ve ilim
verilenler ayni grup olmakta ve iki vasfa sahip olan neticede ayn1 grup insan ol-
maktadir. Ancak Ibn Mes'ad (v. 32/653) ve bazi miifessirler ayni goriiste degiller-
dir. Ciinkii onlar “vav” harfinin burada atif ifade etmedigi goriisiindedirler. Ibn
Mes'0da gore ayetteki “=Sis loial guadl &l 2855” ifadesi “aSio” ifadesiyle tamam-
lanmigtir. gisil lgf.’gf 5eallg ifadesi ise gizli bir fiil ile nasbedilmistir. Buna gore an-
lam “Allah ilim verilenlere dereceler tahsis etmistir. Mirminlerin (derecelerinin)

11 Ismail Durmus, “Vav’, DIA, XLII, 575.

12 Ebt Bisr Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitab, Bulak, Kahire, 1316, 1, 437-438.

13 Ibn Ebil-izz el-Hanefi, Serhu’t-Tahaviyye fi'l-Akideti’s-Selefiyye, thk. Ahmed Muhammed $akir, Riyad, 1418, I,
329.
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yiikseltilmesi vardir. Ancak alimlere dereceler vardir” olmaktadir." Goriildiigii
tizere ayette farkli yorumlara gidilmis dolayisiyla da “vav” harfinin islevi de farkli
olmustur.

A

Fikhi hiikiimler istinbat edilirken de atif “vav’ina verilen anlam oldukg¢a
onemlidir. Ornegin Sevkani (v. 1250/1834), dijs LagaSyil eadly JLinlly Ludly Ayetine
dayanarak at etinin haramligina dair goriis bildirenleri elestirir. Clinkii bu kim-
seler bu ayetten at etinin haramlig1 sonucunu ¢ikarmiglardir. Bu goriige varirken
dayandiklar: birinci nokta “lam” harfinin ta’lil ifade ettigi dolayisiyla da atin bin-
mek amaci haricinde bir amag icin yaratilmadigidir. Ciinkd illet hasr ifade eder.
Yenmesinin miib4h olusu ise ayetin zahirinin tersini gerektirir. Bu kimselerin da-
yandig1 ikinci nokta atfin hitkiimde miisterekligi gerektirmesidir. Dolayisiyla da
binek olarak kullanma nimeti baglaminda “at/ f.315” kelimesi ma’tafun aleyh, katir
ve esek (jadly Jladlg) kelimeleri mataftur. Hitkiimde ortaklik ilkesine gore atin
etinin yenmesi meselesi katir ve esegin hiikiimleri ile ayn1 olmalidir. Diger taraftan
bu ayet nimet verme baglaminda gelmistir. Eger konu yemek konusunda nimet
vermek olsaydi yemek ile nimet vermek daha biiytiktiir. Sevkani buna s6yle cevap
verir: “Bu ayet Mekkidir. Izin ise hicretten sonradir. Ayet, yenmesinin haramlig
noktasinda bir nas degildir. Atif ile yapilan istidlale gelince buradaki amag iki se-
yin birbirine baglantili olarak getirilmesidir”** Sevkani bu itiraziyla niizul déne-
mini ve tegri’in tedriciligini g6z oniinde bulundurmus ve atif harfinin ifade ettigi
anlami da bu dogrultuda tercih etmistir.

Atif konusuna degindikten sonra “restil” kelimesinin ma'ttf ve matafun aleyh
oldugu ayetleri incelemeye ¢alisacagiz.

“Restl” Kelimesinin Lafzatulliha Ma’tif Oldugu Ayetler

Kelimenin kelimeye atfedilmesi yukarida degindigimiz gibi hiikiimde ortak-
lig1 gerektirmektedir. Yani climlede birbirine atfedilen iki kelime, ciimlenin ifade
ettigi hitkiimde ayn1 gorevi iistlendigi icin birbirine atfedilmektedir. Bu neden-
le atfedilen kelimeler irabda da ortak olmaktadirlar. S6z konusu “restl” kelime-
si olunca ve atfedildigi kelimelerle hiikiimde ortaklig1 gerektirmesi goz Oniine
alindiginda Kuranda hangi kelimelerin hangi konularda bu kelimeye ma'taf ve
ma'tafun aleyh oldugu biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bir kelimenin, bir metinde atfedildigi kelimeler ve bu atfin gergeklestigi konu-
lar1 bir arada diisiiniip degerlendirdigimizde soz konusu kelimenin, i¢inde bulun-
dugu sistem igerisindeki fonksiyonunu ortaya koyma imkénina sahip olabiliriz.
Ayni sekilde bir kelime hangi kelime ile yan yana hangi konular ve baglamlarda

14 Muhammedb. Yasufb. Alib. Yasufb. Hayyén el-Endelisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1420, X, 128.
15 Muhammed b. Ali b. Muhammed es- Sevkani, Neylii’l-Evtar, Kahire, ts., VIII, 184.
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gelemez ise bu da bizim i¢in s6z konusu kelimenin konumuna dair ¢ok énemli
ipuclar1 verecektir.

Ornegin Hz. Peygambere bir adam gelmis ve “rityamda Ehl-i Kitap'tan bir
kismuyla karsilastim ve dedim ki ne giizel bir kavimsiniz keske soss sLisg altf sl Lo
deseydiniz” demigstir. Hz. Peygamber de “ben sizden (boyle bir sey duymay1) hos
gOTMilyorum soss sLi o allf L& Lo deyin” demistir.' Bu 6rnek goz oniine alindi-
ginda mesiet konusunda “vav” harfiyle lafzatullaha “restl” kelimesini atfetmesi-

<

ni onaylamamug, atif “vav™1 yerine “&3/simme” yi kullanmay1 uygun gérmiistiir.

Burada “&¥/stimme” nin kullanilmasi Allah’in kullarindan birinin mesieti Allah'in
mesieti gibi olmadigina dair bir anlam ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’in dile-
digi sey, insanlar dilemezse de olur. Fakat insanlarin diledigi sey Allah dilemezse
olmaz."” Bundan dolay: dileme (mesiet) s6z konusu olunca “restil” kelimesi “vav”
harfiyle lafzatullaha atfedilmemistir. Buradan hareketle “restil” kelimesinin at-
fedildigi ayetlerde hangi baglamlarda ve hangi kelimelere ma'tif veya matafun
aleyh oldugu ortaya konularak peygamberlik miiessesesinin dindeki konumuna
dair 6nemli verilere ulagilabilecegini soyleyebiliriz.

Oncelikle belirtmeliyiz ki “restil” kelimesi 84 yerde Allah lafzina ma'tif olarak
gegmektedir. “Restll” kelimesinin Allah lafzina ma'taf oldugu 20 yerde Allah ve
Restiline itaatten bahsedilmektedir.'® 12 yerde Allah'a iman', 6 yerde Allaha kars:
gelme?, 3 yerde Allah ile harp?, 3 yerde Allah’a isyan®, 3 yerde Allah’a dost olma?,
3 yerde inkar etme®, 2 yerde miisriklere karst son uyari iiltimatom ve siire tani-
ma?®, 2 yerde amelleri gérmesi®, 2 yerde Allaha davet edilme?, 2 yerde Allah'n
vaadetmesi®, 1 yerde Allah’a hicret®, 1 yerde ahit alma®, 1 yerde sevgi®, 1 yerde
haram kilma*, 1 yerde diinya mali verme®, 1 yerde mi'minlerin razi etmesi*, 1

16 Ahmed. b. Hanbel, Miisned, V, 393.

17 Muhammed b. Abdurrahman el-Hamis, Serhur-Risdleti’t-Tedmiiriyye, Daru Atlasi’l-Hadra, 1425, s. 426.

18  Ali Imran, 3/32; Ali Imran, 3/132; Nis4, 4/69; Nisa, 4/13; Enfal, 8/1; Enfal, 8/20; Enfal, 8/46; Tevbe, 9/71; Nr,
24/52; Ahzab, 33/33; Ahzab, 33/71; Fetih, 48/17; Hucurat, 49/14; Miicadile, 58/13; Nis4, 4/59; Maide, 5/92;
Niir, 24/54; Ahzab, 33/66; Muhammed, 47/33; Tegabiin, 64/12.

19 Maide, 5/111; Nisa, 4/136; Araf, 7/158; Ntr, 24/47; Nar, 24/62; Fetih, 48/9; Fetih, 48/13; Hucurat, 49/15; Hadid,
57/7; Miicadile, 58/4; Saf, 61/11; Tegabiin, 64/8.

20 Enfal, 8/13; Hagr, 59/4; Tevbe, 9/63; Miicadile, 58/5; Miicadile, 58/20; Miicadile, 58/22.

21 Bakara, 2/279; Maide, 5/33; Tevbe, 9/107.

22 Nisa, 4/14; Ahzéb, 33/36; Cin, 72/23.

23 Maide, 5/55; Maide, 5/56; Tevbe, 9/16.

24 Tevbe, 9/54; Tevbe, 9/80; Tevbe, 9/84.

25 Tevbe, 9/1; Tevbe, 9/3.

26 Tevbe, 9/94; Tevbe, 9/105.

27 Nur, 24/48; Nar, 24/51.

28 Ahzab, 33/12; Ahzéb, 33/22.

29 Nisa, 4/100.

30 Tevbe, 9/7.

31 Tevbe, 9/24.

32 Tevbe, 9/29.

33 Tevbe, 9/59.

34 Tevbe, 9/62.
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yerde alay etme®, 1 yerde liituftan verme zengin etme’®, 1 yerde yalanlama®¥, 1
yerde samimi olma®, 1 yerde Allah’in zulmetmesinden korkma®, 1 yerde Allah’in
vaadinde sadik olmasi®, 1 yerde Allah’ isteme*, 1 yerde Allah’a saygili davran-
ma®, 1 yerde Allah’in kaza/hiikiim vermesi®, 1 yerde Allaha eziyet verme*, 1 yer-
de Allah’in 6niine gegme®, 1 yerde Allaha yardim®, 1 yerde izzetin ve iistinliigiin
sahibinin Allah oldugu®, 2 tanesinde Allah ve Restil'inlin ¢agrisina icabet etmeyi
emir®, 3 tanesinde ganimet, fey ve nefl gibi savas sonucunda kazanilan gelirlerin
paylarini belirleme®, 1 tanesinde Allah ve Restil'iine ihaneti yasaklama® ve 1 yerde
anlagmazliga disiildiigiinde meseleyi Allah ve Restil'line gotiirme®' baglaminda
gecmektedir.

Yukarida gegen konularda “restl” kelimesi lafzatullaha atfedilmektedir. Bu
konularin daha ziyade Hz. Peygamber’in elgilik gorevini yerine getirirken karsilas-
t1g1 olumlu ve olumsuz tutumlar oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Allah’in me-
sajin1 insanlara ileten bir elgiye gosterilen her bir olumlu muamele bizzat Allaha
yapilmis gibi olacaktir. Bundan dolay1 Restle itdat, iman, ona dost olma, ¢agri-
sina icbet etme, onun i¢in hicret etme, onu sevme, razi etme, ona kars: samimi
olma ve saygili davranma gibi olumlu tutumlardan bahsedilirken “restil” kelimesi
lafzatullaha atfedilmekte ve bu giizel davranislar Allal’a yapilmis gibi degerlendi-
rilmektedir.

Buna karsin Restle kars: gelme, onunla savasma, alay etme, ona isyan etme,
onu inkar etme, yalanlama, eziyet verme ve 6niine gegme gibi olumsuz tutumlarda
bulunmak konular1 s6z konusu oldugunda da “restil” kelimesi lafzatullaha atfedil-
mekte ve bu ¢irkin davraniglar Allah’a yapilmis gibi degerlendirilmektedir.

Atif “vav’iin kullanildig: yerlerde zaman zaman Allah lafzinin bazi kelime-
lere atfedildigi gortilmektedir. Fakat bu tiir ifadelerin yorumunda iki ortak seyin
birbirine atfedilmesi olarak yorumlamak yanlis olacaktir. Ornegin eLef alg,s al1f”
ciimlesinde Allah’in ilmi ile el¢isinin ilmi arasinda bir esitlik varmig gibi tasavvur

35 Tevbe, 9/65.

36 Tevbe, 9/74.

37 Tevbe, 9/90.

38 Tevbe, 9/91.

39 Nur, 24/50.

40 Ahzéb, 33/22.

41 Ahzab, 33/29.

42 Ahzéb, 33/31.

43 Ahzab, 33/36.

44 Ahzéb, 33/57.

45 Hucurat, 49/1.

46 Hagr, 59/8.

47 Miunafikan, 63/8.

48  Ali Imran, 3/172; Enfal, 8/24.
49 Enfal, 8/1; Hasr, 59/7; Enfal, 8/41.
50 Enfal, 8/27.

51 Nisa, 4/59.
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edilmesi miimkiin degildir. Bundan dolay atif, ma'tiif ile ma’tifun aleyh arasinda
nahivcilerin s6yledigi anlamda bir esitligi zihnimize getirmemelidir. Fakat bura-
daki esitlik “manevi istirdk” yoluyla esitliktir. Bu esitlik lafizlarin delalet ettikleri
anlam sayist ve medltllerinin bir cinsin fertlerini ifade etmesi bakimindan ayrima
tabi tutulmugtur. Buna gore farkli anlamlara gelen lafizlara miisterek lafiz den-
mistir.”* Fakat bir lafiz tek anlama gelir, altinda bir¢ok fert bulunur da bu fertlere
delaleti esit miktarda olursa buna “miitevat:” denmektedir. Insan lafzi buna &r-
nek olabilir. Ciinkii Zeyd, Amr, Salih, Selma, Hind...vb. insan lafzinin bu isimlere
deléleti esittir.”* Fakat bir lafzin altindaki efrada delaleti 6ncelik-sonralik, kuv-
vetlilik-zayiflik anlaminda esit dagilmiyorsa buna da “miisekkek” denmektedir.*
Tastnin (v. 672/1274) “kiillinin vukau efrad tizerinde teskik ile olur™ seklindeki
ifadesi Tast'nin, varlik fikrini manevi igtirak temeli tizerinden analiz ettigini gos-
termektedir. Ciinkii miisterek lafiz bahsinde Tlistnin bahsettigi gibi “wif,x./ortak-
ik, derecede, riitbede ve gercekligindeki farklilikla birlikte var olan ortakliktir.

),

Bu sekilde ilmin Allal’a ve Restl’tine isnat edilmesi “miitevati™in isnadi yoluyla
degil hitkiimde mertebede ve derecede farklilik yoluyla isnat edilmistir. Bunun da
sebebi atfedilenlerin hakikatlerinin farkli olmasidir. Bununla birlikte bu ibaredeki

atif ultthiyyet ile ntibiivveti birbirine baglamaktadir.*®

Atif “vav’inin “Jew,” kelimesinin lafzatullaha atfedildigi yerlerde ciimlenin
devaminda Allah ve Restil'iine raci tesniye zamiri kullanilmas: dogru karsilan-
mamigtir. Ornegin birisi Hz. Peygamber’in yaninda ayaga kalkip “Kim Allah’a ve
Restilline itaat ederse hidayete ermistir. Kim o ikisine isyan ederse biisbiitiin sa-
PIMISHE” ((so +id Loguasy crog Ay aid alywyg alll glay 3o) deyince Hz. Peygamber
de “ne kotii bir hatip! Kim Allaha ve Restl'tine isyan ederse biisbiitiin sapitmis-
tir deseydin” (atgsuyg alll yos, 009 J4 ol cudadf yuiy)* demistir. Benzer bir ornek
iobs 15908 o) eyt o 351 Afslss abisg (Tevbe,9/62 ) ayetinde vardir. “Restl” kelimesi
lafzatullaha atfedilmis ve ciimlenin devaminda Allah ve Restl’tine raci olan zamir
gelmistir. Fakat bu zamir miisenna (Leas53) haliyle degil miifred (ss.533) haliyle
kullanilmistir. Zerkesi (v. 794/1392) el-Burhdn'da ayette zamirin ferd olarak kal-
masindaki hikmetin Allah’in raz1 edilmesinin Restil'iin raz1 edilmesi ile ayn1 oldu-
gunu ifade etmek oldugunu belirtmektedir.** Ibn Asar (v. 1284/1868) da buna dair
drnekler zikretmigtir. Ornegin ... a5, 5 1 515 15] Joul5ls all lolon il 19141 5,431 135 5
(Enfal, 8/24) ayetinde “a5Les 13 seklinde gegmekte ve “oSlses” seklinde tesniye

52 Ali b. Muhammed b. el-Ciircani, et-Tarifat, thk. Ibrahim el-Ebyar, Darw’]-Fikri'l-Arabi, Beyrit, 1405, s. 215.

53  Ciircani, et-Tarifat, s. 119.

54 Ciircani, et-Tarifat, s. 276.

55 Ebi Ali el-Huseyn Ibn Sina, el-Isarat ve Tenbihat, Serhuw’t-Tisi, Darw’l-Mearif, Kahire, ts., IIT, 460.

56 Iffet Sarkavi, Belagatu’l-Atf fi’l-Kuréni’l-Kerim, Daru'n-Nehdati’l- Arabiyye, Beyrtit, 1981, s. 61.

57 Miislim, Cumua, 13.

58 Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kurin, thk. Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim, Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit,
voay, 111, 128.
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kullanilmamaktadir. ibn Astir bunun sebebinin, davetin dogrudan elgiden gelmesi
oldugunu ifade etmektedir.”

“Restl” kelimesi lafzatullaha ma’taf oldugu yerlerde en fazla Allah’a itaatin s6z
konusu edildigi baglamda ge¢mektedir. Bu baglamlarda Restle itatin farkli bir
boyutuna isaret edilmektedir. Bunlar: degerlendiren Saravi (v. 2004) Restle itaat
emrinin Kuranda ¢ sekilde geldigini sdylemektedir. Birincisi Jgw,Jlg IITENFRA]
seklindedir. Burada itdat emri (ls2.Lf) tekrarlanmamustir. Bu gibi ayetlerde Allah
birinci itdat edilen olarak kendisini, ikinci derecede itaat edilen elgiye atfetmekte-
dir. Bu gibi ifadelerin gectigi yerlerde emir Allah’tan gelmis, Restl de bu emri s6-
ziiyle ve fiiliyle teyit etmistir. Bu durumda Restile itdat eden ayni1 zamanda Allah’a
itaat etmis olmaktadir. Tkincisi “Jow,f ls2ulolg abtf g2 seklindedir. Burada itaat
emri (lss.1) tekrarlanmistir. Bu gibi ifadelerin gectigi ayetlerde Allah’in hitkmii
icmali olarak gelmis fakat Restil bu emri agiklamis ve detaylandirmistir. Namazin
rekatlar1 bunun en giizel 6rnegidir. Yani mi'min genel hitkiimlerde Allaha, bu ge-
nel hitkiimlerin agiklanmasi ve detaylarinin agiga kavusturulmasinda ise Restile
itAat etmis olur. Ugiinciisii ise lafzatullahin icinde bulunmadig “restil” kelimesi-
nin tek bagina bulundugu emir seklidir. Burada Allah genel olarak yetkiyi Restle
Vermistir. lyguils 452 55145 Lag b9aind Jouw, Il 450 Lag ayetinde oldugu gibi.® Bu 6rnek-
te gortldigi gibi “restl” kelimesi lafzatullaha atfedildigi zaman farkl: bir anlam
ifade edip Restl'tin din igerisindeki bir fonksiyonuna isaret ederken itaat emrinin
tekrarlanmastyla bir diger fonksiyonuna isaret etmektedir.

Itaat emrinin tekrar edilip edilmemesinin itdatin boyutuna etkisinin iyi bir
sekilde gozlemlendigi ayet ...sSiq ,4%1 &’49{5 Jossil loa,dls alil lg2udol folal Guidl Lgd 15
(Nis4, 4/59) ayetidir. Bu yetin tefsirinde Altsi (v. 1270/1854) lafzatullaha atfedilen
kelimelerden ve atfedilis sekillerinden yola gikarak 6nemli tespitlerde bulunmak-
tadir. Alfisi, “lyf 155.05” ifadesinin “size emrettigi ve yasakladigi seyler hususunda
itaate yapisin” demek oldugunu, “Jo-531 Is5.175” ifadesinin ise “Allah’in hiikiimle-
rini teblig ettigi icin ayni sekilde size emrettigi ve yasakladig1 seyler hususunda
itaat edin” demek oldugunu séylemektedir. Altisi “lo=.1i” fiilinin tekrar etmesinin
sebebini Restil'iin konumunun 6nemini ortaya koymak, Kur’anda olmayan seyler
konusunda 6rnekliginin olmadig1 tevehhiimiiniin 6niinii kesmek ve Restle ba-
gimsiz bir itaat edilme salahiyeti vermek olarak tespit etmektedir. “cSia ;%1 Joly”
ifadesinde ise itdat fiili tekrar edilmemis bu ifade sadece “restil” kelimesine atfedil-
mistir. Alisi bu kullanimdan hareketle Restil'iin sahip oldugu gibi bir itaat edilme
salahiyetinin ulu’l-emr i¢in s6z konusu olmadig1 sonucuna varmaktadir.®!

Ayni konuya deginen Ibn Astr ihtiyag duyulmadigi halde Restle itiat emri-

59 Muhammed et-Tahir Ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Sehntin 1in-Nesr ve't-Tevzi, Tunus, ts., IX, 312.

60 Muhammed Miitevelli es-Saravi, Tefsiru’s-Saravi, Daru Ahbéri’l-Yevm, Kéhire, 1997, I11, 1423-1424.

61 Sihabuddin Muhammed el-Alasi, Rihu'l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve's-Seb’i'l-Mesani, Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, ts., V, 65.
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nin (les.1f3) tekrar edilmesindeki hikmetin, Restle itdatin ulu’l-emre itiate gore
daha yiiksek bir mertebede oldugunu ifade etmek oldugunu séylemektedir. Ayrica
Kur’an'a muhatap olanlarin, Peygamberke itaatlerinin sadece Allah tarafindan teblig
ettigi dini konularla sinirli oldugu tevehhiimiine kapilmamalari i¢in tekrar edildi-
gini ifade etmektedir. Ancak ayni ayetin devamindaki “4lyy o1 89378 £ b (el L8
531 il alily golods I15 51 Je3lls” (Bir seyde anlasmazliga diiserseniz eger Allaha ve
ahiret giiniine inantyorsaniz Allaha ve Resiile gotiiriin) ifadesinde “e9:,4” emri tekrar
etmemistir. Yani “Jo5301 31 89355 4y o1 895;5” denilmemistir. Ibn Astr bunu insanla-
rin ihtilaf ettikleri hususlarda hitkiim vermenin de ancak Allah'in seriatteki hitkmii-
ne yapismakla olacagina bir isaret olarak degerlendirmektedir. Bundan dolay1 Ibn
Astir itaat fiilinin tekraring “ g .o ey aie lsTss ¥y algyg alll lgeubol lgial il Lgals 762,
o Jud ) & JE Y g A sy 5 ) sl 37 Ve “on elilgls adig altl yicsag alyng alll gl oo
0axilal)”® gibi ayetlerde bulamadigimizi ifade etmektedir.®

Bu ayetin yorumunda $atibi (v. 790/1388) itdat fiilinin tekrar edilmesinin
Kuranda olanlarin yani sira Hz. Peygamber’in siinnetinden olan ancak Kurdnda
olmayan seylere itdati kapsadigina delalet ettigini ifade etmektedir.® Ibn Kayyim
(v. 751/1350) de itéat fiilinin tekrar edilmesinden hareketle Resiile itaati emredi-
len hitkmiin Kuran’a arz edilmeden ve bagimsiz bir bigimde vacip olacag gorii-
stindedir. Boylece Restll tarafindan bir sey emredildigi zaman mutlak olarak em-
redilenin kitapta bulunup bulunmamasina bakilmaksizin itaat vacip olmaktadir.”
Ibn Kayyim'in bu sekilde bir sonuca gitmesinde hareket noktasi ayette ulu’l-emre
itdatin bagimsiz bicimde emredilmemesi bilakis fiilin hazfedilmesidir. Ibn Kayyim
ulu’l-emre itaati bu sekilde Allah’a ve Restile itdatten ayirmakta ve bu itaati, itdatin
marif olan seylerde oldugu bildirilen ¢ercevede degerlendirmektedir.

Rézi (v. 606/1210) de bu ayette Restle itdat konusunda itdat fiilinin tekrar
edilmesine karsin ulu’l-emre itaat konusunda tekrar edilmemesinden yola ¢ikarak
onemli tespitler ortaya koymaktadir. Razi’ye gore bu ayet fikih ustli ilminin bii-
yiik bir kismini kapsamaktadir. Razi burada dinin dért temel ustlii olan Kuran,
siinnet, icma ve kiyasa ulasmaktadir. Jo53f 155,475 altf lg2.1of ifadesi Kuran ve siin-
nete delalet eder. Razi bu ayetin tefsirinde “Restile itdat, Allah’a itdat degil midir?
O halde bu atfin manasi nedir?” sorusunun cevabini arar ve ulu’l-emre itaati Allah
ve Restil'iine itaatten farkli bir yere koyar. Allah, bu ayette ulu’l-emre itaat etmeyi

AN

kesin bir sekilde emretmistir. Yalniz Razi’ye gore Allah’in, kendisine itdat etmeyi

62 Enfal, 8/20.

63 Enfal, 8/46.

64 Nur, 24/52.

65 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, V, 97.

66 Ebt Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiilii’l-Fikh, thk. Eba Ubeyde Meshir b.
Hasen Alu Selman, Daru Ibn Affan, Kahire, 1vas, I1I, 229.

67 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, I'lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin, thk. Taha Abdurratf
Sad, Daru’l-Cil, Beyrt, 1973, 1, 44.

39

(vpunuviSog 4apuitad ngnplO YAy unfpi v o4 fuavN) 1ISOUaY [0S, DPUDAY

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kuranda “Resiil” Kelimesi (Ma'tiif ve Ma'tiifun Aleyh Oldugu Kelimeler Baglaminda)

katl olarak emrettigi kimsenin, hatadan korunmus olmasi gerekmektedir. Clinkii
o kimsenin hatadan korunmamuig ve hata yapma potansiyeline sahip olmasina rag-
men Allah ona tébi olmay1 emretmis olur. Bu durumda ise bu, neticede o hatay:
islemeyi emretmek olur. Bunun Allah i¢in diisiiniilmesi imkénsizdir. Rézi, ulu’l-
emre itdati bazi sartlara baglamaktadir. Hatadan korunmus olma sartini kostugu
bu topluluk ya immetin hepsidir veya bir kismidir. Razi’'ye gore bir kismi olmasi
caiz degildir. Ctinkii Allah bu ayette ulu’l-emre itaat etmeyi vacip kilmistir. Razi'ye
gore ayette gecen “oSio” ifadesinin onlara itaat etmenin kesin olarak vacip kilin-
mas1 onlar1 tanimayi, yanlarina girip ¢ikabilmeyi ve onlardan istifade edebilmeyi
gerektirmektedir. Bu kimseleri Réazi “ehlirl-hal ve’l-akd” yani ehl-i icmé olarak
nitelendirmektedir. Razi buradan icmanin hiiccet oldugu sonucuna varmaktadir.
Burada Rézi Allah ve Restle itaati herhangi bir sarta baglamaksizin sart kosarken
ulu’l-emri gartlara baglamistir.®®

Miifessirler itaat baglaminda “restl” kelimesinin lafzatullaha atfedilisi ve at-
fedilirken itaat fiilinin tekrar edilip edilmesini degerlendirmisler ve her bir de-
gisikligi, baglaminda degerlendirerek Hz. Peygamber’in dindeki konumuna goére
yorumlamiglardir. Itaat lafzinin tekrar etmesi durumunda Hz. Peygamber’in fiil-
lerinin baglayicilik derecesinin artmast yéniinde bir yoruma gitmislerdir. Itat fiili
tekrar edilmeyen ulu’l-emre itaatin Restle itdate nazaran daha diisiik bir itaat de-
recesine sahip oldugunu, en azindan bu itaatin bazi sartlara bagh oldugunu ifade
etmiglerdir. Burada dikkat edilmesi gereken husus bu tiir ¢ikarimlari dilsel analiz
yoluyla yapmalaridir.

“Restl” kelimesinin itaat ve ¢agriya uyma baglaminda lafzatullaha atfedildigi
yerlerde bazen sadece risilet donemine ait ve 6zel bir durumda Restl'iin ¢agrisi-
na uyma ayni zamanda Allab’in ¢agrisina uyma seklinde ele alinmigtir. Ornegin
fotad 357 155515 gl 16T aT 5uily Al AGilT Ls iy (o Jodills all sl ni il 5uidl “Yara
aldiktan sonra yine Allahin ve Peygamber’in ¢agrisina uyanlar (6zellikle) bunlarin
iclerinden iyilik yapanlar ve takva sahibi olanlar icin pek biiyiik bir miikdfat var-
dir.” (Ali Imran, 3/172) ayetinin indigi baglama baktigimizda Uhud Savas: bitip
Kureys ordusu Mekke'ye donmek iizere yola ¢ikinca miisliimanlarda gii¢ kalma-
digin1 distinerek geri doniip Medine’ye saldirmak istemisler Hz. Peygamber de,
miisliimanlarin yorgun ve yarali olmalarina ragmen diismana kendilerinin gii¢lii
oldugunu hissettirmek i¢in ¢agrida bulunmus beraberindeki miislimanlar da ¢ag-
risina uymuslardir. Hz. Peygamber’in sadece Cébir b. Abdillaha (v. 78/697) izin
verdigi bu ¢agrisinda 70 veya 200 kisilik bir kuvvetle yola ¢ikip Medine’ye yaklagik
8 mil uzakliktaki Hamra@’'l-Esed denilen yere gelerek {i¢ giin kalmis, diigmanin
cekilip gittigini 6grenince de Medine'ye geri donmiistiir. [ste bu 4yet o sartlarda ve
yarali olmalarina ragmen Hz. Peygamber’in ¢agrisina uyarak diismani takip eden

68 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrtt, 2000, X, 115.
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mi'minler hakkinda inmistir.® Gortldigi tizere ayet herhangi bir dini emirden
bahsetmemekte bilakis Hz. Peygamber’in bir komutan olarak ordusunun zayifla-
dig1 yoniinde bir goriintii vermemek icin uyguladig: bir taktikten bahsetmektedir.
Ancak diismani takip etme yoniindeki emre olumlu cevap vermek ayni zamanda
Allahin ¢agrisina uymak olarak algilanacak sekilde “restil” kelimesi lafzatullaha
atfedilmistir.

Buna kargin &5,5 6 <5125 151 Jo-d3U5 41.1 IoLenE il 1914l 50331 (g3 5 (Enfal, 8/17)
ayetinde ¢agriya uyma emrinde “restil” kelimesi lafzatullaha atfedilmis ancak 6n-
ceki 4yetten farkli olarak “restil” kelimesinde “Jo-u5U35” seklinde harfi cer tekrar et-
mistir. Ibn Astr atif harfinden sonra cer harfinin tekrar kullanilmasini mecrarun
(Restl) bagimsizligina isaret olarak yorumlamistir. Bu durumda Restle icébet
Allahia icabet etmeden daha genel olmaktadir. Ciinkii Allaha icabet etme ayni
zamanda Allaha itdat etmek demek oldugu i¢in Allah’a icdbet ancak mecaz anla-
miyla miimkiindiir. Restle icabet ise boyle degildir. Restile icabet genel anlamiyla
¢agrisina uymaktir. Mecézen ise itdattir. Bu durumda Restile icabet ile icdbet ve
itaatten birini gerektiren bir davet her sadir oldugunda gerek hakiki gerekse de
mecazi olarak iki anlamda da icabet kastedilmis olmaktadir. Ibn A@ﬁr, icAbetin,
Allah ve Restil'iinden gelen emrin tek oldugu yerlerde ve Restl’iin, Allah’in emir-
lerine herhangi bir ilave yapmadig: durumlarda “lam” harfinin Jew,Us seklinde
tekrar edilmedigini ifade etmekte ve yukarida niiztil ortamindan bahsettigimiz
£l gebiol Lo a2y 5o Josplly b foulovid oot (Ali Tmréan, 3/172) ayetini 6rnek goster-
mektedir. Ibn Agtir dyetin sebebi niiz(ilii olarak zikrettigimiz olaydan bahsederek
bu 4yette Uhuddan ayrildiktan sonra Hamrau’l-Esedde Kureys ordusuna katilma
emrine itdatin belirli bir davete icabet oldugu gerekgesiyle “lam” harfinin tekrar
edilmedigini ifade etmektedir.”

“Restil” kelimesinin lafzatullaha atfedildigi ayetlerde konular sadece iman
etme, itdat ve icdbet etme konular1 degil miisliimanlarin elde ettikleri baz1 maddi
kazanglarin paylastirilma hiikiimlerinin ele alindig1 konulardir. Allah’in zatinin
maddi bir kazanca ihtiyaci olmadig1 géz oniinde bulundurulunca bu gibi konu-
larda lafzatullaha “restil” kelimesinin atfedilmesinde 6nemli bir hikmetin oldugu
agikardir. Bu mesele hakkinda tefsir tarihi boyunca birgok goriis ortaya atilmis ve
bu goriisler delillendirilmistir. Ornegin savas sonrasi elde edilen gelirlerin paylas-
tirilmasindan bahseden szl 354 55 Joul3ls g 4l 56 55,5 o wlis A IpdLel3
Jusidl o315 pesticdls “Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin begte biri
Allaha, Restiil'iine, onun akrabalarina yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir.” (Enfal,

69 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayil-Kuran, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetiir-Riséle, Beyrat, 2000, VII, 399-400; Ebtt Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, Beyrt, 2001, I, 542; Muhammed b. Ali Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, el—Hey’etﬁ’l—Mlsriyye’l—Amme lil-
Kitéb, Kahire, 1990, IV, 1-4.

70 Ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, IX, 312.
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8/41) ayetinin tefsirinde iki goriig vardir. Birinci goriig: Ganimet bese boliiniir. Bir
pay Allah Restl'iinedir. Bir pay Beni Hasim ve Beni Muttalip olan yakin akraba-
lara, ii¢ pay da yetimler, miskinler ve yolcular i¢indir. Fakat Hz. Peygamber’in ve-
fatindan sonra ise Imam $afif’'ye (v. 204/820) gére ganimet bes parcaya ayrilir. Bir
pay Hz. Peygamberedir ve sagliginda harcadig: yerlere savag¢ilarin silahlar1 gibi
mii'minlere faydali olacak sekilde harcanir. Imam Ebt Hanife'ye (v. 150/767) gore
Hz. Peygamber’in vefat1 ile onun pay1 ve akrabalarinin paylar1 sakit olur. Imam
Malike (v. 179/795) gore beste bir hakkindaki yetki Imam’in goriigiine tevdi edilir.
Dilerse bu kimselere taksim eder dilerse baskalarina verir.

Ikinci goriis: Bu goriis Ebu’l-Aliyenin (v. 90/709) goriisiidiir. Ebu’l-Aliye’ye
gore ganimetin beste biri alt1 parcaya ayrilir. Birisi Allaha, birisi Restle, iigiincii-
sti yakin akrabaya, diger kalan ti¢ ise yetimlere, miskinlere ve yolcularadir. Buna
delil ise ganimetin beste birinin Allah’a, geriye kalanlarin ise diger bes gruba ay-
rilmis olmasidir. Bunlardan Allah’in pay1 Restle harcanir diyen de vardir. Bazilari
Kébenin imar1 i¢in harcanir demislerdir. Bazilari da Hz. Peygamber, elini beste bir
paya vurur avucunun alabildigi kadar olan Kabe i¢in olurdu demektedirler. Iste bu
Allah icin seklinde adlandirilan paydir. Ilk goriisii dillendirenler bu gériise karst
sunu soylerler: “ly” ifadesiyle kastedilen Allah'in payini belirlemek degildir. Zaten
her sey onun miilkiidiir. Burada kastedilen “Js531g aly JLis¥I J#” ayetinde oldugu
gibi kelamin, onu yiiceltmek amaciyla Allah’in zikriyle baslatilmasidir. Safii fakih-
lerinden Kaffal (v. 365/976) Hz. Peygamberden gelen “Allah’in bize verdigi feyden
bana sadece beste bir vardir bu beste bir de size geri verilir” (oSiLe abif ¢l Le /)
@S 39,0 yuatly yuatdl ¥]) seklindeki nakli dayanak kabul ederek Hayber ganimet-
leri konusunda soyle demistir: “Bu rivéyette gegen “,uweds ¥ Lo ifadesi Allah ve
Restil'iniin paylarinin bir olduguna delalet eder. Hepsi bir araya getirildiginde Hz.
Peygamber’in pay1 beste bir degil altida birdir. Eger iki pay da Hz. Peygamber i¢cin-
dir dersek onun pay1 beste birden fazla olur. Razi’ye gore iki goriis de “uoed! ¥/ ,Ilo”
soziinil gegersiz kilmaktadir. Burada ayet ganimetin beste birinin paylastirilmas:
konusundadir. Geriye kalan begte dortlitk boliim ise ganimeti kazananlaradir.”

Ik dénem miifessirlerden Ibrahim en-Nehai (v. 96/714), Hasan b. Muham-
med b. Hanefiyye (v. 100/718), Hasan el-Basri (v.110/728), Sa’bi (v. 71/104), Ata
b. Ebi Rabah (v. 114/732) ve Katide (v. 117/735) Allah ve Restil'iiniin paylarinin
bir oldugu goriisiindedirler.”> Genel olarak bu goriisler ele alindiginda Allah i¢in
ayrilan payin Kabe icin kullanildig goriisii harig tutulursa Allah’in ve Restl'tiniin
payinin bir oldugu gériisiiniin daha kuvvetli oldugu goriilmektedir. ibn Kesir (v.
774/1373) de Allah i¢in ayrilan payin Kabe i¢in kullanildigina dair goériisii herhan-
gi bir alime nispet etmeden zikretmektedir.”> Nitekim Hz. Omer’in Irak ve Suriye

71 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 133.
72 Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, ts., XV, 37.
73 Heyet, Kurin Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yay. Ankara, 2007, II, 545.
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topraklarinda uyguladig sekil olan topraklar: miisliimanlar arasinda paylastirmak
yerine ilk sahiplerinde birakma yolu istisna edilirse tarih boyunca uygulama, miic-
tehidlerin ¢ogunlugunun benimsedigi “beste birini ayirdiktan sonra kalani savas-
cilara dagitma” seklinde olmustur.” Dolayisiyla “restil” kelimesinin lafzatullaha
atfedildigi ve ganimetten bahseden ayetlerde Allah ve Restil'iintin paylarinin ayri
ayr1 olmadigini s6yleyebiliriz.

“Resiil” Kelimesinin Ma2’tiifun Aleyh Oldugu Ayetler

“Rest]l” kelimesi Allah lafzina atfedildigi yerlerin disinda 2 yerde Allah ta-
rafindan indirilmis ilahi mesaj igeren kitaplara iman baglaminda atfedilmistir.”
1 yerde alay edilme konusunda “4yetler” kelimesine atfedilmistir.” 1 yerde Allah
yolunda “cihad” kelimesine sevgi baglaminda atfedilmistir.”” Bu atiflarin bulun-
dugu ayetlerde Hz. Peygamber bir inan¢ unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Allah’in ilahi hitab: olan ayetlere ve indirdigi kitaplara yapilan olumlu ya da olum-
suz bir tavrin Restle yapilan tavirla ayni olacag ifade edilmis olmaktadir. Bunun
yaninda cihat gibi Islam’in énemli degerlerine “restil” kelimesinin atfedilmesi Hz.
Peygamber’in sahsiyetini 6nemli bir deger olarak bizlere sunmaktadir.

Bunlarin disinda “restil” kelimesi iman eden takipgilerine de atfedilmektedir.
Mi'minlerin bu kelimeye atfedildigi yerlerde konular, sosyal konularda zora diis-
meleri”, yurtlarindan ¢ikarilmalar’’”®, iman edenlerle birlikte cihat etmeleridir.®
Bir yerde bu kelime iman edenlerle birlikte iman etme® bir yerde savastan geri
sag salim donme®, Allahin sekinet indirmesi* konularinda atfedilmistir. Iman
edenlere ii¢ yerde dost olduklarini ifade ederek atfedilmistir.®*

“Rest]” kelimesinin iman eden takipgilerine atfedilmesi Hz. Peygamber’in
beseri yonlerine isaret etmektedir. Clinkii yukarida zikredilen konular Hz.
Peygamber’in insani yonlerinden bahsetmektedir. Iman etmesi, cihat etmesi, sa-
vagtan sag salim geri donmesi, sikintiya diismesi ve kendisine sekinet indirilmesi
onun bir kul ve mi'min olarak hareket eden bir birey olduguna bir isarettir. Bunun
yaninda yukarida zikrettigimiz konularda mirminlerin ve Hz. Peygambere tabi
olanlarin “restl” kelimesine atfedilmesi Hz. Peygamber’in bu konuda onlara 6n-
derlik yaptigina dair 6nemli bir delil olmaktadur.

74 Ebwl-Fida b. Kesir, Tefsiru’l-Kurtni’l-Azim, Beyrt, 1983, IV, 59.
75 Nisa, 4/136; Tegﬁbﬁn, 64/8.

76 Tevbe, 9/65.

77 Tevbe, 9/24

78 Bakara, 2/214.

79 Miuimtehane, 60/1.

80 Tevbe, 9/88.

81 Bakara, 2/285.

82 Fetih, 48/12.

83 Fetih, 48/26.

84 Maide, 5/55; Maide, 5/56; Tevbe, 9/16.
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0

Ornegin Al @4ids aSUs o 315 5l Jia aSly Hy L1 1503505 5 adias 4
oayh all) 503 5 o alf) 17 55 424 Iadal il Joulll Jods LE5 1eT3i55 #5505 “Yoksa sizden
oncekilerin gektikleriyle karsilasmadan cennete girebileceginizi mi sandimz? Onlar
oylesine yoksulluk ve sikinti cekmisler, oyle sarsilmiglards ki peygamber ve yanin-
dakiler, “Allal'in yardimi ne zaman gelecek?” diye niyaz ettiler. Bilesiniz ki Allahin
yardimi yakindir” (Bakara, 2/214) ayetinde “loZal 5331 kelimesi “Jo,Ji” kelimesi-
ne atfedilmistir. Bu ayette insan olarak Hz. Peygamber diger mi‘minler gibi sikin-
tiya diigmiis ve sarsilmistir. Bunun yaninda sikintiy1 derinden hisseden dncelikle
Hz. Peygamberdir. Nitekim bu ayetin Uhud Savagrnda veya Hendek Savasrnda
indigi soylenmistir.*® Hz. Peygamber icin en sikintili gecen savaslar bu iki savas-
tir. Uhudda disleri kirilmis ve Hz. Hamza déhil sevdigi bir¢ok kisiyi yitirmistir.
Hendek’te ise agliktan dolay: karnina tas baglamak zorunda kalmistir. Hatta ag-
liktan sikayet eden mi'minlere karnina iki tane tas bagladigini gostermistir. Do-
layisiyla Hz. Peygamber’in takipgisi mi'minleri ifade eden kelimelere “restil” keli-
mesinin atfedilmesi Hz. Peygamber’in miminlere 6nderlik ettigine ve karsilagilan
sikintilarda mi‘minlerden ¢ok kendisinin sikintilara maruz kaldigina bir isaret

olarak degerlendirilebilir.

Sonug

El¢i anlamina gelen “restil” kelimesi Kuranda 84 yerde lafzatullaha atfedil-
mektedir. Atfedildigi yerlerde en fazla itaat baglaminda, sonra iman etme bag-
laminda ge¢mektedir. Hicbir 4yette sadece Allah’a ait olan ubudiyet, ultihiyet,
mesiet, yaratma, rizik verme ve hidéyete erdirme gibi konularda “restl” kelimesi
lafzatullaha atfedilmemistir. Atfin oldugu yerlerde Restl, dinin 6nemli bir pargas,
razi edilmesi durumunda Allah’in da raz1 edildigi dinin tebligcisi oldugu kadar
Allah’in da izniyle dinin ve dini naslarin yorumuna dogrudan miidahil olup yon
veren bir sahsiyet goriintimiindedir. Dahas1 Tevbe, 9/29da dinde haram kilma
yetkisi baglaminda lafzatullaha atfedilmektedir. Burada “restil” kelimesinin tek
basina haram kilar bicimde ifade edilmeyip lafzatulldha atfedilerek gecmesi tesr{’
yetkisini Allah’tan aldigina dair 6nemli bir delildir.

“Restil” kelimesinin lafzatulldha atfedildigi konulara genel olarak goz atildi-
ginda konularin itiat etme, ¢agriya uyma, inanip giivenme ve boyun biikme gibi
dini konularda samimiyeti ifade eden konular oldugu goriiliir. Ayn: sekilde isyan
etme, kars1 gelme, alay etme ve inkér etmek gibi dini alanda olumsuz karsilanan
konularda da atfedildigi goriiliir. Bunun yaninda dini alanda miicadele etme,
inanmayanlara karsi meydan okuma ve inanmayanlar: tehdit etme gibi konularda
“restil” kelimesinin lafzatullaha atfedildigini gérmekteyiz. Biitiin bunlar géz onii-

85 Taberi, Camiw’l-Beyan, IV, 288-291.
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ne alindiginda dini alanda Allah ve el¢isi birbirlerinden ayrilmayan bir gortintt
vermektedir.

Ganimetlerin paylarinin belirlendigi ayetlerde “restl” kelimesinin lafzatulldha
atfedilmesi konusunda genel kanaat ve uygulama, paylarin Allah ve Restil'iine ait
olan kismi sadece Hz. Peygambere verilmektedir. Buradan da Allah ve Restl'i
ifadesi ile kastedilen Hz. Peygamber ve onun temsil ettigi otorite olmaktadir.
Lafzatulldhin zikredilmesindeki amag ise hem miilkiin sahibi olarak hem de ser’i
hiikmii vererek paylar1 belirleyen kudretin sanini yiiceltmek olmaktadir.

Kurdnda “restil” kelimesinin lafzatulldha atfedilip ciimlenin devaminda Al-
lah ve Restl'iine rici bir zamir kullanilacaginda kesinlikle tesniye bir zamir kul-
lanilmamistir. Ciinkii tesniye ayni cinsten iki varliga delalet etmektedir. Tesniye
zamirinin (Les) Allah ve Restil'iine birlikte delalet edecek sekilde kullanilmamais
olmast Kuran'in, muhataplarina dogru bir ilah ve peygamber tasavvuru verme
konusundaki hassasiyetinin bir gostergesi sayllmalidir. Boylece yaratma, rizik ver-
me ve hidayete erdirme s6z konusu olunca Allah’in yanina herhangi bir varligin
gelemeyecegi aksi takdirde sirk olacagy; ancak soz konusu, dinin teblig edilmesi,
Kuran'm yorumlanmasi, dinin yasanmasi ve din i¢in miicadele edilmesi olunca
Allah ve Restil'iintin birbirinden ayrilmayan bir biitiin oldugu gergegine agik bir
isaret olarak goriilmektedir.

“Restil” kelimesinin mir'minlere atfedildigi konular géz 6niine alindiginda Hz.
Peygamber’in hem bir mimin hem de i¢inde yasadig1 toplumun sikintilarindan
etkilenen ve bir insan olarak yasadig1 toplumun rengini almis bir kimse oldugu
gorilmektedir. Tevbe, 128/9. ayette ifade edilen “cSwsil o Jouv,” ifadesine uygun
bir gahsiyet olarak gozler ontine serilmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in i¢inde
yagadig1 toplumun sosyal konularda zora diismeleri, yurtlarindan ¢ikarilmala-
r1, cihat etmeleri, tizerlerine Allah’'in sekinet indirmesinden bahseden &yetlerde
“restil” kelimesi mi'minlere ma'ttif ve ma’tifun aleyh olarak gelmistir. Bu da Hz.
Peygamber’in, yasadig1 toplumun fertlerinden biri oldugunun, toplumsal olaylar-
dan etkilendiginin, destege ihtiya¢ duydugunun, insani duygular olan korkma ve
sevinmeye sahip oldugunun ve nihayetinde bir beser oldugunun gostergesidir.

“Restil” kelimesinin lafzatullaha atfedildigi yerlerde 4yetin konusuna ve bag-
lama gore Hz. Peygamber’in din i¢indeki fonksiyonuna isaret eden kullanimlar
olmustur ki bunlar “restil” kelimesine atifta harfi cerrin ve s6z konusu fiilin tekrar
edilmesidir. Harfi cerrin ve fiilin tekrar edildigi yerlerde, konularin davete icabet,
iman ve itaat konular1 oldugu goriiliir. Boylelikle s6z konusu konu baglaminda
Hz. Peygamber'e daha genis bir yetki alan1 agilmis olmaktadir. “Restil” kelimesinin
gectigi yerlerde Kuran apagik kendini Allah kelam1 olarak tanitirken ayni zaman-
da kendisini teblig eden elgiyi olduk¢a 6n planda tutmakta ve dinde bir bilgi ve
referans kaynagi olarak sunmaktadr.
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Kur’an’da Hz. Muhammed’e Yonelik Elestiriler”
Abdulkerim BINGOL™

Ozet

Miislimanlar agisindan miistesna bir konuma sahip olan Hz. Muhammed (s.a.s.),
Kur'an'da gesitli konularda elestirilere tabi tutulmustur. Peygamberlik sifatlarindan olan
“ismet” sifatina halel getirmeyecek diizeyde olan kiiciik hatalari ve isabet etmeyen
yorumlan Allah (c.c.) tarafindan uyanlarla diizeltilmistir. Bu calismada Kur'anda Hz.
Muhammed'e yoneltilen elestiriler ele alinmig ve bundan ¢ikaniimasi gereken sonuglar
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hata, Kur'an, Tenkit, Hz. Muhammed.

The Criticism Directed at the Prophet Mohammad
in the Qur'an

Abstract

Having an exceptional location among Muslims, The prophet Mohammad Mustafa
(Peace be upon him) has been subjected to criticism on various topics in The Holy Qur'an.
His small mistakes at a level without detriment to chastity which is the prophetic title
and his interpretation that were not right have been corrected with warnings by
Allah (The most glorious) . with this short study the criticism directed at The prophet
Mohammad Mustafa (Peace be upon him) in The Holy Qur'an were tackled and the
results were evaluated.

Key Words: Mistake, Qur'an, Criticism, Prophet Mohammad.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

Giris

Hz. Muhammed’in Kur’anda elestirilmis olmasi ve bu konunun irdelenmesi
slirecinde {i¢ sorun ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Hz. Muhammed’i agir1 yiicelten,
neredeyse ona insaniistii nitelikler atfeden bir yaklagimdir ki, bu tarz bir anlayisa
sahip olanlar boyle bir konuya asir1 reaksiyon gosterebilir hatta Hz. Peygamber’i
elestiren ayetleri zorlama yorumlarla tevil etme yoluna basvurabilirler. Nitekim bu
anlayista olanlar, birakiniz Hz. Muhammed'in elestirilmesini elestirel kiiltiire bile
¢ok olumsuz yaklasirlar. Kendi mezheplerine, mesreplerine, tutku ile bagli olduk-
lar1 kimselere vs. dokunulsun istemezler. Bu anlayisa tepki olarak ortaya ¢ikan ve
Hz. Peygamber’i siradanlagtiran, hadislerini Islami kiiltiirden sokiip atan ve onu
siradan bir postaci gibi goren anlayis sahipleri de s6z konusu elestirileri kendi go-
riislerine haksiz bir sekilde dayanak yapabilirler.

Ikincisi, Hz. Peygamber elestirildigine gore hata yapmustir veya ondan zelle
sadir olmugtur. Ciinkii Allah sebepsiz bir sekilde kimseyi elestirmez. Oysa giinah-
lardan beri olmak, peygamberlik sifatlarindandir. Ismet sifatina sahip olmak gii-
nahsiz olmayi gerektirirken elestiriye sebep olan fiil ise bir anlamda giinah islemek
demektir. Dolayisiyla bu iki durum arasinda ¢eligki vardir.

Ugiinciisii ona iman etmek, onun emrine uymak, onu 6rnek almak, ona saygt
ile yaklagmak, ona salat ve selam getirmek vs. miiminlere vaciptir. Hal boyle iken
ondan hata sadir olursa Miisliimanlarin yaklagimi nasil olacak? Miisliiman birey,
onun hatali fiilini 6rnek alirsa hata iglemis olacak, 6rnek almazsa ilahi emre aykiri
davranmis olacak.

Biitlin bu nedenlerden dolay1 konuyu hassas bir yaklasim ile ele almak, ifrata
ve tefrite diigmeden degerlendirme yapmak gereklidir.

1. Hz. Peygamber’in Elestirilebilen Davranislari

Kendisine iman edilmesi farz olan ve miiminlere 6rnek teskil eden Hz.
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Muhammed’in biitiin davranislarinin elestiriye acik olmas: tegri hikmetine halel
getirecektir. Bu yiizden konuya ge¢cmeden evvel onun elestirilebilecek ve elesti-
rilmeyecek hallerini tasnif etmek lazimdir. Zira o, bir yoniiyle melekit 4dleminde
vahye muhatap olurken diger yoniiyle nasuti aleme mensup olup beseri duygular
tastyan' bir insandir. {lahi inayete mazhar olup tebli§ gorevi ile gérevlendirilen
peygamberler bir yoniiyle vahyin muhatabi ve uyulmasi farz olan kurumlar iken
diger bir yonii ile ise herhangi bir insan gibi bireysel davranislar1 olan kisilerdir.
Bu baglamda peygamberlerin davraniglarini ii¢ baslikta toplamak miimkiindiir.
Birincisi, hususi davranislari, mutat ihtiyaglari ve sadece kendilerini ilgilendiren
zikirleridir. Bu kategoriye giren davranislar kisisel olup immeti baglamamakta-
dir. Dolaysiyla bu gesit davranislarda peygamberlerin yanlig yapmalari s6z konusu
olabilir. Ikincisi, immeti ilgilendiren bir tarafi olmakla beraber bir emir ve 6greti
igermeyen davranislardir. Bu gesit davranislar, kisisel olmayip 6rnek teskil etti-
gi icin teblig ile alakali davraniglar kapsamina girmektedir. Ote taraftan kesin bir
emir ve talimattan kaynaklanmadig1 icin ise bireysel fiil gibi degerlendirilmektedir.
Bu gesit fiillerde essah goriise gore hemen uyari ve diizeltme yapmak kaydiyla hata
yapmak caiz ve vakidir. Hz. Muhammed’in namazda sehven fazla rekat kilmasi bu
baptandir. Ugiinciisii, teblig ile alakali olup ilahi emirden kaynakli davraniglardur.
Bu ¢esit davranig ile immetin hak yola ve hidayete erdirilmesi hedeflenmektedir.
Bu kapsama giren fiil ve sozler, bireysel olmayip peygamberlik vazifesinin eda-
styla ilgili oldugu icin biitliniiyle dogrudur/haktir. Bunlarda yanilma s6z konusu
olamaz. Bunlarda hata s6z konusu olsaydi niibiivvet islevsiz kalird1.> Zira Ona ne
oniinden ne de ardindan batil gelemez.* ayeti teblig ile ilgili konularda hata ihtima-
lini ortadan kaldirmustr.

Ugtincii kisma giren davraniglar: vahiy kaynakli oldugu icin hata kabul et-
mez. Dolayisiyla tenkit edilemez. Birinci kisma giren davraniglar: 6zel hayat ile
ilgili oldugu ve baglayiciligi olmadig: icin hatali da olsa tenkit edilemez. Tkinci
kisma giren davraniglar ise bir yoniiyle 6rnek oldugu diger yoniiyle de vahiyden
kaynaklanmadig1 i¢in hem hata igerebilir hem de tenkit edilebilir. Kuranda Hz.
Muhammede yapilan tenkitlerin biiytik bir boliimii ikinci kisim kapsamina giren
eylem ve soylemleri ile ilgilidir.

1.1. Hz. Peygamber’in Zelleleri

Sidk, emanet, teblig, fetanet ve ismet sifatlarini haiz olmakla* beraber insan

1 Ibrahim Canan, “Hz. Peygamber Aleyhisselam Hi¢ Unutmus ve Yanilmig midir?” Siinnetin Dindeki Yeri, (s-
tanbul, 1997), s. 285.

2 Celal Yildiz, es-Siinnetu Huccetun Katietun ve'l-Lasiinniyetu Fikretun Batiletun, (Istanbul: Erkam, 2001), s. 52.

3 Fussilet, s. 41-42.

4 Muhammed Said Ramazan el-Boti, Kubral-Yakiniyyati'l-Kevniyye, (Dimask: Daru’l-Fikr,1993), s. 203; Tahsin
Gérgiin, “Niibiivvet: Insanliga Rahmet’, Islam’a Giris-Ana Konulariyla Yeni Yaklagimlar-, (Istanbul: DIB yay.,
2007), s. 162-163.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

olmalari sebebiyle peygamberlerin giinah derecesinde olmayan birtakim hatalar:
bulunabilir. Peygamberlerin bu tip kii¢iik hatalarina “zelle” denir.” Baz1 peygam-
berlerin giinah isledigi izlenimini veren ayet ve rivayetlerin varligi, marjinal kimi
gruplar tarafindan peygamberlerin tiim giinahlar: iglemelerinin mimkin oldu-
guna delil olarak gosterilmisse de bu iddialara alimler ikna edici cevaplar vermis-
lerdir.®

Biiyiik glinah derecesinde olmayan peygamberlerin hatalar1 Allah’in uyaristy-
la derhal diizeltilmis ve bu nedenle onlara elestiri yapilmistir.

1. 2. Hz. Peygamber’in Ictihatlar

Hz. Muhammede Kur'an'in miicmellerini agiklama yetkisi verildigi gibi essah
goriise gore Kuranda bulunmayan bir konu hakkinda hiikiim koyma yetkisi de
verilmigtir. Zira kadinlarin 6zel hallerinde namaz ve orug ibadetlerini yerine ge-
tirmemeleri hitkmii sadece onun beyanina dayanmaktadir.” Tesri sahasina giren
bu vb. meselelerde Allah kendisine bilgi verdigi i¢in bu konuda tartigmaya gir-
mek, icraatlarinin bir kismini kabul edip bir kismini reddetmek gibi bir salahiyet
yoktur. Fakat Hz. Muhammed Allah tarafindan kendisine bildirim yapilmaksizin
igtihat yapmis midir? Hz. Peygamber’in yargilama, devlet yonetimi, ordunun sevk
ve idaresi gibi dogrudan peygamberligin alanina girmeyen konularda ve kimi
diinyevi islerde ilahi bir bildirim olmaksizin kendi inisiyatif, bilgi ve tecriibesiyle
karar vermesinin miimkiin oldugu genel kabul gormiistiir. Nitekim Medine’ye hic-
ret ettikten sonra hurma agaclarimin agilandigini ilk defa géren Hz. Muhammed
“Asilamanin bir fayda sagladigini zannetmiyorum, bunu yapmasalar belki daha iyi
olur” diye goriis belirtince sahabe asilama isini birakti. Hasat mevsiminde verim
diistince durum ona anlatildi. O “Ben ancak bir insanim. Size dininizden bir sey
emredersem onu alin. Ama kendi gortisiimle bir sey emredersem, bunda fayda
varsa yapin. Ben sadece bir zanda bulundum. Bu zandan dolay1 beni elestirmeyin.
Siz kendi diinya isinizi daha iyi bilirsiniz” diye buyurmustur.® Yine kadilik alanina
giren meselelerde igtihat yapmis; maddi delilleri goz 6nitinde bulundurarak ka-
rar vermigstir. O, bu konuda s6yle buyurmustur: Tartigmali meselelerde bana geli-
yorsunuz. Miimkiindiir ki, bazilariniz kendilerini daha iyi savunur, ben de ondan
dinlediklerimle onun lehine karar veririm. Ancak ben birisinin hakkini baskasina
vermigsem o ondan bir sey almasin. Ciinkii ben de bir insanim.’ Bu iki hadiseden

5  Fikret Karaman ve bsk., Dini Kavramlar S6zlugt, (Ankara: DiB yay., 2006), s. 711-412.

6  Mustafa Akgay, “Kelam Literatiiriinde Peygamber Zelleleri”, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XIII-24, (Sakarya, 2011), s. 1-3.

7 Ismail Hakki Unal, “Siinnet: Caglariistii Orneklik’, Islama Giris-Ana Konulariyla Yeni Yaklagimlar-, (Istanbul:
DIB yay., 2007), s. 71.

8  Ebu’l-Hiseyin Miislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahihu Mislim, (Riyad: Daru Tibe
2006), Fedail, h.no: 139; Biinyamin Erul, “Siinnet’, Islanva Giris -Evrensel Mesajlar-, (Ankara: DiB yay., 2008),
s. 33.

9  Miislim, a.g.e., Akdiye, h.no: 4; Mustafa Islamoglu, U¢ Muhammed, (Istanbul: Denge yay., 2002), s. 72; Zeki
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anlagilacag gibi diinyevi islerde Peygamberimiz i¢tihatta bulunmus, hatta yanila-
bilmistir. Eger o i¢tihat yapmasaydi alimler de ictihat yapamazlardi. Fakat seri hii-
kiimlerde igtihat edip etmedigi tartismalidir. Bazi usulciiler, onun seri hiikiimlere
iliskin a¢iklamalarinin tipki Kuran gibi vahiy mahsulii oldugunu, bazilar1 da rey
ve ictihattan kaynaklanmasinin miimkiin oldugunu ileri stirmiistiir."

Hz. Muhammed’in uygulamalarindan vahiy mahsulii olan ve Islami literatiire
stinnet ismiyle giren sozleri, davranislar1 ve onaylar1"' Allah'in korumas: altinda
olup bunda igtihat ve hata s6z konusu olmaz. Dolayisiyla elestirilmez. Fakat igti-
hat kabul eden meselelerde Hz. Muhammed igtihatta bulunmustur. I¢tihatlarinin
bir kismi isabet etmisken, bir kismi isabet etmemistir. Zira onun rey ve ictihattan
miitevellit olan uygulamalar1 Allah’'in korumasinda degildir.

2. Kur’an'da Hz. Muhammed’in Elestirildigi Konular

Miistesna bir konuma sahip olan Hz. Muhammed, ilahi denetim disinda de-
gildir. Dogru davranislari Allah tarafindan 6viiliip takdir edildigi gibi sehven veya
igtihaden yaptig1 yanlislar da uyarilarla diizeltilmistir. Hatta glinliik hayat ile ilgili
uygulamalar1 bazen Miislimanlar tarafindan tartistlmistir. Bir savagta karargah
yerini tespit ettiginde sahabilerin itirazda bulunmalari, savas stratejisine gore al-
ternatif oneri yapmalar1 ardindan kararin degismesi meselesi Miisliimanlar i¢in
Ogretici bir tablodur.

Hz. Muhammed’in Allah tarafindan elestirilmesi aklen miimkiin, ser’an caiz
ve fiilen vakidir. Allah, cesitli konularda onu elestirmistir. Hatta hususi taleplerin-
den dolay: tenkit edildigi olmustur. Hz. Peygamber, “Rabbime sormamis olmayi
arzuladigim bir ey sordum. ‘Ibrahim (a.s.) ile dost oldun ve Musa (a.s.) ile ko-
nustun’ dedim. O da “Yetimdin seni sigindirdim, yolunu kaybetmistin sana dogru
yolu gosterdim, fakirdin seni zengin ettim, gonliinii (hakikatlere) a¢tim, yiikiini
hafiflettim, benimle birlikte hatirlanmanla sanin1 yiicelttim’ dedi” demistir."> Bu
hadiseden anlasilacag gibi Hz. Muhammed’in Allah’tan bir talebi olmus ve Allah
bundan dolay1 onu nazik bir sekilde tenkit etmistir.

2. 1. Dezavantajlilar1 Thmal Etme

Islam dini, insanlar1 esit gormektedir. Ister dogal sebeplerden kaynakli olsun,
ister kisinin gelir diizeyinden, ister toplumda isgal ettigi konumundan, isterse ki-

Yildirim, “Kur’an'da Peygamberlerin Ismeti’, http://e-dergi.atauni.edu.tr/index/index, (erisim tarihi: 19 Tem-
muz 2014).

10 H. Yunus Apaydin, “Igtihat: Dinin Hayatla Bulusmast”, Islam’a Giris-Ana Konulartyla Yeni Yaklagimlar-, (Is-
tanbul: DIB yay., 2007), s. 82.

11 Mahmud Tehhan, Teysiru’l-Mustalahi’l-Hadis, (Kuveyt: Daru’t-Turasi’1-Kuveyt, 1984), s. 15; Yildiz, a.g.e., s. 24.

12 Ebul-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, (Beyrut: Darw’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
2009), h.no: 12289; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an,
XXII, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2006), s. 350-351; Omer Pakis, Kur'an Tarihi, (Istanbul: Kitabi yay., 2013),
s.28.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

sinin yeteneginden miitevellit olsun insanlar arasinda olusan dengesizlik Islam’a
gore giderilmesi gereken bir durumdur. Islam dini, dezavantajlilar 6tekilestirmez.
Aksine onlarin diger insanlar ile ayni statiide olmalar1 i¢in korunmalarini em-
reder. Hatta toplum tarafindan eksiklik olarak telakki edilen niteliklerin bir kis-
minin Hz. Muhammedde bulundugunu vurgulamak suretiyle bu niteliklerin ayip
olmadigini ortaya koymustur: Seni yetim bulup da barmdirmadi mi? Seni yolunu
kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi? Seni ihtiyag icinde bulup da zengin
etmedi mi?" Bu ayette noksanlik olarak goriilen yetimlik ve fakirlik gibi sifatlarin
Peygamberde bulundugu ifade edilmistir.

Islam’in engellilere, dezavantajlilara ve korunmaya muhtag kesimlere yakla-
sim1 boyledir. Hz. Peygamber’in buna uygun hareket etmemesi Kur’an tarafindan
soyle elestirilmistir: Kendisine o dma geldi diye Peygamber yiiziinii eksitti ve teye
dondii. (Ey Muhammed!) Ne bilirsin, belki de o arinacak, Yahut 6giit alacak da bu
ogiit kendisine fayda verecek. Kendini muhtag hissetmeyene gelince; Sen, ona yéne-
liyorsun. (Istemiyorsa) onun arinmamasindan sana ne! Allaha kars: derin bir say-
gwyla korku icinde kosarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun. Hayir, boyle
yapma! Ciinkii bu (Kuran) bir 6giittiir. Dileyen ondan 0giit alir.** Surat asty, iki go-
zlinlin arasini burugturdu®® anlamindaki “Abese” kelimesiyle bagladig1 icin bu ad:
alan surede, 6giit almak i¢in gelen temiz yiirekli, kor bir insani birakip kibirli bir
kafiri irsada ugragsmasindan dolay1 Hz. Muhammede itap edilmistir. $6yle ki, Hz.
Muhammed, Kureys'in ileri gelenleriyle 6zel olarak sohbet ederken gozleri gérme-
yen Abdullah b. Ummi Mektum sdze karisti. Kureys'in ileri gelenleri kendilerinin
yaninda fakirlerin bulunup soze karismalarindan hoslanmazlardi. Bu nedenle Ibn
Ummi Mektum’un ikide bir s6ze karismasi, Allah’in el¢isinin canini sikt. I¢inden
“Bu etkin insanlar diyecekler ki; arkadaslar1 korler, sefiller ve kolelerdir” dedi ve
ylziini eksiterek ondan yiiz ¢evirdi.'® Hz. Muhammed’in, yliztinii fakir ve engel-
lilerden ¢evirerek zenginlere yonelmesi Allah tarafindan kinanmistir.”” Ayette Ibn
Ummi Mektum’un kendi ismiyle degil de onu engelli kilan sifatiyla zikredilmesi,
bir sonraki ayette gaip zamirinden hitap zamirine iltifat edilmesi elestiriyi pekis-
tirmigtir.'®

Bu ayetin Abdullah b. Ummi Mektum hakkinda nazil oldugu konusunda mii-

13 Duha, 94/6-8.

14 Abese, 80/1-12.

15 Ibn Manzur Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisanu’l-Arab, X,
(Beyrut: Daru Sadir), s. 15.

16 Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Salebi, el-Kesfu ve'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, XXII, (Beyrut:
Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2004), s. 378; Kurtubi, a.g.e., IL, s. 72; Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu’l-Beyan, X, (Bey-
rut: Daru’l-Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), s. 390; Siileyman Ates, Yiice Kuranin Gagdas Tefsiri, X, (Istanbul:
Yeni Ufuklar nes., 1989), s. 320.

17 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, VI, (Kahire: Daru’s-Suruk, 2008), s. 3822; Muhammed Mahmut Hicazi, Fur-
kan Tefsiri, ter. Mehmet Keskin, VI, (Istanbul: Ilim yay. t.y.), s. 449.

18 Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Suud, Irsadul-Akli’s-Selim ila Mezaya'l-Kurani'l-Kerim, IX, (Beyrut:
Muessesetu’t-Tarihi’'l-Arabi, 2010), s. 104.
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fessirlerin ittifaki vardir. Tefsir ve hadis ehli bu kissay1 aynen bu sekilde zikretmis-
lerdir.”

Bu ayetin niizuliiniin ardindan Hz. Muhammed, kendisine ¢ekidiizen vermis-
tir. Ayette konu olan Abdullah b. Ummi Mektum’u eskisinden daha ¢ok sevmistir.
Ne zaman onu gorse “Merhaba! Ey Rabbimin beni onun i¢in elestirdigi kisi, bir
ihtiyacin var m1?” seklinde kendisine iltifat etmistir. Hiirmet babindan kiirkiini
ona sermistir. Hatta Medine disina ¢iktiginda birden fazla kez onu kendisine vekil
tayin etmistir.’

Ayetler 6zel olarak Abdullah b. Ummi Mektum hakkinda nazil olmugsa da
hitkmii geneldir. Allah Teala, Hz. Muhammede kimseye 6zel muamele yapmama-
siny; zengin-fakir, efendi-kole erkek-kadin herkesi esit tutmasini emretmistir. O
da bundan sonra hi¢ kimseye ayrimcilik yapmamus, hi¢bir zaman kimseye yiiziinii
eksitmemis, zenginlere gereginden fazla ilgi gdstermemis, yoksul kesimi meclisin-
de en 6nemli konuma getirmistir.*'

Razi'ye gore, burada Abdullah b. Ummi Mektum aslinda azarlanmayi hak et-
mistir. Clinkii hem Hz. Peygamber’in soziinii keserek, 6nemli bir gérevine engel
olmus, hem de Kureyg'in ileri gelenlerinden olan miisriklerin Miisliiman olmalari
belki de biiyiik bir kitlenin Miisliiman olmasina yol acacakken bunu engellemistir.
Bu durumda Hz. Peygamber ni¢in uyarilmistir? Razi’ye gore olayin zahiri, zengin-
lerin fakirlerden 6ne alinacagi vehmini dogurmaktadir. Uyari bu vehmin ortadan
kaldirilmasi i¢indir.?

“Abese ve Tevella” ifadesinin muhatabimin Hz. Muhammed olmadi81 yoniinde
goriisler de vardir. Boyle bir davranist Hz. Muhammede yakistirmayan ve tevil
yoluna bagvuran bu goris sahipleri icerik, gramer, baglam ve sure biitiinliigiinden
deliller getirerek bu ifadenin muhatabinin miisriklerinden birisi oldugunu belirt-
mislerdir.® Hatta Kadi Iyaz, niizul sebebini, sonraki ayetlerin baglamini gézden
kagirarak “Hz. Muhammed, yaninda bulunan kafirlerden yiiz ¢evirdi” seklinde
rivayetler yapmistir.* Bunlar, zorlama yorumlardir. Ayetin niizul sebebi, ayetin

19 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Atiyye el-Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz,
VIIL, (Duha: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2007), s. 418; Sait $Simgek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, IV, (Istanbul: Beyan
yay., 2012), s. 548.

20 Ebul-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Ibnuwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi {Imi’t-Tefsir,
1V, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 2010), s. 399-400; Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-Hatibu’s-$irbini,
es-Siracw’l-Munir fi'l-Taneti ala Marifeti Badi Maani Kelami Rebbinal-Hekimi’l-Habir, IV, (Beyrut: Daru’l-
Kutubil-Iimiyye, 2004), s. 548; Muhammed Tahir Ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XII-2 (Tunus: Daru Suhnun,
t.y.), s. 104; Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niiztl, XIII, (Istanbul: Elif Ofset tesisleri, 1978), s. 307-308.

21 Said Havva, el-Esas fi’'t-Tefsir, ter. M. Besir Eryarsoy, XVI, (Istanbul: $amil yayievi, 1990), s. 34; Muhammed
Ali es-Sabuni, Safvetu’t-Tefasir, ITI, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), s. 495.

22 Ahmet Kog, Kur'anda Insan ve Hz. Muhammed, (Istanbul: Ragbet yay., 2005), s. 52.

23 Yener Oztiirk, “Abese Ve Tevella Ifadelerinin Muhatabi Kimdir?”, http://www.yeniumit.com.tr, (erisim tarihi:
21 Aralik 2014).

24 Islamoglu, a.g.e., s. 120.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

niizuliinden sonra Hz. Muhammed’in Ibn Ummi Mektum’a yaptig1 iltifatlar® ve
0z elestirel tutumu gosteriyor ki bu ifadenin muhatabi1 Hz. Muhammeddir.

2. 2. Tahkikat Yapmadan Karar Vermek

Islam dini, herhangi bir konuda karar verirken ilgili konuda yeterince arag-
tirma yapilmasini emretmistir. Tahkikat yapmadan, yeterli derecede bilgi havuzu
olusturmadan ve konunun biitiin detaylar1 6grenilmeden karara varmay1 yasak-
lamastir: Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir toplu-
luga zarar verip yaptigimiza pisman olmamak igin o haberin dogrulugunu arasti-
r1n.2° Buna uygun davranmayani ise Peygamber bile olsa uyarmigtir. Ornegin Hz.
Selman, ibadetlerini ifa eden ve ahir zaman peygamberinin yolunu gézleyen, o
gelmeden kendisine iman eden kisilerin miimin sayilip sayilmadiklarimi Hz.
Muhammede sormus, Hz. Muhammed ona, “Onlar atestedir” diye cevap vermis-
tir. Bu cevap tizerine Selman daralmistir. Bunun {izerine Siiphesiz, inananlar (Miis-
liimanlar) ile, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her bir grubun kendi seriatin-
da) “Allaha ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler icin Rableri katinda
miikafat vardir; onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir” (diye
hiikmedilmistir).”” ayeti inmistir. Hz. Muhammed Selman ¢agirarak: “Bu ayet se-
nin arkadaglarin hakkinda indi” buyurmustur.®® Ayet, Hz. Muhammed’in verdigi
cevabi gecersiz kilmis ve bilgi edinmeden cevap verdigi i¢in onu uyarmigtir.

Kur’an'in prensibi budur. Buna uygun davranmayip gerekli tahkikat: yapma-
dan hiikiim veren veya hitkim verme asamasina gelen Hz. Muhammed, Allah
tarafindan soyle uyarilmistir: (Ey Muhammed!) Biz sana Kitabr (Kuran) hak ola-
rak indirdik ki, insanlar arasinda Allah'in sana Ogrettikleri ile hiikiim veresin. Sakin
hainlerin savunucusu olma. Allah’tan bagislama dile.® Bu ayetlerin niizul sebebine
dair farkli rivayetler vardir. Bir rivayete gore Ensardan Tu'me b. Ubeyrik adinda-
ki sahis komsusunun zirhini un ¢uvalina saklayarak ¢almis, Yahudilerden Zeyd
adindaki birisine teslim etmistir. Dékiilen unun izinden Tu'me’ye ulagilinca kendi-
si, yemin ederek konudan haberdar olmadigini iddia etmistir. Arayis1 siirdiirenler
un izini takiple zirh1 Yahudinin evinde bulmuslar. Yahudi, durumu anlatip dogru
soyledigine dair sahit getirir ve konunun Hz. Muhammede gétiiriilmesini 6nerir.
Bu arada hizli davranip Hz. Muhammede ulasan Tu'me’nin ailesi “Ey Muhammed,
bize iftira edilmistir. Bizi temize ¢ikartmazsan Tu’'me rezil olur” demisler. Hz. Mu-
hammed gerekli tahkikat: yapmadan adamlarini savunmak ve Yahudi'yi mahkam

25 Ali Galip Gezgin, Kur'anda Hz. Peygamber'e Yapilan Uyarilar, (Istanbul: Ragbet yay., 2010), s. 101.

26 Hucurat, 49/6.

27 Bakara, 2/62.

28 Ahmet Mahmut Unlii, Hayrettin Karaman'in “Ehl-i kitap i¢in iman sart1 ikidir” “Yahudi ve Hristiyanlardan
kafir olmayanlar var” “Peygamber Yahudi ve Hristiyanlar'a miisliiman olun demedi” seklindeki Batil Goriisle-
rine Reddiyeler, (Istanbul: Arifan yay., 2010), s. 38-40.

29 Nisa, 4/105-106.
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etmek istedi. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Burada sunu ifade etmekte fay-
da vardir. Bu konuda Hz. Muhammed bizzat karar m1 vermis yoksa karar vermeye
mi yeltenmisg? Bu konuda ihtilaf vardir.*® Bagka bir rivayete gore ise Rifaa b. Zeyd
isimli sahabinin evinden bir miktar un ¢alinmisti. Yapilan aragtirmalar Ubeyrik
ailesini isaret ediyordu. Magdurlar durumu Hz. Muhammede aktarinca Hz. Mu-
hammed “Gerekeni yapacagim” cevabini verdi. Ubeyrik ailesi durumu 6grenince
uygun birini Hz. Muhammede gonderip iftiraya ugradiklarini, ortada bir delil bu-
lunmadig1 halde Katade tarafindan hirsizlikla suglandiklarini bildirip yakindilar.
Bunun tizerine Hz. Muhammed Katade'ye “Bana Miisliiman ve sugsuz olduklari
sOylenen kimseleri, elinde bir delil olmadig1 halde hirsizlikla sugladin!” diyerek
serzeniste bulundu. Bu olay iizerine yukarida meali verilen ayetler nazil oldu.*!

Niizul sebebi hangi mesele olursa olsun bu ayette gerekli arastirmay1 yapma-
dan hiikiim veren ya da hiikiim verme asamasina gelen Hz. Muhammed elestiril-
mistir. Ayetlerin devaminda “hainleri arkalama ve Allah’tan bagislama dile” uyari-
lar1 elestiriyi pekistirmistir.

Her iki rivayete gore de Hz. Muhammed iyi niyetlidir. Zira birinci rivayete
gore suglu olan Tu'me yemin etmis ve zirh Yahudinin evinde bulunmustur.” Tkinci
rivayete gore ise yine ilgili tarafin iftiraya ugradiklari ve delil olmadan hirsizlikla
suclandiklar1 yoniinde beyanlar1 vardir. Hz. Muhammed beraati zimmet realitesi-
ne gore karar vermistir.

Hz. Muhammed’in gerekli tahkikati yapmadan islem yaptig i¢in elestirildigi
konulardan birisi de Tebuk savasinda mazeret bildirenlere izin vermesi olayidur.
Soyle ki, Tebuk savasi i¢in hazirlik yapilirken agir1 derecede kitligin olmasi, hasat
zamaninin gelmesi, mevsimin yaz, mesafenin uzak ve diigmanin giiglii olmasi ne-
deniyle bazi insanlar Hz. Peygambere gelip orduya katilmamak i¢in mazeretlerini
belirtiyorlardi. Ancak basta miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. Selul olmak
lizere bazi miinafiklar olumsuz propaganda yaparak katilimi engellemek istiyor,
sudan bahanelere siginiyorlardi.** Hz. Muhammed’in ger¢ek mazeret sahipleri ya-
ninda mazeret {ireten kisilere izin vermesi Allah tarafindan elestirilmistir: Allah
seni affetsin! Dogru soyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar: bilinceye kadar bek-
lemeden nicin onlara izin verdin?** Bu ayette arastirma yapmadan miinafiklara izin
veren Hz. Muhammedee ince bir islup ile itap edilmistir.*

Bu ayetin elestiri olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir. Bazilarina gére Hz.

30 Salebi, a.ge., IL, s. 354; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., L, s. 466.

31 Hayreddin Karaman - Mustafa Cagrici - fbrahim Kafi Dénmez - Sabrettin Giimiis, Kuran Yolu, I1, (Ankara:
DIB yay., 2012), s. 136-137.

32 Hatibu’s-Sirbini, a.g.e., I, s. 382.

33 Thsan Arslan, “Kuranda Elestiri Kiiltiirii: Peygamber Ornegi”, Ekev Akademi Dergisi, 48, (Erzurum, 2011), s.
103.

34 Tevbe, 9/43.

35 Ebu’s-Suud, a.g.e., IV, s. 81-82; Sabuni, a.g.e., I, s. 499.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

Peygamber izin vermekten nehiy edilmemekle birlikte gerekli tahkikat: yapmadan
izin verdigi igin elestirilmistir. Bazilarina gore ise bu ayet itap ayeti degildir. “Al-
lah seni affetsin” cimlesi dua veya istiftah ciimlesi olup elestiri icermemektedir.*
Hatta ayetteki “affetsin” kelimesine “Allah seni serbest birakt1” ya da “Allah sana
afiyet versin” seklinde mana verenler olmustur. Ayetin maksadina, baglamina, nii-
zul sebebine, dilsel kurallara ve vakiaya ters olan bu manalar” sirf Hz. Peygamber’i
elestirilerden sakli tutmak amacina matuftur.

Bagka bir goriise gore ise ayet elestiri olmakla beraber elestiri sebebi Hz.
Peygamber’in tahkikat yapmamas: degil, izin vermis olmasidir. Bu gériise gore
Hz. Peygamber izin vermeseydi bile onlar savasa katilmazlardi. Boylece onlarin
nifaki agiga ¢ikar ve Hz. Peygamber’in sorumlulugu ortadan kalkard1.*®

Hz. Muhammed bu konuda tamamen iyi niyetlidir. Zira onlarin beyanini esas
almis, yeminlerine giivenmistir. Hasimsiz davalarda beyan ve yemin, aksine bir
delil olmadikga yeterli olmaktadir. Bu nedenle ayet “Allah seni affetsin” ciimlesi
ile baglamis®® ve onun tévbesi kabul edilmistir: Andolsun Allah; Peygamber ile ic-
lerinden bir kismumn kalpleri egrilmege yiiz tuttuktan sonra, sikintili bir zamanda
ona uyan muhacirlerle ensarin tovbelerini kabul etmistir. Evet, onlarin tévbelerini
kabul etmistir.** Ote yandan savastan geri durmak icin mazeret iiretenler hakkinda
o anda herhangi bir vahiy s6z konusu olmadig1 i¢in Hz. Muhammed igtihat etmis,
ancak isabet edememistir. Sayet isabet etseydi, bu kararindan dolay: elestirilmezdi.
Eger bu konu igtihadi bir konu olmayip konu hakkinda kesin bir emir bulunsayd:
emri yerine getirmek mecburiyetinde olurdu.*

2. 3. Diinya Malina Meyletmek

[slam dininde savasta esir diigenler hakkinda ii¢ uygulama vardir; kéle olarak
alinmalary, katledilmeleri ve belli bir ticret karsilig1 serbest birakilmalari. Devletin
yoneticileri ile savasin komuta kademesi savasin gidisatina gére bunlardan birini
tercih edebilirler.** Bedir savasindan 6nce nazil olan ayette Allah s6yle buyurmus-
tur: Simdi vurun boyunlarmn iistiine. Vurun, onlarin biitiin parmaklarina.” Bu
ayet, esir diigenler hakkinda ipucu vermektedir.

Hal boyle iken Hz. Muhammed’in, Bedir savasginda esir alinan 70 kisi ile ilgili

ashabiyla yaptig1 istisare sonucu fidye karsilig1 serbest birakmasi Allah tarafindan
elestirilmistir: Yeryiiziinde diismani tamamuyla sindirip hakim duruma gelmedik-

36 Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., II, s. 263-264; Hatibus-Sirbini, a.g.e., I, s. 704-705.

37 Islamoglu, a.g.e., s. 120.

38 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, VI, (Is-
tanbul: Mizan yayinevi, 2005), s. 367.

39 Ebu’s-Suud, a.g.e., IV,s. 81.

40 Tevbe, 9/117.

41 Maturidi, a.g.e., VI, s. 367; Gezgin, a.g.e., s. 213.

42 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islamiyyu ve Edilletuh, ITI, (Dimagk: Darw’l-Fikr, 2009), s. 768.

43 Enfal, 8/12.
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¢e hicbir peygambere esir almak (esirden fidye almak) yakismaz. Siz gegici diinya
menfaatini istiyorsunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmamzi) istiyor. Allah mut-
lak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Eger Allah'in daha once verilmis bir
hiikmii olmasayds, aldigimz sey (fidye) den dolay: size biiyiik bir azap dokunurdu.**
Miifessirlerin ¢oguna gore bu ayetlerde miiminlerin istisaresiyle varilan karar ge-
regi esirlerin savas meydaninda oldiirillmeyip para karsilig1 serbest birakilmasi
kinanmigtir. “Siz gegici diinya menfaatini istiyorsunuz” istinaf ctimlesi ile hem
itabin sebebi ortaya konulmus hem de elestiri pekistirilmistir.*® Zira mtiminler,
i¢cinde bulunduklar1 mali kriz saikiyla esirleri serbest birakma kararina varmislar-
di. Oysa bu savag Miisliimanlarin diigmanla yaptiklari ilk savas idi. Onlardan ¢ok
kiginin dldiiriilmesi diismanin goziinii korkutacakti. Ote yandan esirler arasinda
savagin beyin kadrosu, [slam davasini yok etmeye yeminli éncii giigler vardi.* Sa-
vagta 6ldiiriilmeleri halinde yapabilecekleri kétiiliikler engellenmis olacakti. ibn
Hisam'in verdigi bilgiye gore Hz. Peygamber, amcast Abbas, Ebu’l-Buhturi gibi
bazi isimleri sayarak bunlarin istemeden Bedire geldiklerini bildirmis ve oldiiril-
memelerini istemisti. Bu istek bazi sahabileri etkiledi. Nihayet harp bitip esirler
konusunun goriisillmesi baslayinca Hz. Omer, esirlerin savagin dncii takimindan
olmas1 nedeniyle 6ldiiriilmeleri yoniinde goriis belirtmesine ragmen aralarinda
Hz. Ebubekir’in bulundugu baz: sahabiler esirlerin yakin akraba olmalari, ileride
Miisliman olabilecekleri beklentisi nedeniyle onlardan fidye alinmasini énerdi-
ler. Hz Peygamber, Omer’in degil de Ebubekir’in goriisiinii tercih etti. Ertesi giin
Omer Hz. Peygamber ile Ebubekir’i oturmus aglar halde bulmus ve “Nigin agli-
yorsunuz?” diye sormustur. Peygamber, “Arkadaglarinin, fidye alarak bagima ge-
tirdikleri yliziinden agliyorum” demis ve yakindaki bir agac1 gostererek “Cezayi
kendilerine su aga¢ kadar yaklagmig gordiim” buyurmustur.*’

Bu ayetler ve ayetlerin niizul sebebi incelendiginde sarahaten ve isare-
ten bircok yonden elestiri icermekte oldugu anlagilacaktir. Nitekim ayette Hz.
Muhammed’in yaptig1 uygulamanin peygamberlere yakismadig: ifade edilmis,
Miislimanlarin diinya malin1 murat etmelerini “Allah’in muradina aykir1” olarak
nitelendirilmistir. Bunlar agir elestirilerdir. Ote yandan ayetin niizuliinden sonra
Hz. Muhammed, Hz. Ebubekir ile birlikte aglamis ve “azap yaklast1” demistir.* Bu
da gosteriyor ki, ayet elestiri mahiyetindedir.

Kinamanin muhatabi Hz. Peygamber mi yoksa Miislimanlar m1 oldu-
gu konusunda ihtilaf olmakla beraber miifessirlerin ¢oguna gore muhatap Hz.

44  Enfal, 8/67-68.

45 Ebu’s-Suud, a.g.e., IV, s. 42; Resid Riza - Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar, X, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 2005), s. 73.

46 Sabuni, a.g.e, I, s. 476; Simgek, a.g.e., II, s. 406.

47 Karaman, a.g.e., II, 5. 709.

48 Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., II, s. 224; Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir, VIII-1, (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2009), s. 157-158.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

Peygamberdir. Nitekim ayetin devaminda uygulama “Peygambere yakismaz” bir
davranis oldugu belirtilmistir.*

Esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilma meselesi Islamda var olan bir mese-
ledir. Fakat ilgili savas Miisliimanlarin gii¢ kazanmaya muhtag oldugu donemde
vuku bulmustur. Ote taraftan Islami nizam ve kurumlari tam tesis edilmemistir.
Esirlerin taginmasinin Miisliimanlara yiik olabildigi, serbest birakilmalar ise ya
tekrar savaga katilmalarina ya da casusluk yapmalarina olanak sagladig bir do-
nemdir.”® Savasta esir diigsenler de savasin 6ncii kadrolaridir. Biitiin bu gerceklikler
bir arada miilahaza edildiginde o esirlerin savas meydaninda éldiiriilmelerinin Is-
lami diizen igin gerekli oldugu anlasilacaktir. Bu nedenle esirlerin fidye karsilig
serbest birakilmalar elegtirilmistir.

Bununla birlikte konu i¢tihadi bir konudur.” Hz. Peygamber’in yaptig1 uygu-
lama da Islami bir uygulamadir. Zira savas énciilerinin 6ldiiriilme emri sindirme
ve ¢okertme ile sinirlidir. Bu konuda Hz. Muhammed igtihat yapmis, ama yanil-
migtir.? Ote yandan Hz. Muhammed ve sahabileri iyi niyetlidirler. Rahmet pey-
gamberi ve rahmet timmeti olarak 6ldiirmeyi degil de yasatmayi esas almiglardir.
Onlarin ileride Miisliiman olacaklar1 beklentisi ile hareket etmislerdir. Nitekim
serbest birakilan esirlerden bazilari - Hz. Abbas gibi - sonradan Miisliiman olmus-
lardir. Konu igtihadi ve Hz. Muhammed de iyi niyetli oldugu i¢in Allah onu biiyiik
azaptan korumustur.”

2. 4. Temel Ilkelerde Esneklik Egilimi

Islam dini, savag ve baris hallerinde Miislimanlarin Miisliiman olmayanlar
ile iliski kurmalarini belli bazi ilkeler ger¢evesinde hukuka baglamis, bir arada ya-
samalarina cerceve cizmis; iki kesimin idari, ictimai ve hukuki iliskilenmelerini
karsilikli giivene dayali olarak sekillendirmistir. Bununla birlikte Islam iimmeti-
nin giivenligini tehlikeye sokacak uzlasmacilik ve Islam’in temel ilkelerine zarar
verecek reformist yaklasim yasaklanmistir: De ki: “Sizin, Allah’tan baska ibadet
ettiginiz seylere ibadet etmem bana kesinlikle yasakland. Ben sizin arzularimiza uy-
mam. (Uyarsam) o takdirde sapmus olurum, hidayete erenlerden olmam.>* Sana ge-
len bu ilimden sonra eger sen onlarin heva ve heveslerine uyarsan, Allah tarafindan
senin igin ne bir dost vardir, ne de bir koruyucu.” Bu ve benzeri ayetler ile Kur’an,
uzlagmanin sinirlarini belirlemis, temel dini meselelerde pazarlik yapmanin ve ta-
viz vermenin mesru olmayacagini ortaya koymustur.

49 Simgek, a.g.e., I, s. 406.

50 Hicazi, a.g.e, II, s. 438.

51 Sabuni,a.g.e.,l,s.478.

52 Razi,a.ge, VIII-1,s. 159.

53 Salebi, a.g.e,III, s. 157; Havva, a.g.e, VI, s. 71.
54 Enam, 6/56.

55 Rad, 13/37.
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[¢timai meselelerde ve muamelatta her tiirlii uzlagmay1 makul kargilayan Is-
lam dini, itikat ve iman ile ilgili meseleler ile Miisliimanlarin onurunu ilgilendiren
konularda dik ve net bir tutum alinmasini emretmistir. Zira iman noktasinda gos-
terilecek olan zaaf ve Miisliimanlarin sahsiyetini ilgilendiren konularda gosteri-
lecek esneklik Miisliiman kisiligin ortadan kalkmasina neden olacaktir. Nitekim
Allah habibine, uzlagma yerine miigriklere kars1 sert olmasini, onlarla miicadele
etmesini emretmistir: Ey peygamber! Kafirlere ve miinafiklara karsi cihad et ve on-
lara karsi getin ol

Hz. Muhammed ve arkadaslari Mekke doneminde biiytik bir kusatma ve
zuliim altindaydilar. Bu durum, zayif Kigilikleri olumsuz etkilemekte ve Islam
dininin yayilmasina engel teskil etmekteydi. Ote yandan Mekkeli miisrikler,
Hz. Muhammed’in davetini engellemek igin her tiirlii yola bagvururlardi. Islam
dininin insanlar arasinda hizla yayilmaya baslamasiyla birlikte, bir taraftan Hz.
Muhammede engel olmaya ¢alisirlarken diger taraftan ondan bazi tavizler kopar-
maya calistyor; putlarini ve batil inanglarini hedef alan ayetlerin Hz. Muhammed
tarafindan teblig edilmemesini, Islam’1 kabul etmek kargiliginda kendilerine bir
takim itikadi ve ameli ayricaliklar verilmesini istiyorlardi.”” Kusatma ve baski cen-
deresini kirmak arayisinda olan Hz. Muhammed’in kalbinden miigrikler ile ortak
noktalar bulunup uzlagsma zemini aramak ge¢miyor degildi. Kimi zaman miisrik-
lerden gelen uzlagma tekliflerini degerlendirmeyi diisiiniiyordu. Bu nedenle Allah
onu siddetle ikaz etmistir: Onlar, sana vahyettigimizden baskasini bize kars: uy-
durman igin az kalsin seni ondan sasirtacaklardi. (Eger boyle yapabilselerdi) iste o
zaman seni dost edinirlerdi. Eger biz sana sebat vermis olmasaydik az kalsin onlara
biraz meyledecektin. Iste o zaman sana, hayatin da, dliimiin de katmerli acilarim
tattirirdik. Sonra bize karst kendine hicbir yardimci bulamazdin.®® Bu ayetin niizul
sebebi olarak birbirine benzer gesitli rivayetler zikredilmektedir. Bir rivayete gore
Hz. Muhammed, Haceriilevsed’i ziyaret ediyordu. Kureysiler onu bundan engelle-
diler ve “Bizim ilahlarimiza dokunmadan, onlari tazim etmeden buna izin verme-
yiz” dediler. Hz. Muhammed i¢inden “Allah onlarin ilahlarindan nefret ettigimi
biliyor. Tekliflerini kabul edip bunu yapsam ne olur ki” diye gecirdi. Allah onu
bundan nehyederek yukaridaki ayeti inzal etti. Bagka bir rivayete gore miisrikler,
bir gece sabaha kadar Hz. Muhammed ile konustular, onu yiicelttiler. “Ilahlarimi-
za dil uzatmasan, onlara hiirmet ile dokunursan” diye temennilerini dile getirdiler.
Hatta bazilar1 “Bir seferlik bize miisaade et ki, putlarimiza kurban keselim, sonra
Miisliiman olup putlar: kiralim” dediler. Hz. Peygamber buna meyledecekti ki Al-
lah bu ayet ile onu engelleyip korudu.*

56 Tevbe, 9/73.

57 Halil Aldemir, Kur'an'da Hz. Peygambere Yonelik Teselliler, (Istanbul: Kitabi yay., 2010), s. 92.

58 Isra, 17/73-74-75.

59 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vilil-Kur'an, XV, (Beyrut: Darul-Thyai't-
Turasil-Arabi, t.y.), s. 150; Ibnu'l-Cevzi, a.g.e., II1, s. 42-43; Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir b. Ha-
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

Kuskusuz Hz. Peygamber’in putperestlere kanarak lizumundan fazla taviz
verdigi fiilen vaki degildir. Sadece kalbinde iyi niyetten ileri gelen bir egilim olus-
mugtur. Allah, bu egilimi bile kabul etmeyerek onu uyarmistir.*® Zira farkli inang
gruplar arasinda adalet ve diiriistliik ilkeleri gercevesinde makul bir hosgérii or-
tami1 olusturmak gereklidir. Bununla birlikte bu sinirin 6tesine gecerek tavizkar ve
ilkesiz bir tutum sergilemek yanligtir.*'

Misriklerin, Hz. Muhammedden uzlagsma ve esneklik bekledigi konulardan
bir tanesi de kendilerine sosyal ayricalik taninmasi talebidir. Miisliiman onuru ile
bagdagsmayan ve Islam’in temel ilkelerinden olan esitlik ilkesini yok eden bu istege
karsilik Hz. Muhammed, esneklik gostermeye niyetlenmisti ki onu uyaran su ayet-
ler nazil oldu: Rab’lerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona dua edenleri yanmindan
kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da onlara bir sey yok
ki onlar1 kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun. Boylece insanlarin bazisini
bazisi ile denedik ki, “Allah aramizdan su adamlari mi iman nimetine layik gordii?”
desinler. Allah siikreden kullarini daha iyi bilen degil mi?** Bu ayetin niizul sebebi
olarak birbirine benzer farkl: rivayetler zikredilmistir. Bir rivayete gére Kureygin
ileri gelenleri koleler ve alt tabakay1 temsil edenler ile ayni ortamda bulunmaktan
imtina ediyorlardi. Hz. Muhammedden bu konuda kendilerine ayricalik tanima-
sini istediler. Razi'ye gore Hz. Muhammed, bu talebe fiilen olumlu cevap vermistir.
Kureys'in ileri gelenleri geldiklerinde yoksullarin bulundugu cemaatten kalkmuis,
ekébir takimini bagka yerde karsilamistir. Diger miifessirlere gore ise bu taleplerini
tiilen karsilamamuis, sadece buna niyetlenmistir. Her iki ihtimale gore de bu ayet-
ler ona uyari niteligindedir.®* Bagka bir rivayete gore musrikler “Bunlar1 kovarsan
yanina geliriz” dediler. Hz. Muhammed bunu kabul etmedi. “Oyle ise geldigimiz
vakit oradan uzaklassinlar” dediler. Hz. Muhammed buna meyletti ki bu ayetler
nazil oldu.** Rivayetler farkli olsa da 6z itibariyla soyle bir tablo ortaya ¢ikmak-
tadir. Tk inananlarin yoksul ve kolelerden olugmasi kiifriin onciilerini rahatsiz
ediyordu. Bunu bahane ederek Miisliiman olmaktan imtina ediyorlardi. Bunlarin
uzaklastirilmalar1 halinde Hz. Muhammed'in yanina geleceklerini soyliiyorlardi.
Bu teklifleri Hz. Muhammed’i biraz etkiliyordu.®® Onlarin hidayete ermelerini ¢ok
temenni ettigi icin isteklerini yerine getirmeyi diisiiniiyordu. Inen ayetler bu dav-
ranisin yanlig olacagini belirtmistir.®

san b. Ali el-Kannevci (Siddik Hasan Han), Fethu’l-Beyan fi Makasidi’l-Kuran, IV, (Beyrut: Daru’Kutubi’l-
Ilmiyye, 1999), s. 158-159.

60 Simsek, a.g.e., ITI, 5. 234.

61 Ebu’s-Suud, a.g.e., V, s. 212; Karaman, a.g.e., II, s. 508.

62 Enam, 6/52-53.

63 Razi,a.ge., VI-2,s. 194; Simsek, a.g.e., II, s. 165.

64 Bursevi, a.g.e., III, s. 48.

65 Ibn Asur, a.ge., I11-2, s. 246.

66 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ter. Muharrem Onder-Vahdettin Ince, III, (Istanbul: Ekin yay.,
1998), s. 52.
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Hz. Muhammed bu konuda iyi niyetlidir. Sadece Islam’in yayilmasi kaygisiyla
hareket etmistir. Yoksa yoksullar1 hor gérmesi s6z konusu degildir.*” Buna ragmen
yaptig1 islem ayrimcilig ve uzlagmayi isaret ettigi icin Allah tarafindan elestiril-
mistir. O da bu elestirilerden ders ¢ikararak fakirleri etrafina toplayarak onlara
inen ayeti okumustur.®®

2. 5. Sadakay1 Baski Araci Olarak Kullanmak

[slam dini, insanhigin en kadim yaralarindan olan yoksulluk ile miicadele
ederken din farkini gézetmemis, yoksullugu ortadan kaldirmak ya da etkisini
azaltmak adina zenginlerden sadaka vermelerini isterken sadaka verilecek kisinin
dinini sorgulamalarini istememistir. Kur’an, yardim yapilacak yoksulun Miislii-
man olmast sarti kosmamis, yoksullara sadaka verilmesini tavsiye ederken yoksu-
lu mutlak zikretmistir: Onlar, seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.*®
Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarini ver,”® Bu ve benzeri bir¢ok
ayette ifade buyuruldugu gibi varlikli Misliimanlarin mali vazifelerinden birisi
yoksullukla miicadeledir, yoksula yardimci olmaktir. Yoksa sermayeyi yoksula
karst bir silah olarak kullanmak degildir. Islami doneminin ilk yillarinda Miislii-
manlar, bu perspektife uygun davranir, yoksullar arasinda din ayrimi yapmazlard.

Sonraki yillarda Miisliiman fakirler ¢ogalinca Hz. Muhammed “Sadece din-
daslariniza sadaka veriniz” diye emir verdi.”! Dogurabilecegi bazi riskli sonuglar
nedeniyle bu emir Allah tarafindan iptal edilmistir: Onlar: hidayete erdirmek sana
ait degildir. Fakat Allah, diledigini hidayete erdirir.”* Bu ayetin inis sebebine dair
tarkli rivayetler vardir. Bir rivayete gore Miisliiman fakirler ¢ogalinca Hz. Muham-
med “Miisrik fakirlere sadaka vermeyin ki onlar yoksulluk baskisindan Islama gir-
sinler” diyerek miisriklere sadaka vermeyi yasakladi. Bunun {izerine yukaridaki
ayetler nazil oldu.” Bu ayetin lafzi mana ve sarahatinde elestiri olmasa da niizul
sebebi ile birlikte miilahaza edilince elestiri icerdigi anlasilacaktir.

Bu ayetin niizuliinden sonra Hz. Peygamber fakirler arasinda ayrim yapmak-
s1zin sadaka verilmesini emretmis, Miislimanlar emre itaat ederek Miisliiman ol-
mayanlara da sadaka vermislerdir.”*

Bu ayetin niizul sebebine dair tefsirlerde farkli rivayetler de vardir. O rivayet-

67 Razi,a.ge., VI-2,s. 194,

68 Taberi, a.g.e., VIL, s. 234.

69 Insan, 76/8.

70 Isra, 17/26.

71 Sabuni, a.g.e., I,s. 156.

72 Bakara, 2/272.

73 Kurtubi, IV, s. 368; Hatibu’s-$irbini, a.g.e., I, s. 210; Ebu’s-Suud, a.g.e., I, s. 310; Muhammed b. Muslihiddin
Seyhzade, Hasiyetu Seyhzade ala Tefsiri'l-Beydavi, II, (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1999), s. 662; Ahmed
b. Muhammed es-Savi, Hasiyetu’s-Savi ala Tefsiri'l-Celaleyn, I, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), s. 230; ibn Asur,
a.g.e, II-1,s. 69-70.

74 Ates, a.g.e., I, s. 230; Simgek, a.g.e., I, s. 290.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

lere gore Hz. Peygamber’in miisrik yoksullar: sadakadan mahrum birakma emri
s0z konusu olmamuistir. Bu konuda yapilan rivayetler sahih degildir. Bilakis Hz.
Muhammed’in karar1 olmadan Mislimanlar, Misliiman olmayan fakirlere sada-
ka vermekten imtina etmislerdir. Bunun {izerine bu ayetler nazil olmustur.” Bu
rivayete gore bu ayet, Hz. Muhammede degil de Miisliimanlara elestiridir.

Hz. Muhammed bu meselede iyi niyetlidir. Zira Miislimanlara olan agir1 sev-
gisinden ve miisriklerin hidayete ermelerine olan asir1 isteginden hareketle boy-
le bir karara varmistir. Yalniz vardig1 karar yoksullar arasinda ayrimciliga neden
olacag: ve toplumlarin kadim sorunu olan yoksullugu, yoksullara kars: silah gibi
kullanmaya sebebiyet verecegi i¢in Allah tarafindan iptal edilmistir.

2. 6. Hidayet Konusunda Asir1 Istek ve Zorlama

Hz. Peygamber, kendisine niibiivvet tevdi edilip insanlar1 hak yola davet et-
mekle gorevlendirilince bu yiice gorevi ifa etmek i¢in asir1 istekli davranmustir. Ba-
husus kendisine son derece haksiz muameleleri reva gérenlerin hidayete ermeleri
i¢in yogun caligmalar yapmustir.

Migriklerin olumsuz tavri Hz. Muhammed’i gereginden fazla tizmis, hatta
bunu kendisine bireysel sorun haline getirmistir: Ey Muhammed! Miimin olmuyor-
lar diye adeta kendini helak edeceksin!”® Bu duruma kars1 Allah, Hz. Muhammed’i
teselli etmis ve onlar hakkinda ilahi yasay1 ortaya koymustur: Siiphesiz Allah di-
ledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. (Ey Muhammed!) Onlar icin duydugun
siziintiiler yiiziinden kendini helak etme! Siiphesiz ki Allah onlarin yaptiklarini hak-
kyla bilendir.”” Eger Allah dileseydi elbette onlart hidayet iizere toplardi. O halde sa-
kin cahillerden olma.” Allah bu ve benzeri birgok ayet ile hidayetin ancak Allah'in
iradesi ile gergeklesebilecegini, peygamberlerin hidayete zorlamak gibi bir vazife-
lerinin olmadigini ortaya koymustur.

Hal béyleyken Hz. Muhammed, insanlar1 hidayete erdirmek i¢in neredeyse
zora basvururdu. Bu tavir Kuran tarafindan soyle elestirilmistir: Eger Rabbin di-
leseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi. Boyle iken
sen mi miimin olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?® Bu ayetin niizul sebebine
dair soyle bir rivayet vardir. Hz. Peygamber biiyiik bir arzu ile insanlarin iman et-
melerini istiyor, hatta onlar1 zorlamay: bile arzuluyordu. Bu ayet, Hz. Peygamber’in
bu yonlii istegine kars1 uyaridir.* Ayetteki istitham inkéri olup zorlama fiilini ya-

75 Taberi, a.g.e., III, s. 67-68; Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir
(Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azim), I, (Beyrut: Muessesetur-Risale Nasirun, 2008), s. 457; Simsek, a.g.e., I, s. 290.

76 Suara, 26/3.

77  Fatir, 35/8.

78 Enam, 6/35.

79 Yunus, 10/99.

80 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Akavili fi Vucuhi’t-Te'vil,
11, (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2009), s. 359; Ibnw'l-Cevzi, a.ge., II, s. 352; Kurtubi, a.ge., V, s. 57; Ah-
med Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, X-2, (Beyrut: Daru’l-ihyai’t—Turasi’l—Arabi, 1985), s. 158; Ebu’l-Ala
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saklamak i¢indir. Zamirin takdim edilmesi manay1 kuvvetlendirmektedir.®' Bu iki
dilsel ayrint1 elestiriyi pekistirmistir. Allah bu ayetler ile habibini hem elestirmis
hem de teselli etmistir.*?

Hz. Peygamber’in bu tavri tamamen iyi niyetten kaynaklanmaktadir. Bununla
beraber isin asiriya ve zorlamaya kacan kismu elestiriye agiktir.

2. 7. Akrabaya Diiskiinliik

[slam dini, akrabalik bagina 6nem vermis, makul gercevede ve hukuk daire-
sinde kalmak kosuluyla akrabay1 koruyup kollamay: tavsiye etmistir. Ebeveynler
basta olmak iizere kan baginin bulundugu bireylerle iliskinin karsilikli muhab-
bete, maddi yardimlasmaya ve tehlikelere karsi dayanismaya miistenit olmasini
emretmistir: Ana babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak
komsuya, yammzdaki arkadasa, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin. Siip-
hesiz, Allah kibirlenen ve dviinen kimseleri sevmez.®> Ote yandan Islam dini Hz.
Muhammed’in akrabalari i¢in bazi istisnai konularda ayr bir hukuk olusturmus,
merkezi maliyeden onlara ayr1 bir biit¢e aywrmistir: Bilin ki, ganimet olarak ald:-
gimz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allaha, Peygambere, onun yakinlarina,
yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.®*

Allah, bir taraftan akrabalik baginin korunmasini tavsiye ederken diger taraf-
tan da agiriiga kagmamayi telkin etmistir. Bu noktada akrabalarinin iman etmesi
i¢in fazla hassasiyet gosteren elgisini $6yle uyarmustir: Stiphesiz sen sevdigin kimseyi
dogru yola iletemezsin.*> Neredeyse biitiin miifessirler bu ayetin Hz. Peygamber’in
amcas1 Ebu Talip hakkinda indirildigini soylerler. Hz. Muhammed, anasiz ve ba-
basiz kalmisken Ebu Talip onu biiyiitmiis, en zor dénemlerde ona hamilik yap-
mustt. Hz. Muhammed, béyle bir yakininin hidayetten mahrum kalmasina riza
gosteremezdi. Nitekim Ebu Talip 6liim dosegine diisene kadar gayretini ve 1sra-
rini siirdiirmis, iman etmeyince ¢ok tiziilmustiir.* Allah yukaridaki ayet ile onu
uyarmistir. Bu uyaridan sonra Hz. Muhammed, amcasi hakkinda “Ag¢ik¢a nehye-
dilmedigim siirece sana bagislama dileyecegim” seklinde soz soyleyip®” ona dua

el-Mevdudi, Tefthimu’l-Kur’an, ter. Muhammed Han Kayani vd., II, (fstanbul: Insan yay., 1997), s. 365; Hicazi,
a.g.e, III, s. 79; Simgek, a.g.e., I1, s. 578.

81 Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Ali, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, 2008). a.g.e., I, s. 447.

82 Hatibu’s-Sirbini, a.g.e., II, s. 44; Muhammed Senaullah el-Mazhari, et-Tefsiru’l-Mazhari, III, (Beyrut: Daru’l-
Kutubil-Iimiyye, 2007), s. 442.

83 Nisa, 4/36.

84 Enfal, 8/41.

85 Kasas, 28/56.

86 Maturidi, a.g.e., XI, s. 57; Zemahgeri, a.g.e.,, III, s. 408; Kurtubi, a.g.e., XV1, s. 297; Ebu Abdillah Muhammed
b. Yusuf b. Ali Ebu Hayyan el-Endulusi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, VII, (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2010),
s. 120; Hatibu’s-Sirbini, a.g.e., I1I, s. 157; Ebubekir Haddad, Kesfu't-Tenzil fi Tahkiki’l-Mebahis ve't-Te'vil, V,
(Beyrut: Daru’l—Medari’l—islamiyyi, 2001), s. 227; Ebu’s-Suud, a.g.e., VIL, s. 24; Bursevi, a.g.e., V1, s. 531; Hicazi,
a.g.e, IV, s. 469; Aldemir, a.g.e., s. 47; Simsek, a.g.e., IV, 5. 69.

87 Taberi, a.g.e., XX, s. 108.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

etmistir. Bunun ardindan Allah onu daha net bir sekilde uyarmistir: Cehennem
ehli olduklari agik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlari da olsalar- Allaha
ortak kosanlar igin af dilemek ne Peygambere yarasir ne de miiminlere.*® Bu aye-
tin niizul sebebine dair farkli rivayetler vardir. Birbirine benzer olan bu rivayetler
arasinda en meshur olani sudur. Ebu Talip 6liim ddseginde iken Hz. Peygamber
ona gitmis, “Benim {izerimdeki hakkin babamin hakkindan fazladir. iman getir ki
kiyamet gliniinde sana sefaat edeyim” demistir. Ebu Talip, yanlarinda bulunan Ebu
Cehil'in telkinleri ve geleneklere baglhilik yiliziinden bundan imtina etmistir. Hz.
Peygamber, buna ¢ok iiziilmiis ve “Sana bagislama dileyecegim” demistir. Bunun
tizerine boyle bir davranisin peygamberlere yakismadigini bildiren bu ayet nazil
olmustur.®” Bu ayetin niizul sebebi ve icerigi dikkate alindiginda acik bir elestiri
oldugu goriilecektir.

Hz. Peygamber bu konuda tamamen iyi niyetlidir. Kendisine iyilik yapan bi-
risine dua etmeye niyetlenmistir. Ote taraftan miigriklere dua etmeyi kesin bir se-
kilde yasaklayan ayetler ise heniiz nazil olmamuis, “Onlara bagislama dilesen de, di-
lemesen de onlar igin birdir”* ayeti onu muhayyer birakmist1.”! Yani sira akrabalik
baginin énemine, iyilige iyilikle karsilik verilmesine isaret eden bir¢ok ayet vardir.

2. 8. Sinif¢1 Yaklasim

[slam’in teblig edilmeye baslandigi dsnemde Mekkede bir nevi kast sistemi
vardi. Tiiccarlar, zenginler ve asiret reisleri toplumsal yapinin tepesini isgal eder-
ken yoksullar, emekgiler, engelliler, kadinlar ve koleler alt tabakay: temsil etmekte
olup ikinci sinif muamelesini goriirlerdi.”? Oteki olarak goriilen bu kesimlerin yo-
netime katilma, mal edinme medeni haklardan faydalanma ve onurluca yasama
konusunda hig bir gtivenceleri yoktu.

Islam dini, insana insan olma &zelliginden &tiirii deger verdigi; isgal ettigi
makamin giictine, gelir diizeyine, aidiyetine, nesebine, sosyal statiistine vb. bak-
maksizin herkesi esit haklara sahip gordiigti icin Mekkedeki hiyerarsik statiiko
ile miicadele etmis, kast sistemini yikip giiciinii adalet ve esitlikten alan bir sistem
inga etmeye calismistir. Bu nedenle evvelemirde Mekkenin 6teki yiiztint teskil
edenler Islam’ segtiler. Mekkenin idaresini ellerinde bulunduranlar,”® ekonomisi-

88 Tevbe, 9/113.

89 Salebi, a.g.e., III, s. 253-254; Zemahseri, a.g.e., II, s. 304; Ibnuw’l-Cevzi, a.g.e., II, s. 304; Razi, a.gee., VIII-2, s.
166; Kurtubi, a.g.e., X, s. 398; Hatibu’s-Sirbini, a.g.e., I, s. 745; Mazhari, a.g.e., III, s. 367.

90 Miinafikun, 63/6.

91 Ibn Asur,a.ge., V-2,s.43.

92 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel fslam Tarihi, ter. Salih Tug, I, (Istanbul, 1980), s. 49; M. Zeki Duman, “Kur’an
Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi”, Kur'an Niizuliiniin Mekke Dénemi Sempozyumu, Corum,
2013, 35; Sami Kilingli, Mekki Surelerde Mitminlerin Miigrikler ve Ehl-i Kitap ile {liskileri, (Ankara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2012, 59, 33; Mehmet Pagaci, “Islam
Oncesi Arap yarimadasinda Politik, Dini ve Kiiltiirel Durum’, Islam’a Girig-Evrensel Mesaj-, (Ankara: DIB
yay., 2008), s. 375.

93 Muhammed Ebu Zehra, Zehretu't-Tefasir, II, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi t.y.), s. 714.
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ni yonetenler ve disartyla bag kurabilenler davetin karsisinda yer aldilar. Bu tablo
Miislimanlar agisindan olumsuz sonuglar dogurmaktaydi. Zira misrikler onlara
ambargo uyguluyor, disari ile bag kurmalarina izin vermiyordu. Hz. Muhammed
bu krizden ¢ikmak i¢in yogun ¢aba harcamakta idi. Hatta bu yiizden kendi saha-
bilerinden feragat bekledigi oluyordu. Feodal ve sinifli toplum tarafindan 6teki
olarak goriilenler ile ayn1 ortamda bulunmak istemeyen s6ziim ona segkin tabaka,
Hz. Muhammed ile ancak esrafin bulundugu ortamda goriisebileceklerini ya da
en azindan kendileri iceri girince etrafindaki yoksullarin saygi ile ayaga kalkmala-
r1 durumunda goriigmeye gelebileceklerini soylityorlardi. Hz. Muhammed, bunla-
rin tekliflerini olumlu karsilamaya tesebbiis etti veya bunu iginden gegirdi. Allah
bu durumu soyle tenkit etmistir: Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam ona dua
edenleri yamindan kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan
da onlara bir sey yok ki onlari kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun.** Miis-
riklerin ileri gelen takimi ve egemenleri Hz. Muhammed ile goriismeye gittikle-
rinde Suheyb, Hubbab, Bilal ve Ammar gibi hizmetgi, kimsesiz, yoksul ve koleler-
den olusan alt tabakadan kisileri onun yaninda gordiiler. Ekabir takimi fakirlerle
ayn1 meclislerde oturmay1 geleneklerine aykir1 gordiikleri i¢in Hz. Peygamber’i
onlardan uzaklastirarak “Bunlarin kokusu seni rahatsiz etmez mi? Bunlarla otur-
maktan rahatsiz olmaz misin? Biz bunlarla ayni ortamda oturamayiz. Arap ka-
bilelerinin bizi bunlarla ayni ortamda goérmelerinden hicap ederiz. Isteriz ki, biz
geldigimizde bunlar1 uzaklagtirasin. Biz ki, kabilelerimizin ileri gelenleri ve esra-
fiy1z, biz iman edersek halk da iman eder, bunlar bizi iman etmekten men ediyor,
bunlar1 kendinden uzaklastir veya bize ayr1 yer bunlara ayr1 yer olustur ki biz iman
edelim” dediler. Hz. Muhammed bu teklife olumlu bakt: ve “Onerinizi kabul ede-
rim” dedi. Onlar “Hayur, sozlii olmaz, aramizda yazili bir antlasma yapmamiz; isi
resmilestirmemiz lazimdir” dediler. Hz. Muhammed yazi malzemelerini getirtti
ve yazmasl icin Hz. Ali’yi cagirtti. Bagka bir rivayete gore ise sadece buna niyet-
lendi. Bunun tizerine yukaridaki ayet nazil oldu.”” Bu ayetin nazil olmasi ardindan
ayni1 sebep ve gerekeelerle durumu pekistiren bagka bir ayet daha nazil olmustur:
Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya ha-
yatimn zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil
kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep asirihik olmus kimselere boyun egme.*®
Bu ayet, 6nceki ayete gore daha belig bir ifadeyi haizdir.”” Zira ilk ayette onlarin

94  Enam, 6/52.

95 Kurtubi, a.g.e., VIIL s. 387-390; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil
ve Hakaikuw't-Te'vil, I, (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 2011), s. 506; Hatibu’s-Sirbini, a.g.e., I, s. 488; Ibn Kesir, a.g.e.,
11, s. 198-199; Ebu’s-Suud, a.g.e., III, s. 161-162; Mazhari, a.g.e., II, s. 455; Ebu’s-Sena Sihabuddin es-Seyyid
Mahmud b. Abdillah el-Alusi, Ruhu’l-Maani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, IV, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2005, s. 204-205; Riza-Abduh, a.g.e., VII, s. 357-358; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, IV, sad.: Litfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag basim, 2009), s. 13-14; Meragi, a.g.e., I1I-1, s. 134-
135; Mevdudi, a.g.e., I, s. 553; Sabuni, a.g.e., II, s. 135; Ates, a.g.e., V, s. 295; Simsek, a.g.e., II, s. 164-165.

96 Kehf, 18/28.

97 Taberi, a.g.e, XV, s. 271; Maturidi, a.g.e., IX, s. 47; Ibn Kesir, a.g.e., 111, s. 117-118; Celaluddin Abdurrahman b.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

kovulmamasi emredilirken bu ayette onlarla oturulmasi emredilmistir. Ayetlerin
inmesinden sonra Hz. Peygamber hemen antlasma kagitlarin1 atmis, yoksul ve
kole olan sahabileri yanina almis ve onlar1 toplumda esit konumda gérmeye de-

vam etmistir.”®

Hz. Peygamber, bu konuda iyi niyetle Islam’a hizmet etmek istemigtir. Ar-
kadaslarinin samimiyetine ve dogru anlayacaklarina giivenerek miisriklerin kati
kalplerini biraz yumusatir iimidi ile onlar1 onure etmek istemistir. Fakat bu uygu-
lama, Islam toplumunu biiyiik bir ugurumun kenarina dogru itebilecegi iin Allah
tarafindan iptal edilmistir.

2.9. Duygular ile Hareket Etmek

Insanlar1 diger varliklardan tstiin kilan &zelligi yiireginde tagidigi duygular:
ve beyninde tasidig1 aklidir. Canlilar arasindan duygu ve akil melekesi gibi iki iis-
tiin 6zellik bahsedilen insanoglunun, bu iki melekeyi dengede tutmas gerekmek-
tedir. Ozellikle akli sinirlandiran duygularin kontrol altina almasy; kin, nefret, agir1
sevgi, asir1 tutku, agirt baglilik gibi hallerde akli hakem kilmasi bireyin vazifele-
rindendir. Bahusus Allah ile iletisimi olan ve vahyi almak {izere insaniistii ortam-
da* meleklerden bilgi alan peygamberlerin insani zaaflardan arinmalar elzemdir.
Ozellikle savas, diigmanlik, 6teki ile muamele vb. konularda genelde biitiin insan-
larin 6zelde peygamberlerin salt duygular ile degil de hakkaniyet ile hareket etme-

leri Islam’in emridir: Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.'®

Allab’in emri boyle iken Hz. Muhammed, Uhud savasinda sehit edilen, ce-
sedine iskence yapilan; burnu, kulaklar1 kesilen ve cigeri sokiilen Hz. Hamza'y1
goriince biiytik bir ac1 duymus ve en yakinini kaybeden herhangi bir insanin yasa-
dig1 travmayi yagamustir. Cesedin baginda “Kadinlarin daha fazla hiiziinlenmesine
sebep olmasaydi ve benden sonra adet haline gelmeseydi senin cesedini ortada
birakir, kurda kusa yem ederdim. Ta ki senin intikamini 70 kat alsaydim” demis
ve miigriklerden 70 kisiyi ayn1 sekilde cezalandiracagina dair intikam yemini i¢-
mistir.!”! Bunun tizerine Allah onu soyle tenkit etmistir: Eger ceza verecekseniz size
yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz, elbette bu, sabredenler icin daha

Ebibekir es-Suyuti, ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsir bi'l-Mesur, V, (Beyrut: Darw’]l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), s.
334; Ebu’s-Suud, a.g.e., V, 245-246; Alusi, a.g.e., VIIL, s. 353; Mazhari, a.g.e., IV, 5. 322; Muhammed Cemalud-
din el-Kasimi, Mehasinu't-Te'vil, VII, (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-[lmiyye, 2003), s. 29.

98 Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., III, s. 79; Ebu's-Suud, a.g.e., ITL, s. 161-162; Alusi, a.g.e., IV, 5. 204-205; Simgek, a.g.e., II, s.
164-165.

99 Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii, (Istanbul: Ifav yay., 2012), s. 56.

100 Maide, 5/8.

101 Taberi, a.g.e., XIV; 5. 231-232; Salebi, a.g.e., I1I, s. 549; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., I, s. 594; Kurtubi, a.g.e., XII, s. 461-
462; Ebu Hayyan a.g.e., V, s. 530; Suyuti, a.g.e., V, s. 156; Ebu’s-Suud, a.g.e., V, s. 170; Bursevi, a.g.e., V, s. 121;
Kasimi, a.g.e., VI, s. 424; Mazhari, a.g.e., V, s. 211; Sabuni, a.g.e., II, s. 135; Ates, a.g.e., V, s. 161.
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hayirlidir.’> Bu ayette duygularla hareket ederek kat be kat intikam alacagina dair
yemin eden Hz. Muhammede elestiride bulunulmustur.

Bunun tizerine Hz. Muhammed yemin kefareti vererek niyetlendigi intikam-
dan vazgegmistir. Hatta ayette misliyle ceza vermek ile sabretmek arasinda mu-
hayyer birakildig1 halde o daha evla olan sabretmeyi tercih etmistir. Nitekim galip
gelip Mekke'ye giris yapinca kendisine tarifsiz acilar ¢cektiren, en yakinlarini vahgi-
ce katleden, gozii kadar sevdigi yurdundan siirgiin eden, ona ambargo uygulayan
ve akil almaz hakaretlerde bulunanlari cezalandirmak yerine affetmistir. Mekke’ye
girerken magrur ve intikamci bir komutan edasiyla degil Allah'in kendisine ver-
digi nimetlere kars: siikreden, her seyi affeden ve imhaya degil insaya gelen Nebi

tavriyla girmistir.'®

2. 10. Elestiriye Kars1 Tutumu

Hz. Peygamber kendisine yapilan elestirilerden biiyitk dersler ¢ikarmuistir.
Gozleri gérmeyen Ibn Ummi Mektum’u ihmal etmesi yiiziinden elestirildikten
sonra ne zaman onu goriirse ona iltifatlar yaparak gonliinii almaya ¢aligmistir.
“Gel, Ey Rabbimin onun i¢in bana itap ettigi sahis” diyerek hem eksikligini dile
getirmis hem de yaptig1 hatadan donerek onu tesrif etmistir. Esirleri fidye kar-
silig1 serbest birakmasi yiiztinden elestirilince “Azap o kadar yaklast1 ki” diyerek
aglamustir. Miigriklerin “Biz geldigimizde yoksul kesimi yaninda uzaklastir ve bu
konuda bize yazili teminat ver” demeleri iizerine buna meyletmesi nedeniyle onu
elestiren ayet nazil olduktan hemen sonra yazili teminat1 yirtip atmus,'* ileri gelen
takimi birakip goniildaslar: olan fakirlere yonelmis ve onlarla oturmaktan biyitk
keyif almaya baglamigtir. Akrabalarina olan agir1 meyli ytiztinden elestirilip onlar1
inzar etmekle emredilince'® ¢ok sevdigi kiz1 Hz. Fatima’y1 cehennem azabiyla kor-
kutmak ile ise baglamistir.'” Diigmanlariyla uzlagsma arayislari nedeniyle elestirilip
onlara karsi sert olmakla emredilince en ¢etin direnisi gostermis ve “Giinesi sag
elime, ay1 sol elime koysaniz dahi haktan taviz vermem” diyerek tutumunu belir-

lemistir.'?”

Hz. Muhammed’in bu tavri tam da peygamberlere yarasan bir tavridir. Kuran
gibi bir rehber ile biitiin insanhig: ilahi diisturlar dairesinde egitmek, degistirmek,
dontstiirmek ve kemale ulastirmak ¢abasinda olan Hz. Muhammed elbette ki,

102 Nahl, 16/126.

103 Ali Seriati, Islam Nedir Muhammed Kimdir, (Ankara: Fecr yay., 2009), s. 300-303; Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi,
es-Siretun-Nebeviyye, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2010), s. 342-343; Mehmet Azimli, Siyeri Farkli Okumak,
(Ankara: Ankara Okulu yay., 2013), s. 408-410.

104 Gezgin, a.g.e.,s. 198.

105 Suara, 26/214

106 Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., I1I, s. 350; Ibn Kesir, a.g.e., 1], s. 514-515.

107 Nedvi, a.g.e., s. 124.
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Kuranda Hz. Muhammede Yonelik Elestiriler

kendi nefsinden baglamaliydi. Zira o, bununla memurdur: Ben miisliimanlarin
108

ilkiyim.

Sonug

Hz. Muhammed, peygamber olmadan 6nce yiiz kizartic1 giinahlardan, renci-
de edici yasamdan ve diisiik ahlaktan uzak kalmistir. Hz. Peygamber soyle buyur-
mugtur: Cahiliye ehlinin arzuladig: seyleri hayatimda sadece iki defa arzuladim.
Her ikisinde de Allah beni korudu.'” Dogrulugu ve giivenirliligi nedeniyle kavmi
ona “Muhammedu’l-Emin” sifat1 vermistir.''* Babasini ve annesini ¢ok kiigiik yas-
ta yitiren, hicbir egiticinin egitiminden ge¢gmeyen, cehaletin hiikiim siirdiigi bir
ortamda biiyliyen, zulmiin ve fuhsun ayip sayilmadig: bir toplumda yasayan bir
insanin bu denli yiice ahlaka sahip olmasi ancak Allah’in inayetiyle miimkiin ola-
bilir. Niibiivvetten sonra biiyiik giinahlardan korunan Hz. Muhammed hakkinda
Allah s6yle buyurmustur: Siiphesiz sana tiikenmez bir miikdfat vardir. Sen elbette

yiice bir ahldk tizeresin.'!

Bununla birlikte o, melek degildir. Bilyiik glinahlardan korunmus olsa da in-
san olmaktan miitevellit zaaflari, zelleleri, isabet etmeyen igtihatlar1 s6z konusu
olabilmistir. O, Allah’a kars1 sorumsuz degildir. Hatalar1 s6z konusu olunca eles-
tirilmistir.

Onu elestiren ayetler tek tek incelendiginde ortaya ¢ikan tabloyu bir kag mad-
dede ifade etmek miimkiindir.

o Hz. Muhammed’in elestirildigi konular ictihadi konulardir. Giinah ba-
rindirmayan iki durum arasinda muhayyer oldugunda reyine gore en uygun ola-
n1 tercih etmistir. Tercih yaparken ne mubhalefet ettigi bir nas, ne de hata veya
unutkanlik sonucu astig1 bir hudut mevcuttur. Bilakis biitiin hatasi, (tabir caizse)
hitkiim ¢ikarmada imkéanlarini sonuna kadar kullanan bir miigtehit gibi gayret

gosterip, kendisini tercih etmede muhayyer gormiis olmasidir.'?

o  Elestirildigi konularda kati surette iyi niyetlidir.
o Elestirildigi konular teblig ile alakal1 degildir.

o Bu elestiriler, Kuran'in naslarina kars1 Hz. Muhammed’in de sorumlu ol-
dugunu, ayrica onun bir ilah gibi yanilgisiz sayilmamas: gerektigini gostermesi
bakimindan son derece anlamlidir. Kimi tasavvufcularin “kéinatta mutlak tasarruf
yapma giicline ulagmak” ve “sorumluluktan beri olma makamina varmak™"* diye

108 Enam, 6/163

109 Ebubekir el-Cezairi, Akidetu’l-Mu’'min, (Cidde, 1982), s. 285.

110 Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Konya: DiB yay., 2014), s. 272.

111 Kalem, 68/3-4.

112 Muhammed Abdullah Draz, En Mithim Mesaj Kur’an, ter. Suat Yildirim, (Tzmir: Isik yay., 1994), s. 22.

113 Ali b. Seyh Muhammed Diyadini, Edvaun ala’l-Inhirafati anid-Dini’l-Halis, (Istanbul: Artus basim, 2009), s.
62-65.
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ihdas ettikleri durumlar géz 6niinde bulundurulursa bunun ne kadar anlaml ol-
dugu anlagilacaktir.

o Hz.Peygamber’in bile elestirildigi bir zeminde Miisliimanlarin kendi hata
ve kusurlarina yonelmeleri gerekli oldugu anlagilacaktir.

« Hz. Muhammed’in uygulamalar1 Miisliimanlara 6rnek teskil etmektedir.
Sayet unutkanlik sonucu kiigiik giinahlardan olan bir fiil islerse veya yanlis bir
igtihatta bulunursa ve uyarilip elestirilmeden o hal iizere birakilirsa, o davranis
ve ictihat delil olacaktir. Oysa bunlar delil degildir. Bunlarin delil olmadig orta-
ya konmazsa diger davranislarinin delil alinmasi iptal olabilir. Bu nedenle Allah
onun hatasini agiklamistir. Béylece hangi davranisinin 6rnek alinacag netlesmis

olacaktir.!™*

o Hz. Muhammed siirekli olarak Allahin gozetimi altindadir. Hz.
Muhammed’in gesitli olaylar vesilesiyle uyarilara ve elestirilere muhatap olmasi
ilahi denetimin geregi oldugu kadar, Kuran'in giiglii ve kahir bir elden alindiginin

ve kendisinin de ona boyun egdiginin bir delili olarak da gériilmelidir.'*®

« Hz Peygamber’in kimi zaman hata yapmasinda fayda vardir. Zira pratik
hayatin i¢inde yapilan hatalarin immet i¢in egitici ve 6gretici bir yonii vardir. Pey-
gamberlerde sehiv ve unutkanlik olmasayd: iimmet bu durumlarda ne yapacagini
bilmezdi.

o Hz. Muhammed’in davraniglarinin iki tiirlii oldugu agiga ¢ikmaktadir.
Risalet kategorisine giren kavli, fiili ve tasdiki hayati kabul edilip 6rnek alinmali-
dir. Beser ozelliginden kaynaklanan davranislari ise kendi kategorisinde degerlen-
dirilmelidir.

o Kur’an, onun tarafindan uydurulmus olsayd: onu elestirmezdi. Oysa ha-
tas1 s6z konusu olunca siddetli bir uyar1 ve elestiri ile kars: karsiya kalmistir.
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“El-Hayatu’d-Diinya”"nin Kavramsal Analizi
Hidayet AYDAR

Ozet

an

Bu calismada oldukca dnemli bir Kur'ani kavram olan “el-hayatu'd-diinya” iize-
rinde durulacaktir. Makalede iglenecek olan el-hayatud-diinya terkibi “el-hayat” ve
“ed-diinyd” seklinde gecen iki kelimenin birlesimi ile olusmustur. Dolayisiyla, burada
once kisa bir sekilde terkibi olusturan kelimeler olan “el-hayat” ve “ed-diinyd” iizerinde

durulacak, sonra iki kelimenin birlesimiyle olusan “el-hayatu'd-diinya” kavrami incele-
necektir.

islam alimlerinin ve dzellikle miifessirlerin anlayageldigi sekliyle “el-hayatud-
diinyd” ifadesi, “Diinya denen gezegendeki hayat” anlaminda algilanmistir. Ancak, et-
rafli bir tetkik, bu ifadenin Evren'deki herhangi bir gezegendeki “hayati”i da kapsadigini
—ve dolayisiyla bu hayata da deldlet ettigini— gormemizi mimkiin kilmaktadir. Daha
once de bazi arastirmaclar bu kavram iizerinde durmus ve onu muhtelif yonlerden ince-
lemislerdir. Biz ise bunlarin yaninda bilhassa diinya disindaki hayati kapsamasi cihetiyle
lizerinde durmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kuran Arastirmalan, Kurani Basiret, el-Hayatud-
Diinya, diinya digt hayat, ahiret.

A Conceptual Analysis on the Quranic Phrase
“Al-Hayat Al-Dunya”

Abstract

In this article, we will be focusing on a very important Quranic phrase “al-hayat
al-dunya.” The phrase consists of the words “al-hayat” and “al-dunya.” Thus, first we will
shortly deal with these two words separately and then investigate into the phrase “al-

hayat al-dunya:

an

The phrase“al-hayat al-dunyd,” as the scholars of Islam and specifically the scholars
of Quranic studies understood it, is simply taken as having the meaning “the life on the
planet called World.” However, a thorough inquiry of the phrase entitles us to see that it
also includes —and thus denotes— the life on any planet in the Universe.

Consequently, one might contend that a careful study of the phrase not only
changes the general perspective about the deepness and inclusiveness of the Quranic
phrases it also helps understand the hermeneutical wisdom of the Quranic studies in
general.

Key Words: Quranic Studies, Quranic Wisdom, Al-Hayat Al-Dunya,
extraterrestrial life, afterlife

*  Prof. Dr., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
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A

“El-Hayatud-Diinyd nin Kavramsal Analizi

Giris

Kuran-1 Kerimde gegen bazi kelime ve kavramlarin gectigi yere ve duruma
gore farkli manalar arz ettigi bilinmektedir. Kullanildig: konuma gére farkli ma-
nalar tastyan ve birden fazla anlami olan bu tiir kelime ve kavramlara zdviicith
kelimeler denmektedir.! Zaviictih denen bu kelimeler? cogunlugu birbirine yakin,
bagka bir ifadeyle ayni yelpaze icerisinde degerlendirilebilecek tiirden manalar ta-
stmaktadir. Kur’an ilimleri agisindan son derece 6nemli olan bu hususun iyi bir
sekilde kavranmasi ve Kuran geviri ve tefsirlerinde nazar-1 itibara alinmasi gere-
kir. Aksi takdirde bir takim kargasalarin ve anlam sapmalarinin olabilmesi miim-
kiindiir.?

A»

Bu ¢aligmada tizerinde durulan “el-haydtud-diinyd” (Lss sLd1) kavrami igin
de boyle bir durumun s6z konusu oldugu séylenebilir. Kullanildigi duruma, orta-
ma, muhataba gore farkli anlamlar tagiyan bu tabirin, her gectigi yerde bu fark-
liliklar nazara alinmadan ayni anlamda degerlendirilmesi, mana yoniinden bir
“inhirat™ glindeme getirir. O yiizden, iyi incelenerek ve gectigi baglam goz 6niin-
de bulundurularak mana verilmesi gerekir.

A

Sifat terkibi halindeki “el-hayatud-diiny4” kavrami, Kurandaki kullanimu iti-
bariyle 6nemli bir durum arz etmektedir. Bu yiizden ¢ok yonlii olarak ve detayl
bir sekilde islenmelidir. Bu diigiinceden hareketle burada kavrami derinlemesine
incelemeye ¢alisacagiz. Ancak genisligi itibariyle bir makalenin sinirlarini asaca-
gindan, ilgili kelimelerin ve tabirin muhtemel oldugu manalardan bir kismi bu
makalenin kapsaminin diginda kalacaktir.

1 Bk. Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kurn, (Beyrit ts.), I/141 (39. nevi).

2 Bunlar i¢in bk. Mukatil b. Silleyman, el-Vuciih ve'n-Nazair, (Haz. Ali Ozek), (Istanbul 1993), 13-182 (Arap-
¢a kisim); Ebi Abdillah Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ultumi’l-Kurén, (Tahk. M.E.Ibrahim), (Beyrdt,
1391), 102-111; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 178-179.

3 Bk.es-Suyti, el-Itkan, 1/141-142; Mevliit Giing6r, Kuran Arastirmalari 2, (Istanbul 1996), 131-132.
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A

“el-Hayatud-diiny4” kavraminin Kur’anda nasil kullanildigini islemeden 6nce,
kavrami olusturan kelimeler tizerinde kisaca durmak istiyoruz. Terkip “el-hayat”
(sL31) ve “ed-Diinyd” (Lssd) seklinde gegen iki kelimenin birlesimi ile olusmustur.
Burada once kisa bir sekilde terkibi olusturan kelimeler olan “el-hayat” ve “ed-
diinyd” tizerinde durulacak, sonra iki kelimenin birlesimiyle olusan “el-hayatud-

diinya” kavrami incelenecektir.

1. el-Hayat Kelimesi
1. 1. el-Hayéat Kelimesinin Anlami

“el-Hayat” (sL.3/1) kelimesi, () (hayy) kokiinden tiiremis bir mastardir.* Bir
fiil olarak hayy, Arap dilinde “6liimiin zidd1 olmak’, “yasamak’, “canli ve diri ol-
mak’, “hayat sahibi olmak” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.’ Kelimenin burada
sozii edilenlerin disinda da bazi manalar vardir.® Hayat kelimesinin, “cennette
bulunan ve dokundugu her seyi canli hale getiren bir nehrin adr” oldugu da soy-
lenmistir.” Bu sekilde farkli anlamlara sahip olan kelimenin, bilhassa “hayat, canli-
lik, diri olmak” manalar1 izerinde 6teden beri ¢ok durulmugtur. Burada daha ¢ok
Kuran merkezli olarak kelimenin kullanim tarzlari, anlamlar1 ve bilhassa “diinya”

kelimesiyle iligkisi islenecektir.

1. 2. el-Hayét Kelimesinin Kur’an'daki Kullanislar:

el-Hayat kelimesinin, tiiredigi kokiin Kur'anda pek ¢ok kullanimi vardir.® Ha-
y-y kokii esas alindiginda bu kokten miistak kelimelerin Kuranda 190dan fazla
kez gectikleri goriliir.’ Kelime muhtelif kaliplar ve bicimlerde 50 surede ge¢cmek-
tedir.'?

4 Kelimenin koki, yazilig ve okunus sekilleri konusundaki farkli gorisler igin bkz. el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-
Ayn, (Tahk. M.Mahzmi-I.Samerrai), (Miiessestu’l-Alemi’l-Matba, Beyrtit: 1988), ha-y-v maddesi; Ebtibekir
Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi Ibn Diireyd, Cemheretu’l-Luga, (Daru Sadr, Beyrit, ty), ha-y-y maddesi;
Ebtibekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, (Haz. M. Hatir), (Daruw’l-Hadis, y.y; ty.), ha-y-y
maddesi; Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sihahi’l-Arabiyye, (Tahk. A.Attar),
(Daru’l-Ilmi’l-Mellayin, Beyrtt: 1990), ha-y-y maddesi; Muhammed b. Miikrim Ibn Manzr el-ifriki el-Musri,
Lisanuw’l-Arab, (Beyrit: Daru Sadir, 2003), (ha-y-y maddesi), IV/292; Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Mu-
hammed ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, (Tahk. A. Es-$iri), (Daru’l-Fikr, Beyrat: 1414/1994),
ha-y-y maddesi.

5 Genis bilgi icin bk. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts.,
182-184 (ha-y-y maddesi); Ebubekir er-Rézi, a.g.e.; (ha-y-y maddesi); el-Cevheri, a.g.e.; (ha-y-y maddesi);
Ibn Manzur, a.g.e., (ha-y-y maddesi), [V/292-299; ez-Zebidi, a.g.e.; (ha-y-y maddesi); Miitercim Asim Efends,
Kamiis Tercemesi, (Istanbul 1304), IV/934.

6  Bunlar icin bk. Ebtbekir er-Razi, a.g.e.; (ha-y-y maddesi); el-Cevheri, a.g.e.; (ha-y-y maddesi); Ibn Manzir,
a.g.e., (ha-y-y maddesi), IV/292-299; ez-Zebidi, a.g.e; (ha-y-y maddesi);; Asim Efendi, a.g.e., IV/934-937.
Ayrica bkz. Ramazan Altintas, “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatiid-Diinya” Kavramini Yorumlama Bigimleri”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: VIL, sayr: 1, s. 132-134.

7  el-Halil b. Ahmed, a.g.e., ha-y-v maddesi.

Bunlarin kullanimi ve anlamlar1 igin bk. Mukatil, a.g.e., 108-109; el-Isfahani, el-Miifredat, 182-184 ha-y-y maddesi..

9 Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mutemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kuréni’l-Kerim, (el-Kéhira: Daru’l-Hadis,
1417/1996), 273-277.

10  Genis bilgi i¢in bkz. Hidayet Aydar, Bazi Kuran Ayetlerinin Isig1 Altinda el-Hayatud-Diinya Kavrami, Biskek:
Basak Yayinlari, 2007, 34-45.
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“El-Hayatud-Diinyd nin Kavramsal Analizi

Bunlarin bir kism1 mézi, muzéri, emir gibi fiiller ve bunlarin farkli sahislara
gore gekilmis halleri iken, bagka bir kism1 ayni kelimenin isimlesmis hallerinden
ibarettir. Mastar seklindeki kullanimlar yaninda siilasi (ti¢ harfli), rubéi (dort harf-
li) ve sudasi (alt1 harfli) fiil seklindeki kullanimlar da mevcuttur. Kelime bazen (
= hayy)" seklinde isim/mastar olarak kullanilmistir ki, bunlarla “diri olmak’,
“canli olmak”, “yasamak” gibi anlamlar kastedilmistir. Nitekim “Geceyi giindiize
sokarsin, giindiizii geceye sokarsin; dliiden diriyi (,4/ = el-hayy) ¢ikarirsin, diri-
den (41 = el-hayy) oliiyii gikarirsin; diledigine de hesapsiz rizik verirsin™?
de kelime bu anlamda kullanilmigtir. Mastar seklindeki bu kullanimlarda ha-y-y
genelde hakiki anlamada iken “(...) ve kim de birini (hayatin1 kurtararak) yasa-
tirsa (L), sanki biitiin insanlar1 yagatmis (/) olur”?; “Ey iman edenler size ha-

ayetin-

yat verecek (323 seylere sizi cagirdigi zaman Allah'in ve Resuliiniin ¢agrisina
»14

uyun...
Kelime bazen de yerin, topragin yesermesi anlaminda kullanilmistir. “Allah

ayetlerinde mecazi manada kullanilmigtir.

>

gokten su indirdi de onunla 6lii olan topraklara hayat verip yesertti (L-3)...” aye-
tinde'® boyle bir kullanim s6z konusudur.

Kelimeyle “saglik ve esenlik dilemek, selam vermek” gibi anlamlar da kast
edilmistir’®. Nitekim “Evlere girdiginiz zaman Allah katindan miibarek ve hos bir
esenlik dilegi (i£x = tahiyye) olarak selam verin!”'” ayetinde selam vermek, esenlik
dilemek anlami s6z konusudur.

Mi'minlerin cennette selamla karsilanacaklar1 ve cennette birbirlerini selam-
layacaklar1 anlatilirken de yine bu fiil kullanilmistir: “ve orada esenlik dilegi (i5x
= tahiyye) ve selam ile kargilanacaklardir”'$; “ve oradaki esenlik dilekleri (isx =

tahiyye) ‘selam’ soztdiir...”"

Kelimenin biri mézi mechul, biri mastar, biri de emir olmak tizere {i¢ kez ge¢-
tigi “Size bir selam (aix = tahiyye) ile selam verildigi (siss = huyyitum) zaman,
siz de ondan daha giizeliyle veya aynist ile selam verin (lsé> = hayy(1)”* ayetinde

de yine “selamlamak, esenlik dilemek” manasi vardir®.

Ancak bu ayette gecen “tahiyye” kelimesi ve ayni kokten gelen diger kelime-

11 el-Enfal, 8/42; Meryem, 19/31; el-Enbiya, 21/30; Yasin, 36/70.

12 Al-i imran, 3/27.

13 el-Maide, 5/32.

14 el-Enfal, 8/24.

15 en-Nahl, 16/65. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/164; el-Ankebut, 29/63; er-Rum, 30/19.

16 Bkz. Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Tevil, (Tahk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvid), er-Riyad: Mektebetu’l-
Ubeykan, 1418/1998, IV/478.

17 en-Nur, 24/61.

18 el-Furkan, 25/75; el-Ahzab, 33/44.

19 Yunus, 10/10; Ibrahim, 14/23.

20 en-Nisa, 4/86.

21 Bkz. ez-Zemahseri, Kessaf, 1/533.
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lerle “barig”in kast edildigi,** dolayisiyla ayetin manasinin “size baris teklif edilecek
olursa siz o teklife daha iyisiyle karsilik verin veya en azindan ayniyla mukabelede
bulunun” seklinde olmas: gerektigi de belirtilmigtir.*

Kelimenin diger bir anlami ise burada {izerinde durulanla dogrudan iligkisi
olmayan bir anlamdir. “Siiphesiz ki Allah bir sivrisinegi, ondan daha kii¢iik bir
varligi misal vermekten gekinmez (,siis ¥ = la yastahyi)”* Burada fiil Allah’a
atfen ve “utanmak, sikilmak, ¢ekinmek” anlaminda kullanilmigtir.”® 1stihya keli-
mesinin burada “edep, hay4” kelimesiyle alakas: kurulmustur. Kelimenin kok an-
lamlar arasinda bu da vardir.*® Esasen edep ve hayadan mahrum bir insan “6l&”
gibidir. O yiizden kelimeyi burada “insani ahlaken diri tutan, canl kilan” mana-

sinda kullanmak mimkiindar?.

A

Kelime Kur'anda canli anlaminda “hayy” ve bunun ¢ogulu olan “ahya” (sL>)
seklinde isim olarak da ge¢mektedir. “el-Hayy”* seklindeki kullanimlarla “canli,
diri, varlig1 ebedi olup nihayete ermeyen”™ manalarinda Allah’in bir isim-sifati
murat edilmistir. “Allah, kendisinden bagka higbir ilah olmayandur; o diridir (441 =
el-Hayy)...”® Bunun ¢ogulu olan “ahya” ile ise bazen sehitlerin diri olup 6lmedik-
leri ifade edilmigtir. “Allah yolunda oldiiriilenlere ‘6liiler’ demeyin. Bilakis onlar
diridirler’ (¢GAl = ahya); ancak siz bunu anlamazsiniz.”*!

Bu kullanimlarin bazilarinda mecizi anlam s6z konusudur. Nitekim “hi¢
dirilerle (¢GaAY)) dlitler (&154%1) bir olur mu” ayetinde® boyledir. es-Stddi (v.
128/746), Mukatil b. Stileyman (v. 150/768), ez-Zeccac (v. 311/923), ez-Zemahseri
(v. 538/1144) ve daha bagka baz1 alimler buradaki “ahya” $6AY)) ile Islam dinine
girmis olanin (mi'minin), “emvat” (&155¥1) ile de Islam dinine girmemis olan ve
kiifirde 1srar edenin (kafirin) murat edildigini belirtmektedirler.”

2~

Yine Allahin bir isim sifat1 olan “Muhyi (gAl) 3 de “can veren, yasatan, diril-

22 Bkz. Muhammed Fahruddin er-Razi, Tefsiru el-Fahr er-Razi et-Tefsiru’l-Kebir-Mefatihu’l-Gayb), Daru’l-Fikr,
1401/1981, X/214.

23 Mustafa Oztiirk, Meal, 125.

24  el-Bakara, 2/26.

25 Bkz. ez-Zemahseri, Kessaf, I/117-119; Mustafa Gagrici, “”Hayd” maddesi, DIA, XVI, (Istanbul 1997), 554.

26 Bkz. Ibn Manzur, a.g.e., (ha-y-y) maddesi, IV/293; Cagrici, “Haya” maddesi, XVI/554.

27 Haya hakkinda genis bilgi igin bkz. Cagrici, “Haya” maddesi, XV1/554-555.

28 Bk. Bekir Topaloglu, “Hay”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), XV1/549-550.

29  Ebu Ishak ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahi’l-Husnd, (Tahk. Ahmed Yusuf ed-Dakkak), Daru’s-Sakafe el-Arabiyye,
ts., 56.

30 el-Bakara, 2/255; Al-i Imran, 3/2. Ayrica bkz. Taha, 20/111; el-Furkan, 25/58; Gafir, 40/65.

31 el-Bakara, 2/154. Ayrica bkz. Al-i Imran, 3/169.

32 Fatir, 35/22.

33 Bkz. Ebti Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi el-Kebir, Tefsiru es-Siiddi eKebir, (Cem: Muhammed
Ata Yusuf), el-Manstira: Daru’l-Vefa, 1414/1993, 394; Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman,
(Tahk. Abdullah Mahmud $ahhate), Beyrat: Daru ihyéi’t—Turés, 1423, 111/556; Ebt Ishak Ibrahim ez-Zeccac,
Maani’l-Kurn ve I'rabuh, (Tahk. Abdulcelil Abduh Selebi), Beyrtit: Alemu’l-Kutub, 1408/1988, IV/268; Ebu’l-
Hasan el-Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi en-Niiket ve'l-Uytin, (Tahk. Es-Seyyib Ibn Abdilmaksud), Beyrit: Daru’l-
Kutubil-Iimiyye, ts., IV/469; ez-Zemahseri, el-Kessaf, V/150.

34 Bk. Ez-Zeccac, Tefsiru Esmaillahil-Husnd, 56.
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ten” anlaminda Kur’anda ge¢mektedir.> “Allah’in rahmetinin eserlerine bak; nasil
da yerytiziinii 6liimiinden sonra diriltiyor! Siiphe yok ki o, dliileri de elbette diril-
ticidir (=& = Muhyi)”*

“Diinyada yaganilan belli siire, hayat, yasam” manasinda olmak tizere “mahyd”
kelimesinin de kullanildig1 gériilmektedir.”” “De ki: Stiphesiz ki namazim, di-
ger ibadetlerim, yasamim (glss = mahyéye) ve 6liimiim alemlerin Rabbi Allah
icindir”;*® “Yoksa kétiiliik isleyenler, kendilerini, inanip salih amel yapanlar gibi
kilacagimizi; hayatlarinin (s2lc3s) ve 6liimlerinin bir olacagini mi saniyorlar?”*

Yine bu kokten gelen (.55 = Yahya) kelimesinin, ayn: ismi tagityan bir pey-
gamberin® ad1 olarak Kur’anda gectigini belirtelim.*

Kelime, “hayat” seklinde Kur'anda 76 defa gegmektedir. Bunlarin 64’tinde el-
hayatud-diinya terkibinin ilk kelimesi olarak, diinya kelimesi ile birlikte yaygin
anlamiyla “diinya hayat1” manasinda “el-haydtud-diinyd” seklinde ge¢mektedir.*
Bu tiir kullanimin gectigi ayetler daha sonra islenecektir.

Kelime iki defa “el-hayat” seklinde® miistakil bir kelime halinde ve maarife
olarak, bir defa “dr't” (cae.s) kelimesine izafetle* ve dort defa da “hayat” seklinde®
yine miistakil olarak nekre halinde ge¢mektedir. “el-Hayat” seklinde miistakil ola-
rak gectigi ayetlerin birinde “O Allah ki, hanginizin daha giizel amel yapacagin
sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 (3,441) yaratti...”*® denilmektedir. “D1rf” (cises) keli-
mesiyle izafet terkibi halinde gectigi yerde ise Hz. Peygamber’in miisriklerin bazi
arzularina meyletme, tekliflerini kabul edip taviz verme durumu s6z konusu edi-
lerek, “eger, Biz sana sebat vermeseydik neredeyse onlara meyledecek, teklifleri-
nin bir kismini kabul edecektin. (Eger boyle yapsaydin) iste o zaman sana hayatin
da katmerlisini (s3s2df ae.s = di'fa’l-hayati), 6liimiin de katmerlisini tattirirdik.. ¥
denilmektedir.

Kelimenin nekre olarak gegtigi ve Israil ogullarinin s6z konusu edildigi bir
ayette de “Andolsun sen onlar1 insanlarin hayata (s.>) en diigkiinleri olarak

35 Bk er-Raim, 30/50; Fussilet, 41/39.

36 er-Rum, 30/50. Ayrica bkz. Fussilet, 41/39.

37 Bk. el-Enam, 6/162; el-Casiye, 45/21.

38 el-Enam, 6/162.

39 el-Casiye, 45/21.

40 Hayati i¢in bkz. M. Asim Koéksal, Peygamberler Tarihi, (TDV Yay. Ankara 2003), 292-299; T.H., “Yahy4” mad-
desi, Islam Ansiklopedisi, (MEB Yay. Eskigehir, 2001), XII1/342-343; Ismail L. Gakan - N. Mehmed Solmaz,
Kuran-1 Kerinmie Gore Peygamberler ve Tevhid Miicadelesi, (Altinoluk Yay., Istanbul 1994), 194-195.

41 Bk. Al-1 Imran, 3/39; el-Enam, 6/85; Meryem, 19/7, 12; el-Enbiya, 21/90.

42 Bk. ‘Abdulbéki, a.g.e., (ha-y-y maddesi), 224-225.

43 Bk. Tah4, 20/97; el-Miilk, 67/2.

44 Bkz.el-Isra, 17/75.

45 Bk. el-Bakara, 2/96, 179; en-Nahl, 16/97; el-Furkan, 25/3.

46 el-Miilk, 67/2.

47 el-Isra, 17/75.
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bulacaksin..”® denilmektedir. Bir ayette kisasta “hayat” oldugu belirtilirken,*
bagka bir ayette “hayirli bir is isleyene hos bir hayat (i 344> = hayaten tayyi-
beten) yasatilacag: belirtiliyor.>® Diger bir ayette ise miisriklerin taptig1 putlar soz
konusu edilerek, “onlar ne 6ldiirmeye, ne yagatmaya (s2>), ne de diriltmeye kadir
degillerdir” deniliyor.”

Kelime bazen zamirlere bitisik olarak da kullanilmistir. Ayrica “hayye” (i>)
seklinde Musa peygamberin asasinin doniistiigii yilan®® i¢in de kullanilmistir.”

Biitiin buralarda genelde “diinya hayatindaki canlilik, dirilik, diinyada yasani-
lan, canli gegirilen belli siire” gibi manalar kast edilmektedir.

el-Hayéatin “6ltim, yokluk, yok olmak, 6lmek” manalarina gelen “mevt” (wglf)
kelimesinin® karsit1 olarak kullanildigina da isaret edelim. Mevt kelimesi de
Kuranda mubhtelif kaliplarda 166 defa ge¢mektedir. 70’ten fazla yerde iki kelime
ayni ayette bir arada zikredilmislerdir. Buralarda musriklerin 6ldiikten sonra di-
riltilmelerinin miimkiin olmadig1 yoniindeki iddialari, insanoglunun yeryiiziinde
yasay1p, orada 6lecegi ve daha sonra tekrar oradan diriltilecegi, Nuh'un kavmi gibi
inkércilarin hayatin sadece bu diinyada yasanilan hayat oldugu, burada yasayip
olup gidecekleri, daha sonra diriltme gibi bir seyin olmayacag: yontindeki iddia-
lari, cehennemde 6limiin ve hayatin/diriltmenin olmayacagi, 6ldiirenin de diril-
tenin de Allah oldugu, 6liim ve hayatin sinav i¢in yaratilmis oldugu, 6lii topragin
indirilen suyla diriltildigi, Allah yolunda oldiiriilenlerin 6li degil, diri olduklar:
gibi hususlar s6z konusu edilmistir.

Ayrica “vefat ettirmek” manasindaki (,443) ve “0ldiirmek” manasindaki (Jz3)
fiillerinin de “hayat” kelimesine mukabil olarak kullanildigini séyleyebiliriz. Bun-
lardan teveffa, vefat ettirmek manasinda Kuranda muhtelif baglamlarda 25 kez
gegmektedir. “Katele” kelimesi ise Kuranda 170 kez gegmektedir.

Buna gore “hayat” kelimesi ile ona mukabil olan kelimelerin Kur'’andaki dag:-
limlarina bakildiginda soyle bir grafikle karsilasilir:

48 el-Bakara, 2/96.

49  el-Bakara, 2/179.

50 en-Nahl, 16/97.

51 el-Furkan, 25/3.

52 Ibn Manziir, 6liimlii olan her seye hayy denilebilecegine dair bilgi vermektedir. (Bk. Ibn Manzir, a.g.e., (ha-y-y
maddesi), IV/293.

53 Bk. Taha, 20/20.

54 Mevt kelimesi, Kur'anda “mate” ve “eméte” fiillerinin degisik sekilleri ile mevt, meyyit ve bunlarin gogul kulla-
nimlari seklinde Kur’anda takriben 166 defa gegmektedir. (Bk. Abdulbaki, a.g.e., 774-776).
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Hay ve ona mukabil olan kelimelerin Kur'an'daki dagilimlar
(Grafik 1)
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Mukatil b. Stileyman (v. 150/767), el-Viiciih ven-Nazdir adli kitabinda hayat
kelimesinin alt1 ayr1 vechine isaret etmektedir. Mukatil buralarda hayatin,

1 - Yaratiligtan sonraki hayat,

2 - “Miimin” anlaminda hayat,

3 - Hayatta kalmak (beka) (¢La;) manasinda hayat,

4 - Tabiatin yaratilmasi manasinda hayat,

5 - Hz. Isanin éliileri ibret i¢in diriltmesi manasinda hayat ve

6 - Kiyametten sonraki ebedi hayat anlaminda oldugunu zikretmektedir.®

er-Ragib el-Isfahani (v. 502/1108) de Kuranda “hayat” kelimesinin alt1 farkli
baglamda kullanildigina isaret ederek bunlara dair 6rnekler vermektedir.*

Buraya kadar verilenlerden “hayat” kelimesinin farkli baglamlarda ve degisik
anlamlarda kullanildig: anlagilmaktadir.””

1. 3. Tasavvuf Diisiincesinde Hayat

Calismanin bu kisminda kisaca kelimenin tasavvufi boyutu iizerinde de dur-
mak gerekir. Tasavvuf anlayinda “hayat”, bilinen manasindan farkli bir yone ge-
kilmis, kelimeye ayr1 bir anlam yiiklenmistir. Tasavvuftaki anlayisa gore, herke-
sin yasamakta oldugu su hayat, gercek hayat degildir; gercek hayat ancak nefsin
olumiiyle elde edilebilen ve yasanilabilen hayattir.®® Bu hayatta nefis ilahi nur ve
tecellilerle nurlanmus; bilinen nefs olmaktan ¢ikmistir. Bu sekilde elde edilen ha-
yat, Hak ile birlikte olma halidir; artik bu hayatta yok olmak, 6lmek s6z konu-

55 Bk. Mukatil, a.g.e., 107-109.

56 Bkz. el-Isfahéni, a.g.e., 182-183 (ha-y-y maddesi).

57 Tasavvuf ilmine gore hayatin anlami igin bkz. Aydar, a.g.e., 46-47.

58 Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, (Sefik Can, Konularina Gore A¢iklamal Mesnevi Terciimesi), (Otii-
ken Yay., Istanbul: 2003), 1/236-237; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricus-Salikin, Kurani Tasavvufun Esaslar1,
(Gev. Heyet), (Insan Yay., Istanbul: 1990), 111/233-252.
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su degildir; bu noktaya ulasan salik, Hak ile ebedilesir. Tasavvuf ehline gore oli,
“miikagefat ve tecelliyat nurlarindan uzak olan kalp”; diri ise “bu tecelli ve kesiflere
vasil olan kisi” demektir. Bu sekilde diri olanin hayati, Halik'inin hayat: iledir. Ha-
yat1 kendi nefsinin bekasiyla olan, hayattayken dahi “61i” demektir. Hayat: Rabbi
ile olan ise, onun hayatinin hakikati dliimiiyledir; ¢iinkii o 6liimle asli hayatin riit-
belerini elde edecektir.”® Tasavvufta bu hayata “ikinci hayat” denir. Bu hayatla sufi
olimsiizliglin sirrina erer ki, buna da “ayni’l-hayat” denir.®® Tiirk¢emizde “asiklar
6lmez” soziiniin de bu anlamda kullanildig: belirtilir.® Biiytik halk sairimiz Yunus
Emrenin “4sik 6ldu deyii sala veriirler, 6len hayvan imis, asiklar 6lmez” s6zii bu
gercegi en giizel sekilde yansitmaktadir.®*

Gorildigi gibi “hayat” kelimesine tasavvufi anlayista baska bir boyut kazan-
dirilmus, farkli bir mana yitklenmistir.

Bu baglamda tasavvuftaki “gercek hayat” anlayisi ile kiyametteki “gercek ha-
yat” arasinda bir bag kurmak miimkiindiir. Tasavvufta gercek hayata ermek icin
bir 6liim gerekir; o da “nefs”in 6limidir. Nefsin 6liimii ile “gercek hayat™a eris-
menin yolu agilmig olur.®® Ahiretteki gercek hayata ulasmak icin de bir 6liim ge-
reklidir; bu ise “beden”in dliimiidiir. Beden 6lmeden ahiretteki gercek hayata vasil
olmak miimkiin olmaz. Sufi nefsinin dliimiiyle sonsuzlugun sirrini ¢ozerek ebe-
dilige erer; bedenin 6liimiiyle onun sinirlayici bagindan kurtulan kisi de ahiretin
sonsuzluk deryasina eriserek ebedilesir. Her iki 6liimde de sonunda “Hak ile bu-
lusarak olimsiizlesmek” vardir. Bu agidan tasavvufun hayata kazandirdigi boyut
¢ok manidardir.

Hayat kelimesiyle ilgili bilgileri, hayat-ruh-can-nefs-netha gibi kelimeler ara-
sindaki iligkiye dikkat gekmekle bitirmek istiyoruz. Bilindigi gibi bu s6zciikler bir-
birleriyle iligkili kelimelerdir ve bilhassa “hayat’la ¢cok yakin ilgileri vardir. Zira
hayat bunlar olmadan olmaz. Ne var ki, hepsi de canlilig1 ifade eden bu kelimele-
rin arasinda nasil bir iliski oldugu, hangisinin hangisinden 6nce oldugu, bunlarin
birbirinden ¢ikip ¢ikmadigy, sayet ¢ikmislarsa hangisinin hangisinden zuhur ettigi
gibi hususlar, tartigma konusu olmugtur.** Ozellikle hayat kelimesiyle ifade edilen

59 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, 111/233-252 Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevsuatu Kessafi
Istilahati’l-Fiinun ve'l-Ulum, (Takdim: Dr. Refik el-Acem; Tahkik: Dr. Ali Dahrtic; Farscadan Arapgaya gevi-
ren: Dr. Abdullah el-Halidi), (Beyrut: Mektebetu Liibnan Nagirun, 1996), (hayat maddesi), I1/723; Siileyman
Uludag, “Hayat’, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), XVII/12; Mehmet Demirci, “Oliimdeki Hayat (Tasav-
vuf Diisiincesinde Oliim)”, Tasavvuf Dergisi, Ankara 2000, 12-13.

60 Bkz. Uludag, “Hayat’, DIA, XVII/12.

61 Bkz. Uludag, “Hayat’, DIA, XVII/12.

62 Demirci, “Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diigiincesinde Oliim)”, 13-14.

63 Bkz. Mehmet Nemettin Bardakg1, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin Tasavvufi Diisiincesinde Oliim ve Oliim Sonrast
Hayat”, Aziz Mahmud Hiidai Uluslararas: Sempozyumu Bildirileri 20-22 Mayis 2005, cilt 1, (Edit. H. Kamil
Yilmaz), Uskiidar Belediye Baskanligi, 247-248.

64 Konuyla ilgili genis bilgi iin bkz. R. Strothmann, “Nefis”, IA, (Eskisehir: Milli Egitim Bakanligs, Devlet Ki-
taplari, 2001), IX/178-184; Ilhan Kutluer, “Hayat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1998), XVII/8-12; Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, (Istanbul: Iz Yaymcilik,
2004),25-46.
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canliligin kaynag, hayatin ilk kez nasil bagladig, varliklara nasil gectigi, nasil canli
kalindig1, hayatin nasil sona erdigi hususlar1 gerek din ve inang sistemlerinde, ge-
rekse felsefi doktrinlerde uzun uzadiya tartisilmis ve islenmistir.®> Ne var ki, bun-
larin konuyla direkt alakas: olmadigindan tizerinde durulmayacaktir.

Buraya kadar, “el-hayatu™d-diinya” terkibinin ilk kelimesi olan “el-hayat” keli-
mesinin anlamlar1 ve Kurandaki kullanislar1 tizerinde duruldu. Bundan sonra ise

A

terkibin ikinci kelimesi olan “ed-diinya” iglenecektir.

2. ed-Diinya Kelimesi
2. 1. ed-Diinya Kelimesinin Anlam1

Terkibin ikinci kelimesini olusturan ‘ed-diinyd”ya gelince, bu da Kuranda
sik¢a kullanilan kelimelerdendir. Miiennes ism-i tafdil olan kelimenin ¢ogulu
“ed-dund” (s dir. Ingilizcede “the world”, “here below”, “life”, “life here belowe”;
Fransizcada “le monde”, “ici-bas”, “vie”, “vie terrestre” gibi sozciiklerle karsilanan
ed-diinya kelimesinin Arapgada hangi kokten geldigi konusunda dilbilimciler ara-

sinda ihtilaf vaki olmustur.*

2. 1. 1. Yakin Olmak Manasinda d-n-v Kokiinden Geldigi Goriisii

Bir kismi, kelimenin “yakin olmak, yaklagmak, zaman ve yer agisindan yaki-
na gelmek” manasina gelen “d-n-v” (sqbis - ¢3) kokiinden gelen bir sifat oldugunu
soylemektedir.” Nitekim Arapgada il oo 1,uisdf Lis” denir ki, bununla bir seyin
bir seye yakin olmasi kast edilir.®® Mesela “Lgyell juobull =i’ denilerek giinesin
batmak tizere oldugu belirtilmek istenir.® Buna gore “diinya’, ism-i tafdil olan
‘ednd” kelimesinin miiennesidir ve “daha yakin, en yakin” anlamina gelmektedir.
Su goriinen, bilinen mevcut hayatin adidir.” Bu aleme “diinya” denmesi de ahirete
nispetle daha yakin olmasindandir.”

65 Hayatin mengsei ve kaynag hakkindaki yorumlar ve konuyla ilgili yapilmis tartismalar i¢in bk. et-Tehanevi,
Mevsuatu Kessafi Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulum, 11/721-724; Kutluer, “Hayat”, XVII/8-12.

66 Diinya kelimesinin muhtelif manalar1 hakkindaki bazi yorumlar igin bkz. Omer Faruk Yavuz, “Kur’an Pers-
pektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigti, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi _ [www.dinbilimleri.com],
2006, cilt: VI, say1: 3, s. 162-164.

67 Bk. er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat Ii Elfazi’l-Kurin, 229-230 (d-n-v maddesi); Ibn Manzir, a.g.e., (d-n-v
maddesi), V/310-311; Muhammed er-Razi, a.g.e., (d-n-v maddesi), 1/89; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran
Dili, (Istanbul: Eser negriyat, 1971), 1/403; Carra de Vaux, “Duny?’, Islam Ansiklopedisi (IA), (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1977), 111/646; Siilleyman Ates, Yiice Kuran'm Cagdag Tefsiri (Tefsir), (Istanbul: Yeni Ufuklar nesr., ts.),
1/194; Siileyman Uludag, “Diinya”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), X/22; Yasar Nuri Oztiirk, Kuran'n
Temel Kavramlari, (19. baski), (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1999), 95.

68 Ibn Manzdr, a.g.e., (d-n-v maddesi), V/310.

69 Ibn Manzar, a.g.e,, (d-n-v maddesi), V/310.

70 et-Tehanevi, a.g.e., (ed-diinya maddesi), I/799; Ramazan Altintas, “Islami Gelenekte “el-Hayatiid-Diinya” Kav-
ramini Anlama Bi¢imleri”, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim
Dal VII. Egitim- Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantis: ve Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2002 Corum, 2003,
s. 13, 19-22; ayn. miiel. “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatiid-Diiny4” Kavramini Yorumlama Bigimleri”, Cumhu-
riyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: VIL sayr: 1, s. 135-136, 140-142.

71 Ibn Manzur, a.g.e., (d-n-v maddesi), V/310; Asim Efendi, a.g.e., IV/959; Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi,
Istanbul: 1997-2003, “Diinya” maddesi.
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“Diinya” kelimesinin “yakin olmak” manasindaki “d-n-v” kokiinden geldigini
ileri siirenler, “spiall 555450 w5 WA s5asiL 551 57 “O giin siz, vadinin yakin ke-
narinda idiniz, onlar da uzak kenarinda idiler” anlamindaki ayette gegen “Liiu”
kelimesinin bu anlamda oldugunu soylemektedirler.”? Ilgili baz1 alimler, burada
tizerinde durulan diinya kelimesinin bu kokten gelmis olmasinin kuvvetle muhte-
mel oldugunu belirtmislerdir.”?

2. 1. 2. Kotii Olmak Manasinda d-n-v Kokiinden Geldigi Goriisii

Diger bir kisim alim ise diinya kelimesinin “kétii olmak, alcak olmak, igre-
ti olmak, basit olmak, degersiz olmak” manasindaki “deniie” (3::) veya ‘dendet”
(8sLs>) kokiinden tiiredigini sdylemistir.” Nitekim Araplar bir adamin kétiiliigiini,
degersizligini belirtmek i¢in “,+5 J»,” (raculun deniun) derler ve bununla o ada-
mun pek diisiik karakterli, degersiz, kotii biri oldugunu belirtmek isterler.”” Bun-
dan hareketle diinya kelimesinin “el-hayatud-diinya” terkibinde, “ahiret hayati’nin
mukabili ve “hayat” kelimesinin sifati olarak, “deni hayat, siifli, alcak hayat” mana-
sinda kullanildig1 sdylenmistir.”®

2. 2. ed-Diinya Kelimesinin Kur’an'daki Kullanislar1

Kok itibariyle baktigimizda, d-n-v kokiinden tiireyen 133 kelimenin Kuranda
mevcut oldugunu gorebiliriz.”” Bu kelimeler 46 surede muhtelif sekillerde yer al-
maktadir. D-n-v kokiinden gelen kelimeler Kuranda beg ayr1 gekilde ve muhtelif
baglamlarda ge¢mektedir.”®

72 Bkz. el-Isfahéni, a.g.e., 230 (d-n-v maddesi); ibn Manzur, a.g.e,, (d-n-v) maddesi). Ayrica bkz. Mesut Okumus,
“Kuran'a Gore Diinya Ahiret Iliskisi”, VIII. Kuran Sempozyumu: Giiniimiiz Diinyasinda Miisliimanlar__14-15
May1s 2005 / Yozgat, 2006, s. 119; ayn. Miiel., “Kur’an ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakug”, Diyanet
Tlmi Dergi, 2010, cilt: XLVI, sayt: 1, s. 119-144; ayn. Miiel., “Kuran ve Stinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Ba-
kig”, Diyanet flmi Dergi, 2012, say1: 6.., s. 721-747.

73  Bkz. Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, (Tahk. Ahmed Abdugafut Attar),
el-Kahire: Darw’l-Im 1¥1-Mellayin, 1399/1979, V1/2341; Ibn Manzfir, a.g.e., (d-n-v maddesi), V/310; Mecdud-
din Muhammed b. Yakub el-Firtzabadi, el-Kamtisu’l-Muhit, (Tahk. Mektebu Tahkiki’t-Turas fi Miiessestir-
Risale), 1426/2005, 1283. Ayrica bkz. $ehmus Demir, Kuranin Diinya Hayatina Bakist ve Diinya Ahiret Miina-
sebeti, (Yitksek Lisans tezi), Atatiirk Univ. Sosyal Bilimler Enst. Erzurum 1995, 1.

74 Bk. el-Isfahani, a.g.e., 229-230 (d-n-v maddesi); Ibn Manz(r, a.g.e., (d-n-v maddesi), V/310; Muhammed
er-Rézi, a.g.e., (d-n-v maddesi), 1/89; Yazir, a.g.e., 1/403; Carra de Vaux, a.g.md., IT1/646; Ates, Tefsir, 1/194;
Uludag, “Diinya’, DIA, X/22; Y. N. Oztiirk, Kuranin Temel Kavramlari, 95; Altuntas, “Islami Gelenekte “el-
Hayatitd-Diinya” Kavramini Anlama Bigimleri, 14, 22-26; ayn. Miiel. “Islami Anlayisa Gére “el-Hayatird-
Diiny4” Kavramini Yorumlama Bigimleri’, 136-137, 143-148.

75 Ibn Manzur, a.g.e., (d-n-v) maddesi V/311.

76 Yazir, a.g.e., I/403. Diinya kelimesinin “denaet” kokiinden geldigini iddia edenler ve onlarin goriisleri konu-
sunda daha fazla bilgi igin bkz. Tatly, Alican, Ziihd Agisindan Diinya ve Nimetleri, (Istanbul: Erkam Yayinlari,
1426/2005). 12, dipnot 3; Altintas, “Islami Gelenekte “el-Hayatird-Diinya” Kavramini Anlama Bigimleri’, 13-
14; ayn. Miiel. “Islami Anlayisa Gore “el-Hayatiid-Diinya” Kavramini Yorumlama Bigimleri’, 136-137.

77 Bk. Abdulbiki, a.g.e., (d-n-v maddesi), 321-324.

78  “el-hayatudd-dinya” seklindeki kullanimlar ayrica isleneceginden bu sayimin diginda tutulmustur.
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Kelime “diinya” manasinda 115 yerde “ed-diinyd” seklinde miiennes olarak
istimal edilmigken, bir yerde ‘arada haza'l-ednd™ (531 iis ;x5<) denilerek bu ke-
limenin miizekkeri olan “edna” (,3:%1) seklinde kullanilmigtir.*°

A

D-N-V Kokunden Gelen Kelimelerin Kur'an'daki Dagilimi (Grafik

o1 .
B 1 58%
o1 gk
o3

B12

o115 @Y
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Burada konuyla ilgisinden dolay: bilhassa ed-diinya seklindeki kullanimlar
tizerinde durulacaktir. Yukarida zikredilenlerden ve bu koékiin Kurandaki diger
kullanislarindan, “diinya” kelimesinin “d-n-v” veya “denue” kokiinden geldigi
anlagilmaktadir. “D-n-v” kokii esas alindiginda diinya, “ahiret’in ziddi, ona gore
daha yakin olan, su bilinen hayatin adidir; “denue” kokii esas alindiginda ise diin-
ya, ahirete gore daha degersiz, daha az 6nemli, basit ve igreti olan anlamina gelir.
Kelime her iki anlamda da Kur’anda kullanilmigtir.

“El-Hayatud-Diinyd nin Kavramsal Analizi

150

100

50

Diinya ve Ahiret Kelimelerinin Kur'an'daki

Sayilari (Grfaik 3)

o115 G

E11555:4

Buna gore diinya kelimesi “yakin olmak” manasindaki “d-n-v” veya “degersiz
olmak” manasindaki “denue” kokiinden gelmistir. Ancak, diinyaya “alcak, siifl

79 Bk. el-Araf, 7/169.

80 Kelimenin Kur'andaki kullanimlar1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Muhammed Yazici, “Diinya-Ahiret
Kavramlarinin Analizi”, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi flahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dah
VII. Egitim- Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2002 Gorum, 2003, s.

45-46.
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demenin dogru olmadig1 kanaatindeyiz. Zira diinya, her hali ve her varligiyla
Allah’in mevcudiyetinin ve azametinin bir isaretidir; Allah’in isim ve sifatlarinin
tecelli ettigi bir mekandir.*! Ayrica “ahiretin mukabili” olmasi hasebiyle de “al¢ak,
stfli” diye degerlendirmek dogru olmaz. Ancak “uzak olan ahiretin mukabili” ola-
rak “yakin olan, daha yakinda olan” denilmesi daha makul gelmektedir.

Diinya Kelimesinin izafet Terkibi Halinde Kullanilmasi
(Grafik 4)
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Bu arada belirtmek gerekir ki asil mevzuumuz olan “diinya” kelimesi Kur’anda

A

‘ed-diinyd” seklinde 115 defa gectigi gibi, mukabili olan “ahiret” kelimesi de 115
defa gegmektedir.®* Bunlarin 36’inda diinya kelimesi agik bir sekilde “ahiret’in
mukabili olarak miistakil bir kelime halinde zikredilmektedir.

Bu, insanin diinya ve ahiret hayatina nasil yaklasmas: gerektigini ¢ok acik ve

net bir sekilde gostermektedir.®* Ahireti 6ncelemekle birlikte ne diinya i¢in ahiret;
ne de ahiret i¢in diinya terk edilmemeli; diinya kadar ahiret; ahiret kadar da diinya

81

82

83

Yazici, “Diinya- Ahiret Kavramlarimimn Analizi’, 48-49; Demir, Kuran'in Diinya Hayatina Bakist ve Diinya Ahiret
Miinasebeti, 23-26.

Sehmus Demir, bunun dogru olmadigini séylemektedir. (Bkz. Demir, Kuranin Diinya Hayatina Bakist ve
Diinya Ahiret Miinasebeti, 4). Oysa Muhammed Fuad Abdulbakinin el-Mucemu’l-Mufehres adli eserini esas
alarak, ayrica Word dosyasi seklindeki Mushafta bilgisayar ortaminda yaptigimiz sayimda bunun dogru oldu-
gunu tesbit ettik.

Bkz. Ismail Liitfi Cakan, “Islamda Diinya -Ahiret Dengesi’, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanligi Der-
gisi], 1974, cilt: XIII, sayt: 5, s. 280-288; Liitfi Dogan, “Diinya ve Ahiret’, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Isleri
Bagskanligr Dergisi], 1967, cilt: VI, say: 3, s. 55-56; Ahmet Cogskun, “Kur’an-1 Kerim'in Diinya ve Ahirete Ba-
kist”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, sayt: 4, s. 268-283; Mustafa Sinanoglu, “Islam’a Gore
Insan ve Diinya’, Tanr1 ile Insan Arasindaki Iliski Konulu Sempozyum, 7-9 Ekim 2004, Yesilkoy-Istanbul, [t.y.), s.
114-115; Muhammed Abdulhaleem, “Kur’anda Ahiret - Diinya ve Diinya Hayat1’,(¢ev. Sehmus Demir), EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 1998, cilt: I, say1: 3, s. 330-331; Ozcan Tasq1, “Insani Ahirete Hazirlayan
Diinya Hayatinin Iki Onemli Enstriimant: Oyun (La1b) Ve Eglence (Lehv)”, Hikmet Yurdu, 2010, cilt: I11, sayt:
5, Imam-1 Azam Ebu Hanife 6.s., 5.57-58.
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“El-Hayatud-Diinyd nin Kavramsal Analizi

i¢in ¢alistimalidir. Hz. Peygambere atfedilen bir hadiste dile getirildigi gibi,* diin-
ya ve ahiret hayati, arabay1 ¢eken iki atin bagi gibi birlikte gitmelidir.*>

» « RIS

Diinya ve ahiret kelimeleri, “kart ile koca’, “cocuk ile anne”, “6liim ile hayat”
ve benzeri semantik olarak biri digerini ¢agristiran kelime guruplari gibi olup, bir-
birlerini hatirlatirlar. Bu baglamda “diinya” denildigi zaman hemen akla “ahiret”
gelir; “ahiret” dendigi zaman da “diinya” hatirlanir.®

Abhiretin kargit1 olarak diinya ile ayn1 zamanda 6liimden 6nce hayat stirdiigii-
miiz yerin, gezegenin kastedildigi de sdylenebilir. Esasen yeryiizii ile burada yasa-
nan hayat arasindaki yakin iliskiden dolayi, zamanla “diinya” kelimesi sifat olma
ozelligini kaybederek uzaydaki pek ¢ok gezegenden biri olan yerkiirenin 6zel ismi
haline gelmistir.®” Bu agidan diinya denilince daha ¢ok yerkiire akla gelmektedir.®

Diinya, el-hayatu-d-diiny4 terkibinin ikinci kelimesi olarak marife halinde de
64 yerde gegmektedir.* Miiennes olan el-haydt kelimesinin sifat1 olmasi agisindan®
ona uygun olarak miiennes halinde “ed-diinya” seklinde kullanilan bu kelimey-
le ¢ogunlukla “yakin hayat” kastedilmistir. Bu yoniiyle, yukarida da belirttigimiz
gibi, “6liimden sonraki hayat1”, baska bir deyisle “uzak olan hayati” ifade eden ahi-
ret hayatinin®' karsit1 olarak kullanilmistir. Nitekim Israil ogullarinin s6z konusu
edildigi su ayette yakin olan “diinya hayatr”, uzak olan “ahiret hayati™nin karsiti
olarak kullanilmistir: “Onlar, ahirete (uzak olan hayata) karsilik diinya hayatini
(yakin olan hayat1) satin alan kimselerdir...”*

Diinya kelimesi bazi zamirlere muzaf olarak gectigi gibi, 4 kez “sevibed-
diinyd™ (53 oig3) seklinde sevab (o) kelimesine, 3 kez ‘es-semded-diinya™*

84 Bkz. Ali el-Kari, Mirkatw’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, Beyrut: Daruw’l-Fikr, 1422/2002, VIII/3242; Ab-
durrauf’b. Tacu’l-Arifin b. Ali el-Haddadi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-Cami’i’s-Sagir, Misir: el-Mektebetu't-Ticariyye
el-Kubra, 1356, 111/499.

85 Dinin diinya hayatina verdigi deger i¢in bkz. Selim Ozarslan, “Din-Diinya {liskisine Kur’ani Acidan Bir Yakla-
sim’, Bir Kelam Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi Ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dal VIL. Egitim- Ogre-
tim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, 06-08 Eyliil 2002 Corum, 2003, s. 254-256; Adem Efe,
“Hz. Peygamber ve [slam’in Diinya Karsisindaki Tutumu”, VI. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler), 21 Nisan
2003, 2006, s. 88-91; Mehmet Demirci, “Zahidlik Nedir, Diinya Ahiret Dengesi Nasil Kurulur?”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987, say1: 4 [Prof. Dr. Omer Yigitbas'na Armagan], s. 105-128.

86 Bkz. Toshhiku Izutsu, Kuranda Allah ve Insan, (Terc. S.Ates), (Istanbul: Yeni Ufuklar nesriyat, ts.), 78; Altintas,
“Islami Gelenekte “el-Hayatiid-Diinya” Kavramint Anlama Bigimleri’, 16; ayn. Miiel. “Islami Anlayisa Gore
“el-Hayatird-Diinya” Kavramini Yorumlama Bigimleri’, 138.

87 Uludag, “Diinya’, X/22.

88 Bk. Ibn Manzir, a.g.e., (d-n-v maddesi), XIV/272; Muhammed er-Razi, a.g.e., (d-n-v maddesi), I/89; Uludag,
“Diinya’, X/22.

89 Bk. Abdulbéki, a.g.e., (d-n-v maddesi), 321-324.

90 Bk. Muhyiddin ed-Dervis, I'rabu’l-Kurani’l-Kerim ve Beyanuh, (Dimask 1417/1996), 1/140.

91 Bunun igin bk. Bekir Topaloglu, “Ahiret’, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 1/543-548; Y.N. Oztiirk,
Kuranin Temel Kavramlari, 31-32; Emrullah Yiiksel, “Mutlak Adaletin Tecelli Edecegi Inanci (Ahiret)”, Is-
tanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 3, (Istanbul 2001), 17-29; Muhsin Demirci, Kuran'in Temel
Konular1, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2000), 319-355.

92 el-Bakara, 2/86.

93 Bk. Al-1 Imran, 3/145, 148; en-Nis3, 4/134 (iki kere).

94  Bk. es-Saffat, 37/6; Fussilet, 41/12; el-Miilk, 67/5.
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(G eWldl) seklinde sema (L) kelimesine, birer kez de “metaud-diinyd™ (, Elis
W), “aradad-diinya™ (B =5<) ve “harsad-diinyd™ (Sl &55) seklinde metd’
(¢§L5s), arad (5o3<) ve hars (5;5) kelimelerine izafet yapilarak gegmektedir ve biitiin
bunlarla da gegtigi yere gore, yine “ahiret hayatinin karsit1 olan diinya hayati, diin-
ya mali, gecici menfaat, yakin gok” gibi manalar kastedilmistir.

Seméud-diinya terkibinde gegen “sema” kelimesi, “yiicelik, tistiinliik, gok”
anlaminda olup®, Kuranda pek ¢ok kere gecmektedir.”” Kelime ayni zamanda
“semavat” (wlglesntt) seklinde ¢ogul olarak da kullanilmistir. Burada tizerinde du-
rulan “diinya” kelimesine muzaf olarak kullanildig: yerlerde ise, cografi anlamda
“gok” manasinda kullanilmaktadir: “Siiphesiz ki biz diinya gogiinti ziynetlerle (yil-
dizlara) donattik”® Esasen “diinya” kelimesi de ayn1 zamanda kozmik anlamda
“yeryiizii” manasinda kullanilmistir ki, asagida bunun tizerinde ayrica durulacak-
tir. Burada “diinya” kelimesinin “yakin” manasinda oldugu anlayisindan hareketle
yukaridaki ayete “Biz en yakin gogii ziynetlerle, yildizlarla donattik” seklinde de
anlam verilmigtir.!”

Sozctigiin “meta” kelimesine izafetle gectigi ayette ise, diinya metainin az ve
ahirettekine gore degersiz olduguna dikkat cekilerek soyle denmektedir: “(...)
Rabbimiz! Ni¢in bize savasmay1 emrettin? Bize yonelik bu emrini biraz daha ge-
ciktirseydin ya! derler. De ki: Diinya ge¢imliligi (metaud-diinya) azdir ve (ahiret-
tekine gore) degersizdir. Ahiret, Allahia kars: gelmekten sakinan kimse i¢in daha
hayirhdir.. 1

2. 3. Yeryiizii Anlaminda Diinya

Yukarida “diinya” kelimesinin Kuranda muhtelif manalarda kullanildigina ve
bu anlamlardan birinin de cografi bir kavram olarak “yeryiizii” olduguna temas
ettik. Bu anlamda diinya, “gece ve giindiizii olan, gogiin golgelendirdigi, yerin de
stiinde tasidig1 bir gezegen” diye tarif edilmistir.'”® Kur’anda cografi bir kavram
olarak “diinya” kelimesinin iki farkli manada kullanildigini séyleyebiliriz. Biri, “o
giin siz vadinin yakininda idiniz..." (5301 s5asil o551 51 )1 ayetinde oldugu gibi “yakin
yer” anlamidir ve “uzak yer” manasina gelen “qusvd”'® kelimesinin zitt1 olarak

95 Bk. en-Nisa, 4/77.

96 Bk. el-Enfal, 8/67.

97 Bk. es-Sura, 42/20.

98 Bkz. Ibn Manzir, a.g.e., (s m-v maddesi),

99  Bkz. Abdulbaki, a.g.e., 445-450.

100 es-Saffat, 37/6.

101 Suat Yildirim, Kuran-1 Hakim ve Aciklamali Meali, (Istk Yay., Istanbul 2002), 445; Halil Altuntag-Muzaffer
Sahin, Kuran-1 Kerim Meali, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003), 445.

102 en-Nisa, 4/77.

103 Bkz. et-Tehénevi, a.g.e., (ed-diinya maddesi), I/799.

104 Bk. el-Enfal, 8/42.

105 El-Enfal, 8/42 (ssaafl agasil, 545).
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kullanilmigtir.'® Bu anlam “Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar” (3531 etz
o= Nl S 8197 ayetinde de vardir. Ne var ki bu ayette “diinya” kelimesi degil,
onun geldigi koklerden biri olan “d-n-v” fiilinin “ednd” sekli kullanilmistir. “Edné”
ise, ism-1 tafdil olup miiennes olan diinya kelimesinin miizekker seklidir. Bu iki
ayetin ilki (el-Enfal, 42) ile Medine yakinlarinda Bedir savaginin yapildig vadi-
nin bir tarafi kast edilmistir;'*® ikincisi (er-Rum, 3) ile ise, Bizansllar ile Persliler
arasinda cereyan eden ve Perslilerin galibiyeti ile sonuglanan savasin yapildig1 Gii-
ney Anadolu (Irak-Suriye) bolgesi murat edilmistir.'” O halde “diinya” kelimesi
burada, cografi anlamda bir gezegen olan diinya tizerindeki bir bolgeyi, bir yeri

gostermektedir.

Diinya kelimesinin kullanildig1 ikinci cografi anlam ise, “kozmik manada
uzayda yer alan, yiiz binlerce gezegenden biri ve Giines sisteminin, tizerinde canli-
larin yasadig1 bir gezegeni olan gok cismi” seklindeki manasidir."® Diinya kelimesi
Kur'anda bu baglamda da sik¢a kullanilmstir. Ozellikle “uzay”la iliskili diger bazi
kavramlarla kullanildiginda bu anlam ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim
Saffat suresinde Allahin, her biri bir cografi kavram olan goklerin, yerin ve dogu-
larin Rabbi oldugu belirtildikten sonra “Stiphesiz ki biz diinya semasini (veya en
yakin gogii) yildizlarla donattik” (<1583 & 3 WA sl &5 B denilmistir ki,
burada “diinya’nin kozmik manada bir kavram olarak kullanildig: agiktir. Fussilet
ve Miilk surelerinde bu anlam daha bariz bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir. S6z konusu
yerlerde yer ve gokler ile yeryiiziinde mevcut varliklarin yaratilmasi anlatildiktan
sonra “(...) Diinya semasin1 (veya en yakin gogii) kandillerle siisledik ve onu ko-
ruduk...”(Gsis § mulian Y el G55 );12 “Siiphesiz ki biz diinya semasini (veya
en yakin gogii) kandillerle donattik. . ”(zatas A elld) 55 55 )13 denilmektedir.
Boylece “diinya” kavraminin uzay anlamindaki “sema” ile iliskisi kurularak onun

kozmik bir cismi olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

106 er-Razi, Mefatih, XV/134.

107 er-Rum, 30/2-3.

108 Bkz. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi'l-Kurian el-Ma'riif Tefsiru’t-Taberi
(Tevil), (Dabt ve talik: Mahmtd $ahin), (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, 1421/2001), X/14; er-Razi,
Mefatih, XV/134;

109 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI/21.

110 Bkz. Meydan Larousse, (Sabah Yay., Istanabul: ts.), “Diinya” maddesi, V/577; Biiyiik Larousse Sozliik, (Milliyet
Yay. Istanbul ts.), “Diinya” maddesi, V11/2437-2438.

111 es-Saffat, 37/6.

112 Fussilet, 41/12.

113 El-Miilk, 67/5.
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Ayni Zamanda "Dunya" Anlamina da Gelen "Arz" ve
"Alemin" Kelimelerinin Kur'an'daki Dagilimi (Grafik 5)

0461 g=Y

B73 Gl

Kozmik anlamda “diinya” kelimesiyle iliskili olarak ve zaman zaman onunla
ayn1 anlamda kullanilan bagka kavramlar da vardir. Bunlarin basinda “arz” (yx,¥r)
kelimesi gelmektedir. Esasen “arz” kelimesi, cografi anlamda “diinya” manasinda
kullanilan bir kelimedir.'"* Arz kelimesi, “yer kiitlesi”, “yer yiizeyi” gibi anlamlara
gelir'”® ve Kur'anda en ¢ok gecen kelimelerden biridir."* Bilhassa “diinya” ile iligkisi
baglaminda “arz” kelimesinin iki manasi iizerinde durabiliriz. Biri “diinyadan bir
parga” anlamidir ki, bu anlamda “arz” diinyanin ytizeyi anlamindadir. “Sen yeryii-
ziinii (arz, yer yiizeyindeki topragn) 6lii, kupkuru goriirsiin; Biz onun izerine yag-
mur yagdirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve binbir ¢esit i¢ agic1 bitkiler bitirir”;"”
“(...) Bizim i¢in Rabbine yalvar da o bize yerden (arz) biten sebze, kabak, sarim-

»118

sak, mercimek sogan versin demistiniz...”'*® gibi ayetlerde “arz” tamamuyla diin-

yanin bir parcasi olan karasal yer yiizeyi anlamindadir. Yine bu anlamda olmak
tizere “arz” ile dilnyadan bir bolgenin kast edildigi de olmustur.'”® Diger anlami
ise bizatihi “diinya” demektir. Nitekim “Allah dedi ki: ‘Ey Adem, onlara bunlarin
isimlerini sdyle!” Adem onlara bunlarin isimlerini bildirince Allah, ‘ben size, siip-
hesiz ki ben goklerin ve yerin (arz) gaybini bilirim; agiga vurduklariniz1 da, gizli

tuttuklarinizi da bilirim demedim mi?’ dedi’;'** “(...) yer (arz) biitiin genisligine

1121 122

ragmen size dar gelmisti”'*! gibi ayetlerde “arz’, “diinya” anlaminda kullanilmigtir.

Arzkelimesinin “dlinya” anlaminda kullanildig1 daha bagka ayetler de vardir.'*

114 Ibn Manzir, a.ge., (elif-ra-dat maddesi), 1/87; Uludag, “Diinya” maddesi, DIA, X/22; Mustafa Oztiirk,
“Kuran’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlamr’, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Der-
gisi, yil: 7 [2006], sayt: 16, s. 65-66.

115 Ibn Manzfir, a.g.e., (elif-ra-dat maddesi), 1/87; M. Oztiirk, “Kur’anin Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi
Hayatin Anlam1”, Tasavvuf: flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, . 66.

116 Bkz. Abdulbaki, a.g.e.,33-40.

117 el-Hac, 22/5.

118 el-Bakara, 2/61.

119 Bunlar igin bkz. Mukatil b. Siileyman, Kuran Terimleri Sozligii, (Gev. Besir Eryarsoy), Istanbul: Isaret Yayinla-
r1, 2004, “Arz” maddesi.

120 el-Bakara, 2/33.

121 et-Tevbe, 9/25.

122 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyén, 1/254; X/114; er-Razi, Mefatih, 11/193; XV1/18.

123 Bkz. Abdulbaki, a.g.e.,33-40.
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Buna gore 6zellikle sema ile iliskilendirildigi yelerde arz kelimesiyle “diinya’nin
124

kast edildigi soylenebilir.

Arz kelimesinin cografi anlamda “diinya” yerine kullanildig: yerlerde zaman
zaman onun ibretlerle dolu bir yer oldugu, tizerinde dolagilarak dersler alinmas:
gerektigi vs. anlatilir: “Onlar yerytiziinde (diinyada) dolagsmiyorlar m1 ki, kendi-
lerinden dnce yagamis olanlarin akibetlerinin nasil oldugunu goriip anlasinlar?”*
Buna gore Kuranda “arz” kelimesi daha ¢ok cografi bir terim; “diinya” kelimesi
ise ¢cogunlukla dini ve ahlaki bir terim olarak kullanilmistir. $6yle de denebilir:
Arz kelimesi maddi/somut bir anlam boyutuna sahipken, diinya kelimesi genelde
manevi/soyut bir boyut icermektedir.

Kozmik manada “diinya” kelimesiyle iliskilendirilebilecek diger bir kelime de
“alem” (@JLetr) kelimesidir. Kelime, “Yaraticinin varligina delil teskil eden, onun
mevcudiyetinin bilinmesini saglayan sey” anlamina gelir."” Bu baglamda “kéinat,
uzay, biitiin gokytizi, butiin varliklar” gibi anlamlara da gelir.'” Kur’anda sade-
ce “el-alemin” (,dtetr) seklinde cogul hali gecen'?® “dlem” kelimesi zaman zaman
“diinya” manasinda da kullanilmistir.'® “Hani melekler demislerdir ki, “Ey Mer-
yem, Allah seni secti; seni tertemiz yapt1 ve seni diger biitiin kadinlardan/diin-
ya (alemin) kadinlarinin timiinden iistiin kildi”**° ayetinde ve benzeri ayetlerde'*!

«a

gegen “dlem” kelimesi “diinya” manasindadir.

2. 4. Diinya Kelimesinin Miiradifleri

A%

Bu arada diinya kelimesinin miiradifi olarak “el-#ld (,.'l{z‘l) 132 “el-gcile”133
(4J..>Li.l|) ve “ed-dar” (,u_n)”‘* kelimelerinin de kullanildigina isaret edelim. Bir ayet—
e “Muhakkak ki ahiret, senin i¢in diinyadan (el-14) daha hayirlidir” (Je ”P)J}
é 531 (e &) 135 geklinde gecen “el-l4” kelimesine baska manalar verilmisse'*® de en

124 Kuran ve Hadislerde gegen diinya ile arz kelimeleri arasindaki iliski ve bunlarin birbirinden farkli anlamlar

icerdigi konusunda bkz. Bekir Tatli, “Kur'an'da “Diinya” ve “Arz” Kelimelerinin Kullanimr”, Ankara Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: XLVI, say1: 2, s. 259-265; ayn. Miiel., “Hadislerde “Diinya” ve “Arz” Keli-

meleri -Buhari Ornegi-", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, cilt: XLVIIL, say: 1, s. 153-168.

Yusuf, 12/109. Ayrica bkz. Al-1 Imran, 3/137; el-En’am, 6/11; en-Nahl, 16/36; en-Neml, 27/69; er-Rum, 30/5;

Fatir, 35/44; Gafir,, 40/21, 82; Muhammed, 47/10.

126 Bkz. Ibn Manztir, a.g.e., (ayn-1-m maddesi), X/265;

127 Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (a-l-m maddesi); Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, (a-1-m maddesi); T.J. De
Boer, “Alem’, [A, (Eskisehir, 2001), 1/296-297; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 11/357. Ayrica bkz. Tatli, 19-20.

128 Bkz. Abdulbaki, a.g.e.,589-591.

129 Diger bazi manalari igin bkz. Mukatil b. Silleyman, Kuran Terimleri Sozligii, “Alemin” maddesi.

130 Al-i Imran, 3/42.

131 Bkz. el-Maide, 5/20, 115; el-Enam, 6/86; el-A'raf, 7/80.

132 Bk. el-Kasas, 28/70; en-Necm, 53/25; en-Naziat, 79/25; el-Leyl, 92/13; ed-Duh4, 93/4.

133 Bk. el-Isra, 17/18; el-Kiyame, 75/20; el-Insan, 76/27.

134 Bk. el-Enm, 6/135; el-Kasas, 28/37.

135 ed-Duha, 93/4.

136 Bkz. er-Razi, Mefatih, XXXI/191; Ebu’l-Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, (terc. A. Asrar), (Bengisu Yay., Is-
tanbul: 1997), VII/369; Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerim’in Tiirkge Meal-i Alisi ve Tefsiri, (Bilmen Yay.,
Istanbul: 1966), VII1/4054; Mahmut Toptas, Kuran-1 Kerim Sifa Tefsiri, (Cantas Yay., Istanbul : 1998), VII1/296.
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fazla tercih edilen mana, “diinya’dir."” Ayni ayette “diinya’nin karsit1 olarak kulla-
nilan “ahiret” kelimesinin ge¢mesi de bu anlami teyit etmektedir.

"Ula", "Acile" ve "Dar" Kelimelerinin "Dinya" Anlaminda
Kur'an'daki Dagilimlari (Grafik 6)

@5 A5

@3 s

o2

“Acile’nin geldigi kok olan “a-c-1” kelimesinin de pek ¢ok manalar1 bulun-

maktadir.'?®

“Acele gelen, hemen gelip gecen” anlamindaki “el-acile” seklindeki
kullanimi, Kuranda ii¢ kez gegmektedir ve ii¢ yerde de “diinya” anlamindadir.'®
“Kim hemencecik gelip gecen diinyay: (el-acile) isterse (Wald 4 U8 (), orada
ona; diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen veririz..”'* Bu ayetin ardin-
dan gelen “ahiret” kelimesi de (&55¥1 5131 ia5) bunu gostermektedir. Zira bu ayetteki
ahiret, bundan 6nceki ayette gecen “dcile’nin zidd1 olarak kullanilmistir. Ahiret
“diinya’nin zidd1 olduguna gore, demek ki ayetteki “4cile” diinya demektir.

141 142

Kur’anda mubhtelif yerlerde gecen'"! ve “ev, yurt, yuva” gibi anlamlara gelen

“ed-dar”'* kelimesiyle de “diinya’nin kast edildigi goriilmektedir.'*

Sonug olarak su sdylenebilir: Kuranda diinya kelimesi ve onun miiradifleriyle
zaman zaman cografi, kozmik bir mana kast edilmistir ve bu manada diinyay1 ki-
nama, elestirme s6z konusu degildir. Bazen de diinya kelimesiyle “dini ve ahlaki”

137 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, el-Mektebetw’s-Samile (Elektronik Kiitiiphane), Ikinci versi-
yon, (http://wwww.waqfeya.net/shamela ), IV7222; et-Taberi, Te'vil, XXX/280-281; ez-Zemahseri, Kessaf,
1V/755; er-Razi, Mefatih, XXX1I/191; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuridn, (Terc.
M.B.Eryarsoy), (Buruc Yay., Istanbul:2003), XIX/171; Ebwl-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim
(Tefsiru Ibn Kesir), (Muessesetu’r-Reyyan, Beyriit: 1420/1999), IV/675; Mevdudi, Tefsir, VII/369; Bilmen, Tef-
sir, VII1/4054; es-Sabuni, Safvet, 111/545; Toptas, Tefsir, VIII/296.

138 Bkz. Ibn Manziir, a.g.e., (ayn- c-1 maddesi), X/46-47.

139 Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIX/227, 267; ez-Zemahseri, Kessaf, IV/662; er-Razi, Mefatih, XXX/199.

140 el-Isra, 17/18.

141 Bkz. Abdulbaki, a.g.e.,324-325.

142 Bkz. Ibn Manzfir, a.g.e., (d-v-r maddesi), V/325.

143 Kelimenin “el-ahire” kelimesinin de baginda “ed-daru’l-ahire” seklinde olmas: gerektigi, ancak hazfedildigine
dair bilgi i¢in bkz. Ali Yilmaz, “Kur’an-1 Kerimde Yevm/Giin Kavramiyla Zikredilen Ahiret Isimleri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l 2001, say1: 16, s. 143.

144 Bkz. Ibn Manzfir, a.g.e., (d-v-r maddesi), V/325.

[=}
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bir mana, bir “yasayis tarz1’, bir “sistem” murat edilmistir ki, yerine gore kinanan,
ayiplanan, sakinilmas: tavsiye edilen diinya, bu anlamdaki diinyadur.'*®

2. 5. Ist1lahi Bir Terim Olarak Diinya

Diinya kelimesi 1stilahi bir terim olarak alimler tarafindan farkl: sekillerde de-
gerlendirilmistir. “Diinya”y1 tanimlayan alimler dogal olarak onu mensubu olduk-
lar1 bilim dallarmin bakis agisindan yorumlamiglardir.'* O yiizden de farkl bilim
dallarina gore birbirinden ayr1 tanimlamalar s6z konusu olmustur. S6z gelimi bir
gurup alime gore diinya, “bu alemin, kiyamete kadar devam edecek miiddeti” de-
mektir."” Bu tanima gore diinya “kurulmasindan kiyamete kadar gececek zaman”
demek oluyor. Ikinci bir gurup alim, diinyay: “yerle gék arasindaki esyanin adi”
olarak goriiyor."® Bunlar, “gok” ve “yer”i diinya i¢in sinir olarak kabul ediyorlar.
Buna gore gogiin tistli diinya olmadig: gibi, yerin alt1 da diinya degildir.'"*® Daha
¢ok kelam é&limlerinin goriisii olan bu iki yaklagimdan birincisi kisaca diinyay:

“zaman” olarak, ikincisi ise “mekan” olarak degerlendiriyor."*

Imam el-Gazali (v. 505/1111), diinyay1, “6liimden &nce yasanilan zevk, sehvet,
maksat, haz ve her tiirlii nasip” olarak goriiyor. Gazalinin penceresinden diinya,
zaman ve mekinin disinda daha ¢ok “hayat tarzi” olarak gortintiyor.”' Bu hayat
tarzi, her ne kadar daha ¢ok kinanmis, (mezmtim) bir hayat tarzi ise de, bunlarin

iginde kotilenmeyen zevkler ve duygular da vardir.'*

2007 yilinin UNESCO tarafindan adina ilan edildigi Mevlana (v. 672/1273)
ise, diinyay1 “Allah’tan gafil olmak” seklinde degerlendirmektedir. Ona gére ku-
mas, para, ticaret, kadin vs. diinya degildir.'"® Bu tanimiyla Mevlana diinyayi, “ce-
halet” diye nitelendirmis oluyor. Yine bu paralelde olmak tizere, “kisiyi Allah bilip
onu diisinmekten alikoyan her sey” diinyadir."™*

Diinya, “esyanin hakikatini oldugu gibi gormemizi engelleyen, Allah’a giden
yolu tikayan ve Hak sevgisini engelleyen bir bela” olarak da tanimlanmistir.”*® Bu-
rada diinya “engel” olarak goriilmiis oluyor.

145 Bkz. Uludag, “Diinya” maddesi, DIA, X/22.

146 Tasavvuf ilmine gore diinyanin tanimi igin bkz. Aydar, a.g.e., 69-71.

147 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, Kurani Tasavvufun Esaslari, (Cev. Heyet), (Istanbul: Insan
Yay., 1990), 11/344.

148 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricus-Salikin, 11/344.

149 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, 11/344.

150 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricus-Salikin, 11/344. Ayrica bkz. Tatly, a.g.e.,15.

151 Bkz. Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Hakikatud-Dunya ve ma fiha, (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 1763), vr. 147a.

152 Tath, a.g.e., 15. Gazzalinin konuyla ilgili goriisii ve bunun degerlendirilmesi igin bkz. {lhami Giiler, “Gazzalinin
Ihy&da Ortaya Koydugu Ideal Dindarlik Teorisinde Diinyanin ve Servetin Yeri’, Dindarlik Olgusu (Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri)_[25-26 Aralik 2004, ISAM Konferans Salonu, Uskiidar-ISTANBUL], 2006, s. 69-80.

153 Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, (Terc. V. Izbudak), (I-VI), (Istanbul 1956), 1/79. Ayrica bkz. Tatl,
a.g.e, 15-16.

154 Bkz. et-Tehanevi, a.g.e., (ed-diinya maddesi), 1/799).

155 Bkz. Tatly, a.g.e., 16.
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Ebu Hazim Seleme b. Dinar (v. 140/757), diinya hakkinda s6yle bir tanimla-
ma yapmaktadir: “Diinya, gecip giden kismi hayal, kalan kismi kuruntu olan bir
seydir... Bunun boyle oldugunu bilen, onun rahatlig1 ile sevinmez; belalarina da

tziilmez.. 1%

Dinyay1 “nefse lezzet veren her sey” diye tanimlayanlar da vardir. Buna gore
bir sey nefse hos geliyor, ona zevk veriyorsa o diinyadir; seninle birlikte ahirete
intikal eden harig, 6liimiinden 6nce sana haz veren her sey diinyadir."”’

Tasavvufta'® burada goraldugi gibi “diinya” ¢esitli sekillerde yorumlanmigsa

da, “Allab’tan alikoyan her sey” tanimi bunlarin baginda gelir.'®

Diinya serapa “masiyet” olarak da tanimlanmistir. Nitekim hakimlerden biri-
ne “diinya nedir?” diye soruldugunda o, “sordugunuz diinya mésiyettir” diye cevap

vermistir.'®

Ozellikle bu son tanimlarda tasavvufi bir bakis acis1 éne ¢ikmaktadir. Bazi
tasavvuf erbab1 diinyayi, “tehlikelerine kargi dikkatli olunmasi ve fakat giizellikle-
rinden de mahrum kalinmamasi gerektigi” seklinde degerlendirirken,'s' mutasav-
viflarin bityiik ogunlugu diinyayi serapa masiyet olarak gérmiislerdir.'s

Yakin dénem alimlerinin bu konuda eski klasik diisiinceden farkli bir bakis
agis1 gelistirdigi soylenebilir. Nitekim bunlardan biri olan Said Nursinin daha den-
geli ve makul bir yaklagim sergiledigi goriilmektedir. Onun, bir “misafirhane”ye
benzettigi diinyadaki hayat i¢in yaptig1 su tavsiye olduk¢a manidardir: “Hem bir
misafirhanedir; 6yleyse onu yapan Mihmandar-1 Kerim'in izni dairesinde ve, i,
stikret; kanun-i dairesinde isle, hareket et; sonra arkana bakmadan ¢ik git...”®
Nursi, ayni zamanda “diinya”y1 bir tarlaya (mezraa) benzeterek séyle diyor: “Hem

bir mezraadir; ek ve mahusliinii al, muhafaza et; ehemmiyet verme.”'** O diinyanin

156 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Hilyetu’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya, (Beyrut 1407/1987), (I-X),
111/238-242. Ayrica bkz. Tatli, a.g.e., 16-17.

157 Bkz. et-Tehénevi, a.g.e., (ed-diinya maddesi), 1/799).

158 Temel Tasavvuf kaynaklarinda diinya algisi igin bkz. Zafer Erginli, “Temel Tasavvuf Klasiklerinde Diinya Al-
gisina Toplu Bir Bakis”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: XV, say1: 2, s. 117-181; Mustafa
Ozden, “Tasavvufa Gore Diinya Hayat1 ve Diinyevilesme”, Avrupa Islam Universitesi Islam Aragtirmalar: = Isla-
mic University of Europa Journal of Islamic Research, 2008, cilt: I, say: 1, 5.170-174; Ibrahim Sarnis, “Diinyaya
Kargi Tavir; Tasavvuf ve Diinyevilesme”, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi, 2009, say1: 13, 5.89-98.

159 Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Anka Yay., Istanbul: 2004), 174.

160 Bkz. Ebubekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebid-Diinya, Mevsuatu Resaili [bn Ebid- Diinya, (Beyrut 1993),

(I-1V), 1/186. Ayrica bkz. Tatl, a.g.e., 17.

Bkz. Ali Bolat, “Muhésibi (6. 241/855)’nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve Hakiki Zithd

Anlaygt’, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2003, cilt: TV, sayt: 11, s. 191-193.

162 Diinya hayatinin zemmiyle ilgili uydurma rivayetler, Tasavvuftaki anlayis, Mislimanlarin diinya hayat: an-
layisina yonelik yanls yaklagimlari igin bkz. Muhittin Uysal, “Diinyay1 Yeren Asilsiz Haberler, Tasavvuf ve
Islam”, Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, sayt: 12, s. 89-122; ayn. Miiel., “Vaaz Kaynaklarinda
Diinya Tasavvuru ve Ilgili Hadislerin Yorumu Problemi (Thya Ornegi)”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18
Aralik 2011), 2013, cilt: I, s. 373-388; Ismail Liitfi Cakan, “Diinya Hayatina Karst Miisliimanlarin Tutumlarr’,
Diyanet flmi Dergi [Diyanet Dergisi], 1975, cilt: XIV, sayt: 1, s. 5-20.

163 Said Nursi, Kaynakh-Indeksli-Liigath Risale-i Nur Kiilliyati, Sozler, (Nesil Yay., Istanbul: 1996), 1/78.

164 Nursi, a.g.e., Sozler, 1/78.
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iki yiiziiniin olduguna isaret ederek, bir yiiziinde zahiri bir giizellik, bir tinsiyet
varsa da, batini ve i¢i daima vahgetle doludur; 6teki ytizii zahiren vahsetli ise de
batinen daimi bir tinsiyetle doludur” der. Ona gére Kur'an, nazarlari ahiretle mut-

tasil olan ikinci veche tevcih eder.!®

Konuyla ilgili ¢alismalar: olan bagka bazi zatlar nesnel olarak degil; fakat etik
olarak diinya konusunda duyarli olunmasi gerektigini soylemislerdir.'*

Buraya kadar “hayat” ve “diinya” kelimelerinin sozliik ve terim anlamlar1 ve
bu baglamda Kurandaki kullanislari, “diinya” anlaminda istimal edilen diger baz
kelimeler gibi hususlar tizerinde duruldu. Bundan sonra ise “el-hayatud-dunya”
kavrami ve Kur'anda kullanildig1 baglamlar tizerinde durulacaktir.

3. el-Hayatu’d-Diinya Kavrami

3. 1. Terkibin Anlam1

"el-Hayatu"d-Diinya"nin Kur'an'daki Dagilimi (Grafik 7)
50 50 A 3 sl
40 7 G5 e $la
30 02 G5 gl G 3e
20 02 6 5080 &5
- [~ E RN
° 1 B2 L 5 el Jia

el-Hayatu'd-diinyé yukaridan beri zikredilen, anlamlar1 hakkinda bilgi verilen
ve Kurandaki kullaniglar1 nakledilen “hayat” ve “diinya” kelimelerinin bir araya
gelmesinden olugan bir terkiptir. Hayat, “canlilik, yasam” gibi anlamlara, diinya
ise “yakin ve hazir olan” manasina geldigine gore, diinya hayati, yakin olan, hal-i
hazirda olan, mevcut olan hayat demektir.'”” Diinya kelimesini “denaet”, yani basit,
degersiz, igreti olmak kokiinden alarak diinya hayatini “degersiz hayat, igreti ha-
yat” seklinde degerlendirenler de olmustur.'s® Terkipte gegen “diinya’nin, Kuranda
daha ¢ok “ahiret’in karsit1 olarak kullanilmasindan hareketle “diinya hayati™n1
“degersiz, igreti hayat” diye tanimlamanin dogru olmadig: kanaatindeyiz.'® Daha
once de isaret edildigi gibi bize gore “sonraki hayat, ilerideki hayat” anlamindaki

165 Nursi, a.g.e., Mesnevi-i Nilriye, 11/1304.

166 Mesela bkz. Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din, (Istanbul 1981), 76.

167 Bkz. Okumus, “Kur'ana Gore Diinya Ahiret Iligkisi, 119-121.

168 Bkz. Toshihiko Izutsu, Kuranda Allah ve Insan, (gev.: Siileyman Ates),Yeni Ufuk Negriyat, ts. s. 78.
169 Ayrica bkz. Yavuz, “Kur’an Perspektifinde Diinya-Ahiret Biitiinliigii’, 163.
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“ahiret hayati”nin karsiti olarak “diinya hayatr”, “hal-1 hazirda olan hayat, mevcut
hayat, yasanmakta olan hayat, yakin hayat” demektir.'”

3. 2. Terkibin Kur’an’daki Kullaniliglar:

el-Hayatud-diinyd terkibi bu haliyle Kuranda 64 defa tekrar edilmektedir.'”
Bunlarin 38’inde zaman zaman baginda f7 (%), bi (<), min, () hazihi (cis) gibi
harfler oldugu halde, 12’sinde herhangi bir edat bulunmaksizin meful olarak ge¢-
migtir.

7 kere “metd’w’l-hayatid-diinyd” (L3 s €is )7 seklinde metd’ (glis) keli-
mesi ile,

A

2 kere ‘arada’l-hayatid-diinyd” (L5 ssids G=5< )7 seklinde arad (G=5<) kelime-
siile,
2 kere “meselu’l-hayatid-diinyd”(5551 sids jis )7 seklinde mesel (Jis) keli-

mesi ile,

A {

2 kere “Ziynetu’l-hayatid-diinyd”(E0 seids &z )7 seklinde ziynet (az;) keli-
mesi ile ve

A

1 kere “zehretu’l-hayatid-diinyd (50 35141 5545 )'7° seklinde zehre (57a5) keli-
mesi ile birlikte isim tamlamasi halinde kullanilmistir.

A

4 yerde “ve ma’l-haydtud-diinya”(E3 $ a0 W3 )77 seklinde isim tamlamas
halindeki cimlenin mubtedas: olarak;

1 yerde “ve ma hazihi'l-haydtud-diinya” (G & 550l 238 i3 )178 geklinde miibte-
da olan “hazihi” (sis)den bedel olarak'”® ge¢mistir. 6 yerde de “ve garrathumu’l-

A» A

hayatw’-diinya” (501 6o 34523)," “ve garratkumu’l-hayatud-diinyd” (3441 4 <523
W), “fe la tagurrannakumu’l-hayatud-diingd” (LS00 551 55535 35)'™ seklinde
“kandirmak, aldatmak” manasina gelen (,¢) fiilinin faili olarak ge¢mistir. 1 kere
de (B30 3y 15755 5usly 33)'®* ibaresinde gectigi lizere “zuyyine” (53) seklindeki
mechul mazi fiilin naibi faili olarak kullanilmistir.

170 Ayrica bkz. M. Oztiirk, “Kuran’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlamr’, Tasavvuf: IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, s. 67.

171 Bk. Abdulbéki, a.g.e., (ha-y-y maddesi), 275-276.

172 Bk. Al-1 Imran, 3/14; et-Tevbe, 9/38; Yanus, 10/23; el-Kasas, 28/60, 61; es-Stira, 42/36; ez-Zuhruf, 43/35.

173 Bk. en-Nisa, 4/94; en-Nar, 24/33.

174 Bk. Yuns, 10/24; el-Kehf, 18/45.

175 Bk. el-Kehf, 18/28, 46.

176 Bk. Taha, 20/131.

177 Bk. Al-1 Imran, 3/185; el-Enam, 6/32; er-Rad, 13/26; el-Hadid, 57/20.

178 Bk. el-Ankebut, 29/64.

179 Bk. Dervis, a.g.e., VII/458.

180 Bk. el-Enam, 6/70, 130; el-Araf, 7/51.

181 Bk. el-Casiye, 45/35.

182 Bk. Lokman, 31/33; Fatir, 35/5.

183 Bk. el-Bakara, 2/212.
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3. 3. Terkibin Tiirkgeye Terciimesi
Bu terkip Kuranda her zaman “el-haydtud-diinya” (Lss3 sL31) seklinde sifat

tamlamasi olarak ge¢mektedir; “haydtud-diinyd” (Lss sL>) biciminde izafet ter-
kibi halinde gectigi herhangi bir yer yoktur. Buna ragmen miitercimlerimiz ek-
seriyetle terkibi isim tamlamasi gibi diisiinmiis ve “diinya hayat:” seklinde ter-
ciime etmislerdir. Nitekim bir heyet-1 ilmiye tarafindan hazirlanip Izmirli Ismail
Hakki'nin (v. 1946) tetkik ve tashihinden gegerek Cumhuriyetin ilk yillarinda Os-
manlica olarak tab’ edilen Tiirk¢e Kuran-i1 Kerim Tercemesinde'* de, en son ya-
yinlanan terciimelerde de terkip ¢ogunlukla bu sekilde Tiirk¢eye aktarilmigtir.'®
Soziini ettigimiz Osmanlica tercimede terkip bazen “hayat-1 diinya” seklinde
cevrilmistir."* Bazen “diinya hayati” seklinde,'" zaman zaman da ayetlerde gecen
“hayat” kelimesi gormezlikten gelinerek “diinyada” gseklinde terctime edilmigtir.'®
Muhammed Hamdi Yazir (v. 1942) ise Hak Dini Kuran Dilinde kelimeyi ¢ogun-
lukla orijinaline sadik kalip sifat tamlamas: olarak degerlendirmis ve bagka hicbir
miitercimimizin yapmadig: bir sekilde “diinya hayat” bigiminde terciime etmistir.
Yazir diinya kelimesinin “en yakin” yahut “pek al¢ak” anlamina geldigine degi-
nerek, bu terkibin isim tamlamasi olmadigina bilhassa isaret etmekte ve hayat-1
diinyanin, dinyanin hayati olmadigini, “diinya denilen hayat”, yani “sifli, alcak
hayat”, yahut “bugiin filhal i¢inde bulunmak itibariyle en yakin hayat” manasinda
oldugunu belirtmektedir."*® Dolayisiyla ona gore bu terkip, bir sifat tamlamast ola-
rak degerlendirilmeli ve buna gore cevrilmelidir.'*® Yazir, tefsir kisminda ise daha
ziyade hayat-1 diinya demeyi tercih etmistir.

[k kez 1952-1953 yillarinda piyasaya siirillen Hasan Basri Cantay’in (v. 1964)
Kuran-1 Hakim ve Meal-1 Kerim adli mealinde™' ise “diinya hayati” seklinde cev-

184 Hakkinda bilgi i¢in bk. Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur'an Calismalar1’, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1 1, (Istanbul 1999), 186.

185 Bunlardan bazilari igin bk. Ali Riza Sagman, Lafzen ve Mealen Kuran-1 Hakim'in Tercemesi, (Istanbul 1980),
95, 106; Hasan Karakaya ve digerleri, Kuran-1 Kerim ve Tiirkce Meali, (Cag Meali), (Istanbul: Cag Yaynlari,
1981), 35, 52; Abdulvehhap Oztiirk, Kuran-1 Kerim ve Meali, (Ankara ts.), 12, 31, 303; M. Besir Eryarsoy -
Ahmet Agirakea, Kuran-1 Kerim ve Tiirkge Meali, (Istanbul 1999), 14, 33, 34, 52; Suat Yildirim, Kuran-1 Hakim
ve Agiklamali Meali, (Istanbul 1998), 12, 31, 32, 50; Ahmed Davudoglu, Kuran-1 Kerim ve Izahli Meali, (Tiirkge
Anlami), (Istanbul ts.), 14, 33, 34, 52; Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-1 Kerim ve Tiirkge Meali Alisi, (Ankara
1997), 14, 33, 34, 52; Hafiz Osman, Tiirkce A¢iklamali Kuran-1 Kerim, (Haz. A. Varli), (Istanbul ts.), 14, 33, 34,
52; Ali Fikri Yavuz, Kuran-1 Kerim ve Meali Alisi, (Istanbul ts.), 14, 33, 34, 52; Mehmet Nuri Yilmaz, Kuran-1
Kerim ve Meali, (Ankara 2000), 12, 31, 32, 50, 73.

186 Bk. Heyet, Tiirkce Kuran-1 Kerim Tercemesi, (Istanbul 1344/1926), 25, 109.

187 Bk. Heyet, Tiirkce Kuran-1 Kerim Tercemesi, (Istanbul 1344/1926), 56, 57, 89, 123.

188 Bk. Heyet, Tiirkge Kuran-1 Kerim Tercemesi, (Istanbul 1344/1926), 25.

189 Bk. Yazir, a.g.e., 1/403.

190 Ne var ki, Yazir'm mealini sadelestirerek yeniden tab edenlerin ¢ogunlugu Yazir'in buradaki hassasiyetini goz
ard1 etmigler ve ifadeyi “diinya hayati” diye ¢evirmislerdir. Nitekim Sadi C6genli ve Nevzat H. Yanik'in Kuran-1
Kerim ve Tiirk¢e Meali (Istanbul: Huzur yay., 1996) adiyla; Selahattin Kaya, Cahit Baltaci ve Kerim Aytekin'in
de Hak Dini Kuran Dili Meali (Istanbul: Eser nes., ts.) adiyla sadelestirdikleri meallerde tabir hep “diinya
hayati” seklinde Tiirk¢eye aktarilmigtir. Buna karsilik Diicane Clindioglunun Kuran-1 Kerim ve Meali adiyla
hazirlayip yayinladigi sadelestirmede bu incelik korunmus ve tabir “diinya (algak) hayat” seklinde gevrilmistir.

191 Hakkinda bilgi i¢in bk. Aydar, “Tiirklerde Kur'an Caligmalar”, 202-204.
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rilmistir."* Siileyman Ates de mealinde ¢ogunlukla terkibi “diinya hayat:” seklinde
Tiirkgeye aktarmustir.'”* Ates birkag yerde de terkibi sifat tamlamasi olarak deger-
lendirmis ve “yakin hayat” diye ¢evirmistir.'®* Ali Ozek baskanliginda bir heyet
tarafindan hazirlanan mealde de diinya hayat: diye tercime edilmistir." Ancak
Ahzab suresi 28. ayetinde “diinya dirligi” diye gevrilmistir. Yasar Nuri Oztiirk ise,
196 (;0_
gunlukla da diinya yerine “igreti” kelimesini kullanarak “igreti/sefil hayat” seklinde

zaman zaman diger miitercimler gibi tabiri diinya hayat: diye ¢evirmisken,

sifat tamlamasi olarak ¢evirmektedir.'” Oztiirk'iin “diinya hayati” kavramini sade-
ce “diinya” diye ¢evirdigi de olmustur.'*

Miitercimlerimizin bir kisminin, sifat tamlamasi olan bu terkibi, isim tamla-
mast seklinde degerlendirerek mana vermelerini, Tiirk¢ede 6teden beri bu kullani-
min yaygin olmasina bagliyoruz. Ayrica hayat kelimesine atfedilen diinya kelime-
sinin, aralarindaki yakin iliskiden dolay1 zamanla tizerinde yasadigimiz gezegenin
ismi ile 6zdesleserek sifat niteligini kaybetmesi de bu sekilde degerlendirilmesin-
de etkili olmugtur. Miitercimlerimizin bu espriyi ve inceligi fark ettikleri, ancak
teamiile uyarak boyle yaptiklar: kanaatindeyiz. Nitekim bunlardan bazilarinin,
zaman zaman parantez i¢cinde, bazen de dogrudan, diinya kelimesinden sonra-
ya “alcak, sefil, igreti, yakin” gibi sifatlar koyduklarini veya bu yonde agiklamalar
yaptiklar1 goriiliiyor."” Bununla beraber miitercimlerimizin kahir ekseriyeti bu
terkibin gectigi yerlerin bityiik bir kisminda sadece “diinya hayat:” demekle yetin-
mislerdir. Bu tutumun dogru olup olmadig1 ve bazi yanls anlagilmalara sebebiyet
verip vermedigi tartisilabilir.

3. 4. Terkibin Istilahi Anlami ve Bazi1 Miiladhazalar

Biitin bunlar1 hesaba katarak bilhassa cografi alan manasinda el-haydtud-
diinyd ile agirlikli olarak tizerinde yasadigimiz gezegende siirdiiriilen hayatin
murat edildigi mufessirlerimizce dile getirilmistir. Stiphesiz bu dogru bir tanimla-
madir, ancak bize gore yeterli degildir. el-Haydtud-diinydy, sadece iizerinde yasa-
digimiz bu gezegende siirdiirdiiglimiiz hayatla sinirlandirirsak, bugiin olmasa bile
ileride bu ayetleri izahta sikinti ile kargilagabiliriz.

Bilindigi gibi insanlik, bilim alaninda, bu arada bilhassa Uzay bilimleri ala-
ninda oldukga biiyiik ve basarili mesafeler kat etmektedir. Aya ayak basildiktan

192 Bk. Hasan Basri Cantay, Kuran-1 Hakim ve Meal-1 Kerim, (Istanbul 1404/1984), 11/503, 538, 541, 549, 571, 847,
855, 858, 873; 11/895, 896, 974...

193 Bk. Siileyman Ates, Kuran-1 Kerim ve Yiice Meali, (Istanbul: Yeni Ufuklar nesr., ts.), 12, 50, 92, 143, 168.

194 Bk. Ates, Meal, 210, 217, 404, 583.

195 Ali Ozek, H. Karaman, A. Turgut, M. Gagricy, I.K. Dénmez, S. Giimiis, Kuran-1 Kerim ve Agiklamal Meali
(TDV Meali), (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 12, 32, 33, 50, 64.

196 Bk. Y.N. Oztiirk, Kuran-1 Kerim ve Tiirkce Meali, (Istanbul: Yeni Boyut, 2000), 14, 33.

197 Bk. Y.N. Oztiirk, Meal, 34.

198 Bk. Y.N. Oztiirk, Meal, 14.

199 Mesela bk. Suat Yildirim, Meal, 12.
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sonra diger gezegenlere ulagsma, uzayda savunma sistemleri kurma (yildiz savasla-
r1 projesi) gibi 6nemli basarilar elde edilmis bulunmaktadir.® 2001 yilinin Nisan
ayinda Dennis Tiro adinda Amerikali bir is adamy, turistik amagli olarak Rus bilim
adamlari ile birlikte uzaya yolculuk yapt1.**! Bu, bilim adamlar1 disinda bir kisinin
uzaya yaptig1 ilk seyahat oluyordu. Bunu, daha sonralari bagka bazi is adamlari-
nin yaptig1 seyahatler takip etti. Oniimiizdeki yillarin, tipki diinyanin herhangi bir
kitasina yapildig: gibi, uzaya da turistik seyahatlerin diizenlendigi yillar olacagini
soylemek, kehanet sayilmamalidir. Esasen buna yonelik ¢aligmalar baglamis bu-

lunmakta, hatta simdiden rezervasyon bile yapilmaktadir.?*

Bunun bir adim 6&tesi olarak, uzayda veya herhangi bir gezegen tizerinde ko-
lonilerin kurulmasi gerceklestirilmeye ¢aligilacaktir. Bu yonde dahi ciddi planlarin
ve hazirliklarin yapilmakta oldugu bilinmektedir. Nitekim bunun i¢in -simdilik-
bilhassa Mars gezegeni diisiiniilmektedir. Basinda yer alan haberlere gore gezegen
tizerinde bir takim kolonilerin kurularak, buradan bazi insanlarin geri donmemek
ve Oliinceye kadar orada yasamak tizere gotiiriilmesi planlanmaktadir. Bunun i¢in
Nobel o6diillii fizik¢i Prof. Gerardus't Hooftun baginda bulundugu “Mars One”
adiyla bir proje baglatilmis bulunmaktadir. Projeye gore 2025 yilinda gezegene gi-
dilecektir. Kimlerin gidecegi ise yapilan bagvurulara gore tespit edilecektir. Proje-
nin agitklanmasindan kisa bir siire sonra aralarinda Tiirkiyenin de bulundugu 100
tilkeden ikiytizbin kisi miiracaatta bulunmustur.*® Yapilan ilk elemede aralarinda

Tirkiyeden bazi kisilerin bulundugu® bir gurup se¢ilmis bulunmaktadir.?®

ABD’nin 6zel uzay-havacilik sirketi olan SpaceX’in kurucusu Elon Musk da,
Mars’a insan génderme planlar1 yapanlardan biridir. Musk, 500 bin dolarlik bilet
parasini ddeyen goniilliilerle Kizil Gezegende 80 bin niifuslu bir koloni kurmak

yoniinde bir proje tizerinde ¢alistigini deklare etmistir.?

Yine uzay arastirmalar1 alaninda son dénemlerde basina yansiyan bilgilere
gore ilgili bilim adamlar1 uzayda tipk: diinya diyebilecegimiz kadar diinyaya ben-
zeyen gezegenlerin varligini tespit etmis bulunmaktadirlar. Bu gezegenlerde basta
su olmak iizere diinyada yasamak igin elzem olan elementlerin bulundugu, do-
layisiyla yasam kosullarinin mevcut oldugu iddia edilmektedir.”” Bu gezegenler

200 Bk. “Mars Riiyas1 2016 Yilinda’, http://www.milliyet.com.tr/content/teknoloji/tek005/tekno20.html (17 Mayis
2014).

201 Bk. “Turist Tito Uzayda’, http://arsiv.hurriyetim.com.tr/hur/turk/01/04/30dunya/30dun.htm (17 May1s 2014).

202 Bk. Tultthan Tekelioglu, “Uzaya bir’ki’, http://arsiv.hurriyetim.com.tr/tatilpazar/turk/98/02/15/eklhab/29ekl.
htm (16 Eyliil 2014).

203 “Mars Kolonisine 11 Tiirk Bagvurdu”, http://www.hurriyet.com.tr/ekonomi/24509744.asp (16 Eyliil 2014).

204 “Iste Marsa Gidecek U Tiirk’, http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/bilim-teknik/24301/iste_Mars_a_gide-
cek_3_Turk.html# (16 Eylil 2014); “Tirkler Marsa Gidiyor! MarsOne Koloni Projesi’, http://www.kadinha-
berleri.com/dunya/turkler-marsa-gidiyor-marsone-koloni-projesi-h66433.html (16 Eyliil 2014).

205 “Marsta Insan Kolonisi Kurulacak’, http://www.ntvmsnbc.com/id/25489066/ (16 Eyliil 2014).

206 “Marsa 80 bin Niifuslu Koloni”, http://www.ntvmsnbc.com/id/25401439/ (16 Eyliil 2014).

207 Bkz. “An Earth-sized planet with an Earth-like density”, http://www.nature.com/search?q=%20Kepler-78b%20
&q_match=all&sp-a=sp1001702d&sp-m=0&sp-p-1=phrase&sp-sfvl-field=subject%7Cujournal&sp-x-
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simdilik mesafe olarak diinyaya oldukg¢a uzaktirlar; ancak insanoglunun, bulusla-
riyla, gitgide uzak mesafeleri yakinlastirdig1 hesaba katilirsa ileride bu mesafenin
oralara gitmek icin bir engel teskil etmeyecegi séyleyenebilir.

Bu ¢aligmalarin basariya ulasmasi halinde, diinyanin digindaki herhangi bir
yerde yeni bir yasam alani kurulacak ve insanlarin orada hayat stirmesi s6z konusu
olacaktir. Burada yasanilacak hayata, diinyadakine kiyasla “Mars hayatr” diyebili-
riz. Daha sonralar1 gidilecek yeni gezegenlerde de o gezegenlerin adina nispetle
bir takim isimlendirmeler yapilacaktir.

Burada diinya dis1 varliklarin olma olasiligi, bunlarin ahiret éncesi hayatlar:
gibi hususlar da hatirda tutulmalidir.*®

Kuranda bilhassa cografi bir alanin s6z konusu edildigi ayetlerde gecen el-
hayatud-diinya ile tizerinde yasadigimiz bu gezegenin kastedildiginin kabul edil-
mesi ve mananin bununla sinirlandirilmasi halinde, cografi olarak Diinyanin di-
sindaki bir alanda —mesela Mars’ta- siirdiiriilecek bir hayati, Kur’anda sik¢a sozi
edilen el-haydtud-diinyd kapsami i¢inde degerlendirmek miimkiin olmayacaktir.
Rabbimizin sik¢a vurgu yaptigy, dikkatleri ¢ektigi “el-hayatud-diinyd”, Mars ve di-
ger gezegenlerde olabilecek hayatlar1 kapsamayacak, onlarda yasayanlar i¢in bu
ayetler herhangi bir anlam ifade etmeyecektir. Clinkii onlar diinyada yagamiyor
olacaklardir.

O agidan biz, bu tanimlamanin, diinyanin digindaki alanlarda yasanilmasi
muhtemel hayatlar1 da i¢ine alacak sekilde daha genis kapsamda yapilmas: ge-
rektigine inaniyoruz. Bunun i¢in Kurandaki el-haydtud-diinyd ile cografi bir
alanin kastedildigi yerlerde bile {izerinde yasamakta oldugumuz bu gezegende
stirdiiriilen hayatin degil, diger gezegenlerde s6z konusu olabilecek hayatlar: da
kapsayacak sekilde “gecici hayat”in, “sonu olan hayat’in, “bitecek olan hayat’in,
“yakin hayat”in veya “ahiretin mukabili olan hayat”in murat edildigini soylemenin
daha dogru olacag: kanaatindeyiz. Boyle bir anlayis, esasen Kur'an'in her yerinde
daima sifat tamlamasi halinde gecen terkibin gramatik yapisina da daha uygun
diigmektedir. Bu takdirde nerede yasanilirsa yasanilsin, hangi gezegende olursa
olsun, yasanilan biitiin hayatlar, ahiret hayatinin mukabili olmasi, ona gére yakin
olmast itibariyle “el-hayatud-diiny4” kavraminin kapsami i¢ine girmis olacak; “el-
hayatud-diinya” konulu ayetler nerede yasarlarsa yasasinlar herkese, biitiin insan-
lara hitap ediyor olacaktir.

1=ujournal&submit=go (14 Agustos 2015) “Tipki Diinya gibi’, http://www.sabah.com.tr/dunya/2015/01/08/
tipki-dunya-gibi (14 Agustos 2105); “Biiyiikliigi, ‘igerigi’ tipki Diinya’, http://www.aksam.com.tr/dunya/bu-
yuklugu-icerigi-tipki-dunya/haber-257244 (14 Agustos 2015).

208 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bahattin Dartma, “Ilmi Bir Tefsir Denemesi: Kur'an Baglaminda Diinya Di-
sindaki: Gok Cisimlerinde Canli Varliklarin Olabilecegine Dair”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi _
[www.dinbilimleri.com], 2004, cilt: IV, say1: 4, s. 7-16; ayn. Miel., “Kur'ana Gore Diinya Disinda Hayat”, Kuran
Mesaji: flmi Arastirmalar Dergisi, 1998, cilt: I, sayr: 8, s. 41-47.
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Kuranda sozii gegen el-hayatud-diinya kavrami her birey i¢in ayr1 ayr disii-
niilebilecegi gibi, tiim insanlar, hatta diinya denen gezegen {izerinde hayat siirdii-
ren tiim varliklar i¢in de degerlendirilebilir. Birinci degerlendirmeye gore diinya
hayati, “insanin dogumundan 6liimiine kadar yasadig: siire, gecirdigi 6miir” de-
mektir. Buna gére diinya hayati, “tek tek her bireyin diinya denen gezegen {iize-
rinde (veya ileride s6z konusu olabilecek gezegenlerde) yagadig: siire” anlamina
gelmektedir. Bu anlayiga gore diinya hayati zamandan ibarettir; belli bir siire ya-
sanan zamandir. Bilindigi gibi insan bu smirh hayatini diinya denen gezegende
gegirir; orada yaraticisi tarafindan kendisine sunulan nimetlerden faydalanir. Iyi
veya kotii iglerle bu hayatini gegirir. Sonunda Allah’in huzuruna gider. Iste yasadig
bu siire¢, onun diinya hayatidir.

Ikinci yaklagima gére ise diinya hayati, “diinya denen gezegen iizerinde (veya
ileride s6z konusu olabilecek gezegenlerde) yasayan tiim varliklarin gegirdigi
stire’dir. Burada da yine ayn1 anlam s6z konusu olmakla birlikte, diinya hayati sa-
dece bir bireyin yagadig1 ve onun 6lmesiyle de sona eren bir zaman degil; biitiin
insanlarin, hatta tim varliklarin diinya denen gezegen tizerinde (veya ileride soz
konusu olabilecek gezegenlerde) siirdiirdiikleri hayattir. Buna gore diinya hayati,
diinya denen gezegen {izerinde (veya ileride s6z konusu olabilecek gezegenlerde)
canliligin var olmasiyla baglayip, yine onun iizerinde canliligin bitmesiyle, bel-
ki de onu da askin bir anlayisla kainatta canlilik emaresi gosteren higbir varligin
kalmamasi, biitiin canlilarin yok olmasiyla sona eren bir hayattir. Bu anlayista da
yine diinya hayati zamanla iliskilendirilmistir; yani diinya hayat1 belli bir zaman
yaganilan smnirli bir siiregtir.

el-Hayéatud-diinya kavraminin bir de mekan boyutu vardir. Buna gore kav-
ramla bir mekanin; giines sistemine bagli gezegenlerden biri olan “diinya” adli
gezegenin Uzerinde (veya ileride s6z konusu olabilecek gezegenlerde) yasanilan
hayat murat edilmis olmaktadir.

Bununla birlikte diinya hayatin1 “bir yasam tarzi” seklinde de degerlendir-
mek miimkiindiir. Bu noktadan baktigimizda diinya hayatini, “tek tek her bire-
yin kendisine tanman zaman stiresi iginde hayatina verdigi sekil, yasadig1 hayat
tarz1”; “belli bir inang sistemini, felsefi bir anlayis1, beseri veya sosyal bir doktrini
esas alarak buna gore hayatini sekillendiren guruplarin, cemaatlerin, devletlerin,
kitlelerin yagam tarz1” veya “biitiin insanlarin diinya {izerinde (veya ileride s6z ko-
nusu olabilecek gezegenlerde) siirdiirdiikleri hayat tarz1” gibi muhtelif sekillerde

yorumlayabiliriz.>*’

209 Ayrica bkz. Giiler, “Gazzal'nin Thydda Ortaya Koydugu Ideal Dindarlik Teorisinde Diinyanin ve Servetin Yeri’,
73-74; M. Oztiirk, “Kur’anin Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlam1’, Tasavvuf: [lmi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi, s. 67.
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Buraya kadar nakledilenlerden, “el-hayatud-diiny4” terkibinin miithim bir ter-
kip oldugu anlasilmaktadir. Terkibi olusturan “el-hayat” ve “ed-diinya” kelimeleri
birbirinden ayr1 olarak Kur’anda zikredildikleri gibi, bir arada da kullanilmislar-
dir. Diinya kelimesinin ihtiva ettigi “dendet” manasindan hareketle “el-hayatud-

A

diinya” terkibine “degersiz, siifli, alcak hayat” gibi anlamlar verilmisse de biz bu-
nun dogru olmadigini gostermeye calistik. Bize gore bu terkip ile —yine diinya
kelimesinin ihtiva ettigi manadan hareketle- “su animiza gore uzak olan ahire-
tin mukabili olan yakin hayat, el-an yagamakta oldugumuz hayat” kastedilmistir.

A

Yine “el-hayatud-diiny4” ile “diinya denen gezegen iizerinde siirdiiriilen hayat”in
kastedildigini ima eden agiklamalarin bulunduguna isaret ettik; bunun dogru ol-
madigini, boyle bir yaklasimin terkibin Kurandaki mana boyutunu daralttigini
belirttik. Dogrusunun, “ahiretin mukabili olan hayat” oldugunu; ister diinya de-
nen gezegende olsun, ister ileride muhtemel baska bir gezegende olsun terkibin
buralarda yasanan/yasanacak olan hayatlar1 kapsadigini izah etmeye galistik. Ayri-
ca Kur'an'in elestirdigi diinyevi hayatin, “yerkiire manasinda diinyada siirdiiriilen
hayat” olmadigini, “diinya {izerinde yasanan anlayislar, yasam bi¢imleri, bir takim
beseri sistemlerle sekillenen hayatlar” oldugunu goéstermeye ¢alistik. Buna gore

A

Kur’andaki el-hayatud-diinya” terkibi, bu izahlar géz 6niinde bulundurularak ter-
clime ve tefsir edilmeli, “diinya hayati” anlayis: bu istikamette sekillendirilmelidir.
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Muhammed Senaullah Panipeti ve Tefsiru’l- Mazhari
Adh Eseri

Yakup YUKSEL"

Ozet

Bu makale Hint Alt Kitasi miifessirlerinden Muhammed Sendullah Panipet'in kisaca
hayatini, eserlerini ve onun en énemli eseri olan Tefsiru’-Mazhari adli tefsirinin ozelligi
ve bu eserinde takip etmig oldugu metodunu konu edinen bir calismadir. Calismamizda
bu eserin diger eserlerden farkli veya benzer yonlerine isaret edilecektir. Muhammed
Senaullah Panipet'in kendi eserini yazarken en ¢ok referans aldigi kaynaklar belirtilecek-
tir. Tefsirinin dil inceliklerine, ayetleri yorumlama usiliine ve miifessiri kendinden 6nce-
ki miifessirlerden farkli kilan yonlerine dikkatler cekilecektir. Calismamizin ana hedefi
glinimiizde ok bilinmeyen ancak dil, kiraat, rivayet ve fikhi bilgiler agisindan oldukga
zengin olan bu eserin kisaca da olsa tanitilmasidir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Sendullah Panipet, hayat, eser, Tefsiru'l-
Mazhari, metod.

Muhammed Thanaallah of Panipat and His Work Called
al-Tafsiru’l- Mazhari

Abstract

This article is a work that deals briefly Muhammad Thanaalllah of Panipat’s life,
his work and his works and al-Tafsiru’l- Mazhari that is his most important work, the
method followed in this work . Our study will be referred in this work to different or
similar ways of the other works. Will be indicated resources that Muhammad Thanaalllah
of Panipat’s get to most reference fort he time writing his work. Attention will be drawn
the language subtleties, interpretation procedures of the verses and self direction wich
makes him so different from other commentators. The main objective of our study
briefly, many unknown nowadays but, it is rich of language, eloquence, recitation/qiraat
and islamic law information to the introducetion if this work.

Key Words: Muhammed Thanadllah Panipat, life, the works, al-Tafsiru’l-
Mazhari, method.

* Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi, i]ahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
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Muhammed Sendullah Panipeti ve Tefsiru’l- Mazhari Adl Eseri

1. Hayat1

Miifessirin hayatiyla ilgili kaynaklarda ¢ok detayli bilgi olmamakla birlikte
ulagabildigimiz kadariyla kisaca su bilgileri aktarabiliriz. Asil adi Kadi Muham-
med Senaullah el-Osmani el-Hanefi el-Mazhari Naksibendi Panipetidir.! Hicri
1143/1730 tarihinde Hindistan'in Panipet sehrinde dogmustur. Cocuklugunun
gectigi burada yedi yasindayken Kuran ezberlemistir. Ardindan akli ve nakli
ilimleri tahsil ile mesgul olmustur. islami ilimlerde uzmanlagincaya kadar ilim
okumaya devam etmistir. Sonra Dehliye go¢ etmis ve $ah Veliyyullah Dihlevi
(6.1176/1762)den hadis ilmini okumus ve tamamlamistir. Sen4ullah Panipetinin
hadis ve fikih ilmindeki derinligine vakif olan Dihlevi, Sen4ullah Panipeti i¢in as-
rin Beyhaki'si lakabini vermistir.> Ayn1 zamanda ilk olarak Hoca Muhammed Abid
es-Stinami (6.1160/1747)den Naksibendi tarikatini 6grenmistir. Daha sonra seyh
Muhammed Mirza Cancan Mazhar (6.1195/1781)a® intisab ederek onun hizme-
tinde bulunmus ve Tarikati Ahmediyyeyi biitiin yonleriyle ondan 6grenmigtir.*

Seyh Muhammed Mirza kendisi i¢in alemu’l-hiida/hidayet isareti lakabini
vermistir.® Sonralar1 kendi vatanina donmis ve ikametini orada stirdiirmiistir.
Omriinii ilim tahsili, nesri ve egitim dgretimiyle gegirmistir. Sorulan sorulara fet-
va vermis bir nevi kadilik gérevini yiiriitmiistiir. Seyh Mazhar Can-1 Canan’n ye-
tistirdigi ti¢ 6nemli talebelerinden birisi olan Sendullah Panipeti, tasavvuf yolunda
6nemli bir merhale katederek onun halifesi olmustur. Diger iki 6nemli isim ise

1 el-Kadi Muhammed Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, Beyrut 2004, 1,5.

2 Abdurresid Azhar b. Abdulaziz,ed-Dirasetii’'I-Mukarene Beyne t-Tefsiri’l-Mazhari ve Fethi’l-Beyan, (Basil-
mamis Doktora Tezi), Pencap 1997, s. 55.

3 Genis bilgi igin bkz. Serif Abdulhay b. Fahruddin el-Haseni, Niizhetii'I-Havdtir ve Behcetii’l-Mesami’ ve 'n-
Nevazir, Beyrut 1999, VI1/942;Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qadi Thanadllah of Panipat, trc., Meh-
met Eren, Kdadi Sendulah Panipati’'nin Hayati ve Eserleri, s.327-329. SUIFD, s. 6, 1996; Tosun, Necdet,
Sendullah Panipeti, DIA, 1stanbul 2009, XXXVI, 506-507.

4 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 5.

5  Abduhamit Birisik, Hint Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, insan Yaymlari, Istanbul 2001, 5.28.
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Naimullah Behraici (6. 1218/1803) ile Sah Gulam Ali diye de bilinen Abdullah ed-
Dihlevidir (6. 1240/1824).° Senaullah Panipeti, tasavvufi hareketlerin ¢ok canli ol-
dugu o donemde yazmis oldugu eserler ve yapmis oldugu sohbetlerle Naksibendi
tarikatryla ilgili vermis oldugu bilgileri disipline etmistir. Bu baglamda tarikatla
ilgili yanli anlagilmalarin ve uygulamalarin 6niine ge¢meyi hedeflemistir.”

Her isinde Allah rizasini gozeten ve hayir islerinde hi¢ durmadan ¢alisan Mu-

hammed Senaullah Panipeti, hicri 1225/1810 tarihinde Recep ayinin baslarinda
vefat etmistir.®

2. Eserleri
Muhammed Senaullah Panipeti Tefsir, Fikih ve Tasavvuf basta olmak iizere
bir¢ok alanda eser vermistir. Eserlerinin sayis1 otuzu agsmaktadir.’ Ancak giinii-
miize ulasan eseleri ise sinirlidir. Buna gore eserlerini soyle vermek miimkiindiir.
1. Tefsiru’l-Mazhari: On cilt halinde Arapga yazilmug bir tefsirdir. {lk 6nce
Hindistan'n Delhi ve Haydarabad sehirlerinde 1960-1968 yillarinda ba-
silmigtir. Daha sonralari ise Pakistanda nesredilmistir.'” 2004 yilinda da
Beyrut'ta nesredilmistir.
2. M4 LaBiidde Minh: Hanefi mezhebine gére Farsca yazilmis ve farkls yer-
lerde basilmis bir fikih kitabidir."
3. Hakikatii'l-Islam: Miisliiman kisinin hak ve gérevlerini ele alan Farsga
yazilmis bir kitaptir.'2
4. Tezkireti']l-Mevta ve'l-Kubur: Adindan da anlasilacagi tizere 6liim ve
6limden sonraki halleri anlatan yine Farsca olarak yazilmis bir eserdir.”

5. Tezkiretu’l-Mead: Oliimden sonraki hayati anlatan bir eserdir."*

6. Risale der Ibdhat ve Hurmet-i Siirtid: Musikinin dindeki yerinin ne oldu-
guna dair yazilmis bir eserdir."”

6 Hamid Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, Did, itanbul 2003,XVII,s.195-196.

Hanif, N. ,Biographical Encyclopaedia of Sufis, Delhi 2002, 5.291-292.

8  Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii 'I-Arifin, Pakistan ts., ¢.V1,s.353-354; Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari,
c.l,s.5.

9  Abduhamit Birisik, Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s.28.

10 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 5; Binisik,Hint Alt Kitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s,28.

11 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati’nin Hayat ve Eserleri, $.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

12 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kadi Senaulah
Panipati’nin Hayati ve Eserleri, 5.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

13 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati’nin Hayat ve Eserleri, $.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

14 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati’nin Hayat ve Eserleri, $.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

15 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati’nin Hayat ve Eserleri, $.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.
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Muhammed Sendullah Panipeti ve Tefsiru’l- Mazhari Adl Eseri

7. Cevahiru’l-Kuran: Kur'an'la ilgili bir eserdir.'®
8. Irsadirt-Talibin: Tasavvufa dair bir eserdir."”
9. Risale der Mesele-i Sema ve Vahdet-i Viictd.
10. Es-Seyfu’l-Meslul: Sia’y1 elestiren bir eserdir.'®

11. Risale-i Thkak: Abdulhak ed-Dihlevinin Imam-1 Rabbani’ye yonelttigi
elestirilere cevap niteliginde hazirlanmis bir eserdir."

3. Tefsiru’l- Mazhari Adl1 Eseri

Miifessir eserini kendisinden c¢okga istifade ettigi hocast Mirza Mazhar’a
nispet ederek isimlendirmistir.”* Muhammed Senéullah’in eseriyle ilgili yapilmis
calismalar yok denecek kadar azdir. Yalniz hayatiyla ilgili Ingilizceden dilimize
yapilmus bir tercime mevcuttur.? O ¢aligmada da mifessirin hayati ele alinmus,
eserleri kisaca tanitilmis, tefsirinin 6zelliginden ise bahsedilmemistir. Bu calis-
manin disginda Malezya ve Islamabadda yapilmis birer calismaya daha ulagtik. O
calismalar da yine tefsirini tanitan ¢aligmalar degildir. Birisi Mazhari tefsirinde
inang terbiyesi bashig1 altinda, digeri de Hint Alt Kitasinda fikhi tefsir ¢aligmalar:
baghig: altinda yapilmis makale ¢alismalaridir.** Ayrica Mazharinin tefsiri ile Sid-
dik Hasan Han'in “Fethu’l-Beyan” adli tefsirinin mukayesesinin yapildig1 basilma-
mus doktora tezi yapilmistir.??

Miiellifin eseri klasik eserlerde oldugu gibi mukaddime bahsinde Besmele ve
Hamdele ile baglamistir.>* Hamdele kisminda s6yle denilmektedir: Bu Arapga olan
Kitab1 alemlere uyarici olmasi i¢in kuluna indiren Allah'a hamdolsun, sehadet
ederiz ki Muhammed O’nun kulu ve el¢isidir. Allah’in izni ile (insanlar1) parlayan
bir kandil gibi (hakka) davet eden bir miijdeci ve uyarici olarak géndermis ve onu
Yiice Kur'an’la desteklemistir. Mukaddimede Kur’ar’la hitkmedenin adaletli olaca-

16 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qadi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati'nin Hayati ve Eserleri, s.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

17 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qadi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendaulah
Panipati'nin Hayati ve Eserleri, s.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

18 Serif Abdulhay b. Fahruddin el-Haseni, Niizhetii'I-Havdtir ve Behcetii’I-Mesami’ ve 'n-Nevdzir, Beyrut 1999,
¢.VIL,s.942.

19 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qadi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati'nin Hayati ve Eserleri, s.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

20 Birnisik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve TefSir Ekolleri, $,28.

21 Yusuf Talal Ali, The Lifeand Works of Qddi Thanadllah of Panipat, trc., Mehmet Eren, Kddi Sendulah
Panipati nin Hayati ve Eserleri, s.327-329. SUIFD, s. 6, 1996.

22 Muhammed Adil Han Afridi, Lemehatii t-Terrbeviyyeti'l-akdiyye fi t-Tefsiri’l-Mazhari, Malezya 2011; Cii-
neyd Ahmed Hasimi ve Semiw’l-Hak, et-Tefsiru 'I-Fikhi fi Sibhi’l-Karretti’I-Hindiyye, Islamabad 2010.

23 Abdurresid Azhar b. Abdulaziz,ed-Dirasetii’I-Mukarene Beyne t-Tefsiri’I-Mazhari ve Fethi’l-Beyan, (Basil-
mamis Doktora Tezi), Pencap 1997.

24  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,5; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b.Cerir, Cdmiu’l-Beyan Fi Te vili'l-
Kur’an, Beyrut 1992; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el Ensari, el-Cdmi Li Ahkdmi’l-Kur’an,
Beyrut 1993; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki t-Tenzil ve Uyuni’l-
Akavil Fi Vucuhi t-Te 'vil, Masir 1977.

110

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



g1 ondan ayrilanin ise sapmis olacagi belirtilmistir.” Ayrica Kur'an1 kendisine reh-
ber edinenleri cennete gotiirecegi, onu terk edenleri ise cehenneme siiriikleyecegi
seklinde konu devam etmektedir. Bununla birlikte Kuran'm Arapga indirildigini,
onda hicbir egri ve batilin olmadigy, beseriyetin saadet anahtar1 oldugu, kafirleri
aciz birakan, kurtulus yoluna siilik edenler igin ise bir 151k oldugu beyan edilmek-
tedir.”®

Onun acaibinin/manalarinin hig tiikenmeyecegi, tekrarlamakla eskimeyece-
gi, Allah’in saglam bir ipi, alemler i¢in indirilmis apacik bir nur olduguna dikkat-
ler ¢ekilmigtir. Mukaddimede Kur’an’la ilgili 6zet bir bilgiden sonra tefsirle ilgili
malumat vardir. Tefsirin kelime ve 1stilah anlamlar1 agiklanmigtir.” Daha sonra
tefsir gesitleri siralanmistir. Tefsir hakkinda Ibn Abbasa isnad edilen dort cesit
tefsir oldugu seklindeki rivayete yer verilmistir. Dort gesit tefsir ise sunlardir. Bi-
rincisi helaller ve haramlardir ki bunlardan hi¢ kimse onlar bilmiyor diye mazur
goriilemez. Ikincisi Araplarin kendi lisanlariyla tefsir, iiciinciisii alimlerin tefsiri
ve dordiinciisii de sadece Allah'in bildigi konulardir.?® Bundan ayri olarak ise tefsir
cesitleri su sekilde siralanmustir.

1. Hadisle tefsir. Taberi, ibn Kesir, Ebubekr b. Miinzir, Sa’lebi ve Begavi tef-
sirleri bu gibi tefsirlerdendir.

2. Fikihla tefsir. Ismail b. Ishak Kadi el-Maliki tefsiri gibi.
Fikih ve Hadisle birlikte tefsir. Kurtubi tefsiri gibi.
4. Ligat, Belagat ve Dil tefsirleri. Zemahseri ve Ebu Hayyan el-Endeliisinin
tefsirleri gibi.
Rivayet ve Dirayetle birlikte tefsir. Sevkani gibi.
Felsefi ve Mantiki tefsirler. Razi gibi.
I§ari—Sufi tefsir. Tiisteri, Stillemi, Sirazi ve Muhyiddin Arabi tefsirleri gibi.

® NS Ww

Biitiin bu sayilanlari iceren tefsir. Muhammed Senaullah Panipatin eseri
ise bu gesit tefsirden sayilmistir.”

3. 1. Tefsirinin Ozelligi

Her tefsirin kendine ait bir metodu ve 6zelligi vardir. Muhammed Senaullah
Panipetinin tefsirinin 6zelligini eserin tahkikini yapan Ahmed iz Inaye agagidaki
sekilde 6zetlemistir.

1. Lafizlar1 akici, terkipleri acgik, manalar1 kolay anlagilan bir iislubu vardir.
Miifessir tefsirinde en kolay ve akici lafizlar1 kullanmis, garip lafizlardan, hasiye

25 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1,5.
26 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,5.
27  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 6.
28 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 7.
29 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 7.
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Muhammed Sendullah Panipeti ve Tefsiru’l- Mazhari Adl Eseri

seklindeki detaylardan uzak durmus, okuyucunun rahatlikla anlayabilecegi cim-
leler kurmustur.*

2. Tasavvufi, isari yonii 6ne ¢ikan bir eserdir. Uygun yerlerde okuyucuya nasi-
hat anlaminda, mev’ize seklinde ibret alacag: aciklamalar vardir.™

3. Muhtelif kiraatlere atiflar yapilmistir. Kiraat ihtilaflarindan dogan mana
zenginliklerine isaret etmistir.*”

4. Edebi yonii olan, sarf ve nahiv bilgilerine yer veren, dolayisiyla irab gesitleri

ve mana zenginliklerine temas eden bir eserdir.”®

5. Fikhi konularla ilgili ayetleri genis bir sekilde izah etmistir. Bu konularla
ilgili olarak siinnet, sahabe ve tabiun icmasina dayanan delillere isaret edilmistir.**

6. Akli ve nakli delileri cem ederek ortaya ¢ikan yeni bir fikre yer vermistir.*®

7. Onemli tefsir kaynaklarina yeri geldiginde atifta bulunmustur.* Bu manada
Taberi, Beydavi ve Begavi tefsirlerden daha ¢ok istifade etmistir..*”

Eserini incelememiz neticesinde kisaca tefsirinin ozelligi hakkinda sunlari
soyleyebiliriz. Re'y agirlikly, fikhi yonii 6ne ¢ikan, kiraatlere isaret eden, tasavvufi
yorumlar iceren ve dili kolay olan bir tefsirdir. Ik 6nce Delhi ve Haydarabadda
basilan Sendullah Mazhari'nin bu énemli eseri Ahmed Izz Inaye tarafindan tahkik
edilmistir. Ayetlerin stire ve numaralari, Hadislerin tahric ve kaynaklarinin belir-
lenmesi yapilarak 2004 yilinda Beyrut'ta Dar-u Thayi’t-Tiirasi’l-Arabi tarafindan
yeniden basilmistir.

3. 2. Tefsirinin Kaynaklar1

Sendullah Panipetinin, eserinde bir¢ok kaynaga miiracaat ettigi goriil-
mektedir. Tefsirinde goze carpan kaynaklar arasinda Tefsir, Dil ve Belagat, Fi-
kih, Kiraat, Tasavvuf, Tarih ve Kamus eserleri dikkatleri ¢cekmektedir. Bu sinirh
makalemizde tamamini vermek miimkiin olmamakla birlikte onun en ¢ok atifta
bulundugu ve 6ne ¢ikan kaynaklari kisaca soyle vermek miimkiindiir. Taberi (6.
310/923’nin Cdmiw’l-Beyan, Vahidi (6. 468/1076)nin Esbabu’n-Niizilii, Begavi
(6. 516/1122) nin Medlimu’t-Tenzil’i, Zemahseri (6. 538/1144) nin el-Kessdf 1, Razi
606/1210'nin Mefatihu’l-Gayby, Kurtubi (6. 671/1273)nin el-Cami li Ahkami’l-
Kurani, Beydavi (6. 685/1286)nin Envdru’t-Tenzil’i, Nesefi (6. 710/1310)nin

30 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
31 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
32 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
33 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
34  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
35 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
36 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,
37 Binsik, Hint Alt Kitasi Diisiince ve TefSir Ekolleri, s.28.
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Medarik’i, Tbn Kesir (6. 774/1373)’in, Suyuti (6. 911/1505)'nin ed-Diirru’l-
Menstr’unu sayabiliriz. Tefsir alaninda Tefsiru’l-Kurani’l-Azini.

Ozet olarak verdigimiz bu eserlerin yani sira tek tek isimlerini vermek ¢ok
yer kaplayacagindan hadis kaynaklari arasinda da Siinenler, Sahihler ve Musannef-
ler basta olmak {izere birgok kaynaga isaret ettigi tespit edilmistir.*® Ayrica siyer
ve tarih kaynaklarindan da istifade etmistir.* Tefsirinde fikhi meselelere detayli
bir sekilde yer verdigini belirtmistik. Dolayisiyla fikih kaynaklarindan da en ¢ok
istifade ettigi baz1 eserleri vermek faydali olacaktir. Bu anlamda Imam Malik (6.
179/795)’in Miidevvenetii’l-Kiibra’si; Serahsi (6. 483/1090) 'nin Mebsut’u; Mergi-
nani (6. 593/1197)’nin Hidaye’si ve Nevevi (6. 676/1277)nin Minhacim1 saymak
miimkiindiir.

3. 3. Tefsirinin Metodu

Tanitmaya calistiZimiz bu eserde Senéullah Panipeti tefsire dogrudan Fati-
ha stresi ile baglamis, besmele Fatiha suresinin ilk ayeti olarak verilmistir.** Tlk
kaynaklara baktigimiz zaman o eserlerin istidze ve besmele ile basladiklarini go-
riirliz.*' Dolayisiyla miifessir, kendinden 6nceki miielliflerden farkli bir metodla
tefsirine giris yapmustir.

Muhammed Senéullah Panipet, besmelenin anlamuyla ilgili kisa bir agikla-
ma yaparak 6nemine isarette bulunmustur.** Ayrica Medine ve Basra kurra’larina,
Ebu Hanife ve Kufe fakihlerine gore besmelenin Fatihadan bir ayet olmadigin
kabul eden goriislerine yer vermistir.*® Besmelenin Kur’andan ayet olmadigini
soyleyenlerin goriisiinii ise reddetmis ve onun Kurandan bir 4yet oldugu gorii-
stinii benimsemistir.** Ancak miifessir besmelenin Fatihadan bir 4yet olmadigini
kendisi de kabul etmektedir. Bu konuda Miislimde gegen su hadisi delil olarak ileri
stirmektedir. Hz. Enes Peygamber efendimizin arkasinda namaz kildigini, hatta
Ebubekir ve Omer’in de arkalarinda namaz kildigini ve onlarin besmeleyi agik-
tan okumadiklarina sahit oldugunu rivayet etmistir.*” Ebu Hureyreden rivayetle
Allah’in, Fatiha stiresini kullar1 ve kendisi arasinda ikiye boldiigiini bu taksimde

38 Bkz. Malik b. Enes’in Muvatta’i ; Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ;Buhari’nin Sahih’i, Miislim’in Sahih’i;
Darimi’nin Siinen’i; Ibn Mace’nin Siinen’i;Ebu Davud’un Siinen’i; Tirmizi’nin Siinen’i; Ibn Hiimmam’in
Siinen’i;; Ahmed Suayb b.Ali en-Nesai’nin Siinen-i Siigra’st; Ibn Ebi Seybe’n,in Musannef’i; Ebu Ya’la’nin
Miisned’i; Tayalisi’nin Miisned’i;Nisaburi’nin Miistedrek’i; Beyhaki’nin Siinen’i; Suyuti’nin Camiu’s-
Sagir’i gibi.

39 Bkz. Ibn Ishak’m Megazi’si; Ibn Sa’d’mn Tabakat’y; Ibn Asakir’in Tarih-i Dimask’1; Ebu Nuaym’in Hilye’si
gibi.

40 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 8.

41 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 1,76-77; Tbn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, 1,58-60; Kurtubi, el-Cami’, 1,135-
142.

42 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,8.

43 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,8-9.

44 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, s.8. Bkz. Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’an, 1, 11.

45 Miislim, Salat, 52.
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besmelenin ge¢medigini ifade etmistir.*® Ayrica Tirmizide gegen su olay1 da delil
olarak vermektedir. Abdullah b. Mugaffel, “Ben namaz kilarken besmeleyi agiktan
okuyarak Fatiha'ya giris yaptigim zaman babam yanimdaydi. Namazimi bitirdi-
gimde ise; ey yavrum! seni bidatlerden sakindiririm. Ben Hz. Peygamber, Ebube-
kir ve Omer’in arkasinda namaz kildim ve onlarin namazi besmeleyle agtiklarina
sahit olmadim. Dinde olmayan seyi ona katma konusunda ise Hz. Peygamberden
daha kizgin olan birini de tanimiyorum” cevabini verdi."” Aslinda miifessirin bes-
meleyi Fatihadan bir ayet gibi ilk 4yet olarak ele almas: ve Fatihadan ayr1 olarak
tefsir etmemesi kendi goriistiyle celisen bir durum arz etmektedir.

Miifessir, besmeleyle ilgili bu bilgileri verdikten sonra Fatiha stiresinin ikinci
ayeti olarak verdigi Hamd dlemlerin Rabbi olan Allaha mahsustur ayetinin tefsirini
yapar. Hamd kelimesinin dogrudan kavramsal anlamini verip sézlitk anlamina yer
vermemesi ise dikkatlerimizi cekmektedir.*® Diger ayetlerde de kelime izahindan
ziyade kavramsal a¢iklama yapmasy, tefsirinde kelimelerin sézlitk anlamlarina ¢ok
yer vermedigini gostermektedir. Ornegin, Fatiha suresinde gegen hamd, melik,
rabb, hidayet, gadab, dalalet kavramlarina bakilabilir.*” Baska bir ifadeyle miifessir
kelime izahlarina ¢ok az girmistir. Bunun yerine daha ziyade kelimelerin terimsel
anlamlarini1 vermistir. Fatiha ve Bakara strelerinin yukarida da isarete ettigimiz
gibi bir¢ok kelimenin gegtigi ilk ayetlerinde sadece rizik ve kiifiir gibi kelimelerin
sozliik anlamlarini vermistir.™

Muhammed Senaullah birgok miifessirin yaptig1 gibi®* ayetlerin tefsirini yine
ayetlerle yapmustir. Ornegin Bakara siiresi birinci ayetin tefsirinde gegen dlemlerin
rabbi ifadesini yine Firavun'un Hz. Musaya alayci bir tavirla sordugu; dlemlerin
Rabbi de ne?* ifadesine karsilik Hz. Musanin, yerlerin ve goklerin rabbi** seklinde
cevap vermesine isaret ederek agiklamaya calisir.>* Eserinde konuyla ilgili cok¢a
ornek bulmak miimkiindiir.>

Miifessir sebeb-i niiztlle ayetleri tefsir etmistir. Ornegin Bakara stresi 17.
ayetle Allah “miinafiklarin hallerini ates yakan kimsenin durumuna ya da gékten
inen yagmura benzetince onlar; Allah aziz ve celil degil midir? Niye boyle misaller
vermektedir?” seklinde konusmaya bagladiklarini bunun iizerine Bakara stiresi 26.

46 Miislim, Salat, 11.

47  Tirmizi, Salat, 18.

48 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 8-10.

49  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhart, 1,9-15.

50 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,26,29.

51 Taberi,Cdmiu’l-Beyan; Kurtubi, el-Cami; Sihabuddin Seyyid Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Medni Fi TefSiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve s-Seb’il-Mesdni, Beyrut 1994; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Ke-
sir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, Istanbul 1984.

52 Suara 26/23.

53  Suara 26/24.

54 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,11.

55 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,11; 1V, 8-9; V, 75-176; VI, 140.
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ayetin nazil oldugunu beyan etmistir.>® Yine Bakara stresi 168. dyetin Sakif, Hii-
zaa, Amir. Sasa ve Miidlec hakkinda nazil oldugunu sdylemektedir. Ciinkii bunlar
koyun, sig1r ve bazi hamile kalan veya fazla dogum yapan ya da hep disi deve do-
guran develeri kendilerine haram kilmiglardi. Bunun tizerine ilgili 4yet” inmis ve
onlarin yanlis yaptiklarini haber vermistir.*® Yine Al-i Imran stiresinin tefsirinde
Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda Peygamber efendimizle miinakasa ettiklerini bu-
nun lzerine bu stirenin ilk dyetinden itibaren seksen kiisur ayetin nazil oldugunu
beyan etmektedir.® Miifessir ayni zamanda tefsirinde tarihi olaylardan da yarala-
narak ayetleri yorumlama cihetine gitmistir. Ornegin Enfal stresinin tefsirinde
Bedir savasindan bahsetmis hatta bedir ehlinin faziletlerini konu edinen ayr1 bir
bashik da agmustir.®

Miifessirin eserinde pozitif ilimlerle ilgili goriislere yer verdigi goriilmekte-
dir. Bakara 29. ayette gecen sema/gok kelimesiyle ilgili astronomi uzmanlarinin
tespitlerine atifta bulunur. Dolayisiyla felek (ilm-i heyet/astronomi/gok bilimi)
ilmiyle ilgili agiklamalara deginir. Dokuz felekden bahseder.®’ Her ne kadar her
felekin ismini tek tek saymasa da biitiin feleklerin toplandig1 dokuzuncu felek-i
atlas’n ismini vermekle yetinir. Biitiin feleklerin bu dokuzuncu felek icerisinde
toplandigindan bahseder.® Yildizlar, gezegenler ve giines gibi ici ice olan bu yapi-
nin karmagik bir yap1 oldugunu, en dogrusunu Allah’in bildigini kabul eder. Hatta
miifessir, bu konuyla ilgili verilen bilgilerin aklen caiz ve ser’an sabit oldugunu,
tiim yildizlarin diinya semasinda toplandigini kabul etmekle birlikte ilm-i heyetin
batil bir ilim oldugunu savunmustur.®® Sen4ullah Panipeti’nin batil bir ilim olarak
isimlendirdigi astronomi ilmini; fal bakmak, burglara gore birtakim ¢ikarimlarda
kullanmanin araci olarak istihdam etmek seklinde anladigi i¢in bu ilmi batil say-
dig1 kanaatindeyiz.

Miifessir eserinde kiraat farkliliklarina da isaret etmistir. Hatta isaret etmekle
yetinmemis, hangi ayet ne sekilde farkli okunmus ise onunla ilgili diger benzer
okuyus sergilenen biitiin 4yetleri de siralamigtir. Ornegin Fatiha stresinde gecen
<LILs p43 oadl yetinin bir onceki ayetle vasil halinde idgamli okunus sekline yer ver-
mis ve benzeri dyetlerin tamamini siralamistir.* Muhammed Senéullah, tefsirini
yaptig1 ayetlerle ilgili eger kiraat farkliliklar: varsa mutlaka onlara isaret etmistir.
Hatta ayetin anlamina dil ve belagat agisindan hangi kiraatin uydugunu da gos-
termistir. Dolayisiyla miifessir sadece kiraat farkliliklarini eserine almakla kifayet

56 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1, 49.

57 Maide 5/103.

58 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari,1, 184. Bkz. Elmalili, Hak Dini, 111, 1823.
59 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 11, 5.

60 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1V, 9-23,35.

61 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 53-54.

62 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 53-56.

63 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 56.

64 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 11-13.
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etmemis kendi tercihini de ortaya koymustur. Eseri bastan sona kadar incelen-
diginde bu 6zellik hemen goze ¢arpmaktadir.® Miifessirin tasavvufi/isari yonii-
niin oldugunu daha 6nce vurgulamistik. Bu manada eserinde isari yorumlar goze
carpmaktadir. Ozellikle Yusuf siiresinin tefsirinde vahiy, ilham, riiya, isaret gibi
konular1 detayli bir sekilde islemis tasavvufi yorumlar yapmistir.*®

Ayetleri tefsir ederken miifessirin zaman zaman indi yorumlar yaptigina da
rastlamaktayiz. Ornegin ancak sana ibadet eder ve senden yardim dileriz ayetinde
gecen biz kavramindan cemaate devam etmenin gerekli oldugu sonucunu ¢ikar-
mustir.” Cemaate devam etmek ya da ibadetleri cemaatle birlikte yapmak seklinde
bir ¢ikarimi ilk kaynaklarda géremiyoruz. Genellikle o eserlerde dil inceliklerine,
neden gaibden nefs-i miitekellim meal-gayr kalibina doniildi, ibadet ve istidne ne
anlama gelmektedir gibi izahlara sahit olmaktay1z.® Miifessirin cemaate devam et-
menin gerekliligi gibi yorumlar yapmasinin arkasindaki etkenin tasavvufi bir egi-
timle yetismesi oldugunu séyleyebiliriz. Yine 6rnegin Yusuf stiresi besinci ayetin
tefsirinde ritya konusuna girmis, ii¢ tiirlii ritya oldugunu, bu rityalardan ikisinin
batil digerinin ise salih ve sddik riiya oldugunu sdylemistir. Batil olan riiyalar-
dan birincisinin kisinin uyanikken hayal gérmesi, ikincisinin ise Seytanin kisiyi
korkutmak ya da eglendirmek i¢in hayaline girmesi seklinde agiklamigtir. Sadik
olan rityanin ise, Allah'in kendi hazinelerinde olan bir bilgiyi ya da olay1 insanin
kalbine ilham etmesi ve bildirmesi olarak belirtmistir. Iste boyle salih ve sadik bir
rilyanin mutasavviflara gore biiytik alemin; nefsi, ruhu ve birtakim kuvvetleri olan
bir insan seklinde kiigiik alem olarak riiyasina biiriindiigiinii savunmustur. Kiigtik
4lem olarak isimlendirilen insanin kendi rityasinda, biiyiik alemde olan ve cereyan
eden bu kadar kuvvenin hissedilir bir gekilde rityasinda miicessem bir hal almas-
nin sonucunda da o kisinin biiyiik insan olarak isimlendirildigini ileri stirmiistiir.
Hz. Yusuf’un rityasinda gordiigii ve biiyiik 4lemin pargalarindan olan Giines, ay ve
gezegenlerin aslinda onun babasi ve kardeslerine bir isaret olarak yorumlamigtir.®

Miifessir Fatiha stiresinden sonra ikinci stire olan Bakara stresinin tefsirinde
birinci ayet olan ve hurtf-u muktaa ile baslayan ayetin tefsirinde de diger klasik
tefsirlerde gegen bilgilere su bilgilere yer vermistir. Hurtif-u mukatta ile baslayan
ayetlerin, baginda bulunduklar: stirelerin isimleridir. Bir kelamin bitip yeni bir ke-
lamin basladigina isaret etmesi agisindan ziyade bir kelimedir. Bu harflerin her
biri ayr1 bir manaya isaret etmektedir.”” Ancak miifessir bu harflerin ilgili stirelerin
isimleri oldugu yoniindeki goriislere katilmamaktadir. Ona gore 6zel isimlerden
maksat bir kimsenin ya da bir seyin taninmasidir. Halbuki benzer harflerle fark-

65 SenaullahPanipeti, Tefsirul-Mazhari,1,29,33,79,137-138;11,6,35,49; V,7,238;VL,5,14; VI, 17.

66 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, V, 8-13.

67 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,14.

68 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 1, 98-101; Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 60-66; Kurtubi, e-Cami’, I, 101-103.
69 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, V, 7-8.

70  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 19.
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l1 strelerin isimlendirilmesi ise 4lemiyette ortaklik ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise
karigikliga neden olacagindan hos karsilanmamaktadir. Yine bu harflerin mezid/
ziyade olduklariyla ilgili tezleri de kabul etmemektedir. Sayet iki kelam arasini ay1-
ran fazladan bir kelam olsayd: o takdirde ona gore her stirenin baginda hurtaf-u
mukattaa ile sureler birbirlerinden ayrilirdi.” Yine hurtf-u mukattaalarla ilgili
onlarin, Allah tarafindan bilinen bir sifre oldugu, peygamberinin bile bilmedigi
seklindeki yorumlara ise siddetle kars: ¢tkmaktadir. Clinkii Kur’anda bilinmeyen,
anlami anlagilmayan bir ayet ona goére yoktur. Kaldi ki bu iddia, onu agiklamak
bize aittir’* ayetine de ona gore ters dilsmektedir.” Biitiin bunlarla birlikte huraf-u
mukattaalarin kesin anlami sudur seklinde bir goriis belirtmemis ancak Allah ile
peygamberi arasinda bir sir olabilecegi goriisiine yer vermistir. Bunlarla neyin
murad edildigini ise en iyi bilen Allahdir seklinde konuyu noktalamigtir.” Iste bu
kitap ayetinde ise Hz. Peygamberin okuyup miisriklerin inkar ettigi bu kitap sek-
linde tefsir etmistir. Dolayisiyla Kitapdan maksat Kuran mi yoksa 6nceki kitaplar
mu geklindeki tartigmalara noktay: koyarak o kitabin Kur’an oldugunu agik bir ge-
kilde belirtmistir.”

Miifessirin tefsirinde rivayet eserlerini aratmayacak derecede hadislerden
istifade ettigini gormekteyiz. Yine miifessirin tefsiri, mukaddimede eserine tah-
kikini yapan Ahmed Izz Inye tarafindan tanitilirken akli ve nakli delilleri cem
eden bir tefsir olduguna isaret edildigini bilmekteyiz.”® Ornegin gazaba ugrayan
ve sapik olanlarla ilgili, onlarin Yahudiler ve Hristiyanlar”” olduguna dair bilinen
hadise yer vermistir.”® Yine Bakara stiresi ikinci 4yette gecen muttaki kelimesini
izah ederken, ahirette kisiye zarar verecek sirk gibi davranislardan, giinahlardan,
kendisini ilgilendirmeyen ve Allahdan gafil olmasina neden olan seylerden uzak
durmasidir seklinde agiklamistir.”” Bu takva konusunu da kendine 6zgii bir sekil-
de siniflandirmustir. Senaullah Panipetinin simdi verecegimiz takva derecelendir-
mesi geklinde bir yoruma diger tefsirlerde rastlamamaktayiz.** Miifessir, birinci
davranig1 yani kisinin ahirette kargisina zarar olarak ¢ikacak olan sirk ve benzeri
seylerden sakinmasinin takvanin en asagi derecesi, giinahlardan sakinmanin ise
takvanin orta derecesi, malayani islerden uzak durmay1 ve Allahdan gafil olmama-
y1 da takvanin en Gst derecesi saymustir.! Bu manada su hadisi zikrederek goriis-
lerine agiklik getirmistir. Hz. Peygamber: “Dogrusu helal belli, haram da bellidir.

71 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1, 19.
72 Kiyame 75/19.

73 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1, 20.
74  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 22.
75 Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1, 23.
76 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 5.
77  Tirmizi, Tefsir; 1.

78 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,14.
79  Senaullah Panipeti, TefSirul-Mazhari, 1, 24.
80 Kuseyri, Letdifu I-Isarat, 1,18; Alusi, Ruhu’l-Medni, 1, 110.
81 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 24.
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Bunlarim arasinda baz: siipheli seyler vardir ki, insanlardan bircogu onlari bilmez.
Buna gore kim bu siipheli seylerden sakinirsa, dinini ve 1rzini korumus demektir.
Kim de bu siipheli seylere dalarsa, harama dalms olur. Bir korunun etrafinda hay-
van otlatan cobamin hayvanlarinin oraya girme tehlikesi oldugu gibi (sizin de siipheli
seylere dalma durumunuz olabilir). Dikkat edin! Her hiikiimdarin bir korusu vardir.
Dikkat edin! Allah'in korusu ise haram kildigi seylerdir. Yine dikkat edin! Bedende
bir et parcasi vardir ki, bu parca saglam ve diiriist olursa, biitiin beden yarayish
olur. Eger (bu parca) bozuk olursa, biitiin beden bozuk olur. Dikkat edin! Bu (par¢a)
kalptir™* buyurmustur. Asil konumuzun mevzuu olan takva/ittika kelimelerinin
bu hadiste gegtigini ve zararli seylerden sakinmak anlaminda oldugunu miifessir
dile getirmektedir.®’

Miifessir diger klasik kaynaklarda oldugu gibi kendi eserinde ozellikle kelime
izahlarinda ve i’rab konusunda siirden istifade etmistir. Ornegin, Fatiha stiresinin
son ayetini tefsir ederken & wgnsll egule dyetinin ;uidl cocseil egale dyetinden
bedel olabilecegi ya da i3 ism-i mevstiliiniin nekre kabul edilmesi halinde ken-
dinden 6nceki ayeti agiklayici mahiyette sifat olabilecegini +aty ol e @uillf sivusy
siirinden® istishad ederek agiklamistir. ® Yine Bakara suresi 34. 4yetin tefsirinde
ve eserinin bir¢ok yerinde siirden yararlandigini gérmek miimkiind{ir.®

Sen4ullah Panipeti eserinde ozellikle ahkam ayetlerinin agiklanmasinda fik-
hi goriislerle tefsir yapmaya dnem vermistir. Zaten tefsirinin en 6nemli 6zelligi
fikhi yorumlarin ¢ok¢a goze carpmasidir. Bakara stiresi 172. ayette haram kilinan
yiyeceklerle ilgili ayeti tefsir ederken fikhi a¢iklamalara ve mezheb imamlarinin
goriislerine yer vermistir. Hatta her mezheb imaminin dayandig delil olan hadis-
leri de vermistir.*” Yine kisas ayetiyle ilgili mezheb imamlarinin goriislerini detayl
karsihiginda ister erkek ister kadin ve isterse hiir ve kéle olsun kisas uygulanacag:
goriisiinii aktarir. Malik, $afii ve Ahmed b. Hanbele gore ise kole karsiliginda hiir
bir kimseye kisas uygulanmaz seklindeki fetvalarina yer verir. Yine bu imamlarin
tamaminin delil olarak ileri siirdiikleri hadisleri degisik rivayetleriyle aktarmakla
kalmaz, hadislerin sihhat derecesi hakkinda da bir degerlendirme yapar.*®

Miifessirin fikhi hitkiim iceren biitiin 4yetlerde mezheb goriislerine yer verdi-

gini gormek miimkiindiir. Ancak bunu bir mezheb taassubu seklinde vermeyip za-
man zaman kendi tercihlerini de beyan ettigini gormekteyiz.** Ahkam ayetlerinin

82 Buhari, fman,39.

83 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 24.

84 “Bana kiifreden Leim’e ugradim”. Bu siirde Leim 6zel bir isimdir ve ma’rifedir. Kendinden sonra gelen (s
fiili ise bunun sifatidir.

85 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 15.

86 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhart, 1, 65,112,114,277; IV,12.

87 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 188-191.

88 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 201-203.

89 Bkz. Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,246-250,256-260,265-267,295,359.
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tefsirini yaptiktan sonra diger 4yetlerden farkli olarak “faide” ve “mesele” diyerek
ayr1 bir baslik agar. O baslik altinda fikhi konulari, mezheb goriiglerini ele ala-
rak degerlendirir. Miifessirin bu metoduna hemen hemen eserinin birgok yerin-
de rastlamaktay1z.”® Daha ¢ok fikhi ayetlerin yorumunda bu metodu yani “faide”,
“mesele” bagliklarini kullandigina sahit olsak da diger konularda da ayni sekilde
“mesele” deyip 6nemli gordiigii konular1 bu baslik altinda islemektedir. Ornegin
Yusuf stiresini tesir ederken Hz. Yakub'un oglunun kardesleri tarafindan kaybe-
dilmesi hadisesine tiziiliip agladigindan hareketle, musibet aninda isyan etmemek
kaydiyla insanlarin {iziliip aglamalarinin caiz oldugu sonucunu bu baslik altinda
agiklamaktadir.”!

Yine miifessir bazi konularla ilgili olarak birtakim fasillar baglig1 altinda ken-
dine gore énemli gordiigii konular1 “fasil” baghg altinda islemistir. Ornegin Ra-
mazan aymnin ve orucun fazileti hakkinda fasil baglig1 koymus ve konuyu ayr1 bir
sekilde iglemistir.” Yine cihadla ilgili, kocasi 6len kadinin yas tutmasiyla ilgili fasil
olarak baslik agmistir.”® Nisa stiresi 11. ayette vasiyetle ilgili konu hakkinda yine
baslik agmis ve vasiyet konusunu genis bir sekilde islemistir.** Fasil bagliklaryla il-
gili konu ¢esitlerini, bagka bir ifadeyle miifessirin bir¢ok konuyu bu baslik altinda
isledigini birgok 6rnekle gostermek miimkiindiir. Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in
bugzetmekle ilgili yine miifessir baglik acarak konuyu detayli bir sekilde islemis-
tir.”

Stre sonlarinda strelerin faziletleriyle ilgili bilgiler sunmustur’® Varsa o
streyle ilgili rivayetler onlar1 genis bir sekilde eserine almistir. Ornegin Fatiha
stiresinin faziletiyle ile ilgili olarak su hadislere yer vermistir. Ebu Hureyreden ri-
vayetle Hz. Peygamber séyle buyurmustur: Nefsim/canmm kendi kudretinde olan
Allaha yemin olsun ki Fatiha suresi gibi Tevrat, Incil ve Zeburda onun dengi bir sey
inmemistir. Allahin bana verdigi tekrarlanan yedi ayettir.””

Miifessir Nas suresinin tefsirinde nés kelimesinin tekrar edilmesiyle ilgili ola-
rak, konunun daha iyi anlagilmast icin bu tekrarin yapildig1 ve bu tekrarla Hz.
Peygamberin ve onun etbainin serefine isaret edildigini®® savunmakla birlikte $6y-
le tefsir etmistir. Birinci nés kelimesi ¢ocuklar, ikincisi Allah yolunda cihad eden
gengler, t¢tinciisti Allah yoluna kendilerini adamuis ihtiyarlar ve dordiinctsi ise
salih kimselerdir. Ciinkii seytan Salih kimseleri yoldan sapitmak i¢in ¢ok 1srarli

90 Bkz. Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 120,220-221,256,337,344347-348,351,355,440-441.
91 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, V,61.

92 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1, 224-226; 11, 8,68,244.

93  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhart, 1, 287,363.

94  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 11, 245.

95 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhart, 11,36.

96 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, 1,16-18.

97 Buhari, Tefsir, 27; Ebu Davud, Salat, 17.

98 Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, X, 365.
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ve gayretlidir.”” Besincisi ise miifsid kimselere isaret etmektedir. Nas kelimesinin
tekrar edilmesiyle ilgili yapilan bu yorumu diger tefsirlerde gérememekteyiz.'®
Hatta konuyla ilgili miifessir gocuklar ve salih kimselerin zikredilmesi neticesinde
Allah’in rahmetini celb ve azabindan siginma vardir diyerek, Peygamberimizin su
hadisini delil olarak ileri stirmiistiir. “Eger siit emen ¢ocuklar, beli biikiik yashlar,
otlayan hayvanlar olmasayds, tizerinize azab sel gibi inerdi™ Hem Nas stresi hem
de Felak stiresinin 6nemini belirten ve Hz. Peygamberin; “bu gece dyle ayetler indi
ki onlarin bir benzeri daha 6nce inmedi. Onlar Felak ve Nas surelerinin ayetleridir™®
seklinde ki hadisine isaret etmektedir. Ayrica Hz. Peygamberin Ukbe b. Amire
sana daha once Tevrat, Incil ve Zeburda benzeri inmeyen stireler 6greteyim mi?
seklinde buyurmast iizerine o da; evet cevabini verince Hz. Peygamber, hlas, Fe-
lak ve Nas stirelerini okumustur. Yine Hz. Aiseden rivayetle Hz. Peygamberin her
gece bu streleri okuyup avucuna iifledikten sonra viicudunda ulagabildigi yerleri
sivazladiktan sonra uydugunu haber vermektedir.'®

Sonug

Muhammed Senaullah Panipet Hint alt Kitasi alimlerindendir. Iyi bir egitim
alan Senaullah 6zellikle Tefsir, Fikih ve Hadis alaninda uzmanlagmistir. Sah Ve-
liyyullah Dihlevinin 6nemli talebelerinden birisidir. Ayni1 zamanda Naksibendi
tarikatinin pratiklerini 6grenmis ve bu alanda 6nemli bir merhale kat etmistir.
Bir¢ok alanda eser veren miifessirin bu makéalemizde kisaca hayatini verdikten
sonra Tefsiru’l-Mazhari adli eserinin 6zelligini ve metodunu ele aldik.

Neticede miifessirin eserinde kullandig: lafizlarin akici, terkiplerinin agik,
manalar1 kolay anlagilan bir dil kullanmig oldugunu gordiik. Rivayet agirlikli bir
tefsir olmakla birlikte Tasavvufi/isari, fikhi ve kiraat yonti 6ne ¢ikan bir eserdir.
Uygun yerlerde okuyucuya nasihat ve mev’ize seklinde ibret alacagi agiklama-
lar vardir. Muhtelif kiraatlere atiflar yapilmis, kiraat ihtilaflarindan dogan mana
zenginliklerine isaret edilmistir. Sarf ve nahiv bilgilerine yer veren, irab ¢esitleri
ve mana zenginliklerine temas eden izahlar vardir. Ozellikle fikhi konularla ilgili
genis agiklamalar vardir. Ayni zamanda kendisi bir tarikat mensubu oldugu igin
tasavvufi/isari yorumlar eserinde goriilmektedir. Dirayet tefsiri olmasina ragmen
her konuda rivayetlere yer veren, akli ve nakli delilleri cemeden bir tefsir 6zelligine
sahip oldugu sonucuna vardik. En énemli 6zelligi ise garip kelimeleri agiklarken
kelime izahlarina fazla girmemis, sozliik anlamlarindan uzak, okuyucunun ra-

99  Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, X, 366.

100 Taberi,Camiu’l-Beyan, XXIV, 753-756; Kuseyri, Letdifu l-Isdrat, 1V, 463-464; Alusi, Ruhu’I-Medni, XXX,
285-287.

101 Ebi’l-Hasen Niirtiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siilleyman Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, Beyrut 1994, X, 227;Sena-
ullah Panipeti, Tefsirul-Mazhari, X, 366.

102 Miislim, Miisafir, 264; Nesai, Istiaze, 1.

103 Bubhari, Tibb, 39;Senaullah Panipeti, Tefsirul-Mazhart, X, 367.
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hatlikla anlayabilecegi kavramlarla izah etmis olmasidir. Tefsirinin metodu diger
klasik tefsir metodlarindan ¢ok farkli degildir. Bu manada 4yetlerin ayetlerle tef-
siri, hadislerle tefsir, sebeb-i niiztille tefsir, siirle tefsir, akli delillerle tefsir metodu
mevcuttur. Kiraat farkliliklarina isaret etmesi en ¢ok goze ¢arpan metodu olarak
anlasilmaktadir. Hemen hemen kiraat farklilig1 olan biitiin ayetlerin okunuslari-
n1 ve kimler tarafindan okundugunu yeri geldiginde isaret etmistir. Baz1 yerlerde
kendisi kiraat tercihlerinde de bulunmustur. Miifessirin farkli bir metodu olarak
gerek fikhi konularla ilgili olsun gerekse farkli konular olsun kendince 6nemli gor-
digii konulari, mesele, fasil ve fdide basliklar1 altinda detayli bir sekilde islemesidir.
Ahkam konulariyla ilgili mezheb imamlarinin gériiglerini aktarmakla kalmamas,
mezheb taassubuna kapilmadan dogru degerlendirmeler de yapmustir. Yine fikhi
konularla ilgili mezheb imamlarinin dayandig: hadisleri biitiin yonleriyle vermis
ve sthhat bakimindan degerlendirmeler yapmigtur.

Sonug olarak Muhammed Senéullahin tefsiri, tislip olarak akici, rahat anla-
silan ve igerisinde kiraat, fikih, hadis, siyer ve tasavvufi konularla ilgili maluma-
tin gok oldugu, olabildigince isréiliyattan uzak diyebilecegimiz bir eserdir. Diger
tefsirlerden metod bakimindan farkli olarak anlami kapali olan kelimelerin s6z-
liik anlamlari yerine dogrudan kavramsal anlamui tercih edilmis, miinakasalardan
uzak durulmustur. Tefsirinde ilgili ayetlerde kiraat farklilig varsa mutlaka o kira-
atlere yer verdigi, fikhi konulari biitiin yonleriyle tefsir ettigi, kendince ¢ok 6nemli
gordugii konular i¢in ayr1 baghiklar agip o baslik altinda konular: agikliga kavus-
turdugu bir metodunun oldugu sonucuna ulastik.
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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri
Duran Ali YILDIRIM®

Ozet

“Fesad” kavrami Kur'anda genel olarak, fert ve toplumun yeryiizii ve cevrenin,
baris ve huzur ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin bozulmasini ve yok olmasi-
ni, iman, ibadet, ahlak, hak ve istikdimetten sapiimasin, sirk, kiifiir, nifak ve isyan olan
inang, soz, fiil ve davraniglan ifade eder. Fesad, basta insanin kendisi olmak iizere her
alanda meydana gelen bozulma, ¢dziilme, dl¢ii ve dengeden sapma, faydali olma ozel-
ligini kaybetme, fitrattan uzaklasma gibi olumsuz anlamlarin tamamini kapsamaktadir.
Kur'an'a gére yeryiiziine yayilan fesadin temel sebebi, kifiir ve sirkin topluma yayilma-
sidir. insanin zaafiyetleri, kalbindeki kétiiliik duygulan, nefsi, hevasi, cehélet, seytan,
tagutlar, adalet duygularini yitirmis liderler/miitrafin, sahip oldugu imkanlarla simaran
miistekbirler bireysel ve toplumsal fesadin en 6nemli faktorleridir. Fesat, psikolojik ve
sosyolojik bir problem oldugu icin, fesadi Gnlemeye yonelik ¢oziim yollarini da birey ve
topluma saf bir tevhid inanci, evrensel ahlaki degerler kazandirmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, insan, Fesat, Kotiliik

Individual and Social Causes of Fasad (Turmoil) in the
Light of Quranic Verses

Abstract

The concept of “fasad”in the Qur'an in general refers to many meanings including
the destruction and the deterioration of the security and peace of individual and the
society, the earth and environment, the possessions, life, and the honor;also deviations
from faith, worship, morality and rights; and also beliefs, words, actions and behaviors
containing shirk, kufr, discord and rebellion. Fasad, covers the whole range of negative
meanings starting from people themselves and including the degradation, dissolution,
deviation from equilibrium, withdrawal from the nature of the creation of losing the
property of being useful in all areas of life. According to the Quran, the main reason
for spreading corruption (fasad) on earth, is the spread out of blasphemy and idolatry
in the society.The most important factors of individual and social corruption are the
human frailty, evil feelings in the heart, the ego,infinite desires,ignorance, the satan,
evil, leaders who lost their sense of justice (mutrafun) and arrogant individuals who
are spoilt with their means. Since fasad (mischief) is a sociological and psychological
problem, the prevention of fasad is only possible through giving the individual and
society a pure monotheism belief and universal moral values.

Keywords: Qur'an, Human,Corruption, Mischief
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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri

Giris

Bu ¢alisma, psikolojik ve sosyolojik aragtirmalarin verileri de goz 6niine ali-
narak ayetler 151¢1nda insani ve toplumu fesada sevkeden sebepleri ortaya koyma-
ya yoneliktir. Fesadin her alaninda ve her ¢esidinde insan unsuru birinci derecede
rol oynamaktadir. Insan davraniglarinda inang ve onun kazandirdigi ahlak, deger
ve kiiltiir son derece etkin bir role sahiptir. Bireylerden meydana gelen toplum,
bireylerin kisilik 6zelliklerini ve karakter farkliliklarini yansittig1 gibi, bireyler de
toplumun 6zellikleri hakkinda bilgi ve fikir verir.Insan toplumsal bir varlik oldugu
i¢in, onun fesad: sadece kendisinde kalmayip toplumun tamamin etkileyen bir
ozellik tasimaktadir. Bu sebeple toplumu dogru analiz edebilmek, toplum hakkin-
da saglikli bir diisiinceye ulagabilmek i¢in bireylerin davraniglarini etkileyen sebep
ve faktorleri bilmek gerekir. Bu durum toplumsal degisme, sapma, toplumsal ¢o-
kiis ve helak sebeplerini tespit etmeye imkan saglar.

Insanin sosyal ve dogal cevresiyle birlikte yasadig1 unutulmamalidir. Dola-
yisiyla bireyi toplumuyla, toplumu da bireyleri ile baglantili degerlendirmek ge-
rekmektedir. Fesad bireyden topluma yayilan, daha sonra da tiim toplumu bozul-
maya gotiiren 6zelligi ile Kuran'in en fazla tizerinde durdugu konulardan biridir.
Insandaki sirk, kiifiir ve nifak birey ve toplum iizerinden yeryiiziine fesad olarak
yansimaktadir.! Ayrica insanin zaaflari, korkulari, kaygilari, hevasi, hirs, tekebbiir,
cehalet gibi kotiilik kaynagi duygulari ile insanin kisiligini ifade eden nefsi fesadin
i¢ sebepleridir. Seytan, tagutlar, toplum 6nderleri olan liderler/miitraftin ise birey
ve toplumu fesada sevkeden dis etkenlerdir. Bu sebeple Allah, el¢ilerini inang ve
ahldken bozulmus ve sapkinlagmis toplumlar1 uyarmak ve onlari 1slah i¢in gon-
dermistir.?

1 Enbiya, 21/ 22.
2 Had, 11/ 88.
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1. Inang Kaynakli Fesad Sebepleri

‘Fesad’ (sLws) salah vezninde ve ‘fiistiden’ (1aguus) ku'tid’ (129-238) vezninde mas-
tar olarak “bozulmak, ¢liriimek, istikametten sapmak’, isim olarak da zuliim, ¢al-
kanty, diizensizlik, kuraklik, kitlik, “herhangi bir seyin itidal ¢izgisinden ¢ikmas,?
bir seyin salah halinin yok olmas, tabii dengesinin bozulmasidir. Insandaki inang
bozuklugunu ifade bakimindan da kiifiir, sirk, nifak, tugyan ve isydn anlamlarina
gelen bir kavramdir.* Bir seyin veya kimsenin azginlasmasi, heb4 olmasi, denge
ve itidal ¢izgisinden ¢ikmasi da fesad olarak ifade edilir.” Hikmetin gerekli kildig1
Olgtiniin tahrip edilmesi, degistirilmesine de fesad denir.®

Fesat, insan kaynakl psikolojik, sosyolojik ve insandan tabiata yansiyan eko-
lojik bir problemdir. Kurana gore fesadin sebebi insanin bizzat kendisidir.” Top-
lum ve tabiat dengesini bozma/ifsad egiliminde olan insan® ayn1 zamanda egitim
ve irsad yoluyla 1slah olabilecek bir yapiya da sahiptir.” Insandaki algi, anlayzs, dii-
stince ve davranis bozulmasinin tiimiinii ifade eden fesad, Peygamberlerin mii-
cadele ettigi en 6nemli bireysel ve toplumsal sorunlardandir. Kur’an, insanlarin
kendi yaptiklar1 sebebiyle yeryiiziinde ortaya ¢ikacak fesadin neticesinde ceza-
landirilan toplumlarin miigrik toplumlar oldugunu belirterek' fesadin en énemli
sebebinin inang olduguna isaret eder. Ayrica insanin zaaflari, olumsuz duygulari,
kisiligi/nefsi, seytan, cehalet, miitraftin ve tagutlar insani fesada sevkeden diger
unsurlardir.

Insan ve toplum fesadinin temel sebepleri, Allah ve ahiret inancinin olma-
masidir. Ciinkit bu iki inang ilkesi insani kotiiliige ve isyana kars: frenleyen en
etkin unsurlardir. Insanin yaraticiyt inkar etmesi anlaminda kifr, kistahlik, ki-
birlilik ve had bilmezlik gibi ¢esitli fiillerde kendini gosterir. Biiytiklenme anla-
muna gelen ‘istikbar’ ve kisinin kendisini mutlak 6zgiir addetmesi anlamina gelen
‘istigna”kiifr’ ile anlam yakinligi, ‘al¢ak gonillilik’ anlamina gelen ‘tazarrunun
tam ziddinda, Islam’in genel din anlayisinin merkezi unsuru olan ve her tiirlii ko-
tiliikten sakinma ve korunma anlamina gelen ‘takva’ ile zithik olusturur.!

Kiifr, insanin iman etmedigine, inkérina isaret eden bir kavram olsa da insan-
da sebep oldugu olumsuzluklar agisindan ele alindiginda, Kur'anin insanin olum-

3 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurn, Déar-u Kahraman, fstanbul, 1986, s. 571; ed-Damegani,
Kamusw’l-Kuran, Darw’l-Im, Beyrut, 1983, s. 357-358;Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul, 1304, I, 1240;
Kutluer, Fesad, Md. DIA, Istanbul, 1995, XII, 421.

4 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, I, 306; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Ab-

durrahman (V. 597), Niizhetii’l- Aynu'n-Nevazir fi Ilm#’l-Viictih ve'n-Nezdir, Milessesetiir-Risale Beyrut, 1407/

1987, s. 469; Alusi, Ruhu’l-Medni, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1987, 1, 153.

Asim Efendi, KamilsTerciimesi, “fsd” Md. 1, 1240.

El-Askeri, Ebt Hilal, Kitabu’l-Furik, B.y.y. Trs. s. 235.

Riim, 30/ 41.

Bakara, 2/ 30.

Nis4, 4/ 16, 146; Nahl, 16/ 119.

Riim, 30/ 41-42.

Izutsu, Toshihiko, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, Gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. Istanbul, 2011, 5. 200-201.
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lu davraniglarini imaninin, olumsuz eylemlerini de inkarinin bir neticesi olarak
kabul ettigini goriiriiz. Izutsu ‘fesad’ kelimesiyle ‘kiifr’ arasinda yakin bir iliski ol-
duguna dikkat ¢ekerek ‘fesad’ kelimesinin gergekten dini icerikle kullanildiginda
kiifr manasina geldigini iddia eder ve su ayeti misal verir. “Onlarin bazilari Ona
iman eder, bazilar: da etmez. Rabbin bozguncular: daha iyi bilir”*? Bu ayette, ‘mif-
sit’ kelimesi, ‘tekzib’ ile iliskilendirilerek kiifr anlaminda kullanilmaktadir. Ayet
siyak ve sibaki dikkate alinirsa, bu durum agikga goriiliir."

Kiifr'iin sebebi olarak istigna, istikbar ve taklit ile kalbin manevi fonksiyo-
nunu kaybetmesi gibi hususlarin oldugu goriilmektedir."* Kiifiir, (iman-diisiince-
eylem) cercevesinde vahyedilene kars: gosterilen olumsuz tavirlar siirecinin en
somut bi¢imidir. Yani insan1 olumsuzluga gétiiren basamaklarin nihai noktasidir."
Buna gore insanin zalim, miifsit, fasik, miistekbir, bagi ve tagi (azgin/saldirgan) bir
kisi haline gelmesi kiifriiniin bir neticesidir.

“Kiifr” sadece diger olumsuz niteliklerin etrafinda kiitmelendikleri ekseni olus-
turmakla kalmayip, Kuranin ahlék sisteminin biitiinliigii icerisinde bu kelimenin
semantik yapisinin net bir bigimde anlagilmasi, olumlu niteliklerin ¢ogunun gere-
gince degerlendirilmesinde adeta 6n sarttir.'® Kurana gore Allah yaninda insan-
larin en kotiisti sozlerinde durmayan, antlagmalarina riayet etmeyen ve kotiilitk
yapmaktan hi¢ ¢cekinmeyen kéfirlerdir."” Mirminlerin soz ve ahitlerine 6zenle ri-
ayet etmeleri,'® mifsitlerin de ahitlerinden donen kimseler olarak vasfedilmeleri,"
“kifr’tin fesat unsurlarinin tamamini kapsadigini gosterir.

Kur’an-1 Kerim biitiin iyiliklerin kaynaginda imani gériirken, biitiin kétiiliik-
lerin kaynagi olarak da kiifrii gormektedir. Bu sebeple kotii davranislar Kuranda
daima kiifiir ehline nispet edilmektedir. Iman sahibi kisinin kétiiliik islemesi, arizi
bir durum olup kalic1 degildir. Bu yaptigini iyi bir davranis olarak gérmez ve far-
kina vardiginda tevbe eder. Bu sebeple iman sahibi kisinin isledigi bu kotiiliik, ya-
pisinin bir pargasi haline gelmez. Halbuki imani olmayan kisinin isledigi kotiilik,
yapisinin bir pargasi haline gelir. Kalic1 bir 6zellige sahiptir. Ciinkii o, bu isledigini
i¢ine sindirmektedir ve bundan dolay1 pigmanlik duyarak tevbe etmesi de s6z ko-
nusu degildir.” Boyle birine hi¢bir uyar: da fayda etmez.*!

Kur’an1 Kerim her tiirlii kot sifat ve karakterlerin kafir ve musriklerden segili
orneklerle tasvir edildigini ve bununla fesat ve kotiiliikleri ortadan kaldirmanin

12 Yunus, 10/ 40.

13 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 322.

14  Bkz. Demirci, Muhsin, Kuran'in Ana Konulari, [FAV Yay. Istanbul, 2008, .s. 113-121.
15 Aydin, Mustafa, Kurani Kavramlar, Pinar Yay. Istanbul, 2010, s. 56.

16 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 199.

17 Enfal, 8/ 55-56.

18 Rad, 13/ 20; Mi‘minn, 23/ 8.

19 Rad, 13/ 25.

20 Simgek, M. Sait, Kuran'in Ana Konulari, Beyan Yay. Istanbul, 2011, s. 38.

21 Bakara, 2/ 6; Yasin, 36/ 10.
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yolunun, insanlara saglam bir tevhid inanci1 kazandirmaktan gectigini vurgular.?
Insandan sadir olan kétiiliikler, hem kendisine, hem bagkasina, hem de ¢evresine
zarar vereceginden, insan eliyle meydana gelen her tiirlii fesadin sebebi, insandaki
inang¢ bozuklugudur diyebiliriz. Bu anlamda “kiifr” ile “fesad” arasinda kiifriin,
fesadin sebeplerinden olmasi dolayisiyla yakin bir baglanti s6z konusudur. Ciinki
eylem olarak fesat kabul edilebilecek baska kavramlar da kiifiir anlaminda kulla-
nilmaktadir. Maksattan sapmak anlamina gelen “ilhad”, inké4r etmek anlamina ge-
len “cuhtid”, haktan ayrilmak ve haya perdesinin yirtilmast anlamina gelen “fiictir”,
din yolunun disina sapma anlamina gelen “fisk” kelimelerinin de zaman zaman
kiifiir anlaminda kullanildiklarini belirtmekte fayda vardir.”

Tevhid inancindan yiiz ¢evirmeyi ifade eden sirk de Kur’anda fesad sebebi
olarak degerlendirmistir.** Sirk'te direnen ve sirk'in yayilmasina zemin hazirlayip
yardimeci olanlar da Kur’ana gore miifsittirler. Yeryiiziinde ve goklerde tek egemen
giliciin Allah olmasi, evrensel diizenin ve barisin yegane nedenidir. Tim varliklar,
Allah’m koydugu ilahi yasalara (siinnetullah) uymak suretiyle sulh ve salah icinde
olurlar. insanlar ve toplumlar da Allah'in koydugu yasalara uygun hareket eder-
lerse sulh i¢inde yagarlar, ama insanlar bu yasalari tanimayip bagka varliklari ilah
edinirlerse, yeryiiziinde fesat ortaya ¢ikar, biitiin dogal ve beseri dengeler altiist
olur.?® Kur’an-1 Kerim, ilah’in birden fazla olmasi durumunda kéiinatta meydana
gelebilecek denge bozulmasinin (fesad) kaginilmaz olacagina isaret etmektedir.?®

[1ah'in bir tek olusu, kainattaki denge, diizen ve nizamin da diizgiin (salah) iyi
olmasina sebeptir. O halde ‘sirk’ hem kéinattaki dengenin, hem de insandaki fitri
yap1 ve denge’nin bozulmas: neticesini dogurur. Buna gore fesadin bir sebebi de
sirktir. Clinkii sirk amellerde de olabilir, inangta da. Amelde olan sirk, fisk, fiicur,
tugyan ve isyan olarak da nitelenebilir. Zira ma’siyet Allah’a degil nefse itaat etmek-
tir.?” Nefs ise 1srarla kotuligt emretmektedir.?®

Inang temelli kotiiliik ve fesad sebeplerinden birisi de nifak (L) tir. Nifak
insanda bir manevi hastalik olup, kisiyi ikiytizlii davranmaya sevkeden bir kisilik
bozuklugudur.® Bu kisilik Kuranda miisrik ve zalimlerle birlikte fesad ¢ikarma-
da bag1 ¢eken gruplar icerisinde yer almaktadir. Kuran 6nce miinafigin aldatic
dis goriiniisiine dikkat geker; Sonra da miinafigin kétiiliikte ulasabilecegi noktaya
isaret eder.*

22 Enam, 6/ 151.

23 Simsek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 40.

24 Al-iImran, 3/ 62-63.

25  Aydin, Mustafa ve Arkadaslari, Pinar Yay. Kuran ve Cagimiz, Istanbul, 2010, s. 62-63.

26  Enbiya; 21/ 22.

27 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 1997, XXV, 128; Alusi, Ruhu’l-Meéni, 1, 153; IbnAstr, Tahrirve't- Tenvir, Daru’t-
Tanusiyye, Tunus, 1974, 1, 284.

28 Yasuf, 12/ 53.

29 Bakara, 2/ 10-11,; Nisa, 4/ 142-143.

30 Bakara, 2/ 204-206.
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Miinafik kisilerin olusturdugu grup ve toplum firsat¢1 ve menfaatgidir.” Bun-
lar siyasette, ilimde, dini degerlerde, iman veya kiifriin bulundugu her yer ve or-
tamda yerlerini alirlar.? Bu durum, dinde ikiytizliliik (nifak); dini kabul etme
hususunda samimi olmamak demektir. Yani, Islam’1 din olarak kabul ettigini
bildirmekle birlikte, agikladig1 seylerin ardindan gelenlere inanmamaktir.** lke-
lerine inanmadan bu ilkeleri davranis, yasayis ve diisiincede gerceklestirmeden,
sadece “Islam” kartini tagimaktan ibarettir.* Onlar Islam’a bir girerler, bir ¢ikarlar.®
Menfaatleri hangi inanci gerektiriyorsa o tarafa meylederler.*® Bunun igin hep fir-
sat kollamakta, sinsice menfaatlerinin ortaya ¢ikacagi ortami ve firsat1 kollamak-
tadirlar.”” Kaypak kisilikleriyle her zaman mi'minlere zarar vermek istemislerdir.
Bu yiizden Allah onlar1 kafirlerle bir tutmugtur. Ciinkii kafirlerin islam aleyhine
yaptiklari her faaliyete destek ve ortak olmuslardir.®®

Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerinde de miinafiklarin, yalanci, soziinde dur-
mayan, emanete riayet etmeyen, kendilerine giivenilmeyen, tartigmaci, kavgaci,
alayci ve tartistiginda iiste ¢ikmak igin 6l¢li ve sinir tanimayan bir yapiya sahip
oldugu anlatilmaktadir.” “Nifak” kelimesinin anlam alanina bakildiginda hep bir
aldatma ve menfaat gozetme, kendini kurtarmaya ¢aligma gibi bozuk bir sahsiyete
ait 6zellikleri tasidig1 anlagilmaktadr.

Miinafiklarin en 6nemli 6zelliklerinin basinda onlarin kalplerinin hastalikli
olmasi gelmektedir. Ayrica bu hastalik gittik¢e artmaktadir.® Kalbinde hastalik
bulunan kisinin fesat sahibi biri oldugu muhakkaktir. Ciinki kalbi bozuk olanin
soz ve davraniglar1 da bozuktur. Onlar, toplumun yararini gézetiyorum goriin-
tiisti vermeye ¢alisan, fakat bozgunculuk pesinde kosan kimselerdir.*' Aldatmay:
ve menfaat elde etmeyi o kadar istemektedirler ki,* bunun igin ¢okea yalan soy-
lemektedirler.*® Acik bir sekilde bozgunculukla ugrastiklar: halde, 1srarla kendi-
lerinin bozguncu degil, 1slah ediciler olduklar1 yalanini hep kullanmaktadirlar.**
Yalanci olmalar1 ayrica onlarda korkuya da sebep olmaktadir. Ciinkii onlar her an
menfaatlerini kaybedeceklerinden ve yalanlarinin ortaya ¢ikmasindan ve boyle-

ce ifsa olmaktan endise ederler: “(O miinafiklar), kesin olarak sizden olduklarina

31 Nisa, 4/ 141.

32 Nisa, 4/ 137-140.

33 Miinéfikan, 63/ 1-6.

34 El-Behiy, Muhammed, Kuréani Kavramlar, Cev. Ali Turgut,Yonelis Yay. Istanbul, 1995, s. 98.
35 Nisa, 4/ 137-138; Miinéfikan, 63 / 3.

36 Nisa, 4/ 143.

37 Nisa, 4 /139-141.

38 Bakara, 2/ 14; Nisa, 4 / 140.

39  Buhari, Iman, 33-34, Sehadet, 28; Miislim, Tman, 25, 58-59.
40 Bakara, 2/ 10.

41  Simgek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 48.

42 Nisa, 4/ 141.

43 Minafikan, 63/ 1.

44 Bakara,2/11-12.
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dair Allaha yemim ederler. Halbuki onlar sizden degillerdir, fakat onlar korkak bir
topluluktur?®

Yerytiziinde bozgunculuk c¢ikarmak, miinafiklarin temel vasiflarindandir.
Miinafiklar, Mi‘minler icin adalet istemezler, mi‘minlerin iizerinden kétiiliiklerin
gitmesini arzu etmezler. Iyiligi degil kotiiliigii emrederler.* Razi’ye gére miinafik-
larin en ¢ok yapmak istedikleri sey fesat ¢ikarmaktir. Boylece miinafiklar Hz. Pey-
gamber ve onun yardimcilarini zayif diisiirmek istemislerdir.*” Clinkii miinafiklar,
yalancidirlar ve onlar insan ve toplum tizerinde salah ve iyiliklerin degil fesadin
ve kotuliiklerin ¢ogalmasini arzu ederler,* ellerindeki gii¢ ve imkanlar: siyasi ve
iktisadi diizeninve neslin bozulmasi i¢in kullanirlar.®

Netice olarak bozgunculuk yapmanin her gesidi, “nifak” kelimesinin kapsa-
mina girmektedir. Boylece, kiifiir ve sirk’te oldugu gibi, nifak da pek ¢ok kotii-
lagiin, her tirli bozgunculugun sebeplerini i¢cinde barindirmakta ve inangtaki
bozuklugun s6z ve davraniglar1 da bozdugu agikea anlagilmaktadir.

2. Ahlak Kaynakli Fesad Sebepleri
2. 1. Fesad Sebebi Olarak Zaaflar

Kur’an insanin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik olarak diger varliklarda bu-
lunmayan birtakim iistiin yeteneklere sahip olmasi yaninda bazi zaaflarinin oldu-
guna da isaret eder. Bu zaaflarin olumsuz goériinen boyutlar: oldugu gibi, isabetli
bir rehberlikle onu toplumsal bir varlik olmaya, sosyal dayanismaya, paylasima ve
medeniyet kurmaya sevkeden etkenlerdir.>

Insanin fitratinda var olan iistiin ruhi cephesi yaninda bir de begeri yani
maddi ve biyolojik cephesi vardir ki, Kur’an insanin bu tabiati konusunda ruhi ve
manevi cephesi hakkinda oldugu kadar iyimser degildir. Nitekim cinsellik, evlat,
para ve mevki gibi diinya menfaat ve zevklerine asir1 baglilik, nankorliik, sabirsiz-
lik ve tahammiilsiizliik gibi beseri zaaflar1 da ahlaki bakimdan insanin olumsuz
yonlerini tegkil etmektedir.”*

Insanin zayif yaratilmis bir varlik olusunu®? Razi (6.606/1209), beden zayiflig1
olmadi8i, bundan maksadin insani sehvet ve lezzetlere meyletmeye ¢agiran se-
bep ve etkenlerin ¢oklugu olarak anlamak gerektigini soylemektedir.**Zemahseri

45 Tevbe, 9/ 56.

46 Taberi, Muhammed Ibn. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevil-i Ayi’l-Kuran, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, ,
1, 184.

47 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/ 66.

48 Miunafikan, 63/ 1-2.

49 Bakara, 2/ 205.

50 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yay. Istanbul, 2005, s. 87.

51 Gagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yay. Istanbul, 2000, s. 26.

52 Nisa, 4/ 28

53  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1V, 55.
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(6.538/1143) ve Beydavi (6.685/1290) ise bu zayifligin, insandaki sehevi arzulara
yenik diismesi, itaat konusunda yetersiz kalmasi oldugu kanaatindedirler.** Insa-
nin zayiflig1 hem biyolojik hem de psikolojiktir.>® Biyolojik olarak insan bir mik-
roba kars1 bile mukavemet edemezken, psikolojik olarak ruhunda esen firtinalara
kars1 bir varlik gosteremez, motiv ve komplekslerinin etkisinden kurtulamaz.*

Insanin biitiin kotii hasletlerinin kaynag1 olan temel giigsiizlitk Kur’an tarafin-
dan “zaafiyet” ve “zihin darlig1” (,4aa1/) olarak tanimlanmaktadir. Insanin gururu,
kendisini daha yiice bir kanunla 6zdeslestirmesi, insanin imitsizligi ve sevkinin
kirilmasinin sebebi bu zaafiyettir. Yine insanin kendisini yok edici benligi, de-
vamli yem olabilecegi hirsi, aceleci ve telasl davranisi kendine olan giivensizligi
ve kendini mahveden korkular1 hep bu zihninin darligindan kaynaklanmaktadir.”
Ayrica, “nefsine zulmetmek” deyimi ve “her tiirlii adaletsizligin yapana geri don-
mesi” fikri, Kur'an'in sik¢a vurguladigi hususlardir.*® Insanin kendisine zulmeden
egilimleri biiytik 6l¢tide onun “zaafiyet” ve “zihin darligr” gibi 6zelliklerinden bes-
lenerek gelismektedir.”

Bu anlayigt dogrulayacak sekilde Kuran, “Allah’in insanlarin kalplerini
miihiirlemesinden,® “gozlerinin korlesmesinden”® ve etraflarina baktiklarinda te-
fekkiir etmelerini engellemek igin boyunlarina zincir vurulmasindan bahseder.
“Kalplerin miihiirlenmesi” aslinda, insanlarin kendi inkar ve kotti davraniglarin-
dan dolay1 karsilastiklar1 bir sonug olarak ifade edilir® ve Kur’an bunu su sekilde
belirtir: “Onlar ‘kalplerimiz perdelidir’ dediler. Hayir, ama inkarlarindan dolayr Al-
lah onlar1 lanetlemistir, artik ¢ok az inanirlar”® Insanlarin kalplerinin miihiirlen-
mesinin veya gozlerinin kapatilmasinin sebebinin, Allah’ inkéri, ahireti yalanla-
mas, fiski ve fiicuru oldugu da anlagilmaktadir:**

Dolayistyla insan davranislarinin i¢giidiiselliginden bahsetmek miimkiin de-
gildir. Insan, ya “Tanrr’nin emirlerine uyarak” ya da “ dosdogru yoldan saparak”
stirekli olarak hi¢ sonu gelmeyen zihni ¢atigmalara yakalanma veya onlardan kur-
tulmaya caligma siirecini yasamaktadir. Yolunu kendi hiir iradesiyle segme hak-

54 Zemahseri, Ebw’l-Kasim, Mahmud b. Omer, el-Kessdf, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut I, 491; El-Beydavi,
Nasurid-Din Ebi Said Abdillah b. Amr b. Muhammed es-$irazi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’r-Resid,
Dimesk-Beyrut, 2000, I, 349.

55 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammed., s. 88.

56 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, Timas Yay. Istanbul, 1999, s. 39-40.

57 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, Fecr Yay. Ankara, 1993, s. 80-81.

58 Ankebut, 29/ 40; Fatir, 35/ 43.

59  Celik, Celalattin, Kuranda Toplumsal Degisim, Insan Yay. Isyanbul, 1996, s. 67. Fazlurrahman, Ana Konulariyla
Kuran, Cev. Alparslan Agikgeng, Fecr Yay. Ankara, 1993, s. 84.

60 Bakara, 2/ 7; Sar4, 42/ 24.

61 Bakara, 2/ 18; Araf, 7/ 179.

62 Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 67.

63 Bakara, 2/ 88.

64 Mutaffifin, 83/ 10-14.
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kiyla dogan birey,” “uyumlu” ya da “uyumsuz” rollerden birini tercih ederken her
hélikarda roliinden yana® davranislar sergilemeye ¢aligmaktadir.”

Insan1 ruhen tanimak, hi¢ siiphesiz onun psikolojik zaaflarini tanimakla
miimkiin olacaktir.*®® Insan zafiyetlerle yaratilmis olan bir varliktir.® O, yasamin-
daki tavir ve hareketlerine bakildiginda, kiskang, hased eden, nankor, zalim, ben-
cil, cahil, diinyaya ve mala agir1 diiskiin, mali ve evladinin ¢okluguyla 6viinen,
kendisine ¢ok mal verildiginde azan, az verildiginde timitsizlige kapilan bir var-
liktir. Ayni zamanda o fesat ¢ikarmaya da meyillidir. Cok ¢abuk timitsizlige kapi-
lir. Korkular: endiseleri, kiskang ve bencil duygular: olan, 6fkelenen ve kin tutan
ozelliklere sahip bir yapida yaratilmistir.” Insan zaafiyetleri sebebiyle aceleci ve
telaglidir. Davraniglarinin ileride verecegi sonuglari goremez ve diisiinemez.

Zemahgeri, Allah'in insan1 kétii bir fitrat ile yaratmayacagi gerekeesiyle, olum-
suz ve kinanmis olan zaaflarin yaratilistan oldugunu kabul etmez. Bunun aksine
Allah’in insani ‘Ahsen-i Takviny' tizere yarattigini savunur.”! Rézi ise, fitratta var
olan olumsuzluklarin ve bu sebeple kinanan zaaflarin insanda yaratilisla yerlestigi
kabul edilirse, bunlardan kurtulmanin miimkiin olmayacagini séyleyerek’ bu za-
aflarin fitriligini kabul eder.

Kuran agisindan bakildiginda, insanin iki boyutlu oldugu gériilmektedir. In-
sanda bu iki boyuttan hangisinin 6n plana ¢ikacagini belirleyen faktor, yine in-
sanin kendi hiir iradesinde somutlagmaktadir. Insanin ¢ogu zaman olumsuz rol
oynamasi daha ¢ok zaaflarinin giidiimiine girmesi ile gergeklesirken, olumlu rol
oynamasi da onun, genellikle fitratina uymasi, fitratini korumasi, kendisini yaban-
cilagtiric1 etki ve unsurlardan arindirmasi ile gerceklesmektedir.”?

Diinyanin bir imtihan yeri olmasi, imtihanin da miimkiin olabilmesi, hayir ve
ser gibi zit bazi kabiliyetlerin varligini zorunlu kildigindan, insan, zayiflik, acele-
cilik, sehvet, hirs, zalimlik, kan dokiiciilitk gibi sonradan kazanilanlara nispeten,
bazi cliz'1 yeteneklerin kullanilmasi suretiyle ylicelmesi de al¢almasi da miimkiin-
diir.”* Sayet bu olumsuz ve zaafiyet olarak kabul edilen 6zellikler egitilemeyecek ve
diizeltilemeyecek olsa, Allah'in bu durumlar1 diizeltmeleri konusunda uyarilarda
bulunmasi, ildhi rehberlikle kullar1 aydinlatmasi s6z konusu olmazdi. Adenr’in

65 Kehf, 18/ 29; Insan, 76/ 3.

66 Sems, 91/ 8.

67  Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 68.

68 Aydn, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 81.

69 Nisa, 4/ 28.

70 Bkz. Isra, 17/ 11; Enbiya, 21/ 37;Nis4, 4/ 128; Nisa, 4/ 128;Nis4, 4/ 54; Maide, 5/ 27;Adiyét, 100/ 6;ibrahim, 14/
34; Stira, 42/ 48;Maide, 5/ 30;Had, 11/ 46; Ahzab, 33/ 72;Al-i Imran, 3/ 14;Had, 11/ 10; Hadid, 57/ 20;$tra, 42/
27;Fecr, 89/ 15-16;Bakara, 2/ 30;Had, 11/ 9; Stira, 42/ 28; Nisa, 47 128; Araf, 7/ 43; Hagr, 59/ 10.

71 Zemahgeri, el-Kegsdf, IV, 495-496.

72 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 511-512.

73  Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 67-72. Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 69.

74  Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 44.
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kendisindeki zaafiyetleri anlayip, hata ettigini itirafla, tovbe edip kendini affettir-
mesi” bu 1slah imkénin diger insanlar i¢in de varligini gésterir.”®

Diger taraftan insanin tatminsiz (hel®’), hirsh ve sabirsiz’”” olmasi, kendini
ayn1 derecede hem verimli basarilara hem de siirekli memnuniyetsizlik ile hayal
karikligina siiriikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmis olmasinin neticesidir. Yani
bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter gosterecegini belirleyen, insanin
bu Allah vergisi donanimi kullanma tarzidir.”®

Ancak insanlarin davranis ve zaaflar1 hususunda da bazi farkliliklar gésterdik-
leri bir gergektir. Ornegin; insanlardan bazilarinin mal ve servete karg1 ok zaafi-
yeti olup, bu husustaki saplantisi kendisini her tiirlii ihanete sevk edebilmektedir.”
Kur’an buna Yahtidileri 6rnek verir.®® Bazilar1 ise sehvete kars: zaafiyet gosterir.
Sehvetini tatmin i¢in 6lgiisiizce ve miisrifce harcamalar yapabilir mesru yollarin
disina ¢ikabilir. Bazilarinda ise makam ve iinvanlara kargi bir zafiyet vardir, bunlar
i¢in her tiirli yalan, iftira, tehdit, santaj yapma gibi toplum i¢inde bireyin hayatin-
da biiyiik tiravmalarin ve olumsuz neticelerin dogmasina sebep olarak seytanin
diirtiileri altinda; arzularina ait lezzetlere ve sehvet hislerine yenik diiserler.*!

Kur’an insanda var olan bu zafiyetleri, kendisine siislenmis, aldatici, ¢ekici,
arzu ve istek uyandiric unsurlar olarak sayar ve biitiin bunlarin diinya hayatinin
gecici birer metd1 olduguna dikkat ¢eker.*? Allah bu kotii ve bozuk arzularini kont-
rol altina alanlar i¢in daha iyi nimetler vadederek,* onu bu aldaticilardan sakin-
maya ve kurtulmaya cagirir.

2. 2. Heva(s941)

Sozlikte “istek, heves, meyil, sevme, diiskiin olma” gibi anlamlara gelen heva
kelimesi, terim olarak, “nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara
kars1 egilimi” veya “dogruluk, hak ve fazilet ve erdemlerden saparak haz ve menfa-
atlere meyleden nefs manasina gelir.** Heva kelimesinin anlaminin, kabaca, nefsin
sehevi ve hayvani arzularindan dogan tabii temaytilii oldugu séylenebilir. Kur'an
baglaminda ise, kelimenin hi¢ degismeyen anlamy, ‘insanin dosdogru yoldan sap-
masina neden olan kétii teméytildiir. Dolayisiyla heva Kur’anda, Hakk'tan inzal
olunan gercek bilgi (vahy) anlamindaki ilahi bilginin ziddin1 olusturmaktadir.®

75 Bakara, 2/ 37; Araf, 7/ 23. ; Taha, 20/ 122.

76  Araf, 7/ 35.

77 Meiric,70/19.

78 Esed, Muhammed, Kuran Mesajt, Isaret Yay. Istanbul, 1420/1999, III, 1187.
79 Araf, 7/ 175-176.

80 Maide, 5/ 42,62

81 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 33.

82 Al-iImran, 3/ 14.

83 Al-iImran, 3/ 15.

84 Ragip,el-Isfahaani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, “hvy” Md. s, 796-797.
85 Izutsu, Toshihiko Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 227.
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Kur’an-1 Kerimde ‘heva’ vahiy,* helak,*” nefsin arzular1 * ve iki sey arasinda kalan
sey,® riizgarin alip gotiirmesi® gibi anlamlarda ge¢mistir.”

Insandaki olumsuz egilimler arasinda sehevi ve gazabi kuvvetler en dikkat
cekenleridir. Ancak Allah, insanin 6ziine bunlardan daha giiglii bagka bir fitri ka-
biliyet yerlestirmistir ki, bu da ‘hikmet’ olarak adlandirilan giictiir.”? Allah fesad:
ve fesatcilar1 sevmez. Yaptiklar: itibariyle kendisinde fesat bulunmadig: igin, her
tirli fiilinde itkan, stirekli bir diizen ve estetik sahibidir.®* Ilmi ve hikmeti her seyi
ihata ettigine gore, hikmetinin disinda kalabilecek higbir sey yoktur ve var olanlar
hep bir hikmet ve ahenk icinde, kendilerine en uygun olarak bulunmalari gereken
hal tizere yaratilmislardir.*

Kur'ana gore heva, vahyin zidd1 bir durum olusturmaktadir. Pek ¢ok ayet
buna isaret etmektedir.” Su ayet 6zellikle heva ile Allah'in peygambere uymasi i¢in
¢izdigi yol, koydugu seriat birbirinin zidd1 olarak zikredilmektedir: “Sonra da seni
din konusunda agik bir yola (seriat) koyduk. Sen ona uy, bilmeyenlerin hevalarina
uyma’®® Vahye dayanmayan soz, hevave hevestendir. O, toza, topraga benzer, ha-
vada ugup gider.” Yani hevésina tabi olan vahye tabi olmay1 terketmistir. Netice-
de diinyaya saplanip kalmistir. Oyle ki, hevasina tabi olan, kendisine yol gosterici
olmak iizere ayetler/mucizelerle kendisine yol gosterilen o kimse seytanin pesine
ve takibine takilmis ve hevasina uymakla sanki vahiyden siyrilmis, hevasi yiiziin-
den azginlardan olmugtur.”® Bu tamahkarlik ve doyumsuzluk onu haram helal de-
meden titketme aliskanligina gotiiriir. Netice itibariyle asir1 gitmesinin sonunda
Allah’in gazabini hak etmis olarak helake stiriiklenir.”

Yukarida kendisine hikmet verilen kimsenin ¢ok hayra kavustugu bildirilen
ayetten bir onceki ayette de,'” seytanin vaadlerine takilip kalanlarin hikmetten
yoksunluklari sebebiyle seytanin tuzagina diiserek, infak ve tasadduktan engellen-
mekle, diinyaliga kars1 bir tutku ve baglilik onu hevasina kul etmekte boylece 1slah

86 Necm, 1,53.

87 Taha, 81.

88 Taha, 16; Furkan, 43; Necm, 23; Naziat, 40.

89 ibrahim, 19/ 23/ 43.

90 Hac, 22/ 30.

91 Mukatil b. Stileyman, el-Esbdh ve'n-Nezdirfi’l-Kurani’l-Kerim, s. 325-326; ed-Damegani, Kamitisu’l-Kuran, s.
479-480.

92 IbnAstr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, XI, 82.

93 Bakara, 2/ 205; Neml, 27/ 88.

94  Diizenli, Yasar, Kuran Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, IFAV Yay. Istanbul, 2000, s. 1-2.

95 Casiye, 45/ 23-24; Necm, 53/ 3-4, 23.

96 Casiye, 45/ 18.

97 Tahirw’l- Mevlevi, Mesnevi Serhi, Selam Yay. Istanbul, 1969, V1, 46-47.

98 Bkz. Araf, 7/175-178.

99 Taha, 20/ 81.

100 Bakara, 2/ 268.
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olma {imit ve imkanini da kaybetmektedir.'”! Igte bu diinyalik tutkusu ve doyum-
suzluk insandaki fesad duygularini da tahrik etmektedir.

Kurana gore peygamber hevasina degil vahye uydugu i¢in sapmaktan ve az-
maktan uzaktir.'”® Hakk eger insanlarin hevélarina uygun olsaydi yeryiiziindeki
her sey fesada ugrardi.'” Kendilerine gonderilen peygamberin getirdigi vahyi tah-
rif ederek ortadan kaldiran Ehli Kitap su uyariya muhatap kalmistir: “De ki ey Ki-
tap Ehli, daha 6nce sapmis ve bircogunu saptirmus bir kavmin hevalarina uymayin”***
Zira Peygamber ve O'na gelen ayetleri (mucizeleri) inkar etmeye gotiiren sebep de

yine hevé ve hev&ya tabi olmaktir.'®®

Fesadin bag aktorleri olan zélimler de vahiy bilgisini terk ederek hevélarina
tabi olurlar. Hevaya tabi olmak da insani sapikliga gotiiriir.' Ayrica, insanlarin
hevalarina tabi olmalari, onlari istikametten ve adaletten uzaklastirir.!”” Bunu ifa-
de anlaminda Dévud (a.s.)’a s6yle denilmistir: “Ey Davud! Gergekten biz seni yer-
yiiziinde halife (adaletten sorumlu) kildik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Ne-
fis arzusuna (hevd) uyma, yoksa seni Allahin yolundan saptirir. Allahin yolundan
sapanlar i¢in, hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardir?'® Kur’an,
insandaki hevanin etkisine, salaha yonelisten alikoyduguna, bundan dolay: da
dogru yoldan ayrildigina, hak ile batil, hayr ile ser, hidayet ile dalaletin arasini
tefrik etmekten yoksun biraktigina isaret etmektedir.'®”

Heva, insanda algi problemi de yaratmaktadir. Biz bu duruma “Insan bir seyi
gormek istedigi gibi goriir” ifadesini kullaniriz. Bir seyin gergekligini algilamada
meydana gelen herhangi bir bozulma da, motivlerin idrak iizerindeki yansimasi-
dir. Bazen insan giizel bir seyi ¢irkin, ¢irkin bir seyi de giizel goriir. Kur’an, motiv,
egilim ve hevanin, idrakte meydana getirdigi bozulmayi dile getirmektedir."® In-
sandaki bu 6zellik Kur'ana $6yle yansimistir: “Kotii ameli kendisine siislii gosterilip
de onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi olacaktir?”''! Diger taraftan
iyi amel sahibinin kendisine yol gosteren vahye, kotii amel sahibinin de hevéaya

uyarak davrandig1 anlasilmaktadir.'?

Genel anlamda Kur’an, insanlardan, motivlerini dizginlemelerini, onlar1
kontrol altina alip asirtya kagmadan mesru sinirlar ¢ergevesinde doyurulmalarini

101 Casiye, 45/ 23.

102 Necm, 53/ 2-4.

103 Mi‘mindn, 23/ 71.

104 Maide, 5/ 77.

105 Kasas, 28/ 47-50.

106 Ram, 30/ 29.

107 $tra, 42/ 15.

108 Sad, 38/ 26.

109 Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji, (Cev. Hayati Aydin), Fecr Yay. Ankara, 2004, s. 139.
110 Necati, Kuran ve Psikoloji, s. 122.
111 Fatir, 35/ 8.

112 Muhammed, 47/ 14.

134

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



istemektedir. Bu sayede kisi, hevéa ve sehvetlerine kul olmaktan kurtulmakta, sa-
dece diirtiileri iizerinde bir denetleyici, kontrol altina alic1 ve yonlendirici bir ko-
numa gelmektedir.'”® Nefsini hevésina tabi olmaktan koruyan, kendini kurtarmis
olur.'"* Nefsi hevddan alikoymak; insanin diirtiilerini dizginlemesi, sehvetlerinden
alikoymasi ve onlar1 kontrol altina almas: demektir."?

Imandan yoksun kisiler, yeri geldik¢e daha ¢ok hevalari istikametinde hare-
ket ederler; dilediklerince yasamak, istediklerini yapmak, her ne pahasina olursa
olsun tutkularini doyurmak pesindedirler.""Netice olarak hev4, insani inanma,
iyilige yonelme ve hakikati kabul etme yolunda 6nemli engellerin basinda gelmek-
tedir. Insan1 kétiiliige ve fesada sevkeden unsurlardan biri de hevadir. Bu duygu,
insana iyi olani koétii, kotii olani da iyi gosteren bir etkendir. Kur’an, insandaki
hev&nin olumsuz etkisine, insan1 salaha yonelisten alikoyduguna, bundan dolay:
da dogru yoldan uzaklastirdigina isaret etmektedir.!'” Hevaya tabi olanlar, ilim-
den, imandan, vahiyden ve hakikatten uzaktirlar. Onlarin tek arzulari istedikleri
gibi yasamak, kendilerini tatmin adina higbir kétiligii yapmaktan ¢ekinmemek-
tir. Kendilerini, zevklerini, sehvetlerini tatminden baska bir sey diisiinemezler.
Ahirete inanmadiklari i¢in tek gayeleri diinyadir,"® bagka hicbir seyle de tatmin
olmazlar.

2. 3. Nefis (awast)

Nefis, kelime olarak can, kan, ruh, bir seyin 6zii, cevheri ve kendisi, o seyin
climlesi ve biitiinliigii anlamlarina gelmektedir.'” Dolayisiyla insanin nefsi, ken-
disi, zat1, 6zii ve cevheri olarak kabul edilir.'® Insandaki gazap ve sehvet kuvveti-
nin toplandig: seydir.'* Nefs, latif bir seydir ki, bedene tevdi edilen kotii huylarin
mabhallidir.’*Nefis” kelimesi Kur’anda sik sik kullanilmakta olup, bu kelime In-
gilizceye “soul” (ruh) diye ¢evrilmektedir. Halbtki bu terim Arapgada “kisi” veya
“kendi” anlamina gelir. “aitelall puatl” ve “dolglll yuah)” ibareleri “durum’, “yon’,
“mizac” (huy) veya insan gahsiyetinin temayiilleri olarak anlagilmalidir.'®

119]daqas pvsag swnido], o jashong vpuidisy sapady

[slam kaynaklarinda nefis iki degisik anlamda ele alinmugtur:

1. Nefis, insandaki istekler, arzular, giidiiler, diirtiiler ve duygular biitiintidiir.

113 Necati, a.g.e., s. 56.

114 Naziat, 79/ 37-41.

115 Necati, Kuran ve Psikoloji, s. 56.

116 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, Akademi Yay. Izmir, 2008, s. 356.

117 Kasas, 28/ 50; Ayrica Bkz. Sad, 38/ 26; Nisa, 4/ 135; Casiye, 45/ 23; Necm, 53/ 23; Ram, 30/ 29

118 Nahl, 16/ 107.

119 Ibn Manzur, Lisanu’l- Arap, “Nefs” Md. V1, 233.

120 Askeri, Ebti Hill, Furiku’l-Luga, s. 83; Ragip, el-Isfahani el-Miifredat, s. 501.

121 Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyd-i Uliimid-Din, Seriket-u ve Mektebetu ve Matbaat-u
Musdafa, Misir, 1939, I11, 3.

122 Kuseyri, Risale, (Hazirlayan: Siilleyman Uludag), Dergah Yay, Istanbul, 2003, s. 183.

123 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 66-67.
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Uygun egitim almamis insanda ortaya ¢ikan koti huy ve ozellikler buradan kay-

naklanir,

2. Insanin hakikati ve kendisi. Gazzali (v. 505/1111), bu anlamda nefsin kalp,

ruh ve akilla e anlamli oldugunu belirtir.'*

Insan nefsi iki temel 6zellige sahiptir:

a) Nefis dinamiktir, kendi kendisini dengeleyici bir sistemdir ve onda zit egi-
limlerin meydana getirdigi psikolojik bir gerginlik ortami vardir. Bu gerginlikler
davranislarda giidiileyici bir sistem olarak rol oynarlar. Kuranda nefsin bu 6zelli-

gine isaret edilmektedir.'>

b) Nefiste gelisme ve olgunlagma giicii vardir. Ilkel haliyle nefis, i¢giidiisel
isteklerin baskin oldugu, dolayisiyla ahlaki olgiilere uyum saglamakta zorlandig:
i¢in kotiiliige yatkindir. Bu 6zellikteki nefis derecesine ‘nefs-i emmére’ denilir.'*

Nefs, tek tek her varliga, digerlerinden ayri 6zellikte bir varlik kazandiran yon,
ya da bu varligin kendisidir. Bu bakimdan nefs, genellikle diinya hayatinin, maddi
kaynag1 olarak gortlmistiir. Su halde, nefsin nebati ve hayvani 6zellikleri vardir;
her varligin ayr1 bir nefsi veya her varlik ayr1 bir nefs oldugu gibi kendinde her
varliktan bulunan insan nefsinin de madeni, nebati ve hayvani unsurlardan olus-
tugu'”’ sdylenmistir.

Ayetlerdeki “nefs” kavramiyla da, insan olarak niteledigimiz varligin fiille-
rinin gerceklesmesine ve insan diisiincesine ve aklina etki etmesine isaret edil-
mektedir. “Allah’in nefislerde olani bilmesi’,'?*anlamindaki ayetlerde ifade edilen
husus, “Allal’in kalplerde ve goniillerde olani bilmesi” ile aynidir. Kuran'in kalp
terimini diigiincenin merkezi olarak nitelendirdigi unutulmamalidir. Fakat insa-
nin distince plani, insani eyleme yonelten ve etkiyi kabul eden sey, insandan ayr1
bir sey degildir.'*

Nefsin “kotiiligli emredici” anlamda kullanilmasina gelince, bununla ilgili
ayetin'® tefsirinde Hamdi Yazir; “Nefsimi temize ¢ikarmam” - Y{isuf’un giyabinda
kendisine hiyanet etmedigimi bilsin diye hakk itiraf ederken kendimi hiyanet-
ten biisbiitiin tebrie ve tenzih de etmem, ¢linkii daha 6nce soyledigimi soyledim,
yaptigimi yaptim, “gercekten nefis 1srarla kotiiliigli emredicidir” Haddi zatinda
nefsibeser fenalig kuvvetle emredicidir, fenalik kuamandanidir. Yani umumiyetle

124 Gazali, Ihyda-u Uliimid-Din, 111, 3.

125 Sems, 91/ 7-10; Tin, 95/ 4.

126 Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kuran Yolu, Diyanet Isleri Baskanligi Yay. Ankara, 2006,. V, 504-505.
127 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 196.

128 Nisé,4/ 63; Neml, 27/ 74.

129 Yar, Erkan, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insan Biitiinliigii, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2000, s. 57-58.
130 Yasuf, 12/ 53.
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nefsi beserinin tabiatinda sehvete meyl ve o yolda kuvvet ve imkéanlarini kullanma
hasleti vardir. Bu sebeple sirf nefsine kalirsa insan fenaliga diiger.”*!

Kur'anda nefsin kotiiliige sevkedici ozellikleri oldugunu ifade eden bagska
ayetler de vardir. Mesela, Hz Yusuf’un kardesleri sahte kan bulastirilmig bir gom-
legi babalarina getirdiklerinde babalar1 Yakup (a.s.) soyle demisti: “Her halde ne-
fisleriniz sizi aldatip (kotii) bir ise siirtikledi”*** Clinkt kardesleri Yusuf’u 6ldiirme
kastiyla kuyuya atmuslardi. Bu eylemleri Yusuf’un kardeslerini yakip kavuran ha-
set duygularindan bagka bir sey degildi. Yine ayni surede Yakup (a.s.) ogullarina:
“Nefisleriniz sizi bir is yapmaya siiriikledi. Artik bana diisen giizel bir sabirdir?'>
Bununla ogullarinin, nefislerinin tahrikiyle kétii bir is yaptiklarini ima ediyordu.
Samiri, Hz Musa Tar dagina gidince ardindan bir put icad etmis onu insanlarin
ontine ilah olarak ¢ikarmig ve insanlar da ona tapmaya baglamislardi. Bu duruma
tepki gosteren Mus&'ya Samiri soyle cevap vermisti: “Nefsim bana boyle yapmay:
hos gosterdi”>* Insan icindeki haset duygusunu en yakin kardesine karg1 harekete
geciren nefsin, Hz Adem’in ogullarini kardes katline gétiirdiigiinii ayet bildiriyor:
“Derken nefsi onu kardesini oldiirmeye itti de kardesini 6ldiirdii ve boylece ziyan
edenlerden oldu?'*

Yukaridaki her iki ayette de nefsin insan i¢indeki kiskanglik duygulariyla,
igindeki diinyaliga olan hirsinin insani kotiiliige sevkettigini gosterir. Kendine ve-
rilen istidatlar: yanhs yollarda kullanan nefis, bir birey olarak neticede kendini
hakikatin 6l¢tisii olarak goriir ve boylece ruh ve mutlak hakikat, dolayisiyla Hakk
da ortilmiis olur. Kiifiir budur ve yeryiiziinde fesat, kavga ve anarsinin kaynagidir.
Tek tek bireylerin adeta birer ‘Rabb; nefsin de ildh haline gelmesi, yeryiiziiniin kan
golii ve zuliim meydani haline gelmesi demektir.'*

Kur’ana gore nefs (kisi), seytanin vesveselerine kapilarak ona uyar, onunla is-
birligine girer, kotiiliigii isletir, fakat seytan onu hesap giiniinde yiiziistii birakur,
nefs de bundan pismanlik duyar. “O halde beni kinamayin, nefsinizi (kendinizi)
kinaym. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.”'> Nefsin (kisi)
aniden gelen bir azap kargisinda pismanlik duymasi'*® kétiilige kendisinin sebep
oldugunu kabulii anlamina gelir. Nefs, sadece seytanin fisiltilarina kanmakla kal-
maz, ayrica kendi de insana birtakim kétiiliikleri yapmasi yoniinde vesvese verir.'*

131 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2873.

132 Yasuf, 12/ 18.

133 Yasuf, 12/ 83.

134 Taha, 20/ 96.

135 Maide, 5/ 30.

136 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 197.

137 Ibrahim, 14/ 22.

138 Ziimer, 39/ 56.

139 Ogke, Ahmet, Kuranda Nefs Kavramu, Insan Yay. Istanbul, 1997, s. 32.
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“And olsun insam biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii
biz ona sah damarindan daha yakiniz?'*°

Ayrica nefs insana cimriligi emreder ve insani infak ve tasadduktan neticede
siikiirden alikoyar.'"! Insandaki cémertlik ve isar duygusunu dldiiriir. Bu yoniiyle
nefs, cimriliginden sakinilmasi gereken bir unsurdur”'** Nefisler kiskangliga ve
bencil duygulara hazir ve elveriglidir. Insandaki haset duygularin: tahrik eder.'**
Nefs'teki bu 6zellikler, insani esler arasi 1slah1 degil, fesadi, kardesler arasi sevgiyi
degil husumeti ve cinayeti, kanaatkar olmay1 degil tamahkar ve saldirgan olma-
y1, paylagimer degil bencil olmay: ortaya ¢ikarir ki biitiin bu olumsuzluklar, hem
toplumda hem de tabiatta fesadin gogalmasina sebep olur. Oyleyse Allah’a verile-
cek hesaptan korkup nefsi hevadan, kotii isteklerden alikoymak gerekmektedir.'**
Boylece nefsin kétiilitklerinden kurtulup huzura ermek miimkiindiir.'*®

Insan1 Allah'in dininden, Peygamber’in yolundan alikoyan nefistir. Ayette
s6yle buyurulmustur: “Kendini (nefsini) bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden
kim yiiz cevirir?"® Ayette “sefih nefs” olarak gecen ifade kendini bilmeyen diye
cevrilmistir. Her tiirlii kétii huy ve arzularin sahibi nefstir. Vahiyden yiiz ¢evirerek
heva’ya uyma, zanna tabi olma, bir takim tanrilar icad ederek Allaha sirk kosma
hepsi nefsin kétiiliikleridir.'” Insanin nefsini unutmasi veya ayette gectigi sekliyle
“Allal’in nefsini kendisine unutturdugu kimse”'*® ifadesine gelince, ibn Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350) bunu soyle agiklar: “Her yoniiyle degil de bazi yonlerden
ozellikle nefsin olgunlasmasi, maslahati ve saadeti konusunda onlar nefislerini
unuttular. Sehvet, haz ve irade yoniiyle nefislerini unutmamis olsalar bile, Allah
c.c. yapmalari, elde etmeleri gereken nefislerinin maslahatlarini; sakinmasi, uzak
durmasi gereken ayiplari, kusurlars; Allah’t tanimasi igin yaratilan olgunlugu on-
lara unutturmustur. Onlar, nefisle ilgili baz1 hususlar1 bilseler de nefislerinin ger-

¢eklerinden habersizdirler”'*

Insanda nefis, imana engel olan, kétiiliigii 1srarla emreden yéniiyle biitiin
kotiiliiklerin kaynag: olurken,' terbiye edilerek kendini sorgulama ve kinama
noktasina ulasabildigi gibi,'' kisi kendi nefsiyle miicadeleye giriserek'*> de nefsini
kotiliiklerden engelleyebilir. Bunun bir sonraki mertebesi ise, iyilik yapmaya alis-

140 Kaf, 50/ 16.

141 Ogke, Ahmet, Kuranda Nefs Kavrama, s. 32.

142 Hagr, 59/ 9,

143 Nisa, 4/ 128.

144 nge, Ahmet, Kur'anda Nefs Kavrami, s. 32.

145 Naziat, 79/ 40.

146 Bakra, 2/ 130.

147 Necm, 53/ 23.

148 Hasr, 59/ 19.

149 Ibn Kayyim, el-Cevziyye, Kitabu'r-Rith, Gev. Saban Hakly, Iz Yay. Istanbul, 1993, s. 272.
150 Yusuf, 12/ 53.

151 Kiyame, 75/ 2.

152 Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, Trs. VI, 20-22.
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tirilmis, emir ve kontrol altina alinmis ve razi olunan nefistir ki Kuranda (gwasf
a1l puadll - ditelals) olarak ifade edilmistir.'

Nefis dedigimiz sey, egitilerek, terbiye edilerek iyilige yonelecegi gibi, bos bi-
rakilarak, arzu ve hevasina terkedilerek azginlagip kotiiliige de meyledebilir. Oy-
leyse nefsi kotillemek ve asagilamak yerine, egitmek, terbiye etmek, manevi yonii
kuvvetlendirmek, salih amellere yonelmek, takvéaya ulagsmaya caligmak, nefsi iyili-
ge alistirmak tercih edilmelidir.

2. 4. Cehalet (igd1)

Cehalet ve ‘cehlin ilk anlami ilmin, bilmenin zidd: olarak Islam literatiin-
de yer almig bir kavramdir. Ikinci anlami bir seye oldugunun hilafina inanmak,
{igiincii anlami ise bir seyi hakettigi sekilde yapmamaktir. itikadi ister sahih ister
bozuk olsun namazi kasden terkedenin namaz kilanla alay etmesi gibi ki, burada
“istihza” hareketi cehalet olarak algilanir. Bununla birlikte, diizensiz isleyis, bir se-
yin tizerinde bulundugu durumun haricinde diisiiniip, aksine bir davranis sergile-
mek anlamlarina da gelmektedir.'** Cahiliye donemindeki kullanimina dayanarak
‘cehl’in esas olarak, “azginlik, serkeslik, arzularin etkisinde kalma, hayvani i¢gtidii-
lere boyun egme”, kisaca, barbarlik ve had bilmezlik anlamina geldigi soylenmis-
tir. Buna gore ‘cahilin karsiti, limden ziyade, ihtiyatli, agirbasli, ahlakl, giiniimiiz

A%

kullaniminda “medent” ve “gorgiilti” insani ifade eden “halim” diyebiliriz.'*®

Bu yapilar1 sebebiyle karsilastiklar: problemleri akil ve muhakeme yoluyla
olgiip sitktinet ve véakar ile degerlendirmeden ofkelenip hiddete kapilarak taskin-
ca hareketler sergilemek’ cahillerin genel karakterlerini yansitmaktadir. Izutsu,
Goldziher’in ‘cehl’i, ilmin karsit1 degil, aslinda “uygar insan, ‘makul insan’ anla-
mina gelen, sakinma, sabir, hosgorii ve korii-koriine baglanmaktan uzak durma
gibi 6zellikleri kapsayan ‘hilm'in zidd1 bir anlamda oldugunu belirtir. O’'na gére
kelimenin birincil semantik islevi, putperest Araplarin hasin ve gézii kara mizaci-
n1 andirmasidir.”” Kelimenin asil anlaminda, kabile onurunun taassup duygular:
i¢inde sonuna kadar korunmasi, yilmaz bir ¢ekisme ve bobiirlenme ruhu ve asi-
r1 derecede tutkulu bir mizagtan kaynaklanan her tiirlii kaba ve ham davranislar
vardir."® Seref ve haysiyetin bu kadar 6nemsenmesine karsin hilm ve yumugak
huylulugun zillet kabul edildigi bir dénem'”® olan cahiliye, “iyiyi kétiiden ayirt
edemeyen, yaptiklar: kétiiliikler i¢in asla af dilemeyen, duyarsiz ve vahsiyane bir

153 Fecr, 89/ 27- 28.

154 Ragip, el-Isfahéni, el-Miifredat, s. 102; Zebidi, Tacu’l-Ariis, “chl” Md. VII, 368-369.

155 Gagrici, Mustafa, “Cehalet” Md., DIA, VII, 219.

156 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, 1z Yay. Istanbul, 2013, s. 147.

157 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 77; Izutsu, Kuranda Tanri ve Insan, Cev. M. Kiirsat Atalar, Pinar
Yay. Istanbul, 2012, s. 302-303; Ogmiis, Harun, Céhiliye Déneminde Araplar, s. 144.

158 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 79.

159 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 143.
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tutum,'®cehl ve cehilet, 6fke, siddet, saldirganlik, serkeslik gibi ahlaki kotiilitkleri
ifade eden bir terimdir.'*!

Cehalet, ayn1 zamanda “bilgisizlik, gorgiisiizliik, kibir, bozgunculuk, serkes-
lik gibi anlamlara gelen bir ahlak terimidir”*** Vahsetin, haksizligin, ahlaksizlign,
adaletsizligin son derece yaygin oldugu sirk toplumlarinin Islanm’la tanismadan
onceki haline “cahiliye toplumu” denilmesinin sebebi budur. Insandaki cehalet,
onu sirke, sapikliga ve hak tanimazliga sevk etmektedir.'**Cehaletin etkileri, insa-
nin Allah ile iliskilerinde oldugu kadar, kendisiyle ve sosyal ¢evresiyle iliskilerinde
de ortaya ¢ikmaktadir. Kabaran sehvetin ve 6tkenin akli 6rterek hilmi gidermesiy-
le, gergege kars1 duyarsizlagan insan, hem nefsine hem de bagka insanlara zuliim

ve tagkinlik yaparak'® cehaletini izhar etmektedir.

Cehélet Kur’anda itikadi, ameli ve ahlaki anlamlarda olmak tizere; Nuh kavmi
ve Israilogullarinin Peygamberden putlar yapmasini istemeleri,'™ Allah'in emir-

166

lerini dinlememe adina peygambere kars: direnmeleri,'*® ayn1 gerekceyle Allah'in

emirleriyle alay etmeleri cehalet kabul edilmistir.'” Lat kavminin islemis oldugu
sapiklik,'®® zinaya meyil ve sehvet diiskiinliigii'® ile Htid kavminin Peygamber’in
Allah’in azap uyarilarina kars: cesaret gostermeleri'” gibi pek ¢ok davranis “ceha-

let” olarak vasiflandirilmistir.

Ayrica Islam 6ncesi yasant: olarak ifade ettigimiz cahiliye yasantisi, Kur'an'in
da ana hatlarini ¢izdigi, egoizm ve nemelazimcilik,'” miistehcen giyim ve davranis
tarzi,'”* atesli bir milliyetcilik (hamiyyet) ve gurur,'” keyfe (hevéa) gore bir yasayis
ve bunun tizerine kurulmus bir hukuk sistemi,'”* olarak kabul edilmistir. Dolay1-
styla zulmiin sebebi de yine cehalettir.

Céhiliye donemine ait siirler Araplarin izzet-i nefsine ¢ok diigkiin olduklarini,
seref ve haysiyeti rencide eden bir muameleye maruz kaldiklarini veya en kiiciik
bir haksizliga ugradiklarini anladiklarinda isyan ettiklerini, bu durumun onlar1
savasa ve saldirganliga tahrik ettigini gostermektedir."”Céhliye dénemi savaslari-

160 Bkz. Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 82.
161 Gagricy, “Cehalet” Md., DIA, VII, 219.

162 Gagricy, “Cehalet Md. DIA, VII, 218.

163 Enam, 6/ 111.

164 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammet, s. 89.
165 Araf, 7/ 138; Ziimer, 39/ 64.

166 Hud, 11/ 25-29.

167 Bakara, 2/ 67.

168 Neml, 27/ 54-55.

169 Yusuf, 12/ 33.

170 Ahkaf, 46/21-23.

171 Al-i Imran, 37 154.

172 Ahzéb, 33/ 33.

173 Fetih, 48/ 26.

174 Maide, 5/ 49-50.

175 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 141.
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nin zéhiri sebeplerinin, Araplarin kibirle esdeger gordiikleri seref ve haysiyet an-
layisinin oldugunu séylemek miimkiindiir.'”¢

Boylece cahiliye yasantisinin inang ve diisiince yapisi, yagam tarzi ve sosyal re-
alitesi, ahlak ve davranis, yargi ve siyasal diistincesinin dort bir taraftan kugatici bir
cercevesi cizilerek tasvir edilmigtir."”” Cahiliye donemi adetlerinin basinda kendi
1k, soyu ve kabilesiyle dviinme ve iistiinliik taslama adeti gelmektedir. Bu durum
kimi insanlari, Hucurat suresi ayetlerinde yasaklanan'”® i¢ ¢catigmalara, alaya alma,
kott lakap takmaya, su’izanda bulunmaya, tecessiise ve giybete stiriiklityordu.'”
Cogunlugunu okuma yazma bilmeyen bedevilerin olusturdugu Araplarin cahiliye
donemleri haram aylarin diginda giivenligin olmadig, kabilelerin siirekli birbirle-
rine saldirdig1 kargasali, calkantili, heyecan, macera ve kaos i¢inde bir hayat oldu-
gu'® icin “Céhiliye Donemi” olarak isimlendirilmigtir.

Gerek Kur'an'n ifadelerinde gerekse miifessirlerin aciklamalarinda, cehalete
tekabul edecek ifadenin hevéiya gore hareket etmek oldugunu, bundan dolay:
“cehélet” kavramini, hevaya gore hareket etmek olarak tarif etmenin daha isabetli
olacag1 yoniindeki agiklamalar, Araplarin yasam tarzlari ve karakter yapilarina da
sahitlik etmektedir. Ciinkii Araplar, kolaylarina geleni tercih etmeleri, keyfe gore
acilip sacilmalary,'® aralarinda asiret taassubu ile hareket ederek kan dokmeleri,
hep hevaya gore hareket etmenin bir neticesi oldugundan, “cahiliye” olarak anil-
maktadir."®> Cehélet hem itikadi hem de ahlaki yonden insani1 bozulmaya ve sap-
maya gotiiriir: “De ki. Ey cahiller!“Siz bana Allah’tan baskasina ibadet etmemi mi
emrediyor sunuz?'®

Cabhillere kars1 erdemli bir davranis sergilemek gerektigini Furkan suresinde-
ki su ayetten anliyoruz: “Onlar (Rahmdnmin Kullari), yeryiiziinde agir bash bir sekil-
de yiiriirler, cahiller kendilerine sozle satasinca, ‘selam’ derler”'®* Bu ayet, cehéletin
agirbaghligin ziddi oldugu, cahillerin de konusulacak, tartisilacak, dostluk kuru-
lacak kisiler olmadiklarina isarettir. Ayrica, oruglu olan bir kimseye cahiller sozle
satasacak olurlarsa, onlara kars1 “ben orugluyum” diyerek oruglu iken saldirgan-
liga kars1 olduklarini soylesinler”,'® anlamindaki hadis-i serifte de cehaletin bu
anlamina dikkat ¢ekilmistir.

Kuranda iki yerde zuliim kavrami kiifiir ve ‘cehl’ kavramlariyla birlikte
‘miibalagali ism-i fail’ kalibiyla kullanilmugtir. Ozellikle bunlarla da, insanin ceha-

176 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 142.

177 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 228-229.

178 Hucurat, 49/ 11.

179 Giiven, Sahin, Erdemli Toplumun InsasiHucurat Suresi Tefsiri, Diisiin Yay. Istanbul, 2012, s. 281.
180 Ogmiis, Harun, Kuran Yorumunda Siirin Yeri, ISAM Yay. Istanbul, 2010, s. 41.

181 Ahzab, 33/ 33.

182 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojis, s. 229.

183 Ziimer, 39/ 64-66.

184 Furkan, 25/ 63.

185 Tbn Mace, “Styam”, 21.
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let ve nankorliigii vurgulanmigtir. Cehaletin, emanet olarak isimlendirilen kulluk
ve stikiir gorevini ifade eden ayetlerde'® ge¢mesi, insanoglunun 6zellikle kulluk ve
nimetlere kars1 stikiir gorevini yerine getirmede biiyiik ihmali oldugunu gosterir.'®
Bu ayetlerde insanin ¢ok¢a zulmeden (zaliim) ve bilingsiz ve fiitursuz davranan
(cehdl) olusuna vurgu yapilmistir.

Céhiliyyenin temel unsurlarindan biri, ilimden kaynaklanmamas: ve dog-
rudan dogruya hevélarina uyan kisilerin ‘eméniyyelerine’ veya kurgularina da-
yanmasidir. Eméniyy, ‘Gmniyye’nin ¢ogulu olup, kisinin nefsinde, hayalinde kur-
guladigi, arzuladifi, pesinde kostugu hayaller, kuruntular, bos arzulardir. Kuru
temennilerden bagka bir sey olmayan emaniyy, hevélarina uyan kisilerin hep ger-
ceklestirmeye ve ulagsmaya caligtiklar: hayallerdir ki, iste bu tiir hayallerle davra-
nan insan, cihil insandir. Bu tir kisiler, ilimden uzaktir; kendilerine gizdikleri yol,
diistince ve yasanti bigimleri ilme degil, ancak zanna ve hevaya dayanir; her seyi
zanlarina dayanarak olcer, nefsani takdir ve tahminlerle bir takim yargilara varir-
lar. Neticede de, cahiliyye, bir sistem, bir yasanti ve diisiinme-inanma gekli olarak
ortaya ¢ikar'®® ve biitiin kotiliiklerin kaynagini olusturur.

Kuran1 Kerim mirminlere agir basly, vakar, sabirli ve takvali olmalarini em-
rederken, kafirlerin kalplerinde cahiliye taassubunun yerlesmis oldugunu, bu duy-
guyla hareket ettiklerinden dolay1 6fkeye kapilip, duygularina yenik diistiiklerini
belirtir.'"® Onlar1 boyle davranmaya iten de cahili asabiyetleri, cahili deger hitkiim-

leri ve‘cahili hamiyyetleridir.'*

2. 5. Tekebbiir (as1)

“Kufr” kavraminin icerdigi 6nemli bir unsur “kendini biiyiik gérme” ya da
“bityiiklenme” anlamindaki tekebbiirdiir. Kuran, kiifriin yapisindaki bu unsuru
ozellikle vurgular. “Kibir veya “tekebbiir” bir kéfirin en tipik vasfi olarak temsil
olunmaktadir. Dini anlamda kafir, insanlar1 kii¢limseyen ve kendisiyle Gviinen
kisidir. Kuranda kibirlenenlerin, olumsuz vasiflar alaninin merkezinde ‘kiifr’
vardir.””! Kalplerindeki ahireti inkar duygusu onlar1 miistekbir hale getirmistir."
Allah’n tek ilah olusunu inkar eden ve ahireti yalanlayan miistekbirler de saptiri-
cilardan sayilmistir.'® Seytan da miistekbir tavriyla Allah'in emrine karg1 gelen bir

kafir olmustur.'*

Kendini begenmek, insanlara karg1 kibirlenmeye; kisilerin birbirleriyle olan

186 Ahzab, 33/72; Ibrahim, 14/ 34.

187 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi., s. 234
188 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 356-357.
189 Fetih, 48/ 26.

190 Unal,Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 358.

191 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 229.
192 Nahl, 16/ 22.

193 Nahl, 16/ 22-25.

194 Bakara, 2/34Araf, 7/13; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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iligkilerinde hakaret ve biiyliklenme duygusuna gotiirmektedir. Kuran bir¢ok
ayette hakki kabul etme konusunda miisrik ve miinafiklarin biiytikliik (kibir) ve

inat duygularini yermektedir.'*>

Kendilerini biiyiik gorenler imani kabul edemez-
ler, ayetlere iman etmeyenlerin yaptig1 da, kendilerini biiylik gormekten baska bir
sey degildir.'” Oviinmek, baz1 insanlarda goriilen kompleks bir reaksiyondur. Bu
kendini begenme, gurur, yiicelik ve kibir halidir. Bu duygu, bazi insanlarda, sah-
siyetlerinin belirginlestigi davranislara ait bir kimlik olma 6zelligi tagimaktadir.
Kur’an, insanlarin yaptiklar: bityliklenme ve kibir arz eden davraniglarini yermek-
tedir."” “Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasanlar” Kuranda sagma gururlariyla bo-
biirlenen, kulaklar: tirmalayan sesleriyle,'® kii¢iimseyerek fakiri ve zayifi ezenler
stirekli kinanmaktadir.'” Sahip olduklariyla insanlara kars: 6viinmenin Allah ka-
tinda olumsuz karsilandigi, bunu yapanlarin elestirildigini gérmekteyiz.*

Allah Karun’a mal ve serveti iyilik ve ihsanda bulunmasi, serveti kendisine
verenin Allah oldugunu bilmesi ve siikretmesi i¢in vermisti. Ama O, biitiin bu
imkénlar: fesad i¢in kullandi. Karun, sahip olduklarini kendi bilgi ve becerisiyle
kazandigini iddia ederek, gergek malikin Allah oldugunu unuttu, nankorliik etti.
Allah da kendisine, bu sekilde davrananlarin akibetinin nasil bir felaket oldugunu
hatirlatt1.® Firavun, sahip oldugu iktidari, giiglii ordusu ve kibriyle tilkesinde ulu-
luk taslady, iktidarini siirdiirmek ve halkini zayiflatmak i¢in onlar1 gruplara bold,
ileride kendisine kars: gii¢ olusturabileceginden endise ettigi erkek ¢ocuklarini 61-
diirttii, boylece O da fesatgilardan biri oldu.*

Kuran Allah'in verdigi servet ve evlat imkanlarini, 6viinme,** bagkalarini ha-

2 insanlara zulmetme, bozgunculuk yapma gibi kotiliikler icin degil,*

kir gérme,
insanlar1 1slah etme,? yoksullar1 doyurma,?” iyilik ve takvanin yayginlasmasina
yardimei1 olma,*® insanlari kolelikten kurtarma,*” akrabay1 gézetme*' gibi masla-
hatlar i¢in kullanilmasini tavsiye etmektedir. Bununla insanda mal ve servet sebe-

biyle meydana gelecek kibir ve azginlik duygularinin bastirilmas: istenir.

195 Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji, Cev. Hayati Aydin, Fecr Yay. Ankara, 2004, s. 95. (lgili ayetler igin bkz.
Araf, 7/ 75-76;Césiye, 45/ 7-8; Miinafikiin, 63/ 5.)

196 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 230.

197 Isra, 17/ 37.

198 Lokmén, 31/ 18-19.

199 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 231.

200 Kasas, 28/ 77-78.

201 Kasas, 28/ 79-80.

202 Kasas, 28/ 4.

203 Hadid, 57/ 20.

204 Kehf, 18/ 34.

205 Fecr, 89/ 6-12.

206 Nisa, 4/ 114.

207 Insan, 76/ 8-9.

208 Maide, 5/ 2.

209 Beled, 90/ 13-16.

210 Bakara, 2/ 177; Isra, 17/ 26.
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2. 6. Seytan

“Seytan” “se-ta-na” (o) fiil kokiinde uzaklast, “Sa-ta” (L) fiil kokiinden
otkeden yand: anlamina geldigi de soylenmistir. Atesten yaratilmis bir varlik ol-
masini asir1 ofkesine, asabiyet diiskiinliigiine baglamislardir. Hz. Peygamber (sav),
“hased bir seytandir, Ofke bir seytandir™'! soziiyle seytanin bu ozelligine dikkat
¢ekmistir. Ciinki her iki durum da insani igten ige yakan, rahatsiz eden bir du-
rumdur. Seytan, insan ve cinlerin azginlarina denir.** Kibrinden sisip azan her
seye seytan denir. Ser konusunda gosterdigi asir1 aldaticiligi sebebiyle seytan den-
mistir. Seytan bir anda sivigip kaybolan yilana da benzetilmistir.?* “es-Seytaniyye”
genel anlamda saptirici bir ismi temsil eden konum ve makamdir.?**

Insan1 Allah anmaktan uzaklagtiran seytan, bu duruma gelmis bir insana
musallat olur ve onun iizerinde hakimiyet kurmaya baglar. “Kim Rahman’in zikrini
gormezlikten gelirse, biz onun bagina bir seytan sarariz. Artik seytan onun ayrilmaz
bir dostudur. Siiphesiz bu seytanlar: onlar: dogru yoldan saptirirlar. Onlar ise dogru
yolda olduklarini sanirlar.”*"> Kur'an1 Kerim birgok ayette seytanin aldatmalarina
dikkat ¢cekmekte ve insanlardan seytanin vesveselerine aldanmamalarini istemek-
tedir. Ciinkii seytan daima kotiilige ¢agirir.?’® Ancak seytanin, koétiiliigii insana
zorla dayatmasi yoktur,*” sadece onlar1 kendi pesine takabilir.?'®

Seytanin insana vadettigi sey zenginlik, tegvik ettigi ise aggozliiliktiir, insan1
oyaladidi ise bos vaadler*® ve ulagilmaz hayal ve biiyiik beklentiler, unutturdugu
ise Allah ve ahiret giiniiniin hesaby, verdigi timit bagkalariin sefaatiyle kurtul-
madir.*® Clinkil seytan insani diinya hayatinin siis ve eglenceleriyle ve Allah’n
her seye ragmen affedecegi timidini vererek aldatmaya ¢aligmakta, Kur'an da buna
karsi, seytanin insan igin yaman bir diisman oldugu uyarisin1 yapmaktadir.??! In-
sandaki sinirsiz zenginlik hevesi, acgozliiliik, haksizlik ve adaletsizlige, bozguncu-
luk ve saldirganliga sevketmektedir.??> Sonunda seytan biitiin bu ayartmalardan

styrilip ¢itkmakta ve biitiinityle insani suglamaktadir.??

Seytanin cabasi vesvese vermekten ibarettir. Vesvesesiyle kotiilitkleri insana
giizel gdstermeye caligir.?* Ibrahim stresi 14/ 22'de seytan kendisinde béyle bir

211 Ragp, el-Isfahani, el-Miifredat, s. 383.

212 Ed-Damegani, Kamiis, s. 264.

213 Ibnw’l-Cevzi, Niizhetii’l-Ayuni'n-Nazar, s. 374-376; Ed-Damegani, Kamis, s. 264.
214 El-Ciircani, es-Seyyid Ali b. Muhammed, Kitabii’t-Tar’ifat, Mektebet-u Liibnan, Beyrut, 1990, s. 135.
215 Zuhruf, 43/ 36- 39.

216 Bakara,2 / 268.

217 Simsek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 96-97.

218 Ibrahim, 14/ 22.

219 Isra, 17/ 64.

220 Mevdudi, Ebu’-Al4, Tefhimu’l-Kuran, Cev. Heyet, Insan Yay. Istanbul, 1986, I1 / 515.
221 Fatir, 35/ 5-6.

222 Darimi,Siinen, “Rekaik”, 21; Tirmizi,Siinen, “Ziihd’, 43.

223 Hagsr, 59/ 16.

224 Simsek, Kuran'in Ana Konulari, s. 97.
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glic ve yetkinin olmadigini agik¢a soylemektedir.’”® Bu ayet gostermektedir ki,
gercek seytan insanin kendi arzulari, hevesleri ve kompleksleridir. Ciinkii bu s6z-
leriyle seytan ortaya koymaktadir ki, kendisi giinahkarin ruhuna ancak ayartma
ve vesvese yoluyla ulagsmaktadir. Eger insan ruhunda sehvete, 6fkeye, bos ve batil
inang ve fantezilere dogru 6nceden bir egilim, bir yatkinlik olmasaydi bu seytani
vesveseler hicbir sekilde etkili olmayacakt1.”® Dolayisiyla seytanin ayartmalariyla
kisinin kendi duygulari, arzu ve hevesleri arasinda ¢ok siki bir baglant1 vardir.?*”
“Seytan kendisine dost olan azgin takipgilerinden bagka samimi mii'minler tizerin-
de etkili degildir” hatirlatmasi seytanin hakimiyet kurdugu kimselerle bir dostluk
iginde oldugunu gosterir. “Siiphesiz kullarim iizerinde herhangi bir hdkimiyetin
yoktur. Ancak azginlardan sana tabi (ve dost) olanlar miistesna”**

Seytan insan1 kendi pesine takarken insandaki hirs, 6fke, kiskanglik, 6viinme
ve kibirlenme gibi zaafiyetleri kullanir. Insan eger bu zafiyetlerden kurtulamaz ise
seytana bu yolda biiyiik bir firsat vermis olur.?® §eytan, insana, 6zellikle de insanin
kendisinin amellerini siislii gostermek suretiyle onu sirke siiriiklemekte, Allah'in
yolundan alikoymakta, hidayeti bulmasina mani olmaktadir.”*® $u ayet bunu gos-
terir: “Allaha andolsun, senden Onceki iimmetlere peygamberler gonderdik. Fakat
seytan onlara islerini giizel gosterdi. O, bugiin de onlarin dostudur ve onlar icin elem
dolu bir azap vardir”*!

Seytan sinsi igvalariyla insanlar1 birbirlerine kars: tahrik etmekte ve bu yolla
insanlarin arasini bozmaya caligmaktadir. “Kullarima soyle: (Insanlara karst) en
glizel sozii (kelime-i tevhid) séylesinler. Ciinkii seytan aralarim bozar. Ciinkii seytan
insanin apagik diismandir?*? Kuran Hz. Yusuf ile kardeslerinin arasini bozanin
seytan oldugu bildirmektedir.>** Bu anlamda, akrabalarin arasin1 bozmaya ¢alis-
mak da bir fesat’tir.”**

Hz. Musa kendisine diigman olan bir topluluktan bir kisiyi 6ldiiriince “Bu
seytammn isidir”. O, gercekten apagik saptirici bir diismandir?** Soziiyle seytanin
“saptirict” ve “diigmanlik c¢ikarict” olduguna vurgu yapmaktadir. Seytan, beserin
her tiirlii sorumlulugunu unutup giinaha diigmesinde énemli bir paya sahiptir.
Oyle ki bu payz ile o, nefsin dniine gegmistir. Bu sebeple Kur'anda seytana nefisten
daha ¢ok yer verilmigtir.”*

225 Mevdudi, Tefhimu’L-Kurin, 11/ 515-516.
226 Esed, Muhammed, Kuran Mesajt, 11/ 506.
227 Isra, 17/ 65.

228 Hicr, 15/ 42.

229 Araf,7/175-176.

230 Neml, 27/ 24.

231 Nahl, 16/ 63.

232 {sra, 17/ 53.

233 Ysuf, 12/ 100.

234 Rad, 13/ 25.

235 Kasas, 28/ 15.

236 Demirci, Muhsin, Kuranin Ana Konulari, IFAV Yay. Istanbul, 2008, s. 136.
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Seytan, insandaki sehevi arzu, heves, hirs, kibir ve kiskanma gibi zayif nokta-
larindan istifade ederek insan1 ayartmakta, onu kétiiliik yapmaya, fesat ¢tkarmaya
yoneltmektedir. Bu tahrik ve ayartmaya karsi: Kur’an insana kamil bir iman ve salih
ameller islemeyi tavsiye etmekte, bu iki manevi zirha biirtinmiis miminlere sey-
tanin soz geciremeyecegini bildirmekte,”” seytanin kigkirtmalarina kars1 Allaha
siginmay1 tavsiye etmektedir.”®

Sonug

Insan hem duygusal hem de toplumsal bir varliktir. Duygusal yéniiyle insan
fitratinda var olan zafiyetlerinin etkisinde kalarak koétiiliiklere meyletmektedir.
Kendisine dogru yolu ve hakikati gosteren vahye tabi olmak yerine hevasina uy-
mak suretiyle dogru yoldan sapmakta, nefsinin 1srarla kotiilige tesvik etmesi neti-
cesinde cehalet batakligina saplanarak azginlik yapmaktadir. Benliginde meydana
gelen bu kigkirtmalara engel olamayan insan kibrine yenik diismesiyle kendisinin
apagik diigmani olan seytanin durumuna diigmektedir. Insana dostca yaklagan
seytan sinsi vesveseleriyle insan1 aldatmakta ve kendi diistiigii bedbahtlik ¢ukuru-
na insani da diigiirmek istemektedir.

Insanin kendi zaaflari, icindeki kotii duygulari, heva ve arzulari, seytan, ta-
gutlar, adalet duygularini yitirmis liderler ve idareciler, sahip oldugu imkénlar
sebebiyle gimaran miitrafin fesadin en énemli faktorleridir. Insandaki girk ve kii-
fiir yerytiziine fesad olarak yansimaktadir. Bu sebeple Kuran insani fesada kars:
uyarirken, tevhid ilkesine dikkat cekmektedir. Bunun igin insana sahih bir imana
sahip olmasi, sirk ve nifaktan uzak durmasi, isyan, asirilik ve simarikliktan sa-
kinmasi telkin edilmektedir. Insan kiifiir, sirk ve nifakin neticesi olarak kirlenen
kalbini kibir, haset, hirs, israf, fisk, fiicur, cimrilik ve bencillik duygularindan arin-
dirmalidir. Bunun igin de salih amellere yonelmeli, ahlaki erdemleri kazanmaya
caligmali, toplum ve ¢evreye kars1 duyarli ve sorumlu olmalidir.

Insan kendisini fesada sevkeden zafiyetlerinden kurtulmak, nefsinin kotii
tahriklerini bertaraf edebilmek i¢in vahyin rehberligine uymali, hevasina uymak-
tan sakinmalidir. Ayrica sahih bir imana sahip olmali ve samimiyetle salih amel
islemelidir. Allal'in bityiikligtni takdir edebilmek i¢in kendi acziyetini kabul et-
meli ve her sartta seytani apagik diigman bilip ondan uzak durmalidir. Seytanin
kottliige tahrikinden kurtulmak i¢in Allah’a siginmalidir.

Kaynak¢a
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Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin ihmal Edilmesi
ve Lafizlarin Istilah Anlamlarinin Kullanilmasr®

Muhammed ERSOZ*

Ozet

Kur'an't hatali yorumlamanin bircok sebebi vardir. Bunlardan bir tanesi de kelime-
nin istildh anlaminin Kur'an'daki bir kelimeye yiiklenmesidir. Istilahi anlamin disiplinden
disipline gore degisen bu yapisi goz oniine alindiginda ve Kur'an kelimelerinin istilah
olarak kullanilmasi s6z konusu oldugunda Kur'dn'dan alinan kelimenin anlaminda az
veya ¢ok degisiklik olmasi kaginilmazdir. Bundan dolayi da hicbir sekilde bir kelimenin
istildh anlami Kur'an'daki anlaminin aynisi degildir. Dolayisiyla istilah anlami verilerek
yorumlanan bir ayet dogru bir tefsir yapilmis olsa bile en azindan yontem olarak tefsir
kaidelerine aykin olacaktir. Bu calisma Kur'dn'daki kelimelerin istildh anlamlarini esas
alarak yorum yapmanin yanlisligini ve bundan kaginmanin metodolojik olarak ¢dziimi-
nii drneklerle ortaya koymayi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Terim, Anlam, Yorum

Ignoring of Local Factors and Using of Terminological
Meanings of the Words as a Reason of Misinterpretation

Abstract

There are many reasons doing mistake in Exegesis. One of them is using a
terminological meaning of the words instead of lexical meaning in the Quran. It
is clear that changing of the meaning of the Quranic word is unavoidable in view of
terminological meanings of the word which depends on discipline and when the
Quranic words is used in terminological meaning. Therefore the terminological meaning
of the word is definitely not the same Quranic meaning of the word and so even the
interpretation of the word is correct meaning on the basis of terminological meaning;
at least this is against the basis of Exegesis in terms of methodology. This study aims
to present fallacy of commentary with respect terminological meaning of the words in
the Quran and also present avoiding from these misinterpretations by giving examples.

Keywords: Quran, Tafseer, Terms, Meaning, Comment
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Giris

Kur’an, ilahi bir kelam olmasi hasebiyle kendine has ézellikler tagir. {lk muha-
taplarin Arap olmasi nedeniyle Arapg¢a indirilen ilahi kelam, bu kiiltiirtin izlerini
tagimakla birlikte Allah ile kullar arasinda aracilik yapan bir metin olarak kendine
Ozgii anlam diinyasina da sahiptir. Kuran'in en 6nemli 6zelligi 6zelde bir mekan ve
bir muhatap kitlesinin var oldugudur. Tefsir yaparken sebebi niiztl, nasih-mensth
ve Mekki-Medeni gibi Kur’an ilimlerinden faydalanilmasi, Kuran yorumunda
niiztl dénemi sartlarinin olduk¢a 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Arap dili ile indirilen Kuran'in anlagilmasinda, herhangi bir dilde yazilmis
metnin anlagilip-yorumlanmasinda birbirine paralel ilkelerin olmasi kaginilmaz-
dir. Neticede on doért yiizyil 6nce indirilmis Kuran'in sonraki muhataplari ile ile-
tisimi dil sayesinde gerceklesmektedir. Dil sayesinde gerceklestirilecek iletisimin
saglikli olmasi i¢in kelimelerin, zihinlerde kurdugu diinyanin, konusan icin de
mubhatap i¢in de ayni; en azindan birbirine yakin olmasi gerekir. Ciinkii kulla-
nilacak lafizlarin temsil ettigi nesne, anlayis, olay ve durum hafizada kayithdir.
[letisimde kullanilan kelimelerin alic1 ile verici zihnindeki tasarimlar1 farkli olursa
iletisimin gerceklesmesi miimkiin olmamaktadir.!

Kuran'in ntiztiliinden sonra Kuran kelimeleri farkli ilmi disiplinlerde istilah
anlami yiiklenerek kullanilmaya baglamistir. Bu kullanimlar yayginlagmuis,
Kur’andaki anlami geri planda kalir olmugtur. Bu farklilasma Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde basglamistir. Clinkii dinin temel kaynaklar1 tamamlan-
diktan sonra yeni problemlere ¢6ziim bulacak, elestirilere sistemli cevap verecek,
sonraki nesillere gelenek olarak birakilacak, gelismeye acik ve ilmi kistaslara uy-
gun sistemler kurma ihtiyaci kendisini gostermistir. Daha ¢ok Kur’an kelimeleri-
nin kullanilarak kurulan bu ilmi disiplinler 1stildh olarak kullandiklar: kelimeleri

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yay., Ankara, 1998, s. 42.
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Kurandakinden tamamen farkli olmasa da ayni anlam alanlarinda da kullanma-
muslardir. Dolayisiyla 1stilah anlaminin esas alinip yapilacak bir Kur'an yorumu
hatal1 olacak, niiztil doneminin bazi ayrintilarini gélgede birakacak ve bizi dogru
anlamdan uzaklagtiracaktir. Ctinkii Allah tarafindan inzal edilen bir metin insan
tarafindan kurulmus bilimsel bir kurgunun 6geleri ile anlamlandirilma durumun-
da kalacaktir.

Bundan dolay: miifessirler Kuran yorumunda hataya diisiilmemesi i¢in orta-
ya birtakim ilkeler koymuslardir. Bu ilkelerden 6nemli bir kismi ayetin indigi bag-
lam1 ortaya koymayi ve niiztl ortaminin goz ard: edilmesini engellemeyi amagla-
maktadir. $u halde burada iki kaideden s6z etmek gerekecektir:

- Kuranin ifadeleri hitapta immilerin anlayis tarzlarina hamledilir.?
- Kurann lafizlarinin, sonradan olusan 1stilaha hamletmek caiz degildir.*

Bu iki kaide birbiriyle baglantili olan ve birbirlerini besleyen kaidelerdir. Mii-
fessirler tarafindan bu kaidelerin konulmus olmasi ayni1 zamanda, indigi donemde
Kur’an'in yasayan Araplarin dilini kullandigini ve s6z konusu dilin tislabunu takip
ettigini ortaya koymaktadir.*

Bir toplumun dilinin o toplumun kiltiiriiniin de bir ifadesi oldugu goz 6ntine
alindiginda Kur'an'n kullandig: dilde kiilttirel unsurlarin varlig: bu iddiay1 daha
da gliglendirmektedir. Nitekim giiniimiiz Kurdn arastirmacilarindan Halid b.
Sebt, ayetlerde Allah su, siit, sarap, bal, hurma ve tiztimden bahsettigini ancak
badem, ceviz, armut ve elma gibi Arap memleketlerinin diginda yetistirilen tiriin-
lerden bahsetmedigini soylemektedir.®

Kuran lafizlarinin anlamlandirilmasinda 6ncelikle Kuranin lafza yiikledigi
anlam esas alinmalidir. Eger elimizde Kuranin lafza herhangi bir anlam yiikle-
medigi sabit ise lugavi ve 6rfi anlam 6ncelige sahip olmaktadir. Eger lafiz ser’i ve
orfi anlama sahip degilse lugat manas: ile anlamlandirilmalidir.® Sinkiti (v. 1974)
de bunu destekler mahiyette “bil ki tahkik, lafzin ser’i manaya sonra 6rfi manaya
sonra lugavi manaya hamletmektir”” demektedir.

Bu kéideyi sozliik anlami dua olan “salat” kelimesi {izerinde tatbik etmeye
calisalim:

1- Salét, ritkQt ve secdeden olugan anahtar temizlik, baglangici tekbir, bitisi
selam olan fiiller ve sozler anlaminda kullanilmigstir. Bu anlam en fazla kullanil-

Halid b. Usman es-Sebt, Kavaidii’t-Tefsir Ceman ve Dirdseten, Daru ibn Affan, Kahire, 1421, I, 219.

Sebt, Kavaidii't-Tefsir, I, 231.

Ebt Ishak es-Satibi, el-I'tisam, el-Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Kahire, ts., IT, 293-294.

Sebt, Kavaidii’t-Tefsir, 1, 219-220.

Fahruddin Ebt Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil, Riyad, 1400, I, 102-104; Eba Muhammed
Muvaffakuddin b. Kudame el-Makdisi, Ravzatin-Nazir ve Cenneti’l-Mendzir fi Usiili’l-Fikh ala Mezhebi'l-Tmam
Ahmed b. Hanbel, Miiessesetiir-Reyyan, Beyrt, 2002, II, 14-15.

7 Muhammedi’l-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Miizekkira fi Usili’l-Fikh, Mektebetirl-Ulam ve'l-
Hikem, Medine, ts., s. 168.

A U s W N
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«z %

dig1 igin naslardaki temel anlamdir. “BLS31 5e35d5 AT Geduds 5uadf” (Maide, 5/55)
ayetinde oldugu gibi.

2- Salat dua anlaminda kullanilmustir. “5.331 18] G 50 L2 elad A7<sslas 2D ]
el 194lils afle 1obs 1oZs1” (Ahzab, 33/56) ayetinde oldugu gibi. Allah'in Hz.
Peygambere olan salat: ise magfiret ve rahmettir.

3- Salat kiraat anlaminda kullanilmustir. “lgy &8 %5 Ebslay sas ¥ (Isra,
17/110)

4- Salat, din anlaminda kullanilmistir. “GGT $2s5 s 35 &7 9545 adslal” (Had,
11/87)

5- Salat, namaz yeri anlaminda kullanilmugtir.
S all Al (gas J5527 (Hac, 22/40)

Bu kullanimlardan anliyoruz ki ser’i kullanimda “salat” kelimesinin bagka an-
lamlari s6zlitk anlamu ile baglantili sekilde gelmistir. Bu anlamlarin hepsi gegtikle-
ri yerlerde murad edilen anlamlardir.® Kur4n, “salat” kelimesini sozlitk anlamina
uygun kullanmakta ancak ser’i bir anlam da yiiklemektedir. Burada asil dikkat
edilmesi gereken husus, o déonemde kelimenin sahip oldugu soézlitk anlami ve ger’d

«s

Srlisg S5l 4 galss Eusidd

dSA D

anlami kullanmak hatta Kurana biitiinciil yaklasim ilkesi gozetildigi miiddetce
¢ok anlamliligin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Burada sakincali olan hu-
sus Kur’an ve hadis metinlerinden alinarak bir disiplinin kendi sistemi i¢ine yeni
anlam yiikleyerek dahil ettigi terimlerin anlamlarini Kur'an lafizlarina yiiklene-
rek tefsir yapmaktir. Ciinkii Kur'anda gegen ve Kuranin indigi asirdaki insanlarin
tizerine anlagtiklar1 manalara sahip bazi lafizlar bu asirdan sonra farkli bir anlam
kazanmiglardir. Kurani yorumlayan birisinin Kuran lafizlarini niiztl sonras: do-
nemde yasayan kisilerin yiikledikleri anlamlar esas alarak tefsir yapmalar1 dogru
olmayacaktir. Bundan dolay: Kurdn kelimelerinin, ilk nesil tarafindan bilinen an-

lamlariyla tefsir edilmesi gerekmektedir.

Suytiti (v. 911/1505) Kuranin niiztliinden sonra kelimelerin anlamlarinin
hizli bir degisim siirecine girdigine ve bunun bir risk tasidigina isaretle sunlar
soylemektedir: “Imam $afifnin isaret ettigine gére Memiin zamaninda ortaya ¢i-
kan halku’l-Kur'an'in kabul edilmesi ve ru’yetullah’in inkar edilmesi gibi durum-
lar bid’attir. Bunlarin sebebi Kur’an ve siinnet metinlerinin takip ettigi metot olan
Arap dilinin bilinmemesi Yunan felsefesi ve Aristo mantig1 temel alinarak sonuca
gidilmesidir. Halbuki bu mantik ve felsefenin bir ¢ercevesi oldugu gibi Arap dili-
nin de bir ¢ercevesi vardir. Kuran ancak Araplarin karsilikli fikir alig-verislerini
ve istidlal konusundaki 1stilahlarini esas alarak nazil olmustur, Yunan istildhlarini
degil. Her toplumun bir dili ve 1stilah diinyas: vardir. Kim seriatin 1stilahlarindan
yiiz ¢evirir, baska bir dilin 1stildhlarini kullanir ve hitkiim istinbat ederse o kisi-

8  Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetii'l-Ayunin-Nevazir fi [lmi’l-Viicihi ven-Nevazir,
Miiessesetiir-Risale, Beyrat, 1984, s. 393-396.
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ye cehalet ve dalaletten bagka bir pay diismez. Boylece kasdi yakalayamazsa ve
bu furtatta olursa hataya; usulde olursa bidata nisbet edilir”™ Ancak Zehebi (v.
748/1348), Siyeru A’lamin-Niibeldda Safii déneminde Aristo felsefesi eserlerinin
heniiz terctime edilmediginden hareketle bu soziin ona aidiyetini sorgulamakta-
dir." Fakat kanaatimizce Imam $afii (v. 204/820) zamaninda da Aristonun eser-
leri biliniyor ve {izerine galismalar yapiliyordu. Imam $afii VIII. ve IX. yiizyilda
yasamis terciime faaliyetleri de VIII. yiizyilda baslayip X. yiizyilin sonlarina kadar
ti¢ asir devam etmistir.! Terciime faaliyetleri ile Imam Saft’nin yasadig: donem ke-
sismektedir. Dolayisiyla Imam $afii'nin bdyle bir ciimle sarf etmis olmasi ihtimal
dis1 degildir.

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) bu konuda soyle bir tespitte bulunmaktadur:
“Allah’in ve Restli'niin kelamini anlamada hata sebeplerinin biiytiklerinden bir
tanesi birinin yeni bir istilah {izere yetisip Allahin kelamini bu 1stilahla tefsir
etmeyi istemesi ve geri dondiigli lafza bu anlami yiiklemesidir”** Tarihin belir-
li donemlerinde batini yorumlara ¢okga kayanlara veya mezhepsel saiklerle ya-
pilan tartigmalarda kendi diistincesini dogru ¢ikarmak icin diistincesini Kurana
ya da siinnete sdyletme hatasina diisenlere kars: gelistirilen bir ilke olma intibai
uyandiran bu ilkeler bir¢ok 4lim tarafindan dile getirilmistir. Ornegin Gazzali (v.
505/1111): “Seriat sahibinden bir haber olmaksizin ve akil delaletinin gerektirdi-
gi bir zartiret olmaksizin lafizlarin manalarin1 degistirmek lafizlara giivenin or-
tadan kalkmasini beraberinde getirir ve Allah ve Restil'liniin kelaminin faydasi
ortadan kalkar. Bunlarin iddiasina gore anlasilan manaya giivenmemek gerekir.
Batin mana i¢in bir kdide yoktur. Herkesin uydurmasina gore ayri ayr1 viictihlara
gidilebilir. Iste bu da Islam dinine biiyiik zarari olan bid’atlerdendir. Bunu yapan-
larin gayesi insan tabiat1 olaganiistiiliiklere meyilli oldugu ve bundan hoslandig:
i¢in garip seyler ortaya koymakla zahirini te'vil ederek seriati ytkmak ve insanlari
kendi batin ve batil inanglarina ¢evirmektir”"* demektedir.

Kuran'in olustugu tarihsel baglami hesaba katmadan yapilan yorumlara sis-
temli sekilde tepki gosteren ve koydugu sistem tizerinde bu refleksif tavrin izleri
goriilen Satibi (v. 790/1388) Kur'an'in yorum ekseninin kaymas: ihtimaline kar-
s1 bazi ilkeler belirlemistir. Hatta bilimsel bir yorumun dahi yapilmasina cevaz
vermeyen bu sistemde Kuranin yorumunun bedevi Araplarin diinya goriisii ile
ancak anlagilabilecegi ifade edilmektedir. Onemine binden bu ilkeleri agiklamaya

calisacagiz. Satibinin tefsir metodunu tamamen anlatabilmek ¢aligmamizin sinir-

9  Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, Savnu’l-Mantik ve'l-Kelam an [lmi’l-Mantik ve'l-Kelam, Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, Beyrit, ts., s. 15-16.

10 Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, Miiessesetiir-Riséle, Beyruat, 1993, X, 74.

11 Mahmut Kaya, “Aristo”, DIA, 11, 375.

12 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim, Mecmiiu’l-Fetdva, thk. Amir el-Cezzar-Enver el-Béaz, Dari’l-
Vefa, Manstira, 2005, XXII, 106-107.

13 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu Uliimiddin, Daru’l-marife, Beyrft, ts., I, 37.
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larini agacaktir. Bizim burada ele almak istedigimiz konu 6zellikle Kur'an'in yerel
unsurlaria 6zen gosterme konusundaki ilkeleri olacaktir.

Kur’an Tefsirinde Tki Onemli Prensip: Arabilik ve Ummilik

Satibinin bu konuda koydugu iki ilke konumuzla dogrudan ilgilidir. Buna
gore Kur’an tefsirinde gozetilmesi gereken timmilik ve arabilik ilkeleridir. Satibi’ye
gore dinin, dolayisiyla da ilk kaynak olan Kurnin anlagilmasi i¢in, iimmilerin
yani Kuran'in kendi dillerinde nazil oldugu ilk muhataplar olan Araplarin bilgi
diizeylerine tabi olmak gerekir. Araplarin dillerinde siiregelen bir 6rf varsa dinin
kaynaklarinin anlasilmas: hususunda bunu terk etmek dogru degildir. Eger boyle
bir orf yoksa dinin anlasilmasi icin onlarin bilmedikleri bir seyi gerekli saymak
da uygun degildir."* Satibi bu goriisii baz1 sebeplere dayandirmaktadir. Oncelik-
le Arap diliyle inmis Kuran'in yazili bir metin olmasi ve Arap dilinde kural dis1
kullanimlarin mevcadiyeti dolayisiyla dilin, indigi ortami tam yansitamadig ka-
naatindedir. Kuran'in yedi harf iizere inmis olmasi da bu diigiincesine temel teskil
etmektedir. Ciinkii Arap dilinin bir 6zelligi kastedilen anlamda bir sorun yasan-
mayacaksa bazi lafizlarin es anlamlilar1 ve yakin anlamli olanlari kullanilabilmek-
tedir. Arap dilinde hazf tsltibu, Arap dilinde yapmacikliga yer olmadig: ve tabii
olmasi sebebiyle Arap dilinin sinirladi: alanda kalinmasi gerektigini savunmak-
ta, Arap dilinin sinirladig1 alanin {izerinde goriis beyan edilmesini dogru bulma-
maktadir. '* Satibi'nin bu gerekgelerle ulasmay: hedefledigi sey hitabin manasini
anlamaktir. Clinki hitaptan birinci derecede kastedilen ilk hitaptir. Eger ayetlerin
ifade etmedigi sekilde manalar ve bilinmeyen anlamlar ¢ikarilirsa bu durumda
anlam arayisinda olanlar kapalilikla kars1 karsiya kalacaklardur.

Satibi, lafiz i¢in, Arap¢anin genel gecer kurallarina uyma anlaminda “arabilik”;
mana i¢in ise, o anlamin ¢ikarilabilecegine bir “delil” bulunmasi gerektigini ifade
etmektedir. O, bunlar gézetilmeden elde edilecek anlamlarin Allah'n kelaminin
anlaminda bir tahrife sebep olabilecegi kanaatindedir.' Ciinkii Kur'an'in Arap dili
ile nézil olmast ile Satibnin kasty; Kur'an'in 6zel lafizlar ve manalari ifade ederken,
kullandiklar: dislup itibariyle Araplarin kullandiklar: dilleri {izere nazil oldugu-
dur.”” Arabi smirlar icerisinde yorumlamamanin sonucunda distiilecek hatalara
Hz. Adem hakkinda Taha 20/121. ayetteki “s2” lafzin1 “hazimsizhik”, Hz. Ibrahim
hakkinda Nisa 4/125. ayetinde yer alan “J.1s” lafzin1 ise “fakir” olarak anlayan-
lar1 6rnek olarak gostermektedir.'® Delil olmadan dyetten ¢ikarilan cesitli anlam-
lar1 da, yukarida belirtildigi gibi delilsiz olmas1 sebebiyle dogru bulmamaktadir.
Maide 5/3. ayette “domuz etinden” bahsedildiginden dolay1, domuzun i yag: ve

14 Saubi, el-Muvafakat fi Ustli’l-Fikh, Daru ibn Affan, Misir, 1421, I1,131.
15 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 132-133.

16  $Satibi, el-Muvafakat, 11, 231.

17 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 103.

18  Saubi, el-Muvdfakat, IV, 229-231.
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derisinin, ayette anilmamasi sebebiyle helal oldugu yoniinde bir anlama bu tiir-
dendir.” Bir diger 6rnek de, bir erkegin dokuz kadina kadar evlenebilecegini Nisa
4/3. ayette yer alan “gly,s &M ,iie” yani “..ikiser iiger dorder...” ifadelerindeki sa-
yilarin toplami olarak algilayanlarin gortsidir.” Tisterinin (v. 283/896) yorum-
larina gore Nisa 4/36. ayetindeki “,a11 3 141, ifadesinin batini anlamu kalptir.
“eadi 17 “nefs-i tabiil”; “cudl sladly’, “dine uyan akil”; “ ot oalg” ise Allahia
itaatkar organlardir.”' Satibi bu tiir yorumlara gidilmesine engel olan durumlar:

sOylece ozetlemektedir:

a- Sahabe ve tabitindan olugan selef alimlerinden buna benzer veya yakin an-
lamda Kuran tefsiri nakledilmemistir. Béyle bir anlam biliniyor olsayd: mutlaka
nakledilirdi. Ayrica anilan nesil Kuran'in z4hiri ve batinini anlama hususunda en
dikkatli ve dini bilgiler konusunda en bilgili kimseler olarak pek ¢ok konuda oldu-
gu gibi 6l¢ii olarak kabul edilmektedir.

b- Bu tefsirin dogrulugunu gosteren bir delil de yoktur.
c- Ayetin lafzi baglami da bu tiir bir anlamaya imkan vermemektedir.
d- Bu sekilde anlagilmasina dair hérici bir delil de bulunmamaktadir.

e- Aksine bu ve benzeri tefsirler, Kuran yorumunda kabul edilemezligi ve
olumsuzlugu sabit olan Batiniler'in ve benzerlerinin yorumlarina daha yakin dur-
maktadir.”?

Satibinin Kuran yorumunda bu kadar rivéyete 6nem vererek Arap dilinin
imkén sinirlart icerisinde kalmak ve immi bir diinya goriisiintin bakis acisiyla
yetinilmesi konusunda bu kadar israrc1 olmasina dair Hz. Ebi Bekre ait su iki
rivayeti zikreder:

“Allah’in kitabi hakkinda kendi goriisiime gore konusursam hangi gok beni
golgelendirir, hangi yer barindirir” ve Kurdnda ifadesi gegen “ans” hakkinda
soruldugunda “bu konuda kendi goriisiime gore konusuyorum. Eger dogru ise
Allah’tan, yanlis ise benden ve seytandandir” rivayetleridir.?’

Kur’an'daki Kelimelere Istilah Anlami Verilen Ornekler

Kuran sonrasi olugan diistince sistemleri her ne kadar Kurandan ve onun
kelime diinyasindan beslense de kendi iist dillerini olusturmuslardir. Bu siireg,
onlara gore, i¢ ve dis killtiirlerin etkileriyle kismen veya ekseriyetle Kuranin an-
lam diinyasina yabancilasmay1 da beraberinde getirmistir. Bu sebeple Kur’an keli-

19  Satbi, el-Muvafakat, IV, 228.

20 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 227.

21 Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tisteri, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Daru’l-Kiitiibi'l- Arabiyyeti’l-Kiibra,
Kabhire, ts., 5.30.

22 Satibi, el- Muvafakat, IV, 248-249.

23 Satibi, el-Muvafakat, IV, 276.
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melerinin niizul dénemindeki orijinal anlamin: tespit etmek olduk¢a 6nemlidir.**
Ciinkii Kur'an1 okurken rastladigimiz kelimeler ayni1 zamanda kelam, fikih, felsefe
gibi ilimlere ait kitaplarda veya giinliik hayatta kullandigimiz, akaid ve ilmihal ki-
taplarinda siklikla gordiigtimiiz kelimelerdir. Dolayisiyla her gordiigtimiiz kelime
az ya da ¢ok Kurandaki anlam diinyasindan uzaklagmistir. Bundan dolay1 Kur’an
anlama faaliyetinde bulunurken ilk anlami tespit etmek 6ncelikli isimiz olmalidur.
Aksi takdirde anlama hatali olacaktir. Ornegin “abd” kelimesi cahiliyede “hiir” ke-
limesinin zidd1 olarak kullanilmakta idi. Insanin kole edinilmesi ve putlara tapma

»

bu kelime ile ifade edilirdi. Klasik lugatlarimiz incelendiginde de “cgetint s e” ifa-
desinin putlara hizmet etmek anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir.”® Dolayi-
siyla “ibadet” kelimesi de bunun mastar1 olmaktadir. Kur’an bu anlami muhafaza
etmistir. Fakat niiztl sonrasinda bu kelime kullugun daha ¢ok sekil yoniint ifade
eder sekilde kullanilmig giintimiizdeki “ritiiel” kelimesinin yerini almigtir. Kur’an
tefsiri yapilirken bu konuda dikkatli olunmali ve daha ¢ok “kul olma” anlami vur-
gulanmalidir. Bu kelimelerin ¢ogu, Kuranda ifade ettikleri anlamlarindan ziyade,
yeni kazandiklari anlamlariyla dildeki yerlerini almislardir. Bu durumda, diisiince
orgiistint kelimelerin yeni anlamlariyla sekillendiren okuyucu, Kurana yoneldi-
ginde bazi ayetleri yanls anlayacaktir. Zira Arkoun'un da kaydettigi gibi, Kuran
ve Hz. Peygamber’in tarihi tecriibesini, yasantisini ve siinnetini, [slam devletinin
genislemesinden sonra gelenek tarafindan kullanilan kelimelerle ve anlamlarla
okuyup anlamaya ve yorumlamaya ¢alisma ameliyesi isabetsizlikle sonuglanabilir.?
Bu tir hatalardan korunmak icin verilen anlam, bazi hususlara ters diismeme-
si gerekmektedir. Kuran'in kendisine ve sahih kiraatlere, sahih stinnete, ashabin
icméina, Arap diline, ayetin zahirine ve baglamina, saglam mantiga, ve kesinles-

mis ilmi verilere ters diismemelidir.?”

Muhammed Abduh (v. 1323/1905), Kuran kelimelerinin niizal sonrasi do-
nemde kullanimiyla alakali olarak: “Lafizlarin ¢cogu tenzil zamaninda bazi mana-
lar i¢in kullaniliyordu. Sonra yakin veya uzak zamanda bu lafizlar farkli anlamlar
i¢in kullanilir oldu ve ilk anlamin 6ntine gecti. “Te’vil” kelimesi bu lafizlardan-
dir. Mutlak veya vechi mahsus tefsir manasiyla sdhret bulmustur. Fakat Kurdnda
ﬂ.,gl.? ua,'-T psd QLQLT Q[ Sopbis Ja (Araf
7/53) ayetinde gecen “te'vil” kelimesinin anlamini sorgulayan Muhammed Abduh

« «

bagka anlamlara gelmektedir” demektedir.

dogru anlamin pesinde olan kisinin Kur’anda gecen kelimelerle sonradan olugsmus
wstilahlart birbirinden ayirmak i¢in dinde olugmus 1stildhlar1 arastirmasinin bir

24 Yunus Ekin, “Izutsu'nun Kur'an Semantigi Gelismeleri Uzerine Bir Degerlendirme’, Islami Aragtirmalar Dergi-
si, ¢. 18, sy:1, 2005, s. 100.

25  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, Darwl-Ilmi 1i1-Melayin, Beyrtt, 1990, III, 65; Muhammed b. Hasan
el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, Beyrut, 1345, I, 245.

26 Muhammed Arkoun, Islami Diigsiincede Otorite Kavramu: La Hiikme Illa Lillah (Islam'da Siyaset Diigiincesi adl
derleme igerisinde), cev. Kasim Giilegyiiz, Insan Yay., Istanbul, 1995, s. 52.

27  Abdulcelil Candan, Kurin Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Denge Yay., Istanbul, 2000, s. 80.
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zorunluluk oldugunu séylemektedir. Miifessirlerin ¢ogu Kuran kelimelerini ilk iig
yuizyildan sonra ortaya ¢ikmis 1stilahlarla tefsir etmektedirler. Abduh'a gére Kur'an
tefsirinde miidakkik olan kisiye diisen, Kuran1 niiztil doneminde kullanilan an-
lamlarina gore tefsir etmektir.?®

Ibni’l-Esir (v. 606/1210) “Juglslf anleg ouall 4 agaé el hadisini agiklarken

“tevil” kelimesinin lugat anlamini “Iis 1 Jogy st Ji
le “donmek” seklinde vermektedir. Sonra “te'vil” kelimesinin hadisteki tanimini

cumlesinden hareket-

“lafzin zahirinin, vaz’ olunan aslindan; olmadig: takdirde lafzin z&hirinin terk
edilmeyecegi bir delile ihtiyag duydugu anlama nakletmektir” seklinde vermekte
ve ardindan Hz. Aigeden rivayet edilen “ s Joiy of 1355 mluwg asle alif Lo ol ols
ol Jo ey @glll il a3gmsg aceS,” “Hz. Peygamber riik(i ve secdelerin-
de Kur’an te'vil ederek ‘sitbhanekellahiimme vebihamdik’ duasini ¢ok soylerdi”
seklindeki hadisi zikretmektedir. Hz. Aige’nin bu ifadeyi “Sa%iif &5 s b5 fiws”
(Nasr, 110/3) ayetinden aldigin1 da ilave etmektedir. Ibnii'l-Esir devamla icin-
de “te'vil” kelimesi gecen diger bir rivayeti zikretmektedir. Rivayete gore Ziihri,
Urveye “seferde namazi tam kilan Hz. Aise hakkinda ne dersin” deyince cevaben
Urve “yleie Jib Les 23307 “Hz. Osman’in yaptig1 gibi te'vil ediyor” demistir. Burada-
ki Hz. Osman’n te'vilinden maksat kendisinden rivéyet edilen Hz. Peygamber’in
hac vaktinde ikamete niyet ederek Mekkede namazi tam kildig: rivayeti kaydet-
mektedir.?’

[bni’l-Esir’in, te'vilin anlamini bu sekilde verdikten sonra bu rivayetleri zik-
retmesini Miisdid b. Stileyméan Tayyar elestirmekte ve yukaridaki ifadelere kars
soyle demektedir:

“Kur’an’in te'vil edilmesi nerede burada? ‘485405 &5 s a5 7id’ (Nasr, 110/3)
ayetini te'vil ederek ‘I ,a2l Rglll Jasoy L) gl b’ seklinde dua etmesi
ayeti uyarlamasi degil bu emri tatbik etmesi anlamina gelir. Allah Restili'niin s6zii
kendisinden oldukea sonra olusan bir manaya nasil hamledilebilir. Igine diisiilen
hatalardan bir tanesi seriatin lafizlarinin ve selefin sozlerinin tizerine, sonradan
olusan 1stilahlarin hakim olmasidir. Bu yolla da alimler hakkinda yanlis kanaat-
ler ve tahrif olusmaktadir. Lisanu’l-Arab sahibi Ibn Manzr, Ibniv'l-Esirden nakil
yapmaktadir. Ciinkii Ibni’l-Esir’in kitab1 ibn Manztir'un kaynaklarindan birisidir.
Bundan dolayr bununla ihticac edilemez. Ayni sey Tacu’l-Arils i¢in de gegerlidir.
O da Ibnit'l-Esir'in ve bagkalarinin sozlerini nakletmistir. Bu tiir lugatlarin icine
girmis unsurlardandir. Arabin lugatinda bunlarin asli yoktur”*

28 Muhammed Abduh-Muhammed b. Ali Resid Riza, Tefsiru’l-Menadr, el-Heyetir'l-Misriyye'l-Amme lil-Kitab,
Kahire, 1990, I, 21-22.

29 Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Esiruddin Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, el-Mektebetii’l-
Ilmiyye, Beyrat, 1979, 1, 192.

30 Miisaid b. Silleyman Tayyar, Mefhiimu’t-Tefsir ve't-Tevil ve'l-Istinbat ve't-Tedebbiir ve'l-Miifesser, Daru ibni’l-
Cevzi, Demmam, 2010, s. 54.
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Stileymén Tayyar devamla “te’'vil” kelimesi ile ilgili sunlar1 syler:

“Te'vil’ kelimesinin sonradan kazanmis oldugu anlam sonraki dénem lu-
gatlarda bulunmaktadir. Lisanu’l-Arabda Ibnii'l-Esirden nakille; Tacu’l-Arus’ta
Cem'u’l-Cevami’, Ibn Kemal ve Ibnii’l-Cevziden nakille “Jsf” maddesinde bu agik¢a
goriilmektedir. Bu nakiller lafzin medltiliiniin arastirilmasi neticesinde degil usul-
ciilerin te'vile yiikledikleri 1stilah anlamlarinin zikredilmesinden ibarettir. Te'vilin
bu anlaminin dilcilerin kitabinda zikredilmesine aldanilmamalidir”?* “Te'vil” keli-
mesinin 1stilah anlami olustuktan sonra Ibni’l-Esir te'vilin stilah anlamini vermis
ve ardindan rivayetleri zikretmistir. Fakat 1stilah anlam daha sonra olustugu icin
stildhi anlamin hadis metinlerine yiiklenmesini Silleyman Tayyér ustilen hatali
gormiistiir.

Ornekte oldugu gibi 1stilahi anlamin esas alinmasi durumunda bazi muhtemel
hatalara da diisiilebilir. Ornegin Imran b. Husayndan rivayet edilen: “Restiliillah
zamaninda temettu’ yaptik sonra da bu ayet indi...”** seklindeki hadise dayanarak
birisi Hz. Peygamber kiran hacci degil temettu’ hacci yapmustir seklinde yorum
yapsa hatali bir tespitte bulunmus olur. Ciinkii sahabe kiran haccina da temettu’
demekte idiler.” Istildhta ise afaki bir miisliimanin hac aylarinda devaml bir sekil-
de Mekkede olmak sartiyla iki ihramla ailesi ile herhangi bir cinsi temasi olmadan
once umre sonra hac yapmak suretiyle yapilan hacca denmektedir.** Kiran hacci
ise tek ihramla 6nce umre sonra hac yapmaktir.*® Bu ayrim sahibe zamaninda
mevcut olan bir ayrim degil sonraki devirlerde ortaya ¢ikan bir ayrimdir.

“Sadaka” kelimesi de niiztildan sonra terimlesmis olan ve Kur’andaki anla-
mu daraltilarak kullanilan bir kelimedir. Bu kelime nafile olarak yapilan harcama,
zekat ise dinen farz ibadeti ifade eden bir harcama olarak tanimlanmaktadir.*® Fa-
kat Kurdnda sadaka, zekati da kapsar bir sekilde kullanilmaktadir.

“Fikih” kelimesi de Kurdndaki anlamindan oldukga farklilagarak 1stildh anla-
mi1 kazanmustir. Ilk asirda “Ahiret yolunu, nefislerin afetlerinin inceliklerini, amel-
leri ifsdd eden seyleri ve diinyanin bayagiligini bilmek, ahiret nimetlerine gozii
dikmek ve kalbi korkunun kaplamas: anlaminda”*” kullanilmakta idi. Nitekim %31
S8 g LaT (ag ] 19835 15] (o Ig53idls ool 3 o gaais) AAiLE agio 4350 JX b s “Mil-
minlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir
gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiikle-

31 Tayyar, Mefhiimu't-Tefsir ve't-Tevil, s. 52.

32 Buhari, Hacc, 35.

33 Muhammed b. Omer b. Salim Bazmill, el-Hakikatiis-Ser iyye fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-Siinnetin-Nebeviyye,
Riyad, 1995, s. 68; ayrica bkz. Nuruddin b. Abdilhadi Ebu’l-Hasen es-Senedi, Hagiyetiis-Senedi ale’n-Nesai,
Mektebetii'l-Matbtiati’l-Islamiyye, Halep, 1986, V; 151.

34 Allame Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, thk. Ali Dehrtic, Mektebetii Liib-
nan, Beyrit, 1996, 1, 506.

35 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin ve'l-Uliim, 11, 1313.

36 Béazmul, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.111.

37 Béazml, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.128.
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rinde onlar1 ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar” (Tevbe, 9/122)
ayeti gz ontine alindiginda dinde fikih sahibi olmann ikaz etmeyi gerektirdigi
ifade edilmektedir. Bu da ilk asir “fikih” anlamina gok uygundur. Nitekim miifessir
Resid Riza: “Mu'cem sahipleri “fikih” kelimesini seriatin furtilarini kapsayan ilim
olarak tanimlamiglardir. Bu sonradan olugturulmus bir 1stildhtir. Bu ytizden bu
anlam ile Kur’an ve siinnette gecen bu kelime tefsir edilemez”*® demektedir.

“Kaza” lafz1 da niiztilden sonra terimlesmis bir kelimedir. Islam fakihleri bu
kelimeye bir ibadetin, vaktinin diginda yerine getirilmesi manasini vermislerdir.
Fakat bu kelimenin anlami Kuran ve stinnette boyle degildir. Kaza demek bir
ibadetin gerek vaktinde gerekse vaktin disinda tamamlanmasi demektir. Nitekim
“Namaz kilindi mi artik yeryiiziine dagilimiz ve Allah'in liitfundan nasip arayimz”
(Cuma, 62/10) dyetinde “.»3” fiili namazin vaktinde yerine getirilmesinden bah-
setmektedir. Fakat sonra fukaha bu kelimeyi terimlestirmis ve “kaza” lafzini iba-
deti vakti disinda yapmaya, “ed4” lafzin1 da vaktinde yapmaya terim olarak kullan-
maya baslamislardir. Fakat bu ayrim Kuranda ve stinnette yapilmamustir. Nitekim
bir hadiste “lgsLs @SLs Lag lolnd @3S, Les “ yani “vaktine ulastiginiz namazi kilin,
gecirdiginizi de tamamlayin™, bagka bir rivayette de “lg¢s” yerine “lg.a 815 ifade-
si vardir. Buradan da kaza fiilinin bir ibadeti vakti disinda yapmak anlaminda kul-
lanilmadigini gérmekteyiz. ibn Teymiyye bu hadisle alakali su izahi yapmaktadir:

“Ibadetler igin iki vakit vardir: 1- Genel vakit 2- Oziir sahipleri i¢in uyandik-
larinda veya hatirladiklarinda ibadetlerini yapacaklar1 6zel vakit. Bu vakit 6ziir
sahibi olmayanlar i¢in (ibadet) vakit(i) degildir”*' Dolayisiyla Kur’an ve siinnette
ibadet i¢in vakit olarak belirlenmemis bir vakitte ibadeti yerine getirmeyi ifade
eden herhangi bir kelimenin olmadigini séylenebilir.

“Mihrap” kelimesi Kuranda gecen fakat anlamu giinéimiize kadar degismis bir
kelimedir. Giiniimiizde bu kelime mescitte kible yoniinde imamin durdugu bo-
lime denmektedir. Fakat Kuranda bu kelime “bir kisinin insanlardan ve diinya
islerinden uzaklasip icinde yalniz kaldig1 oda veya yiiksek bir yer”*? anlaminda
kullanilmaktadir. Ulem4 Kuranda kullanilan anlamiyla mihrapta namaz kilma
konusunu sert bir dille elestirmis ve bunun bir bid’at oldugunu séylemiglerdir. Or-
negin Ibn Mes’ad “mihrablar kiliselerindir siz de ehl-i kitaba benzemeyin buralar-
dan uzak durun® demistir. Sahabe ve tabitindan nakledilen bu konuda hayli fazla
rivayet mevcuttur. Hatta Suyiti tarafindan bu konuda yazilmis “cigasy cu)¥ pdel

38 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IX, 352.

39 Buhari, Ezan, 21.

40 Nesai, Imamet, 861.

41 Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, X1, 106.

42 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, el-Mektebi’l-Islami, Beyriit, 1404, I,
379-380.

43 Heysemi Ntruddin Ali b. Ebi Bekr, Kesfii'l-Estar an Zevaidi'l-Bezzdr ale’l-Kiitiibis-Sitte, thk. Habibur-Rahman
el-Azami, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit, 1399, I, 210.

159

ISDUWIUD]INY] UIULIDJUWDUY YD]S] ULID[ZLDT 24 1SOUNIPS [DWY] ULID]ANSUY) (242X YDAD]Q) 192928 HSfa], YDIVH

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin [hmal Edilmesi ve Lafizlarin Istilah Anlamlarinin Kullamilmas

w)ld dcsy” isimli bir risile mevcuttur.** Fakat buradan mescitlerde bulunan mih-
raplarin bidat oldugu seklinde bir ¢ikarimda bulunmak kesinlikle yanlis olacaktur.

Kelimeler 1stildh anlami kazandig: gibi bazi fiil ve terkipler de 1stilah anlami
kazanabilmektedir. Istilah anlami esas alinip Kur’an yorumlandiginda yine hatali
bir anlama olacaktir. Ornegin 4.1, ¥” ifadesine “yapanin cezalandirilmadigy, terk
edenin de miikafatlandirilmadigi amel” anlaminda “kerdhet” anlami verenleri Ibn
Kayyim [’lamu’l-Muvakkr’in'de sdyle elegtirmektedir: “Allah’in, Restli'niin ve ilk
dénem élimlerin sozlerinde gegen “ s, ¥” lafzina, sonradan kazandig 1stilahi
anlami hamleden kisi “asl,<3” lafzin1 sonradan kazandig: anlama hamledenden
daha kotii bir hata yapmustir. Allahin ve Restl'iniin sozlerindeki “ s, ¥” ifa-
desinin kullanimi daimi stirette ser’i olarak sakincali ve diistiniilmesi miimkiin

olmayan seylerde kullanilmaktadir*

<

Imam Muhammed (v. 189/805), mezhebinin gériisii haram olmasina ve elin-
de delil bulunmasina ragmen muta nikahi hususunda soyle demektedir: “Muta
nikéhi mekrth olup yapilmasi yakisik almaz (<. ¥). Hz. Peygamber onu birgok
hadiste nehyetmistir” imam Muhammed garar iceren satislardan bahseden ha-
disleri zikrettikten sonra soyle demektedir: “Biitiin bu satislar mekruhtur, yakisik
almaz ( (4w ¥Ciinkii onlar bize gore garardir. Garar satigini ise Hz. Peygamber
nehyetmistir”*® demektedir. Bu ifadelerinde Imam Muhammed 4.5, ¥” ifadesini
Kur’andaki anlami ile degil 1stilah anlamini esas alarak kullanmastir.

“dets/kelime” lafz1 Kur'an ve stinnette tam ctimle anlaminda kullanilmakta-
dir. 855 LI glaad 4818 ) 1085 S JaT i J& “(Restliim!) de ki: Ey ehl-i kitap!
Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz”(Al-i Imran, 3/64) ayetindeki
“40ls” lafz1 da tam ciimle anlamindadir. glwllf Lo glisas gasdl I plivees plielS
el allf gl oaasng alll gl 1ofpll o8 olilias “Rahmana sevimli iki s6z var-
dir ki dile kolay fakat mizanda agirdir. Bunlar stibhanellahi ve bihamdihi ve
stibhanellahi’l-azimdir”™ Fakat nahiv alimleri “kelime” lafzini isim, fiil ve harf
olarak isimlendirmislerdir.*® Onun i¢in Kurandaki “iets/kelime” lafizlarina na-
hivcilerin 1stilahindaki anlami vermek yanlis olacaktir. Ayetin anlamin1 “ortak bir
kelimeye gelin” seklinde ¢evirmek yukarida zikrettigimiz hadisteki anlamina ay-
kir1 olacaktir. Clnkii “sacsug alll glos” Ve “eutaell alif gl ” ifadeleri iki kelime
olarak ifade edilirken 1stilah anlami esas alindiginda tiger kelimeden alt1 kelime
olmaktadur.

Gece ve giindiiziin giinlitk kullanimlardaki anlamlari ile Kurdndaki anlam-

44 Béazml, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.158.

45 Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, I’lamu’l-Muvakkr’in an Rabbi’l-Alemin, thk. TAha Abdurratf
Sad, Daru’l-Cil, Beyrat, 1973, 1, 43.

46 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni, Muvattau Malik bi Rivayeti Muhammed b. Hasen es-Seybani, thk.
Abdulvehhab Abdullatif, el-Mektebetii'l-Iimiyye, Medine, ts., I, 275.

47  Buhari, Daavat, 65; Buhari, el-Eyman ve'n-Niiziir, 18; Muslim, Kitabii’z-Zikr ved-Dud’, 2694.

48  Ibn Teymiyye, Mecmilu’l-Fetavd, 1, 245-246.
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lar1 farklilik arz etmektedir. Ornegin giinlikk kullanimda giindiiz, giinesin dog-
masi ile baglar, gece ise fecrin dogmasina kadar veya giinesin dogmasina kadar
devam eder.” Fakat ser’i kullanimda “gece/.1” ve “glindiiz/,Lg:3” kelimeleri mut-
lak olarak kullanildiginda “giindiiz/,Lgs” fecrin dogmasi ile baslar. Ibn Teymiyye
bu konu ile ilgili su bilgileri kaydeder: “Ne Allah'in kelaminda ne de selefin kul-
laniminda giindiiziin yarisi ile baslangici fecrin dogmas: olan giindiiz kastedil-
mez. Bu durumda giindiiziin yarisi zevalin 6ncesine tekabiil eder. Bundan dolay:
sonraki donem ulem4 hata yapabilmektedir. Ornegin ulemaya nafile orug tutan
kisinin oruca giindiiziin yarisindan 6nce niyet edip edemeyecegine dair soru so-
ruldugunda giindiiz ile muradin baslangic1 fecrin dogusu olan orucun giindiizii
zannetmektedirler. Buradaki hatanin sebebi mutlak olan giindiiz ile orucun giin-
diizii arasindaki fark: goz 6ntinde bulundurmamalaridir. “Yari/aws® ifadesi izéfe
edilen giindiiz, giinesin dogmasindan itibaren baslarken mutlak giindiiz, fecrin
dogmasindan itibaren baslar. Gecenin {igte biri kaldiginda meleklerin yeryiiziine
indigi yoniindeki Hz. Peygamberden gelen rivayetteki tigte bire izafe edilen “gece/
J.u” ifadesinin “yari/_aws” ifadesi izafe edilen glindiiz cinsinden oldugu goriiliir.
Buradaki gece giinesin dogmasiyla sona eren gecedir. Fukahanin, gecenin yarisi
veya tigte biri gibi mutlak kullanimi, giindiiziin yarist seklinde mutlak kullanimi
gibidir. Vakitler hesaplanirken de bu sekilde hesaplanir”*

Bagka bir 6rnek olarak “necis” kelimesini zikredebiliriz. Mukbili (1108/1697)
Tevbe 9/28. ayette gegen “ ik 5o%,.is (4 ayetinden istidlal ederek miigriklerin
necis oldugu sonucuna varmaktadir. Halbuki “necis” kelimesi kotii anlaminda-
dir. Mesela “duué aswll JleeXr” ibaresinde gegen “necis” kelimesi lugat anlaminda
kullanilmigtir ve kot anlamindadir. Fakat “ w4 ,o415” ifadesindeki necis ise 1stilah
anlaminda necistir. Yani namaz kilan kisinin elbisesinde veya namaz kilacag yer-
de bulunmas: halinde namazin sahih olmasina engel olan necisliktir. Sevkani,
Mukbili'yi elestirmekte ve bu hatali yorumun sebebini “ %" kelimesinin burada
lugat anlaminda kullanildig: halde 1stilah anlamini esas almak oldugunu vurgula-
maktadir.”!

Sredl 4g 5l L jlidgs ALSS L 3055 &5 (el-Kasas, 28/68) ayetinde gegen “a,udf”

kelimesine “ss/,%” anlami verenleri Ibn Kayyim elestirmektedir. Hatali anlamala-
rina sebep olarak da “s,.41” kelimesinin 1stilah anlamini esas almalarini gosteren
Ibn Kayyim “Burada ihtiyar, -Allah ihtiyar (irade) ile edip eyler diyen kelamcila-
rin dedigi gibi- irade anlamindadir diyen bu ayeti anlamamuistir. Bu 1stilah sonra-
dan olugsmustur. Bu anlam Allah kelaminin iizerine hamledilmez. “Thtiyar” lafz1

Kur’anda lugat anlamina uygun olarak kullanilmistir. Lugatta bu kelimenin anlami

49 Bazmdl, el-Hakikatii’s-Ser’iyye, s. 155, 166.
50 Ibn Teymiyye, Mecmii’l-Fetava, V, 470-472.
51 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-Evtar, Idarati’t-Tabaati’l-Miiniriyye, Kéhire, ts., I, 25.
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bir seyi baska bir seye tercih etme anlamindadir. Boyle olunca mutlak iradeden
daha hususi bir anlami vardir”** ifadelerini kullanmaktadir.

Bu ayeti mezhebi saiklerle agiklama tesebbiisii, kelimenin 1stildh anlamini
esas alip yorumlamanin yani sira nahiv kaidelerinin istenen dogrultuda isletilme-
sini beraberinde getirmistir. Nitekim Mu’tezile bu ayeti salah-aslah anlayis1 dog-
rultusunda degerlendirmis ve ayete “Allah kullarinin yararina olacak seyleri tercih
eder” seklinde bir anlam vermis iken, Ehl-i siinnet, Allah’in diledigini sececegini,
kullarin, Allah’in se¢imine herhangi bir etkide bulunmasinin s6z konusu olama-
yacagini ifade etmislerdir. Buna bagli olarak Mu'tezile ayetteki “Lo” y1 “sa” yani
ismi mevstl olarak degerlendirmisken, Ehl-i siinnet, “Ls” y1 néfiye olarak algilamis
ve “apdl egd olS Lo~ cimlesini mistakil bir ciimle kabul etmislerdir. Halbuki 4yetin
sebebi niizll rivayeti incelendiginde “eslac (521 55 Jo3 Le leradl 1ia J3 %57 “Kes-
ke Kuran iki sehirden olan biiyiik bir adama indirilsey‘di” (Zuhruf, 43/31) seklinde
Mekkeli miisriklerin Peygamber’imizin peygamber olarak se¢ilmesine itirazlarina
bir cevap vardir. Dolayisiyla bu ayette Allah, kimi peygamber sececegi noktasinda
tek yetki sahibinin kendisi oldugunu, bu secimde kendi iradesi diginda hicbir seyi
esas almayacagini ifade etmektedir.*

Kavaidii’t-Tefsir isimli eserin miiellifi Halid b. Sebt de bazi kelimelerin gii-
niimiizde kullandigimiz dildeki anlaminin esas alinmas: durumunda yanilmanin
olabilecegini ifade etmekte ve “zerra/s,ssi” kelimesini 6rnek vermektedir. Bu keli-
me lugatta “kiigiik karinca” anlamindadir.>* Miiellif bu kelimenin atom diye yo-
rumlanmasini dogru bulmamaktadir.”

Dinen kutsal kabul edilen yerlerin de 1stilah anlamlarinin esas alinmasi yanlig
yorumlara sebep olmaktadir. Ornegin “Mescid-i Aksd” kavraminin su an mescit
olarak bilinen mekéna verilmesi sonradan olusmus bir kavramdir. Kur’anda ise
Kudiisteki Harem-i Serif duvarlarinin arasindaki yere denmektedir. Su anda ise
Kubbetii’s-sahre, mescid ve bir¢ok bina vardir.*® Ibn Teymiyye bu konu ile alaka-
I1 su uyarty1 yapmaktadir: “Ka’be’ lafz1 asil olarak Ka'be yapisinin ismidir. Sonra
Kur’an bu kelimeyi Ka'be cevresi igin de kullanmigtir. Ornegin Maide 5/95te “Lsa

i<l @Il “Kabeye ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere” ifadesinde bu tiir bir
anlam degismesi vardir. ‘Mescid-i Haram’ lafz1 da hem mescidi hem de haram

«c

bolge olan mescid ¢evresini ifade etmektedir™’

52 Ibn Kayyim, Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kadai ve'l-Kaderi ve'l-Hikmeti ve't-Ta’lil, Beyrt, 1978, 1, 32.

53 Bkz. Ebwl-Kastm b. Mahmad b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Vucithi’t-Te¥vil, thk. Abudurrezzak el-Mehdi, Daru Thyai’t-Tiirasi'l- Arabi, Beyrat, ts., III, 177; Razi,
Mefatihw’l-Gayb, XXV, 11.

54 Ebt Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztimi, Ibrahim es-Samerrai,
Daru ve Mektebetir'l-Hilal, Beyrat, ts., VIII, 175; Cevheri, es-Sthah, II, 226; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muham-
med b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrit, ts., IV, 303.

55  Sebt, Kavaidii’'t-Tefsir, I, 231.

56 Salih er-Rakb, el-Heykelii’l- Yehiidi, Merkezi'n-Nur lid-Dirasati ve’l-Ebhas, Gazze, 2002, s. 98.

57 Ibn Teymiyye, Mecmt’l-Fetiva, XIX, 247.
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Kur’anda gegen ve Hz. Ibrahim’in mantiksal ¢ercevede rabbinin kim oldugu-
nu bulma ¢abasi olarak 6zetlenebilecek pasaj icerisinde gecen “felemma efele/LqLe
J4i” ifadesini “kaybolmak” degil de “hareket” olarak anlamlandiran dolayisiyla da
hareket ediyor olmasindan da ayin rab olmasi yoniinde yorum yapanlari elestiren
Ibn Kayyim bu yorumun batil oldugu diisiincesindedir. Kuran'in nazil oldugu
dilde “ys” kelimesinin hareket anlamina geldigi bir kullanimimn olmadigini ifade
eden Ibn Kayyim ayni sekilde “ss¥i/el-ehad” kelimesini “kendisinden bir seyin
ayrilmasi kesinlikle s6z konusu olmayan sey” olarak yorumlayip “Allah eger arsin
tizerinde olmus olsaydi ehad olmazds” seklinde gerekcelendirenleri sert bir sekilde
elestirmektedir. Burada konumuzla alakali olan nokta Ibn Kayyim'in elegtirisine
gerekee olarak sundugu “oysa ‘ehad’ kelimesinin bu anlama geldigini ne Araplar-
dan ne de dil ehlinden biri bilmektedir. Araplarin dilinde bu kelimenin bu anlam-
da kullanildig1 tek bir yer bile mevcut degildir. Bu, Cehmiyye, felsefe, Mutezile
ve onlara uyanlarin bir kullanimidir™® seklindeki ifadeleridir. Ciinkii Araplarin
bilmedikleri daha dogrusu niiztil ortaminda sahip olmadiklar1 anlamlar1 “y&i” ve
“a>1” kelimelerine yiiklemeleridir.

Kurandaki kelimelerin anlamlari tespit edilirken miimkiin mertebe mezhep-
sel ihtilaf ve tartismalardan etkilenmemis kaynaklardan faydalanmak bir zararet
arz etmektedir. Bundan dolay: da bagvurulacak kaynaklar h. IV. asrin 6tesine geg-
memelidir. Ciinkii ilk ti¢ ve dordiincii ylizyildaki kaynaklarin miiellifleri belli bir
mezhebe aidiyet icerisinde olsalar da, onlarin herhangi bir ayrigmanin icerisinde
olmadiklar: séylenebilir.”

Sonug

Kelimelerin dinamik bir yapiya sahip oldugu genel anlamda kabul edilen bir
olgudur. Bundan dolay1 kelimelerin anlam degismelerine ugramas: zamanla her
insan toplulugunda rastlanan bir durumdur. Fakat olumlu veya olumsuz anlamda
toplumda degisiklik yapma, yeni bir medeniyet kurma, bir medeniyetin degerle-
rini itibarsizlagtirma veya yok etme, yeni deger yargilar1 {iretme ve her konuda
yenilenmeye gitmeyi hedefleyen iradenin ilk yapmas: gereken dilde kullanilan
kelimelerin medliillerinde degisime gitmesi, bazi kelimeleri unutturmasi ve yeni
kelimeler ve tabirler tiretmesi olacaktir. Kur’an da hedefini ger¢eklestirmek icin bu
yontemi benimsemis ve bu konuda bagarili olmustur.

Kuran yaptig1 bu degisikliklerle kullandig1 kelimelerin anlamlar: itibariyle
cahiliye doneminin dilinden az da olsa farkli bir metin olarak ortaya ¢ikmustir.
Kur'an'mm, anlaminda degisiklik yapmadan kullandig1 kelimelerin anlamlandiril-
masinda cahiliye donemine ait siir ve nesir gibi edebi malzemeler bizim i¢in en

58 Ibn Kayyim, es-Savaikii'l-Miirsele ale’l Cehmiyye ve’l-Muattile, Darw’l-Asime, Riyad, 1998, I, 189-191.
59 Mehmet Emin Masaly, “Ibn Teymiyye'ye Gore Hatal Tefsir Kuramlarr’, Bilimname XV, 2008/2, s. 131.
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onemli kaynaklardir. Buradan elde edilen kelimelerin anlamlarina dair veriler
bizi dogru bir anlama yonlendirecektir. Fakat ser’i anlam yiiklenen kelimelerin
anlamlandirilmasinda ayni durum sz konusu degildir. Ser’i anlamin belirlenme-
sinde cahiliye donemi kaynaklar1 ancak genel dilden ser’i alana gegisteki ilk an-
lam1 belirlemeye yardimci olur. Bu ilk anlam bizim ¢ok 6nemli olmakla beraber
asil anlamn tespit icin Kurn biitiinliigline, hadislere ve seriatin vaz’ edildigi orfi
bilmeye ihtiya¢ duyulacaktir. Ciinkii yeni yiiklenen anlam yeni anlam alani icinde
olusmustur. Anlaminin tespiti de ancak yeni olusan sistemin analizinden sonra
tespit edilebilir.

Kuranin niiztiliinden sonra gerek Kur'an tarafindan anlamlari degistirilen
kelimeler gerekse de cahiliyedeki anlaminda kullanilan kelimeler farkl: ilmi disip-
linlerde 1st1lah anlami yiiklenerek kullanilmaya baglamistir. Bu kullanimlar o ka-
dar yayginlasmistir ki kelimenin Kur’andaki anlami geri planda kalir olmustur. Bu
farklilasma Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde baglamistir. Ciinkii dinin
temel kaynaklar1 tamamlandiktan sonra yeni problemlere ¢6ziim bulacak, elestiri-
lere sistemli cevap verecek, sonraki nesillere gelenek olarak birakilacak gelismeye
acik ve ilmi kistaslara uygun sistemler kurma ihtiyaci kendisini gostermistir. Daha
¢ok Kur’anda gecen kelimeler kullanilarak kurulan bu ilmi disiplinler 1stildh ola-
rak kullandiklar1 kelimeleri Kurandakinden tamamen farkli olmasa da ayni anlam
alanlarinda da kullanmamuiglardir. Dolayisiyla bir kelimenin 1stilahi anlaminin
esas alinarak yapilacak bir Kuran yorumunun tamamen yanlis olmamakla bera-
ber niizil doneminin bazi ayrintilarini gélgede birakacak ve bizi dogru anlamdan
az da olsa uzaklagtiracaktir. Ciinkdi Allah tarafindan kurgulanip inzal edilen bir
metin insan tarafindan kurulmus bilimsel bir kurgunun &geleri ile anlamlandi-
rilma durumunda kalacaktir. Bizi bu konuda en ¢ok yaniltan nokta bir kelimenin
anlamini 6grenmek i¢in bagvurdugumuz sozlitklerin niizil sonrasinda, kelimele-
rin anlamlarinin kronolojiye dikkat edilmeksizin ve lugavi-ser’i-istilahi anlam gibi
herhangi ayrima tabi tutulmaksizin telif edilmeleridir. Bunun i¢in sozlitklerden
faydalanirken sozliiklerin telif edilme yillarina gore bir sira izlenerek arastirilan
kelimenin 1stilah anlamindan arindirilip niiztil dénemi anlami yakalanmalidur.
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