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Editorden

Bityiik bir emegin mahsulii olan bu ¢aligmada bize katki veren tim degerli
akademisyenlere tesekkiirlerimizi sunar, yeni sayilarda goriismeyi temenni ederiz.

Editor



Fikih Literatiiriinde Klasik Ulke Terminolojisi ve
Giincel Degeri”

Muammer ARANGUL™

Ozet

Klasik fikih literatiiriinde, ilke ve devletlerin statilerini ifade etmek iizere
dariilislam, dariilharp ve dariilahd gibi pek cok kavram kullanilmig; bu statiiyii belirleyen
kriterlerin neler oldugu konusunda da birbirinden farkl pek cok goriis ileri siiriilmiistir.
Ozellikle de modern cagda, iilke ve devlet olgusunun mahiyetindeki biiyiik degisim,
eskiden bu statiiyii belirlemek icin islam hukukunda kullanilan kriterleri tartismali hale
getirmistir. Makalemizde, konuyla ilgili olarak ileri siiriilen eski ve yeni goriisleri kendi
baglamlariyla birlikte karsilastirmak suretiyle, bu kavramlarin ve kriterlerin giincel
degeri hakkinda fikir sahibi olmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dariilislam, dariilharp, dariilahd, dariilkiifiir, ilke, dev-
let, statii, baglam, fikih.

Classical State Terminology in Figh Literature and Its
Current Value

Abstract

In the classical figh literature, many concepts such as Dar al-Islam, Dar al-Harb
and Dar al-Ahd have been used to express the statues of countries and states; and many
different views have been raised about what is the criteria for determining this status.
Especially in modern times, the great change in the nature of the state and the country
has made the criteria used in Islamic law in order to determine this statue debatable.
In our paper, we will try to have an idea about the current value of these concepts and
criteria by comparing the old and new ideas put forward about the subject together
with their contexts.

Keywords: Dar al-Islam, dar al-harb, dar al-ahd, dar al-kufr, state, country,
status, context, figh.

Bu makale “Islam Hukuku Agisindan Gayrimiislim Ulke Kanunlarinin Baglayiciigr” adli doktora
tezinden yararlanilarak hazirlanmgtir.

Yrd. Dog. Dr., $irnak U,, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku A. B. D.

muammer.arangill@gmail.com
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Fikih Literatiiriinde Klasik Ulke Terminolojisi ve Giincel Degeri

Giris

Ulke olgusu slam hukuk literatiiriinde “dar” kavramu ile ifade edilir. Dar kelimesi Ibn
Abidin tarafindan “Bir Islam veya kiifiir hiikiimdarinin hakimiyeti altindaki iilke” olarak
tarif edilmistir. Islam hukuk literatiiriine bakildiginda dariilislam, dariilharp, dariilkiifr,
dartilahd ve darilhiyad gibi pek ¢ok kavramla karsilagiir. Dar kelimesinin degisik
kelimelere izafe edildigi bu terkipler, pek ¢ok alim tarafindan tarif edilmeye ¢alisilmis; bir
tilkenin niteligini belirleyen ve degistiren etkenlerin neler oldugu tizerinde durulmustur.
Bu kavramlar, devletlerin ve fertlerin birbiriyle olan hukuki iliskilerinin, birbirlerine kars:
olan hak ve sorumluluklarinin belirlenmesi noktasinda biiyiik bir neme sahiptir.

Ancak, bu kavramlarin gerek tanimlar1 gerekse kapsamlari hususunda Islam alimleri
arasinda bityiik bir ihtilafin bulundugu gérillmektedir. Oyle ki konuyla ilgili okumalar
yapan bir kimsenin zihninde net bir goriintiiniin olusmasi olduk¢a zordur. Bu zorlukta,
konuyla ilgili goriis beyan eden 4limlerin birbirlerinden farkli zamanlarda ve sartlarda ya-
samis olmalarinin 6nemli bir payr bulunmaktadir. Lakin bundan daha da 6nemlisi, fikih
literattiriiniin olustugu zaman araliginin sartlar: ile modern diinyanin sartlar1 arasindaki
ugurumdur. Dolayisiyla bu kavramlar: kendi baglamlar: i¢inde anladiktan sonra modern
diinyanin gergeklerine ve ihtiyaglarina uyarlamak ve uygulamak, cagdas aragtirmacilar: ol-
dukga zorlayan bir problemdir.

Makalemizde, konunun netlik kazanmasina bir nebze olsun katkida bulunmak ama-
cryla 6nce klasik fikih literatiriinden konuyla ilgili detayli nakiller yorumlanacak, daha
sonra ise bazi ¢agdas diistiniirlerin ve bilim adamlarinin gorislerine yer verilmek suretiyle
bu klasik terminolojinin giincel degeri tartisilacaktir.

1. Bir Ulkenin Niteligini Belirleyen Faktorler

Bir iilkenin niteligini belirleyen faktorlerle ilgili olarak mezheplerin kendi iginde bir
goriis birligi bulunmamaktadir. Bununla birlikte, hem -6zellikle Hanefi mezhebi acisin-
dan- konu biitiinliigiiniin saglanmasi hem de bu konudaki goriis ayriliklarinin mezheple-
rin kendi i¢inde bile giderilemedigini gostermesi bakimindan, konunun mezhep basgliklar:

1“4 s ol elle ,4f ezl o395l o,b” Bkz. Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin,
Raddii’l-muhtar aled-Diirri’l-Muhtar Serh-i Tenviri’l-ebsar (Riyad: Daru Alemu’l-Kiitiib, 2003), 6: 275.
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altinda islenmesi faydal1 olacaktir. Konuyla ilgili goriislerin tarihsel gelisimini gostermek
bakimindan kronolojiye de genel itibariyle dikkat edilmeye ¢alistimistir.

1.1. Hanefiler

Debtisi (v. 430/1039) el-Esrar adl eserinde “Ulke onlara (gayrimiislimlere) ve bize
(miisliimanlara) kuvvet ve hakimiyet hiikmiiyle izdfe edilir.”* ifadelerini kullanir. Hanefilere
benzer bir gériis benimseyen Zahiri Ibn Hazm da (v. 456/1064) “Ulke onu ele gegiren,
orada egemen ve iktidar olana nispet edilir.” der.’ Radiyytiddin es-Serahsi (v. 571/1175) el-
Muhit adli eserinde “Bir iilke, orada koruyucu bir idare ve hakimiyet kurmalari ve kontrolii
ellerinde bulundurmalari sebebiyle o iilke halkina nispet edilir.” der.*

Semsii’l-eimme es-Serahsi (v. 1090/483) ise “Bir yer bize ve onlara kuvvet ve egemenlik
itibariyle nispet edilir.” der ve “Sirk nizaminin (9,u1 (S>) zdhir oldugu bir yerde kuvvet de
miigriklere aittir ve béyle bir yer dariilharptir. Islam nizamimn (sLy =) zdhir oldugu bir
yerde ise kuvvet miisliimanlara aittir.” ifadesiyle de kuvvet ve egemenlikle neyi kastettigini
agiklar® Serahsi baska bir yerde “Fethedilen bir yer, orada Islam ahkamu icra edilmedikge
dariilislam olmaz.”® diyerek tatbik edilen hukukun bir {ilkenin niteligini belirleyici oldu-
guna isaret eder.

Serahst’ye gore bir tilkenin dartilislam mi yoksa dartilharp mi oldugunun tespitinde
“tatbik edilen hukuk” etkili olsa da tek bagina belirleyici olmayip hdkimiyet ve askeri glictin
-yani miisliimanlarin giivenliginin- de dikkate alinmasi gerekir. Dariilislami “miisliiman-
larin hakimiyeti altindaki yer” olarak tarif eden Serahsi, bunun gostergesinin misliiman-
larin orada “giiven icerisinde bulunmalar1” oldugunu zikreder.” Serahsinin “O zamanlar
Medinenin dariilislim olusu, sadece Rastilullah’in ve miisliimanlarin orada bulundugu va-
kitlerde soz konusuydu. Onlar Medineden ¢ikinca ise iistiinliik ve hakimiyet yahudi ve mii-
nafiklara geciyordu.”® seklindeki ifadesi bunu gostermektedir. Serahsi bagka bir yerde “O
zamanlar, Rasillullah ve ashabimin Medineden ¢ikisindan sonra, oradaki yahudi ve miina-
fiklarin ¢oklugu sebebiyle Medineye dariilislam hiikmii verilemezdi; dariilharpteki miislii-
manlarin hepsi miisliimanlarin faydasina olan ve Rasillullahin gonliinii ferahlatacak islerle
mesgul oluyorlard:.” diyerek miislimanlarin gii¢ ve niifus tstinligiini kaybetmeleriyle
Medine'nin dariilharbe doniistigiinii ifade eder. Bu ifadelerde, Islam hukukunun ya da
bagka bir hukukun tatbikinden s6z edilmemesi dikkat ¢ekicidir. Zira Hz. Peygamber ve
ashébi Medineden ¢ikmis olsa dahi yahudi ve miinafiklarin Medinedeki kurulu diizene bir
miidahaleleri s6z konusu degildir.

Zeydan -zikrettigimiz 6rneklerde oldugu gibi- bazi dariilislam tariflerinde sadece

miisliimanlarin egemenliginin zikredilerek Islam ahkdminin icrasina yer verilmemesini
agiklarken “ciinkii miisliimanlarin egemenligi altindaki {ilkelerde Islam ahkam1 uygulanir,

2 Salim Ozer, “Debbusinin “el-Esrar fi’l-usal ve'l-fura® Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili” (Doktora tezi, Erciyes
Universitesi, 1997), 484.

3 Y Wy s (Slodls e el s Ll 51", Bkz. EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-
Kurtubi, el-Muhalld, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: 1dﬁreﬁi’t-T1béati’I—Mﬁniriyye, ts.), 11: 200.

4 Ozelden naklen, Ulke, 74.

5  Ebl Bekr Semsi’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma 'rife, ts.),
10: 114.

6  Serahsi, Mebstt, 10: 23.

7 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, thk. Selahaddin el-Miineccid (Kahire: Camiatird-Diveli'l-Arabiyye, 1971), 4:
1253.

8  Serahsi, Mebsiit,10: 18.

9  Serahsi, $erhu’s-Siyeri’l-Kebir, 3: 1009.
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Fikih Literatiiriinde Klasik Ulke Terminolojisi ve Giincel Degeri

zira miislimanlar Islam ahkdmindan bagka bir geyi uygulamazlar.” diyerek hukuk¢ularin
misliiman kelimesini ancak ideal anlamda kullandigina ya da zihinlerindeki miisliman
tasavvurunun ideal olduguna isaret eder. Sadece Islam ahkdminn icrasinin vurgulandig
ve egemenlik unsurunun zikredilmedigi tariflerde de Zeydan’a gore ayn1 durum gecerlidir,
yani bir yerde Islam ahkami gegerliyse ve miisliimanlar giiven icerisinde iseler oranin miis-
limanlarin egemenligi altinda oldugu bedahetle anlagilir.®

Hanefilerden Kasani (v. 587/1191) “Islam ahkdminin zuhuru” ile dariilkiifriin
dariilislima doniisecegi hususunda Hanefiler arasinda bir ihtilaf bulunmadigini; ancak
darilislamin hangi sartlarda dériilharbe doniisecegi hususunda Ebti Hanife ile Eba Yusuf
ve Seybani arasinda fikir ayriligi bulundugunu zikreder."

Eba Yusuf ve Seybani’ye gore “kiifiir/sirk ahkdminin zuhuru” dérdlislami darilkifr/
dartlharp yapmak icin yeterli bir sebeptir. Zira ~Cessasn (v. 370/981) izahiyla- iilkenin
hitkmii; Gstiinliik, hakimiyet ve dinin hiikmiiniin orada icrasina baglidir. Hakimiyet ve
ahkamin icrasi disinda -Ebu Hanife'nin ileri siirdiigii ve 6nemine binaen detayli bir sekil-
de daha sonra ele alacagimiz- “dariilharbe sinir olmak” ya da “musliiman ve zimmilerin
gliven igerisinde olmamalar1” gibi bagka bir sarta itibar edilmez. Ciinkii bir miisliiman
darilharpte de giiven icerisinde bulunabilir. Miisliimanlarin giiven igerisinde bulunmala-
r1, bir yerden dariilharp hitkmiinii kaldirmaz ve oranin dariilislim olmasini gerektirmez.
Dolayisiyla sadece Islam ahkadminin icrasi bir iilkeyi dariilislam yapiyorsa, sadece kiifiir
ahkaminin icrasinin da kiyasen bir tilkeyi dariilharp yapmasi gerekir.’? Serahsi’ye gore sirk
hitkmiiniin zuhuru, bir yerde kuvvet ve hakimiyetin misriklere ait oldugunun bir goster-
gesidir ve bu da tilkenin aidiyetini belirleyen temel faktordiir.”* Kasani (6. 587/1191) ise
Imameyne ait bu goriisii su sekilde agiklamaya galigir: Bir iilke, ancak Islam’in ya da kiifriin
orada zuhur etmesiyle Islan'a ya da kiifre izafe edilebilecektir. Islam ya da kiifriin zuhuru
ise ancak bunlara ait hiikiimlerin zuhuru ile olur. Dolayisiyla sadece Islam hiikiimlerinin
zuhuruyla -bagka bir sart kogulmaksizin- bir tilkenin darilislam oldugunun kabul edilme-
si, sadece kiifiir hitkiimlerinin zuhuruyla bir tilkenin darilkiifr olacaginin kabul edilmesini
gerektirir."

Eba Hanife'ye gore ise dariilislamin dartlharbe/darilkiifre doniismesi igin tig sart ge-
reklidir: a) Kiifiir ahkAmimin zuhuru b) Dériilkiifre/dariilharbe sinir olmak ve ¢) Islam
devletinin 6nceden miisliimanlar ve zimmiler i¢in saglamis oldugu giivencenin ya da gii-
ven ortaminin yok olmasi. Cessas ve Serahsi'nin ifadelerinden anlasildigina gore, kiiftir
ahkaminin zuhur ettigi bir yer misriklerin tilkesine sinir degilse, kendisini her taraftan ku-
satan Islam iilkesinin ortasinda ve dolayistyla hakimiyeti altinda kalacaktir. Béyle bir yerde
kafirlerin galip olmasinin hitkmii yoktur. Siyasi ve hukuki hakimiyetin tekrar saglanabilme
ihtimalinin devam etmesi ise bu iilkenin dartilharp hitkmiinii almasina engel olmaktadur.”
Dariilharbe sinir olan ve Islam devletinin daha énce saglamis oldugu giiven ortaminin or-
tadan kalktig1 bir yer, orada kiifiir ahkami icra edilmedikge dariilislim olmaya devam eder;

10 Abdiilkerim Zeydan, Ahkamu’z-zimmiyyin ve'l-miiste’minin fi dari’l-Islim (Beyrut: Mektebetirl-Kuds/
Miiessesetii’r-Risale, 1982/1402), 18.

11 Alatddin Ebt Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-Késéani, Bedaiu's-Sanai’ fi Tertibis-Serai’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1986) 7: 130.

12 Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, Serhu Muhtasarirt-Tahavi, thk. Ismetullah Inayetullah Muhammed
(Beyrut/Medine: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye/Daru’s-Sirac, 2010/1431), 7: 216-217.

13 Serahsi, Mebst, 10: 114.

14 Kaésani, Beddi', 7: 130-131.

15 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 7: 217; Serahsi, Mebsiit, 10: 114.
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¢iinkii bu durum, kafirlerin orada kendi kanunlarini uygulamaya imkan bulacak diizeyde
bir hakimiyet saglayamadiklar: anlamina gelir.'

Miisliiman ve zimmilerin Islam devletinin daha dnceden vermis oldugu giivence se-
bebiyle kendilerini hala giiven igerisinde hissetmeleri Serahsi tarafindan da tilkeyi isgal
eden kafirlerin orada hala tam bir hakimiyet saglayamadiklarina ya da gecici bir hakimiyet
veya isgalin bir tilkenin niteligini kalici bir sekilde degistiremeyecegine yorulmaktadur.
Serahsi, bu noktada Ebu Hanife'nin “egemenligin ve isgalcilerin askeri giictiniin tam ve
kalic1 olusuna” itibar ettigini ifade ederek, Ebt Yusuf ve $eybani'nin egemenlik ve askeri
gliclin tam ve kalici olusunu gerekli gormedigine isaret eder."”

Kasani (6. 1191/587), Ebti Hanife'ye gére iilkelerin nispet edildigi Islam ya da kiifiirle
asil kastedilen seyin, bizzat Islam ya da kiifriin kendisi degil; “giiven ve korku” oldugunu
soyler. Yani miisliimanlarin tam bir giiven igerisinde yasadigi, korkunun ise kafirler i¢in
s6z konusu oldugu bir tilke dariilislam iken, kéfirlerin giiven igerisinde yasayip misli-
manlarin korku ve endise i¢inde hayatlarini siirdiirdiikleri tilkeler dariilkafrdiir. Dolayi-
styla Ebti Hanife'ye gore “hiikiimler Islam ve kiifiir iizerine degil, giiven ve korku iizerine
mebnidir”** Serahsinin bu noktada séyledikleri de bu hususu destekler mahiyettedir. O,
miisliimanlar1 “adalet ehli”, dartilislam: ise “hukuk devleti (si5>1 J5)” olarak niteledikten
sonra, dartilharbi hukukun degil kuvvet ve zorbaligin hakim oldugu yer anlaminda “daru
kahr” olarak niteler."” Serahsi'nin bu ifadeleri, Islam hukukundan farkli da olsa herhangi bir
hukukun hakim oldugu ve mislimanlarin giiven igerisinde yasadig: tilkelerin dariilharp
olarak nitelenemeyecegi yorumlarina kapi aralar gibi goztikmektedir.

Tahavi (v. 321/933) ise Ebti Hanife'nin goriistinii tarihsel bir baglamla aciklar. Ona
gore Ebu Hanifenin bu goriisii, miislimanlarin onun zamaninda ehl-i sirke kars1 biiytik
bir askeri ve siyasi tistiinliige sahip olmalarindan ve bu agidan misliimanlarin ortasinda
kendi bagina buyruk bir toprak parcasini tasavvur edememesinden kaynaklanmaktadur.
Tahavi, sonraki zamanlarda miisliimanlarin cihadi terk ettiklerini ve kuvvetsiz olduklarini;
mislimanlarin iglerini tistlenen emir sahiplerinin bozuldugunu, [slam dinine ve
mislimanlara dismanlik ettiklerini, cihadi hafife aldiklarini zikrederek “Ebt Hanife
bu zamanda olan seyleri gorseydi Ebu Yusuf ve Muhammed gibi goriis belirtirdi” der.?
Tahavinin bu ifadeleri dartilharp ve dérilislam gibi tanimlamalarin tarihsel ve baglam-
sal oldugunun kabulii anlamina gelmektedir. Yani i¢inde bulunulan sartlar ve maslahat,
bazen Ebu Hanife'nin bazen de Imameyn’in tanimlarindan hareket ederek bir iilkenin
statiisiini belirlemeyi gerekli kilabilecektir. Tah4vinin ifadelerindeki ikinci onemli nokta
“miisliimanlar1 idare edenlerin Islam’a ve miisliimanlara diismanlik edebilecegi” iizerinde-
ki vurgudur. Dolayisiyla idarecilerin degiskenlik gosterebilen méanevi durumlariyla ya da
miisliiman olup olmadiklariyla ilgilenmek yerine, Imameyn gibi Islam ahkdminin icrasinin
esas olarak alinmas gerektigi Tahavinin ifadelerinden anlagilmaktadir.

Ebti Zehre, Ebti Hanife'nin ileri siirdtigii sartlarla ilgili olarak 6nemli izahlar yapar:
Dérilislamin dartlharbe dontismesinin birinci sart1 olan “kiifir/girk hitkiimlerinin icra-
s1’, aslinda kuvvet ve hakimiyetin miisliimanlara ait olmamasinin dogal bir sonucudur. Bu
ylzden bu sart Ebu Zehre tarafindan “kuvvet ve hakimiyetin miislimanlara ait olmamas1”

16 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 7: 217.

17  Serahsi, Mebsut, 10: 114.

18 Kasani, Beddi; 7: 131.

19  Serahsi, Mebsiit, 30: 33; Ahmet Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iligkiler (Ankara: Fecr Yaynevi, 1998), 97.
20 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 7: 218.
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olarak ifadelendirilir ki bu da gayrimislimlerden ser hitkiimleri tenfiz etmeleri gibi bir
beklentiye girilmemesi anlamina gelmektedir. Ikinci sart olan “dariilharbe sinir olma”nin
da “saldirtya imkén verecek sekilde” olmast gereklidir. Dolayisiyla Ebu Zehre'ye gore Is-
lam tlkesiyle sinir olan ¢oller ya da bos araziler -teorik bakimdan gayrimislimlerin
hakimiyetinde olsalar bile- miisliiman hitkiimdarin orada Islam hakimiyetini tesis etme-
sini engelleyen bagka bir kuvvet dolayisiyla erisilmez bir durumda olmadik¢a dériilharp
sayllamayacaklardir. Ebu Zehre'nin bu miilahazalari, Ortacagdaki zayif devlet ve egemen-
lik anlayisina ve ordularin otorite boslugu olan topraklarda kisa siirede egemenlik kurma
kabiliyetine uygun olmasi agisindan 6nemlidir. Nitekim Ebu Zehre de “sinir olma” sartinin
artik anlamini yitirdigini, insanlarin gokyiiziine ve hatta uzaya hitkmedebildigini, dola-
yistyla savas yapabilmek i¢in sinir olmanin sart olmadigini ifade eder. “Raiyyeye ikamet
imkani veren ilk Islam emaniyla bu iilkelerde ikamet eden bir miisliiman ya da zimminin
kalmamis olmasr” seklindeki tigtincii sart da, aslinda bu topraklara sonradan hakim olan
gayrimiislimlerin orada miisliimanlarin ilk Islam emaniyla yasamalarina miisaade etmele-
ri, yani hak ve ézgiirliiklerine sinirlama getirmemeleri demektir. Bu, isgalci devletin miis-
limanlarla baris antlasmasi yapmasi, yani giintimiiziin tabiriyle bir nevi 6zerklik olarak
yorumlanabilir. Islam devleti belli topraklarin hakimiyetini gayrimiislimlere terk etmekte,
buna karsin orada yasayan miisliiman ve zimmilerin hamiligini tistlenmektedir. Bu agidan
bakildiginda, Ebu Hanife'nin bir iilkenin dariilharbe dontismesi igin ileri stirdigi ti¢ sart,
iginde bulunulan farkli kosullarin dikkate alinabildigi ara ¢oziimler tiretebilmesi agisindan
onemlidir ve “farz-vacip”, “tahrimen mekruh-tenzihen mekruh”, “mendup-miistehap” ve
“butlan-fesad” gibi ayrimlar yaparak ara kategoriler olusturma noktasinda Hanefi mez-
hebinin karakterine de daha uygundur. Ebu Zehre'ye gére Ebu Hanife'nin goriisii dikkate
alindiginda ne darilislamin ne de dariilharbin tarifine girmeyen t¢tincii bir iilke ¢esidi
karsimiza ¢ikar: “miisliimanlarla sinir olmayan gayrimiislim {ilkeler”. Saldir1 ihtimali bu-
lunmayan bu tiir tilkeler her ne kadar miisliimanlarla herhangi bir antlagsma yapmamis-
larsa da baris tilkesi yani “dariilahd” sayilmalarinda bir mahzur yoktur. Askeri ve tekno-
lojik imkénlar gliniimiizde bu tiir iilkelerin varligindan soz etmeyi zorlastirsa bile, Eba
Hanife'nin ileri stirdiigii sinir olma sartinin asil islevi, uluslararasr iliskilerde asil olanin
baris oldugunu gostermektir.?!

Velvalici (v. 540/1146) Ebu Hanifenin bu konudaki goriislerini agiklama babinda
¢ok 6nemli ve net ifadeler kullanir. Ebu Hanife'ye nispet ederek kurdugu ciimlelerde, Ebu
Hanife’ye gére bir iilkenin, orada Islam ahkdminin icra edilmesi ve miisliimanlarin iis-
tiinlitk kurmast ile dariilislam olacagini zikreden Velvalici, “Dariilislam ahkamindan her-
hangi birseyin baki kaldigu iilke, dariilislim olarak kalmaya devam eder.” diyerek bir tilkeyi
dariilislaim yapan 6zelligin Islam hukukunun bir biitiin olarak uygulanmasi olmadigina
isaret eder. Zira “Bir illetten bir sey kaldigi miiddetce, o illetle sabit olan hiikiim de varligim
devam ettirir”. Oyle ki herhangi bir miisliimanin ya da zimminin bu iilkedeki varliginin ve
daha 6nce miisliimanlar tarafindan kendilerine verilmis olan emanla héla giiven igerisinde
yasayabilmelerinin Islam ahkdmindan —yani Islam hukukuyla elde edilmis bir hak- olmas,
orada “Islam ahkdmindan bir hitkmiin kalmis oldugu” seklinde degerlendirilmektedir. Ebu
Hanife'nin ileri siirdiigii sinir olma sartina da deginen Velvalici, ortasinda kaldig1 igin fs-
lam iilkesi tarafindan kusatilmis bir yerin dariilharbe doniismeyecegiyle ilgili olarak “Ege-
menlik (a13) Islam ahkamimin tamamuyla zail olmas: durumunda reel olarak (-9 Lo 50)
ortadan kalksa da psikolojik olarak (swsW\ te o0) varligim devam ettirir” diyerek miislii-

21 Muhammed Ebu Zehre, el-Alakatiid-devliyye fi'l-Islim (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1995), 56-58.
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manlarin egemenliginin “itibari” de olsa devam edecegini ve bu tiir yerlerin dariilislam
olarak kalacagini ifade eder. Velvalici bunun tam tersi bir durumda ise ayni bakis agisinin
miimkiin olmadigini sdyleyerek Hanefiler'in gifte standardina isaret eder: Miislimanlarin
fethederek Islam ahkamuni icra ettikleri dariilharbin ortasindaki bir yer, dariilislim olur.
Evet, burada da daralislamin alametleriyle dériigsirkin alametleri bir arada bulunur, ancak
darulislamin alametleri dariigsirkin alametlerine tercih edilir. Bu tercihe ve cifte standarda
“Ustiin olan Islam'dir, Islamdan daha stiin bir sey yoktur.”? hadisinde ifadesini bulan ve
mislimanlara psikolojik tstiinlitklerinden vazge¢memelerini salik veren diisiince temel
teskil eder.”

Bezzazi de (v. 827/1424) Mogollar’n istila ettigi topraklarla ilgili olarak “Illetten bir
sey kaldig1 miiddetge hiikiim de varligini devam ettirir.” ctimlesini kullanir. Mogol hiikiim-
darlarin bir engellemesi olmaksizin alenen ezan okunabildigi, Cuma ve vakit namazlari ce-
maatle alenen kilinabildigi, ser‘in geregince hitkiim verilebildigi, fetva ve tedris faaliyetleri
devam ettigi icin bu tiir topraklarin dariilharp olduguna hitkmedilmesinin ona gore hakli
bir gerekgesi yoktur. Alenen igki satilmasi, vergi toplanmasi ve bazilar1 tarafindan Tatar
yasalariyla hitkmedilmesinin bile istila altindaki bu tiir topraklarin darilislam olusuna ha-
lel getirecek bir durum olarak goriilmedigi Bezzazi tarafindan dillendirilmektedir. Bezzazi
bunu Medinede Beni Kureyzanin yahudilik damarinin kabardig1 ve aralarinda hitkmet-
mesi i¢in Hz. Peygamber’in yerine tdguta bagvurduklar: duruma benzeterek Medine’nin
buna ragmen siiphesiz bir sekilde bir Islam iilkesi oldugunu séyler. Nitekim Halvani de
(v. 448/1050) Ebu Hanife'nin ileri siirdtigii diger iki sart1 zikrettikten sonra, tigiincii sart1
“Bir iilke orada kiifiir ahkdamimn icras: ve Islam ahkamindan hicbir hiikiimle hiikmedilme-
mesi halinde dariilharp olur.” seklinde ifade eder. Halvani'ye gére Islam ahkamiyla kiifiir
ahkaminin karisik olarak uygulandig tilkelerin ihtiyat ilkesi geregince dériilislam sayilma-
st gerekir ve dariilharbin sadece Islam ahkdminin icrasiyla dariilislima déniisecegi iizerin-
deki fikir birligi de Islam lehine kullanilan bu ihtiyat ilkesine dayanmaktadir.*

Kuhistani'nin (v. 950/1544) Isbicibiden (v. 480/1087) naklettigi “Bir tek hiikmiin
kalisi halinde bile iilkenin dariilislam oluguna hitkmedilir” sozii de yukarida zikredilen
ayn1 bakis agisini yansitir. Kuhistani de (v. 950/1544) “baz1” Islam hiikiimlerinin icrasi ile
dariilharbin darilislama doniisecegi tizerinde bir ihtilaf bulunmadigini séyler; buna karsin
Ebu Hanife'nin bir tilkenin dariilharbe dontismesi i¢in gerekli gordugti diger iki sartla be-
raber “kiiftir ahkdminin icrasi’n1 bu ahkdmin “agik ve yaygin sekilde” icra edilmesi sartina
baglayan Kuhistani, bir tilkenin harp iilkesi olusuna hitkmedilmesini daha da zorlastirir.®

» «

“Kiifiir ahkdminin acik ve yaygin sekilde tatbiki”, “Islam hiikiimlerinden higbirisiyle
hitkmedilmemesi” ya da “bir yeri dériilislam yapan biitiin 6zelliklerin, hitkiimlerin, karine-
lerin yok olmasi1” gibi iilkenin dariilharp oldugunun kabulii i¢in ileri siiriilen sartlarin, pek
¢ok Hanefi fakih tarafindan benimsendigi nakledilmekte, miisliimanlarin ve sirk ehlinin
hiikiimlerinin birlikte tatbik edildigi yerlerin dartilharp olmayacag; ilgili ifadelerden agik¢a
anlagilmaktadir.?

22 Zade = Vs slm LI (Buhari, “Cenéiz’, 79).

23 Ebirl-Feth Zahiriiddin Abdiirresid b. Ebi Hanife b. Abdirrezzak el-Velvalici, el-Fetava’l-Velvaliciyye, thk. Mik-
dad b. Musa Karytiy (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi - llmiyye, 1424/2003), 2: 304. Ayrica bkz. Serahsi, Mebst, 10: 114;
Ozel, Ulke, 106.

24 Hafizitddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Bezzézi el-Kerderi el-Harizmi, el-Fetdva’l-Bezzdziyye (Bu-
lak: el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1310), 6: 311-312. Bkz. Ozel, Ulke, 107.

25  Semseddin Muhammed b. Hiisameddin el-Horasani el-Kuhistani, Camiu’r-rumiiz fi serhin-Nukdye (Istanbul:
Matbaativl-Ma'simiyye, 1290), 2: 311.

26 Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Hanefi et-Tahtavi, Hagiye aled-Diirri’l-muhtar (Bulak, ts.), 2: 460-461; Ibn
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1.2. Hanbeliler

Hanbelilere gelince, onlarin bir kismi Hanefilerden Ebu Yusuf ve Seybani ile ben-
zer goruslere sahiptirler. Bir yerde “Kdfirlerin iilkeleri iki kisumdir: Bunlardan birincisi es-
kiden miisliimanlarin olup daha sonra kdfirlerin ele gecirdigi iilkelerdir...”” diyen, baska
bir yerde ise “Bir iilke halk: irtidad eder ve orada onlarin hiikiimleri cdri olursa harb tilkesi
olurlar.” diyen Ibn Kudame’ye (620/1223) gore, kiifiir ahkdminin zuhuru ya da kafirlerin
ele gecirmesi bir yeri dariilharp yapar.”

Mezhep iginde onlar ile ayni goriiste olmayan kismi temsil eden Ibn Teymiyye (v.
1328/728) ise dariilharp mi yoksa “dariissilm” mi oldugu hususunda kendisinden istenilen
fetvada, Mogol istilasi altindaki Mardin’in “miirekkeb” bir yer oldugunu ifade eder. ibn
Teymiyye, bir iilkenin miirekkeb olusuna iki anlam ytikler ve “Mardin, sirf askerleri miislii-
man diye, iizerinde Islam ahkaminin cari oldugu dariissilm statiisiinde goriilemeyecegi gibi;
halk: kdfir olan dariilharp statiisiinde de degildir. Bilakis Mardin, miisliimanin hak ettigi
sekilde muamele gordiigii, Islam seriatinin simrlarindan ¢ikan kimseyle de hak ettigi sekilde
savasildig diciincii bir kategoridir.” der.*® Ibn Teymiyye, bir yerin statiisiiyle ilgili hiikiim ve-
rirken, orada yasayanlarin dini durumlarinin dikkate alinmasi gerektigi goriisiindedir. Bu
yiizden Mardin hakkinda halki kifir olmadig1 iin dariilharp kelimesini, Islam ahkamu icra
edilmedigi igin de dariilislam kelimesini telaffuz etmekten kaginmistir.*! ibn Teymiyye'nin,
bu tiir durumlarda, fertlerin hukukunu sekilsel ve kategorik ayrimlara gore degil ferdi baz-
da belirleme taraftar1 oldugu anlagilmaktadir. Yani darilislam ya da dériilharp seklinde
tilkenin bitiinti hakkinda bir hitkiim vererek fertleri bu hitkme tabi kilmak yerine, iginde
bulunulan 6zel durumlar: dikkate almak daha dogru sonuglar verecektir. Kisilere “miiste-
hak olduklari sekilde” muamele edilmesinden bu anlasilmaktadur.

Ibn Kayyim (v. 1350/751), cumhur admna verdigi “Ddriilislim, miislimanlarin
yerlestigi ve Islam ahkdminin cari oldugu iilkedir” seklindeki tarifte, niifus unsurunun
6nemine deginmenin yaninda; bir tilkenin niteligini belirleyen temel 6l¢iiniin tatbik edilen
hukuk oldugunu vurgular ve “Islam ahkaminin cari olmadig1 bir yer dariilislama bitisik
olsa bile darilislam olmaz” der.””

Haccavi (v. 968/1560) ise dariilharbi “Kiifiir hitkmiiniin galip oldugu yer™ olarak ta-
rif eder. Hanbeli gelenekten gelen Sa'di (v. 1376/1956) ise “Dadriilislam, halkinin ¢ogu kafir
olsa da miisliimanlarmn hiikmedip niifuz sahibi oldugu ve Islam ahkamimn cari oldugu iil-
kedir. Kiifiir iilkeleri ise bunun zitti olup kdfirlerin hiikmettigi, kiifiir ahkdminin cdri ve nii-
fuzun kafirlerin elinde oldugu iilkedir.”** seklindeki “ilim ehli” adina yaptigini ifade ettigi

Abidin, 6: 288; Ozel, Ulke, 103, 106-107.

27 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhamed ibn Kudame, el-Mugni Serhu Muhtasaru’l-
Hiraki, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemu’l-
Kiitiib, 1997), 8: 351.

28  Ibn Kudame, Mugni, 12: 283.

29  Semih Avvad Hasen, el-Cinsiyyetii ve't-tecenniis ve ahkamuhd fi'l-fikhi'l-Islami (Beyrut: Darwn-Nevadir, 2008), 74.

30 Ebiil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, el-Fetava'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilka-
dir Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1987/1408), 3: 533.

31 Yahya Michot, Muslims under non-Muslim Rule (Oxford: Interface Publications, 2006), 38.

32 Ols el 1o 5 b el oIS dde 425 b Lo LYl plSt Ledle Oyng sabikl L33 Gl o LYl )15 yse2dl JB ioY Bkz. Ebi Abdullah §em-
seddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme, thk. Ebti Bera Yusuf b. Ahmed el-Bekri ve
Sakir b. Tevfik el-Ariiri (Demmam: Ramadi li'n-nesr, 1997/1418), 2: 728.

33 Ebirn-Neca Serefeddin Musa b. Ahmed b. Musa el-Haccavi, el-Tknd’ li-talibi’'l-intifd’, thk. Abdullah b. Abdiil-
mubhsin et-Tiirki (Riyad: Darati’l-Melik Abdiilaziz, 2002/1423), 2: 68-69.

34 Ebu Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah b. Nasir es-Sa‘di, el-Fetdvas-Sadiyye (Riyad: el-Miiessesetii’s-Seidiyye,
ts.), 104.
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dariilislam ve dariilharp tariflerinde, {bnir'l-Kayyim'in cumhur adina verdigi tarifteki nii-
fus unsurunun o kadar da 6nemli olmadigina isaret eder.

1.3. Malikiler

Malikilerden Dede Ibn Riisd (v. 520/1126) ticaret igin dariilharbe gitmenin hitkmii
hususunda Malikin bunu kerih gordiigiinti naklederken dariilharbi “gayrimiislimlerin/
miigriklerin ahkdminin cari oldugu yer” olarak; dariilislami (suelutl ) ise “miisliimanla-
rin ahkdminin ciri oldugu yer” olarak tanimlar. Ibn Riigd’iin tatbik edilen hukuk iizerin-
deki vurgusu 6yle kuvvetlidir ki dariilharpte misliiman olan bir kimsenin miisliimanla-
rin ilkesine hicret etmesi ve miigriklerle birlikte ikamet etmemesi gerektigini ve bunun
gerekeesini agiklarken “Miisriklerin hukukunun onun iizerinde cari olmamasi igin” ifadesi-
ni kullanarak “Bir kimsenin ticaret hususunda veya baska konularda kendisi hakkinda miis-
riklerin hukukunun cari olacag tilkelere gitmesi nasil mubah olabilir ki?” der.*

Malikilerden Destiki (v. 1230/1815) ise “Islamn siarlarinin kaim oldugu bir yer,
kafirlerin orayi zorla almasi sebebiyle dariilislamdan dariilharbe doniigmez.”* diyerek bir il-
keyi dariilislaim yapan 6zellikleri [bn Riisd gibi ticaretin de dahil oldugu biitiin hukuk alanina
yaymak yerine Islam’in siarlartyla sinirl tutmayt tercih eder.

1.4. Safiiler

Bir dariilharbin, mislimanlarin orada “itizale” ve “imtinaya” gii¢ yetirebilmeleri ha-
linde darilislam olacagini ifade eden Maverdf'ye (v. 1058/450) gore, itizalin degil de sadece
imtinanin miimkiin oldugu tilkeler dartlislam degildir.*” “Bir kiifiir iilkesi orada dinin izhar
edilebilmesi halinde dariilisldm olur.” seklinde Malikilerden Destikinin tarifini andiran bir
s0z de bazi kaynaklarda Méverd?'ye nispet edilmektedir.*

Ibn Hacer el-Heytemi'nin (v. 1567/974) Rafii (v. 623/1226) gibi alimlerden naklettigi-
ne gore Séfiiler, sakinlerini miuislimanlarin olugturdugu tilkeleri, miisliimanlarin fethettigi
ve yerli halki cizye karsiliginda yerlerinde biraktig: ilkeleri ve sakinlerini misliimanlarin
olusturdugu ancak daha sonra kéfirlerin hakimiyeti altina giren tilkeleri darilislam sayar-
lar. Réfii, miisliimanlarin fethettigi ancak halkini cizye karsiliginda topraklarinda biraktik-
lar1 tilkelerin $afiiler tarafindan dariilislam sayilmasinin, hi¢bir misliiman bulunmasa bile
miisliimanlarin devlet bagkaninin istilasi altindaki tilkelerin dériilislam oldugunu gosterdi-
gini soyler. Rafii, bazi miiteahhir Safiiler'in “kéfirlerin istila ettigi topraklarin, misliiman-
larin oradan siiriilmemis olmasi sartiyla dariilislam sayilabilecegi; aksi takdirde dariilkiifr
hiikmiinii alacagr” seklindeki goriislerini de nakleder. Ibn Hacer el-Heytemi ise Réfiinin
naklettigi bu goriisiin dogru olmadigini belirterek “Islam iilkesi olduguna hitkmedilen bir

35 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd el-Kurtubi, el-Mukaddimatii'l-miimehhidat, thk.
Muhammed Hacci (Beyrut: Darir’l-Garbi’l-Islami, 1988), 2: 151, 153.

36 Ebi Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Desuaki, Hasiyetiid-Desiiki ala serhi’l-kebir (Daru
Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 2: 188.

37 Ebirl-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Méaverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali
Muhammed Muavviz (Beyrut: Darwl-kiitiibi lI-ilmiyye, 1994/1414), 14: 104.

38 Ibn Hacer el-Askalani, Fethul-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Nazar Muhammed el-Firyabi (Riyad: Daru
Taybe, 2005/1426), 8: 670; Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani es-$evkani, Neylii’l-
evtdr serhu Munteka’l-ahbar (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1971), 8: 31.
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yer, daha sonra higbir zaman kifiir tlkesine déniigmez.” diyerek bir iilkenin niteligini
belirleyen kriterleri biiyiik oranda islevsiz birakabilecek bir ifade kullanir.*

Biiceyriminin (v. 1221/1866) yaptig1 “Dariilkiifr ile anlatilmak istenen, kafirlerin
sulhsiiz ve cizyesiz olarak istila ettigi; daha 6nce miisliimanlara ait olmamus iilkelerdir. Bu-
nun disinda kalan iilkeler ise dariilislamdir.”*' seklindeki darilkifr ve darilislam tarifleri
de hukuki ya da siyasi hakimiyetin veyahut da niifus unsurunun tilkenin niteligini tek ba-
sina belirleyebilen temel kriter olarak 6ne ¢ikmadig: diger $afii tanimlarla ayni karaktere
sahiptir.

Zira $afiiler'in konuyla ilgili agiklamalar1 dikkate alindiginda, halkin miisliiman ol-
dugu ancak kafirlerin istila ettigi yerlerde siyasi hakimiyetin; miisliimanlarin fethettigi
ancak cizye karsiiginda gayrimiislim halki topraklarinda biraktiklar: yerlerde ise hukuki
hékimiyetin mevcut olmadigl ya da en azindan belli oranda eksildigi, buna ragmen
darilislam sayildiklar: goriilecektir.

Bir $afii olmasa da bu noktada $evkaninin (v. 1250/1834) serd ettigi agiklamalar
6nem arz etmektedir. Sevkani'ye gore tilkenin niteligini belirleyen, s6z sdyleme hakkinin
ve niifuzun kime ait oldugudur. Emir verme ve yasak koyma yetkisinin miislimanlara ait
oldugu ve kafirlerin, kiifriinii ancak musliimanlarin izin verdigi kadar izhar edebildigi bir
tilke dérilislamdir. Bazi kiifiir hasletlerinin zuhuru, béyle bir tilkenin dariilislam olusuna
halel getirmez; ciinkii bu hasletler, kendileriyle anlagma yapilmis gayrimiislimler ya da Islam
sehirlerinde yagayan zimmet ehli yahudi ve hiristiyanlar 6rneginde oldugu gibi kéfirlerin
kuvvetiyle ve zoruyla ortaya ¢ikmis degildir. Sevkani goriislerini “Durum bunun tersine ise
iilke de bunun tersinedir” diyerek tamamlar.* Sevkant'nin sozlerinden, miisliimanlarin belli
bazi 6zgiirliiklere sahip olarak yasadigi, ancak kafirlerin istila ve hakimiyeti altinda olan
yerlerin dariilislim sayilamayacagi anlagilmaktadir. Zira miisliimanlar da Islama ait baz
hususiyetleri bu tiir tilkelerde ancak kafirlerin izin verdigi 6l¢iide izhar edebilmektedirler.

2. Kavramsal A¢idan Dériilharp

“Harp” kelimesi savas anlamina geldiginden, déartilharp tabirinin gercekte savas halin-
de bulunulan tilkeler i¢in kullanilmas: daha makul ve dogrudur. Ancak daha 6nce verdigi-
miz tarifler ya da yapilan agiklamalarda da goriilecegi izere, dariilharp tabiri, miisliimanlar-
la harp halinde olmasalar bile dartlislam olmayan biitiin tilkeler i¢in ve bugtinkii anlamda
“yabanci tilke” tabirinin karsilif1 olarak kullanilmistir.*® Bu durumu ve “dariilislamla savas
halinde olan tilke” anlaminda kelimenin asil manasini dikkate alan bilginler, darilharbi
“Miisliimanlara, iilkelerine veya Islam davet ve davetgilerine tecaviizii sebebiyle dariilislam
ile arasindaki sulhane miinasebetleri degisen tilke™* ya da “Miisliimanlara kars1 ditgman-

39 “lallas i Hls U5 amy jea Y ] Ul 6l (S Lo3”

40 TIbn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii'l-muhtac biserhi’l-Minhdc (Misir: Matbaatii Mustafa Muhammed, 1916), 9:
269, 6: 350-351. Ayrica bkz. Abdiillhamid Sirvani, Hasiye ald Tuhfetii’l-muhtac bi-serhi’l-Minhdc (Misir: Mat-
baatii Mustafa Muhammed, 1916), 6: 204.

41 Silleyman b. Muhammed b. Omer Biiceyrimi, Tuhfetiil-habib ald serhi’l-Hatib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1996/1417), 3: 680.

42 Sevkani, es-Seylii'l-cerrari’l-miitedaffik ala hadaiki’l-ezhar, thk. Mahmtd Ibrahim Zayed (Beyrut: Darir'l-
Kiitiibi'l- Iimiyye, 1985), 4: 546.

43 Ozel, Ulke, 83-85; a.mlf.,, “Dariilharp’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: TDV Yay.,
1993), 536.

44  Abdiilvehhab Hallaf, es-Siydsetii’s-seriyye (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1350), 74.
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lik ve tecaviizii sebebiyle dariilislamla baris hali bozulan {ilke™ olarak tarif etmeyi tercih

etmislerdir.

Khadduri, dériilharp kavramiyla ifade edilen savas halinin ¢atisma anlamindaki fiili
bir savas1 tasvir etmedigini sdyleyerek yapilan darilharp tariflerini dogrulamakla birlikte,
olayin farkli bir boyutuna dikkat ¢eker. Khadduri’ye gére Islam hukuk literatiiriindeki harp
kavrami, Bat1 hukuk terminolojisindeki “tanimama” denen seyin esdegeridir. Dolayisiyla
aslinda dariilharp olarak ifade edilen iilkeler, Islam devleti tarafindan taninmayan iilkeleri
olusturmaktadir. Khadduri'ye gore dariissulh ya da dériilahd olarak tabir edilebilecek dev-
letler ise sinirli olarak taninan devletlerdir.*® $Simdi dériissulh ya da dariilahd olarak tabir
edilen iilkeler hakkinda klasik literatiirde yer alan bazi goriislere yer verelim:

3. Antlagmal1 Ulkelerin Statiisii

Dériilislam ve dariilharp disinda, miisliimanlarin stiinliik saglayamadiklari icin se-
riatlarini tatbik edemedikleri, kendi hukuk diizenlerini ve kanunlarini uygulamaya devam
eden, kendi topraklarinda egemenlik sahibi olan ve miisliimanlara tam olarak itaat etme-
yen, ancak miislimanlarla arasinda her iki tarafin da riayet ettigi bir anlagma bulunan bazi
devletler vardir. Ne dariilislam ne de dartilharp sayilan bu tiir kabile, {ilke ya da devletler
literatiirde “daru muvadaa’, “dariilahd” ve “dariissulh” gibi kavramlarla ifade edilmektedir. *

Ancak, Imam $afii tarafindan yapilan “dariilharp-dariilislam-dariilahd” seklindeki ay-
rimin biitiin fukaha tarafindan benimsenmedigi ve dériilahd olarak tabir edilen tlkelerin
degisik gerekgelerle dariilislam ya da dariilharbe dahil edildigi anlasiimaktadir.*®

Ornegin Hanefilere gore, antlagma yapilan iilkeler, orada miisliimanlarin hiikmiiniin
cari olmamas: sebebiyle dartlharp olmaya devam eder.* Hanefiler bu noktada esas olanin
“Islam ahkdminimn icrasi” oldugunu belirtir. Serahsi, harbilerin “Islam ahkdminin kendi
tilkelerinde onlar tizerinde uygulanmamasi” sartiyla miisliimanlara her yil belli miktarda
harag vermeyi taahhiit ederek yapacaklar: bir baris antlagmasi talebinin, miisliimanlarin
maslahati s6z konusu olmadik¢a kabul gormeyecegini soyler ve “ciinkii harbiler bu ba-
ris antlasmasiyla Islam ahkimini iltizam etmezler ve harp ehli olmaktan ¢ikmazlar. Zira
mislimanlarin maslahatina olmadik¢a harp ehline karsi savag terk etmek céiz degildir.”
diyerek dariilahdin harp iilkelerine verilen gegici bir statii olduguna isaret eder.

Imam S$afii ise sulh ehliyle topraklarin miilkiyetinin kime ait olacagi hususunda ¢ok
farkl: sekillerde antlasma saglanabilecegini ifade ettikten sonra “Kendilerine kars: tistiinliik
saglanamayan sulh ehli hiirdiirler ve verecekleri toprak vergisi (harag) karsihginda iilkeleri
kendilerine aittir.” der.”!

Safiilerden Maverdinin bu noktada yaptigi ayrim, dariilahdin niteligiyle ilgili
zikrettigimiz bu goriislerin anlagilmasi bakimindan énem arz etmektedir. Méaverdi, harbilerle
yapilan iki tiir sulhten bahseder: Birincisi, her yil 6deyecekleri belli miktardaki harag

45 Ozel, “Dariilharp’, 536; a.mlf., Ulke, 87.

46 Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam (Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1955), 144-145.

47 Vehbe Zuhayli, Asarwl-harb firl-fikhi>l-Islami (Dimesk: Darw’l-Fikr, 1998/1419) 175; Ebu Zehre, el-Alakatiid-
devliyye, 58-59.

48 Zuhayli, Asaru’l-harb, 175-176; Ebu Zehre, el-Alakatiid-deviyye, 59.

49  Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, 5: 1893.

50 Serahsi, Mebsiit, 10: 87-88; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibni’l-Hiimam, Serhu
FethwI-Kadir, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1424/2003), 5: 447.

51 Ebt Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Sfii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Mensira:
Daru’l-Vefa, 2001/1422), 5: 433-434.
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karsihiginda miigriklere ait topraklarin onlarin ellerinde kaldigi, ancak miilkiyetinin mis-
limanlara gectigi sulhtiir. Misliimanlarin antlasma masasina elleri daha giiglii bir sekilde
oturduklar anlagilan bu tiir topraklar dariilislim sayilmaktadur. kincisi ise arazilerin dde-
necek harag karsiliginda miigriklerin elinde ve miilkiyetinde kaldig1 ya da bagka bir deyisle
gayrimiislimlerin miislimanlara sadece harag 6demek zorunda kalacaklar: sulhtiir. Méaverdi,
miisliimanlarin yerlesmemesi durumunda bu tiir bélgelerin “dartilharp” olarak kalmayaca-
gn1, ancak bir “dariilislam” da olmayacagini ve “dariilahd” statiisii alacagini belirtir. Maverdi
“Bu tiir bolgelerde Islam hukukunun zimmet ehli ve miisliimanlarla ilgili kismu degil, sadece
antlasma yapilan kimselerle ilgili kismi uygulama alani bulur.” diyerek Islam hukukunun kis-
men uygulama alani bulabildigi dartilahdin hem dariilharpten hem de dariilislamdan olan
farkina isaret eder. Arazilerin miilkiyetinin gayrimiislimlerde kaldig1 bu tiir topraklarin ora-
ya misliimanlarin yerlesmesi durumunda “darilislam”, oradaki misriklerin de zimmet ehli
olacagini ifade eden Maverdi; Islam hukukunun ancak bu tiir topraklarda bir biitiin olarak
uygulama alan1 bulabilecegine isaret ederek niifus unsurunun bir yeri dariilislam yapma hu-
susundaki etkisine dikkat geker. Islam devletinin siyasi ve askeri agidan iistiin oldugu bu tiir
boélgelere miisliimanlarin yerlesmeleriyle Islam hukukunun uygulanmaya baglamasi arasinda
Méverdinin bir zorunluluk iliskisi gérdiigii anlagilmaktadir.”

Hanbelilerden Ebu Ya'la el-Ferra da (v. 458-1066) Maverdi'ye benzer sekilde, bir mik-
tar hara¢ karsiliginda gayrimiislimlerin elinde birakilan bélgelerin miilkiyetinin miislii-
manlara intikali tizerinde antlagma saglandig: takdirde tilkenin dariilislam olacagini, gay-
rimiislimlerden sadece hara¢ alinmasi ve topraklarin miilkiyet hakkinin gayrimiislimlerde
kalmasi tizerine antlasma yapilmasi halinde ise tilkenin dériilahd olacagini belirtir.”®

Ibn Kayyim (v. 1350-751) ise gayrimiislimleri diiyman (ehl-ii harb) ve anlasmali
(ehl-it ahd) olmak tizere ikiye ayirdiktan sonra, anlasmalilari da “ehl-i zimmet”, “ehl-i
hiiddne” ve “ehl-i eman” olarak tige ayirir. Aslinda zimmet, ahd ve sulh kelimelerinden
her biri bu kesimleri ifade etmek i¢in kullanilabilirse de, bu kavramlar 1stilahi bakimdan
farkli anlamlar kazanmustir. Ehl-i zimmet, cizye veren ve kendileri tizerinde Allahin ve
Restlivniin hitkmiiniin icra edilmesi tizerine miisliimanlarla antlagma yapan ve buna riza
gosteren gayrimiislimleri ifade eder. Zira onlar artik Allahin ve Restlirniin hitkmiiniin
uygulandig: bir tilkede, yani dartilislamda ikamet etmektedirler. Ehl-i hiidne, ehl-i sulh ya
da ehl-i ahd olarak ifade edilen gayrimiislimler ile yapilan antlasmada ise onlarin “kendi
iilkelerinde” bulunduklari ve zimmet ehli iizerinde uygulanan Islam ahkdminin onlara uy-
gulanmayacag1 musliimanlar tarafindan kabul edilmekte, buna karsin onlar da misliiman-
larla savagsmamay1 taahhiit etmektedirler.**

Dériilahdin tam olarak ne ifade ettigi hususundaki belirsizligin fukaha tarafindan za-
man igerisinde yapilan degisik ayrimlarla ve detayli agiklamalarla giderilmeye ¢alisildigt
goriilmektedir.

4. Kavramlarin Otantikligi

Dariilislam, dartlahd, dariilkifr ya da dariilharp gibi kavramlarin ya da bunlar {ize-
rinden yapilan bir taksimin Kuran ve hadislerde yer almadig: tizerinde genel bir fikir

52 Maverdi, Havi, 14: 266-267; a.mlf.,, el-Ahkamu’s-sultaniyye ve'l-vilayatiid-diniyye, thk. Ahmed Miibarek el-
Bagdadi (Kuveyt: Mektebetii Dari Ibni Kuteybe, 1989/1409), 175-176.

53 Ebt Yala Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferrd, el-Ahkamu’s-sultiniyye, thk. Muhammed
Hamid el-Fakiy (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000/1421), 148-149.

54 Ibn Kayyim, Ahkdmu ehliz-zimme, 2: 873-874.
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birligi bulunmaktadir.>® Dar kelimesi, Kuranda politik bir varliktan ziyade ahirete isaret
etmektedir.** Konunun uzmanlarindan Ozel, bunlarin arasindan sadece “dariilharp” tabi-
rinin, yalniz Hanefilerin delil kabul ettigi bilinen hadis kitaplarinda ve diger mezheplerce
kabul gormeyen bazi hadislerde gectigini belirtir.”” Bununla birlikte, Kuranda da diger ilk
donem kaynaklarinda da hukuki tartismalarda kullanilan bu tabirlerin manalari ve birbir-
leriyle iligkileri hakkinda agik ifadelerin bulunmadig rahatlikla ifade edilebilir.®

Zuhayli, miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda fikhi ictihad devrine kadar olan d6-
nemde devamlilik gosteren ve uluslararasi iligkilere bariz bir karakter olarak hakim olan
savas halinin, diinyanin iki ya da {i¢ kisma taksim edilmesi fikrini dogurdugunu ve bu
taksimin, misliimanlarla gayrimislimler arasinda véki olan iligkilerin ve vakidnin bir tas-
virinden ibaret oldugunu belirtir. Zuhayli'ye gore savaslar sebebiyle sonradan ortaya ¢ikan
ve hukuki olmayan bu taksim, sebeplerin sona ermesiyle islevini yitirecek tarzda baglamsal
bir taksimdir. Ona gore yapilan bu taksimin gerekeelerinden birisi de, hayat bulmaya bas-
ladigi ilk dénemlerde Islami olusumlarin varligini korumak igin miisliimanlarin giiglerini
birlestirmeye ve bu giicii de ortak bir hérici diismana yonlendirmeye olan ihtiyagtir.”

Yapilan seyin, siyasi gerceklerin farkindaligini da yansitir sekilde bir “onlara kars: biz”
anlays1 ve psikolojisi olusturmanin yaninda, miislimanlara ait topraklarla gayrimiislimle-
re ait topraklari birbirinden ayirma ve Islam devletinin yetki sinirlarini belirleme meselesi
oldugu da ifade edilmektedir.*®®

Dolayistyla dériilharp ve dériilislam kavramlarinin, daha ¢ok diinya tarihinin fetih,
isgal, istila ve geri alma vakialariyla sekillendigi bityiik bir askeri-emperyalist anlasmazIlik
ve miicadele doneminde islendigi ifade edilebilir.®! Islam’in &gretileri, dogru anlagildiginda
ve uygulandiginda, biitiin zamanlar ve biitiin mekéinlar ya da bagka bir ifadeyle 4lemler
(el-dlemin) igin gecerlidir. Bununla birlikte, Islam’in ilk ¢aglarinin kendine &zgii bir jeo-
politik gercekligi oldugunun da bilinmesi gerekir. Iste dlimler, kendi dénemlerinin jeo-po-
litik gergekligi konusunda net bir goriis sahibi olmak icin dérilislam, dariilharp ve bunlara
bagli olarak da dariilahd seklindeki ii¢ entiteyi tanimak durumunda kalmiglardir. Islam’in
ilk ti¢ asrindaki cografi boliinmeler, dini ya da milli aidiyet tizerine oturan gii¢ dengeleri
ile yapilan ittifaklar ve bu giiclerin olugturdugu etki, islam alimlerini kendi yagadiklar1 ve
etraflarinda bulunan bolgeleri tanimlamaya ve siniflandirmaya yoneltmistir.*

Konuyu tarihsel gelisimi bakimindan analiz eden Saeed, Hz. Peygamber’in vefatin-
dan hemen sonra fetihlerin baglamasi sebebiyle, ilk donem Islam tarihinde miisliimanlarin
dinyaya dariilislam ve dariilharp kavramlariyla baktiklarini belirtir. Rasit halifeler (632-

55 Bkz. Zuhayli, Asarw’l-harb, 135, 192; a.mlf., el-Alakatiid-devliyye, 114-115; Ozel, Ulke, 75; Khaled Abou El
Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities: Between Rejection and Accommodation”, The Journal of Religious
Ethics 22, sy. 1 (1994): 130; Tarik Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, gev. Ayse Meral (Istanbul: Anka Yayn-
lar1, 2005), 160, 169; Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, 110.

56 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, 130. Daru’l-ahira, daru’s-selam, daru’l-fasikin, daru’l-
bevar, daru’l-mukame, daru’l-huld gibi kavramlar, Kur'anda gegen terkiplerden bazilaridir. Bkz. el-En‘am 6/32,
127; el-A'raf 7/145; Yanus 10/25; Ibrahim 14/28; en-Nahl 16/30; el-Mii'min 40/39.

57 Ozel, Ulke, 75.

58 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, 141.

59 Zuhayli, Asarul-harb, 135, 192, 194; amlf, el-Aldkatiid-devliyye, 114-115; Yaman, Islam Hukukunda
Uluslararas: Iligkiler, 96-97.

60 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, 141.

61 Wasif Shadid ve Sjoerd Van Koningsveld, “Loyalty to a non-Muslim Government: An Analysis of Islamic Nor-
mative Discussions and of the Views of some Contemporary Islamicists”, Political Participation and Identities
of Muslims in non-Muslim States i¢inde (Kampen The Netherlands: Kok Pharos Publishing House, 1996), 86.

62 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 160, 162, 169.
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60), Emeviler (661-750) ve Abbasiler (750-850) doneminde Islam devleti (halifelik) siyasi
ve askeri agidan giigliidiir ve mislitmanlarin idaresindeki bolgeler kolayca belirlenebilmis-
tir. Saeed, 9. yiizyilin ortalarina kadar siyasi otoritenin halifenin makaminda toplanmis
olmasinin, ddriilharp karsisinda birlesik bir dariilislim: anlaml kildigini belirtir. Ancak
ilk donemin giiglii Abbési halifelerinden sonra, 9. yiizyilin sonlarindan itibaren birtakim
misliiman bolgelerin birbirleriyle toprak ve gii¢ miicadelesine girismesiyle birlikte, birlesik
dariilislam pargalanmaya baslamisti. Ispanyadaki Emeviler daha erken bir dénemde, heniiz
756 yilinda kendi emirliklerini kurmus, zamanla bagka misliiman emirlikler ve halifelikler
ortaya ¢tkmug, bunlardan bazilar gayrimiislim giiglerle -6rnegin Iber yarimadasinda huris-
tiyanlarla veya Orta ve Bat1 Asyada Mogollarla- ittifak yapmislardir. Sonugta dariilislam ve
dariilislamin sinirlar: bulaniklagmaya ve 11. yiizyildan itibaren bir “Islam iilkesi” fikri de
artik anlamini yitirmeye baslamigtir.”®

Bunun yaninda, icerikleri tam olarak belirlenmeden, tartisilmadan, sanki tarifleri
apagikmus gibi ve iginde bulunulan zaman, mekan ve kogullarin etkisi altinda kullanilmala-
r1, bu kavramlarin tanimlari ile mesgul olan kimselerin de farkli goriisler ortaya koymasina
sebep olmustur.** Yapilan her bir tanimda siyasi hakimiyet, hukuki hakimiyet, niifus ya da
glivenlik gibi farkl: bir noktanin 6ne ¢ikarilmis olmasi da aslinda misliimanlarin igerisinde
bulunduklari sartlarin, ihtiyaglarin ve gozettikleri maslahatlarin yapilan tanim ve izahlarda
etkili oldugunu gostermektedir.

Nitekim bu goriis farkliligi, bizzat Islam ilkesinin farkli agilardan ayrimlara tabi ki-
linmasi hususunda da géze ¢arpmaktadir. Abou El Fadl, bazi hukukgularin, 6zellikle de $ii
ve Mu'tezili olanlarin, “sekli Islam iilkesi” ile “gercek iman iilkesi” (darir’l-iman) ve “gercek
adalet iilkesi"ni (dari’l-adl) birbirinden ayirdiging; bazilarinin, (sadece) sekilsel olarak Is-
lam {ilkesi olan tilkelerden “darir’l-fisk” ve “dari’n-nifak” olarak bahsettiklerini; diger bazi-
larinin ise ne gercek Islam’in ne de onun zittinin hakim olabildigi tilkelerden “darii’l-vakf”
ve “dari’l-ihtilat” olarak s6z ettiklerini belirterek konuyla ilgili bu goriis farkliliklarini 6zet-
ler. Bu tiir bir belirsizlige belli 6l¢tide bir cevap olarak, 4limlerin hicret vecibesini “herhangi
bir sekilsel iilke tasnifini dikkate almaksizin dinin eksiksiz bir sekilde yasanabilecegi bir yere
gitme ytikiimliliigi” olarak gordiklerini belirten Abou El Fadla gore, aslinda bu farkli-
Iiklar —Ortagagda tilke sinirlarinin belirsiz olusu gibi- diizgiin cografi bir ayrim yapma
imkaniyla alakali daha yaygin bir belirsizlikle ilgilidir. Bu belirsizlikler ~ve miisliimanlarin
siyasi ve toplumsal olarak zamanla par¢alanmalari- yapilan iilke taksimlerini en azindan
belli diizeyde de olsa goreceli hale getirmis, bunun sonucunda da Islam tarihi boyunca gok
saylda miisliiman —pek ¢ok fakihin goriisiiniin aksine- gayrimiislimler tarafindan kontrol
edilen bolgelerde yasamaya devam etmeyi tercih edebilmistir. ©

5. Terminolojinin Giincel Degeri

Bir kavrami tanimlamak ve a¢iklamak teorik ve daha kolay bir is olsa da, bu isi ya-
pan kimsenin zihninde canlanan ger¢eklik ya da gerceklikler onu yaptig1 tanim ve agikla-
malarla ¢elisirmis gibi goriinen ve aslinda farkli bir baglami yansitan yeni tanimlar, yeni
izahlar yapmaya ve istisna ctimleleri kurmaya yoneltir. Klasik donemde yapilmis herhan-
gi bir dariilislam ya da dértlharp tarifini giiniimiizde teorik olarak hukuk diisiincemize

63 Abdullah Saeed, “Muslims under non-Muslim Rule’, Islamic Legitimacy in a Plural Asia iginde, ed. Anthony
Reid ve Michael Gilsenan (New York: Routledge, 2007), 16.

64 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, 142.

65 Bkz. Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, 142.
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temel kabul etmek kolaydir. Buna kargin giiniimiizde “Islam iilkeleri” olarak tabir edilen
tilkelerde yaganan evrensel insan haklari ihlallerini ya da “gavur tilkesi” olarak tabir edilen
tilkelerde miisliimanlarin sahip olduklar1 hak ve 6zgirliikleri hatirladigimizda veya buna
benzer bagka karsilagtirmalar yaptigimizda, daha 6nce zihnimizde kurmus oldugumuz bu
dengelerin degistigini ve hatta alt-iist oldugunu gorebiliriz. Bu sebepten dolayi, klasik d6-
nemde yapilmis olan bu taksim ya da tariflerin, modern diinya i¢in ne kadar uygun ve
gegerli oldugu hususunda ¢agdas distiniirlerin farkli tavirlar belirledigini gérmekteyiz:

Bazilari, diinyay: dériilislam ve dariilharp olarak goren eski ayrimi savunarak bu an-
lamda gelenege sahip ¢ikarken; diger bazilari, bu eski dikotomiden -yani diinyanin sadece
dariilislam ve dariilharp olarak ikili bir taksime tabi tutulmasindan- s6z etmeyerek diin-
yadaki biitiin miisliimanlarin uluslararast ve evrensel birligine gonderme yapip immet
kavramini ileri siirmekte ve idealist veya titopik olarak degerlendirilebilecek bir bakis agis
sergilemektedirler. Ugiincii bir bakis agisy, giiniimiizde diinyanin ulus devletlere boliinmiis
olmasini hareket noktasi olarak alip klasik dikotomiyi dolayli olarak reddederek meseleye
pragmatik olarak yaklasir. Ebu Zehre, Kardavi ve Vehbe Zuhayli gibi pek ¢ok cagdas islam
hukukgusu tarafindan savunuldugunu ve paylagildigini ifade edebilecegimiz bu bakis agisi-
na gore, miisliman devletlerle paktlar ve antlasmalar yapmis olan ya da Birlesmis Milletler
gibi miisliman devletlerin iyesi oldugu kuruluslara iiye olan giiniimiiz gayrimiislim
tilkeleri artik dariilharp(in bir pargasi) degil dariilahd olarak kabul edilmelidir. Son ola-
rak, modern gagin hakim gartlari 1s181nda Islami gelenegi yeniden yorumlamay1 hedefleyen
tutum bulunmaktadir. Bu tutum halihazirdaki “dariilislam” ve “dariilharp” veya “dériilkiifr”
gibi kavramlara dayali klasik ayrimin gegerliligini agik¢a reddederek onun yerine bagka bir
terminoloji yerlestirmeye ¢alismaktadir. Ancak bu goriisii savunanlar arasinda yeni termi-
noloji tizerinde simdiye kadar tam bir fikir birligine ulagilmis degildir.*®

Klasik terminolojiyi —agik¢a- reddetmeyenlerin bu terimleri yeniden tanimlama ve/
veya yorumlama ¢abast igerisine girdikleri goriilebilmektedir. Dariilislam, dartlharp ya da
darilahd gibi herhangi bir kavramin tanimlanmasina y6nelik modern dénemdeki ¢aba-
larin, aslinda tarih boyunca yapilmis olan tanimlardan birinin tercih edilmesi veya bu ta-
nimlarin mezcedilmesi anlamina gelebilecegini zihinlerden uzak tutmamak gerekir. Biitiin
tanimlardan bir parga alarak efradini cami agyarini mani bir tanim yapma iddiasi, aslinda
pargalarin birlestirildiginde birbiriyle tamamen uyumlu ve anlamli bir biitiin haline gele-
cegi on kabuliine dayanir. Halbuki daha 6nce de ifade ettigimiz tizere, yapilan tanimlarin,
yapildiklar1 donemin siyasi, sosyal, ekonomik sartlarinin ya da ihtiyaglarin ve gozetilen
maslahatlarin etkisinde kalmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla farkli dénemlere
ve sartlara ait tanimlamalarin birbiriyle uyum gostermesi her zaman miimkiin degildir.

Simdi ilk olarak probleme klasik terminolojiye bagl kalmak suretiyle yaklasan Vehbe
Zuhayli, Ahmet Ozel, Ahmet Yaman, John Kelsay ve Abdullah Saeed gibi bilginlerin go-
riiglerine; daha sonra ise klasik terminolojiyi giiniimiiz diinyasin ifade etme agisindan
yetersiz gorerek yeni birtakim kavramlar oneren Faysal Mevlevi ve Tarik Ramazan gibi
bilginlerin goriislerine yer verelim:

5.1. Vehbe Zuhayli

Zuhayli, ilk énce “Islam ahkdminin ve gedirinin hakim oldugu ve miisliimanlarin
kendi iistiinlitk ve kuvvetleriyle giiven icerisinde yasadig: iilkeler dariilislamdir. Islam

66 Bkz. Shadid ve Van Koningsveld, “Loyalty to a non-Muslim Government’, 86, 98; Ebu Zehre, el-Alakatiid-
devliyye, 60; Zuhayli, el-Alakatiid-devliyye, 108-109; Yusuf Kardavi, “C,> jls of 8se05 sgs 5ls il 83 Ja’, erigim 23
Mayis 2014, http://www.qaradawi.net/.
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egemenliginin sinirlart diginda kaldigi iin Islam’in dini ve siyasi ahkaminin tatbik
edilmedigi tilkeler ise dariilharptir, dariilharpte otorite gayrimiislimlere aittir.” dedikten
sonra, Islam ahkamu ile seairi arasindaki iliskiyi ve farki izah etmeksizin seair temelli bir ta-
nimlama yapma yolunu seger. Zuhayli, Islam’in giarlarini “Cuma namazi, cemaatle namaz
ve bayram namazlar1 gibi” ifadesiyle sinirlar1 belirsiz bir sekilde 6rneklendirdikten son-
ra, bu siarlarin tamaminin ya da ¢ogunun tatbikinin kesintiye ugradigi ve miislimanlarin
hékimiyetinin ortadan kalktig1 iilkelerin dartilharp oldugunu, bu siarlarin tamaminin ya da
¢ogunun uygulama alani buldugu tilkelerin ise hitkiimdarlar: kéfir bile olsalar dariilislam
sayildiklarini ifade eder.”” Genelde sembol olarak terciime edilen “siar” kelimesi, ahkam
kelimesine gore ok daha dar bir alanin sinirlarini ¢izmektedir. Ayrica bu sembollerin neler
oldugu ile ilgili olarak Islam hukuk literatiiriinde bir fikir birliginin bulunmamasi ve “gibi”
ifadesiyle 6rneklerin gecistirilmesi, konuyu daha da belirsiz ve esnek kilmaktadir. Ayri-
ca dariilislam1 mislimanlarin giivenliginin kendileri tarafindan saglandig: bir yer olarak
tavsif ettikten sonra, Islam’in siarlarinin “tamaminin ya da ¢ogunun” ikame edilebildigi
yerlerin, “hiikiimdarlar1 kafir bile olsa” dariilislam oldugunu séylemek tutarl: degildir. Zira
hitkiimdarin kafir olmasi, misliimanlarin giivenliginin kendileri tarafindan saglanmadig:
anlamina gelebilecegi gibi; Islam’in siarlarinin tamaminin ya da ¢ogunun gayrimiislim bir
hitkiimdarin egemenligi altinda nasil ikame edilebilecegi de merak konusudur.

5.2. Ahmet Ozel

Ozel ise “Dariilislimda devletin siyasi, iktisadi, idari ve hukuki nizami Islami esasla-
ra goredir. Tesrii (yasama), icrdi (yiiriitme) ve kazdi (yargi) yetkileri miisliiman otoritenin
elindedir. Dariilharpte ise bu nizam ve yetkiler ya tiimiiyle yoktur veya bir dereceye kadar
eksilir. Bunun sinir1 da hukukgular arasindaki goriis ayriliklarina bagh olarak farkhilik arz
eder.” diyerek darilislam i¢in yaptig1 ideal tanimlamadan sonra, dariilharp i¢in serdettigi
ciimlede “ya-veya” ve “bir dereceye kadar” gibi bazi ifadeler kullanarak idealden realiteye
donmek zorunda kalir ve aslinda gergegin ideal olmadigini gosterir. Bu ylizden dariilislam
“Miisliimanlarin hakimiyeti altinda olan ve Islam hukukunun tatbik ve icra edildigi iilke”
olarak tarif edilerek bir taraftan temel bir ol¢ii verilir; diger taraftan ise “bundan ayr: ola-
rak, idaresi gayrimiislimlerin elinde bulunan, fakat Islam devletinin hakimiyet sahasina dahil
‘bagl iilkeler’le, baslangicta dariilislim iken daha sonra Islam digi bir devlet ve idarenin istila
ve hakimiyeti altina giren, ancak Islami hakimiyetin izlerinin tamamen ortadan kalkmamas
sebebiyle eski hiikmiin devam ettigi iilkeler de dariilislam sayilmaktadir.” denilerek bu temel
ol¢liye uymayan tilkeler dériilislama dahil edilir.®®

Ozel, miisliman iilkelerde mevcut Islam dis1 devlet diizenine karsi bazi eylemlere
giristikleri i¢in cezalandirilan bazi kimselerin Ebu Hanife'nin “eman” sartina atifta bulu-
narak yasadiklar1 bu tilkeleri dariilharp olarak nitelendirmelerini hatali bulur. Zira can ve
mal giivenliginin kalmamasi ¢ogu zaman s6z konusu olmayip, mesele sadece kanunlara
muhalefet edenlerin cezalandirilmasindan ibarettir. Burada “miisliiman olan ve olmayan,
rejim mubhalifi ve taraftari, devletin ideolojisini benimseyen ve benimsemeyen arasin-
da fark gozetilmemekte, devleti ve rejimi ytkmak isteyen herkese belirli ceza hiikiimleri

uygulanmaktadir”®

67 Bkz. Zuhayli, el-Alakatiid-devliyye, 104-106.

68 Bkz. Ozel, Ulke, 80-84.

69 Ahmet Ozel, “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki Durum: Ibn Teymiyyenin Mar-
din Fetvasi ile Benzeri Diger Bazi1 Fetvalar’, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 43, sy. 2 (2012): 48-49.
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Bugiin bazi dini hareket ve cemaat mensuplarinin yaptiklar: silahli miicadeleye mes-
ruiyet kazandirmak ve zemin hazirlamak i¢in “dartilharp” kavramini istismar etmesi ve
yetki sahibi olmamalarina ragmen yasadiklar1 miisliiman {ilkeleri dariilharp ilan etmeleri
Ozel tarafindan “biiyiik bir giinah” olarak nitelendirilir.”

Bu kavramlarin keyfi bir sekilde kullanilmasi gliniimiizde sik¢a kargilasilan bir du-
rumdur. Ozel bu noktada yaganan biiyiik celigkilere hakli olarak dikkat ¢eker:

Bazi donemlerde bir kisim miisliimanlarin bankalardan faiz almaya, kimilerinin de
kamu mallarini tahribe veya gayrimesru sekilde kullanmaya kapi araladigi i¢in bulundu-
gu tilkeyi rahatlikla dariilharp ilan ettigi gortldi. Bunlarin bir kismi Ebu Hanife digin-
daki alimlerin goriislerinden hareketle tilkesini dariilharp sayarken faize Ebti Hanife'nin
goriisiine dayanarak cevaz verdi. Halbuki iilke Ebu Hanife’ye gore dariilharp olmadigin-
dan onun goriislerinden hareketle de orada faiz caiz sayilamazdi. Digerlerinin gortisiinden
hareketle tilke dariilharp saydiginda ise faiz yine mesru olamazdy; zira bunlara gore faiz
dartlislamda oldugu gibi dariilharpte de caiz degildi. Baska bir kesim tilkeyi dartilharp say-
diklarindan kamu mallarina istedikleri zarar1 verebileceklerini, gerektiginde bunlari tahrip
edebileceklerini saniyordu. Oysa fikhi hiikiimlere gore, iilke dariilharp olsa bile kendilerini
savunabilecekleri miistakil silahl1 bir gii¢ ve karargaha (menaa) sahip olmadiklarina gore
tilkede kendilerine verilen emanla yastyorlar demekti. Bu durumda da o iilkedeki hi¢ kim-
senin canina ve malina, hele kamu malina dokunmalari caiz degildi.”

Ozele gore klasik iilke terminolojisinin bazi tarihsel ve baglamsal ydnlerinin
bulundugunu unutmamak gerekir. Dariilharp-dariilislam ayriminin iglev ve 6neminin si-
yasi ve hukuki agidan oldugu gibi dini bazi konularda da biiyiik dl¢ctide degistigini ifade
eden Ozele gore, iilkeleri isimlendirmede hala bu kavramlarin kullanilmasinin ne derece
isabetli oldugu tartigmali bir hale gelmistir. Mevcut realite bu kavramlar: yeniden gozden
gecirmeyi, pratik deger tagiyan yeni adlandirmalar ve tanimlamalari yapmay1 gerekli kil-
maktadir.”

5.3. Ahmet Yaman

Klasik tilke taksiminin ictihadi ve tarihsel oldugunu ve uluslararas: iliskilerin gesit-
lendigini ifade eden Yaman, bugiin itibariyle boyle bir siniflandirma yapmanin ¢ok kolay
goziikmedigini belirtir. Islam’in tatbik edilmesinin 6l¢iisiiniin ne oldugu hususundaki be-
lirsizlik, Islam’in bir biitiin olarak tatbik edilmedigi iilkelerin durumunun belirsizligi ya da
mislimanlarin dinlerinin gereklerini hiirriyet i¢inde yerine getirebildikleri gayrimiislim
tilkelerin varlig1 bu zorlugu meydana getiren sebeplerdendir.”

Buna ragmen Yaman klasik kavramlara bagl kalarak kendi yaptig1 yeni taksimin hem
daha hukuki hem de daha anlagilir olacagi kanaatindedir. Bununla birlikte ¢agdas ulusla-
rarasi camiay1 “Islam devletleri” ve “gayrimiislim devletler” olarak ikiye ayiran Yaman, bir
kistm devletleri “Islam”a, diger bir kismint ise “gayrimiislimlere” izafe etmek suretiyle kla-
sik literatiirde goriilen karmagiklig1 ve belirsizligi devam ettirir.”* Zira bir iilkeyi dine izafe
etmek ile o dinin mensuplarina izafe etmek birbirinden farkl: seyler olsa gerekir.

Ayni belirsizlik, Yamanin dariilislam tariflerinde de devam eder. Yaman bir taraftan

70  Ozel, “Ulke”, 50.

71 Ozel, “Ulke’, 50-51.

72 Ozel, “Ulke’, 51-52.

73 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 110.
74  Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast Iliskiler, 110.
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“Tarihten getirdigi Islam kiiltiir, medeniyet ve kimligini devam ettiren ve su veya bu sekilde
devlet fonksiyonlar: miisliimanlarin elinde bulunan yer dariilislamdir” diyerek darilislamin
tarifine kiiltiir, medeniyet ve kimlik gibi farkli methumlar1 dahil etmekte ve “miisliiman-
larin iktidari’na vurgu yapmakta; diger taraftan “Buna Isldmi gecmisi bulunmayan fakat
cogunluk olarak miisliimanlarin yasadigi ve kendi geleceklerini belirleyebildikleri yer de
dahildir” diyerek Islam kiiltiir, medeniyet ve kimligi ile miisliimanlarin iktidarina yaptig
vurgudan vazgegerek “cogunluk olma” ve “kendi gelecegini belirleyebilme” gibi yine sinir-
lar1 belirsiz mefthumlara gecis yapmaktadir.”

Yaman'in tariflerindeki belirsizlik, gayrimiislim devletler i¢in yaptig1 taksimde de
kendini gdsterir. Yaman'in kriteri “gayrimiislim devletlerin Islama ve miisliimanlara olan
yaklagimr'dir. Islam ve miisliimanlar belki de tarihin ¢ok ama ¢ok kiigiik bir béliimiinde
dzlestirilebilir olsa da, giiniimiiz diinyasinda miisliimanlarin Islam’ temsil ettigini sdyle-
mek oldukga zordur. Bu agidan gayrimiislim devletlerin Islama m1 yoksa miisliimanlara
mu olan yaklagimimin 6l¢ii alinacaginin belirlenmesi daha dogru olacaktir. Yaman'a gore
“Dariilislam ile ve miisliimanlarla iliskileri dostane olanlar dariissulh; hasmane olanlar
dartilharp; tarafsizlik ilkesine oturanlar dariilhiyad; hig iliskisi olmayanlar dariilkiifr ismini
alacak ve her biri yine Islam devletler hukukunca belirlenecek hukuk rejimlerine muhatap
olacaktir””®

Yaman'in yaptig1 bu ayrim giizel ve ince bir ayrim olmakla birlikte problemsiz degil-
dir. “Dar” kelimesiyle bir {ilkenin sadece devletinin mi yoksa devletiyle birlikte halkinin
da mu kastedildigi belirlenmelidir. Ornegin dikta rejimleri ya da yonetimin darbecilerin
elinde oldugu devletler halklarini temsil etmeyebilir. Gliniimiizde askerligi artik “vatani
gorev” olarak algillamayan, devletin ilan etmis oldugu savaslarin mesrti olmadigini “sivil
itaatsizlik” ya da yazili ve gorsel basin yoluyla ilan eden, bu ugurda hapse girmeyi bile goze
alabilen insanlarin sayis: giderek artmaktadir. Hatta bazi devletlerin tamamen profesyonel
askerlik sistemine gectigi de bilinmektedir. Profesyonel askerlik sistemine ge¢mis bir dev-
letin, halkin fikrini almaksizin ilan ettigi ve parali askerler yoluyla yuriittigi bir savas se-
bebiyle o iilkeyi “dariilharp’, halkini da “harbi” yani diisman ilan etmek miimkiin mudiir?
Béyle bir halki Islam devletler hukukunca belirlenecek hangi hukuk rejimine tabi tutmak
gerekir? Demokratik sistemler de yonetim ve dis siyaseti belirleme hakkin1 belli oranda
oy alan partiye ve dolayisiyla goreceli olarak da bu partiye oy veren toplum kesimlerine
vermesi dolayisiyla temsil agisindan problemsiz sistemler degildir. Demokratik sistemlerde
bazen halkin iradesi siyasete yansimamakta, hatta hitkiimetler halkin iradesine ragmen
bazi icraatlarda bulunabilmektedirler.

5.4. Kelsay ve Saeed

Kelsay’in yaptig1 ve Saeed’in benimsedigi dariilislam ve dariilharp tarifleri, devlet dii-
zeni iizerinde yaptig1 vurgu bakimindan daha net bir gériintii vermektedir. Islam iilkesi-
ne isaret eden dariilislim kavrami, Islim’in “devlet dini” olarak benimsendigi cografi bir
birimi akla getirmektedir. Dolayisiyla ddriilislim olarak nitelendirilebilecek bir bolgenin
megruiyet belirtileri arasinda, 6z kimligi Islam olan bir yoneticinin ya da yénetici sinifinin
varligi, ozellikle de “siyasi ve dini elitler arasinda damsmayr miimkiin kilan bazi kurumsal
mekanizmalarin bulunmasi” yer almaktadir.”” Dariilharp (darilkifr anlaminda) ise mis-

75 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 110.
76 Yaman, [slam Hukukunda Uluslararas: Iliskiler, 110-111.
77 John Kelsay, “Dar al-Harb”, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed. Richard C. Martin ve A. I. Tayob
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liimanlar tarafindan idare edilmeyen, Islam’in resmi din olmadi1 ve yine “siyasi ve askeri
liderlerin Islam dini uzmanlarma damgsabilecegi herhangi bir mekanizmamn bulunmadig”
cografi birimleri ifade etmektedir.”®

5.5. Gayrimiislim Ulkeleri Dariilislim Olarak Goren Yaklagimlar

Dariilislam ve darilharp gibi kavramlar: klasik literatiirdeki bazi goriislere bagh ka-
larak giintimiiz diinyasina uyarlayan bazi ¢agdas miislimanlarin, bugiin itibariyle bazi
Bati iilkelerinin birer dariilislam olduklarini savunduklar1 bile gériiliir. Ornegin Fash alim
Abdiilaziz Tbnii’s-Siddik, miisliimanlarin ézgiirliiklerini ve baslica ibadetlerini yerine ge-
tirebilmelerini, musliimanlar tarafindan kurulan cami, enstitii, okul gibi bir¢ok kurumu,
Islarwa davet galismalarini, Avrupalilarin ve Amerikalilarin miisliiman oluslarini dikkate
alarak bu iilkelerin bir Islam tilkesi oldugu kanaatine ulagir. 1989'da Union of Islamic Or-
ganisations in France (UOIF) kongresinde Fransanin ddriilisldm oldugunu deklare eden
Rasid Gannusi de bu goriisii savunmus, hakeza énceden Fransanin dériilahdin bir pargas:
oldugu goriisiinde olan UOIF un lider kadrosu da sonradan bu goriisii kabul etmis, miislii-
man Olitlerin Fransada mezarliklarin kendilerine tahsis edilmis 6zel boliimlerinde defnedi-
lebilmesinden dolay1 Fransanin bir ddriilislim oldugunu duyuran CORIF de (Committee
for the Reflexion about Islam in France) bu goriisii desteklemistir.”

Miisliiman azinliklar tizerine arastirmalar1 bulunan Kettani de, miisliiman bir iilkeyle
gayrimiislim bir {ilke arasindaki ayiric1 ¢izginin artik biiytik oranda belirsizlestigini ve bu
yiizden gayrimiislim bir toplumdaki misliimanlarin, dinlerini pek ¢ok miisliiman tilkeden
daha iyi yagayabildiklerini pek ¢ok kez tecriibe ettigini belirtir. Ona gore bu, misliimanlara
ciddi bir ikilem sunan, dikkat ve arastirmayi hak eden yeni bir durumdur.®

Gergekte klasik donem alimlerinin arasindaki bu ihtilafa terettiip eden semere de bu-
dur. fslam ahkdminin icrasini temel alan alimlere gére bugiin gayrimiislim iilkeler bir tara-
fa Islam seriatini vatandaslarina tatbik etmeyen miisliimanlara ait devletler bile dariilislam
degildir. Sadece Ebu Hanife'nin ve bir kisim Safiilerin bagini ¢ektigi bakis agisina gore ise
bugiinkii miisliman devletlere dariilislam isminin verilmesi miimkiin olabilecektir.*'

Bu sekilde klasik kavramlara bagl kalinarak giintimiiz diinyas1 hakkinda net bir bakis
acisina sahip olunamamasi Faysal Mevlevi ve Tartk Ramazan gibi miitefekkirleri yeni agi-
limlar yapmaya itmistir:

5.6. Faysal Mevlevi

Faysal Mevlevi'ye gore, bu taksimin giiniimiiz diinyasinda tatbik edilmesine yone-
lik bir ¢aba, pek ¢ok problemi de beraberinde getirecektir. Mevlevi pek ¢ok klasik kay-
nakta zikredilen “Islam egemenligi’, “Islam ahkdminin tenfizi” ya da “Islam’n siarlarinin
ikamesi’nde 6l¢iiniin ne olacagi sorusuyla sézlerine baglar: Islam ahkdminin tamaminin,
mitkemmel bir sekilde uygulanmasi sart kosulursa “miisliimanlarin tilkeleri’nin ¢ogu artik

bir darilislam olarak kabul edilemez. Sadece ahval-i sahsiyye hiikiimlerinin uygulanmasi

(New York: Macmillan Reference USA, 2004), 169; Saeed, “Muslims under non-Muslim Rule”, 15.

78 Kelsay, “Dar al-Islam’, Encyclopedia of Islam and the Muslim World, ed. Richard C. Martin and A. I. Tayob
(New York: Macmillan Reference USA, 2004), 170; Saeed, “Muslims under non-Muslim Rule”, 15.

79  Shadid ve Van Koningsveldden naklen, “Loyalty to a non-Muslim Government’, 97-98.

80 M. Ali Kettani, “Muslims in non-Muslim societies: challenges and opportunities”, Journal Institute of Muslim
Minority Affairs 11, sy. 2 (1990): 226.

81 Sileyman Muhammed Tubulyak, el-Ahkamu’s-siydsiyye li'l-ekalliyati’l-Miislime fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut:
Daru'n-Nefais & Daru’l-Beyarik, 1997), 19.
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kriter olarak kullanildiginda ise bu durum Tiirkiye gibi bazi kadim Islam iilkelerinin Islam
iilkesi olmaktan ¢ikmast anlamina gelir. Islam’in namaz, orug, hac ve zekat gibi siarlari-
nin 6zglr bir sekilde ikdme edilmesinin yeterli gortilmesi, miisliiman iilkelerin ¢ogunun
darilislam oldugunun kabulii anlamina gelir; ancak kriter bu oldugu takdirde, misliiman-
larin giiven igerisinde yasadiklar ve siarlarini bazi “miisliiman tilkeler’den daha 6zgiir bir
sekilde ikame edebildikleri gayrimislim tlkelerin ¢ogu hakkinda nasil bir hitkiim veri-
lecektir? Mevlevi'ye gore bu tiir tlkelerin dariilislam addedilmesi miimkiin degildir; an-
cak bu tiir iilkelerle, Islam ahkdminin tatbik edilmedigi ve sadece Islam’in baz1 siarlarinin
ikamesine izin verildigi miisliiman dlkeler arasinda herhangi bir fark bulunmadig: da bir
gercektir.®?

Mevlevi, herhangi bir iilkenin sirf halki kafir ya da Islam ahkamu tatbik edilmiyor diye
dariilharp sayillamayacagin belirterek Imam Safi'nin tasarladig “dariilahd”in de seenekler
arasinda yer aldigini belirtir. Zira kéfirlerin cizye vermemek ve Islam devletine de boyun
egmemek kosuluyla miisliimanlarla bir antlasma yapmis olmasi da miimkiindiir. Dariilahd
olarak tabir edilen bu tiir iilkeler, islam ahkami uygulanmadig1 ve halki kéfir oldugu halde
darilharp sayilmamaktadir.®®

Mevcut uluslararasi anlagmalar géz oniinde tutuldugunda, diinya {izerindeki pek
¢ok devletin, dériilahd sayilmasi miimkiin goriinse bile; bu noktada bazi soru isaretle-
rinin olustugu da bir gercektir. Mevlevi, bugiin Birlesmis Milletler Teskilat1 araciligiyla
biitiin diinya devletleri arasinda yirirlitkte olan ve miisliman hiikiimetlerin imzaladig:
uluslararast antlagmalarin, gayrimiislim devletlerin miislimanlar a¢isindan dériilahd sa-
yilmast igin yeterli olup olmadiginin bu soru isaretlerinden birisi oldugunu ifade eder.
Mevlevi, “giiniimiiz misliman devletlerinin ser? hiikiimleri tatbik etmiyor olmasi’ni
gerekee gosteren bazi kimselerin, bu devletlerin diger devletlerle yaptig1 antlagmalarin
miislimanlar: baglamadig: ve dolayisiyla bunlarin dariilahd olmadig: seklinde bir go-
riige sahip olduklarin zikreder.®* Mevlevi hakli gérmedigi bu itiraza dort farkli agidan
cevap vermeye galigir:

Mevlevinin degindigi ilk husus, dogru yoldan inhiraf ettigi bazi konular olsa bile
miisliiman bir hitkiimdarin yaptig1 islerin mésiyet s6z konusu olmadik¢a misliimanlar:
bagladig1 ve bunun, tizerinde fikir birligi bulunan serf asillardan birisi oldugudur. Gayri-
miislim devletlerle, miisliimanlarin maslahatiyla ¢atismayan ve insanlarin barig igerisin-
de yasamasini temin eden antlagmalar yapilmasi mesrt oldugundan; bu tiir antlagmalar,
dogru yoldan inhiraf eden bir devlet bagkani ya da hitkiimet tarafindan yapilmis olsa bile
biitiin misliimanlar: baglar.®

Deginilen ikinci husus, bugiin gayrimiislim iilkelerde is ya da egitim i¢in bulunan
miisliimanlarin, bu iilkelere yapilan bu antlagmalar sayesinde girebilmis olmalaridir. Do-
layisiyla isimize gelen yerde bu antlagmalardan istifade edip isimize gelmeyen yerde bu
antlagmalarin muteber olmadigini savunmak, dine, ahlaka, mantiga terstir ve miislimanin
hi¢bir durumda yapmasi caiz olmayan ihanet mefhumunun siimuliine girer. Hukuka, ahla-
ka ve mantiga uygun olan, mesrii goriiyorsak, bu antlasmalarin sagladigi haklardan istifade

82 Faysal Mevlevi, el-Usiisiis-ser‘iyye li'l-alakat beyne'l-miislimin ve gayri’l-miislimin (Beyrut: Daru’r-Resadi’l-
Islémiyye, 1987/1408), 99-100.

83 Mevlevi, el-Usiisii’s-ser iyye, 100-101.

84 Mevlevi, el-Usiisii’s-ser‘iyye, 101.

85  Mevlevi, el-Usiisii’s-ser ‘iyye, 101-102.
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ettigimiz gibi yiikledigi sorumluluklar1 da yerine getirmemizdir; mesr gormiiyorsak, bu
antlagmalarin sagladig kolaylik ve haklardan faydalanmak caiz degildir.*

Dikkat ¢ekilen @i¢iincii husus, mesrii olduklarina inanmamamiz sebebiyle tilkelerimi-
ze hitkmeden rejimlerin yaptig1 antlagmalarin miisliiman fertler olarak bizi baglamadig:
iddiasini dogru kabul ettigimiz bir durumla ilgilidir. Mevlevi, bu durumda, miisliiman
fertlerin de herhangi bir tilkenin dériilharp olusuna karar veremeyecegini, ¢iinki savas
kararinin ancak biitiin miislimanlar adina miisliiman otoritenin verebilecegi toplumsal
bir karar oldugunu belirtir. Ona gore, bir tilke hakkinda hiikiim verme yetkisini, mesra
olmadiklarini ya da dogru yoldan saptiklarini iddia ettigimiz yoneticilerden alip teker teker
biitiin fertlere vermenin de higbir tutarl tarafi yoktur.*”

Mevlevinin uluslararasi anlagmalara imza atan ya da Birlesmis Milletler gibi kuru-
luslara tiye olan gayrimiislim devletlerin dariilharp sayillamayacagina dair son argiimani,
bizzat “savas ilani’nin da birtakim seri kurallarinin oldugudur. Boyle bir ilan olmaksizin,
bir miislimanin kendi kafasina gore diger insanlara harp ehli gibi muamele etmesi céiz
degildir.*®

Mevlevi'ye gore $éfii tarafindan tasarlanmis terminoloji uyarinca herhangi bir gay-
rimiislim tilkenin, 6zellikle de Avrupa ve diger Bat1 tilkelerinin, “dariilahd” olarak tabir
edilen tg¢iincii kategoriye dahil edilmesi gerekir; zira mevcut uluslararas: anlagmalar ag1
goz oniinde tutuldugunda tilkelerin ¢ogu ne dértilharp ne de dariilislam olarak goriilebi-
lir. Buna ragmen, Mevlevi'ye gore aslinda biitiin bu sdylenilenler, dariilislam, dariilahd ve
dariilharp seklindeki geleneksel tasnife bagl kalmayi tercih ettigimiz takdirde gegerlidir.
Ancak Mevlevinin kendisinin de tercih ettigi tizere, bu taksimin giiniimiiziin gergekleriy-
le bagdasmadig: goriisiindeysek, artik bir dariilahdden de s6z etmememiz gerekir; ¢iinki
dartlharpten s6z etmek ancak harp ilani ile miimkiin oldugu gibi, dariilahdden soz et-
mek de ancak savastan sonra bir baris antlagmasi yapilmasi halinde miimkiindiir. Halbuki
diinyanin pek ¢ok tilkesi arasinda ne bir harp ne de bir ahd ger¢eklesmistir. Mevlevi bu
noktada miisliimanlarla gayrimislimler arasindaki iliskilerde asil olanin, savas degil “da-
vet” oldugunu belirterek “darud-da‘ve” seklinde Hz. Peygamber ve ashabinin hicret 6ncesi
Mekkedeki durumlarina atif yapan yeni bir terim ortaya koymayi tercih eder. Mevlevi'ye
gore biitiin diinyanin bir darud-da‘ve oldugu sdylenebilir. Islam’in mesajinin bazi insanlar
tarafindan kabul edilmesi ve Islam’in hitkmiiniin uygulandiginda dariilislaimdan bahsedi-
lebilecegini ifade eden Mevlevi'ye gore, diinyanin geri kalani “darud-da‘ve” olarak kalmaya
devam eder.®”

5.7. Tarik Ramazan

Tarik Ramazan da giiniimiizde miislitman tilkeler hakkinda hiikiim vermenin hi¢ de
kolay olmadig1 goriisiindedir. Niifusun géz 6niinde bulundurulmasi, miisliiman tilkelerin
dariilislam olarak kabul edilmesini gerektirebilecekken; Islam’in &gretilerini uygulama-
yan iktidarlar ya da baskilar ve dikta rejimleri goz oniinde bulunduruldugunda, mislii-
man niifusa bakarak bir iilkenin dariilislam sayillmasi miimkiin olmayabilecektir. Iktidarin

86 Mevlevi, el-Usiisii’s-ser ‘iyye, 102.
87 Mevlevi, el-Usiisii’s-seriyye, 102-103.
88 Mevlevi, el-Usiisii’s-ser ‘iyye, 103.
89  Mevlevi, el-Usiisii’s-seriyye, 104-105.
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ya da niifusun kriter olarak kullanilmasinin birbirinden ¢ok farkli sonuglar doguracag:
muhakkaktir.”

Ramazana gore Hanefi mezhebinde bazi alimler tarafindan 6ne ¢ikarilan “ibadet-
leri 6zgiirce yapabilme ve giiven igerisinde olma” parametresinin kullanilmasi, pek ¢ok
Bat1 iilkesinin dariilislam olarak kabul edilmesi, buna kargin pek ¢ok miisliiman tilkenin
dariilislam olarak kabul edilmemesi gibi dengeleri altiist eden bir sonugla karsilasmamiza
sebep olabilir. Ramazan da Faysal Mevlevi gibi dengeleri bu denli degistirebilecek para-
metrelerin kullanilmasini makul karsilamaz; zira bunun disindaki biitiin parametreler, Bati
tilkelerinin bir dariilislam olmadigini gostermektedir.”

Ramazana gore konuyla ilgili tartismalarin ve anlagmazliklarin sebebi, bir do-
nemde ortaya ¢ikan birtakim kavramlarin, islevselliklerini ve gecerliliklerini nisbeten
ya da tamamen yitirdikleri sonraki dénemlerde bile hukuki diisiincenin temelini tes-
kil etmesidir. Ozellikle de iginde bulundugumuz zaman ile bu kavramlarin fakihler
tarafindan tasarlandig1 zaman arasinda yaklasik on asir gibi ¢ok uzun siire bulunmasi, bu
tartigmalarin ve anlagmazliklarin niteligini oldukea etkilemektedir. Bu kavramlarin, ¢ok
eski bir donemin diisiince diinyasinin sekillendirdigi haliyle bizim ¢agimizin gergekligine
uygulanmasi Ramazan tarafindan “metodolojik bir yanlis” olarak tavsif edilmektedir. Zira
glintimiiziin halklar1 arasinda siirekli bir etkilesimin, ekonomik ve siyasi gii¢ alanlarinda bir
karmagiklagmanin, stratejik ittifaklarda ve bunlarin etki alanlarinda ise bir farklilasmanin
olmasi, diinyaya artik dartlislam ve dartlharp seklinde basit ve iki kutuplu bir bakis
agistyla bakmamizi imkansiz kilmaktadir. *>

Dériilahd olarak tabir edilen ti¢iincii kavramin eklenmesi bile Ramazana gére aslinda
diinyaya dériilislam ve dariilharp olarak bakan iki kutuplu zihniyetten kurtulamadigimizi
gosterir. Daha 6nce Mevlevinin tahlillerinde de gordiigiimiiz {izere, aslinda dériilahd di-
slincesi, giiniimiiz siyasi baglamina uyarlanabilme kabiliyeti bakimindan miislimanlar i¢in
pek ¢ok acilim sunmaktadir. Dariilahd kavraminin bu agidan ilgi ¢ekici ve yararl oldugu-
nu soyleyen Ramazan, bu kavramin giiniimiiz miisliimanlarinin durumu i¢in neden uygun
dismedigini, iktidarlarin mesruiyetini ve birbirleriyle giristikleri gii¢ miicadelelerini de
sorgulayarak su ifadelerle aciklar:

“Donemimizde bir uzlagmaya varmis iki sanal entite (dariilislam ve dartilharp) go-
risiinti temel alan bu kavramin, bunlari dikkate almadan kullanilmas: imkansiz goriin-
mektedir. Bu entitelerin, ger¢ek ve tanimlanmis varliklar1 yoktur; karmagik siyasi etkiler
ve iktidar i¢in esitsiz miicadeleler nedeniyle, anlagsmalar, bagimsiz ve 6zgiir iki ya da daha
fazla hiikiimet arasindaki uzlagmalarin ifadesi degildirler”**

Ramazana gore dlimler arasinda meydana gelen tartigmalar, klasik referans kavramlar1
ile vakia arasinda gergek bir “ugurum” oldugunu géstermektedir. Ramazan, bazi alimlerin
vakiay1 dikkate alarak kavramlarin iceriklerini uyarlamaya ve degistirmeye caligtiklariny
fikih gelenegine bagl olan bagska alimlerin ise iki kutuplu diinya goriisiinii benimseyerek
gercekligi kavramlar lehine sadelestirmeye ve degistirmeye ¢alistiklarini belirtir. Her iki
diisiince de hatalidir. Bir taraf giiniimiize hi¢ de uygun olmayan kavramlarin “i¢erigini”
uyarlayarak sonuca ulasabilecegini zannederken; diger taraf ise yasadiklar1 diinyanin ger-
geklerini iyi bir sekilde kavramaktan aciz kalmigtir.**

90 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 164-165.
91 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 165.
92 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 165.
93 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 166-167.
94 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 167.
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Bir iilkenin niteligini belirlemek i¢in eskiden kendilerine kriter islevi yiiklenen dort
6ge —yani iilkede yasayan halk, topragin mulkiyeti, hitkiimetin niteligi ve ilkede uygulanan
hukuk- Ramazana goére giiniimiiz diinyasinda bu iglevi yerine getirme kabiliyetini
yitirmistir. Uzun bir stiredir somiirge altinda olmalary, is bagina gelen hitkiimetlerin gayri-
miislim devletlerin vesayeti altina girmesi ve/veya Batili devletlerle ittifak kurmalari, huku-
kun tedrici olarak Batihilagtirilmasi ya da yabanci hukuk sistemlerinin dayatilmasi, bunun
miisliiman iilkelerden kaynaklanan siyasi ve hukuki sebeplerini ve boyutunu teskil etmek-
tedir. Artik milyonlarca misliimanin, kendisini dogup biiytidiigii ya da sonradan yerlese-
rek yasamini siirdiirdiigii gayrimiislim tilkelerin bir pargasi olarak hissetmesi, ayni kaderi
paylagmasi, temel 6zelligi ¢ok kiiltirliiliik ve ¢ok inanglilik olan bir toplumun igerisinde
kendilerine bir yer edinmeye ¢aligmalari ise bu durumun gayrimiislim tilkelerden kaynak-
lanan nedenlerini olusturmaktadir. “Demek ki ¢esitliligin, karisimin ve biiyiik karmagsikligin
baskin oldugu bir donemde yasiyoruz ve bu donem basitci oldugu kadar indirgemeci olan
‘diialist” bir prizmayla dogru degerlendirilemez” ifadesini kullanan Ramazan, izerinde
durdugumuz problemin ne zikredilen dort 6ge baz alinarak ne de diinyaya dariilharp ve
dariilislam seklinde ikili bir ayrimla bakilarak kesinlikle ¢6ziilemeyecegi kanaatindedir.”

Yasanan kiiresellesme siireci, bu anlamda koklii bir zihinsel degisikligi gerekli kilmanin
yaninda, “ev” ya da “yurt” gibi kelimelerle terciime edilen ddr kavramina atifta bulunulma-
sin1 da anlamsiz kilmaya baglamistir. Artik diinya, dort tarafi duvarlarla cevrili evlerden ya
da sinirlarla gevrili iilkelerden ibaret degildir. Artik diinya, biitiin devletlerin ve toplumlarin
birbirini etkiledigi ve birbirinden etkilendigi tek bir ev ya da yurt haline gelmeye baslayan
agik veya seffaf bir diinyadir.*

.o«

Ramazan, Mevlevinin 6nerdigi “darud-da‘ve” tabirini saygiyla karsilamakla beraber,
ozellikle Batili iilkeler igin “daru’s-sehade” tabirinin kullanilmasini daha uygun gérmekte ve
bu tlkeleri “taniklik yurdu” olarak tanimlamaktadir. Ramazan, Kurandaki “Baylece, sizler
insanlara birer sahit (ve 6rnek) olasimiz diye sizi mutedil bir iimmet yaptik™” ayetinin, misli-
manlara hem davranislarryla hem de sdylemleriyle biitiin insanhgin kargisinda Islam mesa-
jinin dogruluguna ve dnemine taniklik etme ve insanlarin arasimda yasama gorevini yiikle-
digini belirtirken iki kutuplu bir diinya anlayistyla boyle bir seyin miimkiin olmadigina da
tekrar isaret etmis olur.”®

6. Hz. Peygamber’in ve Sahabilerin Kullandig: “Terminoloji”

Khadduri, misliimanlarin hicret ettigi Habesistan'm ne dariilislam ne de dariilharp
sayildigini, buna ragmen miisliimanlar tarafindan goniillii bir sekilde Islam devletinin
yayilmaci politikasinin diginda tutuldugunu ve bu agidan “tarafsiz” bir {ilke yani her iki
tarafin da hukuki olarak digerine saldirmama yiikiimlaligi altinda oldugu “dartlhiyad”
oldugunu ifade eder.”” Zuhayli burada dariilhiyad kavramiyla modern anlamda tarafsiz-
ligin degil; miisliimanlarla savas halinde olmadig1 iin dariilharbin, Islam ahkami gegerli
olmadigi i¢in de dariilislamin hitkmiine girmeme gibi bir anlamin kastedildigini belirtir.'®
Yaman ise bu nitelikteki yerlerin “dartissulh” olacag: gortsiindedir.'™

95 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 167-168.

96 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 169, 190.

97 el-Bakara 2/143.

98 Ramazan, Avrupali Miisliiman Olmak, 193.

99 Khadduri, War and Peace, 258.

100 Zuhayli, Asaru’l-harb, 209.

101 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast Tliskiler, 106-107.
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Halbuki darilislim olmayan iilkeler aslinda her zaman dariilkifr, darilharp,
dariilhiyad ya da dariilahd olarak isimlendirilmemistir:

Sonradan tesekkiil eden kategorik terminolojiyi kullanmayan Hz. Peygamber, miis-
limanlara hicret etmelerini emrettigi Habesistan1 “Ardu s1dk” yani “dogruluk iilkesi” ola-
rak tavsif etmis ve oranin krali Necést'yi “lilkesinde insanlara zulmedilmeyen kral” olarak
nitelemistir.'? Safii hukuk¢u Méaverdinin el-Hdvi adli eserinde, Hz. Peygamber’in Necasi
hakkinda “4dil kral” ifadesini kullandig1 belirtilir.'®® Hz. Peygamber’in eslerinden Ummii
Seleme, miislimanlarin dinleri konusunda giiven igerisinde olduklarini, Allal’a ibadet
etme imkéan1 bulduklarini, zulmedilmekten korkmadiklarini, eziyet gormediklerini ve hos-
lanmadiklar: kotii sozlere muhatap olmadiklarini soyledigi Habesistannt “hayru dar” yani
“hayurl: tilke” olarak nitelemigtir.'*

Islam hukukunun tatbik edilmedigi, bilakis kendine 6zgii kurallarin, adetlerin ya
da kanunlarin tatbik edildigi Habesistan'in ve kralinin adaletle, dogrulukla veya hayirla
tavsif edilmesi manidardir. Hz. Peygamber baska kanunlarin tatbikini “zuliim” olarak
nitelememis, Necésinin tatbik ettigi kanunlarla da adaletin tesis edilebilecegine isaret
etmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, Habesistanda yiiriirlitkte olan
kanunlarin, Ummii Seleme’nin ifade ettigi iizere miisliimanlarin dinlerine, ibadetlerine, bir
insan olarak sahip olduklar1 hak ve hiirriyetlere ilismemis olmasidir.

Sonug

“Islam ahkaminin icrasi” ya da “tatbiki” ifadesinden birebir biitiin hiikiimleri anla-
manin yapilacak bir iilke taksimini imkénsiz hale getirecegi ortadadr. Islam devleti olarak
tavsif edilen bir devletin degisik gerekgelerle bazi hitkiimleri uygulamayacagi ya da uygula-
yamayacag1 muhakkaktir. Buna karsin gayrimiislim bir tilkenin boyle bir seyi murad etme-
se bile [slam’in temel prensiplerine uygun bir hukuk normu belirlemesi de miimkiindiir. Bir
meselenin hitkmiiniin ne oldugu hususundaki fikth mezhepleri arasindaki ihtilaflar da goz
éniine alindiginda “Islam ahkim1” ifadesinden teker teker hukuk normlarini anlamanin
miimkiin olmadig: gorilecektir.

Kanaatimizce Islam hukuk literatiiriinde “ahkami’l-Islam” ya da “hitkkmir’l-Islam”
ifadesiyle cogu kez “Islam hukuk diizeni” kastedilmektedir. Nitekim Karaman Mukayeseli
Islam Hukuku adli eserinde “hiikiimler” ifadesini “diizen” kelimesiyle, “iilkede Islami ol-
mayan hitkiim ve uygulamalarin acikea icras1” seklindeki bir ifadeyi de “bagka bir diizenin
héakim olmas1” olarak parantez i¢inde agiklama ihtiyaci hissetmistir.'” Yaman da benzer bir
sekilde “kiifiir ahkdm1” ifadesini “yani Islam digt hukuk diizeni” ifadesiyle agiklamaktadir.'%

Su halde “gayrimiislim iilke” denildiginde Islam dis1 bir hukuk diizeninin makbul ve
hakim oldugu ya da anayasalarinda Islam’in temel prensiplerini belirleyici kilmayan iilkelerin
ya da daha dogru bir ifadeyle devletlerin kastedilmesi daha dogru olacaktir. Kullanilan
“ahkamir’l-kiifr” ya da “ahkamii’s-sirk” gibi ifadeler de aslinda meselenin itikadi boyutunu
ortaya koymaktadir. islam dininin devlet ve toplum diizeninde belirleyici olmasi gerektigine
inananlarin bunu saglamak i¢in kurmus olduklar: diizen ya da mekanizmalarin mevcut ol-

102 Muhammed Ibn Ishak, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2004/1424) 1: 214; Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik Ibn Hisdm, es-Siretiin-nebeviyye, thk. Omer
Abdisselam Tedmiiri (Beyrut: Daril-Kitabi'l-Arabi, 1990/1410) 1: 349.

103 Méverdi, Havi, 14: 11.

104 Tbn Ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 247-248; Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1: 360-361.

105 Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001), 2: 233-234.

106 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararast Tliskiler, 100.
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dugu devletler “dariilislam” olarak nitelenebilecek ve Islama nispet edilebilecektir. islam dini-
nin devlet ve toplum diizeninde belirleyici olmamasi ya da baska bir seyin belirleyici olmasi
gerektigine inanan iktidar sahibi kimselerin bunu saglamak i¢in kurmus oldugu bir hukuk ve
idare diizeninin hakim oldugu devletler ise “dartilkiifr” ya da “dartissirk” olarak nitelendigin-
de bir tilkeyi kiifre ya da sirke nispet etmenin bir anlami olabilecektir.

Islam iilkeleriyle kiifiir iilkelerini ayirt eden temel kriter yasama, yiiriitme ve
yargi alanlarinda Islam’in esas alinip alinmamasidir. Ancak sunu ifade etmek gerekir
ki bu alanlarda Islam’in teorik ya da anayasal olarak esas kabul edilmesi, yapilan biitiin
faaliyetlerin Islami olacagi ya da Islama nispet edilebilecegi anlamina gelmemektedir.
Islamin teorik ve anayasal olarak esas kabul edilmemesi de yapilan biitiin faaliyetlerin
kiifre ya da sirke nispet edilebilecegi anlamina gelmez. Dolayisiyla Islam’in anayasal bir
esas kabul edilip edilmemesi bir tilkenin niteligi hususunda genel olarak belirleyici olmakla
birlikte, kanunlarinin baglayiciligr hakkinda tek bagina yeterli ya da belirleyici bir 6l¢ii
olarak goriilemez.

Islam dininin anayasal bir esas olarak kabul edildigi miisliiman iilkelerinin kanunlar1
vaz ederken Kuran, Stinnet ve icma gibi ser‘ delilleri dikkate alarak modern hukukun ifa-
desiyle “sekil” sartin1 yerine getirmesi, bu kanunlarin igerik bakimindan da Islama uygun-
lugunu garanti etmez. Buna karsin, gayrimiislim devletlerin kanunlari bu tiir ser‘i delilleri
prensip itibariyle dikkate almadiklarindan sekil sartin1 yerine getirmis sayilmasalar da esas
yani ierik bakimindan Islam’a uygun olmalar1 miimkiindiir.

Ierik bakimindan Islan'a aykir1 olmamalar1 kanunlarin gegerlilik ve baglayiciliklari
i¢in rahatlikla sart kosulabilir olsa da, sekil bakimindan béyle bir sartin ileri siiriilebilecegini
soylemek miimkiin degildir. Cikis noktas: itibariyle Kuran ve Stinnet gibi seri delillere
dayanmayan ancak esas ve i¢erik bakimindan bunlara aykir1 olmayan o6rfe belli 6l¢iide de
olsa bir gegerlilik ve baglayicilik verilmesi bunu gostermektedir.

Sonug olarak, Islam hukukunun bir sistem olarak uygulanamiyor olmast, bu kavram-
lar1 da pratik agidan havada birakmakta; bu kavramlar, sadece uyustugu 6lciide mevcut
durum hakkinda genel bir fikir verebilmektedir. Bu kavramlarin baglamlarindan koparila-
rak sahip olduklar1 eski muhtevanin giiniimiizde kendilerine yiiklenmesi, realiteye aykir:
diismektedir. Tesekkiil ettikleri sartlar tekerriir ettiginde bu kavramlarin eskiden oldugu
gibi bir isleve sahip olmasi miimkiin olsa da devlet ve iilke denilen olgularin mahiyeti-
nin biiyiik bir degisiklige ugradig: glinlimiiz diinyasinda bunun kisa vadede gerceklesmesi
miimkiin gorinmemektedir.
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Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhari’nin Tahrif
Meselesine Yaklasimi Uzerine-

Mesut KAYA"

Ozet

Buhari'nin, el-Cdmiu’s-Sahih adli eserinde yer alan “Hi¢ kimse Allah’in kitaplarin-
dan birinin lafzini silip yok edemez; fakat onu tahrif edebilir yani hakiki anlami diginda
te'vil edebilir” bicimindeki ibare, hem aidiyeti hem de anlam icerigi agisindan tartisil-
mistir. ibareyi ibn Abbas'a nispet edenler oldugu gibi, Buhari'nin kendisine nispet eden-
ler de vardir. Cogu Buhari sarihinin de belirttigi iizere ibare Buhari'ye aittir ve Buhari
bununla énceki semavi kitaplarin metin olarak degil yorum olarak tahrif edildigini, yani
bu kitaplarin asil anlamlan disinda farkli te'villere maruz kaldiklarini ifade etmektedir.
Geg dénemde ibn Haldiin, Makrizi gibi alimlerce taraftar bulacak olan bu goriis, erken
donemde Buhari tarafindan giindeme getirilmistir. Bu makale bahse konu ifadenin aidi-
yeti, delaleti ve tarihi arka planini arastirmak amaciyla kaleme alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, ibn Abbas, gecmis semavi kitaplar, tahrif, te'vil.

Distortion of the Text or Commentary? -On al-Bukhari’s
Approach to Distortion Issue-

Abstract

The sentence of “No one can dismiss the words of one of the Allah’s books but they
may distort it, that is, they may interpret (ta'wil) differently from its (true) meaning”
in al-Bukhari’s work, titled “al-Jami" al-Sahih” has been discussed in terms of both
attribution and meaning. There are some who attribute the sentence to Ibn Abbas
and the others attribute it to al-Bukhdri himself. As the most of commentators of the
al-Bukhari's work declare, the sentence belongs to al-Bukhéri and he argues in this
sentence that the past biblical books are distorted in terms of not the text but also their
ucommentary, that is, these books are subjected to different ta'wils, outside of their
original meanings. In the late period, this view which would have been supported by
the scholars of the late period such as Ibn Khaldun and al-Makrizi, was brought into
question in the early period by al-Bukhari. This article investigates the attribution,

meaning and historical background of the sentence.

Keywords: al-Bukhari, Ibn Abbas, past biblical books, distortion, ta'wil
(interpretation).
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Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhdri'nin Tahrif Meselesine Yaklasim: Uzerine-

Giris

Buhéri'nin genel anlamda el-Camiu’s-Sahil’i 6zel anlamda da “Kitabii’t-Tefsir” bolii-
mil, tefsir ilmi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Buhari (6. 256/869) gerek “Kitabi’t-Tefsir'de
gerekse kitabinin sair kisimlarinda sadece ayetlerin tefsiriyle ilgili rivayetleri serdetmekle
yetinmemis, garibu’l-Kuran tiiriinden pek ¢ok kelimenin filolojik izahlarina da yer ver-
mistir. Tlk bakista bir hadis mecmuasinda bu izahlarin varligi insan1 sasirtsa da Sahih-i
Buhdrinin diger hadis mecmualarindan bazi yonlerden farklilik arz etmesi bu durumu
anlagilabilir kilmaktadir.!

“Kitabi’t-Tefsir’in yani sira Buharinin ayetlere filolojik izah getirdigi boliimlerden
biri de “Kitabi't-Tevhid'dir. Buhéari burada en-Nisa sfiresinin 46. ayetinde (ayrica el-
Maide stiresinin 13 ve 41. ayetlerinde) gegen {3:8;23} fiilini de soyle agiklamustir. “Hig kimse
Allah’in kitaplarindan birini silip yok edemez; fakat onu tahrif edebilir, yani hakiki anlam1
disinda te’vil edebilir”

" (absb & & Bofilts Bs¥555 035505 Jzs 38 Al B G LS Bl s 35T 5

Bir kisim alimler Buharide yer alan bu séziin, siyakindaki rivayetlerden hareketle Ibn
Abbas’a ait oldugunu disiiniirken, bir kismi da Ibn Abbas’a degil, Buharinin kendisine ait
oldugunu distiinmiiglerdir. Aidiyeti hesaba katilmadan bakildiginda, bu ibareden semavi
kitaplarin lafzi tahrife ugramis olmasinin miimkiin gozitkkmedigi, s6z konusu olanin sade-
ce te'vil yoluyla yapilan yorum tahrifi olabilecegi anlagilmaktadir. Dolayisiyla semavi kitap-
larin lafzen degil de yorum olarak tahrife ugradigini disiinenler igin bu ibare 6nemli bir
delil olugturmaktadir. [barenin Ibn Abbasa ait oldugunun diisiiniilmesi bu goriise daha da
kuvvet kazandirmaktadir. Buharf'ye ait oldugu distiniildiigiinde ise, Buhari’nin hangi saik-
lerle bu goriisti benimsedigi meselesi giindeme gelmektedir. O bakimdan bu arastirmada,
Buharide yer alan sz konusu ibarenin, Ibn Abbasa mi, Buhari’'ye mi ait oldugu ve anlam
cercevesi arastirilacaktir. Aragtirmada miifessirlerin yani sira, hadis sarihlerinin gorisleri-
ne miiracaat edilecek, Buharinin yasadig1 donemde tahrif algis1 ve onun ¢agdas: diger mii-
elliflerin goriisleri gergevesinde meselenin tarihi arka plani ortaya konulmaya caligilacaktir.

1 M. Fuad Sezgin, Buhdrinin Kaynaklar: (Ankara: Otto, 2012), 145, 146; M. Fazil b. Astr, et-Tefsir ve Ricaliih
(Kahire: Mecmau’l-Buhtisil-Islamiyye, 1390/1970), 41.
2 Buhari, “Tevhid’, 55.
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Bilindigi gibi Kur'an, Tevrat ve Incil gibi diger semavi kitaplarin miintesiplerinin ki-
taplarina kars1 takindiklar1 menfi tutumlardan s6z etmektedir. Kurandaki bu beyanlar,
Islam’mn ilk dénemlerinden itibaren séz konusu kitaplarin orijinalligini koruyup koruya-
madiklar1 tartigmalarini giindeme getirmistir. Alimler gerek Kuran'm bu tiir beyanlarini
anlamak ve yorumlamak, gerekse Ehl-i Kitab’la girdikleri ilmi tartismalarda saglam deliller
ortaya koymak i¢in tahrif meselesine bir hayli mesai harcamiglardur.

Konuyla ilgili ortaya ii¢ farkli yaklagim ¢ikmustir: flki Goldziher’in (6. 1921) ifadesiyle
modern donem Kitab-1 Mukaddes kritisizmini ¢agristirir tarzda dogrudan bu kitaplar tize-
rine yiiriittiigli aragtirmalar neticesinde lafzi tahrifin oldugunu benimseyen ibn Hazm (6.
456/1064) gibi alimlerin yaklagimidir.” Tkincisi Tbn Teymiyye (6. 728/1327) gibi alimlerin
giindeme getirdigi kismi tahrifin varligini savunan, bu tiir kitaplarda ilahi kelam olma vas-
fina sahip pek gok pasajin bulundugunu ileri siiren yaklagimdir. Ugiinciisit de Ibn Haldtin
(6. 808/1406) gibi alimlerce taraftar bulan, ilahi kitaplarin lafzen degistirilmesinin miim-
kiin olmadigini ve ancak yorumda tahrif yapilmis olmasi gerektigini dile getiren yaklasim-
dir*

1. Ciimlenin Aidiyeti Eksenli Tartismalar

ibn Halddn, yorum tahrifini savunurken Buharide yer alan ibareyi delil olarak
gbstermis ve bunu Ibn Abbasa nispet etmistir. Ibn Haldiin Kitdbii’l-ber’de sunlari séyle-
mektedir:

Yahudi alimlerinin Tevrat'in birtakim yerlerini dinlerindeki ¢ikarlar1 dogrultusunda
degistirdikleri sdylentilerine gelince, Buharinin Sahil’inde naklettigine gére Ibn Abbas
bunun miimkiin olmadigini séylemis ve demistir ki: “Herhangi bir toplulugun peygamber-
lerine indirilen bir kitabi kasten tahrif etmeleri miimkiin degildir —ya da Ibn Abbas bu an-
lama gelen bir sey sdylemistir-. Onu ancak te'vil yoluyla degistirmis ve tahrif etmiglerdir”

Giriste de deginildigi gibi Ibn Haldtn'un Ibn Abbasa nispetle yer verdigi rivayetin
Ibn Abbas’a mi1 yoksa Buhiri’ye mi ait oldugu ihtilaflidir.® Esasen Buharideki bu ibare
Kuran'in garip lafizlarinin izah edildigi bir kontekstte gelmistir. Buhari, 437 v} 33 &s bk G}

3 Goldziher, “Ehl-i Kitaba Karsi Islam Polemigi IT, gev. Cihad Tung, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 5 (1982): 260.

4 Bkz. Ibn Hacer, FethuI-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Darw’l-Ma'ife, 1379),
13: 523, 524; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat (Istanbul: Pinar Yay., 2002), 229-251; Muham-
met Tarakg, “Tahrif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 423, 424;
Necmettin Gokkur, “Kur’an-1 Kerim Agisindan Ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2000): 221-223.

5  Ibn Haldtn, Divanii’l-Miibtede’ ve'l-Haber fi Tarihi'l-Arab ve'l-Berber, nsr. Halil Sehhate (Beyrut: Darivl-Fikr,
1408/1988), 2: 7; krs. Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han el-Kinntci, Fethu’l-Beyan fi Makasidi’l-Kurin,
thk. Abdullah el-Ensari (Beyrut: el-Mektebeti’l-Asriyye, 1412/1992), 3: 376; Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars:
Islam Polemigi IT”, 257. Bir kisim aragtirmacilar, Ibn Haldun'un Tarik'inde yer alan bu ifadelerin, bazt Mukad-
dime baskilarinda da yer aldigini, bazilarinda ise yer almadigini séylemislerdir. Adam, Muhammed Mehdi
el-Hibabinin (Kahire, 1936, I, 8) tahkikli niishasini referans gosterirken, Gokkir, Mukaddime'nin Muhammed
Sahip Pirizade'ye ait terciimenin yazma niishasinda (Siileymaniye Ktp. Hact Mehmed Efendi, nr. 4830, vr. 5)
s6z konusu ifadeleri gordiigiinii belirtmektedir. Adam, Tevrat, 254; Gokkar, “Ilahi Kitaplarin Tahrifi Meselesi”,
222. Goldziher ise bizim yer verdigimiz gibi eserin Biilak baskisinn ikinci cildine, yani Mukaddime’ye degil
de Taril’in kendisine referansta bulunmustur. Ayrica Ibn Haldn Tarihinin Abdullatif Suphi Pasa tarafindan
cevrilen ve Miftahu’l-Iber adi verilen kisminda da ilgili ibarelere rastlanmaktadur. (Transkripsiyon: Emine Oz-
tiirk-Sertag Demir, (Istanbul: Ragbet, 2016), 35, 36).

6  Adam, Ibn Haldn'un Ibn Abbasa nispetle yer verdigi bu gdriisii nakletmekte, Ibn Haldtn'un sdzityle Ibn
Abbas’in soziiniin birbirine karistigini séylemekte, ancak séziin Buhariye ait olabilecegi yoniinde herhangi bir
goriis belirtmemektedir. Adam, Tevrat, 254, 255.
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A A

Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhdri'nin Tahrif Meselesine Yaklasim: Uzerine-

{iz ¢35 “Insan ne zaman bir séz séylese, mutlaka yaninda onu ¢ok dikkatle gézetleyen
birisi vardir”” ayetinin tefsiri sadedinde Ibn Abbas'in: “Hayir ve ser yazilir” goriisiinii nak-
leder. Daha sonra “Yuharrifan™ ibaresinin tefsiri olan “Yuziltin” (siler, yok ederler) ibaresi,
ardindan da Ibn Abbas’a nispet edilen s6z konusu ibare gelir.

Ibn Kesir (8. 774/1373) Al-i Imran stresinin 78. ayeti baglaminda yer verdigi bu sozii,
Ibn Haldfin gibi Ibn Abbas’a nispet etmistir. Ona gore ayet, Yahudilerden bir grubun Allah’in
kelaminda kastedilen anlamlar1 yok ederek, bir kisim hiikiimleri Allah’'in kitabindanmus
izlenimi vermeleri ve kendi goriislerini Allah'in hitkmiiymiis gibi ileri siirmelerini anlat-
maktadir. Ibn Kesir, Miicahid’in, Sa'bi’nin, Hasan-1 Basrinin, Katade ve Rabi b. Enes’in
“Dillerini kitapla egip biikerler” ifadesini “tahrif ederler” seklinde anladiklarini, Buharinin
de Ibn Abbas’tan bu sekilde naklettigini sdylemistir.’

Ibn Kesir'in, Ibn Ebi Hatim kanaliyla Vehb b. Miinebbih’ten (&. 114/732) naklettigi
asagidaki rivayet, onun Ibn Abbasa nispet edilen bu sézden manevi tahrifi gikardig
anlagilmaktadir:

Tevrat ve Incil Allah’in indirdigi gibidir. Ondan bir harf bile degismemistir. Fakat on-
lar, tahrif, te'vil ve kendi kendilerine yazdiklar: kitaplarla saptirmislar ve “Allah katindan
olmadig: halde Allah katindandir;” demislerdir. Allah’in kitaplar: ise korunmustur, degis-
mez.'

Ancak Ibn Kesir, her ne kadar ayette Yahudilerden bir grubun manevi tahrife yénel-
diklerinin kastedildigini diisiintip rivayetlere bu baglamda yer vermis olsa da kesin bir se-
kilde lafzi tahrifin yapildigini diisinmektedir:

Vehb, sayet Yahudilerin elinde bulunan Tevrat1 kastediyorsa, onda tebdil, tahrif, ekle-
me ve ¢ikarma yapilmistir. Onun Arapga terciimesini kastediyorsa, onda da pek ¢ok hata,
ekleme, ¢ikarma ve fahis hatalar vardir. Tevratin Arapga niishasi, Arapgaya tefsiri tercii-
mesi tiirindendir; anlaminin ¢ogu, hatta tamami yanlis ve bozuktur. Sayet Vehb, Allah'in
kitaplariyla Allah katindaki kitaplar1 kastediyorsa, dedigi gibi bunlar korunmus, bunlara
hi¢bir sey karigmamistir."!

Buhéride yer alan bu ibarenin bizzat Buharinin kendisine ait oldugunu diisiinenler
de vardir. Zerkesi (6. 794/1392) bunlardan biridir. Zerkesi, Buhari'nin Tevrat'taki tahrifin
lafzi degil, manevi oldugu yoniindeki goriise meylettigini, boylelikle bu kitabi miitalaa et-
menin caiz oldugu goriistinii benimsedigini soylemektedir. Ancak Zerkesi'ye gore bu batil
bir goriistiir.?

Konuyu Buhari serhinde ayrintilariyla ele alan Ibn Hacer (6. 852/1448): “Bu soziin
Ibn Abbas’a aidiyetinin sabit bir tarikten geldigini gormedim. Fakat &ncesi ve sonrasi ona
aittir” demektedir. Ibn Hacer ayrica Buharinin Ibn Abbas'tan naklettigi bir bagka hadi-
sin burada sozi edildigi sekildeki bir tahrif anlayisina da aykir distigiini séylemektedir.
Kiigmiheni'nin rivayetinde Buharinin “Hi¢ kimse Allah’in kitaplarindan birinin lafzini silip
yok edemez, fakat onu tahrif edebilir yani hakiki anlami disinda te'vil edebilir” ziyadesinin
bulundugunu dile getirir. Ibn Hacer daha sonra hocasi Ibnirl-Miilakkin'in (5. 1401/804)
da konuyla ilgili goriisiint nakleder. Ona gore burada ayetin tefsiriyle ilgili [biri lafzi digeri

7 Kaf50/18.
8  en-Nisa 4/46, el-Maide 5/13, 41.
9 Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selime (Riyad: Daru Taybe, 1420/1999), 2: 65.

10  Ibn Kesir, Tefsir, 2: 65.
11 Ibn Kesir, Tefsir, 2: 65.
12 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 526.
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manevi tahrifi dile getiren] iki ayr1 goriis vardir. Buhari, bu ciimleleriyle tercihini manevi
tahrifi kabul eden goriisten yana kullanmigtir.”®

Ibn Hacer hocasinin goriisiinii naklettikten sonra, “ve leyse ehadiin... séziiniin,
Buhari'ye aidiyeti kesin gibidir; Buhari Ibn Abbasin ilgili ayetin tefsirine ilavede
bulunmustur; bununla birlikte Ibn Abbas'n ilgili ayetin tefsirindeki gériisiiniin kalan
kismi1 olmasi da muhtemeldir” demistir."* Ibn Hacer’in, “yeteevveltin” soziiniin serhinde,
Buharinin Yahudilerin bir cesit te'vil ile anlami tahrif ettiklerini kastettigini soyleyerek
meseleyi soziin Buharf’ye aidiyeti tizerinden degerlendirmis olmasi, onun da nihai olarak
soziin Buhari’ye ait oldugu goriisiinde oldugunu gostermektedir.”®

Buhari sarihlerinden, Ayni (6. 1451/855) ise “yuziliin” ifadesini sonraki ciimleyle
uyumlu olacak sekilde, “anlam yoniiyle onu izale ederler, gergek anlami disinda te’vil eder-
ler” bi¢iminde agiklamaktadur.'®

Esasen, Buhari'nin “yuharrifn” ibaresinin tefsirine ve Kitabir't-Tevhid'in 55. babin-
daki filolojik tahlillerin biitiiniine dikkatlice bakildiginda, meselenin Ibn Abbas rivayetin-
den bagimsiz bir bicimde ele alindig1 goriiliir:

18,551 (S 8l 3} cdshabip (1 el {395hi) oo B8 JB [1 555kl {yshaic LIS yhals)

R BN LB e 5 JB5 (e S8 Y] 28 e (5K W (18 23] (i B} kSl QESUI dizy (4
7 e 3l Ssha (ST 2 58l B G QS Bl ) 15T s Oshishy 146 selud] (G555
ggjg} lghdsdy :[12 :88l1] {55} wdhadler :[12 :a8lI] {dels) 43530 :[156 :plVN] {adialso} «iuj;ﬁ

55 3

175035 & 558 S0 138 (19 :pl=WIN{EG 525} «&8a Jbl G 19 :plsVI] {4 Gs)ﬁy ShaNia )

«

{ira ve satir satir yazilan kitaba andolsun ki..” (et-Tér 52: 1, 2) Katdde demistir
ki: “Mestar, yazilmig demektir” “(Kalemle) yazdiklarina andolsun ki..” (el-Kalem 68:1)
Yesturtin, yehutttin (yazdiklarini) demektir. “(Kur’an) bir ana kitaptadur..” (ez-Zuhruf 43:4)
Ana kitap, kitabin tamami ve asli demektir. “Insan ne zaman bir s6z sdylese..” (Kaf 50:18)
Insan ne zaman bir sey séylese 0 hemen onun adina kaydedilir. Nitekim Ibn Abbas demistir
ki: “Hayur ve ser, hepsi yazilir” “(Kelimeleri) tahrif ederler” (en-Nisé 4: 46). Silip yok eder-
ler. Halbuki hi¢ kimsenin Allah’in kitaplarindan bir kitabu silip yok etmesi miimkiin degil-
dir. Fakat tahrif edebilir, yani hakiki anlami diginda te'vil edebilir. “(Biz o kitaplarin) oku-
nuslarindan (habersizdik demeyesiniz diye...)” (el-Enam 6:156) Dirésetihim, tilavetihim
(okunuslarindan) demektir. “Algilayan (kulaklar)..” (el-Hakka, 69:12) Varyetiin, hafizatiin
(algilayan/ezberleyen) demektir. “(Bu ibretleri) algilayasiniz diye..” (el-Hakka, 69:12)
Teryeha, tahfezuha (onlari algilayin ezberleyin diye) demektir. “Bana bu Kur’an onun sizi
uyarmam i¢in vahyedildi” (el-Enam 6: 19) Sizi yani Mekke halkini. “Ve ulastig1 herkesi..”
(el-Enam 6: 19) “Bu Kur’an'in ulastig1 herkesi. Zira Kuran herkes i¢in bir uyaricidir”

Ibn Hacer'in de dikkat cektigi gibi Ibn Abbasin sozii KAf siiresi 18. ayetin tefsiri
ile bitmis, Buhari en-Nisa stiresi 46. ayetin tefsirine gegmistir. Tbn Hacer ayrica, Ibn Ebi
Hatim'in, Ibn Abbas’tan {;3i:55.}'® ibaresinin tefsiri ile ilgili “«$5%” agiklamasini;'® daha son-

13 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 523.

14 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 523.

15 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 526.

16  Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 25: 196.

17  Sahih-i Buhdri, thk. M. D. el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1407/1987), 9: 160.

18 el-Enam 6/156.

19 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Esad Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1419), 5: 1425.
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A A

Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhdri'nin Tahrif Meselesine Yaklasim: Uzerine-

ra gelen {&si5}* ifadesinin tefsiri ile ilgili de “&ksi=” agiklamasini® naklettigini kaydetmekte-
dir. Ancak arada kalan séz konusu ifadelerin Ibn Abbas’a aidiyeti noktasinda herhangi bir
rivayet gelmemisgtir.?

Dolayisiyla bu goriisiin Buhari’ye ait oldugunu ve onun manen tahrifi kabul ettigi-
ni diisiinmemize herhangi engel bulunmamaktadir. Ote yandan Buhari, ibn Abbas’tan
Tevrat'in tahrifi ile ilgili bir bagka rivayet nakletmistir: bn Abbas séyle demistir:

Ey Miiminler! Nasil oluyor da Ehl-i Kitaba soruyorsunuz? Allahin peygamberine
indirilen kitabiniz Allah hakkinda en yeni bilgileri vermektedir. Siz onu degistirilmemis
haliyle okuyorsunuz. Allah size, Ehl-i Kitabin Allah'in yazdiklarini degistirdiklerini, kendi
elleriyle kitab tahrif ettiklerini ve “Bu Allah katindandir” diyerek az bir degere degistir-
diklerini haber vermistir. Size gelen ilim onlardan bir sey sormay1 yasaklamadi1 m1? Vallahi
size indirilen hakkinda size soru soran hi¢ kimseyi gérmedik.?

Bu rivayet [bn Abbas’in aikca lafzi tahrifi kabul ettigini gosterdigi icin bu, sz konusu
ibarenin Ibn Abbasa aidiyetini gegersiz kilar.
Ibnir'l-Miilakkin'in da dile getirdigi gibi, Buharinin “yuharrifin” ibaresini tefsirinde

AN

birbirine zit iki ayr1 goriigiin varlig1 s6z konusudur. O halde Buharinin “yuharrifan” ifa-
desinin tefsirinde yer verdigi “yuziltin”un aidiyetini tespit etmek icin onun kaynaklarina
bakmak gerekmektedir. Caliymanin baginda da dile getirildigi iizere, Buhari tefsirinin pek
ok yerinde Kur’an ayetlerinin filolojik yorumlarina yer vermistir. Gerek Ibn Hacer ve Ayni
gibi Buhari sarihlerinin gerekse Buharinin kaynaklar: tizerindeki ¢aliymasinda M. Fuad
Sezgin'in dikkat ¢ektigi gibi, Buhari'nin bu filolojik izahlarinda en ¢ok miiracaat ettigi iki
isim, Basra mektebinden Ebi Ubeyde Mamer b. Miisenna et-Teymi (6. 209/824) ile Kufe
mektebinden Ebt Zekeriya Yahya el-Ferrddir (6. 822/207). Sezgin'in ifadesiyle Buhéri, bu
iki miifessirin eserlerinden sadece Kitabii't-Tefsirde degil, Sahih’inin hemen her yerinde
bir firsatini1 bulup bazen de tekrarlarla bol bol malzeme aktarmistir.** Buhari 6zellikle de
Ebti Ubeydeden o kadar ¢ok nakil yapmistir ki, bu, kimi sarihlerin tenkidine bile sebep

olmustur.”

S6z konusu ibarenin serhinde de gerek Ibn Hacer, gerekse Ayni, Ebcit Ubeydenin
Mecdzii’l-Kurdn'ina miiracaat etmisler ve Ebi Ubeyde’nin en-Nisd stresi 46. ayetin tef-
sirinde soyledigi “os7%5 05087 (tersyiiz ederler ve degistirirler) cimlesini nakletmiglerdir.
Ebt Ubeydenin bu ctimlesi lafzi tahrife isaret etmekle birlikte, Buharinin nakliyle bire-
bir ayni ifadeleri icermemektedir. Tespitimize gore, Ebti Ubeyde Buhérinin naklettigi,
“yuharriftine’nin tefsiri olan “yuziltine” ibaresini, en-Nisa stiresi 46. ayetin tefsirinde degil,
el-Maide stiresi 13. ayetin tefsirinde zikretmistir.** Dolayisiyla Buharinin nakli pek ¢ok
garibu’l-Kur’an lafzinin tefsirinde oldugu gibi Eba Ubeyde’ye aittir ve agsagida temas edile-
cegi gibi, Buharinin bu anlamu tercih etmesinin bir anlami vardir. Sezgin’in tespitine gore
Buhéri, Ebti Ubeydeden yaptig1 nakillerde, EbGi Ubeyde'ye ait bir tefsiri, farkli yerler ve
kelime serhlerinde hiiccet olarak kullanmakta, herhangi bir surede bulunan bir kelimeyi

tefsir etmeyi isteyip de orada Ebt Ubeyde’nin tefsirini bulamayinca o kelimenin veya ayni

20 el-Hakka 69/12.

21 Ibn Ebi Hatim'in tefsirinin yukarida verdigimiz baskisinda bu rivayet mevcut degildir.

22 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 523, 526.

23 Buhari, “Sehadat’, 29, “I'tisam’, 25; Halku Ef 4li’l-Ibad, 93.

24  Sezgin, Buhdrinin Kaynaklari, 153.

25 Sezgin, Buhdrinin Kaynaklari, 155.

26 Ebt Ubeyde, Mecdzii’l-Kurin, 1: 158. Buhar{nin bu nakline Ibn Hacer, Ayni ve onun Ebti Ubeydeden nakille-
rini liste halinde veren M. Fuad Sezgin de temas etmemistir.
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kokten diger bir seklinin diger bir surede gegen tefsirine miiracaat etmektedir.”” Bu tiir
orneklerin varlig1 da bu tespitimizi gliclendirmektedir.

Buharinin Ebti Ubeydeden naklettigi ciimleyi takip eden ciimle ise daha farkli bir
anlam igerigine sahiptir ve ilk ciimleye biitiintiyle muhalif gériinmektedir. Buhéri bu ciim-
lesiyle Ebti Ubeyde’nin “yuziltin” ibaresini “veleyse ehadiin yuzilu..” ctimlesiyle nakzet-
mekte, “veldkinnehum yeteevvelineht ald gayr-i te'vilih” climlesiyle, manevi tahrifi ihtiva
eden kendi goriisiinii ortaya koymaktadir. O zaman Buharinin muhalefet ettigi bu goriisii

ni¢in naklettigi sorusunun cevabi aranmalidir.

Yukarida da deginildigi gibi, Buhéri, Sahilh’inin hemen hemen tamaminda Eba
Ubeydenin goriiglerini zaman zaman da tekrarlarla nakletmektedir. Bazen bu nakillerin,
i¢inde bulundugu bablarin konulariyla alakalarini kurmakta da giigliik gekilmektedir. Sez-
gin, bir hadis mecmuasinda bu tiir filolojik izahlarin fazlasiyla varliginin sebebini, 6ncelik-
le Buhér'nin filolojik meselelere kars: derin vukuf ve alakasiyla, 6zellikle kendi doneminde
bir¢ok kimse tarafindan tenkit edilen Eb&i Ubeyde’yi ve onun Mecdzii’l-Kuran’in kaynak
olarak kullanmakla sahsi takdirini ve tefekkiiriiniin 6zgiir tarafini ortaya koymakla agikla-
mustir. Ebti Ubeyde, bahse konu tefsirinde Kuran'in pek ¢ok miigkilini halletmis olmakla,
-kendinden sonraki eserleri etkiledigi gibi-*® Buhérf'yi de etkilemis, bu etki Ebt Ubeyde’ye
kars1 derin bir hayranliga dontigmiistiir.?®

Goriinen o ki Buhari, “yuharrifn” ibaresinin tefsirinde de genel teamiiliinii korumus
ve kaynak olarak kullandig1 Ebt Ubeyde’ye referansta bulunma geregi duymustur. Bununla
birlikte o kendi sahsi fikrini ortaya koymaktan da gekinmemis, Eba Ubeyde’nin lafzi tahrifi
dile getiren goriisiinii reddetmistir.

2. Ciimlenin Delaleti Eksenli Tartigmalar

Cuimlelerin aidiyetini tespitten sonra simdi Buhéarinin hangi siyakta soz konusu
Kuran ifadesini tefsir ettigini, bir bagka deyisle ibarenin gectigi babla ayetin alakas1 ve
Buhérf'nin bu ciimleden kastinin ne oldugu izerinde durabiliriz.

Bilindigi gibi, Buhari'nin bab basliklar: (terdcim) ile, bagliklar altinda zikrettigi bilgi
ve rivayetlerin alakasinin kurulmasi sarihlerce tizerinde ¢ok¢a mesai harcanan bir konu ol-
mugstur. O bakimdan Buhari’nin s6z konusu ibareyi hangi siyakta zikrettigini tespit onem-
lidir. Buhari, bahse konu ibareyi Sahil’in son kitab1 olan “Kitabii’t-Tevhid”in ie 78 56 &}
{Lsi5s 23 & baglikli 55. babinda zikretmektedir. Baghga cekilen bu ayet™® Kur'an-1 Kerim'in
niizuliinden 6nce Levh-i Mahfazda yazili bulundugunu ve herhangi bir varligin ona mii-
dahalesinden korundugunu anlatmaktadir.

Buhari'nin bu babda yer verdigi filolojik izah ve rivayetlerin ortak noktasinin ki-
tap/yazi/yazili malzeme oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim getirilen ilk kelime

“Kitabiin masttir”, -Katadeden rivayetle- “mektb” seklinde,* sonra da “yesturn’, kelimesi

A

“yahutttin” seklinde agiklanmustir. Filolojik izahlardan sonra getirdigi iki rivayet de ayni

27 Sezgin, Buhdrinin Kaynaklari, 164, 165.

28 Bkz. Emin el-Htli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilikci Yaklasimlar, gev. Emrullah Isler ve Mehmet Hakki Sugin
(Ankara: Kitabiyat, 2006), 80-83.

29  Sezgin, Buhdrinin Kaynaklari, 163.

30 el-Biirtc 85: 21, 22.

31 Buhari, burada Katadeden muallak olarak naklettigi rivayeti, Halku Ef @li’l-Ibad adli eserinde (thk. Abdur-
rahman Umeyra (Riyad: Daru’l-Maérifi’s-Sutdiyye, ts.), 47) senediyle zikretmistir. Eba Ubeyde de “mestar”
kelimesini “mektb” diye ve fakat Katdde’ye dayandirmaksizin agiklamistir.
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Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhdri'nin Tahrif Meselesine Yaklasim: Uzerine-

temay1 islemektedir: “Allah mahlukati yaratmadan 6nce bir yazi yazmistir: ‘Rahmetim ga-
zabimi ge¢mistir’ Bu, nezdinde arsinin tizerinde yazilidir”

Halku Ef 4li’l-Ibad adli eserinde de Buhari, Kuran'in mahluk olmadig1 meselesini izah
ederken, baslik dahil Kitabw’t-Tevhid’in 55. babindaki ayetlere yer vermistir. S6z konusu
eserdeki izahlar, Buharinin bu babda farkli kelimelerin filolojik izahlarini ni¢in topladigin:
daha iyi agiklar mahiyettedir: “Mushaflarda yazilmis (mestar/mektb), kalplerde ezber-
lenmis (ma4), tilavet edilen, a<;1k1anan ve tespit edilen Kuran, Allah'in kelam1 olup mah-
luk degildir”** Buhéri, burada Kur'anin yaratilmamighgi yaninda, onun gerek niizuliinden

once gerekse niizuliinden sonra herhangi bir miidahaleye ugramadigina isaret etmektedir.

Su halde Buharinin “yuharrifn” kelimesini bu siyakta zikretmesi, yazi/yazili metinle
iliskilendirilmelidir. Buharinin Ebti Ubeyde’nin en-Nis4 stiresinde zikrettigi “yukalliban ve
yetegayyartin” ciimlelerine degil de “yuziltin” ciimlesine yer vermesi, ibarenin yazili met-
ni bitiiniiyle silmek gibi bir anlama geliyor olmasi dolayisiyla olmalidir. Halbuki Allah’in
yazili kitaplarindan bir kitabin lafzina, Levh-i Mahftzda oldugu gibi yeryiiziinde de her-
hangi bir kimsenin miidahalesi, onu silip yok etmesi miimkiin degildir. Yapilabilecek tek
sey, anlamini carpitmak, Ibn Hacer’in de ragib el-Isfahaniden (6. 11/5. ylizyihn ilk ceyregi)
naklettigi gibi farkli vecihlerden birini 6n plana ¢ikarmaktir. O halde Buharinin “Allah’in
kitaplarindan bir kitabin lafzini...” ifadesi, onun diger semavi kitaplarin da Kur’an gibi her-
hangi bir miidahaleye maruz kalmamis oldugunu diisiindiigti sonucuna gétiirmektedir.

Ibn Hacer, Buharinin burada Tevrat'n tahrifiyle ilgili yaklagimini, tahrif lafizlarda
degil, manalarda gerceklesmistir, seklinde izah etmistir.”® O bilahare Buhéari’nin ctimlesin-
de gecen “yeteevviilin” ibaresini serhinde, tefsir ve te'vil kelimelerinin farkliligindan s6z
etmis, te'vilin tarif edildigi cesitli goriislere yer vermistir. Bu tariflerden birine gore tefsir,
“lafizdan kast edilen anlami ortaya ¢ikarmak” iken te'vil, “muhtemel iki anlamdan birini
[harici bir delilin varlig1 dolayisiyla] zahirine uygun olana irca etmek’tir. Bu tariflerden ha-
reketle, Buhdrinin te'vilden maksadinin, Yahudilerin bir tiir te'ville anlami tahrif etmeleri
oldugunu, bu anlamda te'vilin, sayet bir kelime Ibranicede biri yakin digeri uzak olmak
tizere iki anlama geliyorsa ve esas olan yakin anlamsa onlarin kelimeyi uzak anlama yor-
malari oldugunu soylemistir.*

Ibn Hacer, Buharinin sézii baglaminda tahrifle ilgili goriislere de yer vermektedir.
Birincisi, Ibn Hacer’in ifrat olarak nitelendirdigi ve 6nceki kitaplarin tamaminin muharref
oldugu gériisiidiir. Tkincisi, tahrifin bu kitaplarin pek ¢ok yerinde meydana geldigi go-
riisiidiir. Uglinciisii ise bu kitaplarin kiigiik bir kisminin muharref oldugu fakat cogunun
oldugu gibi kaldig1 goriisiidiir ki Ibn Hacer bu gériisii Ibn Teymiyye’ye nispet etmektedir.
Dérdiinciist ise tebdil ve tagyirin lafizlarda degil anlamlarda meydana geldigi gortisudir.
Burada bahse konu edilen ve Buhéarinin benimsedigi goriis budur.®

Ibn Teymiyyeye gore tahrif hakkinda iki gériig vardir. Birinci goriise gore Tevrat
ve Incildeki pek cok sey batil olup bunlar Allah kelami degildir; ayrica Allah kelami
olmayanlarin az oldugunu sdyleyenler de vardir. Ikinci gériise gére, bu kitaplarin
harflerinden hi¢ kimse higbir seyi tahrif etmemis, yalnizca te'vil yoluyla anlamini tahrif

32 Bkz. Buhari, Halku Ef 4li’l-Ibad, thk. Abdurrahman Umeyra (Riyad: Daru’l-Maérifi’s-Sutidiyye, ts.), 47.
33 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 523.

34 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 526.

35 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 523, 524.
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etmiglerdir. Ibn Teymiyye burada gdriis sahiplerine deginmemis olsa da ikinci goriisiin
Buhari'nin ileri siirdiigii goriisle birebir ayni oldugu goriilmektedir.*

Ibn Teymiyye dogru olanmn {iiincii goriis yani kendi ileri siirdiigii goriis oldugunu
soylemekte ve delillerini ortaya koymaktadir. Buna gére, bu kitaplarin yerytiziinde Hz.
Peygamber devrine kadar ulasan sahih niishalar1 da vardir, muharref niishalar1 da. “Bu
niishalardan higbiri tahrif edilmemistir’, diyen kabulii miimkiin olmayan bir sey soyle-
mistir. Kim de “Hz. Peygamberden sonra biitiin niishalar tahrif edilmistir;” derse, bilme-
digi bir seyi séylemekle hata etmistir. Kur'an onlara, Tevrat ve Incilde Allah’in indirdikleri
ile hitkiim vermelerini emretmekte ve bunlarda Allah'in hitkmiiniin bulundugunu haber
vermektedir. Kur’an da zaten onlarin biitiin niishalar1 degistirdiklerine dair bir haber ver-
memektedir. Ibn Teymiyye, Tevrat ve Incilde Hz. Musa'nin vefatinin, Hz. Isanin ¢armiha
gerilisinin haber verilmesini ise, sonradan katiplerce diisiilmiis notlar olarak gérmek ge-
rektigini, bunlarin tipki Kur’anda sure isimlerinin kaydedilmesine benzer bir durum oldu-
gunu dile getirmektedir.” Béylelikle Ibn Teymiyye, sadece manevi tahrifi kabul etmenin
miimkiin olmadigin1 séylerken, tahrife ugramis niishalari olmakla birlikte eldeki Tevrat ve
Incil'in tahrife ugramamis niishalarinin bulundugunu, yoksa Kuranin bu kitaplara refe-
ransinin bir anlami kalmayacagini ileri stirmektedir.

Ibn Hacer, Ibn Teymiyyenin delillerini degerlendirmis, bunlar arasinda “Allah’in
kelimelerini degistirecek kimse yoktur”* ayetinin yer aldigini, halbuki bu ayetle “Isittikten
sonra onu tebdil edenlere, degistire geldigi seylerin giinah1 vardir™ ayeti arasinda zitlik
bulundugunu, dolayisiyla bu gibi ayetlere dayanilarak Tevrat veya Incil'in manen tahrif
edildigi fikrinin ispat edilemeyecegini sdylemektedir. Ibn Teymiyyenin ileri siirdiigii bir
bagka delil ise, Doguda, Batida, Kuzeyde ve Giineyde Tevrat niishalarinin birbirinden
farkli olmadig, boylelikle niishalarin tek bir yontemde bir araya geldigi seklindeki diisiin-
cedir. Ibn Hacer, bunu da “garip bir istidlal” diye nitelendirerek, tebdil miimkiin ise degis-
tirilmis olanin yok olmasi da miimkiindiir, eldeki niishalar tizerinde karar kilinmis olsa
da tebdil vakti zamaninda olmustur, der. Ibn Hacer Tevrat'n ve Incil'in tarihsel siirecte
kars: karstya kaldiklar1 yok olma hadiselerine degindikten sonra, manen tahrif edildikle-
rinin inkér edilemeyecek bir gercek oldugunu, ancak meselenin lafzen tahrifin bulunup
bulunmadig1 noktasinda diigtimlendigini, her iki kitapta da Allah katindan gelmis olmasi
miimkiin olmayan pek ¢ok sey oldugunu séylemekte, Ibn Hazmdan buna dair pek ¢cok
o6rnek nakletmektedir.*

Ancak Ibn Teymiyye ikinci goriisii degil, bizzat kendi ifadesiyle iigiincii bir goriisii
savunmaktadir.”! Oyle anlagiliyor ki Ibn Hacer, Ibn Teymiyyenin gériisiinii Buhar{'nin ileri
stirdtgti goriisten farkli gormemektedir.

Ibn Hacer, Buharfiye ait goriisiin kabule deger olmadigin1 gostermek iizere goriisiine
yer verdigi diger bir isim ise Zerkesidir. Yukarida da temas edildigi gibi, Zerkesi, miiteah-
hir bazi alimlerin Buhari'nin dile getirdigi manevi tahrif gértisiine kapildiklarini, bu se-
beple, bu kitaplarla istigal etmeyi caiz gordiiklerini, halbuki onlarin kitaplarini tahrif ve
tebdil ettiklerinde goriis ayrilig1 olmadigini, bu sebeple bunlarin kitaplarina bakmak ve

36 Ibn Teymiyyenin goriislerinin ayrintilari igin bkz. Mecmiiu’l-Fetavd, thk. Abdurrahman b. Muhammed
(Riyad: Mecmau’l-Melik Fehd, 1416/1995), 13: 104.

37 Ibn Teymiyye, Mecmiiu’'l-Fetavd, 13: 104, 105.

38 Yhnus 10/64.

39 el-Bakara 1/181.

40 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 524, 525.

41 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 525.
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Metnin mi Yorumun mu Tahrifi? -Buhdri'nin Tahrif Meselesine Yaklasim: Uzerine-

yazmakla mesgul olmanin caiz olmadiginda icma bulundugunu soylemektedir. Delil ola-
rak da Hz. Omer’in Tevrat'tan bazi pargalarla Hz. Peygamber’in huzuruna gikmasi ve Hz.
Peygamber’in buna 6fkelenmesi rivayetini getirerek, sayet bu giinah olmasaydi Hz. Pey-
gamber 6fkelenmezdi, demektedir.*

s »

Ibn Hacer, Zerkesinin “bu kitaplarla istigal etmenin caiz olmadig1” goriisii iizerinde
durmus, onun naklettigi rivayetin bu konunun haramligina delil tegkil ettigi meselesinin
su gotiirecegini sdylemistir. Rivayetin hemen biitiin tariklerinde bir zaafin olduguna dik-
kat ceken Ibn Hacere gore, bu hadisler her ne kadar hiiccet ifade etmese de toplamlar1 bir
asillarinin olmasini gerektirir. O halde Ehl-i Kitab'in kitaplariyla mesgul olmanin haram-
lig1 tahrimen degil tenzihen mekruh olmalidir. Bu meselede evla olan, imanda derinlesme
imkan1 bulamamis kimselerle ki onlarin bu kitaplara bakmalar: kesinlikle caiz degildir-
imanda derinlesmis kimselerin arasini ayirt etmektir. Boyle bir kimse icin bu, 6zellikle de
muhaliflere cevap verilmesi gereken yerlerde caizdir. Eski ve yeni alimlerin nakilleri ve
kitaplarindan ¢ikardiklari neticelerle Yahudileri Hz. Muhammede (s.a) iman etme konu-
sunda ilzam etmeleri de buna delil teskil eder. Alimler onlarin kitaplarini incelemenin caiz
olmadigina inanmug olsalardi, bunu yapmazlardi.** Bu ifadelerinden Ibn Hacer'in ge¢mis
kitaplarin tahrif edilip edilmedigi meselesiyle, bu kitaplarla mesgul olmanin haram olmasi
meselesinin birbirinden farkli degerlendirilmesi gerektigi kanaatinde oldugu anlagilmak-
tadir.

Zerkesinin “miiteahhir bazi kimseler” soziinden, Buhariden sonra, Ibn Haldtin ve
Makrizi (6. 845/1442) gibi alimlerden 6nce manevi tahrifi benimseyen kimselerin var ol-
dugu anlagilmaktadir. Ibn Hacer tarafindan yapilan, Ibn Teymiyyenin aslinda manevi tah-
rifi kabul ettigi goriisiinde oldugu ¢ikarimi kabul edildigi takdirde, Zerkesinin kastinin
Ibn Teymiyye gibi alimler oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ozellikle ibn Haldin'un agagida ele
alinacak gériisleri dikkatlice incelendiginde, onun ilham kaynagimin Ibn Teymiyye oldugu
ihtimali glindeme gelmektedir.

Goldziher, bahse konu yaklagimlar1 degerlendirirken Ibn Haldn hakkinda sunlari
soyler:

Tarihi hadiseleri Tevratin mervi metninden alip rivayet eden biitiin tarihgilerin bu
daha yumusak ve iistelik Islam kitabiyatinda yakin zamanlara kadar temsilcileri bulunan
goriisii benimsediklerini kabul edebiliriz. Bunlarin miiteahhir miimessilleri arasinda Ibn
Haldtin'u goriiyoruz ki, o metin tahrifini degil de te'vil tahrifini kabul ettigini agik¢a soy-
lemektedir.*

Kitabii'l-ber'in mukaddimesinde “Tevrat ve Incilde sifatlar1 yazili olan Efendimiz
Muhammede salat ve selam olsun” derken zimnen eserindeki kaynaklarindan birine isaret
eden Ibn Haldiin, ibn Abbas’a nispet ettigi goriisii “Diinya Milletleri, Nesillerin Degismesi
ve Nesepleri Uzerine” baghginda zikretmektedir. Tevrat'ta Hz. Ademden Hz. Musaya ka-
dar nakledilen nesep bilgilerine itibar edilip edilmeyecegini tartisma konusu yapan ibn
Haldtin, Tevrat'tan alinan bu neseplerin sthhatinin tercih edilebilir oldugunu, zira bunlarin
Yahudilerin Misliman olanlarindan ve sthhati konusunda galip zan bulunan sahih nis-
halardan alindigini, Tevrat'ta Hz. Musanin, Hz. Yakubun ve onun torunlari ile Hz. Adem
arasindaki nesillerin nesebine ciddi bir onem verildigini soylemektedir. Ek olarak nesep ve

42 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 5: 312; Ibn Hanbel, Miisned, 2: 805; Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fadlihi,
thk. Ebu’l-Egbal ez-Ziiheyli (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1414-1994), 2: 805; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 525.

43 Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 13: 526.

44  Goldziher, “Ehl-i Kitaba Kars1 Islam Polemigi IT", 257.
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ahbar gibi hususlarda neshin vaki olmadigini, o zaman yapilmasi gerekenin sahih niisha-
lar1 ve saglikli rivayetleri aragtirip bulmak oldugunu ifade etmekte, bu noktada s6z konusu
goriisii nakletmektedir.

Ibn Abbas’a nispet ettigi goriisten sonra Ibn Haldin, onun “Onlarin yaninda iginde
Allah’'in hitkmii bulunan Tevrat vardir” ayetini delil getirdigini, sayet onlar Tevratin
lafizlarini degistirseydiler, iginde Allah’in hitkminiin mevcut oldugu Tevrat yanlarinda
olmamis olurdu, diye de buna agiklik getirmektedir. Ona gore, Kuran-1 Kerin'in onlara
nispet ettigi tahrif ve tebdil ile anlatilmak istenen te’vildir. Ancak tebdil, kelimelerde far-
kinda olmadan yaziya gecirilmeksizin yapilan hatalarda; tahrif ise niishalarda yazimin gii-
zel olmamasi durumunda s6z konusudur. Devlet hakimiyetinin bulunmadigi, milletlerinin
dort bir yana dagildig1 durumlarda bunlar olagan seylerdir. Onlarin diizgiin kaydedenle-
riyle etmeyenleri, bilgilileriyle bilgisizleri birdir. Hakimiyetlerinin dolayisiyla gii¢lerinin
gitmesi sebebiyle, vesikalar1 koruyacak kimse kalmamistir. Tevrat niishalarnin bagina
genellikle, bilgin ve din adamlarinin kast: olmaksizin bu tiir tebdil ve tahrifler gelmistir.
Ancak arastirildig1 zaman sahih niishalara ulasmak miimkiindiir.*

Dolayisiyla Ibn Haldtin da tipki Ibn Teymiyye gibi sahih bir niishaya ve saglikli ri-
vayetlere ulasildig: takdirde bu tiir bilgilere itibar etmek gerektigini, Yahudilerin kasten
Tevrat'ta tahrif yapmak gibi bir durumlarinin olmadigini, Kur'an'in bahsettigi tahrifin yo-
rum tahrifi oldugunu diisiinmekte, bu gériisiinii de {bn Abbas’tan (dogrusu Buhariden)
naklettigi rivayetle temellendirmektedir.

3. Buhari’nin Tahrif Goriisiiniin Tarihi Arka Plam

Burada, “Buhari nigin boyle bir goriise meyletmektedir?”, “Onu bu kanaate sevk eden
ilmi sartlar nelerdir?” gibi sorularin cevabini da aramak gerekmektedir.

Oncelikli muhtemel cevap, Kur'an-1 Kerim’in Tevrat ve Incile miispet yondeki atiflart
olmalidir. fbn Teymiyyenin de giindeme getirdigi iizere, Kur'an-1 Kerim Tevratin cesitli
niteliklerinden bahsetmekte, bunlarin basinda da bu kitaplarin hidayet ve nur olusu
gelmektedir.”” Kur'andaki bu atiflar Hz. Musa ve Hz. Isaya indirilen orijinal kitabin vasif-
lar1 olarak diistintilebilirse de 6zellikle Tevrat adi altindaki, ntiztil dénemi Yahudilerinin
elinde bulunan kiilliyata da benzer atiflarin olmas: meseleyi farkli bir boyuta tagimaktadir.
el-Maide stiresinin 43. ayetinde bu durum agikea dile getirilerek, “Kendi kitaplar olan ve
iginde Allah’in hitkmii bulunan Tevrat ellerinin altinda iken nasil oluyor da senden hiikiim
istiyorlar ve sonra da senin hitkmiine riza gostermeyerek ¢ekip gidiyorlar. Gergekten onlar
[kendi kitaplarina] inanmis degiller” buyrulmaktadir. Benzer sekilde el-Araf stiresinin 157.
ayetinde oldugu gibi, Hz. Peygamber’i miijdeleyen ayetlerin mevcut Tevrat ve Incilde var
olduguna dair referanslar da Buhérf'yi bu fikre yonelten 6nemli etkenlerden biri olmalidir.
Nitekim Buhari, Sahik’te “De ki, dogru soyliiyorsaniz, Tevrat getirip okuyun™ ayetini ikisi
bab baslig1 olmak tizere ti¢ kez zikretmistir.*’

-0ULLZ() WAISDIYDX dUISI[ISIIN JLAYY], UILLDYNG - SHLYD], Nt UNUWNIOL 1k UIUIIIN

Buhari'nin Sahik’inde Tevrat'la ilgili naklettigi rivayetler de onun bu diisiincesine 151k
tutar niteliktedir. Mesela Buhari iki kez su rivayeti nakleder:

Ata b. Yesar der ki: Abdullah b. Amr1 gordiim: “Bana Allah Rastli'niin Tevrat'ta-

45 Ibn Haldtn, Divaniil-Miibtede’, 2: 7.

46 Ibn Haldtn, Divanii’l-Miibtede’, 2: 7.

47 el-Maide 5/44, 46.

48  Al-i Imran 3/93.

49 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 63; “Tevhid”, 47, 51.
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ki niteligini séyle” dedim. O, “Elbette” dedi: “Allah'a yemin ederim ki O (s.a) Tevrat'ta
Kur’andaki bazi nitelikleriyle zikredilmistir: ‘Ey Peygamber! Biz seni hakikaten sahid, mj-
deleyici, uyarici [ve immilere siginak] olarak gonderdik. Sen kulumsun ve Rastliimsiin.
Sana miitevekkil ismini verdim’ O kaba ve kat1 kalpli degildir. Carsilarda sesini yiikseltme-
yen, kotiiliige kotiiliikle karsilik vermeyen aksine bagislayip affedendir. Allah onun vasita-
styla, ‘La ilahe illallal’ diyerek sapmus toplumu ayaga kaldirip, gormeyen gozleri, duymayan

kulaklar1 ve perdeli kalpleri agmadik¢a onun ruhunu asla kabzetmeyecektir*

Buharinin Sahik’inde ¢esitli bablar altinda, muhtelif lafizlarla yer verdigi rivayetler-
den biri de Abdullah b. Omerden nakledilen su rivayettir:

Yahudiler Peygambere (s.a) gelip bir adamla bir kadinin zina ettigini séylediler. Pey-
gamber (s.a): “Recm konusunda Tevrat'ta ne var?” diye sordu. “Onlar1 teshir ediyoruz ve
onlara celde uygulaniyor” dediler. Abdullah b. Selam, “Yalan s6yliiyorsunuz, orada recm
var” dedi. Bunun iizerine Tevrat getirip agtilar. I¢lerinden biri recm ayeti iizerine elini
koydu. Oncesi ve sonrasint okudu. Abdullah b. Selam, “Elini kaldir” deyince adam elini
kaldirdi. Baktilar ki recm ayeti! “Ya Muhammed o dogru soyliiyor, Tevrat'ta recm cezasi
vardir” dediler. Sonra Allah Rasilii o ikisinin recm edilmesini emretti. Ibn Omer, “Ben
onlarin recm edildiklerini gérdiim. Adam kadina olan merhametinden iizerine egilip onu
taslardan koruyordu” demistir.”*

Buhari’nin yer verdigi ve Tevrat ve Incilde herhangi bir lafzi tahrifin bulunmadigin
distindiiren bu rivayetlerin farkli sekillerine diger hadis mecmularinda da fazlasiyla rast-
lamak miimkiindiir. Ayrica Ehl-i Kitabdan bilgi nakletmekle meshur Vehb b. Miinebbil’in
“Tevrat ve Incil Allahn indirdigi gibidir. Ondan bir harf bile degismemistir. Fakat onlar,
tahrif, te'vil ve kendi kendilerine yazdiklar: kitaplarla saptirmiglar ve ‘Allah katindan olma-
dig1 halde Allah katindandir, demislerdir’ Allah’in kitaplari ise korunmustur, degismez”**
sOzil tahrif tartigmalarinin erken bir donemde giindeme geldigini gosteren ve manevi
tahrif iddiasi tasiyan 6nemli 6rneklerden biridir.

Bu rivayetler, Ehl-i Kitab’la Miisliimanlar arasinda polemik konusu olan temel iki me-
selenin de nirengi noktasini olusturmaktadir: Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplarda miijde-
lenmesi (besairi'n-niibiivve) ve tahrif problemi. Sahabeden itibaren baslayan bu tartigma-
lar zaman icerisinde farkli boyutlar kazanmis, Ehl-i Kitabdan ihtida edenlerin verdikleri
sifahi bilgiler ve Tevrat ve Incilden yapilan gevirilerle daha da derinlesmistir.

Ibn Ishakin (6. 150/767) Yuhanna Incilinden naklettigi besairi’n-niibbiivveye dair
bir metin tartigmaya boyle bir derinlik katmistir:

Kim bana bugz ederse Rabbe bugz etmistir. Ben, benden 6nce hi¢ kimsenin yapmadi-
g1 seyleri onlarin yaninda yapmamis olsaydim, onlarin hi¢birinin hatasi olmazdi. Fakat su
andan sonra kibirlendiler ve zannettiler ki, beni ve de Rabbi destekliyorlar. Fakat Namiis'ta
gecen, “Onlar bos yere bana bugz etttiler” s6ziiniin tamam olmasi gerekiyordu. “Miinha-
menna” geldiginde ki, bu Allah’in size Rab katindan gonderecegi, adaletin ruhudur. Bu,
Rabbin katindan ¢ikacak olandir. O bana sahitlik edecek, siz de sahitlik edeceksiniz. Ciinki
siz de bagindan beri benimlesiniz. Bunu size stiipheye diigmeyesiniz diye soyledim.>

50 Buhari, “Buy®’, 50; “Tefsir (48)”, 3; el-Edebii’l-Miifred, thk. Semir b. Emin (Riyad: Mektebeti’l-Maarif,
1419/1998), 129, 130.

51 Bubhari, “Menakib’, 26; “Tefsiru’l-Kur'an’, 63; “Hudad’, 25, 39; “Tevhid”, 51.

52 Ibn Kesir, Tefsir, 2: 65.

53 Ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka (Misir: Matbaatii Mustafa el-Halebi, 1375/1955), 1: 233.
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Ibn Ishak ve Ibn Hisam (6. 218/833) Siiryanice olan ‘Miinhamennd’ kelimesini
‘Muhammed’le agiklamislar, bunun Yunancasinin ise Paraklitos oldugunu s6ylemislerdir.

Buharinin ¢agdast olan ve Abbési sarayinda ed-Din ved-Devle, Kitdbiir-Red ale’n-
Nasarad gibi eserleri kaleme alan Stryani miihtedi Ali b. Rabben et-Taber{'nin (6. 251/865)
Ehl-i Kitab'la girilen polemiklerdeki yeri de burada hatirlanmalidir. Ibn Rabben, Kitab-1
Mukaddes'ten Hz. Peygamber’i miijdeleyen pek ¢ok metni Arapgaya gevirerek Islami lite-
ratiire zengin bir kaynak saglamistir. Boylelikle Miisliimanlar, Yeni Ahit metinlerinin yani
sira, Yesaya, Daniel, Mezmurlar gibi Eski Ahit metinlerindeki besairi'n-niibiivveye ve do-
lay1siyla bu kitaplardaki orijinal noktalara 1s1k tutan pasajlara dair bilgi sahibi olmuslardir.>*

Buharinin diger bir ¢agdasi el-Céhiz (6. 869/255) da kadim kitaplarda Hz.
Peygamber’in niibivvetinin miijdeleri olduguna dikkat ¢ekmis, fakat bu kitaplarda var olan
miijdelerle delil getirmedigini sdylemistir. Zira Cahiz’a gore, Islam diinyasinin $am, Bag-
dat ve Yemen gibi farkli bolgelerinde Miisliiman olan Ehl-i Kitabin, aralarinda bir iletisim
olmadig1 halde, ortak sebeplerle Miisliiman olmalar1 meseleyi vuzuha kavusturmaktadir.®

Sayilar1 ¢ogaltilabilecek bu 6rnekler bize, Buhari'nin yasadig: donemde Ehl-i Kitab'la
girilen polemiklerde Kitab-1 Mukaddes'ten delil getirmenin olduk¢a 6nemli oldugu sonu-
cuna gotirmektedir. Kitab-1 Mukaddes’in delil olabilme niteliginden s6z etmek, onun laf-
zen tahrif edilmemis olmasini gerektirir. Aksi halde Kur’an'in verdigi, Tevrat ve Incilde Hz.
Peygamber’in niteliklerinin ve Allah’in hiikiimlerinin var oldugu haberini izah giiclesir. Ni-
tekim Tevrat ve Incil'in lafzen muharref oldugunu keskin bir dil ve delillerle iddia eden Ibn
Hazm, bu tiir ayetlerin varlig1 dolayisiyla distigi celiskiyi, Hz. Peygamber’i miijdeleyen
ayetlerin tahrif edilmeyip korundugu teziyle gidermeye ¢alismistir.** O halde s6z konusu
ayet ve rivayetler gercevesinde lafzen tahrifi imkansiz gortip soz konusu olanin manevi
tahrif oldugunu kabul etmek de makul bir tercih olmalidir.

Buharinin bu gortisiiniin muhtemel sebepleri tizerinde dururken, onun tarihgi kim-
liginin de hesaba katilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Nitekim Ibn Haldfin, tarihe dair olay-
larin sebeplerini idrak etmenin, biitiin haberlerin koklerine vakif olmanin ve nakledilen
haberlerin ilke ve kurallara gére degerlendirmenin énemine dikkat gekerken, Ibn Ishak,
Buhéri ve Taberi (6. 923/310) gibi isimleri zikretmis, onlarin tarih ilmine 6nem vermele-
rinin temel sebebinin bu amaclar gerceklestirmek oldugunu séyleyerek Buharinin tarihgi
kimligine vurgu yapmuistir.”’

Bilindigi gibi, Miislimanlar erken donemden itibaren farkli bilim ve kiiltiir havza-
larryla kargilasmuslar, kadim mirasin Arapgaya intikalinin yani sira yeni bir bilimsel inga
stireci baglatmislardir. Bu siiregte Misliimanlar biiyiik diinya tarihleri yazimina da giris-
misler, tarihle ilgili bilgi eksikliklerini giderme noktasinda en 6nemli miiracaat kaynagi
olarak Ehl-i Kitabdan intikal eden s6zlii ve yazili bilgileri kullanmislardir. Bir bagka de-
yisle Ehl-i Kitaba ait kadim metinler, tarihgiler i¢cin 6nemli bir yere sahip olmustur.®® Zira
Ehl-i Kitabn kutsal kitap kiiltirii i¢inde bir tarih yazim gelenekleri vardir ve ellerinde
bulunan kutsal kitaplar da zaten gerek peygamberlerin hayatlarini gerekse insanligin ve

54  Alib. Rabben et-Taberi, ed-Din ved-Devle fi Isbati Niibiivveti Muhammed, thk. Adil Niiveyhiz (Beyrut: Dari’l-
Afak el-Cedide), 1393/1973, bir 6rnek igin bk. 131, 132.

55 Cahiz, Huceciin-Niibiivve, Resdilii’l-Cahiz i¢inde (Kahire: Mektebetir'l-Hanci, 1399/1979), 3: 270, 271.

56 Ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel el-Ehva’ ve'n-Nihal (Kahire: Mektebeti’l-Handi, ts.), 1: 157.

57 Ibn Haldtn, Divanii’l-Miibtede’, 1: 37.

58 Buharinin Ibn Ishak kanaliyla Tevrattan naklettigi bir bilgi i¢in bkz. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, haz. M.
Abdiilmiiid Han (Haydarabad: Déiretii']l-Maarifi’l-Usmaniyye, ts.), 1: 5.
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Israilogullar’nin gegmisini iglerken tarihsel bir anlatimi esas almaktadir. Bu sebeple Miis-
liman tarihgiler, az veya ¢ok bu kaynaklardan istifade etme yoluna gitmislerdir.”

ML yiizyilin bir bagka ismi Ibn Kuteybe (6. 889/276), el-Madrif, Uyinii’l-Ahbar, Te'vilii
Mubhtelifi’l-Hadis ve Deldilii'n-Niibiivve gibi eserlerinde Kitab-1 Mukaddes’ten ¢esitli nakil-
ler yapmakta, mesela Te¥vilii Mubhtelifi’l-Hadis'teki Tevrat ve Incil'in aslina uygun nakilleri
oldukga dikkat ¢cekmektedir.® Benzer nakillerine el-Madrif*' adl1 tarih kitab: hiiviyeti tagi-
yan eserinde de rastlanmaktadir.

Su halde tarihgilerin Ehl-i Kitab kaynaklarina bakisi, elbette diger ilmi disiplinlere
miintesip alimlerin bakisindan farklilik arz edecektir. Zira lafzen tahrifi kabul etmek, tarih-
¢inin en 6nemli bilgi kaynaklar: tizerinde ciddi siipheler uyandirmak anlamina gelecektir.

Sonug

Buharinin Sahik’inde kimi alimlerce Ibn Abbasa nispet edilen ve lafzi tahrifin

AN

imkansiz oldugunu ifade eden ibare, esasen Ibn Abbasa degil Buhari'nin kendisine ait-

tir. Ciimlenin Buhari'ye ait oldugu hususunu Zerkesi, Ibni’l-Miilakkin, Tbn Hacer gibi
alimler de teyit etmisler, Buharinin manevi tahrife meylettigini belirtmislerdir. Bu gorii-
stiyle Buhari, en erken Vehb b. Miinebbih tarafindan dillendirildigini séyleyebilecegimiz
ve daha sonra Ibn Hald{in, Makrizi gibi alimlerce kabul edilen manevi tahrifi kabul etmis

olmaktadir.

A

Buhari, “yuharrifiin” kelimesinin tefsirinde Ebti Ubeyde’nin yazili metni biitiiniiyle
silmek anlamina gelen “yuziliin” seklindeki izahina yer vermis, ancak bu yorumu kabul
etmeyerek Allah’in yazili kitaplarindan bir kitabin lafzina, Levh-i Mahftizda oldugu gibi
yerytiziinde de herhangi bir kimsenin miidahale etmesinin, onu silip yok etmesinin miim-
kiin olmadigini séylemistir. Ona gére insanlarin yapabilecekleri tek sey, yazili metinlerin
anlamini ¢arpitmak, metnin igerdigi farkli vecihlerden birini 6n plana ¢ikarmaktir. Boyle-
likle Buhar'nin, “Allah’in kitaplarindan birinin lafzini...” ifadesinden, semavi kitaplarin da
Kuran gibi herhangi bir miidahaleye maruz kalmamis oldugunu diisiindiigii anlagilmak-
tadur.

Buharinin bu gorisindeki temel etkenlerin basinda, onceki semavi kitaplar-
da “Allah’in hiikiimleri"nin var oldugunu gosteren ayetlerin ve bu kitaplarin hala “Hz.
Peygamber’in miijdeleri’ni igerdigini anlatan rivayetlerin varlig1 gelir. Hz. Peygamber’in
miijdeleriyle alakali Ehl-i Kitab’la girilen polemiklerde Ehl-i Kitab kékenli ravilerin nak-
lettigi vahiy mahsulii oldugu diisiiniilen bilgiler yaninda Tevrat ve Incil gibi metinlerden
yapilan tercimeler de s6z konusu kitaplar hakkindaki diistinceleri sekillendiren diger bir
etkendir. Ayrica Islam cografyasinda ilimlerin gelismesi ve biiyiik diinya tarihlerinin yazil-
ma siirecinde, semavi kitaplarin gerekli bilgi ihtiyacini karsilayan ciddi kaynaklar olarak
miilahaza edilmesi, bu kitaplarin lafzen tahrife ugramamis olmasi gerektigi fikrini besleyen
bir bagka etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

59 Philip K. Hitti, History Of The Arabs (Newyork 1968), 389.

60 Bkz. Ibn Kuteybe, Tevilii Muhtelifi’l-Hadis, thk. Muhmammed Ziihri (Beyrut: Darwl-Cil, 1972). Ibn Kuteybe
bu eserinde soyle der: “Tevrat'ta sunu okudum: (...)” Tekvin, 8: 6-12’ye atfen, s. 138; “Tevrat'ta sunu da oku-
dum: (...)” Tekvin, 3: 1-19% atfen, s. 139; “Incilde okudum..” s. 147, “Sahih Incilde Hz. Isa soyle demistir:
(...)” Matta, 5: 34% atfen, s. 273; “Onu Tevrat'ta gérdiim...” Tekvin, 5: 5e atfen, s. 282; “Tevrat'ta Allah Teéla
soyle buyurmustur: (...)% s. 291.

61 bk Zilfikar Tiiccar, “el-Maarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istanbul: TDV Yay., 2003), 271.
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el-Mahsiil Adh Eseri Cercevesinde Safii Usilcii Fahreddin er-Razi’'nin
Hz. Peygamber'in Fiillerine Yaklasim1’

Nurullah AGITOGLU™

Ozet

Hadis ilminde Hz. Peygamberin fiilleri dnemlidir. Zira onun fiilleri, hadisin terim anlaminda gecen
onemli bir unsur olarak kabul edilmektedir. Fiillerinin ne ifade ettigi ve baglayici olup olmadiklar veya
hangilerinin baglayici oldugu gibi hususlar hem hadisciler hem de fikih usdlciileri arasinda tartigilmistir.
Usdilciilerin bu tiir konulara farkli ve orijinal yaklasimlan dikkat cekmektedir. Bu tebligde kelama, felsefeci ve
tefsirci kimliginin yaninda fikih usdlciisii kimlidi olan ve Safii mezhebi icinde Gnemli bir yere sahip bulunan
Fahreddin er-Razi'nin bu meseleyi ele aligi, onun meghur eseri el-Mahsiil cercevesinde incelenecektir. Tam
adi el-Mahsal f7 ilmi Usili1-Fikh olan eser fikih usiliiniin miitekellimin metoduyla yazilmis 6nemli kitap-
lanindan biridir. Bu eserde fikih, fikih usdli, nazar, delil, emare gibi terimler hakkinda agiklama yapildiktan
sonra sirastyla ser7 hiikiim, Kur'an ve siinnet lafizlarindan hiikiim ¢ikarmaya yarayan dil ve yorum kurallar,
icma, haber, kiyas, ictihad ve fetva konular ele alinmistir. Bab ve fasil sistematidi iizerine kurulu olan eserde,
muhalif goriisler ve delilleri ayrintili bicimde aktanldiktan sonra bunlarin tartismasi yapilmis ve kitap genel
olarak diyaloglar halinde yazilmistir. Fikihta Safii, akaidde Es‘ari mezhebine mensup olan Fahreddin er-
Razi'nin bu eserinde temel olarak mezhebinin genel egilimlerinden disani ¢kmadigi goriilmektedir. Bu eseri
baglaminda konuyla ilgili tespit ve degerlendirmeler yapilarak bir sonuca varilmaya calisilacaktrr.

Anahtar Kelimeler: Razi, el-Mahsl, hadis, Hz. Peygamber'in fiilleri.

A Shafi’i Methodologist Fahr al-Din al-Razi’s Approach to the Acts of
the Prophet in the Frame of his Work Titled al-Mahsul

Abstract

For the visdom of the hadith, the actions of the Prophet are important. Because his actions are
considered an important factor in the meaning of the term of hadith. The facts, such as what the facts
mean and whether they are binding or binding, are discussed between the hadith and the jurisprudence.
The different and original approaches of the practitioners to these kinds of issues draw attention. In this
study, Fahreddin er-Razi’s consideration of this issue, which is an identity of figh, as well as the identity of
theologian, philosopher and exegesis, and which has animportant place in the Shaft'i sect, will be examined
within the framework of his famous work al-Mahsal. The full name is el-Mahsal fi llmi Usiil al-Figh is one of
the important books written by method of mutual intervention. In this work, after the explanation of terms
such as figh, usil al-figh way, evil eye, evil, emir, language and comment rules, icma, news, comparative,
ijtihad, fatwa topics were taken up for sharf judgment, Quran and Sunnah . The work, which is based on
the bab and fasil system, has been discussed in detail after dissident opinions and proofs have been
transmitted in detail, and the book has been written in dialogues in general. In this work of Fahreddin er-
Razi, a member of the Ash'arite and Shafi'i sect, is basically not out of the general tendencies of the sect.

Keywords: Rz, al-Mahs(l, hadith, the actions of the Prophet.
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1.Fahreddin er-Razi ve el-Mahsiil Adl1 Eseri

Fahreddin er-Razi, 543 (veya 544) yilinda Biiyiik Selguklu Devletinin bagkenti Reyde
dogdu. Bekri, Teymi ve Kuresi nisbelerinden Arap asilli bir aileye dayandig1 ve ibnii’l-Hatib
veya Ibn Hatibii'r-Rey diye de tanindig1 ancak daha ¢ok Fahreddin er-Razi adiyla meshur
oldugu belirtilmistir.'

fIk hocast olan babasindan ders aldiktan sonra babasinin 8liimii {izerine Simnan’a
giderek Kemaleddin es-Simnéaninin (6. 575/1179) derslerine katildi. Daha sonra Reye
déndi, kelam ve felsefe tahsil etti. Ustiin zekasi ve azmi sayesinde kisa zamanda kendini
yetistirdi.?

Une kavusmasinda yaptig1 ilmi seyahatlerin biiyiik pay1 olan Rézi, ibn Riisd el-Hafid
(6. 595/1198), Muhyiddin Ibni'l-Arabi (6. 638/1240), Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166)
gibi meshur alimlerle de muasirdir. Gittigi ilim merkezleri arasinda Ciircan, Tas, Herat,
Hérizm, Buhara, Semerkant, Hucend, Belh, Gazne gibi yerler bulunmaktadir. Mutezile
alimleri ile yaptig1 bazi tartigmalar sonucu Hérizm'i terkedip Reye donmek zorunda kaldi.
Daha sonra Maveraiinnehir beldelerini dolasti. Ibn Sinanin (6. 427/1037) el-Kantin adli
eserini serh etti. Bazi 4limlerle fikhi ve itikadi meseleler tizerinde yaptig1 tartigmalar onu
ilmi anlamda daha karizmatik hale getirdi. Ayrica ziyaret ettigi yerlerin idareci ve yonetici-
lerinden iltifat ve ikram gordugii ifade edilmektedir. ®

Hayatinin geri kalan kismin1 Herat’ta gecirdi. Bir yandan eserlerini telif ederken ote

yandan sayilari 300’t asan talebe yetistirdi. Razi 1 Sevval 606da (29 Mart 1210) Herat’ta
vefat etti.*

1 Ibn Hacer Ahmed b. Al el-Askalani, Lisanu’l-Mizdn, thk. Abdulfettah Eb Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
islémiyye, 2002), 6: 318; M. Salih ez-Zerkéan, Fahreddin er-Razi ve Arduhu’l—Keldmiyye ve'l-Felsefiyye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.) 15; Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahstl fi flmi Ustli’l-Fikh, thk.
Taha Cabir Feyyaz el-Ulvani (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, ts.), 1: 31-32 (Muhakkikin 6ns6zii); a.mlf., Kelama
Giris (el-Muhassal), gev. Hiiseyin Atay (Ankara: AUIF Yay., 1978), 1 (Gevirenin 6nsozii); Yusuf Sevki Yavuz,
“Fahreddin er-Razi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 12 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 89.
Razinin yasadig1 donemle ilgili genis bilgi igin bkz. Zerkan, Fahreddin er-Razi, 8 vd.; Rézi, el-Mahsiil, 1: 28 vd.
(Muhakkikin 6nsozii).

2 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizdn, 6: 318; Razi, el-Mahsiil, 1: 33-34 (Muhakkikin 6nsozi1); Zerkan, Fahreddin er-Razi,
17; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 89.

3 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 6: 318-319; Zerkan, Fahreddin er-Razi, 19 vd.; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 89.

4 Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 6: 319; Zerkan, Fahreddin er-Razi, 28; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 89.
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Ustiin zekési, giiglii hafizasi, etkili hitabetiyle taninan ve VI. (XIL) asrin en biiyiik
digtintirlerinden biri olarak kabul edilen Rézi kelam, fikih usali, tefsir, Arap dili, felsefe,
mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin hemen hemen biitiin ilimlerini 6grenip bu
alanlarda eserler vermis ¢ok yonlil bir 4limdir. Bundan dolay: “allame” unvaniyla da anilmis-
tir. Imamir'l-Haremeyn el-Ciiveyninin (6. 478/1085) es-Samil’ini, Gazzalnin (6. 505/1111)
el-Miistasfa’sin1 ve Eb(’l-Hiiseyin el-Basrinin (6. 436/1044) el-Mutemed fi Usili’l-Fikhini
gocukken ezberlemesi giiglii hafizasinin delili olarak zikredilir. Eserleri ve 6grencileri ara-
ciligiyla goriigleri yayilmus, tesirleri ¢agini agar hale gelmistir. Kutbeddin el-Misri, Esirtiddin
el-Ebheri, Taceddin el-Urmevi ve Sirdceddin el-Urmevi. onun yetistirdigi tinlii kisilerdendir.

Genellikle akaidde Egari, fikihta Safil mezhebine bagl olmakla birlikte bazi konu-
larda mezhebine muhalefet edip Mutezili goriisleri benimsemistir. Bazilar: tarafindan $ia
veya Cebriye gibi mezheplere mensup bir alim olarak® gosterilmisse de bu yaklasim isabetli
degildir. Zira onun $ii ve Batini goriisleri siddetle elestirdigi bilinmektedir.” Ancak kimi
konularda mezhebine muhalefet edebilmesi onun ilmi kalitesi, objektifligi ve bilimsel dii-
riistligiine yorumlanmalidir.

Razi ustlde ve fiiriida $afii mezhebini savunmustur. $afii mezhebine bagli oldugu hal-
de nasslarin zahirine gore hitkiim vermeye meyletmistir. Kur’an-1 Kerin'in kiyasla degil
haber-i vahidle tahsis edilebilecegini savunmustur. Ona gore haram oldugu hakkinda nass
bulunmayan her sey miibahtir ve -Ebti Miislim el-isfahani’nin benimsedigi gibi- Kur'anda
nesih yoktur.*

Fikih Ustli'ne dair yazdigy el-Mahsiil adli eseri Gazzalinin el-Miistasfd’si, Cliveyninin
el-Burhani, Kadi Abdiilcebbar’n (6. 415/1025) el-Umed’i ve Ebr']l-Hiiseyin el-Basrinin el-
Mu’temed ine dayanan® bir cem ve ihtisar kabul edilmektedir.' Adindan soz ettiren bu eseri
iizerinde serh, talik ve ihtisar tiiriinden bir¢ok calisma yapilmustir.! Ozellikle Siraceddin
el-Urmevi (6. 682/1283) ve Taceddin el-Urmevi (6. 653/1255) gibi 6grencileri tarafindan
yapilan ihtisarlar1 dikkat cekmistir. Bu ihtisarlar et-Tahsil ve el-Hdsil isimlerini tagimakta-
dir. Bu iki kitap da birgok 4lim tarafindan serh edilmistir.'?

Rézi, el-Mahsiil'ii otuzlu yaslarinda kaleme almis ve 576 (1180) yilinda tamamlamigtir.
Eser, yazildig: tarihten itibaren fikih 6grencileri ve ilim adamlari tarafindan biiyiik ragbet
gormiis ve pek ¢ok kisi tarafindan istinsah edilmistir."”®

el-Mahsilde fikih, fikih ustli, ilim, zann, nazar, delil gibi 1stilahlar hakkinda kisa

aciklama yapildiktan sonra ser hitkiim, Kur’an ve Siinnet lafizlarindan hiikiim ¢ikarmaya
yarayan dil ve yorum kurallari, icma, haber, kiyas, tercih, ictihad, fetva konulari ele alin-

Razi, el-Mahsiil, 1: 35 (Muhakkikin 6nsozii); Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 89.

Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, 6: 320.

Zerkan, Fahreddin er-Rdzi, 27; Yavuz, “Fahreddin er-Rézi”, 90.

Zerkan, Fahreddin er-Razi, 44-45; Yavuz, “Fahreddin er-Rézi’, 90.

Ayni eserlerden ihtisar edilerek meydana getirilen bir diger fikih usdlii kitab1 da Seyfeddin el-Amidinin

el-Thkamdir. el-Thkdmda daha ziyade goriiglerin tahkikine ve meselelerin ayrintilarina agirlik verilirken el-

Mahsilde deliller ve ihticic tizerinde duruldugu belirtilmistir. Bu iki eserin, s6z konusu yaklasim farklilikla-

rina ragmen en azindan mensup olduklar: miitekellimin meslegi ierisinde orijinal bir tisltp ve sistematikle

yazilan temel metinler serisinin en son iki kitab: olma gibi bir degeri paylastiklar1 sdylenebilir. Bkz. Ibn Haldan

Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, gev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak Yay., 2004), 2: 635; Ferhat

Koca, “el-Mahsal’, DIA, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003), 391.

10  ibn Haldtn, Mukaddime, 2: 635; R4z, el-Mahsiil, 1: 27-28 (Muhakkikin 6nsozii); Ferhat Koca, “el-Mahstl’, 391.

11 Genis bilgi igin bkz. Katip Celebi, Kesfu’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib vel-Fiintin (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 2: 1615-1616.

12 Ibn Haldtn, Mukaddime, 2: 635.

13 Koca, “el-Mahsdl, 391.
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mustir. Bab ve fasil sistematigi tizerine kurulu olan eserde, muhalif goriisler ve delilleri ba-
zen ait olduklari sahis ve ekoller de belirtilerek ayrintili bicimde nakledildikten sonra bun-
larin tartigmasi yapilmus ve kitap genel olarak diyaloglar halinde yazilmistir."* Kitabinda
¢ok fazla delil gostermeye meyletmis'® olan Razi'nin bu eserinde temel olarak mezhebinin
genel egilimlerinden disar1 ¢ikmadig: goriiliir. Bununla beraber —~daha énce de vurgulan-
dig1 gibi- onun zaman zaman kendi mezhebine mensup alimlerin ¢ogunlugunun benimse-
digi bir goriise muhalefet ettigi de olmustur.'s

Fikih Usaliniin ozellikle ilk donemlerde kelamcilar metodu ve fakihler metodu
seklinde iki yontemle sekillendirildigi bilinmektedir. Genelde $afii ve kismen de Maliki
fakihlerinin takip ettigi Kelamcilar metodunda ustil kurallari, mevcut deliller 151g1nda
tedvin edilmis, fiirtia hakim olarak ona yon vermistir. Fukah4 veya Hanefiyye metoduna
gore ise mezhep imamlarinin ictihadda takip ettigine inanilan ustl kaidelerinin tespit edil-
mesi, mezhepte mevcut fikhi goriis ve ¢oziimlere uygun bir sekilde meydana getirilmis-
tir.”

Fikih ustlii tarihi bakimindan Razi, bir doniisiime isaret eder ve onun ustl yaklagimi
miiteahhirin déneminin baslangicini olusturur. Gordiikleri felsefi egitimin akabinde gelis-
tirdikleri metafizik diisiinceye ve mantik ilmindeki ihtisaslarina dayali olarak miitekaddim
ustll anlayigini tenkit eden ve delillendirme bakimindan mantiki tutarliliga dayali yeni bir
ustil yazimina yénelen alimlerin en etkilisi olarak ortaya ¢ikan el-Imam tinvanli Razi'nin,
el-Mahstlde fikih ustliinii yeni bir iislip iginde insa ettigi vurgulanmaktadir.'®

el-Mahsil’ii fikih ustliiniin temel kaynaklarindan biri ve miitekellimin metodunun
klasik cizgisinin belki de en iyi temsilcisi haline getiren yonii, miellifinin kelam ve man-
tik ilmine derin niifuzu ve esere kazandirdig: sistematik orgudiir. el-Mahsilde Razinin
kelamciligs ile mantikgilig1 bir araya gelmistir. Eserin sade ve acik bir iislabu vardir. Ozel-
likle lafiz ve dil konular1 formel olarak mantik esas alinip telif edilmis, kitap, sistematik kur-

gusuyla ddeta kendinden sonra bu ekolde yazilan ustl eserleri i¢in 6rnek olusturmugtur.”

AR

Dini ilimler i¢inde Ré4zinin daha ¢ok temayiiz ettigi alanlar aslinda tefsir ve kelam
ilimleridir. O en ¢ok keldm alaninda eser vermistir.?® Felsefe, mantik, astronomi, tip ve
matematik konularinda da eserler yazan Rézi ilimler tarihi arastirmalarina konu olmustur.!

Eserleri ve tesiriyle [slam diisiince tarihinde 6nemli mevki isgal eden biiyiik bir sah-
siyet olmasina ragmen Razi, Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233), Nasiruddin et-Tési (6.
384/1274), Esiriiddin el-Ebheri (6. 375/1265), Siraceddin el-Urmevi ve Ibn Teymiyye (6.
728/1328) gibi degisik mezheplere mensup alimlerce elestirilmistir.* Bu durum bir eksiklik
degil, aksine onun ¢ok ¢aligan, ¢ok eser veren, fazlaca 6grenci yetistiren, ilim ve disiince
diinyasinda kendi déneminin 6nemli ve etkili bir simasi olduguna isaret etmektedir.

Gelistirdigi tislibu, metodu ve diisiince tarzini ilgilendigi hemen biitiin ilimlerde uy-
gulamis olan Razi'nin, bu baglamda Kelam ilminde oldugu kadar Fikih Ustli alaninda da

14 Bkz. Razi, el-Mahsiil; Koca, “el-Mahsal’, 391.

15 Ibn Haldun, Mukaddime, 2: 635.

16 Koca, “el-Mahstl”, 391.

17  Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, DIA, c. 16 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 12.

18 Tuncay Bagoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi”, Islam Diisiincesinin Doniisiim Caginda
Fahreddin er-Razi iginde, ed. Omer Tiirker, Osman Demir (Istanbul: Isam Yay., 2013), 243.

19 Koca, “el-Mahstl”, 392.

20 Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 90.

21 Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 90.

22 Ibn Hacer, Lisanu’l-mizin, 6: 319-321; Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 93.
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¢ig1ir agtiginy, yenilikgi bir eser ortaya koydugunu belirtmistik. Bununla beraber selefle-
riyle karsilastirildiginda Rézi'nin fikih ustiliine mesail ve hiikiim agilarindan ne kattiginin
sorgulanabilecegi bir fakih ve ustlcii olarak sahip oldugu nitelikler bakimindan mesela
Ciiveyni ve Gazzali ile karsilagtirldiginda ona iistiin bir makam bigilemeyeceginin ileri
stiriilebilecegi soylenmistir. Fikih Ustilii konularinin Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Debiisi (6.
430/1039), Serahsi (6. 483/1090), Pezdevi (6. 482/1089), Ciiveyni, Gazzali gibi pek ¢ok
ustl alimi eliyle ayrintili olarak islendigi IV-V. (X-XI.) ytzyillarda olgunlastig: ve gelisi-
mini tamamladig1 soylenerek itirazlar getirilmistir. Zira 6zellikle V. (XIL.) yiizyilda yagsamis
olan s6z konusu alimler Fikih Usdlii tarihini 6nemli 6l¢tide etkilemisler ve eserleri devamli
basvurulan klasikler halini almigtir. Ancak miiteahhirin doneminde Fahreddin er-Rézi ve
takipgilerinin ustl ilmine 6nemli katk: yapmis olabilecekleri, yeni bakis agilar1 getirdikleri,
daha 6nce fazla islenmemis meselelerin yeni agilimlar kazanabilecegi, 6zetle ilim ve diisiin-
ce tarihinin seyrinde yeniliklerin daima miimkiin ve véaki oldugu goz 6niinde bulundurul-
malidir.?® Rézi gibi 6nemli ve etkili alimlerin ilgi duyduklar herhangi bir alanda bir yenilik
veya farkli bakis agis1 getirmeleri beklenen bir vakia olmaktadir.

AW,

Fikih Ustliinde Rézi’ye nispetle bir mektepten s6z etmek, tarihi bir olgu olarak onun
ve takipgilerinin ortaya koydugu eserlerin isltp 6zelliklerinin, etkilerinin ve kullandiklar:
ustlin olusturdugu bir fikih ustlii yaklagiminin varligini tanimlama gayesinden kaynak-
lanir. Bir istattan kaynaklanan ilmi bir akim yahut konu ve problemlere yaklasim agisin-
dan goriisleri arasinda benzerlik bulunan distiniirler grubu seklinde tarihi bir olgu olarak
Rézi mektebinden bahsedilebilir. Burada Rézi ile onun ustl eserleri tizerinde ¢alisan yedi
ustilciiniin goriigleri 6ne ¢ikmaktadir: Taceddin el-Urmevi, Kadi Sirdceddin el-Urmevi,
Semseddin el-Isfahani (6. 688/1289), Ibnii’t-Tilimsani (6. 644/1246), Kadi Beyzavi (6.
685/1286), Karafi (6. 684/1285) ve Safiyyiiddin el-Hindi (6. 715/1315). Bu ustlciiler, ya
dogrudan Rézinin 6grencisidirler veya ona ulagan bir egitim silsilesine sahiptirler.?*

Rézi mektebine mensup alimler, keldim ve mantik ilmi bagta olmak tizere biitiin akli
ilimlere hususi bir deger verirler ve gerek ihtisas egitimlerinde gerekse telif ettikleri eser-
lerde bu ilimler 6ne ¢ikar.®

Onun fikirleri, eserleri, konu tertibi, tartigma ve delillendirme tislubu farkli diistince
geleneklerine mensup é4limleri etkilemistir. Kendine 6zgii bir tarz gelistiren Razi, Gazzali
ile baslayan miitekaddimin-miiteahhirin ayrimina nihai seklini vermistir. O hem genel Is-
lam diistincesi hem de fikih usilii agisindan belirleyici bir noktada bulunmaktadir.?

Am.

Rézinin konular: islemede diger eserlerinin yani sira el-Mahsilde de uyguladigi me-
tot, kendisinden sonraki ustil yazimini derinden etkileyen bir iisltp yeniligidir. Buna gore O,
kitaplarinda (ortaya koydugu tizere) bu tertibi ilk icat edendir ve kendisinden 6nce bulun-
mayan bir sey getirmistir. Ciinkii o, meseleyi zikreder, onun taksimi konusunu acar, bunu
o taksimin fiirGu olan alt taksimlerle stirdiiriir. S6z konusu meseleyle ilgili olan higbir fer
konu atlanmaz. Boylece kaideler zapt edilmis ve meseleler ihata edilmis olur. Konular en
temel birim olarak “mesele”ler halinde islenir; meselelerin ihata edilmesi, delillerinin ¢ogal-
tilmasi, muhalif goriiglerin delillerinin inga edilmesi ve ¢iiriitiilmesi 6zellikle nem verilen
bir husustur.”

23 Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Réazi Mektebi’, 243-244.

24 Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi”, 244.

25 Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Réazi Mektebi’, 245.

26 Tuncay Basoglu, Fikth Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi (Istanbul: fsam Yay., 19,(2014.
27 Basoglu, “Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi’, 245.
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Nazari-kiilli disiplinlerde ilmi anlayisin yeni bir insa siirecine girdigi donemin 6n-
ciilerinden kabul edilen Fahreddin er-Razi, ilkeleri nazari-kiilli bir ilim olan keldma da-
yanan fikih usuliinii de bu yeni inga ¢abasindan bagimsiz ele almaz. Yeni meseleler ortaya
konulmamakla birlikte meselelere iliskin miitekaddimin déneminde ileri striilen farkli
goriislerin delillendirilerek yeniden insa edildigi bu tslup Razi'nin ustl eserini de biiyiik
olgiide sekillendirmis, esere felsefe-mantik dili hakim olmustur. Bu baglamda el-Mahsiilde
ustil meseleleri klasik mantiktaki bilgi nazariyesi esas alinmak suretiyle tasavvur ve tasdik
diizeylerinde ele alinmig, mahiyet analizinin ardindan meselelere iliskin goriislerin delilleri
miinazara yontemiyle ve meselelerin metafizik bagintilar1 tizerinde durularak tartigilmig-

tir.

Rézinin 200’t agkin eser® yazdig1 nakledilirse de bunlardan bir kisminin ona ait ol-
madi8i tesbit edilmistir. Onun belli bash eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Kelam ilminde: 1. Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve'l-Miiteahhirin mine’l-Ulemdi
ve'l-Hitkemai ve'l-Miitekellimin 2. el-Metalibii'l-Aliye. 3. Kitabu’l Erbain fi Usilid-Din 4.
Esasii’t-Takdis. 5. Mealimii Usilid-Din.>

Felsefe ve MantiK'ta: 1. el-Mebdhisii’l-Mesrikiyye. 2. el-Miilahhas fi’'l-Hikme ve’l-Mantik
3. Serhu’l-Isarat ve't- Tenbihat.>'

Tefsirde: 1. Mefdtihul-Gayb. et-Tefsirii’l-Kebir diye de bilinir. 2. Esrarii’l-Kuridn. 3.
Mefatihw’l-Ultim. 4. Esrdru’t-Tenzil ve Envarii’t-Tevil

Fikih ve Fikih Ustil'inde: 1. el-Mahsil. Usal-i fikha dair olup Taha Cébir Feyyaz
el-Ulvéni tarafindan tahkik edilerek alt1 cilt halinde yayimlanmustir.*® 2. el-Miintehab fi
Usili’l-fikih. el-Mahsiliin muhtasar1 olan eser Miintehabii’l-Mahsiil adiyla da bilinir. 3.
Mebabhisii’l-Cedel **

Tip, Astronomi, MatematiK'te: 1. Camiw’l-Uliim. 2. Serhw’l-Kdniin. 3. et-Tibbii’l-Kebir.
4. el-Esribe vb. #

Arap Dili ve Edebiyatrnda: 1- Nihdyetii'l-Icaz fi Dirdyeti’l-Itdz. 2. Serhu Nehci’'l-Belaga
3. el-Muharrer fin-Nahv.*

Biyografi alaninda: 1. Mendkibii'l-Tmamis-Safii. 2. es-Seceretii’l-Miibdreke fi’l-Ensabi’t-
Talibiyye. 3. Fezailii’l-ashab.”

Réztyi gesitli yonleriyle inceleyen monografiler de yazilmigtir.*®

28 Imam Rabbani Gelik, “Fahreddin er-Razi'nin Usil Diisiincesinde Umiim Lafizlarin Mahiyeti (el-Mahsal Or-
negi)” (Yitksek Lisans tezi, Istanbul Universitesi, 2014), 94.

29  Eserlerinin kronolojik sira ile degerlendirilmesi hakkinda bkz. Esref Altas, “Fahreddin er-Razinin Eserlerinin
Kronolojisi”, Isldm Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi iginde, ed. Omer Tiirker, Osman Demir
(Istanbul: Isam Yay., 164-91,(2013.

30 Zerkan, Fahreddin er-Razi, 67-76; Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 93.

31 Zerkén, Fahreddin er-Razi, 76-92; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 93.

32 Zerkan, Fahreddin er-Rdzi, 62-66; Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 94.

33 Bu eseri lizerinde birgok ¢aligma yapilmustir. Bu ¢alismalar igin bkz. Basoglu, Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi
Mektebi, 54 vd.

34 Zerkén, Fahreddin er-Rdzi, 99-102; Yavuz, “Fahreddin er-Rézi’, 94.

35 Zerkan, Fahreddin er-Rdzi, 105; Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, 94.

36 Zerkén, Fahreddin er-Rdzi, 102-104; Yavuz, “Fahreddin er-Razi’, 94.

37 Yavuz, “Fahreddin er-Réazi”, 94.

38 Fethullah Huleyf’in Fahreddin er-Razi ve Mevkifuhii mine’l-Kerramiyye (Iskenderiye: 1959), Muhammed
Hiiseyni Ebt Sadenin en-Nefs ve Hultlithd inde Fahriddin er-Razi (Kahire :1989), Hadi Alevinin er-Razi
Feylesiifen (Aden: 1984), Mahir Mehdi Hilal'in Fahriiddin er-Razi Belagiyyen (Bagdad: 1977), Muhammed
Salih ez-Zerkan'n Fahriiddin er-Razi ve Araiihii'l-Kelamiyye ve'l-Felsefive, Muhsin Abdiilhamid’in er-Razi
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Konumuz ile ilgili eseri el-Mahsildiir* Hz. Peygamber’in fiilerine Razi'nin yaklagimi-
n1 el-Mahsiil eseri baglaminda ele alip tespitler yapmaya ¢alisacagiz. Bu eserin Taha Cabir
Feyyaz el-Ulvani tarafindan tahkik edilerek alt1 cilt olarak yapilmis baskisini esas alacagiz.*’

2. el-Mahsiil Adl1 Eseri Cergevesinde Razi’'nin Hz. Peygamber’in Fiillerine
Yaklagimi

Hz. Peygamberin fiilleri 6zellikle tesri degeri bakimindan ustilciiler arasinda Gte-
den beri tartisilagelmis bir konudur. Efalu’r-Resul ilk asirlarda genellikle siinnet teri-
miyle kargilanmigtir. Stinnetle hadisin heniiz es anlaml kabul edilmedigi devirlerde Hz.
Peygamber’in fiilleri fikhin temelini tegkil ediyordu. Zira dinle ilgili uygulamalar s6zden
¢ok Hz. Peygamber’in tatbikatina dayaniyordu. S6zIii anlatimlar fiili uygulamalar1 da nak-
letmekle beraber, daha ¢ok, menakib, fezail, fiten ve melahim, ziihd ve rekaik, kiyamet
alametleri gibi teorik agiklamalara yer veriyordu.*

Fikih ustlciileri Hz. Peygamber’in fiillerini su kisimlara ayirirlar: 1- Bir insan olarak
yaptig1 isler: Oturmak, kalkmak, uyumak, yemek gibi. 2- Bir maksat tagimayan adet ve
aliskanliga bagli isleri. 3- Ibadet ve taatla ilgili isleri. 4- Kendine mahsus igleri. 5- Adet ile
ibadet arasindaki davranislar1. 6- Maksadlar1 anlagilamayan miicerred isleri.*

Hz. Peygamber’in ibadet ve taatla ilgili islerinde kendisine uyulur. Sirf Hz. Peygambere
mahsus fiiller vardir ki bunlarda ona uyulmaz. Dértten ¢ok kadinla evlenmek, Visal orucu
tutmak vb. gibi.*?

Hz. Peygamber’in ¢izgili elbise giymesi, tulumdan yapilmis su kaplar1 kullanmasi bir
maksat tagimayan adet ve aliskanliga bagl islerdir. Bu tarzdaki fiiller sozlii olarak emre-
dilmis veya tesvik edilmis ise ser’i olur. Yine bu fiillerin, s6zlii karine diginda ser’i olmakla

baglantilar1 bulunursa ser’i olur. Mesela cenazenin kabirde kibleye dogru ¢evrilmesi boy-
ledir.*

Sadece insan olarak yaratilmis olma geregi yapilmus bir is, devamli iglense veya is-
lenmese de miistehab olusa degil miibah olusa delalet eder. Oturmak, kalkmak, uyumak,
yemek gibi. Fitri harekete uymayan, ibadetle ilgili bir is, mesela namaz kilarken elleri kar-
na koymak konusunda cumhur yani 4limlerin biiyiik ¢cogunlugu bunun miistehab olusa
delalet ettigini soyler. Fiillerin bir kismi irade disidir. Hz. Peygamber’in sevinince yiizii-
niin ay pargasi gibi aydinlanmasi, bir seyden hoslanmadigi zaman da yiiziinde belli olmasi,
tath veya eksi seyleri yerken yiiziiniin belirli sekiller almasi irade dis1 seylere 6rneklerdir.
Bunlar hitkme delil olmaz. Fakat Hz. Peygamber’in bazi sevdigi ve sevmedigi seyler var-

Miifessiren (Bagdad: 1974), Muhammed Ibrahim Abdurrahman’in Minhdcii Fahriddin er-Razi fi't-Tefsir beyne
Mendhici Mudsirih (Kahire: 1989) ve Siileyman Uludag'in Fahrettin Razi (Ankara: 1991) adli galismalar: bun-
lardandur. Ayrica Tahranda gikan Maérif dergisinin bir sayis1 Razi'ye tahsis edilmistir. Bkz. Yavuz, “Fahreddin
er-Razi’, 94.

39  el-Mahsiil hakkinda genis degerlendirmeler igin bkz. Basoglu, Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi, 42 vd.

40 Beyrut: Miiessesetiir-Risdle, ts.

41 1. Hakk: Unal, “Hanefi Ustilciilere Gore Hz. Peygamberin Fiilleri’, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
(AUIFD) 37 (1997): 191.

42  Muhammed el-Arusi Abdulkadir, Ef alu’r-Resiil ve Deldletuha ale’l-Ahkam (Cidde: Daru’l-Miictema’ lin-Nesri
ve't-Tevzi, 1991), 193; Hasan Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 (1995): 69-70.

43 Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri”, 70; Dursun Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin
Delil Degeri’, Diyanet flmi Dergi 32, sy. 3 (1996): 107-128.

44 Muhammed Siilleyman el-Eskar, Efaliir-Resil ve Deldletuha ale’l-Ahkami’s-Ser’iyye (Beyrut: Miessesetiir-
Risale, 2003), 1: 237.
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el-Mahstil Adli Eseri Cergevesinde Sdfii Ustilcii Fahreddin er-Rdzinin Hz. Peygamber’in Fiillerine Yaklagimi

dir ki bunlarda ona uymak gerekir: Temizlik yaparken, ayakkab1 ve elbise giyerken sag
taraftan baglamay1 severdi. Hz. Peygamber nifaky, fitneyi, yalan: ve yalancilar1 sevmezdi.*
Hz. Peygamber’in fiilinin 6zel bir maksad1 olmalidir. Mesela Hz. Peygamber bir yolculukta
devesini herhangi bir yone ¢evirmisse veya ibadet maksadi giitmeden bir yere oturtmussa
buna uymak gerekmez. Fakat bu hareketleri bir ibadet gayesi ve manasi tagiyorsa o zaman
bunlara da uyulmas: gerekir.*

Ustilctiler icerisinde etkili ve baskin bir karaktere sahip olan Hanefi ustlciilerin Hz.
Peygamber’in filleri konusunda verdikleri bilgilerden anlagildigina gore, en azindan kendi
donemlerinde, yani 4. ve 5. hicri asirlarda Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda baslica ti¢
goriis bulunmaktadir. Birincisi, fiilin sifatina bakmadan Hz. Peygamber’in biitiin fiillerine
ittibain vacib oldugu goriisii. Hanefiler bu goriisii benimsememektedirler. Ikincisi, sifati
belli olmayan Peygamber fiillerinde tevakkufu, yani uyup uymama konusunda gekimser
kalmayu tercih edenlerdir. Hanefiler bu gériisii de elestirip reddetmislerdir. Uciinciisii ise,
sifat1 belli olan fiillere kendi sifatlar1 izere ittiba eden, sifat1 belli olmayan fiillere uymay1
ise miibah goren anlayistir ki, Hanefiler bu gériisii savunmaktadirlar. Yani bir Peygamber
fiili vacib ise vacib, mendub ise mendub olarak ittibaya elveriglidir. Mendub bir fiile vacib
olarak uymak Peygambere muhalefettir. Hanefiler sifat1 belli olmayan Peygamber fiillerine
uymay1 miibah sayarak adeta insanlar serbest birakmiglar, bu noktada uyanlara da uyma-
yanlara da mesuliyet yitklememislerdir. Hanefilerin bu goriisti benimsemelerinin arkasin-
da Hz. Peygambere bilingli bir ittiba keyfiyeti yatmaktadir.*” Bu yaklagim fiillerin muradini
anlamak ve ona gore hareket etmek esasina dayanmaktadir.*®

Fiillerin baglayiciligi konusunda Peygamber’in niyetinin, fiilin tagidig1 maksadin ve
kurbet (taat) manasi tasty1p tasimadiginin tespitinin birer kriter olarak kabul edilmesi ge-
rektigi bunun yaninda, aklin alanina giren hususlarda iimmetle peygamber arasinda bir
fark bulunmadig1 ve Peygamber’in bu tarz fiillerinin baglayici olmadig1 da vurgulanan hu-
suslardandir.®

Razi, el-Mahsiilde filler konusuna girerken Peygamberlerin ismeti hususunda bazi
actklamalarda bulunmaktadir: “Peygamberlerin ismeti noktasinda ihtilafa diigiilmistir.
Biytk, kiigiik, kasitli, sehven veya tevil yoluyla olsun onlarin giinah islemesi digiiniile-
mez diye goris belirtenler Siilerdir. Bazilar1 da giinah islemelerini miimkiin gérmektedir.
Ancak hangi konuda giinah islemelerinin caiz olacag: ve hangi konularda caiz olmayacag:
da tartismalidir. Bu baglamda itikad konularinda kendilerinden giinah veya kiifiir sadir

olamayacag1 hususunda ittifak bulunmaktadir?°

Konunun devaminda Haricilerden bir grubun onlardan giinahin sadir olabilecegini
ve her giinahin (kendilerine gore) kiifiir ve sirk oldugu konusunda goris belirttiklerini
Sianin da takiyye yoluyla onlardan kiiftir sadir olmasinin miimkiin oldugu iddiasinda ol-
duklarini ifade etmektedir.”

Rézi'ye gore peygamberlerin tebligi degistirmelerinin caiz olmadig: tizerinde ittifak

45  Eskar, Ef alii'r-Restl, 1: 220-224, 231; Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri’, 70.

46  Arusi, Ef alu’r-Resiil, 27.

47 Unal, “Hanefi Ustilciilere Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”, 198-199.

48 Nejla Hacioglu, “Cassasa Gore Hz. Peygamberin Fiilleri”, Gaziosmanpagsa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2,sy.2(2014): 187-188.

49 Abdullah Kahraman, “Caferi Ustlcii Eba Cafer et-Tasi’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiil-
leri”, Baki: Dovlet Universiteti flahiyyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuesi, sy. 3 (Mart 2005): 28.

50 Razi, el-Mahsiil, 3: 225.

51 Razi, el-Mahsiil, 3: 226.
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bulunmaktadir. Ancak bazilari, tebligi degistirmelerinin sehven olabilecegi kanaatindedir-
ler.”

Peygamberlerin fetva noktasinda hata yapmalarinin caiz olmadig1 hususunda ittifak
oldugunu belirten Razi, bazilarina gére bunun sehven miimkiin olacagini belirtmektedir.”

Rézi, peygamberlerin ismeti konusunu biraz daha detaylandirarak bu hususta dort
gorts bulundugunu ifade etmektedir: “Haseviyye biiytik giinahlar1 kasden islemelerinin
caiz oldugu gériisiindedir. Ikinci goriige gore biyiik, kiigiik giinahlar1 kasden islemeleri
caiz degil, ancak tevil cihetiyle (kisisel kanaatini kullanarak muhtemel anlamlardan birine,
dogru olduguna inanarak hamletme) olabilir. Ugiincii goriis ise kasden veya tevil yoluyla
caiz olmay1p sehven olabilecegi yoniindedir. Ancak bu da sorumluluk geregi hesaba ¢ekil-
meyi beraberinde getirecektir. Dérdiincii goriis de biiyiik glinah isleyemezler, ama kasden,
hataen veya tevil yoluyla kiigiik giinah isleyebilirler, demektedir ki Mutezilenin ¢ogu bu

yonde diisiinmektedir”**

Rézf’ye gore ise kasitli olarak biiyiik ya da kiigiik giinah peygamberlerden sadir ola-
maz. Sehven olana gelince, bunun sehven oldugunu bagkalarina bildirmek kaydiyla boyle
bir giinah veya hatanin onlardan sadir olmas1 miimkiindiir.®

Hz. Peygamber’in miicerred fiilleri hakkinda da dort goriis ve delilleri tizerinde duran
Rézi bu goriisleri tek tek ele almakta, gerekgeleri ile beraber incelemekte, kars: ¢iktigi nok-
talara da ayr1 ayr1 cevaplar vermektedir.

Dért goriis soyledir: Viicib gerektirir goriisii ki Ibn Siireyc ve Ebt Ali b. Hayran gibi-
leri bu diisiincededir.® Mendub ifade edecedi yoniindeki goriisiin de Safit’ye nispet edildigi
soylenir. [baha ifade ettigini sdyleyenin de Malik oldugu belirtilmistir. Dordiincii goriise
gore ise tevakkuf edilir. Hz. Peygamber’in sifat1 mechul olan miicerred fiilleri konusunda
tevakkuf edilmesi, bagka delil olmadan belirli bir hitkme hamledilemeyecegini savunanla-
rin goriistidiir.”” Razi'nin de savundugu bu goriisii Sayrafi ve birgok Mutezili alim sahiplen-
mektedir.”® Zira Hz. Peygamber’in fiillerine giinah veya hata nispet edilecekse bu fiiller bize
de giinah olacak ki, ona da bize de caiz olmaz. Eger glinah disinda bir sey ifade ediyorsa o
zaman vacip, mendub veya miibah olmas1 miimkiin olacaktir. Boyle bir fiilin ona has bir
durumu olabilecegi gibi olmayabilir de. Dolayisiyla miicerred bir fiili i¢in viicub, nedb veya
ibaha ifade ettigini s6ylemek ¢ok zordur.”® Ancak bir delil olduktan sonra fiilin durumu
degerlendirilecek ve baglayici olup olmadig: veya baglayicilik derecesi ortaya ¢ikacaktir.

Viictb ifade ettigini savunanlar Kur'an, icma ve Akl'a gore deliller serdetmektedirler.
Onlar, bu ¢ergevede birgok ayeti ve bazi sahabe uygulamalarini 6rnek vererek goriislerine
delil getirmektedirler. Akla gore de ihtiyatin, bir seyi en yiiksek mertebesine hamletmeyi
gerektirdigini, Hz. Peygamber’in (sas) fiilinin de en yiiksek mertebeden viictibu ifade etti-
gini, bunun yani sira onu tazim etmenin gerekliligi noktasinda ihtilafin olmadigini, onun
fillerini yapmanin da onu tazim anlamina gelecegini sdylemislerdir.®® Ancak Rézi, fiillerin
viictb ifade ettigine dair delil olarak getirilen ayetlerin aslinda viictiba delalet etmedigini

52 Razi, el-Mahsiil, 3: 226.

53 Razi, el-Mahsill, 3: 226-227.

54 Razi, el-Mahsil, 3: 227-228.

55 Razi, el-Mahsiil, 3: 228.

56 Razi, el-Mahsiil, 3: 229.

57 Razi, el-Mahsil, 3: 229-230; Ayrica bkz. Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, 107-128.
58 Razi, el-Mahsiil, 3: 230.

59 Razi, el-Mahsiil, 3: 230.

60 Razi, el-Mahsiil, 3: 230-238.
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ayetleri tek tek ele alarak belirtmekte® viictb ile ilgili icma delilinin de ahad haberlere da-
yandigini, bu haberlerin de ilim ifade etmedigini belirterek reddetmektedir.* Ayni sekilde
akli olarak getirilen delile de cevap vererek bunun da viictibiyete yeterli derecede delalet
edemeyecegini ifade etmektedir.*®

Bazilar1 ise Hz. Peygamber’in miicerred fiillerinin immeti hakkinda ibaha ifade etti-
gini savunmuglardir. Buna da gerekge olarak Hz. Peygamber’in miicerred fiillerine ittiba-
1n seran matlup olmadiginy, fiillerde asil olan hususun ibaha olup, bunu degistirecek bir
delilin olmadigini ileri stirmiislerdir. Halbuki Hz. Peygamber’in fiillerinin hiikiim ifade
ettiginde immeti hakkinda bir hiiccet oldugunu, bu fiillere ittiba etmenin de seran imme-
tinden istendigini goz ard1 etmislerdir. Bazilar1 da Hz. Peygamber’in micerred fiillerinin
nedb ifade ettigini soylemislerdir ki bundan kastedilen de sudur: Hz. Peygamber’in miicer-
red bir fiili, ister viicup, nedb veya ibaha icin olsun isterse Allah'a yakinlik maksadi bilin-
sin veya bilinmesin, immeti hakkinda nedb ifade eder. Nedb ve ibaha goriisiinde olanlar,
bununla eger ser’i vasfi belli olsun, olmasin Hz. Peygamber’in biitiin miicerred fiillerinin
timmeti hakkinda da sadece nedb veya ibaha ifade ettigini kastediyorlarsa bunun isabetli
olmadig1 da anlagilmaktadir.® Clinkii ibaha goriisii, fiili mendup kilan Allak’ a yakinlik
unsurunu goz ardi ederken, nedb goriisii de bir delil olmaksizin miibah bir fiile ziyade bir
sifat olan mendupluk iddia etmektedir.*®

Hz. Peygamber’in sifati mechul olan miicerred fiilleri konusunda tevakkuf edilmesi,
yani bagka delil olmadan belirli bir hitkme hamledilemeyecegini savunanlarin ileri siir-
diikleri delil sudur: Hz. Peygamber’in bu nevi fiillerini kendine mahsus olma ihtimali bu-
lundugu gibi, vacip, mendub ve miibah olma ihtimali de vardir. Bundan dolay tevakkuf
edilmesi gerekmektedir.® Burada delil ve karinelere bakilarak s6z konusu fiilinin ne hii-
kiim ifade edecegi, baglayici olup olmadigi veya baglayicilik derecesi tespit edilebilecektir.”

Bu tiir fiillerden Allah’ a yakinlik maksadi tasidigr belli olanlar bizim hakkimizda
menduptur. Ciinkiit Hz. Peygamber’in bu fiilleri yapmasy, fiili yapmanin, terk etmekten
evld oldugunu ortaya koyar. Bu tiir fiillerden Allah’a yakinlik maksadi tasidig: belli olma-
yanlar, immet hakkinda mibahtir. Clinkii Hz. Peygamber’in bunlari yapmasi, o fiilleri
yapmakta sakinca olmadigini ortaya koyar ki bu da ibaha ifade eder. Ibahadan daha fazla
bir hitkme delalet etmesi bagka delilleri gerektirir. Burada yakinen bilinen ibahadir.®® Hz.
Peygamber’in dini agiklamak i¢in yaptig: fiiller hitkiim ifade eder ve bu tiir fiiller kendisi
hakkinda farz ise immeti hakkinda da farzdur, vacipse vaciptir, mendupsa menduptur. Na-
maz ve hac gibi miicmel emirlerin yapilis sekillerini, Restlullah»in fiilleriyle agiklamasi bu
tiiriin 6rneklerindendir.%

Sifati mechul olan miicerred fiilleri konusunda tevakkuf edilmesi, yani bagka delil ol-
madan belirli bir hitkme hamledilemeyecegi yaklasimi Hz. Peygambere bilingli bir ittiba

61 Razi, el-Mahsiil, 3: 238-242.

62 Razi, el-Mahsill, 3: 242-244.

63 Rézi, el-Mabhsiil, 3: 244.

64 Razi, el-Mahsil, 3: 245-246; 246-247; 248-252.

65 Genis bilgi i¢in bkz. Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, 107-128.

66 Razi, el-Mahsill, 3: 230; Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, Serhu Tenkihi'l-Fiisill fi Ihtisari’l-
Mahsil fi’l-Usil (Beyrut: Daru’l-fikr, 2004), 227; Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri’,
107-128.

67 Karafi, Nefaisu’l-Usil fi Serhi’l-Mahstl, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavvaz (Mekke:
1997), 5: 2317; Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, 127.

68  Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri’, 128.

69  Aygiin, “Hz. Peygamber’in Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri’, 127.
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keyfiyyeti tasidigi, onun fiillerinin muradini anlamak ve ona goére hareket etmek esasina
dayandig icin isabetli goriinmektedir. Nitekim Rézinin savundugu goriisiin de bu gorts
olmasi dikkat cekmektedir.

Sonug

Ustiin zekasi, azmi ve yaptig1 ilmi seyahatler sayesinde kisa zamanda kendini yetis-
tiren ve VI. yiizyilin en biytik disiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Rézi Arap dili,
felsefe, mantik, astronomi, tip, matematik gibi ¢aginin hemen biitiin ilimlerini 6grenip bu
alanlarda da eserler vermis gok yonlii bir alimdir. Eserleri ve 6grencileri araciligiyla goriis-
leri yayilmus, etkisi ¢cagini agmustir. Fikih ustliine dair yazdig: el-Mahsil adl eseri tizerinde
de serh, talik ve ihtisar tiiriinden bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Fikih Ustliintin 6zellikle ilk
donemlerde kelamcilar metodu ve fakihler metodu seklinde iki yontemle sekillendirildigi
bilinmektedir. R4zi'nin kelamcilar metodunu basarili bir sekilde uyguladig: s6ylenebilir.

En ¢ok kelam alaninda eser vermis olmasina ragmen Fikih ustilil tarihi bakimindan
da Razi bir doniistime isaret eder ve onun usil yaklagimi miiteahhirin déneminin baglan-
gicint olusturur. O, el-Mahsiilde fikih ustliini yeni bir Gslip icinde insa etmistir. Bu yiiz-
den Razi, hem genel Islam diisiincesi hem de fikih ustlii agisindan belirleyici bir noktada
bulunmaktadir.

Rézi kitabinda ok fazla delil gostermeye meyletmistir. O’'nun konulari islemede diger
eserlerinin yani sira el-Mahsiilde de uyguladigi metot, bir tsliip yeniligidir. Buna gore O,
hemen hemen higbir ayrintiyr atlamayacak derecede konuyu genisce ele almay, farkli veya
karsit goriisler varsa bunlari zikretmeyi tercih etmistir. Razi, karsit diigtincelerle ustaca tar-
tismaya girip, onlarin delillerini ¢iiriitmeyi basarili bir sekilde yapmustir.

Hz. Peygamber’in fiilleri 6zellikle tesri degeri bakimindan ustilciiler arasinda 6teden
beri tartisilagelmis bir konudur. Razi, el-Mahstilde filler konusuna girerken Peygamberle-
rin ismeti hususunda bazi agiklamalarda bulunmugstur. Hz. Peygamber’in miicerred fiilleri
hakkinda dort goris ve delilleri tizerinde duran Rézi bu gorisleri tek tek ele almus, gerek-
celeri ile beraber incelemis, kars: ¢iktig1 noktalara da ayr1 ayr1 cevaplar vermistir. Miicer-
red fiillerin vacib, mendub veya miibahlik ifade ettigine dair gorislere karsi ¢ikan Razi,
dordiincii goriis olarak bahsettigi tevakkuf yontemini savunmustur. Hz. Peygamber’in s1-
fat1 mechul olan miicerred fiilleri konusunda tevakkuf edilmesi, yani bagka delil olmadan
belirli bir hitkme hamledilemeyecegini savunanlarin goriisiidiir. Bu goriisii bircok Mutezili
alim de sahiplenmektedir. Ancak bir delil olduktan sonra fiilin durumu degerlendirilecek
ve baglayici olup olmadig1 veya baglayicilik derecesi ortaya ¢ikacaktir. Boyle bir yaklagimin
Hz. Peygambere bilingli bir ittiba manasi tagidigi, onun fiillerinin muradini anlamak ve
ona gore hareket etmek esasina dayandigi cok agik bir sekilde ortaya ¢itkmaktadir.
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Fatimi Devleti’'nin Yonetiminde Ermeni Vezirler ve Sosyal-Siyasi
Hayattaki Rolleri

Kasim ERTAS"

Ozet

Fatimi Devleti, hilkmettigi genis cografyada farkli etnik koken ve dini inanca mensup insanlari biin-
yesinde barindirmigtir. Fatimiler'in idaresi altinda yasayan bu topluluklar devletin en iist diizey idari kade-
melerinde yer alarak yonetime katilmislardir. Fatimiler'in yonetimi altinda yasayan Ermeniler de, halifeden
sonra en yetkili yonetim kademesi olan vezirlik makaminda yer almis ve 60 yili askin bir siire devlet ida-
resinde etkin bir ekilde rol oynamiglardir. Ermeni vezirler, devletin siyasi, askeri, hukuki, iktisadi ve idari
yapisinda onemli gorevler iistlenmis ve adeta devleti bir hiikimdar gibi yonetmislerdir. Soz konusu vezir-
lerin basarili yonetimleri sayesinde Fatimi Devleti yikilmaktan kurtulmug ve devletin dmrii bir asir daha
uzamistir. Bu yoniiyle Ermeni vezirlerin yonetime gelmesiyle baglayan donem, ‘Vezirler Asn’ olarak nite-
lendirilmistir. Bu cercevede Fatimilerde yedi Ermeni vezir gérev almistir. Vezirlerden alti kisi i, bir kisi ise
Hiristiyan oldugu halde bu gorevi yiiriitmiistiir. Bu calismamizda; Bedr el-Cemali, Efdal b. Bedr el-Cemali,
Ebd Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfat, Ebii’l-Feth Yanis el-Ermeni, Behram el-Ermeni, Talai “b. Riizzik ve Riizzik b.
Taldi® isimli Ermeni vezirlerin Fatimi Devleti'nin sosyal ve siyasi hayatindaki rollerini incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fatimiler, Sii, Misir, Ermeniler, vezir.

Armenian Viziers in the Administration of the Fatimid State and Their
Roles in Social-Political Life

Abstract

The Fatimid State contained within itself many people from different ethnic origins and religious
beliefs in its wide geography. These communities, under the governance of the Fatimids, participated in
ruling the states by taking part in the highest administrative levels. The Armenians, living under the rule
of Fatimids also took part in the vizier position, the most authoritative ruling stage after the caliphate, and
played an active role in state administration for over 60 years. The Armenian viziers took on significant tasks
in the political, military, legal, economic and administrative life of the state and ruled it like a state ruler.
Owing to the successful administration of these viziers, the Fatimid State survived the collapse and the
lifetime of the state was extended for a century. This period, starting with the taking of Armenian viziers the
lead was described as 'Viziers Century’. Seven Armenian viziers took part in the Fatimids in this frame. These
viziers fulfilled these tasks while six of them were Shi'i and the other was a Christian. In this study; we will
examine the role of the Armenian viziers named Badr al-Jamali, al-Afdal b. Badr el-Jamali, Abu ‘Ali Ahmad
b. al-Afdal Kutayfat, Abu'l-Fath Yanis al-Armani, Bahram al-Armani, Talai* b. Ruzzik and Ruzzik b. Talai‘ in
the social and political life of the Fatimid State.

Keywords: The Fatimids, Shi'i, Egypt, Armenians, vizier.

* Yrd. Dog. Dr., Sirnak U, Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
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Fatimi Devleti'nin Yonetiminde Ermeni Vezirler ve Sosyal-Siyasi Hayattaki Rolleri

Giris

Islam tarihinde ilk Sii halifeligi kuran Fatimiler, miladi 10 ila 12. yiizyil arasinda Mi-
sir, Giiney Suriye, Kuzey Afrika, Sicilya, Afrikanin Kizildeniz sahilleri, Hicaz ve Yemen'i
i¢ine alan oldukga genis bir cografyada hitkiim stirmiiglerdir. Halife Miistansir-Billah do-
neminde (1036-1094) en genis siirlarina ulagan Fatimi Devleti, zamanla bu topraklarin:
kaybetmeye baslamis ve kisa bir siirede kiigiilmiistiir. Topraklarinin 6nemli bir kismini
kaybeden Fatimiler'in devamli olarak yerlesebildikleri ve onlarin miimeyyiz vasiflarini
tasiyan yegane yer Misir olmustur. Fatimiler'in Misirdaki uzun siireli varliklar: da ancak
biiyiik miicadelelerin sonucunda saglanabilmistir. Bu baglamda Halife Miistansir-Billah
doneminde Selguklular'n Abbasiler {izerinde hakimiyet kurarak bolgede etkin olmas: ve
Bizans ile anlasarak Misir'a bugday ticaretinin yapilmasini engellemesi Fatimiler’in biyiik
bir ekonomik kriz i¢ine girmesine neden olmustur.! Misirda yasanan ekonomik krizin yani
sira gesitli askeri gruplar arasinda meydana gelen ¢atigmalar biiyiik bir i¢ karigikliga yol
a¢mustir. Olaylarin ciddi boyutlara ulasmasi sonucu Halife Miistansir-Billah, Ermeni asilli
Akka Valisi Bedr el-Cemali’yi yardima ¢agirmak zorunda kalmistir. Ermeni askerlerden
olusan bir ordu ile 1074 yilinda Misir’a ulasan Bedr el-Cemali, anarsiye son vererek huzur
ve emniyeti tekrar tesis etmistir. Bunun tizerine Halife Miistansir-Billah, Bedr el-Cemali’yi
vezir tayin ederek yetkilerini ona devretmistir.”

Bedr el-Cemali'nin yonetime gelmesi, Fatimi Devletinde yeni bir donemi baslatmistir.
Tarihgiler genellikle Fatimiler'in Misir donemini, Bedr el-Cemali'nin yonetime gelmesine
kadar gegen dilimini ‘Birinci Fatimiler Asri, ondan sonraki dénemi ise ‘Tkinci Fatimiler
Asrr’ veya “Vezirler Asrr’ olarak isimlendirmektedirler.’ Bedr el-Ceméliden sonra ¢ok sayi-
da Ermeni vezirin devlet yonetimini ellerinde bulundurmasindan dolay1 bazi ¢alismalarda
$0z konusu donem ‘Ermeni Vezirler Asrr’ olarak da nitelendirilmistir.* Bedr el-Cemali ve

1 Mehmet Azimli, “Ilk Sii Halife Ubeydullah el-Mehdi ve Fatimi Halifeligi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy. 1 (2005), 60-69; E. Graefe, “Fatimiler”, Isldm Ansiklopedisi, c. 4
(Istanbul 1977), 524; Eymen Fuad Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul
1995), 231.

2 Seyyid, “Fatimiler”, 231.

3 Ahmed Muhtar Abbadi, Fi't-Tarihi’l-Abbasi ve'l-Fatimi (Beyrut ts.), 305; Aydin Celik, Fatimiler Doneminde
Kabhire Sehri (Elaz1g 2008), 106.

4 Bkz. Nihat Yazilitag, Fitumi Devletinde Tiirkler (Ankara 2009), 186.
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haleflerinin bagarili yonetimleri sayesinde Fatimi Devleti ¢cokmekten kurtulmus ve devletin
omrii bir asir daha uzamustir.® Biz de buradan hareketle caligmamizda; Fatimi Devletinin
siyasi, askeri, hukuki, iktisadi ve idari hayatinda 6nemli gérevler iistlenen ve oldukga genis
yetkilere sahip olup devleti etkin bir sekilde yonetmeleri dolayis ile bir déonemin “Vezir-
ler Asrr’ olarak nitelendirilmesini saglayan Ermeni asilli vezirleri incelemeye ¢alisacagiz.
Bu ¢ergevede Ermeni vezirlerin konumunun daha iyi anlagilmasi adina 6ncelikle Fatimi
Devletindeki vezirlik sistemi hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1. Fatimiler’de Vezirlik Sistemi

Miisliimanlarca kurulan devletlerde vezir, hitkiimdardan sonra gelen en yetkili kisi-
dir. Islam tarihinde Abbasiler donemine kadar kurumsal anlamda bir vezirlik miiessesesi
bulunmamakla beraber devlet baskanlarina yardimc1 olan, onlara danigmanlik yapan ve
vezir olarak anilan kisilerin varlig1 bilinmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in kendisi
ile istisare etmede Oncelik tanidig1 ve bazen de goriigleri dogrultusunda karar aldig1 Hz.
Ebt Bekir vezir diye nitelendirilmistir. Dért halife doneminde de bazi isimler vezir konu-
munda kabul edilmislerdir. Ayni sekilde Emeviler doneminde de bazi kisilerin vezir un-
vaniyla anildig1 bilinmektedir. Muaviye zamaninda Ziyad b. Ebih; Abdiilmelik b. Mervan
doneminde ise Ravh b. Zinba“ el-Ciizdmi vezir unvani tagiyan isimler olarak zikredilebilir.
Ancak Islam toplumunda vezirligin, usul ve kaideleri belirlenmis bir miiessese olarak ilk
defa Abbasiler déneminde ortaya ¢iktig1 ve kurumsal yapisinin bu dénemde sekillendigi
kabul edilmektedir.®

Maéverdi, Abbasilerdeki vezirligi, tefviz ve tenfiz olmak tizere iki gruba ayirmaktadir.
Genis yetkilere sahip olan tefviz vezirleri, hilafet mithriinii tasimakta ve halifenin néibi
sifatiyla devletin hemen hemen biitiin iglerini yiriitmektedirler. Denilebilir ki tefviz veziri,
veliaht tayin etme ve halifenin atadig: kisileri azletme gibi sadece halifenin yetkisinde bu-
lunan isler disinda devletin bitiin islerini yiriitme yetkisine sahiptir. Tefviz vezirine gore
yetkileri daha kisith olan tenfiz veziri ise halife ile idareciler ve halk arasinda bir vasita
vazifesi gorerek halifenin verdigi isleri yiirtitmekle yiikiimlidiir. Dolayisiyla tenfiz veziri-
nin sadece kendisi i¢in belirlenen gorev alanlarinda yetki sahibi oldugunu séyleyebiliriz.
Bunun yanu sira, ayni anda sadece bir tefviz veziri bulunabiliyorken, zamana ve iglere bagl
olarak birden fazla tenfiz veziri atanabilmektedir.”

Fatimilerdeki vezirlik sistemi Abbasilerde oldugu gibi tefviz ve tenfiz vezirligi olarak
ikiye ayrilmaktadir. Fatimilerdeki vezirlik miessesesinin gelisim siirecine bakildiginda
Fatimiler'in Ifrikiyede vezirlik sistemine sahip olmadiklar1 bilinmektedir. Misir’a geldikten
sonra Fatimiler’in ilk asrinda vezirlerin bariz vasfinin tenfiz vezirligi, Bedr el-Cemaliden
itibaren ise devletin sonuna kadar bariz vasiflarinin tefviz vezirligi oldugu goriilmektedir.
Fatimilerde vezir tabiri ilk defa 979 yilinda Halife Aziz-Billah'in, Ya‘kab b. Killise ‘veziri’'l-
ecell unvanini vermesinden itibaren kullanilmaya baglanmistir. Ancak bu unvan, Halife
Zahir-Lii‘zazidinillah'in 1027 yilinda Ebir'l-Kasim el-Cerceralyi tenfiz vezirligine getirmesi
ile resmilegmistir.®

5  Graefe, “Fatimiler”, 526; Seyyid, “Fatimiler”, 231.

6 Halil Ibrahim Hangabay, “Abbasiler Déneminde Vezirlik (295-530/908-1136)” (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, 2016), 35; Fatih Yahya Ayaz, “Vezir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul:
TDV Yay., 2013), 79-80.

7 Maverdi, el-Ahkamiis-Sultaniyye, nsr. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Kuveyt 1989), 30-39.

8  Muhammed Hamdi el-Minavi, el-Vizare ve'l-Viizerd® fi’l-Asri’l-Fatimi (Kahire 1970), 36; ibrahim Rizkullah
Eyyub, et-Tarihii’l-Fatimiyyis-Siyasi (y.y., 1997), 116-117; Seyyid, “Fatimiler”, 233.
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Fatimi tarihgisi Ibni’t-Tuveyr, Fatimilerdeki vezirleri mensubiyetlerine gére kalem
ehli ve kilig ehli olarak ikiye ayirmaktadir. Yetkilerine gore ise vezirligi, ‘vezéret-i tamme’
ve ‘vezaret-i vesata’ diye ayirmaktadir. Burada vezéret-i tamme tefviz vezirligine, vezaret-i
vesitanin ise tenfiz vezirligine karsilik geldigini soyleyebiliriz. Ibnii’t-Tuveyr, Halife Miis-
tansir donemine kadar kalem ehlinin, bu dénemde Bedr el-Ceméli'nin vezirlige atanma-
sindan itibaren ise kili¢ ehlinin vezaret gorevini yuriittigtinii ifade etmektedir.” Memliikli
tarihgisi Kalkagendi de Fatimilerdeki vezirligi [bnit't-Tuveyr ile ayn1 sekilde tasnif etmek-
tedir."?

Halife Miistansir-Billah'in biitiin yetkilerini Bedr el-Cemali’ye devretmesiyle birlikte
Fatimilerdeki vezirlik sisteminde biiyiik bir degisim yasanmustir. Yukarida ifade ettigimiz
tizere daha 6nce tenfiz vezirligi s6z konusu iken Bedr el-Cemali ile birlikte Fatimilerdeki
vezirlik, tefviz vezirligine dontismiistiir. Bedr el-Cemalinin vezir olarak tayin edilmesin-
den itibaren Fatimilerde vezir ismi terk edilerek bu makama getirilenlere ‘emirir’l-cliyts’
unvani verilmistir. Bu unvanin yani sira Bedr el-Cemaliden itibaren bu makama gelen ve-
zirler, makamlarini giiclendirmek i¢in 6zel bazi lakaplar kullanmislardir. Askeri ve sivil
kurumlarla birlikte yarg: ve dini kurumlarin idaresini de ellerinde bulunduran vezirler,
hitkiimdarlara mahsus ‘el-Melikir'l-Efdal’ ve ‘el-Melikii'l-Mansar’ gibi unvanlar kullanmis-
lardir."!

2. Ermeni Vezirler ve idari Hayattaki Konumlar1

Fatimiler doneminde Misir toplumu Kiptilerin yani sira Berberiler, Tiirkler ve Erme-
niler gibi degisik etnik unsurlardan olusmaktaydi. Bedr el-Cemali ve ondan sonraki Erme-
ni vezirler déneminde Misirda Ermenilerin sayist oldukea artmigtir. Oyle ki s6z konusu
donemde Kahire ve gevresindeki niifusun gogunu Ermeniler tegkil etmistir."?

Biinyesinde farkl etnik kokene ve dini inanca sahip insanlar1 barindiran Fatimiler, bu
cesitliligi yonetime de yansitmuglardir. §ii bir karaktere sahip olmakla beraber Fatimiler,
vezirlik gibi devletin en {ist diizey makamlarina getirilecek kisilerin Sii olmalarini zorun-
lu tutacak bir kurala sahip degildiler. Nitekim Fatimilerde Siinni vezirlerin ve hatta ¢ok
sayida Hiristiyan vezirin varligi, Fatimiler'in bu konuda oldukea esnek olduklarini gos-
termektedir. Ayrica bu tarz tayinlerde belli bir etnik kokeni de 6n plana ¢ikarmadiklarini
soyleyebiliriz. Bu ¢ercevede Ermeni, Kiirt vs. farkli etnik kokene sahip vezirlerin varlig,”
Fatimiler’in etnik koken ve inanci degil, devletin menfaati dogrultusunda liyakati esas
aldiklarini géstermektedir. Bu cergevede Miisliiman ve Hiristiyan Ermenilerin, Fatimiler
doneminde devletin askeri ve idari kurumlari basta olmak tizere birgok kurumda gérev
aldiklarina sahit olunmaktadir. Bu noktada Ermeniler, vezirlik gibi devletin en iist diizey
idari gorevlerini yillarca etkin bir sekilde yiirtitmislerdir. Hatta -ileride tizerinde detayli
bir sekilde duracagimiz {izere- Ermeni vezir Bedr el-Cemali, Fatimileri yikilmaktan kurta-
rarak devletin bir asir daha hiitkiim stirmesini saglamigtir. Dolayisiyla Fatimiler’in, i¢ asra
yakin 6mriiniin son yiizyilin1 Ermeni Bedr el-Cemali ve kendisinden sonra bu géreve gelen
Ermeni vezirlere bor¢lu oldugunu séyleyebiliriz.

Fatimilerde, tespit edebildigimiz kadariyla yedi Ermeni vezir gorev yapmustir. Hem

9 Ibnirt-Tuveyr, Niizhetii’l-Mukleteyn fi Ahbarid-Devleteyn, ngr. Eymen Fuad Seyyid (Beyrut 1992), 105.

10 Kalkasendi, Subhul-A‘sa fi Sinaati’l-Insd (Kahire 1914), 3: 482-483.

11 Ayaz, “Vezir’, 82; Seyyid, “Fatimiler”, 234.

12 Seyyid, “Fatimiler”, 235.

13 Fatimi vezirlerinin inanglar1 ve etnik kokenleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Leila S. al-Imad, The Fatimid
Vizierate: 969-1172 (Berlin 1990), 70-71.
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klasik Islam tarihi kaynaklarinda hem yakin dénem ¢aligmalarinda Bedr el-Cemali basta
olmak tzere, Fatimiler doneminde gorev yapan diger Ermeni vezirlerden bahsedilirken
onlarin Ermeni kimligine mutlaka vurgu yapilmaktadir."* S6z konusu Ermeni vezirlerden
altis1 $ii, bir kisi ise Hiristiyan oldugu halde bu makama getirilmistir. Burada askeri ve
sivil kurumlarin yani sira yargi ve dini kurumlarin idaresini de ellerinde bulunduran bu
vezirlerden birisinin Hiristiyan olmasinin Misliiman halk tarafindan nasil karsilandig: hu-
susu sorgulanabilir. Hatta Hiristiyan olan Behram el-Ermeninin, ‘Seyfirl-Islam’(Islam’in
kalic1) lakabini aldig: goriilmektedir. Bunun igin Ermeni vezirler hakkinda detayl bilgiye
gegmeden 6nce bu hususa ve Miisliiman devletlerde gayrimiislimlerin devletin st diizey
idari makamlarinda gorevlendirilmesi ile ilgili tarihsel siirece kisaca goz atmanin faydali
olacagini diigiiniiyoruz.

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki, gayrimiislimlerin Miisliman bir devlette vezir-
lik gibi en iist diizey bir idari goreve gelmeleri genellikle halk tarafindan tepkiyle kar-
stlanmigtir.”® Ayrica devlet yonetiminde gayrimiislimlerin ¢alistirilip ¢alistirilmayacag:
hususu fikih kitaplarinda da genis yer bulmus ve genel olarak istihdamlarinin uygun
olmadig1 yoniinde bir kanaat ortaya konulmustur.' Fatimi Halifesi Aziz-Billah’in, Hi-
ristiyan olan Isa b. Nasturus’u vezirlige tayin etmesi ve Manasah b. Ephraim isminde bir
Yahudi'yi Suriye bagkatipligine getirmesi Miisliimanlar arasinda hosnutsuzluga neden
olmustur. Halife bu hosnutsuzlugu gidermek i¢in bazi gayrimiislim devlet adamlarini
gorevden almak zorunda kalmistir. S6z konusu sahislar saraydaki niifuzlarini kullanarak
eski mevkilerine donmiis'” olsalar bile halktan gelen bu tepkinin halifeyi halkin istekle-
ri dogrultusunda bir karar almaya zorladig1 gortilmektedir. Biitiin bu tepkilere ragmen
Fatimiler, Ehl-i kitaba kars1 genel olarak biiyiik bir hosgorii icerisinde olmayi siirdiir-
miiglerdir. Fatimiler’in 6zellikle Hiristiyanlara kars1 daha fazla hosgorilii davrandiklar:
bilinmektedir. Bu hosgorii, Fatimiler'in 6nemli bir 6zelligi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.'®

Fatimilerdeki durum genel olarak yukarida zikrettigimiz ¢er¢evede olmakla beraber,
gayrimiislimlerin devletin idari kademelerinde istihdam edilmeleri veya vezir olarak atan-
malarinin Fatimiler ile birlikte baslamis bir uygulama olmadigini ifade etmeliyiz.'” Bunun
tarihsel siirecine bakildiginda; Hz. Peygamber doneminde gayrimiislimlerin devlet kade-
melerinde ¢alistigina dair herhangi bir bilginin bulunmadig goriilmektedir.?® Gayrimiis-
limlerin devlet kademelerinde istihdam edilmelerine Hz. Omer (634-644) déneminde bas-
landig1 seklinde bir goriis olmakla beraber, gayrimiislimlerin devlet kademelerinde etkin

14 Ornek olarak bkz. Makrizi, [ttiazii'l-Hunefd bi-Ahbari’l-Eimmeti’l-Fatimiyyin el-Hulefa, ngr. Muhammed
Hilmi Muhammed Ahmed (Kahire 1996), 2: 329; Ibnii’s-Sayrafi, el-Isdre ila men Nale'l-Vizdre, nsr. Abdullah
Muhlis, (Kahire 1923), 55; Zehebi, Siyeru A‘lamiin-Niibeld, nst. Suayb el-Arnatid (Beyrut 1984), 19: 81; Ibn
Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire fi Miiltki Misr ve'l-Kahire, ngr. Muhammed Hiiseyin $emseddin (Beyrut
1992), 5: 119, 328; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A*yan ve Enbaii Ebndi’z-Zaman, nsr. Thsan Abbas (Beyrut 1978), 2:
448; Arif Tamir, el-Miistansir-Billah el-Fatimi (Beyrut 1990), 38; Abbadi, Fi't-Tarihi’l-Abbasi ve'l-Fatimi, 302;
De Lacy O’Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate (London&New York 1923), 206, 223, 233.

15 Bkz. Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar (Istanbul 2012), 580.

16 Bu gercevedeki tartismalar icin bkz. Oztiirk, Islim Toplumunda Hristiyanlar, 570 vd.

17 Gregory Abt’l-Farac, Abit’l-Farac Tarihi, gev. Omer Riza Dogrul (Ankara 1999), 1: 272; Nuh Arslantas, Islam
Toplumunda Yahudiler (Istanbul 2011), 233-234; Abdiilkerim Ozaydin, “Aziz-Billal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: TDV Yay., 1991), 346.

18 Muhammed Cemaleddin Stirtr, Tarihiid-Devleti’l-Fatimiyye (Kahire 1995), 81-82; Graefe, “Fatimiler”, 524.

19  Gayrimiislimlerin devlet hizmetinde istihdam edilmeleri, Fatimiler'in yikilmasindan sonra Misirda kurulan
Eyytbiler ve Memliikler tarafindan da devam etmistir. Bkz. Ramazan Sesen, “Eyytbiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 24; Bahattin Keles, “Memlakler Déneminde Idari Yapr’,
Tiirkler, c. 5 (Ankara 2002), 312.

20 Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 569.
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bir sekilde yer almaya baglamalarinin Emeviler doneminde s6z konusu oldugu* ve Abbasi-
ler doneminde de gayrimiislim memurlarin devlet kademelerindeki istihdaminda bir artis
oldugu saptanmustir.? Bu ¢ergevede Abbasi Halifesi Miittaki-Lillah'in Hiristiyan Ebir'l-Ala
Said b. Sabit’i vezir tayin ettigi bilinmektedir.?

Bu kisa bilgiden sonra Fatimi Devletinin idari hayatinda rol alan Ermeni vezirler ve
onlarin basta idari olmak tizere iktisadi ve i¢timai hayattaki konumlarini inceleyebiliriz. Bu
kapsamda goreve gelmeleri sirasina gore Bedr el-Cemali, Efdal b. Bedr el-Ceméli, Eba Ali
Ahmed b. Efdal Kiiteyfat, Ebi'l-Feth Yénis el-Ermeni, Behram el-Ermeni, Tali‘ b. Ruzzik
ve Riizzik b. Talai* isimli Ermeni vezirleri ele alinacaktir.

2.1. Bedr el-Cemali

Arap tarihgilerin, Fatimiler'in Misirdaki son ytizyillik tarihi icerisinde en énemli sah-
siyetlerden birisi olarak zikrettikleri Bedr el-Cemali, ayn1 zamanda Fatimilerdeki ilk ve
en iinlii Miisliman Ermeni olarak karsimiza ¢ikmaktadir?* Tam kiinyesi Emir’l-Ciiyts
Ebi'n-Necm Bedr b. Abdilldh el-Ceméli olup, Suriyeli emir Ceméliiddevle b. Ammarin
kolesi oldugu icin el-Cemali nisbesiyle anilmaktadir® Daha ¢ok Emiri’l-Ciiyts olarak
bilinmekle beraber, Seyyidiilecell, Seyfirl-islam, Nasiru’l-Imam, Kafilii Kudati'l-Miislim,
Hadi Duéti’l-Muslimin gibi lakaplar da kullanan Bedr el- Cemélinin* 1063 yilinda Hali-
fe Miistansir tarafindan Dimagk valisi olarak atanmadan 6nceki hayati hakkinda fazla bir
bilgi bulunmamaktadir. Dimagk valiligine getirilen Bedr el-Cemalinin bu gérevi uzun sir-
memistir. Halk ve askerler ile problem yasayan Bedr el-Cemali, ertesi yil sehri terk etmek
zorunda kalmigtir. Ancak Bedr el-Ceméli, 1066 yilinda tekrar ayni goreve tayin edilmistir.”

Bedr el-Cemalinin esas olarak tarih sahnesine ¢ikmasi ve adindan bahsettirmesi,
Akka valisi oldugu donemde halife tarafindan kendisinden istenilen bir yardim talebinin
neticesinde 1074 yilinin baginda gergeklestirdigi biiyiik bir askeri operasyon neticesinde
olmugtur. Halifenin yardim talebine olumlu cevap veren Bedr el-Cemali, gerceklestirmis
oldugu askeri operasyonla Fatimi Devletini yikilmaktan kurtarmistir. Bu noktada Bedr
el-Cemali'nin tarih sahnesine ¢ikarak adindan ¢oke¢a bahsedilen bir devlet adami olmasina
vesile olan tarihi olayin arka planina bakmak yerinde olacaktir.

Fatimi Devleti, vaktiyle ¢ok parlak bir donem yasamis ve genis bir cografyada hitkiim
stirmiistiir. Ancak Halife Miistansir doneminde Misirda 7 sene siiren kitlik, tilkeyi zayiflat-
mug, aglik ve hastalik halki kirip gegirmistir. Ulkede refah namina bir seyin kalmadigi bu
iktisadi buhran déneminde, devlet otoritesi de neredeyse tamamen ortadan kalkmigtir. Sel-
¢uklular Suriyede ilerlerken Tiirk kélemen hassa askerleri Misirda Zenciler ile ¢atismakta
ve iilke bu anarsiden dogan karisiklik icerisinde ¢okmeye yiiz tutmustur.?® Iste boyle bir

21 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Zimmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Istanbul: TDV
Yay., 2013), 431.

22 Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 570-571.

23 Ogztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, 578.

24 Seta B. Dadoyan, The Fatimid Armenians Cultural & Political Interaction in the Near East (Leiden 1997), 107.

25  Makrizi, Ittidz, 2: 329; Zehebi, Siyeru A‘lamiin-Niibeld’, 19: 81; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A*yan, 2: 448; Miinavi,
el-Vizare ve'l-Viizerd’, 270; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 107; C. H. Becker, “Bedriilcemali”, Islam
Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul 1979), 447; Abdiilkerim Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV Yay., 1992), 330.

26 Ibnis-Sayrafi, el-Isare ila men Nale'l-Vizdre, 55; Abdillmiinim Macid, Zuhiiru Hilafeti’l-Fatimiyyin ve
Sukiituha fi Misr (Kahire 1994), 334.

27 Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, 330.

28 Becker, “Bedriilcemali”, 447.
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donemde Halife Miistansir, siyasi kargasayi bastirarak idareyi ele alip, iilkeyi iginde bulun-
dugu ¢okiintiiden kurtarmak amaciyla 1073 yilinda Akka Valisi Bedr el-Cemaliden yar-
dim isteyerek kendisini Misir’a davet etmistir. {leri siirdigii sartlarin Miistansir tarafindan
kabul edilmesi tizerine Bedr el-Cemali, 100 gemi ve kendisine bagli Ermeni askerlerden
olusan biiyiik bir donanmayla Halife Miistansir’a yardim etmek tizere yola ¢tkmustir. 1074
yilinin basinda Kahire’ye giren Bedr el-Cemali Tiirk, Arap, Zenci ve Berberilerden olusan
anarsi unsurlarini bir gecede imha ederek devlet idaresine hakim olmugtur.?

Bedr el-Cemali, Fatimi Devleti i¢in adeta bir kurtarici olup, biitiin memlekette bir
stikun tesis etmis ve Fatimiler'in niifuzunu yeniden tahkim ederek,® Fatimi saltanatini
ikinci bir ytikselis devresine kavusturmustur.®® Bundan sonra Halife Miistansir, Bedr el-
Cemali’ye ‘emirii’l-ciiytis’ ve ‘seyfir'l-Islam’ gibi unvan ve lakaplar vererek yetkilerini Bedr
el-Cemélf'ye devretmistir. Dolayisiyla Bedr el-Cemali, hem bagkumandan hem kadilkudat
hem de daid-duat olmustur. Miistansir ayrica oglu Ahmed’i Bedr el-Cemalinin kiziyla ev-
lendirerek Bedr el-Cemali ile aralarindaki iligkileri gii¢lendirmistir. Boylece Fatimi tari-
hinde “Vezirler Asrr’ olarak nitelendirilen yeni bir donem baslamistir. Bedr el-Cemali'nin
yonetime geldigi bu tarihten sonra, halifenin bayram ve torenlere katilmaktan bagka bir
yetkisi ve niifuzu kalmamistir. Devletin idaresi Bedr el-Cemali’ye birakilarak askeri ve sivil
biirokrasi tamamen onun emrine verilmistir.*> Dolayisiyla bu tarihten itibaren hilafet artik
sembolik bir makam konumuna diigmiistiir.

Bedr el-Cemali, yonetime geldikten sonra ¢atigmalardan dolay: ihmal edilen ordu ile
ilgilenerek ordudaki diizeni saglamistir. Bedr el-Cemali ile birlikte Fatimi ordusunda yeni
bir unsur olan Ermeni askerlerin istihdamina da baglanmustir. Bedr el-Cemali'nin lakabi-
na istinaden ‘el-Ciiytisiyye’ olarak isimlendirilen bu askeri grup, Bercevan ve Hiseyniye
mahallelerine yerlestirilmistir. Ermeni askerler dinlerini degistirmeyip Hiristiyan olarak
varliklarini siirdiirdiikleri i¢in bu askerlere bir patrik de tayin edilmistir.*®

Islam aleminde fiili hakimiyet Haremeynde (Mekke ve Medine) adina hutbe okutulan
kisiye ait kabul edildigi i¢in Bedr el-Cemali, bes yil aradan sonra 467'de (1074-75) Mekke
ve Medinede tekrar Fatimiler adina hutbe okutmay: basararak Fatimiler’in hékimiyetini
ortaya koymustur.** Bedr el-Cemali, ayrica Selguklular tarafindan ele gegirilen Dimagk’
geri almak i¢in Nasiriiddevle kumandasinda gonderdigi bir ordu ile sehri muhasara etmis
ancak Dimagk’ almaya muvaffak olamamustir. Fatimiler, birgok bélgedeki hakimiyetlerini
Selguklulara kaptirdiklar: icin Bedr el-Cemali adeta kendileri i¢in son kale konumunda
olan Misirt Selcuklulardan korumak i¢in biiytik bir ¢aba sarf etmistir.** Bedr el-Cemali ay-
rica 1084 yilinda asiler tarafindan ele gegirilen Iskenderiyeyi tekrar Fatimi yonetimi altina

29 Makrizi, [ttiaz, 2: 311; Ibnirl Kalanisi, Tarihu Dimagk, ngr. Sitheyl Zekkar (Dimagsk 1983), 135; Miinavi, el-
Vizare ve'l-Viizerd’, 37; ibnij’s-Sayrafi, el-Isare ila men Nale'l-Vizdre, 55-56; Siirtr, Tarihiid-Devleti’l-Fatimiyye,
98-99; Ozaydin, “Bedr el-Cemali’, 330.

30 Makrizi, fttidz, 2: 312; Ibnit's-Sayrafi, el-Isdre ild men Nale'l-Vizire, 56; Graefe, “Fatimiler”, 525.

31 Becker, “Bedriillcemali”, 447.

32 Miinavi, el-Vizare ve'l- Viizerd’, 37; Ibnivd-Devadari, Kenziid-Diirer ve Camiii’l-Gurer, nsr. Selahaddin Miineccid
(Kahire 1961), 6: 399; Yazilitas, Fatimi Devletinde Tiirkler, 186; Fatih Yahya Ayaz, “Abbasilerden Misirda
Kurulan Hanedanlara Vezirlik Miiessesesi’, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 28 (2012), 135; Seyyid, “Fatimiler”,
231, 330; Abdiilkerim Ozaydin, “Miistansir-Billah el-Faumi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32
(Istanbul: TDV Yay., 2006), 120.

33 Sirar, Tarihiid-Devleti’l-Fatimiyye, 99; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 117; Celik, Fatimiler Déneminde
Kahire Sehri, 126; Nihat Yazilitas, Fatimi Devleti Tarihi (Istanbul 2010), 179-180.

34  Ozaydin, “Miistansir-Billah el-Fatimi”, 120; Seyyid, “Fatimiler”, 230.

35 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 125; Ozaydln, “Bedr el-Cemali”, 330.
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almay1 bagarmustir.* Bunun yani sira Yukar: Misirda da huzuru saglayan Bedr el-Cemili,
1089 yilinda Nasiriddevle kumandasinda gonderdigi bir orduyla Str, Sayda, Ciibeyl ve
Akka’y ele gegirmistir.”

Bedr el-Cemali, Sel¢uklulardan gelen saldirilarla miicadele etmenin yani sira kendi
ailesinden bir ismin isyani ile de miicadele etmek zorunda kalmistir. 1084 yilinda Bedr
el-Cemal{'nin biiyiik oglu el-Evhad, babasina kars1 isyan ederek Iskenderiyeye siginmustir.
Sehre girerek isyan1 bastiran Bedr el-Ceméli, oglunu bogdurarak cezalandirmigtir.?®

Bedr el-Cemali, tilkedeki siyasi istikrar1 saglamak ve kaybedilen topraklar: geri almak
i¢in gergeklestirdigi operasyonlarin yasi sira tilkenin bozulan iktisadi durumunu diizelt-
mek i¢in de hemen bazi adimlar atmistir. Bu gercevede Misir ekonomisinin temel dayanag:
olan ziraatin gelistirilmesine yonelik adimlarla ise basglanmistir. Oncelikle su kanallarinin
tamir edilmesi saglanmuis ve ciftciligin gelismesi i¢in ti¢ yil boyunca ciftcilerden vergi alin-
mamustir. Ayrica iilkede anarsinin son bulup huzur ve giivenin tekrar tesis edilmesi, daha
once anarsi ve huzursuzluk sebebiyle tilkeyi terk etmek zorunda kalan tiiccarlarin da tekrar
Misira donmesini saglamustir. Boylece {ilkenin ticari hayati da yeniden canlanmistir.®® Bu
baglamda Bedr el-Ceméli'nin basarili politikalar: neticesinde onun déneminde Misir'in
senelik vergisinin 2 milyon dinardan 3 milyon dinara ¢iktig: ifade edilmektedir.*

Bedr el-Cemalf'nin kiiltiirel hayata da 6nem verdigi bilinmektedir. Bu ¢ergevede onun
sair ve ediplere ilgi gostererek onlara ihsan ve bagista bulundugu rivayet edilmektedir.*!

Devletin bir¢ok alandaki etkinligini arttiran Bedr el-Cemali, devletin gecirdigi buh-
ranlar neticesinde zayiflamasina paralel olarak etkinligi azalan Ismailiyye mezhebini gii¢-
lendirmek i¢in de bazi uygulamalari yiiriirliige koymustur. Bu ¢ergevede olsa gerek ezana,
Siilerce benimsenen ‘hayye ala hayri’l-amel’(amelin hayirlisina geliniz) ibaresini ilave et-
tirmigtir.*

Bedr el-Cemali, imar faaliyetleri ile de yakindan ilgilenmistir.** Daha énce tugladan
yapilan Kahire surlarinin tahrip olmasi neticesinde Bedr el-Cemali, surlar: tagtan imar et-
mistir. 1087 yilinda ingasina baglanan surlarin yapimi 1091 yilinda tamamlanmistir. Giinii-
miize kadar ayakta kalan kulelerle takviyeli Babtinnasr, Babiilfiitih ve Babii Ziiveyle gibi
kapilar Ortagag askeri mimarisinin en giizel 6rnekleri arasinda zikredilmektedir.** Ayrica
Askalandaki Meshedi’r-Re’s ve vezaret konagi olarak kullanilan Dari']l-Muzaffer de Bedr
el-Cemali tarafindan inga edilmistir. Bedr el-Cemalinin 1085 yilinda tizerinde bir tiirbe
cami yaptirdig1 Kahire yakinlarindaki Mukattam Tepesi giiniimiizde dahi ona nisbetle ‘el-
Cebelirl-Ciiytisi’ adiyla anilmaktadir.*® Bedr el-Cemali tarafindan 1085 yilinda yaptirilan
Ciiytisi Cami, Osmanli Imparatorlugu doneminde de ayakta kalan eserlerden olup séz ko-
nusu dénemde tekke olarak kullanilmistir.*® Bunlarin yani sira Bedr el-Cemali'nin, bizzat

36 Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, 330.

37 Makrizi, Ittidz, 2: 326.

38 Makrizi, ittiaz, 2: 321; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 126.

39 Yazilitag, Fatimi Devleti Tarihi, 179.

40 Stanley Lane-Poole, A History of Egypt in the Middle Ages (New York 1901), 151.

41 Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, 330.

42 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire, 5: 119.

43 Bedr el-Cemélinin yaptirdigi mimari eserler hakkinda genis bilgi icin bkz. Dadoyan, The Fatimid Armenians, 146 vd.

44  Celik, Fatimiler Doneminde Kahire Sehri, 29-30; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 146; A. Engin Beksag,
“Fatimiler (Sanat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul: TDV Yay., 1995), 239.

45  Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, 330.

46 Doris Behrens Abouseif, “Ciiytisi Camii’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 8 (Istanbul: TDV Yay.,
1993), 146-147.
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maddi destek vererek ¢ok sayida caminin insa edilmesini ve onarilmasini sagladigi da ifade
edilmektedir.””

Bedr el-Cemalinin Kahire’ye gelmesinden sonra buradaki Ermeni niifusunda biiyiik
bir artis yaganmistir. Bu durum dogal olarak kilise ihtiyacini da dogurmustur. Bedr el-
Cemali, Ermenilerin kilise ihtiyacina binaen, 1084 yilinda Kahiredeki Hendek Kilisesini
Ermenilere tahsis etmistir. Kilise yeniden insa edilerek Kahire'nin en biyiik kiliselerinden
birisi haline getirilmistir. Ancak daha sonraki déonemde Seldhaddin Eyytibi'nin s6z konusu
kiliseyi Ermenilerden alarak Kiptilere verdigi ifade edilmektedir.*® Kahiredeki Ermeni nii-
fusun yogunlugundan dolay1 buradaki kilise sayisinda bir hayli artis yasanmustir. Hatta s6z
konusu durumun zaman zaman Miisliimanlarin endisesine yol agtig1 ifade edilmektedir.*
Bedr el-Cemalinin kiliselerin insa ve tamirine katkida bulunmasi gibi sebeplerden olsa
gerek, Ermeni Tarih¢i Ghevont Alishan tarafindan ‘yar1 Misliiman yar1 Hiristiyan™ birisi
olarak nitelendirilmesine neden olmugstur.*

Heybetli, saygi telkin eden, kendisinden ¢ekinilen cesur bir devlet adamu ve tilkeyi her
yoniiyle mamur hale getirmeye ¢alisan birisi olarak nitelendirilen Bedr el-Cemali,” 21 yil
vezirlik yaptiktan sonra**1094 yilinda yaklasik olarak 80 yasindayken vefat etmistir.” Bedr
el-Cemali, Kahirede Babirn-Nasr'in disinda defnedilip tizerine gorkemli bir tiirbe yaptiril-
mustir.>* Bedr el-Ceméli 6lmeden 6nce oglu Efdal’i kendisine naib ve veliaht olarak tayin
etmistir. Daha 6nce de ifade etigimiz tizere Bedr el-Cemélinin goreve gelmesiyle Fatimi
halifelik makami sembolik bir konuma diigmistiir. Nitekim Bedr el-Cemali'nin 6lmeden
once oglu Efdal’i kendisine naib ve veliaht olarak tayin etmesi de bu durumu agikga goster-
mektedir.*® Halife Miistansir, Bedr el-Cemali'nin 6limiinden sonra oglu Efdal’i ‘Sahingah’
unvaniyla vezir olarak tayin etmistir.*

2.2. Efdal b. Bedr el-Cemali

Efdal b. Bedr el-Cemali, 1066 (458) yilinda Akk&da dogmustur. 1089 yilindan itibaren
babasi Bedr el-Cemalinin yaninda devlet isleriyle ilgilenmeye baslayan Efdal, dirayetli bir
idareci olarak bilinmektedir. Efdal, babasinin vefatindan sonra onun sahip oldugu biitiin
mansiplarla 1094 yilinda Halife Miistansir-Billah tarafindan vezir olarak tayin edilmistir.
Tam kiinyesi, Ebt’'l-Kasim $&hingah el-Meliki’l-Efdal b. Emirt’'l-CiiyGs Bedr el-Cemali
olan Efdal b. Bedr el-Cemali*’ ayrica; Seyyidiilecell, Seyfii'l-Islam, Celali’l-Islam, Nasiru’l-
Imam, Serefi’l-Enam Kafilii Kudati’l-Miislim, Hadi Duati’l-Mii’'minin ve Nasiruddin Hali-
lu Emirir'l- Mirminin gibi unvan ve lakaplar da kullanmigtir.>®

Vezirlik gorevine gelmesinden birkag ay sonra halifenin vefat etmesi tizerine Efdal,

47 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 123.

48 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 124.

49  Celik, Fatimiler Doneminde Kahire Sehri, 78.

50 Bkz. Dadoyan, The Fatimid Armenians, 129.

51 Ozaydin, “Bedr el-Cemali’, 330.

52 Makrizi, [ttidz, 2: 330; Miinavi, el-Vizare ve'l-Viizerd’, 270.

53  Makrizi, [ttidz, 2: 329; Zehebi, Siyeru A‘lamiin-Niibeld’, 19: 83; Siirtr, Tarihiid-Devleti’l-Fatimiyye, 100;
Dadoyan, The Fatimid Armenians, 127.

54  Ozaydin, “Bedr el-Cemali”, 330.

55 Muhammed Sitheyl Takkus, Tarihu’l-Fatimiyyin fi simali Ifrikiyye ve Misr ve Biladis-Sam (Beyrut 2007), 343.

56 Ozaydin, “Miistansir-Billah el-Fatimi’, 120.

57 Abdiilkerim Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul:
TDV Yay., 1994), 452.

58 Makrizi, Ittidz, 3: 60; Ibniv's-Sayrafi, el-Isare ila men Nale'l-Vizare, 57; Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye fi Misr:
Tefsir Cedid (Kahire 2007), 219.
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Miistansir-Billah'in veliaht1 olan biiyiik oglu Nizar'in yerine kii¢iik oglu Ahmed’i Miista’li-
Billdh lakabiyla halife ilan etmistir.”® Efdalin, bu makamin mesru varisi oldugu halde
Nizar tercih etmeyip, onun yerine kendi kardesi Sittiilmiilk ile evli olan Ahmed’i® halife
ilan etmesinin arka planiyla ilgili bir hadise rivayet edilmektedir. Buna gore Nizar, bir giin
sarayin bahgesindeyken, Efdal’in ata binmis olarak sarayin kapilarindan birinden igeri gir-
digini goriince Efdale ‘in asagi pis Ermeni’®' diyerek onu asagiladig: rivayet edilmektedir.
Efdal ile Nizar arasinda yasanan bu hadiseden sonra iki isim arasinda gelisen karsilikli
otkenin Efdal’in Nizar’1 tercih etmemesinin sebebi olarak zikredilmektedir.* Ancak bu ha-
dise, s6z konusu tercihte bir etken olarak zikredilebilecegi gibi Efdal’in aralarinda akrabalik
bagi bulunan Ahmed’i daha rahat niifuzu altina alabilecegi diisiincesinden hareketle boyle
bir tercihte bulundugu da ifade edilebilir.”

Efdalin Ahmed’i halife ilan etmesinin tizerine Nizar, taraftarlariyla beraber
Iskenderiye’ye kagarak burada halife ilan edilmistir. Ancak Efdal, bu girisimi bastirarak
Nizar ve taraftarlarini idam ettirmistir.* Bu olay, Fatimi Devleti’nin tarihinde bir déniim
noktasi teskil etmistir. Bu hadiseden sonra Fatimi Ismaililigi, Miista’liyye ve Nizariyye ol-
mak {izere birbirine diisman iki gruba ayrilmistir. Misir, Suriye, Yemen ve Hindistandaki
Ismaililer Miista’li Billah’ halife olarak kabul ederken, Hasan Sabbah’mn liderligindeki Iran
Ismailileri ise Nizar1 halife olarak tanimislardir.®

Mistali-Billah'in hilafeti uzun stirmemistir. 1101 senesi Aralik ayinda Miistali-
Billah'in zehirlenerek oldiiriilmesi tizerine Efdal, onun yerine halifenin bes yasindaki oglu
Manstir'u, Amir-Biahkamillah’ lakabiyla halife ilan etmistir. Efdal boylece 20 yil boyunca
Fatimi Devletinin tek fiili hakimi olmugtur. Nitekim kendisine verilen ‘el-Meliki’l-Efdal’
lakab1 da onun bu kudretini agtk¢a gostermektedir.®

Efdal’in vezirligi doneminde meydana gelen en 6nemli hadise olarak Haglilarin Suriye
ve Filistindeki bircok yeri ele gecirmeleri zikredilebilir. Babasi Bedr el-Cemali doneminde
Fatimiler'in yonetimi altindaki Suriye topraklarinin hemen hemen tamami Selguklularin
eline ge¢mistir. Efdal, Fatimilere ait bu topraklar: Selguklulardan almak tizere hareket etti-
gi sirada Hagli ordular1 Anadolu’yu gegip Suriye’ye dogru ilerlemislerdir. Efdal’in, Suriye’ye
dogru ilerleyen Hagli ordularini adeta Selguklulara karsi kendisine bir yardimer kuvvet
olarak telakki ettigi iddia edilmektedir. Ayica Efdal’'in askeri giictinii Haglilara kars: hareke-
te gecirmek yerine onlara bir elgilik heyeti gondererek Haglilarla dostane iligkiler kurmaya
¢aligmast onun Miisliimanlar tarafindan suglanmasina neden olmustur. Ayrica Efdal, dev-
rin en bilytik ordularina sahip oldugu halde Haghilar1 Filistinden ¢ikarmak igin ciddi bir
harekata girismemekle de itham edilmistir.””

Fatimiler ile herhangi bir dostane iliski kurmayan Haclilar, Fatimiler'in yo6neti-
minde bulunan yerleri de ele gegirmislerdir. Nitekim Efdal'in 1098de biiyiik bir ordu ile

59 Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali’, 452.

60 Nadir Ozkuyumcu, “Miista’li Billah el-Fatumi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV
Yay., 2006), 115.

61 Bu ifade, Ibni'l-Esirde ‘Ey Ermeni kopegi, attan asag1 in! Ne kadar edepsizsin!” seklinde gegmektedir. Bkz.
Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, nsr. Muhammed Yusuf Dekkak (Beyrut 1987), 8: 498.

62 Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire, 5: 140-141.

63 C. H. Becker, “Efdal’, Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul 1977), 131; Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali’, 452.

64 Becker, “Efdal’, 131.

65 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 130; Miinavi, el-Vizdre ve'l-Viizerd, 272; Ozkuyumcu, “Miista’li Billah el-
Fatim{’, 115.

66  Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 227; Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemalf”, 453; Graefe, “Fatimiler”, 525.

67 Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali’, 453.
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Artuklulardan aldigi Kudis, 15 Temmuz 1099 tarihinde Haglilarin eline ge¢mistir.®® Efdal,
Kudiis'u kurtarmak i¢in 20.000 kisilik bir ordu ile yola ¢tkmistir. Agustos 1099'da Askalana
varan Efdal, Haglilar ile Gazze 6nlerinde karsilasmistir. Haclilarla yapilan savasta ordusu
biiyiik bir kayip veren Efdal, Askalan’a siginmak zorunda kalmistir. Haglilar Askalan’ ku-
satmiglarsa da sehri almaya muvaffak olamamis ve Kudiise geri donmiislerdir.% Bu savas-
tan sonra defalarca Haglilarla karsilasan Fatimi ordusu, zaman zaman Haglilar: yenilgiye
ugratmustir. Ancak Fatimiler'in Haglilar karsisindaki basarilarinda bir siireklilik saglana-
may1p kayda deger bir netice alinamamis ve Fatimiler yonetimleri altindaki bir¢ok sehri
kaybetmistir.”

Bu noktada Efdal'in Hach seferleri karsisindaki tutumunu degerlendirecek olursak;
onun, Hagli seferlerinin basladig1 ilk zamanlarda, kendi devletinin varlig1 i¢in siirekli bir
tehdit olusturan Selguklulara karsi, Haglilar1 bir denge unsuru olarak gordiigii diistiniilebi-
lir. Ancak Haglilar Fatimiler’in topraklarini da isgal edince bu sefer Efdal, onlara kars: ciddi
bir miicadele icerisine girmis ancak bunda bagarili olamamuistir. Nitekim yukarida zikret-
tigimiz tizere Kudiis'i Haglilardan almak i¢in yapilan savasta Fatimi ordusu ¢ok biiyiik bir
kay1p vermistir. Bu sebeple Efdal’in dis politikasi degerlendirilirken, mezhebi taassupla ha-
reket ederek duygusal bir bakis agisi ile olaya yaklasmanin saglikli sonuglar vermeyecegini
duigstiniiyoruz. Dolayisiyla, Efdal'in Haglilarla ilgili politikasina ve miicadelesine bakarken,
zikrettigimiz bu hususlarin da dikkate alinmasmin daha objektif sonuglar elde edilmesini
saglayacagini ifade etmek istiyoruz.

Efdalin dahili siyasi faaliyetlerine gelince; kaynaklar bu konuda bize ¢ok fazla bil-
gi sunmamaktadir. Ancak onun da babasi gibi, ayn1 azimle ¢alisarak devletin islerini iyi
bir sekilde yiirtitmeyi bagardig1 ve onun varliginin Misir halki i¢in bir nimet olarak kabul
edildigi ifade edilmektedir.” Bu gercevede Efdal’in vezirligi doneminde ikta sistemindeki
yolsuzluklarla miicadele ettigi ve onun déneminde tilkenin gelirinin iki kattan daha fazla
arttig1 kaydedilmektedir.””

Efdal b. Bedr el-Cemélinin devlet iglerinin yani sira kiiltiirel hayatla da yakindan il-
gilendigi bilinmektedir. Bu baglamda kendisi de sair olan Efdal’in, 4lim ve edipleri himaye
ettigi, onun déneminde Kahirenin sair ve ediplerin adeta karargahi oldugu ifade edilmek-
tedir. Nitekim Fatimi devlet adamy, tarihgi ve sair Ibnii’s-Sayrafi, cesitli konularda yazdig
edebi risalelerin ¢ogunu Efdale ithaf etmistir. Bu risalelerden yedi tanesi bir miistensih
tarafindan ‘el-Efdaliyyat’ adiyla bir mecmuada toplanmistir. Ayrica Efdal’in 6ldiigtinde ge-
ride 5.000 ciltten olusan bir kiitiiphane biraktig1 rivayet edilmektedir.”

Efdal, kendi doneminde gergeklestirdigi imar faaliyetleriyle de adindan soz ettirmistir.
Bu ¢ergevede Efdal'in bin bir gece masallarindaki gibi; saraylar, yazliklar, egzotik bahgeler,
suni goller ve sulama kanallar gibi bir¢ok 6nemli imar faaliyetinde bulundugu ifade edil-
mektedir.”* Ozellikle yaptirdig1 saraylarla inlii olan Efdal b. Bedr el-Cemalinin bu eser-

68 Makrizi, [ttidz, 3: 22; Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemalf’, 453.

69 Steven Runciman, Hagli Seferleri Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara 1989), 1: 228-229; Yusuf Dervis Gavanime,
“El-Efdal b. Bedr’til Cemali ve Birinci Hagli Seferindeki Roli, ¢ev. Abdiilkerim C)zaydm, Tarih Enstitiisii
Dergisi, sy. 13 (1983-1987), 150; Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali”, 453.

70  Genis bilgi igin bkz. Murat Oztiirk, “Fatimiler’in Deniz Giicii ve Akdeniz Hakimiyeti”, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2012), 132 vd.

71  Graefe, “Fatimiler”, 525; Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali’, 453.

72 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 138.

73 Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali’, 453; Seyyid, “Ibnii’s-Sayrafi, Ebi'l-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 21 (Istanbul: TDV Yay., 2000), 201.

74 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 152.
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lerine 6rnek olarak Darii’z-Ziyafe, Darirl-Vizareti'l-Kiibra ve Darirl-Miiltik'u zikredebili-
riz.”> Bunlarin yani sira Efdal, Misirlilar ile Suriyeliler arasindaki takvim ihtilafini ortadan
kaldirmak i¢in bir rasathane insa ettirmistir. Ayrica Camiu’l-file, el-Mescidir'l-ciiysi ve
Cam{’ul-Cize gibi camileri yaptirmis ve Amr b. As Camiine de bir minare ilave ettirmistir.”

Efdal b. Bedr el-Cemali, ¢eyrek asirdan fazla bir siire Fatimi Devletini bir hiikiim-
dar gibi yonetmistir. Ancak kiigiik yasta Efdal'in vesayeti altinda halife ilan edilen Amir-
Biahkamillah biiyiiyiince, onun tahakkiimiinden kurtulmak istemis ve bir komplo diizen-
leyerek 12 Aralik 1121 (30 Ramazan 515) tarihinde Efdal’i 6ldiirtmiistiir.”” Ibn Hallikén,
Efdal b. Bedr el-Cemalinin 6ldiirtildiigli zaman geride misli goriilmemis bir servet birak-
tigin1 kaydetmektedir.”® Ancak Halife Amir-Biahkamillah, Efdal’in bu buyiik servetini de
miisadere ettirmistir.”

2.3. Eba Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfat

Bedr el-Cemali ailesinden Fatimi yonetiminde rol alan son vezir olan Ebti Ali Ahmed
b. Efdal'in hayat: hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Efdal b. Bedr el-Cemali'nin
oglu olan Ebti Ali Ahmed b. Efdal'in vezirlik makamina gelmeden 6nceki hayati hakkinda
fazla bilgi olmamakla beraber, bir yil gibi kisa bir donem stirmiis olan vezirlik donemin-
deki icraatlari ile ilgili kaynaklarda yer alan bilginin, onun sahsiyeti ve devlet adamlig:
konusunda genel olarak bir kanaate varmak i¢in yeterli oldugunu soyleyebiliriz.

EbG Alinin babasi Efdal b. Bedr el-Cemalf’yi 1121 yilinda 6ldiirten Halife Amir-
Biahkamillah'in hilafeti uzun stirmemistir. Halife, 7 Ekim 1130 (2 Zilkade 524) tarihinde
Nizariler tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Bazi kaynaklar halifenin kendisinden sonra bir veliaht
birakmadigi, ancak 6ldiriildigi zaman haniminin hamile oldugunu rivayet etmektedir-
ler. Ordunun &nde gelen emirlerinden Hezariilmiiltik Cevamerd ile Adil Bergas, halifenin
olimiinden bir hafta 6nce gordiigii bir rityaya dayanarak esinin erkek ¢ocuk diinyaya geti-
recegini, Fatimi ailesinin en yasli iiyesi olan Abdiilmecid’in de bu gocugun kefili olacagina
isaret ettigini ileri siirerek dogumu beklenen ¢ocugun néibi kabul ettikleri Fatimi ailesinin
en yash tiyesi olan Abdiilmecide biat ederek onu Hafiz-Lidinillah lakabiyla halife ilan et-
mislerdir. Bunun tizerine Hafiz-Lidinillah, Hezéartilmiiltik Cevamerd’i vezir olarak tayin
etmistir. Ancak Hezartilmiiltik Cevimerd’in vezirlige tayin edilmesi ordudaki bir kesimin
hognutsuzluguna neden olmustur. Bunun iizerine isyan eden askerler, Amir-Biahkamillah
tarafindan tutuklanan EbG Ali Ahmed b. Efdal’i serbest birakarak 21 Ekim 1130 tarihin-
de onu vezirlige getirmislerdir. Bu isyanda Hezarilmilik Cevamerd oldiiralmis, Hafiz-
Lidinilldh da, Ebi Alinin vezirligini onaylamak zorunda kalmustir.*®

Ordunun gergeklestirmis oldugu darbe sonucu yonetime gelen ve ‘Kiiteyfat’ lakabiyla
anilan Ebti Ali, FAtimi tarihinde devrim sayilabilecek birgok icraata imza atmustir. Once-
likle Halife Hafiz-Lidinillah1 devletin bagindan uzaklagtiran Ebti Ali, onu saraydaki bir
odada gozetim altina almistir. Ayica halifenin adini hutbelerden de ¢ikarttirmistir. Ken-
disi Imamiyye mezhebine mensup olan Ebti Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfat, Ismaili mez-

75  Genis bilgi i¢in bkz. Dadoyan, The Fatimid Armenians, 152.

76 Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali”, 453.

77 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A‘yan, 2: 450-451.

78 Ibn Hallikin, Efdal'in bu bityiik servetinin detaylarina da yer vermektedir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-Ayin,
2:451.

79  Ozaydin, “Efdal b. Bedr el-Cemali”, 453.

80 Makrizi, [ttidz, 3: 137; Ahmet Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15
(Istanbul: TDV Yay., 1997), 108.
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hebini Fatimi Devleti'nin fikri ve ideolojik sahadaki yegane dayanagi olmaktan ¢ikarma-
ya calismistir. Bu cercevede oncelikle Ismailiyye mezhebine adini veren Ismail b. Ca'fer
es-Sadik’in isminin hutbelerde zikredilmesine son vermistir. Ayrica ezandan ‘Hayye ala
hayri’l-amel, Muhammedn ve Aliyy(in hayri'l-beser’ ibaresini de ¢ikarttirmistir. On ikin-
ci imam Muhammed el-Mehdi adina davette bulunan Ebti Ali; 1131 yilinda Kahire, Fus-
tat ve Iskenderiyede onun adina sikke darbettirmis ve bu sikkelerde kendisini onun naibi
olarak ilan etmistir.®’ Bunlarin yan1 sira EbG Ali, her biri kendi mezhebine gore hiikiim
vermek iizere Safii, Maliki, [smaili ve Imami dért kadi tayin etmistir. Makrizi, Ebti Ali'nin
bu uygulamasini, Islam cografyasinda daha énce rastlanmamus bir uygulama olarak nite-
lendirmektedir.®

Ingiliz Sarkiyatg1 Stanley Lane-Poole, hem bir vezir oglu hem de bir vezir torunu olan
Eba Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfattan bahsederken, onun mensubu oldugu ailenin devleti
iyi yonetme konusunda giiglii bir gelenege sahip olduguna vurgu yapmaktadir. Poole, Ebti
Alinin Misir halkina karsy; adil, yardimsever, hosgoriilii ve comert oldugunu belirttikten
sonra ayrica onun biiytik bir siir asig1 oldugunu da ifade ederek, onun edebi yoniine de
dikkat ¢ekmektedir.** Fatimi devlet adamy, tarihgi ve sair Ibnii’s-Sayrafinin, Misirdaki di-
van yazismalar1 ve divanda gorev alacak kisilerde bulunmasi gereken sartlar1 agikladigt
el-Kanin fi divanir-resd’il (Kaninii divanir-resd’il) adli eserini Ebtt Ali Ahmed b. Efdal
Kiiteyfata ithaf etmesi, onun edip ve sairlerle olan olumlu miinasebetlerine 6rnek olarak
zikredilebilir.%

Eba Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfat, 1 yil, 1 ay ve 10 giinlik vezirligi®* déneminde
Imamiyyenin goriislerini esas alan bir devlet kurma noktasinda énemli adimlar atmustir.
Ancak Ebt Ali'nin bu girisimleri biiyiik bir rahatsizliga neden olmustur. Bu hosnutsuzlu-
gun neticesinde, Ermeni asilli Yanis liderligindeki askerlerin gergeklestirdikleri bir suikast
ile Eba Ali oldiriilmiistir.® Ebt Alj, 8 Aralik 1131 (16 Muharrem 526) tarihinde Kahirede
Babilfiitth disinda ¢evgan oynarken, 10 kisilik bir askeri birligin saldirisina ugramis ve
burada oldiriilmiistiir. EbG Alinin cenazesi, Babiinnasrin disinda bulunan, dedesi Bedr
el-Cemalinin tirbesine defnedilmistir."”

2.4. Ebi’’l-Feth Yanis el-Ermeni

Fatimi Devletinin idari hayatinda etkin rol oynayan Ebi’l-Feth Yanisin vezirlikten
onceki hayat1 hakkinda gok fazla bilgi elde edemedik. Dolayisiyla onun nerede ve hangi
tarihte dogdugu ile ilgili de herhangi bir kayda ulasamadik. Kaynaklarda, Yanis'in, vezir
Abbas es-Senhacinin dedesi Badis'in Ermeni asilli kélesi olup, Badis tarafindan Efdal b.
Bedr el-Cemali’ye hediye edildigi kaydedilmektedir. Akilly, sert, dik duruslu ve siki disip-
lin sahibi birisi olarak nitelendirilen Yénis,*® Efdal'in hizmetinde basar1 gostererek emirlik
yapacak dereceye yiikselmistir. Bu ¢er¢evede Yanis, sarayda vezire vekélet eden gorevli ve
protokol sorumlusu olarak nitelendirilen Sahibii’l-Bab olarak atanmustir.®’ Yanis, Sii fsmaili

81 Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 108; Makriz, Ittidz, 3: 140; Siirtir, Tarihiid-Devleti'l-Fatimiyye, 108-109.
82  Makrizi, [ttidz, 3: 142.

83 Poole, A History of Egypt, 167.

84  Seyyid, “Ibnit’s-Sayrafi, Ebirl-Kasim’, 201.

85 Makrizi, [ttidz, 3: 144.

86  Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 108.

87 Makrizi, [ttidz, 3: 143-144; Poole, A History of Egypt, 167; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 143.
838 Poole, A History of Egypt, 168.

89  Makrizi, [ttidz, 3: 145.
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olarak bilinmekle birlikte* ¢agdas bir ¢alismada Hiristiyan olarak kaydedilmektedir.”!
Yanis'in inancr ile ilgili sadece bir ¢alismada tesadiif ettigimiz bu bilginin hangi kaynaga
dayandigin tespit edemedik.

Yanis, onceki baglkta zikrettigimiz tizere liderligini yaptig1 bir grup asker ile Vezir
Ebti Ali Ahmed b. Efdal Kiiteyfat1 éldiirmiistiir. Ardindan Ebt Ali tarafindan saraydaki
bir odada gozetim altinda tutulan Hafiz-Lidinilldh kurtarilarak kendisine biat edilmistir.
Bunun {izerine Hafiz-Lidinillah, kendisinin halife olmasinda etkin bir rol oynayan Yanis’i,
8 Aralik 1131 (16 Muharrem 526) tarihinde vezir olarak tayin etmigtir.”

Ebw’l-Feth kiinyesini kullanan Yanis'in bunun yani sira ‘Said’ lakabini da kullandig:
bilinmektedir.”* Bundan dolay1 bazi ¢alismalarda ismi Said Ebir'l-Feth Yénis el-Ermeni ola-
rak zikredilmigtir.”* Baz1 ¢aligmalarda ise ‘el-Rtim{’ de ilave edilerek ismi Ebi’l-Feth Yanis
el-Rtimi el-Ermeni olarak kaydedilmistir.”® Ebil-Feth Yanis, vezirlige getirildikten sonra
Nasirw’l-Ciiyts Seyfir’l-Islam lakabini kullanmigtir.®

Ebir'l-Feth Yanis, gayretli, kanunlari uygulayan, devlet islerini iyi yiirtitiip takip eden
ve ileri goriislii birisi olarak tavsif edilmektedir. Bu gergevede Yanis, yonetime gelir gelmez
istikrarr saglamak i¢in ¢alismistir.”” Ancak Vezir Yanis, ‘sibyanii’l-has’ denilen 6zel askeri
birliklerden korktugu i¢in ilk baslarda yonetimdeki etkisini ok gosterememistir. Yanis,
s6z konusu birlikleri bertaraf ettikten sonra ancak yonetimdeki giictinii hissettirmeye bas-
lamistir.*® Bir yildan daha az bir siire vezirlik yapan Yanis'in idari uygulamalar1 hakkinda
¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Bilenen en 6énemli idari uygulamasi, daha 6nce Ebti Ali
tarafindan $afii, Maliki, Ismaili ve Imami olmak iizere her biri kendi mezhebine gore hii-
kiim vermek tizere kad1 tayin edilmesi uygulamasina son vermesidir.”” Ebir'l-Feth Yanis'in
imar faaliyetleri ile ilgili de Mescidii Yanis ve Mescidii'l-Feth adinda iki kii¢iik cami inga
ettirdigi bilgisi bulunmaktadur.'®

Ebw’l-Feth Yanis'in, giiclii bir kisilige sahip olup ordu tizerinde biiyiik bir niifuza sahip
olmasi ve ‘Yanisiyye’ adli 6zel bir birlik meydana getirmesi halifenin kendisinden ¢ekin-
mesine neden olmugtur.'® Ayrica Yanis'in kadilkudat ile daid-duat1 6ldiirmesi ve halifeye
yakin bir isim hakkinda duydugu bazi olumsuz seyler iizerine halife ile istisare etmeden
s6z konusu sahsi yakalatip bagini vurdurmas: halife ile Yanis arasinda iplerin kopmasina
neden olmustur. Bu durumdan rahatsiz olan halife, onu 6ldiirtmeye karar vermistir. Ha-
life Hafiz, Yanis'in abdest (taharet) suyuna zehir kattirarak onu 6ldiirtmistir. Eb’l-Feth
Yanis, geride halifenin himayesine aldig1 iki ¢ocuk birakarak 7 Kasim 1132 (26 Zilhicce
526) tarihinde vefat etmigtir.'*®

90 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 144; Miinavi, el-Vizare ve’l-Viizerd’, 303.
91 Bkz. al-Imad, The Fatimid Vizierate, 169.

92 Miinavi, el-Vizare ve'l-Viizerd', 277; Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 108-109.

93  Makrizi, [ttidz, 3: 145.

94 Minavi, el-Vizare ve'l-Viizerd’, 277.

95 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 143; al-Imad, The Fatimid Vizierate, 169.
96 Makrizi, [ttidz, 3: 145.

97 Makrizi, [ttidz, 3: 144; Miinavi, el-Vizare ve'l-Viizerd', 275, 278.

98 Makrizi, [ttidz, 3: 145.

99  Siikrit Ozen, “Kadilkudat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV Yay., 2001), 81.
100 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 153.

101 al-Imad, The Fatimid Vizierate, 192; Dadoyan, The Fatimid Armenians, 144.
102 Makrizi, [ttidz, 3: 145.
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2.5. Behram el-Ermeni

Fatimi Devleti tarihinde tefviz vezirligine getirilen ilk Hiristiyan olan Behram, aslen
Tilbasarli'®® bir Ermeni ailesine mensuptur.'* Islam tarihi kaynaklarinda Behramdan bah-
sedilirken hem onun etnik kékenine hem de onun Hiristiyanligina vurgu yapilarak ondan,
Behram el-Ermeni en-Nasrani seklinde bahsedilmektedir.!” Tilbagsardan Kahire'ye gelip
devlet hizmetine giren Behrdm, 50 yildan fazla devlet hizmetinde ¢alistiktan sonra Garbiye
valiligine getirilmis'® ve daha sonra da vezirlik makamina kadar yiikselmistir. Behram’in
kardesi Patrik Gregoryus da Bedr el-Cemali'nin vezirligi doneminde Misira gelip buraya
yerlesmis ve Bedr el-Cemali ile Halife Miistansir tarafindan iyi bir sekilde karsilanmustir.’”
Simdi Behram? vezirlik makamina getiren siyasi siirece kisaca goz atmak istiyoruz.

Calismamizda daha 6nce de sozii edildigi tizere, Bedr el-Cemalinin vezirlige gelme-
siyle birlikte Fatimi halifeligi, sembolik bir makam halini almis, vezirler yonetime hakim
olmugtur. Bu baglamda, 1132 yilinda Vezir Yanis'i 6ldiirten Halife Hafiz-Lidinillah, vezir-
lerin baskisi ve entrikalarindan kurtulmak istemis, bu sebeple yeni bir vezir tayin etmeye-
rek ogullarinin yardimuyla iilkeyi tek bagina yonetmeye baslamistir. flerleyen zaman da ise
devlet islerinde kendisine yardimci olmast i¢in oglu Ebii'r-Rebi* Siilleyman’ vezirlik islerini
yuriitmekle gorevlendirmistir.'® Vezir Siileyman’in iki ay sonra vefat etmesi {izerine ise
Héfiz, en kii¢iik oglu Ebii Tiirab Haydere'yi veliaht tayin etmistir. Ancak bu durum Héfiz'in
ortanca oglu Hasanin tepkisine neden olmustur. Hasan, veliahtlig1 ele gecirmek icin 9
Temmuz 1134 tarihinde babasina ve kardesine kars1 biiytik bir isyan baglatmistir. Ordunun
bir kism1 Hasan'in yaninda yer alirken bir kismi ise Haydere’yi desteklemistir. Bu miicade-
leyi Hasan kazanmis ve Hafiz da Hasan'in veliahtligini ilan etmek zorunda kalmistir. Boy-
lece Hasan, devleti ele gecirerek istedigi gibi tasarrufta bulunmaya baslamistir.'” Idareye
hékim olan Hasan, kendisine bagl ‘sibyanii’z-zered’ ismiyle 6zel bir askeri birlik olugtura-
rak 6nde gelen ¢ok sayida devlet adami ve emiri 6ldiirtmistiir. Bu durumdan rahatsiz olan
askerler sarayin 6niinde toplanarak Halife Hafiz ve Hasan1 hal’ etmek istemislerdir. Halife,
bu zor durumdan oglu Hasan1 Yahudi bir doktora zehirleterek kurtulabilmistir."** Hasan
bu miicadele sirasinda Garbiye Valisi Behrdm’a bir mektup yazarak kendisinden yardim
istemistir. Ancak Behrdm Kahire'ye yaklastiginda Hasan 6ldariilmiistii. Behram, Kahire'ye
ulagtiginda bu sefer askerler, Behram ile birleserek onun vezirlige getirilmesi i¢in Halife
Héfiz’a baski uygulamiglardir. Yeni bir fitnenin ¢ikmasini istemeyen Hafiz, 3 Nisan 1135
(16 Cemaziyelahir 529) tarihinde Behram’; Seyyidiilecell, Emirit'l-Ciiyts Seyfirl-Islam,
Tacirl-Hilafe, Taciiddevle, Nasiru'l-imam, Geyyasi'l-Enam Ebirl-Muzaffer Behram el-
Héfizi lakabiyla vezir olarak tayin etmistir.'!

Behram'in vezirlige tayin edilmesi ile Fatimi Devleti tarihinde bir ilk yasanmuistir.

103 Yakat el-Hamevi, Telbasir (Tilbasar)’in Halep'in kuzeyinde, Halepe iki giin mesafede yer aldigini ve halkinin
Hiristiyan Ermeni oldugunu belirtmektedir. Bkz. Yakat el-Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildan (Beyrut 1977), 2: 40.
Soz konusu yerlesim birimi giinimiizde Gaziantep'in Oguzeli ilgesine bagh Giindogan Koyudiir.

104 Selam Safii Mahmad Selam, Ehlii’z-Zimme fi Misr fi'l-Asri’l-Fatimi es-Sani ve’l-Asri’l-Eyybi (467-648/1074-
1250) (Kahire 1982), 49; Miinavi, el-Vizdre ve'l- Viizerd’, 278.

105 Misal olarak bkz. Makrizi, ttidz, 3: 155; Suyati, Hiisnii'I-Muhadara fi Tarihi Misr ve'l-Kahire, nsr. Muhammed
Ebirl-Fazl Ibrahim (Kahire 1968), 2: 205.

106 Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye, 260.

107 Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 259-260.

108 Makrizi, Ittidz, 3: 146-149.

109 Makrizi, Ittidz, 3: 149-150; Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 109.

110 Makrizi, Ittidz, 3: 151-154. Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 109.

111 Makrizi, [ttidz, 3: 155; Selam Safii Mahmad Selam, Ehlii’z-Zimme fi Misr, 49; Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye,
258-259; Giiner, “Hafiz-Lidinillah”, 109.
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Fatimilerde daha 6nce Hiristiyan oldugu halde vezirlik makamina getirilen isimler olmus-
tur. Ancak soz konusu isimler yetkileri sinirl olan tenfiz vezirligine getirilirken Behram,
ok genis yetkilere sahip tefviz vezirligine getirilmistir. Boylece Fatimi Devleti tarihinde
ilk defa bir Hiristiyan bu makama gelmistir. Ayrica Behram'in, Hiristiyan oldugu halde
Seyfivl-Islam, Taci’l-Hilafe gibi lakaplar kullanmas: da dikkat cekmektedir.

Behram, vezirlige getirildikten sonra, Tilbasar ve Ermenistandan (Ermeniye) ailesini,
yakinlarini ve ¢ok sayida Ermeni’yi Misira getirtmistir. Bunun neticesinde kisa zamanda
Muisirda 30.000 kisilik bir Ermeni niifusun olustugu rivayet edilmektedir. Ayrica Behram'in
bu dénemde Misirda ¢ok sayida kilise ve manastir inga ettirdigi de ifade edilmektedir. Bu-
nun yani sira birgok divan bagkanlhigina Hiristiyanlar: getirten Behrdm, kardesi Basak’ da
Kds valiligine tayin etmistir. Ancak Basak'in halk: iyi idare edemedigi ve Miislimanlarin
mallarini misadere ettigi rivayet edilmektedir.!?

Behram'in Hiristiyanlara yonelik bu politikalari, halkin biiyiik bir tepkisine neden
olmugstur. Bu ¢ercevede 1137 yilinda halk ile bazi devlet adamlar1 Garbiye Valisi Ridvan
b. Velahst'ye bir mektup gondererek kendilerini Hiristiyan vezirden ve Hiristiyanlarin
hékimiyetinden kurtarmasini istemislerdir. Bunun tizerine Ridvén, halka cihad ¢agrisin-
da bulunarak 30.000 kisilik bir ordu ile Kahire {izerine yiirimiistir. Behrdm’in ordusu
ile Ridvan’in ordusu karsilagtiginda Ridvan'in ordusundaki askerler mizraklarinin ucuna
Mushaf takinca Behram’in ordusundaki Miisliiman askerler topluca Ridvan’in tarafina geg-
mislerdir. Ridvén ile savasa girmekten korkan Behram, Kiis valisi olan kardesi Basak ile bir-
lesmeye ¢alismustir. Ancak cihad ilan edildigini duyan halk Basak1 6ldiirmistiir. Behram
ise, halifenin araya girmesiyle Ridvan’in takibinden kurtulmay: bagsarmigtir.'?

Behram, bu hadise tizerine goérevi birakmak zorunda kalmis ve Subat 1137de
Kahire'ye giren Ridvan b. Velahsi vezir olarak tayin edilmistir. Fatimi Devletinde ilk Stinni
vezir olan Ridvén, devlet kademelerindeki Hiristiyan etkisini ortadan kaldirmaya ¢aligarak
Hiristiyanlarin bulundugu 6nemli gorevlere Miislimanlari tayin etmistir. Ridvan ayrica,
Behram'in kadrosunda yer alan Hiristiyanlardan bir kisminin mallarini miisadere etmis,
bir kismini katletmis ve bir kismini da stirgiine yollamistir. Bunun yani sira bir ferman
nesrederek Hiristiyan ve Yahudilere yonelik birtakim kisitlamalar da getirmistir.'

Behram, yaklasik olarak 2 yil siiren vezirlik gérevini $ubat 1137'de birakmak zorunda
kaldiktan sonra kendisini ibadete adayarak, bir rahip olarak hayatini siirdiirmiistiir. Ancak
Behram, halifenin sarayinda yasamaya devam etmistir. Halife Hafiz'in, bir mtiddet sonra
Behram'a tekrar vezirlige donmesini teklif ettigi, Behram'in ise kendisini ibadete adadigini,
artik bir asker olmadigini belirterek halifenin bu teklifini geri ¢evirdigi rivayet edilmek-
tedir. Bununla beraber Behram'in herhangi bir yetkisi olmamakla beraber, Halife Hafiz'in
devlet islerinde Behram’a danismaya devam ettigi bilinmektedir.'®

Behram el-Ermeni, 3 Aralik 1140 (20 Rebiiilahir 535) tarihinde Halife Hafizin sa-
rayinda yaklagik olarak 85 yasindayken''® vefat etmistir. Behram'in vefati, Halife Hafiz1
¢ok tizmiis ve adeta hilafet sarayin1 matem kaplamistir. Nitekim halife, Behrdm’in vefat1
dolayisiyla divanlarin ii¢ giin boyunca kapatilmasini istemistir. Halife, Ermeni patrigini ¢a-

112 Makriz, Ittidz, 3: 159; Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 261; Seyyid, “Fatimiler”, 232.

113 Makrizi, Ittidz, 3: 159-161; Siirtr, Tarihiid-Devleti’l-Fatimiyye, 111; Guner, “Hafiz-Lidinillah”, 109.

114 Makriz, Ittidz, 3: 161-165. Giiner, “Hafiz-Lidinillah’, 109.

115 Makrizi, [ttidz, 3: 175; O’'Leary, A Short History of the Fatimid Khalifate, 224; Selam Safii Mahmtid Selam,
Ehlii’z-Zimme fi Misr, 64.

116 Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 260.
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girarak techiz islemlerinin yapilmasini saglamis ve Behram'in cenazesi Hendek Kilisesine
defnedilmistir. Behram’in cenazesi Hendek Kilisesime gotiiriiliirken, Halife Hafiz ve devlet
erkani da cenazeye eslik etmistir. Cenaze defnedildikten sonra Halife Hafiz'in, Behrdm’in
kabri baginda oturarak siddetli bir sekilde agladig: rivayet edilmektedir.!'” Bu durum, Ha-
life Hafizin, yeni bir fitnenin ¢ikmasia mahal vermemek icin Behram’ kerhen vezirlik
gorevine getirmis olmakla beraber, zamanla Halife ile Behrdm arasinda ¢ok iyi iligkilerin
gelistigini gostermektedir. Nitekim halifenin Behrdm? tekrar vezirlige getirmek istemesi,
onu sarayinda agirlayarak devlet islerinde zaman zaman kendisine danismasi, 6liimii tize-
rine ok {iziilmesi ve cenaze toreniyle yakindan ilgilenmesi bu durumu agik bir sekilde
gostermektedir.

2.6. Talai‘ b. Riizzik

Fatimiler Devletindeki giiglii vezir geleneginin son temsilcisi olarak kabul edilen Ebt
Garat Talai‘ b. Riizzik, 1102 yilinda Misirda diinyaya gelmistir. Onun Ermenistanda (Er-
meniye) dogduguna dair bir kayit bulunmakla beraber'® bunu teyit edecek baska bir bilgi
elde edemedik. Ayrica Makrizinin eserinde onun Magribli olduguna dair de bir kayit yer
almaktadir."”® Babasi Riizzik, Bedr el-Cemali’nin hizmetinde bulunan Talai‘, genglik yilla-
rinda Fatimi ordusunda gorev almis ve kumandanliga kadar yiikselmistir. Onun, yiiksek
bir aileye mensup olmamakla beraber, sahsi kabiliyeti sayesinde orduda sivrilerek en biiyitk
kumandanlar arasina girmeyi basardig1 ifade edilmektedir. Talai‘ b. Riizzik, 1143 yilinda
Buhayre valisi olarak atanmugtir. Talai‘ b. Riizzik daha sonra Usmiineyn ve Behnesa valisi
olarak gérev yapmustir.'’

Halife Zafir'in 1154 yilinda oldiriilmesi {izerine Vezir Abbas es-Senhéci, halifenin
kiigtik yastaki oglunu ‘Faiz-Binasrillah’ lakabiyla halife ilan etmistir. Faiz-Binasrillah'in hi-
lafetinin ilk zamanlarinda saray entrikalar1 ve yasanan bazi siyasi cinayetler {izerine saraya
mensup kadinlar Talai‘ b. Riizzikten yardim istemislerdir. Bunun {izerine biiyiik bir ordu
ile Kahire'ye gelen Talai‘ b. Riizzik yonetimi ele almis ve 3 Haziran 1154 (19 Rebiiilevvel
549) tarihinde ‘el-Melikir’s-Salil’ unvaniyla vezir olarak tayin edilmistir.'* Talai* b. Riizzik,
el-Meliki's-Salih unvaninin yani sira kendi haleflerine benzer olarak; Seyyidiilecell,
Nasirw’l-Eimme, Kasifu'l-Gimme, Emiri’l-Cuyts, Seyﬁi’l-islém, Geyyésﬁ’l-Eném, Kafila
Kudati’l-Miislim ve Hadi Duéati’l-Mi'minin gibi unvan ve lakaplar da kullanmigtir.'>*

Talai® b. Rizzik, vezirlige geldikten sonra 6ncelikle eski vezir Abbas es-Senhaci ile
isbirligi icerisinde olan saray mensuplarini tasfiye etmistir. Kat1 ve acimasiz bir karaktere
sahip oldugu ifade edilen Talai‘ b. Riizzik,'* ¢ok sayida saray mensubunu 6ldiirtmiis, bir
kismini da siirgiine gondermis ve mallarini miisadere etmistir. Taldi‘ ayrica, isyan ¢ikaran
Ihmim ve Asytt Valisi Emir Evhad b. Temime kars1 bir ordu génderip isyani bastirarak
valiyi oldiirtmistiir.'*

117 Makrizi, [ttidz, 3: 175.

118 Miinavi, el-Vizdre ve'l-Viizerd’, 285.

119 Makrizi, [ttidz, 3: 248.

120 Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye, 280; Ramazan Sesen, “Talayi’, Islam Ansiklopedisi, c. 11 (Istanbul: TDV Yay.,
1979), 691-692; Cengiz Tomar, “Talai* b. Riizzik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul:
TDV Yay., 2010), 495-496.

121 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A‘yan, 2: 526; Miinavi, el-Vizdre ve'l-Viizerd’, 285; Tomar, “Tali‘ b. Riizzik’, 496.

122 Makriz, [ttidz, 3: 218; Seyyid, ed-Devletii'-Fatimiyye, 281; Miinavi, el-Vizdre ve'l-Viizerd', 285.

123 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 162.

124 Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.
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Talai‘ b. RiizziK'in vezirligi doneminde Misirda kismi bir siikiinet saglandig: gibi, devle-
tin dis dliymanlara kars1 kendisini koruyabildigi, hatta diisman topraklarina birtakim saldiri-
lar gergeklestirdikleri goriilmektedir.'>® Onun doneminde Fatimi donanmast ve kara birlikleri
Hagli topraklarina biyiik saldirilar diizenlemislerdir. Bu ¢cercevede Sicilyadan gelen bir Frank
donanmasinin Tinis sehrine saldirmas tizerine Fatimi donanmasi 1155 yilinda Haglilarin
yonetiminde bulunan Str sehrine saldirarak sehri tahrip etmis ve ganimetler elde etmistir.
Fatimiler ile Haglilar arasindaki ¢atigma 1157 yilindan sonra daha da siddetlenmis ve Fatimi
ordusu, Haglilarin elinde bulunan Gazze, Askalan, Akka, Sevbek ve Beyrut gibi sehirlere sal-
dirilar diizenlemistir. Fatimiler 1158de 4.000 kisilik bir ordu ile Haglilar1 Telliilactil ve Arigte
iki defa maglup etmistir. Fatimi ordusu daha sonra Kudils tizerine ytrtimiistir. Ancak ordu
Kudiise yaklaginca Haglilar baris istemek zorunda kalmiglardir.?

Haglilarla miicadele konusunda Talai® b. Riizzik'in mutaassip bir Sii oldugu i¢in, koyu
bir Siinni olan Nareddin Zengi ile parlak bir siyasi miinasebet kurmadig: iddia edilse de'”
onun Hagllara kars1 Ntreddin Zengi ile isbirligi yapmak igin girisimlerde bulundugu bi-
linmektedir. Nitekim Talai‘, Ntireddin Zengi'nin 1159 yilinda Haglilara kars: gerceklestir-
digi hitcum harekatlarina asker gondererek destek olmustur.'?

Vezir Talai® b. Riizzik, siyasi ve askeri atilimlarin yani sira idari ve iktisadi alanda da
birtakim diizenlemeler yapmuistir. Talai‘ bu ¢ercevede, devlet maliyesini 1slah etmek i¢in
bolge valilerini hazineye belli bir meblag vermeleri kaydiyla ve alt1 ay siire ile tayin etmis-
tir. Ancak valilerin sik sik degismesi yiiztinden halk yilda iki defa vergi vermek zorun-
da kalmistir. Bu durum halkin sikéyetlerinin artmasina neden olmustur. Bunun yani sira
Fatimilerde son dénemlerde yasanan siyasi istikrarsizligin da etkisiyle ekonomik problem-
ler artmig ve tekelcilige bagli olarak fiyatlarin artmasi Misir ekonomisini olumsuz etkile-
mistir.'?

Kiiltiirla bir vezir oldugu ifade edilen Talai‘ b. RiizziK'in vezirligi doneminde Misur,
ilim ve sanat bakimindan parlak bir donem yasamistir. Onun ilim adamlarin, sairleri ve
sanatkarlar1 himaye ettigi bilinmektedir. Bu ¢ergevede sair Umére el-Yemeni'nin onun sair-
leri himaye ettigini goriince Yemenden Misir’a gelip onun hizmetine girdigi ifade edilmek-
tedir.”*® Kendisi de sair olan Talai‘ b. RiizziK'in bir divan1 bulunmaktadir. Eseri, Divdnii’l-
Veziri’l-Misri Taldi‘b. Riizzik ismiyle yaymlanmigtir.”!

Imar faaliyetleriyle de ilgilenen Talai‘ b. Riizzik, Suriye bélgesinden gelebilecek sal-
dirilara kars: Bilbis sehrinde bir kale insa ettirmistir. Bunun yani sira onun Kahire surlar1
disinda Babii Ziiveyle yakinindal160 yilinda insa ettirdigi Salih Talai® Cami giiniimiize
kadar ulagmigtir.* Talai® ayrica Kahire disindaki Karéfede bir cami ve yanina da bir tiirbe
inga ettirmistir.'*

Talai® b. Riizzik, Halife Faiz-Binasrillahin 1160 yilinda erkek ¢ocuk birakmadan 61-
mesi iizerine Hafiz-Lidinilldh'in torunu Abdullah’, ‘Adid-Lidinillah’ lakabiyla halife ilan
etmistir. Talai‘, ayrica kizin1 Adid-Lidinillah ile evlendirerek biitiin yetkileri elinde topla-

125 Sesen, “Talayi’, 693.

126 Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

127 Sesen, “Talayi”, 693.

128 Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

129 Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

130 Sesen, “Talayi’, 693; Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

131 Divanii’l-Veziri’l-Misri Talai’b. Riizzik, ngsr. Muhammed Hadi el-Emini (Kahire 1958).
132 Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

133 Sesen, “Talayi’, 693.
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mustir. Taldi® b. RiizziKin bitiin yetkileri elinde bulundurmasi, hem halifeyi hem de saray
mensuplarini rahatsiz etmistir. Bunun tizerine halifenin halasinin planladig: bir suikast
sonucunda Talai‘ b. Riizzik sarayinda saldirtya ugramis ve agir bir sekilde yaralanmugtir.
Ayrica suikast esnasinda yaninda bulunan oglu Riizzik de omzundan hafif sekilde yaralan-
mustir. Yarali halde evine taginan Tal&i, halifeden, suikasti tertip edenlerin kendisine teslim
edilmesini istemistir. Bunun iizerine Halife, halasi ve Ibnii’r-Rai harig bu olayla baglantili
olan diger sahislar: Talai b. Riizzike teslim etmistir. Tald’i, s6z konusu sahislar1 dldiirterek
yonetime hakim oldugunu ispatlamaya calismigtir. Talai® b. Riizzik, oglu RiizziKi 11 Ey-
lal 1161 tarihinde kendi yerine vezir olarak vasiyet ettikten sonra ayn1 giiniin gecesi vefat
etmistir.”** Talai‘ b. RiizziK'in cenazesi Karafede insa ettirdigi caminin yanina yaptirdigi
tirbeye defnedilmistir.*>

2.7. Riizzik b. Talai*

Vezir Taldi® b. RiizziKin oglu olan RiizziKin hayati hakkindaki bilgiler oldukea sinirli-
dir. Ancak RiizziKin bir asker olarak yetistigi ve babasinin vezirligi doneminde Fatimi or-
dusunda bagkomutan olarak gorev yaptig: bilinmektedir."*® Daha 6nce ifade ettigimiz tizere
Taléi‘, ugradigr suikast sonucu agir sekilde yaralanip, 11 Eylil 1161 (19 Ramazan 556)
tarihinde 6lmiistiir. Talai‘, vefat etmeden 6nce oglu RiizziK'i kendisinin yerine vezir olarak
tayin etmistir. Boylece Riizzik, 11 Eyliil 1161 (19 Ramazan 556) tarihinde ‘el-Meliki’'l-Adil
unvaniyla vezir olmustur.’’

Riizzik b. Tal4i* doneminde meydana gelen en 6nemli hadise, Hiiseyin b. Nizér idare-
sinde Berberiler’in ¢ikarmis oldugu isyandur. Isyan, Riizzik tarafindan bastirilarak Hiiseyin
b. Nizér idam edilmistir."*® Vezirligi 1 yil 4 ay gibi kisa bir stire devam eden RiizziK'in idari
faaliyetleri hakkinda ciddi bir bilgiye ulasamadik. Ancak onun da babasinin siyasetini de-
vam ettirdigi, insanlara hosgorii ile muamelede bulundugu, divanlarda gorevli olan 6nemli
kimselerin konumlarini muhafaza ettirdigi ve baz1 buyiik vergileri kaldirdig: ifade edil-
mektedir."** Dolayisiyla Riizzik'in genel olarak basarili bir yonetici profiline sahip oldugu
ifade edilebilir.

Riizzik b. Talai* vezirligi doneminde Kiis merkez olmak {izere Said bolgesi valisi olan
Saver b. Miicir’i valilikten azledince $aver isyan ederek Kahire iizerine ylirtimiistiir. Yapi-
lan savas sonucunda yenilen Riizzik, sehri terk etmek zorunda kalmistir. Ancak Riizzik
yakalanarak 31 Aralik 1162 (22 Muharrem 558) tarihinde o6ldiirilmistiir.'** Boylece Bedr
el-Cemali'nin vezirlige geldigi giinden itibaren Fatimi Devletinin y6netiminde etkin bir
sekilde rol oynayan Ermeni vezirlerin sonuncusu olan Riizzikin 6liimii ile birlikte bu et-
kinlik son bulmustur.

Sonug

Islam tarihinde ilk Sii hilafet devleti olarak kabul edilen Fatimiler, hitkmettikleri ge-
ni§ cografyada farkli etnik koken ve dini inanca sahip insanlar1 biinyesinde barindirmis-

134 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A‘yan, 2: 528; Sesen, “Talayi”, 693; Tomar, “Talai‘ b. Riizzik’, 496.

135 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A*yan, 2: 528; Sesen, “Talayi’, 693.

136 Dadoyan, The Fatimid Armenians, 167.

137 Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye, 260; Miinavi, el-Vizdre ve'l-Viizerd’, 287; Tomar, “Talai‘ b. Riizzik”, 496.

138 H. A. R. Gibb, “RiizziK’, Islam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul 1964), 806.

139 Seyyid, ed-Devletii'l-Fatimiyye, 286.

140 Miinavi, el-Vizare ve'l-Viizerd’, 287; Cengiz Tomar, “Saver b. Miicir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
c. 38 (Istanbul: TDV Yay., 2010), 383.
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Fatimi Devleti'nin Yonetiminde Ermeni Vezirler ve Sosyal-Siyasi Hayattaki Rolleri

tir. Bu etnik ve dini gesitlilik devletin yonetim kademelerine de yansimistir. Bu gercevede
Fatimi Devletinde halifeden sonra en yetkili yonetim kademesi olan vezirlik makaminda
yedi Ermeni vezir gorev almistir. Ermeni vezirlerden alt1 kisi $ii, bir kisi ise Hiristiyandur.
Soz konusu vezirlerden birisinin Hiristiyan oldugu halde bu makama getirilmesi Fatimi
Devleti tarihinde bir ilk olmustur. Fatimi Devletinde ilk defa bir Hiristiyan, tefviz vezirligi
gorevine getirilmistir. Askeri ve sivil kurumlarin yani sira yargt ve dini kurumlarin ida-
resini de ellerinde bulunduran sz konusu vezirin Hiristiyan oldugu halde Seyfiil-Islam,
Tacir'l-Hilafe gibi lakaplar kullanmasi da ayrica dikkat gekmektedir.

Ermeni vezirlerin ilki olan ve Fatimi Devletinin Misirdaki son ytizyillik tarihi igeri-
sinde en 6nemli sahsiyetlerden birisi olarak kabul edilen Bedr el-Cemali, Fatimi Devletini
yikilmaktan kurtararak devletin bir asir daha hiikiim siirmesini saglamistir. Bedr el-
Cemaliden sonra vezirler Fatimi Devletinin yonetimini ellerinde bulundurdugu igin s6z
konusu donem, ‘Vezirler Asrr’ olarak nitelendirilmistir. Vezirler, iktisadi, idari, mimari ve
dini hayat bagta olmak tizere her alanda etkin bir sekilde rol oynamislardir. Bu donemde
halifenin, bayram ve térenlere katilmaktan 6teye ciddi bir etkinliginin olmadigini soyle-
yebiliriz. Hatta zaman zaman Ermeni vezirlerin halife tayin etmelerine sahit olunmasi bu
durumu agik¢a gostermektedir. Dolayisiyla s6z konusu dénemde artik hilafetin sembolik
bir makam konumuna distigiinii ve Fatimiler'in son ytiz yillik donemlerinde, Ermeni ve-
zirlerin 60 yili askin bir siire adeta devletin yegane hakimleri olarak hareket ettiklerini
soyleyebiliriz.
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Maverdi’'nin Hilafet Nazariyesinin Siyaset Felsefesi
Acisindan Degerlendirilmesi

Mustafa OZKAN"

Ozet

Maverdi Kur'an, Hadis, Hulefa-i Rasidin Donemi uyqulamalari ve islam hukukgulari-
nin goriisleri cercevesinde bir hilafet nazariyesi olusturmustur. Bu nazariyenin amaci, hiik-
mil, temel yapisi ve isleyisi onun Ahkdmiis-Sultdniyye isimli eserinde detayli bir sekilde
aciklanmaktadir. Makalemizde; Maverdi'nin hilafet nazariyesinin dini degeri/baglayicilig,
temel unsurlan, igleyisi ve tutarlidi siyaset felsefesi agisindan degerlendirilmekte ve ana
hatlaniyla su tespitler yapilmaktadir: Miiellifin, hilafetin hiikmdi vacip olarak degerlendir-
mesi, halifenin Kureys kabilesinden olmasi gerektigi ve halefin selefi atamasi hususunda
icmain bulundugu seklindeki goriis/yaklagimlan islam’in siyasetle ilgili temel prensipleri-
nin yani sira siyaset felsefesi agisindan problemli yaklagimlardir. Ayrica Maverdi teoride di-
nin bir parcas olarak gordiigi Dort Halife Donemindeki hilafeti savundugu halde, pratikte,
saltanatla yonetilen Abbasiler doneminde kadilkudatlik, halife miistesarligi ve diplomathik
gibi iist diizey gorevler tistlenmistir. Bu durum ise bir celigki olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maverdi, hilafet, halife, Abbasiler, siyaset felsefesi.

The Evaluation of Mawardi’s Theory of Caliphate in Terms of
Political Philosophy

Abstract

Mawardi has established a caliphate theory within the framework of Qur'an, Hadith
applications of the period of Hulefa-i Rashidin and the views of the Islamic jurists. The
purpose, provision, basic foundation, and functioning of this theory is explained in detail
in his work which is Ahkdm al-Sultaniyya. | am going to evaluate in this work that religious’
significance, essential aspects and coherence of Mawardi’s theory from the point view of
political philosophy by making fllowing determinations: Mawardi’s thoughts such as
accepting the caliphate as a wajip and caliphate must be a member of Quraysh tribe and
caliphate must be chosen by predecessor are problematic approaches in terms of political
philosophy and the basic politic principles of Islam. In addition, even though Mawardi
defending that the Four Caliphate Periods, which he regarded it in his theory as a part
of religion, he had undertaken a high-level task duties such as chief judge, caliphate
undersecretary and diplomat in the reign of Abbasids. And this is a contradiction.

Keywords: Mawardi, the caliphate, the caliph, political philosophy, Abbasids.

*  Dog. Dr., Ankara Yildirim Beyazit U., Islami Ilimler Fakiiltesi, Islam Tarihi A. B. D.
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A

Maverdinin Hilafet Nazariyesinin Siyaset Felsefesi A¢isindan Degerlendirilmesi

Giris

Islam tarihinde siyaset felsefesi alaninda yazilan eserlerin say1 bakimindan oldukga
sinirl oldugu séylenebilir. Ayrica bu sahadaki eserlerde orijinal, tutarli ve uygulanabilirligi
olan bir siyaset teorisi yerine daha ¢ok halifelere nasihatler/6gitler yer almaktadir. Sozii
edilen kaynaklarin nitelik ve nicelik olarak istenilen diizeyde olmayisinda ise kuvvetle
muhtemeldir ki yonetimlerin baskici politikalari, donemin siyaset kiiltiirii ve zaman za-
man yaganan i¢ ¢atismalar gibi konjonktiirel faktorler etkili olmustur.

Islam Tarihinde siyaset teorisiyle ilgili ilk eser yazan kisinin Maverdi oldugu sdylene-
bilir. Maverdi, 364/974 yilinda Basrada dogmustur. Biiveyhiler'in (miladi 932-1062) Abbasi
(miladi 750-1258) devlet yonetiminde belirleyici olduklar1 zaman diliminde yasayan
Maverdi kadilkudatlik gorevinde bulunmus, halife Kadir-Billah'in (miladi 991-1031) sara-
yinda miistesarlik yapmus, halife Kdim-Biemrilldh (miladi 1031-1075) tarafindan Biiveyhi
emirleri ve Selguklu Sultani Tugrul Beye gonderilen diplomatik heyette yer almistir.

Maverdi Kuran, Hadis ve Hulefa-i Rasidin devrindeki uygulamalarin yani sira bazi
hukukgularin goriislerini de esas alarak bir hilafet nazariyesini ortaya koymaya ¢aligmustr.
Sistematik bir yaklagimla ele alinan ve idealize edilen bu teorinin merkezinde, bir yonetim
sekli olarak Dort Halife Donemindeki hilafet bulunmaktadir. Hilafetin hitkmiinin ise va-
cip oldugu belirtilmektedir. Ancak miiellif, s6z konusu hilafet teorisi sebebiyle bazilarinca
titopik,! kimileri tarafindan ise -Abbasi zamaninda saltanat sistemi temelinde yapilandi-
rilan ve isleyen sistemi savundugu ve bu donemde resmi gorevler tistlendigi gerekgesiyle-
statitkocu olarak nitelendirilmistir.?

Maverdide devlet anlayisi,® din-devlet iligkisi* ve hilafet kuraminin tarihsel arka pla-
nr° gibi konularda ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir. Biz ise makalemizde, spesifik olarak

1 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida (London
1966), 220.

2 Hamilton Alexander Rosskeen Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Princeton: New Jersey, 1982), 162-164.

3 Mehmet Birsin, “Maverdinin Devlet Anlayisi” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2004).

4 Osman Zahid Cift¢i, “Maverdi Diisiincesinde Din-Devlet Iliskisi’, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2
(2012).

5  Ahmet Giiner, “Maverdi'nin Hilafet Kuraminin Tarihsel Arka Planina Bir Bakus (II)”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2003). Ayrica bkz. Cangiz Kalllek, “Maverdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, c. 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 180-186.
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Maverdi'nin hilafet nazariyesini siyaset felsefesi agisindan degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu
gergevede, sozil edilen nazariyenin dini degeri/baglayiciligi, temel unsurlari, isleyisi ve
tutarliligini tartisacagiz. Calismamizda, miiellifin s6z konusu teorisini detayl olarak agik-
ladig1 Ahkamii’s-Sultaniyye ve'l-Vildyatiid-Diniyye® isimli eserini 6l¢ii alacagiz.

1. Maverdi’nin Hilafet Teorisinin Dini Degeri/Baglayicilig

Maverdinin hilafet nazariyesine dini bir nitelik kazandirmak igin 6zel bir ¢aba ice-
risinde oldugu soylenebilir. Bunun gostergesi ise, s6z konusu nazariyenin merkezinde
bulunan hilafeti din iizerinden temellendirilmeye ¢aligmasidir. Ornegin miiellif, “Din ve
diinyaya ait iglerin ytiriitillmesi i¢in niibiivvete halef olarak konulmus bir kurum” olarak
tanimladig: hilafetin hitkmiiniin “icmaen vacip” oldugu; halefin selefi atamasi hususunda
“icmain” bulundugu;” ayni anda iki kisinin halife olmasinin “Islam hukukuna gére” uygun
olmadigr® ve emretme yetkisi bulunan halifelere itaatin “farz” oldugunu® belirtmektedir.
Ayrica Maverdj, ilgili konudaki goriislerini bazi ayet ve hadislerle desteklemeye ¢aligmak-
tadur.

Goruldigi tizere Maverdi hilafet teorisini olusturmaya calisirken, sik sik “vaciptir’,
“caizdir”, “farzdir” ve “Islam hukukuna uygun degildir” gibi fikhi hiikiim ifade eden kav-
ramlar kullanmaktadir. Miellifin s6zii edilen yaklagim seklini dikkate alarak onun hilafeti,
dinin emrettigi bir yonetim sekli olarak algiladig1 ve dolayisiyla hilafet nazariyesini fslam’in
bir pargasi seklinde degerlendirdigini soylemek miimkiindiir.

Maéverdinin hilafeti dinin 6ngérdagi bir yonetim sekli olarak gormesi, kanaatimizce
Islam’in siyasete iliskin temel felsefesi ve ilkeleriyle értiismemektedir. Zira bir din olarak
Islam’in siyasetle iligkisi ahlak,!° stira, adalet, ehliyet, fikir-ibadet dzgiirliigii gibi evrensel bazi
temel ilkeler diizeyindedir."' Dolayistyla Islam, kendisine inananlara belli bir yénetim seklini
emtr/tavsiye etmemistir."? Ciinkii evrensel bir din olan Islam; akli-diinyevi bir nitelik tastyan,
kiiltiir ve donemsel sartlara gore degisebilen siyaseti ve bu arada yonetim sekillerini tamamen
insana birakmugtir.

Maverdi'nin Islam’in bir parcast olarak gérdiigii hilafetin, her seyden énce Kuran ve
hadis kaynakli bir yonetim sekli olmadigini soyleyebiliriz. Her ne kadar Kuranda halife ve
tiirevleri olan hulefa ve halaif gibi kelimeler gegse de bunlar, siyaset teknigi agisindan dev-
let bagkan1" ya da devlet bagkanligi/hilafet anlaminda kullanilmamigtir.”* Ayrica hilafetin

6  Sozii edilen eserin kim tarafindan, ne zaman ve nigin yazdirildigina iliskin su kaynaklara bkz. Muhammed Ab-
diilkadir Ebt Faris, el-Kadi Ebii Yala el-Ferra ve Kitabiihti el-Ahkamiis-Sultdniyye (Beyrut 1983), 522; Mehmet
Erkal, “el-Ahkamu’s-Sultaniyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1 (Istanbul: TDV Yay., 1988), 555.

7  Ebil-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Méverdi (6. 1058/450), Ahkamu’s-Sultaniyye (Kahire
2004), 107-108.

8  Maverdi, Ahkdamu’s-Sultdniyye, 103-104.

9 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, 89-90.

10 Haci Yunus Apaydin, “Siyasal Hayat,” Islam {lmihali I-11 i¢inde (Ankara 2014), I, 263-264.

11 Bkz. Omer Ozsoy ve [lhami Giiler, Konularima Gére Kurn (Ankara 1998), 530-538.

12 Bazilari hilafeti, Islam’in 6ng@rdiigii bir idare sekli olarak degerlendirir. Bkz. Huriye Tevfik Miicahit, Farabiden
Abduha Siyasi Diisiince, ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul 1995), 161; Fehmi Sinnavi, Hilafet:Modern Arap Diisiincesi-
nin Elestirisi, gev. Sadik Omeroglu (Istanbul 1995), 44; Ebu’l-A'la Mevdiidi, Islamda Hiikiimet, gev. Ali Genceli
(Istanbul 31-30 ,(1967; Fehmi Sinnavi, Siyasal Islamia Dogru, ev. Ilyas Aslan (Istanbul 1998), 165; Taha Hii-
seyin, el-Fitnetiil-Kiibra (Kahire, ts.), 2: 26-27; Miimtaz Ahmet, fslam Siyaset Teorisi ve Sorunlari, ¢ev. Halim
Sirgali (Istanbul 1997), 14.

13 Mustafa Aydin, Ik Dénem Miislitman Toplumun $ekillenisi (Istanbul 1991), 221.

14 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi (Ankara: TBMM Matbaasi, 1924), 6; Thomas Walker Arnold,
Intisar-1 Islam Tarihi, gev. Hasan Giindiizler (Ankara 1971), 44; Ilyas Canikli, “Hilafet Kavramuyla Ilgili Hadis-
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ismi, mahiyeti ve siiresi hakkinda bazi haber/hadislerin varlig1 s6z konusu ise de genel
kanaat, bu haberlerin donemin siyasi ve sosyal gelismeleriyle baglantili olarak sonradan
tretildigi yoniindedir."®

Hilafet, Sahabe’nin bir siyasi icmai/projesi de degildir. Zira Sahabiler, Restlullah’n ve-
fatindan sonra bir araya gelip “Yonetim seklimiz su ya da bu olsun” diye tartigmamiglardir.’®
Ashab’in yaptig1, Islam éncesi Arap kabile yonetim geklini almak,'” onu hilafet olarak isim-
lendirmek’® ve daha sonra da Islamilestirmektir.”® Dikkat edilirse, yapi ve isleyis itibariyle de
hilafet ile Arap kabile yonetim bi¢imi arasinda birok ortak 6zellik bulunmaktadir.® Bu da
hilafetin kaynagimin Kur’an, Hadis ve Sahabe icmai degil de Islam éncesi Arap kabile yoneti-
mi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla hilafet dine uygun olsa bile dinin kendisi degildir;
sadece siyasi bir kurumdur. Siyasi olan ise zaman, mekan, kiiltiir ve degisen sartlara gore
degisebilir. Bu agidan; yerel, kiiltiirel, degisen ve haliyle tarihsel olan yonetim bi¢imlerini din
olarak algilamak, Islam’in siyasete iligkin temel ilkeleriyle celisir diye diisiiniiyoruz.

Maéverdj, hilafetin hitkmiiniin icméen vacip oldugunu belirtmektedir. Miiellifin mensu-
bu oldugu Safiilik Mezhebindeki “vacip” kavraminin, Hanefilikteki “farzin” karsilig1 oldugu
unutulmamalidir. Bu durumda mezkir sahsin, hilafeti dini bakimdan baglayic1 kilmaya ¢a-
listigr goriilmektedir. Halbuki hilafet de kaynag1 bakimindan monarsi, oligarsi ve cumhu-
riyet gibi beseri yonetim bigimlerinden bir yonetim bigimidir. S6z konusu yonetim sekli-
nin hitkmiinii vacip olarak degerlendirmek ve dolayisiyla onu baglayic1 kilmaya calismak,
kanaatimizce dogru degildir. Cinkii bir seye “din” diyebilmek i¢in, o seyin higbir eksiklik
ihtiva etmemesi gerekir. Oysaki hilafetin Dért Halife Doneminde bile gok sayida ¢ikmazi/ek-
siklikleri mevcuttur. Ornegin hilafette devlet baskaninin ilelebet olarak/vefat edinceye kadar
gorevlendirilmesi, bir problemdir. Yaslanan ve inisiyatif kullanmakta zorlanan Hz. Osman’in
oldiiriilmesinde, hilafetin bu 6zelliginin de etkili oldugu kabul edilmelidir. Ayn: sekilde hila-
fet yonetiminde, sug islemesi halinde halifenin cezalandirilmasi ya da gorevden azlini (alin-
masini) saglayabilecek bir hukuki diizenleme bulunmamaktadir._Dolayisiyla hilafet, Sahabe
tarafindan gelistirilmis ve miladi 7. ytizyilda ileri derecede bir yonetim tarzi olsa bile bu, sozi
edilen yonetim bigiminin mitkemmel oldugu ve dini agidan baglayict oldugu anlamna gel-
memektedir.?!

lerin Tetkiki” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2004), 22. Ayrica Kuranda gegen halife ve tiirevlerinin hangi
anlamlarda kullanildigina bkz. Vecdi Akyiiz, Kurdnda Siyasi Kavramlar (Istanbul 1998), 135; Mustafa Ozkan,
Dért Halife ve Emeviler Déneminde Din-Devlet Iligkisi (Ankara 2015), 23-30.

15 Bkz. Mehmet Said Hatipoglu, “Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi I¢timai Hadise-
lerle Hadis Miinasebetleri”, (Dogentlik tezi, Ankara Universitesi, 1967), 45; Muhammed Abid Cabiri, Islamda
Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul, 1997), 456; Ziyauddin Rayyis, Islamda Siyasi Diisiince Tarihi, gev.
Ibrahim Sarmus (Istanbul 1995), 185; Ibrahim Sarigam ve Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi (Ankara
2008), 88.

16 Ozkan, Dort Halife ve Emeviler Dénemi, 28.

17 Muhammed Hamidullah, ilk Islam Devleti, ¢ev. 1. Siireyya Sirma (Istanbul 42 ,(1992; Neset Cagatay, Islam
Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagr (Ankara 1971), 99-100; Silleyman Uludag, Din-Siyaset Iligkileri, (Istanbul
1998), 81.

18  Eba Ferra, el-Ahkamu’s-Sultaniyye (Beyrut 1983), 27; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Kiiltiirel-Sosyal Islam
Tarihi, gev. Sadrettin Giimiis ve Ismail Yigit (Istanbul, 1985), 2: 234; Mustafa Fayda, “Hulefa-i Rasidin,” Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: TDV. Yay., 1988), 325; Apaydin, Siyasal Hayat, 2: 271.

19  Abiilaziz Duri, Ik Dénem Islam Tarihi, gev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul 1991), 90-91; Ziya Kazici, Islam Mii-
esseseleri Tarihi (Istanbul 1994), 5.

20 Hilafet ile Arap kabile yonetimi arasindaki ortak ézellikler i¢in bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Miiesse-
selerine Giris, gev. Thsan Siireyya Sirma (Istanbul 2007), 95-96; Ibrahim Sarigam, “Sosyal ve Kiiltiirel Hayat’,
Islam Tarihi icinde (Ankara 2012), 61.

21 Sahabenin icmainin her zaman baglayici olmadig1 igin bkz. Apaydin, Siyasal Hayat, 2: 286; Resit Riza, Hilafet,
cev. Mehmet Celen (Istanbul 2010), 75; Muhammed Ebt Zehra, Ebi Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu (Ankara
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Ali Abdurrazzik'in da belirttigi gibi, hilafet din degil de®, siyasi bir yonetim bigimi
olup kanun ve zamanin icabiyla ilgilidir.*® Dikkat edilirse, Hulefa-i Rasidin Déneminde
hig¢bir halife hilafeti din olarak gérmemis ve onun dini baglayiciligindan bahsetmemistir.
Hz. Ebt Bekir'in 1srarla “Ben Allah’in degil Restlullah’in halifesiyim”** seklindeki uyari-
sindan sonra Miisliimanlarin ad: gegen halife icin Restilullah’in halifesi® ifadesini kullan-
malarini bu baglamda degerlendirilmelidir. Dolayisiyla Maverdinin hilafet nazariyesinde
hilafetin hitkmiinii vacip olarak agiklamasi ve s6z konusu yonetim bigimine dini bir karak-
ter kazandirmaya ¢alismasinda kuvvetle muhtemeldir ki onun din anlayisi, hukuk¢ulugu
ve donemsel siyasi-sosyal gelismeler etkili olmustur. *

2. Hilafetin Temel Unsurlar1 Olarak Halife ve Secimler
2.1. Halife Adayinin Ozellikleri

Maverdi'nin hilafet teorisinde halife, kuskusuz merkezi bir konuma sahiptir. S6zii edi-
len teoriye gore halife adayinin sahip olmasi gereken sartlar sunlardir: Adaletli, (g6z, kulak
ve dil gibi organlar bakimindan) saglikly, (itihat yapabilecek kadar) ilim, cesaret sahibi ve
Kureyse mensup olmasi gerekir.””

Maéverdi, halifenin Kureys'ten olmas: gerektigine iliskin sunlar1 belirtmektedir: “Beni
Sakifede, Hz. Ebt Bekir Ensar’a karst Hz. Peygamber’in ‘Devlet bagkan1 yani imam Kureys-
tendir. hadis-i serifini delil getirmis ve Ensarin ihtilafi birakip Eba Bekire biat etmesini

saglamigtir”*

Méverdinin Hilafetin Kureysliligini hadis olarak kabul etmesi, ilgili konuda icmain
bulundugunu belirtmesi ve s6z konusu diisiinceyi savunmasi, dini ve tarihi veriler agisin-
dan tutarli/dogru gézilkmemektedir. Her seyden 6nce, Sakifede cereyan eden tartigma-
nin nakledildigi Genel islam Tarihi kaynaklarinda, Hilafetin Kureysliligi bir hadis olarak
nakledilmemektedir. Zaten boyle bir hadis olmus olsaydi, Sahébe tarafindan bilinecekti ve
Ensar-Muhacir arasinda bir hilafet tartismasi/¢ekismesi yasanmayacakt1.

Hilafetin Kureysliligi tezi, Kuranin temel ruhu ve Hz. Peygamber’in uygulamalariyla
da gelismektedir. Ciinkii Islam, kavimlerden bir kavim olan Kureyse herhangi bir imtiyaz
tanimamis ve dolayisiyla adi gegen kabileye siirekli iktidarda bulunma hakk: vermemistir.”

1997), 453; Hayrettin Karaman, “Asr-1 Saadette Restlullah’in Davranislarinin Baglayiciligy,” Asr-1 Sadette Islam
icinde (Istanbul 1995), 1: 484.

22 Ali Abdurrazzik, Islamda iktidarin Temelleri, gev. Omer Riza Dogrul (Istanbul 1995), 93.

23 Muhammed Esed, Islam'da Yonetim, 73-76; Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris (Konya 2012), 20.

24 Yakabi (6. 897/297), Tarih (Necef 1358), 2: 117; Ebl Zeyd Veliyyiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tanisi (6. 808/1406), Mukaddime, gev. Zakir
Kadiri Ugan (Istanbul 482 :1,(1997-1996.

25 Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vékidi el-Eslemi el-Medeni (6. 207/822), Futithu’s-Sam (Bey-
rut, ts.) 68.

26 Maverdinin hilafet nazariyesini yazdig1 ve resmi gorevler tistlendigi donemsel sartlar i¢in bkz. Hakki Dursun
Yildiz, “Abbasiler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 1 (Ankara: TDV Yay., 1988), 35; Ibrahim Sa-
ricam, “Fatimiler;” Islam Tarihi i¢inde (Ankara 2012), 529 vd.; Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Kadir-Billah,” Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Ankara: TDV Yay., 2001), 127; Erdogan Mergil, “Biiveyhiler,”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 6 (Ankara: TDV Yay., 1992), 496-498; Cangiz Kalllek, “Maverdi,”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 182; Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim-
Biemrillah, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Ankara: TDV Yay., 2001), 210-211.

27 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdniyye, 91-95.

28 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdniyye, 91-95.

29 Mehmet Said Hatipoglu, “Islamda Ilk Siyasi Kavmiyetgilik: Hilafetin Kureysliligi” Ankara Universitesi llahiyat
Faakiiltesi Dergisi 18 (1978): 172-185; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ev. Salih Tug (Istanbul
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Ayrica Hz. Eba Bekir Beni Sakifede Hilafetin Kureysliligini bir hadis olarak degil de karst
tarafi ikna i¢in bir tespit/tez olarak dile getirmistir.*® Amact da Mislimanlarin bu dénemde
ancak Kureysli birisinin yonetimi altinda toplanabilecegini hatirlatmak ve tehlikeli bir boyut
almaya baglayan mevcut siyasi problemi, Hilafetin Kureysliligi ara formiilii ile ¢6ziime ka-
vusturmaktir.*!

Hilafetin Kureysliliginin bir hadis olarak algilanip giindeme gelisini tartigan Cabiri,
bu ifadenin, siyasi rakipleri karsisinda kendisini savunmak i¢in ilk defa Muéviye b. Ebi
Siifyan tarafindan dile getirildigini belirtmektedir.’* Céabiri'nin belirttigi tizere Hilafetin
Kureysliligi ifadesinin hadis olma ihtimali zayiftir. Hadis olsa bile, ibn Haldun'un belirttigi
gibi bu hadisi, tarihsellik gercevesinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.* Ayrica bu
konuda icmain oldugunu séylemek de zordur. Ciinkii Hilafetin Kureysliligini hadis olarak
kabul etmeyenler, edenlerden daha fazladir ve s6z konusu sart1 hadis kabul etmeyenlerin
delilleri tarihi veriler ve Islam’in temel ilkeleri agisindan daha tutarlidir. Bu durumda su
soruyu sormak yerinde olacaktir: Hz. Ebt Bekir'in Miisliiman toplumu bir arada toplama-
nin formiilii olarak dile getirdigi Hilafetin Kureysliligini Méaverdi neden hadis olarak kabul
etmis ve bunu halife olmanin en 6nemli sartlarindan birisi olarak gormiistiir?

Maverdi'nin hilafetin Kureysliligini hadis olarak degerlendirmesi ve 1srarla savunma-
sinin iki 6nemli nedeni olabilir: Birincisi, Safii-hadis ekolii geleneginde gelen Maverdinin
hadis konusundaki anlayis ve yaklagim tarzidir. Ikincisi ise miiellifin yasadigi dénemin
siyasi sartlaridir. Bilindigi gibi Méaverdinin yasadigi donemde, imamin nassla tayini fik-
rini savunan, hilafetin Ali'nin soyundan gelenlerin hakk: oldugu tezini isleyen ve hilafeti
Abbasilerden almak icin yogun faaliyet gosteren Fatimiler Devleti vardi. Maverdi, Hila-
fetin Kureysliligini, Fatimilerin tezlerini ¢tiriitmek ve Abbasi hilafetini korumak amaciy-
la savunmus olabilir. Ayrica Maverdinin Hilafetin Kureysliligini, “gerekli sartlar: tagtyan
her miisliman halife olabilir, halifenin Kureyse mensup olmasina gerek yoktur.” seklin-
deki gorusii dile getiren Haricilere karsi savunmus olmas: da muhtemeldir. Ciinki ilgili
zaman diliminde Hariciler, fikir ve tutumlariyla Abbasi iktidarinin aleyhinde ¢aligiyor-
lardi. Toplumsal biitiinligii savunan ve bu anlamda Miisliimanlarin maslahatini diistinen
Maverdi'nin, Harici anlayigin siyasi anlamda bir kaosa sebep olabilecegini diigiinmesi ve
buna engel olmanin bir yolu olarak Hilafetin Kureysliligini savunmus olmasi imkan ve
ihtimal déhilindedir.

Maverdi'nin halife olmanin sartlar1 baglaminda zikrettigi “halife aday1 bilgili olmali-
dir” seklindeki sartin da problemli oldugu soylenebilir. Acaba miellifin sart kostugu bilgi
nedir, hangi alanlarla ilgilidir? Bilgili olmak acaba sadece dini alana iliskin bilgileri mi kap-
samaktadir? Sayet bilgi ile sadece dini konular kast ediliyorsa, bir devlet bagkaninin siyaset,
ekonomi ve sosyoloji gibi alanlarda bilgi sahibi olmamasi bir problem teskil etmez mi?
Ayrica bir insanin bilgili/alim olup olmadigin: belirleyen bir sistem/6l¢tl var mudur, varsa
miiellif neden bunu belirtmemistir?

2.2 Halifenin Gorevleri

Maverdf'ye gore halifenin gorevleri sunlardir: Dini korumak, toplumdaki ihtilaflari

1980), 2: 1183.

30 Muhammed Tavit Tanci, “Islamda Hilafet ve Mezheplerin Dogusu’, ¢ev. Ethem Ruhi Figlaly, Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994): 15.

31 Azimli, Halifelik Tarihi, 38.

32 Cabiri, Siyasal Akil, 270-271.

33 Ibn Haldun, Mukaddime, 1: 494.
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Islam’a gére ¢6ziime kavusturmak, toplumun can, mal ve namus gibi degerlerini korumak,
bu degerlere kastedenlerle miicadele etmek, seriat1 aynen uygulamak, vergileri toplamak,
mesr( sinirlar (israfa kagmadan) igerisinde ihsanda bulunmak, Islamiyet’in biitiin dinler-
den dstiin oldugunu ispat etmek ve Allahin hakkinin ayakta kalmasi i¢in davete ragmen
Miisliiman olmayanlara kars1 Islamiyete girinceye (ilgili ifade sdyle gecer: Hatta yuslime)
veya zimmiligi kabul edinceye kadar savagmak.**

Dikkat edilirse Maverdi dini korumayt, Islam’in biitiin dinlerden {istiin oldugunu is-
patlamay ve teblige ragmen Miisliiman olmayanlarla fslam oluncaya kadar savagmay1, ha-
lifenin temel gorevleri arasinda saymaktadir. Oncelikle belirtmek durumundayiz ki, Islam
bir Miisliiman igin zaten tistiin bir dindir, bu dinin diger dinlerden tstiin oldugunu ispata
gerek var midir, varsa nasil olacaktir? Ayrica davete ragmen [slam’1 kabul etmeyenlere savas
a¢mak, Kuran'n ilgili ayetiyle (Bkz. Bakara 2/256) ¢elismez mi? Maverdinin devlet bagka-
nin gorevleri olarak zikrettigi hususlarin Abbasiler doneminde uygulanma imkan ve ihti-
mali var miydi? Sayet s6z konusu gorevlerin Abbasi halifeleri tarafindan yerine getirilmesi
imkan ve ihtimal dahilinde degilse miiellif neden bunlari zikretme geregi duymus olabilir?

Kanaatimizce Maverdi, Dort Halife Donemindeki hilafetin yapisini dikkate alarak,
halifenin gérevlerinin ne oldugunu ya da olmasi gerektigini belirlemeye/tespit etmeye ¢a-
Ligmustir. Miellif, tespit ettigi devlet bagkanlarinin gorevlerini belirtmekle, kendi donemi
i¢in kisa ve uzun vadede sunlar1 amaglamis olabilir: Abbasiler doneminde saltanata doniis-
tiiriilen mevcut hilafetin Islam’a uygun olarak yapilandirilmasini saglamak, daha sonra ise
devlet bagkanlarini dine uygun hareket etmeye zorlamak.

2.3. Secmenler ve Ozellikleri

Maverdi, halifeyi sececek segmenler i¢in Ehlu’l-hal ve’l-akd ifadesini kullanir. Ona
gore Ehlu’l-hal ve'l-akd grubunda bulunan/bulunacak olan se¢gmenlerin ézellikleri sunlar-
dir: Her yoniiyle 4dil ve bir halifede bulunmasi gereken sartlar1 bilecek kadar bilgi sahibi
(alim) olmak.*

Kanaatimizce Maverdj, ilk Dort Halifeyi segen/onaylayan segmenlerin 6zelliklerini
dikkate alarak, segmenlerde bulunmasi gereken sartlar: belirlemeye ¢alismistir. Ancak bu
konuda su sorularin cevabini bulamiyoruz: Bir, s6zii edilen se¢gmenlerin adil ve bilgili ol-
duklar1 nasil tespit edilmistir? Iki, Dért Halifeyi secen segmenler kimlerdir, bunlarin say1-
lar1 kagt1 ve anlatildig: gibi bunlarin halifeyi uyarma ve gerektiginde gorevden alma gibi bir
durumlari olmus mudur? Sayilari, 6zellikleri ve gorevleri tamamen dénemsel ve kiiltiirel
sartlarin bir parcasi olan Ehlu’l-hal ve'l-akd grubunu sayi ve nitelik olarak idealize etmek ve
biiyiik oranda siyasi olan bu durumu din olarak degerlendirmek ne kadar dogru olur? Ka-
naatimizce miiellifin yerel ve donemsel siyasal kiiltiiriin bir parcasi olan se¢menlerin sayist
ve niteliklerini din olarak algilanmasi ve bunu her dénem i¢in gegerli kilmaya ¢alismast,
Islam’in siyaset anlayisinin yani sira siyaset felsefesiyle de celismektedir.

3. Maverdi’nin Siyaset Nazariyesinin Igleyisi
3.1. Selefin Halefi Atamasi

Maverdi, mevcut halifenin, kendisinden sonraki halifeyi tayin edebilecegini ve bu

34 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdniyye, 123-125.
35 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, 90.
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uygulamanin mesraiyeti konusunda icmanin bulundugunu belirtir.** O, ilgili uygula-
manin megrii olduguna dair iki 6rnek verir: Birinci 6rnek, Hz. Ebt Bekir'in Hz. Omer’i
halife aday1 olarak gostermis olmasi ve donemin Miisliimanlarinin da bunu kabul etmis
olmalaridir. Ikinci 6rnek ise Hz. Omer’in kendisinden sonraki halife se¢cimini, belirlemis
oldugu alt1 kisilik stira heyetine birakmis olmasidir. *’

Maéverdi, mevcut halifenin kendisinden sonra gelecek olan halife adayi/adaylarin: ata-
masint mesrulagtirmak i¢in Emevi ve Abbasiler donemindeki su uygulamalar: 6zet olarak
nakletmektedir:

Mevcut devlet bagkani, kendisinden sonraki veliahtlari sirasiyla “6nce X, sonra Y daha
sonra ise Z halife olsun” diyerek tayin edebilir ve bu, caizdir. Buna iliskin uygulamalar
Emevi ve Abbasiler doneminde yasanmigtir. Ornegin Emevilerde halife Siileyman b. Ab-
diilmelik, Omer b. Abdiilaziz’i veliaht tayin etmis, ondan sonra da Yezid b. Abdilmelik’i
veliaht gostermistir. Abbasilerde ise Harun Resid, ogullarindan 6nce Emin, sonra Memun
ve daha sonra da Mu’temin’i veliaht olarak tayin etmistir. Emevilerde bu uygulamayi yapan
Stileyman’in mutlaka bir delili vardy; saglikli bir delili olmamis olsaydi donemin Tabitin
alimleri bu duruma tepki gostereceklerdi. Ayrica Abbasi halifesi Harun Resid {i¢ oglunu
sira ile veliaht tayin ederken bunu kendi dénemindeki biiyiik 4limlere danisarak/onlarin
olurunu alarak tayin etmistir.*

Maverdi'nin, Silleyman b. Abdiilmelik ve Harun Resid’in yukaridaki tasarruflarini
dini-siyasi teamiillere uygun gérmesi ve bu konunun yasal oldugu hususunda “icma-
nin bulundugunu” séylemesini, onun kendi dénemindeki veraset sistemine mesruiyet
kazandirmaya calistig1 seklinde yorumlanabilir. Burada miiellif ya bilingli olarak Dort
Halife Dénemindeki hilafet ile Abbasiler donemindeki saltanat yonetim geklini ayni gos-
termeye calistyor ya da iki donemdeki yonetim sekilleri arasindaki farki bilmiyor. Her
seyden 6nce Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer kendi yerlerine, akrabalarindan olmayan ve
ayni zamanda mevcut toplumda hilafet i¢in en uygun aday: atamis/aday gostermisler-
dir. Dolayisiyla bunlarin s6z konusu tasarruflar1 hicbir sekilde veliahtlik/saltanatla ilis-
kilendirilemez. Emevi ve Abbasilerde ise halife tayininde ehliyet degil de belli bir aileye
mensubiyet 6l¢ti alinmigtir.  Ayrica Dort Halife zamaninda siyasal iktidarin dini-siyasi
mesriiyet kaynagi toplum idi.* Bunun gostergesi ise halifelerin mevcut toplumun tem-
silcileri tarafindan secilmeleri, Kuran ve Stinnete uymalar: sartiyla halktan biat almig
olmalaridir. *

Abbasilerde ise saltanat sistemi vard1 ve dogal olarak halifenin mesruiyet kaynagi, bel-
li bir kabileye mensubiyet ve selefi tarafindan atanmis olmasi idi. Boyle olunca Abbasilerde
halife olmanin yasal 6l¢iisti, Abbasogullarrna mensup olmaktir. Haliyle, Abbasilerde top-
luma diisen, atanan halifeye kayitsiz-sartsiz biat ve itaat etmektir. Dolayisiyla dayandiklar:
hakimiyet felsefesi, yap1 ve isleyis itibariyle hi¢ ortiismeyen Dort Halife ile Abbasiler D6-
nemindeki yonetim seklini ayni gormek, tarihi bilgi ve mantik kurallariyla bagdagmamak-
tadur.

Maverdinin saltanat yonetim bi¢imini savunmasi ve bu sistemin isledigi devlette
resmi gorev alma hakk: vardi ve bu, dogaldi. Ciinkii saltanat da nihayetinde bir yonetim

36 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, 107.

37 Bkz. Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, 107 vd.

38 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdniyye, 107.

39 Mustafa Fayda, “Hulefa-i Rasidin,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 18 (Ankara: TDV Yay., 1988), 331.

40 Mustafa Ozkan, “Emevi Tktidarinin Isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen Anlam ve Biatin Fonksiyonu”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2008): 115.
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seklidir ve bu yonetim tarzinin gegerliliginin s6z konusu oldugu bir ¢ag ve siyasi kiiltiir
vardir. Ancak dogal olmayan sudur: Birincisi, miiellifin, savundugu ve dinilestirmeye ¢alis-
t181 hilafet teorisiyle gelisen Abbasilerdeki veliahtlig1 savunmasi; ikincisi ise Abbasilerdeki
veliahtligr Hulefa-i Rasidin zamanindaki yonetim bi¢imiyle 6zdeslestirmesi ve dolayisiyla
mevcut yonetim sekline mesruiyet kazandirmaya caligmasidir.

Maverdi, Emeviler déneminde Silleyman b. Abdiilmelik'in vefatindan 6nce yerine
iki kisiyi veliaht olarak tayin ettigini, bunun muhakkak bir delilinin oldugunu ve sag-
likl: bir delili olmamis olsaydi donemin Tabitin alimlerinin buna tepki gostereceklerini
belirtmektedir. Miiellifimiz sunu ya gérememis ya da gormek istememistir: Stileyman b.
AbdilmeliKin akrabalarindan iki kisiyi veliaht olarak tayin etmesi, saltanatti. Saltanat* ise
dine aykir1 oldugu gerekgesiyle Abdullah b. Omer,* Abdullah Abbas* gibi Sahabi alimlerin
yani sira Hasan-1 Basri* gibi Tabitn bilginleri tarafindan elestirilmistir. * Dolayisiyla
“Emevilerde bu (selefin halefi atamasi seklindeki) uygulamay1 yapan Siileyman’in mutlaka
bir delili vards; saglikli bir delili olmamis olsaydi déonemin Tabitin alimleri bu duruma tep-
ki gostereceklerdi...” seklindeki yorum, kanaatimizce zorlama bir yorumdur ve yapilana
mesruiyet kazandirma gabasidir.

Méverdinin, “Halife Harun Resid ii¢ oglunu sirayla veliaht tayin ederken bunu, bii-
yik alimlere danisarak yapmustir” seklindeki tespiti de tarihi bilgilerle ortiismemekte ve
ayn1 zamanda veliahtlik sistemi a¢isindan da tutarli géziikmemektedir. Her seyden 6nce
Abbasiler iktidar1 ele gecirme miicadelesi siirecinde*® ve yonetimleri doneminde hilafe-
tin kendi haklar1 oldugu ve dini temsil ettikleri seklindeki tezi savunmuslardir.*” Devlet
yonetimini de biiyilk oranda Abbasogullarrna tahsis etmiglerdir.®® Tktidarin kendi ailesi-
nin hakk: olduguna inanan bir devlet baskaninin “veliaht tayin ederken” iktidar karsiti
alimlere danigmasi miimkiin miidiir? Ayrica Harun Resid’in danigti1 sylenen yonetime
yakin alimlerin s6z konusu uygulama i¢in “caiz degildir” demeleri beklenebilir mi?

Abbasiler Doneminde farkl: fikri akimlara kars: izlenen baskici politika*® ve Halku’l-
Kur’an (Kuranin Yaratilmiglhigi) konusunda bile iktidardan farkli diigtinen Ahmed b.
Hanbel gibi alimlerin bagina gelenler, donemin ulemasinin halifelerin veliaht tayinine
kars1 ¢ikmalarinin oldukga zor oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla son derece zeki,
bilgin, tecriibeli, nerede ne yapacagini ya da sdyleyecegini ¢ok iyi bilen Méaverdinin bun-
lar1 bilmemesi diisiiniilemezdi. Ancak goriinen o ki Méverdi, bilingli bir sekilde, ideal y6-
netim bi¢imi olarak Dort Halife Donemini gostermis, halifelerin sahip olmalar1 gereken

41 Izzuddin Ibn@’l-Esir (6. 1232/630), el-Kamil fi't-Tarih (Kahire 1348), 3: 263; Hasan Ibrahim Hasan, en-
Niiziimu’I-Islamiyye (Kahire 1970), 50-51; Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan (Ankara
2001), 183 vd.

42 Halife b. Hayyat (6. 852/240), Tarihu Halife b. Hayyat (Riyad 1985), 214-217; el-Belazuri (6. 892/279), el-
Ensabuw’l-Esraf (Beyrut 1996), I-V, 313-314; ibn Asem (6. 314/926), el-Fiitith (Beyrut 1986), III-1V, 347-348;
Ibn Abdirabbih (6. 939/327), el-Tkdul-Ferid (Beyrut 1965), 4: 371; Ebtl-Fida (6. 1331/732), el-Muhtasar fi
Ahbari’l- Beser (Beyrut 1967), 1: 260-261; Ibn Kesir (6. 1345/746), el-Bidaye ve'n-Nihdye (Beyrut 1978), 8: 79-
80; Zehebi (6. 1374/748), Tarihu’l-Islam ve'l-Vefeyat (Beyrut 1998), 3: 149.

43 Ibn Kesir, Biddye, 8: 150-151; Ibn Haldun, Mukaddime, 3: 20; Muhammed Faruk en-Nebhan, Islam Anayasa
ve Idare Hukukunun Genel Esaslari, gev. Servet Armagan (Istanbul 1980), 75.

44  Ibnir'l-Esir, 3: 242; Ebu’l-Fida, 1: 259; Suyati, Tarihw’l-Hulefd (Kahire 1952), 206.

45 Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi, 103-108.

46 Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali (Ankara 1999), 73 vd.

47 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Muluk (Beyrut ts.), 7: 425-425; Nahide Bozkurt,
Abbasiler (Istanbul 2013), 41.

48 Bozkurt, Abbasiler, 51.

49 Kigiikasel, “Kadir-Billah’, 128; Bozkurt, Abbasiler, 64-75.
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dini-siyasi 6zellikleri hatirlatmis fakat mevcut sistemin dayandig: temel felsefe ve isleyisi
direkt olarak elestirmemistir. Muhtemelen o, kisa vadede mevcut sistemin degismeyece-
gini gormiis, sistemle gatigma yerine onu idare etme ve uzun vadede diizeltme strateji-
sini uygulamigtir. Tim bunlardan sonra diyebiliriz ki muellifimiz siyaset nazariyesinde
ideal olani savunmakla birlikte, yasadigi déonemdeki dini ve siyasi gelismeleri/catisma-
lar1 dikkate alarak, teorisiyle 6rtiismeyen mevcut sistemi din, toplum ve devletin bekasi
agisindan gerekli gormiis ve savunmustur. Maverdinin ideallestirdigi siyaset teorisiyle
ortiismeyen bu durusunu, bir zihniyet/mevcut yonetimi benimseme olarak degil de bir
strateji olarak gormek, tarihi verilere gore daha uygun goériinmektedir.

3.2. Halife Tarafindan Atanan Kisiye Biat ve itaatin Hiikmii

Halife tarafindan atanan kigiye biat etmenin hitkmi hakkinda Méverdi'nin goriisleri
Ozetle su sekildedir: Veliaht tayin edilene tayin edenin biati, imam (devlet baskani) olma-
s1 i¢in yeterlidir. Burada se¢menler heyetinin rizasini aramak uygun diismez. Ctinkii Hz.
Omer’e yapilan biatta Ashabin rizasi ve muvafakatina dayanmamugtir. Fakat veliaht, oglu
ya da babasi olursa ona biat edip etmemenin hitkmii konusunda ii¢ ayr1 ¢6ziim yolu var-
dir: Birincisi, segmenler heyetinin ne diisiindtigiidiir. Onlar atanani uygun gormezlerse,
oglu ya da babasina halifenin biat etmesi dogru degildir. Ikinci yol: Halifenin oglunu ya
da babasini veliaht tayin etmesi durumunda ona biat etmemek dogru olur. Ciinkii halife-
nin emri, toplulugun iyiligine ve kotiliigiine olan hususlarda gegerlidir. Makam nisbeten
daha tstiindiir. Yitklenmis oldugu emaneti, hilafet gorevini kétiiye kullanma hakki yoktur.
Ugtincii yol: Babasina yapilan biat akdinden ayrilmak caizdir; ogluna yapilan biat akdinden
ayrilmak caiz degildir. Zira ogula olan temayiiliin babaya olan temaytiilden daha fazla olusu
fitratin icabidur. *°

Maverdi bilingli bir sekilde Hulefa-i Ragidin Donemindeki hilafetin, Abbasiler zama-
nindaki hilafetten farkli olduguna dikkat ¢ekiyor. Dikkat gekmekle kalmiyor, ayn1 zamanda
Dért Halife Donemindeki yonetim seklini savunuyor. Ancak o, saltanata doniisen Abbasi
hilafetinin mesraiyetini tartigmak ve ilgili konudaki diisiincelerini belirtmek yerine, bu
hususta bagkalarinin goriislerini aktarmakla yetiniyor. Maverdi'nin tartigmaya agtig1 ve
dolayisiyla dogru bulmadigi Abbasi hilafetini elestirmemesi ve hatta o dénemde yonetim
yanlist bir ¢izgi takip etmesi ise onun -siyaset konusunda- pragmatizme dayali anlayis ve
tutumuyla ilgili bir durum olsa gerektir.

Maverdi'ye gore devlet bagkani, kendisi i¢in belirlenen gorevleri yerine getirdigi miid-
detce halkin ona itaat etmesi ve yardimci olmasti vaciptir. Ciinkii bu (halkin ona itaat etme-
si), halifenin topluluk tizerindeki haklarindandir. Ancak durumunu degistiren (yani go-
revlerini yerine getirmeyen) devlet bagkanini hilafet makamindan diisiiren iki sart vardur:
Adaletten ayrilma (nefsinin arzularina uyma ve siiphe gekici isler yapmasi) ve bedeninde
bir takim noksanliklarin (bes duyusunda ve aklindaki noksanliklar1 kastetmektedir) bas
gostermesidir.”

Maverdi'nin devlet bagkanina itaati, onun gorevlerini yerine getirmesi sartina bagla-
masi, dikkate deger bir durumdur. Burada Méaverdi, halifeyi dine uygun hareket etmeye
zorlamakta ve 6l¢ii olarak dini belirleyici kilmaya ¢aligmaktadir. Ayrica Méaverdinin, ha-
lifeyi makamindan diisiiren iki sebepten bahsetmesi, onun dolayl olarak halifenin azlini

50 Maverdi, Ahkdamu’s-Sultdniyye, 107-108.
51 Maverdi, Ahkamu’s-Sultdniyye, 125-130.

94

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



glindeme getirme seklinde degerlendirilebilir. S6z konusu dénemin sartlar: dikkate alindi-
ginda, bir alimin halifenin azlinden bahsetmesi kuskusuz bityiik bir cesarettir.

3.3. Es Zamanl Olarak iki Halifenin Bulunmasi Durumu

Maverdinin, ayni anda iki halifenin bulunmast durumuyla ilgili yorumu kisaca su
sekildedir: Bir devlette iki kisinin birden halife secilmesi halinde ikisinin de hilafeti gergek-
lesmis/teessiis etmis sayilmaz. Islam Hukukuna gére Miisliiman bir toplumda ayni1 anda iki
kisinin halife olmasi miimkiin degildir. Dogrusu sudur: Kim 6nce halife se¢ilmisse onun
hilafeti yasaldir. Sonradan halife se¢ilen/atanan kisi halife sayllmaz ve kendinden 6ncekine
itaat etmesi gerekir. Clinkii imami (devlet bagkani) tespit Misliiman toplulugunun tama-
minin hakkidir. Kisaca burada 6l¢i, kisinin segmenlerce segilmesi ve 6nce segilenin mesrit
halife oldugudur. Hatta iki aday arasinda kura ¢ekmek bile akdi esas alan hilafet felsefesine
aykiridir ve burada kura gekilmez.*

Maéverdi, iki halifenin olmasi durumunda nasil hareket edilmesi gerektigine iligkin
distincelerini su sekilde siirdiirmektedir: Se¢menler heyeti toplanir ve segilecek halife
adayin Ozelliklerini belirler. Belirlenen ozellikler mevcut adaylarin hangisinde varsa ona
biat edilir ve halkin da ona biat etmesi saglanir. Secmenler heyetinden biri halife olacaksa,
gorev kendisine teklif edilir, o da kabul ederse halife olur ve tiim halk segilene uymak zo-
rundadur. iki halife adayin ozellikleri esitse yaslt olani tercih edilir, ancak her zaman yash
secilir diye bir kaide de yoktur.” Halife adaylarindan biri ¢ok bilgili digeri ise ¢ok cesursa
sartlara bakilir: flgili dénemde ig isyan, catigma ve huzursuzluk varsa cesuru/giiglii olans;
cehalet, bida't ve zararli akimlar varsa bunlar1 diizeltmesi igin 4lim olani seilir. ki halife
aday1 arasinda ¢ekisme varsa, segmenler heyeti en iistiin olani tercih eder ve ona baglikla-
rint bildirirler. Kendiliginden hilafete gelen birisinin hilafeti teessiis etmis olmaz. Ciinki
hilafet riza ve segimle tesekkiil eder.>

Maverd?’in iki halifenin hilafetinde bahsettigi donem kuskusuz Abbasiler donemidir.
Cunkii bu déonemde Abbasi ile Fatimiler arasinda bir hilafet miicadelesi s6z konusudur.
Dolayistyla miellifin yukarida dile getirdigi problem ve bu problemin ¢6ziimiine iliskin
ileri stirdiigii formiil, hilafet kavgas: veren Abbasi-Fatimi halifelerinin hukuki durumlarini
izah etmek i¢indir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu dénemde Abbasiler ile Fatimiler
arasinda diinya Miisliimanlarinin imami/devlet bagkani olma hakki kimindir? tartigmasi
ve ¢ekismesi yasaniyordu.

Méverdinin halife segme yontemlerine iliskin soyledikleri hakkinda ana hatlarry-
la sunlar séylenebilir: Birincisi, Méverdi, halife adayimin dini anlamda bir takim sifatla-
ra sahip olmasi ve her ne olursa olsun segmenler tarafindan segilmesi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Bu, miellifin saltanata ilke olarak kars: ¢iktig1 ve devlet baskaninin goreve
gelmesinde segmenleri belirleyici kilmaya calistig1 seklinde degerlendirilebilir. Ikincisi,
istenilen sifatlara sahip olmayan ve se¢menler tarafindan segilmedigi halde hilafeti zor
kullanarak ele gegirenlerin hilafetini yasal/mesru kabul etmiyor. Burada miiellif, hilafete
gelmede giiciin degil de liyakatin esas alinmasi gerektigini savunuyor. Uciinciisii, zamanin
ihtiyag ve sartlarini dikkate alarak halife adaylarindan uygun olanin secilmesi gerektigi-
ne dikkat ¢ekiliyor. Bu da Méverdinin siyaset teorisinde donemsel sartlar1 6nemsedigini
gosteriyor. Goriinen o ki Maverdi, devlet bagkaninin se¢iminde ve iktidarin isleyisinde

52  Maverdi, Ahkdamu’s-Sultdniyye, 103-106.
53 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniyye, 98.
54 Maverdi, Ahkamus-Sultaniyye, 98-102.

95

(32

1SAULILUIPUD]LdZD(] UDPUISIDY 159faS]a] 19SDAIS UIUISIAIIDZON JDIIE] UIU IPIIADIAT

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



A

Maverdinin Hilafet Nazariyesinin Siyaset Felsefesi A¢isindan Degerlendirilmesi

segmenleri ve dini belirleyici kilmaya ve bu anlamda ideallestirdigi siyaset nazariyesini uy-
gulamaya koymaya ¢alistyor.

Maverdi'nin, ayn: anda iki halifenin hilafeti konusunda séyledikleriyle, Fatimiler’in
hilafet taleplerini din dis1 géstermeye, Biiveyhilerin muhtemel halifelik girisimlerini 6nle-
meye, Abbasilerin ise hilafetini mesrti géstermeye calistig1 séylenebilir.>® Ciinkii miiellifin
ilgili konuda belirledigi kurallar, Abbasi hilafetini dini-siyasi olarak yasal, rakiplerini ise
gayr-1 mesrd kilacak niteliktedir. Miellifi bu anlayis1 savunmaya/stratejiyi izlemeye go-
tiiren tarihi arka plan ise, zikredilen dénemde Islam Diinyasrnda yaganan dini ve siyasi
rak gordiigii Abbasi hilafetini/y6netimini mesr(i gérme ve gosterme yoniinde kullanmis-
tir. Dolayisiyla Maverdinin bazi fikir ve tutumlarinin tarihi arka planini bilmeyen kimi
miistegriklerin,® adi gegen miiellifi devletin yaninda yer alan ve stirekli mevcut siyasal
yapiy1 korumaya ¢alisan statiikocu birisi olarak degerlendirmeleri, kanaatimizce saglikli
bir degerlendirme degildir. Ciinkii Méverdi duyarli bir Misliiman olarak din, devlet ve
toplumun gelecegini diistinmiis ve sagduyulu olarak hareket etmeye ¢aligmistir. Ayni za-
manda o, es zamanli olarak iki halifenin bulunmasini Islam Diinyasrnin birligi agisindan
bir tehlike/kaos nedeni olarak algilamis ve bu tehlikeyi bertaraf etmek igin istikrar1 yani
mevcut yapiyl savunmugtur.

Sonug

Maverdi, hilafeti merkeze aldig: bir siyaset teorisi gelistirmeye ¢alismistir. O, teorisini
Kuran, Stinnet ve Hulefa-i Rasidin Déneminin yani sira, sonraki halifelerin ve hukukgula-
rin goriis ve uygulamalarini esas almak siretiyle temellendirmeye galismistir. S6z konusu
teoride hilafetin hitkmii icmaen vécip, amaci ise dinin korunmasi, yayilmasi ve Miisliman
toplumun birlik-beraberliginin muhafazasi olarak agiklanmaktadur.

«

Maverdi hilafet teorisini temellendirmeye ¢alisirken “vaciptir”, “caizdir”, “farzdir”,
“Islam hukukuna uygun degildir”, “icma vardir” gibi fikhi hiikiim ifade eden kavramlar
kullanmanin yani sira nazariyesini ayet ve hadislerle desteklemeye ¢alismistir. Miiellifin
bu anlayis ve yaklasim tarzi, onun siyasi nazariyesini dinin bir parcasi olarak gordiigii ve
dini agidan baglayic1 kilmaya ¢alistigini gostermektedir. S6z konusu anlayis ve yaklagim ise
siyaset felsefesi ve Islam’in siyasete iliskin temel ilkeleriyle celismektedir. Zira bir din olarak
Islam’in siyasetle iliskisi ahlak, stira, adalet, ehliyet, fikir-ibadet 6zgiirliigii gibi evrensel bazi
temel ilkeler diizeyindedir. Dolayisiyla Islam kendisine inananlara belli bir yénetim seklini
emr/tavsiye etmemistir. Giinkii bir din olan Islam; akli/diinyevi bir nitelik tagiyan, kiiltiir
ve donemsel sartlara gore degisebilen siyaseti ve bu arada yonetim sekillerini tamamen
insana birakmustir.

Maverdi'nin Hilafetin Kureysliligi konusunda icmanin bulundugunu séylemesi ve Hi-
lafetin Kureysliligi tezini bir hadise dayandirmasi, dini ve tarihi veriler agisindan tutarli go-
riitnmemektedir. Her seyden dnce, Sakifede cereyan eden tartismanin gectigi Genel Islam
Tarihi tiirti kaynaklarinda, Hilafetin Kureysliligi bir hadis olarak nakledilmemektedir. Za-
ten boyle bir hadis olmus olsaydi, Sahébe tarafindan bilinecekti ve Ensar-Muhacir arasinda
bir hilafet tartismasi yasanmayacakti. Ayrica Hilafetin Kureysliligi Kuran'n ruhu ve Hz.
Peygamberin uygulamalariyla da gelismektedir. Ciinkii Islam, kavimlerden bir kavim olan
Kureyse bir imtiyaz tanimamigtir. Zaten Hz. Ebt Bekir de Sakifede Hilafetin Kureysliligini

55 Kallek, “Maverdi”, 182.
56 Gibb, 141-165; E. L. ]. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam (Cambridge 1958), 27-51.
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V)

bir hadis olarak degil de, mevcut siyasi problemi “Hilafetin Kureysliligi” ara formiilii ile
¢6zmek ve bu konuda Ensar’1 ikna etmek i¢in dile getirmistir.

Maverdi'nin hilafet teorisinin bir pacasi olarak {izerinde durdugu halifenin 6zellik-
leri, segilis sekli, secmenlerin sayisy, iki halifenin ayni anda bulunmasinin hitkmi, devlet
bagkanina biatin sarti gibi siyasi teknik konulara iliskin bilgi ve delilleri, tarihsel baglamda
degerlendirmek gerekir. Ciinkii muellif, donemsel sartlarin beraberinde getirdigi problem-
lere bir cevap olan siyasi ¢oziimleri, mutlak dogru hatta dinin kendisiymis gibi ele almak-
tadir. Oysaki bu anlayis ve yaklasim tarzi, her seyden 6nce din ve siyaset felsefesi agisindan
oldukg¢a problemi bir durumdur.

Maverdinin ideal ile gercek arasinda kaldig1 ve zaman zaman sagduyuyu esas alarak
pratik degeri olani tercih ettigi bir vakiadir. Miiellifin ideal ile gercek arasinda bir ikilem
yagsamasi ve kendisi agisindan bir celiski olarak degerlendirilen bu durusu, biiyiik oranda
donemin sartlarindan kaynaklanmistir. Bilindigi gibi Maverdi, Abbasiler iizerinde belirle-
yici olan Biivehilerin $iiligi yaymaya ¢alistig1 ve Abbasi yonetimini tanimayan Fatimilerin
tiim Miislimanlar1 Hz. Alinin soyundan gelen birisinin otoritesi altinda toplamak igin
miicadele verdigi donemde yasamustir. S6zii edilen zaman diliminde hilafetin merkezi-
ne “masum imam” teorisini koyan $ii gruplar ve Hilafetin Kureysliligini kabul etmeyen
Hariciler, imamet anlayiglariyla Abbasi yonetimi agisindan bir tehlike olusturuyorlardi.
Kuvvetle muhtemeldir ki Méverdi, bahsi gegen dini-siyasi yapilarin giiclenmesini din, top-
lum ve devletin gelecegi agisindan bir kaos sebebi olarak degerlendirmistir. O, bu yiizden
Stinniligi destekleyen ve devlet otoritesini giiglendirmeye ¢aligan Abbasi yonetiminin var-
ligin1 umtmi maslahat bakimindan gerekli gérmiis ve desteklemistir. Bu destek de, miiel-
lifin biirokraside kadilkudatlik, miisavirlik ve diplomatlik gibi tist diizey gorevler iistlenme
seklinde olmustur.

Maéverdi ideallestirdigi Dort Halife donemindeki hilafeti savunmus, ancak kendi d6-
nemindeki saltanat yonetim bi¢imini elestirmemistir. Muhtemelen o, kisa vadede mevcut
yonetim bi¢iminin degismeyecegini gormiis, sistemle catigma yerine onu idare etme ve
uzun vadede diizeltme stratejisini izlemistir. Diyebiliriz ki Maverdi siyaset nazariyesinde
ideal olani savunmakla birlikte, yasadigi donemdeki dini ve siyasi gelismeleri/catismalar:
dikkate alarak, teorisiyle ortiigmedigi halde mevcut sistemi din, toplum ve devletin bekasi
acisindan gerekli gérmiis ve savunmustur. Maverdinin ideallestirdigi siyaset teorisiyle bag-
dagmayan bu durusunu da, bir zihniyet/mevcut yonetimi benimseme olarak degil de bir
strateji olarak degerlendirmek, tarihi verilere gore daha uygun gériinmektedir.
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Bursali Mehmed Tahir: Hayati, Eserleri ve Bibliyografya
Uzerine Diisiinceleri

Ahmet Yasin TOMAKIN™

Ozet

Bursali Mehmed Tahir (6. 1925), Osmanli imparatorlugu'nun son déneminde yetismis
onemli bir bibliyografya alimidir. Bibliyografya ilmine Gnem verilmeyen bir donemde konu
tizerine yogunlagmis ve bu ilmin 6nemini vurgulamaya calismistir. Onu geleneksel sekdik ve
tezkire yazialginin siirdiiriiciisi olarak diisiinmek yanlis olur. Tahir Bey yaptigi uzun soluklu
arastirma ve tetkiklerle bu calismalarin muhtevasina genislik kazandirmis ve modern bilim
anlayisina uygun bicimde bibliyografya ilmini saglam bir temele oturtmaya calismistir. Bu
makalede Tahir Bey'in hayati 6zetlenmekte, en son yapilan yayinlari da kapsayacak sekilde
eserleri hakkindaki bilgiler giincellenmekte ve kendi yazilarindan hareketle bibliyografya
ilmine dair diisiinceleri ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri, biyografi,
bibliyografya.

Bursali Mehmed Tahir: His Life, Works and Thoughts on
Bibliography

Abstract

Bursali Mehmed Tahir (d. 1925) is a significant bibliographer, brought up in the
last period of the Ottoman Empire. He focused on bibliography at a time when it was
ignored, and endeavored to emphasize the importance of this science. It would be
wrong to consider him as a maintainer of traditional shaqdiq and tadhkirah writing
because Tahir Bey enriched the contents of these studies with his long-term researches
and examinations, and tried to constitute the science of bibliography on a sound
basis, in accordance with modern scientific understanding. In this article, Tahir Bey’s
life is summarized, the information about his works is updated including their recent
publications, and his thoughts about bibliography are discussed based on his own
writings.

Keywords: Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Ottoman Writers),
biography, bibliography.
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Bursali Mehmed Tahir: Hayati, Eserleri ve Bibliyografya Uzerine Diisiinceleri

Giris

Osmanli cografyasinda ilim anlayisinin temelden degistigi ve yeniden yapilandig:
XIX. yiizyilda, bibliyografya ilmi de ihmal edilemez bir ilim haline gelmistir. Bursali Meh-
med Tahir (6. 1925), Osmanli aydini arasinda bu ilmin 6nemini ilk idrak eden Ahmed
Midhat Bey ve Ahmed Muhtar Paga gibi birkag kisiden biri olmustur. Onu digerlerinden
ayiran durum ise bu ilmin sadece 6nemini kavramakla kalmamis, hayatinin 20-25 senelik
bir dilimini bu ilmi ihya yolunda sarf etmis olmasidir.

Muallim Vahyi'nin kaleme almis oldugu kitaptan' baska, Tahir Bey’in yagami ve ki-
siligine dair derli toplu bilgi veren birinci el bir kaynak bulunmamaktadir. Ancak birkag
gazete ve dergi yazisinda hayatiyla ilgili baz1 bilgilere rastlanabilmektedir.? Diger taraftan
yakin déonemde konu tizerine gesitli caligmalar yapilmistir. Bu ¢aligmalar, Tahir Bey’in ha-
yatini ¢esitli yonleriyle ortaya koyar mahiyettedir.’ Bu makale kapsaminda Tahir Bey’in
hayat1 6zet olarak verildikten sonra, asil onun eserleri ve bibliyografya ilmine dair goriisleri
tizerinde durulacaktir. Tahir Bey’in ¢ogunlugu biyo-bibliyografik ¢alismalar olmak iizere;
tasavvuf, edebiyat ve dini ilimler tizerine yirmiyi agkin eseri bulunmaktadir. Son 25-30 yil
igerisinde bu eserler iizerine yapilan ¢aligmalarin sayisinda dikkat ¢ekici bir artis gézlem-
lenmektedir. Bu ¢aligmalar genel olarak, eski harflerle mevcut olan eserleri yeni harflere ge-
virme veya sadelestirme seklindedir. Adem Ceyhan, Tahir Bey’in eserleri {izerine kapsaml
bir makale yayimlamistir.* Ancak bu ¢alisma 6zellikle yakin donemde yapilmis bazi ¢alig-

1 Muallim Vahyi, Miisliimanlik ve Tiirkliigii Yiikseltmeye Calisanlar: Bursali Tahir Bey (Istanbul: Matbaa-i Orha-
niye, 1334).

2 Ornek olarak bkz. Mehmed Fuad Kopriilii, “Bursali Tahir Bey”, Tiirk Yurdu 46 (1329/1913): 408-409; Yusuf
Akgura, Tiirk Yili (Istanbul: Tiirk Ocaklar1 Matbaasi, 1928).

3 Tahir Bey'in hayat: hakkinda bkz. Abdiilbaki Gélpinarl, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Evkaf Matbaasi,
1931), 328-330; Nihad Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1971), 2:
1078; Fatma Korkmaz, Bursali Mehmed Tahir’in Hayat1 ve Eserleri (Bursa: Uludag Universitesi, 2003); Ahmet
Yasin Tomakin, “Bursali Mehmet Tahir ve Tarihle ilgili Eserleri” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi,
2009), 4-71; Mustafa Tatc1 ve Burak Anilir, “Bursali Mehmed Tahir Bey”, Mendkib-1 Seyh Seyyid Hace Muham-
med Niiru'l-Arabi Beyin-1 Melamet ve Ahval-i Melamiyye iginde, XV-XXVII (Istanbul: H. Yayimlari, 2014),
XV-XIX; Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. 6
(Istanbul: TDV Yay., 1992), 452-461.

4 Adem Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri’, Celal Bayar Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8, sy. 2 (2010): 1-16.
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malar1 igermemektedir. Bu alanda olugan ihtiyaca binaen, Tahir Bey’in eserlerini ayr1 bir
baslik altinda ele aldik. Ote yandan, nesir calismalarinda gériilen artig ile kiyaslandiginda,
Tahir Bey’in bilimsel yonii ve fikri yapisi hakkindaki ¢alisma sayisinin pek fazla olmadigi
dikkati ¢ekmektedir. Bu anlamda Tahir Bey’in biyografi ve bibliyografya ilimleri hakkinda-
ki goriis ve diisiincelerini ortaya koymanin faydali olacag diisiincesinden hareketle konu,
bizzat kendi yazilar1 ele alinarak, ayr1 bir baslik altinda incelenmistir.

1. Hayat1

Muallim Vahyinin verdigi bilgilere gore; Tahir Bey'in baba tarafindan dedesi yine
ayni ismi tagiyan Tahir Pagadir. Onun da babasi Uskiidarda bir camide imamlik yapan
Seyyid Mehmed Emin Efendidir. “Seyyid” unvanindan, ailenin toplum i¢inde belli bir
statiiye sahip oldugu anlagilmaktadur. istanbulda yagamaya devam ederlerken, kumandan
olarak Kudiis'te bulundugu sirada Tahir Pasa fel¢ gecirmis, Bursadaki kaplicalar hastaligina
iyi gelir imidiyle aile hep birlikte buraya tasginmigtir. Tahir Bey’in babas1 Rifat Bey ise bir
miiddet askerlik yapmus, sonra ticaretle mesgul olmus ve nihayet Bursada memur olarak
hayatini devam ettirmistir. Tarih, teracim-i ahval, siir ve tasavvufa ilgi duyan Rifat Bey;
gocuklarini da bu yonde yetistirmeye gayret etmistir.”

Tahir Bey 22 Kasim 1861 tarihinde Bursada, boyle bir aile ortaminda diinyaya ge-
lir. ilk tahsilini bitirdikten sonra Miilkiye Riisdiyesine girer. Ayni esnada Haraggioglu
Medresesinde de klasik egitim alir. 1876'da Riisdiyeden mezun olduktan sonra asker ol-
mast istendigi icin Askeri Idadf’ye verilir. Bu sirada Tahir Bey’in babasi Rifat Bey Ruslarla
savagmak tizere goniillii asker olarak yazilir ve sefere katilir. Tahir Bey on bes-on alt1 yagla-
rinda iken babasi, Plevne yakinlarindaki bir catismada sehit diiger.®

Tahir Bey 1880 senesi Eyliiliinde Idadi’yi birincilikle bitirir ve Istanbul Harbiye
Mektebine gitmeye hak kazanir. Boylelikle Tahir Bey Bursadan ayrilir ve Istanbul’a geger.
Harbiye Mektebine devam eden Tahir Bey, bir yandan da manevi bir arayis icerisine girer.
Uzun arayislar sonunda Meldmiligi secer ve Tibydnii Vesdili’l-Hakdik yazar: Kemaleddin
b. Aburrahman Haririzade’ye intisab eder.” Ayni zamanda bir tasavvuf bibliyografi olan
bu kisinin Tarikatler Kamusu adinda bir ¢alismasi da vardir.® Bir bakima Tahir Bey, bib-
liyografligini bu hocasina borgludur.’ Ne var ki miirsidi ile birlikteligi fazla uzun siirmez.
Haririzade 1299/1882'de beklenmedik bir sekilde vefat eder.'” Miirsidinin vefatindan bir yil
sonra Tahir Bey Harbiyeden mezun olur ve ayn1 yil Manastir’a tayin edilir. Burada Miilkiye
Riigdiyesi ve Miilkiye idadisi'nde tarih ve hitabet dersleri vermeye baslar.!

Haririzdde'nin vakitsiz kaybina ¢ok tiziilen Tahir Bey’'in Manastir’a tayini onun agi-

sindan ¢ok iyi olur ve gelisinin birinci yilinda Haririzdde'nin Uskiip'te ikamet eden geyhi
Naru'l-Arabiyi ziyaret ederek ona intisab eder. ki yil sonra gerceklestirdigi ikinci ziyare-

Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 8-13.

Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 16-17; Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 452.

Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 20; Golpinarli, Melamilik, 328.

Haririzade ve eserleri hakkinda bkz. Bursali Mehmed Tahir, Kibdr-1 Mesdyih ve Ulemdadan On Iki Zatin

Terdacim-i Ahvali (Istanbul: Kitibhane-i Islam ve Askeri, 1316), 52-53; a.mlf., Osmanl Miiellifleri (Istanbul:

Matbaa-i Amire, 1333), 1: 155-157; Golpinarl, Melamilik, 326-327; Yakup Cigek, “Haririzade Mehmed Kema-

leddin Efendi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7-10 (1989-1995): 407-484; a.mlf., “Haririzade”,

DIA, c. 16 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 192-193.

Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 27.

10 Cigek, “Haririzade, Tibyanii Vesaili'l-Hakaik fi Beyani Selasili’t-Taraika Gore Bektasilik”, I. Uluslararas: Haci
Bektas Veli Sempozyumu 07-09 Mayis 2010 (Corum 2011), 1: 532; a.mlf., “Haririzade”, 193.

11 Golpinarl, Melamilik, 328; Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 453.
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tinde de Manastirdaki “ihvan’a sohbet yapmak tizere kendisinden icazet alir. Mektepteki
derslerinde benimsedigi farkli metoduyla kendini belli eden Tahir Bey, Melamilik yolun-
daki faaliyetleri ile de kisa siirede cevrede taninan birisi olur. Oyle ki, 1888de seyhinin
vefatindan sonra artik bolgede Melamiligin 6nde gelen isimlerinden birisi olarak goriil-
mektedir.'?

Tahir Bey Manastirda on dort sene gorev yaptiktan sonra 20 Kasim 1897'de Uskiip
Askeri Riigdiyesi cografya 6gretmenligine atanir. Terfi etmesi tizerine kisa bir zaman son-
ra yine Manastir Askeri Riigdiyesine, bu sefer mudiir olarak tayin edilir (26 Eyliil 1898).
Manastirda alti y1l daha kaldiktan sonra da Selanik Askeri Riisdiyesi miidiirliigiine getirilir
(7 Eyliil 1904) ve ertesi yil da riitbesi binbagiliga yiikseltilir. Selanik’te sohreti daha da ar-
tan Tahir Bey, burada eski talebelerinden bir kismi ve ilim erbabindan 6nemli kisilerle bir
araya gelme imkani elde eder.

II. Mesrutiyet'in ilanindan 6nce Tahir Bey’in Selanik'teki gizli siyasi cemiyetlerle mii-
nasebet kurdugu bilinmektedir. O dénemde Selanik’teki cemiyetlerin durumu ve Tahir
Bey’in bunlarla iliskileri hakkinda ¢ok farkli iddialar'® olmakla beraber, onun 1906 yili
Eyliliinde kurulan Osmanli Hiirriyet Cemiyetinin kurucu iiyelerinden oldugu bilgisi en
dogru olanidir.™ On kisi olan bu kurucu tyelerin listesinde Tahir Bey’in ismi ilk siraya
yazilmistir. Bunun sebebi ise riitbece digerlerinden tstiin olmasidir.”® Bu gibi etkinlikleri
ve Melami faaliyetleri dolayisiyla tizerine stiphe ¢eken Tahir Bey, kisa bir miiddet sonra
risdiye miidirliigii vazifesinden alinir (31 Ocak 1906).'¢

Midiirliik gorevinden azledilmesiyle birlikte Tahir Bey i¢in 6gretmenlik hayat: da son
bulur. Once Yemen veya Iraka gdnderilme karari ¢iksa da, Istanbul'daki dostlarinin ¢aba-
lar1 sonucu Manisa, Alagehire tayin edilir. Beg-alt1 ay sonra da Alagehir ile irtibat1 devam
etmek sartiyla Izmirde gérevlendirilir. Burada Divan-1 Harp azalig1 ve ona bagl olarak
calisan tahkik memurlugu gorevlerinde calisir.'” Onceleri Tahir Bey siirgiin edildigi i¢in
tiztilmiigse de burada aldig: tahkik memurlugu gibi bir gérev bu tzlntiisiinii gidermis-
tir. Zira gorevi icab1 bolgede yaptig1 geziler sonucunda yorede yetismis olan ilim adamlar
hakkinda bir¢ok bilgi toplayabilmis ve bunlari bir kitap haline getirmistir.’®

1908'de mesrutiyetin ilanindan sonra Tahir Bey, Ittihat ve Terakki Partisi tarafindan

12 Muallim Vahyi, Bursal: Tahir Bey, 29; Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 453.

13 Farkli iddialar igin bkz. Ahmed Bedevi Kuran, Inkilap Tarihimiz ve Jon Tiirkler (Istanbul: Tan Matbaasi, 1945),
256-257; a.mlf., Inkilap Tarihimiz ve Ittihat ve Terakki (Istanbul 1948), 243; Ernest Edmondson Ramsaur, The
Young Turks: Prelude to the Revolution of 1908 (Princeton: Princeton University Press, 1957), 98, 114; Fethi
Tevetoglu, Omer Naci (Istanbul: Bagbakanlik Kiiltiir Miistesarhig1 Yay., 1973), 75-78; Sina Aksin, Jon Tiirkler
ve Ittihat ve Terakki (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 62; Ali Fuat Cebesoy, Sinif Arkadasim Atatiirk (Istanbul:
Temel Yay., 2000), 116; Afet Inan, “Atatiirk’ti Dinlerken; Vatan ve Hiirriyet”, TTK Belleten, 2 (1937), 298; a.mlf.,
“Atatiirk’tt Dinlerken; Mukaddes Tabanca”, TTK Belleten, 3-4 (1937), 609; Hiisrev Sami Kizildogan, “Vatan ve
Hiirriyet=Ittihat ve Terakki’, TTK Belleten, 3-4 (1937), 622, 625; Ahmed Emin Yalman, “Biiyiik Millet Meclisi
Reisi ve Bagkumandan Mustafa Kemal Pasa ile Bir Miiakat”, Vakit, nr. 1468 (10 Kanunusani 1922), aktaran:
Faik Resit Unat, “Atatiirk’iin Tkinci Mesrutiyet Inkilabinin Hazirlanmasindaki Roliine Ait Bir Belge”, TTK Bel-
leten, 102 (1962), 341-342. Ayrica bilgilerin genel bir degerlendirmesini gérmek i¢in bkz. Tomakin, “Bursali
Mehmet Tahir ve Tarihle Ilgili Eserleri’, 38-44.

14 Ayrintili bilgi igin bkz. Kazim Nami Duru, [ttihat ve Terakki Hatiralarim (Istanbul: Sucuoglu Matbaasi, 1957),
13; Mithat Sitkrii Bleda, Imparatorlugun Cokiisii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1979), 21; Tarik Zafer Tunaya,
Tiirkiyede Siyasal Partiler (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlar, 1984), 1: 21.

15 Akiin, “Bursali Mehmed Téhir”, 453.

16 Muallim Vahyi, Bursal: Tahir Bey, 70-71; Akiin, “Bursali Mehmed Téhir”, 453-454.

17 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 72.

18 Bkz. Bursali Mehmet Tahir, Aydin Vildyetine Mensub Mesdyih, Ulemd, Suard, Miiverrihin ve Etibbanin
Teracim-i Ahvali,- (Izmir: Kegisyan Matbaasi, 1324).
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Bursadan aday gosterilir ve 17 Aralik 1908de agilan Meclis-i Mebusanda vekil olur. Yine
Cemiyet tarafindan, mesrutiyet konusunda halki bilinglendirme ¢alismalari yapmak tizere,
daha ¢ok Orta ve Bat1 Anadoludaki cesitli sehirlere gonderilir.'” Muallim Vahyt'nin ifade-
sine gore Tahir Bey kendi istegi ile degil, cemiyetin bu husustaki karar1 ve Bursali hem-
serilerinin 1srar1 tizerine vekil olmustur. Bizzat kendisi; bir siyaset adami degil, bir ilim
ve irfan adami oldugunu sdylemis, siyasetin mizacina uygun olmadigini ifade etmistir.?’
Meclisin 1911 yili sonundaki fesih karari ile kapanan birinci faaliyet devresinden sonra
da vekillikten ayrilmistir?' Abdiilbaki Golpinarli bu ayrilisin sebebi olarak; Tahir Bey’in
meldmi ihvanina dayanarak {ttihat ve Terakkiden bir grup ayirmaya kalkigmasi ve basarisiz
olmasini gosterir.?2

Askeri 6zliik haklar1 korundugu igin Tahir Bey, 27 Nisan 1911de goniillii redif alay:
kaymakamligina yiikselir. 1912'de Harp Dairesi Divani-1 Harb tiyesi, Ekim 1912'de Muha-
kemat Dairesi iiyesi ve Mart 1913’te tekrar Divan-1 Harb iiyesi olur. Bu gorev tizerindeyken
de yarbayliktan emekli edilir (24 Ocak 1914).2

Emekliye ayrildiktan sonra Istanbul Cengelkdyde ikamet eden Tahir Bey, ilmi calis-
malarina, dost sohbetlerine ve talebeleriyle goriismeye devam eder. Tahir Bey i¢in bu yil-
larin maddi bakimdan ge¢im sikintisi iginde gectigi de ifade edilmektedir.** Tahir Bey’in
son zamanlarinda hafizasi zayiflamis, bu nedenle bir miiddet Uskiidar Zeynep Kamil
Hastanesinde, bir miiddet de Cerrahpasada tedavi gormiistiir.”® Bu tedavi esnasinda Zey-
nep Kamil Hastanesinde vefat etmistir.?® Vefat tarihi hakkinda 1921'den 1929’a kadar farkli
rivayetler bulunmakla birlikte cogunun hicri, rumi ve miladi tarihlerin birbirine karistiril-
masindan kaynaklanmis oldugu tahmin edilmektedir. Donemin Cumhuriyet Gazetesinde
yayinlanan vefat haberinden de agik¢a anlagildigina gore Tahir Bey, 28 Ekim 1925te vefat
etmistir.” Kabri Uskiidarda, Aziz Mahmud Hiid4i Hazretleri Dergahr’nin haziresindedir.

2. Eserleri

Tahir Bey Manastirda bulundugu siire icerisinde yapmis oldugu arastirma ve ¢aligma-
larin neticesi olarak yazi hayatina girmis ve hayatinin sonuna kadar bu etkinligini stirdiir-
mistiir. On dokuzu basilmis olmak tizere toplam yirmi dort telif eseri, bir terciimesi ile ga-
zete ve dergilerde yayinlanan pek ¢ok yazisi bulunmaktadir. Bu eserlerin bityiik cogunlugu
biyo-bibliyografik ¢alismalardir. Bunlardan biri olan Osmanli Miiellifleri bir bagyapit nite-
ligindedir. Bunun diginda Tahir Bey’in Islam dini meseleleri, tasavvuf, tarih ve edebiyata
duydugu ilgi ile bu alanlarda da eser verdigi goriilmektedir. Bu baslik altinda Tahir Bey’in
eserleri, ilgi alanlarina gore siiflandirilip miimkiin mertebe kronolojik bir sira dahilinde
incelenecektir. Pek ¢ogu daha sonra risale ve kitap seklinde yayimnlanmis olan makaleleri
ayr1 olarak ele alinmamus, ilgili yerlerde isaret edilmekle yetinilmistir.

19 Muallim Vahyi, Bursal: Tahir Bey, 76-77; Akiin, “Bursali Mehmed Téhir”, 454.

20 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 75.

21  Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 454.

22 Golpmarly, Melamilik ve Melamiler, 328.

23 Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 454.

24  Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 96-97.

25  Golpinarly, Melamilik ve Melamiler, 328.

26 Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 454.

27 Farkh tarihlerle ilgili bkz. Akgura, Tiirk Yili, 369; Golpinarli, Melamilik ve Melamiler, 328; Banarli, Resimli
Tiirk Edebiyat: Tarihi, 2: 1078; Ali Fikri Yavuz ve Ismail Ozen, “Bursali Mehmed Tahir Bey’in Hayat1”, Osmanli
Miiellifleri iginde (Istanbul: Meral Yay., ts.), 1: 4; Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 455; Cuhuriyet, sy. 25 (10
Rebiiilahir 1344/29 Tegrinievvel 1341/1925).
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Biyografi-Bibliyografya: 1. Tiirklerin Uliim ve Fiiniina Hizmetleri (Istanbul: Ikdam
Matbaast, 1314 [1897], 42 sayfa; Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1327 [1909], 47 sayfa).
Tahir Bey’in kaleme almig oldugu ilk eserdir. Once [kdam Gazetesinde yayinlanmis sonra
kitap haline getirilmistir. Eserde, Osmanlilardan 6nce ve Osmanli cografyas: disinda yasa-
mis olan Tiirk asilli alimlere yer verilmistir. Tiirk a4limlere hasredilmis olmasi bakimindan
eser bir ilk olma 6zelligi tasgimaktadir. Thtisas alanlarina gore tertip edilmis on boliim altin-
da 185 isme yer verilmistir. Bunlar disinda 90 kadar alimin de isminden biyografilerine yer
verilmeksizin s6z edilmistir. Bu isimler arasinda dokuz kadin bulunmaktadir. Biyografiler
genel olarak kisa tutulmugstur. Eserin 6nsoziinde Tahir Bey, Osmanli dénemi ve cografya-
sinda yagamis olan ilim adamlarinin, “Osmanli Erbab-1 Kemal ve Maarifi” adinda g cilt-
lik ayr1 bir ¢alisma halinde hazirlanmakta oldugunu ifade eder.”® Yillara yayilmis olan bu
calisma, daha sonra Osmanli Miiellifleri isimli hacimli eserin ortaya ¢ikmasini saglamustir.
Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesinde eserin bir yazmas1 mevcuttur (nr. 1848). Eser
Yavuz Unat-Remzi Demir ve Said Oztiirk tarafindan yeni harflere cevrilerek ve sadelestiri-
lerek ayr1 ayr1 yaymlanmistir.?

2. Terceme-i Hal ve Fezdil-i Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi (Istanbul: Kitabhane-i
Islam ve Askeri, 1316 [1898-1899], 56 sayfa; Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1329
[1911], 47 sayfa). Tahir Bey’in ikinci eseridir ve bu eseri yine Manastirda kaleme almisg-
tir. Tahir Bey, cocuklugundan itibaren Ibni’l-Arabi’ye ilgi duymus ve onu anlamaya ca-
lismustir. Eserini ise daha ¢ok Ibnii’l-Arabi’yi haksiz yere itham edenlere karst yazmistir.*
Tahir Bey eserinde, Ibni'l-Arabi kargisinda takinilan tutumlari iige ayrrmigtir: Birinci
gruptakiler Ibni’'l-Arabf’yi yiiceltir, ikinci gruptakiler onun hakkinda hitkiim vermekten
¢ekinerek susar, ti¢lincii gruptakiler ise ya onun sozlerini anlayamadiklarindan ya da bas-
ka biiyiik zatlarin onun hakkindaki goriislerini yanls anladiklarindan onu tekfir ederler.
Tahir Bey eserin birinci faslinda Ibnii'l-Arabi'nin kisa bir biyografisini verdikten sonra,
ikinci fasilda ilim erbabindan ileri gelenlerin onun hakkindaki diisiincelerini inceleyerek
Ibnir’l- Arabi hakkindaki olumsuz kanaatleri gidermeye calisir. Eserin {igiincii faslinda ise
Ibni’l-Arabinin eseri Fiisiisu’l-Hikem'e yapilmis olan serhler liste halinde verilmis, ayri-
ca miiellife ait dort yiizli agkin eserin isimleri siralanmistir. Edirne Selimiye Yazma Eser
Kiitiiphanesinde eserin bir yazmas1 bulunmaktadir (nr. 1113). Tahir Galip Seratli eseri sa-
delestirerek yaymlamigtir.?!

3. Manastira Mensup Mesdyih, Ulemd ve Suaramn Terdcim-i Ahvali. Osmanl
Miielliflerini ortaya cikaracak olan ¢aligmalarin onciisii mahiyetinde bir eserdir. Ma-
nastir ¢evresinde yetismis olan miielliflere tahsis edilmistir. Bir yazmasmin Manastir
Kittiphanesine verildigi ifade edilmektedir.* Ancak eserin bugiin nerede oldugu bilinme-
mektedir.

4. Kibar-1 Mesdayih ve Ulemadan On Iki Zatin Teracim-i Ahvali (Istanbul: Kitabhane-i
Islam ve Askeri, 1316 [1898-1899], 56 sayfa). Tahir Bey 6nsézde, daha dnce makale olarak
yayinladig1 bazi biyografileri bir araya getirmek suretiyle bu eseri olugturdugunu ifade eder.

28 Bursali Mehmed Tahir, Tiirklerin Uliim ve Fiintina Hizmetleri (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1327), 5-6.

29 Bursali Mehmed Tahir, Tiirklerin Uliim ve Fiiniina Hizmetleri, haz. Yavuz Unat ve Remzi Demir (Ankara:
TDV Yay,, 1995, 1996); a.mlf., Tiirkler’in Uliim ve Fiiniina Hizmetleri, haz. Said Oztiirk (Istanbul: Kitabevi Yay.,
1996).

30 Bursali Mehmed Tahir, Terceme-i Hal ve Fezail-i Seyh-i Ekber Muhyiddin-i Arabi (Istanbul: Necm-i Istikbal
Matbaasi, 1329), 3-4.

31 Bursali Mehmed Tahir, “Terciime-i Hal ve Fezail-i $eyh-i Ekber Muhyiddin Arabi’, fbn Arabi Hazretleri iginde,
haz. Tahir Galip Seratli, 13-90 (Konya: Kardelen Yayinlari, 2011).

32 Akiin, “Bursali Mehmed Téhir’, 460.
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Eserde yer verilen on iki isim su sekildedir: Muhyiddin Ibnir’l-Arabi, Sadreddin Konevi,
Abdurrahman Bistami, Cemal-i Halveti, Sofyal1 Bali, Aziz Mahmid Hiidai, Niyazi-i Misri,
Bursali fsmail Hakki, Karabas Veli, Salahi Ussaki, Haririzide ve Murtazi Zebidi. Bu on
iki isimden Zebidi hari¢ hepsi tasavvuf ehlidir. Zebidi ise ilim ehlindendir. Bu durum da
Tahir Bey’in tasavvufa duydugu ilgiyi acik sekilde gostermektedir. Genel olarak ¢aligmada,
s6z konusu sahislarin biyografilerine ve liste halinde eserlerinin isimlerine yer verilmistir.

5. Mesayih-i Osmdniyyeden Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali (Istanbul: Kitdbhéane-i Islam
ve Askeri, 1318 [1900-1901], 48 sayfa). Eserde yer verilen tasavvuf erbab: sekiz isim su
sekildedir: Semseddin Sivasi, Bosnali Ali Dede, Iznikli Ali Celebi, ismail Ankaravi, Ab-
dullah Bosnevi, Abdir’l-ehad Niri, Miistakimzade Stleyman Sadeddin, Bursali Gazzizade
Abdiillatif. Tahir Bey yaptig1 bu caligmadaki amacinin sozii edilen sahislarin menkibelerini
ve olaganiistii hallerini aktarmak olmadigini, daha ziyade ilim diinyasina birakmis olduk-
lar1 eserlerini tanitmak oldugunu ifade etmektedir. Bu bakimdan sahislarin hayat hikayele-
ri kisa verilirken eserleri hakkinda doyurucu bilgi verilmeye ¢alisiimigtir.

6. Ulemad-i Osmaniyyeden Altr Zatin Terceme-i Hali (Istanbul: Hanimlara Mahsus
Gazete Matbaasi, 1321 [1903-1904], 39 sayfa). Eserde yer verilen alt1 isim su sekildedir:
Muhammed Muhyiddin Kafiyeci, Kemaleddin Ibrahim Dede Céngi, Birgivi Mehmed,
Mehmed Aysi, Yasufzdde Abdullah Hilmi Efendi, Mehmed Ebt Said el-Hadimi. Miellif
bu ¢alismasinda da hal terctimelerini kisa tutup s6z konusu sahislarin eserleri iizerine yo-
gunlagmustir.

7. Miiverrihin-i Osmaniyyeden Ali ve Katip Celebinin Terceme-i Halleri (Selanik:
Hamidiye Mekteb-i Sindyi Matbaasi, 1322 [1904-1905], 47 sayfa). Gelibolulu Ali ve Katib
Celebinin tanitildig1 ¢aligmanin bityiik kismi Katib Celebi’ye ayrilmistir. 1ki sahsin eser-
leri hakkinda verdigi bilgilerin kendi arastirmalarina dayandigini ifade eden Tahir Bey,
Bagdath Ismail Paganin Kegfii’z-Zuniin iizerine kaleme almis oldugu bir yazisini da oldu-
gu gibi aktarmistir. Ayrica Tahir Bey’in, Avrupa dillerine ¢evrilen eserlere dair hazirla-
mus oldugu ve ¢aligmasinin sonuna ekledigi tablo ilgi ¢ekicidir. Tabloda kirk dort esere yer
verilmis; eserlerin adi, yazari ve gevrildigi dil belirtilmistir. Edirne Selimiye Yazma Eser
Kitiiphanesinde eserin bir yazmasi bulunmaktadir (nr. 1810).

8. Aydin Vildyetine Mensub Mesdyih, Ulema, Suard, Miiverrihin ve Etibbdanin Terdcim-i
Ahvali (Izmir: Kesigyan Matbaasi, 1324 [1906-1907], 186 sayfa). Tahir Bey'in Osmanli
Miielliflerinden sonra kaleme almis oldugu en kapsamli ¢alismasidir. Eserde 139 kisinin
biyografileri ile birlikte eserlerine yer verilir. Tahir Bey ¢aligmasini Aydin gevresinde yap-
mis oldugu aragtirmalarla desteklemistir. Bu bakimdan s6z konusu sahislar hakkinda bas-
ka kaynaklarda yer almayan bilgiler bulmak miéimkiindiir. Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan
Otiiken il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda eserin bir yazmasi mevcuttur (nr. 4229). Ha-
yal Dag eser lizerine yaptig1 bitirme tezinde, eserin transkripsiyonunu yapip dizin eklemis-
tir.*® Ayrica eser, M. Akif Erdogru tarafindan yeni harflerle ve indeks eklenerek yaymlan-
mustir.** Ancak Erdogru tarafindan yapilmis olan ¢aligmanin fahis okuma hatalari icerdigi

33 Hayal Dag, “Bursali Mehmed Tahir Bey’in Aydin Vilayetine Mensub Megayih, Ulema, Stiera, Miverrihin ve
Etibbanin Teracim-i Ahvali (Inceleme, Ceviriyazi, Dizin)” (Bitirme tezi, Ege Universitesi, 1986-87).

34 Bursali Mehmed Tahir, Aydin Vilayetine Menstb Mesdyih, Ulema, Suard, Miiverrihin ve Etibbamn Terdcim-i
Ahvali, haz. M. Akif Erdogru (Izmir: Akademi Kitabevi, 1994).
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goriilmektedir. Bu konuda Zeki Arikan bir tenkit yazis1 yazmus,” Atabey Kilig da Tiirkge,
Arapca ve Farsca okuma hatalarini gosteren bir yazi kaleme almugtir.*

9. Ahlak Kitaplarimiz (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1325 [1907-1908], 44 say-
fa). Tahir Bey bu ¢aliymasinda ahlak ilmine dair klasik donemde ve modern ¢agda kaleme
alinmis eserleri derlemeyi hedeflemistir. Bu anlamda ¢alismada; eski eserlerden 108, mo-
dern donemde yazilanlardan da 99 eserin bilgisi yer almaktadir. Genel olarak eserlerin
yazarlari, dénemleri, basilmigsa bask: tarihleri ile ilgili bilgiler verilmistir. Caligma, belli
bir ilmi disipline hasredilmis olmasiyla dikkat gekmektedir. Calisma miistakil olarak ba-
silmadan 6nce Sirdt-1 Miistakim dergisinde “Eski ve Yeni Ahlak Kitaplarimiz” bashgiyla
yayinlanmistir.”” Eser Mahmut Kaplan tarafindan yeni harflere ¢evrilmis ve bazi notlarin
ilavesiyle basilmistir.*® Yine Mehmet Kasim Ozgen eseri sadelestirmis ve makale halinde
yayinlamustir.*

10. Hact Bayram Veli (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1329 [1911]; Istanbul:
Mahmud Bey Matbaasi, 1331 [1912-1913]; Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1341 [1925], 14
sayfa). Eserde Hac1 Bayram Velinin hayati ve sahsiyeti ile Bayramiyye tarikati hakkinda
bilgiler derlenmistir. Akiin bu ¢alismanin, Hact Bayram Veli hakkinda o zamana kadar
yapilmis olan ¢alismalarin en kapsamlisi oldugunu ifade eder.* Edirne Selimiye Yazma
Eser Kiitiiphanesi'nde esere ait bir yazma bulunmaktadir (nr. 1398). Eser H. Rahmi Yananlt
tarafindan sadelestirilmis ve yayinlanmistur.*!

11. Mevlana es-Seyh Ismail Hakk: el-Celveti (Kuddise Sirruh) Hazretlerinin Muhtasa-
ran Terceme-i Halleriyle Matbti’ ve Gayr-1 Matbiy’ Asdrimi Havi Risaledir (Istanbul: Matbaa-i
Bahriye, r. 1329 [1913], 9 sayfa). Caliymada Ismail Hakk: el-Celveti tarafindan yazilmug
olan, 26’1 matbti olmak tizere toplam 106 eser liste halinde verilmistir. Matb( olanlarin
yanina “mim” harfi konmus ve ismi verilen eserlerden sadece altis1 hakkinda ilave agiklama
yapilmistir.

12. Siyasete Miiteallik Asdr-1 Islimiyye (Istanbul: Kader Matbaasi, 1330 [1911-1912]
ve 1332 [1913-1914], 24 sayfa). Tahir Bey’in, Ahlak Kitaplarimizda oldugu gibi, miistakil
bir ilim dalinda hazirlamis oldugu ikinci ¢alismasidir. Calismada; yazari, dili, basilip basil-
madig1 veya hangi kiitiiphanede bulundugu ile ilgili bilgilerle beraber 172 eserin ismi sira-
lanmustir. Tahir Bey, daha 6nce Sebiliirresidda yaymlanmis olan bu ¢alismayi;** Osmanlt

35 Zeki Arikan, “Bursali Mehmed Tahir bin Rifat, Aydin Vilayetine Menstib Mesayih, Ulema, $uara, Miiverrihin
ve Etibbanin Teracim-i Ahvali (Hazirlayan M. Akif Erdogru), Izmir (Akademi Kitabevi) 1994, IX+123 s,
Tarih ve Toplum, sy. 135 (1995): 60-61.

36 Atabey Kilig, “Bursali Mehmed Tahir Bin Rifat, Aydin Vildyetine Mensab Mesayih, Ulema, $uara, Miverrihin
ve Etibbanin Teracim-i Ahvali [(Hazirlayan M. Akif Erdogru), Akademi Kitabevi, Izmir 1994, XI+125 s.] Hak-
kinda’, Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri (The Journal of Cultural Studies), sy. 14 (2006): 185-192.

37 Bursali Mehmet Tahir, “Eski ve Yeni Ahlak Kitaplarimiz’, Swrat-1 Miistakim 1, sy. 13 (24 Sevval 1326/6
Tesrinisani 1324): 201-203; a.mlf., “Eski ve Yeni Ahlak Kitaplarimiz”, Sirdt-1 Miistakim 1, sy. 15 (9 Zilkade 1326
/20 Tesrinisani 1324): 229-232.

38 Bursali Mehmed Tahir, Ahlak Kitaplarimiz, haz. Mahmut Kaplan (Malatya 2002).

39 Mehmet Kasim C)zgen, “Bursalt Mehmet Tahir'in Ahlak Kitaplarimiz Adl Eseri’, Bilimname 18, sy. 1 (2010):
251-264.

40  Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 457.

41 Bursali Mehmed Téhir, “Hac1 Bayram Veli”, sad. H. Rahmi Yananh, Hact Bayram Veli i¢inde, haz. M. Ali Ayni,
201-214 (Istanbul: Akabe Yay., 1986). Ayrica Tahir Bey’in eseri hakkinda yapilmus bir kitap tanitimu igin bkz.
Ercan Alkan, “Bursali Mehmed Tahir b. Rif at, Hac: Bayram-1 Veli, Dersaadet: Orhaniye Matbaasi, 1341/1925,
1457, Tasavvufflmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 30 (2012): 218-220.

42 Bursali Mehmed Tahir, “Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiyye”, Sebiliirresad 9, sy. 231 (31 Kantinusani 1328):
400-401; a.mlf., “Siyasete Miiteallik Asar-11slamiyye”, Sebiliirresad 9, sy. 238 (21 Mart 1329): 69.
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ulemasinin daima sarf, nahiv, mantik, fikih gibi ilimlerle mesgul olduklari, buna karsilik
idare, siyaset ve toplumbilime dair eser kaleme almadiklar: iddiasini giiriitmek tizere yap-
tigin1 ifade eder.® Eser, sirasiyla Sefaettin Severcan,* Hikmet Akpur® ve Giirbiiz Deniz*¢
tarafindan yaymlanmigtir.

13. Katip Celebi (Istanbul: Kanaat Matbaasi, 1331 [1913], 30 sayfa). Daha énce kaleme
alinmis olan Miiverrihin-i Osmaniyyeden Ali ve Katip Celebinin Terceme-i Halleri isimli
esere kiyasla bu ¢aliymada, Kétib Celebi hakkinda daha kapsamli bilgiler verildigi goriil-
mektedir. Tahir Bey, Istanbul’a geldikten sonra yaptig1 aragtirmalar sonucunda elde ettigi
bazi bilgileri 6nceki ¢aligmaya ekledigini ve yanlis oldugunu diistindiigii birtakim bilgileri
de gikardigini 6nsozde ifade etmektedir.” Eser yayimlandiginda, Katip Celebinin ilmi de-
rinligini ortaya koyan ve eserleri hakkinda doyurucu bilgi veren bir ¢alisma olarak takdir
edilmistir.*®

14. Mendkib-1 Harb (Istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekdsi Matbaacilik, 1333 [1914-
1915], 23 sayfa; Istanbul: Matbaa-i Hayriye, 1333 [1914-1915], 30 sayfa). Calismanin te-
meli Tahir Bey’in 6gretmenlik yillarinda tarih dersleri i¢in tuttugu notlara dayanmaktadir.
Igerigi; Osmanli tarihinden bazi kahramanlik menkibeleri, cihad ile ilgili baz1 vecizeler,
cihadin faziletine dair bir makale ve cihad ile ilgili Osmanli miiellifleri tarafindan yazilmis
olan eser ve milelliflerinin zikredilmesinden olugmaktadir.

15. Idare-i Osmaniyye Zamanminda Yetisen Kirim Miiellifleri (Istanbul: Orhaniye Mat-
baasy, r. 1335 [1919], 38 sayfa). Calismada, Kirimli 44 miiellifin, eserleriyle birlikte biyogra-
filerine yer verilmistir. Eser basilmadan 6nce Kirim Mecmuasrnda yaymlanmigtir.*” Edirne
Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesinde bir yazmasi mevcuttur (nr. 1380). Eser 1990 yilinda,
Mehmet Sar1 tarafindan herhangi bir sadelestirmeye gidilmeden yeni harflere ¢evrilmis ve
bu ¢aligmanin 2015’te yeni bir baskis1 yapilmigtir.>

16. Mendkib-1 Seyh Seyyid Hiace Muhammed Niiru’l-Arabi Beydn-1 Meldmet ve Ahval-i
Melamiyye (Istanbul: H Yayinlari, 2014, 144 sayfa). Daha 6nce yayinlanmamis olan eser
Mustafa Tatc1 ve Burak Anilir tarafindan nesre hazirlanmis ve yayinlanmigtir. Tahir Bey’in
miirsidi Muhammed Niiru’l-Arabinin hayati ve eserleri hakkinda kaleme almis oldugu
biyo-bibliyografik bir eserdir. Melamilik hakkinda da baz1 bilgilerin verildigi eser, dort fa-
sil ve bir hatimeden olusmaktadir.® Eserin Konya Mevlana Miizesi, Sidki Hiiseyin Dede
béliimiinde (nr. 1630) ve Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi
koleksiyonunda (nr. 3699) yazmalar1 mevcuttur. Tatct ve Anilir, eseri yayma hazirlarken

43 Bursali Mehmed Tahir, “Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiyye Mukaddimesi’, Bursali Tahir Bey iginde, haz. Mu-
allim Vahyi (Istanbul: Matbaa-i Orhéniye, 1334), 106-108.

44 Sefaettin Severcan, “Bursali Mehmet Tahir Efendi ve Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiyyesi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, sy. 4 (1990): 585-595.

45 Bursali Mehmed Tahir, Siyasete Dair Islami Eserler (Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiyye), haz. Hikmet Akpur
(Istanbul: Yeni Zamanlar Yay., 1994).

46  Giirbiiz Deniz, “Bir Osmanl Aydini Bursali Mehmet Tahir Bey ve Siyasete Miiteallik Asar-1 Islamiye Adl Risa-
lesi”, Islami Arastirmalar 12, sy. 1 (1999): 58-64.

47 Bursali Mehmed Tahir, Katib Celebi (Istanbul: Kanaat Matbaasi, 1331), 3.

48 Bkz. Kopriilii, “Katip Celebi”, Tasvir-i Efkar, sy. 781 (3 Receb 1331/26 May1s1329/8 Haziran 1913).

49 Bursali Mehmed Tahir, “Kirim Maellifleri”, Kirim Mecmuast 1, sy. 16 (12 Kanunuevvel 1334/1918): 288-292;
a.mlf,, “Kirim Miiellifleri”, Kirim Mecmuasi 2, sy. 17 (3 Kanunusani 1335/1919): 302-309.

50 Bursali Mehmed Tahir, Osmanlilar Zamannda Yetisen Kirim Miiellifleri, haz. Mehmet Sar1 (Ankara: Kiiltiir
Bakanhig: Yay., 1990); a.mlf., Iddre-i Osmaniyye Zamanmnda Yetisen Kirim Miiellifleri, haz. Mehmet Sar1 (Af-
yon: Kocatepe Akademik Yayinevi, 2015).

51 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 34.
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bes yazma niishasindan yararlandiklarini ifade etmelerine ragmen bu yazmalarin yerlerini
belirtmemislerdir.*

17. Osmanl Miiellifleri 1. cilt (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333 [1915], 406 sayfa); 2. cilt
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1338 [1919-1920], 510 sayfa); 3. cilt (Istanbul: Matbaa-i Amire,
1342 [1923-1924], 328 sayfa). 1928’te Ahmed Remzi Akyiirek eserde adi gegen isimleri
ve kitaplar: sayfalarina gore gosteren iki ayri fihrist hazirlamis ve 6nce ayr1 basilan® 177
sayfalik bu fihrist, sonradan figiincii cildin sonuna eklenmistir. Matbaa-i Amire tarafindan
farkl: tarihlerde basilan eser, 1971'de Gregg International Publishers tarafindan tipkibasim
olarak {i¢ cilt halinde yayinlanmistir. Ali Fikri Yavuz ve Ismail Ozen eseri sadelestirmis-
lerdir. Tkinci cilt 1972, figiincii cilt 1975’te basilmustir. Birinci cildin baski tarihi bulunma-
maktadir. Bizim Biiro Basimevi fihrist ile birlikte tek cilt halinde eserin yeni tipkibasimini
gergeklestirmis, ayni yayinevi eseri yeni harflerle yine tek cilt halinde yayimlamistir.>* Eser
tizerine en son ¢alismayr M. Ali Yekta Sara¢ yapmus ve ii¢ ciltlik kiilliyat, sadelestirmeye
gitmeden yeni harflere gevirmistir. Calisma, 2016 yilinda Tiirkiye Bilimler Akademisi tara-
findan ti¢ cilt halinde yaymlanmustir. Esere ait farkli yazmalar mevcuttur.®

Osmanli Miielliflerinin viicuda gelmesi 25-30 sene gibi uzun bir siire¢ icerisinde ger-
¢eklesmistir. Tahir Bey’i boyle bir ¢calismaya iten sebep; o zamanlar batida dile getirilmek-
te olan, Tiirklerin tarih boyunca ilim ve distinceye katkida bulunmadiklar: iddialaridir.
Arastirmasina Balkanlarda baslayan ve zaman gectik¢e hedefini biiytiten Tahir Bey; XIV.
yuzyil ile XX. yiizyilin ilk ¢eyregini kapsayan zaman diliminde, Osmanli cografyasinda
yasamis “erbab-1 kemal ve ma’arif”i tespit etmeye ¢aligmistir. Eserini, her biri bir ilim da-
lina tahsis edilmis yedi boliim halinde tertip etmeyi planlamistir. Buna gore eserin béliim
basliklary; mesayih (tasavvuf erbabr), ulema (ser’i ve filolojik ilimlerle ugrasanlar), suaré ve
tideba (sair ve edipler), miiverrihiin (tarihgiler), etibba (tipgilar), riyaziyytn (riyazi ilim-
lerle ugrasanlar) ve cografiyytin (cografyacilar) seklindedir. Ne var ki Tahir Bey, 6mriiniin
son doneminde sagliginin el vermemesi nedeniyle ancak alt1 béliimiinii viicuda getirme-
ye muvaffak olabilmis, cografyacilar bolimiinti yazamamistir. Bunun yerine Necip Asim
Bey’in konuyla ilgili hazirlamis oldugu bir makale ve tabloyu birkag degisiklik ve ekleme-
lerle eserin sonuna ilave etmistir. Bu tabloda cografyaya dair 171 eser ve miellifinin ismi
bulunmaktadir. Bu ilave ile birlikte toplam olarak eserde, iki bine yakin miiellif ve dokuz
binin {izerinde de eser ad1 gegmektedir.

Tahir Bey biyografisine yer verdigi sahsin, en azindan dogum ve 6lim tarihlerini
vermeye Ozen gostermistir. Bu konuda dogru bilgiye ulasabilmek i¢in de zaman zaman
mezarlar1 incelemeye koyulmustur. Diger taraftan sahislarin biyografisinden ¢ok eserlerini
6nemsemis ve ¢alismalarini bu alanda derinlestirmistir. Kendi gayreti ile elde ettigi bilgiler
disinda, daha 6nce yazilmis eserlerden de istifade etmistir. Osmanli Miielliflerinin birinci
cildinin baginda, faydalandig: eserlere dair bir liste bulunmaktadur.

Eser yayinlanmaya basladig1 1915 yilindan itibaren ilim gevrelerinde yanki uyandir-
mis ve takdirle kargilanmustir. Eser hakkinda donemin gesitli basin yayin organlarinda ma-

52 Tatci ve Anilir, “Onséz’, X111

53 Ahmed Remzi Akyiirek, Miftahu’l-Kiitiib ve Esami-i Miiellifin Fihristi (fstanbul 1346/1928).

54 Bursali Mehmed Tahir ve Ahmed Remzi Akyiirek, Osmanli Miiellifleri I-II-11I ve Miftahw’l-Kiitiib ve Esami-i
Miiellifin Fihristi, der. Mustafa Tatc1 (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2000, 2003); a.mlf., Osmanli Miiellifleri
I-11I ve Miftahw’l-Kiitiib ve Esami-i Miiellifin Fihristi (Ankara: Bizim Biiro, 2009).

55 Esere ait yazmalarin bulundugu yerler ve numaralar1 su sekildedir: Amasya Beyazit 1l Halk Kiitiiphanesi nr.
1459; Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi nr. 5208, 5209, 5627, 6906, 6907, 6908, 6909, 6910, 6911, 6934,
6935.
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kaleler ¢ikmistir. Yurt igindeki ilginin 6tesinde Tahir Bey Avrupada da adini duyurmus ve
zamaninin en biiytik Tiirk bibliyografya alimi olarak anilmaya baglamigtir. Aldig: takdirler
yaninda Osmanli Miellifleri, ilim ¢evrelerinden ciddi elestiriler de almistir. Bu elesti-
riler; metotsuzluk, yiizeysel kalma ve kaynaklardan yeteri kadar istifade etmeme gibi
hususlarda gelmistir. Diger taraftan yazma eserlerin bulunduklar: kiitéiphanelerdeki
numaralarinin belirtilmemis olmasi, basilmis eserlerin baski yer ve tarihlerinin veril-
memis olmasy, birden fazla bransta eser yazmis olan miielliflerin Tahir Bey’in tutmus
oldugu usul sebebiyle belli ilim dalina ait boliimde yazilmak durumunda kalmas: da
elestirilen durumlardandir.® Ayrica eser i¢in bir indeks hazirlanmamig olmas da istifade-
yi zorlagtiran bir durum olmustur. Bu eksiklik, yukarida adi gegen Ahmed Remzi Akyiirek
tarafindan sonradan giderilmistir.

Dini flimler: 1. Nazar-1 Islamda Fakr (Istanbul: Osmanli Matbaasi, 1330 [1911-1912],
14 sayfa). Tahir Bey’in tasavvufi yoniinii yansitan bir ¢aliymadir. Eserde, hadislerden ve
mutasavviflarin serhlerinden yola ¢ikilarak, Islam'daki fakrin yoksullugun 6tesinde ne an-
lam ifade ettigi aciklanmaya caligilmistir. Isa Celik eseri, sadelestirerek ve gerekli gordiigii
yerlerde tasavvuf konulariyla ilgili genis agiklamalar yaparak yayimlamistir.”

2. Delilii’t-Tefasir: [lm-i Tefsir ve Miifreddt-1 Kuréna Dair Ma'limat-1 Icmaliyye (Istan-
bul: Hilal Matbaas1, 1324 [1906-1907], 63 sayfa; Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1325
[1907-1908], 63 sayfa). Tefsir tarihi ve usuliine dair baz1 bilgilerin 6zlii bir sekilde derlen-
mis oldugu eser, ayn1 zamanda bibliyografik bir ¢alismadir. Zira Tahir Bey bu ¢aligmasinda,
tarih boyunca yazilmus tefsir eserlerini ve tefsir ilmine yardimci olmast igin hazirlanmig
sozliikleri bibliyografik listeler halinde vermeye ¢alismistir. Yapilmis olan baskilardan ayri
olarak Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesinde bir yazmasi mevcuttur (nr. 1149).

3. Fezdil-i Imam Ali Hakkinda Seref-varid Olan Ehadis-i Serife ve Terciimeleri. Hz.
Ali'nin fazileti hakkinda rivayet edilen hadisleri ve terciimelerini icerdigi anlagilmaktadir.
Golpinarli ¢aligmanin zeylinde Muaviye aleyhinde hadislerin de yer aldigini ifade etmekte-
dir.”® Makedonya kiitiiphanelerindeki Tiirk¢e yazma eserler i¢in hazirlanmis bir katalogda
eserin Narodna i Univerzitetska Biblioteka Skopje Mansucripts Turks 11/307 vr. 59b-68bde
bulundugu belirtilmektedir.”

4. Hasaneyn Hakkinda Seref-vdrid Olan Ehddis-i Serife ve Terciimeleri. Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin hakkinda rivayet edilen hadisleri ve tercimelerini konu edindigi anlagilmak-
tadir. Muallim Vahyi eserin ismini, Tahir Bey’'in basilmamis eseri arasinda vermektedir.®
Daha sonra bu eserin ne oldugu hakkinda ayrica bir bilgiye ulasilamamustir.

5. Mecmiia-i Tahir. Tasavvuf, kelam, ahlak ve tarih gibi alanlarla ilgili giincel ve giincel
olmayan cesitli meseleler hakkinda derleme ve telif ile olusturulmus bir eserdir.®* Muallim

56 Elestiriler icin bkz. Osman Ergin, Muallim M. Cevdet’in Hayati, Eserleri ve Kiitiiphanesi (Istanbul: Istanbul Be-
lediyesi, 1937), 450; Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyat: Tarihi: Basalangicindan Bugiine Kadar Tiirk Edebiyat:
Tarihi, Tahlili ve Tenkidi (Ankara: Edebiyat Yayinevi, 1964), 753-754; Akiin, “Bursali Mehmed Téhir”, 459-460.

57 Isa Celik, “Bursali Mehmed Tahir’in Yorumuyla ‘Nazar-1 Islamda Fakr™, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtir-
malar: Enstitiisti Dergisi, 22 (2003): 192-206.

58 Golpimnarli, Melamilik, 329.

59 Yasar Aydemir ve Abdilkadir Hayber, Makedonya Kiitiiphaneleri Tiirkce Yazma Eserler Katalogu (Ankara:
Tiirk Igbirligi ve Kalkinma Ajansi [TIKA], 2007), 148-149.

60 Bkz. Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 194.

61 Eser hakkinda bkz. Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 34; Golpinarli, Melamilik, 329.
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Vahyi bu eseri de, Tahir Bey’in basilmamus eserleri arasinda zikretmektedir.®* Eserin akibeti
hakkinda herhangi bir bilgiye ulagilamamistir.

Edebiyat: 1. Miintehabat-1 Mesdri’ ve Ebyat (Istanbul: Necm-i Istikbal Matbaast, 1328
[1910]). Tiirk siirinin giizel 6rneklerinden derlenmis antolojik bir eserdir. Tezkireler, Bi-
yografi eserleri, bagka miintehabat caligmalari ve yiizii askin divanin taranmasiyla segilmis
beyit ve siirlerden olusmaktadir. Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesinde esere ait iki
yazma niisha bulunmaktadir (nr. 1869, nr. 6596). Kemal Tavukgu tarafindan yeni harflere
cevrilmis ve metinle birlikte nesredilmistir.*®

2. Miintehab-1 Duritb-i Emsal-i Arabiyye ve Farisiyye. Arapca ve Farsca veciz sozlerden
se¢me suretiyle derlenmis bir eserdir.** Eser mevcut degildir.

Terciime: el-Ehadisii’l-Miinife fi Fazli's-Saltanati’s-Serife Terciimesi. Suytinin Islam
ahlaki tizerine kaleme almis oldugu eserinin Tahir Bey tarafindan yapilmis terctimesidir.
Topkapi Saray1 Miizesinde (Mehmed Resad, nr. 915) ve Misir Milli Kiitéiphanesi Tiirkge
Yazmalar: bolimiinde (Hadisi Tiirki Talat, nr. 2) mevcuttur. Bu yazmalarin varligindan
yakin zamanda haberdar olunmustur. Nitekim 1992 yilinda ilgili ansiklopedi maddesini
kaleme alan Akiin, eserin yazmas: hakkinda herhangi bir bilgi bulunmadigin: ifade et-
mektedir.® Ayrica terciimeden s6z eden kaynaklarda ve kiitiiphane kayitlarinda Suytti’ye
ait olan eser adinin “Ehadisti’s-Serife fi Saltanati’l-Miinife” seklinde yanlis kaydedilmis
oldugu dikkati gekmektedir.®

3. Bibliyografya Ilmi Uzerine Diisiinceleri

Tahir Beye ait olan bibliyografik eserler, her seyden 6nce onun bu ilim dal ile ilgili
yaklagimini gosterir niteliktedir. Burada onun ¢aligma yontemi tizerinde durulacak ve biz-
zat kaleme almis oldugu yazilarindan hareketle, bibliyografya ilmine dair goriis ve yaklagi-
mu ortaya konmaya calisilacaktir.

Tahir Bey; babasinin ge¢miste yasamis biiyiik sahsiyetlerin hayatlarina duydugu ilgi-
nin dogal bir uzantisi seklinde, bu gibi sahsiyetlerin hayat hikayelerini ondan dinleyerek
yetismistir. Harbiye yillarinda Istanbulda, biyografi ve bibliyografya icerikli eserleri olan ve
bu konunun 6nemine vurgu yapan Haririzade’ye intisap etmesi ise onun bu yondeki ilgisi-
ni tegvik edici olmustur. Tahir Bey ilk olarak Manastirda, gegmiste yasamis mutasavviflar
tizerine ¢aligmaya baslamustir; kisa zamanda ¢aligma alanini genisletmis, sair ve dlimleri de
kapsayacak sekilde biyografi ve bibliyografya ¢alismalarinin icine girmistir.*” Her okudu-
gunu degerlendirmeye ¢alisan Tahir Bey, elde ettigi bilgileri karsilagtirmus, aralarinda bag-

62 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 194.

63 Bursali Mehmed Tahir, Miintehabat-1 Mesari’ ve Ebyat, haz. Orhan Kemal Tavukgu (Erzurum: Atatiirk Univer-
sitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, 1997).

64 Bursali Mehmed Tahir’in biitiin eserleri hakkinda bilgi igin bkz. Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 193-194;
Gélpinarli, Melamilik, 329; Ceyhan, “Biyografi ve Bibliyografya Alimi Bursali Mehmed Tahir Bey’in Eserleri’,
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lantilar kurmus ve belli tasnifler yaparak notlar almistir. Notlarin giinden giine birikmesi
onda, bunlari kitap veya risale seklinde kaleme alma diistincesini olusturmustur.®®

Tahir Bey yapmis oldugu ilk ¢alismalardan sonra zihninde kurguladig: biiyiik eserini
olusturma ¢abasina, 6ncelikle daha 6nce yazilmis olan terdcim-i ahval kitaplarini incele-
yerek baglamistir. Ancak onun usulii teracim-i ahval kitaplarini sadece sekli bir diizenleme
ile yeniden ele almak olmamuis; bu eserlerde adi gegsin veya ge¢mesin biitiin miiellifleri
dogum vyeri ve tarihi, 6lim yeri ve tarihi, eserlerinin isimleri ve eserlerine ait genel bir
malumat ile ortaya koymay1 amaglamigstir. Bu sebeple Tahir Bey, arastirmas: kapsaminda
bizzat miielliflerin kabirlerine gitmis, hatta bazen mezar tasini ortaya ¢ikarmak icin kiigitk
¢apl kazilar dahi yaptirmistir. Bu ¢aligmasi sayesinde ortaya ¢ikmis olan bazi kabirler de
s6z konusudur. Diger taraftan Tahir Bey, konuya ilgi duyan ilim erbabi kimselerle de tema-
sa gegmis, yiiz ylize veya mektup vasitasiyla elde etmis oldugu bilgileri degerlendirmistir.”

Mesrutiyetin ilanindan sonra mebus olan ve Istanbul’a gelen Tahir Bey, kitap ve kii-
tiiphaneler tizerine ¢aliymaya devam etmis; konuya ilgi duyan kimselerle irtibat halinde ol-
mugtur. Hatta [stanbulda bulunmanin onun igin yeni ufuklar agmis oldugu ifade edilebilir.
Zira burada Tahir Bey; Bagdath Ismail Pasa, Diyarbakirli Ali Emiri Efendi, Hafiz-1 Kiitiib
Hoca Ismail Efendi, Ibni’l-Emin Mahmud Kemal Bey ve Tevhid Bey gibi bibliyografya
ilmine ilgi duyan zatlarla sik sik bir araya gelmis ve onlarla bilgi aligverisinde bulunmustur.
Mebuslugun da sagladigi imkanlarla Tahir Bey, arastirmasi dogrultusunda cesitli yerlerden
bilgi talep etmis ve gelen malumati da kesin belgeye dayanmasi sartiyla kabul edip de-
gerlendirmistir. Yine burada da Tahir Bey, kabristanlardaki arastirmalarini siirdtirmistir.
Zaman gegtikee siyasi ve hatta tasavvufi cevreden uzaklagmuis, biitiin vaktini bibliyografya
ilmine ve bu ilimle ilgilenenlere ayirmigtir.”

Istanbul’a geldikten sonra Tahir Bey daha &nce yaptig1 caligmalari risaleler seklinde
bastirmaya ve Mesrutiyetin ilaniyla birlikte sayilar1 artan gesitli yayin organlarina yazi-
lar vermeye baslamistir. Biyografi ve bibliyografya konulu yazilariny, Sirdt-1 Miistakim,
Sebiliirresad, Ceride-i Stifiyye, Kelime-i Tayyibe, Tiirk Dernegi, Tiirk Yurdu, Bilgi Mecmua-
st, Islam Mecmuast, Kirim Mecmuast gibi donemin gazete ve dergilerinde siklikla gdrmek
miimkiindiir. Kaleme almis oldugu yazilar ilim ¢evrelerince merakla beklenmis ve hiisn-i
kabul ile kargilanmigtir.”" Tahir Bey, Hiidavendigar Gazetesinde yaymlanmis olan “Ilm-i
Ahval-i Kutiib””? baglhikli makalesi ile Ulema-i Osmdaniyyeden Altt Zatin Terceme-i Hali” ve
Ulema-i Osmaniyyeden Sekiz Zatin Terdcim-i Ahvali’* adli eserlerine yazmis oldugu mu-
kaddimelerde biyografi ve bibliyografya ilimleri tizerinde durmustur. Bu yazilarindan ha-
reketle, konu hakkindaki goriisleri 6zetlenmeye ¢alisilacaktir.

En basta ifade etmek gerekirse Tahir Bey, biyografi (terdcim) ve bibliyografya
(kitabiyat/ilm-i ahval-i kiitiib) ilimlerini birbirinden ayr1 diisinmemis; birini &tekinin ta-
mamlayicisi olarak degerlendirmistir. Esasinda Osmanli Miiellifleri incelendiginde de onun
bu yaklagimi agik bir sekilde goriilmektedir. Sahislara gore ele alinmig ve terciime-i hal

68 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 81.

69 Muallim Vahyi, Bursal: Tahir Bey, 84-85.

70 Muallim Vahyi, Bursali Tahir Bey, 88-90.

71  Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 454.

72 Bursali Mehmed Tahir, “Ilm-i Ahval-i Kiitiib, Hiidavendigar Gazetesi: Kitap Seklinde Donanma Ozel Sayist
icinde (Bursa 1325), 36-42.

73 Bursali Mehmed Tahir, Ulema-i Osmaniyyeden Altr Zatin Terceme-i Hali (Istanbul: Hanimlara Mahsus Gazete
Matbaasi, 1321), 3-6.

74 Bursali Mehmed Tahir, Mesdyih-i Osmaniyyeden Sekiz Zatin Teracim-i Ahvali (Istanbul: Kitabhane-i Islam-
fbrahim Hilmi, 1318), 4-6.
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seklinde tertip edilmis olmasi, ilk bakista biyografik bir ¢aligma oldugu izlenimini dogu-
ruyorsa da; ¢aliymanin sadece eser sahibi olanlara hasredilmis olmasi ve miielliflerin ha-
yatlarindan ziyade eserlerinin tanitilmis olmasi ¢aligmaya biyo-bibliyografik bir mahiyet
kazandirmistir.

Tahir Bey, bir ilim erbabinin gergek degerinin bibliyografya sayesinde anlagilabilecegi
kanaatindedir. Ona gore sadece bu ilim ile “erbab-1 ilim ve kemalin” kiymeti bilinebilir.
Yiiksek bir ilme sahip oldugu diisiiniilen ilim erbabinin aslinda vasat bir seviyede oldugu
ve ad1 unutulmus bazi d4hi zatlarin da gergek mertebeleri ancak bu sayede ortaya ¢ikarila-
bilecektir. Diger taraftan bir milletin bilimdeki seviyesi de yine bibliyografya ilmi sayesinde
hakkiyla anlagilabilir. Buradan da anlagildig1 tizere Tahir Bey, bu ilmin genel ve 6zel olmak
iizere iki faydast oldugunu dile getirmektedir. Ozel gercevede bu ilim, eserleri ile tanittig:
her ilim sahibinin ger¢ek kiymetini ortaya koyarken; genel cercevede de biitiin olarak bir
milleti, sahip oldugu eserler ile diger milletlere tanitmakta ve milletler muvazenesindeki
seviyesini ortaya koymaktadir. Bu cercevede Tahir Bey es-Sekdikiin-Nu'mdniyye ve zeylleri
ile suara tezkirelerini de degerlendirmis ve onlarin ¢abalarini siikranla anmakla birlikte
eksik yonlerini vurgulamistir. Buna gore soz konusu eserlerde biyografileri verilen kisile-
rin tedris hayatlar1 ve mertebeleri gibi konular hakkinda uzun uzun malumat verilirken,
eserlerinin sayilmasina ve tanitilmasina 6nem verilmedigi goriilmektedir. Bu durum ise
biiyiik bir 4lim ile orta derecedeki bir 4limin birbirinden ayrilmasini zorlastirmakta, yine
biiyiik bir sair ile pek yetenekli olmayan bir “miitesair”i ayirmak i¢in ayrica bir aragtirmaya
ihtiya¢ birakmaktadir. Daha 6nceki ¢alismalarin eksiklerini bu sekilde ifade eden Tahir
Bey, benimsemis oldugu usulii de ortaya koyar. Buna gore Tahir Bey, konu ettigi sahislarin
biyografilerini kisa tutarken eserleri hakkinda ise imkén oldugu 6l¢iide malumat vermeyi
tercih etmektedir. Zira menakip tarzinda yazilan biyografilerde s6z konusu edilen hariku-
lade hallerin marifet ve ilim adina bir sey ifade etmedigini, sadece zatina duyulan hiirmeti
artirabilecegini ifade eder. Buna karsilik gercek kemalatlarinin, asil yadigéarlari olan eserle-
rinin bilinmesi ve taninmasi ile tam olarak anlagilabilecegini vurgular.

Mehmet Zeki Pakalin da bir makalesinde, hocas: oldugunu ifade ettigi Tahir Bey’in bu
konudaki tutumuna dikkat ¢ekmistir. Pakalin'in aktardigina gore bir defasinda Tahir Beye,
biyografileri verilen bazi zatlar hakkinda “su seneye dogru 6ldii” gibi kapali birakilmis olan
bazi bilgilerin tahkikinin miimkiin oldugunu ifade etmis; hocasi ise “Eserimle miellifle-
ri degil muellefat: tanitmak gayesi giidityorum. Terciime-i hal bence ikinci derecededir”
seklinde cevap vermistir.”” Bu ifadeler de Tahir Bey’in benimsemis oldugu usuli agik bir
sekilde gostermektedir.

Diger taraftan Tahir Bey, bibliyografya ilmini ihmal etmenin ne tiir durumlara se-
bebiyet verecegini de agiklar. Ona gére donemin ilim erbabi ve arastirmacilari tarafindan
ortaya konan eserlerin gelisme gostermemesi ve baslangic seviyesinde kalmis olmasy; bib-
liyografya ilmine 6nem verilmemesi, dolayisiyla daha 6nce yazilmis olan eserlerin bilin-
memesinden kaynaklanmaktadir. Dahasi milletge, sahip olunan eserlere karsi mevcut olan
ilgisizligi ve bunun sonucunda pek ¢ok kiymetli eserin Avrupaya gétiiriilmiis olmasini da
bu alandaki eksiklige baglamaktadir. Buradan hareketle Tahir Bey, Osmanl: ilim hayatin-
daki en biiyiik ihtiyacin, mevcut “hiirriyet donemi’ne yakisir bir Osmanli bibliyografyas:
olusturmak oldugunu savunur.

Tahir Bey, o zamana kadar yayginlasmis olan ve kitap meraklilar: tarafindan sik sik
basvurulan kitapgi fihristlerine de deginmeden ge¢mez. Tahir Bey’in diisiincesine gore ki-

75 Mehmet Zeki Pakalin, “Bibliyografya Tarihine Bir Bakis’, Akademi, 3 (1946), 28.
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tapai fihristleri, duyuru amagh olusturulmus ve tabii olarak hazirlanmasinda ticari bazi
kaygilar giidiilmiis olan dokiimanlardir. Dolayisiyla bu tir fihristler eser hakkinda yanil-
tici bilgiler igerebilmektedir. Bu sebeple kitapgi fihristleri ya da kataloglar bibliyografyaya
dair bir ¢calisma sayilamazlar. Tahir Bey bu diisiincelerini s6ylerken elbette bu fihristleri
hazirlayan kimselerin ¢ok arastirmadan ve belki ehil olmadan bu isi yaptiklarina da vurgu
yapmak istemektedir. Zira ona gore bibliyografya yazacak kimsenin bazi niteliklere sahip
olmasi gerekmektedir. Buna gore bir bibliyograf; kuvvetli bir ilmi ihataya, tarafsiz ve isabet-
li bir muhakemeye sahip olmalidir ki, hakkinda bilgi verecegi eserlerin gercek kiymetlerini
ortaya koyabilsin. Bunun da oldukga zor bir is oldugunu dile getiren Tahir Bey; bu ilim-
de sahsi mesele, garez ve bencillige yer olmadigini, bilakis ¢aligmanin samimiyet ve ihlas
ile yapilmas1 gerektigini sdyler. Ayrica Tahir Bey, sahsi ¢abalarin bu tiir biyiik ¢alismalar:
gerceklestirmede yetersiz kalacagini da ifade eder. Rusguklu Ali Efendi’nin Istanbul kiitiip-
hanelerindeki eserleri toplayarak el-Kiitiibii'l-Asaru’l- Aliyye fi'l-Haz&'in adli bir eser tertip
etmeye baslamis ancak bu ¢aligmasini tamamlayamamis olmasini da bu diisiincesine delil
olarak sunar.

Sonug

Osmanlrnin son déneminde adini duyurmus bir bibliyograf olarak Tahir Bey’in ha-
yat1 hakkinda yeterli derecede birinci el kaynak bulunmamaktadir. Bununla beraber yakin
donemde konu tizerine yapilan aragtirmalar, Tahir Bey’in hayatin: etrafli bir sekilde orta-
ya koyar mahiyettedir. Diger taraftan yayinlandiklar1 donemde ses getirmis olan pek ¢ok
eserinin sonraki donemlerde ilgi gormemis oldugu dikkati gekmektedir. Daha kiigiik ¢apli
olan bu eserlerin Osmanli Miiellifleri gibi bir bagyapitin golgesinde kaldiklar: da disiiniile-
bilir. Ancak ifade etmek gerekir ki, aradan gegen uzun yillar icerisinde Osmanli Miiellifleri
de kiymetine yakasir 6l¢iide ele alimmamuistir ve yakin donemi saymazsak tizerine yapilan
calismalar 1970’lerde gerceklestirilen ve erbabi tarafindan hatalarla dolu oldugu ifade edi-
len bir sadelestirmeden ibarettir. Son otuz yil igerisinde ise Tahir Bey’in eserlerinin yeniden
dikkat cektigi ve bazen sadece yeni harflere ¢evrilerek bazen de sadelestirilerek yayimlan-
dig1 goriilmektedir. Ozellikle M. Ali Yekta Sarag’in Osmanli Miiellifleri iizerine yapmus ol-
dugu ¢alismanin Tahir Bey’i tekrar ilgi odag1 haline getirmesi ve yeni ¢aligmalarin 6nciistt
olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

Osmanlt son doneminde modern bibliyografya ilminin temellerini atan en énemli
birkag kisiden biri olan Tahir Bey, hem bibliyografya yaziciliginin nasil olmasi gerektigi
konusunda kafa yormus hem de diistincelerini pratige gecirmek i¢in gayret sarf etmistir.
Benimsemis oldugu ¢aligma usuliiyle Sekaik ve tezkire yaziciliginin muhtevasini genislet-
mis ve bityiik sahsiyetlerin hayat hikayelerini vermekten ziyade eserlerinin tanitilmasini 6n
plana ¢ikarmistir. Bunu yaparken de ikinci tigtincii elden bilgilerle yetinmek yerine; konu
edilen miielliflerin dogrudan dogruya eserlerini incelemeye, kiitiiphaneleri dolagip tek tek
kitaplar1 gormeye ¢alismistir. Kendisinden 6nce bu ise dikkat ¢eken ilk kisiler olan Ahmed
Midhat Efendi ve Ahmed Muhtar Paganin ardindan biyografi ve 6zellikle bibliyografya
caligmalarina deger ve genislik kazandirmaya caligan Tahir Bey; bu gayretleri ve ortaya
koydugu eserleri ile de kendisinden sonra gelen Bagdatli Ismail Paga, Ali Emiri Efendi ve
Ibniilemin Mahmud Kemal gibi biyografi ve bibliyografya uzmanlarinin énciisii olmustur.
Bu anlamda Tahir Bey’in, biyografi ve bibliyografya ya da teracim ve kitabiyat ilimlerinde
klasik dénem ile modern dénem arasinda bir koprii vazifesi yapmis oldugu diistintilebilir.
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Kessaf'ta Ayetin ifade ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi
Muhammed ERSOZ"

Ozet

Zemahseri, tefsirinde Kur'an'in edebi giizelliklerini ve ayetle alakali sahsi gdrislerini ortaya
koyarken, ayette gecen kelimenin, terkibin ve kullanilan Gslubun muhtemel bir seklini zikret-
mektedir. Sonra bu muhtemel ifadelerin kullanilmamis olmasinin gerekgesini ortaya koymakta
ve sahsi kanaatini bunun iizerine bina etmektedir. Baslikta gegen “ayetin ifade ihtimallerinin de-
derlendirilip elenmesi” ifadesinden kastimiz, Zemahseri'nin “Allah ayette sdyle demedi de boyle
dedi” ve “Allah bu ayette su kelimenin yerine bunu kullandi” tarzinda ayetin muhtemel ifade se-
killerini zikretmesidir. Zemahgeri sonra bu iki ifadeyi ve bu ifadelerin yorumlarini karsilastirmakta
ve ikincisini elemektedir. Calismamiz, Zemahgeri'nin tefsirinde siklikla karsimiza ¢ikan bu durumu
incelemeyi, muhtemel ifadeler arasindaki farkliliklarin mahiyetini ortaya koymayi ve bunu yapar-
ken tercihlerine etki eden unsurlari belirlemeyi hedeflemektedir. Zemahserinin boyle bir metodu
benimsemesinde onun dil alanina olan 6zel ilgisinin payr biyiiktiir. Ayrica benimsedigi diisiince
sisteminin goriislerini temellendirme konusunda bu metodu ustalikla kullandigi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, miinezzel, beldgat, Kessaf, Zemahseri.

Evaluation and Elimination of the Possibilities of the Verse in
Keshshaf

Abstract

While Zamahshari reveals the literary beauty of the Qur'an and his personal views on the
verse in his tafseer he also refers to a possible shape of the verse, the composition and the style
used. Then he puts forward the reason that this possible term has not been used and builds
his personal conviction on it. We mean from the phrase “evaluating the possibilities of the
expression of the verse”in the title Zemahshari’s mentioning the possible form of expression his
sayings in the style of “God did not say like this but he said so” and “Allah used this word instead
of that word”. Zamahshari then compares these two expressions and their interpretations and
eliminates the latter. Our work is aimed at studying this style which is frequently confronted in
Zemahshari’s commentary, identifing the nature of the differences between possible expressions
and determining the elements that influence Zemahshari’s preferences in doing so. Zamahshari's
use of such a method has a large share of his special interest in the field of language. In addition,
it can be said that he used this method masterfully to base the opinions of the system of thought
which he belongs.

Keywords: Quran, munazzal, rhetoric, Keshshaf, Zamahshari.
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Kessaf 'ta Ayetin Ifade Ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi

Giris

Her ne kadar Zemahseri (6. 538/1143) 6nemli bir miitekellim olsa da miifessirlik yonii
daha 6n plandadir. Dil konusundaki tistiin meziyeti kelami konularda kendisiyle ayni fikir-
de olmayanlar tarafindan bile takdir edilmis; hatta bunun 6tesinde ayetlerin edebi yoniinii
ortaya koyma konusunda taklit edilmistir. Zemahgeri, tefsirinde Kur’an'in nazim ve edebi
glizelligini ortaya koymus; bunun yaninda da keldm ilmine dair goriislerini tefsirine usta-
likla yansitmigtir.!

Zemahseri, Kur’an yorumuna dair goriislerini ortaya koyarken ayetteki ifadeyi bazen
kiigiik degisikliklere tabi tutarak, bazen de kelimeleri degistirerek muhtemel ifadeler sun-
maktadir. Zemahgseri bu sekilde hem Kur'an'in edebi giizelliklerini ortaya koymakta, hem
de gorislerini destekleyecek yorumlar yapacak imkana kavusmaktadir. Sahabe sozlerine
bakildiginda da ayetin ifade ihtimaline dair birtakim seyler zikredildigi goriiliir. Akabin-
de bu muhtemel ifadelerin, ayetin nazmina ve anlam agisindan siyakina uygun olmadig:
ifade edilip Kur'an'n kullandig: ifadenin en uygun ifade oldugu vurgulanir. Takdir edilir
ki Kuran'in barindirdig: belagi giizellikleri stiiphesiz niizul déneminde yasayanlar daha iyi
bilmekteydi. bundan dolay1 da kelimenin yerli yerince kullanilip kullanilmadigini ve keli-
menin siyaka uygun segilip se¢ilmedigini fark edebiliyorlardi. Bu baglamda makale konu-
sunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in birka¢ 6rnek zikretmek istiyoruz.

sty 555 1 855 5555 1 o218 “Ektiginizi gordiiniiz mii? Onu siz mi bitiriyorsunuz,
yoksa bitiren biz miyiz?” (el-Véakia, 56/63-64) ayetinden yola ¢ikarak Ebti Hureyre, “Hig

s

kimse ‘¢35 demesin ‘E5z" desin” demistir. Bunun sebebi soruldugunda ise Eba Hureyre
bu ayeti kastederek “Siz ‘:&13 ayetini gérmediniz mi?” seklinde cevap vermistir.” Yani Ebi

Hureyre bir kisinin “&:55” ifadesini kullanmast ihtimaline kars: daha uygun bir ifade olan

527 ifadesini zikretmistir.

Benzer bir 6rnek 55 %52 ali 5 152126 S (8556 1 45 be 33005 3 “Size (Kur'an ve Stinnet

)

1 Mehmet Dag, “Zemahgeri Ozelinde Kuran'in Mutezili Yorumuna Elestiriler -Ekmeliiddin Baberti Ornegi’,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 90.

2 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi'l-Kuran, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 23: 139; Ebi'1-Kasim b. Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf
an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Vucihi’t-Te¥vil, thk. Abudurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4: 464.
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gibi) apagik deliller geldikten sonra, eger baristan saparsaniz, sunu iyi bilin ki Allah azizdir,
hakimdir” (el-Bakara, 2/209) ayeti hakkindadir. Ayetin sonunu “4.-; 3s42” diye okuyan bi-
risini daha 6nce Kur'an1 okumamis olan bir bedevi duymus, bunu yadirgamis ve “Eger bu
Allah'in kelamiysa hakim olan biri boyle soylemez ve yapilan hatadan bahsederken bagisla-
may1 zikretmez. Ciinkii bu, hataya tesvik anlamina gelir” ifadelerini kullanmigtir.?

Ayni sekilde Asmaiden (6. 831/216) aktarilan bir rivayette Emeviler donemi tnli
sairlerinden Ferezdak (s. 585 3,58 i3 it e YIS LS G a6z Gzl 15=b56 as)ub S)Livrrvve “Hirsiz-
lik eden erkek ve kadinin, yaptlklarlna kargilik bir ceza ve Allab’tan bir ibret olmak iizere
ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir” (el-Maide, 5/83) ayetinin sonunu “jsi¢ auis
#=5" seklinde okuyan birini duymus ve “bu béyle olmamali” demistir. Bunun iizerine hata

diizeltilip dogrusu “4.s= 5,;2” seklinde olacak denilince “Iste boyle olmasi lazim” demigtir.4
Benzeri bir rivayette de bir bedevi, Asmai’nin bu ayeti ayn1 sekilde sonunu “3.>; 3s5” seklin-
de okudugunu duymus ve hos gormemistir. Bunun iizerine “Bu, kimin s6z” demis Asmai
de “Allah’in sozii” demistir. Bedevi de “Hayir, bu, Allah'in kelami degildir” demistir. Asmai
dikkat ederek tekrar baktiginda dogrusunun “4.ss 5,;6” oldugunun farkina varmugtir. Bede-
viye daha énce Kur’an okumadigi halde bunu nasil bildigini sormus o da cevaben: “Izzetli
oldugunu ve kesin hitkmii verdigini séyledikten sonra hirsizin elinin kesilmesini soyledi.

Eger bagisladigini ve merhametli oldugunu séyleseydi kesmezdi” diye karsilik vermistir. °

Tabitn mifessirleri de muhtemel bir ifadeyi zikrettikten sonra iki ifadeyi kar§1la§—
tirrp yoruma g1tm1§lerd1r Ornegln S loaual 55 rall g die £35 ¢S 58 ol GB35 be EILT ) 65
~o4d] 658 @ G 3381 Jo26 “Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Namazi dosdogru kilmalari igin
ben, neslimden bir kismin1 senin Beyt-i Harem'inin (Kébe'nin) yaninda, ziraat yapilmayan
bir vadiye yerlestirdim. Artik sen de insanlardan bir kisminin gonillerini onlara meyilli
kil..” (Ibrahim, 14/37) ayetini yorumlarken Miicahid (6. 721/103) bu yolu takip etmis ve
“ (Cenab-1 Hak) ‘.1 357 dememis de ) G 5350 demistir. Eger ‘5.’ demeseydi Riimlar,
Tiirkler ve Hintliler orada izdiham edeceklerdi” ifadelerini kullanmistir.® Burada “4.” harf-i
cerri ba‘ziyyet ifade etmektedir. Miicahid, bu harf-i cerrin kullanilmasiyla “insanlardan bir
kisminin goniillerini onlara meyilli kil” anlaminin elde edildigini; aksi takdirde “insanlarin
goniillerini onlara meyilli kil” anlamina gelecegini kastetmektedir.

Bu 6rneklerin ortak noktasi bir kelimenin yerine muhtemel bir ifadenin kullaniminin
yanli olmast veya en azindan belagata uygun olmamasidir. Orneklerde hatali bir okuma-
dan bahsedilip tashih edilirken Kur’andaki mevcut ifadenin dogrulugu vurgulanmaktadir.
Zemahgeri de tefsirinde muhtemel ama kendisine gore yanlis bir okumayi zikretmekte;
sonra bu okuma tizerinden ya Kur’an'in edebi bir giizelligine, ya anlam yoniinden bir ince-
lige, ya da kendisinin benimsedigi bir yoruma isaret etmektedir.

Zemahseri ayetin ifade ihtimallerini degerlendirirken iki yorumu karsilasgtirmak-
tadir. Ornegin Jelifs <l Gs delsill duals] &5 315 “Bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile beraber
Beytullahin temellerini yiikseltiyordu.” (el-Bakara, 2/127) ayetinde “cdl i» iclial” ifadesi
yerine “cl usis3” ifadesini muhtemel ifade olarak sunup akabinde “5u=li 5 @33 &fs” (iki ibare
arasindaki hangi fark vardir) ifadesini kullanarak karsilagtirma yoluna gitmektedir.”

Zemahseri iki ibareyi karsilastirirken Kuranda gecen ifadeyi “miinezzel” olarak ad-
landirmaktadir. Ornegin ..i15a g5 i & Gsiads Guidl ¢5:1354 da J8 “De ki: Allah sunu yasak etti,

Zemabhseri, el-Kessaf, 1: 280.

Ebu’l-Ferec el-Isbehani, el-Egani (Beyrut: Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, 732 :21 ,(5141.

Muhammed et-Tahir b. Agtr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru Sehnfin li'n-Nesr ve't-Tevzi, ts.), 2: 281
Taberi, Camiu’l-Beydn, 17: 25; Zemahseri, el-Kessdf, 2: 524.

Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 254.

N W

121

1sauiuad]g dyripualiagaq wiutidlpwiny] apof] unnady vj, fossayy

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kessaf 'ta Ayetin Ifade Ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi

diye sehadet edecek sahitlerinizi getirin!..” (el-Endm, 6/150) ayetini yorumlarken muh-
temel ifade olarak “1ia &= A &1 §s3345 21334 ¢la J& (De ki: Allah sunu yasak etti, diye sehadet
edecek sahitleri getirin!...) ifadesini sunmaktadir. Sonra “Jiii 555 &5 338 &5” (miinezzel ile bu
ifadenin arasindaki fark nedir?) ifadesini kullanarak ayeti yorumlamaktadir.?

Ayetin ifade ihtimalinin degerlendirilmesine kisaca degindikten sonra Zemahserinin,
tefsir ettigi ayetin ifade ihtimallerini elde ederken kelime veya ciimle &beklerinde hangi
hususlar1 goz 6nitinde bulundurduguna deginmek istiyoruz. Bunu yaparken Zemahseri’nin
muhtemel ifade olarak zikrettigi ifade ile Kurandaki ifade (miinezzel) karsilastirilacak ve
bu 6rnekler dilsel farklilik agisindan gruplandirilacaktir. Akabinde Zemahserinin bu yon-
temi kullanarak ulagtigi yorumlar degerlendirilecektir. Oncelikle belirtmemiz gerekir ki
Zemahserinin tefsirinde buna dair 6rneklerin sayisi oldukea fazladir. Caliymanin makale
sinirlari igerisinde kalmast igin 6rnekleri inceleyip gruplandirdiktan sonra her baslik i¢in
birkag 6rnekle yetinecegiz.

1. Marifelik-Nekralik

Zemabhgeri ayetin ifade ihtimalini verirken bir kelimenin marife ve nekra olma ihti-
mallerini degerlendirip elemektedir. Ornegin ...;21 fu o Bisb 50 2 5T Ly 5 (3o G823 Slzden
her kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadig: gunler kadar) dlger giinlerde kaza eder...
(el-Bakara, 2/183-184) ayetinde “s3s” denilmis, “w15sies)l o) $3<8” anlaminda “giiss” denil-
memistir. “63=” kelimesi “3532:3” (sayllan) manasindadir. Allah tutulamayan oruglarin ye-
rine sayili gunler oru¢ tutmay1 emretmistir. Zemahseri, kullanimin “¢i=8” seklinde oldugu
zaman ayetin tutulamayan giin kadar orug tutmay1 emrettigi ve giin adedinin degismesine
herhangi bir etkisi olmayacag: i¢in “gii=3” seklinde izafetli bir sekilde kelimenin marife
yapilmasina gerek kalmadigini ifade etmektedir.’

Rézi de buna deginmis ve “Buna gore Allah, bu ifade ile sayili giinler yerine orug
tutmay1 emretmistir. Ayetin zahiri, ancak bu sayili giinlerin mislini ifade etmektedir. Boy-
lece bu, izafet sebebiyle meydana gelen marifeligin yerini tutmus olmaktadir” ifadelerini
kullanmaktadir.'

Buna dair bir ornek de QL & B3EE JIB15 “Dilimden diigiim ¢6z” (Taha, 20/27) ayetin-
deki “s352” kelimesinin nekra olarak gelmesidir. Zemahseri bu ayette * ‘gl 5ax” degil de
“Ola) be 832” denmesine deginmektedir. Zemahseri'ye gore eger ifade ;i 3352” (dilimin
bagini) seklinde olsaydi Hz. Musanin, rabbinden tam bir sekilde fesahat istemis oldugu
anlami ¢ikacaktir. Halbuki Hz. Musa sadece giizel bir sekilde anlagilabilmesi i¢in dilindeki
problemin bir kisminin ortadan kaldirilmasini istemistir. Burada “gl 3" ifadesi “siie” ke-
limesinin sifatidir. Sanki «QLLJ 4iE (e 33227 (dilimin diigtimlerinden bir diigiim) denmigtir. !
Buna dair zikredebilecegimiz bir 6rnek de s> J& o el #3345 “Onlart (Yahudllerl)
yasamaya insanlarin en diskiinii olarak bulursun” (el-Bakara, 2/96) ayetindeki “su= J&”
ifadesidir. Bu ayetin tefsirinde Zemahseri “si=dl J=” degil de neden “si= =" seklinde nekra
geldigine dair sorunun cevabini arar. Buna gore Yahudiler kendileri i¢in daha 6zel ve kendi
isteklerine uygun bir hayat istemislerdir. O da goniillerince yasayabilecekleri uzunca bir

« o

hayattir. Bundan dolay1 Zemahseri “st> J&” seklinde nekra okuyusu Ubey b. Kabin “ e

8  Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 74.
Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 252.

10 Fahruddin Ebti Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1997) 5: 245.

11 Zemahseri, el-Kegsaf, 3: 63.
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3=di” seklindeki kiraatindan daha etkili goriir ve tercihini buna gore yapar.'> Kelimenin ma-
rife okunmasi halinde 6nceden belirlenmis ve s6z konusu Yahudilerin zihinlerine uyma-
yan bir hayattan bahsediliyormus zanni uyanmaktadir. Ancak kelimenin nekra gelmesi soz
konusu Yahudilerin i¢lerini kendilerinin doldurdugu ve onlardan her bir bireyin hayattaki
amaglar1 ve egilimlerine uygun bir hayat1 ifade edecegi i¢in Zemahseri’nin uygun buldugu
ifade vakiaya daha uygun diismektedir.

2. Kelime Tercihi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
kelime se¢imidir. Buna dair birgok 6rnege rastlanmaktadir. Bunu yaparken birbirine yakin
anlama sahip kelimeleri kargilagtirmakta ve yorumu bunun tizerine bina etmektedir.

Ornegin .4l 353 & 3 6B ) ket 3 bale #65 %6 Gl 56 “Eger bu kisi onu bosarsa, (her
iki taraf da) Allah’in sinirlarini muhafaza edeceklerini zannettikleri takdirde, birbirlerine
dénmelerinde bir beis yoktur...” (el-Bakara, 2/230) ayetinde “4 3535 & 5 b &) ifadesi ye-
rine “4G.s 63 Gl &) ifadesinin kullamlma ihtimalini degerlendirir. Ayette gegen “G.z 37 @b &)
4 35327 ifadesi “onlarin zanlarinda evlilik hukuklarini koruyacaklar: varsa” anlamindadir.
Halbuki burada Allah “st.& G351 G &) (evlilik hukuklarini koruyacaklarini kanaat getirir-
lerse) dememigstir. Clinkii yakin bilgi eslere gore gayb konumundadir ve bunu da Allah’tan
baska kimsenin bilmesi miimkiin degildir. Zemahseri burada “zan” kelimesini “ilim” sek-
linde tefsir eden kimsenin, hem mana hem de lafiz yoniinden hata ettigini ifade etmektedir.
Clinkii insan yarin ne olacagini bilmez, sadece ne olacag1 yoniinde zanda bulunur.”

Buna dair diger bir 6rnek &,z Gua 8585 L8 & o8 (2 (50 Gb 3B ds JpiBis sl 18T “Ka-
dinlara mehirlerini goniil rizasi ile (comertce) verin; eger gonil hoslugu ile o mehrin bir
kismini size bagislarlarsa onu da afiyetle yiyin” (en-Nisa, 4/4) ayetindeki “5b 487 ifade-
sidir. Zemahgseri bu ayette “5as 38”7 veya “4xiz 36" denilmedigine, bunun yerine “Gb 55”
denildigine isaret etmistir. Diger muhtemel ifadelerden farkli olarak “zb 5" ifadesi kadi-
nin nefsinin goniillii ve hognut bir sekilde kendisine hediye edilen seyden uzaklagsmasini
ifade etmektedir. Zemahseri'nin bu ayette zikrettigi diger bir muhtemel ifade “7 5L (@
" demek yerine “iis (8 2 (8T 5k 57 denmis olmasidir. “. s o< ifadesi eklenmek suretiyle
hediye edilen seyin kadinlar tarafindan azimsanmasina bir génderme yapilmaktadir. Yani
bu ikisi bir arada diisiintldiigiinde “3b 567 ifadesiyle kadinin evlenirken kocast tarafindan
kendisine verilen mehirden goniil hosnutlugunun yani sira artik gonliiniin mehirden iyice
uzaklagmasi ve goziiniin olmamasi kastedilmis olmaktadir. Ayni sekilde “. s =" ifadesinin
eklenmesi de mehrin kadinin goéziinde oldukea degersiz ve gozden ¢ikarilacak bir hale bii-
rindigiini ortaya koymaktadir. Bu da kadinin mehirden vazge¢mesi konusunda sartlar
agirlagtirmaktadir. Nitekim Leys b. Sad (6. 175/791) kadinin mehirin ancak basit bir kis-
mindan vazgegmesinin caiz olacagini soyler. Evzai de (6. 157/774) kadinin mehirden vaz-
gecmesinin ¢ocuk diinyaya getirmedigi veya kocast ile bir sene evde oturmadigr miiddetge
caiz olmayacag1 kanaatindedir. Zemahseri bu goriisleri nakletmekte ve ayetin muhtemel
ifadelerini eleyip zikrettigi goriislerle irtibat: kurmaktadur.™*

Zemabhgeri ayetin tarihsel baglamina bakildig1 zaman “3b 56” ifadesinin uygun oldu-
guna da dikkat cekmektedir. Nitekim zikrettigi rivayette Hz. Peygambere bu ayet sorulmus
o da buna cevaben: “(Kadin) Eger isteyerek ve kendisini zorda hissetmeyerek kocasina ba-

12 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 193.
13 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 304.
14 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 501-502.
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Kessaf 'ta Ayetin Ifade Ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi

gislarsa siz(erkekler)in mehirle alakali aleyhinize hiikiim verilmez ve Allah ahirette sizi
sorguya ¢cekmez” demistir.'”® Ciinkii Cahileyede insanlar hanimina verdigi seylerden bir
seyin geri donmesini giinah sayryorlardi. Allah ise bu ayetle eger goniil hoslugu ile herhan-
gi bir zorlama ve hile olmadan kadin hediyeleri geri verirse eski kocanin bunlar: afiyetle
yiyebilecegi hitkmiinii koymus olmaktadir.'® Ancak “35b 58” ifadesinin tercih edilmis olmas:
hediyelerin geri donmesi ihtimalini oldukea gii¢ bir duruma getirmektedir. Ctinkii sart “45
&b” denilerek goniil hosnutlugu (.51 &.b) lizerine bina edilmistir."”

Zemahgerinin ayetin ifade ihtimalini degerlendirirken kelime se¢imine dikkat ¢ek-
tigi konulardan biri de kissalardir. Ornegin &l &35 se Gaile glhaks Babs Gz L3 &iB G 56
$358 &5 §37 qae5 “Nihayet ondan yediler. Bunun iizerine kendilerine ayip yerleri goriindii.
Ustlerini cennet yaprag ile rtmeye calistilar. (Bu suretle) Adem Rabbine asi olup yolunu
sasird1” (Tah4, 20/121) ayetinde Allah “:37 5 ve “331 31" dememis de “37 (ae5” demistir.
Zemahseri kiigiik hata ve basit bir agirilik ifade eden bir ifadenin degil de, nitelik olarak cok
daha biiyiik suga delalet eden “;37 sa25” ifadesinin kullanilmis olmasini degerlendirmekte-
dir. Zemahseri'ye gore bu, giinahtan vazgecirmenin en etkili ifadesi ve biitiin miikellefleri
kapsayan bir 6guttiir. Clinkii insanlar1 kendisinden nefret ettirecek bir giinah olmasi haric,
ancak kii¢tik giinahlar yapmast caiz olan ve giinahlardan korunmus olan bir peygambere
bu kiigiik glinah, ¢irkin lafizla sifatlandirilmistir. Bunun igin miikelleflere, biiyiik giinahla-
ra dalmak bir tarafa, kii¢iik giinahlar isleyerek gevseklik gostermemeleri yoniinde bir mesaj
verilmis olmaktadir.'®

Buna dair zikredebilecegimiz bir ornek de $551 &30 $adl 9ies &5 Jal de 51 5] &5 JUEE &5 365 5365
&eSiedl “Nuh Rabbine dua edip dedi ki: “Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin
vadin ise elbette haktir. Sen hakimler hakimisin.” (Htid, 11/45) ayetidir. Zemahseri'ye gore
bu ayette Hz. Nith “_i” dememis de “ a1 5. demistir. Yani ¢ocugu kendisine degil annesi-
ne nispet etmistir. Zemahserl bunu degerlendlrlr ve boyle denmesinin sebebine dair iki ih-
timal iizerinde durur. Birincisi Hz. NGh’un, onun tivey babasi olmasidir. Tipki mi‘minlerin
annesi Ummii Seleme’nin Hz. Peygamberden dnce Ebii Seleme ile olan evliliginden olan
Omer b. Ebi Seleme’nin Hz. Peygamber’in iivey oglu olmasi gibi. Zemahgeri’ye gore “ s ;"
seklinde kullanimin zihinde uyandirdig diger bir ihtimal de, ¢ocugun sahih bir nikéhtan
diinyaya gelmemesi ihtimalidir. Ancak Zemahgeri bunu peygamberler biiyiik giinahlardan
korunmus oldugu i¢in kabul etmemektedir. '* Zemahseri sadece lafzin zahirinin gerektire-
cegi bu anlam ihtimalini vakiaya uygun diismemesi sebebiyle kabul etmemektedir.

Zemabhgerd, ayetin ifade ihtimallerini degerlendirirken tarihsel gerqekligi de g6z 6niin-
de bulundurmaktadir. Ornegin .55t 4 J) 250 BEJE J J=>6 ol J& JBla 6 J 3856 “By Haman'
Haydi benim i¢in ¢camur {izerine ates yak bana bir kule yap ki Musa'nin ilahina ¢tkaymm...
(el-Kasas, 28/38) ayetmde Firavun'un (o.x;ulg 2 #b1” (benim igin tugla pisir ve onu kule
edin) demeyerek “yhi J& S g ¢ 38567 demesinin gerekgesini ortaya koymaya caligir.
Halbuki Zemah§er1den once bazi miifessirler tarafindan bu ifade “;23 J &b1” seklinde yo-
rumlanmugtir®® Ancak Zemahgeri bu ifadenin tarihsel bir gercekligi icermedigi igin muh-

15 Ebirl-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiril-Kurani’l-Mecid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l- Iimiyye, 1994), 2: 11.

16 Zemahseri, el-Kegsdf, 1: 502.

17 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 501-502.

18 Zemahseri, el-Kegsdf, 3: 94.

19 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 375.

20 Ibn Ebi Hatim Ebd Muhammed Abdurrahmén, Tefsiru Ibn Ebi Hatim (Sayda: el-Mektebetiil-Asriyye, ts.), 9:
2979; Ebt: Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan an Tefsiri’l-Kurdn (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 2002), 7: 250; Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mes'td Begavi, Mealimu’t-Tenzil, thk. Muhammed

124

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



temel ifade olarak zikredip elemektedir. Buna gore “sh Js St G 33567 ifadesi Firavunun
ilk defa pigirilmis tuglay: yapan kimse olduguna delalet etmektedir. Zemahseri’ye gore Fi-
ravun, Himan’a kule yapimini 6gretmek igin bu tisltibu kullanmistir. Zemahseri buna dair
bir de rivayet zikretmistir. Buna gére Hz. Omer Sam’a sefere gittigi sirada ve pisirilmis tugla
ile giglendirilmis saraylar1 goriince “Firavundan bagska pisirilmis tugla ile bina insa eden
bir kimse bilmiyorum” demistir.?'
Zemahserinin ayetin ifade ihtimallerini degerlendirirken tarihsel gercekligi g6z 6niin-
de bulundurmasina dair diger bir 6rnek de peygamberlerin sézleridir. Ornegin Zemahgeri
5] G5 6 6355 551 sime JB 35 “Hatirla ki, Meryem oglu Isa: Ey Israilogullari!..” (Saff, 61/6)
ayetlnde Hz. Isa’nin Israilogullar’na seslenirken “e53 1" ifadesini kullanmayip onun yerine
“Jse) o5 6" ifadesini kullandigina deginir. Bunu ifade ederken Hz. Musa ile Hz. Isanin hi-
tap sekillerini karsilagtirir. Bunun gerekgesini de Hz. Isa’nin, Israilogullarrnin nesillerinden
olmamasina baglamaktadir.2

Buna dair bir 6rnek de, Zemahsernin G Guis ¥) &5 @i (g8 S a3d ] &g ElLT 385 “An-
dolsun ki bir Ntih,u kavmine génderdik. O da onlarin icinde bin ylldan elli sene eksik kal-

7 (el-Ankebtt, 29/14) ayetlndekl GG i §) ain P ifadesini karsilamak icin muhtemel
1fade olarak “&z juuiss Blzis” (dokuz yiiz elli sene) ifadesini zikretmesidir. Zemahseri bu iki
1fade arasinda 6nemli bir fark oldugunu ve siyaka uygun muhkem ifadenin “Guis § J) s G
Ge” ifadesi oldugunu séylemektedir. Ciinkii muhtemel ifadede (&2 Guiss Blais) d1nley1c1
s6z konusu dokuz yiiz elli sayisinin daha fazlasini anlama yoniinde bir vehme kapilmasi
mimkiin olmaktadir. Ayette gectigi sekliyle ifade eksiksiz fazlasiz dokuz ytiz elli sayisini
karsilamaktadir. Bunun yaninda Zemahserf'ye gore tam da Hz. Nuh gibi kavminden tiirli
eziyetler ¢cekmis bir peygamberden bahsedilen baglamda sayinin bu sekilde ifade edilme-
si Hz. Peygambere bir teselli olarak da degerlendirilebilir. Clinkii 6ncelikle kendisinden
daha biiyiik say1 olmayan bas bir sayinin (re’si’'l-aded) éncelikle zikredilmesi s6ztin vermek
istedigi anlama ulastirmaya daha uygun ve daha etkili olmaktadir. Boylece dinleyici Hz.
Nubl'un sabrettigi siireyi daha fazla 6nemseyecektir.”?

Zemahseri ayetlerin ifade ihtimallerini degerlendmrken mezhep aidiyetinin etkisiyle
degerlendirmeler yapmaktadir. Ornegin oS5 §I55 & J6 el ka3 u)‘ &5 JB &5 aa155 Bliw) gass 25 5
gl 3328 G5 5EN o Jizdl ) skl “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tor’a) gelip de Rabbi onunla
konusunca * ‘Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): “Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!” buyur-
u...” (el-Araf, 7/143) ayetinde Cenab-1 Hakkin neden “J ;k5 377 degil de “yi5 o dedigi-
ni degerlendirmektedir.?* Zemah§eri’nin mastar1 “4%;” olan “yi5 oJ” fiilinin yerine muhte-
mel ifade olarak mastar1 “ 5" olan “{) 5k5 &5 ifadesini zikretmesi Zemahserinin *
“13” kelimelerini birbirinden farkli gordiigiinii ortaya koymaktadir. Onun burada “;k5 &
4 ifadesini muhtemel ifade olarak zikretmesi ve bu ifadeyi elemesi mezhep aidiyetinden
kaynaklanmaktadir. Keldami bir konu olan ru’yetullah: kabul etmeyen Mu’tezile mezhebi-
ne mensup olan Zemahseri, bakmak ile gormenin birbirinden bagimsiz iki eylem olarak
yorumlamis; dolayisiyla da ru’yetullahin gergeklesmeyecegi yoniinde goriis bildirmistir.”®

3

5557 ile

Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru Taybe, 1998), 6: 208.

21 Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 419.

22 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 525.

23 Zemabhgeri, el-Kessdf, 3: 449-450.

24 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 144.

25 Omer Pakis, “Riiyetullah ile liskilendirilen Ayetlerin Mu'tezili Okuma Bigimi (Kad: Abdiilcebbar ve
Zemahseri Ornegi)” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, sy. 2 (2001): 71-72; Siileyman Narol,
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Kessaf 'ta Ayetin Ifade Ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi

A A 2

Buna karsin Razi “ 157 fiilini “43%;” fiilinin mukaddimesi olarak gormektedir.’ Zemahseri'ye
gore “,15” beraberinde idrak olmayan bakis iken “&3;” idrak ederek gormeyi ifade etmekte-
dir. Hz. Musa “3,i” (bana goster) derken Cendb-1 Hak’tan “Beni idrak demek olan gérmeye
(a5,) yetenekli hale getir” demek istemistir. Giinkii Hz. Musanin talep ettigi sey, berabe-

rinde idrak olmayan bakis olan nazar degil, ru’yet olmaktadir.

3. ismin Formu

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
kelimenin formudur. Ciinkii kelimenin sarf agisindan tabi tutulacag: kiigiik bir degisiklik
mana ve yorumda 6nemli farkliliklar1 beraberinde getirecektir.

Ornegin 5l&l &5 4o Jss Si5T5 s g o 38 4 J& “Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik
yoktur; fakat ben, alemlerin Rabbi tarafindan gonder11m1§ bir el¢iyim’ dedi” (el-Araf, 7/61)
ayetinde Zemahseri muhtemel ifade olarak “Jsi&” kelimesini zikretmistir. Bu ayette “Jus”
kullanllmamls, onun yerine “GsLs’ kullanllmlstlr Halbuki bu ctimle 6nceki ayet olaniji jé

s G § I 0] 4038 oo“Kavminden ileri gelenler dediler ki: Biz seni gercekten apagik bir
sapiklik icinde goruyoruz"’ (el-Araf, 7/60) ayetinde Hz. Nuh’'un, kavminin ileri gelenleri
taraﬁndan sapitmig olmakla itham iceren ctimlelerine cevap sadedinde gelmistir. Onlar
“J95” kelimesini kullanirken Hz. Niih (a.s) “Js3” ifadesini kullanmamis, onun yerine “Gys”
1fadesm1 kullanmustir. Bunun sebebini Zemahgeri soyle agiklar: “9vz” kelimesi ‘uvs’ kelime-
sinden daha hususi bir anlama sahiptir. Bu, kendisini ‘0sl&’ iginde olmak ithamindan uzak-
lagtirma konusunda en belig ifadedir. Sanki % &7 (yaninda herhangi bir hurma var mi1?)
diyen kimseye %% J &’ (yanimda bir hurma b11e yok) diyormus gibi ‘0sén 5s 368 ¢ 57" (bende
sapikliktan en kiigiik bir sey yoktur) demistir” Goriildiigi gibi Zemah§er1 ayn1 kokten
gelen, fakat farkli formlara sahip iki kelimeyi muhtemel ifade igerisinde degerlendirmistir.

«c

((.,, 2 »

Buna dair bir 6rnek de a; . JSJ &) a3 9] 538w G SAds ulsbo 4338 5 1155 51 “Ustlerinde
kanatlarini aga-kapata ugan kuglan (hlg) gormedﬂer mi? Onlar1 (havada) Rahman olan
Allah’tan bagkas1 tutmuyor. Siiphesiz O her seyi gormektedir” (el-Miilk, 67/19) ayetinde
gecen “3akis” ifadesidir. Zemahseri burada muhtemel ifade olarak “cL465” kelimesini zik-
retmektedir. Cenab-1 Hak ola6,” dememis de “3.4.45” demistir. Goruldugu uizere iki keli-
menin koki (a8) aym olmasina ragmen formlari farklidur. Zemahseri bunu u¢gma eylemi-
nin tabiat1 tizerinden gerekc¢elendirmektedir. Ugma eyleminde asil olan kanatlarin kapali
olmasi (i.4455) degil agik olmasi (¢l2) dir. Dolayistyla asil olan ismi fail formunda (c6w);
tali olan ise (&.4.455) muzari fiil formunda gelmistir. >

4. Miifred-Tesniye-Cemi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
da kelimenin delalet ettigi saymun farkli olmasidir. Ornegin i be Jie Sl 8551 § &1 (Sos)
5 6 s 5306 s 338 2l 33 5@ “Allah size, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin payinin iki
misli (miras vermenizi) emreder. (Cocuklar) ikiden fazla kadin iseler, 6lintin biraktigi-
nin tgte ikisi onlarindir” (en-Nisé, 4/11) ayetinde Cenab-1 Hak “§h41 56 567 dememis de
onun yerine “zLi 38 58” demistir. Zemahseri bu sekilde kullanimdan amacin onlarin sadece
kiz kardesler oldugunu yani i¢cinde erkek olmadigini ifade etmek oldugunu séylemektedir.

Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki Izdiisiimleri (Esariyye ve Mu’tezile Ornegi) (Ankara: Fecr Yay., 2016), 287-302.
26 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 14: 358
27 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 108.
28 Zemahseri, el-Kegsaf, 4: 585.
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Giinkii “5a¥ ks Jie S0 soziinde zaten kiz karde§ler1n erkek kardeslerle birlikte mirasci
olduklarinda ortaya ¢ikan hiikiim zikredilmistir.

Buna dair diger bir 6rnek de & ol fe 21 55 dhie 5 15555 O i 035 e 258 55 Y Isial G001 G316
Gabe 15 5% 3 “Ey maminler! Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar,
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da kadinlar1 alaya almasinlar. Belki onlar kendile-
rinden daha iyidirler” (el-Hucurat, 49/11) ayetidir. Bu ayette Cenéb-1 Hak kelimeleri miif-
red sekilde 641 o 8531 5« J55 3o J25” dememis de “olis e 215 95« 258 e #3” demistir. Zemahseri
bunun gerekc;esml agiklarken insanlar1 alaya alma eylemlnln toplumsal agidan zemin
bulmadan yayginlagsmasinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii alay eden kisi,
onun soyledikleriyle eglenen ve onun soziine giilenlerden ayr1 diisiiniilemez. Zemahseri
devamla “Yanindakiler de onun bu yaptigina kars1 herhangi bir yadirgama ve engelleme
gostermezler. Boylece bu kisi alaycinin ortagi olur ve giinahi da beraber yiiklenmis olurlar.
Ona kulak veren sézlerini giizel goriip onunla giilen de onun gibi olur. Durum béyle olun-
ca bunu bir kisi bile yapmus olsa alaycilarin ¢ogalmasina ve kavim haline déntismesine yol
acar” ifadelerini kullanmaktadir.

Zemahseri muhtemel ifade olarak kelimenin miifred ve tesniye ihtimallerini de deger-
lendirmektedir. Ornegin gullall &5 Jo; 6) Y5k 53538 &k “Tkiniz Firavuna gidin ve ‘biz dlemlerin
rabbinin el¢isiyiz’ deyin” (es-Suara, 26/ 16) ayetmde Zemahgeri “3a=l &5 Y525 6) Vshs” seklinde
“Uss;” kelimesinin tesniye seklinde okunmas ihtimalini degerlendirmekte ve bu kelimenin
ayette miifred kullaniminin gerekgesini bazi yonlerden izah etmektedir. Buna gore “Js2;”
kelimesi “@” ve “yzl” anlamlarina gelebilir. Eger “4ii” anlamina geldigi goz 6ntinde
bulundurulursa bu kelime mastar olacagi i¢in miifred, tesniye ve cemi olmasi arasinda bir
fark olmayacaktir. Nitekim Zemahserinin zikrettigi Kiiseyyir [zze'ye (6. 105/723) ait &35 35

iz pRHLN U5 S oblie B8 G Osdiz (Andolsun ki Ben onlara bir mesaj (Js230) gondermedigim
halde laf tasiyicilar, yanlarinda gizlice soyledigimi yalanladilar) beytinde® “ys2;” kelimesi
“@L” anlaminda kullanilmistir. Buna gore ayetin manasi “Biz, 4lemlerin rabbinden gelen
bir elgilik (sahibi kimseler)iz” seklinde olmaktadir.*

“Usas)” kelimesinin “yi;l)” anlami esas alinip tesniye kullanilmayip miifred kullanil-
masinin gerekgesi Zemahgeri'ye gore iki kardes olan Hz. Musa ve Hz. Harun'un ayni seriat
tizere birbirleriyle dayanigma icinde olmalarr olabilir. O kadar ki iki kardes tek bir elgi gibi
birlik igerisinde risalet gorevlerini yerine getirmislerdir.*

Zemahserinin bu baglamda degindigi bir konu da cemi kelimenin cem-i killet mi
yoksa cem-i kesret mi oldugudur. Ornegin szl sz s o 58 G655 L5 b B S 55 Gslohs Guills
i) “(Ve o kullar): Rabbimiz! Bize goziimiizii aydinlatacak esler ve ziirriyetler bagisla ve
bizi takva sahlplerme onder kil! derler” (el-Furkén, 25/47) ayetinde Cenéb-1 Hak “y522” ke-
limesini degil de “3:1” kelimesini kullanmlstlr Muhtemel ifade olan “ys:2” kelimesi ¢okluk
(kesret) ifade eden cemi kelime iken “3:1” kelimesi azlik (killet) ifade kelimedir. Zemahseri
bunun sebebini, burada kastedilen gozlerin miittakilerin gozleri olmas: ve miittakilerin
gozlerinin diger gozlere gore daha az bulunmasi olarak gostermistir.™

1sauiuad]g dyripualiagaq wiutidlpwiny] apof] unnady vj, fossayy

Zemahgeri bazen zamirin rici oldugu kelimenin miifred degil, cemi kelime oldugunu

29 Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 512.
30 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 370.
31 Henri Pius, Serhu Divani Kiiseyyir Izze (Hizaneti'l-Kiitiibi’ - Arabiyye, 1930), 3: 249.
32 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 310.
33 Zemabhseri, el-Kessdf, 3: 310.
34 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 302.
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kabul ederek muhtemel ifadeyi degerlendirmek suretiyle yoruma gitmektedir. Orneginis)s
1558 5155 EE BUT b o “(O) ayetlerimizden bir sey 6grendigi zaman onlarla alay eder” (el-
Casiye, 9/54) ayetinde “4i55)” yerine “is5” denildigini ele almaktadir. Eger ayette “0353”
seklinde gelmis olsaydi zamir “&.5” kelimesine raci olacakt: ve anlam “(O) ayetlerimizden
bir sey dgrendigi zaman o seyle alay eder” seklinde olacakti. Ifade “Giz3” oldugu icin za-
mir “cii” kelimesine raci olmaktadir ve anlam “ayetlerin tamamuyla alay eder” seklinde
olmaktadir. Zemahgeri bunu, s6z konusu inkércinin Allah’in ayetlerine kars1 olan genel
tutumuyla agiklamaktadir. Clinkd isittigi kii¢tik bir seyin Allah'in, Hz. Muhammede (s.a.v)
indirdigi ayetlerin ciimlesinden oldugunu hissettigi zaman biitiin ayetler ile alay etmeye
baslamakta; sadece kendisine ulagan kadarini alaya almak ile yetinmemektedir.*® Bu du-
rum inkarcilarin, Allah’in ayetlerini yalanlamay1 hayatlarinin merkezine koymalarindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkil ayetler {izerinde diisiintip en azindan ayetlerin bir kismini ka-
bul etmeleri beklenirken, bir ayeti 6grenip okuyup 6grenmedigi diger ayetlerle alay etme-

leri, ancak onlarin inkarci psikolojilerinin bir sonucu olmalidir.

5. Ciimlenin Akis1 ve Uslubu

Zemahgerinin, ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir
konu ciimlenin akig1 ve iislabudur. Buna dair 6rnekigs i35 5558 s Gio 15575 s (8 Jaz 301 &
Oslasd elldl o5 G5 835535 § &215 il 154105 23tz “Allah, kimine binesiniz diye sizin i¢in hayvan-
lar1 yaratandir. Kiminden de yersiniz. Onlarda sizin i¢in daha nice faydalar vardir. Ve gé-
niillerinizdeki bir arzuya ulagmaniz i¢in. (onlar yaratandir) Onlarin ve gemilerin tistiinde
taginirsiniz” (el-Mii'min, 40/79-80) ayetidir. Zemahseri bu ayette sadece bir kelimeyi degil
ciimlenin akisina dair iki ihtimali zikretmektedir. Buna gore Cenab-1 Hak ciimlenin akigi-
nin gerektirdigi sekilde “s3,555 § &6 G 1531585 2865 J1 1skatls o |95§°L115 Ghe 155507 veya “ies 5555 &l
@9,\.4 é Lo e He2l55 2l G 305 586" dememistir. Bunun yerme “lle 150" ve ¢ @ Bl e 155l
55505 » ifadeleri ta'1il bildiren ifade “J/1am” ile gelmis; “5,85 5" ve “zelia g 3057 ifadeleri ise
yalin bir sekilde gelmistir. Yani binege binmek (i 1535 J«J) ve goniildeki bir arzuya ulagmak
(3930 é e 3 1:49) ayni dislup ile gelirken yemek (555E e3) ve birtakim menfaatlere ulas-
mak (36 G 35) ayn1 iislupla gelmistir. Zemahseri farkli Gislupta gelmis bu ifadeleri kendi
igerisinde gruplandirir ve dini agidan zorunluluk hiyerarsisine tabi tutar. Buna gore binege
binmek hac ve savasta yapilacak bir fiildir. Gontildeki arzuya ulagmak ise dini ikame etmek
veya ilim talep etmek icin bir beldeden bir beldeye hicret etmektir. Zemahseri bunlarin
dini gereklilikler oldugunu, dolayisiyla da ta’lil bildiren “J/lam” ile gelmesinin daha uygun
oldugu yorumunu yapmaktadir. Buna kargin Zemahseri yemek yeme ve menfaat elde et-
mek miibah alanda yer aldig1 igin normal ciimle yapusi ile geldigi kanaatindedir.*

Zemahserinin, climlenin akis1 ve tisliibunu temel alarak muhtemel ifadeyi degerlen-
dlrdlgme dair diger bir 6rnek .35 & Sl U335 ERLoTIgdb 505 15kl & JB T &heY1 oI “Bedeviler
“Inandik” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama “Boyun egdik” deyin. Heniiz iman kalp-
lerinize yerlesmedi...” (el-Hucurat, 49/14) ayetidir.
Zemahseri’ye gore kelamin gerektirdigi nazma gore ifade  GLT 15J68 5535 « GaT IJo5 ¥ J87
(De ki iman ettik demeyin teslim olduk deyin) veya “141 5535 15t ¢ J87 (De ki iman etme-
diniz sadece teslim oldunuz) seklinde olmasi beklenmektedir. Ancak ifade her iki sekilde
de gelmemis “GiLiT 156 3535 15ie% o3 J8” (De ki: Siz iman etmediniz, ama “teslim olduk” deyin)
seklinde gelmistir. Zemahseri, bu tislibun, mevcut durumu en iyi sekilde ortaya koyan ve

35 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 290.
36 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 186.
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edebe en uygun anlatim olduguna vurgu yapmaktadir. Ciinkii ciimlenin bu sekilde dizilisi
onlarin iddialarini yalanlamak ve onlarin benimsedikleri diisiincelerin, hakikat olmadi-
gin1 ifade etmek igin gelmistir. Bundan dolay1 da “iswes & ys” (De ki: “Siz iman etmediniz”)
demistir. Zemahserf'ye gore bu ayette onlarin yalanci olduklarini ifade etme kast1 vardir.
Ancak yalanlama ifadesinin agik bir sekilde zikredilmemesi edebe daha uygun olmakta-

dir. Bundan dolay: da “4535” dememistir. Onun yerine iddia ettikleri seyi ortadan kaldirir
mahiyette “is35 ¢ getirilmistir. Bu, onlarin yalanci olduguna dair gizli bir gondermedir.
Zemabhgeri, ayetin soz konusu bedevilere, onlarin yalanci olduklar mesajin: iletme ama-
a1 tasidigina delil olarak da, sonraki ayetin gergek anlamda iman edenlerden ve onlarin
ozelliklerinden bahsettikten sonra “3ssla ¢» sl ifadesi ile bitmesini goriir.” Devamla
Zemahgeri “taT 15)55 7 demek yerine “Isies5 & climlesinin getirilmesinin gerekgesine degin-
mekte ve bu ifadenin iman kelimesini (i) soylemeyi engellemeye yol acacak bir lafiz ile
hitap etmeye yol agacagini ve hos olmayacagini sdylemektedir. Ayni sekilde “G:Li 35057 ye-
rine “GiLif 18" ifadesinin kullanilma gerek¢esine de deginmekte ve soz konusu bedevilerin
teslim olduklar1 durumunun iddia ve zan konumunda oldugunu ortaya koymak olarak
gostermektedir.*®

Ayet miisliimanlarin giiclendigi dénemde sosyal yardimlardan faydalanmak isteyen
ve iman ettiklerini iddia eden bedevilerin gergekten iman etmediklerini ortaya koymakta-
dir. Ancak her ne kadar iman etmemis olsalar da ileride iman etme potansiyelleri oldugu
i¢in Cenab-1 Hak onlar1 dogrudan yalancilikla suglamamistir. Eger Zemahserinin muh-
temel ifade olarak zikrettigi sekilde ayetler inmis olsaydi, daha isin basinda bedevilerin
kaybedilmesi durumuyla kars: karsiya kalinabilirdi. Bu da Kuran'in nazminin ne kadar
essiz oldugunu ve ayetler indirilirken hassas dengelerin gozetildigini ortaya koymaktadir.

6. Kelimenin Hazfedilmesi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu diger bir
konu, kelimenin hazfedilmesi konusudur. Ornegin 531 e85 &I G JE &z g2 g “(Ona)
‘Cennete gir’ denildi. ‘Keske, kavmim bilseydi!” dedi” (Yasin, 36/26) ayetinde “Us% & js
&z)” denilmemis de “Zz 4231 13” denmigstir. Yani “4” ifadesi kullanilmayip hazfedilmis-
tir. Zemahserf'ye gore bu ayette hitap edilen kimsenin kim oldugu bilinmektedir. Ancak
Kur’an'in muhataplarinin, bu ayette soz konusu edilen kimsenin kimliginden 6te sdylenen
sOze ve soziin anlam igerigine yogunlagmasi igin kelime hazfedilmistir.*®

Muhtemel ifadeden kelimenin hazfedilmesine dair diger bir 6rnek deils 4 ;581 disii Jes
St Gakd 3 85201 It s LB &5 ) a2 JB Js 23 é2ts “Kral, ‘Onu bana getirin!” dedi. El¢i, Yusuf’a
geldigi zaman, (Yusuf) ‘Efendine don de ona ellerini kesen o kadinlarin durumu neydi
diye sor’ dedi” (Yasuf, 12/50) ayetindeki “s5.31 Ji s JLu6” ifadesinden “ 38 o ifadesinin
hazfedilmesidir. Hz. Yusuf bir nevi “s321 g & ¢zl y2” (krala kadinlarin halini sor) demis
“hels e 3238 o d2” (kadmlarin durumlarini sorugturmasini iste) dememistir. Hz. Yusuf,
kralin olay1 sorusturmak icin bazi kimseleri yetkilendirmek yerine bizzat olayin arka pla-
nini aragtirma isini kralin yapmasini ister sekilde ctimle kurmustur. Zemahseri’ye gore Hz.
Yusuf burada hakkin batildan ayrilmas: ve kendisinin sug¢tan tam anlamiyla kurtulmasini

37 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 379.
38 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 379.
39 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 14.
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temin etmek igin kissanin hakikatini ve olayin ayrintilarini arastirilmasi konusunda azami
gayretini ortaya koymasi i¢in soruyu boyle sormayu istemigtir.*

Buna dair bir 6rnek deg&i; &5 & §3izs Jg Gs & 6325 & Giss 58 5 B[ Olesl Z31 Slasl 6363

s “Cennet ehli cehennem ehline: Biz Rabbimizin bize Vadettlglm gercek bulduk, siz de
Rabbinizin size vadettigini gercek buldunuz mu? diye seslenir” (el-Araf, 7/44) ayetidir.
Zemah§eri’ye gore ayetin akisina gore “i&; 6ies 17 (Rabbimizin bize vadettigi) denildigi gibi
“4335 8325 17 (Rabbinizin size vadettigi) denilmesi gerekirken “3G; ie5 7 (Rabbinizin va-

dettigi) denilmistir. Yani “ie5” fiilinin mef’alii olan “i3” kelimesi hazfedilmistir. Bundan
dolayr “383; 325 7 (Rabbinizin vadettigi) ifadesi “c; 6iz5 =" (Rabbimizin bize vadettigi) ifa-
desinden daha mutlak bir ifadedir ve kapsam1 daha genistir. Zemahseri “¢33; 3¢5 & (Rab-
binizin vadettigi) ifadesinin mutlak bir ifade oldugu i¢in, Allah'in vadettigi ancak onlarin
yalanladiklar1 yeniden diriltme, hesap, sevap, azap ve diger kiyamet ahvalini igerebilecegini
soylemektedir. Zemahseri’ye gore bu mutlak ifade, Cennet ehline vadedilen nimetleri de
kapsamaktadir.*’ Ciinkil inanmayanlara hitaben “Rabbinizin vadettigini buldunuz mu?”
seklinde ifade sadece inanmayanlara vadedileni degil miiminlere vadedileni de igine al-
maktadir. Miiminlere vadedilen nimetleri inanmayanlarin biliyor olmalari ancak bunun
yaninda bu nimetlere onlarin ulasamayacak olmalari onlarin azabini daha da artiracaktir.

7. Kelimeye Raci Zamir Yerine Aslinin Zikredilmesi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
da ayette ge¢mis kelimenin, ayetin devaminda yeniden zikredilmesi ve ona raci bir zamir
kullanilmamasidir. Ornegin ;2o i 15354206 Jsile ¢aadil 15300 3] 4357 575 4l 030 601 9] 25 be ELI3T 53

Gae5 6155 Al 193250 J523)1 631 “Biz her peygamberi -Allah’in izniyle- ancak kendisine itaat edil-
mesi i¢in gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan
bagislanmayi dileseler, Restil de onlar igin istigfar etseydi Allah’ ziyadesiyle affedici, esir-
geyici bulurlardi” (en-Nisd, 4/64) ayetinde “t4J &sasiin” yerine “Jsii ¢4 sasilis” demistir.
Zemahseri’ye gére Hz. Peygamber’in sanini yiiceltmek i¢in ve onun yapacag: istigfarin sa-
nini tazim etmek icin “ys23)” kelimesi agikga zikredilmistir.*

Kelimenin yerine gececek zamirin yerine kelimenin bizzat kendisinin zikredilmesi,
bazen tahkir ve bazi sahislarin koti 6zelliklerine vurgu yapma amaciyla kullanilmaktadir.
Ornegm Sedlt J63 s7as B3| V) 16 s 1065 (35T L5 6 s §83as 31 dy3 J25 9] 1 K 1516 o BT setle JE 13)5

b S5 V] 1B &) §h2le T 35 15385 “Onlara apagik ayetlerimiz okundugu zaman demislerdi ki:
Bu, sizi babalarinizin taptig1 (putlardan) ¢cevirmek isteyen bir adamdan bagkas: degildir. Ve
yine bu (Kur’an) da uydurulmus bir yalandan baska bir sey degildir, dediler. Hak kendileri-
ne geldiginde onu inkér edenler de: Bu, apagik bir bilyiiden baska bir sey degildir, dediler”
(Sebe, 34/43) ayetinde Cenéb-1 Hak “I5j&5” demek yerine “I535 5,41 J&5” demigtir. Yani zamir
yerine “inkér edenler” (155 5.401) ifadesi agike¢a gelmistir Zemahseri'ye gore bu ifadenin
agik¢a gelmesi onlarin sdyledikleri “%us 55 ¥) 132 & (Bu, apagik bir biiyiiden baska bir sey
degildir) ciimlesini biyiik bir 6fke ile ve inkar psikolojisiyle soylediklerinin bir delilidir.
Dolayisiyla Zemahseri'ye gére bu ifade ile kastedilen anlam “Inatc1 kafirler Allah’a karsi
ciiretli olmalari ve apacik hakikate kars1 kibirlenmeleri sebebiyle onu (hakikati tantyip i¢in-

40 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 451.
41 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 101-102.
42 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 559.
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deki anlamlar1 6ztimseyip giizellikleri) tatmadan 6nce bu apagik bir sihirdir demislerdir”
seklinde olmaktadir.*®

Bu bagslik altinda zikretmeye deger bir 6rnek de sahis zamirlerini zikrettikten sonra
ayetin devaminda sahis zamiri yerine ikisini ayn1 konumda degerlendirecek sekilde za-
mirlerin raci oldugu kelimenin zikredildigi 6rnektir. Zemahseri, Hz. Ibrahin'in ifadelerini
aktaran {3l 6358 5] o0 BaT i, 81 B Bl (U 4 Ji8 3 G ally 638731 6337 558153 ¥ a5 5 ST (5 “Siz,
Allah’in size haklarinda hicbir hiikiim indirmedigi seyleri O'na ortak kogsmaktan korkmaz-
ken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarim! §imdi biliyorsaniz (soyleyin),
iki gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?” (el-En‘am, 6/81) ayetinde “457 &, 81 56
o7 (iki gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir?) ifadesi yerine “4571 161 339 $51 587
(Hangimiz giivende olmaya daha layiktir? Siz mi ben mi?) ifadesinin de muhtemel bir ifade
oldugunu sdylemistir. Ancak muhtemel ifadenin, Hz. Ibrahim’i pesinen temize ¢ikaran ve
muhatapta simrl: etki uyandiracak bir ifade olacag: kanaatindedir. Dolayisiyla “5& & 56
o3 457” ifadesiyle Hz. Ibrahim muhatabin zihninde tarafsiz bir kiyaslama imkani olustur-
mak istemistir. Béylece Hz. ibrahim, kendisinin hakikat iizere oldugu sonucuna kendisinin
soylemesi ile degil muhatabinin bizzat kendi tefekkiiri sonucu ulasmasina imkan vermek
istemistir.**

8. Harfin Hazfi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
harfin hazfedilmesi konusudur. Zemahseri bunu yaparken ayetlerdeki konu ve iislup ben-
zerligini de goz 6ntinde bulundurmakta ve muhtemel ifadeyi bu gibi ayetlerden yola ¢ika-
rak belirlemektedir. Orneging;e 4 b ¢35 (s 4l 15321 238 6 J6 13sa sal51 sl JJ5 “Ad kavmine de kar-
desleri Had'u (gonderdik). O dedi ki: “Ey kavmim! Allaha kulluk edin; sizin O'ndan bagka
tanriniz yoktur” (el-Araf, 7/65) ayetini “5& o se 630 1 &l 153281 238 G JES 4038 J] s} Go5] 48" “An-
dolsun ki Nub'u el¢i olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: Ey kavmim! Allal’a kulluk edin,
sizin ondan bagka ilahiniz yoktur” (el-Aréf, 7/59) ayeti ile karsilagtirmaktadir. Buna gore
Cenab-1 Hak el-ATaf, 7/65. ayette “+3 & J&” demis, Hz. Nth kissasinda el-Araf, 7/59. ayette
oldugu gibi “x3 ¢ Jw” dememistir. Yani atif harfi “&/fa” harfi hazfedilmistir. Zemahseri
bunu izah ederken iki ifadenin baglamlarinin farkli oldugu ve iki ifade igin farkli takdirler
yapildig1 i¢in boyle geldigi goriisiindedir. Buna gore e 635 & &l 153221 38 5 JB s A6 ol )5

G55 BT 552 4] ayeti “Had onlara ne dedi?” diye soran kiginin sorusuna verilmis bir cevap
olmaktadir. Bu soru kargiliginda “abiisize 33 6 J&” denilmistir.*® Ancak diger ayette herhangi
bir soruya cevap verilir tarzda gelmemis ‘zeg'/s' 6 J6” cimlesi “acis J) s} GLoyi 3” climlesine “w/
fa” harfi ile atfedilmistir. /

Harfin hazfedilmesine dair diger bir rnek de &35 G, 155251 35 6348 s 235 WL 38 “Sizden
once de bir toplum onlar1 sormus, sonra da bunlari inkar eder olmustu.” (el-Maide, 5/102)
ayetindeki “@l 3” climlesinden “;2” harfinin hazfedilmesidir. Zemahseri bu ayette muhte-
mel ifade olarak “. Jlc 58” ifadesini zikretmistir. Buna gore Cenéab-1 Hak “@l 8”7 demis “3é
e 7 dememistir. Halbuki 6nceki ayette i Gie 15515 ()5 £3525 30 35 &) atdl 321015 916347 5001 5T 6

#3035 il 2 “Ey iman edenler! Agiklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin.

43 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 597.
44 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 41.
45 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 110.
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Eger Kur’an indirilirken onlar1 sorarsaniz size a¢iklanir...” (el-Maide, 5/102) “J&” fiilleri
‘42” harfiyle kullanilmigtir.*

Zemahseri bunu izah ederken “&” zamirinin raci oldugu kelime iizerinde durur.
Zemahseri devamla “gil” ifadesindeki zamir ‘i7" kelimesine raci degildir ki ‘32> harfi ile
miiteaddi yapilsin. ‘L3 v ifadesinin delalet ettigi ve ‘Ji” fiilinin mastar1 veya mef’alii bihi
olan ‘4Lz’ kelimesine racidir. Bu durumda anlam 6ncekilerden bir kavim bu meseleyi sor-
du ve bu mesele sebebiyle kafir oldular demektir™* ifadelerini kullanmaktadur.

9. Harf Ziyade Edilmesi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
harfin ziyade edilmesidir. Ornegin wJf i3z be 135285 15585 b 637 5455 & Iskels il Gels It 638 6 “By
kavmimiz! Allah’in davetgisine uyun. Ona iman edin ki Allah da sizin giinahlarinizin bir
kismini1 bagislasin ve sizi ac1 bir azaptan korusun.” (el-Ahkaf, 46/31) ayetinde “:%:435” yerine
“§343 7 denmesinin sebebine deginir. Zemahseri “(.” harfinin ziyadesiyle séylenmesinin
amacinin ba’ziyye anlami vermek oldugunu séylemektedir. Buna gore anlam “sizin giinah-
larinizin bir kismini bagislasin” seklinde olmaktadir. Ciinki zuliim ve benzeri bazi giinah-
lar gibi imanla bagislanmayan giinahlar vardir.*®

«

Zemahgeri burada “3.” harfinin kullanilmasiyla elde edilen “giinahlarinizin bir kis-
min1 bagislasin” anlamdan yola ¢ikarak iman etmesine ragmen kisinin bazi giinahlarinin
bagislanmayacagi yorumuna gitmektedir. Ibni’'l-Miineyyir (6. 683/1284) Zemahserf’yi bu
konuda elestirmekte ve imanin, mezalim tiiriinden giinahlar1 bagislatmayacag1 yoniindeki
genellemesinin dogru olmadigini séylemektedir. Ibnii’l-Miineyyire gore bir savagc1 korun-
mus mallar1 ¢almis olsa veya bazi kimselerin kanini akitmis olsa, sonra da giizel bir sekil-
de miisliiman olsa, siiphesiz Islam onun ge¢mis giinahlarin siler. Kur’an'da iman ettikleri
takdirde inanmayanlarin giinahlarinin baglslamasmdan bahsederken ancak ba’ ziyye ifade
eden ifadeler gorulmektedlr # Ornegin g8k ¢ 35 835255 23V15 5l SbB ds by .j| salay &6
Ak J2T ] §355%5 “Peygamberleri dedi ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi
var? Halbuki O, sizin giinahlariizdan bir kismini bagislamak ve sizi muayyen bir vakte
kadar ya§atmak icin sizi (hak dine) ¢agirryor”” (Ibrahim, 14/10) ve 1531 ol b 205 680 ) 28 G JE

3855 O9bls 5815 4l “(Hz. Nuh) Dedi ki: Ey kavmim! Ben sizin i¢in agik bir uyarici-
y1m Allaha kulluk edin; O'na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Ki Allah bir kisim
giinahlarinizi bagislasin...” (Ntih, 71/2-4) ayetlerinde halihazirda misliiman olmayan kim-
selere hitaben miisliiman olmalar1 halinde giinahlarinin bir kisminin bagislanacag ifade
edilmektedir. Ibnir'l-Miineyyir Zemahserinin sadece “;.” harfinden yola ¢ikarak mutlak
bir sonuca ulagmasini dogru bulmamaktadir.

10. Fiilin Formu

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
fiilin formudur. Zemahseri fiilin gerek zaman yoniinden gerekse de fiilin failinin ma‘ltm
ve mechul olmasi yoniinden formuna gore degerlendirmeler yapmaktadir. Ornegindiis
5501 352 A1 B (s 50301 JJ5 ) o5 “AzZiz ve hakim olan Allah, sana ve senden 6ncekilere iste

46 Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 717.

47  Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 717.

48 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 316.

49 Nasiruddin Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Miineyyir el-Maliki, el-Intisaf Fima Tedammenehit'l-Kessafu mine’l-
I'tizal (el-Kessaf tefsirinin hamisinde) (Beyrut: Daru’l-Marife, 1430), 1016.
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boyle vahyeder” (Stra, 42/1-3) ayetinde “dy] -5 fiilini “Allah ‘43 557 demedi de muzari
lafiz ile ‘) -5 dedi” ifadeleri ile muhtemel ifadeyi zikretmektedir. Zemahgseri’ye gore soz
konusu fiilin mazi degil de muzari sekilde gelmesi, vahyetme eyleminin Allah'in ddeti oldu-
guna delalet etmektedir. * Clinkii mazi fiil, olmus bitmis bir olay1 ifade ederken, muzari fiil
tekrarlanabilen ve sonraki siirecte devam etme ihtimali olan fiili ifade etmektedir.

Buna dair diger bir 6rnek & el i3 ) 02301 § 355 SELL § 5a g388 peall § g5 f535 “STra Gifii-
rilldiigii giin, - Allah'in diledikleri miistesna-, goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi korktu iy
(en-Neml, 27/87) ayetindeki “¢;3” fiilinin formudur. Zemahseri “neden Allah 33" degil
de %28 dedi dersen” 1fade51yle bu muhtemel ifadenin kullanilmama nedenine deglnlr
Zemahgeri bunun bir anlam inceligine sahip oldugunu diisiinmektedir. Buna gore fiilin
mazi kullanilmasi (¢ ;3) stra iiflendigi zaman meydana gelecek korkunun siipheye mahal
birakmayacak sekilde gerceklesecegine delalet etmektedir. Ciinkii mazi fiil, fiilin kesin ola-
rak varligini ve meydana gelecegini ifade etmektedir.”

Buna dair bir drnek s s 85dy 156 GuE & 0 Ga <35 ¢ o5 &5 “Eger kulumuza indir-
diklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, hayd1 onun benzeri bir stire getirin”
(el-Bakara, 2/23) ayetindeki “5ii” degil de “wis” olarak kullanilmasidir. Bunu degerlendi-
ren Zemahgeri “J3” fiilinin tef il babinda oldugu zaman tencim ile yani tedricen indirme
anlamina geldigini ifade etmektedir. ** Dolayisiyla fiilin bu formda gelmesi, Kur'an'in diger
kutsal kitaplardan ayrilan yoniine yani tedrici olarak vakialar iizerine inmesine delalet et-

mektedir.

Zemahgerinin muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken fiilin formunu géz 6niinde
bulundurduguna dair bir 6rnek de Gissls byl 3385 fualis] 3355 5555 365 oo 258 (418 E538 18 IR §s
sosh 35 5335 “Eger onlar seni yalanliyorlarsa, onlardan 6nce Nub'un kavmi, Ad, Semad,
Ibrahim’in kavmi, Lat'un kavmi ve Medyen halki da yalanladilar. Musa da yalanlanmis-
t1...” (el-Hac, 22/42-44) ayetindeki “ s ©385” ifadesidir. Cenab-1 Hak “gst ©385” (Musa
da yalanlanmist1) demis 53 58 03857 (Masanin kavmi de yalanlamist1) dememistir. Yani
yalanlama fiilinin faili zikredilmemis ve fiil mechul formda gelmistir. Zemahseri’ye gore
Hz. Musa’y1, kavmi olan Israilogullar: degil de Kiptiler yalanladig1 igin “ s 338 355” ifadesi
buraya uygun diismeyecektir.® Zemahseri diger peygamberlerin yalanlandigindan bahse-
derken ma‘ltim fiil ile gelirken, Hz. Musadan bahsedilirken fiilin mechul sekilde gelip failin
zikredilmemesinin diger bir anlam inceligine deginmektedir. Buna gore ayette zikredilen
ve yalanlanan peygamberler arasinda Hz. Musanin farkli bir yeri vardir. Zemahseri bunun
“tiim kavimlerin, peygamberlerini yalanlamas: zikredildikten sonra ayni sekilde mucize-
lerinin agik ve biiylik olmasina ragmen Hz. Musa bile yalanlandigina gére Hz. Musanin
disindaki peygamberlerin kavimlerinin tavirlarini bir diisiin!” seklinde bir mesaj igerebi-
lecegi kanaatindedir.™

11. Umiim ifade Kullanma

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
da, husus bildiren kelimenin yerine umum ifade eden bir kelimenin kullanilmasidir. Orne-
Bin ©3a1 536 el G (ST § phmlal sl “Oliim korkusundan dolay: parmaklarini kulaklari-

50 Zemahgeri, el-Kessaf, 4: 213.
51 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 391.
52 Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 127.
53 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 162.
54 Zemahgeri, el-Kessdf, 3: 162.

133

1sauiuad]g dyripualiagaq wiutidlpwiny] apof] unnady vj, fossayy

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Kessaf 'ta Ayetin Ifade Ihtimallerinin Degerlendirilip Elenmesi

A Cost Cos

na tikarlar” (el-Bakara, 2/19) ayetinde Zemahseri “4L61” ifadesi yerine “wa2i” ifadesinin
kullanilmasinin sebebine deginir ve kulag: kapatan parmak uglar1 oldugu halde, parmagin
tamaminin kullanilmasinin Araplar arasinda oldukga yaygin bir kullanim oldugunun bil-
gisini verir. Kulaga tikanan sadece parmak uglar1 oldugu halde parmaklarin zikredilmesi
miibalaga amaghidir.”

Buna ilaveten kulag: kapatan parmak belli ve 6zel bir parmak olmasina ragmen ke-
lime “f3=&” (parmaklari) seklinde umum ifade eder sekilde gelmistir. Zemahseri bunun
sebebini Kuran'in edep kurallarina uymasi olarak gostermektedir. Ciinkii insan kulagini
sebbabe/ xiy (s6ven) parmag) ile kapatmaktadir. Cenab-1 Hak bunu zikretmeyi uygun
bulmamistir. Zemahseri bunu gerekgelendirirken giiniimiizde isaret parmag: seklinde
isimlendirdigimiz parmagin sonraki dénemlerde isminin degistiginden bahseder. Nite-
kim onceleri “sebbabe/siiu” ismi verilen bu parmaga hos karsilanmadig: i¢in sonralari
“tespih eden” anlaminda “miisebbiha/az:21)” ve “sebbéha/ast2u”; “tehlil getiren” anlaminda
“mithellile/aliz2)1” ve “¢ok¢a dua eden” anlaminda “deae/s::41” seklinde isimler verildigini
eklemektedir.*

12. Ciimlenin Isim Ciimlesi veya Fiil Ciimlesi Olmas1

Zemahseri bazen ctimlelerin farkli yapilarini muhtemel ifade i¢inde degerlendirip ele-
mektedir. Ornegin osislo (31 4 casksest (Kile 2152 852 ¥ o33l J] ¢hst 6 35 (el-Araf, 7/193) ayetin-
de Zemahseri muhtemel ifade olarak “istsl 331 &7 ifadesinin isim ctimlesi olmasi yerine fiil
ctimlesi seklinde “3sz &7 (em samettiim) ifadesini zikreder ve “isim ctimlesi fiil ctimlesinin
yerine konulamaz miydi?” ifadesini kullanir. Burada muhtemel ifadeyi degerlendirirken
ayeti yorumlama sekli oldukga belirleyicidir. Zemahserinin yorumuna gore ayetin meéli
“Putlar1 dogru yola ¢agirirsaniz size uymazlar; (Siz ey miigrikler!) Putlara dua etseniz de,
(dua etmeyip) sukiit etseniz de sizin i¢in birdir. (onlar sebebiyle kurtulusunuz miimkiin
degildir)” seklinde olmaktadir. Bunu da s6z konusu miisriklerin Allah’a kulluk etmekteki
istikrarsizliklarryla ve gevseklikleriyle izah etmektedir.””

eeeee

Bu kimseler o554 435 fdie G058 18] 855 & (48151 13] &8 o) Gt 6455 1525 %5 @ s 1335 “Insanla-
rin bagina bir sikint1 gelince, Rablerine yonelerek O’na yalvarirlar. Sonra Allah, katindan
onlara bir rahmet (nimet ve bolluk) tattirinca, bakarsiniz ki onlardan bir gurup yine Rab-
lerine ortak kosuyorlar” (er-Riim, 30/33) ayetinde anlatildig1 tizere kulluklarinda samimi-
yet eksikligi vardir ve bazi gelismelere gore tavirlar1 degismektedir. Bazen sirk kosarken,
bazen sadece Allah'a dua etmektedirler. Yani kullukta istikrarli ve siirdiiriilebilir bir tutum
ortaya koyamamaktadirlar. Zemahseri “t4545237” (0 putlara dua etseniz) ifadesinin fiil ciim-
lesi gelmesindeki hikmete deginmektedir. Buna gore s6z konusu kimselerin putlara bile
dua etme konusunda samimiyetsizlikleri bu ifadenin fiil ciimlesinden ortaya ¢ikmaktadir.
Buna kargin “4sislo (87 & ifadesinin isim ctimlesi gelmesi onlarin genel tavirlarinin dua-
dan uzak olduklarina delalet etmektedir. Yani Zemahseri'ye gore “tas4523” ifadesinin fiil
ctimlesi halinde gelmesi miisriklerin putlara dua etme konusunda ¢ok da samimi olma-
diklarina ve putlara olan kulluklarinin siireklilik arz etmeyen bir tavir oldugunu ortaya
koymaktadir. Duay1 terk ederek suskun kalmalarini ifade eden “isialo 481 &7 ifadesinin isim

55 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 118.
56 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 118.
57 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 177.
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ciimlesi gelmesi ise miisriklerin putlara bile dualarinin zannedilenin aksine ¢ok da devamli
olmadigina delalet etmektedir.*®

13. Harf Tercihi

Zemabhgeri ayette muhtemel ifadeyi degerlendirip elerken tizerinde durdugu bir konu
harf se¢imidir. Bunu yaparken ayet icerisinde kullanilmasi muhtemel harfleri kargilastir-
makta ve yorumu bunun iizerine bina etmektedir.

Ornegin ik 15 B Clady (3T 5 o e (8L 16 &l dl by ses JB 3“Hani Musa,
ailesine soyle demisti: Gergekten ben bir ates gordiim. (Gidip) size oradan bir haber
getirecegim yahut bir ates pargasi getirecegim, umarim ki 1sinirsiniz!” (en-Neml,
27/7) ayetinde Zemahseri “3i” harfi degil de “5” harfi gelme ihtimalini degerlendirir.
Zemahgeri’ye gore Hz. Musa bu duasinda her iki istegi bir arada yerine gelmezse bile
en azindan bir tanesinin yerine gelmesini talep etmistir. Yani Hz. Musa yolculugu
esnasinda kendisini gidecegi yere ulastiracak bir yol ve 1sinacaklar1 bir ates bulmay1
istemektedir. Ancak bunlardan her ikisini bir arada elde etme imkén: bulamazsa en
azindan bir tanesini elde etmeyi arzu etmistir. Zemahgeri’ye gére Hz. Musa bu talebi
Cenéb-1 Hakka sunarken Allah’in, kulunu iki seyden bir anda mahrum etmemeyi ken-
disine adet edindigine giivenerek iletmistir. *°

Zemahgerinin ayetin ifade ihtimallerini degerlendirirken degindigi bir konu da ctim-
lenin gart ctimlesi mi yoksa te’kid ifade eden bir ciimle oldugu konusudur. Bunu da ya-
parken muhtemel ifadeyi harf se¢cimine gore belirlemektedir. Buna dair bir 6rnekssis &)

(S5l el T B 3 a8 45 Sdke (436 “(Hz. Isa Ey Rabbim!) Eger kendilerine azap edersen
stiphesiz onlar senin kullarindir (diledigini yaparsin). Eger onlar1 bagislarsan siiphesiz
sen izzet ve hikmet sahibisin (dedi)” (el-Maide, 5/811) ayetinde gegen “i4j 525 5~ (Eger
onlar1 bagslarsan) ifadesi i¢in muhtemel ifade olarak “3J 5255 &&i” (Sen onlar1 bagislarsin)
ifadesini degerlendirmesidir. Yani “)” harfi yerine “3” harfi gelme ihtimalini degerlendirir.
Zemabhgeri burada bu degerlendirmeyi kafirler i¢in magfiretin s6z konusu olup olmayacag:
baglaminda ele almaktadir. Onceki ayette bahsedilen kimselerin kafirler oldugu varsayimi
ile Zemahseri magfiretin kafirler i¢in asla meydana gelmeyeceginden dolay: “wJ 52 5557
(Eger onlar1 bagislarsan) ifadesinin meydana gelebilme ihtimali olan bir olaydan bahsedil-
mesinin miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Zemahseri bu baglamda “magfiret kafirler
i¢in s6z konusu olmaz da nasil “33 325 45" (Eger onlar1 bagislarsan) dedi?” sorusunun ce-
vabini arar. Zemahserf'ye gore Cenéb-1 Hak “3J 525 &8)” (Sen onlar1 bagislarsin) dememis,
sart ciimlesi kullanmistir. Bu da kafirler i¢in magfiretin meydana gelecegi anlamina gel-
memektedir.®® Zemahseri te’kid ifade eden “§)” harfini sart ifade eden “4” harfini yerine
muhtemel ifade olarak zikrederken kafirler i¢cin mutlak anlamda magfiretin s6z konusu
olma ihtimalinin 6niinii kapatma amaciyla zikretmektedir. Ehl-i siinnete gore Allahin
kafirleri bagislamasi ve miiminlere azap etmesi aklen miimkiindir. Sart anlami ifade eden
“4” harfi buna isaret etmektedir. Zemahseri ise bunun aklen giizel oldugunu ifade etmek-
tedir. Clinkii Zemahgseri'ye gore eger Allah onlara azap ederse adaletinin geregi azap etmis
olacaktir. Eger inkéarlarina ragmen onlar1 bagislarsa magfiretin hikmeti ortadan kalkmaya-
caktir. Clinkii neticede bagislama tiim giinahlar ve gtinahkarlar i¢in giizeldir. Hatta ginah
ne kadar biiyiik olursa olsun o giinah1 bagislamak ondan da giizel olacaktir. Zemahseri

58 Zemahgeri, el-Kessdf, 2: 177.
59 Zemahgeri, el-Kessaf, 3: 354.
60 Zemahgeri, el-Kessaf, 1: 728.
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burada kafirler igin ahirette bagislanmanin aklen giizel oldugunu ifade ederek aklen bunun
miimkiin olmadigini séyleyen Kaderiyyeden ayrilmaktadir. Ayni zamanda aklen miimkiin
oldugunu séyleyen Ehl-i siinnet ile de bir goriis ayrilig1 igerisindedir.!

14. Bedel ile Kelime Tekrar1

Zemahgerinin ifade ihtimallerini degerlendirdigi bir konu da ayni kelimenin bedel
olarak tekrar edilmesidir. Ornegin gaziii i Gasl “Bizi dogru yola ilet” (el-Fatiha, 1/ (6 ve
~pale Eas 3,01 e “Nimet verdiklerinin yoluna..” (el-Fatiha, 1/7) ayetlerinde tekrar eden
ve zikredildigi ikinci yerde bedel olan “Li..” kelimesine deginmekte ve devamla “bedelin
faidesi nedir? ‘saie Casii G301 bire Gual' denilseydi olmaz miydi?” ifadelerini kullanmakta-
dir. Zemahseri bir kelimenin iki kere zikredilmesi ve tekrart ile anlamin te'kid edilmesinin
amagclandigini séylemektedir. Bunun yaninda bu tekrar ile birlikte dogru yolun, miislii-
manlarin yolu oldugunu agiklamaktadir. Bu suretle de miislimanlarin yolunu en belig ve
vurgulu sekilde en dogru yol oldugunu ag¢iklamis olmaktadir.®

Zemahserinin kelimenin bedel olarak tekrar edilmesi ve muhtemel ifade olarak bedel
olan kelimenin zikredilmemesi konusuna degindigi diger bir 6rnek de d o Hlls G H3e58 JB3
wvss ] J) @bl sl okl ol & J& 1556 “Firavun: ‘Ey Hamén, bana yiiksek bir kule yap;
belki yollara erigirim. Goklerin yollarina erisirim de Musanin ilahini goriirim!” (Géfir, 40,
36-37) ayetlermde gegen “orr” kelimesidir. Zemah§er1 burada muhtemel ifade olarak “ s
Sl ol ol F yerlne “olslii okl #i J” yeterli olmaz miydi? sorusunun cevabini
arar. Zemahgeri'ye gore ‘oS g1 J=5” ifadesiyle “wiii” kelimesi miiphem birakilmig sonra da
“ohkin o’ ifadesiyle agiklanmigtir.®®

Zemahserfi’ye gore bir seyin 6nce miiphem birakilmas: sonra da agiklanmasi sz ko-
nusu seyin sanini yiiceltme amaci tasimaktadir. Ciinkii 6nce miiphem birakilan seye dinle-
yici daha bir meraklanmakta ve a¢iklanacak seye daha ¢ok 6nem vermektedir. Firavun'un
dilinden aktarilan bu ifadede Firavun, ulasmak istedigi yollara Himan'mn iyice dikkatini
cezbetmek i¢in 6nce miiphem birakmis sonra da onu agiklamigtur.®*

Sonug

el-Kessdf tefsirinde ayetin muhtemel ifadesinin siklikla zikredilmesinde
Zemahgserinin dilci bir kimlige sahip olmasinin pay1 biyiiktiir. Zemahseri bunu yapar-
ken ayette gecen kelimenin morfolojik yapisinda, ciimlenin anlamina etki eden kelime
ve harf tercihinde, climle i¢i kelimelerin diziminde, kelimenin marife ve nekra kullani-
minda kiigiik degisiklikler yaparak muhtemel ifadelere ulasmaktadir. Dil kurallarina va-
kif oldugu i¢in Zemahseri tefsirinin birgok yerinde ayetin baglamina uygun gelebilecek
muhtemel ifade i¢in bir¢ok 6rnek gérmek mimkindiir.

Kuranin nazmma olduk¢a 6nem veren Zemahseri, muhtemel ifadeyi zikrederek
Kur’anda gegen ifade ile karsilastirma islemini daha ¢ok Kuran dilinin edebi giizellikleri-
ni ortaya koyma amaciyla yapmaktadir. Nitekim inceledigimiz 6rneklerde agirlikli olarak

61 Bkz. Salih b. Garm el-Gamidj, el-Mesailii'I-I'tizaliyye fi Tefsiri’z-Zemahseri fi Davi Ma Verade fi Kitabi'l-Intisaf
Ii Ibn Miineyyir (Daruw’l-Endeliis: 1998), 399-402.

62 Zemahgeri, el-Kessdf, 1: 58.

63 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 172.

64 Zemahgeri, el-Kessdf, 4: 172.
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Kur'ana ait ifadenin daha uygun, daha etkili ve daha belig oldugunu vurgulamis olmasi
bunun en 6nemli gostergesidir.

Zemahserinin zikrettigi muhtemel ifadeler incelendiginde, ayetin nazmina da uygun
olmasi i¢in bazen muhtemel ifade ile Kurandaki ifade arasindaki fark oldukea sinirli tu-
tulmaktadir. Dolayistyla muhtemel iki anlam arasinda ¢ok biiyiik ugurumlar olmamakta;
ancak zikretmeye deger anlam incelikleri elde edilmektedir. Kelimelerin farkli morfolojik
yapilarinin muhtemel ifade olarak zikredildigi yerler bu grupta degerlendirilebilir.

Zemahseri muhtemel ifadeyi zikrederken sadece Kuranin nazmini ortaya koymay1
amaglamamistir. Bunun yaninda bir yorumu elestirecegi zaman s6z konusu yoruma ulas-
maya sebep olacak muhtemel ifadeyi zikretmis ve ayette bu ifade ge¢medigi i¢in elestirdi-
gi yoruma ulagmanin miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Bunu yaptig1 yerler daha ¢ok
mezhep aidiyetini 6n plana ¢ikardig1 ve katilmadig gorislerin delillerini ¢iiriitme kastiyla
yorum yaptig1 yerlerdir. Rit'yetullah, iman etmeden 6nce islenen giinahlar i¢in yapilan tev-
benin kabulii ve miirtekib-i kebirenin durumu gibi konulara delil olarak sundugu ayetler
Zemahserinin bu iislubu kullandig1 yerlerdendir.

Zemahseri kissalarda da muhtemel ifade zikrederek yoruma gitmektedir. Bu sekilde
kissanin tarihsel gercekligini aramakta ve bunlari rivayetlerle desteklemektedir. Bunun ya-
ninda zikrettigi muhtemel ifadeler ile Kur’andaki ifadeyi karsilastirdiginda Kurandaki ifa-
denin, kissanin anlatilma hikmetine daha uygun oldugunu ve insanlarin kissadan gereken
mesaj1 almalart i¢in daha etkili oldugunu vurgulamaktadir.

Zemahgerinin ahkam ayetlerini ele alirken muhtemel ifade zikretmesindeki amaci
Kurandaki ifadenin s6z konusu meselenin hiikiim detaylarina daha net delalet ettigini
ortaya koymaktir. Bunun yaninda diger bir amaci ayetlerin insan unsurunu goéz 6niinde
bulundurdugunu ve realiteden kopmadan hiikiimler belirledigini vurgulamaktir. Bunu
yaparken ulagtig1 yorumun gerek Hz. Peygamberden gelen rivayetlere gerek ge¢mis fikih
birikimine uygunlugu gézetmistir. Bu gibi yorumlardan sonra fikih kitaplarindan ayni pa-
raleldeki gorusler zikretmesi de bunu desteklemektedir.
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Osmanli Donemi Arap Dili Calismalarinda Kaynak ve
Yéntem: Golpazarli Mehmed Selim Efendi Ornegi

Murat SULA"

Ozet

Bu calismada, XVIII. yiizyil Osmanli dil bilginlerinin, kullandiklan kaynaklar ile
uyguladiklar yontemlerden hareketle Arap dili alanina sagladiklan katkinin tespiti he-
deflenmektedir. Bu amagla Gélpazarli Mehmed Selim Efendi'nin hayat ele alinmis ve
eserlerinden siir zarureti ile kaside serhi konulu olanlari kaynak ve yontem bakimindan
incelenmistir.

Mehmed Selim Efendi, kesin olmamakla birlikte, 1661-1665 yillari arasinda
istanbul'da dogmustur. Kaynaklarda, babasinin haricindeki aile fertleri hakkinda yeterli
bilgi mevcut degildir. ilk tahsilini, babasindan, aldig tahmin edilmektedir.

Iyi bir egitimden ge¢mis olan Mehmed Selim Efendi, 1690-1722 tarihleri arasinda
IIl. Ahmed Kiitiiphanesi'ndeki des-i ammlik gérevinin haricinde istanbul'da farkli med-
reselerde muhtelif unvanlarla miiderris olarak calismistir. Bunun haricinde nisancilik/
tugrakeslik, mektupguluk, kadilik ve fetva eminligi gibi vazifeleri de yerine getirmistir.

Mehmed Selim Efendi, ikisi serh olmak iizere bes eser kaleme almig olup bun-
lardan icii giiniimiize ulasmistir. Bunlardan biri, Amili'nin (6. 1031/1662) matematik
konulu eserinin yiizdl¢iimii boliiminin serhi digerleri ise bu calismada aynintili olarak
incelenecek olan Kopriilizade Abdullah Pasa (6. 1148/1735) tarafindan Seyhiilislam
Feyzullah Efendi (6. 1115/1703) icin kaleme aldigi kasidenin serhi ile siir zardreti icerikli
olandr.

Calisma, giris kismi ile miiellifin hayatinin muhtasaran ele alindigi birinci,
eserlerinin muhteva, kaynak ve yontem yoniinden ayrintili olarak tanrtildii ikinci bo-
lim ile degerlendirmenin yapildigi sonugtan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gélpazarli Mehmed Selim Efendi, Diireru’l-ferdid ve
dureru’l-fevaid, siir zarureti, Edire Vak'asi, lll. Ahmed.

*  Dog. Dr., Karadeniz Teknik U, Tlahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati A. B. D.
muratsula@gmail.com
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Sources and Methods at the Works of Arabic Language
During the Ottoman Period (Golpazarli Mehmed Selim)

Abstract

This article aims to determine the contributions of Ottoman Arabic Language
scholars to era Arabic Language and Rhetoric by explaining resources and methods of
their works. Therefore, we has been told about life of Golpazarli Mehmed Selim Efendi
and discussed his Arabic Language and Rhetoric books in terms of sources and methods.

Mehmed Selim Efendi was born et the istanbul. But his date of born, according to
information providing by Mirzazade Mehmed Sélim Efendi (d. 1156/1743) is 1072/1661
and to Seyhi Mehmed Efendi (d. 1144/1731) is 1075/1664. The sources haven't
gotadequate information about his family except his father. He took his first training
from him father between 1072/1662-1080/1670 when he removed from his office, in
Istanbul.

He worked as a miiderris at the different Ottoman schools between 1091/1680-
1134/1722 in Istanbul. The most remarkable in this period of this time is his teaching
duty at the Library of Sultan Ahmed I11. He has spent more than thirty years as a teacher.
In addition to, he made different important task as secretariat of sultan, Nisacilik/tugra
writing/Tugrakeslik, Mektpculuk/postman and Fetva eminligi.

He wrote five books at the different sciences but three of them day to day. Two
of them are interpretations, the others are compilations. In this study we have been
described two books of them in terms of sources and methods. The first book is a kind
of commentary and it is focused the description of the poem written by Kdpriilizade
Abdullah Pasha (d. 1148/1735) for his father-in-law Seyhiilislam Fezullah Efendi (d.
1115/1703).

The subject of second book is illegal practices in poetry /zaruratu’s-siriyye. It
consists of different information on this subject compiled from different sources and
classified in an original way.

This article consists of introduction, two chapters and conclusion. In the first
section have been talk about life of Mehmed Selim Efendi; in the second section have
been introduced all his books and discussed two books in different directions. In the
conclusion presented the results obtained in the study.

Keywords: Golpazarli Mehmed Selim, Diireru'l-ferdid ve gureru'l-fevdid, ez-
zar{iratu’s-si'riyye, Edirne Vak'asi, Ill. Ahmed.



Giris

Yasayan diller arasinda 6nemli bir yere sahip olan ve ekseriyetle Miisliiman toplu-
luklarin dili addedilen Arap diline, Kuran dili olmas: nedeniyle farkli hassasiyet gosteri-
lerek dilin her yoniiyle alakali aragtirma ve incelemeler yapilmistir. Osmanli déneminde
gerek Anadolu cografyasinda gerekse diger iilkelerde yetisen bilginler bu amaca binaen
telif, serh, hasiye ve talik tiirti aligmalar gergeklestirmislerdir. Bu ¢alismalarin giin yiiztine
¢ikarilmas: ve Osmanli alimlerinin sahaya katkilarinin tespit i¢in farkls tiir ve hacimlerde
tirtinler ortaya konmus ve bu yondeki ¢abalar halad devam etmektedir. Bu amagla gergek-
lestirilen aragtirmalarin ¢ogu, Arap diline saglanan katkinin tespitine yonelik oldugu goze
carpmaktadir. Ancak bu katkinin nasil gergeklestirildiginin belirlenmesi, yazilan eserlerde
ne tiir materyallerin kullanildigi, hangi yontemlerin takip edildigi ve bilgi kaynaklarinin
neler oldugunun ortaya konmast ayr1 bir 6neme sahiptir.

Iste bu makalede, 18. yiizy1l Osmanli Anadolu cografyasi Alimlerinden olup, uzun siire
miiderrislik gérevlerinin yaninda farkli dnemli vazifeleri de ifa ederek hayatini Istanbulda
idame ettiren Golpazarli Mehmed Selim Efendinin gliniimiize ulagan eserlerinden Seyhi-
lislam Feyzullah Efendi (6. 1115/1703) i¢in kaleme alinan kasidenin serhi ve siir zarareti
konulu eserlerinde yer verdigi kaynaklar ile uyguladig1 yontemlerin ¢6ztimlenmesi hedef-
lenmektedir.

Calisma, giris kisminin yani sira miellifin hayatinin ele alindig birinci, eserlerinin tani-
tildig1 ve sozii edilen Arap dili ile siir zarureti muhtevali olanlarin icerik, kaynak ve yontem
acilarindan incelendigi ikinci béliim ile sonugtan olugmaktadir.

1. Hayat1

Kaynaklarda zikredilenler ile kendisinin verdigi bilgilere gére adi Mehmed, mahlasi
Selim olan miiellifin tam kiinyesi, Mehmed' Selim b. Hiiseyin b. Abdiilhalim seklindedir.?

1 Hat ve Hattdatdan (Kostantiniyye 1306) isimli eserin yazar1 Habib, miellifin adinin Muhammed [4:2] oldugunu
seddeli yazarak belirtmistir. Bkz. s. 135.

2 Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyiw’l-fuzald, haz. Abdiilkadir Ozcan (Istanbul 1989), 3: 612; Fatin, Hatimetii'l-
esr: Fatin Tezkiresi, haz. Omer Cift¢i (Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, e-kitap), 228; Mustafa Safayi,
Tezkiretii’s-su‘ard, haz. Pervin Gapan (Ankara 2005), 290; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul
69 :3,(1914/1333; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani (Istanbul 55 :3 ,(1311; Semseddin Sami, Kamilsu’l-a‘lam
(Istanbul 2614 :4 ,(1311; Mirzazide Mehmed Salim, Tezkiretii’-sii‘ard, haz. Adnan Ince (Ankara 2005), 405;
fsmail Belig, Nuhbetii'l-asar li zeyli Ziibedeti’l-esar, haz. Abdilkerim Abdulkadiroglu (Ankara 1998), 163;
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Osmanli Dénemi Arap Dili Calismalarinda Kaynak ve Yontem: Golpazarli Mehmed Selim Efendi Ornegi

Babasi Hiiseyin Efendi (6. 1083/1673, Bursanin G6lpazar mahalline izafetle Golbazari,
son kadilik gorevi nedeniyle Bosna Kadisi ve son miderrislik yaptig1 medresesine nispetle
de Murad Paga-y1 ‘Atik Medresesi Miiderrisi olarak taninmaktadir.?

Gerek tezkire ve tabakat tiirii kaynaklarda gerekse Mehmed Selim Efendinin eserle-
rinde, ilk gorev aldigi tarihe kadarki déneme dair herhangi bir malumat yer almamaktadir.
Bunun bir sonucu olmalidir ki, onun dogumunu, Seyhi Mehmed Efendi (6. 1144/1731),
babasinin Sakiz kadiligina atandigi 1072/1661%;* Mirzazade Mehmed Séalim Efendi (6.
1156/1743) ise, Sakiz kadiligindan azl edildigi 1075/1664° tarihlendirmektedir.

Mehmed Selim Efendi, ilk tahsilini, 1072/1662-1080/1670 tarihleri arasinda
Istanbulda ikimet eden babasindan almis oldugu tahmin edilmektedir.

Mehmed Selim Efendi’nin, 6grencilik yillarindan itibaren galigkan ve basarili oldugu
ve hayat1 boyunca da bu 6zelligini devam ettirdigi dikkat cekmektedir. Zira heniiz on sekiz-
on dokuz yaslarinda iken, Muharrem 1091/§ubat 1680 tarihinde Kudiis kadiligr miilazimi
olmus® ve Kirkli Medresede goreve baslamistir.” Bu tarihten itibaren otuz yildan fazla siir-
diirdigii miderrislik ile diger gorevleri kronolojik siraya gore soyledir:

10 Rebiulevvel 1099/14 Ocak 1688de Havas Paga Medresesine,® 29 Ramazan 1106/13
Mayis 1695’te Enbar Gazi Medresesine,’ 23 Rebiulevvel 1107/11 Kasim 1695 tarihinde Ca-
fer Paga Medresesine'® atanan'' Mehmed Selim Efendi, ayni tarihte masila-i sahn ile fsmi-
han Sultan Medresesine,'? 2 Safer 1110/10 Agustos 1698'de Sahn-1 Seméan miiderrisligine,
14 Sevval 1112/24 Mart 1701'de Kasim Pasa Medresesine,' 11 Cemaziyevvel 1114/3 Ekim
1702'de Hakaniyye-i Vefa Medresesine tayin edilmistir.”®

1114/1702 tarihinden itibaren $eyhiilislim Feyzullah Efendinin mektupgulugunu
da yiriitiirken'® meydana gelen Edirne Vakiast (1703) nedeniyle agiga alinan ve medresesi
Vardarizade Seyhzdde Mehmed Efendi’ye verilmesi'” nedeniyle bir miiddet miiderrislikten
uzak kalan Mehmed Selim Efendi, Receb 1117/Kasim 1705 tarihinde miisila-1 sahn derece-

Sadik Ekrem, Ramiz ve Adab-1 zurafds: (Ankara 1994), 163; Golpazarly, Diirerw’l-ferd’id ve gureru’l-fevd’id,
Topkapi Saray1, Emanet Hazinesi, nr. 1605, 1b; Muhammed Selim b. Hiiseyin b. Abdilhalim, Mevaridii’l-besdir
li-feraidid-darair, thk. Hazim Said Yunus, (Urdiin 1420/2000), 53; Gélpazarli Mehmed Selim Efendi, Serhu’l-
Hulésa fi’l-hisab, Nuruosmaniye Ktp., nr. 2981, 1b. Sayinuddin, Ali b. Muhammed b. Muhammed, el-Meféhis,
Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. K4280, 119a; Ankaravi Mehmed Efendi, Fetavay-1 Ankaravi, Devlet Beyazit
Kiitiiphanesi, Veliyytiddin Ef.,, nr. 1472, 482b.

3 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Seyhi, Vekdyi‘ul-fuzald, 1: 45-46; Ussakizade Ibrahim Efendi, Zeyl-i

Sekaik, haz. Hans Joachim Kissling (Wiesbaden: Otto Harrasowitz, 1965), 386-387, 397; Bursali, Osmanli Mii-

ellifleri, 3: 69.

Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 612.

Mirzazade, Tezkire, 405.

Seyhi, Vakdyi‘w'l-fuzald, 3: 612 Mirzazade, Tezkire 405 (Salim Efendj, tarihi 1090 olarak vermektedir).

Seyhi, Vakayi‘w’l-fuzald, 3: 612; Mirzazade, Tezkire, 405.

Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 612.

9 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 612.

10 Seyhi, Vakayiwl-fuzald, 3: 612.

11 Seyhi, Vakayi‘wl-fuzald, 2: 355.

12 Seyhi, Vakayiuw'l-fuzald, 3: 612.

13 Seyhi, Vakayiwl-fuzald, 3: 613.

14 Seyhi, Vakayiwl-fuzald, 3: 613.

15  Seyhi, Vakayi‘wl-fuzald, 3: 613.

16 Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 1b; Ekrem, Ramiz, 163.

17 Seyhi, Vakayi‘wl-fuzald, 3: 613.
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siyle Molla Giirani Medresesine miiderris olmus'® ve 26 Zilkade 1118/1 Mart 1707'de ikinci
defa Sahn medreselerinde goreve baslamigtir.”

Mehmed Selim Efendi, 10 Safer 1119/13 Mayis 1707de Seyhiilislam Yahya Efendi
Medresesine,” 6 Zilkade 1120/17 Ocak 1709 tarihinde Bursa Muradiye Medresesinde?!
miiderris olmustur. Ardindan tarihe Lale Devri (1703-1730) olarak gecen donemde agilan
III. Ahmed Kitiiphanesine ilk ders-i ‘4mm olarak atanmig® ve Saban 1134/May1s 1722
tarihine kadar bu gorevini siirdiirmiis ardindan da Galata Mevleviyetine getirilmistir.”*

Uzun siire miiderrislik yapmis olan Mehmed Selim Efendinin rahle-i tedrisinden
saysiz 6grencinin gectigi diistiniilmekle birlikte kaynaklarda iki tanesinden bahsedilir.
Bunlarda biri Findiklili Ismail Efendinin (6. 1322/1904) “Kiiberd-y: fudala-y: miiderrisin-
den Mehmed Selim Efendiden niiseh-i kiitiib-i miirettebe ve miidevveneyi okudu” sozleriyle
tanittigi Bursa alimlerinden miiderris Abdizade brahim Efendi (8. 1164/1750)* digeri ise
Seyhi Mehmed Efedinin, “.. Istanbula hicret ettikten sonra, ‘ulemd-y1 kirdma hizmet ile
Mehmed Selim Efendinin misila-i sahn medreseleri iddelerinden ihrdz-1 seref-i miilazemet
eyleyip ....”» ctimleleriyle kendisinden bahsettigi ve Istanbul’a geldikten sonra Mehmed
Selim Efendiden miilazemet aldig1 anlagilan Nisanci Ahmed Pasa Camii imami Galatali
Mehmed Efendidir (6. 1135/1722).

Mehmed Selim Efendinin kadilik gorevlerinde de bulundugunu, tabakat ve tezkire
kitaplarinda gormekteyiz. O, ilk olarak $ehid Ali Pasa (6. 1128/1716) tarafindan ordu ka-
dilig1 gorevine*ikinci olarak, dénemin seyhiilislami Eba Ishak Ismail Efendinin (1716-
1718) girigsimleriyle Mevleviyyet payesiyle Uskiidar Kadiligrna atanmis” ve Rebiulevvel
1130/Subat 1717 tarihinde bu gorevinden azledilmistir.”® Selim Efendi, ardindan sirasiyla
Zilkade 1135/Agustos 1723 yilinda Galata,” Sevval 1137/ Haziran 1725te $am® ve son
olarak Recep 1138/Mart 1726 tarihinde Mekke-i Miitkerreme kadiliklarina getirilmistir.*!

Vazifelerindeki iistiin bagarilarindan dolay: kendisine tevcih edilen Mekke-i Miiker-
reme Kadiligr'na, hastaligi nedeniyle gidememesine ragmen Fetva Eminligi gorevini siir-
diiren Selim Efendi, 11 Zilhicce 1138/ 10 Agustos 1726 giinii 66 yasinda iken vefat etmis
ve Karaca Ahmed Mezarligrnda, babasinin kabrine yakin bir mevkide, Kdmi Mehmed
Efendinin (1136/1724) yanina defnedilmistir.*

18  Seyhi, Vakdyi‘wl-fuzald, 3: 613.

19  Seyhi, Vakayiu’l-fuzald, 3: 613.

20 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 613.

21 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 613. Mirzazade, atamanin 1122/1710 oldugunu belirtirken (bkz. Mirzazade, Tezki-
re, 405) Miistakimzade, yine tarih vermeksizin Yildirim Han Medresesine (Miistakimzade Siileyman Saded-
din, Tuhfe-i hattatin (Istanbul 1928), 404) Ramiz ise Yesil Imarat Medresesi'ne yapildigini (Ekrem, Rimiz, 163)
belirtmektedir.

22 Mirzazade, Tezkire, 405; Safayi, Tezkire, 290.

23 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 613; Safayi, Tezkire, 290.

24 Findiklili Ismet Efendi, Tekmiletii-Sekaik, Tekmiletiis-Sakdik fi hakk: ehli’l-hakaik, haz. Abdiilkadir Ozcan
(Istanbul 1989), 161-192.

25 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 543.

26 Miistakimzade, Tuhfe, 404.

27 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 535-537, 613. Mirzazade’ye gore yazar, bu goreve 1128/1716 tarihinde atanmistir
(Mirzazéade, Tezkire, 405).

28  Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 613.

29  Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 544-545.

30 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 613.

31 Seyhi, Vakayi‘w'l-fuzald, 3: 614.

32 Seyhi, Vakdyi‘w'l-fuzald, 3: 614; Fatin, Hatime, 202; Ekrem, Ramiz, 163; Belig, Nuhbe, 163; Bursali, Osmanli
Miiellifleri, 3: 69.
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Osmanli Dénemi Arap Dili Calismalarinda Kaynak ve Yontem: Golpazarli Mehmed Selim Efendi Ornegi

2. Eserleri

Mehmed Selim Efendi, siir, gramer, belagat, geometri ve tarih alanlarinda; ikisi serh
olmak tizere bes eser kaleme almistir. Ancak bunlardan ti¢ti gliniimiize ulagmustir. Bu eser-
leri sunlardir:

1- Bahru’z-zehhar ve’z-zarrar

Mirzazadenin, “husiisan fenn-i edebiyatta Bahr-1 zehhdr ve zarrdr namiyla miisemma
olan fenn-i nahvde mecmu a-i latdifi Gmme-i cihana ndfi bir tuhfe-i yadigardir™ sozleriyle
tanittig1 bu eser, dil ve edebiyat icerikli bir ¢alismadir. Kiitiiphane kayitlarinda her hangi bir
niishasi tespit edilememistir.

2- Tarihu fethi istanbul/ Tarih-i feth-i istanbul

Yalnizca Bursali Mehmed Tahir’in zikrettigi bu eser, Istanbul’un fethini konu aldig
anlasilmaktadir. Arapga veya Tiirkge olarak kaleme alinmis oldugu diisiiniilen bu eserin
glintimiize ulastig1 konusunda herhangi bir malumata rastlanmadig: gibi kiitiiphane kayit-
larinda da tespit edilememistir.

3- Serhuw’l-Hulésa fi’l-hisab

Bah4uddin Muhammed b. Hiiseyin el-Harisi el-Amili'nin (8. 1031/1622) matematik
konulu eserinin misahe/yiizolgiimii ve geometri boliimleri izerine yapmis oldugu serhtir.
Miiellif, bu ¢alismasina eserde zikredilen tarihe gore* Enderun Kiitiiphanesinde miiderris
iken, 1133 tarihinde, baglamis ve ayni yilin Receb ayinda tamamlamigtir.*®

Tugrakes/nisancilik gorevinden iyi bir hattat oldugu anlasilan Mehmed Selim Efen-
di, kitap istinsah isiyle de mesgiil olmustur. O, Bursa Muradiye Medresesinde miiderris
iken talik hattiyla Sdyinuddin Ali b. Muhammed b. Muhammed’in (1098/1687) tasavvufi-
felsefesi konulu el-Mefiahis’i* ile 10 Safer 1119/13 Mayis 1707 tarihinde baglayip ayni yilin
Rebiulevvel ayinin baslarinda tamamladig1 Seyhiilislam Mehmed Efendi Ankaravinin (0.
828/1425) Fetava-y1 Ankaravi’sini® istinsah etmistir.

4- Diireru’l-feraid ve gureru’l-fevaid

a) Muhtevasi

Mehmed Selim Efendi, bu eserini, musila-i Siileymaniye derecesiyle Hakéniye-i
Vefd Medresesine atandiktan sonra 25 Sevval 1702 Pazartesi giinii yazmaya baglamis ve
ayni yilin 21 Cemaziyelevvel Pazartesi tarihinde tamamlamistir.®® Eserin muhtevasini,
Kopriiliizdde Abdullah Pasanin (6. 1148/1735), kaymbabasi Erzurumlu Feyzullah Efendi
(1115/1703) igin kaleme aldig1 kasidenin serhi olugturmaktadir

33 Mirzazade, Tezkire, 406.

34  Serhuw’l-Huldsa fr'l-hisab, Nuruosmaniye Ktp., nr. 2981, 2a.

35 Eserin Nuruosmaniye Ktp., nr. 2981 ile Topkap: Saray1 Miizesi Ktp., Revan Koskii, nr. 1721/2de iki niishas
bulunmaktadir.

36 Eserin, miiellif tarafindan olan niishas: Siilleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. K4280de diger niishalarindan biri Sii-
leymaniye Ktp., Kilig Ali Pasa, nr. 626da, digeri Esad Efendi, nr. 1731 tgiinciisii ise $ehid Ali Paga, nr. 1411de
kayithidir.

37 Eserin tespit edilebilen tek niishasi Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, nr. 1472'de kayithdur.

38 Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 2b.
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b) Kaynaklar1

Mehmed Selim Efendi, Diireru’l-ferdid’i hazirlarken kullandig1 kaynak eserlerin se-
¢iminde, alaninda birinci derecede olanlardan olmasina 6zen gostermistir. Zira miiellifin
miiricaat kaynaklari arasinda Arap dili grameri ile ilgili elimizdeki birincil kaynak olan
Sibeveyhinin (6. 180/796) el-Kitabrnin yaninda giiniimiizde dahi sik¢a kullanilan sozliik-

AAAAAA

AAAAAA

(yirmi yerde ismi ge¢mektedir) ikinci, Feyytiminin (6. 770/1368) el-Misbahu’l-miinir’i ise
tiglincii sirada gelmektedir. Bunun yaninda kelimelerin mecazi manélar1 i¢in, alanin ilk
¢aligmasi kabul edilen, Zemahserinin (6. 538/1144) Esdsii’l-beldga’sindan bolca yararlanan
Selim Efendi, bunlarin haricinde adlarini zikretmedikleri de dahil olmak tizere, istifide
ettigi eserler sunlardir:

Ibn Abbas’in (6. 68/688) Tefsir'i, Ibn Cinni'nin (6. 391/1002) el-Muhteseb’i, Se‘alibinin
(6. 429/1037) Fikhu’'l-liiga’sy, Meydaninin (6. 539/1144) Mecma‘w’l-emsal’i, Sekkakinin (6.
626/1229) Miftahu’l-‘uliim’y, 1bn Ya'igin (6. 643/1245) Serhu’l-Miifassal’t, Ebti Ali Muzaf-
fer el-Alevi'nin (6. 656/1258) Nazratii'l-igrid’, Ibn Malik'in (6. 672/1274) Teshilii’l-fevaid'i,
Serif er-Radinin (6. 686/1287) Serhu’l-Kéfiye'si ile Ibn Higam’in (6. 761/1360) Evdahu’l-
mesalik’i.

Mehmed Selim Efendi, metni islerken konuyla ilgili farkli goriislere yer vermis boyle-
ce konunun bilgi bakimindan zenginlesmesini saglamistir. Bu amagla miiellifin, ¢aligma-
sinda goriislerini zikrettigi sahislar kronolojik siraya gore sunlardir:

Ibn Mestd (6. 32/653), Ibn Abbas (6. 68/688), Ebti Amr b. el-Al¥ (6. 154/771), Hamza
el-Kafi (6. 156/773), Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 170/786), Ahfesu’l-ekber (6. 177/793),
Sibeveyhi (6. 180/796), Kisai (6. 198/805), Ebt Zekeriyya el-Ferra (6. 207/822), Ebu’l-
Hasan el-Lihyéni (6. 207/822), Ebt ‘Ubeyde Mamer b. el-Miisenna (6. 209/824), Ahfesu’l-
evsat (6. 215/830), Asma‘i (6. 216/831), Ibnir’l-A'rabi (6. 231/846), EbGi Temmam et-T81 (6.
231/846), Ebti Muhammed et-Tevvezi (6. 233/847), Ebu’l-Ameysel (6. 240/855), Ibnii’s-
Sikkit (6.244/858), Salih b. Ishak el-Curmi (6. 255/840), Miislim b. el-Haccac (6. 261/875),
Ibn Kuteybe (6. 276/889), Miiberrid (6. 285/898), Ebii Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), ibn
Diriisteveyh (6. 347/957), Ebt Sa‘id es-Sirafi (6. 367/979), Ebti Ali el-Farisi (6. 377/987),
Cevheri (6. 393/1003), Ibn Cinni (6. 393/1003), Ebtt Amr ed-Dani (6. 444/1053), Hatib
et-Tebrizi (6. 502/1109), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Hisam el-Lahmi (6. 577/1181),
EbG Musa el-Ceztili (6. 607/1210), Ibnud-Dai‘ (6. 680/1281), Ibn Hartf en-Nahvi (6.
609/1213), Nasiruddin el-Mutarrizi (6. 610/1213), Ebu’l-Beka el-‘Ukberi (6. 616/1219),
Ebt Yakub es-Sekkaki (6. 626/1229), Ebtr’l-Fadl et-Tiflisi (6. 629/1232), Ibnir’l-Hacib (6.
646/1249), Cemaleddin Ibn ‘Amriin en-Nahvi (6. 649/1252), Ebi Ali Muzaffer el-Alevi
(6. 656/1258), Kasim el-Endeliisi (6. 661/1263), Ibn ‘Usftr (6. 669/1271), Serif er-Radi
(6. 686/1287), Hatib el-Kazvini (6. 739/1337), Ebt Ali es-Selevbin (6. 745/1247), Ibn Hi-
sam el-Ensari (6. 761/1360), Ibn Malik el-Endeliisi (8. 762/1247), Teftazani (6. 793/1390),
Firtizabadi (6. 817/1415), Ibn Hucce el-Hamevi (6. 837/1433) ve Seyhiilislam Feyzullah
Efendi (6. 1115/1703).

.....

neminden hicri VIII. asrin son ¢eyregine kadar uzanan tarih diliminde yer aldiklar: goriil-
mektedir. Bunlar1 asagidaki sekilde gruplandirmak mamkindiir:

Cahiliyye doneminde vefat edenler: Madad b. Amr el-Curhumi (6. ?), Miiseyyib b.
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Ales (6. ?), Miizerrid b. Dirar ez-Ziibyéani (6. ?), Sad b. Malik el-Bekri (6. ?), Abd b. Kays
el-Burcumi (0. ?).

Hicretten Once vefat edenler: Miihelhil b. Rebia (6. 100/525), Teebbeta Serren (0.
80/540), Imruiilkays (6. 80/544), Tarafa b. el-‘Abd (6. 60/563), Lakit b. Zurére (8. 53/571),
Miirakkisu’l-asgar (6. 50/570), Hatim et-T41 (6. 46/578), Cébir b. Huneyy el-Taglibi (.
40/560), Adi b. Zeyd el-Tbadi (6. 35/590), Burc b. Miishir et-Tai (6. 30/595), ‘Alkametii’l-
Fahl (6. 20/603), Ziitheyr b. Ebi Silmé (6. 13/609), Muhammed b. Ka®b el-Ganevi (6.
10/612), Nabig ez-Ziibyani (6. 18/604), Evs b. Hacer (6. 2/622).

Hicretten sonra vefat edenler: Ibn Ebi’s-Salt (8. 5/626), A'sa (6. 7/609), Abdullah b.
Revaha (6. 8/629), Diireyd b. es-Stmme (6. 8/630), Amir b. Tufeyl (6. 11/632), Ebt Hiras el-
Hiizeli (6. 15/636), Rabia b. Makriim ed-Dabbi (6. 16/637), Abbas b. Mirdas es-Stilemi (6.
18/639), Amr b. Ma'dikerib (6. 21/642), Kab b. Zitheyr (6. 26/645), Ebti Ziieyb el-Hiizeli (6.
27/648), Ebu’t-Tamahan el-Kayniyy (6. 30/650), Miitemmim b. Niiveyre (6. 30/650), Nafi‘
b. el-Esved el-Kindi (6. 37/657), Lebid b. Rabf’a el-Amiri (6. 41/661), Hutaye (6. 45/665),
Nehsel b. Hari (6. 45/665), Zibrikan b. el-Bedr (6. 45/665), Nabiga el-Ca'di (6. 50/670),
Hassan b. Sabit (6. 54/647), Stiveyd b. Ebi Kéhil el-Yeskiiri (6. 60/683), Sithaym b. Rii-
seyl (6. 60/680), Ali b. Ebi Talib (6. 61/680), Man b. Evs (6. 64/684), Kays b. el-Miilevvih
(6. 68/688), Adbullah b. ez-Ziibeyr (6. 75/695), Cemil b. Abdillah el-Uzri (6. Biiseyne) (6.
80-2/701), ‘Accéc, Abdullah b. Rii’be (6. 90/708), Ebi Cendel er-Ra‘l (6. 90/709), Adi b.
er-Rika‘ (6. 95/714), Fadl b. el-Abbés b. Atebe (6. 95/714), Merrér b. el-Munkiz el-‘Adevi
(6. 100/718), Ziyadu'l-a'‘cem (6. 100/718), EbG Sa‘idd Umeyr b. Styeym el-Kutami (6.
101/719), Abdurrahman b. Hassan (6. 104/722), Ahvas el-Ensari (6. 105/723), Kiiseyyir
Azze (6. 105/723), Yezid b. el-Hakem es-Sekafi (6. 105/723), Cerir (6. 110/728), Ferazdak
(6. 110/729), Sa‘'d b. Nasib el-Mazini (6. 110/728), Zi'r-Rumme (6. 117/735), Abdullah b.
Amr el-‘Arcl (6. 120/738), Tirrmmah b. Hakim (6. 125/743), Halid b. Abdillah el-Kasri (6.
126/743), Kiimeyt el-Esedi (6. 126/744), Abdullah b. ed-Diimeyne el-Has‘ami (6. 130/747),
Ebt'n-Necm el-‘Icli (6. 130/747), Ru’be b. el-Accac (6. 145/762), ibn Meyyade (6. 149/766),
Ibn De'b el-Leysi (6. 171/876), Ebt’l-Ata es-Sindi (6. 180/796), Ebii Hayye en-Numeyri (6.
183/800), Abdiilmelik el-Harisi (6. 190/805), Eb{'l-Velid el-Harisi (6. 190/805), Abbas b.
el-Ahnef (6. 192/808), Ebtl Niivas (6. 198/814), Ebtrl-Hasan el-Lihyéni (6. 207/822), Ebti
‘Ubeyde Mamer b. el-Miisenna (6. 209/824), Fak‘asi: Muhammed b. Abdilmelik el-Esedi
(6. 210/825), Ebu’l-Atahiyye (6. 210/826), Asma‘i (6. 216/831), ibn Vuheyb (6. 225/840),
Ibnir’l-Arabi (8. 231/845), Aribu’l- Meminiyye (6. 277/890), Ibnur-Rami (6. 283/896),
Velid b. Ubeyd el-Buhturi (6. 284/898), Ebu’l-Abbas Ahme er-Razi-Billah (6. 329/941),
Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965), Bedi‘uzzaman el-Hemedani (6. 398/1008), Ebtr']l-
‘Al4 el-Ma‘arri (6. 449/1057), Ebd Muhammed b. el-Ciibeyr (6. 518/1124), Abdulcelil b.
Vehbtin (6. 539/1139), Nasihuddin el-Errecani (6. 544/1149), Residiiddin el-Vatvat (6.
573/1177), Ibnirl-Farid (8. 632/1235), Siileyman b. Abdiilmecid el-Acemi (6. 656/1258),
Ebt Abdillah el-Bsiri (6. 696/1296) ve Burhaneddin el-Kirati (6. 781/1379) ile vefat tarihi
belli olmayanlardan Ba‘is b. el-Hureys, Cez’ b. Riyah el-Bahili, Ciindiib b. Ammar, Ebt
Kebir el-Hiizeli, Eclah b. Kasit ed-Dababi, Enes b. el-Abbas b. Mirdas el-Siillemi, Firas
b. Rebi‘ b. Dubay" el-Fezari, Gayaldn b. Suci® en-Nehseli, Gavi b. Zalim, Halid b. Ziiheyr
el-Hiizeli, ikil b. Hisam, Katade b. Miislime el-Hanefi, Kays b. ‘Ayzére el-Hiizeli, Leyla,
Miicési‘l, Osman b. Lebid el-Uzri, Resid b. Rumeyd el-Anzi, Semir b. Amr el-Hanefi, Ebti
Ciindeb el-Hiizeli ve Emevi sairlerinden Ukaysir el-Esedi.
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¢) Yontemi

1- Serh Yontemi

Serh tiirti alismalarin baglangic1 konusunda kesin bir tarih belirlemek miimbkiin de-
gildir. Sadece yazili metinlere miinhasir bir eylem olmadig1 disiiniildiigiinde insanlik tarihi
kadar eski oldugu kabtil edilebilen bu tiir serh failiyetlerin Islami bilimler igin ilk rnekle-
rinin hayata dair bir¢ok meselede kendisine miiracaat edilen Hz. Peygamber ile basladig:
soylenebilir. Ancak bilginin sistemlesmesinden sonra bu tiir faaliyetlerin yazili olarak deva-
minda kimi eserlerin yogun bilgi ile telif edilmesinin yaninda 6gretim tistliiniin de 6nemli
pay1 oldugu soylenebilir. Bu konuya deginen Katip Celebi (6. 1067/1657), bunun nedenlerini
soyle ozetler:

-Yazarin edebi yetenegi ve zihin yapsinin giiglii olmasi nedeniyle, zihnindeki bilgi-
leri gok ozlii sozlerle ortaya koymasi ve bu sozlerin istenilene delaleti, miiellifce yeterli
gortlmesine karsilik bu ibarelerin bilgi diizeyine erigmemis olanlarin, bunlar: anlatmakta
zorlanmalari.

- Metnin a¢iklig diistiniilerek bazi fasillarda ve rneklerde daraltma yapilmasi ve bazi
meselelerin sebepleri tizerinde durulmamasina karsilik sarihin, ihmal edilen bu fasillar1
zikretme liiziimiint gérmesi ve bilgilerdeki daralmay: gidermeye ¢alismasi.

- Sarih tarafindan eserde te'vil igeren ifadelerin haricinde unutma, hazif veya tekrar
gibi hatalarin tespit edilmesi ve bundan hareketle miiellifin maksadini ve hedefledigi anla-
mu agitklamaya gayret etmesi ve bunlari telafi etme yoluna gitmesi.”

Kétib Celebi'nin altini ¢izdigi sebepler, genel gecer nedenler olarak algilanabilir. Bu-
rada tizerinde durulmasi gereken ve daha ozel bir nedenselligi yansitan durum ise, Os-
manl alimlerini bu tiir ¢aligmalara iten diisiincenin, Arap¢anin, o giinki egitim sistemin-
deki fonksiyonu olmalidir. Zira egitim dili Tiirk¢e olan bu sistemde diistincelerin Arapga
olarak ifade edilmesi ya da giinliik hayatta kullanmas: gibi pratige yonelik hedefler yer
almamis aksine temel amag, Arapga yazilmis eselerin anlasilmas: olmugtur. Bundan ha-
reketle yukarida Katib Celebinin serh nedenlerini sayarken ayni zamanda {izerinde serh
caligma/larinin gerceklestigi eser/lerin 6zelliginin de altini ¢izdigi nitelige sahip ¢aligma-
lar1 6grencinin anlayacag: basitlige veya agikliga kavusturmak, ayn1 konuda yeni bir eser
kaleme almaktan daha 6ncelikli amag héline gelmistir, denebilir. Burada bazi muelliflerin,
serhi zorunlu kilacak eserler kaleme almalarinin nedenlerini tahkik etmenin, sahaya dair
6nemli bir boslugu dolduracagini ve boylece serh tiirii caligmalarda yukarida isaret edilen
sebeplerin haricindeki saiklerin neler oldugu hususunda daha dogru bilgiye ulasilmasini
saglayacaktir.

Bir donemdeki eserlerin ekseriyetinin, serh veya diger tiirlerden olmast o tarihi sii-
regte bilginin duraganlastig1 anlamina gelmemelidir. Zira bir sarihin, her hangi bir eseri
serh edebilmesi, bilgi yoniinden asgari olarak, ilgili eserin miiellifi ile ayni diizeyde olma-
sini, yani eserin yazildig1 dénemin fikir yapisini bilmesini, dolayisiyla o dénemin bilgi
kodlarini ¢6ziimleyecek donanima sahip olmasini zorunlu kilar. $erh, hasiye veya talik
nev’inden ¢alismalar, ilgili eserin miiellifi tarafindan goriilen eksikleri gidermek ama-
cina matuf olabilecegi gibi 6zel bir istek dogrultusunda kitabin yazari veya bir baskasi
tarafindan da kaleme alinmis olabilir.*’

39 Katib Celebi, Kegfii’z-zuntin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiinin (Istanbul: MEB, 1941), 1: 37.
40 Bu konuda yeterli bilgi i¢in bazi kitaplarin mukaddimelerine miiracaat etmek yeterli olacaktir.
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Serh tiirii ¢aligmalarda bir konunun agiklanmasi, eserin ilk boliimlerinde detayli ya-
pilirken, ilerleyen kisimlarda daha kisa hatta 6zet halinde olmasi, benzer konularin tekrari
durumunda, ge¢mise atifta bulunularak sorunun halline ¢alisilmasi yontemiyle agiklana-
bilir.

Serh caligmalarinda takip edilen yontem, eserin igerigine, hitap ettigi sahis veya kitle-
ye gore farklilik gostermekle birlikte genel hatlariyla aralarinda 6nemli benzerliklerin bu-
lundugu bilinen bir husustur.

Islami bilimler alaninda gergeklestirilen bu tiir calismalar, umtimen benzer amaglarla
gerceklestirildigi icin benzer o6zellikleri tagidiklar: kolayca fark edilmektedir.

Mehmed Selim Efendinin s6z konusu kitabr tetkik edildiginde, klasik serh anlayigin
yansittiging yani kelimenin sozlik anlami, bu anlamlardan metne uygun olanin tercihi,
lafizlarin gramer agisindan degerlendirilmesi, beytin genel manasinin verilmesi, ardindan
beyitte yer verilen belagat konularinin zikredilmesi seklinde 6zetlenebilecek temel kuralla-
rin uygulamasindan ibéret oldugu soylenebilir. Bu genel 6zelliklerin disinda eserdeki serh
metodunun ayrintilariyla ilgili sunlar da séylenebilir.

Yazar, gecmis benzer konulara © .. Lus lye asls JS Céye g, * oy Gaw 935, 4] bal 435 Ya
da * obs3 35 gibi ifadelerle atifta bulunarak konu tekrarindan kaginmaya 6nem vermis-
tir. Buna ek olarak daha sonra agiklamay1 planladig1 konuya ise * e U1 Ly climlesiyle
dikkat cekmistir.

Beyitteki bir kelimenin, once sozlitk manasini ayet, siir, az da olsa hadis ve emsil ile
delillendirerek izahina ¢aligmis, ardindan ilgili kelimenin gramer bakimindan ctimledeki
gorevini belirtmistir. Bu ac¢iklamalar1 yaparken, kullandigi delillerde anlami kapali
sozciikler var ise bunlar1 da kimi zaman ayni1 yontemle izah etmistir. Agiklanan bir kelime,
ikinci bir defa gegiyor ise, konuyla ilgili dnceki bilgilere oy, u3s,% sl 185, 2SUI 0 u35 ** veya
o3 3ew 235 * climleleriyle yonlendirmistir.

Miiellif, ¢alismasinda bazen konular tizerinde kendi goriisiint belirtmistir. Bu gerge-
vede beyan edilen fikrin tutarli olmadigini peas . climlesiyle degerlendirirken*’kelimenin
aciklanan anlamlarindan igerige uygun olanina vurgu yapmayi da ihmal etmemistir.”!

Sozliik, gramer ve bedi sanatlari bakimindan izah edilen beyitten anlagilmasi gereken
anlam, birkag ciimle halinde de olsa cuJi i=e %2, cudl Liss Jol> * Ve isll ** gibi kelime ve ifa-
delerden sonra 6zet olarak verilmistir.

Yazar, climle bilgisinin yaninda bazi kelimelerin ilal asamalarina deginerek lafizlarin
sarfl yapilarini kimi zaman ele almigtir.”®

41 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 31a, 49a, 57b.
42 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 26a.

43 Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 35a.

44  Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 21a, 54b, 78a.
45 Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 19a.

46 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 71a.

47  Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 73b.

48  Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 50a.

49  Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 26b.

50 Golpazarh, Diireru’l-ferdid, 29a, 36b.

51 Golpazarh, Diirerw’l-ferdid, 49a, 74a.

52 Golpazarh, Diireru’l-ferdid, 11b, 16a, 48b.
53  Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 41b.

54 Golpazarhy, Diireru’l-ferdid, 62a-b, 63b, 76b.
55 Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 55b, 70b.
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Mehmed Selim Efendi, metinde gegen meani ve beyan terimleri ile bedi‘ sanatlarinin
tanimlarini vermis® buna bagl olarak belagat ilmi bakimindan siirde hos karsilanamaya-
cak uygulamalara da isaret etmistir.”’

Bilginin kaynagini, genellikle miellifin ya da eserin adini zikrederek belirtmeyi pren-
sip edinen yazar, bir iki yerde miiellif ad1 zikretmeden ... Lo kelimesiyle bilginin kayna-
gin1 belirtmistir.>® Buna ilaveten, bir konudaki farklr gérisleri veya farkli uygulamalar: da
zikretmeye 6nem vermistir.”

Tefsirle ilgili konulari ele alirken Ibn Abbasn® tefsiri ile Zemahserinin Kessdfini®'
kaynak olarak kullanmustir.

Kaynaklardan aktarmis oldugu bilginin 6zet oldugunu, paragrafin sonunda LasL ke-
limesiyle®? ve aktarilan metnin sona erdigini sl fiili® ile belirten Mehmed Selim Efendi,
tizerinde diistintilmesi gerektigini inandig1 mevzulara ise Jst * veya ,u © emir kipleriyle
dikkat gekmistir.

Bir konuda goriis, bilgi ya da yorumun kime ait oldugu belli degil ise bunu ya gruplara
isaret eden ¥ yspazd! ;% siions ,% cgam ,% delos Ve 70 sl Jol gibi ifadelerle veya 7' sy e Ve (5d55
72 gibi ekol isimleri ile ya da 7 muJi clde 2= seklinde bilim adina izafe ederek belirtmistir.

Giinlimiiz arastirmalarinda tizerinde durulan ve bir konudaki degisikligin tarihi seyri-
ni takipte 6nemli yeri olan kaynaklarin kronolojik siraya gore kullanimi agisindan Diireru’l-
fevaid’i inceledigimizde, muellifin, Cevheriden énce Firtizabad{yi zikretmesi,”*doneminde
bu konuya gerekli ihtimamin gosterilmedigine isaret etmektedir. Miiellif, herhangi bir bey-
ti agiklarken istisnalar disinda,” konuya uygun basliklara yer vermemistir.

2- Istishad Yontemi

Baslangigtan giiniimiize kadar Islami bilimler alanindaki yazili ve sozlii agiklamalarda
ayet, siir, hadis ve emsal istishdd amaciyla bagvurulan kaynaklardir. Kur'an Kerim, metni-
nin mevstikiyeti hususunda higbir tereddiidiin bulunmamasi ve Cahiliyye toplumunun dil
yapisinin Ozelliklerini en iyi yansitmasi yoniiyle kendisine en ¢ok miiracaat edilen kaynak
olacag: akla gelmektedir. Ancak bu konuda Arap dili ekollerinin ayetlere kars1 tutumlar:

56 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 13b, 21a, 27a, 40a-b, 50a, 53a, 563, 57b.

57 Golpazarh, Diirerw’l-ferdid, 69b.

58 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 9a, 22a.

59  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 4b.

60 Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 41b.

61 Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 20b, 39a, 55a, 58a, 61a.

62  Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 63b.

63  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 5a, 7a, 17a, 20b, 22a, 26a, 32a, 38b, 39a, 40b, 43a, 44b, 48b, 50b, 53b, 57b, 61a, 61b,
64b, 65b, 67b, 73b, 74b.

64 Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 11b, 20b, 28b, 44a, 51a, 57b, 60b, 62b, 68b.

65 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 78a.

66  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 8a, 17a, 20a.

67  Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 6b, 7b, 8a, 14a (kaili bilinmeyen siir i¢in kullanilmustir), 21a, 27b, 41a, 53b, 55a, 57a.

68 Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 10a.

69 Golpazarl, Diirerw’l-ferdid, 29b, 32b, 42a.

70  Golpazarh, Diirerw’l-ferdid, 37b, 44b, 55b.

71 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 30a.

72 Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 6b, 46a.

73 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 52b.

74  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 45a, 50b.

75  Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 48b, 55b.
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farklilik gostermektedir. Kafeliler, Basralilara gore ayetlerin te'viline gitmeden zahiri ile
islem yaparken digerleri, istishadin en énemli kaynagi olduguna kani olmalarina ragmen
ayetleri degil de kiyas yontemini ve belirledikleri kurallar1 daha fazla kullanmay: prensip
edinmislerdir.” Bu anlayis, asirlar boyu hakim olmusg ve ele alinan eserlerde takip edilen
yontemlerde etkisini hep hissettirmistir.

Nitekim Diireru’l-ferd’id’de, Mehmed Selim Efendinin de ayni hassasiyetle hareket
ettigi dikkatlerden kagmamaktadir. Zira yazar, eserinde, bu dort istishad tiirtinden iki ytiz
otuz iki beyte, yiiz altmis alt1 ayete, altmus bir hadise ve alt1 mesele yer vermistir.

Cahiliyye déneminden itibaren Arap milleti nezdinde siirin 6nemi bilinen bir ger-
gektir. Ciinkii siir, Ibn Resik’in (6. 456/1064) isaret ettigi gibi, onlarin divani, tarihlerinin
ve Islam oncesi yagantilarinin sicilleri olmast nedeniyle ezberledikleri, rivayet ettikleri ve
hatta birbirlerine tstiinliik vesilesi olarak gordiikleri temel delillerin en 6nemlilerinden-
di.”” Bu nedenledir ki, Arap dilinin kurallar1 belirlenirken, nahiv alimlerinin kabul ettikleri
menba, ekollerin benimsedikleri ilkeler nedeniyle kullandiklar: sevahidin farkliligina rag-
men, siir idi. Zira onlar, siiri, kurallarin tesisi ile hitkiimlerin tesbitinde temel dayanaklar-
dan birinci kaynak olarak gormislerdir. Bu amagla nahiv bilginleri, istishddin kaynaginin
glivenilirligini saglamak icin siiri ile istishad edilecek kisi ile yasadig1 donemine, gevresine
ve siirine taalluk eden birtakim sartlar belirlemislerdir. Bu tiir kurallarin belirlenmesinde,
Arap toplumunun yabanci unsurlarla bir arada yasamaya baslamalarindan sonra dillerinde
goriilen lahnin 6nemli bir pay1 bulunmaktadir. Bu nedenle alimler, sairleri, yasadiklar: d6-
nemlere gore; Cahiliyytin, Muhadramin, Islamiyytin ve Miivellediin/Muhdesn seklinde
dort grupta ele almiglardir. Son tabakanin siiriyle kesinlikle istishad edilemeyecegi’® ve sii-
riyle delil getirilen en son kisi de, genel kabule gére hicri 176 tarihinde vefat eden Ibrahim
b. Hermedir.”

.....

celendiginde onlar1 h. II-XIV. asirlar arasinda yasayanlardan olustugu goriilmektedir. Bu
sair sunlardir:

Ebt']-‘Até es-Sindi (6. 180/796), Ebti Hayye en-Numeyri (6. 183/800), Ebw’l-Velid Ab-
diilmelik el-Harisi (6. 190/805), Abbas b. el-Ahnef (6. 192/808), Eb(l Niivas (6. 198/814),
Ebtrl-Hasan el-Lihyani (6. 207/822), Ebti ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenné (6. 209/824),
Fak‘asi: Muhammed b. Abdilmelik el-Esedi (6. 210/825), Ebu’l-Atéhiye (6.210/826), Asma‘l
(6. 216/831), Ibn Vuheyb (8. 225/840), Ibnii’l-ATabi (6. 231/845), Aribu’l- Me'mtiniyye
(6. 277/890), Ibnu’r-Rami (6. 283/896), Ibn Meyyade (6. 149/766), Velid b. ‘Ubeyd el-
Buhturi (6. 284/899), Razibillah (6. 329/941), Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965),
Bedi‘uzzaman el-Hemedani (6. 398/1008), Ebirl-‘Ala el-Ma‘arri (6. 449/1057), Ebli Mu-
hammed b. el-Cubeyr (6. 518/1124), Abdulcelil b. Vehbtin (6. 539/1139), Nésihuddin
el-Errecini (6. 544/1149), Residiiddin Vatvat (6. 573/1177), Ibnir’l-Farid (6. 632/1235),
Stileyman b. Abdiilmecid el- ‘Acemi (6. 656/1258), Ebti Abdullah el-Bsiri (6. 696/1296),
Burhaneddin el-Kirati (6. 781/1379).

76 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir (Muhakkikin notu, I. Kisim I. Fasil), 29.

77 Ebt Ali el-Hasan b. Resik el-Kayrevani, el- Umde fi mehdsinis-si‘ri ve ddabih ve nakdih, thk. Muhammed Muh-
yiddin Abdiilhamid (Suriye 1401/1981), 1: 19-30.

78 Abdiilkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdanetii'l-edeb ve liibbii liibabi lisani’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Kahire 1418/1997), 1: 5-6.

79 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiiti, el-Iktirah fi ‘ilmi usillin-Nahy, sth. Mahmud Siileyman Yakut (Daru’l-
Marifeti’l-camiiyye, 1426/2006), 38; Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1: 8. Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Mehmet Resit Ozbalik¢1, Kurin ve Hadis'in Arap Gramerindeki Rolii (Izmir 57-48 ,(2006.
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Siirle istishadda yazarin uyguladig1 yontemler soylece 6zetlenebilir:

Hicbir siirin bahrinin belirtilmemis olmasinin yaninda bagvurulan kaynaga sadik ka-
larak konuyla ilgili zikredilen delil tizerinde tasarrufta bulunulmadan siiri oldugu sekliy-
le vermistir. Bunun sonucu olarak yazar, miiracaat kaynaginda sairiyle zikredilen siirleri
ayni sekilde verirken kiilleri belirtilmemis olanlar: ise # ,eta Jis ,¥ 531 Jgs ,% Ui veya ags
8 jfadeleri ile ya da ingad edene isnad ederek * ... .zl climlesi ile aktarmustir. Bazen de
,elal J8’'in uyandiracag belirsizligi veya siipheyi gidermek amaciyla “otoriter alimler ta-
rafindan kullanilan sihidlerindendir”*seklinde degerlendirmede bulunmas ise giivenilir
bilgiye verdigi 6nemin mithim bir isareti kabl edilebilir.

Bazi yerlerde beytin sadece bir misrasinin delil olarak kullanmis olmasidir. Mesela,
gecisliligini harf-i cerle saglayan fiillerden hangisinin tercih edilmesi gerektigine, beytin
sadece i outlll e ol uls * sadr kismini*” baska bir yerde de yalnizca glotls susl Wi s @by ®
acliz bolimiini® zikretmistir.

Selim Efendimnin istishadda bagvurdugu kaynaklardan biride Kurani Kerimdir.
Yazar'in say1 bakimindan ikinci siradaki ayetlere de, digerleri gibi, farkli amaglar i¢in yer
verdigi anlagilmaktadir. Zira o, {;e>35 425 Jlp 7 {0Gila 2o Ealifsp 7' ve 2 {8531 cjfp ayetlerini,
tecnis-i mugayire 6rnek vererek bedi alaninda; aslinda merfti olmasi gereken bir fiilin hafif-
lik amaciyla sakin okunabilecegine Ebt Amr’in (6. 444/1053) {3345y ** seklindeki kirdatini
delil gostererek gramer ve Ibn Mestid’un (6. 32/652) {dzays $335p* okuyusuna® miiracaat
etmek suretiyle de morfoloji konusunda kullanmustir.

Golpazarl'nin, hadisle istishad yontemini inceledigimizde, onun bu hususta 4yet ve
siire gore daha temkinli davrandigini gérmekteyiz. Metindeki sahid cesitliligi ile ilgili ra-
kamsal bilgiler (eserde toplam dokuz hadise yer vermistir) hadisin delil olarak kullani-
minin digerlerine nispetle daha az oldugunu ispatlar mahiyettedir. Selim Efendi kitabin-
da. Hadisin, istishad alaninda beklenen yeri elde edememesinin arkasindaki en 6nemli
nedenin, “hadislerin Hz. Peygamberden lafziyla rivdyet edilmemis olmasimin disinda bazi
ravilerin Arapgayr sonradan 6grenmis olmalarinin™® etkisiyle 6ncekilerin benimsemis ol-
duklar1 prensibin kabulii oldugu akla gelmektedir.

Mehmed Selim Efendi’nin delil kullanimi noktasinda goze ¢arpan bagka bir husus, bir

80 Golpazarly, Diireru’l-feraid, 30b, 61a, 63a, 66a, 70b, 74a, 79a.

81 Golpazarh, Diireru’l-ferdid, 42b.

82 Golpazarly, Diireru’l-ferdid, 6a, 15a, 16b, 17b, 19a, 20a, 23a, 23b, 24a, 26b, 29b, 304, 34a, 37b, 46b, 49b, 52a, 53b,
54a, 64b, 69a, 72b, 74a, 75a, 77a, 78b.

83 Golpazarly, Diireru’l-feréid, 4b, 7a, 8a, 9a, 15a, 17a, 22a, 32b, 39a, 42a, 46b, 54a, 57a, 63b, 72a, 77a, 77b.

84  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 8b, 23a, 27a, 51a, 56b, 61a, 63a, 70a, 80a.

85 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 24b.

86 Ebu Bisr Amr b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hanci
1408/1988), 3: 24.

87 Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 7a.

88  Divanii'l-A'sd’l-kebir, thk. Muhammed Hiiseyin (Iskenderiyye 225 ,(1950.

89  Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 7a.

90 en-Neml 27/44.

91 el-Enam 6/79.

92 en-Necm 53/57.

93 el-Bakara 2/67, 268.

94 el-Araf7/127.

95  Golpazarh, Diirerw’l-ferdid, 66b.

96  Suyuti, el-Tktirah, 89; Hadice el-Hadisi, Mevkifu'n-nuhat mine’l-ihticact bi'l-hadis (Irak 1981), 21.
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Osmanli Dénemi Arap Dili Calismalarinda Kaynak ve Yontem: Golpazarli Mehmed Selim Efendi Ornegi

konudaki delilin ¢esitliligidir. O, fi/[3] harf-i cerrinin ta’lil manésinda kullanilabilecegine,
hem ayetten hem de hadisten sahid getirmistir.”

5-Mevaridii’l-besair fi fer&idi’z-zarair

Mehmed Selim Efendinin, siir zardreti konusunda hacimli eseridir.”® Yazar, eserini
kaleme alma amacina dair bilgi vermemektedir. Ancak siir zarureti konusundaki eserleri
yeterli gormemesi, 6grencilerin konuyla ilgili gereksinimini karsilayabilecek bilgileri derli
toplu bi¢imde ihtiva eden bir kitabin mevcut olmamasi veya 6zel bir talep dogrultusunda
boyle bir ¢aligma yapma ihtiyacini hissetmis olmasi muhtemel nedenler olarak goriilebilir.

Ferag kaydindaki bilgiye gore, 5 Rebiuléhir 1117/27 Temmuz 1705 tarihinde miiellif
tarafindan temize ¢ekildigi anlasilirken eserin mukaddimesindeki bazi ifadelerinden® mii-
ellifin, kitapla ilgili 6n hazirliklarini 6nceden yapmis oldugu ve Edirne VaKasi sonrasi agiga
alindiginda ise eserini kaleme almis oldugunu diisiindiirmektedir.

a) Muhtevasi

Siir zaruretinden olusan bu eseri, 6nsoz, giris, icindekiler, dokuz boliim ve sonug
seklinde diizenleyen miiellif, giris kisminda siir zartiretinin teorik yonii tizerinde durmus;
Sibeveyhi, Ahfesu’l-evsat (6. 215/830), Ibn Cinni (6. 391/1002), Ibn ‘Usfir (6. 669/1271),
Ibn Malik (6. 672/1274), Ebtt Hayyan en-Nahvi (6. 745/1344) ile Ibn Hisam'in (8. 761/1360)
konuyla ilgili gorislerini 6zetlemistir.'®

Calismanin ana gévdesini olusturan béliimlerde: -1 ez-Ziyade; -2 en-Nuksan ve'l-
hazf; -3 el-1bdal; -4 et-Takdim ve't-te'hir ve vaz'w’l-kelam fi gayr-1 mevzi‘ih; -5 Tagyiru’l-
i‘rab min cihetih; -6 Tezkiru’l-miiennes ve te'nisi’l-miizekker; -7 el-Kelimatu’l-varide ‘ala
hilafi’l-kiyas li’z-zartire; -8 el-Cem’ beyne’l-‘ivaz ve'l-mu‘avvaz minhu zaruraten; -9 Ba‘z
min muavedeti’s-sa‘iri ila'l-aslimerfaz'™ konularini ele alan Selim Efendi, sonug kisminda
yirmi baslik agmis ve buralarda farkl yap: ve kullanimlar hakkinda bilgi vermistir.'®>

Eser, siir zaruretine konu olan yapilarin klasik kaynaklardan tespit edilerek 6zel bir
tasnif ile bir araya getirilmis olmasi, dilci ve elestirmenlerin konu ile ilgili goriis ve yorum-
larini inceleyerek ozlii bir sekilde sunmasi yoniiyle 6zgiin bir ¢alisma hiiviyetini tasimak-
tadur.'”

b) Kaynaklar:

Igerik bakimindan zengin muhtevaya sahip olan Mevdridii’l-besdir'in telifinde Selim
Efendi, alanin birinci derecedeki temel eserlerini kaynak olarak kullanmistir. Miiellifin
miiracaat ettigi kaynaklardan istifide etme yontemi incelendiginde bunun dogrudan veya

97  Golpazarly, Diireruw’l-ferdid, 5a.

98  Safayi, Tezkire, 290; Kigiikcelebizade, Tarih, 6: 401; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3: 69; el-Ensari, en-Nevadir
[fi’l-liiga, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed (Beyrut 1401/1981), 613.

99 Muhammed Selim, Meviridii’l-besdir, 53.

100 Golpazarli, Mevaridii’l-besair, 60-62.

101 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 54-58.

102 Golpazarl, Diireru’l-ferdid, 489-513.

103 Eserin tanitimu hakkinda bkz. Eyyiip Tanriverdi, “Mehmed Selim Efendi ve “Mevirid el-Bes'ir li ferd’id ed-
dar®ir” Adli Eseri” (Doktora tezi, Istanbul Universitesi, 2004), 57.

Not: Eserin milellifinin adinda Mehmed/Muhammed seklinde gériilen farklilik, eser tizerinde gergeklestirilen ¢a-
ligmalarda kullanilan isimlerden kaynaklanmaktadur.

152

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



dolayli olarak yapildigini gériiyoruz. Bundan hareketle ¢alismasinda kullandig1 kaynaklar:
iki grupta ele alabiliriz.

1- Dogrudan istifiade ettigi kaynaklar: Sibeveyhinin el-Kitib1, Ebti ‘Ubeydenin (6.
209/824) Kitabu’l-Mecdz, Ebtt Temmam’nin (6. 231/846) el-Vahsiyyat'i, Ibn Kuteybenin
(6. 276/889) Edebu’l-katib’i, Ibn Abdirabbihi’nin (8. 327/939) el-Tkdu’l-ferid’i, Ibnu'n-
Nehhésin (6. 338/950) Serhuw’l-Muallakdt’i, EbG Ali Kélinin (6. 356/967) en-Nevadir'i,
Siraft'nin (6. 368/979) Serhu’l-Kitdb’1, Ebt ‘Ali en-Nahvinin (6. 377/988) et-Tezkire’si, et-
Tekmile’si ve el-Mesailii'l- askeriyyat’i, Ibn Cinni'nin (8. 392/1002) Sirru sindati’l-i‘rab’, el-
Mulitk ve Muhtasarw’l- artizu, Cevherinin (6. 393/1003) Tacii’l-luga ve sthahuw’l- Arabiyye’si,
Temmam b. Galib'in (6. 433/1042) el-Mii’ib’i, Betalyevsinin (6. 521/1128) el-Hulel fi serhi
ebyati’l-Ciimel’i, Zemahserinin (6. 538/1144) el-Mufassals ve Esdsii’l-belaga’s:, ibn Yes‘tin
es-Sensi'nin (6. 542/1147) Serhu ebyati’l-Idah™, Tbn Ya'ig'in (6. 643/1245) Serhu’l-Mulilki,
Ebt Ali el-Muzaffer'in (8. 656/1258) Nadratu’l-igrid ve nusratii’l-karid’, Ibn ‘Usfar’un (6.
669/1271) el-Mukarrib’i, Serhu’l-Ciimel'i ve Serhw’l-Idah’1, Tbn MAliK'in (6. 673/1274) et-
Teshil'i ve Serhu’l-Kdfiye’si, Ibn Ummi Kasim el-Muradinin (6. 749/1348) Serhu’n-Nazm
ve'l-insdf1, Ebtt Hayyan'in (6. 745/1344) el-Mevfiir'u, et-Tekrib’i ve et-Tedrib’i, ibn Higam'in
(8. 761/1360) el-Mugnisi, et-Tavdil’i, Serhu Katri'n-nedd’st ile Serhu Suziiri’z-zeheb’i, Ibn
Akil'in (6. 769/1367) Serhu Elfiyyeti’bni Malik’i, Demamininin (6. 827/1424) Serhu’l-
Mugni’si, Bedreddin el-Ayni'nin (6. 855/1451) Serhu’s-sevihidis-sugrd’sy, Takiyytiddin
es-Sumiinninin (6. 872/1468) el-Miinsif mine’l-kelam ‘ald Mugni’bni Hisam’1 ve Halid
Ezherf'nin (6. 905/1499) Serhu’t-Tasrih’i ile Serhu’t-Tavdih’i.

Yukarida belirtilen eserlerden yapilan nakillerin oranlarina bakildiginda; Ebti Hayyan
et-Tevhidi yiiz yirmi beg nakille birinci, Ibn Hisam yiiz bir nakille ikinci, Cevheri doksan
ti¢ nakille ti¢tinii sirada gelirken bunlar1 sirasiyla Sirafi, Sibeveyhi ve digerleri takip etmek-
tedir. Bunlarin arasinda kendisinden tek bir nakilde bulundugu miiellif ise Siimtinnidir.'**

Selim Efendi, konular1 islerken muteber kaynaklara miiracaat etmis, ihtiya¢ duydu-
gunda ise taninan ve sahasinda otorite kabul edilen dilcilerin goriislerine de yer vermistir.
Cogu yerde ekollerin konuyla ilgili goriislerini Basra, Kiife ve Bagdat gibi yer isimlerine iza-
fetle verirken birkag yerde “kimi eski dilciler” veya “baz1 dilciler” seklinde genel ifadelerle
aktarmistir'® Eserinde goriislerine yer verdigi sahislar kronolojik siraya gore sunlardir:

Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) Isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/766), Ebti ‘Amr b. el-
‘Ala (6. 154/771), Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 170/786), Sibeveyhi, Ytinus b. Habib (5.
182/798), Kisai (6. 189/805), Kutrub (6. 206/812), Ferra (6. 207/822), Ebt ‘Ubeyde Ma‘mer
b. el-Miisenna (6. 209/824), Ebti Zeyd el-Ensari (6. 215/830), Ahfesu’l-evsat (6. 215/830),
Asma‘ (6. 216/830), Tbnu’l-Arabi (6. 231/845), Tbnu’s-Sikkit (6. 244/858), Ebti Hatim
es-Sicistani (6. 248/862), Ebti Osman el-Mazini (6. 249/863), Salih b. Ishak el-Curmi (6.
255/868), Eb(l Sa‘id es-Siikkeri (6. 275/888), Miiberrid (6. 286/899), Ebu’l-Hasan Sa‘leb (6.
291/904), Tbn Keysan (8. 299/912), Zeccac (6. 311/923), Ahfesu’l-asgar (6. 315/927), Ebt
Bekr es-Serrac (6. 316/928), Ibn Abdirabbihi (6. 328/940), Ibnit’l-Enbari (6. 328/940), Eba
Bekr es-Sili (6. 335/947), Zeccaci (6. 337/949), Ebt Cafer en-Nehhas (6. 338/950), Ebti Ali
el-Kali (6. 356/967), Ebu’l-Ferec el-Isfahani (6. 356/968), Sirafi (6. 368/979), Ebti Ali el-
Farisi (6. 377/987), Ibn Cinni (6. 391/1002), Cevheri (6. 391/1003), Ebuw’l-Hasan el-Vahidi
(6. 468/1076), Sentemeri (6. 476/1084), Hatib et-Tebrizi (6. 502/1109), Ibnu’t-Tarave (6.
528/1134), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Ya'siin es-Sensi (6. 542/1147), ibnu’l-Enbari

104 Muhammed Selim, Mevaridii’l-besdir, 23; Tanriverdi, Mehmed Selim Efendi, 59-60.
105 Tanriverdi, Mehmed Selim Efendi, 59, 60.
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(6. 577/1181), Tbn Melktin (6. 581/1186), Kasim b. Hiiseyin el-Harizmi (6. 616/1220),
Batalyevsi (6. 637/1240), Ibn Habbaz (6. 639/1241), Ibn Ya'ls (6. 643/1245), Ibnu’l-Hacib
(6. 646/1249), Ebt Ali Muzaffer el-Alevi (6. 656/1258), Ibn ‘Usfar (6. 669/1271), ibn
Malik (6. 672/1274), Satibi, (6. 684/1285), Ebti Hayy4n en-Nahvi (6. 745/1344), ibn Hisdm
(6. 761/1306), Ibn ‘Akil (6. 769/1367), Demamini (6. 827/1424), Bedreddin el-Ayni (6.
855/1451), Halid el-Ezheri (6. 905/1499) ve Semseddin et-Tasi (?).1%

Mehmed Selim Efendi'nin, ¢aligmasinda yer verdigi bilgilerin tamamini elindeki kay-
naklardan aktarmadig1 izlenimini vermektedir. Zira bilginin mahiyeti incelendiginde, bazi
gorislerin, bagka kaynaklar vasitasiyla sahiplerinden verildigi anlasilmaktadir. Bu yolla
goriislerine miiracaat edilenlerden Ferra ilk sirada gelirken onu Ebti ‘Ubeyd Ma‘'mer b. el-
Miisenna, Ahfesu’l-evsat, Ibnu’l-Enbari ile digerleri izlemektedir.'”

¢) Yontemi

1- Konuyu Isleme Yontemi

Herhangi bir konuda viicuda getirilen bir ¢aligma, ilk olma 6zelligini tasiyor veya
nev-i sahsina miinhasir ise onun digerleriyle benzerliginin olmadig1 iddiasinda bulunmak
miimkiindiir. Ancak bir niteligi yok ise konusuna, ele alinig yontemine ya da amacina
gore benzerlik veya farklilik gosterebilir. Mehmed Selim Efendinin Mevdridii’l-besdir’i, bu
yonden degerlendirildiginde, konularin tasnifinde, baslangigta Sibeveyhi tarafindan olus-
turulan daha sonra Ibn ‘Usftir ve Ebt Hayyan gibi dilciler tarafindan gelistirilip genisletilen
tasnif sistemini esas almis oldugu ancak bu sistemin temel bagliklarin altini ihtiyag duydu-
gu alt konularla genisleterek doldurdugu anlagilmaktadir.'®® Bunun yaninda eserin genel
semasini bu sekilde olusturan yazar, konulari islerken takip ettigi yontem hakkinda dikkat
geken hususiyetler soylece 6zetlenebilir:

- Miiellif, eserindeki malumatin ekserisini kaynaklardan dogrudan naklettigi bilgiler-
den olusturmus ve bu tiir bilgileri i, ' veya " .. fiilleriyle belirtmistir.

- Konuyu biiytik 6l¢tide 6rnekler tizerinden agiklamayi tercih ederek okuyucuyu ko-
nuyla bag baga birakmay1 amagclayan miellif, bazi yerlerde mevzuya teorik olarak giris yap-
mus, daha sonra 6rneklerle agiklama yoluna gitmistir.'"!

- Uzerinde tasarrufta bulundugu ibarelerde gegen sahidleri zikretmezken kimi zaman
da ihtiya¢ duydugu bilgiyi 6zetleyerek eserine almis ve bunu ¢ogunlukla alintinin sonunda
Lasls eul 12 climlesiyle belirtmistir.

- Nakledilen bilgi, miellifin daha 6nce tizerinde durdugu bir konu ise bilginin kay-
nagina '® jle ol 4 0 Veya M g asepll oS 5o pseall of climleleriyle isaret etmekle yetinmistir.

- Meshur olmayan yazarlari eseriyle birlikte ' o et & & § 859 W 0,8 135 seklinde bilinen-

106 Tanriverdi, Mehmed Selim Efendi, 59, 60-61.

107 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir (Muhakkikin notu, I. Kisim, I. Fasil), 23-24.
108 Tanrwverdi, Mehmed Selim Efendi, 58.

109 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 389.

110 Golpazarly, Diirerw’l-ferdid, 238.

111 Tanriverdi, Mehmed Selim Efendi, 58.

112 Muhammed Selim, Mevadridii’l-besdir, 415, 454.

113 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 234, 312.

114 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 314.

115 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 229.
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leri sadece yazarini zikrederek "' s a5z S i seklinde kaydederken zaman zaman bunlara
ilaveten bilginin babina veya kitabina'” dair bilgileri de vermistir.

- Gortis sahibini belirterek basladig1 bir metnin sona erdigini "'® a5 sl ile diger du-
rumlarda ise " 45 235 eul gibi ifadelerle bildirmistir.'*°
-Bazi bilgileri ' Laill g4 jam § JB Veya cudl o4 gaas g JEdeki'? gibi belirsiz kisi ya
da yazarlara isnad ederek verirken bir yerde, aslinda Ibn Ya‘ise ait olan s6zii Ibn Cinnt’ye
soyleterek miellifleri,'” bagka bir yerde de EbG Hayyan el-Endelisinin Tekribu’l-
mukarrabinden nakilde bulunurken “Ibn ‘Usf’ir el-Mukarribde sdyle demistir” diyerek'?*
eserleri karigtirmstir.

- Kullandig1 kaynaklarin muhtelif niishalarina miiracaat etmeyi ihmal etmeyen yazar,
tespit ettigi niisha farklihiklarina ' as.. ObS g gams 157 & lisds iz 1iSa VEYA dygeru OIS sl & Colys
128 2lasdl pso bl lasy climlelerd ile isaret etmesi onun dogru bilgiye ulasmadaki ihtimaminin gos-
tergesi olarak degerlendirilebilir. Miellifin bu ilave notlari, bu tiir eserlerin bugiin elimizde
olmayan niishalarinin varligi ile elimizde matbu olanlarin birtakim bilgileri ihtiva etmedigini
gosteriyor olabilir. Bundan hareketle Sibeveyhinin eserinin elimizdeki matb niishasinin,
Mehmed Selim Efendinin ¢aligmasinda zikrettigi bazi siirleri de ihtiva etmemesi'”” dikkate
alindiginda, yeniden tahkikinin gerekliligi diistincesini tagidigimizi ifade etmeliyiz.

- Tekrardan kaginmak amaciyla daha 6nce gegen beyt/ler iginssiuls b & cudl 6,55 u3s
128 Jus 4> sveya ' obi,Ss w35 ya da gelecekte tizerinde durulmasi planlanan bir konuya isaret
igin ™ s 4l ols O] dlore & oSl 2E0Y 52l Bl s U1 sz gibI Teferanslara yer vermistir.

- Baz1 kelimelerin sozliik bilgisini veya nahiv yoniinden durumunu ya da bazi zor ve
garip sozciiklerin agiklamasini konunun akisi iginde degil de Csl,a g Jat lin § OLYI G b 5
B2 ol ga daidl) s § L 5,70 Veya '« gibi bagliklar altinda agiklamugtir.

- Uzerinde durdugu konuyu, okuyucuyu biktirmamak igin, dzet olarak aktardiginsgs
BALUSII Jgh dalyS Lg3176] 5 BT V] il Slool a0 115 VEYAdslne LaliSs BT V] «olddbis BV julis oo 06,53 Lo JS &5
5 4wyl ctimleleriyle belirtirken herhangi bir mevzuda yeterli bilginin ilgili kaynaklarda
oldugunu ise™ alall plasl § digme o Lo e & pamdl 3] V] 8485 widgl alsols gibi kayitlarla vurgulamistar.'”

116 Muhammed Selim, Mevadridii’l-besdir, 232
117 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 402.
118 Muhammed Selim, Mevadridii’l-besdir, 210.
119 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 201.
120 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 139.
121 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 249.
122 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 354.
123 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 491.
124 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 61, 250.
125 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 237
126 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 389.
127 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 221, 237.
128 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 495.
129 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 310.
130 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 236.
131 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 144.
132 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 495.
133 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 466.
134 Muhammed Selim, Mevaridii'l-besair, 99.
135 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 446.
136 Muhammed Selim, Mevaridii’l-besdir, 79.
137 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 29
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Osmanli Dénemi Arap Dili Calismalarinda Kaynak ve Yontem: Golpazarli Mehmed Selim Efendi Ornegi

2- Sahid Kullanim Yontemi

Mehemd Selim Efendi, ¢alismasinda, 4yetleri delil olarak kullanirken konunun duru-
muna gore bir dyetin tamamina'*® veya bir béliimiine yer verirken'* kimi zaman da bir ko-
nuda birden fazla ayet zikretmistir. Bu husustaki amaglari; kelimenin ménasini agiklamak,
konu veya kelime ilgili kural(lar)1 tespit etmek, kelimelerin ctimledeki nahvi konumunu
acitklamak veya kurallar arasinda tercihe imkan vermek seklinde siralamak miimkiindiir."

Istishad konusunda Mehmed Selim Efendi'nin miiracaat ettigi ikinci kaynak hadis-i
nebevidir. Selim Efendinin bu konudaki tutumu, seleflerinkinden farkli degildir. Zira
muiellif, siir zartreti konulu hacimli eserinde yer verdigi hadis sayis1 besi gegmemektedir.
Onun, hadisleri istishadindaki hedefinin 6rneklendirme gayesine matuf oldugu anlagil-
maktadir. Clinki istiare amagli bir ismin bagka bir ismin yerine kullanimi, ' sart ve cevap
ciimlelerinde fiillerin tercihi, '** nahiv ekolleri arasinda tercih '** ve hukuki bir durumu
beyan i¢in " verdigi 6rnekler bunu gostermektedir.

Istishad konusunda en fazla miiracaat edilen kaynaklardan biri, siirdir. Bu durum
yazarimizin eserinde de fark edilmektedir. Zira o Muhelhilden (6. 525) Miitenebbi’ye
(354/965)'* kadar uzanan tarih dilimindeki sairlerin bin'* kadar siirine eserinde yer ver-
mistir. Onun bu konudaki metodu s6yle 6zetlenebilir:

Ingad edene nisbet ederek verdigi az sayidaki siirleri'¥” bir tarafa biraktigimizda siir-
lerin kaillerine nisbet edilmesine 6nem verdigi anlagilmaktadir. Bununla baglantili olarak
eger sairi hakkinda herhangi bir siiphesi bulunuyor ise bunu Ev/[si] harfi ile'* veya siirin
nisbeti konusundaki farkli goriislerin olduguna isaret eden kelimelerle'* belirtmistir.

Ayrica siirlerin bahirlerini ' hatta bazen aruzlarini ve darblerini belirten Mehmed

Selim, ayn1 zamanda zihaf **' ve illetler bakimindan bunlarda meydana gelen degisiklikler
tizerinde de durmaya kimi zaman 6zen gostermistir. '*2

Bunun haricinde Mehmed Selim Efendi, siirde gecen anlami kapali kelimeleri genel-
likle agikladig '** gibi zaman zaman nahiv yoniinden de degerlendirerek ** irabi konum-
larina isaret etmigtir. '*°

Miiellifin ¢alismalarinda genel yontemini yansitan bagka bir uygulamas: ise bazen

138 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 236.

139 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 226, 240.

140 Muhammed Selim, Mevaridii’l-besdir, 186, 260.

141 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 349.

142 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 289.

143 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 463.

144 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 510.

145 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 170, 241.

146 Tanriverdi, Mehmed Selim Efendi, 61.

147 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 65, 158, 159.

148 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 177.

149 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 400.

150 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 100, 170, 208.

151 Zihaf: Aruz vezinlerinin asli tef ‘ilelerinde meydana gelip feri tef ‘ileleri ve fer‘i vezinleri olusturan degisiklik-
lere denir. [smail Durmus, “Zihaf ve Illet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Istanbul: TDV Yay.,
2013), 402-405.

152 Muhammed Selim, Mevadridii’l-besdir, 92.

153 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 140, 171, 189.

154 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 98, 103, 200, 216.

155 Muhammed Selim, Mevdridii’l-besdir, 99, 228, 380.
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beytin genel manasini™**biitiin degerlendirmelerinin akabinde bir veya birka¢ ciimle ha-
linde vermis olmasidir.

Sonug

Caligmaya konu edilen Mehmed Selim Efendi, 18. yiizyll Anadolu cografyasinda
yetismis ve hayatini Istanbulda gegirmis olan bir Osmanli bilginidir. Otuz kiisur yillik egi-
tim hizmetini Istanbul ve Bursada ifa etmis olan Selim Efendi, serh ve telif tiiriinden bes
eser kaleme almis olup bunlarin ii¢ii giiniimiize ulagsmigtir.

Aragtirmaya konu edilen kitaplarinda takip ettigi yontem esas itibariyla ayni olmakla
birlikte detaya dair faklarin eserlerin iceriklerinden kaynaklandig: gortilmektedir.

Selim Efendi, Islami bilimlerde miitekaddimin tarafindan belirlenen ve kabiil géren
prensiplere uymada seleflerinden ayrilmadig: anlasiimistir. Bu baglamda istishad hususun-
da eserlerinde en fazla yer verdigi delil tiiriiniin siir oldugu gorilmustiir.

Miiellif eserlerinde, konunun 6ziine yogunlagsmasini esas alip okuyucuyu stkmamak
ve biktirmamak i¢in bilgiyi sahanin temel ve ilgi goren kaynaklarindan miilahhas olarak
aktarmaya 0zen gostermistir.

Yazar, eserin hacmini sisirmemek ve biiyiik ihtimalle yukarida isaret edilen prensibi
dikkate alarak tekrardan kaginmis ve bu amagla her konuyu yeri geldiginde ele almis veya
aciklamustir.

Bilginin kaynaklarini belirtmede azami ihtimam gosteren Selim Efendi, siirlerin
kaillerine, nispetine 6zen gosterdigi gibi yer yer bahirlerini dahi belirtmistir.

Mehmed Selim Efendinin yapmis oldugu ¢aligmalar, bize, onun farkli alanlara ilgi duy-
dugu ve bu derinlemesine arastirma yaptiginin ipuglarini vermektedir. Bunun bir sonucu
olarak miiracaat ettigi kaynaklardan hareketle bugiin elimizde mevcut olmayanlar tespit
edilebildigi gibi hali hazirda kaynak olarak kullanilan bazi eserlerin birtakim bilgileri de ihti-
va edip etmediginin izleri de siiriilebilmektedir.
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Kollektif Tefsirin Gerekliligi (Nedenleri ve imkani)
Ozet

Hig siiphesiz Tefsir ilmi, degerli ve biiyiik bir istir. Zira bu is, bir anlamda Yiice Allah’tan nakilde
bulunmaktr. Bu sebeple tefsir, herkesin kolaylikla bagvurdugu bir alan olmamigtir. Aksine bu alana gir-
meden once, elde edilmesi gereken birtakim sartlar ve kaideler mevcuttur. Miifessirlerin hayatlarina
ozet bir gekilde bakilmasl, bizlere bu 6nemli konuda ileri siiriilen sartlarin ne kadar dnemli oldugunu
gosterecektir. Ciinkii mifessirler, ilmi kisiliklerinde tabiat ve fen bilimleri yaninda hem ser’i ilimleri, hem
de Arapca'yla ilgili ilimleri toplamaktaydilar. Bununla birlikte tefsir kitaplan, ister herhangi bir konu-
da ister degisik konularda ilmi hatalardan korunamadilar. Bu durum, kendisiyle miikemmele ulasma
imkani bulunmayan insan tabiatinin kaginilmaz bir sonucudur. Ge¢miste is bu minvalde idiyse bugiin

*  Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu U, Islami flimler Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
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nasil olabilir ki? Halbuki gayretlerin azaldigj, kuvvet ve abalarin zayifladii dyle bir cagdayiz ki dlimler
fikih, hadis, itikad ve tefsir gibi seri-ilmi alanlarda uzmanlagmaya yoneldiler. Nahiv, sarf, belagat ve
Kur'an'la yakindan veya uzaktan ilgisi bulunan diger aracsal ilimler i¢in de durum bundan farkli de-
gildir. Tim bunlarla birlikte bizler, deneye dayali ilimlerin bir sonucu olan ve hayatin hiitiin alanlarini
kapsayan biiyiik bir ilmi sicrama gormekteyiz. Bu ilimler ister insanla ilgili olsun, isterse insanin yasa-
digi cevrede bulunan hayvanlarla, bitkilerle ve cansizlarla ilgili olsun durum aynidir.

iste buradan hareketle, pek cok aklin beraberce iizerinde calistigi bir tefsire olan ihtiyac kacinil-
mazdir. Hem Kur'an-1 Kerim'in insanlara olan hitabi devam etmektedir ki o, enteresan yonleri bitip
tikenmeyen bir kitaptir. Yanisira tek basina bir dlimin, Kur'an'la ilgili biitiin ilimleri noksansiz bir sekil-
de 6grenip elde etmesi miimkiin degildir. Oyleyse yasadigimiz asn yansitacak ve bu tarihi dnemecte
insan anlayisinin geldigi seviyeyi gosterecek sekilde Kur'anin miikemmel bir tefsirini arzu ettigimizde,
kollektif bir tefsir hareketine olan ihtiyac ortadadir.

Kollektif tefsir nedir; faydalanilmasi gereken alanlar hangileridir, farkli ilim dallan, tefsir isinde
nasil bir katki sunacaktir? iste bu calismada, tiim bu ve benzeri sorulara cevap verilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kollektif Tefsir, Kurumsal Tefsir, ihtiyac, Uzmanlik Alanlan.

Need for Collective Exegesis (Tafseer) (Its Reasons and Possibility)

Abstract

Tafsir or Exegesis is a momentous field of study, as it deals with interpreting the words of God.
Therefore, itis not easily practiced by everyone, since ithas a number of set conditions and prerequisites
before dealing with this field. A quick review of the biographies of exegetists reflects the essential
importance of these prerequisites. Exegetists were well versed in a number of disciplines, theological
and linguistic as well as scientific. As all human works are in their nature imperfect, there were some
instances of incorrect scientific readings. If this was the case in the past, today this is more protruding,
as interest and research in these fields have diminished and is more focused on specialisation in fields
of theology such as jurisprudence, Hadith, creed and Tafsir as well as linguistic disciplines. This is at an
age that is going through a major scientific revolution dealing with all aspects of human life as well
as the universe as a whole.

Thus, it becomes essential to gather minds and efforts for this purpose, as the Quran addresses
the human mind and it is a divine book that continues to astonish us with its miraculous nature. One
mind of a single scholar is thus not sufficient to encompass all the disciplines related to the Quran.
This is if we aspire to have a comprehensive exegesis of the Quran that would be the product of our
era that would act as a scientific document of the human understanding of the divine words of God in
our century. Therefore, what is collective institutional exegesis, what are the disciplines required, and
what are the mechanisms needed to achieve this work. This paper aims to deal with these questions

4

amongst others searching for an understanding of this new genre.
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Bati’da Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlere Genel Bir Bakis
Cengiz KANIK®

Ozet

20. yiizyilin teknoloji alaninda getirmis oldugu biiyiik yenilikler ve yine ayni sekilde
s6z konusu yiizyila rengini veren sekiilerizmin yol actigi manevi agmazlar, ozellikle mo-
dernizmin hakim oldugu Bati diinyasinda yeni dini akimlanin ortaya ¢lkmasina neden
oldu. Karizmatik liderlere sahip olan bu hareketler, Bat’'nin materyalist ve rasyonalist
akimlarina karsi hayatin duyqusal boyutlarini 6n plana almaktadir. Bu hareketler, gele-
neksel dinlerden tam bir kopus sergilemeyen senkretik bir mahiyete sahiptirler. “Genglik
dinleri”olarak da adlandirilan bu hareketler giinden giine cogalmakta ve cesitlenmekte-
dir. Bu calismamizda Bati'da ortaya cikan yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikis nedenlerine,
tipolojisine, temel dzelliklerine, varligini siirdirme nedenlerine, bu hareketlere katilim
ve biiyiimelerine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yeni dini hareketler, kiilt, sekt, karizmatik lider.

A General Overview of the New Religious Movement in
the West

Abstract

20™ century brought great innovations in technology field. In the same way,
secularism has caused have led to the emergence of new religious movements in the
Western world, especially where modernism prevails. These movements, which have
charismatic leaders, are at the forefront of the emotional dimension of life against the
Western materialist and rationalist trends. These movements have a syncretic nature and
cannot complete break from traditional religions completely. These movements, also
called “youth religions’, are growing and diversifying day by day. In our country, there
are also activities of some of these movements. In this study, the reasons for emergence
of new religious movements in the West, their typology, their basic characteristics, their
reasons for their existence, their participation and their growth will be mentioned.

Keywords: New religious movements, cult, sect, charismatic leader.

*  Yrd. Dog. Dr,, Siirt U, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii.
cengizkanik@gmail.com
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Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlere Genel Bir Bakis

Giris

Reform, Ronesans Hareketlerinin ve Hiimanizmanin sekillendirdigi Bat1 diinyasinda
tanik olunan fikri gelismeler, bir inang sistemi olarak Hiristiyanligin hakim oldugu Tanri
merkezli bir toplum yapisini degisiklige ugratmistir. Insan1 merkeze almasinin sonucunda
Tanrr'y: toplumsal hayat: anlamlandiran bir figiir olmaktan ¢ikarmustir. S6z konusu bu du-
rum genel itibariyle hiimanist diye isimlendirebilecegimiz degerlerin benimsemesine ne-
den olmustur.! Din; kutsal ve agkin bir zihin diinyas: insa etmesine karsin, hiimanist goriis,
bireye insan merkezli bir diinya sunmustur.

Bat1 diinyasinda 19. ylizyildan itibaren dini konu alan ¢alismalarda, dinin gittikge dii-
slis yasayacagl ve boylece toplumsal bir olgu olmaktan ¢ikacagina dair varsayimlar éne
stirtilmekteydi. Buna ragmen i¢inde yasadigimiz yiizyilin ikinci yarisindan itibaren farkli
dini anlayislarin ortaya ¢ikmasi ile birlikte din, etkin bir olgu olarak tekrar 6nemli bir bi-
limsel aragtirma nesnesine doniigmustiir. Yeni dini hareketlerin ortaya ¢iktig1 ilk donemler-
de bu akimlara déniik yapilan bilimsel arastirmalar yiizeysel iken, Ikinci Diinya Savasrnin
toplumlarda yol a¢tig1 trajik etkisinden sonra bilimsel ilgi gittikce artmis ve arastirmalar
daha sistematiklesmistir. Bundan dolay1 giiniimiizde bu konu, hem din sosyolojisinin hem
de dinler tarihinin baglica inceleme konularindan biri haline gelmistir.> Ozellikle 1970°i
yillardan itibaren Evanjelik Hareket'in Amerika Birlesik Devletlerinde gittikge siyasi bir
glic ve toplumsal taban bulmasiyla birlikte bu konudaki aragtirmalar nitelik ve nicelik ba-
kimindan artmustir. Dolayistyla yapilan arastirmalar, bu fenomenin 6nemini géstermis ve
tizerinde derinlikli olarak durulmasi gerektigi kanisini ortaya ¢ikarmistir.

Yeni dini hareketler tizerinde yapilan arastirmalardan elde edilen veriler, 1945-1985
yillar1 arasinda Ingilterede yaklagik 400 yeni dini hareketin ortaya ¢iktig1 gergegini ortaya
koymustur. Bu say1, ABD'de 1987-1988 yillarindaki rakama es degerdir.> Daha sonraki yil-
larda yeni dini hareketlerin sayisinda ciddi bir artis yasanmugtir. Avrupada 20.000den fazla
bir sayiya ulagmistir.* S6z konusu bu hareketler baslangicta Bat1 toplumlarina 6zgii iken,

1 Orhan Tirkdogan, Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapist (Istanbul: Camlica Yay., 2004), 677.

2 James A. Becford, “The Continum Between ‘Cults’ and ‘Normal’ Religion’, in Cults and New Religious Move-
ments, ed. Lorne L. Dawson (Oxford and Boston: Blackwell, 2003), 27.

3 Vejdi Bilgin, “Batida Ortaya Cikmus Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi (Eskisehir: A¢ikgretim Yay., 2010), 195.

4 Ali Kdse, Milenyum Tarikatlar: (Istanbul: Truva Yay., 2006), 17.
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kiiresellesen giiniimiiz diinyasinda hemen her toplumda yeni dini hareket 6rneklerine rast-
lanir olmustur.” Amerika, Avustralya, Afrika, Hindistan, Asya gibi diinyanin pek ¢ok bol-
gesinde bu hareketleri gormek miimkiin olmaktadir. Amerikadaki dinler tizerine pek ¢ok
aragtirmasi bulunan J. Goldon Melton, dini hareketle ilgili gok dar bir tanimlama yapmasi-
na karsin Amerikada 1000 civarindaki grupla ilgili bilgi vermektedir. Zen Budizmi {izerine
¢alismalariyla bilinen Eido Tai Shimazono'ya gore, Japonyada 800den birkag bine kadar
ulagan yeni dini hareket bulunmaktadir. Universitede dini aragtirmalar hocasi ve yeni dini
hareket merkezinin kurucularindan Harold W. Turner; Amerika, Asya, Pasifik ve Afrikada
12 milyon veya daha fazla taraftarlarinin oldugu 10.000 yeni dinin oldugunu ifade etmek-
tedir.® Bir dini harekete bagli taraftarlarin sayisi kendi iginde farklilik arz etmekle birlikte
net bir say1 vermek miimkiin goriinmemektedir. Bunun en temel nedenlerinden biri kimi
hareketlerin kendi sayilarini gizli tutmalar1 ve kimi hareketlerin ise tam tersine gercegi
yansitmayan rakamlari telaffuz etmeleridir. Biitiin bunlara ragmen genel anlamda, bu ha-
reketlerin sayilar1 birkag kisiden baglamak tizere binlere, hatta milyonlara ulagmaktadir.”

Yeni dini hareketler, siiphesiz hem sosyolojik hem de dini bir karaktere sahiptirler.®
Ikinci Diinya Savagrndan sonra ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin en temel dzelligi, tiim
yerlesik dinlere ve ozellikle Batida kiliseye tepki olarak ortaya ¢ikmasidir. Endiistrilesmey-
le birlikte tanik olunan hizli teknolojik gelismelerin, bu hareketlerin ortaya ¢ikmasinda
onemli bir rolii olmustur. Batili uzmanlara gore, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisimle-
rin hizli yagandig1 toplumlarda bu tiir hareketlerin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi dogaldir.’
Moonculuk, Scientology, New Age, Satanizm ve Uzakdogu kokenli Hare Krishna, Ananda
Marga, Transandantal Meditasyon, Divine Light Mission, Brahma Kumaris ve Oslo Hare-
keti' hizli degisimler sonucu ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerden birkagidur.

Yeni dini hareketlerin kiiresel bir fenomen olmasi Tiirkge literatiirde bu konuya dair
bir makale calismasini zorunlu kilmaktaydi. Ulkemizde de bir kisim kiiresel dini hareket-
lerin uzantilar1 ve kismen bu hareketle birka¢ yonden iliski kurulabilecek yerel hareketler
gozlemlenebilmektedir. Tiirkge literatiirde hareketlerin bir boyutu derinlemesine analiz
edilmesine karsin genel boyutlariyla ilgili bir makale ¢aligmasi bulunmamaktadir. Bundan
dolay1 ¢alismamiz tiim yonleri ile bu hareketlerin genel 6zelliklerini gostermesi bakimin-
dan 6nem tagimaktadir. Bu ¢aligmada; yeni dini hareketleri tanimlamada yaganan prob-
lemlere, yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikis nedenlerine, yeni dini hareketlerin 6zelliklerine,
yeni dini hareketlerin biiyiimesi ve katilimina, yeni dini hareketlerin varligini siirdiirme
nedenlerine ve yeni dini hareketlerin tipolojilerine yer verilecektir.

1. Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Sorunu

Ikinci Diinya Savasr'ndan sonra ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin sosyologlar tara-
findan aragtirma konusu haline gelmesiyle birlikte s6z konusu hareketler hakkinda tanim-
lama sorunu giindeme gelmistir. Her ne kadar bu hareketler, varlik ve dogatistii varliklarin

5 M. Ali Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi ve Tipolojik Yaklasimlar”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 4 (2003): 32.

6  Elieen Barker, “New Religious Movements Their Incidence and Significance”, in New Religious Movements:
Challenge and Response, ed. Bryan Wilson ( NewYork; Routledge, 2001), 16.

7  Barker, “New Religious Movements Their Incidence and Significance’, 17.

Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi”, 32.

9  Kirman, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketlerin Baz1 Ozellikleri ve Toplumsal Tabanlar1’, Dini Aragtir-
malar 4 (1999): 228.

10  Ali Rafet Ozkan, “Sekiiler Dindarlik Bigimleri: Yeni Dini Hareketler”, Dinler Tarihi Arastirmalari - VI [Sekii-
lerlesme ve Dini Canlanma, Sempozyum, 22-23 Ekim/October 2008, Ankara] iginde (Ankara 2008), 417.
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dogasina dair dar teolojik ifadelerinin yani sira, biitiin ana akim dinlerinin Tanr1 var mi?
Ben kimim? Yagamin anlamini nasil bulabilirim? Oliimden sonra hayat var mi? gibi te-
mel sorularin cevaplarini sunmasina''karsin yeni, kiiresel bir olgu olmasi, ¢ok yonlii ve
karmagik dogasi genel gecer bir tanimlama yapmay1 zorlagtirmistir. Bundan dolay1 bir-
birinden farkli tanimlamalar ortaya ¢ikmistir. “Yeni dinler”, “sekt”, “kiilt”, “yeni dindarlik

PESINYS

bicimleri”, “yeni dini hareketler” gibi tanimlamalar yapilmistir. Ulkemizde bu hareketler

“kiilt gruplar”, “tarikatlar”, “yeni ¢ag dinleri’, “yeni dini hareketler” gibi kavramlarla ifade
edilmektedir.'

Sekt, kiilt ve kilise kavramlar1 hem Max Weber hem de Troelthsch tarafindan irdelen-
mistir. Weber, kiliseyi hiyerarsik zorunlu siyasi politik kurumlar olarak goriir.”* Peter Ber-
ger, Weber’in a¢iklamalarina 6zet bir agiklik getirir. Kiliseler dini rittielleri, sakrementleri
organize eden zorunlu {iyelige dayanan kurumlar iken, sektler, goniillii birlikteliklerdir ve
tiyeleri belirli niteliklere sahiplerdir."* Troelthsche gore, sektler, kiliseye gore daha kiigiik
grupturlar. Uyeleri arasinda sevgi esas alinir ve diinyaya egemen olma fikri kendilerin-
de bulunmaz. Toplumun alt siniflarryla baglantili olup, sosyal kurumlara karsidirlar.”*En
yaygin olarak kullanilan kavramlarin baginda “kiilt” kavrami gelmektedir. Bu kavram hak-
kinda da tam bir uzlagidan bahsedemeyiz. Kiilt kavrami, kurumsallasmis dini gruplarin
Ogretilerinden farkli 6gretileri ve ritiielleri yapan topluluklar: ifade etmektedir. ' Josh
McDowell ve Don Stewart gibi Evanjelistler kiiltii, Hiristiyanligin temel 6gretilerini inkar
eden, toplumun ortodoksi goriislerinden farklilagan bir liderin inang ve yorumlarin te-
mel alan insanlardan olusan bir grup olarak tanimlar ve bu tanim Hiristiyan kamuoyu
tarafindan yaygin bir sekilde benimsenir. Teologlar genel itibariyle “kiilt” kavramini kul-
lanmayi tercih etmekle birlikte, akademisyenler bu kavram yerine daha objektif ve nesnel
bir kavram olan ‘yeni dini hareketler’ kavramini kullanmay1 daha uygun bulmaktadirlar.
‘Yeni dini hareketler’ kavrami iist kavram olarak Ingiliz sosyolog Eileen Barker tarafin-
dan gelistirilmistir. Barker, ‘yeni dini hareket’ kavramini, 1950’lerden sonra ortaya ¢ikan
ve 1970’lerden itibaren yayginlasan ve sdylemlerinde coskun dini ve felsefi dili kullanan
hareketleri ifade etmek igin kullanmaktadir.”” Ulkemizde de bu hareketler {izerine maka-
leler yazan dinler tarihgisi Ali Rafet Ozkan, s6z konusu hareketleri, bu hareketlere katilan
bireylerin ¢ogunlukla 15-25 yas araliginda olmalarindan hareketle “Genglik Dinleri” ola-
rak adlandirmay1 uygun bulmaktadir.'

2. Yeni Dini Hareketlerin Ortaya Cikis Nedenleri

Bu hareketler cogunlukla Amerika ve Ingiltere gibi gérece refah seviyesi yiiksek iilke-
lerde ortaya ¢tkmaktadir. Yeni dini hareketlerin ortaya ¢ikist konusunda Ingiltere Kilisesi
bagpapazlarindan Colin Slee’ye gore, kilisenin bazi alanlarda toplumun beklentilerine ce-
vap verememesi, yelerini kendi &gretileriyle tatmin edememesi ve iiyelerine faydali bil-
giler verememesinin yaninda kilisenin egitim konusunda yetersiz performans sergilemesi

11 Barker, “New Religious Movements Their Incidence and Significance”, 16.

12 Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi”, 28.

13 Max Weber, Economy and Society, ed. G. Roth and C. Wittich (Berkeley, Los Angeles & London: University of
California Press, 1978), 54.

14 Peter L. Berger, “The Sociological Study of Sectarianism’, Social Research 21 (1954): 468-69.

15  Ernst Troeltsch, Social Teaching of the Christian Churches, trans. O. Wyon (London: Allen & Unwin, 1931), 96,
333, 817.

16 M. Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004).

17  Kirman, “Yeni Dini Hareketleri Tanimlama Problemi”, 30-31.

18  Ozkan, “Sekiiler Dindarlik Bigimleri”, 307.
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yeni dini hareketlerin dogusuna zemin hazirlamustir.”” Ali Rafet Ozkan ise, bu konuyla
ilgili olarak sundugu bir bildiride, kiiresel bir olgu haline gelen yeni dini hareketlerin or-
taya ¢ikis nedenlerini sekiilerlesme, bireysellesme, kiiresellesme, subjektivizm, kayitsizlik,
hazcilik, aginmiglik ve ¢ogulculuk baglaminda agiklama yoluna gitmistir.?® Sekiilerlesme
stireciyle birlikte, fizik 6tesi alemin yerini modern diinyanin yeni mabetleri olarak tanim-
lanan dev aligveris merkezleri, kalbin yerini akil almistir. Bireyin kendisinde ve toplumsal
hayatinda manevi bir bosluk ortaya ¢ikmustir. Bat1 toplumlart maddi refah toplumu haline
gelmesine ragmen bireylerin kaygist da ayni oranda artmustir.?! Bundan dolay1, materyalist
ve rasyonel anlayislarin kendilerine kaybettirdigi manevi boslugu tekrar anlam diinyasiyla
doldurmak umuduyla bu dinlere 6zellikle gengler yonelmektedir.?

3. Yeni Dini Hareketlerin Temel Ozellikleri

3.1. Yeni Uyeleri Bir Egitim Siirecine Tabi Tutmalar1

Dinsel 6gretinin, ideolojik diisiincelerin bireylere ulagmasinin en giiglii yollarindan
biri egitimdir. Iyi bir egitimden gecen birey, goniillii olarak kendini yeni dini hareketlere
adayabilmektedir. Bundan dolay1 yeni dini hareketlere katilmadan 6nce hareketin dokt-
rinleri agisindan katilimer siki bir egitimden gegirilir ve bunun sonucunda bireye yeni bir
kimlik kazandirilir. Birey, adanmighik ruhuyla hareketin biitiin faaliyetlerine katilmaktadur.
Hem ekonomik destek sunmakta hem de faaliyetlerin bizatihi ierisinde yer almaktadur.

3.2. Uyeleri Arasinda Hiyerarsik Bir {liski Biciminin Gériilmesi

Bilindigi gibi kurumsallagmis dinler belli hiyerarsiye sahiptirler. Aynen bu dinlere
benzer sekilde yeni dini hareketlerde de bir hiyerarsi bulunmaktadir. Adaylar kolay bir
sekilde bu hareketlere iiye olabilmektedirler. Iliskiler belli kurallar cercevesinde gelismek-
tedir. Basarili bir kurumsallagsma iki asamada gerceklesmektedir. Birinci asamada yeni dini
hareketlerin sinirlar1 yavas bir bigimde belirginlesmektedir. Bu donemde otoriterlik s6z
konusudur. Ikinci agamada hiyerarsik bir otoriteye gecis yasganmaktadir. Bu evrede iiye-
lerin faaliyetlerinin siddetine gore siniflandirmalar yapilir. Aktivistler ve daha az gonilli
katilimcilar seklinde bir ayrisma meydana gelir. Stark be Bainbridge, Hare Krishna ve Sci-
entology hareketlerini buna érnek olarak verir.”

3.3. Karizmatik ve Otoriter Bir Lidere Sahip Olunmasi

Biitiin tarih boyunca, yeni dinler karizmatik liderler 6nciiliigiinde kriz dénemlerin-
de ortaya ¢ikmistir. Ozellikle 20. yiizyilin toplumsal degisimin ¢ok hizli yasandig1 yiizyil
olmasi krizleri beraberinde getirmistir. Bundan dolay: bu yiizyil karizmatik liderler 6n-
ciiliigiinde geleneksel dinlere bir tepki olarak yeni dini hareketleri ortaya ¢ikarmigtir. Bu
bakimdan yeni dini hareketlerin modern dénemin sonuglar1 oldugu soylenebilir.** Cenne-

19 Ozlem Ulug, “Yeni Dini Hareketler” (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi, 2006), 99. Bkz. Colin Slee,
“New Religious Movement and The Churches”, in New Religious Movements: Challange and Response, ed.
Bryan Wilson and Jamie Creswell ( London and New York: Routledge, 2001), 171-172.

20 Ozkan, “Sekiiler Dindarlik Bigimleri”, 310-316.

21  Eric Fromm, Hayat: Sevmek, ev. Ali Kose (Istanbul: Aritan Yay., 1997), 21.

22 Kose, Milenyum Tarikatlari, 20.

23 Ulug,“Yeni Dini Hareketler”, 98.

24 Hilal Dogan, “Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketler, Hare Krishna Hareketi” (Yiiksek Lisans tezi, Marma-
ra Universitesi, 2009), 5.
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tin Kapis1 ve Halkin Tapinag: gibi hareketlerde toplu intihar olaylarinin yasanmis* olmasi
lidere olan giiven ve sadakati gostermektedir. Karizmatik lider, goriintiisiiyle insanlari et-
kileme giiciine sahiptir. Taraftarlarinda liderin kendilerini kurtulusa gétiirecek bir manevi
giice sahip oldugu inanc1 bulunmaktadir.

Her ne kadar, karizmatik liderler olarak erkekler 6n plana ¢iksa da kadinlarin da bu
hareketlerde liderlik yaptiklarini belirtmek gerekir. Baz1 hareketlerde kadinlar hareketin
kurucusu olurken bazisinda ise erkek liderin 6lmesi iizerine hareketin bagina ge¢mek
seklinde gerceklesmektedir. Ornegin Church Universal and Triumphant Hareketi 1958
yilinda kurulmasina ragmen hareketin liderligini 1973 yilinda Elizabeth Clare almakta-
dir. Yine Branch Davidian Hareketi de Church Universalden bir yil sonra faaliyetlerine
baslamis, 1978 yilinda liderligi Lois Roden iistlenmistir. Bunun yani sira Gurumayi de
Swami Muktanandanin 6liimiiyle Siddha Yoganin liderligini devralmistir. Neo-Sannyas
ve Rajnees ve Neo-Pagan hareketlerinde kadinlarin yoneticilik pozisyonundaki etkinlikleri
belirgindir.*

3.4. Kiyametten Once Mutluluk Devresi

Kiyamet, Tanrr'yla bir bulusma anidir. Bundan dolay1 apokaliptik ve mesihi yapidaki
dinlerin ve hareketlerin en temel vurgularindan birisi de kiyamet dncesinde taraftarlarinin
yasayacagl mutluluk evresidir. Yehova Sahitleri, Mormonlar, Moonculuk kiyamet beklentisi
igerisinde bulunan yeni dini hareketlerden birkagidir. Dolayisiyla bu hareketlerin taraftar-
larin: diinyanin sonunda yasanacak mutluluga kavusma beklentisinin altinda yatan neden,
¢ogunlukla kendi zamanlarinda gordiikleri zorluk ve baskilardir.?” Anin olumsuzluguna olan
direng ve teselli, ancak kendilerine verilecek olan mutluluga kavusma diistincesiyle saglana-
bilmektedir.

3.5. Misyonerlik

Yeni dini hareketlerin en temel 6zelliklerinden bir digeri ise misyonerlik faaliyetlerini
yuriitmeleridir. Ornegin bu hareketlerden biri olan Hare Krishna, misyonerlik faaliyetle-
riyle diger hareketler gibi yayilmaci bir politika izlemektedir. Bireylere ulasmak i¢in ¢esitli
yontem ve teknikler kullanmaktadir. Bu harekete dahil olan birisi bir giin ierisinde sunlari
yerine getirmektedir: Sabah uyandiktan sonra bedenin bir bélimii yikanir, Hindu tespi-
hiyle mantra turu, Prabhupada’ya dua, kahvalti, temizlik, kutsal metinlerin ezberlenmesi,
terclimesinin yaninda on dort ile on sekiz saatleri arasinda misyonerlik faaliyeleri yapilir.?®
Yehova sahitleri agisindan da misyonerlik bir ibadet olarak diistiniilmektedir.

3.6. Dine Sezgisel Yaklasim

Bu hareketlerin en temel noktalarindan biri dine sezgisel yaklagilmasidir. Rasyonel-
lesmeden kaynaklanan problemlerden dolay: katilimcilarin genellikle duygusal yoni daha
agir basar. Akla mesafelidir, bundan dolay1 sezgisel yaklasim daha 6n plandadir.? Webere

25 Mehmet Ali Kirman, “Beyin Yikama Teorileri’, AUIFD 14 (2004): 108.

26 Siileyman Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16 (2016): 131-
132.

27  Cengiz Batuk, “Kiyameti Beklerken: Hiristiyanlik’ta Kiyamet Beklentileri ve Rus Ortadoks Kilisesindeki Yan-
simalar’, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2008): 34.

28 Dogan, Batida Ortaya Cikan Yeni Dini Hareketler, 79.

29 Kirman, “Batida Ortaya Gikan Yeni Dini Hareketlerin Bazi Ozellikleri”, 231. Bkz. David A. Snow and R. Mac-
halek, “The Sadology of Canversion”, Annual Review Sociology 10 (1984): 181-182.
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gore modern Bati iilkeleri rasyonelleserek matematiksel diinya goriisiine ulastilar. Rasyo-
nellesmenin sonucu olarak toplumlar anlam sorunuyla kars1 kargiya kalmistir. Bu noktada
bilim ‘nasil’ sorusuna cevap verirken, ‘nigin’ sorusuyla ilgilenmez.** Modern birey bu anlam
sorunundan hareketle sezgiyi ve maneviyati temel alan bu hareketlere ilgi gostermektedir.

4. Yeni Dini Hareketlere Katilim ve Biiyiime

Yeni dini hareketlerin ana ¢ikis ve yayilma noktas: Kuzey Amerikadir. Bu hareketlere
farkl sosyal kategorilerden, farkl cinsiyet ve egitime sahip meslek gruplarindan insanlar
katilmakla birlikte, bu farkli toplumsal 6zelliklere sahip bireylerin ortak noktas: geng olma-
laridir. Bu anlamda, bu hareketleri genglik hareketleri olarak isimlendirmek miimkiindiir.
Genglerin bu tiir akimlara yénelmelerini saglayan en temel sebepler sunlardir: !

a. Psikolojik problemler

b. Yasami anlamlandiramama.

c. Fiziki engellilik.

d. Kendilerini degersiz hissetme.

Genglerin yogun katilimindan bagka, toplumun orta sinif1 ile orta sinif istii, iniver-
site egitimi almis, zengin bir kariyer sahibi olabilecek kosullara sahip, 30’1u yaslardaki ki-
silerin yanu sira, yalniz yasayan ve akraba ve arkadas iliskileri olmayan yasli kisilerin de bu
akimlarda yer aldig1 goriilebilmektedir. Yeni dini hareketlere katilim, 6ncelikle bir giiven
iliskisi boyutunda gelismektedir. Bu anlamda bu hareketlere katilim, genellikle yakin arka-
daslik iligkileriyle baslar. Sosyal aglarda yer almakla kurulan yakin iliskiler, 6zellikle ken-
disini yalniz hisseden, herhangi bir sosyal iliski bi¢imi gelistiremeyen bireylerde hareketi
tamamen benimseme seklinde gelistigi gibi, yalnizligin vermis oldugu ruh haliyle grubun
disina ¢ikmama gibi bir sonug¢ da dogurabilmektedir. Yalnizca yakin arkadashik iliskileriyle
yetinmeyen hareket mensuplari, teknolojik imkénlardan etkin bir sekilde faydalanmakta
ve boylelikle, hareketlerine katilimi arttirmay1 amaglayan mesajlarint daha genis kitlelere
iletmeye caligmaktadirlar.

Cinsiyet temelli yeni dini hareketlere katilim yoniiyle degerlendirildiginde, birbirin-
den farkli sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Richard Machalek ve David A. Snow, yeni dini
hareketlerin ¢ogunlukla kadinlardan olustuguna deginirken, drnegin, Rodney Stark ve
William S. Bainbridge kadin oraninin neredeyse dortte ii¢ gibi yiiksek oranda Hristiyan
Bilimi gibi hareketlerde yiiksek oldugunu dile getirmislerdir. Fakat bunun tam aksine Eile-
en Barker’in Moon tarikati, Roy Wallis'in Sayentoloji hareketleri {izerindeki arastirmalar:
erkeklerin daha fazla tiye olduklarini gostermistir. E. Burke Rochford, inceledigi gruplarda
sayisal anlamda her iki cinsin birbirine esit oranda olduklarina deginmistir.*> Buradan ha-
reketle bazi hareketlerde, her ne kadar belli bir cinsiyet agirlikli olarak baglasa da, zaman-
la hareketin etkinligini arttirmasiyla birlikte cinsiyetler arasi sayisal farkliliklarin gittikce
azaldigini soyleyebiliriz.

Yeni dini hareketlere katilanlar agisindan farkli sonuglar ortaya ¢ikabilmektedir. Bazi-
lar1 agisindan bu tarz hareketlere katilim, yasamlarinin en 6nemli anlarindan biri olmak-
tadir. Dogru yolu bulma, yasamin anlamini yakalama, Tanr ile iletisim kurma, manevi
yikselme, gercekligini bilmeden dolay1 bu hareketler kisi agisindan 6nemlidir. Diger taraf-

30 Ergtin Yildirim, Simurgun Kanatlari: Sosyal Teori ve Din (Istanbul: Tezkire, 2016), 106-107.
31 Kose, Milenyum Tarikatlari, 21-22.
32 Turan, “Yeni Dini Hareketlerde Kadin”, 123-145.
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tan ilk etapta her sey mitkemmel iken sonralar1 hayal kiriklig1 ve olumsuzluklarla sonug-
lanabilmektedir. Bu kisiler, yalnizca ekonomik ve maddi agilardan degil, zamansal olarak
Tanr1 ve insana dair saf duygularinin aldatildigini, somiirtildiigiint disinmektedirler. *

5. Yeni Dini Hareketlerin Varligini Siirdiirme Nedenleri

Rodney Stark, yeni dini hareketlerin nasil bagarili olduguna dair kuramsal bir model
gelistirmistir. Bu model ayni zamanda yeni dini hareketlerin basarisizligina da agiklik geti-
rir. Stark, bir yeni dini hareketin bagar1 6l¢tisiinii bir veya daha fazla topluluk tizerine olan
etkisiyle iligkilendirir. Bu etkinin derecesini ise kitle ve elitlerin veya her ikisinin dinsel d6-
nigiimiine baglar. Buradan hareketle Stark, gelistirdigi bu modelin sekiz 6l¢iitii oldugunu
belirtir.**

a. Yeni dini hareketlerin basarisint miimkiin kilan faktor, geleneksel inanglar ile bu
hareketler arasinda kiilttirel bagin bulunmasidir. Biitiiniiyle bu hareketlerin kendilerini ge-
leneksel dinlere karsi1 konumlandirmayislari ve geleneksel dinlerden bazi 6gretilerin kendi
inanglarinda yer almasi.

b. Yeni dini hareket ile toplumsal ¢evre arasindaki gerginligin orta diizeyde tutulmasi.

c. Etkili hareket bagarist. Insanlart etkin bir sekilde yonlendirme ve ikna edebilme
yetenegine sahip olunmasi.

d. Yeni dini hareketlerin orta yas ve cinsiyet yapisin1 korumasi ve ilgi cekmesi. Bu
hareketlerin, toplumun geneline déniik ¢alismalar yiiriitmekle birlikte, hedef kitlelerini
toplumun en aktif ve dinamik tiyesi olan gengler olusturmaktadir. Yeni dini hareketlerin
ozellikle gengleri hedef almasinin bazi handikaplar1 da bulunmaktadir. Hentiz olgun bir
kisilik, deneyim, diinya goriisii gibi 6zellikler, genglerde yeterince olugsmadigindan bu tiir
hareketlerin basarisizligina yol agmast miimkiin olabilmektedir.

e. Yeni dini hareketlerin ortaya ¢iktig1 cevrenin 6zellikleri. Cevresel ii¢ 6zellik 6nem
tagir. Birincisi dini ekonominin diizenlendigi durumlarda, ikincisi geleneksel inang veya
inanglarin yeni dini hareketlere kars1 miicadele ettigi durumlar ve giivenin devam etmesi
ve korunmast i¢in erken bir zaman igerisinde bir basar1 hikéayesine ihtiyaglar1 bulunmakta-
dir. Ozellikle birinci kugak dedigimiz bu hareketin ilk kurucularinin yagam siiresi igerisin-
de bu ciddi basarinin gerceklesmesi gerekmektedir.

f. Sosyal aglarin giiglii ve etkili bir sekilde kurulmasi. Yeni dini hareketlerin basarili
olmasinin en temel 8lgiitlerinden biri de hig siiphesiz iiyeleri arasindaki hareketliliktir. ¢
hareketliligin yavasladigi hareketler genel anlamda sénme ve kiigiilme egilimi gosterir. Mo-
tivasyonun siirekli canli tutulmasinin en etkin yolu sosyal aglarin siki ve giiglii olusudur.

g. Sekiilerlesmeye kars1 direng. Grup ici sosyallesmeler zayif oldugunda hareketten
kopmalar ve hizli bir sekiilerlesme goriiliir. Dolayistyla belli bir siddette sekiilerlik karsiti
dirence ihtiya¢ bulunmaktadir.

h. Giindelik hayatla kurduklari iligkilere dair dengeli soylemlere sahip olmalari. Diin-
ya ile kurulan iligkilerde barigik bir tutum olmalidir. Diinyayla tamamen iliskilerini kesen
hareketlerin basarili olma ve varligini siirdiirmesi giigtiir. Giindelik hayatin isleyisinden
kopmamak ve dengeli bir hareket tarzini benimsemek temel ol¢iitlerden biridir.

33 Barker, “New Religious Movements Their Incidence and Significance’, 25.
34 Rodney Stark, “How New Religions Succeed A Theoretical Model’, in The Future of New Religion Movements,
ed. D. G. Bromley and E. Hammand (Macon: Mercer University Press, 1987), 13-27.
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1. Hem kendilerinin hem de kendi ¢ocuklarinin dini grup igerisinde etkin bir sekilde
sosyallestirilmesi harekete ivme kazandirir. Ozellikle genglerin aktif olmalarini saglayacak
sorumluluklar verilmelidir. Grup igi sosyallesmenin zayif oldugu hareketler, hizli bir ¢oziil-
meye ugrayarak etkinliklerini kaybetmeye baglarlar. *°

6. Yeni Dini Hareketlerde Tipoloji

Tipolojiler genellikle olgular1 daha kolay, anlagilir kilmaktadir. Fakat bu kadar karma-
sik ve cok cesitli hareketleri biitiiniiyle anlamli kategorilere ayirmak miimkiin gériinme-
mektedir. Bu zorluga ragmen cesitli tipoloji ¢abalarina bagvurulmustur. Yapilan bu ¢alis-
malar baglaminda tipolojileri alt1 grupta toplamak miimkiindiir.

6.1. Frederick Bird’iin Yaptig1 Tipoloji

Frederick Birde gore, kutsal giicin kaynag1 olarak goriilen, sayg1 duyulan lider ile
takipgileri arasinda iig tiirld bir iliski s6z konusudur. Dindar (devotee), miiritlik (disciples-
hip) ve giraklik (apprenticeship)’tir.

Dindar, yani kendini adamis olarak ifade edebilecegimiz 6zellikli hareketlerde ha-
reketin mensuplar: kendilerini tamamen lidere baglarlar. Bu hareketlerde, lider giiglii bir
otoriteye sahiptir. Kriz dénemlerinde ortaya ¢ikan karizmatik liderlerin olusturdugu hare-
ketlerdir. Divine Light Mission, ISKCON, Meher Baba hareketleri bu gruba 6rnek olarak
verilebilir. Miritligin 6ne ¢iktig1 hareketlerde ruhani otorite giiclii ve dnemlidir. Manevi
yiikselis, aydinlatma ruhani liderler tarafindan gergeklestirilir. Bu hareketlerin tiye say1-
lar1 daha azdir, Yoga, Zen Budist gibi gruplar 6rnek verilebilir. Ciraklik anlayisina dayali
gruplarin temel anlayisi ise fiziksel, psikolojik ve telepatik yeteneklerden birini elde etmeye
calismaktir. Bunlara ise Silva Mind Control, TM, Sayentoloji 6rnek verilebilir.*

6.2. Dick Anthony ve Thomas Robbins’in Tipolojisi

Anthony ve Robbins yeni dini hareketleri, monistik-dualistik diizlemde ele almakta-
dir. Onlarin tipolojisinde Bellah’in ‘Sivil din’ teorisinin etkisi s6z konusudur. Onlara gore
dini hareketler, Tkinci Diinya Savasi sonrast ahlaki belirsizliklerin oldugu zaman igerisinde
varlik bulmuslardir.’”” Onlara gore, Dualistik hareketler, muhafazakar bir yapiya sahiptir.
Bundan dolay1 geleneksel ahlaki ve etigi benimsemektedirler. Ayni zamanda modern kiil-
tiriin hayatin biitiin alanindaki goreceligine, serbestligine, esnekligine karsi koymaktadir-
lar. Bu hareketler, agir1 bir yapiya sahip olmakla birlikte siyasi yapiy1 ve siyasal siireci d6-
niigtiirme hedeflerine sahiptirler. Monistik hareketler ise, Tanrr'nin etkinliginden hareketle
alemi metafiziksel bir biitiinlitk olarak gormektedirler. Monistik hareketler kendi arasinda
ikili bir siniflandirmaya tabi tutulmaktadir. Tekniksel ve karizmatik. Tekniksel hareketler,
istenen zihnin ve fitratin durumunun kabuli i¢in teknikleri 6gretir. Karizmatik hareketler
ise, manevi liderlere kars1 marifetsel ulasmay1 amagclar. Onlara gore, Dualistik hareketlere,
Jesus People, Unification Church, Children of God ve Peoples Temple ve Synanon, Monis-
tik hareketlere TM, Hare Krisna, Yoga, Sayentoloji 6rnek verilebilir.*

35 Ulug, “Yeni Dini Hareketler”, 95-97.

36 Frederic Bird, “The Pursuit of Innocence: New Religious Movements and Moral Accountability”, Sociological
Analysis 40 (1979): 36.

37 Nuri Tinaz, “A Social Analysis of Religious Organisations:The Cases of Church, Sect, Denomination, Cult and
New Religious Movements (NRMs) and Their Typologies”, Islim Arastirmalar Dergisi 13 (2005): 94.

38 Thomas Robbins, Dick Anthony and James T. Richardson, “Theory and Research on Today’s ‘New Religions,
Sociological Analysis 39, sy. 2 (1978): 95-122.
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6.3. Rodney Stark ve William S. Bainbridge’in Tipolojisi

Stark ve Bainbridge, organizelerinin diizeylerine ve iiyelerinin bagliligina gore tiglii bir
smiflandirma yapmaktadirlar. Kitle kiiltii (Audince Cult), Miirit kiltii (Client Cult), ve Kiilt
Hareket (Cult Movement) olarak tiglii bir siniflandirma yapmaktadir. Kitle kiilti, takipgile-
rin ylizeysel bagliliklarina dayanan resmi olmayan orgiitlenme tiirtidiir. Miirit kiiltleri daha
organizasyoneldir. Miiritlerinin hastaliklarini tedavi edebilecegi iddiasini tastyan hareket-
lerdir. Esnek bir ag bulunmasina ragmen birinci gruptakilere gore daha organizelidirler.
Scientology, bu gruba verilebilecek iyi 6rneklerdendir. Kiilt hareketleri, taraftarlarinin ma-
nevi gereksinimlerinin biitiintinii yerine getirmeye ¢aligan hareketlerdir. Taraftarlarini bir
guru etrafinda toplamaya caligirlar. Ve digerlerine oranla daha fazla dini yapiya sahiptirler.

6.4. Roy Wallis’in Yapt1g1 Tipoloji

Wallis, diinyay: reddeden (world rejecting), diinyay: tasdik eden (world affirming),
diinya ile uzlasan (world accommodating) hareketler olarak yeni dini hareketleri tiglii bir
siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Diinyay1 reddeden mezhepler, genel itibariyle bu dini
orgtitlenmeler Tanri fikrine sahip hareketler olmakla birlikte, kisisel ¢ikardan ziyade guru
etrafinda toplanmaktadirlar. Hare Krisna, Unification Church, Peoples Temple ve Chield-
ren of God bu hareketlere 6rnektir. Diinyay: tasdik eden hareketlere gelince, Neo-Penta-
kostalizm, Carismatik Renewal Movement ve Subud hareketleri 6rnek verilebilir. Diinya ile
uzlasan mezhepler, genel itibariyle gelismis bir Tanri, gelismis ahlak kurallarindan yoksun-
durlar. Bu tip hareketler dogaiistil, biiytisel ve ruhani giiglere ulasmay1 arzularlar. TM, Silva
Mind Control, est, Nichiren Shoshu 6rnek verilebilir.*’

6.5. James Beckford’un Tipolojisi

Beckford, ikili bir siniflama yapar. I¢ iligki (internal relationship) ve dss iliski (external re-
lationship). I¢ iliski tipolojisine gore, yeni dini hareketlerdeki karakter, dayaniklilik ve deger
baglar: tizerine kuruludur. Beckford; dindar, uzman, miisteri, patron ve miirted gibi tiyeleri
ozetlemektedir. Dis iliskileri ise Beckford, cesitli kurumsal alanlar ve organizasyonlarla birlikte
degerlendirir. Temel iligkiler modeli olarak siginma (refuge), ihya (revitalisation) ve 6zgiirlesme
(release) terimlerini tanimlar.*!

6.6. Hagrove’un Tipolojisi

Hagrove, anlam arayis1 degiskenine bagl olarak; biitiinlestirici (integrative), digerine
déniistiiriicii (transformative) olarak ikili bir tipoloji uygular. Iki tiir insan tipinden bah-
seder. Birincisi liberal digeri ise muhafazakir. Ona gore, bu iki tip insan, ikiye ayirdig
yeni dini hareketlere yonlenmektedir. Birinci tip olan liberal birey i¢in yabancilasma bir
sorundur. Bundan dolay: kisisel gelisim ve yeni deneyimler baglaminda doniistiiriicii din-
lere karst bir ilgi olusacaktir. Bununla birlikte muhafazakar birey icin de ahlaki kodlar-
da meydana gelen bozulma anlamina gelen anomik durumda bir kimlik ihtiyac1 ortaya

39 Stark and Bainbridge “Concepts for a Theory of Religious Movements”, in Alternatives to American Mainline
Churches, ed. ]. H. Fichter (Barrytown, NY: Union Theological Seminary, 1983), 13-17.

40 Roy Wallis, “Three Types of New Religious Movement’, in Cults and New Religious Movements, ed. Lorne L.
Dawson, (UK: Blackwell Publishing Ltd., 2003), 36.

41 M. A. Cole, “An introduction: British print media accounts of new religious movements 1975-1985” (Masters
thesis, Durham University, 1988), 28.
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¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu bireylerin daha entegre olmus biiyiik dini hareketlere ilgi ve
arayis1 olacaktir.*?

Sonug

Avrupada, milyonlarca insanin 6liimiiyle neticelenen fkinci Diinya Savasr'ndan sonra,
Hristiyanligin ahlaki 6gretilerinin topluma baris ve huzuru getiremeyecegine ve toplum-
lar1 bir arada tutma potansiyelinin olmadigina iligkin fikirler yayginlik kazanmaya basla-
musts. Bununla birlikte, Batrda meydana gelen teknolojik gelismeler ve liberal degerlerin
diinyanin her tarafina yayilmasi, Bati toplumlarinda geleneksel dinlere kars: bir ilgisizligin
artmasina neden oldu. Refahin artmasi ve fizikotesi alemin yok sayilmasi, bir siire sonra
manevi krizlerin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve toplumda yeni bir anlam arayis: dalga-
sinin goriilmesiyle neticelenmisti. S6z konusu bu durum manevi boglugun doldurulmasi
i¢in bagta Amerika ve Avrupada olmak tizere sayilar1 belki bugiin binlerce olan ¢ok sayida
yeni dini hareketin ortaya ¢tkmasina neden olmustu. Ozellikle dini inang ve kimliklerin
anayasal giivence altina alinmis oldugu Amerikada giinden giine bu hareketlerin sayila-
r1 artarak devam etmektedir. Toplumsal yapiyla geleneksel agidan ciddi bir uyumsuzluk
icinde olmamasi, bu hareketlerin toplumsal zeminde yesermesini kolaylastirmis; bununla
birlikte, hareket miintesiplerinin akildan ¢ok duygulari ve sezgileriyle hareket etmesi sonu-
cunda gergeklesen bazi toplu intihar olaylarinin goriilmesi ciddi bir yapisal sorun olarak bu
akimlara dair birtakim soru isaretlerini beraberinde getirmistir.

Bu akimlarin iizerinden kurumsallagsmasini saglayacak sekilde uzun bir siirenin geg-
memis olmasi ve karizmatik liderler etrafinda gelisen hareketler olusu, hareketlerin son-
raki stirecleri hakkinda konusmay1 zorlastirmaktadir. Lakin ge¢miste bu tiir tecriibeleri
yasamis dinlerin yagadigi siireglerden yola ¢ikarak bazi tespitlerde bulunmak miimkiindiir:
Yeni dini hareketlerin devamliligs, temel bazi geleneksel degerlerin kendi 6gretilerinde yer
almasina, yeni gelismeler karsisindaki uyum kabiliyetlerine, toplumla yiiksek diizeyde ge-
rilimler yagamamalarina; siddet, uyusturucu gibi hukuksal anlamda sug kapsamina giren
faaliyetlerden uzak durmalarina baghdir. Dile getirilen s6z konusu bu hassasiyetlere dikkat
edildigi siirece bu hareketlerin toplumda kok salmasi veya en azindan yasamas: miimkiin
olabilir.
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Siyasetin Ders icerikleri (Hadisler) Uzerindeki izdiisiimleri
(Cumhuriyet Donemi Din Dersleri 6rne§i)

Hikmetullah ERTAS"

Ozet

Bu makalede Cumhuriyetin kurulus felsefesi olan laik, pozitivist, milliyetci/ulus
devlet anlayis ile iilkeyi olumsuz etkileyen bazi olaylarin; Cumhuriyet donemi din der-
si kitaplarinda yer alan hadis materyaline etkisi ele alinmistir. Bu cercevede Tevhid-i
Tedrisat Kanunu sonrasi hazirlanan din dersi kitaplan taranarak siyasi miildhazalarin
hadis se¢imine etkisinin olup-olmadigi tespit edilmeye caligilmistir. Netice olarak ders
kitaplarina alinan hadislerde siyasetin izdiisiimleri goriilmds, ulagilan kanaat 6rneklerle
desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet, laiklik, din, hadis, egitim.

The Projections of Politics on Course Content (Hadith)
(Example of Republic Period ReligionLessons)

Abstract

In this article, the effects of the constitutional philosophy of the republic (secular,
positivist, nationalist/nation state understanding) and (some) events that (negatively)
affect the country on the hadith material in the republican religious education books are
examined. In this frame, religious books prepared after the law or Tevhid-i Tedrisat were
searched and tried to determine the political considerations and the effect of the hadith
selection. As a result in the hadiths taken on the texthooks, projections of politics were
seen and the attitude reached was supported with examples.

Keywords: Republic, secularism, religion, hadith, education
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Siyasetin Ders Icerikleri (Hadisler) Uzerindeki Izdiisiimleri (Cumhuriyet Dénemi Din Dersleri Ornegi)

Giris

1920de Osmanli Devleti mirasi {izerine kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti diger
birgok alanda oldugu gibi egitimde de kokli reformlar: siireglere yayarak yapmustir. Cum-
huriyet Tiirkiyesi'nde egitim sahasindaki ¢alismalara bakildiginda, faaliyetlerin salt egitim
ile ilgili olmay1p ayni zamanda “Egitim-Din”, “Din-Devlet” iligkileri ile de yakindan alékali
oldugu gorilir. Bu baglamda “Din-Devlet-Vatandas” iliskisi iktidarin laiklik anlayisina
gore sekillenmis,' Cumhuriyet kurumlarinin kabulleri egitim politikalarinin temel hedefi
haline getirilmistir.

Tanzimat ile baglayan islahat anlayis1 sigrama tahtasi olarak kullanilarak 1921'de
Medaris-i {lmiye NizAmnamesi yayimlanmugtir. Bunun disinda Heyeti ilmiye ismiyle top-
lantilar yapilarak, 1924’teki Tevhid-i Tedrisat Kanununun zemini hazir hale getirilmistir.
Boylece miifredat (ilk-orta-lise) programlarindan din dersleri kademeli olarak azaltilmus,
1924, 1927, 1929, 1931 ve 1939 yillarinda yapilan diizenlemelerle programlarindan tama-
men ¢ikarilarak,? din 6gretimi isi ailelere birakilmustir. O giinkii sartlarda Tiirk toplumu-
nun okuma diizeyi ve ailelerin dini bilgi seviyesi g6z 6niinde tutuldugunda bu uygulama-
nin, yeni yetisen ¢ocuklar cehalete ve hurafeye terk etmekten baska bir anlama gelmedigi
agikardir. Bu donemde miispet anlamda bir din 6gretimi ihmal edilirken, kiiltiir derslerin-
de ise ¢arpik bir din anlayise® telkin edilerek, din aleyhinde bir hava olusturulmaya ¢alisild.

1 “Tirk Inkilabrndaki laiklik ve pozitivist felsefe diisiiniisii sayesinde ve bu ikisinin birlikteligi ile toplumun
¢agdaslasacag: distinilmustiir. Bu da dinin degil; dini tekelinde goren ¢evrenin tehdit olarak algilanmasina
neden olmustur” Bkz. Murat Karatas, “Atatiirk¢ii Diisiince ve Uygulamalarin Algilanmasi ve Yorumu (1938-
1948)” (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2012), 58.

2 Mustafa Ocal, “Tiirkiyede Din Egitimi Tarihi Literatiirit’, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 6, sy. 12
(2008): 407; Hasan Ali Yiicel, Ttirkiyede Orta Ogretim (Ankara 1994), 25.

3 Mesela, 1938 yili flk Okul 5. siif Tarih ders kitabinda su bilgilere yer verilmistir.

“Islamlig1 yayan Muhammed iste bu Mekke sehrinde altinct dogum yiizyilint sonlarina dogru diinyaya geldi.
Cok kiigiik iken 6ksiiz kalan Muhammed biiyiik babasi ve amcasi tarafindan biyiitiilda. Kureysilerin birgogu
gibi o da ilkonce aligverisle ugrasti. Sonradan zevce olarak aldig1 Hatice adinda zengin bir kadin hesabina
alhigveris i¢in seyahatler yapti. Bu suretle Muhammed, Musa dini Hristiyanlik hakkinda bilgi sahibi oldu.
Muhammed ¢ok anlayish bir insandi. Arap kabilelerinin putlara tapmalarimni, daginik olarak yasamalarin,
geri ahlak ve adetlerini hi¢ hog gérmiiyordu. Yillarca vaktini diisinmekte gegirdi. En sonra bu (bir) tanriya
inanmak gerek oldugunu yaymaga bagladi. Fakat ilk zamanlarda kendisine pek az kimse inand1. Bundan sonra
Muhammed savagarak dinin yaymaga ¢alisti. Birkag savastan sonra Mekke’yi ele gegirdi. Arap kabilelerinin
cogu inanarak veya korkarak kendisine boyun egdiler. Oldiigii zaman Islamlik biitiin Arabistanida yayilmus gibi
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1949da tekrar okutulmaya baslanan din dersleri 1982'de “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi”
ismiyle ilkokul 4. ve 5. siniflar, ortaokul ile liselerin tiim siniflarinda zorunlu ders haline
getirildi. 1982 programi halen uygulanmaktadir.

Mevcut miifredat programi ile ders kitaplarinda, dini ve ahlaki amaclarla beraber si-
yasi! ve sosyal amaglar da vardir. Evrensel bir mesaji getirmis olan Islim dininin kendi
dogrular1 6gretilirken, sosyal ve siyasi yapiy1 dikkate alarak, bu yapinin dine uygunlugu
gibi hedefler gozetilmistir.®

Cumbhuriyet doneminde; “Ahlaki ilkelerini” “Ahlak”tan (felsefesinden) almis® bir
“Islam™, Milli” olan bir “Iman”, diinyaya dair emir ve diizenlemeleri olmayan, sadece vic-
dan olarak telakki edilen bir din portresi ¢izilerek,® dinin zekat, fitre, kurban ve sadaka
gibi ihtiya¢ sahiplerine yonelik uygulamalari, yeni kurulan Cumhuriyetin sosyal kurum-
larina doniik finansal kaynaklar olarak degerlendirilmistir.” Tek “dogru”, aklin ve fennin
emrettikleri, yapilmasi gereken sey ise bilime sarilmak olarak hedeflenmistir. Pozitivist bir
yaklagimla dogrunun tek 6l¢iisti akil kabul edilmis, dinin, fenne ve akla uygun hale geti-
rilmesi, fenne ve akla uygun olmayan seylerin dinde olmayan yalanlar oldugu ilke olarak
benimsenmistir."® Cumbhuriyet doneminde hazirlanan Cumhuriyet Cocugunun Din Ders-
leri*! kitab1 bunun en belirgin 6rnegidir. 3. siniflar kisminin “Iman” baglikli béliimiinde su
ifadeler yer almaktadir:

Allah’a Peygamber’e inanmaya ‘iman’ deriz. Iman sahibi olanlarin giizel huylu ve mil-
letine, vatanina, biitiin insanlara hayirli olmalari, Peygamber’in séyledigi seyleri yapmalar:
lazimdir. Giinkii Islam dini, millet, vatan sevgisi ve ahlak giizelligi iizerine kurulmustur.
Peygamberimize bir giin “Din nedir?” diye {i¢ kere sormuslar da, Peygamber, {i¢ soruya da
“Ahlak giizelligidir” demistir. Bizim bir de milli imanimiz vardur. Iste bu milli iman bizi ya-
satacak, ilerletecek imandir. Bu giin Tiirkiye Cumhuriyet'ine tabi olanlarin hepsini bu iman
birlestiriyor. Biz bu milli imani biiyiik Cumhurreisimiz Gazi Mustafa Kemal Hazretlerinin
ve onun vatansever arkadaslarinin gayretiyle, Cumhuriyet sayesinde kazandik. $imdi he-
pimiz nese igerisindeyiz. Kalbimiz kuvvetli. Bize bu iman1 veren Cumbhuriyete dort el ile

idi. Muhammed’in tanittig1 yasalarin toplu oldugu kitaba Kuran denir. Muhammed yerine kimin gegecegini
soylemeden olmiistiir. Kendisine ilk inananlardan Ebubekir, Muhammed'in yerine Halife segildi. Halife ilk zamanlar
da hem hiikiimet, hem din iglerine bas idi. Ordunun da bagkomutani idi. Fakat Halife Osman ve Ali zamanlarinda
Araplarin eski kabile kavgalar1 tazelendi. Siyasal kavgalar din kavgalarin haline geldi. En sonra Kureyslilerin Emevi
ailesinden Muaviye halifeligi ele gecirebildi” Bkz. Faik Resit Unat, Tarih V (Istanbul 1938), 26-27.

4 “Ilkelerin ders iceriklerinde kullanim siklif1 siralamasina bakildiginda, devletgilik-milliyetgilik-laiklik
ilkelerinin ve bu ilkelerin igeriginin, rejimin temel kaygilarini ve paradigmasini kurgulamada temel belirleyici
oldugu goriliir” Bkz. Ismet Parlak, Kemalist Ideolojide Egitim (Ankara 2005), 191.

5 llyas Celebi, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ilk ve Orta Ogretim Programina Girisi ve Bu Giinkii
Miifredatr”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, sy. 6 (1999): 281.

6  Vahiyle irtibat1 olmayan, insani tecriibelerin tirettigi ahlaki ilkelerden miitesekkil anlayis.

7 “Goriiyorsunuz ya ¢ocuklar, Miisliimanlik, bize ahlakin emrettigi seyleri emrediyor” Abdiilbaki Golpinarli,
Cumbhuriyet Cocugunun Din Dersleri (Istanbul 2012) [k baskisi Tefeyyiiz Kiitiiphanesi 19274dir], 55.

8  “Vatan, eski kafali, kor bagnazlarin zannettikleri gibi dua ile korunmaz” Golpinarli, Din Dersleri, 53.

9  “Kurban bayraminda zengin olanlar kurban keserler, komsularina, fakirlere dagitirlar. Fakat bizim seneden
seneye fukaraya verecegimiz bir parga etten ne olacak? Seker bayraminda da fakirlere sadaka verilir. Bu yirmi
otuz kurusu alan fakir, bir sene bununla geginemez ya. Onun igin seker bayramindaki sadakalari, memlekette
boyle hayir isleriyle ugrasan cemiyetlere; Hilal-i Ahmere, Himaye-i Etfale, Dariilaceze'ye, vatanimizi
diismanlardan koruyan ugaklari alan ve en hayirli bir cemiyet olan Tayyare Cemiyetine vermeliyiz. Kurban
paralarini bu cemiyetlerden birine verirsek Allah daha gok raz1 olur” Gélpinarli, Din Dersleri, 21-22.

10 Detayli bilgi iin bkz. ilhan Basgdz, Tiirkiye'nin Egitim Gikmazi ve Atatiirk (Ankara 1995).

11 Abdiilbaki Gélpmarl.
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Siyasetin Ders Icerikleri (Hadisler) Uzerindeki Izdiisiimleri (Cumhuriyet Dénemi Din Dersleri Ornegi)

sarilacagiz, onu yasatacagiz, biz Cumhuriyet ¢ocuklarinin en biiyiik milli vazifesi budur.
Yasasin Cumhuriyet ve Gazi Cumhurreisimiz!.

Ayni yazarmn 5. smiflar kismimin ilk béliimii “Islam dininde Akil Her Seyden Ustiin-
diir” konusudur. Konu s6yle devam etmektedir:

Islam dini akli her seyden iistiin tutmustur. Hatta Peygamber’imiz, “Din akildir; aklt
olmayanin dini de yoktur” demistir. Su halde Miisliimanlikta akla uygun olmayan hi¢bir
sey yoktur. Altin kanatly, bin bir dilli meleklerin Misléimanlikta yeri yoktur. Miislimanlik-
ta Peygamber senin benim gibi bir insandan bagka bir sey degildir. Oyle kat kat altinli, mii-
cevherli saraylar yoktur. Bize fennin dedigi her sey dogrudur. Fenne, akla uygun olmayan
seyler dinde yeri olmayan yalanlardir."

Cumbhuriyet dénemi din dersi miifredat programinda ise, “Diinya islerini, milletin
idaresi i¢in konulan kanunlar tayin eder. Beseri muameleler, bu kanunlara tabidir. Bu mu-
amelelerin dinle alakasi yoktur. Beseri islerde akil ile ilim hakimdir derslerde mucizelerden
ve menkibelerden bahsolunmayacaktir”*® denilerek yeni nesil adeta pozitivist bir anlayisla
yetistirilmek istenmistir. Ayni konunun devaminda segilen 6rnek de manidardir.

Bir adam, alemleri yaratan kudrete, yani Allah’a (c.c) ve O’'nun Peygamber’ine (s.a.s.)
fikren inaniverdi mi, hemen Misliman olmus sayilir. Ondan 6tesi kolaydir. Mesela boyle
bir adam namaz kilmasa, oru¢ tutmasa, “Misliimanlikta namaz orug yoktur” demedikge
dinden ¢ikmaz. Goriiyorsunuz ya, akla ne uygun bir yol!**

Boylece bir taraftan dinin akla verdigi 6nem islenirken, bir taraftan da dinin sadece
vicdandan ibaret oldugu, dine dair uygulamalar ise ameli/fikhi hitkiimleri bakimindan ya-

pilip yapilmamasinin 6nemsenmedigi goriilmektedir. Mesel4 “Cumhuriyet Devrinde Miis-
liimanlik” konusu da su sekilde islenmistir:

Cocuklar, siz ne mesutsunuz ki, Cumhuriyet devrinde yastyorsunuz, Kafanizda med-
reselerin koselerindeki ériimcekler yasamuyor. ilim, fen égrenerek giinden giine zihniniz
aciliyor, diistinceleriniz ilerliyor. Cok tesekkiir edin ki, Cumhuriyet, hep bu sagma seyleri
kokiinden kazidi. Medeniyet 15181 bu buzdan yapilma korkuluklar: eritti. Ne tiirbe kalds,
ne tekke. Peygamberde zamaninda bu adamlarla boyle ugragmusti. “Fal yoktur, gelecekten
haber vermeye kalkan, adamin niyetine bakmaya yeltenen adamlar, tifiiriikgtiler ve bunlara
inanlar Misliiman degildir” diye kag kere s6ylemis, tamamiyla koklerini kazimistir. Hasta
olunca doktorlara gidin, kendinizi tedavi ettirin. Her hastaligin muhakkak bir ilac1 vardir”
derdi. Hatta “Ilim ikidir. Evvela doktorluk, ondan sonra din ilmi!” diye hekimligi din il-
minden daha iistiin tutmustu. O, “[lim ve hikmet, Miisliimanin malidir; nerede bulursaniz
alin!” sozleriyle medeniyeti kabul etmemizi, medeni elbise giymemizi, onlarin ilimlerini
o6grenmemizi emrediyor. Biitiin bu sozlerden sonra artik anlamamiz lazim ki medeni diin-
yanin i¢inde bulunan Tiirkler de medenidir. Medeni Tiirk memleketlerinde yer yer biiyiik-
lerimizin heykelleri yiikselecek, heykeltiraslik ve ressamlik ilerleyecek, fabrikalar agilacak.
Olen kara kuvvet bir daha dirilmeyecektir. Dogru din de iste budur.’®

Iste bu perspektif, din derslerinin temel felsefesidir. Bu amaca matuf bir sekilde ders
kitaplar1 hazirlanmis, kitaplarda yer alan hadis materyali bu amaca hizmet edecek sekilde
zay1f, mevzu oluglarina bakilmaksizin se¢ilmistir. Dénemin siyasi konjonktiiriine gore hadis-

12 Golpinarli, Din Dersleri, 84.
13 Golpinarly, Din Dersleri, 13.
14 Golpnarli, Din Dersleri, 85.
15 Golpinarly, Din Dersleri, 88-89.
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ler kitaplara derc edilmis, ders kitaplarina alian konularin anlatimlari, iddia edilen hususlar
ayet'® ve hadislerle desteklenmeye ¢aligtimustir.

Okutulduklar: déneme bakildiginda, asagidaki zayif ve mevzu rivayetlerin ders kitap-
larinda yer almasi siyasi arglimanlarin ders igeriklerini ne denli etkiledigi ortaya koymak-
tadir. Bunu gosteren pek ¢ok rivayet vardir'’. Mesela;

“Din akildir; akli olmayanin dini de yoktur”

Bu rivayet biitiin (dini olmayanin aklida yoktur) formlariyla mevzu bir rivayet olup'®
gectigi ilk ders kitabi Muallim Abdulbakinin (G6lpinarl) “Cumhuriyet Cocugunun Din
Dersleri” kitabidir. Ayni rivayet 1957%, 1968 ortaokul® ile 1968 lise*' ders kitaplarinda yer
almistir. Burada aklin Gistiinligt ifade edilmeye ¢alisilirken mevzu bir rivayet kullanilmis-
tir. Pozitivist zihniyetin @istiinligiinii ortaya koymak tizere ideolojik kaygilar* gergevesinde
kitaplara alinmistir. Boylece bir taraftan aklin Gstiinliglint ispat etme gayreti, diger taraf-
tan dini ussal bir faaliyet gorme anlayig1® vardir.

“Vatan sevgisi imandandir”

Bu rivayet de mevzu bir rivayettir.* ilk kez Ibrahim Hilmi (Cigiracan) tarafindan

16 Calismamiz ders kitaplarina alinan hadisler merkezli olmasi sebebiyle ayetlerin se¢imi mevzusu baska bir
caligmaya birakilmugtir.

17  Bkz. Hikmetullah Ertas, Din Dersi Kitaplarindaki Hadislerin Tespit ve Tahlili (1920-2012) (Erzurum 2015).

18 Bu rivayet; “Akli olmayanin dini de yoktur” (Ebu $ucd’ ed-Deylemi, el-Firdevs bi Me’siri’l-Hitab, thk. es-Said

b. Zaglal (Beyrut: Daruw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1986), 3: 217) ile “Dini olmayanin akli da yoktur” formlariyla
menkéldur. Ancak hem ilk rivayetin ravisi Umeyr b. Imran hem de ikinci rivayetin ravisi Bisr b. Galib “Metruk”
diye cerh edilmislerdir. Bu sebeple ilgili rivayetler mevzudur. Ravi degerlendirmeleri igin bkz. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisid-Daifeve’l-Mevziia ve Eseruha’s-Seyyiufi'l-Umme (Riyad: Daru’l-
Marife, 1992), 1: 53; 8: 98. Rivayetlerle ilgili diger bilgiler i¢in bkz. Ebt Bisr Muhammed b Ahmed b. Himmad
b. Said b.Muslim el-Ensari ed-Dulabi, el-Kindve'l-Esma, thk. Ebti Kuteybe Muhammed el-Faryabi (Beyrut:
Daru Ibni Hazm, 2000), 3: 980; Nurid-Din Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdirrahman Ibni Arrak el-Kenani,
Tenzihu's-Seriati’l-MerfliaAni’l-Ahbari’l-Seniati’l-Mevziid, thk. Abdulvehhadb Abdil-Latif, Abdurrahman
Muhammed Siddik el-Gummari (Beyrut: Daruw’l-Mektebetil-Iimiyye, 1399), 1: 224; Ebti Bekr Abdullah b.
Muhammed b. Ubeyd b. Sufyan b. Kays el-Bagdadi, Mekarimu’l-Ahldk, thk. Mecdi Seyyid Ibrahim (Kahire:
Mektebetu’l- Kuran, ts.), 1: 44.
Akil ile ilgili rivayetleri (yiiksek lisans tezinde) degerlendiren Sami Kili¢ sunlari kaydetmektedir. “Hz.
Peygamber’in de akil ve 6nemiyle ilgili pek ¢ok s6z sdylemis olmasi gerektigi kanaatine varmaktayiz. Bununla
birlikte bu konudaki hadislerin neredeyse tamaminin zayif ve hatta bazilarinin uydurma olarak nitelendirilmis
olmasi dikkat gekicidir. Bu konuyla ilgili rivayetlere Kiitiib-i Sitte disindaki diger hadis kaynaklarinda ve
ozellikle mevzaat kaynaklarinda rastlanmaktadir. Gerek akil kelimesinin gegtigi hadisler ve gerekse “keyyis”,
“nuhd” ve “dimag” gibi akil kelimesinin miiradiflerinin yer aldig: rivayetler sened ve metin kriterlerine gore
incelendiginde tamaminin problemli oldugu ortaya gikmistir” Bkz. Sami Kilig, “Akul Tle Tlgili Hadislerin Tespit
ve Tahlili” (Yitksek Lisans tezi, Cukurova Universitesi, 2007), 91.

19 Yusuf Ziya Yoriikan, Miislimanlik-Kuran-1 Kerimden Ayetler Islam Esaslart (Islam flmihali) Orta I-II (Ankara
1993), 98.

20 Hayati Ulkii, Din Dersleri II (Istanbul 1968), 61.

21 Neda Armaner, Din Bilgisi I-1I (Istanbul 1973), 84.

22 Muhsin Hesapgioglu, “Tiirkiye Cumhuriyeti Devri Egitim Hareketlerinin Dayandig: Felsefi Egilimler”
Cumhuriyet Dénemi Egitim Politikalar: Sempozyumu iginde, ed. M. A. Parlak (Ankara: Atatirk Kiltir, Dil ve
Tarih Yitksek Kurumu Atatiirk Aragtirma Merkezi, 2010), 53-59.

23 Cumbhuriyet kadrolar1 egitimde dinsel nitelikteki gelenege sirt gevirmeye ve ussal bir devlet orgiitlenmesi
kurmaya galist. Bkz. Kemal Inal, “Tiirkiyede Ders Kitaplarinda Demokratik ve Milliyet¢i Degerler” (Doktora
tezi, Ankara Universitesi, 1998), 2-8.

24 Rivayet mevzudur. Bkz. Ebirl-Hasen Nuriiddin Alib. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Mesnu’ fi
Marrifeti’l-Hadisi’l-Mevzii, thk. Abduw’l-Fettah Ebti Gudde (Beyrut: Muessesetur-Risale, 1398), 1: 91; Ebu
Abdillah Muhammed ed-Dervis, Esne’l- Matalib fi Ehadise Muhtelifeti’l-Meratib (Beyrut 1991), 1: 123; Ismail
b. Muhammed el-Acltni, Kesful-Hafa ve Miizilu'l-Ilbas ammestehera mine’l-Ehadisi ala Elsinetin-Nas, thk.
Abdulhamid b. Ahmedb.Ytisuf b. Hindévi (y.y., Mektebetu’l-Asri, 2000), 1: 398; Elbani, Daife, 1: 110.
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1926da okutulmaya baslanan “Kéy Cocuklarina Din Dersleri 37> adli kitapta, “Vatan Sev-
gisi” bagligryla rivayetin Arapga okunusu “Hiibbii’l-Vatan Mine’l-Iman” sekliyle yer almak-
tadir. Parcalana parcalana {i¢ kitadan Anadolu yarimadasina kadar kii¢tilmiis bir cograf-
yada kurulmus yeni devletin vatan topraklarinin muhafaza edilmesi énemli bir husustur.
“Ug tarafi diigmanla cevrili vatanda yasadig1 telkin edilen nesillerin, vatanini nemsemesi,
vatani savunmanin 6nemli bir gorev oldugunu bilmesi baglaminda bu mevzu rivayete yer
verilmistir. Oysaki uyduruldugu zamandaki vatan algis1,“lizerinde yasanilan yer” seklinde
olup, mevcut vatan algisinda ¢ok farklidir. Bu rivayetin tarihsel siire¢ igerisinde 1949,%
1967 ilkokul” ile 1993 lise*® ders kitaplarinda da yer almasi “vatan” konusunun biitiin do-
nemlerde vurgulandigini da gostermektedir.

3- “Benden sonra, kargagalik ve fitneler olacak. imanli olarak sabaha ¢ikan bir insan,
o fitne ve kargasalar sebebiyle aksama kadar imanini kaybeder. Ancak Allah’in ilim ile di-

riltmis oldugu kimse, imanin1 kurtarir”*

1968 y1l1 lise ders kitaplarinda® yer alan bu rivayete tema olarak benzer diger bir riva-
yet ise, “Allah’im! Senden saglam ve kuvvetli bir inang dilerim ki, onunla diinya zorluklari-
na ve giigliiklerine katlanip kars1 koyabileyim™! rivayetidir.?? {lk rivayette imana dahi zarar
verecek bir kargasadan s6z edilerek, kisinin ilime sarilmasi salik verilirken ikinci rivayet-
te zorluklarla miicadelede kuvvetli inang talebi vardir. Derslerde segilen hedef davranis,
ogrencilerin vuku bulan problemlere kars1 direng géstermeksizin durumu kabullenmesi,
zamani ders ¢alisma ile gecirerek kargasa ortamindan uzaklasmasidir. Bu minval tizere yu-
karidaki rivayetler gibi sthhat bakimindan mevzu su rivayetlere de yer verilmistir. “Ilim
6grenmekte gecen bir saat, ibadet ile gegirilen bir geceden ve yine ilim 6grenmekle gegiri-

len bir giin, ii¢ ay oruc¢tan daha hayirlidir”* rivayeti*,“Kiyamet giiniinde alimlerin miirek-

kebi, sehitlerin kanu ile tartilir”*rivayeti® ile “Ilim Cinde de olsa gidip aliniz.”ifadesidir. **

25 Ibrahim Hilmi, K6y Cocuklarina Din Dersleri 3 (Istanbul 1993), 47.

26 Milli Egitim Bakanligi, Din Dersleri I (Ankara 1949), 12.

27  Giilten Okutan ve Omer Okutan, Din Bilgisi 4 (Istanbul: Arif Bolat Kitabevi, 1968), 29.

28 Nevide Gokaydin v.dgr., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 1-2-3 (Ankara: Milli Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1993), 45.

29 Ibn Mace, “Fiten”, 9. Ravi Ali b.Yezid'in cerhi sebebiyle rivayet zayiftir. Bkz. Arnaviit tahkik notu; Elbani, Daife,
8:173.

30 Ahmet Giirtag ve Mustafa Uzunpostalci, Din Bilgisi I-IT (Istanbul: Irfan Yayinlari, 1968), 70.

31 Tirmizi, “Daavat’, 30; Ravi Ibni Ebi Leylanin cerhi sebebiyle rivayet zayiftir. Bkz. Elbani, Daifu’l- Camii’s-
Sagir ve Ziyadatihi (Beyrut: Mektebetw'l-Islami, 1986), 1: 169; Tirmizi ise bu rivayeti garib hadis olarak
degerlendirmistir.

32 Cihat Tung, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 7 (Istanbul 1999), 8.

33 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Fethu’'l-kebir fi dami’z-Ziyadetiile'l-Camiis-Sagir, thk. Yasuf
en-Nebhéni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 2: 202. Rivayet mevzudur. Bkz. Muhammed Téhir b. Ali el-Hindi el-
Fetteni, Tezkiretu’l-Mevziidt (y.y., Idaretu’t-Tebéeti’l-Muniriyye, 1343), 1: 18; Ebti Abdillah Muhammed b. Ali
b. Muhammed es-$evkani es-Sanani el-Yemeni, el-Fevdidii'l-Mecmiia fil-Ehadisi’l-Mevzua, 1: 285; Elbani,
Daife, 8: 293.

34 Ibrahim Begen, Tiirk Gencinin Din Dersleri 1 (Istanbul ts.), 46.

35  Suytti, Fethu'l-Kebir, 3: 288; Alatiddin Hindi el-Muttaki, Kenzii'l-'Ummadl fi Siineni’l-Akvalve’l-Ef 4l (Beyrut:
Miiessetii'r-Riséle, 1981), 10: 141. Rivayet mevzudur. Bkz. Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi,
el-Mekasidu’l-Hasene fi Beyani Kesirin mine’l-Ehadisi’l-Mustehire ale’l-Elsine, thk. Muhammed Osman Hist
(Beyrut: Daru’l-Kitab, 1985), 1: 595; Aclani, Kesfu'l-Hafd, 2: 200; Sevkani, el-Fevaidii'l-Mecmiia, 1: 287; Elbani,
Déife, 10: 382.

36 (...Kanindan agir gelir.) Ibrahim Olgun, Din Dersleri I (Ankara, 1962), 55; Adem Tuncer, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 10 (Ankara 2011), 115.

37 Ebh Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Aktiki el-Bezzar, Miisned, thk. Mahftiz Abdurrahman (Medine:
Mektebetw’l-Ulim ve'l-Hukm, 2009), 1: 164. Rivayet mevzudur. Bkz. Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed el-Bagdadi el-Cevzi, el-Mevziiat, thk. Abdurrahman Muhammed b. Osman (Medine:
Mektebetii’s-Selefiyye,1966), 1: 215; Kesfu’l-Hafd tahkik notu, 1:156; Elbani, Daife, 1: 600.

38 Yoriikan, Miisliimanlik-Kuran-1 Kerimden Ayetler, 68; Halit Aksan ve Saffet Rona, Orta Okullarda Din Dersleri
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Bu rivayetlerin yer aldig1 kitaplarin okutuldugu zaman dilimi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii bu
rivayetler, 1968 6grenci olaylar1 ile 12 Mart 1971 muhtirasi® déneminin lise ders kitapla-
rinda yer almistir. Ogrencilerin dersleri boykot ettigi, kargasa ve giddetin arttig1 bdyle bir
donemde 6grencilere sabretmeyi, imanl kalabilmek i¢in bu fitne kargasa doneminde ilme
sarilmay1, okula, derse gelmeyi 6giitleyen rivayetler bu donemin lise ders kitaplarina derc
edilmistir

Ayrica Din derslerinin okullardan tamamen kaldirildigi, imam-Hatip’lerin kapatildi-
g1, tiniversite diizeyinde sadece Daru’l-Funtinda var olan ilahiyat Fakiiltesinin ve doniis-
tiiriildiikten kisa bir siire sonra kapatilan Islami Tetkikler Enstitiisitniin de lagv edildigi,
dine dair bir¢ok uygulamanin yasaklandigi, Kuran-1 Kerim okumanin 4deta terér sugu
kapsamina alindig1, Tekbir, Ezan ve KAmetin Tiirkgelestirildigi, [lahiyat Fakiiltesi Profesér-
leri tarafindan Ibadetlerde Kur'an'in Tiirkge terciimesi okunmasiyla ilgili raporlarin hazir-
latildig1*, 6zellikle dini 6greten ve 6grenenlerin itibar ve imajlarinin yillardir yipratildig:
bir donemin akabinde, ilim ve alime verilen 6nemi ifade eden ¢ok sayida hadisin bu do-
nemdeki kitaplarda yer almas1 manidardur.

4- Ders kitaplarinda karaborsacilig1 yeren, helal kazanci 6ven mevzu su rivayetlere
yer verilmistir.

a. “Allah Teala kulunu helal kazang aramakta yorgun gormeyi sever.*! rivayeti.*2

b. “Sizin en iyiniz ahireti i¢in diinyasini, diinyasi i¢in de ahiretini terk etmeyip her
ikisini bir arada yiiriiten ve insanlara yiik olmayandir” (Kimseye yiik olma, diinyan i¢in
calig.)* rivayeti.*

c. “Bir adam yiyecek tizerinde ihtikar yapip da kazandigini fukaraya dagitirsa yine

ihtikar giinahindan kurtulamaz* rivayeti.*

d. “Muhtekir bu iste devam ettik¢e Allah’in rahmetinden uzaklasir. Hele yiyecek ben-
zerinde ihtikar yapani Allah iflas ve clizzam hastalig: ile perisan eder” rivayeti.**

I (Istanbul: Ercan Matbaasi, 1960), 42; Olgun, Din Dersleri 1, 55; Ulkii, Din Dersleri II, 53; Armaner, Din
Bilgisi I-1I, 200; Gurtag ve Uzunpostalci, Din Bilgisi I-II, 70; Tuncer, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 10, 115;
Mehmet Aydin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 3 (Ankara 2004), 33.

39 Genis bilgi igin Bkz. Suavi Aydin ve Yiiksel Tagkin, 1960’tan Giiniimiize Tiirkiye Tarihi (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2014).

40 “Ilahiyat Fakiiltesi profesorlerinden M. Serafettin Yaltkaya tarafindan “Kuranin Tiirk¢e Terciimesiyle
Namazda Okunmas1” baslikli bir rapor hazirlandi ve devlet yetkililerine sunuldu.” Turgay Giindiiz, “Tiirkiyede
Cumbhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi 1923-1998” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7, sy.7 (1998): 546.

41 Muttaki, Kenz, 4: 4. Rivayet mevzudur. Bkz. Elbani, Daife, 1: 66.

42 Siileyman Hayri Bolay, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Lise 2 (Istanbul 1991), 61.

43 Suyuti, Fethu’l-Kebir, 2: 96; Muttaki Kenz, 3: 238. Rivayet mevzudur. Bkz. Acliini, Kesfu’l-Hafd tahkik notu, 2:
393; Elbani, Daife, 2: 1.

44 Meb, Din Dersleri II (Istanbul 1949), 47; Armaner, Din Bilgisi I-II (Istanbul 1973), 81; Giirtas ve Uzunpostalci,
Din Bilgisi I-1I, 39.

45 Rivayet mevzudur. Bkz. Cevzi, el-Mevziidt, 2: 243; Sevkani, el-Fevdidii’l-Mecmiia, 1: 144; Elbani, Daife, 2: 150.

46 Milli Egitim Bakanligi, Din Dersleri II, 48; Abdullah Oztas (Hallacoglu), Din Dersleri (orta 1) (Konya 1965),
72-73.

47 Ibn Mace, “Ticarat’, 6. Ravi Ebu Yahya el-Mekki cerh edildigi igin zayiftir. Bkz. Ebir’l-Fazl $ihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib (Hind: Daru’l-Marife, 1326), 12: 279.

48 Milli Egitim Bakanligi, Din Dersleri I, 2.
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e. “Allah’in melekleri ve biitiin insanlarin laneti, yiyecek iizerinde ihtikar yapan ve onla-
rin fiyatin yiikseltmek i¢in saklayan kimseler tizerine olsun* rivayeti.>®

f. “Ihtikar yapan en kotii bir insandir ki bolluk olursa yerinir, kitlik olursa sevinir””*!
rivayeti.*
g. “Kim bir kusurlu malin kusurunu agiklamadan satarsa, Allah'in daimi 6fkesi i¢cinde

kalir. Melekler de durmadan ona lanet eder”® rivayeti.*

Bu rivayetler ilk ve ortaokul ders kitaplarinda kullanilmiglardir. Ticareti tesvik eden
karaborsacilig1 yeren yukaridaki rivayetlerin yer aldig: kitaplar, 1949-1970 yillar1 araligin-
da okutulmuglardir. Bu tarihsel aralik, ikinci diinya savasiyla diinya genelinde goriilen eko-
nomik kriz ve kitlik yillarinin tilkemizde de agir bir bigimde hissedildigi donemdir. Kara-
borsaciligin yayginlastig1 agir mali sorunlarin meydana geldigi boyle bir donemde ihtikar
yeren, malin kusurlu satisini tel'in eden ve helalinden kazanmay: Allah yolunda muha-
rebeyle esdeger tutan yukaridaki zayif/mevzu rivayetlere yer verilmesi dikkat cekicidir.
Ciinkii toplumun karsilastig1 problemi ¢ozmek, probleme ¢oziim iiretmek, halki uyarmak
ve bilinglendirmek baglaminda bir seyler yapilmak isteniyorsa bunun yolu sahih olmayan
rivayetleri kullanmak degildir. Bu hususta ¢ok sayida ayet ile pek ¢ok sahih rivayet vardir.
Buna ragmen mevzu rivayetlere yer verilmesi, ders kitaplarini hazirlayan kadrolarin bilgi
diizeylerini, dini ve ahlaki hassasiyetlerini ayrica ders igeriklerinin siyasi miilahazalardan
ne denli etkilendigini agik¢a ifade etmektedir.

Sonug

Yukarida isaret edildigi tizere; Tevhid-i Tedrisat Kanunu sonrasi din derslerinin aga-
mali olarak azaltilmasi/kaldirilmasi, 1949'da tekrar okutulmaya baslanmas: ile 1982de zo-
runlu hale getirilmesi siyasetin Din Egitimi tizerindeki izdiisiimiidiir. Pozitivist, Ulusalci
ve Laik anlayis oncelenerek buna matuf rivayetler kitaplara yerlestirilmis; Tevhid-i Tedrisat
ile baglayan bu felsefe esas zemin kabul edilerek; konjonktiirel siyasi amaglar dogrultusun-
da hadisler secilmistir. Siyasal paradigmanin politikalarina uygun olan rivayetler sthhat
durumuna bakilmaksizin alinmistir. Paradigmanin irettigi politikalar degistikge segilen
rivayetler de degismistir. Neticede rivayetlerin sahih/zayif olusuna kesinlikle bakilmamus,
ders igerikleri donemin siyasi miidahalelerine maruz kalmigtir. Bu baglamda siyasetin ha-
dis secimini ne denli etkiledigini gérmek i¢in yukarida paylagilan ve bazilar1 zayif olmakla
birlikte ogu mevzu olan rivayetlere bakmak kanaatimizce yeterlidir.

Kaynakga
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isra ve Lokman Surelerindeki Ahlaki ilkeler ve
Degerlendirilmesi Uzerine

Mustafa COBAN®

Ozet

Din sosyallesmeyi saglayan ve kiiltiirii olusturan onemli dgelerden birisidir. Farkl
perspektiflerden ele alindigi zaman degisik tanimlamalan yapilabilecek olan ahlak ise
vahyin kaynaklik ettigi prensipler iizerine dayanan ilkeleri ile insanin herhangi bir 6n
hazirlik yapma ihtiyac hissetmeden fillerini yapma durumudur.

Din ferdi sorumluluktan hareketle toplumsallasmayi éncelerken, ahlaki davranis
ise ancak toplumlarda goriilebilmekte, dinin bir iist kurum olarak yapani ddiillendirdigi,
toplumun tesaniidiinii saglayan, yapilmadigi zaman ise genellikle toplumun diglayarak
cezalandirdigi duygu, tavir ve hareketleri ihtiva etmektedir. Bu nedenle hem ferdin hu-
zuru hem de toplumsal alt yapinin saglamligi ve insanligin gelecedi acisindan, ahlaki
davranig merkezli bir toplumsallasma dnem arz etmektedir.

Erdemli bir hayatin odaginda olmasi gereken ahlak diisiincesinin referans degisik-
ligi ve pragmatist evirilmeler sonucu toplumda eksen kaybina ugramasi, fertleri bir ara-
da tutan giiven, saygi sevgi, adalet, yardimlasma vh. duygulara tehdit olarak yonelmis,
vahyin kaynaklik ettigi ilkelerden aynilan bu toplumsal ve kiiltiirel deger, kisisellestirilen
anlayislarla narsist diisiince ve davranislara temel teskil etmeye baslamistir.

Toplumlarin bu noktada tasidigi endiseler sonucunda ozellikle Bati'da dinin, fert-
leri mezkur tehlikelere karsi koruyacak bir liman olma dzelligini kaybetme siirecine gir-
mesiyle toplumsal ¢oziilme giin gectikce ivme kazanmis, netice olarak Degerler Egitimi
Yasayan Degerler Eitimi programi adi altinda 1995 yilinda Birlesmis Milletlerin 50.
yildoniimii kutlamalan i¢in Brahma Kumeris'in hazirladigi uluslararasi bir proje olarak
uygulanmaya baslanmistir. Tiirkiye'de 2010 yilindan sonra konusulmaya baslanan deger
eksenli egitim anlayigi da aslinda ayni endiseler sonucunda giindeme alinmistir.

Bu calismada Kur'an'in isra ve Lokman surelerinde ele aldig ahlaki davranislar lite-
ratiir taramas yoluyla tespit edilerek degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: isr3, Lokman, ahlak, ahlaki ilke.

* Yrd. Dog. Dr., Kahramanmaras Siitgit Imam U,, {lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi A. B. D.
mcoban6@hotmail.com
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On the Ethical Principles and Their Evaluation in the Sura
and Lokman Surah

Abstract

Religion is one of the important items that provide socialization and create culture.
Morality, which can be defined differently when dealt with from different perspectives,
is based on the principles on which the inspiration is based, and the person making the
filler without feeling any need for preliminary preparation.

Religion predominates socialization by acting from individual responsibility, while
moral behavior can only be seen in societies, including the emotions, attitudes and
movements that the society rewards as a supreme institution of religion and which,
when not done, usually punishes the society for exclusion.For this reason, ethical
behavior-centered socialization is important, both in terms of individual well-being
and the stability of the social infrastructure and the future of humanity.

The reference change of moral thinking which should be centered on a virtuous
life and the pragmatist evolutions are the loss of the axis in the aftermath of the society,
trust, respect, love, justice, This social and cultural value, separated from the principles
of inspiration as a threat to emotions, has begun to form the basis for narcissistic
thoughts and behaviors with personalized understandings.

As a result of the worries carried by the communities at this point, social
disintegration has accelerated day by day, especially in the process of losing the ability
of religion in the West and protecting the individuals against the threats that are
mentioned. As a result, the day has gradually gained momentum and as a result the
1995 Education for the Value Education program was launched in 1995 to celebrate
the 50th anniversary of the United Nations It is being implemented as an international
project prepared by Brahma Kumeris.The concept of value-oriented education, which
started to be talked about after 2010 in Turkey, has been taken into consideration as a
result of the same concerns.

In this study, the moral behaviors that the Qur'an treats in the isra and the sukhok
surahs will be determined by searching the literature and tried to be evaluated.

Keywords: Isra, Lokman, moral, moral principle.



Giris

XX. ylzyilin son ¢eyregi ile XXI. yiizyilda yasanilan zaman dilimi i¢inde diinyada
gili séylemlerin din tizerinden gelistirildigi, huzur ve baris1 saglamak i¢in var olduguna ina-
nilan dinlerin zaman zaman terdr eylemlerine kaynaklik ettiginin goriildiigii farkl bir stireg
olarak giindemde yer almaktadir. Baris ve insancil olmay1 6nceleyen bir din olarak tanitilan
Budizm Arakanda Miisliimanlarin yakilmasinda referans olarak kullanilirken, Ortadoguda
DAIS Islam’1 kaynak géstererek insanlart hicbir dinin onaylamadig1 usullerle dldiirebiliyor,
yakabiliyor; Hristiyanlik adina agir1 sag goriislii Anders Behring Breivik, Norve¢’in bagkenti
Oslo-Utoya Adasrnda 2011 yilinda 77 kisiyi katlediyor ve “yaptiginin katliam olmadigini
ve Avrupada cok kiiltiirléi topluma karst oldugunu, bu nedenle iilkesini ve Avrupay: Miis-
liimanlardan korumak icin gerceklestirdigini” sdyleyebiliyor. Filistinde Israil'in Yahudilik
kaynakli ortaya koydugu uygulamalar1 evrensel insani degerler baglaminda agiklamak ol-
dukga zordur. Bu 6rneklerde huzur ve mutluluk kaynag: olabilecek bir¢ok ortak ozellik tagi-
yan dinlerin noktasal ve kasitli okumalarla terére dayanak teskil edebilecegi goriilmektedir.

Bu noktada insanligin tekrar insanca bir yasama kavugmasi i¢in ahldkin kaynag olan
dinin 6gitledigi ilkelerin dogru kaynaklardan dogru metotlarla 6grenilerek dogru bilgiye
ulagma zarureti vardur.

Son dénemde Avrupada “Values Education” biz de ise “Degerler Egitimi” adiyla sik¢a
giindeme gelen ve ana okullarindan baglamak tizere liselerde degisik etkinliklerle egitimi
verilmeye caligilan degerler kiimesini olusturan kavramlarin bazilarinin Isra ve Lokman su-
relerinde emir/tavsiye edilen davranis kaliplariyla 6zdeslestigini gérmek miimkiindiir. Bu
degerlerin bir kismi isim olarak aynen olmasa da muhteva olarak bulunmaktadir. Mesela;
saygy, iyilik, iyimserlik, sefkat ve merhamet dogruluk, comertlik, aile birligine 6nem vermek
gibi.

Insani belli yénde davranmaya ikna eden ahlak' nefsin diisiiniip tasinmadan kendi fi-
illerini ortaya koyma durumu olarak? tanimlanir. Sosyal iliskiler ahlaki ilkelerle diizenlenir
ve yasanabilir hale getirilebilir. Insan1 toplumsallagmasini saglayan da ahlak ilkeleridir. As-
linda insanin deger atfettigi ilkeler, insan agisindan hem onun hayatinin hem de her tirli

1 Hasan Meydan ve Recep Kaymakcan, Ahlik ve Degerler Egitimi (Istanbul: Dem Yay., 2014), 73.
2 Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirmak, gev. A. Sener v.dgr. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Yay., 1983), 36.
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iligkisinin sekillendiricisidir. Bu noktadan hareketle genel olarak Kuran, 6zelde de Isra ve
Lokman Sureleri ahléki degerler baglaminda ele alindig1 zaman 6nemli ilkeler olan ana,
baba, evlat iliskileri, can ve mal emniyeti, giizel s6z séyleme, ibadet vb. konularda referans
olarak kullanabilmektedir.

Caliymada mezkur iki surede tespit edilecek konular ayri ayri ele almacak ve
degerlendirilmeye caligilacaktir. Iki surede gegen benzer ilkeler tekrar ele alinmamistir.

1. el-isra Suresi

Kur’an-1 Kerimde 17. sirada bulunan surenin Mekki oldugu ifade edildigi gibi, bazi
ayetlerinin Mekkede bazilarinin ise Medinede (101,107 ,80,74,73 ,60 ,33 ,32,26.) indigine
dair rivayetler de vardir. Peygamberimizin her gece uyumadan evvel okudugu rivayet
edilen® Isra Suresine Israilogullarindan da bahsedildigi icin “Beni Israil Suresi™ bagka bir
isimlendirme ile “Subhan Suresi” de denilmektedir.® Tespit edilen ilkeler sunlarir:

1.1. Ana Babaya Iyi Davranmak

Sosyal hayatta inangtan sonra insanlarin bir arada olmasini saglayan en 6nemli et-
ken aile baglaridir. Bu ayette’ tizerinde durulmasi gereken nokta Allaha itaat ile ana babaya
hiisn-i muamelenin yani ailenin giiclenmesini saglayacak énemli bir prensibin ayn: anda
zikredilmis olmasidir. Zira birey olarak degerlendirildiginde iyiligi en cok hak eden, insanin
diinyaya gelmesine vesile olan, bin bir tiirlii zahmetle onu hayata tagiyan ve varligini devam
ettirmesine katki saglayan anne-babadir. Ebeveyn ile evlat arasindaki saygi-sevgi ekseni
tizerine bina edilen davranislar ayni zamanda toplum huzurunu ve aile dayanismasini da
saglayan onemli etkenlerdendir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerimde “hitkmetti” ile baglayan ayet

meal/tefsirlerde® “emretti” seklinde terciime edilerek s6yle buyrulmustur:

“Rabbin kendisinden bagkasina asla ibadet etmemenizi ana babaya iyi davranmanizi
kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ula-
sirsa, sakin onlara ‘6ff” bile deme; onlar1 azarlama; onlara tatl ve giizel séz soyle” (el-Isra,
17/23)° Bayrakl1 ise bu ayetin mealinde “Rabb’in bagkasina degil, yalnizca O’na kulluk etme-
nizi ve ana-babaya iyi davranmanizi emir buyurmustur. Onlardan biri veya her ikisi senin
yaninda yaslanirlarsa kendilerine 6f'”* bile deme; onlar1 azarlama; ikisine de giizel s6z soyle.”
seklinde agiklama yapmaktadir."

<8 fiili “bir seyi bir igi tamamlamak, bitirmek, kesin kati hitkiim koymak”*? anlaminda
ele alindiginda “birru’l-valideyn” yani ana-babaya iyi davranma ve onlar1 hosnut etme farz-1
ayn olarak degerlendirildigi i¢in, farz olmayan hac ve umre i¢in ana-babanin iznini almak
gerekir. Hatta “birru’l-véalideyn” cihattan iistiin tutulmustur.

Ibrahim Kafi Dénmez, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasay:s Ansiklopedisi (Istanbul 1997), 449.

Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu ve Tefsiri (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 3: 456.

Donmez, Islimda Inang fbadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 3: 448.

Doénmez, Islimda Inang fbadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 4: 449.

el-Isra, 17/23, DIB Meali (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 283.

“Kat’i olarak emretti/emretti”. Bkz. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi (Beyrut 1995),

1: 710; Mehmed Vehbi, Hulasatu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an (Istanbul 1340) 9: 31.

Bkz. DIB Meali, 283.

10 “Of “pislik, hognutsuzluk, sikint1 ve tiksinti aninda sdylenen s6z anlamina” gelmektedir. Bkz. Bayraktar Bay-
rakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri (Istanbul 2013), 11: 225.

11 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 11: 225.

12 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isigimda Kuran Tefsiri, 11: 225.

13 Dénmez, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, 1: 136, 137.
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Ayet 6nce bagka sahte tanrilar1 diglayip goniilden sirki temizlemekte, sonrasinda temiz
goniille kulluga yoneltmekte,'* akabinde de ana-babaya hiisn-ii muameleyi emretmektedir.
Ana-baba ¢ocuklarinin kendilerine gosterecegi bu hiisn-ti muameleyi, onlarin dogumun-
dan biiyiimesine, egitimine ve evlenmesine kadar Islam tarafindan ebeveyne sorumluluk
olarak verilen hususlardaki gayretleri sebebiyle hak etmektedir. Bir baska agidan da ebevey-
nin 6rf ve adetler ya da vicdani hassasiyetlerle kendilerini ¢ocuklar: konusunda sorumlu
hissetmeleri ve bunlari biiyiik bir fedakarlikla yerine getirmeleri sonucunda hak ettiklerini
soylemek miimkiindiir. Bu hak bir mecburiyeti ifade etmekte olup, - Allah’a isyan hususunda
bir konu arzu edilmedigi siirece- tercihi ihtiva etmemektedir.

Baska bir agidan bakilirsa lahi dinler ana-baba ve ¢ocuk iligkisine girmekte, bu iliskilerin
nasil yiiriiyecegini agiklamakta ve konuyu oldukga ciddi bir noktaya tasimaktadir. Cocuklarin
ana-babalarina iyi davranmalarini, sadece sosyal iliski olarak gormemekte, ona bir ibadet ni-
teligi de vermektedir. Ana-babaya iyi davranan sevap, kotii davranana giinah vardir. Béylece
bu iligki ahirete kadar uzanmaktadir.”

1.2. Merhamet ve Tevazu

Din egitimi alaninda dikkatle 6zenle ve birlikte ele alinmasi gereken iki kavram mer-
hamet ve tevazudur. Degerlendirdigimiz “Ana Babaya Iyi Davranmak” bagligina da vurgu
yapilarak Kur’an-1 Kerimde soyle buyrulur:

“Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: ‘Rabbim! Tipk: beni kiigiik-
ken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1” (el-Isra, 17/24)'6

Ayetten de anlasilacag: tizere burada ahléki ilke olarak ele alinmasi gereken merhamet
ve tevazu kavramlaridir. Merhamet'” acimak, sefkatle davranmak, bu duygunun sonucunda
da kargisindakinin ihtiyacini gidermek olarak tanimlanabilir. Rahmet'® anlaminda Allah’a
izafe edildigi zaman insanliga lituf ve ihsanda bulunmak seklinde anlasilir.'” Merhamet
anlami Kur’an ve hadislerde “rahmet” lafz1 ile kullanilmig® ve birbirlerine karsi ¢cok mer-
hametli davranmanin Hz. Muhammed (s.a)e goniil verenlerin temel 6zelligi oldugu vur-
gulanmistir.”'

Tevazu ise kisinin kendi itibar ve derecesini diisitk gérmesinin yaninda bagkalarini
asagilayici duygu ve davranislardan arindirmasini ifade eder; zitt1 kibirdir,? insanlara kars:
algakgoniilli ve yumusak davranarak bobiirlenmekten kaginma anlamina gelen bir ahlak
terimidir.?

Islam ahlakgilar: bir kimsenin diger insanlara karsi ii¢ degisik tavir takinabilecegini
belirterek bunlar icinde kisinin kendisini bagkalarindan daha biiyiik ve degerli gérmesine
“kibir” veya “tekebbiir”, kendisini herkesten asag1 ve hor gormesine “mezellet”, kendisini
kiigiik distirtip zelil kilmayacak sekilde bagkalarina deger verip algakgoniillii olmasina “te-
vazu” adini vermisler, bunlarin ilk ikisine “rezilet” sonuncusunu ise “fazilet” olarak kabul

14  Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 11: 226.

15 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 15, 136.

16 Bkz. DIB Meali, 283.

17 Kur’anda bir yerde geger (el-Beled, 90/17).

18 Kuranda 114 yerde geger.

19 Mustafa Gagirict, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2014), 29;
Dénmez, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 3: 192.

20 Dénmez, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 3: 192.

21 el-Fetih, 48/ 29.

22 Cagiricy, “Merhamet’, 29.

23 Dénmez, Islimda Inang fbadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 4: 349.
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etmislerdir.* Fazilet bilgiyle esitlenip daha ileri bir noktaya taginarak mutluluga erisme yol-
lar1 olarak degerlendirilmektedir.®

Miitevazi; tevazu sahibi, algak goniilld, kibirsiz, gosterissiz ve nazik® kimse anlamin-
da kullanilmaktadir. Toplumsal bir varlik olan insanin cemiyet igerisinde iliskilerini siir-
diirmesi ve varligini devam ettirmesinde miitevazi olmak 6nemlidir. Kuran ve Stinnette
Allah insanlardan tevazu sahibi olmalarini, kimsenin kimseyi hor goriip dislamamasini ve
kibirlenmemesini istemektedir. Hz. Peygamber, kendisi alcak goniillii oldugu gibi, biitiin
Miislimanlarin da miitevazi olmalarini istemis, bunu insanlar arasinda haksizliklar yapil-
masini, insanlarin birbirlerine karst ululuk taslamalarini 6nleyen ahléki bir tedbir olarak
degerlendirmis;” numune-i imtisal olmak babinda hasta ziyaretine gitmis, cenazelere isti-
rak etmis, kole ile birlikte yemek yemis, devesine yem vermis, esya tasimus, fakir, diiskiin ve
yetimlerle ilgilenmistir. Tekebbiirii siddetle reddetmis “Siz beni hakkim olan derecenin iize-
rine ylkseltmeyiniz, ¢iinkii Allah beni Rasul (el¢i) yapmadan 6nce kendisine kul edindi”*
buyurarak kendisi bu hususa dikkat ettigi gibi sevenlerinin de ayni yolda yiirtimelerini arzu
etmis “Allah icin algakgoniilliilitk gésteren kisiyi Allah mutlaka ytikseltir”* seklinde ifade
etmistir.

Merhamet ve tevazu birine boyun egmek acimak ve algakgoniillii olmak, birbirini ta-
mamlayan iki 6nemli ahlaki degerdir.

Merhamet duygusunu kaybedenin tevazu sahibi olmasi beklenemez. Toplum i¢in in-
san iligkilerinin gii¢lendirilmesinde 6nem arz eden merhamet ve tevazu, toplumu olusturan
aile i¢in daha fazla deger ifade etmektedir. Aile i¢inde ele alindig1 zaman da merhamet ve
tevazuu en fazla hak eden ebeveyn olsa gerektir. Ayette bu konuda ihmalkar davranma dii-
stincesine karst da bir manada “Bak! Sen kiigiiktiin, onlar seni nasil bugiinlere getirdiler ise
simdi onlar da senin konumundalar ve senin onlara merhamet ve tevazu gostermeni bekle-
mektedirler” ya da “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara
ac1” anlaminda ifadeler kullanilmaktadir. Aslinda merhamet hayati okumak ve algilamak-
ta, hayata bakista ve degerlendirmekte diisiinceleri ve davraniglar: sekillendiren 6nemli bir
ahléki erdemdir. Ebeveyn 6zelinde ifade edilmisse de bunun topluma yayilan ve sosyal ha-
yat1 kucaklayan haleler seklinde de degerlendirilmesi gerekir. Ailede merhamet ve tevazu
anlayisi tizerine kurulu iliskilerin 6nce akraba, sonra yakin gevre ve biitiin topluma yayilmis
hali diistintliirse, kaba, ¢irkin disiince davranistan uzak, birbirlerine kargi tevazu ile davra-
nan fertler ¢ok 6nemli saglam bir toplumsal dinamigi ayakta tutmaktadir denilebilir.

1.3. Akrabaya, Yolcuya Hakkini Vermek Sa¢ip, Savurmamak

Akrabalik iligkileri hem vahyin hem de siinnetin 6nemli basliklarindan olup, devamli
olarak bu iligkinin kuvvetlenmesi i¢in tavsiyelerde bulunulmus, akrabalar arasina husumet
tohumlari sagacak kiismek ve sila-1 rahmi kesmek gibi davranislar da kesin bir dille yasak-
lanmigtir.*® Akrabalar arasi iliskinin yolda kalmis ve yoksul olanla (acil ihtiyag sahibi) bir
degerlendirildigi ve yardimda bulunarak bu iligkinin giiglendirilebilecegi soyle vurgulanir:

24 Dénmez, Islamda Inang fbadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 4: 349.

25 Meydan ve Kaymakcan, Ahldk ve Degerler Egitimi, 27.

26 D. Mehmed Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik (Istanbul 1996), “tevazu” md., 823.

27  Ali Toksar, Islam’ da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (Istanbul 1997), 4: 349-350.
28 Heysemi, Mecrmau’z-Zevdid (Beyrut 1994), 21.

29 Miislim, “Birr’, 69.

30 Bkz. el-Bakara, 2/27.
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“Akrabaya, yoksula, yolda kalmisa hakkini ver. Sagip savurma!” (el-Isra 17/26)

Akrabalar arasi iliskileri giiglendirecek 6nemli davranislardan birisi de {izerimizde var

olan haklarinin geregini yerine getirmektir. Hatta imkani olanlar i¢in bu konuya ahlaki za-
viyeden bakinca manevi bir borg bile denilebilir.

Savurganlik konusunda su unutulmamalidir: Savurganlik sahip olunan mali él¢iisiiz

harcamaktan ziyade kulun Allah karsisindaki konumunu unutup haddini agarak sorumsuz-
ca davranis sergilemesidir ki vahiy* bu konuda insani ikaz eder.

Savurganlik sadece mal veya paray fazla harcamak degil, elde olan imkanlari yerli ye-

rince degerlendirmemek, nimete hak ettigi degeri vermemektir. Bir bagka ifade ile “mali
hak olamayan yerde harcamaktir”* Arka arkaya siralanan bu iki emir akrabaya hakkini

vermenin kisiyi savurganliktan uzaklagtiracag gibi bir diisiinceye de sevk edilebilir. Zira
akrabaya hakkini vermemek cimrilik, savurganlik ise israftir. Israf savurgan olma durumu
veya savurganca davranis, tutumsuzluk, musriflik**, mesru ve makul olanin digina ¢ikmak,
itidalden sapmak, haddi asmak, cehalet ve gaflet anlamalarina gelir. Terim olarak ise inang,
s6z ve davranista, dinin, aklin veya 6l¢iilerin digina ¢ikmayi, 6zellikle mal veya imkanlar:
mesru olmayan amaglar i¢in sagip savurmayi ifade eder.® Akraba ve yolcuya giicii oraninda
yardim etmek hem sahip olunan mala kars: sitkriin eda edilmis olmasini hem de akrabaya
kars1 sorumlulugu yerine getirmis olmayi saglar.

n1 hem de iligkinin daha saglikli bir zeminde uzun soluklu devamin: saglar. Herhangi bir
sebeple yiiz ¢evrilecek insana bile veda ederken kirarak degil, yumusak bir sozle tlfet ige-
risinde ayrilmak 6nemlidir. Konu ile ilgili olarak “Eger rabbinden umdugun bir rahmet is-
temek icin onlardan yiiz gevirecek olursan, o zaman onlara yumusak soyle” (el-Isra 17/28)3
buyrulmaktadir.

kilinmast olarak tanimlanabilir.’” Dogru iletisim yollarindan birisi de yumusak s6z séyle-
mektir. Yumusak s6z séylemenin 6nemi Hz. Peygamberin hayatindan soyle 6rneklendiri-
lir: “Allah’tan gelen bir merhamet sayesindedir ki, onlara (Ashaba) (Uhud savas: sonrasinda)
yumusak davrandin. Eger kaba, kati ytirekli olsaydin, muhakkak onlar etrafindan dagilip
gitmislerdi. Artik onlar1 bagisla ve kendilerine Allah’tan magfiret dile. Onlarla miisavere et,
sonrasinda bir seyi yapmaga karar verdin mi, artik Allahia giiven ve dayan. Gergekten Allah
tevekkiil edenleri sever” (Al-i Imran 3/159).

munda iken bir¢ok sahabenin sehit ve gazi olmasiyla neticelenecek bir sonuca ulagmalarina

1.4. Yumusak S6z Soylemek

Sosyal iliskilerde yumusak s6z, kavl-i leyyin hem iletisimin daha kolay saglanmasi-

Emir verme, uyarma, yargilama, 6giit vermeyi igermeyen iletisim, anlamlarin ortak

Peygamber emrine muhalefet ederek Miislimanlarin Uhud savasinda kazanan konu-

2ULIIZ[) 1SIULAIPUILLDFI(] 20 4I[Y]] IYDIYY 1YIPULIANG UDUYOT 24 VST

sebep olmalarina ragmen hata yapan arkadaslarina karsi peygamber efendimizin rikkati ve
yumusak sozle hitabina, Allah “bu yumusak tavir olmasaydi nelerin olacagini, etrafindaki-
lerin dagilip gideceklerini” ifade ederek agiklama yapmaktadir.

Yumusak, leyyin tavir sadece s6zle sinirli kalmamalidir; insanin tiim davranislar: rik-

31
32
33
34
35
36
37

Bkz. DIB Meali, 283.

“Yoksa insan bagibos birakilacagini mi sanir?” (el-Kiyame 75/369).

Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 11: 233.

TDK, Biiyiik Tiirkge Sozliik, “Savurgan” md. http://www.tdk.gov.tr/ (Erisim Tarihi: 03.02.2017)
Cengiz Kallek, “Israf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 23 (Ankara: TDV Yay., 2001), 178.
Bkz. DIB Meali, 284.

Recai Dogan ve Remziye Ege, Din Hizmetlerinde Rehberlik ve Iletisim El Kitabi (Ankara 2015), 59-60.
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kat ve rifktan nasibini almalidir. Peygamberimiz “Yumusak davranamayan kimse, biitiin
hayirlardan mahrum kalmus sayilir”* buyurur.

1.5. Cimri Olmamak

Bagkalarina mali yardimda bulunmayi engelleyen duygu veya bu duygunun etkisiyle
yardimdan kaginma anlamina gelen ahlaki bir terim;* servet edinme tutkusuyla karsiliksiz
harcama ve hayir yapmaktan kaginma egilimidir. “Adi, algak, soysuz” anlamindaki Farsca
“Cimri” kelimesinden Tiirk¢elesmis olup “Pintilik, hasislik” anlaminda kullanilir. Ayni se-
kilde “Sth” ve “Buhl” kelimeleri de farkli bir a¢idan cimrilik anlamina gelir; sth kisiyi mal,
miilk edinme hirsina sevk eden, harcamada bulunmaktan ve yardim etmekten alikoyan
bencil bir duygu, buhl ise bu duygunun etkisiyle iyilik ve comertlik yapmaktan sakinmaktir.*

“Eli siki olma, biisbiitiin acik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin” (el-isra 17/2)*
Ayet burada harcamalarda “denge ahlaki"ndan*? bahsediyor.

Bu ayet Tekastir suresinin “Biriktirme istegi sizi 6lene kadar oyaladi” (et-Tekéstir 102/
1) mealinde ayetle yan yana digiiniildiigii zaman diinyada gerek ferdi gerek toplumsal ge-
rekse ¢ozlimsiiz gibi goriinen kiiresel problemlerin ana nedenlerinden birisinin mal edin-
me, biriktirme, paylasmama ve mal ile otekilestirdigi insana hitkmetme arzusunun oldugu
goriilebilir. Emperyalist isgaller ve somiirge kiiltiiri bile bununla temellendirilebilir. G-
nimiizde Orta Dogu ve Afrikada gerek dis miidahaleler gerekse i¢ karigikliklar sebebiy-
le ortaya ¢ikan vekalet savaslarinin odak noktasini, siyasi hedeflere ilave olarak ¢atigma
bolgelerindeki basta kiiltiirel olmak iizere yer tistii ve yer alt1 zenginlikleri olusturmaktadir.

Ayetin isaret ettigi temel problem sahip oldugu herhangi bir mali paylasmamak tizeri-
nedir. Her konuda dengeli olmay1 6n planda tutan Islam, harcama konusunda cémert-tu-
tumlu, savurgan-cimri ekseninden sik¢a bahseder; ilkini tasvip ederken, ikincisini sakinil-
masi gereken zemmedilen bir durum olarak ele alir.

Ayet harcama konusunda da iki ugta bulunmay1 savurganlik ve cimrilik olarak ele ala-
rak bu durumun insanin misrif ve cimri olarak kinanmasina yol agacagini agiklarken, c6-
mert ve tutumlu olmak gene vahyin ifadesiyle methedilir.*®

Ayetin tefsirinde Seyyid Kutub “kinanmus ve zelil diismiis insanin oturusunu’, ayet so-
nundaki “hasir” sifat-1 miigebbehe bi'l-fiiliyle agiklar ve “yiiriiyemez hale diigmiis, zayifli-
gindan ve acizliginden durup dinlenen hayvan” nitelendirmesiyle ifade eder.**

1.6. Soziinde Durmak

Ahde vefa, niyette diirtistliik, s6z ve davranislarin dogru ve gercege uygun olmasi anla-
minda ahlék terimidir. Eski ifadeyle “vakiaya uygun hiikiim ifade eden s6z, yalanin karsit:”
olarak séylenir. Islim kaynaklarinda “hakikati konusmak, dogru séylemek, diiriist ve giive-
nilir olmak, vaadine sadakat gostermek” anlamlarinda kullanilmakta olup*,Miisliimanin
herhangi bir konuda s6z verip vaatte bulunmak mecburiyetinde olmadigs, kendi rizas: ile

38  Miislim, “Birr”, 74-76; Ebit Daviid, “Edeb”, 10; Tirmizi, “Birr”, 67; Ibni Mdce, “Edeb”, 9.

39 Dénmez, Islimda Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 1: 334.

40 Gaguricy, “Cimrilik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Ankara 1993), 5; Donmez, Islimda Inang
Ibadet ve Giinliik Yasays Ansiklopedisi, 1: 334.

41 Bkz. DIB Meali, 284.

42 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 11: 237.

43 Bkz. el-Furkan 25/67; Araf 7/31.

44 Seyyid Kutub, Fi Zilal-il Kuran (Istanbul 1980), 4726-4728.

45  Gaguricy, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 27: 98.
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s6z vermigse ahdettigi isi yerine getirmek zorunda oldugundan bahsedilir.*® S6ziin hem bir
sorumlulugu hem de bir sonucu oldugu ayette soyle vurgulanir: “Verdiginiz sozii yerine
getirin. Ciinkii s6z (veren séziinden) sorumludur” (el-Isra 17/34)*

Aileyi, fertleri, milleti bir arada tutan ahde vefadir. Insan fitratinda var olan bu ahlak
ilkesinin yoklugunda, toplumsal hayatin bir arada ve sorunsuz devami miimkiin degildir.
Ahde vefa soylenilen soze sahip ¢ikmak ve geregini yerine getirmektir. Kisi bu 6zelligiyle
insanlar arasi iliskide cok 6nemli yere sahip olur. S6ziine sahip olmayan kimseler ise sadece
yalanci olmakla kalmaz bir¢ok ahlak ilkesini de kaybeder. Yigitlik, mertlik, erdemli olmak
kaybedilen 6zelliklerin sadece bir kagidir. Yalniz bagkalar: hakkinda degil, Kur’an kendi
aleyhine bile olsa dogru s6zlii olmay1 emreder* ki bu da dogrulugun odagini teskil eder.

1.7. Olgii ve Tartida Diiriistliik

Diiriistliik, s6z ve davranislarin dogru, gercege uygun olmasi anlamina gelmektedir.*’
Bu baglamda Kuran-1 Kerimde “Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde gir-
memi sagla. (Cikacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik icinde ¢ikar. Katindan ban
yardimei bir kuvvet ver.” (el-Isra17/ 80)* buyrulmaktadur.

Dogruluk ve diiriistlitk Islam nazarinda Allab’a imandan sonra énemli erdemlerden
birisidir. Peygamberimize “Ey Muhammed sen beraberindeki tevbe edenlerle birlikte emro-
lundugun gibi dosdogru ol” (Hud 11/112) ve “Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam &l¢iin ve dogru
terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem de neticesi bakimindan daha giizeldir” buyrulmus;
“Bana Islam hakkinda dyle bir s6z sdyle ki, bu hususta senden bagkasina bir sey sormaya
gerek duymayayim” diyen sahabiye Peygamberimiz “Allal'a iman ettim de sonra dosdogru
ol”*! seklinde karsilik vermistir.

Dogruluk hem niyeti igeren bir tavir hem de icraatla ortaya ¢ikan bir fiil olarak de-
gerlendirilebilir. Yani dogrulugun gercekten insani bir erdem olabilmesi hem igsel hem
de davranig bakimindan ayni anda bulunmas: gerekir. Bunun icerde olup disa yansimama
durumu tespit edilemez; samimi niyet olmadan yapilacak dogruluk gésterileri de nifaktan
Oteye gidemez.

Bireysel olarak insanda i¢ huzuru saglayan diirtist davranis, toplumsal alanda kargilikly
glivene, sonucunda da dayanigma ve is birligine ulastirir. Toplumsal ¢6ziilme ve ayrigmala-
rin, aile hayati, sosyal hayat ve ticaretteki problemlerin temelinde diiriist olamamak yatmak-
tadir. Diirtistlitk kavraminin zitt: olabilecek kavramlara bakarsak yalan, sahtekarlik, diizen-
bazlik, aldatma vb. ifadeler hatirlanabilir. Bunlar kisinin hem diinyada yalnizlasmasina hem
ahrette hiisrana ugramasina hem de toplumda ayrigmalara neden olur.

1.8. Siiphe ve Zanla Hiikiim Vermekten Ka¢inmak

Stphe/zan “benzemek, benzerlik sebebiyle baska seyle karigmak, karistirmak,
belirsizlik ve kusku” anlamina gelir.*

46 Dénmez, [slamda Inang Ibadet ve Giinliik Yasay:s Ansiklopedisi, 1: 60.

47 Bkz. DIB Meali, 284.

48 “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutunuz; kendiniz, anne babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa,
Allah igin gahitlik eden kimseler olunuz” (en-Nisa 135).

49 Gaguricy, “S1dK’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara, TDV Yay., 2009), 98.

50 Bkz. DIB Meali, 284.

51 Miislim, “Iman’, 62.

52 Hact Mehmet Giinay, “Siiphe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul, TDV Yay., 2010), 263-
265.
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Isra ve Lokman Surelerindeki Ahlaki Ilkeler ve Degerlendirilmesi Uzerine

Kur’an-1 Kerimde “Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diigme. Ciinkii
kulak, g6z ve kalp bunlarin hepsi ondan sorumludur.” (el-Isra 17/36)% buyrulup toplum ha-
yatinda ¢oziilmelere yol agacak ve problemlerin odag1 olacak kétii ahlakla ilgili ifadelere yer
vererek, cemiyetin tesaniidii ve birligi yolunda yapilmasi gerekenlerden bahsedilmektedir.
Ahlak alanina konuyu tagiyan ayet duymadigin, gérmedigin ve kalbinin tatmin olmadigy,
tam bir bilgiye sahip olmadan birisi hakkinda konusmak, grybet etmek, dedikodu yapmak,
iftira etmek yasaklamaktadir.>*

Insanlar zaman zaman farkli konularda kesin bilgiye sahip olmamalari sebebiyle
stipheye diisebilirler. Bu noktada tercih edilebilecek siklardan birisi sipheye sebep olan
seyden, hareketten yola ¢ikarak problemlere yol olacak hitkiim koymak degil, kesin bilgi-
ye ulagincaya kadar susmak ve bilgi elde edince ona dayal1 hitkiim ortaya koymaktir. Mii-
riivvet sahibinin yapmasi gereken ise ne siiphe ile davranmak ne de bilgiye dayansa bile
fertleri rahatsiz edecek, toplumu ayristiracak hiikiimlerden vera ve ihtiyat dl¢tistinde uzak
durmaktir.®® Asil olan stiphe ve zan degil, itimad ve hiisn-i zandir. Kur'anda gegmemekle
birlikte baskalar1 hakkinda kotii diisiinmenin yanlis olduguna isaret eden hadisler vardir.*®
Zan bizim i¢imizde olan1 anlattigina gore dikkat edilmesi gereken sey, itimad etmek ve giizel
muamelede bulunmaktir; ¢linkii bunlar erdemli olmanin vazgegilmezleri arasinda yer alir.

1.9. Kibirden Uzak Durmak

Kibir: Yaratici, evren ve insan karsisinda kendisini olmas: gereken noktada degil de
farkli degerlendirmelerle daha tst bir yerde konumlandirmak ve hemcinslerini tekilestir-
me, basit ve kiigiik gérmek gibi tavir ve davranislar icerisinde bulunmaktir. Kisinin kendi-
sini bagkalarindan daha tstiin ve mitkemmel gérmek anlaminda ahlaki bir terimdir; ululuk
taslamak, kendisini bagkalarindan tstiin gérmek, daha 6zelde miiminleri kii¢timseyerek
onlarin inandiklarina inanmamas, gittikleri yoldan gitmemesi gibi anlamlarda kullanilmig-
tir.”

Bilgisizlik ve akli dogru kullanma noksanlig1 kibrin sebebidir. Atalarimizin “Gtizel-
ligine bir sivilce, malina bir kivileim yeter” 6zdeyisi aslinda insanin kibirlenmesine sebep
olabilecek iki 6zelligin nasil da basitce ortadan kalkabilecegini anlatmaktadir.

Kur’an bu konuda “Yerytiziinde bobiirlenerek yiirtime. Siiphesiz ki sen, ne yeri yara-
bilir ne de boyca daglara ulagabilirsin.” (el-Isra 17/37)%® Buyrulmaktadir. 55: kelimesi “air1
sevinme ve simariklik™? demektir.

Peygamberimiz de “Kalbinde hardal danesi kadar iman bulunan kimse cehenneme
girmez, kalbinde hardal danesi kadar kibir bulunan kimse de cennete girmez”® ve “Allah
bana, kimsenin kimseye kibirlenmeyecegi sekilde hepinizin algakgoniillii olmasi gerektigini
vahyetti”®' buyurur.

Ayet ve hadis insanin diinyada duracagi noktayr acik¢a ortaya koymaktadir. Kibir
insani bir sifat degildir; tevazu insani yticeltirken, kibir algaltmaktadir. Diinyada higbir 6zel-
lik insanin kibirlenmesine temel tegkil etmemelidir.

53 Bkz. DIB Meali, 284.

54 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isginda Kuran Tefsiri, 11: 259.

55 Glinay, “Stiphe’, 263-265.

56 Buhari, “Ahkam”, 21.

57 Dénmez, Islamda inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 3: 53.
58 Bkz. DIB Meali, 284.

59 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 11: 259.

60 Tirmizi, “Birr’, 61.

61 Ebu Davud, “Edeb’, 40.
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2. Lokman Suresi

Kur’anda 31. sirada bulunan sure Mekke doneminin ortalarinda inmistir. Hz. Lokmanin
ad1 gectigi icin Lokman suresi denilmistir.** Tespit edilen ilkeleri sunlardir:

2.1. Iyiligi Emretmek, Kotiiliikkten Alikoymak, Sabirli Olmak

Kuran lituf, saléh, saglik, nimet, ihsan gibi anlamlara gelen iyilik kavraminin hem
bireysel hem de toplumsal hayatta yer almasini emretmis ise de tanimini yaparak genis an-
lami dar gergeve i¢ine hapsetmek istememis, genellikle bu iki kavrami yan yana zikrederek,
ahléki kavramlar igerisinde iyilik-kétiiliik nitelendirmesinde bulunmus, iyiligin bilgisinden
¢ok ahlaki erdemlerin pratize edilmesi amaglamistir.®®

fyiligi emretmek ve kétiilitkten sakindirmak, bagka bir ifade ile iyilikte yardimlagip
kotiiliige kars1 koymak, Kur’an'in kendi iislubuyla ele aldigi hem ferdi hem de toplumsal
tarafi olan ahlaki bir prensiptir.* Ferdin tek bagina kotu bir fiili islemesi toplumda ¢ok
fazla zarar verebilecek bir etki olusturmaz. Ancak toplum bir kotuluge karsgi ¢ikmaz ve
bir siire sonra aligir hale gelirse kotiilitk yayginlasir; iste iyiligi topluca emretmenin ve
kotiiliige topluca karsi ¢ikmanin 6nemi burada ortaya ¢ikar. Kotiliikler her toplumda var
olduguna ve hak-batil miicadelesi igin de var olmaya devam edecegine gore 6nemli olan
toplumun koétiiliige alismamasidir.

Lokman suresinde ise “Yavrucugum! Namazi dosdogru kil. Tyiligi emret, kétiiliikten
alikoy. Bagina gelen musibetlere kars1 sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis isler-
dendir” (Lokman 31/17)% buyrulmustur.

Ayetteki “sabir” kavramina Elmalili farkli yaklagmus, soyle agiklamistir: “Namazdan,
iyiligi emredip kotiiliiklerden sakindirdiktan sonra kemale ermek ve toplumu iyilige ulas-
tirmak i¢in de basina gelene sabret. Yani iyiligi emretmek de kotiilitkten alikoymak da kolay
seyler degildir; basina bu sebeple bazi sikintilar gelebilir bunlara kars: da sabirli 01" seklin-
de agiklama yapmaktadur.

2.2. Kétiiliikten Uzak Durmak

Kotiilik veya yanlis tutum ve davraniglar, 6zii itibariyla insanin kendisinin ve iligki-
de bulundugu 6tekinin onurunu zedeleyen, yap: biitiinliigiinii bozan, onlara zarar veren,
aciya sebebiyet veren tutum ve davraniglardir. Kuran hangi tiir davranis ve tutumlarm bu
kategoriye girdiginin insanin akl-1 selimiyle bilebilecegini kabul ettigi i¢in, ahlaki iyilik-
ler konusunda oldugu gibi, bu konuda da muhataplarina bilgisel katkida bulunmak yerine,
hatirlatmalarda bulunup, caydiric dil kullanmakta yetinmektedir.” Kuran boyle yapmakla
hem insan iradesine verdigi degeri ortaya koymus hem de zamanla bu kategoride degerlen-
dirilebilecek davranislara ve farkli yaklagimlara firsat vermistir.

“Yavrum namazi dosdogru kil. fyiligi emret. Kétiilitkte alikoy” (Lokman, 31/17)% aye-
tinde belirtildigi gibi namazla kétiiliik arasinda dogrudan bir iliskiden s6z etmek miim-
kiindiir. Namazin kétiilitklerden alikoyacagindan bahsedilirken® Peygamberimiz sembolik

62 Hayreddin Karaman v.dgr., Kuran Yolu ve Tefsiri, 4: 330.

63 Omer Ozsoy ve {lhami Giiler, Konularina Gore Kuran (Ankara 2014), 393.

64 Muhsin Demirci, Lokman Suresi ve Ahlaki Ilkeler (Istanbul 2011), 194.

65 Bkz. DIB Meali, 411.

66 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 4, (Istanbul tarihsiz), 3841.

67 Ozsoy, Konularma Gére Kuran, 419.

68 Bkz. DIB Meali, 411.

69 Ankebut 45. Ayete gore gerek abdest, kiraat, rikdl, secde, tadil-i erkan gibi zahiri sartlarina ve riikiinlerine
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bir anlatimla “Ne dersiniz, birinizin evinin 6ntinden bir nehir aksa ve her giin o nehirde
bes defa yikansa, bu durum o kiside kir namina bir sey birakir mi?!.. diye sordu. Oradaki-
ler ‘Hayrr, kigide kir namina bir sey birakmaz’ dediler. Bunun {izerine Peygamberimiz ‘Iste
glinde bes vakit kilinan namaz da béyledir. Allah onunla hatalar: siler””® buyurarak, genel
olarak ibadetlerin kotiiliiklerden uzaklastirma fonksiyonu olduguna vurgu yapmistir.”

Ayrica namaz hem sikintilardan korunma’, hem siikriin ifadesi hem de bir egitim ara-
c1” olarak istifa edilen bir ibadettir.

2.3. Iyilik ve Hayir Uzere Olmak

Hayir, sozlitkte “iyi olmak, iyilik etmek, tstiin olmak, @istiin kilmak” gibi anlamlara
gelen hayr kokiinden mastar isim olarak “iyi” yahut “iyilik” manasina serrin karsit1 olarak
kullanilir.*

75 «

Kur’an-1 Kerimde hayir kavrami “aklin biitiinil ile ragbet ettigi sey””*, “her seyin faziletli
olany, sila-i rahim, serrin zitt1””¢, serrin mukabili faydali ve miismir olan,” servet, nimet zen-
ginlik, iyilik, hayir, en iyi’® gibi bir¢ok farkli anlamlarda degerlendirilebilmektedir.

“(Lokman, 6giitlerine devamla soyle demisti:) Yavrucugum! Yaptigin is (iyilik veya ko-
tilik), bir hardal tanesi agirhiginda bile olsa ve bu, bir kayanin iginde veya goklerde yahut
yerin derinliklerinde bulunsa, yine de Allah onu (senin karsina) getirir. Dogrusu Allah, en
ince goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir” (Lokman 31/17)” lyilik ve kétiiliik kav-
ram olarak ele alindig1 zaman bu ana baglik altina yazilabilecek bir¢ok alt baglik bulunabilir;
ancak burada ayr1 ayr1 nitelendirilmelerinden ¢ok iyiligi glizel ve mubah, kétultigii ise miin-
ker ve ¢irkin olarak ele alir. Her iki kavram fiile doniistiigti zaman -hardal tanesi ile simgesel
bir betimleme yapilarak- karsiliginin mutlaka alinacag vurgulanir.

Bayrakli ayette gegen “hardal tanesi kadar iyilik ve kotiiliigiin kaya dibinde, goklerde ve
yerin derinliklerinde olmasi” ile bu mekanlarda maddi aragtirmalarin yapilmasinin gerekli-
ligine isaret edildigini®® s6ylemektedir.

2.4. Yiiriiyiiste Mutedil Olmak ve Bagirarak Konusmamak

Her konuda ifrat ve tefride dilsmeme diigiincesi ile davranmak, itidal hem fitratin hem
de hayatin gergekleri ile uzlas: igerisinde yasayabilmenin temel prensiplerindendir. Allah
mutedil davranma konusunda:

gerekse ihlas, husu, takva gibi manevi sartlarina 6zen gostererek kilinan namaz, Islim’m ve sag duyu sahibi
erdemli toplumlarin edepsizlik, hayésizlik ve kétiilik sayip reddettigi tutum ve davraniglarla uyusmaz, adeta
bir nasihatgi, bir uyaric gibi namaz kilan kisiyi bu davraniglardan meneder. Béylece ayette namazin ahlaki
tesirlerine, kotiliklere kars1 koruyucu 6zelligine isaret edilmekte; namaz kildiklar: halde hak hukuk gézetme-
yen, edep ve ahlak kurallarina uymayanlara da dolayli bir uyar: bulunmaktadir. Bkz. DIB, Kuran Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri (Ankara 2007), 4: 275.

70  Bubhari, “Mevakit’, 6.

71  Bubhari, “Savm’, 2; Miislim, “Styam’”, 163.

72 “Rasulullah herhangi bir seye tiziiliirse namaz kilard1” Bkz. Ebu Davut, “Salat”, 312.

73 “Sizin en hayirli ameliniz namazdir” Bkz. Malik, Taharet, 36.

74  Caguricl, “Hayr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 17 (Istanbul: 1998), 43.

75 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat (Istanbul 2010), “hyr” md., 519.

76 Ibn manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Tarihsiz), “hyr” md., 4: 254.

77 Semseddin Sami, Kamiis-u Tiirki (Istanbul 1318), “hyr” md., 495.

78 Ilyas Karsly, Arapga-Tiirkge Temel Sozliik (Istanbul 1997), “hyr” md.

79 Bkz. DIB Meali, 411.

80 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kuran Tefsiri, 15: 139,140.
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“Yiirtiytistinde tabii ol. Sesini algalt. Clinkii seslerin en ¢irkini, stiphesiz eseklerin sesi-
dir!” (Lokman 31/17) buyurmaktadir.

Mutedil olmak genellikle “tabii olmak” anlaminda el alinmistir.® Tabii olan ¢alim
satmadan, kibirlenmeden, saga sola iltifat etmeden, sallanmadan yiiriimek tavsiye edilmis,
ytriimekten maksadin mezkur disinda oldugu dile getirilmistir. Yoksa acele isi olan hizli,
acelesi olmayan da suhuletle yiiriiyecektir. Zelil bir vaziyette yiiriimek de uygun goriilme-
mistir.® Yiirtiyiis i¢cin bir haram sinirlamast koymak miimkiin degildir.

Algak sesle konusmak ve seslenmek insani bir tavirdir. Bu vurgulanirken mutedil ola-
nin, insani olanin digina ¢ikanlar i¢in gercekten dinlemekte hi¢ haz alinmayan merkep sesi
ornek olarak gosterilmistir.

Hucurat Suresi 2. ayette de Peygamberimizin huzurunda sesin algaltilmasi tavsiye edil-
mistir.

Aslinda 6l¢ti ve dengeyi, Kuran'in insan davraniglariyla ilgili biitiin tekliflerinde gor-
mek miimkiindiir.** Hem davranista hem de ibadette 6l¢tiniin kagirilmasini tasvip etme-
mistir. Mesela malin infakinda dengeli sekilde davranilmasini istemis, hayatin genelinde de
Sirat-1 miistakim denilen orta yolun izlenmesi tavsiyesinde bulunmustur.

Sonug

Ahlaki degerler hem toplumun olusmasina ve birlikteliginin devamina 6nemli katki
saglar hem de insanin toplumsallasmasini ve topluma aidiyet baglarinin giiglenmesini te-
min eder. Ahléki ilkeler etrafinda bir olan ve uzun yillar varligini devam ettiren toplumlarin
yasadig1 bilindigi halde, ahlaksizlik gercevesinde bir araya gelen fertler olsa bile bunlarin
toplumsallagmasi miimkiin olmamustir.

Islam ahlakinin kaynag1 vahiydir; bu sebeple miintesiplerinin vahyin ortaya koydugu
ahlék ilkeleri etrafinda bulugmasi ve buradan hareketle bir hayat tarzi benimsemeleri
elzemdir. Bu konunun toplumuzda 6neminin kavrandigini sdyleyebilmek oldukga giigtiir;
toplumda yaygin bir ibadet problemi olmadig1 halde, her kesimi rahatsiz eden ahlaki
zafiyetler miisteki olunan konular arasinda yer almaktadir. Oysa “Din giizel ahlaktir”
buyuran bir peygamberin inanirlari olarak ahlakimizi giizellestirmeden dini tekdmiile eri-
semeyecegimizi bilmis olmamiz gerekirdi.

Son donemde “Degerler Egitimi” baslig1 altinda resmi ve gayr-i resmi kurum ve kuru-
luslarda etkinlikler arasina alinan -MEBnin yonerge ile planlamasinin yapilmasini istedi-
i (mebk12.meb.gov.tr, 2013)- egitim faaliyeti de aslinda yukarida bahsedilen din ve ahlak
alaninda yasanan, bugiin toplumu rahatsiz ettigi gibi yarinda travmatik problemlere yol
acabilecek sikintilar sebebiyle giindeme getirilmistir.

Aslinda degerler egitiminde empati, liderlik, aile birligine nem verme, bagimsiz ve 6z-
giir diisiinebilme, vatanseverlik, kiiltiirel mirasa sahip ¢ikma gibi ihtiyag sebebiyle giindeme
alindig diistiniilenler harig sevgi, sayg1, hosgorii, adil olma, dostluk, yardimlagma, dayanis-
ma, temizlik, dogruluk, diiriistliik, aile birligine 6nem verme, iyimserlik, misafirperverlik

81 Bkz. DIB Meali, 455.

82  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: ts.), 4: 274; Seyyid Kutup, Fi Zilali’l-Kuran,
(Istanbul 1980), 8: 230; Ebu’l-Fida Madt'd-Din Ibn Omer Ibn Kesir Ibn Davud Ibn Kesir el- Dimaski el-
Kureysi, Hadislerle Kuran Tefsiri, (Istanbul 1991), 4: 6410-6414.

83  Hz. Omer bir adami ba1 6niinde, omuzlar: diigmiis, sitkliim piikliim yiiriirken gériince “Bagint  yukar1 kaldir
da 6yle yiirii; Islam acizlik degildir” diye seslenir. Ayn1 sekilde yiirityen bir ~baskasina da “Ey Sefil! Dinimiz
lekeme” diye azarlar. Bkz. Ibrahim Sar1, Lokman Suresi (Istanbul 2016), 47.

84 Demirci, Lokman Suresi ve Ahlaki Ilkeler, 204.
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vb. bagliklar rahatlikla herhangi bir dinin din egitimi icerisinde ele alinabilecek konulardur.
Bugiin ders olarak okutulmayan ancak egitim faaliyetleri arasinda yer alan Degerler Egitimi
konu bagliklarinin Isra ve Lokman basta olmak iizere diger surelerdeki ilkeler birlikte ele
alinarak islenmesinin faydali olacag kanaati degerlendirilmektedir.

Toplumun birlikteligi ve insani degerler etrafinda bir arada yasama kiiltiiriinii edinme-
si ancak ahlaki ilkelerin hem dogru kaynaktan 6grenilmesi hem de toplumda karsiliginin
bulunmastyla miimkiin olacaktir. Uzerinde ¢aligilan isrd ve Lokman surelerindeki ihtiyag
duydugumuz ahlék ilkelerinden bir kism1 Din ve Degerler Egitiminde hem program hem
de uygulama noktasinda tizerinde ¢alisilarak, davranis edinme baglaminda referans olarak
kullanilabilir.
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Ceviriler

Tanr, Ozgiirliik ve insan Edimi
Yazan: Thomas TALBOTT"

Ceviren: ismail SIMSEK™

Wes Morriston, William Rowe ve digerlerinin diistincelerinin aksine sayet mutlak mii-
kemmel bir Tanr1 varsa, Tanrrnin biitiin varliklar arasinda en 6zgiir olani olacagini ve
ozglirce eylemde bulunmanin ne anlama geldiginin en agik 6rnegini temsil edecegini
savunuyorum. Ayrica insan ozgiirligini Tanrrnin ideal 6zgiirliigiintin bir yansimasi
olarak goriirsek, hem standart libertarian hem de bagdasimar 6zgiirlikk yaklagiminin
bazi giigliiklerinden kaginabilecegimizi 6neriyorum.

Bu makalede amacim fail nedenin gizemli kavramina basvurmaksizin bir edimsel-
lik teorisi ortaya koymaktir. Ancak baglangicta yanlis anlagilmamak igin belki “fail neden”
ifadesini degil de burada bahsettigim “gizemli” (mysterious) terimini agiklamam gerekir.
Bana gore miimkiin en iyi fail neden 6rnegi olarak goriilen seyle baslayacagim: mutlak
mitkemmel bir varlik var olmasi durumunda eylemlerini baslatir veya meydana getirir.
Bununla birlikte boyle bir anlayisa dayanarak fail nedenin klasik anlamini herhangi bir
degisiklik yapmadan benimsemeyecegim. Ornegin tanim geregi fail tarafindan yaratilmug
bir olayin yalnizca alternatif olasiliklar baglaminda ortaya ¢ikabilecegini ve dolayisiyla asla
zorunlu kiliamayacagini dogrulamaya caligmayacagim. Tanim geregi ne failin dogasinin
asla belirlenemeyecegini, ne de fail nedenin egsiz bir 6rnegi olarak insanin nedensel olarak
belirlenebilecegini ortaya koyacagim.! Bunun yerine Tanrrnin en iyi ve en agik fail neden
oldugu varsayimu ile baglayacagim ve daha sonra insani edim kavrami i¢in bu varsayimin
bazi etkilerini arastiracagim. Ayrica Wes Morriston, William Rowe ve digerlerinin goriis-
lerinin aksine Anselm distincesindeki Tanr1 (Anselmian God) anlayiginin tiim varliklarin
en Ozgiir olani olacagini ve onun gergekte 6zgiirce hareket etmenin ne anlam ifade ettiginin

* Cevirisini yaptigimiz bu makale, “God, Freedom, And Human Agency” adiyla Faith And Philosophy 26, sy. 4
(2009) dergisinde yayimlanmustir.

** Yrd. Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen U., Islami Ilimler Fakiiltesi, Din Bilimleri A. B. D.
issimsek1982@hotmail.com

1 Birgok eylem teorisyeni, isin dogasinda fail nedenin higbir 6rneginin kendi kendine nedensel olarak belirle-
nemeyecegini ileri stirmesine ragmen en azindan bir ka1 onlarla ayn1 goriiste degildir. Dikkate deger 6rnek-
lerden birisi “belirlenim iddiasinin, bizzat kendi hareketlerini baslatan faillerin var oldugunu inkar etmemizi
gerektirmedigi” konusunda 1srarct olan Richard Taylordir. Bkz. Action and Purpose (Englewood Cliffs, NJ:
Prentice Hall, 1966). Diger taraftan €’yi nedenleyen bir S olayinin, €nin nedenini igerdigini ileri siiren William
Hasker buradan (her zaman olmasa bile) zaman zaman kisinin nedenlerinin kendisini alternatifsiz birakmak
bi¢iminde zorlayabilecegini belirtmektedir. Bagka bir deyisle, nedenler o kadar giiglii olabilir ki, sonugta, diger
herhangi bir eylem bi¢imini engelleyebilir. Bkz. The Emergent Self (Ithaca and London: Cornell University
Press, 1999), 106-107. Hasker’in diisiincesinde bu tiir durumlar 6zgiir eylem 6rnekleri olmayabilir ancak bun-
lar gergek eylem ve fail nedensellik 6rnekleridir. Timothy O’Connor gibi digerleri ayn1 gériiste degildir. Bkz.
Persons and Causes (Oxford and New York: Oxford University Press, 2000, 61. Byle temel bir konu tizerinde
bu sekilde bir anlagmazlik goz 6niine alindiginda, fail nedenselligin belirli bir anlaminin hakli bir sekilde stan-
dart olarak kabul edilip edilemeyecegini merak edebiliriz. Ancak bilesiniz diye séyliiyorum, bana goére Hasker
bu meselede maval (lie) okumaktadir.
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en agik drnegini sergiledigini 6ne siirecegim.? Inantyorum ki ilahi ézgiirlitk diigiincesi li-
bertarian ve bagdasimcilar arasinda siiregelen anlasmazlig1 degerlendirecek bir perspektif
saglayabilir ve sonunda bu iki tarafin goriislerini biraz daha birbirine yakinlagtirmaya yar-
dimear olabilir.

Dikkate deger sey bagdasimei goriise karsi olumsuz libertarian kanitlar (6rnegin ke-
sintisiz nedensel belirlenimin harici etkilerden ayirt edilemeyecegi endisesi)® ve libertarian
gorise karst olumsuz bagdagimer kanitlarin (6rnegin belirlenimsizligin sans ve rastlanti-
dan ayirt edilemeyecegi endisesi) her ikisinin de baglangicta makul goriilmesidir. Ustelik
libertarian ve bagdasimecilarin geliskili diisiincelerden ziyade karsit goriislere sahip olduk-
lar1 goz 6niine alindiginda, en azindan her iki gorisiin de hatali olabilecegine dair olasilig
dikkate almaliyiz.* Bununla birlikte bu makalede birincisi, ilahi 6zgiirliigiin dogru anlasil-
mas1 durumunda herhangi bir geliski igermeyecegini; ikincisi, ne kadar sinirli olursa olsun,
insan 6zgiirligtint Tanrr'nin ideal 6zgiirliigiiniin bir yansimasi olarak anlamayz; tigtinctiisi,
boylesi bir anlayisin bir kimsenin hem standart libertarian hem de standart bagdasimei
ozgiirliik anlayisinin bazi giicliiklerinden kaginabilmesini saglayabilecegini tartisacagim.’

Her seyi bilme, her seye giicti yetme, mitkemmel, rasyonel ve merhamet sahibi ol-
manin temel nitelikleri arasinda sayildig1 zorunlu varlik olan Anselm’in Tanr1 anlayistyla
baslayacagim. Bu anlayiga gore Tanri, en iyi eylem bigimi olarak asla hata yapmaz, asla
yanlis bir diisiinceyle eylemde bulunmaz, asla eylemlerinin sonuglaryla ilgili olarak ya-
nilgiya diigsmez. Bagka bir degisle zat olarak Tanrrnin daima en iyi eylem bi¢imini bilmesi
en azindan en iyi bir eylem bi¢cimi oldugunda, onun bildigi en iyi eylemi daima se¢mesi
zorunlu bir gercgektir. Bu bakimdan onun en énemli eylemleri Spinoza ve Leibniz’in iddia
ettigi gibi dogasinin zorunluluguyla veya 6zellikle kendi makulliiliigiiniin igsel zorunlulu-
guyla meydana gelir. Ornegin bir sey yapacagina sz verdiginde bu soz, diger nitelikleri de
diistiniildiigiinde onun o eylemi yapmasini gerektirir.

Ancak Tanri, en azindan 6nemli konularda stirekli dogasinin zorunluluguyla ha-
reket etse bile sanirim eylemlerinin fail nedeni olmaya devam edecektir. Evet, bazi fi-
lozoflar mitkemmelligi temel 6zellikleri arasinda olan zorunlu varlik fikrinin gergekten
makul olup olmadigini sorgulamiglardir. Burada benim niyetim bu diisiincenin makul-

2 Tanrrnin tiim varhiklarin en 6zgiir olani oldugu diisiincesine dair 6nceki savunmam i¢in bkz. Thomas Talbott,
“On the Divine Nature and the Nature of Divine Freedom’, Faith and Philosophy 5 (1988): 3-24. Son zaman-
larda benzer bir savunma i¢in bkz. Edward Wierenga, “The Freedom of God,” Faith and Philosophy 19 (2002):
425-436. Bu goriislerin degerlendirmesi igin bkz. Wes Morriston, “Is God Free? Reply to Wierenga’, Faith and
Philosophy 23 (2006): 93-98 ve William Rowe, Can God Be Free? (New York and Oxford: Oxford University
Press, 2004).

3 Kesintisiz belirlenimin dis etkileri ortadan kaldirmaktan ayirt edilemeyecegi delili, son literatiirde bityiik ilgi
gordii. Bu delile iliskin 6nemli bir agiklama i¢in bkz. Derk Pereboom, Living Without Free Will (Cambridge:
Cambridge University Press, 2001): 110-126.

4 Her iki goriige kars: 6nemli ¢agdas deliller i¢in bkz. Richard Double, The Non-reality of Free Will (New York
and Oxford: Oxford University Press, 1991) ve Pereboom, Living Without Free Will.

5  Ancak biri standart libertarian 6zgiir irade anlayisinin ne oldugunu sorabilir. Kendilerini libertarian olarak
isimlendirenlerin goriislerinin gesitliligine bakilirsa bu, dogru bir sorudur. Cogu, sozde alternatif olasilik ilke-
sini kabul etmesine ragmen bazilar1 kabul etmez. Bir kism1 6zgiir hi¢bir eylemin nedensel olarak belirleneme-
yecegini savunurken digerleri dogru bir bigimde olusmus karakterin (diger faktorlerle birlikte) dogru kosullar
altinda 6zgiir bir eylemi nedensel olarak belirleyebilecegini 1srarla savunurlar. Bunun 6tesinde libertarianlar
nadiren de olsa 6zgiir eylemin yeter kosulu noktasinda bilgi vermeye ¢alisirlar; o kosullar genellikle bir kag
zorunlu 6zel sart1 igeriyor goriinmektedir. Bununla birlikte bu ¢alismadaki amacim igin bagdagime ve liber-
tarian goriisii olusturan seyin (eger varsa) kabaca bir fikrinin olmas: yeterlidir. Ciinkii belli bir ilahi 6zgtirlik
anlayisiyla baglayip daha sonra onun insan 6zgiirligii tizerinde etkilerini ve kendilerini gergekte libertarian ve
bagdasimci olarak isimlendirenlerin kendilerine 6zgii 6zel iddialarini aragtiracagim.
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lugiint diger baz1 delillerle savunmak degildir. Fakat bu diisiincenin makul oldugunu
varsaydigimizda benim acimdan mesele basit¢e sudur: Ne Tanrr'nin varligi ne de eylem-
lerinden herhangi birisi onu harici etkileyen nedenlerin bir sonucudur, sanirim onun,
neden oldugu her olayin sebepsiz sebebi oldugu tiimiiyle tartigmasizdir. Ve Tanrrnin
en iyi eylem yoluna iliskin kendi (dogru) yargisina asla ters diismedigi kesinlikle dogru
oldugu i¢in eylemlerinin tamamen veya kismen de olsa rastgele bir sans meselesi olabile-
cegi konusunda herhangi bir sorun olamaz. Dolayisiyla Tanri, dogasinin zorunluluguyla
hareket ederken bile bu anlamda eylemlerinin fail nedenidir: onlardan her biri onun en
iyi eylem bigimiyle ilgili mitkemmel makul/rasyonel yargisini igerir; hig birisi, onu harici
etkileyen digsal nedenlerin sonucu ve kismen de olsa rastgele sansin iirtiini degildir.

Sayet Anselm diisiincesinde oldugu sekliyle bir Tanr1 varsa asagida onun olasi tiim
varliklarin en 6zgiir olani oldugunu 6ne siirecegim. Boyle bir Tanrr'nin ne 6zgir bir se-
kilde 6zgiir olmay1 se¢medigi, ne de kendi kendine neden olma veya olaylara neden ol-
dugu durumlarda 6zgiir olmadig1 dogrudur. Zira boyle bir durumda bagka hi¢ kimseden
farki kalmazdi, ¢tinki bir istisna disinda birinin 6zgiir bir sekilde 6zgiir fail olmayi tercih
etme diigiincesi tamamen tutarsiz goriiniiyor. Ornegin Tanrpdan farkli olarak dzgiirlii-
gtimi ortadan kaldirma giictine sahipsem ( 6rnegin uyusturucu kullanarak veya intihar
ederek) bu durumda belki de gelecekte biri 6zgiir kalmay1 serbestce tercih etme gibi bir
glici kullanmamayi tercih ettigimi gorebilir. Yine de boyle bir durumda bile en ilkinki
hiir tercihlerimde ifade edilen 6zgiirliik, 6nceki herhangi bir hiir se¢imimin nedensel
bir sonucu olamazdi. Bu nedenle yaratilmis hi¢ bir kimse 6zgiir bir fail olmay: hiir bir
sekilde se¢medigi gibi (Sarte 6zgiirliige mahkiim oldugumuzu séylerdi) Tanr1 da 6zgiir
fail olmay1 temelde hiir bir sekilde segmez. Ama eger Tanrrnin dogasi, hata, ahlaki kusur
ve benzeri seylerden miinezzehse onun nasil olur da daima en iyiyi 6zgiirce yaptigini
iddia edebilecegimi biri merak edebilir. Wes Morriston kisa bir siire 6nce yazdigi bu (ve
o6nemli) tartisgmada sorunu su sekilde ifade etmektedir: Tanr1 (Anselm diisiincesinde)
sirf ahlaki dogasiyla hareket ettiginden ne ahlaki dogasi, ne de ondan meydana gelen
olaylar i¢in sorumludur, bu nedenle o, ahlaki agidan 6zgiir degildir.® Anladigim kadariy-
la Morriston Tanrr'nin ahlaki dogasiyla hareket ettigini sdylerken onun farkli bir dogaya
sahip olmayi asla 6zgiirce tercih etmedigini kastetmektedir.

Morriston, Tanr1 hakkindaki iddialarinin bir 6rnegi olarak Bonnie Chance olarak
adlandirdig “sonlu bir kiginin” tesadiifi sansla var oldugunu ve su karakteristik 6zellik-
lerle bunu gergeklestirdigini hayal etmemizi istemektedir: “onun dogasi en iyiden daha
az iyi olarak gorduigii seyi tercih etmesini engellemektedir”” Bu nedenle Morriston Tanr1
gibi Bonnie Chancenin de iyi olan1 yapamayacagin1 soyliiyor, “ciinkii o, yanlis yapmasini
engelleyen dogasiyla sikismistir”;® ne rastgele sansin sonucu olan dogasi ne de Tanrr'nin
dogasinin diginda harici nedenlerin sonucu bu tiir sebeplerden kaynaklanmaktadir. Mor-
riston, Bonnie Chance’in varliginin imkansiz olabilecegini kabul etmesine ragmen (ba-
zilart Tanrrnin varliginin imkéansiz oldugunu iddia etse de) béyle bir imkansizligin dii-
stince deneyinin konusu ile alakasiz oldugunu israrla savunuyor: [Tanrrnin durumunda]
dissal sebeplerin yoklugu onun 6zgiirligtini garanti altina almak icin yetersizdir, “giinkii
Bonnie'nin dogasi geregi hareket ettigi gibi ayn1 sekilde onun da dogasi tarafindan belirlen-
mesi gergek olarak kalmigtir”™ (italik benim) Bu nedenle Bonnie Chance konusunda Mor-

Morriston, “Is God Free?”, 96.
Morriston, “Is God Free?’, 96.
Morriston, “Is God Free?”, 96.
Morriston, “Is God Free?”, 96.
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riston sunlar1 yazmaktadir: Bonnie'nin (kendisi degil) dogasi iyi eylemlerinden sorumlu
oldugu i¢in biz, en iyi eylemi gerceklestirdiginde onun 6zgiirce hareket etmedigi sonucu-
nu ¢ikarabiliriz.' Ve Tanr1 agisindan ayni sekilde sunlar1 yazmaktadir: Ogleyse Tanrrnin
(kendisi degil) dogasi nihai olarak ahlaki tercihlerinin belirleyiciyse ni¢in onlar1 6zgiir bir
sekilde gergeklestirdigini diisinmemiz gerektigini anlamiyorum."

Simdi Morriston’a, 6zellikle rastgele sanstan boyle bir yoklugun ayrilamadig: yerde
“digsal nedenlerin bulunmamasinin’, burada dile getirecegim gibi rasyonel faillere ait 6z-
gurliigiin pek de yeterli kosulu olmadig1 konusunda kesinlikle katiliyorum. Bununla bir-
likte aksini iddia eden hi¢ kimseyi de tanimiyorum; ( sanirim Morriston'un kendisi de
dahil olmak tizere) ¢ogu libertarian yalnizca dis nedenlerin yoklugunun ilgili 6zgiirliigiin
gerekli bir kosulu oldugunu iddia edecektir. Bu nedenle anladigim kadariyla daha uygun
soru sudur: Harici nedenlerin yoklugunu miikemmel rasyonellik ve béoyle bir rasyonellige
uygun hareket etme yetkisiyle birlestiriseniz - ya da insanlar s6z konusu oldugunda en iyi
eylem bi¢imine iliskin makul ve iyi bilgilendirilmis bir yargiya gore hareket etme giicii-
ni¢in rasyonel faillerle ilgili 6zgiirligtin yeter kosuluna yakin bir sey yapmayasiniz? Akillt
bir failin muhtemelen daha fazla 6zgiirlitk sahibi olmasi arzu edilebilir mi? Her haltikarda
biri bu gibi sorulara cevap verir. - son béliimde daha kapsamli bir tartigmaya donecegim-
Morriston’'un Bonnie Chance 6rneginin Tanrrnin 6zgiirligi aleyhine oldugu yontindeki
herhangi bir 6neriye kars1 iki kat itirazim var.

Oncelikle en énemli yon, Anselm diisiincesindeki Tanrvnin Bonnie Chanceden ol-
dukga farkli oldugunu goz 6niine almaktir. Burada Tanrrnin varligi zorunlu olmasina
ragmen Bonnienin varliginin olasi (varliginin miimkiin oldugunu varsayarak) oldugu
noktasina deginmedim. Bunun yerine Morriston'un agik¢a kullandig: gibi doga kavra-
minda belirsizlige ve bireyin kimligiyle ilgili sorumluluguna atifta bulunuyorum. Be-
lirsizlik, bir 6ziin felsefi kavrami, bir dizi temel 6zellik ve bir kisinin kazara karakter
ozelliklerinin, davranigsal egilimlerin ve benzerlerinin daha siradan kavrami arasinda
bulunur. Bir takim 6zellikler varlig1 olarak dnceki anlamda bir doga, soyut bir cisimdir
ve tabiri caizse nedensel olarak eylemsizdir; o, ne kisinin eylemleri tizerinde nedensel bir
etkide bulunur ne de nedensel olarak eylemlerini belirler. Fakat sonraki anlaminda bir
doga, prensip olarak bir eylemin nedensel agiklamasina dontisebilecek tiirden - 6rnegin
bir adamin diriistligiiniin bir vesileyle veya baska bir yerde yalan séylemesini engel-
ledigi gibi) bir seydir. Bu anlamda belirli bir karakter ozelligi, soyut bir nesne olarak
diistiniilen bir 6zellik degil 6zelligin somut bir 6rnegidir. Bu nedenle bu belirsizligi gi-
dermek i¢in bundan béyle “doga” terimini, “6z” teriminin esanlamlisi olarak degil somut
karakter 6zelliklerini ve davranigsal niteliklerini belirten bir terim olarak kullanacagim;
ancak onlarin zorunsuz olsalar da genellikle kisinin dogasini olusturdugunu (6rnegin
giinahkar bir dogada oldugu gibi) ve bazi eylemlerimizi tam olarak belirlemese de ne-
densel bir etki yarattigini diisiiniiyoruz. Buna gore bahsedilen anlamda Bonnie'nin doga-
st bir¢ok rastlantisal karakter 6zelliklerini, davranigsal bozukluklari ve benzerlerini icer-
diginden gergek diinyadaki kendine 6zgii dogas1 bireysel kimligi i¢in zorunlu degildir; ve
farkli miimkiin diinyalarda farkl bir dogaya sahip oldugundan Morriston’un yaptig: gibi
Bonnie'yi kendi dogasindan ayirt edebiliriz. ( ya da en azindan hepsinden degilse bile
rastlantisal karakter ozelliklerinin bazilarindan) Fakat Morriston, Tanrrnin 6zgiirliga
ile ilgili argiimani baglaminda dogasindan bahsedince, sanirim zihninde felsefi anlamda

10 Morriston, “Is God Free?”, 96.
11 Morriston, “Is God Free?”, 97.
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bir 6z, ve var oldugu her miimkiin diinyada somutlastig1 bir 6zellikler kiimesi vardir.
Ornegin kusursuzca iyilik gosteren, merhametli ve adil olan Bonnieden farkli olarak An-
selm diisiincesinde Tanr1 6ziinde lutufkar/sevgi dolu, merhametli ve adildir; onun 6zsel
iyiligi pek ¢ok kisinin zihninde ilahi 6zgiirlik sorununu giindeme getiren seydir. Ayrica
0, Morriston'un “Tanrrnin dogas: (kendisi degil) ahlaki tercihlerinin nihai belirleyici-
sidir” iddiasina etkili bir karsithk sagliyor. Zira bu iddia mevcut baglamda hig tutarli
bir anlam tagimiyor gibi goriiniiyor. Tanrr'nin dogasini nedensel olarak etkisiz soyut bir
nesne bi¢iminde diistintirsek o, eylemleri tizerinde herhangi bir soyut nesnenin yaptig
gibi nedensel bir etkiye sahip olamaz; ve Tanr’'nin dogasinin kendi kendisinden daha az
bir sey olmadigini disiiniirsek o zaman 6ztiniin somut drneklemesi olarak Tanr1 agikea
dogasiyla aynidir. Ornegin Tanri kendi kendine yaratmaya karar verdiginde bu, géklerin
ve yerin fail nedeni olan Tanridan bagkas: degildir."?

Bonnie Chance 6rnegini daha yakindan ele alalim. Morriston'un “Bonnie’nin dogasi
-kendisi degil- (nedensel olarak ?) iyi davranislarindan sorumludur” iddiasini degerlen-
dirmeye baslamadan once, ilk olarak sunu sormaliyiz: Bonnienin kendisi (Morriston'un
Bonnie'nin dogasiyla gelisik gordiigii) kimdir (veya nedir)? Veya soruyu baska sekilde ifade
edecek olursak: sozii edilen “Bonnie Chance” ismi biitiin karakter ozelliklerinden, dav-
ranigsal egilimlerinden, arzularindan ve tutumlarindan bireysel isim olarak ayri olmay:
ifade ederse, zorunsuz olsa bile onlar1 bir kisinin dogasiyla genelde iliskilendirebilir miyiz?
“Bonnie Chance” ismi karakter olmadan bir 6ngoriide bulunma konusunun 6tesinde bir
sey mi ifade ediyor? Eger etmiyorsa kesinlikle karakter olmadan bir 6ngoriide bulunma-
nin diinyada eylem olmadigini ve ozellikle 6zgiirce bir eylem olmadigini kabul ediyorum."
Ancak Bonnie'nin kendisini belirli bir kisi, biligsel yetenekleri dogru bi¢imde calisan, en
iyi eylem yoluna iliskin kararlar1 giivenilir ve gercek inanglar1 dogru sebeplere dayanan
rasyonel bir fail olarak diisiiniiyoruz."* Dolayistyla Tanr1 gibi tasarlanan Bonnie’nin 6zgiirce
eylemde bulunan birinin 6rnegine uydugunu inkar etmek i¢in bir neden gérmiiyorum.
Burada tasarladigimiz gibi rasyonel bir failin rastgele sansla ortaya ¢ikmasi halinde bile
varsayim geregi varliga geldikten sonra yine de o, rasyonel bir faildir. Varolusunun tesadiifi
bir sonu¢ oldugu gercegi, onun gerceklesmesinden sonraki eylemlerinin tesadiif sonucu
olduguna dair herhangi bir ima tagimaz. Aksine Bonnie kendisini rasyonel bir fail olarak

12 Makalesinin sonunda Morriston Tanrr'y1 (Bonnie gibi) dogasindan (veya 6ziinden) ayirma varsayiminin tar-
tigmal1 oldugunu kabul eder. Sonra “Tanri dogasiyla aynidir” doktrinine gore ilahi basitlik 6gretisinin tutarh
oldugu var sayilarak ilahi 6zgiirlik sorunun ¢oziilebilecegi 6nerisine devam eder. (s. 98). Ancak bana 6gle
geliyor ki bu hassas meseleyi ele almiyor. Hassas mesele Tanr’nin bazi soyut nesnelerle yani bir dizi 6zellikle
ayni1 olup olmadig1 degildir; bunun yerine tartijma Bonnie Changenin aksine Tanrr'nin bireysel bir G ile 6zdes
olup olmadigidir, boylelikle Gnin mitkemmel derecede iyi olmamasinin mantiksal olarak imkéansiz olmas:
miimkiindir. Eger Tanr1 G ile 6zdesse bu durumda Tanrr'y1 ahlaki eylemlerinin nihai kaynagi olmasindan
tutarli bir sekilde ayirt edemeyiz. Ve basitlik 6gretisi benzer sekilde Tanrr'nin kendisini ahlaki eylemlerinin
nihai kaynag: olmasindan ayiramayacagimiz1 gerektirse de, bu, boyle bir goriis i¢in zorunlu degildir.

13 Morriston'a “Bonnie Chance” isminin karakteri baz almadan bir 6ngériidde bulunma konusundan daha fazla
bir sey ifade etmedigi noktasinda katilmadigimi belki burada vurgulamaliyim. Demek istedigim tam olarak
Bonnie'nin kendisinin degil dogasinin eylemlerini belirledigi iddiasini degerlendirmeden 6nce Bonnie'nin
kendisinin kim oldugunu agiklamamiz gerektigidir.

14 Burada Bonnie Chance érneginde gérdiigiim gibi bir dizi giigliikle kargilagtyorum. Ornegin, Bonnienin te-
sadiifen ortaya ¢iktigi andan itibaren her seyin bilincinde oldugunu varsayabilir miyiz? Yani doganin biitiin
yasalarini, evren hakkindaki her seyi ve olast tiim eylemlerin biitiin nedensel sonuglarini bilerek mi var ol-
mustur? Eger 6gleyse onun bilgisi nereden gelir? Tanrr'nin aksine, kendisinin yaptig1 veya tasarladigi seylerin
dogasin1 bilmemektedir; siradan insanlarin aksine seylerin nasil islediginin bilgisini tecriibeden elde edemez;
o, sonradan bilgiyi elde eden veya dogustan bilgiye sahip yaratilmis varliklarin aksine hi¢bir sekilde bilgi alicist
degildir. Ancak o, her seyi bilen degilse nasil olur da biri onun dogasinin tek bagina yanlis1 yapmasini engelle-
digi noktasinda hayret edebilir.
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nitelendirirse, en azindan en iyi eylem bigimini agik¢a gordiigii durumlarda eylemlerinin
nihai agiklamasi, kendi pratik gerekgesi ve en iyi eylem bigimine iligkin rasyonel kararina
dayanir.”” Buna gore Anselm diisiincesinde Tanr1 zorunlu olarak var olan ve eylemleri-
ni meydana getiren rasyonel bir fail olmasina ragmen Bonnie Chance, tesadiifii bir sekil-
de ortaya ¢ikan ve eylemlerini meydana getiren rasyonel bir fail olacaktir. Bu baglamda
Bonnienin eylemleri fail nedenselligin mesru 6rnegi olarak Tanrrnin eylemlerinden daha
az goriilemez ve bu yiizden bana gore 6zgiir eylemin mesru 6rnegidir de.'¢

Artik bir¢ok libertarian filozof bile - 6rnegin Robert Kane ve Laura Ekstrom'- fail
nedensellik ve iyi bir nedene bagvurmaktan kusku duymaktadir. Eylem teorisyenleri her-
hangi bir olaydan etkilenmeyen 6zgiir bir segimi tesadiiften ayirmak amaciyla fail neden-
sellige bagvurduklarinda agiklamaya ¢alistiklar: gizemi daha da derinlestiriyorlar. Diin Ay1
yapmak ve ondan kaginmak i¢in kesin olmayan bir R nedenine sahip oldugumu ve bir
stire diistindiikten sonra ayni sekilde nedensel olarak Adan ka¢inmanin miimkiin oldugu
baglamda herhangi bir olaydan etkilenmeden A’y1 yapmayi tercih ettigimi varsayalim. Eger
bu, bazi libertarianlarin sahip oldugu gibi aksini tercih edebilecegim bir durumsa, o zaman
herkesce bilinen mahzur, béyle bir se¢imin sonugta alternatifler arasindan rastgele tercih-
te bulunmadan farkli olamayacagidir. Neden R den hareket ettigimi ve kategorik olarak
R+ den hareket ettigim zaman Adan kaginmayi degil de Ay1 yapmayi tercih ettigimi tesa-
diifi sansin disinda agiklayan nedir? Ister A'y1 yapmayu, ister Adan kaginmayi hangisini ter-
cih etmis olursam olayim, yapmis oldugum se¢im, fail olarak bir nedenden dolay: hareket
ettigimden tesadiiften ayirt edilebilirdi. Bununla birlikte uygun olsun veya olmasin yine
de Rden hareket ettigim ve kategorik olarak Rden hareket ettigim zaman A’y1 yapmaktan
kaginmayip da yapmay tercih etmemde agiklanmayan bir sey var; bu baglamda Adan ka-
¢inmay1 degil de A’y1 tercih etmemin neden tesadiifii sansin sonucu veya en azindan bazi
karar verme siirecinde rasgele unsurlarin {iriinii olmadigini gormek zor. Ayrica burada,
gizemi ortadan kaldirmak igin birinin hig bir sey yapmayan bu fail nedensellik 6rnegiyle
acik keyfiligi nasil ortadan kaldirabilecegini gérmiiyorum.'®

Bu nedenle bana gore fail nedensellige basvurma, her biri nedensel olarak miimkiin
olan alternatiflerin varliginin bir dereceye kadar rastlantisallik, tesadiif veya keyfilik anla-

15 Morristona gore kisisel bir yazigmada Bonnienin pratik gerekgesi ve en iyi eylem bigimine iligkin saglikli
kararlari (eylemlerinin) nihai agiklamasini degil en yakin agiklamasini olusturur. Ancak nigin burada eylemle-
rinin bu en yakin agiklamasini nihai agiklama olarak da kabul edeyim. Bonnie'nin 6ziiniin tesadiifen olugmast,
ortaya ¢tkmasi halinde, olusumunun (veya ortaya ¢tkmasinin) hig bir agiklamas: olmadigini gerektirir. Bunun-
la birlikte agiklama olmaksizin mitkemmel rasyonel bir fail olarak ortaya ¢iktig1 diisiintildiigiinde, en iyi eylem
bi¢imine iligkin karar1 bitiiniiyle giivenilirdir, eylemlerinin tek agiklamas: ( ve dolayisiyla nihai agiklama)
glivenilir pratik gerekgelere dayanan yargilarinda yatmaktadir. Dolayisiyla varolusu agiklanmayan bir gizem
olarak kalsa da bir kez ortaya ¢ikinca eylemleri gizem olarak kalmaz.

16 Bu noktada varligi ve mitkemmel rasyonel dogasinin her ikisinin de nedensel olarak belirlenmis oldugunu
varsaydigimiz Suzie Determined ayni seyi sdyleyebilir miyiz? Ozel olarak Suzienin eylemlerinin Tanrrnin-
kinden az olmamak kaydiyla gergekten de ozgiir eylemler olarak nitelendirilebilecegini soyleyebilir miyiz?
Inanryorum ki burada Suzie Determined’in meydana gelisi degil bir kere ortaya ¢iktiktan sonra eylemlerini
muhakeme giicityle dogru bir sekilde kontrol altina almas: 6nemlidir. Fakat sonugta, miimkiin olan konu-
suyla da ayrica ytzlesmeliyiz. Suzienin muhakeme giictiniin tam olarak belirlenmis bir evrende eylemlerini
belirlemesi ve kontrol etmesi gergekten miimkiin miidiir? Bu konu hakkinda daha fazla bilgi i¢in son bolime
bakiniz.

17 Bak. Robert Kane, The Significance of Free Will (New York and Oxford: Oxford University Press, 1996) ve Laura
Ekstrom, Free Will: A Philosophical Study (Boul-der, CO: Westview Press, 2000).

18 Bana gore bu itirazin en iyi savunmasi Peter van Inwagen’indir. Bkz. “Free Will Remains a Mystery”, The Ox-
ford Handbook of Free Will i¢inde, ed. Robert Kane (New York and Oxford: Oxford University Press, 2002),
167-175.
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mina geldigini belirten bir¢ok bagdasimcinin (hatta bazi libertarianlarin bile) endiselerini
gidermek i¢in pek az sey yapmaktadir. Fakat Anselm, Spinoza ve Leibniz’in Tanrrs1 en
onemli eylemleri” icin belirleyici sebeplere sahip oldugu siirece bu eylemler hig bir se-
kilde tesadiifiin sonucu degildir ve higbir sekilde alternatifler arasinda rastgele secilemez.
Dolayisiyla Tanrrnin en mitkemmel rasyonel eylemleri ne harici etkinin, diger bir ifadeyle
ne de tesadiifi gansin sonucu oldugundan rasyonel bir failin en net 6rnegini ayrica hem fail
nedenselligin hem de rasyonel faillere 6zgii 6zgiirligiin en agik 6rnegini sunar.

William Rowe ve Alternatif Olasiliklar ilkesi

Daha 6nce gordiigiimiiz gibi Morristona gore en iyi i¢cin daima zorunlulukla hare-
ket eden Anselm diisiincesindeki Tanri, 6zgiirce eylemde bulunmaz; ¢linkii aksine bir sey
yapmasini engelleyen ahlaki bir nitelik tistlenmistir. Bu ytizden Morriston ¢ok tartisilan
alternatif olasilik ilkesine agik¢a bagli goriinmektedir: “bir kisi ayni baglamda kategorik
olarak ancak ve ancak tercih etmis oldugu seyin aksini de tercih edebilirse 6zgiirce segimde
bulunmus olur” William Rowe ayni sekilde 6zgiirligiin “gelecegi kontrol altinda tutmanin
6nemli bir tiirit oldugunu, bu kontroliin olabildigince sinirli olmasini” gerektirdigini israr-
la vurgulamaktadir. Boyle bir kontrol aksini de yapabilme 6zgiirliigiinden, iki ya da daha
fazla alternatif yollardan herhangi birini gelecege doniistiirmek i¢in sahip oldugumuz giig-
ten olusur.?® Bu ylizden Morriston gibi Rowe Tanrr'nin en iyi eylem tarzinin oldugu yerde
en iyiden daha az iyi olani tercih etmesinin mantiksal imkansizligindan hareketle onun en
iyi eylem bi¢imini 6zgiir bir sekilde tercih ettigini kabul etmez.

Bununla birlikte inaniyorum ki, asagidaki varsayimin hatali icerigi anlagilirsa insa-
noglunun durumunda bile alternatif olasiliklar ilkesi olarak adlandirilan prensip oldukga
kusurludur:

(FA)= Bir S kisisi, C sartlarinda ancak ve ancak C, S i¢in Adan kaginmanin psikolojik
olarak miimkiin oldugu durumda Ay1 6zgiir bir sekilde yapar.

(FA)daki ilk zorluk onun aksini tercih etmenin mantiksiz bir se¢im olabilecegi duru-
munu agtklamada basarisiz oldugudur. Boyle bir durumda ni¢in 6zgiirce hareket etme (ya
da neden rasyonel faillere 6zgii 6zgiirlitk olmalidir) psikolojik olarak aksini se¢me olasili-
g1 gerektirsin? Aslinda, ni¢in tamamen ger¢eklesmis bir 6zgiirlitkkle bagdagsmayan man-
tiksiz se¢me giiciini dikkate almayalim? $izofren geng bir adamin sanr1 aninda elinde bir
kasap bicag: ile mutfakta durdugunu, aniden sevgili annesinin uzaydan gelen koétit bir is-
tilact oldugunu ve gergekten annesi olmadigini sandigini varsayalim. Dahasi gen¢ adamin
sanr1 halinde onun i¢in kendisinden ayr1 olmayan alternatif olasiliklar baglamini yaratmasi

19 Anonim bir uzlastirici olarak burada Tanrrnin bu diinyay yaratmas i¢in (ya da onun gibi bir seyi) makul ne-
denlerinin olup olmadig1 sorusundan biitiiniiyle kagindim. Her ne kadar bu, benim tezim i¢in 6nemli olmasa
da kendi goriisiim igin degerli olan sey Tanrr'nin gergekten de bir gesit veya baska insanlar1 da igeren bir evren
yaratmasinin belirleyici nedenlerine sahip oldugudur; dolayisiyla onun boyle bir evren yarattiginin kesinlikle
dogru olduguna inanryorum. Bununla birlikte kisinin iki nedenden dolay1 bu noktada kadercilik korkusu bu-
lunmamaktadur: Birincisi, Tanrr'nin insanlarin bir takim ya da bagka insanlarla birlikte bir evren yarattiginin
zorunlu olarak dogru oldugu ile her yaratilan x kisisine gére Tanrrnin x i yarattig1 kosullu gergegiyle tutarlidur.
Ikincisi, her yaratilan x kisisi i¢in Tanrrnimn x i yarattig1 gercekte zorunlu dogru olsa da biz yine de “On the Di-
vine Nature and the Nature of Divine Freedom’da gosterdigim sekilde kadercilikten kaginabiliriz. Cinki eger
Tanrrnin yaratilan insanlarin yagaminda sans ve belirlenimsizligin 6nemli role sahip oldugu evren yaratmas:
zorunlu bir gergekse bu, yalnizca yaratilan evrene iliskin olumsal olgularin varlig: i¢in degil ayn1 zamanda
Tanr1 hakkinda olumsal gergeklerin varlig: i¢in de yeterli olacaktir. Bkz. “On the Divine Nature and the Nature
of Divine Freedom, 15-16.

20 William Rowe, Can God Be Free?, 55.
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gerektigini, yarattigini bagka bir ifadeyle annesini 6ldiirmenin psikolojik olarak miimkiin
olmasinin yani sira onu ldiirmekten psikolojik olarak kaginmanin miimkiin oldugu bir
durum varsayalim, ( Ne de olsa kotii istilacilar onu annesini 6ldiirmenin cezas: olarak bir
sonraki meniilerine doniistiirebilirlerdi!). Bu yiizden karar1 ne olursa olsun, onun mantik-
siz diisinmesi sonucunda, boyle seyler oldukga riskli olabilir, ayni kosullar altinda aksi-
ni tercih etmis olabilir. Burada en azindan alternatif imkanlarin varlig1 gercek 6zgiirliikle
uyusmaz goriiniiyor; ¢linkii tam da o6zgiirlitkle bagdagmayan bir gesit mantiksizlig1 ige-
riyor. Boyle bir baglamda tam olarak gerceklesmis bir 6zgiirlilk sadece aksini segmenin
psikolojik olasiligin1 gerektirmez, ayni zamanda 6nlemeyi de gerektirir.

(FA) ile ilgili ikinci bir zorluk, bir sekilde kisitlanmadike¢a bu ilkenin, ¢ocuklarina
bakmakta olan sevecen anne ve riisveti reddeden diiriist bankaci gibi ¢ok sayida siradan
ozgiir eylem 6rnekleriyle uyusmuyor olmasidir. Bu nedenle bazi libertarianlar bu 6rnekleri
biitiintiyle reddettiler ve Peter van Inwagen’in yaptig1 gibi bizim irademizin ¢ok az 6zgiir
oldugu sonucuna vardilar.” Bebegine kars: sevgi dolu olan, ona iskence yapmasi veya onu
herhangi bir yere terk etmesi hig bir sekilde diisiiniilmeyen bir anne varsayalim. (FA)’a gore
boyle sevecen bir anne gocuguna 6zgiir bir sekilde bakmaz. Fakat rasyonel bir failin o anda
alternatiflerden ziyade daha ¢ok, bir sekilde hareket etmeyi kendi yargisiyla ¢ok 6nemli
gordiigii icin 6zgirliginii kaybedecegini var saymam igin gegerli bir neden gérmiiyorum.
Eger hi¢ kimse bazi eylem i¢in mevcut tek alternatifin diistiniilemez veya tamamen savu-
nulamaz oldugu bir baglamda 6zgiirce eylemde bulunmazsa nigin herhangi bir rasyonel
fail 6dillendirilmeli veya 6zgiirliige deger vermelidir?

Bana gore libertarianlar (FA)’y1 reddetmelidir.** Yine de William Rowe’a gore «Bu il-
keyi destekleyen 6rnekler bulmak gii¢ degildir» ve o asagidaki 6rnegi vermeye devam eder:

Geng bir ¢ocuk, 6gretmeninin kendisine bir seyler yapmast i¢in emir verdiginde ‘Evet
efendim!” demedigi her zaman elektrik sokuna maruz kalirsa sonunda 6gretmeninden bir
emir isittiginde cocugun ‘Evet efendim!” demesinden kaginmas: psikolojik olarak imkénsiz
olacaktir. Komut emrini alan ve agiklanan kosullar: bilen hi¢ kimse bu zorlayici kosullama-
nin ardindan ¢ocugun 6gretmenin emrine cevaben “Evet efendim!” dediginde yine de bu
cevabi ozglirce soylediginde 1srarci olmayacaktir.”

Ornegini ortaya koyduktan sonra Rowe sorar: Talbott, yeryiiziinde bu sartlar altinda
¢ocugun ozgiirce “Evet efendim” dedigini nasil soyleyebilir. . . ?** Elbette ki cevap asla ne
bayle bir iddiay1 hayal edebilecegim ve nede boyle yapmacik bir bagdasimer olabilecegim-
dir.

Oncelikle Rowe'un 6ne siirdiigii seyin aksine zorlayici sartlandirma érnegi, (FA)daki
genel iddialar igin hi¢ bir sekilde destek saglamiyor; en iyi ihtimalle o, belirli kosullar al-
tinda aksine davranmanin psikolojik olanaksizliginin 6zgiirliikle bagdasmadig seklindeki

21 Bkz. Peter van Inwagen, “When is the Will Free?” Philosophical Perspectives, Vol. 3: Philosophy of Mind and
Action (1989), 414.

22 Busebeple alternatif olasiliklar ilkesinin kabul edilebilir bir ifadesini bulmanin ¢ok zor oldugunu kanitlayan
Edward Wierenga ile biitiin yiirekten hemfikirim. Wierenga bir test olarak ilkenin sezgisel kullanimi, bir
eylemi 6zgiir kilacak yanhs tiirde 6nciil kosullarin mevcudiyeti iin yaklagik bir test oldugunu 6nermektedir.
Tam olarak ifade etmek zordur, ¢iinkii sadece kaba bir testtir. Bu dogruysa, Tanrrnin kiginin tercih ettigi
alternatif olasihik ilkesinin getirdigi testi bagaramamasi1 6nemli degildir. Kendi ilahi dogasindan kaynaklanan
eylemlerin 6zgiir olduguna karar verebiliriz, eger insanlarda varsa onlarin 6zgiirce hareket etmesini engelle-
yen 6nciil kosullar i¢in bir dedektér kullanmamiz gerekmez. Bkz. Edward Wierenga, “Perfect Goodness and
Divine Freedom”, Philosophical Books 48 (2007): 210.

23 William Rowe, Can God Be Free?, 143-144.

24  William Rowe, Can God Be Free?, 144.
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daha belirgin iddiay1 desteklemektedir. Bu nedenle iki farkli durum arasinda ayrim yap-
tim®: en iyi davranis sekli ile ilgili kendi yargisina uygun hareket etmeyi psikolojik olarak
imkansiz bulanlar ve boyle bir karara aykir1 hareket etmeyi psikolojik olarak imkansiz bu-
lanlar. Birinci durumda, bazi alkol ve uyusturucu bagimhlarin giizel bir sekilde 6rneklen-
dirdigi gibi konuyla ilgili psikolojik imkéansizlik 6zgiirlikle uyusmaz. Ctinkii bir alkolik
ickiyi reddetmenin en iyi bir tercih olduguna karar vermis olsa da yine de bunu yapmay1
psikolojik olarak imkansiz bulabilir ve eger bu gergeklesirse, alkoligin iradesi bir tiir ba-
gimli kolelik veya belki alkoliin bazen vermis oldugu gegici hognutluk icerisinde olacaktir.
Bununla birlikte ikinci durumdaki konuyla ilgili psikolojik imkansizlik benimde iddia etti-
gim gibi her zaman 6zgiirlikkle bagdasmaz degildir. Tam aksine, rasyonel bir fail psikolojik
imkansizlik nedeniyle diigiiniilemeyen, savunulamayan bir eyleme (veya eylemsizlige) ka-
rar verdigi zaman bu psikolojik imkéansizlik ilgili yargilarin hem makul hem de iyi bilgilen-
dirilmesi kaydiyla gergek 6zgiirliigiin gerektirdigi sey olabilir.

Bu yiizden 1988de ilk kez (oldukga kafas1 karismis sekilde) ifade ettigim kendi bakis
acim, Suzan Wolf’un savunduklarinin tam aksi olmayan ancak onunla énemli bir farki
bulunan asimetrik bir tez igerir. Wolf’un Nedensel Goriigiine gore ahlaki sorumluluk ve
ahlaki sorumlulugun gerektirdigi 6zgiirlik “Gergek ve lyi ile uyumlu olarak hareket etme
kabiliyetine baglidir”; bagka bir deyisle o, dogru olan1 dogru sebeplerden dolayr yapma
yetkisine sahip olmayi gerektirir. Fakat birinin yanlis hareket edebilecegi veya dogru ne-
denlerden dolayr dogru olani yapamayacag konusunda psikolojik olasilik gerektirmez.*
Bununla birlikte kendi asimetrik savim birinin en iyi eylem bigimiyle ilgili olarak yanls
kararini takip etme giiciine sahip olmasini gerektirir; ne kisinin yanlhs degerlendirmesinin
dogru olmasini ne de 6zellikle failin cahil kaldig1 meselelerde ( erkek veya kadin ilgilerinin
gercek ozellikleri veya belirli bir eylemin gercek sonuglar: gibi) failin dogru nedenlerle
(dogru oldugunu varsayarak) dogru olani yapma psikolojik olasiligini gerektirir.” Wolf’la
her seye ragmen su hususta anlasiyoruz: Tamamen irrasyonel bir sekilde davranmanin
psikolojik olasilig1 rasyonel failin 6zgiirliiglinti artirmaktan ziyade biitiiniiyle bu tiir bir
ozgiirligh baltalayabilir.®

(FA)y1 yorumladigimda alternatif olasiliklarin sézde ilkesini agik¢a reddetmeme
ragmen Rowe, bunu yapma da hatali oldugumu distiniiyor ve varsayimimdaki hatay1 su
sekilde teshis ediyor: Talbott “6zgiir bir eylemle’, bir failin en iyi ihtimalle ikincil olarak ah-
laki sorumlu oldugu eylemi karistirma hatasi yapryor.”” Ayrim onemlidir ve géstermek ko-
laydir. Rowe, kendisini “adamlarina direge baglamasini ve sirenlerin sesini duydugu anda

25 Bkz. Thomas Talbott, “On Free Agency and the Concept of Power”, Pacific Philosophical Quarterly 69 (1988):
241-254.

26 Wolf’a gore bu yiizden Neden Goriisii iyi bir eylem yapmak i¢in psikolojik olarak belirlenmenin 6vgiiyii hak
etmeyle bagdastig1 iddiasin1 6nermektedir. Bkz. Susan Wolf, Freedom Within Reason (New York and Oxford:
Oxford University Press, 1990), 79). Ancak bana gore Hristiyanlik “suglama” oyununu bitiinityle birakmamiz
ve hak ettigini bulma diisiincesini tamamen terk etmemizi; ayica ahlaki sorumluluk kavramini yeniden diiiin-
memizi gerektirir. Bu nedenle burada dikkatimi 6zgirlitk kavramiyla siirladim.

27  Ornegin rasyonel bir fail olarak nitelendirilen bir mafya babas1 biitiin kosullar diisiiniildiigiinde, rakibini 6l-
dirrme emri gibi ahlaki olmayan bir seyi yapmanin en iyi tercih olduguna karar verirse (hatali olarak) bana
gore ahlaki olmayan emri verdigi zamanda o emri vermekten kaginmasi psikolojik olarak imkénsizds, diistin-
cesi dogru olsa bile yine de emri 6zgiirce verebilir.

28 Her seyden hatta tiim rasyonellikten bagimsiz olarak hareket etme ve se¢me yetenegine iliskin Wolf, sorum-
lulugun (dolayisiyla 6zgiirliik) bundan daha smirh bir sey gerektirdigi yani Nedene gore hareket etme ve seg-
meyi, hangi sebeplere gore eylemde bulunmayi ve tercih etme yetisi gerektirdigi tizerinde durur. Bkz. Freedom
Wthin Reason, 96.

29 Rowe, Can God Be Free?, 145.
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cagrisina kapilmamay1 emrettigi” Odysseus 6rnegine atifta bulunuyor.”® Bu nedenle sarhos
bir siirticti 6nceki tercihlerinden dolay1 daha sonra kaginamadig bir kaza nedeniyle sugla-
nabilir, dolayisiyla emri verdiginde Odysseus, agaca baglandiktan sonra siren sesine kagi-
nilmaz bir sekilde cevap vermesinden dolay1 6viilebilir. Yine de Rowe’'un dogru bir sekilde
belirttigi gibi “Sadece sirenlerin sesini duydugunda Odysseus'un cevap vermekten 6zgiir
bir sekilde kagindigini diistinmek basit bir yanlhis olur”* Bunun yerine Rowe’'un adlandir-
dig1 gibi o, ahlaki zaaflarina gore eylemde bulunmamayi garanti altina almak igin kendi

ozglrligini 6zgir bir sekilde ortadan kaldirdig: i¢in ikincil bir tiir sorumluluga sahiptir.

Oyleyse Rowe, nigin bu kadar basit bir hatay1 (veya karigiklig1) bana atfediyor? Iste
bir ipucu. Rowe, gergekten sevdigi esine sevgisinden dolay1 asla iskence yapamayan biriy-
le ilgili olarak su anda iskence etmek istememesinin imkéansizliginin daha énce, hayatini
onunla gecirmek i¢in almis oldugu karar ve bu kararin ona iskence etmesini psikolojik
olarak imkansiz kilan sevgisinin sonucu oldugunu ileri siirmektedir.’* Rowe boylece biri-
nin onceden ozgiir segimlerinden dolayz ilgili psikolojik imkansizliga kars bir tiir ikincil
sorumluluga sahip ve bu bakimdan 6vgiiye deger olabilecegi fikrini kabul eder; daha sonra
ozgiirlik kavramini bu tiir ikincil bir sorumlulukla karistirdigim sonucuna varmaktadir.

Tabii ki eger bu noktada gercekten bir karisikliga diistitysem o zaman ayni sekilde kari-
sikhiga diisen birgok libertarian filozof da vardir. Ornegin James E Sennette gére libertarian
anlamda 6zgiir bir sekilde secimde bulunan bir kisi sadece bagdasimc 6zgiirliik bigiminde
tercihlerini belirleyen kisidir.* Ve ayni sekilde Robert Kane soyle yazmaktadir: Ozgiir irade
sahibi failler... hayat hikayelerinin bazi sathalarinda bazi 6zelliklerine gore veya kendi ol-
duklar1 hallerinde motive edici davranislara gore baska tiirlii davranabilirlerdi.** Bu filozoflar
direge bagli olmanin onu sadece kendi karakter zayifligindan korudugu Odysseus 6rnegi ile
kisinin se¢iminin, bundan béyle belirli eylemleri psikolojik olarak imkénsiz hale getiren, bir
yontiyle kendi karakterini sekillendirdigi durumlar arasinda kuskusuz 6nemli farklar gorir-
ler. Ancak zikrettigim gibi bizim 6zgiir eylemlerimizin siradan 6rnekleri, herhangi bir sekilde
ozgiir eylem ile bir tiir ikincil sorumluluk arasindaki karisikliga dayanmamaktadir. Aslinda
yukaridaki Odysseus ornegi gibi bir kimsenin secimlerinin sonuglarinin hem dolaysiz hem
de oldukga 6ngoriilebilir oldugu bir ka¢ 6nemli istisna disinda ikincil sorumluluk diisiincesi
bana sorunlu goriiniiyor. Zira Rowe'un kendisinin de belirttigi gibi, «6zgiir hareketlerimizin
hiir bir gekilde tercih edilmemis veya bilingli olarak dngériilmeyen uzun dénemli nedensel
sonuglar1 vardir.*® Ve bagka yerde benzer bir noktay su sekilde ifade ettim:

Ancak sorun eylemlerin hayatlarimizda sik sik beklenmedik sonuglar dogurmasidur.
Bir kimse zenginlik ve g6hret pesinde hile yapar, yalan soyler; yalnizca sonunda bosluk
ve sefalet oldugunu anlar; ve bu bulguyu gevreleyen kosullar nedensel olarak bir yasam
transformasyonunu belirleyebilir (hatta zorlar). Bir bagkas1 ahlaki biitiinligi ictenlikle ge-
listirir ve yanhslikla bazi en kotii karakter 6zelliklerini ortaya koyabilir: ahlaki katilik, ben
bilirimci ve merhamet eksikligi.*®

30 Rowe, Can God Be Free?, 143.

31 Rowe, Can God Be Free?, 145.

32 Rowe, Can God Be Free?, 145.

33 James E. Sennett, “Is there Freedom in Heaven?”, Faith and Philosophy 16 (1999): 74.

34 Kane, The Significance of Free Will, 72.

35 Rowe, Can God Be Free?, 145.

36 “Free Choice and Moral Character: A Difficulty for Libertarians”, Nisan 2003’te Amerikan Felsefe Dernegi Mer-
kez Birim Toplantilarinda sunuldu. Aym sekilde Manuel Vardas son derece 6nemli bir makalede “epistemik
sinirliigimizdan dolay1 yasamimizin ve kendimizin 6zgiirce secilmis zelliklerinin bile beklenmedik sonuglar
dogurabilecegini belirtir”. Bkz. “The Trouble with Tracing”, Midwest Studies in Philosophy 29 (2005): 282.
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Dolayisiyla bana gore arzularimizin, inanglarimizin ve bunun gibi seylerin dogrudan
eylemlerimizi belirledigi pek ¢ok durumda, gegmisteki segimlerimize dayanarak bu eylem-
ler igin ikincil bir tiir sorumluluga sahip oldugumuz diisiincesi, basit bir bigimde 6zgiirce
eylemde bulunduk fikrinden daha sorunlu goriiniiyor. Bu yiizden bahsettigim gibi aksini
yapmanin psikolojik olanaksizligina ragmen gocuguna 6zgiirce bakan sevecen anneyi tek-
rar ditgiiniin. Bildigimiz kadariyla en azindan agik olmayan bir bicimde o, eylemini hali
hazirda belirleyen arzular, annelik i¢giidiisii ve inanglariyla tercihte bulunmamis olabilir
ve baz1 belirsiz secenekler bu nedensel faktorlerden bir kismini etkilemis olsa bile, bu etki-
ler hi¢ 6ngoriilebilir olmayabilir. Dolayisiyla Rowe'un 6ne siirdiigii seyin aksine gocuguna
bakma meselesinde annenin 6zgiirligiinii agiklamak i¢in kadinin ge¢miste tercihlerine de-
gil hali hazirdaki bir seye bagvuracagim.

O halde onun 6zgiirligiinii nasil agiklayacagim? Bunu, “evet efendim” séziint zorla
sartlandirilarak dile getiren gen¢ ¢ocuk ile anne arasinda 6nemli bir farka isaret ederek ya-
pacagim. Zira Rowe’un son durumla ilgili agiklamasinda o, gencin 6gretmenin emirlerine
cevap olarak “evet efendim” soziinii dile getirdigi durumda, simdiye kadar kendi davranis-
larini yansittig1 veya karar vermedigi noktasinda en makul eylem bi¢imine dair daha ma-
kul ve iyi bilgilendirilmis bir karar vermis oldugu konusunda hig bir sey 6nermemektedir.
Aksine geng bu sozleri Pavlov’un belirli zil sesi duydugunda salya akitan képegi kadar oto-
matik olarak séyliiyor gibi géziikmektedir. Bu agidan seven anne gengten farklidir: Gencin
aksine bebegine bakip bakmama konusunda her sey goz oniine alindiginda, en iyi olan
seyle ilgili olarak (istenildigi takdirde) nedenleri saglayabilecegi bir inanca sahiptir. Onun
inanci ayrica gesitli eylemlerin olas1 sonuglar1 ve bebeginin yani sira kendi mutlulugunun
kosullar1 gibi bir dizi konunun kanitina iliskin kendi degerlendirmesine dayanmaktadir.
Ve nihayetinde inanglar1 hem makul hem de beklendigi gibi her seye muttalidir. ki durum
arasindaki bu 6nemli farkliliklara bakarsak Rowe’nin zorlayic sartlandirma 6rneginin, ¢o-
cugunu terk etmesi tamamen diigiintilemez bir hal olan annenin durumuyla bir ilgisinin
oldugunu gérmiiyorum.

Simdi Rowe’nun 6rnegini biraz degistirelim. Gelismekte olan bir rasyonel fail olarak
Rowe’un 6rnegindeki gencin, 6gretmenlerinin kendisini elektrik sokuna maruz birakmasi
konusunda kendisine ne yaptiklarinin, ayrica bu utang verici teknikleri halka agiklamak
i¢in ayrintili bir plana sahip oldugunun ciddi bir sekilde farkinda olmasini, (ve istendi-
ginde) planlarinin basarili olmasi i¢in komplocularla is birligi yaptigini ve bu planin son
derece bagarili olmasi i¢in 6gretmenlerinden gelen her emre bir ka¢ hafta boyunca «evet
efendim» der gibi goriinmeyi gerektirdigini varsayalim. (Paul Newman'in defalarca Cool
Hand Luke filminde “Evet patron” dedigi gibi). Bu diisiincenin anlagilabilirligi adina ayri-
ca iki ek varsayimda bulunalim: {lk olarak, komplocularla bir araya gelmesi istenen kesin
sartlar goz oniine alindiginda, gencin bunu yapmaktan kacinma sans: yoktur. Caresizce
yasamay! isteyen bogulmakta olan bir gencin inang ve arzularinin kendisine atilan bir ha-
lat1 tutma eylemini belirleyecegi gibi revize ettigimiz 6rnekte gencin inang ve arzulari da
diyelim ki komplocularla igbirligi yapma eylemini belirledi. Tkincisi, ¢ocuk komplocularla
ilk is birligi yaptig1 zaman 6gretmeninin emirlerine verdigi cevaplar bu anlamda artik fazlaca
belirlenmistir: flgili durumlarda “Evet Efendim!” demek igin yeni bir nedeni olmasa bile,
onun kosullandirmasi devralinmis olacaktir ve yine de bu sozleri tamamiyla soylerdi. Fakat
birkag giin sonra 6nceki kogullandirmasinin tizerindeki giiciinii kaybetmeye basladigini fark
eder; gercekten de bu konuda tamamen 6zgiir oldugunu hissetmeye baglar. Yine de higbir
zaman ilgili durumlarda “Evet efendim!” sézciiklerini tamamen soylememesi psikolojik ola-
rak mimkiin degildir. Ciinkii 6nceki kosullanmasinin tizerindeki giiciini yitirinceye kadar
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iistiindeki etkisini kaybetmedigini iddia etmek i¢in zorlayici bir nedeni vardir. Sonugta dedi-
gim gibi planin son derece basarili olmasini istediginde plani sabote edecek herhangi bir sey
yapmak istemez.

Simdi zorlayic1 kogullanmaya iliskin kendi 6rnegi ile ilgili olarak Rowe soyle yazmak-
tadir: Emri alan hi¢ kimse... ¢ocugun 6gretmenin emrine cevap olarak “evet efendim”
dediginde tamamen ozgiir bir sekilde cevap verdigini muhtemelen ileri siirmez.”” Ayrica
bagdasmaci ve bagdasmazcilar arasindaki tartismayi biraz daha ileri gétiirmemesinin ne-
deninin bu tiir 6rnekler oldugu dogrudur. Fakat Rowe, onun 6rneginde benim revizyo-
numdaki gengle ilgili ayn1 seyi sdyleyebilir mi? En azindan ben séyleyemezdim ve ¢ogu
siradan insanin iyi bir emir soziiyle revize edilmis 6rnegimde delikanlinin, aksine eylemde
bulunmanin psikolojik imkansizligina ragmen “evet efendim” séziinii oldukga 6zgiir bir
sekilde soyledigi sonucu ¢ikaracagindan kusku duyuyorum.

Rasyonel Faillere Ozgii Ozgiirliik

Sanirim siradan ahlaki ve yasal baglamlarda kullanilan rasyonellik kavraminin rasyo-
nel failler i¢in de kullanilmak tizere 6zgiirlik kavraminin temel bir pargasi oldugu nere-
deyse bir¢ok kisi tarafindan bilinen bir gergektir. Ancak Tanrr'nin aksine ( ve belki Bonnie
Chance bile) siradan insanlar ne mitkemmel, ne de her seyi bilendir; bunun yerine onlarin
rasyonelligi ve bilgilerinin kapsami hem sinirli hem de derece meselesidir. Geleneksel ola-
rak anlagilan Tanrrnin mitkemmel rasyonelligi ile bizim daha sinirhi rasyonelligimiz ara-
sinda muazzam farkliliga ragmen yine de Tanrvnin 6zgiirliigli rasyonel fail i¢in 6ne siir-
diigiim ideali temsil eder. Buna gore mitkemmel rasyonelligi ve bilgisi eylemlerini belirlese
bile Tanr1 6zgiirce eylemde bulunur, dolayisiyla en iyi eylem sekliyle ilgili olarak makul
kararlarla ifade edilen sinirli kavrayisimiz eylemlerimizi belirlediginde 6zgiirce eylemde
bulunuruz. Her seyden once ister mitkemmel rasyonel varlik, ister daha az mitkemmel var-
lik olan insan olsun, herhangi bir rasyonel failin 6zgiirliigii iin yeter bir kosul 6neriyorum.

Kabataslak ifade edecek olursak Bir A eylemi, C kosullarinda S faili i¢in, Snin A’y tist-
lenip bagarili bir sekilde yapmasi kosuluyla mevcuttur. Bu baglamda su an benim mevcut
eylemlerim bir kus gibi u¢may1 degil yazmakta oldugum bilgisayarda e-postami kontrol
etmeyi iceriyor. Kilitli bir hapishane hiicresinde bir kisinin mevcut eylemleri hiicrenin bir
tarafindan diger tarafina yiiriimeyi igerebilir, buna karsin kapiyr agip hiicreden ¢ikmay:
igermeyebilir. Ancak bunun 6tesinde bir eylem, bir fail o eylemi yapmay tistlenme agisin-
dan psikolojik olarak imkénsiz gordiigli zaman bile belirtilen anlamda miimkiin olabilir.
Yeni dogan bebegine iskence ederek 6ldiirmeyi psikolojik olarak imkéansiz goren sevgi dolu
anne bunun en giizel 6rnegidir. Clinkii korkung bir seyler yapmaya niyetlenmemesine rag-
men yine de niyetlenmesi durumunda basarili bir gekilde bunu yapabilir.*® Buna gore, bu
anlamda C kogullarinda S i¢in mevcut olan iki veya daha fazla eylemin oldugu yer Cde,
S'nin eyleminin 6zgiirce gerceklesmesi i¢in asagidaki kosulu 6neriyorum.

(SCF) C takip eden kosullar1 saglarsa S, Ay1 C de 6zgiirce yapar: (i) Biitiin seyler goz
oniine alindiginda S, Cde mevcut eylemlerden hangisinin C'de yapilmasi gereken en iyi sey

37 Rowe, Can God Be Free?, 144.

38 Agikgasi, o halde bir failin tistlenemedigi eylemleri igermesi nedeniyle mevcut bir eylemle ilgili sarth analizime
kimse itiraz etmemelidir. Ciinkii boyle bir analizin biitiin noktasi bu tiir eylemleri igerir. Ne mevcut bir eylemi
epistemik bir sekilde miimkiin bir alternatif ne de bir failin tercih ettigi hali hazirdaki seceneklerden biri olarak
distinmeliyiz. Ciinkii sevdigi bebege iskence etme eylemi hali hazirda bir segenek degildir ve epistemik olarak
mimkiin olmaya bilir de. (En azindan bdyle korkung bir davranigin kendisi igin psikolojik olarak imkéansiz
olacagini iyi bildigi takdirde)
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oldugu konusunda makul kararlar verecek kadar rasyoneldir, (ii) Biitiin seyler diigiiniildii-
ginde S, aslinda, Anin Cde yapilmasi gereken en iyi sey olduguna dair makul yargilarda
bulunur, ve (iii) S, Cde Ay1 gergeklestirir; zira S, bunun Cde yapilacak en iyi sey olduguna
makul bir sekilde inanir.”

En iyi eylem sekliyle ilgili olarak birinin yeterince makul karar verecek kadar rasyonel
oldugunu soyledigim zaman ayrica asgari rasyonalite derecesinin ilgili 6zgtrliigiin gerekli
bir sart1 oldugunu varsayryorum. Fakat gelismekte olan bir ¢ocugun ilgili esigin tizerine
¢ikmasi igin yeterli derecede rasyonel oldugu veya yasa bagl birinin bunama nedeniyle bu
esigin altina diigmesi gibi genelde sinirda durumlar i¢in bunu tam olarak séylemek muh-
temelen imkansizdir.

Ornegin alzheimer hastaligina yakalanan bir kadinin durumunda gittikge azalmakta
olan rasyonalitesinin geride kalan 6zgtirligiiniin son parcasini kaldirdig tam bir ana ihti-
yag yoktur; bir noktada en iyi eylem bi¢imiyle ilgili makul karar verme yetenegini agik¢a
kaybetmis olmasi 6zgiirce hareket etme yetenegini kaybetmesi i¢in yeterlidir. Bu nedenle
gerekli minimal rasyonellik derecesinin, tecriibelerden makul ¢ikarimlar iiretme, kisinin
kendi tutum, istek ve motiflerini zekice yansitmasi ve eylemlerinin sonuglarindan énemli
dersler alma becerisini icermesi gerektigini sdylemek yeterlidir.

Kabul ettigim gibi eger (SFC) dogruysa pek ¢ok libertarian basit bir sekilde alternatif
olasiliklar konusunda yanilmaktadir. Sadece irade zayifliginin yasandig yani en iyi eylem
sekline iligkin kendi kararini yerine getiremeyen durumlarda 6zgiirliik aksine davranma-
nin psikolojik olasiligini gerektirir. Diger taraftan Tanri i¢in 6zgiirlitk aksini yapabilmenin
mantiksal olasiligini gerektirmez; bunun yerine o, rasyonel diisiinme ve ozellikle alter-
natifler arasinda rasyonel tercihte bulunma olan 6zgiirliik ¢esidini gerektirir. Dolayisiyla
Tanrrnin 6zgiirligi ideal bir 6zgiirliiktiir ve burada varsaydigim gibi 6zgiirliigiimiiz onun
bir yansimast ise o, hi¢ bir sekilde kat1 bir alternatif olasiliklar kiimesi gerektirmez; bunun
yerine rasyonel diisiinme ve ozellikle alternatifler arasindan rasyonel tercihte bulunmay1
igeren bir ozglirligii gerektirir. Tanrrnin en yiiksek rasyonalitesi durumunda ilgili 6zgiir-
lik, mutlak nedensel 6zgiirliiktiir, ¢tinkii Tanrr'nin rasyonel kararlarinin hig birisi harici
etkinin veya nedenlerin sonucu degildir. Ancak zorunlu olarak var olan Tanr1 ve tamamen
tesadiifi bir sekilde ortaya ¢iktig1 ve tam anlamiyla rasyonel bir varlik oldugu varsayilan
Bonnie Chance’nin aksine geri kalanimiz kismen de olsa harici nedenlerin sonucudur - 6r-
negin dogum nedenlerimiz-. Ayrica tam olarak gerceklesmeyen sadece rasyonel bir yetis-
kine déniigme potansiyeline sahip yeni dogan bebekler olarak ortaya ¢ikiyoruz. Dolayisiyla
kaginilmaz olarak, siradan insan 6zgiirliigiiniin gerektirdigi bagimsizligi nasil yorumlama-
muz gerektigi sorusu ortaya ¢ikiyor.

Artik teistik meyilli bir libertarian Tanrrnin ideal 6zgiirligiiniin mutlak bir nedensel
bagimsizlik icermesi halinde bile sinirl 6zgiirliigiimiiziin en azindan nedensel olarak bir
bagimsizlik derecesini gerektirdigini siiphesiz ileri siirecektir. Bagka bir degisle o, ne fizik-
sel evren ne de Tanrrnin kendisinin sadece bir uzantisindan daha bagka bir sey olmamizi
gerektirir. Ve bu, 6zgiir bir sekilde eylemde bulunmanin asagidaki gerekli kosulunu ortaya
koymaktadir:

39 Benzer bazi benzer kosullar i¢in bkz. Alfred R. Mele, Free Will and Luck (New York and Oxford: Oxford
University Press, 2006), 200-201. Mele'nin yeterli kosullarinin tiimiine mahsus olan bunun yani sira benim
de bir fail, Anin en iyi eylem bigimi olduguna dair rasyonel temelde bir karar verdigi zaman 6zgiir bir sekilde
eylemde bulunmus olur diisiincem farkli amaglar igin farkli yerlere ¢ekildi.
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(NCEF) Bir S kisisi, ancak ve ancak Snin disinda Ay1 yapmasini nedensel olarak belir-
leyen higbir kosul ve kosullar kiimesi yoksa A’y1 6zgiirce yapar.

Maalesef S’yi harici olarak etkileyenle etkilemeyen yeter nedeni ayirmak i¢in kesin bir
6lgiitim yoktur. Bununla birlikte mevcut amaglar i¢in yalnizca Snin arzularinin, tutumla-
rinin, inanglarimin ve yargilarinin S'ye ait (dolayisiyla digsal olmayan) oldugunu varsayi-
yorum; ayrica Snin A’y1 yapmasinin yeter nedeninin ya S dogmadan 6nce uzak gegmiste
ya da sonsuzlugun kendisinde olmas1 halinde, yeter nedenin S’nin disinda oldugunu var-
saytyorum. Dolayisiyla eger Snin arzulari, inanglar: ve yargilar: Snin belirli bir baglamda
Ay1 yapmasi i¢in nedensel olarak yeterliyse, sadece bu bilgi verildiginde bu, (NCF) ‘de be-
lirtilen 6zgiirliik sartin1 ihlal etmeyecektir. Fakat eger arzulari, inanglar1 ve yargilarinin S
dogmadan o6nceki uzak ge¢mise giden yeterli nedenlerin sonucu olmalar1 gerekiyorsa bu,
gercekten de (NCF) ‘de ileri siiriilen zorunlu kosulu ihlal edecektir.

Yine de (NCF) bakimindan bile teistik egilimli olup olmadigina bakilmaksizin bir
bagdasimal takip eden itirazda bulunabilir: Onerdigim gibi (SCF) 6zgiirliigiin yeterli bir
kosuluysa bu kosullar1 saglayan herkes gercekten ézgiirce eylemde bulunmustur. Bu ne-
denle belirlenimin dogru olsun veya olmasin birinin 6zgiirliigiinden higbir fark ¢ikaril-
mamalidir. Veya bagka bir degisle: (SCF) agik¢a (NCF)’yi gerektirmiyorsa nigin (NCF)’yi
rasyonel faillere has 6zgiirliigtin zorunlu bir kosulu olarak gérelim? Boyle bir sorunun giin-
deme getirilmesi meselesi tamamen belirlenmis bir evrende 6zgiirce eylemde bulunma-
mizin yeter kosulu olan (SCF)’nin gercekten tatmin etmesinin miimkiin olup olmadigidir.
Bunun miimkiin olmas: durumunda - yani su anki diisiincelerimiz ve inanglarimizin hep-
sinin MS. 1500 yillarinda var olan yeterli nedenlerin sonucu oldugu bir evrende rasyonel
diisiinme miimkiin olsaydi- rasyonel faillere ait 6zgiirlik boyle bir evrende miimkiin ola-
bilirdi ve sonrakinin miimkiin olmasi1 durumunda dogru tiirde bir belirlenimin en azindan
ilkesel bazda 6zgiirliigii ortadan kaldiran etkilerden ayirt edilmesi gerekir.** Fakat boyle
bir evrende rasyonel diigiinme miimkiin degilse ayni sekilde boyle bir evrende ilgili 6zgiir-
lik de miimkiin degildir. Bu nedenle (SCF) benimsendiginde tam belirlenmis bir evrende
Ozguirliglin mimkiin olup olmadig sorusunu, boyle bir evrende rasyonel disiinmenin
kendisinin miimkiin olup olmadig1 sorusuna doniistiirdiik. Dahasi bana gore liberterta-
rian ve bagdasimcilar (NCF) hakkinda tartismaya devam etseler bile hem (SCF)’yi hem
de (NCF)’yi kabul etmeliler. Bu, ayn1 zamanda savagan iki grubu bir araya getirmenin bir
sonucudur.

Her ne kadar dogru olsa da rasyonel diisiinmenin tam belirlenmis bir evrende miim-
kiin olup olmadig: sorusunu buradan daha ileriye gotiirmeye calisirsak bu, bizi ¢aligmanin
kapsaminin digina gotiiriir (aydinlatict herhangi bir seyin 6tesine gegerek katkida bulun-
maya). En azindan bir kag diistiniire gore rasyonalitenin goriiniisiiniin tamamen belirlen-
mis bir evrende yanilsama olacagini séylemek yeterlidir. Libertarianlar giiniimiizde genel-
likle 6zgiir hi¢ bir eylemin uzak ge¢mise dayanan yeter nedenlerin sonucu olamayacagini
savunduklar1 halde birkag filozof su an igin higbir rasyonel inancin bu gibi nedenlerin
irtinii olamayacagini savunur.* Burada temel diisiince aklin bir sekilde belirli durumlarda

40 Ornegin rasyonel bir fail dogru bir énermeye dogru nedenlerle inanmak igin etkilediginde ne séylenebilir?
Diyelim ki Tanri (ya da bu konuda bir zigotla ¢alisan bir bilim adamu) rasyonel bir fail olarak Syi tiretti ve S’yi
atesi tecriibe edecegi ve onun yakabilecegi, siddetli agriya neden olabilecegi bir duruma yerlestirdi. S dogru
sebeplere dayandirdig: siirece Snin rasyonelligi yok eden etkilere maruz kaldig: diistincesi agikga kendi i¢inde
gelisik goriinmektedir.

41 Gegmis yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikan bu temel fikrin mitkemmel bir savunmak i¢in bkz. Warner Wick,
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kendi bagina zorlanarak ilerlemesi gerektigidir. Akil ylirtitme yetimiz hem evren hakkinda-
ki inanglarimizi hem evrendeki eylemlerimizi dogru sekilde kontrol ettigi siirece, bu inang
ve eylemler ne biz daha dogmadan 6nce var olan harici nedenlerin ne de rastgele san-
sin Uriinidir. Ancak akil yiirtitme yetimiz inang ve eylemlerimiz tizerinde dogru tirden
kontrolleri yerine getirmedigi siirece, bu basarisizigin (yetmezligin) agiklamasi ne harici
( etkileme veya beyin yikama gibi) ne de yanlss tiirdeki igsel nedenlerdedir ( bilgisizlik,
dikkatsizlik ya da unutkanlik gibi).

Dolayisiyla libertarian ve bagdasimcilar arasindaki asil meselenin burada yattigina
inaniyorum; gercek mesele 6zgtirligiin gerektirdigi rasyonalitenin niteligi (veya olmasi ge-
reken) ve tam belirlenmis bir evrende en iyi eylem tarzina iligkin makul inanglarin miim-
kiin olup olmadigidir. Anlayacaginiz, tam belirlenmis bir evrende rasyonel faillere 6zgii
ozgurlik ancak 6zgirlitk gerektiren rasyonalizmin kendisinin boyle bir evrende miimkiin
olmas1 durumunda miimkiin olur.

Sonug

Bu makalede geleneksel olarak disiiniilen mitkemmel bir Tanrrnin var olmasi ha-
linde miimkiin varliklarin en 6zgiir olmasinin yani sira fail nedenin en agik ve en dogru
ornegi oldugunu da ele aldim. Tanrrnin 6zgiirliigiiniin herhangi bir rasyonel fail i¢in ideal
ozgurligi gosterdigi ve bu nedenle onun, herhangi bir daha diisiik seviyedeki 6zgiirlitk
tiriinden ok daha fazla 6zgiirliige sahip oldugu gayet agiktir.*? Dolayisiyla insan 6zgiirli-
glinii bir derece meselesi olarak diisiinmenin en iyisi oldugunu 6nerdim. Hepimiz kiigtik
¢ocuklar olarak basliyoruz ve baslangicta biz ne rasyonel, ne 6zgiir, ne de kendi eylemle-
rimizin fail nedenleriyiz, yine de onlarin bazilar1 belirlenmemis olabilir. Ancak olgunlasip
biligsel yeteneklerimiz gelismeye devam ettiginde ve énce bedenimizin hareketlerini kont-
rol edebilme yetenegi ve daha sonra tizerlerinde diistinmek i¢in daha sofistike bir yetenek
kazandigimizda davraniglarimizla ilgili karar vermek igin ayni sekilde 6zgiir hareket etme
kapasitemiz de gelisir. Eylemlerimiz {izerinde akilc1 bir denetim yaptigimiz siirece basit
bir anlamda, ayrica eylemlerimizin fail nedeni de oluruz. Bu anlamda fail nedenselliginin
nihayetinde olgu nedenselligine veya belki de olgu nedenselligi ve tesadiifii sansin yaratici
bir kombinasyonuna indirgenip indirgenemeyecegi - belki bagdasimci ve libertarianlar
arasindaki tartigmanin kalan noktasina iligkin- ayr1 bir konudur. Ancak her durumda daha
once agikladigim gibi fail nedensellik fikri en iyi eylem bigimiyle ilgili makul kararlarinin,
erkek veya kadin olsun, eylemlerini belirledigi rasyonel bir fail diisiincesinden daha fazla
veya az gizemli degildir.

Sonugta Tanrpnin 6zgirliginin ideal bir 6zgirlik oldugu fikri kétilik sorunu ve
ozellikle bir teistin ona cevap olarak benimsemek isteyebilecegi herhangi bir 6zgiir irade
savunmast i¢in 6nemli sonuglar tagir. Bazilar1 6zgiirce eylemde bulunmanin bahsi gecen
yeter kosulunun, soyle ki, (SCF)’nin boyle bir savunmayi biitiiniiyle baltalayacagindan en-

“Truth’s Debt to Freedom,” Mind 73 (1964): 527-537. Alvin Plantinganin naturalizme kars: delilleri i¢in bkz.
Warrant and Proper Function (New York and Oxford: Oxford University Press, 1993), bolim 11 and 12. Wil-
liam Hasker’in fiziksel diisiincenin neden kapatilamadigma (kendi gorisiine gore) dair agiklamas igin bkz.
The Emergent Self, 58-80. Ayni zamanda arguman belirli tiirde belirlenimi ortadan kaldirmamasina ragmen
kor fiziksel nedenlerin kapali bir sisteminde rasyonel inancin mevcut olamayacag fikri i¢in bkz. J. R Lucas,
Argument Against Determinism in the Freedom of the Will (Oxford: Clarendon Press, 1970), 114-134.

42 Her ne kadar geleneksel ¢izgideki bir teist Tanrrnin 6zgirligiini ideal bir 6zgiirlik olarak gorse de bir ateist
ayni goriiste degildir. Tipki ahlakta ideal bir gozlemci teorisi hig bir sekilde ideal gozlemcinin gergekte var ol-
dugu varsayimini gerektirmedigi gibi ayni sekilde Tanrrnin 6zgiirliginin ideal 6zgiirlik oldugu varsayimim
da Tanrrnin gergekten var oldugu varsayimini gerektirmez.
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dise edebilir. Bununla birlikte kétiiliik probleminin anlagila bilirligi veya mantiksal bagla-
mu diginda 6zgiir irade savunmalari (a) onlar ahlaki kétiilitkten az olmayan dogal kotiilitk
de dahil biitiin kotiliklerin varlig: icin sadece muhtemel bir agiklama sunmayi ifade et-
tigi ve (b) savunucular1 tamamen rastgele bir olay veya sans olusumundan farkli olmayan
soyut hesaplamalar seklinde 6zgiir segimlerine izin verdigi stirece daima sinirli yararlilik
igindedir. Demek istedigim 6zgiir iradeye atifta bulunarak kétiiliik problemine yonelik te-
istik bir cevaba hi¢ 6nem verilmemesi degil aksine pek gok bagdasimcinin bile - 6rnegin
Daniel Dennett- tim eylemlerimizi nedensel olarak belirleyen (ve boylece kontrol eden)
amagh bir faille ilgili olarak 6zgiir olamayacagimizi kabul edecegidir.*® Dolayisiyla Tanri
gibi maksatl bir fail yanls harici etkilere maruz birakmadan ve etkinligimize tamamen
zarar vermeden eylemlerimizi belirleyemezse o zaman bu, tek bagina 6zgiir iradeye yonelik
teistik bagvuruya isaret eder. Sanirim rasyonalizmin 6zgiirlitkte oynadigi role iliskin yeterli
bir agiklama ayrica ruh olgunlastirma teodisesine ilave bir destek saglayacaktir.** Fakat bu,
tabii ki daha uzun bir tartisma oldugu i¢in bagka bir makalenin konusudur.

43 Bkz. Daniel Dennett, Elbow Room: The Varieties of Free Will Worth Wanting (Cambridge, MA, and London:
MIT Press, 1984). Dennett kat1 belirlenimi gesitli zorlayici olmayan kosullardan ayirarak kapsamli bir sekilde
gelecegimizi belirleyebilecegini savunuyor, “ge¢mis bizi kontrol altinda tutmaz”, en azindan amagli bir failin
yapabilecegi sekilde degil. O bizi sonraki anlamda kontrol etmiyor ¢iinkii gegmiste belirli eylemlerimizi plan-
lamak ve 6ngormek i¢in hig bir sey yoktur; ne de su andan gegmise gegmisten faydalanmak igin geri bildirim
sinyalleri vardir (s. 72). Dikkat gekici bir sekilde Dennett Laplacenin “insaniistii zekas1”nin gelecekte kolay bir
sekilde eylemlerimizi kontrol edebilecegi ve bagdasimcinin 6zerkligini gergekte zayiflatabilecegini kabul eder
(s. 61). Bu nedenle Dennett bile Tanrrnin nedensel olarak her olay1 belirledigi teistik bir evrende bagdagimci
ozerkligin olamayacagini kabul eder goriinmektedir.

44 Bildigim kadariyla baska bir yerde cehalet, belirsizlik hatta belirlenimin olmadig: bir baglamda Tanrrnin
herhangi bir rasyonel faili yaratmak istediginde baska se¢enegi olmadigini ileri siirdiim. Bkz. “Why Chris-
tians Should Not Be Determinists: Reflections on the Origin of Human Sin”, Faith and Philosophy 25 (2008):
300-316. Fakat deneyimimizden ve eylemlerimizin sonuglarindan kendimiz i¢in 6nemli dersler ¢tkarmamiza
imkan taniyan baglamda baslamak i¢in ahlaki agidan yeterli bir sebebiniz olsa bile, onun segenekleri en azin-
dan bu élgiide sinirl olacaktir: O bizi hem bilgisizligimizden dolay1 yaptigimiz segimlerimizin sonuglarindan
korumaz hem de bu sonuglarin bizi diizeltmesine izin vermez ve gevremizin dogasi, kendi mutlulugumuzun
kosullar1 veya digerlerine kars1 yasamanin en iyi yolu hakkinda 6nemli dersler vermez.
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ibn Haldun’un Toplumsal Degisme Kurami: Hegel, Marx ve
Durkheim ile Bir Karsilastirma®

Yazan: Fida MOHAMMAD™
Ceviren: Behcet BATUR™

Bu makalede Ibn Haldun’un toplumsal ve tarihsel degisim hakkindaki diisiinceleri
Hegel, Marx ve Durkheim ile benzerlik ve farkhiliklar1 agisindan karsilastirilacaktir. Ibn
Haldun'un tarihsel ve toplumsal degismeyle ilgili ana fikirlerini modern Bati sosyolojisi
ve felsefesinin bu ti¢ 6nemli sahsi ile ayrintil bir sekilde karsilastirip tizerinde durulmaya
caligilacaktir.

Ibn Haldun'u okurken, onun 14. yiizyilda yasadiginin, dolayisiyla sanayi devriminin
yarattig1 toplumsal hareketliligi gozlemleme imkéanina sahip olmadiginin bilinmesinde ya-
rar vardir. Bununla birlikte Ibn Haldun'u zel olarak herhangi bir felsefi gelenege yerlestir-
mek de oldukga zordur. Ibn Haldun, bir emprisist oldugu kadar bir rasyonalisttir de, insa-
nin tarihsel siire¢ ierisinde gelistigine inandig1 i¢in de bir tarihselcidir. Machiavelliden bir
asir 6nce yasamasina ragmen diigiincelerinde birgok “modern” unsurlar goriilebilir.

Ibn Haldun’'u modern sosyolojik diigiincenin énciisii olarak goren Lauer, onun temel
felsefi diigiincelerini s6yle dzetlemistir.! Lauer Ibn Haldun yorumunda, toplumsal siiregle-
rin belli bir déngii i¢inde birbirini takip ettigini belirtir. Fakat bu déngii oldukea diizenli
olsa bile dogal diinyada oldugu kadar kat1 degildir. Bu agidan ibn Haldun’'un durumu, ilahi
bir takdir veya diger giigler tarafindan sekillendirilen degismez bir tarih yasasi varsayan
tarih felsefelerinden oldukga farklidir. ibn Haldun, bireyin ne tamamen pasif bir alici ne de
tarihi stirecin bir aktorii olduguna inanir. Toplumsal yasalar gézlem ve veri toplama yoluy-
la kesfedilebilir ve onun bilgisi toplanabilir. Toplumsal bilginin bu emprik temeli geleneksel
rasyonel ve metafizik diisiinceden ayrilmayi temsil eder.

Yapisal olarak benzer toplumlar benzer yasalara tabidir. Toplumsal degismeyi yoneten
yasalar, dogasi geregi fiziksel ya da biyolojik degil sosyolojiktir.

Ibn Haldun'un tarihsel analizinin evrensel gegerliligi ayr1 bir meseledir ve bu galismanin
konusu degildir. Fakat inanityorum ki, onun toplumsal degisme kurami, modern sosyolojik
degisme kuramlarinin énciisiidiir. Hegel, Marx ve Durkheim’in {bn Haldun’un bu ¢aligma-
sindan haberdar olup olmadiklarini bilmiyorum ama Ibn Halduncu temalar onlarin felsefe-
lerinde agikga goriiliir. Bu tartigmalar temelinde, {bn Haldun'un beseri tarih biliminin énemli
bir kurucusu olduguna inanryorum.

Ebu Zeyd Abdurrahman Ibn Haldun (1332-1406) Miisliiman bir tarihgi, filozof, dev-
let adamy, iktisatci, sosyolog ve egitimci idi.> O tarihsel siirecleri toplumsal yasalar te-
melinde acik bir sekilde izah eden ilk toplumsal diisiiniirdii. ibn Haldun felsefesinin bazi
yonlerinin ayrintili bir incelemesine gegmeden 6nce, hayatina kisaca deginecegim. Bir dii-
stiniiriin hayat1 iki nedenden dolay1 incelenir: Birincisi yazarin diisiincesinin sosyotarihsel
baglamini incelemek, ikincisi ise yazarin hayatindaki belirleyici bir takim olaylar ile kisisel

*  Mohammad, Fida (1998), American Journal of Islamic Social Sciences 15, sy. 2 (1998): 25-45.

**  Prof., Eastern New Mexico Universitesi (1919-2007).

*¢ ASPBde sosyolog, doktora dgrencisi, Cukurova U., Sosyal Bilimler Enstitiisii.
behcetbatur@yahoo.com

1 Robert Lauer, Perspectives on Social Change (Needham Heights, MA: Allyn & Bacon, 1991).

2 M. Saeed Shiekh, Studies in Muslim Philosophy (Lahore: Pakistan Philosophical Congress, 1962).
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deneyimlerinin diisiincelerine etkisinin ele alinmasi. Ibn Haldun'un hayatini anlamakla,
hayat ve toplum goriisiinii daha iyi kavramak miimkiindiir.

ibn Haldun’un Hayat1

Ibn Haldun, 27 Mays 1332'de Tunus’ta dogdu. Kendisi, etnik agidan, Giiney Arabistan
kabilelerine mensuptur. Ailesi, 8. ylizyilda Endiiliise gog etti ve 1248 tarihinde (Cordovanin
yikilmasindan 6nce) Fas’a tagindi.* Dogumundan 6nce, ailesi, hem Endiiliis'te hem de Ku-
zey Afrika tilkelerinde, 6nemli idari ve siyasi gorevler tstlenmistir.*

Ibn Haldun’un otobiyografisi, okudugu kitaplar: ve ders aldigt hocalarint yansitmak-
tadir. Hayatinin erken donemlerinde 6nemli siyasi ve idari gorevlerde bulundugundan ge-
sitli siyasi komplolara maruz kaldi, kendisi nadiren de olsa cezaevi kosullariyla da tanisti.
Dolayistyla, Ibn Haldun, sik sik, pragmatik amaglari iin farkli iktidar gruplarina baglandu.

Kendisinin ya da atalarinin Kuzey Bat1 Afrika saraylarinda 6nemli mevkilerde yer al-
malar1 onemli olmadig1 gibi, kendisini herhangi bir grup bagiyla kusatilmis hissetmedi.
Kendisini bir grup bagiyla (kendi tanimiyla asabiye ile) ya da ortak bir kiiltiire tabi hisset-
medi. Ibn Haldun, iktidarlari, ne eksik ne fazla, kendi isi ve asabiye agisindan bir igveren
olarak gormiistiir. Bir anlamda, bu tutumu, kendisine iktidarlara kars1 derin bir ilgi duyma-
sina ragmen, tarafsiz bir gézlemci olmasini saglamistir.®

Politik olarak belirsiz bir ortam i¢inde var olmak i¢in miicadele etmek ve bu ortama
hizli bir sekilde uyum saglamak en 6nemli becerilerdir. Boyle ortamlarda ahlaki diirtistlii-
gii muhafaza edebilmek oldukca zordur. Ozellikle boyle bir diinyada yasamak ve bu diin-
yada etkin bir rol iistlenmek zorunda kalan Ibn Haldun i¢in. Bu durum, zorunlu olarak,
sadece tedbirli olmayi, ortama gore davranmayi, nazik ve comert olmayi degil ayn1 zaman-
da dalkavukluk yapmay1 ve riigvete bulagma zorunlulugunu da beraberinde getiriyordu.®

Ibn Haldun birgok kitap yazds, en bilinen eseri Mukaddime ve Kitabu-1 [berdir. Mu-
kaddime yazildig1 zaman Ibn Haldun 40’l1 yaslarda idi. Ibn Haldun hayatinin ilk 20 yilin1
Bati Islam iilkelerinde aktif bir sekilde siyasi gérevlerde siirdiirdii. Bu siire igerisinde siyasi
yasamda ortaya cikan cesitli problemlerin ¢6ztimleri konusunda arastirma ve inceleme-
ler yapmistir. Ibn Haldun, bélgesinde yaganan ¢ok énemli giincel olaylarla ilgili, kisisel
ve ilk elden deneyimler ve resmi kaynaklara (dokiiman) ulasabilme ayricaligina da sahip
idi. Ailesinin ge¢misi ve giincel siyasi meselelere olan kisisel ilgisi Mukaddime gibi unu-
tulmayacak bir eserin ortaya ¢ikmasina 6n ayak oldu. Ara sira da olsa cezaevine girmesi
ve ¢ile cekmesi onun sosyal ve siyasi meselelere ilgi duydugunun ispatidir. Ayrica, resmi
gorevleri geregi, bircok énemli kisilerle (biiyiikelgiler, memurlar, idareciler, kabile reisle-
ri ve bilginler) yakin temas kurmustur. Dolayisiyla resmi veya sosyal pozisyonlar: geregi
olaylarin i¢inde olan veya olaylardan haberdar olan ve kendilerinden ilk elden bilgi aldig1
bu kisilerle yakin temas kurdu.”

Ibn Haldun'un temel amaci, yagsadigi donemde Islam diinyasinda egemen olan sart-
larin dogasin1 ve nedenlerini, 6zellikle de Kuzey Afrika ve Ispanyadaki Miisliiman top-
lumlarin uyumsuzluk ve ¢okiislerini incelemek ve anlamakti. O, Islam diinyasinda ortaya

3 Ibn Khaldun, The Muqaddimah, An Introduction to History, gev. Franz Rosenthal, 3 cilt, Bolingen Series XLIII
(Princeton, NJ: Princeton University Pres, 1980).

4 The New Encyclopedia Britannica (NEB), c. 9.
5  Ibn Khaldun, The Mugqaddimah, xxxvi.
6  Nathaniel Schmidt, Ibn Khaldun, Historian, Sociologist and Philosopher (Lahore: Universal Boks, t.y.).
7  Muhsin Mahdi, History of Islamic Philosophy (London: George Allen and Unwin Ltd., 1957).
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¢ikan sosyal ve siyasi olaylarin nihai nedenlerini bulmaya ¢abaliyordu. Bagka bir ifadeyle,
Ibn Haldun, Miisliman diinyada yaganan toplumsal degisme siireglerini makro-tarihsel
diizeyde incelemek istiyordu.

bn Haldun'a gére, kiiltiirel ve toplumsal ~tarih biliminin gorevi- sadece krallarin ve
hanedanlarin hikayelerini anlatmak degil, ayn1 zamanda toplumsal olaylarin i¢ dinamikle-
rini arastirmak ve bunlar1 agiklamaya calismaktir. Tarih, insan hayatinin sosyal olgulariyla
ugrasan bir bilimdir. Tarihin alani, hayatin tiim alanlarini kapsar, 6rnegin savas ve baris,
diplomasi, yonetim, sanatlar, ticaret, sanat, felsefe ve din. Tiim bu alanlarin etkilesimi ¢esit-
li sosyal yasam formlarini {iretir. ibn Haldun, islam diinyasinda yasanan toplumsal degis-
meyi ya da ¢okiisii agiklamak amaciyla, metafizik ya da teolojiden degil, tarih biliminden
yararlanmaya alisir. Ibn Haldun, toplumun bilimi (sosyoloji) ya da beseri yapinin bilimini
(ilmi umran) kesfettiginin farkindaydi. O, tarih bilimini herhangi bir sosyal biliminden
ayr1 gérmiiyordu. Cilinkii ona gore tarih sosyal gercekligi anlamanin yoluydu. Fakat o asla
tarihi bizatihi gerceklik olarak gérmedi. Tarih ve sosyoloji ona gore birbirinden ayri biza-
tihi iki disiplin degildi, daha dogrusu, bunlar ayni toplumsal ger¢ekligin iki farkli yoniinii
analiz ediyordu.®

Ibn Haldun'un yagadig: tarihsel dénem, O'na Islam diinyasinin gegmis 7 asrini incele-
mesi ve Miislitman toplumlarin yiikselme ve ¢6kiislerinin altinda yatan sebepleri arastirma
imkani verdi. O, sebepleri arastirirken, tarihin, bireylerin istekleri veya zihinsel giigleri ile
motivasyon, tutku, amag ve hedefleri dogrultusunda agiklanamayacagi sonucuna varmigti.
Sosyal olaylar, sadece grup ozellikleriyle degil, daha ziyade tarihin genel toplumsal sart-
lar tarafindan belirlenen sonuglariyla agiklanabilir. O ayrica, toplumsal gruplar arasindaki
farkliliklarin gevresel faktorler, 6rnegin; iklim, topragin kalitesi, su ve gidanin varlig1 vb.
tarafindan olusturulduguna inandi. Sosyal ve siyasi gelismeleri tam olarak anlamak igin,
tiim bu faktérler goz 6niinde bulundurulmalidir. Toplumlarla ilgili analizinde Ibn Haldun
tarihin, teleolojik (erekbilimsel) olduguna inanmads, tarih, evrensel kozmik, sonsuz bir
planin gerceklesmesi ya da mitkemmellige dogru hareket edendir. Burada, tarihin akigin-
da, kademeli olarak gerceklesen ilahi bir gayenin varligina dair bir isaret bulunmamakta-
dir. Toplumsal olgular gozlemlenebilir, iliskilendirilebilir ve agiklanabilirler. Kisi, bunlari,
tanrisal bir yorumlama cabasina girmeksizin de yapabilir.” Islam ile karsilagtirildiginda,
her gey Allah'in belirledigi plan cergevesinde gelisir, bu noktada Ibn Haldun'un konumu
oldukea radikal ve sekiilerdir.

Hegelin Tarih Felsefesi - Orgiitleyici Gii¢

Hegele gore, diinyanin tasarimi (diinyanin anlami) tarihin incelenmesiyle kesfedilebi-
lir. Hegel, toplumlarin, su an olduklar: gibi tasarlandigini kabul ediyordu. Tarihin bilimsel
incelenmesiyle, diinyanin planli yapisi-insanligin kaderi ortaya ¢ikarilabilir. Hegel'in tarih
felsefesi bir analoji ¢cercevesinde ortaya ¢ikar: organik 6z-yaratma, orgiitleme ve gelistirme.
Hegel, tarih hakkindaki diisiincelerini orgiitleyici giic ile kiyaslayarak olusturdu. Bu gii¢
tohumdan yetiskinlige kadar organizmanin gelisimini yonlendirir. Bir bitkinin tohumdan
ortaya ¢ikmasi, tohumun baslangicindan itibaren (igindeki akil) tarafindan nihai seklinin
tasarlandigini gostermektedir. Bu tasarim, organizmanin bir plan déhilinde, kendini ger-
ceklestirme olarak hafizasinda olusturulmustur. Boylece o, tarihi tasarlanmis bir rasyo-
nel siire¢ olarak goriiyor. Tarihi, “tasarlanmig rasyonel bir siire¢” olarak degerlendirmek,

8  Schmidt, Ibn Khaldun, Historian, Sociologist and Philosopher.
9  Schmidt, Ibn Khaldun, Historian, Sociologist and Philosopher, 24.
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Hegele tarih ¢aligmasinda en 6nemli soruyu sorma imkani vermektedir: Diinyanin nihai
tasarimi nedir?'’

Organizmanin diizenli ve siirekli degisimi, Romantik distiniirlerde oldugu gibi
Aydinlanma disiiniirlerinde de dogal isleyen aklin bir kanit1 olarak distintlmistiir. Bu
hitkiim, diizenli organik degisimlerin diizenli rasyonel bir siirecin tezahiirleri oldugu
gerceginden ¢ikarilabilir, iistelik kesfedilmeye uygundur. Bu 6n varsayimlar géz 6niinde
bulunduruldugunda Hegel su sonucuna varir: “Diinya tarihi kendini bize rasyonel bir sii-
re¢ olarak sunar”. Baska bir ifadeyle, akil daha ¢ok soyutlama ya da sirf kavramsaldir —akil
evrenin 6zidiir ya da daha 6zelde tiim gergeklik akil icinde ve akil tarafindan var olur ve
varligini stirdiiriir.”!

Amagsal ilke ya da “amag odakliik” Hegel'in Tin (ruh) kavraminin temelidir. Hegel
ruh kavramini tohumla kiyaslama yaparak anlagilir hale getirir. Yani, tohumla bitki hayata
baslar, fakat o ayn1 zamanda bitkinin tiim hayatini igermektedir.'”? Ruh kavrami ayni za-
manda bir tohum ya da bir yumurta kiyaslamasiyla da anlagilabilir. Tohum ya da yumurta
kendi ¢abasiyla hedefine ulasir, kendi potansiyelini eyleme gecirir."”* Bu varsayim kiyasla
ortaya ¢ikar, neredeyse tek basina, amagsal ilke insan toplumlarinin gelisimi ¢alismalarin-
da da kullanilmalidur.

Hegel felsefesinde en tartismali varsayim, tarihin bir tanimlama olmaktan ziyade bir
aciklama oldugu fikriyle yakindan iligkilidir. Biitiin tarih varligin agilimidir. Bu ilahi plan
bizim bakisimizdan gizlenmedi, Hegel bunu buldu, ¢iinkii akil, kendini gercek varlikta or-
taya ¢ikarir. Bu nedenle, var olan akilla diizenlenir. Aklin genel ilkesi ge¢mis somut olaylara
uygulandiginda, giincel ve somut gelismeleri de genel aklin ilkesinden ¢ikarabiliriz. Hegele
gore, tarih siirprizler icermez, dolayisiyla tarihgiler olaylarla ilgili olarak “ilke” araciligiyla
¢ikarimda bulunabilirler.

Felsefi Sorgulamaya Kars1 Islami Ortodoks

Ibn Haldun'un felsefi ¢alismalarinin 6zelligi, yasadigi donemin gerginliklerini yansit-
maktadir. Yani Islami Ortodoks ile serbest felsefi sorugturmalar arasindaki gerginliklerdir.

Filozoflar aklin &nceligine inanirken, ortodoks Islam icin nihai gerceklik kaynagi
Kur'an idi. Ibn Haldun her iki goriisii bagdastirmak zorundaydi ve felsefesinde bazen akil
ve vahiy arasindaki gerginlik kendini gésteriyordu. fbn Haldun ustalikla vahyi akilla uz-
lagtirryordu. Hegel'in tersine, Ibn Haldun icin “akil” evrensel bir gesit gii¢ ya da zamanla
kendini agiga ¢ikaran bir akil olmayip, bilakis, o insanin gozlemlenebilen ve agiklanabilen
bir kapasitesidir. Hegele gore, tarih metafiziksel bir zemin olup epistemolojik olarak bili-
nebilir. Diger tarihselciler gibi, Ibn Haldun ontolojik tarih anlayigini reddeder ve tarihsel
model ya da yasalarin gozlem ve rasyonel eklemlenme yoluyla bilinebilecegine inanir. Bu
tarihi yasalarin metafiziksel bir temeli olmayup, bilakis, cevremizdeki diinyanin gézlemlen-
mesinin bir iiriiniidiir. ibn Haldun'un organizma modeli a priori (6nsel) i¢inde tarihin ¢ik-
tig1 ontogenetik bir siire¢ olmayip, bilakis, mekansal faktorler gibi zamanla sinirlandirilmisg
sinirlt bir takim etkilesimsel ériintiilerdir. ibn Haldun, insanlarin, tarihi giigler tarafindan
sekillendirilen pasif alicilar oldugu ve insan etkinliklerine yer vermeyen bir tarih bigimi-
ni sik sik elestirdi. Bir tarihgi olarak Ibn Haldun, tarihsel yasalarin kaginilmaz yonlerine

10 G. W. E Hegel, The Philosophy of History (New York: Dover, 1959).
11 Hegel, The Philosophy of History, 9.

12 Hegel, The Philosophy of History, 78.

13 Hegel, The Philosophy of History, 55.
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inandig1 gibi, ayn1 zamanda o bu yasalarin bilinmesiyle, bir medeniyetin kendi émriinii
uzatabilecegini diisiiniir.

Toplum ve Birey

Tarih, sadece insani ihtiyaglarin tatmin edilme anlatis1 degildir, fakat ayn1 zamanda,
onlarin ortaya ¢ikist ve gelismesinin hikayesidir. Oysa hayvanlar kendi i¢giidiisel diinyala-
rinda yagarlar, insan ihtiyaglar: 6zii itibariyle toplumsal ve tarihseldir.** Tiim sosyal kurum-
lar, insani ihtiyaglarin kargilanmas tizerine tasarlanmis ve tarihseldir. Marx’a gore, tarih
insani ihtiyaglarin dile geldigi, karsilandig1 ve karsilanamadig: bir siiregtir. Hayvanlarin
ihtiyaglarinin aksine, insan ihtiyaclari sabit degildir ve onlar maddi kosullardaki degisim-
lere bagl olarak degisirler. “Bu, insan ve gevresi arasindaki yaratict degisim demek olan
emegin, insan toplumunun temelinin nedenidir. Bireyin maddi gevresiyle olan iliskisi,
iiyesi bulundugu toplumun sahip oldugu 6zellikleriyle sekillenir”'* Bu agidan, ibn Haldun
Marx’a yakindir. ibn Haldun, tarihsel degisimlerde maddi gii¢lere onemli bir rol verir, an-
cak bunlari tek faktor olarak gérmezken, Marx, tarihsel degisim siirecini, toplumun icinde
bulundugu maddi kosullar baglaminda goriir. Bazi Marx okumalar: tarihin ilkel komiinal
donemden baslayan ve kolelik, feodal, kapitalist, sosyalist ve nihayet komiinist -maddi giig-
ler tarafindan belirlenen bir tiir teleolojik ilerleme- asamalarindan gegen bir hareket olarak
ileri siirer. Fakat Ibn Haldun’a gére tarihte bir nihai telos ya da bir son asama bulunmamak-
tadir. Ibn Haldun’a gére, kiiltiir kendi bagina bagimsiz bir sey degildir, aksine, o insanlar
arasi etkilesiminin bir iiriinii ve erkek ve kadin i¢in dogal olan bir seye referans olmalidir.
Insanoglunun esas giicii diigiinme ve davranma kapasitesidir. Insanoglunun bir seyler yap-
ma kapasitesi anlayigh bir akil yetenegindedir. ilaveten insanlar ortak iyi seyler gercekles-
tirmek i¢in kendileriyle ve hem cinsleriyle iliskilerini organize etme kapasitelerine, -maddi
seylerle degil ama eylemlerle-, sahiptir. Bu, bireysel ihtiya¢larin ortaklaga karsilanmasi i¢in
kolektif faaliyetlere katilmak anlamina gelir. Yani, tek basina bir bireyin hayat: tasavvur
edilemez. Bir bireyin mitkemmel olmayis1 tek bagina var olmasi ve yasamasi igin yetersiz-
dir. Bireylerin yetersiz dogasi, onlari sosyal yapar ve bu onlarin kesinlikle tiim ihtiyaglarini
isbirligi halinde kargilamanin nedenidir.'®

Insanin Toplumsal Karakteri

Ibn Haldun, Marx ve Durkheim gibi, insan ihtiyaglarinin toplumsal karakterine ina-
nir. Kentler, kasabalar ve koyler insanlik tarihindeki gecisi ve cesitli asamalar1 gosterir ve
ayrica insan ihtiyaglarinin durumdan duruma ya da zamandan zamana gore farklilik gos-
terdigine isaret eder. Insan ihtiyaglarmin belirsizligi insan toplumsalliklar: igin alan agar;
kiiltiir ve medeniyet insan ihtiyaclarini zamanin maddi kosullarina uyarlama mekanizma-
laridir. Insanoglunun isbirligine yatkinhig1 onu iggiidiisel olarak dnceden belirlenmis hay-
van diinyasindan farkli yapar.
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Ibn Haldun, medeniyetlerin dinamik bir yapida olduguna inanir. Toplumlar, basit ya-
pilardan karmasgik yapilara dogru hareket eder. Ibn Halduna gére, iki tip medeniyet vardur:
uzak bolgelerde ve daglarda kurulan ¢6l (bedeviler) medeniyeti ve topluluklar ve sehirlerde
kurulan yerlesik (hadari) medeniyet."”

14 Schlorno Avineri, The Social and Political Thought of Karl Marx (London: Cambridge University Press, 1971).
15 Anthony Giddens, Capitalism and Modern Social Theory (New York: New York University Press, 1971), 22.
16 Mahdi, History of Islamic Philosophy.

17 Ibn Khaldun, The Muqaddimah.

233
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Ibn Haldun'un Toplumsal Degisme Kurami: Hegel, Marx ve Durkheim Ile Bir Karsilastirma

Ibn Haldun insanlig1 iki grupta siniflar, gcebe ve yerlesik; gdcebe hayat, digerinden
once ve digerini tiretendir. Bu en 6nemli siniflandirmadir ve birinden digerine gegisi gos-
terir.

Gogebe ve yerlesik kiiltiirler yapisal olarak farklidir; onlarin yapisal farkliliklart maddi
farkliliklarina dayanir. Bilinmelidir ki, ibn Haldun sunu gdzlemlemistir, “insanlar arasin-
daki durum farkliliklar1 yagamlarini sagladiklari farkli yollarin sonucudur™'® thtiyag ve zo-
runluluklarin diizeyi iki toplumsal diizeni farklilagtiran diger bir faktordiir. Bedevi kiiltiir-
de, sosyal organizasyon temel ihtiyaclari karsilamak tizere diizenlenir ve “onlari basit ge¢im
diizeyinin dtesine gotiirmez, onlarin bir sey saglama yeteneksizligi herhangi bir sey icin bu
seylerin Otesini saglamaz” Bu amag i¢in, onlar, tarim ve hayvancilikla ugrasirlar. “Onlar,
yerlesik alanlarin saglamadigy, ¢6l hayatindan kaginamazlar, ¢linkii orasi, genis alan, arazi,
meralar ve diger seyleri saglayabilen, tek yerdir” Fakat yerlesik hayatta, “sehir sakinleri
bir yasam bigimi olarak bir kismu ticaretle ugrasirken, bir kismi zanaatlarla ugrasir. Onlar,
daha fazla kazanir ve temel gecim diizeyinin 6tesinde bir yagsam siirerler ve hayatlari, onla-
rin zenginliklerine karsilik gelir."?

Bedevi ve hadari toplum kategorileri, tarihte hareketin anlagilmas i¢in agiklayici arag-
lardirlar. Ibn Haldun, insanlarin bir grubunu diger bir grupla basitce karsilastirabiliyordu.
Ibn Haldun'un “bedevileri”, genelde ¢élde yasayanlar degildir; ancak onlar, daha ¢ok koy-
lerde yasayanlar ve yagamlarini tarim ve hayvancilik yaparak siirdiirenlerdir.?’ Ibn Haldun’a
gore, onlarin toplumsal organizasyon ve isbirlikleri medeniyet ve yasam ihtiyaclari i¢indir,
ornegin; gida, bariak ve 1sinma, onlar1 sade gecim seviyesinin 6tesine gétiirmez. Bunun
nedeni onlarin, bunlarin Gtesinde bir seyler yapmak igin yetersiz olmalaridir. Bedevilerin
sahip olduklar1 maddi yasam kosullarinin bir sonraki sathasi, ihtiyaglarindan daha fazla
zenginlik ve konforlar1 olan dinlenmeleridir ki onu rahatlikla elde ederler. Ondan sonra,
basit ihtiyaglarinin 6tesindeki seyler i¢in isbirligi yaparlar. Onlar daha fazla gida ve giyecek
kullanir ve onlarla gurur duyarlar.”!

Ibn Haldun, “hareketin” ilkellikten medenilige dogru olduguna inanir. Bir¢ok gecis
ornekleri, bedevi insanlarin yerlesik insanlardan 6nce yasadigini kanitlamaktadir. Bu, ¢ol
hayatinin sade zorunluluklarinin, yerlesik toplumsal organizasyonun liiks ve konforlarin-
dan 6nce oldugu anlamina gelir.*? Yani, bedevi hayatin zorlugu yerlesik hayatin yumusak-
ligin1 6ncelemektedir. Bundan dolayi, zamansal olarak yerlesik kosullar gocebe kosullar:
izler.

Tlkel, saf bedevi kiiltiirii yerlesik kiiltiirden dnce koymakla, Ibn Haldun erken asama-
nin saf kiiltiir ve daha az egilimli bircok zayifliklar1 oldugu sonucuna ulasti. Bir¢ok agidan
bunun nedeni, bedevilerin yerlesik insanlardan ahlak¢a daha iyi olmalaridir. Bedevi in-
sanlar ilk dogal déneme yakindirlar ve yerlesik insanlarin kétii aligkanliklarindan daha
uzaktirlar. Bu anlamda, ¢6l insanlar1 yerlesik insanlardan daha kolay bir sekilde degisti-
rilebilirler. Yerlesik insanlar herhangi bir kontrol duygusu tarafindan 6l¢tilmezler, ¢iinkii
kotii davranig adetleri onlari agik¢a uygunsuz bir sekilde hem sozlerde hem de eylemlerde
tutmustur.? {bn Haldun, ¢6l insanlarinin, biiyiik sehirlerin yapay hayati tarafindan bozul-

18  Ibn Khaldun, The Muqaddimah, 249.

19 Ibn Khaldun, The Muqaddimah, 249-250.
20 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, Ixxvii.

21 Ibn Khaldun, The Muqaddimah, Ixxvii, 249.
22 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, 249.

23 Ibn Khaldun, The Mugaddimah.

234

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



madiklarini savunur ve bu anlamda, onlar kolaylikla ahlaken egitilebilirler. Burada Ibn
Haldun, uygar toplumlarin yapayliklarini begenmeyen J. J. Rousseau’ya ¢ok yakindir.

[bn Haldun gegmis iyi giinlere 6zlem duyar ve liikse yonelik bu gelismenin hayatin kendi-
ni cezalandirarak neslin dejenerasyonuna neden oldugunu diisiiniir. Dogal sadelik ve ahlakin
bozulmayst (siklikla “bedevi yasam” ve “bedevi tutum” olarak adlandirilir) kiigiik insan toplu-
luklarinda gelismekte olan bu yagsam bi¢imi aginmugtir.*

Ibn Haldun, degisimin dogal yasalar1 altinda, ilkel bedevi toplumun yerlesik toplum-
sal hayata gectigini diistiniir. Giig, zenginlik ve serbest zaman arzusu ilkel topluluklari yer-
lesik hayata dogru hareketlendirir. Ya kendi medeniyetlerini kurmalar1 ya da mevcut bir
medeniyeti fethetmeleri, onlarin giiglii, dayanikli ve bunlarla uyumlu bir dayanigmaya sa-
hip olmalarindan dolayidir. Bu 6zellikler, yeni bir medeniyetin kurulmast i¢in zorunludur.

Bu nedenle, Ibn Haldun’a gére, sehir hayatinin evresinde toplanan medeniyet ve kiil-
tiir, ilkel kiiltiirde baglayan hayatin dogal tamamlanisidir ve ortak yasamin basit formlarinin
olusmasimdan beri insan dogas: degisim gecirmektedir. Bu amagla bakildiginda, ilkel kaltiir
tamamlanmamis bir kiltirdir. O sadece, erkek ve kadinlarin zorunlu ihtiyaglarini karsilar.
Aksine, medeniyet dogal olmakla birlikte insan ruhunda sakli ihtiyaglari karsilama egilimin-
de ve gerceklestirilmek igin bekliyor. Go¢ebe ¢6l kiiltiirii zorunlu olarak bir medeniyetin olu-
sumuna yonelir, kendini orada gergeklestirir ve medeni kurumlar, bu arzularin tatmini i¢in
vardirlar.”

Hegel, Marx ve Durkheim de insanlarin ihtiyaglarinin ¢ogalmasiyla birlikte bunla-
rin tatmini i¢in yeni kurumlarin gelistigine inanir. Durkheim’in asagidaki ifadeleri Ibn
Haldun'un ifadelerini andirmaktadir:

Boylece, mekanik dayanisma tek bagina duran tarihsel bir yasadir ya da hemen hemen
Oyle, devamli olarak zemin kaybeder ve organik dayanigma kademeli olarak baskin hale

gelir. Fakat dayanisma bigimi degistigi zaman, toplumlarin yapis1 da degisime ugrar.®®

Durkheim’in mekanik ve organik dayanisma tipolojisi Ibn Haldun'un tipolojisine
¢ok yakindir. Bedevi toplumda goriilen mekanik dayanismada hayat oldukga basittir ve
insanlar arasi iliskiler birbirine yakin ve kisiseldir. Medeni toplumda goriilen organik da-
yanisma yogun isboliimdi, liiks tiikketim ve gayri sahsi iliskilerle nitelenir. Durkheinr’a gore,
“mekanik dayanisma” kavrami, mekanik ve yapay anlamlarla tiretilen bir kavram degildir.
Bu kavramy, sadece organik olmayan bir bedenin unsurlarini birbirine baglanmasini, canlt
bir bedenin pargalarini olusturan bir biitiinlige zithk ifade etmek amaciyla bir kiyas yolu
olarak kullanmaktayiz. Bu terimi nihai olarak gecerli kilan sey, bireyle toplumu birlestiren
bagin, kisiye bir seyler ekleyen bagla tamamen karsilastirilabilir olmasidir. Bireysel biling,
bu sekilde anlasildiginda, birey kolektif bir tipin basit bir uzantis1 ve sahibini paylastig
aksiyonlarini izleyen nesneler gibidir.”

Mekanik dayanisma giiclii bir kolektif biling ya da grup dayanismasiyla belirlenir.
Durkheim’a gore, “mekanik dayanisma, ... asag1 yukar: biitiin tyelerinin inanglarinin ve
diigiincelerinin organize butiinligidir: bu kolektif bir tiptir”* Mekanik dayanigma soz
konusu oldugunda, “toplum” agag1 yukar: ortak inang ve diisiincelerin yakin bir sekilde

24 Ibn Khaldun, The Mugaddimah, Ixxxi.

25 Mahdi, History of Islamic Philosophy.

26  Emile Durkheim: Selected Writings, ed. Anthony Giddens
(New York: Cambrdige University Press, 1990), 140.

27 Emile Durkheim: Selected Writings, 139.

28 Emile Durkheim: Selected Writings, 77.
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orgiitlenmesi ve bunlarin tiim grup iyeleri tarafindan paylasiimasidir: Bu kolektif tiptir.
Buna karsilik, organik dayanisma ornegiyle bagh oldugumuz toplum, farklilasmis ve uz-
manlasmis bir fonksiyonlar sistemidir. Mekanik dayanisma, biitiin tyelerince paylasilan
fikirlerin ve egilimlerin say1 ve yogunluk olarak her bir bireyinden fazla olmas1 durumun-
da giiglii olabilir.*® Organik dayanisma, toplumda ortak inang ve diisiincelerin yokluguyla
belirlenir ve ayrica toplumdaki isbSliimiiyle olusturulan karsilikli fonksiyonel bagimlilikla
da belirlenir.

Mekanik dayanismanin toplumsal uyumun ana temeli oldugu toplumda, bireysel bi-
linci tamamen kusatan ortak bilincin varligi ve bu yiizden bireyler arasi kimligi varsayar.
Aksine, organik dayanisma, bireyler arasinda kimligi degil, inan¢ ve eylemlerde farklilig:
6ngoriir. Bu ylizden organik dayanigmanin gelismesi ve toplumsal isboliimiiniin yayginlas-
mas, bireyselciligin artmasiyla baglantilidir.*

Organik dayanismanin gelismesi, kolektif bilincin 6neminin azalmasina baghdur. Top-
lumda, is bolimiiyle olusturulan sozlesmeye dayalr iliskiler, kisisel ve topluluksal baglarin
yerini alacaktir.®® Fakat kolektif bilincin aginmasi, toplumun kaos icerisinde yozlasacagi
anlamina gelmez; aksine, yeni toplumsal iligki bigimleri bireyselcilik inancinin gelismesi-
ni kolaylastiracaktir. Bu, kolektif bilin¢ muhtemelen tamamen kaybolacak demek degildir.
Aksine o, yerini giderek daha ¢ok gesitli bireysel farkliliklara yer agan, genel ve belirsiz
diisiince ve kanaatleri icermeye baslar.*

Ibn Haldun’a gore, grup baghliginin (asabiye) yok olmasi, eninde sonunda, medeniye-
tin 6liimiine yol agar. Oysa Durkheim, bireyselcilik inanc1 ve sozlesme yiikiimliiliikleri ko-
lektif bilincin kaybolmasiyla yer degistirdigini diistiniir. Durkheim organik dayanigsmanin
sinirhliklariin farkindadir ve kolektif bilincin kaybolmasinin sézlesme ytikiimliiliikleri
tarafindan tamamen yerinden edilmeyecegini bilmektedir.

Kolektif bilincin ¢6ziilmesi anomiye (ahlaki ¢oziilme) yol agar ve anomi organik daya-
nigmanin 6zelligi olan ahlaki bireyciligi tiretir. Asabiyenin kaybolmasi da, ahlaki ve ekono-
mik bireyciligi tretir fakat o, bir medeniyet tahribatiyla sonuglanacaktir. Durkheim’a gore,
toplumsal degisme toplumlar1 daha karmagik hale getirir ve bireyin kolektif 6zgiirlesmesi-
ne yonelir. Bu siiregle, bireysel insanlarin onur ve haklarini vurgulayan ahlaki diisiinceler
ortaya ¢ikar. Toplumsal isbéliimiiyle, devletin rolii de artar ve devlet bireysel haklari koru-
yan baglica kurum haline gelir. Boylece “Devletin ilerlemesi, ahlaki bireyciligin ilerlemesi
ve igbéliimiiniin geligmesiyle dogrudan baglantilidir. Ibn Haldun igin asabiyenin kaybol-
mast devletin bozulmasinin baslangicidir,*® Durkheim igin, ortak bilincin ¢oziillmesi, dev-
let kurumuna daha biiytik bir rol yiikler. Yani, dayanismanin kaybolmasi her iki durumda
da toplumsal degismenin iki fakl: tipini tiretir.

Hegel, toplumlarin hareketlerini asagida belirtilen ti¢ sekilde goriir:
1. Ozel 6zgecilik - aile: Bu yapida (bir birey) diger insanlarla kendi zihnindeki
bireysel ¢ikarlarindan ziyade, ortak ¢ikarlariyla iliski kurar.

2. Evrensel benlik - sivil toplum: Bu alanda, bir birey kendi amaglarina ulas-
mak i¢in digerlerini bir arag olarak kullanir. Birinin amaglari, bagkalarinin

29 Emile Durkheim: Selected Writings, 138-139.

30 Giddens, Capitalism and Modern Social Theory, 77.
31 Giddens, Capitalism and Modern Social Theory, 77.
32 Emile Durkheim: Selected Writings, 145.

33 Giddens, Capitalism and Modern Social Theory, 101.
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ihtiyaglariyla dolayl olarak iligkilidir. Cok sayida bagka insan, kendi karsi-
layabilecegi ihtiyagtan, sahip oldugu durumdan daha iyi bir ihtiya¢ tizere
bagimlidir. Herkes kisisel ¢ikara uygun bir algi dogrultusunda davranur.

3. Evrensel 6zgecilik — devlet: Bu, insan topluluguyla, kendi kisisel ¢ikarlariyla
uyumlu bir sekilde degil fakat bir toplulukta dayanigma disinda ve irade-
si disinda yagadig1 bir tarzdir. Bu agidan, devlet aileye benzer, fakat onun
kapsamu farkli ve bag1 biyolojik belirleme tizerine degil, bagimsiz bilingler
tizerine temellenir.**

Ozel 6zgecilikte biri, zihnindeki aile ¢ikarlarinin tiimiine, aile isleri igerisinde katilir.
Evrensel benlik, bir toplumda aragsal iliski tarafindan belirlenmektedir. Insanlar digerle-
riyle kendi kisisel amaglar1 i¢in arag olarak iliski kurarlar. Bagkalarinin ihtiyaclar1 kisisel
gelisim icin kullanilir ve herkes kendi 6z ¢ikarlarina gore davranir. Toplumsal bilincin en
yiksek formu olan evrensel 6zgecilikte, toplumdaki bireyler kendi ¢ikarlarini toplumun
ortak yarari ile birlikte tanimlarlar.

Hegel devlet kurumunun birey ve topluluk arasindaki karsithig1 asacagina inanir. Bi-
reysel cikar toplulugun cikarlariyla 6zdes hale gelecektir. Ibn Haldun birey ve topluluk
arasindaki kargithgim, devlet kurumunun ortaya ¢ikigiyla artacagini diisiinir. “Devletin®
dogusunda, Ibn Haldun toplulugun dagilmasini gériirken, Hegel toplulugun gergeklesme-
sini —telos, akil- gortir.

Marx'in sosyotarihsel siirece yaklasimi tarihin materyalist bir yorumuna dayanir.
Marx insanlik tarihini gelismenin agamalariyla belirlenmis bir siire¢ olarak gorir. Ce-
sitli tarihi asamalar iiretim bicimleri olarak kavramsallastirilmaktadir. Uretim bigimleri,
{iretimin giigleri ve sosyal iligkilerine bolinmiistiir. Uretim giicleri, servetin iiretimi igin
zorunlu olan nitelikli isglicliniin yani sira, (fabrikalar, toprak, ham madde vb.) araglar (tek-
noloji ve makineyi igerir) ve “anlamlarini” icermektedir.*® Marx ¢esitli tarihsel agamalar1 su
sekilde gérmektedir: Simdiye kadarki mevcut toplumlarin tiim tarihi, sinif miicadeleleri
tarihidir. Ozgiir ve kole, soylu ve siradan, lord ve serf, lonca ustasi ve ustabagi, kisacasi
zalim ve mazlum, siirekli olarak bir digeriyle kars1 karsiya durmus, kesintisiz bir miicadele
igerisinde gerek acik gerek gizli, ya toplumun genel olarak devrimci bir déniisiimii ya da
sinifsal rekabetin ortak bir yikimi olarak sonu¢lanan bir miicadele olmustur.*

Her tarihsel asama ve ona uyan {iretim bi¢imi kendine yeterli kapali bir sistem degil,
aksine diyalektik bir iliski dizisidir. Teknik bilim, techizat, fabrikalar ve is boliimii bicimleri
gibi tiretim giigleri gelistiginde, siniflar aras1 sosyal iligkiler etkilenir. Devrimci degisimler
stirecinde yer alan bu hareketlilikler, belirli bir tiretim bi¢ciminden diger bir tiretim bi¢imi-
ne dogru degisimi meydana getirir.’” Boylece, tarihin hareketi, maddi giigler tarafindan,
tiretim araclarina sahip olanlar ve olmayanlar arasindaki sinif miicadeleleri tarafindan se-
killendirilir. Fakat nihayetinde Marx, tiim siniflarin ortadan kalkacag: ve devlet kurumu-
nun yikilacagi, komiinist toplumla ¢oziilecek ve sonuglanacak olmasindan dolay: ¢atigma
merkezli bu toplumsal iligkilere kars: iyimserdir. Devletin yikilmasiyla ilgilendikleri 6l¢tide
Ibn Haldun ve Marx’in yakinlasacagini diisiiniiyorum. Fakat meydana gelen bu siireglerin

34 Schlomo Avineri, Hegel’s Theory of the Modern State (London: Cambridge University Press, 1972), 134.

35 William D. Perdue, Sociological Theory (Palo Alto, CA: Mayfield Publishing, 1986).

36 Eva Etzioni-Halevy and Amita Etzioni, Social Change: Sources, Patterns and Consequences (New York: Basic
Books, 1973), 32.

37 Perdeu, Sociological Theory, 317.
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sonucu agisindan, onlar ¢ok farkli sonuglara ulasacaklardir. Marxa gore, devletin sonu,
siniflar arasindaki geliskilerin sona erecegi daha yiiksek bir toplum bigimine kapi aralaya-
cak olan yeni bir dénemin baslangici olacaktir. (Hegel'in aksine, Marx devleti sinifsal ege-
menligin bir araci olarak goriir.) [bn Haldun’a gore ise, devletin ortaya ¢ikmasi, toplumun
¢oziilmesinin baglangicini olusturmaktadir.

Ibn Haldun, Hegel, Marx ve Durkheim, hepsi, tarihsel siire icerisinde farkli agama-
lara inanir. Tim bu asamalar farkli yerlere ¢iksa da, bunlar bir noktada birlesirler ve bu,
tarihsel siirecin dinamik dogasidir. D6rdii de tarihsel analizlerini sosyolojik faktorler tize-
rine temellendirirler.

Asabiye: Toplumsal Degismenin Dinamigi

Ibn Haldun medeniyetlerin yiikselis ve diisiislerinin arkasindaki dinamigin asabiye
olduguna inanir. Asabiye, Ibn Haldun'un metodolojik semasinda analitik bir aragtir. Sézlitk
anlamuyla, asabiye, grup duygusu, grup dayanismasi ve grup bilinci demektir. O’na gore,
asabiye toplumlarin ve medeniyetlerin gelismesi ve gerilemesinde hayati bir rol oynar. bn
Haldun bu terimi, ayrica eyyamu’l-cahiliye olarak da bilinen Islam &ncesi Arap kiiltiiriin-
den &diing alir. Islam’in gelisinden &nce Araplar bu terimi “ayni kabile iiyeleri arasindaki
fikir ve eylem birligi ile sosyal ve ekonomik baghlig: ifade etmek i¢in kullandilar. Asabiye
saldir1 kadar bir savunma aracidir”*®

Ibn Haldun'un bu terimi kullanis1 dikkate degerdir. Ciinkii bu terim Miisliiman lite-
ratiirde farkli bir anlamda ¢ok kullanilmistir. Genellikle, islam, bir soyluluk ve iistiinliik
anlamindaki asabiyeyi kinamaktadir. Geleneksel olarak, bu terim “6nyargilar” olarak ya da
daha 6zel olarak, bir grubu hakl ve ya haksiz olduguna bakmaksizin korii kériine destek-
lemek anlamina gelir.*® Ibn Haldun, asabiye terimini kendi 6zel dar anlamindan ¢ikararak
sosyal felsefesi icinde daha genis bir konuma oturtur. O, asabiyeyi kavramsal ¢ercevesi i¢in-
de, gevresel, psikolojik, sosyolojik, ekonomik ve politik giiglerin etkilesimini caligti.

Ibn Halduna gore, asabiye, bir birlik duygusudur: amag birligi ve toplumsal, siyasal
ve ekonomik ¢ikar toplulugu. Asabiye, insanlar arsasindaki “biz” duygusudur, o olmaksi-
zin higbir sosyal ve politik organizasyon hayatta kalamaz. ibn Halduna gore asabiye, cok
o6nemli ve karmasik teorik bir aragtir. O, ortak inanglar, ortak amaglar, ortak ekonomik
¢ikarlar, ortak kiiltiir, ortak dil, ortak acilar ya da ortak bir diigmanla iiretilir. Asabiye salt
grup dayanigmasi degil, siyasi bir hedefi olan grup dayanigmasinin gii¢ ve liderlikle birles-
mesidir. Lacoste’a gore, “asabiye, ¢ok ozel bir tarihi baglam i¢inde erkeklerin liderlerinin
niifuzuna atifta bulunur”® Kendini savunma arzusuyla birlikte grup farkindaligi ve kisinin
iddiasin1 bastirmast asabiyeyi iiretir. Ibn Haldun, tim toplumsal degismelerin arkasinda
yatan baslica giiclin asabiye olduguna inanir. Sunu séylemek daha dogru olacaktir: Asabiye,
birgok giiglerin bir kesisimidir ~-hem maddi hem de maddi olmayan- ve onun karmagsiklig:
onu bir tek degiskene indirgenemez kilar.

Onun disiincesinde, medeniyetin gelismesi bedevilik (kabile hayati) ve hadarilik
(yerlesik hayat) seklinde iki sonugclu bir siirectir. Her toplum kendi ilkel asamasindan ile-
ri diizeyde 6rgiitlenmeye yoneldiginden o, diisiince ve normlarinda dramatik degisimlere
ugrama egilimindedir. Hadarilige dogru atilan her adim, kabile halkinin ortak yasaminin
6z olan asabiyenin belli 6l¢iide zayifladig1 anlamina gelir. Yerlesik sehir hayatinin ortaya

38 Gustave E. Von Grunebaum, Medieval Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1971), 119.
39 Ibn Khaldun, Mugaddimah, Ixxiii.
40 Yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and the Past of the Third World (London: Verso, 1984), 102.
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¢ikmasiyla asabiyede azalma baslar. Bir medeniyet en ileri asamasina ulastiginda, asabiye,
¢oktan kaybolur.*!

En erken asamasinda asabiye, ortak toplu yasam icin, insan varligini hayvanlardan
ayiran, dogal insan ihtiyaglar1 sonucunda tasarlanmigtir. Bir sosyal grubun 6zii bu egilim-
den dolay1 olusur. Bir¢ok kisi kendini tek bir grup olarak (kesin bir cografi birim iginde)
ortak ailevi baglar yoluyla (en erken kurulus agmasinda) birbirine baglar. Bu dogal isbirligi
diirtiisii, somut ifadesini asabiyenin olusumunda bulur. Asabiye, sosyal bagliligin bir araci-
dir ve kabilenin maddi ¢ikarlarina bir saldir1 durumunda bir savunma sistemidir. Boylece,
ortak soy ve hayatin kiiltiirel deneyimleri toplumsal dayanismanin (asabiye) gelismesinde
birbirini gliglendirir. Asabiyenin olusumunda ortak soy 6nemli bir rol oynar, ancak daha
sonra onu grubun maddi ¢ikarlar: stirdiirir.

Ibn Haldun'a gére, asabiye toplumda biiyiik giic, birlestirici unsur, ayni aile, kabile, mil-
let ya da imparatorluk iiyelerini birlestiren duygu, daha genis anlamda A. R. Nicholson'in*
dedigi gibi bunun modern terim vatanseverle patriotisme esdegerdedir. Asabiye devletlerin
hayat enerjisidir. Onun iginde yiikselip biiyiir ve zayiflayip yok olurlar. ibn Haldun, ayrica,
asabiyenin olusumunda yer alan diger 6nemli bir faktore deginir; din. O, dini, toplumsal
dayanigmay tireten belki de tek yol olarak tanir. Boylece, o, “Araplar, bir peygamber veya
evliya tarafindan dini bir cosku verilmezse bir imparatorluk kurmakta yetersizdirler” 6ner-
mesini ileri siirer. ibn Haldun, “dine, bir (14. yiizyil) Miisliiman filozofundan™* umdugu-
muzdan ¢ok daha fazla bir etki atfeder, ama yine de o, asabiyenin olusumunda ideolojik
giiclerin 6nemini kabul eder.

Asabiye, bir kabile veya bir grup insanlarin iligkilerini pekistirir. Fakat insanlarim sa-
yisinda bir artis oldugunda, grubun asabiyesi iktidar hanedani igerisinde bir muhalefetten
dolay1 zamanla sarsilabilir; ¢atigan baglilikla ve iktidar miicadelesine yol agmasindan do-
lay1 sarsilabilir. Dayanisma duygusuna sahip olan en giiglii alt grup, zayif dayanigma ve
kurallar olan diger alt gruplara zorla ve bastirmayla tstiin gelebilir. Bagka bir ifadeyle,
bir grubun asabiyesi ne kadar giiclii olursa diger gruplar1 yonetme ve onlara egemen olma
sans1 da yiiksektir. Bu, dogaldr, ¢iinki tipki dogal bedeni olusturan unsurlar gibi giiclerin
¢oklugu (en ustte tartisilmaz bir liderle birlikte hiyerarsik olarak bir diizenleme yapilmasi
hari¢) uyumlu bir yap1 olusturamaz. Burada Ibn Haldun'un konumu, doganin durumu-
nu, bir grup insanlar arasindaki i¢ miicadele tarafindan belirlendigini séyleyen Thomas
Hobbes'un konumuna* oldukg¢a yakindir. O, hepsine kars: bir savasta liderligin ortaya ¢ik-
mastyla agild1.

Bir kez bir grup i¢inde iistiin dayanigma ortaya ¢iktiginda, bu, daha zayif dayanigma-
lar1 bastirmaya ve onlar1 kontrol altina almaya yo6nelir. Sonug, ¢atigan taraflar birlegtiren
ve onlarin enerjilerini diger gruplarla miicadele ve onlar:1 bastirmaya yonlendiren daha
biiyiik bir dayanisma (asabiye-i kiibra)'dir. Genisleme ve birlestirme stireci, yeni kurulmus
dayanigma diger devletin hakimiyetini ele gegirinceye ya da yeni sehirler kuruluncaya ka-
dar devam eder.”

Temel olarak, Ibn Haldun, devlet kurumlarina odaklanur, ¢iinkii asabiyenin rolii yal-
nizca politik olarak organize olmus topluluklarda gok 6nemlidir. Devlet kurumu, is ve eko-

41 Ibn Khaldun, Muqaddimah, 1958.

42 Reynold Nicholson, A Literary History of Arabs (London: Cambridge University Press, 1962).
43 Nicholson, A Literary History of Arabs, 44.

44 Thomas Hobbes, Leviathan (New York: Penguin Books, 1981).

45 Nicholson, A Literary History of Arabs, 197-199.
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nomik aktivitelerin gelismesine elverisli sartlar1 olusturur ve bir medeniyetin yiikselme ve
diisiisii devletin giiciiyle yakindan ilgilidir.

Devletin kurulusu sorunu, gectigi asamalar, gesitli bi¢imleri ve ¢okiisiiniin nedenleri,
Ibn Haldun'un kiiltiir biliminin temel problemleridir.* Devlet ya da medeniyetin kaderi,
asabiyeyi giiglendiren faktorler kadar zayiflatan faktorlerle de yakindan ilgilidir.

Asabiyeyi Olusturan Faktorler

1. Giig: Ibn Halduna gére, bir toplulugun biiyiikligii, cogu kez o toplulugun giig ya-
pisinin oOrgiitlenmesiyle degerlendirilir. Asabiyenin giicii ve etkinligi, biiylik ol¢tide,
iktidar1 elinde bulunduranlarin, giiciin toplumda nasil hareket ettigine ve toplumda
daginik ve tutarsiz olan grup duygusunun eylem-odakli uyumlu bir birlige dontistiir-
me yetenegine baghdir. Ibn Haldun, asabiyenin kabilenin esitlik¢i demokrasisinde,
¢ok giiclii olduguna inanir. Kabile toplumundaki ekonomik sartlar, 6yle ki kabile lide-
rinin, daima toplumun iyi haline bagimlidir. Bu kabile dayanigsmas: ve esitlik¢i toplum
asabiyedeki ruh ve giigte olduk¢a demokratiktir.*”

2. Liderlik: Asabiyenin bigimlenmesindeki en 6nemli ikinci faktor liderliktir. Bir lide-
rin insanlara telkin ettigi gliven ve inan¢ onlarin yonlendirdigi sagduyuya sahip bir
grubun elindeki asabiyeyi belirleyecektir. Boyle bir diizenleme, tartigmasiz, Asabiyeyi
ve liderligi birbirine bagimli yapar ve medeniyetin hayatta kalmas: onlarin basarili
ortakligina baglidir.*

Ibn Haldun, kabile liderliginin salt liderlikten ¢ok daha fazlasi olduguna inanir. Bag-
langigta liderin otoritesi ahlakidir, fakat daha sonra o, politik bir gii¢ olur. O, giiciinii
kabile esitlik¢iliginin zayiflamasiyla artirir. Kabile toplumu ilkelden yerlesik kosullara
hareket ettiginden dolay1 dayanisma azalir, fakat “asabiyeyi korumak amaciyla, kabile
siirekli diger gruplarla gatismaya girer. Savas heyecani, hayali bir ortak tehdit karsisin-
da, birlik duygusunu besler”*

3. Din: Ibn Haldun, asabiyenin olusumunda, din ya da ideolojik gii¢lere (kavramin
¢agdas kullanimryla) faydaci gerekgelerle onem verir. Din bireylere, hayatin bir takim
¢ozlinmeyen gizemlerinin ¢oziimiinde yardim eder, ayrica, sosyallesme siirecinde son
derece giiclii bir faktor olarak rol oynar ve takipgileri arasinda diisiince ve eylem bir-
ligini kolaylastirir. O, dinin toplumdaki 6nemli roliine tamamen ikna olmustur, onun
14. ytzyilda yasayan bir Miisliiman oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda, bu hig-
bir sekilde sagirtici degildir. Toplumda dinin 6nemi tanimlanirken, dinin asabiyeye
destek veren yegane destek¢i oldugu ancak onunla yer degistiremeyecegi uyarisinda
bulunur.®® ibn Haldun’a gore, din Asabiyenin korunmasinda “bir faktér’diir ama “tek
faktor” degildir. Eger diger kosullar eksikse, o zaman sadece dini giigler asabiyeyi sir-
diiremez.

46 Nicholson, A Literary History of Arabs, 197-199, 205.

47  Ibn Khaldun, Muqaddimah, 1958.

48  Ibn Khaldun, Mugaddimah, 269.

49 Lacoste, Ibn Khaldun, 108.

50 Shaukat Ali, Masters of Muslim Thought, c. 1 (Lahore: Aziz Publishers, 1983).
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Asabiyeyi Zayiflatan Faktorler

1. Servet ve Yolsuzluk: Refah artiginin baslica kurbanlari medeniyet ve egemen hane-
dandir. Tbn Haldun, zenginligin tahrip edici etkisi ve buna eslik eden yolsuzlugu ile asabi-
ye tizerindeki rahathig1 seven tutumunu, 6zenle tartisir. Yerlesik kiiltiirii yozlagtiran seyler
zevk ve simarikliga yonelistir. Dogal olarak, her tiirlii liiks sehirlerde bulunur. Boyle bir
ortamda cesitli keyifli yiyeceklere arzu artar. Cinsel isteklerin karsilanmasina yonelik, fu-
hus ve homosekstiellik gibi kanallar da artar. Homoseksiiellik, (insan) tiiriintin tahrip edil-
mesinde zinadan daha ¢ok etkide bulunur, ¢linkii zina var olanlarin (6rnegin gayri mesru
¢ocuk) sosyal yokluguna yol agarken, homoseksiiellik hi¢bir insanin var olmasina neden
olmaz.”!

Ayni sekilde, Durkheim iktidarla kazandigimiz servetin aslinda muhaliflerimizin
glictinii zayiflatacagini soyler. Sonugta, o isteklerimize gii¢ verir ve onlar1 kontrol altinda
tutmamuzi zorlastirir. Bu sartlarda, ahlaki denge istikrarsizdir ve gerekli olur fakat hafif bir
darbe onu bozar.

Boylece, ¢agimiza sikinti veren doyumsuzluk hastaliginin dogasini ve kaynagini
anlayabiliriz. Bunu goren bir adam i¢in kendine gore sinirsizligy, serbestligi ve bos alani
gormesi, goriislerine normal sartlar altinda son verecek, ahlaki engel goriistinti kaybetmis
olmalidir.*

Ibn Haldun zenginligin tek basina kétii olmadigina inanir. O sadece hukuk dist arag-
larla elde edildiginde ve misrifce halk icinde harcandiginda grup dayanismasini sarsar.
Hem Durkheim hem de Ibn Haldun zenginlik ve kentlesmedeki artisa karsilik bireyselci-
likte bir artis ve toplumsal dayanismada bir ¢okiis olacagina inanir. Rahatlig1 seven insanlar
savag¢1 ruhlarini kaybederler ve onlarin ¢ogu, tlkeleri i¢in élmeye isteksizdirler. Onlarin
konforlu yasam tarzlar1 ve yumusak tutumlari, asabiyelerinin en asag1 noktaya ulastigini
gosterir. Rosenthal’a gore, birbiriyle iliskili ii¢ faktor bu gelismeyi tiretir ve nihai olarak ha-
nedanligin “yaslanarak ¢okmesini” hizlandirir: likse bagimlilik, asabiyenin kaybolmasi ve
maddi sitkint1. Tktidar grubunun, gii¢ ve zenginlik kaynaklarinin tiimii iizerinde tek bagina
kontrolii elde etme arzusu gergin iligkiler meydana getirir, nihayet, hanedan ve asabiyeyi
destekleyen ve siirdiiren insanlar ile hanedanlik arasinda dliimciil bir yabancilasma yasa-
nir. Boylece tiyeleri, dis kaynaklardan askeri destege ihtiya¢ duyar ve onlar1 elde etmek i¢in
parasi olmalidir. Ayrica, onlarin litks aligkanliklara artan bagimlilig1 da daha fazla para
gerektirir. [htiya¢ duyulan miktarin artmastyla, vergi yiikiinii arttirmak zorunda kalacaklar
ve yeni gelir kaynaklarini agmaya ¢alisirlar. Sonunda, ilave gelirleri glivence altina almak
i¢in vergi tahsilatinda ve diger planlarda kii¢ilme noktasina ulagildi.”®

Cesitli kaynaklari olan yogun niifuslu biyiik sehir kolaylikla parasal ve ekonomik
adaletsizliklerin ilk soklarini massedebilir. “Kosullarin ¢ok cesitli olmasi ve bir sehrin ¢ok
yonli tretkenligi nedeniyle, herhangi bir kaybi sakli tutabilir. Bunun sonuglar1 bir stire
sonra goriilecektir.>* Kanunsuz vergiler ve halkin mallarina sik saldirilar milk edinmek
ve kazanmak diirtiisiindi kaldirir. Diirtiiniin kaybiyla, insanlar yeni miilk elde etmeye ¢ok
¢aba sarf etmezler.

Medenilesme ve onun iyilik hali, ¢alisma verimliligi ve onlarin kendi ilgi ve ¢ikarlari-
na halkin tiim yénleriyle ¢abasina baglidir. Insanlar artik geginmek icin caligmadiklar1 ve

51 Ibn Khaldun, Mugaddimah, 296.

52 Emile Durkheim: Selected Writings, 173.
53  Ibn Khaldun, Mugaddimah, Ixxxii.

54 Ibn Khaldun, Mugaddimah, Ixxxii, 106.
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tiim kazangcli faaliyetlerine son verdikleri zaman, sehir ticareti ¢oker ve her sey ¢liriir.*® Bir
medeniyetin imhasini hizlandiran en 6nemli faktorlerden biri haksizca gorev verme ve zo-
runlu ¢alisma i¢in kisilerin kullanilmasidir. Bu béyledir ¢iinkii emek sermayeyi olusturan
seylere aittir. Kazang ve beslemeyi, uygar insanlar arasinda emekten saglanan deger temsil
eder. Onlarin tim ¢abalar1 ve emekleri onlar igin sermaye elde etmek ve kar saglamak
aracidir. Onlarin emek diginda kar saglayacak bagka bir yollar: yoktur.”® Marx’in ¢aligmala-
rindan alinan agagidaki ifadeler, emegin yabancilastirici yonii ve onun toplumdaki etkisi ile
ilgili, kendisinin ve Ibn Haldun'nun gériisleri arasindaki carpici benzerligi gosterir:

Emegin iiriind, bir nesnede somutlasan ve maddilesen emektir.””

Sermaye ticretli emegi 6ngoriir; tcretli emek de sermayeyi 6ngoriir. Onlar birbirini
gerektirir ve her biri digerini var eder.*®

Emegin yabancilagmasini olusturan sey nedir? Oncelikle, is isciye disaridan dayatilir
ki bu dayatilan is, onun dogal bir pargas: degildir ve bu nedenle isini kendiliginden yerine
getirmez, is yaparken adeta kendi kendini inkar eder, sefalet hissine kapilir, iyi halde bu-
lunmaz, fiziksel ve zihinsel enerjisini serbestce gelistiremez, fakat fiziksel olarak bitkin ve
zihinsel olarak da deger kaybina ugrar. Isci bu nedenle sadece bos zamanlarinda kendini
evinde gibi hisseder, oysa isyerinde evsiz hisseder. Isi goniillii degil fakat yiiklenmistir, bu
ytizden is angaryadir.*

Ibn Halduna gore, sinirsiz miilkiyet edinimi insanlar arasinda esitsizlik yaratir ve ayni
zamanda insanlar neler olduguna dair derin siipheler gelistirir. Refah ve zafer tiriinleri ege-
men hanedan ve onlarin maiyeti tarafindan hasat edilir. Servetin bu adaletsiz dagilimi,
aidiyet duygusunun neredeyse kayboldugu bir ortam yaratir ve insanlar genellikle sadece
hitkiimetlerinden degil ayn1 zamanda emek ve islerinden de uzaklasirlar.®® Ciinkii emekle-
rinin ve zorlu islerinin meyvesini tam alamamaktadirlar. Dolayisiyla, emegin haksiz tahsis
edilmesinin yabancilagtirict yonii ile ilgilendikleri élgiide hem fbn Haldun hem de Marx
anlagmustir. Ibn Haldun'un aksine Marx, emegin haksiz dagiliminin kapitalist zenginlik
birikiminin yolunu agacak bir art1 deger yaratacagina inanur.

Zengin ve yoksul arasinda esitsizliklerin artmasi, nihayet sosyalist bir devrimle sonug-
lanacak olan bir kapitalizm krizine yol agacakti. Emegin sorunlu yonii, onun toplumsal do-
gastyla baglantilidir, o olmaksizin bir toplum isleyemez ve dolayisiyla ondan kaginilamaz.
Hegele gore emek, insanoglunun diger varliklarla iliski kurdugu bir aragtir. Fakat Hegel
buna baska bir boyut ekler: Uretimde, erkekler ve kadinlar sadece kendileri igin iiretmezler
fakat karsilikl olarak, digerleri i¢in de tiretirler. Emek sosyal emek olur ve erkek ve kadin-
larin tretim siirecindeki amaglar1 sadece kendi kisisel amaglar1 degil bilakis kendilerini
gergeklestirme araciligiyla daha genis toplulugun ¢ikarlaridir: Herkes i¢in emek ve herkes
i¢in memnuniyet. Bireyler birbirlerine hizmet eder ve varliklarini siirdiiriirler, yalnizca bu-
rada birey bireysellesmis bir varlik olarak ilk kez yasiyor; bundan 6nce yalnizca soyut ve
gercek olmayan bir varliktr.®

Hegel, emegin yabancilastirici etkisinin farkindadir. Toplumsal emegin diyalektik do-

55  Ibn Khaldun, Mugaddimah, Ixxxii, 104.

56 Ibn Khaldun, Mugaddimah, Ixxxii, 109.

57 Karl Marx: Selected Writings in Sociology and Social Philosophy, ed. Bottomore ve M. Rubel (London: Mc-
Graw-Hill Paperbacks, 1956), 324.

58 Karl Marx: Selected Writings, 147.

59 Karl Marx: Selected Writings, 169.

60 Lacoste, [bn Khaldun.

61  Avineri, Hegel’s Theory of the Middle State.
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gas1 boylece belirginlesir, bir yandan, sosyallik -her biri i¢in herkese evrensel bir bagimlilik
yaratarak- insani evrensel bir varlik haline getirir. Diger yandan, ihtiyaglarin bu karsilikli
memnuniyeti somut birey ile onun 6zel ve somut ihtiyaglar1 arasinda bir bosluk yaratir.
Herkes icin ¢alisarak, birey artik kendisi i¢in ¢aligmaz. Mesafenin bir unsuru ve aracilik
i¢in bir ihtiya¢ sonugta iiriini ile ihtiya¢larinin karsilanmasi arasinda itici bir giigtiir. Top-
lumsal emek, zorunlu olarak yabancilagtirmaya yol agar.*

Ibn Haldun'un “zorunlu ¢aligma ve ekonomik gasp”, Marx'in “emek ve yabancilasma’,
Hegel'in “toplumsal emek ve yabancilasma” ve Durkheim’in “toplumsal isboliimii ve ano-
mi” si toplumsal degismeyi baslatir fakat farkl: yonlerde. ibn Haldun’a gére, degisme, bir
tiir dongisel siiregtir; Marx ve Hegel icin telosun gerceklestirilmesidir ve Durkheim i¢in
ise bireyciligin gelisimidir. ibn Haldun ve Marx’a gére emegin haksiz bir sekilde ele gegi-
rilmesi sosyal degisme icin bir basamak olusturur. Her iki durum da mevcut rejimleri bir
veya bagka bir yontemle ortadan kaldiran statiikodan memnun olmayan insanlardir. He-
gel toplumsal emegin yabancilagtirici etkisini kabul eder, ancak o gelisen devletin roliiniin
boyle ¢eliskilerin iistesinden gelecegi konusunda iyimserdir. Durkheim isbéliimii ile ilgili
sorunlarin ve buna karsilik gelen anominin farkindadir, fakat o da toplumsal sozlesmeye
dayal1 yeni bir toplumun ahlaki bireyciligi hafifletecegi konusunda iyimserdir.

2. Giig: Ibn Haldun’a gére, giiciin kétiiye kullanilmasi, asabiyeyi zayiflatan ana faktér-
lerden biridir. O, giiciin bir zihin uyusturucusu gibi oldugunu diisiiniir ve onun kétiiye kul-
lanilmasi kullanicilar: tizerinde bir sarhosluk etkisi yaratabilir. Giicti kétiiye kullanmak, bir
grupta 6fke ve diis kirikligi iiretir. Uyeler liderlikten alikonuldugunda, grubun hedeflerine
olan inanglarini kaybederler. Giig paylasildiginda bir nimettir fakat bir kisinin veya grubun
elinde bir tekel olarak kullanilirsa son derece zararlidir. Anlik gii¢ bir istismar araci olarak
kullanilir, toplumda merkez kag kuvvetler yayginlasir. Cesitli iddiali giigler arasindaki kes-
kin rekabetten dolay, niifusun gesitli unsurlari arasindaki birlik baglari harap olur.*® Lord
Acton, “Giig yozlastirir, mutlak gii¢ mutlaka yozlastirir” dediginde Ibn Haldun’un kelime-
lerini seslendiriyordu.®* Giicii kotiiye kullanmak, insanlara giicii gayrimesru olarak algilatir
ve bu gayri megru giicii siirdiirmek amaciyla, gii¢ kendi bagina bir amag haline gelir ve
egemen sinif kendini korumak icin hileli yontemler kullanir. Giictin kétitye kullaniminin
toplum {izerindeki etkisini tanimlarken Ibn Haldun “giiciin yozlastirici etkisi sosyal sistemi
olumsuz etkiler ve asabiyenin etkisiz hale gelme egiliminde oldugu bir diisiince ve duygu
ortamu Uretir” der. Giiciin bencil kullanimu kitleleri depresif bir hale getirir ve aldatma ve
ihanete dogru stiriikler.”® Bencil gii¢ kullanim1 asabiyenin gliciinii yok eder ve zamanla
toplum varolus nedenini kaybeder. Karar verme mercileri bir entrika dolu klik tarafindan
ele gecirilir ve asabiye tarafindan yaratilan giiven ortami artik orada bulunmaz.

Giiciin kétiiye kullaniminin en biiyiik magduru devlet olacak, egemen hanedan ve genel
olarak toplum. Bir medeniyet bir birey gibidir ve biyolojik bir organizma gibi bir 6mrii vardur.
Ug nesil iginde seyrini tamamlar ve unutulmaya baglar.®

Asabiye’nin kavramsal ¢ercevesine dayanan, bir devletin dinamik bir bityiime ve da-

g1lma siirecine maruz kalmasidur. Siire¢ dogal ve nedensel yasam dongiisii siirecine benzer.
Devletin ve medeniyetin ¢okiisiinii, onun biiyiik teorik semasinda agiklarken, {bn Haldun,

62 Avineri, Hegel’s Theory of the Middle State, 92.

63  Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1958.

64 Quotations for Our Time, ed. Laurence Peter (New York: Mognum Books, 1980), 416.
65 Ibn Khaldun, Mugaddimah, 383.

66 Ibn Khaldun, Mugaddimah, 1980.
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nihai olarak kabile esitligi demokrasisinin devlet otoritesinin yaratilmasindan sorumlu ol-
dugunu diistiniir, fakat zamanla birlikte devletin otoritesi kabile asabiyesi pahasina artar.
Kabile esitlikgiligi ile mevcut elit arasindaki geliski, toplumsal yapiy1 zayiflatmakta ve siireg
iginde devletin otoritesi takviye edilmektedir. Asabiye, devletin olusumunda baslica giigtiir,
ancak yaratilan sonunda yaraticisini yok eder. $ehir hayatinin karmasik sosyal ve ekono-
mik organizasyonu, asabiyenin olugmasi i¢in 6n kosul olan ¢6l toplumunun sadik ve basit
yasaminin yerini alir.

Hiikiimdar iktidara gelir gelmez, iktidarin dayandig giilere kars: bir miicadeleye gi-
rer. Ibn Haldun'un diyalektik mantiginin son bir érnegi géz 6niine aliirsa: Vergi veren
halk tizerindeki giiciinii arttirmak i¢in hitkiimdarin parali askerler almasi gerekir ve onlara
da 6deme yapmak icin vergileri artirmasi gerekir. Ekonomik faaliyetteki art arda gerileme,
vergi gelirlerinde bir diistise yol agar ve bunu vergileri bir kez daha artirarak telafi etmeye
caligir. Yoksulluk ve hosnutsuzluk ayaklanmaya neden olur. Fakat onlar1 bastirmak i¢in
yine daha fazla parali askere ve vergiye ihtiya¢ duyar, boylece yeni ayaklanmalari tahrik
eder. Ibn Haldun'a gore, siyasi varliklarin kaderini incelemek, onlarin gelismesine, degis-
mesine ve bozulmasina neden olan birgok i¢ ice ge¢mis ve diyalektik ¢eliskilerin incelen-
mesidir.”

Hig stiphe yok ki iktidarin kétitye kullanimi ve ekonomik sémiirii, onun toplumsal de-
gisim teorisinde ¢ok 6nemli bir rol oynar. Ancak ibn Haldun, toplumsal degisim siirecinde
yer alan diger cesitli faktorleri de arastirmaktadir. O fiziksel cevrenin insanlar tizerindeki
etkisini, ilkel ve ileri sosyal organizasyonun bi¢imini, gruplar arasi iliskileri, liderligin do-
gasini, kent yagami ve gesitli kiiltiirel fenomenleri (sanat, zanaat, bilim vb.) inceler. Bagka
bir deyisle, sadece degisimdeki nedensel faktorleri aragtirmaya yonelik cesur yeni bir iler-
leme saglamaz, ayn1 zamanda bu faktorlerin sayisiz olduklarini ve gesitlilik gosterecegini
de kabul eder.

Hegel, tarihin degisime gebe olduguna ve tarihsel siirecin sadece bu potansiyelin ger-
¢eklesmesi olduguna inanir. Marx sonugta ekonomik giiglerin sosyo-tarihsel degisimin
motoru oldugunu diisiiniir. Durkheim’a gore tarihteki degisimden toplumsal isb6liimii ve
bireyselciligin ve anominin gelisimi sorumludur. Ibn Haldun'un bu ii¢ diisiiniiriin her bi-
rinin i¢indeki yeri agiktir.

Sonug

Ibn Haldun modern bir diinyada yagamamasina ragmen toplumsal degismeye ilis-
kin son derece modern bir yorum 6nermistir. Bu manada o, tarih felsefesi ve sosyolojinin
kurucu babalarindan biridir. Yasalar arayisinda, tarihsel siirecteki insan faktori gortsiint
kaybetmedi. Ona yumusak bir determinist diyebiliriz. Yani, insan faktoriinden haberdar
bir determinist. O ampirik bilimsel yonteme ve ¢agdas sosyolojik diisiinceye biiyiik katkilar
saglamistir.

67 Lacoste, Ibn Khaldun, 157-158.
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Hadis ve Baglam
Nurullah AGITOGLU
Kitabi Yayinlari, istanbul, 2015, 387 s.
Tanitan: Veli TATAR

Calisma giris, ti¢ boliim, sonu¢ kismindan olugsmaktadir. “Giris” boliimiinde miiellif ha-
dislerin, Kuranla tutarli ve dogru bir sekilde yorumlanmasindan ve vermek istedigi mesaj
dogrultusunda anlagilmasindan bahsetmektedir. Hadislerde kargilagilan problemlerden biri
hadisleri anlama ve yorumlamadir. Buna dair bazi kaynaklarda gegen ilgili konular agiklanmis
ve bu agiklamalarin kaynagi olan miellifler belirtilmistir. Stinnetin dindeki 6nemine deginen
yazar, eserinde stinnet-baglam iliskisi ¢ergevesinde Kur’an ile siinnetin birbirini tamamladigin,
ikisinin birbirinin vazgegilmezi oldugunu, biri olmadan digerinin anlasilamayacagini belirt-
mektedir (17-27).

Yazar, kitabin birinci béliimiinde, “Anlama ve Ik Dénemlerden Bu Yana Hadisleri
Anlama Cabalar1” baghig: altinda “Anlama” ve “Hadisleri Anlama ve Yorumlama” adiyla iki
baslikta sunmaya calismustir. {lk olarak anlama konusunu incelerken anlama ve anlamada
etkili olan dil, kavrama, ifade, anlam bilimi (Semantik) ve yorum biliminin (Hermenotik)
birbirleriyle olan uzak ve yakin baglantilarinin altini ¢izerek baglamin anlasilabilmesi i¢in
bu ifadelerin bilinmesi gerektigi tizerinde durmustur (31). Konu ile alakali anlam bilimi ve
yorum bilimi {izerinde de durmustur. Rivayet ve yorum arasindaki baglantry1 anlatmaya
calisan yazar bazi metinlerin yoruma ihtiya¢ duyduklarini bazilarinin da ihtiya¢ duyma-
diklarini belirtmis; baglam-anlam iliskisi yaninda baglam-yorum iliskisini de ele alarak
anlama konusunu islemistir (51-64).

Yazar birinci boliimiin ikinci kismini hadisleri anlama, hadisleri yorumlama, hadisleri
anlama ve yorumlama cabalarinin ortaya cikist ve gelismesi ile son dénemde bazi Islam
Ulkelerinde, Bat1 ve Tiirkiyede hadisi anlama ¢abalar1 alt bagliklarina ayirmig ve her bir
bashigin altinda konuyu bazi kadim eserlerden yararlanarak incelemistir.

Anlama, kavrama, ifade ve dil gibi kavramlarin hadisler a¢isindan 6neminden bahse-
den yazar, hadisleri baglamindan koparmamak i¢in dogru anlamak ve isabetli yorumlamak
gerektigini anlatmaktadir (65). Hadisleri anlama konusuna agiklik getirmek igin yer yer
benzetmeler yapip kaynak olarak da Amidi, $ibli, Yusuf el-Karadavi ve Selguk Coskun'un
konu ile ilgili s6zlerinden ve 6rneklerinden yararlanmistir (66-70 ).

Hadisleri anlamak kadar yorumlamak da gerektiginin altini ¢izen yazar; baglamin
anlagilmasinda anlam ve yorum arasindaki fark: vurgulamis, hadisleri anlamada yorum-
dan faydalanmanin usullerini izah etmistir (74). Hadisi anlama ve yorumlama c¢abalari-
nin ortaya ¢ikisi ve gelismesi konusuna deginirken bunu Sahabe dénemi, Tabiin dénemi,
Etbau’t-Tabiin dénemi ve Etbau’t-Tabiin dénemi sonrasi olarak dort dsneme ayirmis ve bu
donemlerin her birinde hadisi anlama ve yorumlama ¢aligmalarina ayr1 ayr1 deginmistir.

Sahabenin Hz. Peygambere en yakin kisiler olduklarini, buna ragmen sahabe-
nin de Hz. Peygamberden duydugu bir sozii iyice bellemek icin tekrar sorduklarini, Hz.
Peygamberden bir hadisi yanls veya eksik rivayet eden bazi sahabenin birbirlerinin bu
yanlis veya eksik duyduklar: hadisleri diizelttiklerini belirtmis ve buna ugursuzluk hadisi

* Yiiksek lisans 6grencisi, Van Yiiziincii Y1l U,, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Hadis A. B. D.
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vb. hadisleri 6rnek getirmistir. Ayni sekilde sahabe doneminde hadislerin farkl: anlagilma-
sinin ve yorum farkinin sebeplerine deginmis olup konuyu drneklerle agiklamistir (79-86).
Tabiin déneminde daha ¢ok tedvin konusunu ele almis ve bu sahada yapilan ¢aligmala-
ra deginmistir (87-93). Etbau’t-Tabiin déneminde ise tasnif donemine girildigini ve bu
alanda Garibu’l-Hadis, Muhtelifu’l-Hadis, Nasih-Mensuh, Fikhu’l-Hadis, Serhler, Esbabu
Vurudi’l-Hadis gibi hadis alanlarinin ortaya ¢iktigini belirten yazar; bunlarin déneme etki-
sini ve bu alanlarda yapilan ¢alismalari incelemistir (31-144).

Kitabin birinci boliimiinde baglamin daha iyi anlasiimasini saglamak ve 6nemini or-
taya koymak i¢in ilgili kavramlar olan anlama, yorumlama vb. hususlar aciklanmistir. Ese-
rin ikinci boliimiinde ise yazar ¢alismanin temel kavrami olan baglam tizerinde durmustur.
Bu boliimii baglamin anlam alani, baglamin anlama etkisi, baglamin gesitleri ve baglamlar:
bitiinlestirmek bagliklar1 altinda ele almistir. Baglamin kavramsal agiklamasini yaptiktan
sonra, bati dillerindeki karsiliklar1 olan kavramlarla mukayese etmistir. Yazar, baglamin
sozlitk ve terim anlamlarini izah ettikten sonra anlama, fikir ve metinle olan benzer ilis-
kilerine deginmis; “Bir metni anlamak sadece o metnin dilini anlamak olmadigina gore
metnin igerisinde var oldugu ortama basvurmak gerekir” diyerek baglamin metni anlama
tizerindeki etkisine vurgu yapmistir. Bu itibarla dil ve metnin bir baglam igerisinde var
oldugunun altini gizerek bunlar1 6rneklendirmistir (151-163).

Baglamin anlama etkisini iki bashk altinda toplayan yazar, ifade ile metnin baglam
ile olan iligkisine deginerek anlamada baglamin etkisini ortaya koymustur. Baglamin ¢e-
sitlerini iki baglik altinda vermis ve bunlar1 alt bagliklara ayirmistir. Bunlari, i¢ baglam
ve gesitleri, dis baglam ve ¢esitleri olarak iki baglik altinda inceledikten sonra i¢ baglam
ve gesitlerini dilsel baglam, konusal baglam, islevsel baglam, varolugsal baglam; dis bag-
lam ve ¢esitlerini de zamansal baglam, kiiltiirel baglam, sosyal baglam, cografi baglam,
beseri ve psikolojik baglam ile siyasi baglam olarak tasnif etmistir. “I¢ baglam teorik ve
kasa bilgiler vermektir” diyen yazar dilsel baglamda anlamanin gergeklesmesinden, baglam
ile olan iligkisinde ifadenin 6neminden bahsetmis, konusal baglamda anlatilacak olan ko-
nunun 6nemine deginmis, ardindan da islevsel ve varolugsal baglam tizerinde durmustur.
Dis baglam ve gesitleri kisminda rivayet metinlerinde gériinmeyen 6geler olarak zaman,
fiziki, psikolojik, sosyolojik ortam vb. konulari ele almistir. Tkinci béliimiin son kismini
baglamlari biitiinlestirmek baglig1 altinda ele alan yazar dogru ve tutarli bir anlamanin,
“Mevcut biitiin baglamlarin géz 6niinde bulundurmasini gerektirir” diyerek ikinci boliimi
sonlandirmistir (170-185).

Ugiincii béliimde hadis ve baglam arasindaki iliskiyi ele alan yazar, baglamin gegitle-
rini 6rnek hadisler tizerinde tespit etmis, her birini kendi baghg: altinda incelemistir. Bu
bolim, hadisleri anlamada baglamin 6nemi, hadisleri baglamindan koparan bazi tasar-
ruflar ve hadis baglaminin ingasi olarak {i¢ ana bagliktan olugsmustur. Hadisleri anlamada
baglamin 6nemine deginen yazar: “Hz. Peygamber’in asirlar sonra bile olsa bizimle diyalo-
ga gectigi araclar olarak nitelendirilebilecek hadis metinleri, baglamlarindan koparildiklar:
takdirde boslukta gibi olurlar. Ciinkii metnin bazen gergegin yerini alabildigi de goriil-
mektedir” demektedir. Ayn1 sekilde hadislerin baglamlarina dikkat edilmemesinin dolayli
olarak dinin yanlis veya eksik anlagilmasina neden olabilecegini vurgulayarak bu konuya
dikkat edilmesi gerektigini ornekler ¢ercevesinde izah etmistir.

“Hadisleri Baglamindan Koparan Bazi Tasarruflar” baghg altinda, baglamin kopma-
sma sebep olan bazi rivayetlerin, farkl kisilerce degisik algilanmasina neden oldugunu ve
bu rivayetlerin zaman i¢erisinde maksadindan uzak algilanmasina yol agtigini belirtmistir.

246

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Bu durumlar; mana ile rivayet, takti’ ve ihtisar, ziyade ve idrac, hadiste hazf, hadiste tashif
ve tahrif ile hadisin dini delil olarak kullanilmak istenmesi basliklar1 altinda ele alinmustir.

Mana ile rivayeti agiklarken bazi ravilerin mana ile rivayet etmeyi caiz gordiiklerini
bazilarinin da caiz gormediklerini 6rnek hadisler tizerinde okuyucuya sunmaya ¢alismstir.
Hadislerin baglamlarindan kopmasina yol agan tasarruflardan biri olan takti’ ve ihtisar1
aciklarken soyle demistir: “Takti’ ve ihtisar, bir hadisin bir kismini alip bir kismini birak-
maktir” Sahabe donemi ve sonrasi dénemde ihtisar yapmanin caiz oldugunu séyleyenler
oldugu gibi caiz olmadigini da séyleyenler olmustur. Yazar bu konuyu 6rneklerle agikla-
mustir.

Hadis baglammin ingasi konusuna giren yazar inga kelimesinin anlamini verdikten
sonra hadis inga gabasinda manayla rivayet, takti’/ihtisar, ziyade/idrac, hazf vb. tasarruflarin
ale’l-ebvab tiirii eserlerde var oldugunu belirtmistir. Nitekim ona gore sahabe bir hadisi, Hz.
Peygamberden tam duydugu gibi eksik de duymus olabilir. Ayni sey tabiin ve daha sonraki-
ler i¢in de gegerlidir. Ozellikle ‘ale’l-ebvab tiirii eserlerde tarihi bir olay1 nakleden ve genelde
detayli olarak aktarilan bazi hadislerin takti’/ihtisar seklinde pargalanarak ilgili oldugu ki-
simlarin altinda agiklandigr hususuna deginmistir. Ahkam iceren rivayetlerde hitkme delil
olabilecek kisim, ilgili bab baslig1 altinda takti veya ihtisar edilerek alindigindan bitiinligi
bozacagini séyleyen yazar buna Sahih-i Buhari, Stinen-i Ebu Davud ve Siinen-i Nesaide ge-
¢en takti’ ve ihtisar1 yani hadisin tamaminin degil de ilgili kismin parc¢a halinde verilmesini
ornek vererek tablo halinde okuyucuya sunmus ve pratik yonde anlagilmasini saglamustir.
Yazarin burada okuyucusunun dikkatini ¢cekmek istedigi en 6nemli nokta hadislerin konuy-
la ilgili kisimlarinin alinmasinin hadise ne yénde zarar verdiginin anlagilmasidir. Ornegin
herhangi bir hadis kitabinda herhangi bir konunun altina ayn1 hadisin tamaminin yazilmasi
mu yoksa sadece ilgili kismin pargalanarak yazilmasi m1 sorularinin cevabini vermeye galigir-
ken okuyucunun zihin diinyasinin genislemesine katki saglamistir. Yazar takti’ ve ihtisardan
sonra ziyade ve idracin tanimini yapmis, isnad ve metinde olmak tizere iki idracin oldugunu
belirtmistir. Hadisin isnadinda ve metninde olmak {izere her birinde idracin yapilmasinin
yani isnada ve metne bagka sozler sokulmasinin sebeplerine deginerek konunun daha genis
bir sekilde anlagilmasma imkan tanimustir (218-223). Hadiste hazf konusuna degindikten
sonra da tashif ve tahrifi agiklamus, konu ile ilgili alimlerin sozlerine yer vermistir (224-226).
Yazar, hadisin dini delil olarak kullanilmak istenmesi konusu baglaminda kirtas hadisini 6r-
nek vererek soyle demistir:

Hadislerden istifade edilirken ve hadisler dini delil olarak ele alinirken, bazen 6n yargilar,
diinya goriisleri, taassub, konuya tam vakif olamama, yanls yorumlamalar, bilingli ¢arpitmalar,
bilingsiz eksik anlamalar vb. durumlarn etkisiyle hadisler baglamlarindan koparilabilmektedir.
Bu durumda da hadislerin dini delil olarak kullanilmak istenmesi, bazen yanlis anlasilip isabet-
siz yorumlamalarina yol acabilmektedir (227).

Hadis baglaminin ingas1 konusunu i¢ baglamin insasi, dis baglamin insasi ve 6rnek ha-
dis rivayeti egliginde baglamlarin biitiinlestirilmesi olarak {i¢ ayr1 baslik altinda islemis, her
bir bagligin altinda bir hadisi 6rnek vererek konuyu bu hadis baglaminda okuyucusuna ak-
tarmustir (242). I¢ baglamin ingasi konusunda Ebu Davud ve Ibn Macenin Siinenlerinde dért
ayr1 tarikle rivayet edilen ‘sa¢ ve sakal boyama’ hadisini, dig baglam insas1 konusunda ‘fakir
olarak yasamayi fakir olarak 6liip hagredilmeyi diledigi’ 6rnek hadisi esliginde, baglamlarin
biitiinlestirilmesi konusunda da ‘Ka’b b. MaliK’in Tebiik seferinde geride kaldig1” hadisi 6rnek
olarak verip hadislerin baglam ingasina girmeden 6nce sened ve metin degerlendirmelerini
yapmuistir. Bununla ilgili degerlendirme yapan miiellif, i¢ baglamin insas1 konusunda hadisin
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dilsel, konusal, islevsel ve varolugsal baglamlarin: ele almus; i¢ baglamlariyla birlikte hadisin
anlagilmasi ve i¢ baglamlarindan koparilan hadisin farkli yorumlar: baglaminda anlagilmas:
gerektigini soylemistir (251-262). Dis baglamin ingas1 ve 6rnek hadis rivayeti esliginde bag-
lamlarin buttinlestirilmesi konularinda hadislerin sened ve metin degerlendirmesini yaptik-
tan sonra hadisin zamansal, kiiltiirel, sosyal, cografi, siyasi, beseri ve psikolojik baglamlar:
kapsaminda islemis; hadislerin s6ylendigi zamanin, dénemin cografi yapisinin, hadis soy-
lenirken iginde bulunulan ruh halinin, dénemin siyasi ortaminin ve kiiltiirel yapisinin goéz
oniine aliarak degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaya ¢aligmugtir.

Netice itibariyle eser, her yoniiyle hadisin baglamdan ayr1 bir sekilde anlagilamayaca-
¢1 iddiasin1 vurgulamaktadir. Eser kayda deger bir ¢alisma olarak okuyucusunun ufkunu
agmaktadir.
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