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DINi iSTISMARA ACIK BiLGi KAYNAGI OLARAK
“AYRICALIKLI BILGI”: KESF, ILHAM VE RUYA -FELSEFI BIR ANALiZ-

Latif TOKAT"

Ozet:

islam diisiincesinde bilginin (i¢ temel kaynaginin oldugu kabul edilir. Bunlar, haber bilgisi, akli
bilgi ve duyu bilgisidir. Haber bilgisi kelimenin dar anlamiyla bir insan olarak sadece peygambere
6zgu bilgi gesididir ve kaynagdi Tanrr’dir. Ancak bir insan olarak peygamberlerin boyle bir bilgiye
sahip olmalari baska insanlarin da ayni kaynaktan bilgi edinmelerinin mimkiin olabilecegi fikrine
yol agmistir.

Adi, kesf, ilham ve rlya yoluyla bilgi edinme olarak anilsa da, aslinda peygamber disindaki
insanlarin sahip oldugu bu bilginin gérdiigi muamele vahiy bilgisinden ¢ok da farkli olmamistir.
Dogal olarak boyle bir bilgiye sahip olan kisiler de tipki peygamberlerde oldugu gibi “ayricalikli
kisi” muamelesi gérmustar.

Bu arastirmada islam disiincesinde temel teolojik tartisma konularindan birisi olan “ayricalikli
bilgi” ve bununla baglantili olan “ayricalikh kisi” probleminin gergekligi, sebepleri, dayanaklari,
temelleri ve sonuglari teolojik yonleriyle ele alinmistir. Bununla birlikte bu dislincenin sebep ve
sonuglarinin, felsefi, psikolojik ve fenomenolojik analizleri yapilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ayricalikli Bilgi, Dini istismar, Kesf, ilham, Riiya

“Privileged Knowledge” as a Way of Religious Exploitation:
Kesf, Inspiration and Dream -A Philosophical Analyses-

Abstract:

It is accepted that Islamic thought has three basic sources of knowledge. These are revelation,
reason and sensory knowledge. Revelation is only a kind of knowledge that specific to the prophet
as a human being in the narrow sense of the word, and its source is God. However, if prophets,
as a human being, have such a knowledge it is possible that other people may be able to obtain
similar knowledge from the same source.

Although the name is known as Kesf, Inspiration and Dream, it is seen not much different from the
knowledge of revelation. Naturally, those who have such knowledge have seen as “the privileged
person” just as they were in the prophets.

In this research, the theological aspects of “the privileged knowledge” which is one of the
main religious discussion topics in Islamic thought, and tied topic to it “the privileged person”
problems are discussed in terms of its reality, causes, bases, foundations and results. However,
anthropological, psychological and phenomenological analyzes of the causes and consequences
of this thought were also discussed.

Keywords: Privileged Knowledge, Religious Exploitation, Kesf, Inspiration, Dream
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388 | Latif TOKAT

1. Giris

Islam diistincesinin farklilasmasini saglayan iki temel baghk Varlik ve Bilgi
anlayisidir. Varlik felsefesi Kelamin ele almasi gereken ana konulardan birisi
olmasina ragmen maalesef ihmal edilmis, bilgi felsefesi Islam ilahiyatinin be-
lirleyici ve ayiricl noktast olmustur. Bilginin kaynagi konusunda, haber ve
buna bagl olarak “nakil bilgisi” hakim bilgi anlayis1 olmustur. Kat: Kelami ve
Fikhi anlayisa bir reaksiyon olarak Tasavvufi diisiince, her ne kadar Varlik’i
oncelemigse de, bir bakima haber ve nakil bilgisine ilaveten kesf, ilham ve
riiya gibi bilgi kaynaklarina dayanarak haber bilgisinde oldugu gibi ayrica-
ikl bilgi yolunu devam ettirmis ve hatta vurgulamigtir.

“Ayricalikl bilgi” ifadesiyle kastettigimiz sey, kesf, ilham ve riiya yoluyla
elde edilen, her ne kadar sadece sahip olan kisiyi baglayici oldugu kabul edil-
se de, ilahi kaynakli olmasi iddias1 nedeniyle dogrulugundan stiphe edilme-
yen ve bu yiizden dokunulmazlig olan kesin bilgidir. Ancak klasik ifade yeri-
ne bu terimi segmemizin sebebi gerek bilgiyi aktaran kisinin gerekse bilginin
elde edilme bi¢iminin siradigi, tartisiimaz ve elestirilmez olmasi, kaynaginin
ise akil, duyu ve deney gibi insani olmayan dolayisiyla da zzmnen ayricalik

kazanan yoniinii vurgulamak igindir.

Allah’in peygamberle, yani bir insanla tek tarafli da olsa iletisim kurmusg
olmas: ve bilgi aktarmas: ayricaligi, vahyin sona ermesinin ardindan, bazi
Miisliimanlar1 bu ayricalikli durumu bagka sekillerde siirdiirme psikolojisi-
ne itmistir. Bas1 ve sonu belli olan Kur’an’in ardindan, insantistii kaynaga ve
vahyin muhatabi olan Hz. Peygambere dayandig: i¢in yine vahiysel bir bilgi
olarak kabul edilen hadislerin de sona ermesiyle, kesf, ilham ve riiya yeni bir

ayricalikli bilgi arayiginin karsiligi olmustur.

Burada biitiin mesele insana ulasan bilginin daima ayricalikli bir kisiden
ya da kaynaktan gelmesi arzusudur. Zira Kur’an ayricaliklidir, hadisler ay-
ricaliklidir ama her ikisi de sona ermistir. Dolayistyla bu ayricalikli duruma

sahip olan bir bilgi kaynagina ihtiyag duyulmustur.

Bu calismada ayricalikh bilginin ve onunla iligkili olarak var olan ayrica-
likl kisinin imkan1 ve sonuglari tartisilacaktir. Probleme felsefi bir perspektif-
ten bakilarak, ayricalikhi bilginin olabilirligi tartisilirken felsefi ve psikolojik

analizler yapilmaya c¢alisilacaktir.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



Dini istismara Agik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, lham Ve Rilya —Felsefi Bir Analiz- | 389

2. Bilgi Kaynag1 Olarak Haber

Islam diistincesinde bilginin iig¢ temel kaynagi kabul edilir, bunlar Haber,
Duyu/Deney ve Akil bilgisidir.! Haber bilgisinin gévdesini olusturan vahiy,
vehbi bir bilgi edinme yolu olup, diger biitiin bilgi kaynaklarina nispetle mut-
lak, kesin ve dokunulmazhig1 olan bir bilgi olarak ayricaliklidir. Bu mutlaklik,
kesinlik ve ayricalikli olma vasiflarini iman edilen bir peygambere dayanma-
sindan alir. Vahyin mahiyetinin ne oldugu burada ikincil planda kalir. Zira
peygambere giiven ve iman olmaksizin bu bilgiye ulasilamaz. Dolayisiyla
peygambere iman, 6nemi bakimindan Allah’a imandan sonra gelse de, sirala-
ma bakimindan Islam inancinin birinci ilkesidir diyebiliriz.

Haber bilgisinin Kur’an disinda ikinci bir sekli Hz. Peygamberden ri-
vayet edilen Hadis-i Serif’lerdir. Hz. Peygamberin agzindan dini anlatma ve
aciklama maksath ifade edilen sozler ve ondan nakledilen uygulamalar da
haber bilgisi niteligindedir. Hadislerin sihhatiyle ilgili tartismalar bir yana,
ilkesel olarak Hz. Peygamberden dini anlatma ve agiklama maksatl bize ula-
san ifadeler biitiin inananlar1 baglayicidir. Burada bizi ilgilendiren, sthhati
acikliga kavusmus ve yorumlama konusu edinilen sahih hadisin baglayicili-
gidir. Dolayisiyla haber yoluyla ulagsmasi ve peygamberden sadir olmasi y6-
niiyle Hadisler de tipki vahiyde oldugu gibi ayricalikli muamelesi géren bilgi
kaynaklaridir.

Kur’an ve Hadis, zaman ve mekana gore nasil anlasilip yorumlanacak-
lar1 konusu bir yana, nakille gelen bilgiler olarak “hazir bilgi” kaynaklaridir.
Vahye dayali yazili bir metin olarak Kur’an, ancak a¢iklama/ tefsir ve yorum-
lamaya tabi tutulabilecek, insanin bizzat kendisi tarafindan tiretilmemis ve
din konusunda bilgi edinme agisindan hazir ifadelerdir. Hadisler ise pey-
gamberin uygulamalar ve sozleri olmasi veya din koyucu otoriteye ait olma-
lar1 nedeniyle yine din konusunda bilgi edinme agisindan hazir ifadelerdir.
Ilkesel olarak Hz. Peygamberin son peygamber olmasi nedeniyle Kur’an ve
Hadis disinda ayricalikli bilgi kaynag artik miimkiin degildir. Ancak pratikte
durum boyle olmamustir.

Haber yoluyla bilgi edinme yontemi degisik yollarla peygamberden
sonra da devam ettirilmeye calisilmistir. Bazen dogrudan Allah’tan, bazen
de peygamberden kesf, ilham ve riiya yoluyla “manevi rivayet” ad1 altinda

1 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, haz.: Stileyman Uludag, Dergah Yay. 3. Baski. Istanbul
1991, s. 105-106; Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi, [FAV Yay. istanbul 1993, s. 57-77.
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bilgi edinme sekillerinden bahsedilmistir. Kesf, ilham ve riiya su veya bu
sekilde birer ayricalikli bilgi kaynag1 olarak yer almistir. Bunun teolojik,
felsefi, psikolojik ve antropolojik nedenlerine ve dogurdugu sonuglara gec-
meden once kesf, ilham ve riiyanin yapis1 ve yeriyle ilgili bazi hususlara
deginmek istiyoruz.

3. Ayricalikli Bilgi Kaynagy: Kesf ve Ilham

Tasavvufi diisiincede kesf ve ilham ayricalikl1 bilgi muamelesi goren bir bilgi-
lenme yolu olarak kabul gérmiis ve temel dayanak olmustur. Kelamin insani,
varlig1 ve insanin varolugsal durumunu kusatamamasi ve ihmal etmesi reak-
siyoner olarak tasavvufi diisiince icinde bagka arayislar1 getirmistir. Kesf ve
ilham akil diginda, tistelik hatasiz ve spekiilasyondan uzak bilgi kaynaklar
olarak tercih edilmistir. Ote yandan kesf ve ilham yoluyla sadece epistemolo-
jik degil, zzmnen ontolojik olarak da Tanr1'yla dogrudan temas kurma imkamn
saglanmis olacaktir. Dolayisiyla kesf ve ilhama bagvurulmasimin varolussal
bir boyutundan bahsedebiliriz.

Kesf ve ilham “akil, duyu ve deney yolu ile bilinmeyen gaybi bilme arag-
laridir.” Kesf, “bir seyin tizerindeki ortiiyii kaldirmak, perdenin arkasindaki
seyleri gérmek” anlaminda olup, gayb alemiyle sehadet alemi arasindaki 6r-
ttintin kalkmasidir.?

S. Uludag’a gore, “gaybi bilme konusunda Kur’an’da iyi ve miisbetlerin
karsisina kotti ve menfiler de konulur. Yani sadece gaybi bilen peygamberler,
veliler, takva sahibi miiminler degil, kafirler, fasiklar, kahinler, sihirbazlar ve
miineccimler de bazen bunu bilebilirler. “Ulemanin biiyiik bir gogunluguna,
mutasavviflarin da tamamina gore evliya, siddiklar, arifler, takva sahibi salih
miiminler de ‘Allah’in, gaybla ilgili bazi hususlara vakif kildig1 peygamber-
ler’ ziimresine dahildirler. Hatta bazen siradan miiminlerde bile nadiren bu
durum goriilebilir.”?

Bu durumda, gayb bilgisine sahip kisinin miisbetlerden mi yoksa menfi-
lerden mi oldugunu anlama imkanimiz yoktur. Elimizde bir kriter asla olma-
yacagina gore boyle bir bilginin varligindan bahsetmenin pratikte sonuglari-
nin ne olacagi tartisilmalidir.

2 Silleyman Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamin Rolii”, Kur'an ve Tefsir
Aragtirmalar: VI, Ensar Yay. istanbul 2004, s. 283-285; Ahmet ishak Demir, Miitekaddimin
Devri Kelamcilarina Gore Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve [lham, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Ens. 1993, s. 26-33.

3 Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 274.
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Uludag, kesf ve ilham bilgisinin karakteristik 6zelliklerini soyle ozetle-
mektedir: 1) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgiler tiimel degil tikel mahiyette-
dir. Sadece belli bir kisi veya olayla ilgilidir. Dolayisiyla bu bilgiden genel bir
kural ¢ikarilamaz. 2) Kesf ve ilham bilgisi bireye ve kisiye 6zel olduklarindan
o kisiden bagkasimi baglamaz. 3) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgi ser’i bir
hiikiim niteliginde degildir. 4) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgi emredici ve
yasaklayici 6zellikte degildir, sadece tavsiye niteligindedir. Dolayistyla “kesf
ve ilhamla hasil olan gayba ve dini konulara iliskin bilgiler” zanni bilgilerdir.
Acqik ve kesin bilginin bulunmadig1 yerde bu tiir bilgiler degerlidir.*

Kelam, kesf ve ilhami hem bir bilgi kaynag: olarak degerlendirmemis,
hem de gercekligi konusunda giivenilir olmadigini savunmustur. Taftaza-
ni'nin ifadesiyle, “ilham, hak ehli olanlara gore bir seyin sthhatini bilme ko-
nusunda ilim elde etme vasitas: degildir.”>

Her ne kadar kesf ve ilhamin din igindeki yeri bu gekilde tarif edilse de,
pratikte ona atfedilen deger farkli olmustur. Kesf ve ilham yoluyla gayb bil-
gisini peygamberler disinda yukarida sayilan kisiler de elde edebiliyor ve her
ne kadar bu bilgi sadece kisiyi baglayan siibjektif ve dini tecriibe diyebilece-
gimiz tiirden bir bilgi olarak degerlendiriliyor olsa da, ciddi problemler tasi-
maktadir. Burada sorun velinin kesf ve ilhamla aldig: bilgilerin mahiyeti de-
gil, boyle bir bilgi kaynag yolunun agilmis olmasidir. Allah’in peygamberlere
Ozgt kildig1 bir bilgi yontemi, bagka insanlar i¢in de s6z konusu edilmektedir.
Kesf ve ilhamla hasil olan bilgi zanni bilgi olarak degerlendirilmesine rag-
men, gerek bu yolla elde edilen bilgi, gerekse bilginin sahibi siradis: bir mu-
amele gormiistiir. Fikihcilarin bilgileri ya da ictihadlar tartismaya agik iken,
kesf ve ilham yoluyla elde edilen bilgi tartismaya acik degildir. Kesf ve ilham,
tanim geregi tartisilabilirligi reddeder.

Gazali, kesf bilgisini, biitiin ilimlerin nihai gayesi olarak tanimlar.® Gazali
duyu, deney ve akil siralamasinin ardindan “kalbi bilgi”, “tasavvufi bilgi”
diyebilecegimiz bilgi bigimin en giivenilir bilgi kaynag: oldugunu diistintir.”
Gazali'ye gore, “tasavvuf ehli 6grenmekle elde edilen bilgiye degil de ilham-

Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 279-282.
Taftazani, s. 121.

Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 286; Gazali, Kimya-y1 Saadet, gev.:
Ali Arslan, Yenisafak Yay. {stanbul 2004, s. 51, 103.

7 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, ¢ev.: Hilmi Giingér, M.E.B. Yay. Istanbul 1990, s. 17-20.
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dan kaynaklanan bilgiye meyleder. Onun i¢in de ilim okumayi, yazilmis eser-
leri tahsil etmeyi ve onlardaki delilleri arastirmay1 arzu etmezler. Aksine bilgi
elde etmek igin metod; nefs miicadelesi, kotii sifatlart yok etmek, her seyden
alakay1 kesmek ve biitiin varlig: ile Allah’a yonelmektir derler. Bu gergek-
lestiginde Allah kulunun kalbine hakim ve sahip olur, bilgi nurlariyla onun
kalbini aydinlatmaya kefil olur. Allah kalbe hakim olunca, oraya rahmet rahat
akar (feyz) ve nur kalpte parlar (israk), sadr ingirah bulur, melekut sirr1 ona
acilir (inkisaf), rahmet liitfuyla birlikte kalpten perde kalkar ilahi esrarin ha-
kikatleri kalpte parlamaya baglar. Burada kula diisen gorev, Allah’in acacag:
rahmet kapisinda kalbi temizlemek, iyi niyetli bir irade ile ona hazirlanmak

”g

ve Allah’in rahmetini gézetmektir.

Gazali'nin bilgi konusunda “disar1”dan bir miidahale fikrine acik oldugu
ve gergek bilginin de bu oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir. Onun “ne-
densellik” ilkesini kabul etmeme gerekgesi olarak Allah’in her an aleme ve
insana miidahale etmesini 6ne stirmesi de yine “digsar1”dan miidahaleyi ¢ne
ctkarmasinin drnegidir. Gazali'nin yaklagiminda Allah’in gii¢ ve kudretini
vurgulama g¢abasinin var oldugu anlasilmaktadir ki bu kendi sistemi agisin-
dan bakildiginda makuldiir.

Kesf ve ilhamin bilgi alanindan ziyade yontem olarak vasfi daha 6nem-
lidir. Burada ya Tanri’dan insana dogru bir bilgilendirme faaliyeti, ya da in-
sandan Tanr1'ya dogru olan bir bilgi edinme faaliyeti s6z konusudur. Bilgi-
nin igeriginin ne oldugundan ziyade faaliyetin bicimi nedeniyle ayricalikl
olma vasfini haiz olmaktadir. Bagka bir ifadeyle kesf asagidan yukar: olan bir
bilgilenme faaliyeti iken, ilham yukaridan asagiya dogru olan bir bilgilenme
faaliyetidir. Dolayisiyla kesfde insanin ¢abasi s6z konusu iken, ilhamda insan
bir alict konumundadir. Dikkat gekici olan husus her iki durumda da kay-
nagin Tanr1 olmasidir. Kaynagin akil, duyu, deney ve sezgi gibi insani bilgi
kaynaklari olmay1p Tanr1 olmasi ona mutlaklik, kesinlik, kutsallik ve ayricalik
tanimaktadir.

Kesf ve ilham tecriibesini gayba dair bilgilenme y6ntemi ve Tanri’dan
alinan bilgiler olarak degil de, bir tiir dini tecriibe olarak degerlendirmek
miimkiin olabilir. Nitekim Muhammed Ikbal kesfi hakikate ulasmanin bir

8 Necip Taylan, Gazali’'nin Diistince Sisteminin Temelleri, [FAV Yay. 2. Baski. Istanbul 1994, s. 93.
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yolu olarak degerlendirir.? Tkbal’in burada bahsettigi hakikatle, kesfin tikel-
lere dair olan bilgisi kastedilmemektedir. Ikbal’in, kesif ya da dini tecriibe
yoluyla metafizik alan hakkinda kanaat sahibi olmay1 kastettigini deger-
lendirmekteyiz.

Stibjektif bir dini tecriibe olarak kesf ve ilhami top yekiin reddetmek in-
sanin tecriibe diinyasina pozitivist smirlar ¢izmek anlamina gelecektir. Kesf
ve ilham1 vahyi cagristiran bir dini bilgi kaynag: olarak gorme yerine tipki
Platon’un dedigi gibi sairane bir tecriibe olarak degerlendirmek miimkiindyir.
Platon sairlerin “Tanrisal bir ilhamla”' siirlerini yazdigin ifade ederken, sa-
irlerin ayricalikli bir bilgi kaynagina sahip olduklarini savunmuyor, bununla
birlikte sairlerin siirlerinin siradisiligina isaret ediyordu.

4. Ayricalikl Bilgi Kaynag: Riiya

Peygamberlerin vahiy alma sekillerinden birisi de sadik riiyalardir. Bu durum
peygamber disindaki insanlarin riiyayr dayanak olarak kullanmalar1 ve deger
atfetmeleri konusunda bir temel tegkil etmektedir. Riiyanin mahiyetini ¢ézme
konusunda psikolojik arastirmalarin spekiilatif degerlendirmeleri disinda net
bir noktaya ulasmak miimkiin gériinmiiyor. Nitekim bu yiizden olsa gerekir
ki, Erich Fromm “riiyalarin mahiyetini ¢ozebilseydik vahyi de ¢6zebilirdik”
demektedir. Fromm’un ifadesinden bunun ¢ok da miimkiin olmayacag anla-
silmaktadir.

Riiyalarla ilgili modern psikolojinin cevap vermeye calistig1 temel soru
sudur: Riiyada disardan bir miidahale s6z konusu olmakta midir? Yoksa riiya
biitlintiyle riiya sahibinin kendi bilincaltinin tirettigi ve fakat kendisinin de
sasirdig stibjektif ve natiirel bir hadise midir? Modern psikoloji biiyiik oran-
da riiyay: bireyin stibjektif yasantilarindan beslenen hayalgiiciiniin bir kur-
gusu olarak degerlendirmektedir. Bunun en iyi 6rnegini Freud psikolojisinde
gormekteyiz. Ancak dini diiglince agisindan bakildiginda Peygamberlerin
sadik riiyalarindan hareketle, riiyada disardan bir miidahalenin oldugu ka-
bul edilmektedir. Buna gore riiyada tipki ilhamda oldugu gibi bir dis miida-
hale oldugu anlayisi hakimdir. Peki, peygamberlerle ilgili olarak bu durum
bir inang meselesi olarak kabul edilebilir oldugu halde, peygamber disindaki

9 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev.: N. A. Asrar, Bir Yay.
Istanbul 1984, s. 33-35; Uludag, “Gaybmn Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 290.

10  Platon, Ton, gev.: Thsan Bozkurt, M.E.B. istanbul 1997, 534 c.
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insanlar icin de ayni durum gegerli olabilir mi? Bu sorunun cevabin vermek
¢ok miimkiin gériinmiiyor.

Ancak riiya ile ilgili tartismaya sebepleri ve sonuglar1 agisindan bakma-
nin daha faydali ve ¢6ziim getirici oldugu soylenebilir. Acaba riiya neden bir
bilgi kaynag1 olarak kullanilmak istenir? Acaba tipki peygamberlerde oldugu
gibi bagka insanlarda da boyle bir bilgi kaynaginin varligini onayladigimizda
dini diisiince agisindan ne gibi sonuglar ortaya ¢ikar?

Rityadan medet ummanin temel sebebi tipk: kesf ve ilhamda oldugu gibi
kesin, mutlak ve ayricalikli bilgi arayisidir. Disaridan bir miidahale ile oldu-
guna inanildig1 takdirde boyle bir bilgi, insanin kusurlu bilgi kaynaklarindan
uzak kesin bir bilgi olacaktir. Varolussal acidan bakildiginda insanin neden
riiyaya bagvurdugunu anlamak miimkiindiir. Insanin bir gaba sarf etmeden,
disaridan oldugu agik ve kesin olan bilgiye ulagsmay1 arzusu riiyayr énemli
hale getirmektedir.

Hakikatte boyle bir bilgi miimkiin olsa bile, test etme imkanimiz olma-
dig1 ve riiya sahibi de peygamber olmadig: icin, riiyadan elde edilen bilgi ve
kanaatlerin pratikte kesin bilgi olarak degerlendirilmesi son derece istismara
aciktir. Nitekim riiya yoluyla “manevi rivayet” adi altinda peygamberin bir
takim Kkisileri veya kitaplar1 onaylamasi, tavsiye etmesi, kutsamas: gibi du-
rumlardan bahsedilmektedir.

5. Ayricalikli Kisi: Peygamber ve Veli

Vahyin miimkiin olmasi, peygamber disindaki insanlarin da ayricalikli bil-
giye sahip olabilecekleri seklinde anlagilmistir. Peygamberlik vehbi oldugu
halde, velide ortaya ¢ikan kesf, ilham ve riiya yoluyla bilgilenme bazen vehbi
bazen kesbi olarak degerlendirilmistir. Ancak peygambere siradis1 bilgilerin
indirilmesi bir inang meselesi iken, veli ile ilgili béyle bir imandan bahsedile-
mez. Peygambere imanin icerigine bakildiginda, iman konusu olan sey onun
Allah’tan bilgi aliyor olmast durumudur.

Allah, bir insan olarak peygamber ile temas kurduguna gore, ayni duru-
mun peygamber olmasalar da bagka insanlarla da miimkiin oldugu diistince-
si ayricalikl kisi anlayiginin temelini tegkil etmektedir. Ote yandan, zatiyeti
olan bir Tanr1 inanc agisindan bakildiginda ilkesel olarak Tanri'nin her insan-
la temas kurmasi miimkiindiir. Acaba son peygamberin ardindan b&yle bir
durum s6z konusu olabilir mi? Bu durumda son peygambere indirilen vahye
bakmaktan bagka bir segenek yok gibi goriinmektedir. Acaba Kur’an, gerek
ayricalikli bilgi gerekse ayricalikli kisi diistincelerini ¢agristiran ifadelere yer
vermekte midir?
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Ibn Haldun, bir durum tespiti yaparak ayricalikl kisi vasfina sahip kisi-
lerin varligini ve ayricalikli bilgi kaynaklarinin oldugunu kabul etmektedir.
Ona gore, fitratlar1 geregi veya riyazet/arinma ve gile yoluyla gaybdan haber
verenleri iki gruba ayrilir:

1) Peygamberler, Veliler, Riiya sahipleri, meczuplar
2) Kahinler, Arraflar, Nazirlar, Miineccimler, Remilciler."

Bu iki grup insandan ikinciler her ne kadar seytani olarak degerlendi-
rilse de, buradan insanoglunun tabiatiistii bir bilgi kaynag: ile iligki kuruyor
oldugunun kabul edildigini géormekteyiz. Bu sadece ilk grupta oldugu gibi
peygamberi bir yolla olmayabilecektir. Ilk grupta yer alan peygamberlerin
fitratlar1 geregi bu bilgiye sahip olabilecegi, peygamber disindaki insanlarin
ise, fitrat, arinma ve ¢ile, yoluyla bu tiir bilgiye ulasabilecekleri ifade edilmek-
tedir. Buna gore, bir dini tecriibe olarak arinma ve ¢ilenin insan1 “ol”durmasi
nedeniyle normal yollarla ulasilamayan bilgilere ulasmak miimkiin olabil-
mektedir.

Gazali velayet tecriibesi ile peygamberlik arasinda bir ilgi kurmaktadir.
Ona gore, “evliyadan sadir olan kerametler stiphesiz ki peygamberlerden ilk
zamanlarinda sadir olan hallerdir.”> Ogrenmekle elde edilen bilgiden farkli
olarak kesf ve ilhamla edinilen bilginin ad1 artik marifet bilgisidir. “Marifet
ilme gore daha derin ve gergegi bize daha yakindan bir bilgi olmaktadir. Ga-
zali'ye gore sozliik anlamiyla marifet; siiphe kabul etmeyen ilimdir.” "

Gazali'ye gore, “baz1 insanlarin {istiin anlayis, ¢cabuk kavrama ve kalp
temizligi vasitasiyla bazi ilimleri hi¢ kimseden 6grenmeden bilmeleri caizdir,
daha temiz ve kuvvetli kalbi olan kimsenin, biitiin veya ekseri ilimleri bilmesi
veya evvelkinden daha ziyade ilim ve bilgi sahibi olmas: miimkiindiir. Buna
ilm-i ledtinni denir... ‘Ilim, marifet yoluna engeldir’ s6z{iniin inkar edileme-
yecek bir gercek oldugu anlagildi. Ciinkii gercek sudur ki, dis alem ile ve bu
yoldan elde edilen ilimler ile ugrasip onlara tamamu ile dalmak, marifet yo-
lundan geri kalmay1 gerektirir.”™

11  Ibn Haldun, Mukaddime, gev.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul 1988, 1, s. 354-412.
12 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, s. 63.

13 Taylan, s. 97.

14 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 49, 51.
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Gazali distincesinde goriildiigii tizere, bir insan disardan bilgi alabili-
yorsa, bagka insanlar da alabilir diistincesi 6zellikle ilhamin miimkiin olabile-
cegi fikrini desteklemektedir. Gazali agisindan peygamberligi delillendirme-
nin bir yolu da peygamberlerde olan bir 6zelligin her insanda var olmasidir.
Siradan insanlar da riiya goriirler ve riiyada goriilenler duyu, deney ve akil
yoluyla elde edilemeyen bilgilere neden olabilir. Bu durumda, nasil ki insan-
da riiya ozelligi vardir ve bu tabii yollarla agiklanamamaktadir ve nasil ki,
peygamberde vahyin yollarindan birisi riiyadir, iste, insanda olan bir 6zellik
yoluyla vahiy gerceklesmektedir. Dolayisiyla siradan insanda olan bir 6zellik
peygamberde daha nitelikli bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Biz peygamberi
bizde de olan bir 6zellik sayesinde anlayabiliyor, onun peygamberliginin ma-
kul oldugu sonucuna varabiliyoruz. “Tanr1 kullarina liitfederek onlara nii-
biivvet hassasindan bir 6rnek vermistir. Bu da uykudur. Uykuda olan kimse
gaybten haberdar olur. Gelecekte olacak bir seyi ya agik olarak yahut tabir ile
anlagilacak bir sekilde idrak eder.”’® Bu yaklasim tarzi buraya kadar sorun-
suzdur, ancak buradan hareketle, peygamber disinda insanlarin da peygam-
beri 6zelliklere sahip olabilecegi ¢ikarimu riski tasimaktadir. Gazali'nin riiya
ve peygamberlikle ilgili bu yorumu 6nemlidir, zira buradan hareketle bagka
insanlarin da siradigt bilgi kaynagina sahip olduklarini ilkesel olarak soyle-
mek kolaylasacaktur.

Ibn Arabi’ye gore ise, “peygamberligin hem niibiivvet hem de velayet
boyutu vardir. Velayet, niibiivvet boyutundan iistiindiir. Ciinkii velayet pey-
gamberin Hakk’a, niibiivvet ise halka doéniik yiiztidiir. Velayet niibtivvetin
batinidir. Niibiivvetin zahiri, teblig ve irsat yoluyla seriat1 ortaya koymak, ba-
tin1 ise insanlar /nefisler iizerinde tasarrufta bulunmaktir. Niibiivvetin zahiri
boyutu teblig ve irgat yoniiyle tamamlanmuis olsa da velilerin tasarruf misyo-
nu anlamindaki ‘niibtivvet-i amme’ son bulmamugtir.”®

Bu noktada siklikla dayanak olarak sunulan érneklerden birisi Hz. Musa
ile Kur’an'in “tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” (Kehf, 18/65) “se¢ilmis kul /
kisi” seklinde tanimladig1 ancak literatiirde Hizir olarak anilan kisi arasinda
gecen olaylardir. Ayricalikl bilgi ve kisiyi savunan anlayis kendilerine Hizir
olaymi 6rnek alir. Dikkat edilmesi gereken nokta, Kur’an bu olay1 nigin
anlattigini sormaktir? Acaba Kur’an, peygamberlerden bagka insanlarin da si-

15  Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, s. 66.

16  Mustafa Oztiirk, Din Sermayesinden Iktidar Devsirmek FETO, Ankara Okulu Yaymlari Ank.
2017, 167; ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, cev.: M. Nuri Gengosman, Atag Yay., $tanbul 2012,
s. 179-181.
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radis: 6zelliklere sahip olabileceklerini ve “lediinni ilim” adiyla vahiy disinda
bir bilgilenme kaynaginin oldugunu ifade etmek i¢in mi bu olay1 anlatmigtir?
Burada 6rnek alinacak kisi bir peygamber olarak, rasyonel davranan, rasyonel
gerekgeler, aciklamalar bekleyen, sabredemeyip sorular soran, Hizir’in yap-
tiklarina her defasinda itiraz eden Hz. Musa mudir; yoksa rasyonel kurallarin
disinda davranan, siradisi ve goriiniirde makul olmayan davraniglar gosteren
Hizir midir? Ornekte siradan bir insanla Hizir degil, tarih boyunca insanlara
Allah’tan bilgi aktaran ve drnek olarak gosterilen bir peygamberle Hizir kars:
kargtyadir. Nasil olur da bir peygamber olarak Hz. Musa olayda gectigi halde,
onun yerine olaganiistiiliigii vurgulanan “se¢ilmis kisi” érnek alinmaya cali-
sithir? Kur’an, Hizir gibi olmay1 m1 6nermektedir, yoksa Hz. Musa gibi olmay1
mi1? Kur’an Hizir gibi insanlar mi istemektedir, yoksa Hz. Musa gibi insanlar
mi1? Eger Hizir'in 6rnek alinmasi 6neriliyorsa, biitiin bir peygamberlik miies-
sesesi ¢cokmiis olmaz mi1?

Hz. Musa ile Hizir olayinin nigin anlatildig1, carpitmaya mahal vermeden
anlagilmak ve analiz edilmek ihtiyaci duymaktadir. Belki bu kissanin anlatim
sebeplerinden birisi, varolugun gériindiigii gibi olmadigi, varligini kendisine
bor¢lu olmayan insanin adeta her seyin kendi kontrolii altinda oldugu veh-
mine kapilmamasi gerektiginin vurgulamak istenmesidir. Bagka bir ifadeyle,
insanin bilgisinin siurliligl, netice itibariyle varligin ve bilginin kékeninin ve
kaynaginin Tanr1 oldugu, insanin insani yetilerini mutlaklastirmamasi gerek-
tigi, varolusun bagka boyutlarinin da oldugu fikrinin verilmek istenmesi, ki-
sacas1 insanin miitevazi olmasi gerektigi vurgulanmak istenmis olabilir.

6. Ni¢in Ayricalikl: Bilgi / Kisi?

Acaba ayricalikl bilgi ve ayricalikli kisi inancinin kaynag1 nedir? Bu bir teo-
lojik gerceklik midir? Yoksa higbir dini temeli olmadig: halde, psikolojik ve
antropolojik sebepler mi bu ayricalik anlayisina yol agmaktadir?

a. Nakilci Bilgi Anlayis1

Ayricalikli bilgi/kisi anlayisinin sebeplerinden birisi nakilden bagka bilgi yo-
lunun olmadig: diisiincesidir. Akli, duyulari, deneyi ve bunlara dayal olarak
caligan igtihadr hep yetersiz, siipheli, gecersiz ve giivensiz bilgi kaynaklar
olarak degerlendirmek, nakilden bagka bir bilgi kaynagini tanimamakla so-
nuclanmaktadir.

Selefi diistince, bilgiyi nakil bilgisine indirgemistir. Selefi anlayisa gore
“sadece naslar ve ilk ii¢ neslin fikirleri, gortigleri, yorumlar1 ve sozleri ilim-
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dir. Bunlardan sonra gelenlerinki ilim degildir.” Dahasi, ilim “nass ve naklin
disinda kalan seyleri bilmemektir.”” Kur’an’dan, peygamberden ve nihayet
sahabeden gelen bir nakil yoksa, tabiin, orada yoksa tebei tabiin, orada da
yoksa... seklinde bir bilgilenme yolu tercih edilmis, her yeni durum ve prob-
lemle ilgili yapilabilecek en iyi yol olarak kiyas 6nerilmis hatta bazen kiyasin
bile gereksizligi vurgulanmstir.

Bu yaklagimin gerisinde zimnen “giines altinda yeni bir sey yoktur, gii-
nes altinda sdylenmemis s6z yoktur” anlayisi vardir diyebiliriz. Ikinci olarak
insana glivenmeme de bu anlayisi beslemistir. Bu durum, eger yeni bir durum
varsa ve bu konuda nakilden bir bilgi gelmemisse, yeni bir naklf bilgi kaynag:
olarak tek bir alternatif vardir, o da kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edilecek
bilgidir. Kur’an’la baslayan ve peygamberle devam eden nakil bilgisinin ke-
sinligi ve giivenirliligine benzer bir bilgi kaynag1 yolu aranmistir. Zira insanin
kendi imkanlariyla, akil ve duyuyla elde edilecek bilgi, dogas: itibariyle her
zaman tartismaya agik olacag icin nakil bilgisi kanalinin agik tutulmasi arzu
edilmistir.

Oysa 6rnegin Ebu Hanife'nin nakil bilgisinin yetersizligi nedeniyle, bazi
durumlarda re’yi sahih hadislere tercih ettigi genel bir kanaattir.'" Ebu Hanife
cizgisi maalesef gliclenerek devam edememistir.

Aymi sekilde Fahreddin Razi el-Muhassal’da nakli delilin ilim ifade ede-
meyecegini belirtir. “Ama sirf nakli delile gelince, bunun (ilmi ifade etmesi)
mubhaldir. Clinkii bagkasinin haberi, onun dogrulugu bilinmedikge bir sey ifa-
de etmez. Akli ve nakliden miirekkep delile gelince, bunun ilmi ifade ettigi
bilinir.”*

Sonug itibariyle nakilci anlayisin giiclenmesiyle, bir yandan XIII. ytizyilla
birlikte bilgi dondurulmus ve ictihad kapisinin kapatildig: fikri yaygimlagmus,
bir yandan da siradisi bilgi arayisina girilmistir. Ictihad kapisinin kapali oldu-
gu kanaatinin birkag sebebinden bahsedebiliriz. 1) Sonra gelen insanlara gii-
venmemek. 2) Sdylenecek soziin sdylenmis oldugunu diisiinmek. 3) Ictihad
yapacak donanimda insanin artik olamayacagim diisiinmek. 4) Olabilecek
her tiirlii durum, olay ve problemle ilgili yeterli bilginin olustugunu sanmak.

17  Siileyman Uludag, fslam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay. 8. Bask. istanbul 2013, s. 41-42.
18  Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamun Rolii”, s. 280.

19  Fahreddin Razi, el-Muhassal, ev.: Hiiseyin Atay, Ankara U. {lahiyat Fak. Yay. Ankara, ts.,
s. 45.
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O halde,

1) Kesf, ilham ve riiya, akli veya insani yoldan elde edilen bilgiden kag-
manin veya bu bilgilere giivenmemenin bir sonucu olabilir. Eger nakilci bilgi
anlayisinin tek segenek oldugu gibi bir inang s6z konusu ise, bu durum pey-
gamberin getirdigi haber bilgisinin ardindan devam ettirilmek istenir. Her ne
kadar peygamber son vahiyden bahsetmis olsa da, nakil bilgisi kiiltiirel bir
gelenek ve inang haline gelmis olabilir. Bu ytizden kesf ve ilhamin nakildeki
ve dini inangtaki yerinin ne oldugu kadar bunlarin felsefi degerlendirmesi de
yapilmalidir.

2) Insanin edilgen olmasina neden olan nakilcilik, insanin tireten degil,
sadece “alan” pasif bir varlik oldugu anlamina gelir. Bu durumda akletme,
tefekkiir etme vs. yetenekler sadece nakletme veya nakledileni anlama icin
kullanilacaktir. Imam Ahmet b. Hanbel’in nakil olmayan bir konuda higbir
sey yapmamasi bunun 6érneklerindendir: “Imam Ahmed, 6lene kadar karpuz
yememisti. Ni¢in karpuz yemiyorsun, diyenlere: Resulullah’in karpuzu ne bi-
cimde yedigine dair bana bir nakil ve rivayet ulasmadi da ondan, diye cevap

vermigti.”?

3) Bir nakil bilgisi olarak, hadis uydurma kiiltiirtiniin arkaplaninda yatan
bir sebep de ayricalikli bilgi arayisidir. Ayricalikl bilginin etkisinin bilinmesi
nedeniyle b&yle bir arayis igine girilmistir. Bilgi edinmede nakil diginda bir
yol olamayacag fikri hadis uydurmalarim desteklemistir.

4) Her sey Kur’an’da, hadiste, gelenekte vardir, yetmezse ayricalikli bilgi
vardir anlayisinda, diigiinen, akleden, cehd eden ve 6zgiir olma degerine sa-
hip olan insan yoktur. Insamin tarihe bagl bir varlik oldugu ve ihtiyaclarinin
ve dogrularin bu tarihi sartlara gore degisebilecegi gercegi de yoktur. Dola-
yistyla Kur’an ve hadislerin varligi ile yetinilmemis, yalnizca gelenegin o da
yoksa tarih tistii olabilecek bir bilgi kaynaginin pesine diistilmiistiir.

b. Metafizik Mutlak Kesinlik Arayis1

Dini diiglincenin yanls anlamaya en miisait noktalarindan birisi insanin Ha-
kikat hakkinda mutlak bilgiye ulasmis olma iddiasidir. Iman etmek kesin bir
kanaate ulagmis olma durumudur. Iman eyleminin varligi Hakikat hakkinda
insani yollarla mutlak bilgiye ulasamamis olmaktan kaynaklanir. Iman, me-

20  Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, s. 47.
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tafizikle ilgili belirsizlikleri giderme ¢abasi olup, bu ¢abanin iginde bilgisel
stire¢ olmakla birlikte, son nokta iradi ve varolugsal bir eylemle koyulur.”

Peygamberler gerek ontolojik gerekse epistemolojik ve ahlaki belirsizligi
gidermek icin vardirlar. Peygamberler insani yollarla ulagilamayan bir bil-
giden bahsederek inananlarin hakikatle ilgili giivende olmalarimi saglarlar.
Ancak peygamberlerin yoklugu durumunda da insan mutlak bilgi arayisim
stirdiirmiistiir. Ayricalikli bilgi bu arayisin bir sonucudur. Tipk: peygamberle-
rin varhiginda s6z konusu olan vahiy bilgisi gibi bir bilgi kaynaginin devam
insanin yine giivende olmasin saglayacaktr.

Tanri-insan iligkisi acisindan bakildiginda insan metafizik belirsizlige
mahkumdur. “Biz hi¢bir zaman egyamin kiinhiinii bilemeyecegiz.”? Boyle
bir metafizik kesin bilgiye asla ulasamayacagiz. Metafizik kesin bilgi varolu-
sun temel espirisine aykiridir. Bagka bir ifadeyle 6lene kadar varolusun sirr1
hakkinda mutlak bir bilgiye ulagsma imkani yoktur. Bu varolussal belirsizlik
durumu trajiktir. Ve insan bu trajediye katlanmak istemez ya da katlanamaz.
“Dikkat edin kalpler ancak Allah’t anmakla tatmin olur” (Ra’d, 13/28) ayeti
bu durumu ifade etmektedir. Bu belirsizligi gidermenin yollarindan birisi ay-
ricalikh kisilerin ulastig1 ayricalikli bilginin varligina teslim olmaktir. Bagka
bir ifadeyle bir “kisi”ye ya da bilgilenme bigimine “iman” etmektir.

Ayricalikli bilgi, bilgideki belirsizlik durumunu kolayca bertaraf edebil-
mekte ve insan kendini giivende hissetmektedir. Belirsizlik fikri Bat1 diistin-
cesinde sosyolojik ve tarihsel hakikat fikrine yol agmigtir. Buna gére, mut-
lak bir hakikatten bahsedilemez, dahas1 “hakikat”ten bahsedilemez. Ktkleri,
degisimi 6ne ¢ikaran Herakleitos’a kadar giden hakikatin izafiligi diigtincesi
post-modern dénemde fenomenolojiyle sonuglanan bir izafi dogru anlayisina
kadar uzanmustir.

c. Kisi Kiiltii: Kusursuz / Masum Kigi Arayis1

Acaba peygamber gibi ayricaliga sahip olmayan insanlarla ilgili kiiltlestirme
tutumunun sebebi nedir? Insan, neden “hata”ya ya da “giinah”a mahkum
varlik olarak, bagka insanlarin giinahsiz, kusursuz, hatasiz, se¢ilmis, kutsan-
mus, ayricalikli ve 6zel oldugu inancina kapilir?

21  Latif Tokat, Varolugcu Teoloji, Elis Yay. Ankara 2013, s. 77-84.
22 Keith Ward, Images of Eternity, Oneworld Publ. Oxford 1987, s. 176.
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Kesf, ilham ve riiya’nin bir bilgi kaynagi oldugunu kabul eden anlayislar,
ayricalikli kisiyi reddetseler de zzimnen buradan bir ayricalik ve asalet elde et-
mektedirler. Gordtgi rityanin veya aldig: ilhamin baglayici olmadigin s6y-
lese de, bunlar1 anlatiyor olmak dinleyici, okuyucu, muhatap veya takipgisi
tizerinde kendisi hakkinda bir itibar saglamaktadir.

Ayricalikli bilgi dogal olarak ayricalikl: kisiyi ortaya ¢ikaracaktir. Bilgi ile
bilgi sahibi arasinda daima bir iliski kurulmustur. Ornegin, eski Misir’da Nil
nehri ile ilgili mithendislik ¢alismalar1 yapan bilgi sahipleri ayn1 zamanda ra-
hiplerdi. Bilgi sahibi olmak siradig1 bir 6zellige sahip olmak gibi diistintiliiyor
ve bilgi kutsaniyordu. Rahipler, sadece rahip olduklari i¢in bilgi sahibi degil-
diler, bilgi sahibi olduklari i¢in dini bir sifatla niteleniyorlardi.?* Bugiin bilgiye
herkes ulagabildigi i¢in, “dini” sifatin1 elde tutmanin yollarindan biri siradan
yollarla ve siradan insanlarin ulasamayacag bilgiye sahip olmak gibi goriinii-
yor. Bu bilgiye sahip olan da tipki Misir rahipleri gibi ayricalikli kisi olacaktr.

Son peygamberin ardindan tipki vahyin sona erip kesf, ilham ve riiya
yoluyla vahiy benzeri bir kaynak arayisinin devam etmesi gibi, peygamberin
yoklugu durumunda onun yerini doldurmasi umulan bir “kisi” arayist da ol-
mustur. Mehdi, Cagin Mehdisi ve miiceddidi vb. inanglar bunun agik bir gos-
tergesidir. Mehdi fikri Islam inang esaslar1 arasinda olmadig1 halde, Yahudi
ve Hiristiyan diisiincelerinin ardindan $ii diistince araciligiyla zaman icinde
Islam ilahiyati icinde de yer bulmustur.* Mehdi ve benzeri karakterler ya her
yiizyilda bir, ya da tarihin sonunda ortaya ¢ikacak ve insanlig1 kurtaracaktir.

Kesf, ilham ve riiya yoluyla gayb bilgisi elde eden kisinin bagkalarinca
“ayricalikli kisi” muamelesi gérmesi ya da bu kisinin peygamber “gibi” dav-
ranmasi problemlidir. Peygamber’in aktardig: bilgi ona iman edildigi icin ke-
sin ve mutlak kabul edilir. Peygambere ve getirdigi bilgilere ayricalik tanin-
masinin sebebi, ona iman edilmesidir. Kesf, ilham ve riiya yoluyla bilgi sahibi
oldugunu iddia eden kisinin bu bilgilerin baskalarinca da kabul gérmesini
beklemesi peygambere iman gibi bir muameleyi istemesi anlamina gelecektir.

Kusursuz, segilmis ve ayricalikli insan fikrinin ardinda yatan sebepler-
den birisi, iradesini bagkasina teslim etme kolayciligidir. Varolusun, belirsiz,
kesinsiz, giivensiz, kritersiz, temelsiz, riskli, tekinsiz ve huzursuz sartlarin
tiimtiiyle gidermek miimkiin olamamaktadir. Zira varolus trajiktir. Bu trajik

23 William H. McNeil, Diinya Tarihi, gev.: A. Senel, hnge Kitabevi, 8. Baski, Ankara 2004, s. 38.
24 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, c. 28, s. 371-374.
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sartlar altinda kendini tanimak, birey olmak, kendini gerceklestirmek, 6zgiir
secimler yapmak, yalnizliga katlanmak ve hayatim1 anlamlandirmak kaygi
vericidir. Biitiin bu trajik insani durumu bertaraf etme giiciinti kendinde bula-
mayan insanlar “yasami, egemen olamayacaklar1 ya da denetleyemeyecekleri
ezici bir giice sahip bir sey olarak algilarlar.” Bu durum E. Fromm'un ifadesiy-
le “6zgiirliikten kacis mekanizmalarindan” birisidir. Insanin kendi iradesini
kendisi digindaki bir insanla birlestirme egilimidir bu.”® Bu durum &zellikle
dini inan¢ alaninda goériilen psikolojiyi yansitmaktadir. Ayricalikli kisi boyle
bir insani durum kargisinda biitiin varolugsal huzursuz edici sartlari bertaraf
ediverir. Boylece birey, “kararlar almaktan kurtulur, kendi 6ziintin kaderinin
nihai sorumlulugundan kurtulur. Ayrica yasamanin ne oldugu ya da kendisi-
nin kim oldugu kuskusundan kurtulur... Yasamin anlami ve kimligi, kendini
icine gomdugii daha biiytik biitiin tarafindan belirlenir.”?

Varolusun bu belirsiz sartlar1 altinda insanin arayislar i¢inde olmasi ka-
ginilmazdir. Insan, bu kompleks diinyada yol gosterici, belirsizligi giderici,
kesinlik ve giiven telkin eden daha iist seviyede ve bilgili bir otoritenin

kilavuzluguna ihtiyag duyabilir.”

Varolugsal agidan bakildiginda insanin temel niteliklerinden birisi hataya
mahkum olmak ise, bir digeri de yalniz oldugudur. Bu yalnizlik varolugsal
agidan trajik bir durum olsa da, ayn1 zamanda onun biricik olmas: anlamina
gelir. Bu ytizdendir ki, insaru Tanr1’dan bagkasi tam olarak hig bir zaman an-
layamaz. Iman etmenin temel gerekgelerinden birisi de Tanrt ile olan bu iligki-
sidir. Yalnmizlikla bas edemeyen ya da bag etmek istemeyen, bu trajik durumu
gormezden gelen insan bagkasindan medet umabilir. Yalnizligini baskasinin
iradesinde gidermek isteyebilir.”® Burada kolay yol, bagkasina teslim olmaktir.
Hele hele bu bagkasi, ayricalikli bilgi sahibi olma ve ayricalikli kisi olma gibi
vasiflara sahipse ve pesinden yiginlar gidiyorsa riske girmenin ve yalnizlikla
bas basa kalmanin bir anlami yoktur.

25  Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, cev.: Selguk Budak, Oteki Yay. 6. Baski. Ankara 1999,
s. 137.

26  Fromm, s. 149.
27  Kemal Sayar, “Kiilt Psikolojisi”, gercekhayat.com.tr, 29.06.2017.
28  Fromm, s. 135, 151.
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Tasavvuf kiiltiiriinde ahlaki kisilik egitimi rehberligi, zaman zaman epis-
temolojik mutlak rehberlige doniigmiistiir. Kisi kiiltiine iki agidan bakilabilir:
1) Kendisini kiiltlestirme egilimi. Insanin kendini tanrilagtirma temayiilii. 2)
Bagkasini kiiltlestirme egilimi. Insanin bagkasin tanrilastirma temayildi.

Baskalarin kiiltlestirme bir bakima kendi olmaktan, kendisiyle yiizles-
mekten, 6zglir olmaktan, sorumluluk altina girmekten, risk almaktan kac-
maktir. Bagkasin taklit etmek, bagka biri gibi olmay1 istemek kendisi olmak-
tan vazge¢mektir.” Baskasina mutlak tabiiyet, kendi basinin ¢aresine bakama-
ma korkusunun bir sonucudur. Insan yapisal olarak risk almak zorunda olan
bir varlik oldugu halde, kendini bagkasina teslim etmek bu yapisal duruma
aykir1 davranmak, dahasi insan olmaktan, birey olmaktan, otantik olmaktan
kagmaktir. Elegtirel bakmak ve sorular sormak insanin olmazsa olmazidir.
Heidegger’in ifadesiyle soru sormay1 terketmek insan olmay1 terketmektir.

Kur’an’a baktigimiz zaman, ozellikle birey olmanin, kisi olmanin 6ne-
mine vurgu yapan ifadelere rastlamaktayiz. Atalarin izinden gitmemek, korii
koriine taklit etmemek, mutlak surette tabi olunan 6nderlerin bagkalarini kur-
taramayacagi, bir 6nderin arkasindan gitmenin kurtulus i¢in yeterli olmaya-
cag1 ve yapilan yanlslar igin bir bahane de olmayacagi vurgulanmaktadir.
Kur’an’in inkar eden bilerek inkar etsin, inanan bilerek inansin anlamina ge-
lecek ifadeleri bir bakima otantik bireyler olma ¢agrisi ve dahi bir rasyonalite
cagrisidir. Akletmek, tefekkiir etmek, gibi ifadeler insan1 kendisinden bagka
birinin kurtaramayacaginin ifadeleridir. Tefekkiir ve akletmenin ilk basamagi
da sorular sormaktur.

Kiiltlestirilmis kisinin, kendisini zamanla farkli ve ayricalikli gérme egi-
limi s6z konusudur. Varolussal agidan bakildiginda, Kur’an'in sik sik ifade
ettigi gibi, insan kibirli bir varliktir. Dahasi insan i¢in Tanr1 karsisinda ve ken-
disinin mahvina sebep olabilecek en biiyiik risk kibirdir. Hz. Adem ile seytan
arasindaki ilk diyalogun konusunun seytanin kibri olmasi, Habil ve Kabil ara-
sindaki ilk anlasmazlhigin kibir nedeniyle olmasi, Hz. Adem’in ilk hatasinin
yine kibre benzer bir ruh halinden kaynaklanmasi insan igin en biiyiik riskin
kibir oldugunun agik ifadeleridir.

29  Miguel de Unamuno, Yagamun Trajik Duygusu, gev.: Osman Derinsu, Inkilap Yay. Istanbul
1986, s. 20.

30 Martin Heidegger, What is Called Thinking, Ing. cev.: J. G. Gray, Harper and Row. New York
1968, s. xiii.
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Din dilinde “Allah’mn en biiyiik (Allahu ekber)” oldugunun stirekli vur-
gulanmasi insanin 6niindeki riski apagik ortaya koymaktadir. Allah’in en bii-
yiik oldugunu her inanan bildigi halde bunun vurgulaniyor olmasi, Allah’in
biiytikliigiini 6gretmek igin degil, insanin “biiyiiklenme” riskiyle daima kar-
st karsiya oldugunun hatirlatilmasi igindir.

Bu varolugsal durum hatasiz, kusursuz ve giinahsiz olmayan her bireyin
uygun durum ve ortam olmas: durumunda kibirlenme temayiilii gosterece-
gini ifade etmektedir. Dolayisiyla “seyh u¢gmaz miirit ugurur” ifadesinde de
oldugu gibi, zamanla seyh farkinda olmadan kendisinin miiridin anladig se-
kilde birisi oldugu vehmine kapilabilir. Kibir her zaman insanin bozulmasi
i¢in en biiytik risktir.

d. Tasavvufi Diisiince: Bilmek ve Olmak

Tasavvufi diisiincenin kegf, ilham ve riiyaya yonelmesinin gerisinde yatan
temel sebeplerden birisi tecriibenin/ yasantinin éncelenmesidir. Bir bilgi kay-
nag1 olmamasi gergegine ragmen bu yonelimin arkasindaki esas sebep, kesf,
ilham ve riiyanin tecriibeye bagl olarak ortaya ¢tkan bir bilgilenme oldugu
diistincesidir. Bagka bir ifadeyle tasavvufi diigiince bilmeyi degil, “olma”y1
esas alir ki, bu durum teori-pratik tartismas: agisindan bakildiginda makul-
diir. Ikinci olarak tasavvufi diisiince diinyevi/insani olanin 6tesinde olmast
ozelligi nedeniyle kesf, ilham ve riiyayr 6nemsemektedir. Zira zatiyeti olan
Tanr1’dan bahsettigimize gore, ilahi olan dururken diinyevi/insani olani esas
almak daha az degerli olanu tercih etmek demektir. Ugiincii olarak ise, her
ne kadar akil ve duyu bilginin kaynaklar1 olsalar da, onlarin sagladig: bil-
gi yetersiz ve hatta ytizeysel bulunur. “Olmak” yoluyla ulagilan kesf, ilham
ve riiya bilgisi bagka tiirlii ulasilamayan bir bilgi sagladiklar1 diistincesiyle
oncelenmektedir.

Gazali agisindan kesf bilgisi, “kotii vasiflardan temizlenmesi ve armnmasi
halinde kalbde zuhur eden bir nurdur.”*" Gazali’nin bu agiklamasindan anla-
silmaktadir ki, kesf bilgisine ancak “olmak”la ulagilabilir. Insanin temizlen-
mesi, arinmas, riyazeti ve ahlaken olgunlasmasi sonucunda béyle bir bilginin
kapisi aralanir. Dolayisiyla burada bilgiyle tecriibe biitiinlestirilmektedir.

Sadece olma’kla ulagilabilen bir bilgi s6z konusu ise, objektif gecerliligi
olmasa bile tecriibe, bilgiye giden yollardan birisi olur. Mutasavviflarin “hal”i
vurgulamalar1 bu yiizdendir. Ote yandan olma’min vurgulanmasi, bilginin

31 Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 286.
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varolugsalligina da dikkat ¢eker. Teori-pratik tartismasi agisindan bakildigin-
da, bilginin esas amacinin “olma”ya ya da pratige matuf olmasz itibariyle ta-
savvufun olma’y1 6nemsemesi anlagsilabilir. Pratige katkis1 olmayan bilginin
ne anlami ve degeri olabilir?

e. Olaganiistii / Gizemli Olana Ilgi

Insan inanan bir varliktir, neye inandigmin bir énemi yoktur. Inanma arzusu
sadece dini alanda degil biitiin alanlarda s6z konusudur. Masal ve mitolojik
anlatilarin degeri kimilerinin iddia ettigi gibi modern dénemde sona ermis
degildir. Masallar ve mitsel anlatilar insanin daima ilgisini ¢ekmistir ve ¢ek-
mektedir. Bugiin diinyadaki kimi dini ve dinimsi hareketlerin gerisinde gi-
zemli diistincelerin yattigr agiktir. Masallarin ¢ekiciliginin belki iki temel
yoniinden bahsedilebilir. Siradigt olaylar ve siradist vasiflara sahip kisiler.
Masallarda her an her sey olabilir, her sey “sihirli degnekle” birden tersine
donebilir. Rasyonel degildir olaylarin seyri. Bu da “umut”un her an canli tu-
tulmasini saglar. Masallar hayalgtictiniin zenginligini gostermesi bakimindan
cocuklarin yetismesinde hala iyi bir egitsel yontemdir.

Insan rasyonaliteyi her zaman yeterli bulmayabilir, dahasi hayatin
biitiintiyle rasyonel olmasini istemiyor da olabilir. Bu onun salt bir tabiat
varhig1 olmadiginin gostergesidir. Ote yandan anlagilmaz, gizemli, esrarengiz
olanin bir cekiciligi de vardir. “Insanlar ancak anlamadiklari seylerden
kesinlikle emin olurlar. Anlasilir bir 6greti giigten yoksundur. Bir seyi
anladigimiz zaman o bize kendi i¢imizden dogmus gibi gelir... Bu kisiler
bir seyi anladiklar1 zaman, o seyin dogrulugu ve kesinligi onlarin géziinden
diiger.”?

Ote yandan masallarin bir bagka insani yénii de gercekten kagmay1
saglamasidir. Tipki oyunlar ve kimi sanatsal faaliyetlerde oldugu gibi masallar
insanin nattiirel ve rasyonel olan akisin sikiciligindan kurtulmasini saglayan
bir sigmak gibidir.

Bugiin masallarin donemi sona ermis degildir, M. Eliade’nin ifade etti-
gi gibi modern masallar artik sinemalardir, tiyatro sahneleridir. Bu masalst
diinyaya olan 6zlem kendisini kimi dini hareketlerde de gosterebilir. Masalin
gizemli, siradisi, olaganiistii ve hatta mucizevi yonii modern insanin anlam
arayisinda dini gériintim altinda ¢ekici bir hedef olabilmektedir. Natiirel ve

32  Eric Hoffer, Kesin fnanglzlur, cev.: Erkil Giinur, Im Yay. stanbul 2005, s. 122.
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rasyonel olanin saglamadig1 anlamliligi, masals: anlatilar1 ve kisilikleri olan
bir dini cemaat kolayca saglayabilir. Dolayisiyla her seviyeden insan i¢in ma-
sals1, olaganiistii, gizemli ve biitiin bunlar nedeniyle de “masum” olma y6n-
lerine sahip olan bir dini yapilanma gekici olabilecektir.

Sonug

Bati1 diinyasinda Postmodern diisiince bilgiyi izafilestirmis, “bilgi sosyal bir
ingadir” diistincesiyle iligkili olarak “Hakikat”i ise bir bakima sosyolojiye in-
dirgemistir. Bat1 diisiincesi bir uca savrulmugken, Islam diinyasindaki yaygmn
bir anlayis ise bilgiyi ya bir déonemde dondurdu, ya da nakil bilgisi veya ay-
ricalikli bilgi anlayis1 yoluyla insani tamamen pasiflegtirerek bilgi konusunda
sadece insan dis1 kaynaga umut bagladi, bu da bagka bir uca savrulmaydu.

Zatiyeti ve mutlak iradesi olan bir Tanr1 inanci, Tanri-insan iligkisi agi-
sindan bakildiginda ilkesel olarak her seyi miimkiin kilar. Yine ilkesel ola-
rak peygamberlik 6rneginden hareketle insanin tabiatiistii bir kaynaktan ve
tabiatiistii bir yolla bilgi almas1 da miimkiindiir. Dolayisiyla kesf, ilham ve
riiya yoluyla bilgi elde etmek muhal degildir. Tanri’'min vehbi yolla insanla
temas kurmasi, kabul edilen zatiyeti olan Tanr1 agisindan tartisilmaz olacaktir.
Ancak Tanr1'nin peygamberlik miiessesesinde oldugu gibi bu temasi belli ku-
rallar altinda yapacagmi bildirdirmesi bu miimkiinliigii kural altina almak
demektir. Dolayisiyla eger vahiy yoluyla béyle bir kuraldan bahsediliyor ve
Tanr1’'nin insanla temas: sadece peygamberlik miiessesesi ¢ercevesinde olaca-
g1 bildiriliyorsa ayricalikli bilgi miimkiin olmayacaktir. Bu durumda Kur’an-1
Kerim’in bu konuyla ilgili bize sdylediklerine bakmamiz yeterli olacaktur.

Peygamberler disinda gaybi bilgi getirenlerin var olmasi bunlarin onay-
landig1 anlamina gelmez. Esas problem bu kigilerin mutlak otorite olarak ka-
bul edilip edilmemesiyle ilgilidir. Gaybi bilginin kendisi degil, bu bilgiye sa-
hip oldugunu iddia edenlerin mutlak otorite kabul edilmesi temel sorundur.

1) Islam diisiincesi peygamberlik miiessesesinin sona ermesiyle birlikte
“ayricalikli bilgi” kaynaginin sona erdiginin ve “ayricalikhi kisi”"nin olama-
yacagini ilkesel olarak benimsemistir. Kisi kiiltii Islam toplumlariin bugiin
hala en temel sorunlarindan birisidir. Bu sorun sadece dini kisiliklerle ilgili
degil, ayn1 zamanda sekiiler kisiliklerle de ilgili temel sorunlardan birisidir.
Bati medeniyetinin insanlik tarihine belki de tek katkisinin “elestirel olmak”
oldugunu belirten R. Garaudy, bizim Bati kiiltiiriinden &grenecegimiz en
onemli seyin de bu katki oldugunu da ifade etmektedir. Kisi kiilttintin yol a¢-
t1g1 sorunlar1 goéren Bati medeniyeti bugtin gerek dini, gerekse siyasi anlamda
kisilerin kutsanmasindan vazgec¢mistir ve bu bir bagaridir.
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2) Gerek dini gerekse sekiiler egitim sistemimizde, ama 6zellikle dini
egitim sistemimizde birey olmanin “kendi basinin c¢aresine bakabilme”yi
ogrenmenin temel ilke oldugunun kabul edilmesi gerekir. Insan felsefesi
ve Tanri-insan iligkisi agisindan bakildiginda kabul etmemiz gerekir ki,
hicbir insan baskasinin tistiinde bir ayricaliga sahip degildir.

Peygamberler disinda hicbir insan masum degildir ve her insan ahlaki
anlaminin 6tesinde ontolojik anlamda “kibirlenme” riskiyle karsi karsi-
yadir. Bu temel ilke Hz. Adem’den bu yana insanoglunun 6niinde duran
temel insani risktir. Seytanin itiraz ederek Hz. Adem’e secde etmemesinin,
Hz. Adem’in ilk yasag1 ¢ignemesinin, Habil-Kabil olayinin Kur’an’da kissa
olarak anlatilmasinin temel sebebi “insani durum” olarak kibrin en biiyiik

risk ve insan varliginin kusursuz olmadiginin vurgulanmak istenmesidir.

Acaba egitim sistemimizde kisi kiiltline zemin tegkil edebilecek bir
kiltiirti ve yontemi hala devam ettirmekte miyiz? Acaba insani olan yapi-
sal 6zelligi g6z ardi1 ederek, insanla ilgili safdil bir anlayisla “6zel” insanla-
rin varligina bir kiltiir olarak hala inanmakta miy1z? Sorularinin cevabin
tekrar tekrar diisiinmek zorundayiz.

3) Kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edildigi iddia edilen bilgi, bu bilgiye
sahip olan kisiler diginda kimseyi baglamaz, baglayamaz. B6yle bir kapi-
nin aralanmasi uzun vadede ciddi teolojik, sosyolojik, siyasal ve psikolojik
sorunlara yol acacaktir. Ama en 6nemlisi de teolojik anlamda dinin tahrip
edilmesine imkan saglayacaktir. Boyle bir bilgi kaynagindan bahsetmek,
zamanla kontrolden ¢ikabilecek istismara egilimli dini orgtitlerin ortaya
¢ikmasi i¢in iyi bir zemin olusturmaktadir.

4) Tarikat miiessesesini bir egitim faaliyeti olmanin Gtesinde, epis-
temolojik ayricaliklara sahip olan kigi kiiltii merkezli bir faaliyet olarak
degerlendirmek temel hatalardan biri olacaktir. Ortalama insanin akade-
mik anlamda inancin1 “temellendiren” bir birey gibi Islam bilgisine sahip
olmasi beklenemeyecegi ve bu yiizden de “koca karinin imani”nin daha
sahici olabilecegi fikri nedeniyle, bir liderin, 6nderin rehberliginde yapilan
ahlak ve kisilik egitimi olarak degerlendirilebilecek tarikat faaliyetini en-
telekttiel ve akademik bir faaliyet olarak degerlendirmek dogru degildir.
Tarikatlar1 genis halk kesimlerini dini/ahlaki anlamda egitmenin yollarin-
dan birisi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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5) Bilginin kaynag1 konusundaki temel yaklasim bellidir. Haber bil-
gisinin ayricalig1 bir inang meselesidir. Akil ve duyu bilgisi insanin kendi
cabalariyla ulagabilecegi bilgi kaynaklaridir.

Islam diisiincesinin akli bilgiye degil, yalnizca nakli bilgiye sahip ol-
dugunu iddia etmek, Islam inancinin sadece bir boyutunu gormek demek-
tir. Nakil bilgisine yapilan vurgu, gerceklikten uzaktir ve Hz. Peygamber
sonrasli yagayan insanlarin nesnelesmesine sebep olacaktir. Bilginin nakil-
den ibaret oldugu fikri ya ge¢gmisin kutsanmasina ya da yeni durumlardan
dolay1 ayricalikli kisilerin sahip oldugu ve ancak nakletmek suretiyle ula-
silacak olan ilk nakil bilgisinin kaynagindan bilgi elde etme arayislarina
yol agacaktir. Nakilci anlay1s ayricalikli bilgi ve ayricaliklr kisi anlayisini
besleyen temel inangtir. Kegf, ilham ve riiyanin 6ne ¢ikarilmasinin sebebi
de budur. Akli yollarla ulasilan bilgilerin insani, tartigsilabilir ve mutlak
olmayip yanlis olma ihtimali nedeniyle, kesf, ilham ve riiya vasitasiyla
elde edilecek bilgi yolunun agik kalmasi her zaman kullanigli olmustur.

“Ilim nakilden ibarettir”, bilginin tek seklinin nakil ya da haber bilgi-
si oldugu anlayisi, Islam’y, varlig, tarihi ve insan1 anlamamak demektir.
fslam dini esas itibariyle “akl-1 selim ile akleden, tefekkiir eden, diisii-
nen” bireylerin bu akletme ve tefekkiir etme faaliyetlerinin sonucu olarak
kabul ettigi “haber” bilgisi tizerinde temellenir. Peygamberin getirdigi
haber bilgisini kabul etmek suretiyle ilk adim atilir. Bu acidan Islam’in
siralama itibariyle ilk iman esas1 da Peygamberlere imandir. Diger iman
esaslari, bu esaslar1 getiren ve ulastiran kisi olmasi nedeniyle ancak ve
ancak peygambere iman esasindan sonra gelir. Ote yandan ayn1 haber bil-
gisi, inananlarina akletme faaliyetinin bu kabulle birlikte, burada bittigini
soyliiyor olmasa gerek.

Bilginin nakilden ibaret olmasi insani1 edilgen ve pasif hale getire-
cektir. Bu durum sorumluluk, akil, irade ve diistinme melekelerine sahip
olan insanin degerini alcaltacaktir, dahasi insan olmanin tabiatina aykir:
olacak, insanin insan olmaktan vazge¢mesi anlamina gelecektir.

6) Elestirilemez bilgi kaynaklarimin ve kigilerin varlig: fikri bugiin
kolayci bir yontemle problem ¢6zmeye ¢alismanin sonuglaridir. Elestirile-
mez bilgi ve elestirilemez kisi anlayis1 kimi dini gruplarin farkinda olarak
ya da olmayarak kolayca istismarina imkan saglamistir. Gerek teolojik ge-
rekse kiiltiirel olarak “dokunulmazlar”in varligi ne kadar ¢oksa, istismar
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imkani da o oranda artacaktir. Bu ytizden ilahiyat alanin1 miimkiin oldu-
gunca elestiriye agik hale getirmenin yollar1 aranmak zorundadir. Kendi-
sinin dokunulmaz kisi ve dokunulmaz bilgiye sahip biri oldugunu ima
eden diistince adamlarina karsi temkinli ve elestirel olmay1 daima elden
birakmamak gerekir.

7) Kimi dini grup liderlerinin etrafindaki insanlar1 peygamberin kesf,
ilham ve riiya yollariyla kendisine bir takim bilgiler aktardigina nasil
inandirdigs, o insanlarin sosyolojik, psikolojik ve varolussal sorunlar: agi-
sindan ele alinmasi gereken bir sorundur. Kendisinin bir takim psikolojik
yontemleri kullanip kullanmadig: da analiz edilmesi gereken diger bir
konudur. Ozellikle vaazlar esnasinda, coskusal davranislar, trans halin-
deki goriintiiler, aglamakli ve kendini asagilamak suretiyle bir bakima
kendini yticelten konusmalarla, dinleyici ve seyirciler tizerindeki bira-
kilan etki psikolojik ve varolugsal agilardan degerlendirilmelidir. Bu tiir
kisilerin sergiledigi bu psikolojik tablo dinleyiciler agisindan hakikatmis
gibi algilanmakta ve o kiginin ayricalikli kisi olmas1 yoniinde sonuglar
dogurmaktadir.
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Ozet:

Bu arastirmanin amaci islami llimler/ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin égretmenlik meslegine yéne-
lik tutumlarini(OMYT) incelemektir. Arastirma tarama metodu kullanilarak yiritiimistir. Calisma
grubu Usak Universitesi islami llimler/ilahiyat Fakiiltesinde dgrenim géren 70’i DIKAB ve 100’(
islami ilimler/ilahiyat programinda olmak (zere toplam 170 égrenciden olusmaktadir. Veriler “Ki-
sisel Bilgi Formu” ve Ustiiner tarafindan gelistirilen OMYT Olgegi” ile toplanmigtir. Verilerin ana-
lizinde istatiksel paket programi kullanilmigtir. Arastirma sonucunda égrencilerinin OMYT diizey-
lerinin yiiksek diizeyde olumlu oldugu saptanmistir. Arastirma bulgularina gére DIKAB 6grencile-
rinin islami ilimler/ilahiyat programina kayith égrencilere gére, kadinlarin erkek dgrencilere gore,
mezun olunan lise tiir(i bakimindan imam Hatip lisesi mezunlarinin diger lise mezunlarina gére,
tercih bakimindan isteyerek ve severek tercih edenlerin diger tercin nedenlerine gére OMYT pu-
anlarinin daha yiiksek oldugu belirlenmistir. Buna karsin égrencilerin OMYT puanlarinin sinif se-
viyesi ve program bakimindan(normal, ikinci 6gretim) anlamli bir fark olusturmadigi saptanmistir.
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Examining Islamic Sciences/Theology Faculty Students’ Attitudes
Towards Teaching: Usak University Islamic Sciences/Theology Faculty
Sample

Abstract:

The aim of this research was to determine students’ attitudes towards teaching studying in Islamic
Sciences/Theology Faculty by using survey method. In this study, participants were consisted of
170 students (70 in Religion and Morality Teaching, 100 in Islamic Sciences/Theology) from Usak
University. Data were collected by using “Personal Information Form” and the “Attitudes Towards
Teaching Scale” developed by Ustiiner. Data were analyzed by using SPSS.

Findings showed students of Islamic Sciences/ Theology Faculty had positive attitudes towards
teaching. Students in Religion and Morality Teaching department had more positive attitudes
towards teaching compared to students in Islamic Sciences/ Theology Faculty. Also female
participants had more positive attitudes and students’ scores in the Attitudes Towards Teaching
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differences in terms of type of education and class level.
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1.Giris

Birey meslek aracihigiyla iiretim faaliyetlerine katilmakta ve karsilik olarak
yasam icin gerekli ekonomik imkénlara kavusmaktadir. Meslek edinimi
ekonomik bir faaliyet olmanin yaninda sosyallesme, aidiyet duygusu ve
mesleki kimlik kazanma stireclerinde etkin olup bireyin statii, prestij ve
yasam tarzi ile yakindan iligkilidir.

Meslegini ilgi ve kabiliyetlerine uygun se¢mis, severek icra eden kisiler
tiretmenin hazzi ve diger insanlardan takdir gérmeye bagh olarak psikolojik
acidan olumsuzluklara kars: daha direnglidirler. Uygun meslegi secememis
kisilerde meslegine karsi olugmasi muhtemel olumsuz tutumlar tiretimi
aksatmasinin yaninda, toplumun bekledigi rolii yerine getirmede yasanan
yetersizlikler rol ¢catismasina neden olmaktadur’.

Ogretmenlik giiniimiiz igin oldugu kadar gelecek kusaklarin yagamlarint
da ilgilendiren bir meslek olmas: nedeniyle 6nemli bir konuma sahiptir. Bu
baglamda 6gretmen adaylarinin 6gretmenlige dair tutumlarini belirleyip,
bulgular 1s18inda ¢alismalar yapmak hem 6gretmen adaylarmin hem de
egitim sisteminin gelecegi acisindan Onem arz etmektedir. Bu amagla
aragtirmada cesitli degiskenler bakimindan DIKAB &gretmen adaylarinin
OMYT diizeyleri incelenmistir.

Ogretmenlik Meslegi

Ada ve digerleri, 6gretmenlik meslegini “Devletin egitim, 6gretim ve
bununla ilgili yénetim goérevlerini tizerine alan 6zel bir ihtisas meslegi”?
olarak tanimlanirken; Ustiiner “Bireylerin 6grenmelerinin belli bir amag
dogrultusunda baslatilmasi, yonlendirilmesi ve gergeklestirilmesi stirecine
iligkin etkinlikleri kapsayan meslek”?® olarak tanimlamaktadir. 1739 Sayili
Milli Egitim Temel Kanununda ise “Devletin egitim, dgretim ve bunlarla
ilgili yonetim gorevlerini tizerine alan 6zel bir ihtisas meslegi” olarak
tanimlanmaktadur.*

1 Cigdem Kirel ve digerleri, Sosyal Psikoloji II, edit.. Sezen Unlii, Anadolu Universitesi,
Eskigehir 2011, s. 6.

2 S. Ada ve digerleri, Egitim Bilimlerine Giris (1.Basim). Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2007,
s. 160.

3 Mehmet Ustiiner “Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutum Olgeginin Gegerlik Ve Giivenirlik
Calismasy,” Kuram Ve Uygulamada Egitim Yonetimi 45, 2006, s. 109-127.

4 www.mevzuat.gov.tr, 15.10.2016.
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Ogretmenlik alanyazinda profesyonel bir meslek olarak kabul
edilmektedir. Profesyonel meslekler uzun egitim stireci sonucu elde edilen
teorik bilgi ve ©zel uzmanlik gerektiren, orgiitlenmelerini biiyiik olgiide
tamamlamis, siyasi, ekonomik ve Kkiiltiirel etkinliklere katilan, toplumsal
hiyerarsinin tist katmanlarinda yer alan yonlendirici 6zellige sahiptirler®.

Tutum

Allport'un “Bireyin iliskide oldugu nesne ve durumlara verdigi tepkiyi
yonlendiren zihinsel hazir olug”® tammmi gilintimiizde gecerliligini
korumaktadir. Biligsel, duygusal ve davranissal boyutlar:1 olan tutum
genel olarak agik ve ortiik olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Agik tutumlar
bilingli, értiikk tutumlar ise istemsiz olup, bilingdist kaynaklidirlar. Ortiik
tutumlar otomatik olarak ¢alistiklar: i¢in bireyler bu tiir tutumlarin farkinda
olmayabilirler. Bu smiflandirmanin yaninda tutumlar 6gelerinin giiciine
gore bilissel, duygusal ve davramigsal yonii gli¢lii tutumlar olarak da
siniflandirilmaktadir’.

Tutumlar davramglari 6nceden tahmin etme ve bireyi tanima gibi
islevlere sahiptirler®. Tutumun bilis, duygu ve davramis boyutlarinin
dayarnismasi, erisilebilirliginin® kolay olmasi ve sik kullanilmasi davranigsa
dontisme olasiigini artirmaktadir.’® Bunlarin yaninda gevre, bireyin bagh
oldugu gurubun normatif kurallari, kisilik 6zellikleri, aliskanlik diizeyi ve
durumsal degiskenler gibi faktorler tutumlarin davramislara déniismesinde
etkilidirler.

5 F. Torun, Farkli Statiilerde Calisan Ogretmenlerin Ogretmenlik Meslegine Bakislari
(Isparta Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2010, s. 13-14

6  W.G. Allport, “Attitudes”, C. M. Murchison (edit.:) Handbook of Social Psychology, Worcester,
MA. Clark U. Press, 1935, pp.789-844.

7 E. Aronson ve digerleri, Sosyal Psikoloji, ev.: Okhan Giindiiz, Kakniis Yayinlari, istanbul
2012, s. 358

8 Michael A. Hogg ve digerleri, Sosyal Psikoloji, 2. Bask, gev.: Ibrahim Yildiz- Aydin Gelmez,
Utopya Yayinlari, istanbul, 2014, s. 162-163

9 Cigdem Kagit¢ibasy, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 14. Basim, Evrim Yayinlari, IStanbul, 2013,
s. 121

10 David G. Myers, Sosyal Psikoloji, cev.: Editorti Serap Akfirat, Nobel Yayinlari, Ankara 2015,
s. 131-150

11 Michael A. Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 167-168
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DIKAB Ogrencilerinin OMYT Diizeylerini Ol¢meye Yonelik Calismalar

DIKAB brangina 6zgii OMYT konulu calismalar Kaya'?, Arpaci® ve
Kimter’in'* gerceklestirilmis olduklar: ¢calismalarla sinirli olup, sayica yeterli
diizeyde degildir. Bu nedenle lahiyat/Islami flimler Fakiiltesi 6grencilerinin
OMYT diizeylerinin belirlenmesi ve tutumlari {izerinde etkili faktorlerin
incelenmesine yonelik arastirmalarin artmas: gelecekteki din egitiminin
verimlilik diizeyi agisindan 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amaci, Islami Ilimler/ Ilahiyat Fakiiltesinde &grenim goren
ogrencilerin OMYT diizeylerini ve bu tutumlari gesitli degiskenler bakimindan
incelemektir. Bu amacla asagidaki sorulara cevap aranmustir:

Ilahiyat/Islami flimler Fakiiltelerinde 6grenim goren 6grencilerin OMYT
puanlarmin olumluluk diizeyi nedir?

OMYT puanlar cinsiyet, program, gretim tiirii, smif seviyesi, mezun
olunan lise ve tercih nedeni bakimindan anlamli fark gostermekte midir?

2. Yontem

Islami Ilimler/Ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim goren o6grencilerin OMYT
diizeylerini belirlemeyi amagclayan bu arastirmada tarama yontemi
kullanilmistir. Calismada tarama yontemin kullanilmasinin nedeni arastirilan
konunun dogasina ve amacina uygun olmasidir. Yapilan bu arastirmada gesitli
degiskenlerle katilimcilarin OMYT puanlari arasindaki iligkilerin incelenmesi
amaglandig1 i¢in tarama yontemi tercih edilmistir.

Betimsel calismalar, verilen bir durumu aydinlatmak, belirlenen kriterler
dogrultusunda degerlendirmeler yapmak ve olgular arasindaki iligkileri
belirlemek i¢in uygun bir yéntemdir. Tarama yonteminin amaci incelenen

12 M. Kaya, “Ondokuz May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Son Sinif Ogretmen Adaylarinin
Ogretmenlik Uygulamasi Tle Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlar1 Arasindaki Tliskinin
Incelenmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 14-15, 2003, s. 89-115.

13 M. Arpaci, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii Ogrencilerinin
Ogretmenlik Meslek Bilgisi Derslerine Yonelik Tutumlarmin incelenmesi”, Degerler Egitimi
Dergisi, c. 12, No. 27, 2014, s. 75-98 .

14 Nurten Kimter, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlar”, Turan-Sam  Uluslararast  Bilimsel ~Hakemli  Dergisi; Issn: 1308-8041,
E-Issn: 1309-4033; 8, 29, 2016, s. 161-200.
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durumu etraflica tanimlamak, olaylarin, objelerin, kurumlarin ve gruplarin
ne oldugunu betimlemek ve agiklamaktir'.

2.1. Orneklem

Aragtirmanin drneklemini Usak Universitesinde 6grenim goren 170 6grenci
olusturmaktadir. Orneklemin 70’i DIKAB, 100" ﬂahiyat programina kayitl
ogrenci olup 93’1 kadin, 77’si erkektir. Ogrencilerin 45'i birinci smif, 56’s1
ikinci smuf, 69'u tictincii siuf olup fakiiltede hentiz dérdiincti sinif olmadig:
i¢in 6rneklemde dérdiincii siif 6grencisi yoktur. Ogrencilerin 95’1 normal,
75'1 ikinci 6gretime kayithidir.

2.2. Veri Toplama Araglar1

Veriler “Bilgi Toplama Formu” ve Ustiiner’in gelistirdigi “OMYT Olgegi”
kullanilarak toplanmistir. Kisisel Bilgi Formu 6grencilerin cinsiyet, smif,
boliim, 6gretim tiirii, mezun olunan lise tiirti, meslek tercih nedeni ile ilgili
demografik bilgileri iceren sorularindan olugmaktadar.

OMYT Olgegi tek boyutlu likert tipi bir 6lgektir. Olgegin gegerliligi.
89, giivenirlik katsayist. 72, i¢ tutarlilik katsayisi(Cronbah Alpha) .93'diir'.
OMYT 6lgeginden elde edilen verilerin giivenirligi icin hesaplanan Cronbach
alfa i¢ tutarlilk katsayisinin 0.93 olmasi elde edilen dlgiimlerin giivenilir
diizeyde oldugunu gostermektedir. Olgekte kullanilan segenekler 5'ten 1’e
dogru siralanmis olup, maddelerin karsisinda yer alan secenekler ve puan
karsiliklari; 5=Tamamen Katiliyorum, 4=Cogunlukla Katiliyorum, 3=Orta
Diizeyde Katiliyorum, 2=Kismen Katiliyorum, 1=Hi¢ Katilmiyorum seklinde
diizenlenmistir.

2.3.Verilerin Analizi

Aragtirmada kullamlan OMYT 6lgeginde yer alan olumlu maddeler 1’den
5e dogru, olumsuz maddeler ise tersine gevrilerek puanlanmigtir. Olgekten
elde edilen toplam puanlarin yiiksekligi tutumlarin olumlu oldugunu
gostermektedir. Elde edilen verilerin analizinde SPSS paket programu
kullanilmis, degiskenlere bagli olarak betimsel istatistik, bagimsiz 6rneklemler
t-testi, tek yonliit ANOVA ve Tukey HSD testleri uygulanmaistir.

15  N. Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, 21. Baski, Ankara 2010, s. 77.

16 M. Ustiiner “Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutum Olgeginin Gegerlik Ve Giivenirlik
Calismas1”, Kuram Ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 45, 2006, s. 109-127.
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3.Bulgular

Aragtirmada ilk olarak &grencilerinin OMYT puanlarinin hangi diizeyde
oldugu tespit edilmistir.

3.1.islami ilimler/ilahiyat Fakiiltesinde Ogrenim Goren Ogrencilerin
OMYT Puanlar1 Hangi Diizeydedir?

Ogrencilerin OMYT puan ortalamasi 150.19, standart sapmasi 18.60’dir.
Bulgular &grencilerin  OMYT diizeylerinin “Tamamen Katiliyorum”
diizeyinde ve oldukga olumlu oldugunu gostermektedir.

Tablo 1. Ogrencilerin OMYT puanlar1 (n=170)

Degisken Minimum  Maksimum Ortalama SS Diizey

OMYT Olgegi Tamamen
68 182 150.19 18.60

Puani Katiliyorum

3.2.Cinsiyet Degiskeni Bakimindan OMYT Puanlar1 Farklilagmakta Midir?

OMYT puanlarinin cinsiyete gore anlamh fark gosterip gostermedigini
belirlemek i¢in bagimsiz 6rnekler igin t-testi yapilmistir.

Tablo 2. Cinsiyete gore OMYT puanlarina iliskin t-testi sonuglari

Cinsiyet n Ort. SS sd t p
Bayan 86 156.20 11.27 168 4.503 .000
Erkek 84 144.03 22.32

Yapilanbagimsiz érneklemigin t-testisonucundabayan 6grenciler (Ort=156.20)
ile erkek 6grencilerin (Ort=144.03) OMYT puanlari arasinda bayan &grenciler
lehine anlamli fark saptanmustir [#(168)= 4.503, p <.05]. Bulgulara gore
ogrencilerin OMYT puanlari cinsiyet bakimindan farklilasmaktadr.

3.3.Program Tiirii Degiskeni Bakimindan Ogrencilerin OMYT Puanlari
Farklilasmakta Midir?

OMYT puanlarinin 6grenim goriilen program tiirii bakimindan anlamli
farklilik gosterip gostermedigini belirlemek icin bagimsiz 6rnekler icin t-testi
yapilmigtir.
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Tablo 3. Ogrenim goriilen programa gére OMYT puanlarina iliskin t-testi
sonuglari

Ogrenim Goriilen
n Ort. SS sd t p
Program

DIKAB 70 156.82 14.54 168 4.066 .000

Islami ilimler/Tlahiyat ~ 100  145.55 19.75

Yapilan bagimsiz 6rneklem icin t-testi sonucunda 6grenim gortilen program
bakimindan islami ilimler/ Hahiyat programindaki 6grenciler (Ort=145.55) ile
DIKAB programindaki 6grencilerin (Ort=156.82) OMYT puanlari arasinda
DIKAB 6grencileri lehine anlamli fark saptanmistir [#(168)= 4.066, p <.05].

3.4.Mezun Olunan Lise Tiirii Degiskeni Bakimindan Ogrencilerin OMYT
Puanlar Farklilasmakta Midir?

Ogrencilerin OMYT puanlart mezun olunan lise tiiriine gore anlamh
farklilik gosterip gostermedigini belirlemek icin bagimsiz 6rnekler igin t-testi
yapilmustir.

Tablo 4. Mezun olunan lise tiiriine gére OMYT puanlarina iligkin t-testi
sonuglar1

Mezun Lise Tiirii n Ort. SS sd t p
Imam Hatip Lisesi 102 156.22 13.93 168 5.628 .000
Diger Lise 68 141.14 21.01

Mezun olunan lise tiirti bakimindan yapilan bagimsiz érneklem igin t-testi
sonucunda imam hatip lisesi mezunu 6grenciler (Ort=156.22) ile diger lise
mezunu 6grencilerin (Ort=141.14) OMYT puanlari arasinda imam hatip lisesi
mezunu 6grenciler lehine anlamli fark saptanmugtir [#(168)= 5.628, p <.05].

3.5.08retim Tiirii Degiskeni Bakimindan Ogrencilerin OMYT Puanlar
Farklilagsmakta Midir?

OMYT diizeylerinin 6gretim tiiriine gore anlamh farkhilik gosterip
gostermedigini belirlemek icin bagimsiz Ornekler icin t-testi yapilmistir.
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Yapilan bagimsiz 6rneklem icin t-testi sonucunda 6gretim tiirti bakimindan
L. 6gretim (Ort=148.72) ile II. 6gretimdeki dgrencilerin (Ort=152.05) OMYT
puanlar arasinda anlaml fark saptanmamusgtir [£(168)=-1.159, p >.05].

Tablo 5. Ogretim tiiriine gore OMYT puanlarina iligkin t-testi sonuglart

Ogretim Tiirii n Ort. SS sd t P
Normal Ogretim 95 148.72 20.96 168 -1.159 248
II. Ogretim 75 152.05 15.01

3.6.Smif Seviyesi Degiskeni Bakimindan Ogrencilerin OMYT Puanlar
Farklilagsmakta Midir?

OMYT puanlarinin 6grenim goriilen sinif seviyesi bakimindan anlamh fark
gosterip gostermedigini belirlemek icin ANOVA testi yapilmaistir.

Tablo 6. Ogrenim goriilen sinifa gore ANOVA testi sonuglart

Ogrenim Goriilen Srmf n Ort. SS sd F )
Birinci simif 45 151.88 20.42 2-167 1.287 279
Ikinci siif 56 152.23 17.62

(C) Ugitincii Sinif 69 147.43 18.04

Yapilan ANOVA testi sonucunda, Ogrencilerin &grenim goriilen sinif
bakimmdan OMYT puanlar1 arasinda anlaml bir fark bulunmamgtir [F (2-
101) = 6.017, p <.01].

3.7.Tercih Degiskeni Bakimindan Ogrencilerin OMYT Puanlan
Farklilagsmakta Midir?

OMYT puanlarinin programi tercih bakimindan anlamli farklilik gosterip
gostermedigini belirlemek icin ANOVA testi yapilmistir.
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Tablo 7. Tercih nedenine gore ANOVA testi sonuglari

Program Tercih Nedeni n Ort. SS sd F p Fark
Is kaygis1 (A) 28 14554 675 3-166  36.099 .000 C>A
Aile ve Cevre iétegi (B) 33 134.82 19.65 C>B
is’teyerek ve Severek (C) 84 16151 10.56 C>D
Bir Programa Yerlesmek (D) 25  137.68 22.85 A>B

Yapilan ANOVA testi sonucunda, grencilerin OMYT puanlari arasinda bsliim
tercih nedeni bakimindan anlaml bir fark bulunmustur [F (3-166) = 36.099, p
<.01]. Yapilan Tukey HSD testi sonucunda tercih nedeni bakimindan kayith
oldugu programi isteyerek ve severek tercih edenlerin (Ort=161.51) is kaygis1
(Ort=145.54), aile ve cevre istegi (Ort=134.82) ve bir programa yerlesmek icin
(Ort=137.68) tercih yapanlara gére OMYT puanlarinin daha yiiksek oldugu
ve bu farkin anlamli oldugu saptanmstir (p<.05). Ayrica kayitli oldugu
programu is kaygisi nedeniyle tercih edenlerin (Ort=145.54) aile ve gevre istegi
ile (Ort=134.82) boliim tercihi yapanlara gére OMYT puanlarinin daha yiiksek
oldugu ve bu farkin anlaml1 oldugu saptanmustir (p<.05).

Sonug ve Tartigma

Ogrencilerin OMYT diizeylerinin yiiksek olduguna dair bu aragtirmada elde
edilen bulgularla diger branslarla ilgili ¢calismalardan elde edilen bulgular
benzerlik gostermektedir. Aragtirmalarin gogunda OMYT puanlarimin yiiksek
oldugu tespit edilirken”, az sayidaki aragtirmada OMYT diizeyinin orta

17 Ahmet Ayik ve digerleri, “Ogretmen Adaylarimin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlar
ile Ogretme Motivasyonlar1 Arasindaki iligki”, Egitim Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, Journal
of Educational Sciences Research, c. 4, s. 1, 2014, s. 25-43; M. Bagbay ve digerleri “Ortadgretim
Alan Ogretmenligi Tezsiz Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlari: Boylamsal Bir Calisma” Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 59, 2009, s.
345-366; 1. Bulut ”Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine ili§kin Tutumlarimin
Degerlendirilmesi” Dicle ve Firat Universitesi Ornegi, Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 14, 2009, s. 13-24; Aylin Celen ve digerleri, “Ozel Yetenek Smavi ile Ogrenci
Alan Ogretmenlik Boliimlerinde Ogrenim Goéren Ogrencilerin Meslege Yonelik Tutum ve
Durumluk-Siirekli Kaygi Diizeylerinin Incelenmesi”, Route Educational and Social Science
Journal, Volume, 2(3), 2015, pp. 1-18; Miikremin Durmus ve digerleri, “Siuf Ogretmeni
Adaylarimin Ogretmenlik Meslegine Karg1 Tutumlarimn Incelenmesi”,

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



420 | Ozer CETIN

veya diisiik oldugu bulgulanmistir®®. Arastirmanin bulgulariyla DIKAB
bransina dair yapilan diger ¢calismalardaki bulgular arasinda benzerlikler
bulunmaktadir. Kaya OMYT puan ortalamasini 77.8 oldugunu®,
Arpact olumlu (katiliyorum) diizeyde®, Kimter ise yiiksek oldugunu
bulgulamigtir?.

Ogretmen adaylarinin OMYT diizeylerinin yiiksek olmasinin
temel nedeni olarak toplumun o6gretmenlik meslegine dair olumlu
yaklasimi gosterilebilir. Hayatin ¢ogu alaninda oldugu gibi bireyler
meslek secimlerinde sosyal etkiye maruz kalmaktadir. Bireyler bazen
sorgulamadan toplumdaki yaygin uygulamanin etkisinde kalarak
normatif sosyal etkiye, bazen de ¢evresinden edindigi bilgileri
sorgulayarak bilissel sosyal etkiye gore tutum gelistirirler.

Genel olarak 6gretmen adaylarinin toplumdaki meslege yonelik
olumlu yaklagimlar nedeniyle hem normatif hem de bilissel sosyal etkiye
bagh olarak olumlu tutum gelistirdikleri séylenebilir. Bunun yaninda

TIDSAD Tiirk & Islam Diinyas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi [The Journal of Turk & Islam World
Social Studies 2 (2), 2015, s. 365-377; A. R Erdem, ve digerleri, “Ortadgretim Fen-Matematik
ve Sosyal Alanlar Ogretmenligi Tezsiz Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Ogretmenlik
Meslegine Iligkin Tutumlari”, XIV. Ulusal Egitim Bilimleri Kongresi 28-30 Eyliil 2005
Kongre Kitab: I. Cilt iginde, Denizli s. 471-477; M. N. Gomleksiz ve digerleri,“Ortadgretime
Nitelikli Ogretmen Yetistirmede Tezsiz Yiiksek Lisans Uygulamasi”, Orta Ogretimde Yeniden
Yapilanma Sempozyumu 20-22 Aralik 2004 Bildiriler Kitabi i¢inde, Ankara: MEB Talim Terbiye
Kurulu Bagkanlig, 2006, s. 545-551; B. Oral, “Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik
Meslegine 1li§kin Tutumlar:”, Egitim Aragtirmalari, 15, 2014, s. 88-98; A. R. Terzi ve digerleri,
“Necatibey Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Iliskin Tutumlarimin
Farkli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
18,2007, s. 69-73; s. Yiiksel, “Tezsiz Yiiksek Lisans Programinin Ogrencilerin Ogretmenlik
Meslegine ilig,kin Tutumlarina Etkisi”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 17, 2,
2004, s. 355-379.

18  Sadik Giilegen, “Anadolu Ogretmen Lisesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine iliskin
Tutumlar1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 18,1, 2008, s. 139-157; Mustafa Kahyaoglu
ve digerleri, “Ilkogretim Ogretmen Adaylarinin Ogrenme Stilleri ve Ogretmenlik Meslegine
Yonelik Tutumlar1”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10, 21, 2013,
s. 225-236.

19 M. Kaya, “Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Son Sinif Ogretmen Adaylarinin
Qgretmenlik Uygulamast fle Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlar1 Arasindaki fligkinin
Incelenmesi”, s. 99.

20 M. Arpaci, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii Ogrencilerinin
Ogretmenlik Meslek Bilgisi Derslerine Yénelik Tutumlarmin Incelenmesi”, s. 83.

21 Nurten Kimter, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlar1”,
s. 175.
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bulgular 6gretmenlik mesleginin 6gretmen adaylarinin statii, prestij,
kariyer gibi sosyal beklentilerini karsiladig1 yéntinde degerlendirilebilir.

Meslek seciminde sosyolojik etkenlerle yaninda psikolojik faktorler
de devreye girmektedir. Yapilan c¢alismalarda 6gretmen adaylarinin
“isteyerek ve severek”, “Ogretme istegi”, “kendi istegiyle”, “6gretmen
olma istegi” gibi psikolojik kaynakli faktorlerin etkisiyle meslege
yoneldikleri bulgulanmigtir®®. Sonug¢ olarak sosyolojik faktorlerle
psikolojik faktorlerin isbirligi 6gretmen adaylarinin OMYT diizeylerini
olumlu y6nde etkilemektedir.

Ogretmenlik meslegine dair tiim branglarda tutumlari olumlu
etkileyen ortak nedenler yaninda DIKAB brangina 6zgii bagka nedenler
oldugu ileri siirtilebilir. Arastirmanin yapildigi zaman diliminde DIKAB
branginda atanmalarin daha kolay olmasi, DIKAB bransimin din gibi
kutsal bir olguyla iligkili olmas1 ve mensuplarinin maddi ihtiyaglarinin
yaninda manevi beklentileri de kargilamast OMYT puanlarini yiikselten
nedenler olarak degerlendirilebilir.

Ogretmen adaylarimin  OMYT diizeylerinin yiiksek olmasinin
altinda yatan bir baska neden olarak bilissel ¢eliskiden kaginma egilimi
gosterilebilir. Festinger insanlarin bir karar verdikten sonra verdikleri
kararin olumsuz etkisinden kurtulmak igin verilen kararin en iyi karar
oldugu yoniinde biligsel strateji gelistirerek tutumlarini degistirdiklerini
ileri stirmiis, yapilan c¢alismalar bu yaklasimi desteklemistir®. Bu
kuramdan hareketle 6gretmen adaylarinin LYS sinav puanlarina gore
tercihler yaptiklar: ve daha 6nce hedefledikleri programlara yerlesemeyen

22 R.Aydin ve digerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin
Belirlenmesi, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 10(2), 2012, s. 257-294.
A. Bozdogan, ve digerleri, “Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Iliskin
Tutumlar1”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, (8), 2, 2007, s. 83-97; H.
Ozder ve digerleri, “Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarinim
Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 16, 2,
2010, s. 253-275; FatmaYasar Ekici, Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik
Tutumlarinin  Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi (Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi Ornegi) Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi The Journal of International Social
Research, 735, 2014 s. 658-665 www. Sosyal Arastirmalar. com, Issn: 1307-9581; Yusuf Ergen
ve digerleri, “Simf Ogretmenligi 4. Smif Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlarinin Incelenmesi (Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi)”, s. 381.

23 E. Aronson ve digerleri, Sosyal Psikoloji, s. 301.
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ogrencilerde olusmast muhtemel i¢ catismadan kurtulmak igin yeni

tercihlerinin dogrulugu yoniinde tutum gelistirmelerine bagli olarak

OMYT diizeylerinin yiikseldigi diisiiniilebilir.

Bulgular cinsiyet degiskeni bakimindan kiz ve erkek DIKAB 6gretmen

adaylar1 arasinda kadinlar lehine anlamli bir farklilik gostermektedir.

Aragtirmanin bulgulari kadinlarin OMYT puanlarinin erkeklere gore daha

yiiksek oldugu sonucu elde edilen arastirmalarla ortiistirken,* cinsiyet

degiskeninin OMYT puanlarinda anlamli bir farkliik olusturmadif

24

Ercan Akpmar ve digerleri, “Fen Bilgisi Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine
Yonelik Tutumlar”, Dokuz Eylil Universitesi Buca Egitim Fakiiltesi Dergisi, 19, 2006,
s. 56-62; Rafet Aydin, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarinimn
Belirlenmesi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 10(2), 2012, s. 257-294; Fatih Camadan ve
digerleri, “Farkli Programlardaki Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan Karsilagtirlmasi: Rize Universitesi Ornegi”,
International Conference on New Trends in Education and Their Implications (Kongre Kitabi
icinde), ISBN: 978 605 364 104 9, Antalya, 11-13 November, 2010, s. 774-779; C. Caglar,
“Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Yabancilagma Diizeyleri fle Ogretmenlik Meslegine
Yénelik Tutumlart Arasindaki Tliski”, Kuram ve Uygulamada Egitim Bilimleri Dergisi, 13 (3),
s.1497-1513; Burhan Capri ve digerleri, “C)gretmen Adaylarimn C)gretmenlige Hi@kin Tutum
ve Mesleki Yeterlilik inanglarmin Cinsiyet, Program ve Fakiiltelere Gore Incelenmesi”, Inonii
Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi, 9, 15,2008, s. 33-55; Orhan Eret ve digerleri, “Ogretmenlik
Programlarini Kimler Tercih Ediyor? Adaylarmn Girig Ozellikleri ve Ogretmenlige Yonelik
Tutumlar1”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi (H. U. Journal of Education)
29(4), 2014, s. 75-92; Menderes Kabaday: ve digerleri, “Egitim Fakiilteleri ile Beden Egitimi
ve Spor Yiiksekokullarinda Okuyan Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine
Karg1 Tutumlarinin Incelenmesi,” Tiirkiye Kickboks Federasyonu Spor Bilimleri Dergisi, 4, 2,
2011, s. 1-13; K. B. Pehlivan, “Sinif Ogretmeni Adaylarmin Sosyo-kiiltiirel Ozellikleri ve
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlari Uzerine Bir Calisma”, Mersin Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 4, 2, 2008, s. 151-168; Duygu Piji Kiigiik, “Miizik Ogretmenlerinin
Miizik Ogretmenligi Meslegine Yénelik Tutumlar1”, Dicle Universitesi Ziya Gokalp Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 19,2012, s. 151-161; Evren Sumuer ve digerleri “Bilisim Teknolojileri
Ogretmen Adaylarmin Demografik Ozellikleri, Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlar
ve Egitime [liskin Goriisleri”, Egitim Bilimleri ve Uygulama Dergisi, 9, 18, 2010, s. 21-46; Zafer
Tanel ve digerleri, “Fizik Ogretmen Adaylarinn, Fizik Dersine ve Ogretmenlik Meslegine
Yoénelik Tutumlarmin incelenmesine iliskin Boylamsal Bir Calisma”, Amasya Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2013, 2, 2, s. 451-468; C. Ugurlu ve digerleri, “Sinuf Ogretmenligi
Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine {liskin Tutumlar1”, C.U Sosyal Bilimler Dergisi, 35, 1,
2011, 68-74; DilekYaliz,” Anadolu Universitesi Beden Egitimi ve Spor Ogretmenligi Bsliimii
Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin Kargilagtirilmasi”, BESBD, 5,
1, 2010, s. 7-14.
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yoniinde bulgular elde edilen arastirmalarla gelismektedir®.

DIKAB brangina 6zgii yapilan galigmalara baktigimizda Kaya® ve
Kimter? cinsiyet degiskeni bakimindan OMYT diizeyinin farklilasmadigini,
Arpaa ise erkeklerin(X=109,36), kadinlara gore (X=102,33) daha yiiksek
tutumlara sahip oldugunu tespit etmistir®

Cinsiyet degiskeninin OMYT puanlarinda kadinlar lehine farklilik
olusturmasinin altinda toplumda yaygmn olan o6gretmenlik mesleginin
kadinlara daha uygun bir meslek oldugu yoniindeki sosyal alginin bulundugu
ileri siiriilebilir. Yapilan arastirmalarda elde edilen bulgular 6gretmenligin
daha ¢ok kadin &grenciler tarafindan tercih edildigini gostermesi® bu tezi
dogrulamaktadir.

25 S. Agsh ve digerleri, “Siuf Ogretmeni Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlarinin Incelenmesi”, Egitim ve Og“retim Aragtirmalar: Dergisi, 1, 2, 2012, s. 266-271; Y.
Capa, ve digerleri, “Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarinimn
Farkli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
18, 2000, s. 69-73; Bahar Dinger ve digerleri, ”ilkégretim Matematik Ogretmen Adaylarinin
Meslege Karst Tutum ve Umutsuzluk Diizeylerinin incelenmesi”, Turkish International
Journal of Special Education and Guidance & Counseling, Volume 4, issue 1, 2015, s. 3 5-46; Gizem
Engin ve digerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlari(Ege
Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi)”, TSA,18/2, 2014, s. 153-164; H. Ozder ve digerleri,
“Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degigkenler
Agisindan Incelenmesi". Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 16, 2, 2010, s. 253-275;
Nuriye Semerci ve digerleri, “Tiirkiye’de Ogretmenlik Tutumlar1”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 14, 1, 2004, s. 137-146; Can Sendil, “Tezsiz Yiiksek Lisans Ogrencilerinin
dgretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlart”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi (ILKE). 24, 2010, s. 13-28; FatmaYasar Ekici, Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik
Meslegine Yonelik Tutumlarmin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi (istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi Ornegi)” s. 658; Ismail Yilmaz. Suuf Ogretmeni Adaylarinn
Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarimin Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi, Y. Lisans Tezi,
Mehmet Akif Ersoy Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii {Ikogretim Anabilim Dali Sinif
Ogretmenligi, 2015, s. 87.

26 M. Kaya, “Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Son Smif Ogretmen Adaylarmin
Qgretmenlik Uygulamas fle Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlar1 Arasindaki fligkinin
Incelenmesi”, s. 100.

27 M. Arpaci, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii Ogrencilerinin
C)gretmenlik Meslek Bilgisi Derslerine Yonelik Tutumlarinin Incelenmesi”, s. 87.

28 Nurten Kimter, “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlan”, s. 184.

29 M. Aksu ve digerleri,”Who are the future teachers in Turkey. Characteristics of entering
student teachers, International Journal of Educational Development, 30(1), 2010, pp. 91-101;
I. Bircan, “Tiirkiye’de 6gretmen arz ve talebinde dengesizlikler”, Tiirkiye'de 0gretmen
egitiminin ¢ikmazi: Egitimde yansimalar, Tekisik Egitim Arastirma Gelistirme Vakfi 9. Evren
yaymcilik ve Basim San., Ankara 2009, s. 177-186; A.Ok ve digerleri, “Ogretmen yetistirme
programlarindaki 6gretmen adaylarinin profili”, Egitim ve Bilim, 32 (143), 2007, s. 13-25.
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Esnekcalismasaatlerive diger mesleklere gére dahauzuntatildénemlerine
sahip olmasi 6gretmenligin toplumsal hayatta kadinlardan beklenen cinsiyete
bagl rolleri siirdiirmesine daha ¢ok imkan vermesi 6gretmenligin kadinlara
daha uygun oldugu yoniindeki algiy1 giiclendirmektedir. Bunun yaninda
ogretmende bulunmasi gereken 6zveri ve 6grencileri sevme gibi 6zelliklerin
kadinlarda daha fazla oldugu yontindeki algi®* 6gretmenligin kadinlara daha
uygun oldugu yoniindeki algiy: giiclendiren bir baska faktor olarak karsimiza
cikmaktadir.

Biittin kiiltiirlerde cinsiyete bagh is bolimii yapildig: bilinmektedir®.
Bununyaninda erkek ve kadinlarin dogasi mesleklere yonelimi etkilemektedir.
Kadinlarin insanlara yardim etmeye y6nelik saygin meslekleri daha ¢ok tercih
etmeleri® onlarin 6gretmenlik meslegini tercih nedenlerinden birisi olabilir.

Aragtirmada program tiirii degiskeni bakimindan DIKAB programindaki
Ogrenciler lehine anlamli bir fark bulunmas: iilkemizde yapilan farkl
programlardaki 6gretmen adaylarmin OMYT puanlarinda anlamh fark
oldugunu gosteren arastirmalarin bulgulariyla ortiistirken®, program tiirii
degiskeni bakimindan OMYT puanlarinda anlamli fark olmadig1 yéniinde
bulgular elde edilen arastirmalarla gelismektedir®.

DIKAB programindaki 6grencilerin kayit asamasinda Islami Ilimler/
flahiyat programima kayit yaptirma haklar1 varken DIKAB programini
secmeleri tercih asamasinda OMYT diizeylerinin daha yiiksek olmasinin bir

30 R.Aydin vedigerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin
Belirlenmesi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 10(2), 2012 s. 257-294.

31  W. Haviland, ve digerleri, Kiiltiirel Antropoloji, cev.: inan Deniz Erguvan Sarioglu, Kakniis
Yayinlars, istanbul, 2008, s. 44.

32 Thomas Hylland Eriksen, Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji, cev.: Erkan Koca, Birlesik Yayinevi,
2012, Ankara, s. 202.

33 Ayhan Dikici ve digerleri, “Ogretmen Adaylarinin, Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlarmin ve Yeterliliklerinin incelenmesi”, e-Journal of New World Sciences Academy
Education Sciences, 1C0341, 6, (1), 2011, pp. 871-883; Levent Eraslan, ve digerleri, “Pedagojik
Formasyon Programi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlar1”, Kastamonu
Egitim Dergisi, 19, 2, 2011, s. 427-438; Tezcan Kartal ve digerleri, “The exploration of The
Attitudes of the Science Teacher Candidates Towards Teaching Profession,” Procedia -
Social and Behavioral Sciences 46, 2012, pp. 2759 — 2764.

34 R. Aydin, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarmmn
Belirlenmesi”, s. 290; Burhan Capri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlige Hi@kin Tutum
ve Mesleki Yeterlilik inanglarinin Cinsiyet, Program ve Fakiiltelere Gore Incelenmesi”, s. 51;
s. Yiiksel,” Tezsiz Yiiksek Lisans Programimin Ogrencilerin Ogretmenlik Meslegine iliskin
Tutumlarina Etkisi”, s. 355.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



islami ilimler/ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin incelenmesi
(Usak Universitesi Ornegi) | 425

isareti sayilabilir. Bunun yaninda DIKAB programindaki 6grenciler egitim
siirecinde meslek dersleri almaktadir. Bu faktorlere bagl olarak DIKAB
programindaki 6grenciler lehine anlamli bir farkliligin olusmas: tutarh bir
sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mezun olunan lise tiirii bakimindan OMYT puanlarinda Imam Hatip
Lisesi mezunu O6grenciler lehine anlamli bir fark ortaya ¢ikmustir. Diger
branslarda yapilan ¢alismalarda elde edilen bulgularin ¢ogunda farkliliklar
olmasina ragmen anlamhilik diizeyine ulagmadiklar1® buna karsilik yapilan
bazi aragtirmalarda mezun olunan lisenin OMYT diizeyinde anlaml bir fark
yarattig1 bulgulanmigtir

I[HL mezunu o6grencilerin aldiklari egitime bagh olarak DIKAB
ogretmenligini benimsemelerinin OMYT puanlarina olumlu yansidig
soylenebilir. THL mezunu &grenciler Kur’an, Arapga vb. meslek derslerinde
diger 6grencilere gre dahabirikimli olup, din egitimi stirecinden gegtikleriigin
DIKAB &gretmenligine daha uygun tutum ve davranislar sergilemektedirler.
Bu o6grenciler o6gretmen olduklarinda din egitimi konusunda nelerle
karsilasacaklarini bildikleri igin yapacaklari is konusunda belirsizlikler
yasamamaktadirlar. Diger liselerden gelen 6grenciler ise meslek derslerine
uyumda zorluk cekmekte ve DIKAB ogretmenligine uygun tutum ve
davramislar sergilemede THL mezunu dgrencilerin gerisinde kalmaktadirlar.

Aragtirmada 6gretim tiirii bakimindan dgrencilerin OMYT puanlarinda
anlaml bir farklillk olmadigini ortaya ¢ikarmustir. Aragtirmanin bulgular
tilkemizde gesitli branglardaki &gretmen adaylar {izerinde yapilan
calismalarda elde edilen ve ogretim tiirii bakimindan OMYT diizeyinde

35 M. E. Aksoy, “Ogretmen Adaylarnin Ogretmenlik Meslegine iliskin Tutumlar1”
(Gaziosmanpasa Universitesi Ornegi), Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi, 2, 2010, s.
197-212; A. Bozdogan ve digerleri (2007). Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine
Iliskin Tutumlari, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, (8), 2, 2007,
s. 83-97; s. Agish ve digerleri, “Smif Ogretmeni Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine
Yénelik Tutumlarimin incelenmesi”, s. 270; G. Engin ve digerleri “Ogretmen Adaylarmin
Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlar1”, s. 160; H.H.Ozkan, “Ogretmenlik Formasyon
Programindaki Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Iligkin Tutumlarmin
Incelenmesi (SDU Ornegi), Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 13, 2,
2012, 29-48; A. Ustiin, “Farkli Branglardaki Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine
Yo6nelik Tutumlarimin Karsilagtirmali Olarak Incelenmesi”, Cagdas Egitim Dergisi, 339, 2007,
s. 20-27.

36  Davut Kogce, ve digerleri, “Freshman and Senior Preservice Mathematics Teachers
Attitudes Toward Teaching Profession”, The International Journal of Research in Teacher
Education, 2 (1), 2010, s. 2-18; 1. Yilmaz, Sunif Ogretmeni Adaylarmm Ogretmenlik Meslegine
Yonelik Tutumlarun Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi, s. 69.
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anlamli bir farkliik olmadigini gosteren” bulgularla ortiisiirken, 6gretim
tiirti bakimmdan OMYT puanlarinda anlamli bir farklilik oldugu yéniindeki
bulguyla ¢elismektedir®.

Gozlem asamasinda I. dgretim Sgrencilerinin II 6gretim Ogrencilerine
gore derslere karsi daha ilgili ve akademik basarilarinin daha yiiksek
olmasindan hareketle §gretim tiiriiniin OMYT diizeylerinde farkliliga neden
olacag: diisiiniilmiis olmasina karsin arastirma bulgulari farklilik olmadigin
ortaya ¢ikarmigtir. Bu durum II. 6gretim tiirtine devam eden 6grencilerin
akademik bagarilarinin I. 6gretime gore diisiik olmasinin OMYT diizeyinden
kaynaklanmay1p daha ¢ok II. dgretime 6zgii nedenlerden kaynaklandigin
gostermektedir.

Aragtirma bulgular1 simuf diizeyi bakimindan 6grencilerin OMYT
diizeylerinde anlamli bir farklihk olmadigmi gostermektedir. Ogretmen
yetistirme stirecinde 6grencilerin gerek teorik olarak aldiklari 6gretmenlik
meslek dersleri gerekse uygulamali olarak gergeklestirdikleri okul
deneyimleri OMYT diizeylerine olumlu yanstyabilir. Fakat Islami ilimler/
Ilahiyat programdaki 6grenciler 6gretmenlik meslegine yonelik dersler
almamaktadir. Bu nedenle Islami [limler/{lahiyat programdaki &grencilerin
OMYT diizeylerinde smif degiskeni bakimindan anlaml bir farkin olmamast
tutarli bir sonug olarak kargimiza gikmaktadir. DIKAB programinda ise
aragtirmaya katilan yalmizca {tiglincii smiflarin olmasi diger smflarla
karsilastirma yapma imkan1 vermemektedir. Bu kisitlamalar yaninda
aragtirmanimn bulgular1 siif degiskenine gore 6gretmen adaylarimin OMYT
puanlarinda anlamlilik derecesine ulagan farklarin olmadig: yoniinde bulgular

37 Suat Kol “Okul Oncesi Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlarmin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, Akademik Bakis Dergisi, say1:
48, 2015, s. 147-156, Uluslararas1 Hakemli Sosyal Bilimler E-Dergisi, ISSN:1694-528X
fktisat Ve Girisimcilik Universitesi, Tiirk Diinyast Kirgiz Tiirk Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Celalabat Kirgizistan, http: / / www.akademikbakis.org; Cemalettin ipek ve digerleri. “Sinif
Ogretmeni Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine ve Okul Yoneticiligine Yonelik Tutumlar1”,
Kastamonu Egitim Dergisi, 23, 1, 2015, s. 211-226; H. Demirtas ve digerleri ”Ogretmen
Adaylarinin Ozyeterlik Tnanglar1 ve Ogretmenlik Meslegine Iliskin Tutumlari”, Egitim ve
Bilim, 36(159), s. 96-111.

38 M. Ustiiner ve digerleri, “Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlan”, Egitim ve Bilim, 34, 151, 2009, s. 140-155.
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elde eden aragtirmalarla® ve Kimter’in® ¢alismasinda elde ettigi bulgularla
ortiismektedir. Buna karsin sinif diizeyi arttikga OMYT puanlariin arttig
yontinde bulgular elde eden arastirmalarla gelismektedir'.

Bulgulara gore tercih nedeni 6grencilerin OMYT puanlarinda farklhiliklara
neden olmaktadir. Yapilan Tukey HSD testi sonucunda tercih nedeni
bakimindan kayith oldugu programu isteyerek ve severek tercih edenlerin
(Ort=161.51) is kaygisi (Ort=145.54), aile ve cevre istegi (Ort=134.82) ve
bir programa yerlesmek igin (Ort=137.68) tercih yapanlara gére OMYT
puanlarinin daha ytiksek oldugu ve bu farkin anlamli oldugu saptanmigtir
(p<.05). Aragtirmanin bulgulariyla diger aragtirmalarda elde edilen bulgular
arasinda benzerlik bulunmaktadir. Aydin ve digerleri “kendini yetistirmek
icin” tercih edenlerin “mecbur kaldiklariigin” tercih edenlere gore*?; Bozdogan
ve digerleri “kendi istegi” ile tercih edenlerin, “bogta kalmamak” igin
tercih edenlere gore®; Ozder ve digerleri “6gretmen olma istegi” nedeniyle
ogretmenligi secenlerin “is garantisi ve ¢alisma kosullar1” ile “ailenin istegi”
nedeniyle segenlere gore*; Yasar Ekici “Ogretmen olma istegi” ile tercih
edenlerin “is garantisi ve ¢alisma kosullar1” nedeniyle tercih edenlere gore®;

39 K. B. Pehlivan, “Sinif Ogretmeni Adaylarmin Sosyo-Kiiltiirel Ozellikleri ve Ogretmenlik
Meslegine Yonelik Tutumlar: Uzerine Bir Calisma”, s. 165; Zafer Tanel ve digerleri, “Fizik
Ogretmen Adaylarmin, Fizik Dersine ve Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin
Incelenmesine Tliskin Boylamsal Bir Calisma”, Amasya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2,
2,2013, 5. 451-468; Yunus Ozyurt ve digerleri, Fen Bilgisi Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik
Meslegine ve Kopya Cekmeye Yénelik Tutumlarinin Goriintimii, Bartin Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 3, 1, 2014, s. 78-101.

40  N.Kimter, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretmenlik Meslegine Y6nelik Tutumlart”, s.
194.

41 E. Akpmar, ve digerleri “Fen Bilgisi Ogretmen Adaylarmin Ogretmenlik Meslegine
Yonelik Tutumlart”, s. 60; Y. Capa ve digerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik
Meslegine Yénelik Tutumlarmin Farkli Degiskenler Agisindan incelenmesi, s. 71; A. Celen,
ve digerleri, “Ozel Yetenek Sinavi fle Ogrenci Alan Ogretmenlik Béliimlerinde Ogrenim
Goren Ogrencilerin Meslege Yonelik Tutum ve Durumluk-Siirekli Kaygi Diizeylerinin
Incelenmesi”, s. 15; Davut Kogce ve digerleri, “Freshman and Senior Preservice Mathematics
Teachers’ Attitudes Toward Teaching Profession”, p. 16.

42 R.Aydin ve digerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin
Belirlenmesi”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 10(2), 2012, s. 257-294.

43 A.Bozdogan ve digerleri, “Ogretmen Adaylarimin Ogretmenlik Meslegine [liskin Tutumlari,
Ahi Evran Universitesi Kirgehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, (8), 2, 2007, s. 83-97.

44 H.Ozder vedigerleri, “Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yonelik Tutumlarinin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, s. 254.

45  Fatma Yasar Ekici,”Ogretmen Adaylarinin Ogretmenlik Meslegine Yoénelik Tutumlarmin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi” (istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Ornegi)”, s. 664.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



428 | Ozer CETIN

Ergen ve digerleri “6gretmen olma istegi” nedeniyle tercih edenlerin diger
tercih nedenlerine gore* OMYT puanlarmin daha yiiksek oldugunu tespit
etmiglerdir.

Ogrencilerin tercihleri aym1 zamanda sosyolojik ve kiiltiirel anlamda
bir degismenin yansimasi olarak goriilebilir. Kolektivist kiiltiirde bireyler
kararlarin1 bagh olduklar: ailesi, ¢evresi gibi sosyal yapilar1 dikkate alarak
verirken, birey merkezli kiiltiirlerde ise kisiler kararlarmi kendi istek ve
arzularma goére almaktadir.¥ Ogrencilerden yalnizca 33'ii kararlarinda aile
ve cevresini dikkate almislardir. Bu durum birey merkezli kiiltiire dogru
evirilmenin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
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I. Giris

Gayrimiislimlerin hakimiyeti altinda yasamanin miisliimanlar icin kotii bir
sey oldugu hususunda fakihlerin genel bir fikir birligi icinde olduklar1 séyle-
nebilir. Asil anlagsmazlik, gayrimiislimlerin hakimiyetinde yasamanin “mek-
ruh” mu yoksa “haram” m1 olduguyla; ya da tersinden bakildiginda, hicretin
“farz” m1 yoksa sadece “mendup” mu olduguyla ilgilidir. Bazilari i¢in anah-
tar soru, miisliimanlarin dinlerini yasamalarina izin verilip verilmedigiyle
veya klasik ifadesiyle “Islam’in siarlarini izhar” edip edememeleriyle ilgilidir.
Islam’in siarlarinin izhar edilemedigi tilkelerden hicret etmenin zorunlu oldu-
gu iizerinde fikir birligi eden Islam hukukgularinin geneli, Islam siarlarinin
izhar edilebildigi gayrimiislim tilkelerden hicret edilmesinin gerekip gerek-
medigi hususunda ihtilaf ederek ikiye ayrilmislar; bir kismu gayrimiislimlerin
hakimiyeti altinda siirekli ikameti sadece mekruh goriirken diger bir kismi bu
durumda bile ildhi yasanin hicreti gerektirdigini ileri stirmiislerdir.! Diger ba-
zilar1 igin ise anahtar soru gayrimiislimlerin kanunlarina tabi olunup olunma-
digidir. Gayrimiislimlerin kanunlarina tabi olmak ikameti haram, hicreti ise
vacip hale getirmektedir. Bununla birlikte, sayilar1 smirli olsa da bazi Islam
hukukgularinin, gayrimiislimlerin hakimiyeti altinda yasamanin hiikmiinii
hiirmet ve kerahetin digina ¢ikardig: ve farkl gerekgelere dayanarak bunu
miistehap ve hatta vacip olarak gérdiikleri ifade edilmelidir.

Literatiire bakildiginda, konuyla ilgili klasik gortislerin iki ana cizgide
seyrettigi gortiliir. “Mutedil” olarak tavsif edebilecegimiz ve cogunlugu teskil
eden birinci ¢izgi, Safiiler, Hanefiler ve Hanbeliler tarafindan temsil edilmek-
tedir. Bunlar, daha sonra zikredilecegi tizere, konuyla ilgili birbirinden farkl
ve bazen de muglak birtakim kriterler belirlemek suretiyle probleme yakla-
sirlar. Bu kriterlerin ayni zamanda esnek bir yapiya sahip olusu onlar igin bir
hareket alan1 agmis, baglami dikkate alan mutedil goriislerin ortaya konulma-
sina imkan tanimugtir. Malikiler’in ve Vehhabiler’in temsil ettigi ikinci ¢izgi
ise daha katidir. Malikiler’in geneli, gayrimiislim tilkelerde ikametin cevazi
i¢in “gayrimiislimlerin kanunlarina tabi olmama” gibi bir kriter belirleyerek
bu noktada herhangi bir esneklik gostermeye yanasmazlar. Diger baz1 Ma-
likiler’e ve Vehhabiler’e gelince, onlarin gayrimiislimlerin hakimiyeti altinda
yasama hususunda 6zel bir 6l¢ii belirlemedikleri; aksine, bir misliimandan
Islam {ilkesinde istenilen neredeyse her seyi Islam tilkesinin simirlari disinda
da talep ederek gayrimiislim iilkelerde yasamay1 dini agidan imkénsiz hale

1 Lewis, “Legal and Historical Reflections on the Position of Muslim Populations under non-
Muslim Rule”, s. 9-10.
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getirmeye calistiklar1 goriiltir. Malikiler’de gayrimiislimlerin kanunlariyla
muhatap olmama geklindeki ilkesel durusun zamanla iyi bir katihiga evrildigi
ve bu katiligin Vehhabi bakis agisinda zirveyi gordiigii ifade edilmelidir. Do-
layisiyla, her ne kadar aralarinda organik bir bag mevcut olmasa da bu ikisi-
nin birbirini tamamladig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte, konu biitiinltigii
agisindan ve dnemlerine binaen Malikiler’in ve Vehhabiler’in gorisleri ayri
bagliklar altinda incelenecektir.

Bu iki genel ¢izginin tecriibelerinden istifade eden bazi cagdas diistintir-
ler ise meseleye farkli bir agidan yaklasarak artik diinyanin degistigini; yeni
diinyanin, iilkeler arasi pek ¢ok fark silik ve dolayisiyla yapilan ayrimlar:
bazi acilardan anlamsiz hale getirdigini vurgularlar. Bunlara gére meselenin
¢ozlimiinde en belirgin kriter, ge¢mis donemlerle kiyaslanmas: miimkiin ol-
mayacak sayida miisliimanin gayrimiislim tilkelerde yasiyor olmasi seklinde-
ki mevcut gergekliktir. Miisliimanlarin yaklagik {icte birinin artik gayrimiis-
limlerin hakimiyeti altinda yasiyor olmasi, 6nceki alimlerin tasavvur sinurlari
disinda kalan bir durumdur. Dolayisiyla bunlara gore, bu yeni gergekligi dik-
kate alarak goriis belirtmek daha dogru olacaktir.

Genel itibariyle, esnek bir yapiya sahip olan mutedil goriis, miisliimanla-
rin fetihler gergeklestirdigi ve kendi topraklarinda rahat bir sekilde yasadikla-
r1ilk dénemleri; kat1 bir 6zellik sergileyen Maliki ve Vehhabi bakis acis1, miis-
liimanlarin ellerindeki topraklar1 giderek daha ¢ok kaybettigi ve “mahkam”
hale geldigi ya da Islam cografyasindaki siyasi istikrarin bozuldugu ikinci
evreyi; cagdas goriisler ise bu agidan tam bir ¢okiisiin yasandig1 ve miislii-
manlarin tabiri caizse gayrimiislim tilkelere “hicret ettigi” son dénemi yan-
sitmaktadir. Dolayisiyla konuyla ilgili goriisler miimkiin oldugu 6lctide bu
sirayla ele aliacaktir.

I1. Mutedil Bakis Agis1

Gayrimiislim bir tilkeyi vatan edinerek orada siirekli yasamak, Hanefiler tara-
findan mekruh olarak degerlendirilmektedir.2 Hanefiler miisliimanlarin {slam
topraklar1 disinda yasamalarina karsi ¢ikarken bunu teolojik ve salt hukuki
gerekgelerden daha ziyade pratik gerekgelere dayandirmakta ve kaginilmasi
gereken pek ¢ok tehlikeye maruz kalsalar bile miisliimanlar1 hukuki agidan
hicretle ytiktimlii tutmamaktadirlar.®

2 Serahsi, Mebsiit, X, 96.
3 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, s. 133-134.
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Nitekim Eb(i Hanife (v. 150/767) harp diyarina eman alarak giren bir
misliimanin orada ehl-i kitap bir kadinla evlenmesini kerih goriir ve bu go-
ristinii “dogacak ¢ocugun harp diyarinda kalmasi” ile gerekcelendirir.* Do-
gacak cocugun, miisriklerin ahlakiyla ahlaklanmas: ya da miislimanlarin
oray1 fethetmesi sebebiyle kolelestirilebilme ihtimali de Serahsi (v. 483/1090)
tarafindan bu goriise eklenen gerekgelerdendir.’ Hz. Peygamber’in bedeviler
gibi muamele goreceklerini sdyleyerek yeni miisliiman olan kimseleri hicret
hususunda muhayyer biraktigini ifade eden Seybani (v. 189/805), baslangicta
farz kilinan hicretin neshedildigi sonucuna ulasir ki bu da gayrimiislimlerin
kontroliindeki bolgelerde yasamanin yasak olmadigi anlamina gelmektedir.®

Hz. Peygamber’in Medine’de Islam devleti kurulduktan sonra bile Ab-
bas b. Abdulmuttalib gibi fitneye ugramaktan korkmayan bazi miisliiman-
larin Mekke’de ikamet etmesine izin vermesiyle istidlal eden Imam Safii
(v.204/820), hicretin ancak dinleri hususunda fitneye ugrayan ve giic yetirebi-
len miisltimanlara farz kilindigini savunur. Buna ek olarak, Hz. Peygamber’in
Islam’1 kabul eden bedevilerin Islam tilkesinin niifuz bolgesi disinda kalma-
larina izin vermesi de hicret etmemenin ya da gayrimiislim bir bolgede ika-
met etmenin giinah olmadigin gosteren bir delildir; ¢iinkii Hz. Peygamber’in
miisliimanlar1 helal dairesi disinda muhayyer birakmasi s6z konusu degildir.
Sonug olarak Imam Safii'ye gore mevcut sartlar dinlerini kaybedeceklerine
dair yersiz olmayan bir korkuya yol agmadig1 miiddetce miisliimanlar gayri-
miislim tlkelerde ikamet edebilirler.”

Ibn Hibban'in (v. 354/965) rivayet ettigine gore Fiideyk, Hz. Peygam-
ber’e gelmis ve “Ya Rasillallah! Insanlar hicret etmeyenin helak olacagini soylii-
yorlar” demis, Hz. Peygamber ise “Ey Fiideyk! Namazi kil, zekit: ver, kotiiliikten
uzak dur ve kavminin yurdunda diledigin yerde yasa!” demis; Ebti Hatim er-Razi
de (v. 277/890) “kavminin yurdunda diledigin yerde yasa!” ifadesinin, kotiiliik-
ten -yani giinahlardan- ve Allah’in raz1 olmadig: diger seylerden uzak du-
ran kimselerin diledikleri yerde yasamalarinda herhangi sakinca olmadigina
delalet ettigini soylemistir.® Tubulyak, bu hadisin, farzlar1 edaya ve haram-

Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, 111, 355.
Serahsi, Mebsiit, X, 74-75.
Serahsi, Serhu’s-Siyeri'l-kebir, I, 94; a.mlf., Mebsilt, X, 6-7.

Safii, el-Um, V, 366; Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse
on Muslim minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”,
s. 146-147; a.mlf., “Legal Debates on Muslim Minorities”, s. 134-135.

8 Tbn Balaban, Sahihu Ibn Hibban bi-tertibi Ibn Balabdn, X1, 202-203.
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lardan uzak durmaya giic yetirebildigi takdirde bir miisliimanin dariilharpte
ikamet etmesinin cevazi hususunda sarih oldugunu belirtir.’

Abou El Fadl’a gore besinci/onbirinci yiizyilda ortaya ¢ikan en énem-
li goriis, “dinin izhar1”n1 problemin ¢éziimiinde bir kriter olarak kullanan
Maverdi'ye (v. 450/1058) aittir.* “Bir kiifiir tilkesi, orada dinin izhar edilebilmesi
halinde dariilisldm olur” seklinde bir s6z, bazi kaynaklarda Maverdi'ye nispet
edilmektedir.!! Dinin izharinin hicretin vacip olusu ya da olmayisi noktasin-
da bir kriter olarak zikredilmesi, Abou El Fadl'in diistindtigii gibi beginci/
onbirinci ytizyila kadar gecikmemistir. Cessas (v. 370/981), hicretle ilgili dyet-
leri? agiklarken tabiin miifessirlerinden Katade'nin (v. 117/735) tefsirine yer
verir. Katdde'ye gore “Allah yolunda hicret eden kisi, yeryiiziinde cok bereketli yer
ve geniglik bulur”® ayetinde gegen “genislik (#aw)” ifadesi, “dinin izharinda
geniglik” anlamina gelmektedir; ¢iinkii hicret, miisrikler din hususunda miis-
litmanlar sikigtirdiklar: ve misliimanlarin dinlerini izhar etmelerini engelle-
dikleri i¢in mesrt kilimmigtir.™

“Dinin izhar”mn1 6éne gkaran benzer ifadeler, Safiiler’den Sirazi’de de (v.
476 /1083) mevcuttur. Sirazi “Kim ddriilharpte miisliiman olur da dinini izhdr ede-
mezse, gii¢ yetirebildigi takdirde hicret ona vdcip olur... Gii¢ yetiremezse hicret vicip
olmaz... Dini izhar etmeye giicii yetip din hususunda fitneden korkmayana hicret
vdcip degildir” der. Ancak hicretin vacip olmadig1 durumlarda bile, kafirleri
veli edinmek, onlarin giicline gii¢ katmak ve onlara meyletmekten emin ola-
mamak gibi riskler, hicreti miistehap yapmaktadir.’® Nevevi (v. 676/1277) ise
kavmi arasinda sozii dinlenen ya da asireti tarafindan korunan kimselerin,
dinlerini izhar etmeye imkan bulabileceklerini belirterek “giicii yetmek”ten
kastin ne oldugunu kendi bakis agisiyla 6rneklendirmeye calisir.*®

9 Tubulyak, el-Ahkdmu's-siydsiyye li'l-ekalliydti’l-Miislime fi'l-fikhi'l-Islami, s. 52.
10  Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim
minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”, s. 150.

11  Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri, VIIL, 670; Sevkani, Neylii'l-evtdr, VIIL, 31.
12 en-Nisa 4/97-100.

13 en-Nisa 4/100.

14  Cessas, Ahkidmu’l-Kur’dn, 11, 250-251.

15  Sirazi, Miihezzeb, 111, 265.

16  Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, VII, 474.
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Safil miifessir ve fakih Begavi (v. 516/1122) ise “Ey iman eden kullarim!
Siiphesiz benim arzim genistir. Artik yalniz bana kulluk edin”"” ayetini tefsir eder-
ken, giinahlarin islendigi bir iilkede bulunan ve bu durumu degistiremeyen
kimselerin, kulluklarini ifa edebilecekleri yerlere hicret etmelerinin vacip ol-
dugunu belirtir. Begavi'nin, kendilerinden nakilde bulundugu tabiin miifes-
sirlerinden 6zellikle Said b. Cibeyr’in (v. 95/714) “Bir iilkede giinahlar isleni-
yorsa oray1 terk edin, benim arzim genistir” seklindeki tefsirini dikkate aldig:
goriilmektedir. Ata b. Ebi Rebah (v. 114/732) ise mezkir ayeti “Giinahlarla
emrolundugunuz zaman (o yerden) kagin, siiphesiz arzim genistir” seklinde tefsir
eder ve hicret vecibesini, giinah islenebilen tilkelerden ziyade insanlarin gii-
naha zorlandig1 iilkelerle alakalandirir. Ayeti “Mekke'de imanin izhari sebebiyle
bask: altinda iseniz Medine topraklarina gidin” seklinde agiklayan Mukatil b. Sii-
leyman’in (v. 150/767) kullandig1 “imanin izhar1” ifadesi ise hicret vecibesi-
nin teayytiin etmesinde yasanilan gayrimtislim tilkedeki inang 6zgtirltigiiniin
diizeyini 6ne ¢ikaran bir ifade gibi gortinmektedir.'®

Hanbeliler’den ibn Kudame (v. 620/1223), miisliimanlarin hicret baki-
mindan ti¢ durumda bulundugunu belirtir: Gayrimiislimlerin arasinda yasa-
malar1 halinde dinlerini izhar etmeleri ya da dinin vacibatin1 ikame etmeleri
miimkiin olmayan miisliimanlarin hicret etmeleri vaciptir. Ibn Kudame, dinin
vacip kildig1 bir seyi yapmamnin giicii yeten herkese vacip oldugunu, dolay:-
styla vacipleri ifa etmenin miimkiin olmadig iilkelerden hicret etmenin de bu
vaciplerin noksansiz olarak ifa edilmesi i¢in zaruri olacagin belirterek “Vaci-
bin, kendisi olmaksizin tamamlanamadig1 sey de vaciptir” kaidesini zikreder.
Hastalik, ikrah ve zayiflik gibi sebeplerle hicret etmeye muktedir olamayan
miisliimanlar, hicretin ne vécip ne de mistehap oldugu ikinci kismu tegkil
ederler. Hicret etmeye giigleri yettigi halde, yasadiklari gayrimiislim tilkeler-
de dinlerini izhar edip vacibat: ikame edebilen miisliimanlarin hicret etmesi
ise vacip degil miistehaptir. Terk ettikleri gayrimiislim tilkeye kars: cihada
katilmalar1; miisliimanlara katki saglamalari; kéfirleri ¢ogaltmaktan, onlara
karismaktan ve onlarin arasindayken miinkerlere sahit olmaktan kurtulma-
lar1, Miisliimanlar igin bu hicreti miistehap hale getirmektedir. Ik olarak
Hz. Peygamber’in amcas1 Abbas’in miisliiman olmasina ragmen Mekke’de
ikamet etmeye devam ettigini belirten Ibn Kudame'nin zikrettigi ikinci delil,
Nuaym en-Nahham ile ilgilidir. Zikredilen sahabi hicret etmek istediginde,
kavmi olan Beni Adiy ondan kendileriyle kalmasini istemis, “dini tizere” ka-
labilecegine ve onu koruyacaklarina dair kendisine teminat vermislerdir. Nu-

17  el-Ankebiit 29/56.
18  bk. Begavi, Medlimii't-tenzil, V1, 251-252.
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aym en-Nahham bir miiddet sonra hicret ettiginde, Allah Restlii ona “Senin
kavmin sana karsi benim kavmimin bana oldugundan daha hayirli cikti. Kavmim beni
yurdumdan ¢ikard: ve oldiirmek istedi. Senin kavmin ise seni korudu ve sana eziyet
edilmesine mdni oldu” diyerek onun kavmi arasindaki ikametini ikrar etmistir."

Ibn Kudame'nin, kendisinden 6nce ortaya konulan “dinin izhar1” kriteri-
ni, “vacibat” ve dolayistyla onun mukabili olan “hurumat” ile gerceveleyerek,
hicret ve gayrimiislim tilkede yasamanin hiikmii meselesinde yeni ve iglevsel
bir goriis ortaya koydugu gortilmektedir. Vacibatin vurgulanmasi; mendup,
mekruh ve mubah fiillerin, dinin izhar1 ¢ercevesinde degerlendirilmeyebile-
cegi bir bakis acisina kapi aralamaktadir. “Dinin izhar” ve “vacibatin eda”
edilemedigi tilkelerden hicret etmenin vacip, bunlarin miimkiin oldugu gay-
rimiislim tlkelerden hicret etmenin ise miistehap oldugunu ifade eden $Sa-
fifler’'den Ibn Hacer el-Askalani’nin de (v. 852/1449) bu gériisti benimsedigi
goriilmektedir.?

Safiiler’den Ibn Kesir (v. 774/1373) “Artik hicret yoktur, miimin dininden
dolay:r zulme maruz kalmaktan korktugu igin Allah’a ve Resiilii’ne kaciyordu. Bu-
giin ise Allah Islam’1 iistiin kilmigtir, miimin diledigi yerde Rabbine ibadet edebi-
lir'* seklinde Hz. Aise’den rivayet edilen sozti zikrettikten sonra, bu ve buna
benzer hadislerin Mekkenin fethinden sonra hicret vecibesinin kaldirildigina
delalet ettigini ifade eder. Ibn Kesir, insanlarmn topluluklar halinde Islam’a
girdigini, galip olan Islam’in artik riikiinleri sapasaglam olan bir din haline
geldigini belirterek bu goriisiini temellendirir. Dolayisiyla, dinin saglam bir
yap1 olarak kemale ermesi noktasinda miisliimanlarin destegini saglayan bir
arag olarak tegri kilan hicret, bu asli iglevini tamamlamigtir ve sadece dinini
izhar etmeye imkan bulamayan miisliimanlarin bir vecibesi olarak varligim
stirdiirmektedir.? Ibn Hacer el-Askalani, Hz. Aise’nin hicretin sebebine “din
hususunda zulme maruz kalmaktan korkmak” olarak isaret ettigini, hiikmiin
varlik ve yoklugunun illete bagh oldugunu, dolayisiyla Hz. Aise’nin soziiniin
zulme ugrama endisesi olmaksizin Allah’a ibadet edilebilen bir yerden hicret
etmenin vacip olmayisini iktiza ettigini belirtir.”

Safifler’den Sirbini (v. 977/1570), dinini izhar edebilen ve din hususun-
da fitneye maruz kalmay: ummayan bir miisliiman igin hicretin vacip degil

19  Ibn Kudame, Mugni, X111, 151-152.

20  Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, VII, 334.
21  Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 44.

22 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, V1, 622.

23  Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, VIIL, 670.
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miistehap oldugunu, ancak o miisliimanin oradaki ikameti sayesinde Islam
dininin zuhuru umuldugu takdirde hicretin miistehap olmaktan ¢ikacagi-
n1 ve ikametin daha efdal olacagini ifade eder. Sirbini’ye gore imtind ve
itizale imkan bulan miislimanlarin dériilharpte kalmas: vaciptir, ¢iinkii
misliimanlarin bu sartlarda bulunduklar1 “mevziler” dartilislam olmustur.
Bu tiir yerler miisliimanlarin oray: terk etmeleri halinde tekrar dariilharbe
dontistir.* Sirbini'nin kullandig1 imtina, itizal ve mevzi kelimeleri, “getto”
olgusunu akla getirmektedir. Getto genel anlamiyla “azinliklarin sehirlerde
yerlesik oldugu boliimler”i ifade eder. Sirbini'nin, gayrimiislim devletlerin
kanunlarini1 tamamiyla ve kusursuz bir sekilde fiilf olarak uygulayamadig1
bu tiir yerlerde yasayan Miisliimanlarin, Islam ahkdminin daha biiyiik bir
kismini uygulayabileceklerini umdugu anlasilmaktadir.

Sirbini, hicret vecibesinin sadece gayrimiislim tilkelerle ilgili olmadig1-
n1, Islam iilkelerinden birinde “hakk1 izhar” eden ancak kabul gérmedigi
icin bunu yapmaya devam edemeyen bir miisliimanin da yagadigi Islam
tilkesini terk ederek hakki izhar edebilecegi bagka bir Islam {ilkesine hicret
etmesi gerektigini belirtir. Sirbini, izhar bakimindan biitiin tilkelerin aym
kogullara sahip oldugu durumlarda, bir tilkeden digerine hicret etmenin
vacip olmadig1 tizerinde goriis birligi bulundugunu belirtir.»

III. Endiiliis Tecriibesi ile Percinlenen Maliki Katilig:

Sahntin (v. 240/854), imam Malik’in (v. 179/796) miisliimanlarin ticaret
maksadiyla dahi olsa gayrimiislim tilkelere seyahat etmesini siddetli bir
sekilde kerih gorduigunt ve “Bir miisliiman, iizerinde sirk ahkdminin cdri ola-
cagr gayrimiislim iilkelere gitmemelidir” dedigini nakleder.® Abou El Fadl,
Malik’in goriisiindeki illetin “Miisliimanlarin, gayrimiislimlerin kanun-
larina boyun egmek zorunda kalabilecek olmalar1” oldugunu ve bunun,
daha sonraki hukuki tartismalarin da pif noktas: haline geldigini belirtir.””
Ayrica Kurtubi “Allah yolunda hicret eden kisi, yeryiiziinde cok bereketli yer

A

ve genislik bulur...”” ayetini tefsir ederken, Imam Malik’in “Bu dyet, selefe

24 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, IV, 316.
25 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, IV, 317.
26  Sahntin, Miidevvene, 111, 278.

27  Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim
minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”, s. 146.

28  en-Nisa 4/100.
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kiifredilen ve haktan bagkastyla amel edilen bir yerde hi¢ kimsenin ikamet edemeye-
cegine delilet eder” dedigini nakleder.?

Maliki olmasa bile yine bir Endiiliislii olan ibn Hazm da (v. 456/1064)
“Hiikiimleri tiiccarlar iizerinde cdri oldugu takdirde harp iilkesine ticaret heldl degil-
dir”® diyerek kanunlarimna tabi olmay1 gerektirdigi takdirde gayrimiislimlerin
tilkesinde ticaret yapilmasi kesin bir dille reddeder. Bununla birlikte Ibn
Hazm'in, kanunlarin uygulanmasi hususunda gevseklik gosterilen ya da ka-
nun boslugu bulunan gayrimiislim tiilkelere gidilmesine kars1 ¢gtkmadig1 anla-
stlmaktadir. Dolayisiyla gayrimiislim bir tilkede bulunmak her zaman onlarin
kanunlarina tabi olmak anlamina gelmemektedir.

Bir misliimanin, kendisine kiiftir hitkmiintin uygulandig: bir kiifiir diya-
rinda oradan ayrilmaya giicii yettigi halde ikamet etmeye devam etmesinin
helal olmadigini sdyleyen Ibn Abdilber (v. 463/1071) ise, “giivende olmak” ve
“Kkafirlere hakim olmak” umuldugu takdirde bunun gegici olarak caiz olabi-
lecegini ifade eder.*

Dede Ibn Riisd (v. 520/1122), dariilharpte miisliiman olan bir kimsenin
Islam {ilkesine hicret etmesinin vacip oldugunu, bunun zorunlu sonucu ola-
rak kendisinden hicretin vacip oldugu bir iilkeye gitmenin de haram olmasi
gerektigini belirtir. [bn Riisd'{in fetvasiin temel dayanag;, bir iilkede kiifiir
ahkdminin uygulaniyor olmasidir. Ona gore gerek ticaret alaninda gerekse
diger alanlarda farkli kanunlarin uygulandigi gayrimiislim tilkelere gitmek
yasaktir. Ibn Riisd, hicretin neshedilmis oldugu seklindeki goriisti reddeder
ve hicretin kiyamete kadar baki oldugunu savunur. Ona gore, kiifiir diyarin-
da miisliiman olan bir kimsenin, miisriklerin kanunlarimin uygulandig1 bu
tiir tilkeleri terk ederek miisliimanlarin kanunlarinin uygulandigi miisliiman
tilkelere hicret etmesi vaciptir. Ibn Riisd bu noktada o kadar katidir ki bu hu-
susta fertlere bir se¢im hakki tanimaz ve valilerin dartilharbe gitmek isteyen
miisliimanlar1 engellemesinin vacip oldugunu séyler.> Abou El Fadl'e gore
fetvamin bu kadar sert olusunun muhtemel ve asil sebebi, Iberya yarimadasin-
daki Islam topraklarimin kaybedilisinin fiili ve psikolojik olarak etkisi altinda
kalan Ibn Riisd’iin tepkisel davranmasidir.

29  Kurtubi, VII, 67.

30  ibn Hazm, Muhalld, VII, 349.

31 ibn Abdilber, Kafi, s. 210.

32  ibn Riisd, Beydn, 1V, 170-171; a.mlf., Mukaddimat, 11, 151-154.
33 Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, s. 136.
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Malikiler'in baglattig1 kat1 ¢izgiyi devam ettirenlerden birisi de yine En-
diiliis tecriibesi baglaminda hareket eden ve Endiiliisteki miisliimanlarla il-
gili fetva veren Ibn Rabi‘dir (v. 719/1320). Van Koningsveld ve Wiegers'in
giin yiiziine gikardig1 bu fetvada, Ibn Rabf’, hiristiyanlarin hakimiyeti altinda
yasayan hicbir miisliimanin, fslam’m bes sartin1 mesr@ bir tarzda gercekten
yerine getiremeyecegini ispatlamaya calisir ve bunu yaparken olduk¢a mii-
kemmeliyetci davranarak dinin yagsanmasi bakimindan Islam iilkesiyle gayri-
miislim bir iilke arasinda fark gézetmez: Ornegin kelime-i sehddeti telaffuz etme
meselesinde, Ibn Rabi’, miisliimanlarin “i‘la-y1 kelimetullah” icin savagmakla
emrolundugunu vurgular. Allah’in kelimesinin yticeltilmesi, ancak gayrimiis-
limlerin hidayete ermeleri veya itaat icinde cizye vererek miisliimanlara bo-
yun egmeleriyle meydana gelebilir. Yalnizca bu durumda, yani hiristiyanlar
asagilandiktan ve kiiciik diistirtildiikten sonra onlarla birlikte yasamak caiz-
dir. Halbuki hiristiyan hakimiyeti altinda yasayan miisliimanlar s6z konusu
oldugunda, Allah’in kelimesinin yticeltilmesi degil algaltilmas: s6z konusu-
dur. Ibn Rabi’e gore Islam’in ikinci sart: olan namaz igin de ayni seyler gegerli-
dir. Islam’in, cemaatle kilinan namazi ferdi namaza tercih ettigini ve cemaatle
namazin Islam’in alenf olarak tezahiirii anlamina geldigini belirten Ibn Rabi’;
namazin cemaatle kilinamamasini, ibadet edenlerin bazi1 korkularla sesleri-
ni kismalarini ya da kafirler tarafindan alay konusu edilmelerini, cemaatle
namazin mitkemmelligini ihlal eden durumlar olarak zikreder ve bunun da
cemaatle namazin noksanlagsmasi anlamina geldigini belirtir. Kafirlerin haki-
miyeti altindaki miisliimanlar tarafindan eda edilen Cuma namazinin mesru-
iyeti de Ibn Rabi’e gore tartigmalidir. Ona gore zekat yiikiimliiliigii de mesr@i
miisliiman bir idarecinin yoklugunda diizgiin bir gsekilde yerine getirilemez;
¢linkii zekat: toplamaya yetkili olan odur ve zekat vermeyerek oldiiriilmeyi
hak edenlerin, bu cezaya carptirilmalar1 da hiristiyan bir idareciye bagh ol-
malar1 halinde miimkiin degildir. Mesri miisliiman bir idarecinin veya tem-
silcisinin olmadig1 bir durumda, Ramazan ayinin baslangici ve bitisiyle ilgili
konularda da stiphe ortaya ¢ikacagi igin orug ibadeti de diizgiin bir sekilde ifa
edilemeyecek, hac ibadeti de miisliimanlarin acziyetinden dolay1 diisecektir.
Islam’in temel uygulamalarindan olan cihad igin de ayn1 durum s6z konusu-
dur. Ibn Rabi’e gére bunun kadar énemli olan diger bir sey de “kendilerine
bagl kaliacak miisliiman idareciler atama” seklindeki temel dini vecibeye ri-
ayet etmenin hiristiyan hakimiyeti altinda miimkiin olmayisidir. Yarg: karar-
larinin ve hukuk kurallarinin uygulanmas; cinayet, evlilik ve miilkiyet dava-
lariyla ilgili resmi evraklarin hazirlanmasi, miisliiman idarecilerin varligina
baglidir. Mesrt miisliiman bir idarecinin yoklugu, bu evraklarin hepsini veya
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cogunu gecersiz kilmakta ya da tatbik makamindaki bir kéfire veya onun is-
tihdam ettigi bagka bir kisiye itimat edilerek hazirlanacak bu evraklarmn kulla-
nimi cdiz goriilmemektedir. Istihdam edilen kisi miisliiman olsa bile, sonucta
bir imansizin temsilcisidir ve bu durum, megruiyeti ortadan kaldirmaktadir.>*

Hicret ve dariilharpte yasamla ilgili Miller tarafindan giin 1s181na ¢ika-
rilan bir fetva ise Iber yarimadasinda kalan son miisliiman krallik olan Gra-
nada’dan el-Haffar’a (811/1408) aittir. Miller’in aktardigina gére Haffar “Ben
miigriklerin arasinda ikamet eden her miisliimandan beriyim.” hadisini zikrederek,
hicrete giicii yeten miisliimanlarin, miigriklerin arasinda yasamasinin helal
olmadigini savunur. Kiifiir kanunlarinin uygulanmas: ve kiifre sahit olduk-
lar1 halde onu degistirmeye gii¢ yetirememeleri, bu miisliimanlarin bu tiir
yerleri terk etmelerini vacip hale getirmektedir. Haffar; icki ve zina gibi gii-
nahlari igleyenlerle beraber oturmanin bile bir miisliiman i¢in ciiz olmamasi-
na kiyasen, Allah’a kars: kafir olan ve Hz Peygamber’i yalanlayan kimselerle
birlikte yasamanin da cdiz olmadigini savunur. Haffar’a gére hicret immetin
icmaryla vAciptir. Eslerden birinin hicret etmekten kaginmasi, hicret etmek
isteyen diger es igin Oziir tegkil etmez. Dini maslahat diinyevi maslahattan
once geldigi icin, bir kimse esini terk etme pahasina bile olsa hicret etmelidir.
Buraya kadar zikredilen kat1 ¢izgisine ragmen, Haffar'in daha 6nce goriis-
lerini dile getirdigimiz Ibn Rabi’den farkli diisiindtigii baz1 hususlar vardir.
Haffar’a gore, eslerin hicret etmeden once birbirlerine borglarin1 6demeleri
gerekir. Koca, mehir ve benzeri borglarini karisina 6dedigi takdirde hicret
edebilecegi gibi, kadin i¢in de ayni durum s6z konusudur. Dolayisiyla Haffar,
Endiiliis’te yasayan ve Miideccen olarak isimlendirilen azinlik miisliimanla-
rin mehir sézlesmelerinin baglayiciligina kargi Ibn Rabi’ gibi Maliki fakihle-
rin yaptig1 itirazlar1 reddetmis olmaktadir. Ona gore, Miideccenler hiristiyan
hakimiyeti altinda kalarak kotii bir karar vermis olsalar da onlarin kadilar
iltizam edilmesi gereken resmi evraklar ¢ikarmuglardir. Dolayisiyla hiristiyan-
lara tabi olarak yasayan miisliimanlarin yaptiklari sézlesmeler gecerlidir ve
gayrimiislimlerin kanunlarinin uygulanmaya devam ettigi bir iilkeden yapi-
lacak hicretin belli durumlarda ertelenmesine sebep olabilmektedir.®

Maliki mezhebinin bu konuda takindig1 uzlasmaz tavrin ve gayrimiis-
limlerin kanunlarina tabi olmay: gerektirecegi iddiasiyla bir miisliimanin asla

34  Van Koningsveld ve Wiegers, “The Islamic Statute of The Mudejars in the Light of a New
Source”, s. 25-27.

35 Miller, s. 259, 268, 280.
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gayrimiislim bir iilkede ikamet edemeyecegine dair goriiglerinin en gelismis
sekli, Vengerisi'nin (v. 914/1508) iki meghur fetvasinda® goriilmektedir.>”

Vengerisi'nin “Esne’l-metacir i beyani men gulibe ala vatanihi en-nasara
ve lem yuhacir ve ma yeterattebu aleyhi mine’l-‘uktibati ve’z-zevacir” baglikli
fetvas1®, Fas'a hicret ettikleri igin pisman olan ve Ispanya’ya geri donmek iste-
yen bazi Endiiliislii musliimanlarla ilgilidir. Bu miislimanlar Fas’taki hayat-
larindan memnun degillerdi. Sahip olduklari neredeyse her seyi Granada’da
biraktiklarindan dolay1 ekonomik kayip yasayan bu miisliimanlar, yasadikla-
r1 sikintilar yiiztinden hicret ettiklerine pisman olmuslardi. Bu miisliimanlar,
Vengerist’den istedikleri fetvada, Ispanya’ya dénmek ve kafirlerin hakimi-
yetini kabul etmek istediklerini ifade etmekteydiler.” Igerigi tarihsel olarak
degerlendirildiginde, fetvanin kalan son Endiiliis topragt olan Granada’nin
Ocak 1492’de diismesinden hemen sonra tamamlanmis olmasimin kuvvetle
muhtemel oldugunu belirten Van Koningsveld ve Wiegers, bu tarihlerde hi-
ristiyan Ispanya’ya kars1 uygulanan resmi Fas politikalarin da bu fetvanin
onctilleri olarak dikkate alinmasi gerektigini ifade ederler.*

Kiifiir diyarindan Islam iilkesine hicretin kiyamete kadar farz oldugu-
nu soyleyen Vengerisi, hicretin bununla simirli olmadigini ve fmam Malik'in
“Hig kimse haktan gayrisiyla amel edilen bir yerde ikamet etmesin” dedigini
nakleder. Ona gore, ideal bir tilkenin bulunmadig1 durumlarda bile “daha az
giinah islenen” tilkelere hicret edilmesi gereklidir. Hicret vazifesi, sadece tam
bir acziyet durumunda dtisebilecek bir vecibedir.*' Kéfirleri veli edinmeyi ya-
saklayan pek cok ayeti delil getiren Venserisi, gayrimiislim bir tilkede ikamet
etmenin onlar1 veli edinmek anlamina gelecegini, bunun ise murdar hayva-
nin, kanin, domuz etinin ya da haksiz yere adam 6ldiirmenin haramligi kadar
kesin bir haram oldugunu belirtir. Vengerisi, hicretin ne pahasina olursa ger-
ceklestirilmesi gerektigini, dine zarar verilen ve miisliimanlarin siarlarini iz-

36  Vengerist, Mi‘yar, 11, 119-135, 137-141.

37  Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim
minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”, s. 153-154. Van
Koningsveld ve Wiegers, Vengerisi’nin Ibn Rab{'in risalesini uzun alintilar1 ve gerhleri de
icerecek sekilde ¢ok yogun bir sekilde fetvalarinda kullandigini, ancak ona bir defa bile
atifta bulunmadigim tespit ederler. (bk. Van Koningsveld ve Wiegers, s. 52)

38  Vengerisi, Mi‘yir, II, 119-135.

39 Vengerisi, Mi‘yir, 11, 119-120, 131.

40  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 52-54.

41  Vengerisi, Mi‘ydr, I, 121-122.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



Gayrimiislim Hakimiyeti Altinda Yasamanin Fikhi Agidan imkani Uzerine | 445

har etmelerine mani olunan bir yerde yasamaya razi olarak bu vecibeyi inkar
eden bir kimsenin, dinden ¢ikarak miilhitlere katilacagimi ifade eder. Miigrik-
lerin kanunlarinin uygulandig: iilkelerden Islam kanunlarinin uygulandig
tilkelere hicret etmenin vacip olduguna dair Ibn Riisd’iin daha 6nce zikretti-
gimiz sozlerine deginen Venserisi, Imam Malik’in selefe kiifredilen bir yerde
ikamet etmeyi bile kerih gérdiigiinti, dolayisiyla Allah’a kiifredilen ve ondan
bagka varliklara kulluk edilen bir tilkede ikamet etmenin ancak iman{f agidan
problemli bir miisliiman tarafindan kabul edilebilecek bir durum oldugunu
belirtir.*? Miisliimanlarin maslahatina hizmet etmek gayesiyle kalanlar1 bile
bundan istisna etmeyen Venserisi'ye gore, hicret etmemek ve bir saatligine
bile gayrimtislimlerin tilkesinde yasamak, doguracag: dini ve diinyevi mefse-
detlerden dolay1r mubah degildir.*®

Vengerisi, kiifiir diyarinda ikamet etmenin zillet, hakirlesme, ihanete
ugrama, alay edilme, miinker seylere sahit olma ve haram geyleri yeme gibi
olumsuz sonuglarindan da bahseder. Vengerisi'nin gayrimiislimlerle yapilma-
st muhtemel bir antlagsmaya kesinlikle giivenmedigi ve gayrimiislim idareci-
lerin bu antlasmay1 bozarak miisliimanlarin canlarina, ailelerine, cocuklarina
ve mallarina kastedebilecegine dair kuvvetli bir kanaate sahip oldugu goriil-
mektedir. Cok daha giiclii olduklar1 dénemlerde bile, Omer b. Abdiilaziz’in
miisliimanlarin Endiiliis'te yasamasini bu sebeple yasakladigini ifade eden
Vensgerisi, yasanan tecriibelere atifta bulunur ve gayrimiislimlerin ahde vefa
gosterecegine dair bir beklentiye girilmemesi gerektigini savunur. Zira ona
gore, gayrimiislimlerin mdisliimanlar hakkinda yaptiklari sahitlik bir tarafa,
kendileri hakkinda yaptiklar: sahitlik bile makbul degildir.*

Sonug olarak, Venserisi'nin dartilharpte yasayabilmek icin aslinda pratik
olarak gerceklesmesi miimkiin olmayan pek ¢ok sart ileri siirdiigii goriilmek-
tedir: Zillete dayali bir ikamet olmamasi; gizlenmeden ya da alay konusu ol-
madan namaz kilabilme hiirriyeti; zekati imama ya da onun naibine vermek;
oruca miitemekkin olmak; hacca miitemekkin olmak; zelil olmamak; yapilan
antlasmanin bozulmayacagindan emin olmak; aile, mal ve neslin emniyet
icinde olmasy; dinde fitneye ugramak hususunda hem kendini hem de za-
yiflary, kadinlari, halki ve ¢ocuklar: sakinmak; miisliiman kadinlarin gayri-
miislim erkeklerle iliskisinden emin olmak; Islam’a aykir1 bir hayat tarzina,

42 Venserisi, Mi‘ydr, 11, 122-124, 132.
43 Vengerisi, Mi‘yir, 11, 138-139.
44 Vensgerisi, Mi‘ydr, 11, 139-140.
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ecnebi diline baglanmaya ya da zemmedilen adetlere kars1 uyanik olmak bu
sartlardan bazilaridir.®®

fbn Rabi” ve Vengerisi'nin goriislerini irdeleyen Van Koningsveld ve Wie-
gers, dort mezhebin Misir’daki bagkadilarinin 1510 dolaylarinda konuyla il-
gili olarak verdikleri fetvalari da ele alarak bir karsilastirma yaparlar. Miiel-
liflerin ifade ettigine gore bu fetvalar “hiristiyanlarin tilkelerinde tebaa olarak
yasayan miisliimanlar”in durumlariyla ilgilidir. Bu miisliimanlarin yasadik-
lar1 yerin ismini ne sorular ne de cevaplar igerir; ancak bazi ayrintilardan yola
cikan miiellifler, sorularmn Ispanya’da hiristiyan hakimiyetinde yasayan miis-
liimanlarin durumuyla ilgili oldugunu tespit ederler.*

Dort mezhebin 1510 dolaylarinda Misir’daki bagkadilarindan Maliki, Sa-
fif ve Haneff olanlar, hicret vecibesinin belirli zorluklardan dolay1 geciktirilip
geciktirilemeyecegi hususunda kosullarin belirleyici oldugu tizerinde ittifak
ederler. Van Koningsveld ve Wiegers'a gore, hicret vecibesiyle ilgili olarak
insanlarin durumunu tige ayiran Hanbeli alimin cevabi ¢ok daha sofistike-
dir. Hanbeli alime gore, a) Hiristiyan hakimiyeti altinda Islam inancini agik-
ca ikrar ve ona riayet edemeyen miisliimanlar, hicret etmekle yiikiimliidiir,
b. Hastalik ya da ikrah gibi sebeplerle yasadig yeri terk edemeyen kimse-
ler, hicret etmekle yiikiimlii degildir, c. Hiristiyan hakimiyeti altinda Islam
inancin acgikca ikrar edip ona riayet edebilen kimselerin hicret etmeleri ise
vacip degildir; ancak daha dogru ve maslahata uygun goriilmektedir. Bu son
durumdaki miisliimanlarin, Islam iilkesindeki miisliimanlarin glicline giic
katmak, cihada katilmak, kafirlerle kaynasmay1 ve onlarin ayiplanmay1 hak
eden uygulamalariyla dogrudan irtibatlarin1 sona erdirmek gayesiyle hicret
etmeleri tavsiye edilir. Ibn Rabi” ile diger Endiiliislii ve Magribli alimlerin ak-
sine, Misirli bu dort alime gore, bir miisliiman hicret igin biitiin varini yogunu
degil, malinin sadece bir kismini harcamakla yliktimlidiir.®

Misirli alimlere sorulan ikinci soru, hicret vecibesiyle degil; tabiri caiz-
se “dartilkiifre geri donme vecibesi” ile ilgilidir. Soru, miisliimanlarin sadece
kendilerine bir kefil bularak déneceklerine dair garanti vermeleri durumunda
hacca gidebildikleri bir duruma dairdir. Bu sartlarda hacca giden bir miislii-

45  Vengerisi, Mi‘ydr, 11, 137-141.
46  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 38-39.
47  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 44-45.
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man, ibadetini tamamladiktan sonra geri dénmeli midir, yoksa kefilin 6zgiir-
liigiini ve malini tehlikeye atmak pahasina fslam topraklarinda kalabilir mi?
Belirtilen bu sartlarda ve durumda, bir kimsenin hacca gidip geri dénebilece-
gi hususunda dort alim de ittifak halindedirler. Maliki 4lim, bagkalarinin cani-
na ve malina zarar vermemek icin boyle bir kimsenin geri donmesi gerektigi
tizerinde durur. Hanbeli alim, kéfirlerden geri donmek sartiyla hac igin izin
alan bir kimsenin, bu sekilde davranmaya zorunlu oldugunu belirtir; ancak
bundan kadinlari istisna eder. Haneff 4lim ise geri donme sartini igeren ve do-
lay1siyla hicret vecibesini yerine getirmeyi imkansizlastiran bu kosullarin, hac
vecibesini geciktirmeyi hakli gosteremeyecegini ifade eder.*® Misirh dlimlerin
verdigi cevaplara bakildiginda, Malikiler’in geneline hdkim olan tavizsiz hic-
ret anlayisi yerine, gayrimiislimlerin kanunlarina tabi olmaya devam etme
pahasina, yapilan antlasmaya ve verilen sdze sahip ¢ikma hassasiyetinin 6ne
ciktig; bunda ise diger miisliimanlarin canlarina ve mallarina zarar gelme-
mesi seklinde bir maslahatin gézetilmesinin etkin oldugu goriilmektedir.

Din alimlerinin diger miisliimanlara faydali olmak igin hicreti geciktirip
geciktiremeyecegi sorusu da dort mezhebin Misir kadilar: tarafindan gayri-
miislimlerin kanunlarina tabi olma meselesi ikinci plana itilmek suretiyle ce-
vaplandirilmistir:

Maliki ve Safif limlere gore, boyle bir durumda alimlerin dartilkiiftirde
kalmalari, sadece bir hak degil zorunluluktur. Dariilharpte yasayan misli-
man halkin inancini kaybetmesinden korkuluyorsa oradaki alimlerin hicret
etmemeleri gerektigini savunan Maliki kadinin, sahih bir Islam inancinin
hayatiyetini devam ettirmesine 6ncelik verdigi anlagilmaktadir. $afif kadiya
gore, alimlerin varhigindan miisliiman halk i¢in umulan genel bir fayda bile,
alimlerin dartilharpte kaliglarii zorunlu kilmak igin tek bagina yeterli bir
sebeptir. Hanefi kad: da aymn sekilde diistinmekle birlikte, daha ihtiyatl bir
durus sergileyerek bu alimlerin dariilkiifiirde kalmas: gerektigini ve hicretin
“ferdi bir vecibe” olmasinin muhtemel oldugunu belirtmekle yetinir. Hanbelf
kadi ise din &limleriyle miisliiman halk arasinda bir fark gézetmeyerek, inan-
cmni alenen uygulayabilen, dini emirlere riayet edebilen ve dinf vecibeleri 6g-
retebilen kimselerin dartilkiifiirde kalabilecegini savunur.*

48  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 41, 45.
49  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 45-46.
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Ibn Rabi’ ve Venserisi'nin goriisleri ile onlarla ayni dénemde yasayan
Misir’daki Hanefi, Safif, Maliki ve Hanbelf kadilarin gortislerini karsilastiran
Van Koningsveld ve Wiegers; antlasmalar yoluyla saglanan barigqil iliskilerin
s6z konusu oldugu dénemlerde, pragmatik hukuki diistince ¢izgisinin hakim
oldugunu; savas ve catisma ortamlarinda ise kati bir hukuki ¢izginin 6ne ¢ik-

tigin belirtirler.®

Abou El Fadl da benzer bir yaklasim sergileyerek, goriisiinii Kur’an
ayetleriyle ve bagka delillerle destekleyen Venserisi'nin tezinin, esasen politik
oldugunu; ta’lil ve hiikiimleri farkl tarihi ve politik sartlar1 yansitan Maliki-
ler’in bu sartlardan agir bigimde etkilendiklerini ifade eder.>' Abou EI Fadl
bunu ispat etmek igin iki hukuk¢unun, Adevi (v. 1189/1775) ve Savi'nin (v.
1241/1825) gortislerini zikreder. Yine birer Maliki olan bu hukukgularin diger
Malikiler'den farki, kuzeybati Afrikali ya da Endiiltislii degil Misirli olma-
laridir. Adevi'ye gore gayrimiislimlerin tilkesinde bulunmak, hicretin vacip
oldugu anlamina gelmez. Hicret, ancak kafirlerin kanunlarinin miisliimanlar
tizerinde “bilfiil” tatbik edildigi durumlarda vacip olmaktadir. Venserisi'nin
aksine, Adevi, bu sartlarda bile hicret etmeyen, yani kéfirlerin kanunlarina
tabi olan kimselerin, miirted degil sadece giinahkar oldugunu savunur.®* Savi
ise Islam’in sedirinin kaim oldugu Islam tilkelerinin gayrimtislimlerin isgali
sebebiyle dariilharp olmayacag: seklinde tipik bir Safii goriis benimseyerek
diger Malikiler’den ayrilir.®

IV. Vehhabi Bakis Acisi

Necdiler'den Muhammed b. Abdulvehhab’in torunu Siileyman b. Abdul-
lah (v. 1233/1818) “Kim miigrikle beraber olur ve (sirk diyarinda) onunla beraber
ikamet ederse o da miigrik gibidir”>* mealindeki hadisin zahirine gore bir goriis
belirtir. Siileyman b. Abdullah’a gére, onlarla gosterdigi birliktelikten dolay1
miisriklerin sahiplenip kendilerinden gérdiigii bir kimse, miisliiman oldu-
gunu iddia etse bile kafir sayilmaktadir. Miisriklerle birlikte sirk diyarinda

50  Van Koningsveld ve Wiegers, s. 54-55.

51  Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, s. 137-138; a.mlf., “Islamic law and
Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim minorities from the second/eighth to
the eleventh/seventeenth centuries”, s. 156.

52 Adevi, Hdsiye ald kifdyeti't-talibi'r-rabbani, 11, 11.
53 Savi, Bulgatii’s-silik li ekrabi’l-mesalik, 11, 187.
54  Ebu Davud, “Cihad”, 170.
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yasayan bir kimse, ancak dinini izhar edip miisrikleri veli edinmedigi tak-
dirde miisliiman olarak gortilebilir.®

Ayni gelenekten Ishak b. Abdurrahman b. Hasen b. Muhammed b. Ab-
dulvehhab’in (v. 1309/1892) hicrete dair goriisleri de dikkate degerdir. Ishak
b. Abdurrahman’a gore, gayrimislim bir tilkede yagayabilmenin sart1 olan
“dini izhar etmek”, “tevhid”i izhar ederek akidevi konularda miigriklere karsi
diismanlik ve bugz gostermektir. Gostermeksizin sadece kalple bugz etmek
yeterli degildir. O, -Ibn Kudame'nin goriisiinti reddedercesine- sadece vaci-
batin edasint dinin izhari olarak gérmenin dogru olmadigini; ancak bunun
boyle oldugu kabul edilse bile, en biiyiik vacibin “tevhid” oldugunu ifade
eder. Ona gore, “Tbrahim>de ve onunla beraber bulunanlarda sizin i¢in giizel
bir 6rnek vardir; onlar kavimlerine ‘Biz sizden ve sizin Allah’tan bagka taptik-
larinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz, bir tek Allah’a inanincaya kadar si-
zinle bizim aramizda stirekli bir diigmanlik ve nefret belirmistir” demiglerdi”>
ayetinde gecen “I.,” ifadesi “ ,1s” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ona gore
dini izhar etmek, tam da Hz. Ibrahim ve beraberindekiler gibi davranarak
i¢cinde yasadig1 miisrik ve kafir toplumla miisliimanlar arasinda diismanlik
bulundugunu onlara kars1 agikga sdylemek, onlari1 agikga tekfir etmek ve on-
lardan fiziksel olarak uzaklagsmaktir. Sadece miisltimanlarin ibadet etmelerine
ya da dinlerini 6grenmelerine izin verilmesi, dinin izhar edilebildigi anlamina
gelmemektedir. Bu tiir bir yaklasim; ezan, namaz ve egitim dgretimin serbest
oldugu gayrimiislim tilkelerde yasayan miisliimanlarin hicret ve cihada y6-
nelik cesaretlerini kiracak ve onlar1 dogru yoldan uzaklastiracaktir.

Ishak b. Abdurrahman’a gore, ne Medine’nin disinda yasamasina izin
verilen bedevi ile ilgili hadiste ne de bu hususa dair diger hadislerde miis-
riklerle beraber ikamet edilebilecegine delélet eden higbir sey yoktur. O, ilgi-
li hadisler tizerinde teker teker durarak, Hz. Peygamber’in, miisliiman olan
ancak hicret etmeyen kimselerin kiifiir diyarinda miisriklerle beraber degil,
onlarin niifuzu disinda kalan ¢l benzeri yerlerde yasamalarina izin verdigini
ispat etmeye calisir.® Hz. Abbas’in Mekke’de kalmasina izin verilmesi, Medi-
ne Islam devletine istihbarat saglamasi ve dinini agikca ve korkmadan izhar
edebilmesi gibi sadece ona 6zgti kosullarla ilgili bir durumdur.”®

55 Necdji, ed-Diirer es-seniyye fi'l-ecvibeti’n-Necdiyye, VIII, 431-432.
56  el-Miimtehine 60/4.

57  Necdi, ed-Diirer es-seniyye fi'l-ecvibeti’n-Necdiyye, VIII, 305-306, XII, 401, 402, 412-413,
417-418.

58  bk. Necdi, Diirer, XII, 433-437.
59  Necdji, Diirer, XII, 447-448.
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Ishak b. Abdurrahman’a gore, sadece gayrimiislimleri Allah’a davet
eden ve daha once zikredildigi sekliyle onlara kars: dinini ve itikadini izhar
eden bir miislimanin din hususunda fitneye ugramaktan korkmasi s6z ko-
nusu olabilir. Bunlar1 yapmayarak gayrimiislimler arasinda suskun ve pasif
bir hayat yasayan kimselerin, din hususunda fitneye dticar olmas zaten s6z
konusu olmayacaktir. Dolayisiyla din hususunda fitneye ugrama konusunu,
gayrimtislim tilkelerde pasif ve gayesiz bir sekilde sadece ibadetlerini ifa ede-
rek yagsayan miisliimanlarin can ve mal gibi seylerinin giiven i¢cinde olmast ile
izah etmek ya da klasik kaynaklarda bu ifadeyi kullanan fakihlerin béyle bir
sey kastettigini zannetmek, onun tarafindan yanhs gortilmektedir.*

Muhammed b. Es-Seyh Abdullatif b. Abdurrahman’a (v. 1367/1948)
gore, her ne kadar dini izhar sarti yerine getirildiginde hicret vacip olmaktan
cikiyorsa da zaten bu nadiren gerceklesebilen bir vakiadir.®® Ezan okuyarak,
bes vakit namaz kilarak, orug tutarak, Kur’an okuyarak veya buna benzer
seyleri yaparak veyahut sadece miisliimanlarin bulundugu meclislerde ka-
firlerin kafir, mugriklerin miisrik oldugundan s6z ederek din izhar edilmis
olmaz. Muhammed b. Abdullatif’e gore Kafirtin stiresinde, Miimtehine stiresi
4. ayette, Yunus stiresi 104 ve 105. dyetlerde, Allah Teala kéfirlere nasil hitap
ve onlardan nasil teberri edeceklerini, tevhidi nasil yiiksek sesle haykiracakla-
rin1 miisliimanlara 6gretmektedir ki dini izhar etmek iste tam da bu 4yetlerde
emredildigi sekilde davranmaktir. Devamlh diismanlik ve bugz gostermek,
miisliimanlara vacip olan ve miisriklerin miisliimanlardan 6grenmesi gere-
ken bir seydir. Bu sekilde bir miisliiman dinini izhar ettigi takdirde ise bazi
ayetlerde zikredildigi tizere® kafirler miisliimanlarin kendi aralarinda yasa-
malarina zaten miisaade etmeyerek ya onlari dldiiriirler ya da bir sekilde simir
dig1 ederler.®

Vehhabiler’in bu gortisleri degerlendirilirken, onlarin aslinda bulunduk-
lar1 cografi konumdan dolay: gayrimiislim {ilkelerle pek muhatap olmadik-
larini, savunduklart bu goriislerin daha ¢ok kendileriyle savas halinde ol-
duklar1 Osmanlilar ya da diger miisliiman giiglerle ilgili oldugunu, Osmanl
hakimiyetindeki topraklar: dartilharp olarak gordiiklerini, kendileri gibi dii-
stinmeyen diger miisliimanlari ise tekfir ettiklerini unutmamak gerekir.*

60  Necdi, Diirer, XII, 449-450.

61  Necdi, Diirer, VIII, 430.

62  bk. ibrahim 14/13; el-A’raf 7/88; el-Kehf 18/20.
63  Necdi, Diirer, VIII, 433-435.

64  Biytikkara, “Vehhabilik”, DIA, XLII, 613-611.
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Vehhébiler’in bu goriiglerinin dariilharpte ikamet etme meselesindeki
en kati ¢izgiyi temsil ettigini ifade edebiliriz. Muhammed b. Abdulvehhab’in
el-Usillii’s-seldse adl1 eserini serh eden ve ayni gelenekten gelen eski Suudi
Arabistan miiftiisii Ibn Useymin (v. 1421/2001) ise bu konuda o denli kat:
degildir. Ibn Useymin’e gore kiifiir diyarinda ikamet etmenin birinci sarti,
bir miisliimanin dini hususlarda kendini giivende hissetmesi, kéfirleri veli
edinmekten ve sevmekten uzak durmasi, onlara kars: diismanlik duyup bug-
zetmesidir. Bununla birlikte Ibn Useymin’e gore, kafirlere karsi duyulan bu
diismanlik ve bugzun —goriislerini zikrettigimiz Vehhabi ulemanin savundu-
gu gibi- ilan1 sart olmay1p kalpte gizlenmesi yeterlidir. Ikinci sart, dini izhar
etmektir. Ibn Useymin’e gore dini izhar, Islam’in sedirinin herhangi bir engel-
le karsilasmaksizin ikame edilebilmesidir. Islam’in siarlarin1 namaz, Cuma
namazi, cemaatle namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetlerle 6rneklendiren ibn
Useymin, ctimlesini “ve dinin bunun digindaki siarlar1” seklinde ucu agik bir
ifadeyle tamamlar.®®

V. Sinirlar Belirsiz Birer Ol¢ii Olarak “Seair” Ya da “Dinin izhar1”

Malikiler’e ya da Vehhabiler’e ait kat1 gortislerin yasadigimiz dénemin ger-
cekligiyle neredeyse hi¢ uyusmadig1 goriilmektedir. Buna mukabil, mutedil
olarak niteledigimiz goriiglerle ortaya konulan ve gayrimiislim tilkelerde de-
vaml yasayabilmeyi miimkiin kilan 6l¢tilerin esnek oluslari, kuvvetli yonle-
rini olustururken; siirlarinin belirsiz olusu zayif yonlerini tegkil etmektedir.
Oyle ki bu belirsizligin Malikiler’de baglayip giiclenen ve Vehhabiler’de
zirvesine ulagan katiligi dogurmus olmasi veya dogurmasi da imkan
dahilindedir:

Dariilislam disinda ikamet etmenin cevazi hususunda “izharu’d-din”,

7oy A7

“izhéru seairi’d-din” “ikdmetii emri’d-din” ve “el-kiydm bi-vacibati'l-islam”
gibi ifadeler kullanarak bir 6l¢ii ortaya koymaya ¢alisan fakihlerin biiytik bir
¢ogunlugunun, bu ifadelerle neyin kastedildigini agik¢a ya da net bir sekilde
belirtmedigi ve bu kavramlarin kapsaminin sinirlari tizerinde bir fikir birligi
olusmadig: goriilmektedir. Bu ifadelerle sadece namaz ve orug gibi ibadetle-

rin mi yoksa bir biitiin olarak Islam hukukunun mu kastedildigi net degildir.*

65  Ibn Useymin, Mecmiiu fetdvd ve rasdili Muhammed b. Salih el-Useymin, V1, 133-134.

66  Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim
minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”, s. 157-158.
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Miifessirlerin ve dilcilerin ¢oguna gore, sedir kelimesinin mdtifredi “sei-
ra”; Ibn Faris’e (v. 395/1004) gore ise “siara”dir.” Kelimenin anlam ve kapsa-
m1 da bu miifredlerden hangisinin asil kabul edildigine bagh olarak fakihler
arasinda farklilik gostermisgtir:

“Seairii’l-Islam” terkibi, klasik kaynaklarda sinirli sayida érnege sahiptir.
Kasani (v. 587/1191), selamin Islam’in siarlarindan oldugunu ve miisliimanla-
rin bir araya geldiklerinde bu siarlar1 izhar etmeye ihtiya¢ duyduklarimni ifade
eder. Razi (v. 606/1209), selam1 Islam’in bir siar1 olarak goren ve Islam’in siar-
larin1 izhar etmenin vacip oldugunu savunan bazi kimselerin, selam verme-
nin viicibuna hiikmettiklerini nakleder; ancak onun da benimsedigi meshur
goriise gore selam vermek sadece siinnettir.®

Bayram namazimin farz-1 kifaye oldugunu savunan Séfiiler’den Ebu Said
el-Istahri (v. 328/940), bu goriisiinii bayram namazinin Islam’in zahir siarla-
rindan birisi olmasiyla agiklar.* Sirbini (v. 977/1570) ise “Islam bir siar1 olma-
sina bakilarak bayram namazlarinin farz-1 kifdye oldugu séylenmistir, ¢iinkii
bayram namazlarinda pespese tekbir getirilir” der.”” Hanbeliler’'den Buhti,
ezan terk edildiginde oldugu gibi, bayram namazini terk eden bir belde hal-
kina da Islam devlet bagkaninin savag agmasi gerektigini sdyler ve bunu, bay-
ram namazinin Islam’in zahir siarlarindan olmasiyla agiklar.”

Ezan, namaz ve camide cemaatle namaz da Islam’in siarlar1 olarak bazi
kaynaklarda zikredilmektedir.”> Bayram gecelerinde tekbiri izhar etmenin
miistehap oldugunu sdyleyen Ibn Kudame, izharin yiiksek sesle tekbir ge-
tirmek anlamina geldigini belirterek yiiksek sesle tekbir getirmenin Islam’mn
bir siar1 oldugunu ifade eder.”® Suudi Arabistan eski miiftiisii Ibn Baz da (v.
1420/1999) Cuma, bayram, kiisuf ve istiskd namazlar1 i¢in miisliimanlarin bir

67  bk. Taberi, VIII, 24; Cessas, Ahkdmu’'l-Kur'dn, 111, 242; Razi, Mefatihii’l-gayb, XI, 130; Kurtubi,
el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 11, 473; VII, 254, XIV, 388; ibn Ciizey, et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, I,
90; Hazin, Liibdbii't-te’vil fi medni’t-tenzil, 1, 95; Sealibi, el-Cevahirii’l-hisin fi tefsiri’l-Kur'dn, 11,
337; Sevkani, Fethu'l-kadir, s. 105, 350, 963.

68  Razi, Mefatihii’l-gayb, X, 217; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari, 11, 392.

69  Maverdi, Hdvi, 11, 482.

70 Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1, 462.

71  Buhati, Kesgif, I, 527.

72 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur’dn, VI, 265; Ibniv’l-Hac, Medhal, II, 98; Necdi, Diirer, XVIL
128; ibn Baz, Mecmilu Fetdvd, VI, 70.

73 Ibn Kudame, Mugni, 111, 255.
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araya gelmesinin de Islam siarlarimn izhar1 kabilinden oldugunu belirtir.”
Goriildiigii tizere, Islam’in baz1 siarlar1 miistehap olup yapilmasi zorunlu bile
degildir.

“Seairullah” terkibi ise literatiirde daha genis bir sekilde ele alinmugtir.
Zira bu ifade Kur’an'da dort yerde gecer. “Safi ve Merve Allah’in sedirinden-
dir””, “Ey iman edenler! Allah’mn gedirine... hiirmetsizlik etmeyin.””®, “Kim Al-
lah'in gedirini tazim ederse, siiphe yok ki bu, kalplerin takvisindandir.”” ve “Biz
kurbanlik biiyiikbas hayvanlar: da sizin i¢in Allah’in sedirinden kildik.”” seklindeki
ifadeler, bu kelimenin gectigi Kur’an ayetleridir.

Ata b. Ebi Rebah’in gedir icin “Allah’in emrettigi ve nehyettigi hersey”
dedigi nakledilir.” “Allah’in sedirine... hiirmetsizlik etmeyin.”* ayetindeki sedi-
rullah ifadesinin, “harem bolgeleri”, “haccin menasiki”, “Safa ve Merve”,
“kurban” ve “Allah’in ihram hélinde olanlara haram kildig: seyler” gibi farkli
sekillerde anlamlandirildigini ifade eden Taberi, At gibi bazi miifessirlerin
zikredilen ifadeye “Allah’in haram kildig1 seyleri helal saymayin ve cizdigi
sinirlar1 asmayin” seklinde mana verdigini belirtir. Taberi'ye gore, ayetin “Al-
lah’in haramlarini helal saymaym” ya da “farz kildig: seyleri zayi etmeyin”
seklinde anlamlandirilmasi, sedir kelimesinin “mealim” olarak anlagilmasin-
dan kaynaklanmaktadir. En iyi yorumun bu oldugunu belirten Taberd, sedir
kelimesinin “seira” kelimesinin ¢ogulu oldugunu, “se’ara” kelimesinin ise
“alime” kelimesiyle aym1 anlama geldigini ifade eder. Dolayisiyla “sedir” keli-
mesi; emdre, igaret, alamet, aldmet-i farika ve hususiyet gibi anlamlara sahip
olan “medlim” kelimesi ile ayni anlama gelmektedir. Bu boyle olunca ayet
“Ey iman edenler Allah’in meélimine hiirmetsizlik etmeyin” seklinde bir an-
lama sahip olacaktir. Hac menasiki, ihramli kimseler i¢in s6z konusu olan va-
cip ve haramlar, harem boélgelere karsi gosterilmesi gereken hiirmet; Allah’in
farz, haram ve helal kildig: seyler ve ¢izdigi biitiin sinurlar, zikredildigi tizere
genis bir anlam yelpazesine sahip olan mealim kelimesinin siimuliine girer.
Taberi, biitiin bu sayilanlarin hak ve batili birbirinden ayiran emareler oldu-

74  Ibn Baz, VIII, 246.

75  el-Bakara 2/158.

76  el-Maide 5/2.

77  el-Hac 22/32.

78  el-Hac 22/36.

79  Sealibf, el-Cevahirii’l-hisdn, 11, 337.
80 el-Maide 5/2.
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gunu, Allah’in helal ve haramlarinin, emir ve nehiylerinin bunlar sayesinde
bilindigini ifade eder. “Allah’in gedirine... hiirmetsizlik etmeyin” ayetindeki
nehyin &m oldugunu belirten Taberi, delil olmadikga nehyin sadece bazi seai-
re tahsis edilmesinin cdiz olmadigini belirtir.*"

Dolayisiyla Taberi'nin benimsedigi bu goriise gore sedirullah, Allah’in
kullarmm1 miikellef kildig: biitiin fiilleri igine alir ve bazilarinin iddia ettigi
gibi muayyen bir seye mahsus degildir. Hatta Hasan-1 Basri “Allah’in seéiri,
Allah’in dinidir” demek suretiyle sedir kelimesinin biitiin Islam dinini ifade
ettigini belirtir.> Ayette Allah’in ¢izdigi sinirlarin “hicbir iste” agilmamasinin
emredildigini s6yleyen Kurtubi de kapsayici olmasi sebebiyle Hasan-1 Bas-
ri’nin goriistinii racih buldugunu ifade eder.®

Ibn Ciizey el-Kelbi (v. 741/1340) seair kelimesinin sadece vacip olan sey-
leri kapsamadigini, Safa ile Merve arasinda sa’y etme 6rneginde oldugu gibi
mendup olan seylerin de sedirden olabildigini belirterek kelimenin ifade etti-
gi anlamin daha ¢ok umumi olduguna isaret eder.* Baz1 kimselerin, sedirul-
lah1 “seraiullah” olarak, yani “Allah’in kanunlar1” seklinde anladigin séyle-
yen Hazin (v. 741/1341), namaz, dua ve kurban gibi Allah’a yaklagmak igin
yapilan fiillere dair her alimetin sedirden oldugunu belirtir.*> Baz1 kimselerin
sedir kelimesiyle farzlari, baz1 kimselerin ise haramlar: anladigini zikreden
Sevkant; sebebin hususiyeti ya da siyakin delaletine degil, lafzin umumiyeti-
ne itibar edilebilmesi bakimindan, kelimenin bunlarin hepsine hamledilebile-
cegini belirtir. Ona gore Allah’in dinine ait her emare, alamet veya hususiyet,
sedirin kapsamina dahildir.®

Aslinda bu tartismalar, miisliimanlarin gayrimiislim tilkelerde yasaya-
bilmesi icin gerekli olan 6zgiirliik diizeyi ile ilgili olarak hukukgular arasinda
tam bir goriis birliginin bulunmadigini ve olusamayacagini gostermektedir.
Zira konuyla ilgili hukuki goriislerin, tarihte birbirinden farkli sekillerde or-
taya ¢ikmasinin sebebi, miisliiman azinliklarin yasadig: sartlarin birbirinden
farkli olusudur. Belki de bu konudaki agitklamalarin net ve kesin olmayisi, bu

81  Taberi, VIII, 21-24, XVI, 541, II, 710; ayrica bk. Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 111, 242, 1, 98;
Kurtubi, el-Cidmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 1I, 473, XIV, 388.

82  Razi, Mefatihii'l-gayb, X1, 130.

83  Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, VII, 254-255.
84 ibn Ctizey, et-Teshil li-uliimi’t-tenzil, I, 90.

85  Hazin, Liibdbii't-tevil fi medni't-tenzil, 1, 95-96, 11, 5.
86  Sevkani, Fethu'l-kadir, s. 350, 963.
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farkli sartlarin dikkate alinmasindan ve fakihlerin, 6zel durumlara —6zellikle
de miisliiman {ilkelerin gayrimiislimlerce isgal edildigi durumlara- uygulan-
masi zor olabilecek sabit ve tartisilmaz kurallar telaffuz etmekten kaginmala-
rindan kaynaklanmaktadir.®”

VI. Cagdas Goriisler

Gayrimtislimlerin hakimiyeti altinda yagamanin fikhi agidan imkéni tizerine
su ana kadar nakledilen goriislerin hareket noktasinin iginde bulunulan ta-
rihsel gergeklik, baglam ve sartlar oldugu; dolayisiyla, aslinda Kur’an’da ve
Stinnet’te mevcut olan bazi 6rneklerin dikkatlerden uzak kaldig: anlasilmak-
tadir. Modern dénemde milyonlarca miisliimanin gayrimiislim iilkelerdeki
ikametinin kalict hale gelmesi ve klasik goriislerin bu yeni durumun varligin
tanima ya da ortaya ¢itkardigi problemleri ¢6zme noktasinda yetersiz kalmasi,
bu 6rneklerin yeniden ele alinmasin gerekli kilmigtir:

Hayatini Firavun kanunlarinin hakim oldugu Misir’da gegirmek zorun-
da kalan, fakat bununla yetinmeyerek miisrik bir krala hizmetinde bulun-
may1 bizzat kendisi teklif eden® Hz. Yusuf, bu 6rneklerden birisidir. Misir’a
gelislerinden yillar sonra Israilogullari’nin Firavun’un zulmiiyle kars1 karstya
kalislart hakkinda Allah Teald “Firavun, yeryiiziinde (Misir’'da) gergekten azmis,
(Masir) halkin ¢gesitli ziimrelere bolmiistii. Onlardan bir ziimreyi gii¢siiz birakiyor,
bunlarm ogullarimi bogazliyor, kizlarini ise sag birakyordu. Ciinkii o bozguncular-
dandi”® buyurur. Tarik Ramazan, bu ayette Israilogullari’'nin Allah Teala ta-
rafindan “ehl”, yani “Misir’in halki” olarak tavsif edilmesinin anlamsiz ol-
madigini ve Israilogullari’nin statiistindeki degisimi gosterdigini ifade eder.
Misir’a gécmen olarak yerlesen isréﬂogullarl, aradan gecen zaman igerisinde
oranin halki olmuslar ve Ramazan'in ifadesiyle kendi iilkelerinde yasamaya
baglamiglardir. Hz. Peygamber’in kendisinin de miimkiin oldugunca uzun
zaman Mekke’de kalmaya ¢alismasi ya da miisliimanlarin Medine’deki Islam
devletinin varligina ragmen Habesistan’daki varliklarini uzun yillar stirdtir-
meleri de gayrimiislim tilkelerde miisliimanlarin yasayabilecegine dair en
kuvvetli delillerdendir.”® Gayrimiislim hakimiyetinde yasayan miisliimanla-

87  Abou El Fadl, “Islamic law and Muslim minorities: The juristic discourse on Muslim
minorities from the second/eighth to the eleventh/seventeenth centuries”, s. 158-159.

88  bk. Yusuf 12/55.
89 Kasas 28/4.
90  Ramazan, Avrupalt Miisliiman Olmak, s. 212-214; Tubulyak, s. 54.
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rin her nasilsa “tam” miisliman olmadig: seklindeki goriislerin, bu ve bunun
gibi 6rnekleri dikkate almadig; hayat: Islam hukuk normlarinca diizenlen-
meyen bir misliimanin miisliimanliginin tehlikede oldugunu varsaydig: go-
riilmektedir.”

Nitekim Masud, hicretin, gayrimiislim bir ¢evrede yasayan miisliiman-
larin hukuki durumuyla ilgili olarak 6nerilebilecek tekliflerden sadece birisi
oldugunu belirtir. Masud’a gore, gayrimiislim bir cevreden Islam {ilkesine
hicret etmenin vécip oldugunu soyleyenler, Mekke'nin yanibaginda Medine
Islam Devleti'nin mevcut oldugu ve 622-630 yillar1 arasini kapsayan “hicret
sonrast Mekke” 6rnegini kullanirlar. 610-622 yillarini kapsayan “hicret 6nce-
si Mekke” 6rneginde ise hentiz herhangi bir yerde kurulmus bir dartlislam
yoktur, dolayistyla hicret vecibesi de s6z konusu degildir. Masud bu iki 6r-
nek disinda genelde dikkatlerden kagan ti¢iincii bir 6rnegin varligina dikkat
ceker: Bu ornek, Habesistan (615-629)”* ve Hudeybiye (628-630) 6rnegidir.
Masud, Habegistan ve Hudeybiye 6érneginde miisliimanlarin bir Islam dev-
letinin varligina ragmen hicretle yliktimlt kilinmadiklarimi belirtir, ¢linkii
artik miisliimanlar kimliklerini agiklayabilmekte ve dini vecibelerini yerine
getirebilmektedirler. Hudeybiye’de miisliimanlarla gayrimiislimler arasin-
da yapilan yazili bir anlasmayla, Habesistan’da ise yazili olmayan bir mu-
tabakat ile miisltimanlarin kimliklerini 6zgtirce actklamalar1 garanti altina
alinmis ve miisliimanlar gayrimiislim bir ilkede Islam iilkesinde yasar gibi

yasamiglardir.”®

Masud, farkli zamanlarin ve farkli tarihi baglamlarin ihtiyaclarina ce-
vap veren fakihlerin, hicret 6gretisini de farkli sekillerde yorumladigini be-
lirtir. Ona gore hicret sonras1 Mekke ve Medine, ¢agdas alimlerin, 6zellikle
de reformist siyasi diistiniirlerin eserlerinde, normatif 6rnek olarak agir bas-
maktadir. Hicretin degil de bir Islam devletinin kurulmasiin hedef teskil

ettigi hicret 6ncesi Mekke modeli ise Islam diinyasinda ulus devletlerin ku-

91 Saeed,” Muslims under non-Muslim Rule”, s. 14.

92  Masud, Habesistan 6rnegini 615-622 yillariyla simirlandirir, ancak bu dogru degildir.
Zira Medine Islam Devleti'nin kuruldugu yil olan 622'de bile Habesistan’daki biitiin
miisliimanlarin Medine’ye hicret etmeleri emredilmemis; Habesistan’da kalan ve sayilari
hi¢ de az olmayan miisliimanlar, hicri yedinci yilda Hayber’in fethinden sonra kendilerine
gonderilen iki gemiyle hicret etmiglerdir. (bk. ibn Hisam, III, 307-309)

93  Masud, “Being Muslim in a Non-Muslim Polity: Three Alternate Models”, s. 119-120.
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rulusundan sonra, ayn1 hedefe ulasmak i¢in ¢aba sarfedenlerin basvurdugu
bir 6rnek olarak dikkat ceker.*

Miisliimanlarin bir Islam devletinin varhgina ragmen yasadiklar1 gay-
rimiislim {ilkede ikamet etmeyi siirdiirebileceklerini gosteren bir delil olan
Habesistan 6rnegine ise modern ¢alismalarda pek bagvurulmadig: goriilmek-
tedir. Masud’a gére bunun muhtemel sebeplerinden ilki, Islam diisiincesinde
“devlet”in, Islam’in varlig1 icin sine qua non (olmazsa olmaz sart) olarak tasav-
vur edilmesidir. Tkinci sebep, miisliimanlarin dini ve kiiltiirel agidan hayatta
kalma miticadelesi verdigi somiirge donemlerinde, miisliiman bir devletin
kurulmasinin siyasi bagimsizlik icin elzem kabul edilmesidir. Ugiincii sebep
ise reformist/ihyaci hareketlerin, Islami uyanisin bir Islam devleti olmak-
sizin miimkiin olmadigina inanmalaridir. Eski Islam iilkelerinin, bagimsiz
ulus-devletler olarak yeniden ortaya ¢iktigini ve bu siiregte ¢ok sayida miis-
liimamn Islam’m devlet dini olmadig tilkelerde yasamak zorunda kaldigini
belirten Masud’a gore, ulus devlet ve egemenlik gibi yeni kavramlarin ortaya
cikisiyla olusan karmasadan etkilenen ¢agdas alimler, Islam devlet anlayist
ile modern ulus devlet anlayis1 arasindaki celiskileri tiimiiyle ¢c6zememis ve
ortagaga ait dini-hukuki bir kategori olan “dariilislam”1, “Islam devleti”nin
esanlamlisi gibi kabul ederek hata etmislerdir. Bunlarin aksine klasik dénem
Ortagag fakihlerine gore, dariilislamin egemen bir ulus devlet olmas: sart
degildir. Masud’a gore, Ortagag diisiince kategorilerinin ayrintilarina asina
olmayan ve siyasi bagimsizlik miicadelelerinde yer alan 20. yiizyilin miislii-
man entelektiielleri, dariilislam1 politik agidan bagimsiz ve egemen bir ulus
devlet olarak tasavvur ettiklerinden dolayi, Habegistan/Hudeybiye 6rnegi-
ni gegerli saymamiglardir. Gayrimiislim ya da s6zde miisliiman idarecilere
kars1 miicadelelerini hakli ¢tkarma kaygisi, onlar: hicret 6ncesi Mekke 6rne-
gine bagvurmak zorunda birakmistir. Habesistan 6rneginin 1skalanmasi, bir
devletleri olmayan miisliimanlarin {slam’1 tam anlamiyla yasayamayacag1 ve
dolayisiyla hicretin zorunlu oldugu diistincesinin zihinlere hakim olmasiyla
sonuclanmaktadir. Masud’a gore, diger iki 6rnegin baglamsal 6nemi kii¢tim-
senmemelidir; bununla birlikte, diisman olmayan gayrimiislim devletlerde
yasayan miisliiman azinliklarin sorunlari, ancak hicretin zorunlu goriilmedi-
gi Habesistan 6rnegiyle ¢oztimlenebilecektir. *

94  Masud, s. 126.
95 Masud, s. 120-121, 124, 126-127.
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Dini izhar bakimindan biitiin tilkelerin ayni ya da benzer kosullara sahip
oldugu durumlarda, bir tilkeden digerine hicret etmenin vacip olmadig tize-
rinde goris ayriligi bulunmadigini daha 6nce ifade etmistik.”® Abou El Fadl,
giivenlik ve din dzgiirliigii meseleleriyle gayrimiislim iilkelerde kargilagildig:
gibi, “s6zde” Islam tilkelerinde de kargilagildiginin farkina varmak gerektigi-
ni hakli olarak ifade eder.”

Misliimanlarin, kiifiir ahkdmina tabi olarak yasamamak igin hicret et-
meleri gerektigi seklindeki delil kuvvetli olsa da, gayrimiislim tilkelerle bazi
s6zde Islam tilkeleri arasinda Islam hukukunun tatbiki bakimindan bir fark
bulunmamasi, bu delili islevsiz kilabilmektedir. Bu delil, ancak gercek bir Is-
lam devletinin mevcut olmasi halinde hicrete bir dayanak tegkil edebilir. s-
lam hukukunu ideal ya da makul diizeyde tatbik ettigini farzettigimiz devlet-
lerin varlig1 bile yeterli olmayip; hicret edecek miisliimanlara bu devletlerin
kucak agmasi, dartilkiifiirde ikametin cdiz olmadigimni sdyleyebilmenin garti
olsa gerekir.”®® Bundan daha da 6nemlisi, miislimanlarin toplam niifusunun
yaklasik iicte birinin glintimiizde azinlik durumunda yasadigiin artik inkar
edilemeyecek bir gercek olmasidir. Dolayisiyla, gayrimiislim bir tilkede ika-
met etmenin uygunlugunu tartismanin, artik anakronizm ve anomaliden Gte-
ye gecebilen bir ¢caba olmadi ifade edilebilir.”

Sonug¢

Miisliimanlarin gayrimiislim tilkelerdeki ikametini artik inkar edilmesi ya
da gormezden gelinmesi miimkiin olmayan bir vakia olarak kabul etmek ge-
rekmektedir. Bu gercegi kabul eden Yusuf Kardavi ve Ibn Beyye gibi alimler,
“miislitman azinliklar fikh1” olarak tabir edilen disiplinin hususiyetlerini or-
taya koymaya calismuslardar.

Miisliman azinliklar fikhinin varligini tanimak, misliimanlarin gay-
rimislimlerin hakimiyeti altinda yasayabilecegini kabul etmek anlamina
gelmektedir. Istesek de istemesek de gayrimiislimlerin hakimiyeti altinda
yagsayan miisliimanlarin varligini kabul etmek durumundayiz. Bir realiteyi
inkar ederek bu realitenin i¢indeki insanlar1 ¢itkmaza ve krize stirtiklemek
yerine, belli kurallar ¢ercevesinde hem realiteyi kabul etmek hem de bu

96  Sirbini, Mugni’l-muhtic, IV, 317.

97  Abou El Fadl, “Legal Debates on Muslim Minorities”, s. 151.
98  Tubulyak, s. 52-53.

99  Shadid ve Van Koningsveld, s. 99.
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realiteye dahil olmak suretiyle onun mahiyetini degistirmek daha mantikli
ve gergek¢i goriinmektedir.

Zamansal olarak, su ana kadar zikrettigimiz goriislerden her biri kendi
baglamu icerisinde 6zel bir degerlendirmeye tabi tutulabilir. Ancak giiniimiiz
diinyasinda, gayrimiislimlerin kanunlariyla higbir sekilde muhatap olmamak
seklindeki sartin, gayrimiislim tilkelerde ikamet edip etmeme meselesinde bir
kriter olarak kullanilmasi pek de miimkiin goriinmemektedir. Buna bir de
klasik fikihta yapilan “dariilkiifiir-dariilislam” gibi tilke tasniflerinin pekcok
agidan anlamin yitirdigi gergegini ekledigimizde, artik éniimiizde mevcut
realite ile Islam hukukunun —genel- prensipleri gercevesinde uzlasmaktan
baska bir secenegin kalmadigini soyleyebiliriz.

Sonug olarak, Allah Tedla'min kullarini muhayyer biraktigi sinirlar ige-
risinde serbestce hareket ederek vacipleri ve haramlar1 kirmizi ¢izgilerimiz
olarak belirlemek, dinin izharin ya da seairu’l-Islam’1 da bu cercevede yo-
rumlayarak vécipleri terk etmek ya da haramlari yapmak suretiyle giinah
islemeye zorlanmadigimiz gayrimiislim tilkelerde yasayabilecegimizi ve ya-
samaya devam etmemiz gerektigini kabul etmek en makul ¢dziim olarak go-
riinmektedir.
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ABBASI HALIFESI VE FRENK HUKUMDARI BUYUK KARL iLiSKiSi

Nadir KARAKUS

Ozet:

IX. yiizyilin hemen baslarinda Abbasi imparatorlugu Dogu’nun en parlak {lkesidir. Ayni zamanda
Bati'da da hayranlikla izlenmektedir. Abbasi halifesi Har(in Resid, daha sehzade iken imparatorice
irene’yi itaat altina alarak cizye vermeye mahk(m etmisti. Halife olduktan sonra da, Bizans
imparatoru Nikeforos itaate yanasmayinca, Konya Eregli'ye kadar gelerek imparatordan baglilik
yemini almis ve cizye miktarini artirarak ona boyun egdirmisti. Bizans ile gic mucadelesi igindeki
Batr’'daki gliglii Charlemagne de HarGin'u hayranlikla izlemektedir. Charlemagne’nin komsusu
Endilis ise, Har(n ile miicadele igindedir. Endilis Mislimanlari da Franklar karsisinda bu
siralarda Pireneler’de durdurulmuslardir. Ortak menfaatler Charlemagne ile Harlin'u birbirlerine
yaklastirir. Karsilikh elgi alisverisinde bulunulur. Kudis’e gidecek hacilarin glvenligi ve karsilikh
isbirligi 6ngorilmektedir. Elgilik heyetlerinin génderilmesi yaninda iki Hikimdar’in birbirlerine
hediyeler géndermeleri ve bu hediyelerin mahiyeti ile ilgili masalimsi ve efsanevi detaylar, bu
iliskiyi golgede birakarak, tarihi bir olayl adeta magazinlestirir. Dogu’nun zenginlikleri ve refahi
Bati’da farkh algilarla abartilir, “Bin Bir Gece Masallari’nin da etkisiyle gergekleri gdlgede birakir.
Oldukga abartilan bu hediye edilen nesneler, mahiyeti aydinlatiimasi gereken elzem bir mesele
haline geldigi icin bdyle bir aragtirmaya ihtiya¢ duyulmus ve gergekler tarihi olaylar 1s1ginda aciga
cikariimaya galisilmistir.

Anahtar kelimeler: Har(in, Charlemagne, Bagdat, istanbul, Kurtuba, Aix, Hediye

The Relationship Abbasid’s Caliphate And Great Karl Who
The King Of Franks

Abstract:

The Abbasid Empire is the most radiant country of the East, in the early years of the ninth century.
At the same time it is viewed with admiration in the West. The Abbasid caliphate Har(n al-Rashid,
subordinated empress Irene under his rule and sentenced her to pay Jjzya (Tax) when he was an
heir to the throne.After becoming caliphate, when the Byzantium emperor Nikhephoros refused
to obey, he came as far as Konya Eregli and forced him into submission by receiving his oath
of allegiance and raised the amount of jizyaln the West which was in a power struggle with
the Byzantium, the mighty Charlemagne was also watching Har(n with admiration. Whereas,
Charlemagne’s neigbour Al-Andalus was in conflict with Har(n. In this period, Andalusian
Muslims were stopped at the Pyrenees by the Franks. Common interests brought Charlemagne
and Hardn closer. They exchanged ambassadors. Mutual collaboration was foreseen by ensuring
the safety of the pilgrims travelling to Jerusalem. In addition to the exchange of ambassador
delegations, the exchange of gifts between the two rulers and the legendary and fairy tale details
of the contents of these gifts have shadowed the actual relationship and has transformed this
historic event into a tabloid issue. The wealth and riches of the East is exaggerated in the West
with different perceptions and the truth is swept aside with the effect of “ One Thousand and One
Nights Stories”. There was a need for this research in order to shed light on to reality in terms of
historical events because the issue of clarifying the contents of the much exaggerated objects
which have been given as a gift became essential.
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Giris

VIIL. yiizyihn sonlar1 ve IX. yiizyillin hemen baslarinda, ti¢ 6nemli sehir
diinyanin parlayan yildizlartydi. Bunlar iber yarimadasinda miireffeh bir
devlet kurmus olan gen¢ Endiiliis Emevileri’'nin baskenti Kurtuba!, digeri
ondan ¢ok uzaklarda, insanhgimn ilk yerlesim yerlerinden biri kabul edilen
bir bolgede, Dicle nehrinin her iki yakasina kurulan gorkemli ve pariltii
sehir Bagdat?, tigiinciisii de pek ¢ok sarsinti gecirmesine ragmen, daha 6nce
Romalilar’a da bagkentlik yapmasinin kadim izlerini tagstryan Kostantinopolis.?

Kendisinden 6nce ayni topraklar {izerinde kurulmus olan Ur, Babil
ve Ktesifon gibi bagsehirleri ¢oktan geride birakan® Bagdat, bir taraftan
diisman gordiigli Bizans ile ezeli kavgalarimi verip, onu maglup etmeye
devam ederken, diger yandan da rakibi olarak gérdiigii, kendisinden gok
uzaklardaki Kurtuba'y1 takip etmekteydi. Bizans, Bagdat karsisinda geri adim
atarken, Balkanlar’da da yeni gii¢ kaybina ugramakta, yerini Avrupa’nin yeni
efendisi Frenk hiikiimdar: Charlemagne’ye kaptirmakta idi. Frenkler ise, bir
yandan da smirlarmin diger ucundaki Kurtuba’ya kars: Pireneler’in kendi
topraklar tarafindaki bolimiinde parlak zaferler kazanmakta idiler.’ Rakibi
konumundaki Bizans’1 alt etmesine ragmen, endiseli Frenkler, dikkatlerini
Bizans’a karsi can yelegi olarak gordiikleri Bagdat'a yonelterek, onlarla ittifak
arayisl icine girmeye calistyorlardi. Rakibi Kurtuba’dan Frenkler vasitas:
ile emin olabilecegini {imit eden Bagdat da bu yakinlasmaya sicak bakmak
zorundadir. Tarihi olaylar, bazi fantezilerle stislenmekte, efsane ve hikayelerle
ilging hale getirilmektedir. Dogu’nun zenginligine hayran Batil tarihgiler i¢in
bol bol malzeme c¢ikabilecek, hikayeler uydurulabilecek bir ortam dogmus
gibi idi.

AbbasiHalifesi Hartin er-Resid in “Dogu Roma” diye adlandirabilecegimiz
Bizansla olan miinasebetleri, hem dogu hem de bati kaynaklarinda oldukgca
nettir. Onun Fransa ile ve kudretli hiikiimdar1 Biiyiik Karl (Charlemagne)
ile olan dostane miinasebetlerinden de bahsedilir ki, ayn netlik ve teferruat

1 bk. J. Wasserstein, The Caliphate in the West, Oxford 1993, s. 34-39.

2 Tbn Batttta, Tuhfetii'n-Niizzdr fi Gardibi’l-Emsér ve Acdibi’l-Esfér, nes.: Ali el-Muntasir, Beyrut
1981-85, c. I, s. 140-41.

3 Theophanes Continuatus, Chronographia, Corpus Scriptorum Historiae Byzantinae, Bonn 1838,
s. 420.

4 P K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, cev.: Salih Tug, Bogazici Yayinlari, {stanbul 1980,
c. II, s. 468.

5 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, istanbul 1995, c. XI, s. 213.
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bu iligkilerde yoktur. Her ne kadar Harin er-Resid Cin gibi uzak {ilkelere
tafsilat1 anlatilmayan diplomatik iliskiler kursa da,® Fransa ile cograff uzaklik
ve sinur farkliliklar1 dolayisiyla, sicak bir iligkinin kurulmasinin pek de kolay
olmayacagi bir gergektir.

Biz bu makalemizde, ozellikle Frenk-Abbasi iligkileri, dolayisiyla
Charlemagne-Haran iliskisinden ve bu iligkinin gercek olup olmadigindan
bahsedecegiz. Bu bolgelerin, dokuzuncu yiizyilin hemen basinda iginde
bulunduklar tarihi, sosyal, kiiltiirel; hatta ekonomik durumu Hartin er-Resid
ve Charlemagne’nin kisiliklerinde ortaya koymanin, bahsedilen ikili iligkilerin
daha iyi degerlendirilip, anlagilmasinda biiyiik bir yarar saglayacagina
inaniyoruz.

Harin er-Resid

Hartin er-Resid (786-809), Halife Muhammed Mehdi'nin Oglu” ve BeSinci
Abbasi Halifesi’dir.* Unii “Bin Bir Gece Masallar1”® ile dogu ve batiya yayilan
Har#in', bu siralarda déneminin en kudretli hiikiimdaridir.

Daha sehzadeligi esnasinda gaza icin Bizans’a gitmis ve imparatorige
frene ile her y11 70.000 dinar gondermesi sart1 ile sulh akdetmisti."" 163/779-
80 yilinda babasinin emri ile Bizans hududundaki Semalu halkini muhasara
ederek, basarili bir sefer gerceklestirdi.' Ikinci seferi 165/781-82 yillarinda

6 Usamuddin Abdurrauf el-Faki, ed-Devletii’l-Abbasiyye, Kahire 1987, s. 65-6. Cin'e ilk
dénemlerden itibaren Miisliiman tliccarlarin gittigi unutulmamalidir. bk. Giilgin
Candarlioglu, “Cin”, DIA, Istanbul 1993, c. VIIL s. 321-22; islam cografyacisi Ibn Hurdazbih,
Cin’e giden yolar tiim teferruati ile anlatmaya ¢aligmustir. bk. ibn Hurdazbih, el-Mesalik
ve’l-Memalik, nes.: M. J. De Goeje, Leiden 1967, s. 69; Cin’de islémiyet icin ayrica bk. ibn
Batttita, Tuhfetii'n-Niizzdr, c. 1I, s. 717-736.

7 Hartin'un, Mehd{'nin tigiincti oglu oldugu belirtilir. bk. F. Omar, “Har(in al-Rashid”, E,
c. III, s. 232.

K. V. Zettersteen, “Hartinurregid”, iA, istanbul 1977, ¢. V/1, s. 304.

bk. Veli Ulutiirk, “Binbir Gece” DIA, c. VL, s. 180; E. Littmann, “Alf layla wa layla”, EP, c. 1,
s. 358-364.

10 K. V. Zettersteen, “Hartinurresid”, iA, c. V/1,s. 304.
11  Hayreddin ez-Zirikli, Kamusu'l-A’ldm, (Kamus-u Terdcim), Beyrut 1980, c. VIII, s. 62.
12 Belaziiri, Futuhu’l-Buldan, cev.: Mustafa Fayda, Siyer Yayinlari, Ankara 1986, s. 197.
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oldu. Thrakesion Themasi® iginde yapilan savasi kazanarak' Istanbul
bogazinin dogu yakasindaki Khalkedon’a (Kadikoy) kadar giderek Bizanslilar
ile sulh anlagmasi imzalad1. Bu sefer Irene’nin her yil 6deyecegi hara¢ miktari
90.000 dinara ¢ikmust1.'> Bu basarilar iizerine babasi Mehdi tarafindan “er-
Resid” tinvani ile onurlandirildi.'®

Sevval 186/Ekim 802’de Irene’nin tahttan indirilmesi" tizerine iktidara
gelen onun maliye vekili Nikephoros'®, daha 6nce imzalanan anlagsma sartlarim
reddetti.’” Hartin Nikephoros’a kars1 iki kez sefere ¢ikarak ona boyun egdirdi
ve son seferinde (190/806), Konya Eregli’sine (Heraklea) kadar ilerleyerek,
buray: fethetti; Tyana (Nigde) bolgesini de isgal ederek, birgok simir kalesini
ele gecirdi.? Imparatoru yeni bir vergi vermeye, buna ilave olarak da, sahs1 ve
ailesi i¢in de bir nevi bas vergisi vermeye mecbur birakt.?!

Yine her yaz Bizans’a karsi seferler diizenletti.”? Bizans’a kars1 ayrica sinir
boylarinda Avasim ve Sugurlar® olusturdu.? Mansur devrinden itibaren gok
biiytiyen Ciind-i Kinnesrin'i, merkezi Menbic® olmak tizere Avasim adiyla

13 Sardes’ten Efes’e giden yolun birlestigi noktada Alaman Bogazi'nin ilk girisinde yiikselen
tepe tizerinde “Kegi Kalesi” olarak da bilinen Bizans kalesidir. bk. Emine Tok, “Asag1
Kaystros Vadisinde Tiirkmen Akinlarina Kars: Bir Siginak: Kegi Kalesi”, Sanat Tarihi Dergisi,
XXV/2, Ekim 2016, s. 249-275.

14  Isin Demirkent, “Bizans”, DIA, istanbul 1992, c. VI, s. 235.

15 Isin Demirkent, “Bizans”, DIA, istanbul 1992, c. VI, s. 235.

16  Nahide Bozkurt, “HarGntirresid”, DIA, Istanbul 1997, c. XVI, 258-261.

17 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev.: Fikret Isiltan, Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara 1981, s. 192.

18  Isin Demirkent, “Istanbul”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIIL, s. 205-212.

19  ibn'ul-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Misir, 1301, c. VI, s. 78; Muhammed el-Hudari, Tarihu'l-
Umemi'l-Islamiyye, (ed-Devletii’l-Abbasiyye), Misir 1970, c. I, s. 130.

20 Isin Demirkent, “Bizans”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 235.

21  Ibnu’l-Esir, VIL,78; Hitti, History of the Arabs, New York 1968, s. 300; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
Nihdye, Beyrut 1966, c. X, s. 203.

22  Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miiliik, tahk.: Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire 1968-69, c. VIII, s. 234, 236, 239, 241.

23 Islam devletlerinin gayr miislim devletlerle smir tegkil eden miistahkem sehir ve kalelerin
bulundugu ug bélgeleridir. bk. Abdurrahman M. Abdiilgani, el-Hudiidii’l-Bizantiyye el-
Islamiyye ve Tanzimdtiiha's-Sagriyye (40-339/660-950), Kiiveyt 1410/1990.

24  Belaziri, 188; Corci Zeydan, fslam Medeniyeti Tarihi, cev.: M. Celik, Heti@im Yayinlari,
istanbul 1976, c. 1, s. 273; Mustafa Zeki Terzi, Emeviler ve Abbasiler Zamaninda Malatya
Hudut Garnizonu, 19 Mayis Uir Dergisi, Samsun 1989, sayt: 3, c. III, s. 115.

25  Mukaddesi, Ahsenii’t-Tekdsim, gev.: D. Ahsen Batur, Selenge Yaynlari, stanbul 2015, s. 82'de
Menbic’i dérdiincii iklim kusaginda Mezopotamya yakininda bir yer olarak zikreder.
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miistakil bir bolge haline getirdi.® Bu yeni eyalet Antakya’dan giineybatida
Asi nehrinin denize dokiildiigii yere, giineydoguda Halep, Menbic ve
bunun kuzeyinde Bizans sinirina kadar uzanan araziyi icine aliyordu.?
Daha 6zel bir hat ile burasi Menbic, Diilik, Ra’ban, Kirus, Antakya
ve Tizin'in birlestirilmesinden olusan bir bolge idi.*® Hartin, ayrica bu
miistahkem mevkilere askerler yerlestirmistir.? Har(in, Menbic’deki gorevlisi
Muhammed b. Ibrahim’e mektup yazarak, el-Hades sehrini tamir ettirerek®
buralarin imarina 6zel bir 6nem verdigini gostermistir. Yine 173/789 yilinda
Menbic’e Abdiilmelik b. Salih’i gondererek, ona bazi binalar yaptirmigtir.>!
171/787 yilinda Hartin'un emri ile Bizans seferine ¢ikan Abbasiler’in
onde gelen kumandan ve valilerinden Horasanl*> Herseme b. A’yen, aym
zamanda Tarsus'un tahkimi ile de gorevlendirilmisti. Daha sonra buralara
cesitli bolgelerden askeri birlikler getirilip yerlestirilmistir.® 172/788 yilinda
Tarsus’a bir cami ve kale de inga edilmigti.*

Yine Har(in zamaninda Kibris’a karst Humeyd b. Ma’yuf adli komutamn
vasitasiyla basarili bir sefer diizenlendi.®* Onlari itaat altina alarak, pek ¢cok da
esir aldi1.* Yine ayni komutanin 6nderliginde Girit adasi fethedildi.””

Harfin, Imar faaliyetlerine de énem verdi ve geride pek gok eser birakti.
Bu doénemde Bagdat, Dicle nehrinin iki yakasina kurulmus pek c¢ok saray
ve kogklerle, diinyanin en giizel sehirlerinden biri haline gelmisti.*® Hartin
zamaninda riiya sehrin dogu tarafi, Semmasiyye Kapisi'ndan Muharrim’e

26  E. Honigmann, Bizans Devleti’nin Dogu Swniri, gev.: Fikret Igiltan, 18] Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul 1970, s. 36 vd.

27  H. Dursun Yildiz, “Avasim”, DIA, istanbul 1991, c. IV, s. 111.

28  Belaziiri, s. 154-55.

29  Taberi, c. VII, s. 234.

30 Belaziiri, s. 222.

31 Belaziiri, s. 155.

32 Nahide Bozkurt, “Herseme b. A’yen”, DIA, istanbul 1998, c. XVII, s. 258-261.

33  Casim Ava, “Sugur”, DIA, c. XXXVII, s. 473-74; Herseme'nin aym zamanda Filistin
topraklarinin igletilmesi igin de gonderildigi rivayet edilir, bk. Belaztirf, s. 168.

34  Belaziiri, s. 196.

35 Belaziird, s. 180; komutanin ad1 Ma’yuf b. Yahya olarak zikredilir ve 190/806 tarihi verilir,
bk. ibn Kesir, c. X, s. 203.

36 Belaziiri, s. 180.

37  Belaziiri, s. 270; Girit yerine ikrid1§ kayd:r verilir. Ancak adanin tamamuyle fethi,
Halife Me'mun déneminde (813-833) Ebtt Hafs Omer b. Isd el-Endeliis? tarafindan
gergeklestirilmistir, Cemal Tukin, “Girit”, DIA, istanbul 1996, c. XIV, s. 85.

38 Nahide Bozkurt, “Har0niirresid”, DIA, istanbul 1997, c. XVI, s. 258-261.
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kadar genisledi. Esi Ziibeyde Hanim, biri Dicle kenarinda, hilafet saraylarina
yakin bir yerde, digeri sehrin kuzeyindeki Katia’da olmak tizere iki muhtegem
cami yaptirdig1 gibi Huld saray1 yakinlarinda da Karar adli bir kosk inga
ettirdi.¥

183/799 yilinda kendi adina yaptirdig1 Har(iniyye sehri yeni bir yerlesim
olarak 6nemli bir boslugu doldurdu.* Endiiliislii seyyah Ibn Ciibeyr*
Hartin'un Cidde sehrinde yaptirdig1 iki abanoz direkli bir mescitten bahseder.
Yine Sam bolgesinde Lukam dagimin bati vadilerinden birinde Hartin
tarafindan yaptirilan Hartiniye adl kiigiik kale Islam cografyacilarinin ilgisini
cekmistir.2 Imparatorlukta mamur sehirler ve miireffeh bir hayat vardir.
O’'nun zamaninda diinyanin denge merkezi olarak kabul edilen Basra’da®
her tarafa bolluk ve bereket sagan 4.000 kanaldan bahsedilir.* Oglu Mehdi’yi
165/781-2 yilinda Bizans tizerine gonderdiginde, Mehdi, el-Massisa ve
camiini tamir ettirmisti. Yine O, Seyhan tizerindeki Ezene kopriisti kenarinda
bir de kogk yaptirmisti.*®

Hartin er-Regid, Hz. Omer’in emriyle Amr b. el-As'in valiligi doneminde
yeniden onarilarak VIII. yiizyila kadar kullanilan,*® Akdeniz ile Kizildeniz
arasindaki ulasimi kolaylastirmak® ve Kizildeniz’'de ticarf faaliyeti gogaltmak
i¢in*® bugtinkii Stiveys kanali projesini gelistirmis, fakat boylesi bir projenin
Bizans saldirilarin1 kolaylagtiracagi diistincesiyle sonra bu niyetinden
vazgecmistir.

Ailesi de bu gorkemli ve goz kamastiricr giinlerin 6nemli aktorleridir.
Esi ve amcasinin kiz1* Ziibeyde Hanim’'in Bagdat'tan Mekke’'ye kadar,

39  Abdiilaziz ed-Dari, “Bagdat”, DIA. Ayrica bk. G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid
Caliphate, Oxford 1924; Mahmud Siikri el-Aldisi, Tarihu Mesdcidi Bagdid ve Asdruhd, Bagdat
1346.

40 Belaziiri, s. 198.

41 Ibn Ciibeyr, Endiiliis'ten Kutsal Topraklara, cev.: fsmail Giiler, Selenge Yaynlari, istanbul
2003, s. 46.

42 Ibn Havkal, 10. Aswrda Islim Cografyasi, gev.: Ramazan Segen, Yeditepe Yaylari, Istanbul
2014, s. 159.

43  Mukaddesi, s. 116.

44  Tbn Havkal, s. 196.

45  Belaziiri, s. 195.

46  Mustafa L. Bilge, “Stiveys”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 186-187.

47 1. Stireyya Sirma, Abbasiler Donemi, Beyan Yaymlari, Istanbul 1990, s. 63-64.

48  W.Barthold, F. Kopriilii, Islam Medeniyeti Tarihi, Akgag Yayinlari, Ankara 1984, 229.
49  Cafer b. Ebti Cafer el-Mansur’un kizidir, ibn Ciibeyr, s. 152.
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havuzlar, goletler, kuyular ve menziller yaptirdigi,® Dicle kiyisindaki meshur
Masuk Kalesi'nin yakinindaki mesire yerinin de O’'na ait oldugu zikredilir.>!
Yine Ziibeyde Hamim, Akdeniz kiyisinda Tarsus sehrine yakin Sugir yolu
tizerindeki Bagras adli miistahkem kalede bir Daruzziyéafe insa ettirmigti.”
Ziibeyde Hamim, ayakkabilarini miicevherat ile siislemesi ile de yeni bir gigir
agmigt.®

Saray: alimlerin ve sanatkarlarin bulusma yeri olmus,* edip ve sairler
hiirmet gérmiistii. Meghur dilbilimci ve nahivcilerden Ebti Ubeyde Mamer b.
Miisenn4, davet edilerek Basra’dan, “Medinetii’s-Seldm” diye ma’ruf Bagdat’'a®
davet edilmis, 200 kadar eser birakmigtir. Hartin'un Abbasi Halifeleri'nden
en son hacca gelen kimse oldugu ve o zaman pek ¢ok kalabaligin toplandig:
rivayet edilir®® Eb( Hanife’'nin 6nde gelen &grencisi, miigtehit hukukcu
ve ilk Kadilkudat'lardan Ebéi Yusuf Yakup b. Ibrahim (6.182/798), meshur
eseri Kitabu’l-Hardc’t Har(in’a takdim etmis”, mukaddimesinde de Har(in’a
nasihatlerde bulunmusgtur.*®

Kitaba ve 6grenmeye o kadar deger vermistir ki, Beytiilhikme'nin®
zenginlesmesi i¢in biiyiik ¢caba harcamis ve bazen cizye olarak kitap almigtir.®°
Ozellikle Ankara ve Ammfiriye'nin fethinden sonra, buralardan elde edilen
kitaplar Bagdat'a gotiirtildii ve Yuhanna b. Maseveyh bagkanlhigindaki bir
heyet tarafindan Arapga’ya terciime edildi. Ayrica Iranli bir miihtedi olan Ebt
Sehl el-Fazl b. Nevbaht da Harin'un emriyle Farsca’dan geviriler yapiyordu.®!
Bir bagka yetenekli kisi Allan el-Verrak es-Suubi ise Hartn i¢in kitap istinsah
ediyordu.®? Ceviri yapanlarda biri de, Oklid’in “Elementler”ini, Hartin igin

50 ibn Ciibeyr, s.152.

51  Ibn Ciibeyr, s. 169.

52 Ibn Havkal, s.161.

53  Hitti, c. II, s. 534.

54  Belaziiri, s. 556.

55 Mukaddesi, s. 122.

56  Ibn Ciibeyr, s. 124.

57  Salim Ogiit, “Ebti Yusuf”, DIA, Istanbul 1994, c. X, s. 261-264.

58  Ebt Yusuf, Kitdbii'I-Hardc, nes.: Muhibbiiddin el-Hatib, Kahire 1382, s. 3-4.

59  Ortagag Islam ilim ve kiiltiir tarihinde tercime ve yiiksek seviyedeki ilmi aragtirmalarin
yapildigi merkezlere verilen ad. Diger ismi, “Hizdnetii'l-Hikme”dir. Ahmed Emin,
Duha’l-Islim, Beyrut 1933-36, c. I, s. 64-65.

60  Hizir Ahmed Ataullah, Beytii'l-Hikme fi Asri’l-Abbasiyyin, Kahire ts. s. 30.
61  Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 89.
62  Nahide Bozkurt, “Hartniirresid”, DIA, istanbul 1997, c. XVI, s. 239.
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“Usulii’l-Hendese” adiyla Arapca’ya terciime eden Haccac b. Yusuf b. Matar
idi.®* Doéneminde Bagdat'ta bir kagit fabrikasinin kurulmasi®* Abbasilerin
yasadiklar1 cagdaki ilmi ve kiiltiirel seviyeyi ¢ok iyi anlatir.

Musiki konusunda da Abbasiler Doneminin zirvesi bu donemde
yasanmig, Ibrahim ve oglu Ishak el-Mevsili® gibi musikisinaslar 6nemli
gigirlar agmislardir.®® Bir kiskanghik sonucu Bagdat'tan kacarak, Kurtuba’ya
kacan, Ibrahim el-Mevsil¥nin® ve oglu fshak’in Ogrencisi olan musikisinas
Ziryab (6.238/852) da déneminin 6nemli sanatgilarindan birisi olarak, doguda
ve batida isminden bahsettirmistir.®® Bir bagka miizisyen olan Muharik’in,
Dicle tizerinde bir gece gezintiye ¢iktiginda séylemeye bagladig: sarkinin halk
tizerinde birakti1 derin etki hep anlatilir.®

Bu donemde Bagdat'ta Ciindisdptr’daki”® gibi bir de hastane
kurulmustur.”! Hartin bu hastahaneyi, Cibrail b. Buhtis’ b. Curcis’i bizzat
Bagdat’a ¢agirarak, Kerhaya Kanali kenarinda kurdurmus ve basina da tinli
hekim Ebti Yuhanna Maseveyh'i gegirmisti.”

63 Ali b. Yasuf el-Kafti, Kitdbu Ihbaru’l-Ulemi bi Ahbéri’l-Hukemd, Kahire 1326, s. 46. Bu eseri
once Har(in, sonra da Me’'mun icin olmak {tizere iki defa terctime etmis, birincisine “el-
Hariini”, ikincisine ise “el-Me'miini” denilmistir.

64 M. Hanefi Palabiyik, “Miisliimanlarda Kitap Kiiltiirii ve Kiitiiphaneler”, {slam Kurumlari
Tarihi, edit.: Eyiip Bas, Grafiker Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2013, s. 481.

65  bk.]. W. Fiick, “Ishak b. Ibrahim al-Mawsili”, EI?, c. IV, s. 110-111.

66 P K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, cev.: Salih Tug, Bogazici Yaymlari, istanbul 1995,
c.II, s. 651. Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, ¢ev.: Abdurrahman Aliy, Tiirkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, Ankara 2007, c. I, s. 24’de, Musiki konusunda, Ebu’l-Ferec Ahmed
b. Hiiseyin el-isfehani’nin “Kitabu’l-Egani” sinin Hartin'un direktifleriyle, {ic meshur
miizisyen tarafindan bir araya getirildigini, daha sonra biiyiik miizisyen ve edebiyatci;
aym zamanda da iyi bir audi olan Ishak b. Ibrahim el-Mevsili (150-235/767-850) tarafindan
diizenlenerek, genisletildigini zikreder. Ancak Ebu’l-Ferec’in 356/969 yilinda oldiigiinii
diistintirsek bu bilginin yanhs oldugunu gortiriiz.

67  Arap musikisinde klasik ekoliin 6nemli temsilcilerindendir. 900'tin iizerinde eser
bestelemis, kendi icadi olan méharf usuliinii ¢ok iyi kullanmigtir. Arap egitim tarihinde
sadece kadinlardan olugan ilk diizenli musiki okulunun kurucusudur. Samha Amin al-
Kholy, The Function of Music in Islamic Culture, Cairo 1984, s. 85.

68  Hitti, c. I, s. 651; Fazli Arslan-Fatih Erkogoglu, “Ziryab”, DIA, Istanbul 2013, c. XLIL, s. 464.

69  Muharik’in, Harin’dan 100.000 dinar miikafat aldig séylenir. bk. Hitti, c. II, s. 653.

70 Iranin Hozistan bolgesinde Sasani hiikiimdarlarindan I. Saptr b. Erdesir (241-273)
tarafindan kurulan Kazern yakinlarinda Stis ile Hemedan sehirlerini birbirine baglayan
yol tizerinde kurulmus bir bilim, tip ve sanat merkezidir. bk. Recep Uslu, “Ciindisaptr”,
DIA, Istanbul 1993, c. VIII, s. 117.

71  Nahide Bozkurt, “Har(ntirregid”, DIA, Istanbul 1997, c. XVI, s. 258-261.

72 Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA, istanbul 1992, c. VI, s. 164.
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Hartin er-Resid’in kisiligi Bizans'ta 6vgii ile konusulur olmustur. G.
Ostrogorsky, Bizans Imparatoru Theophilos'u séyle anlatir:

“...Adaleti ile meghur Halife Har(in'u taklit ederek, tebdili kiyafetle sehirde
dolagir, tebaasmin en fakir, en giigstizleri ile konusur, bunlarin sikayetlerini
dinleyerek, suglular1 makam ve mevkilerine bakmayarak, ibret alacak sekilde

cezalandirirdi.” 7

Kisaca Hartin'un her konuda yetenegini, idari ve askeri dehésini,
doneminin kiiltiirel ve ilmi gelisimini, Abbasilerin her konudaki gelisim
ve kalkinmighgim 6zetlemeye calishigimiz bu boliimiin, makalemizin
merkezinde nicin Hartin er-Resid’in oldugunu agik ve net olarak anlatacagini
iimit ediyoruz.

Charlemagne

Bu sirada, Frenk Devletinin basinda ortagagin en biiytik hiikiimdarlarindan
biri olan Charlemagne bulunuyordu. 768-814 yillar1 arasinda giintimiiz
Fransa’simin biiyiik bir kesimini, Almanya, Italya, Belgika, Liiksemburg ve
Hollanda’y1 kapsayan genis bir bolgeyi egemenligine alarak, uzun stireden
beri kullanilmayan Bati imparatoru unvanini almaya hak kazandi.” “Carolus
Magnus” ve “Charles The Great” olarak da Bati’da biiyiik bir itibar kazandu.
Kendisiyle birlikte danigsmani Turpin de Bati’da bilge bir kisi olarak tanind1.”

Bavyera’y1® ilhak ederek, Sakslar’t Hiristiyanlastirip devletine katmus,
doguda Slav tilkelerine yonelerek, Avar Devletini ortadan kaldirmisti.”
Macaristan ve Kuzey Balkanlar’a yerlesen” Langobardlar’1” itaat altina
almasiyla da, devletini zamamindaki en kudretli Hiristiyan tilkesi haline
getirmisti.®

73 G. Ostrogorsky, s. 193.
74  Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, cev.: Ekin Duru, Say Yaynlar: 1. Bask, istanbul 2014, s. 28.

75  Harold Lamb, Selahaddin Eyyubi ve Haglilar, gev.: Sinem Ceviz, Hgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 1.
Bask, Istanbul 2017, s. 145.

76  Merkezi Miinih olan Almanya’nin, yiizl¢timii bakimindan en biiyiik eyaletidir.

77  Fransa, V. Ytizyilin ortalarinda Atilla kumandasindaki Hun ordusunun akinlaria ugramusti.
Yaklasik 250 yil sonra Charlemagne, Avarlar’i yenerek bunun acisim da ¢ikartmis oluyordu.
bk. Azmi Ozcan, “Fransa”, DIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 178.

78  Kemal H. Karpat, “Balkanlar”, DIA, istanbul 1992, c. V, s. 28.
79  Kavimler Gocti ile Dogu Avrupa’da yerlesmis Avarlar’a verilen addir.

80  Vladimir Potyemkin ve digerleri, Uluslararas: fli;;kiler Tarihi, ¢ev.: Atilla Tokatl, Evrensel
Basim yayn, istanbul 2009, c. I, s. 75; G. Ostrogorky, s. 170.
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Charlemagne kendisini dini savunma ve stirdiirme hakkina sahip
kutsal bir hiikiimdar ilan etti.*! Bugiin Giiney Fransa’da, Marsilya’nin 30 km.
kuzeyinde bir sehir olan bagkenti Aix®2, bagta Danimarka ve Ingiltere olmak
tizere birgok Avrupa tilkesinden akin eden el¢ilik heyetleri ile dolup tasiyordu.
Kendisine Avusturya Krali II. Alphonso ve Iskog Krallari da onur elgileri
yollamuglardi. Bu siralarda biitiin Avrupa Charlemagne ile dostluk iligkileri
kurma peginde idi.** Langobardlar1 maglup etmek suretiyle O, Bizans'in bir
tiirlti basa ¢ikamadig1 ve bu sebeple Roma’daki biitiin itibar ve niifuzunu
kaybettigi bir gorevi basari ile yerine getirmisti. Bundan sonra Roma kilisesi,
Franklar Devleti ile baglarin1 daha da sikilagtirmis ve Bizans'tan da yiiz
cevirmisti.* Papa Charlemagne’ye Imparatorluk tacini biiyiik bir gururla,
bizzat kendisi giydirmisti.* Boylece papalik, Biiyiik Karl'in himayesine girmis
oluyordu.® Hatta Papa tarafindan O'na, “Yeni Costantinus” ismi verilerek
bizzat taltif edilmigtir.®”

Charlemagne, ayricakendisini Islam tilkelerindeki, zellikle de Kudiis'teki
Hristiyanlarin hamisi olarak gériiyordu.® Daha imparatorluk tacini giydigi y1l,
Kudiis Piskoposu O’'na 6zel bir elgi yollamis ve Isa’nin mezarinin anahtartyla
birlikte, kutsal kentin bayraklarini da teslim etmisti.* Charlemagne de, Har(in
ile kurdugu dostluk sayesinde hac i¢in Kudiis'e gelenlerin kalacaklar yerler
yaptirmuig ve bir adet de kiitiiphane olusturmustu.”

Mliskilerin Baslamasi1 ve Ortak Menfaatler

Dogunun ve batinin bu iki kudretli hitkiimdarimnin kargilikli olarak birbirlerine
el¢ilik heyetleri gonderdiklerinden bahsedilir.”* Birbirlerinden oldukga uzak

81 T. Asbridge, s.30.

82  Charlemagne’den yaklagsik 4 asir sonra V. Hagli Seferi igin yola gikacak olan Fransa Kral1 V1.
Henry’nin oglu Frederic Hohenstaufen, tag giyme téreninden sonra, Aix -1- Chapelle’deki
Charlemagne magarasindaki kutsal hagi alarak sefere ¢ikmugti. bk. Lamb, s. 320.

83 V. Potyemkin, c. I, s. 75.

84  G. Ostrogorsky, s. 170.

85 V. Potyemkin, c. I, s. 76.

86 Isin Demirkent, “Bizans”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 235.

87 V. Potyemkin, c. I, s. 76.

88 Muhammed Hudari, c. I, s. 133.

89 V. Potyemkin, c. I, s. 76.

90 Casim Ava, “Kudiis”, DIA, Istanbul 2002, c. XXVI, s. 327-329.

91  Zirikli, A’ldm, c. VIII, s. 62; Riza Kurtulg§, “Avrupa”, DIA, c. IV, s. 52-3; Zettersteen,
“Hartinurresid”, 1A, c. Istanbul 1992, Istanbul 1991, V/1, s. 304-305.
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olan bu iki kudretli hiikiimdar: birbirine yakinlastiran sebep ise oldukca
aciktir: Kargilikli olarak birbirlerinden menfaatlerinin olmasi. Charlemagne,
Hartin’u kendi diismani olan Bizans’a karsi muhtemel bir miittefik olarak
goriiyor, Hartin’da O'nu Ispanya’da kudretli ve miireffeh bir devlet kurmaya
muvaffak olan Endiiliis Emevileri'ne kars: kullanmak istiyordu.”

Her iki lider de Ispanya’daki Endiiliis'lii yoneticilere iyi duygular
beslemiyorlard1.”® Endiiliis’teki valiler déneminde Abdiilaziz b. M{isd'nin
Teodomiro’yu (Miirsiye) hakimiyeti altina alisindan sonra valilerin bir¢ogu,
biitiin gayretlerini Pireneler’i asarak Frank topraklarinda yayilmak igin
sarf ettiler. Bu gayretler sonunda Islam ordulari Fransa'min giineyindeki
Septimania ve Narbona bolgelerini ele gecirerek, bugtinkii Paris’in bulundugu
bolgeye yaklastilar. Ancak Miisliimanlar Tours ve Poitiers sehirleri arasinda
yer alan ovada Franklar’a yenildiler. Isliam Tarihi'nde “Balatiissitheda”
adiyla gecen bu savas onlarin kuzeye dogru ilerlemesini durdurmustu.”*
Fransa’'min en kiiltiirlii ve bereketli bolgelerinden biri olan Akitanya®,
Charlemagne zamaninda Ispanya’da Miisliimanlara karsi verdigi kutsal
savag ile tinlenmisti.”* Bu sirada Endiiltis'te I. Hakem (796-822) y6netimin
basinda idi. Dénemi i¢ karisikliklarla gectigi i¢in, bu durumdan faydalanan
Franklar, 185/801 yilinda Berseltine’yi isgal ettiler.”” 193/809’da Turttise’yi de
istila etmek isteseler de bagarili olamamiglardi.*®

Bu sirada Kurtuba da o donemin bir bagka cazibe merkezi, kiiltiir, sanat
ve ilim bagkenti idi.” Islami Dénemde cagdasi Istanbul ve Bagdat kadar
kozmopolit ve renkli idi. Pazarlarinda diinyanin her yerinden gelen, her zevke
uygun mallar sergileniyordu. Kurtuba, Avrupa’da, cadde aydinlatmasina
sahip ve hamamlar1 olan ilk sehirdi. 600 cami ve medrese, 800 hamam, 50
hastane ve cesitli sanayi tesisleri vardi. Alimlerin ve sanatkarlarin yetistigi
bir yer oldugu kadar Asya, Avrupa ve Afrika’dan ilim adamlarini kendine

92  Hitti, s. 298; Muhammed Hudari, c. I, s. 133.

93 L. V. Vaglieri, “Abbasi Hildfeti”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, gev.: H. Aktas, istanbul 1988,
c. I, s. 128.

94  Thomas Asbridge, Hagl: Seferleri, gev.: Ekin Duru, Say Yaymnlari, istanbul 2014, s. 41; Mehmet
Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, Istanbul 1995, c. X, s. 213.

95  IIL Hagli seferlerinin 6nemli aktérlerinden annesi Fransiz olan ingiltere Krali Arslan Yiirekli
Richard, dogum yeri olarak buraya izafe edilir. bk. Asbridge, s. 382.

96  Asbridge, s. 382.

97  Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, istanbul 1995, c. X, s. 213.

98  Mehmet Ozdemir, “Hakem 17, DIA, istanbul 1997, c. XV, s. 173.

99  bk. P. K. Hitti, Capital Cities of Arab Islam, Minneapolis 1973, s. 135-163.
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cekmesi ile de tnli idi.' Kurtuba’dan Bagdat’a gidenler, Kurtuba'nin
Bagdat'in iki yakasindan biri gibi oldugunu soylerlerdi.’”® Damlar1 kiremit
kapli olan evleri ve giizel manzarasi da seyyahlarin dikkatini cekmigti.!?

Kurtuba cephesinde bunlar olurken Bizans Imparatoru Nikeforos,
Charlemagne’nin imparatorluk tinvanini reddederek, giiciinii gormezden
geliyordu. Bunda, Kudiis'iin savunmasinin O'na degil de, Charlemagne’ye
verilmis olmasinin'® onemli bir yeri oldugu diisiiniilebilir. Aslinda
Charlemagne’'nin Bizans'tan ¢ekinmesi Nikeforos’tan éncesine dayaniyordu.
Bizans ile yakinlasmak igin Imparatorice Irene ile evliligi dahi diistinmiis,
ama Irene tahttan indirilince bundan vazgegmistir.'**

Hartin’un Bizans ile olan iligkilerini ve miicadelesini ise, yukarida
vermeye calistik. Biitlin bu aktarmaya calistigimiz bilgiler 15181nda, Bagdat'in
dillere destan halifesi Har(in ile Batinin kudretli Krali Charlemagne’nin bu
dostane miinasebetleri ni¢in kurduklarini ve onlar1 birbirlerine yaklastiran
nedenlerin neler oldugunu daha iyi anlariz.

Bu iligkilerin gerceklestirildigi yillar ise, 181-191/797-806"dir.!® Uzak
mesafeler arasindaki bu sicak diyalog, elgiler heyetlerinin gonderilmesi ile
baglamistir.'® flk sefaret heyetini Bagdat'a génderen kisi Frank Hiikiimdar1
Charlemagne olmustur.!” Sefaret heyeti, ikisi Katolik, birisi Musevi olmak
tizere 3 kisiden olugmaktadir.!® Heyet, beraberindeki hediyelerle Hartin
er-Resid’den Hristiyan hacilarin Kudiis'ii giivenle ziyaret etmeleri igin
gerekli kolayligin gosterilmesini istiyordu.'® Heyet hiisnii kabul gordii ve
hatta Hartin, Kudus'teki Holy Sepulchre (Kutsal Mezar Kilisesi) kilisenin

100 Thomas B. Irwing, “Kurtuba”, DIA, istanbul 2002, c. XXVI, s. 452.

101 Ibn Havkal, s. 104.

102 Mukaddesi, s. 247.

103 Potyemkin, c.1,s.77.

104 Potyemkin, c. L, s. 76.

105 Hitti, History, s. 299.

106 J. F. Michaud, Hagli Seferlerinin ilging Olaylari, haz.: Giiray Kirpik, Lotus Yayinevi, Ankara
2011, s. 36.

107 Ali Resad, Tarih-i Umumi, Sems Matbaasi, Istanbul 1342, c. 11, s. 329; Hitti, History, s. 298.

108 Ali Regad, c. II, s. 329. Vaglieri, c. I, s. 128'de heyetin iki kisiden ibaret oldugunu soyler.

Muhammed Hudari, c. I, s. 133’de ise Yahudi ishak adinda birisinin adim verir. Bu iki
rivayet Ali Resad’1 tamamlar.

109 TTK Cemiyeti, Tarih, Istanbul 1933, c. II, s. 150; F. Omar, “Har0n al-Rashid”, EP, c. III,
s. 232-234.
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anahtarlarimi Charlemagne’ye gonderdi."® Charlemagne da Hartin’a beyaz
ve yesil cuha ile av zagar1 hediye etmigti.!

112

Charlemagne de Hartin'un heyetini Aix-La-Chapelle’de kabul etti.
Hartin'un elgileri, Charlemagne’ye o zamanlar Bati’da pek bilinmeyen ¢ok
nadide hediyelik esyalar sunarak, onun Har(in’a karg1 hayranlik duymasimi
saglamiglard1.?

Hediye edilen esyalar arasindaki bir calar saat olduk¢a meshurdur.*
Bu calar saatten bagka, hediyeler arasinda kiiciik bir org, bir fil"® ve bazi
nefis kumaglarin da ismi geger."® Bu hediyeler, Frenkler’i saskina ¢evirdi;
bu kiymetli seyler karsisinda hayrete diistiiler, hatta sihirli sandiklar1 saati
kirmaya kalkigtilarsa da, Imparator tarafindan menedildiler."” Gonderildigi
iddia edilen filo kadar ilgi gordii ki, kaynaklarda filin 6liim tarihi dahi
ballandirilarak anlatildi."®

P. K. Hitti, bu hediyelerden soyle bahseder:

“Charlemagne’yi sahsen taniyan ve bazi yerlerde O'nun katibi olarak adi
gecen bir Frenk yazarma goére, Bati'mm bu biiytik hiikiimdarimin gonderdigi
bu heyetler, yurtlarma “Iran hiikiimdar1 Harin’dan ” gayet zengin ve kiymetli
hediyelerle dsnmiiglerdir ki bunlar arasinda mamiil egyalar, baharath ve kokulu
emtia ve bir de fil bulunuyordu. Bu bilgiler resmi devlet arsivi demek olan
Annales Royales’e dayandirilmaktadir ki, bunlardan Bagdat’tan goénderilen
egyalar arasinda ayrica tuhaf ve dikkati ¢eken bir saatin de bulundugu
zikredilmektedir. Fakat HartGn tarafindan Charlemagne’ye gonderildigi
soylenen borulu org, tarihin diger pek ¢ok eglendirici taraflar1 gibi ancak bir
faraziyeden ibarettir. Bati’daki tarih kitaplarinda rastlanan bu hikaye anlagiliyor
ki, “clepsydra” kelimesinin yanlis bir terciimesi tizerine insa edilmistir ki, bu sey
gergekte zamaru 6lgmek tizere imal edilmis bir su saatiydi ve her halde yukarida
adi1 gecen saate isaret etmekte idi.”"”

110 Hitti, History, s. 299; Potyemkin, c. I, s. 76’da bu anahtar1 Kudiis’teki patrigin génderdigini
belirtir.

111 Michaud, s. 36.

112 C. Brockelmann, Isldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev.: Neset Cagatay, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara 1964, s. 107.

113 Vaglieri, Tarih, c. 1, s. 128.

114 Hitti, 298; Muhammed Hudari, Tarih, 1/133; G. Labon, Haddretii’l-Arab, ¢ev.: Adil Zuaytir,
Kahire 1948, 215; G. Sarton, Introduction of the History of Science, London 1962, c. I, s. 527.

115 Michaud, s. 36’da hediyeyi fildigi olarak verir. Ayrica hediyeler arasinda bir Meryem
buhuru oldugunu ilave eder.

116 Muhammed Hudari, c. I, s. 133.
117 Muhammed Hudari, c. 1, s. 133.
118 V. Potyemkin, c.1, s. 76.

119 Hitti, s. 299.
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Son dénem Islam Tarihgilerinden Muhammed Hudari, bu miinasebetler
vasitast ile Charlemagne’nin Hartin'un ilmi potansiyelinden istifade ettigi
gortisiindedir. Zira Avrupa, bu siralarda cehalet icerisinde idi. Roma inkiraza
ugramisti. Berber kavimler Avrupa’ya galebe ¢almis ve ilim 15181 sonmiistii.
Oysa Islam iilkelerinde durum tam tersi idi. Ona gore ilim Kurtuba ve
Bagdat'ta denkti. Charlemagne, Har(in'u taklit ederek kanunlarim 1slah
etmisti. Yine bu dénemde Bagdat'tan Avrupa’ya doktorlar gitmisti.'®

Bahsettigimiz biitiin teferruat, batili kaynaklardan etkilenen son dénem
bir-kag ikincil kaynak bir yana birakilacak olursa, sadece Batili kaynaklarda
anlatilir.”” Tiim bu gelismelerden Islami ana kaynaklarda tek kelime ile olsun
bahsedilmez. Sadece Endiiliislii Alim ve sair Ibn Abdiirrabbih (5.328 /940) in'2
eserinde gectigi soylenen yanlis ve tenakuzlarla dolu Hitti’de alint1 bir rivayet

vardir:
“Ibn Abdiirrabbih, “Ikdu’l-Ferid” adl eserinde Hindistan kralindan
gelen ve Hartin’a pek kiymetli hediyeler getiren bir heyetten bahseder.
Bu heyet pek tantanali bir sekilde kabule mazhar olmuslardi. Bir diger
kaynak, Har(in'un oglu Me'mun’un &zel bir zenginligi olan bir hediyeyi
kendi cagdast “Romanlar’in Krali” ndan, muhtemelen II. Misel’den
aldigimi kaydeder.”'?

Batil1 kaynaklarda karigik ve farkli ifadelerle anlatilan bu hediyelesmeden
Islami kaynaklarda tek kelime ile s6z edilmemesi, béyle bir karsilikli iliskinin
olmadigin giindeme getirir. Brockelmann:

“..burada dogrudan dogruya halifenin emri olmaksizin,
kendilerini halifenin elgileri olarak tamitmig olan dogulu tiiccarlarin
bahis mevzusu olmasi da tahmin edilebilir”

diyerek' olayin Islami kaynaklarda anlatilmamasina neden bulmaya galisir.

120 Muhammed Hudari, c.1, s. 133.

121 bk.F. F. Scmidt, Karl der Grosse und Hariin al-Rashid, 1912; Bucker, Hariin al-Rashid and Charles
the Great, 1931; E. Joranson, The Allaged Frankish Protoctorate in Palestine, 1927; J. F. Michaud,
Hagli Seferlerinin liging Olaylari, s. 36; ayrica bu konuda Irakh bir bilim adami da eser
yazmstir: M. Haddurd, es-Silatii’l-Diblomatikiyya beyne’r-Resid ve Sarlman, Bagdat 1939.

122 bk. Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Ibn Abdiirrabbih”, DiA, istanbul 1999, c. XIX,
s. 281-283.

123  Hitti, History, s. 299; Ibn Abdiirrabbih, Kitbii’l-Ikdi’l-Ferid, tahk.: Muhammed et-Tanci, Daru
Sadir, Beyrut ts. c. ITI, s. 169'da kisaca Hind hiimiimdarinin Harun er-Resid’e Hindistan’da
Kaliyye denilen yerde yapilan kiliglar, Suriye kopekleri (muhtemelen av kopekleri) ve Hint
elbiseleri gonderdigi belirtilir.

124 Brockelmann, s. 107.
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Bir bagka Oryantalist Vasilij Viladimirovig¢ Barthold, “Christianskij Vastok”
dergisinde (VI-1912, s. 203-204) yayimlanan “Karl Velikiji Hartin ar-Rasid” adli
aragtirmasinda, Charlamagne ile Har(in arasindaki miinasebetler {izerinde
durarak, bu iki hitkiimdar arasinda sanildig: gibi elci olmadigini ispat etmeye
calismistir.’® Bu konuda miistakil olarak yaklasik 65 sahifelik bir kitapcik
yazma liizumu hisseden F. W. Bucker, “nihat bir karara varmak zordur” diyerek
verilen bilgiler 15181nda bir sonuca gitmeye ¢aligir.'*

Ancak batil1 kaynaklarda biitiin bu teferruath bilgilerin nereden ¢iktig1 da
insan1 diistindiirtir. Bize gore, batinin o donemde dogudaki zenginliklere olan
hayranhig: abartilarak ve hayal giiglerinin de yardimu ile bu hayranliklarin
dile getirmeleri, batida oldukga yaygin olan “One and Thousand Nights” veya
“Elfe Leyl ve’l-Leyl” Bin Bir Gece Masallar1’ nin da buna yardimci olmasi, bu
nevi abartili anlatimlar1 beraberinde getirmistir. Hediyeler arasinda zikredilen
borulu org, calar saat, bir adet fil, cesitli baharatlar ve kiymetli kumaslar,
zaten Bin Bir Gece Masallar’’ nin ana 6ge ve zenginlikleridir. Harin'un
Charlemagne’ye gonderdigi iddia edilen bu hediyelerde de bu 6zellikleri
actkca goérmek miimkiindiir. Bat1 diinyasinda Arap edebiyatinin bilinen en
iyi eseri olan Bin Bir Gece Masallar’’ nin'¥ merkezinde Har(in er-Resid’in
bulundugu da'*® unutulmamasi gereken énemli bir husustur. Diger yandan
Bin Bir Gece Masallar1 merakh kitlelerin aklindan gegen gizli isteklerin,
tabularin ve korkularin bir kesintisini sunmakta oldukca mahirdi.'”

Bu hediyeler arasinda ismi gegen seyler, yukarida bahsettigimiz gibi saat,
fil, borulu org, baharatlar ve nadide kumaglar olarak karsimiza ¢ikar. Konuyu
daha iyi anlayabilmek ve saglikli bir neticeye varmak icin, bu hediyelerin
Dogu’daki ve Harin’a kadar Islam diinyasindaki karsiliklarma bakmak
yerinde olacaktir.

125 Semavi Eyice, “Barthold, Vasilij Viladimirovig”, DIA, istanbul 1992, c. V, s. 86.
126 E. W. Bucker, Hariin Rashid and Charles the Greath, Cambridge 1931, s. 3.

127 Carole Hillenbrand, Miisliimanlarin Goziinden Hagli Seferleri, cev.: Nurettin Elhtiseyni, Alfa
yaynlari, 1. Baski, Istanbul 2015, s. 275.

128 Veli Ulutiirk, “Binbir Gece” DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 180.

129 R. Kruk, “The Bold and the Beautiful. Women and Fitna in the Sirat Dhat al-Himma: The

Story of Nura”, Women in the Medieval Islamic World: Power, Patronage, Piety, edit.: G. Hambly,
New York 1998, s. 2; Hillenbrand, s. 275.
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Degerlendirme

Devlet bagkanlari ve iilkeler arasi hediyelesmek geleneginin Islam’daki
kargihigimi ortaya ¢ikarmakta yarar goriiyoruzz Hz. Muhammed’in
hediyelesmeyi tesvik eden hadisleri’® yaminda, sadakayi geri cevirip,
hediyeyi kabul etmesi ve buna yine bir hediye ile kargilik vermesi' gibi
hususlar Islam kiiltiirinde hediye ve hediyelesmeye biiyiik bir 6nem
atfetmistir. Tarihin belirli devirlerinde devlet baskanlarinin birbirlerine
gonderdikleri hediyeler de 6nemli fonksiyonlar icra etmistir. Bunlar arasinda
hatiralarda en ¢ok kalan olay ise hig stiphesiz, Hz. Muhammed ile Habegistan
Necasisi Ashame arasindaki hediyelesmedir. H. 7. yilin baginda, (May1s 628)
Hz. Muhammed, Necasi’ye ashabdan Amr b. Umeyye ed-Damri’yi'® iki
mektup ve bazi hediyelerle gondermisti. Mektuplardan birinde Islam’a davet
mektubu, digerinde tilkesindeki muhacirler arasinda bulunan Ebai Siifyan’in

133 ye onunla birlikte muhacirlerin

kizi Ummii Habibe ile nikdhinin kiyilmasi
Medine’ye gonderilmesi talebi vardi. Necasi, daveti kabul ederek Islam’a
girmis, Hz. Peygamber’e de bir ¢ift mest, Misir isi bir elbise, sarik, i¢ giysisi,

ti¢ tane kisa mizrak, bir ytiziik ve bir katir yollamigtir."

Miisliimanlar ile Batililar arasindaki hediyelesmeye verecegimiz en iyi
ornek ise, yakin tarihin bir hatirasim1 yasatmas: bakimindan oldukga ilging
olarak hafizalarda yer edinen Alman Imparatoru II. Wilhelm tarafindan
Sultan II. Abdiilhamit’e hediye olarak gonderilen ¢esmedir. “Alman Cesmesi”
adiyla Sultan Ahmet Meydani'nda bulunan bu ¢esme, II. Wilhelm’in Osmanl
Sultan: II. Abdiilhamit’i ikinci ziyaretinin hatirasi olarak 19 Kasim 1898’de
Bizans'in vaktiyle hipodromu olan eski Atmeydani'nda insa ettirilmistir.
Biitiin pargalari Almanya’da hazirlatilan ¢esme, Istanbul’a getirilerek burada

130 bk. el-Muvatta’, “Hiisnti’'l-Huluk”, 16; Miisned, 1I, 405; Tirmizi, “Vela”, 6.

131 bk. Buhari, “Hibe”, 7; Sevkani, V, 377-393; Abdiilhay el-Kettani, I, 273, 276; II, 66, 207-209,
310; III, 164.

132 Amr, eskiden beri elgilik hizmetleriyle taninmisti ve daha 6nce de, Hendek savagindan
sonra Mekke’de ¢ikan kuraklikta fakirlere dagitilmak tizere Ebi Siifyan’a besytiz dinar
gotiirme gorevini tistlenmisti. bk. bn Sa’d, et-Tabakit, c. II, s. 93-94; Mustafa Fayda, “Amr
b. Umeyye”, DIA, istanbul 1991, c. III, s. 94-95.

133 Necasi bu nikahi vekil tayin ettigi Halid b. Said vasitas: ile kiydirmig, Rastilullah adina
Ummii Habibe’ye 400 dinar mehirle bir gerdanlik vermistir. bk. Zehebi, Siyeru A’lami'n-
Niibeld, neg.: Suayb el-Arnavud v. dgr., Beyrut 1401-1405/1981-1985, c. 11, s. 218-23; Aynur
Uraler, “Ummii Habibe”, DIA, Istanbul 2012, c. XLII, s. 318.

134 Belazuri, Ensdbii'l-Esrif, nes.: Sitheyl Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrut 1417/1996, c. I, s. 73;
Levent Oztiirk, “Necasi Ashame”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 476.
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birlestirilmis, hattat Mehmed Izzeddin Efendi de siiliis yazi ile kubbeyi
tasityan kemerlerin i¢ tarafina ziyaret yilin1 gosteren bir yazi yazmigtir.'*

Ulkeler ve sultanlar arasi hediyelesmenin ilging ve sira dist érnekleri
ile devam edecek olursak, sunlar: ildve edebiliriz: Hint hiikiimdar1 Kayd
tarafindan Biiyiik iskender’e hediye edilen dért énemli seyden biri olan ayna
da oldukga ilgi ekicidir. “Ayine-i Iskender” olarak bilinen bu gizemli aynanin
yalancilarin goriintiilerini yansitmadigi, Iskender’in de bir kimsenin yalan
soyleyip sOylemedigini boylece anladig: efsane olarak hald kulaktan kulaga
anlatilir.™ Bir dostluk nisanesi olarak Kirgizlar Cengiz Han’a beyaz bir dogan
gondermisler, Tomanbay'” da, timar sahibi olabilmek umuduyla Gazan
Han (1295-1304)'a’*® egitilmis bir sahin hediye etmisti.'” Hartin tarafindan
Charlemagne’ye takdim edildigi iddia edilen hediyelere tek tek goz atacak
olursak yukaridaki verildigi iddia edilen hayali hediyelerle (Ayine-i Iskender
gibi) ortiisen taraflari bulup, daha saglikli bir degerlendirme yapabiliriz.

Saat

Hediyeler arasindaki en dikkat ¢eken saat ile baglayacak olursak, tarihsel
siire¢ igerisinde kargimiza ilging detaylar cikar. Saatle ilgili olarak ilk elde
ettigimiz bilgi, meshur cebir ilminin kurucusu kabul edilen astronom,
matematikgi ve cografyact Muhammed b. Musa el-Harezmi (6. 232/847)""ye
atfedilir. O, namaz vakitlerini belirlemeye yarayan pergel gibi basit bir
aleti tarif etmektedir. Isleyisi oldukga basittir.'*! Yine bir bagka &rnek olarak
Yemen’deki Restililer Hanedan1'nin iigiincii sultani el-Melikii’l-Esref Omer b.
Yusuf (694-696/1295-1296)'un eserinde'®? verilen Kahire’nin enlem derecesi

icin imal ettigi giines saati cizimini verebiliriz.'® Islam Bilim Tarihi’nde ilkler

135 C. Gurlitt, Die Baukunst Konstantinopels, Berlin 1909-12, c. 1, s. 90; I. Hakka Konyals, “Alman
Cesmesi”, Tarih Hazinesi, 1/8, istanbul 1951, s. 383-87.

136 Iskender Pala, ”Ayine—i iskender”, DIiA, istanbul 1991, c. IV, s. 252.

137 Yavuz Sultan Selim ile miicadele eden son Memliik Sultan1 Tomanbay ile karisirmamak
gerekir. Sultan Tomanbay’in vefatinin 1517 olduguna bakacak olursak, arada yaklasik 2 asir
oldugunu gériiriiz. bk. P. M. Holt, “Tuman Bay”, EI%, c. X, s. 621-22. Buradaki Tomanbay
da Gazan Han'in Memliikler ile olan miicadelesi hatirlarursa, yine bir Memliik komutan
olmalidur.

138 Islamiyet'in IThanlilar'in resmi dini olmasim saglayan ilhanli hiikiimdaridir. bk. Abdiilkadir
Yuvali, “Gazan Han”, DiA, 1996, istanbul 1996, c. XIII, s. 429-431.

139 Abdiilkerim Ozaydin, “Av”, DIA, Istanbul 1991, c. 1V, s. 102-103.

140 bk.]J. Vernet, “al-Khwarazmi”, EI, c. IV, s. 1070-1071.

141 Fuat Sezgin, c. 111, s. 85.

142 Omer b. Yusuf, “Muinu’t-Tulldb ald Ameli’l-Usturlab”. Sezgin, c. III, s. 87.
143 Sezgin, c. 111, s. 87.
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arasinda verilen bu bilgiler ve mucitlerinin vefat tarihleri Har(in er-Resid’den
sonradir. Hitti’'nin yukarida bahsettigi su saati ise, Ortacag Islam diinyasinda
kullanildig1 gerceginden hareketle kabul edilebilir gibi goriinmesine ragmen,
Avrupalilar’1 hayret i¢inde birakacak 6zelligi yoktur. Zira su saati ¢ok dnceleri
Antik Misir’da ortaya ¢ikmigti'* ve herkesge malum olmasi gerekirdi.

Fil

Gonderildigi sdylenen fil de en az saat kadar ilgi cekici bulunmustur. Islam
dleminde fil pek bilinmeyen bir hayvandir. ik bilgiler Fil Vak’as’ndaki
Ebrehe’nin meghur fili Mahmid’dur."*® Tarihte Iskender ile ITI. Daryiis arasinda
yapilan savastan ve Kartacali Hannibal den hatirladigimiz filler, tarihin baska
araliklarinda da karsimiza ¢ikmistir.# Islam Tarihinde ise, ilk kez Miisliimanlar
Kadisiye Savasi'nda (15/536)' fillerle karsilasmiglardir. Bu savagta Sasani
ordusunda 30 kadar filin bulundugu, fakat ilk andaki korkularini atlatan
Miisliimanlarin mahfe kolonlarini keserek iizerindekileri diigiirmeleri, sonra
da fillerin gozlerini hangerleyerek onlari etkisiz hale getirdikleri kaynaklarda
zikredilmektedir.'® Daha sonraki bildigimiz fillerle ilgili ikinci bilgi Gazneliler
Donemi (963-1186) ne aittir. Gazneliler’in kurucusu Sebiik Tekin'in oglu Sultan
Mahmut Gaznevi (6. 421/1030)"*, on yedi Hint seferinin her birinde yiizlerce
fil ganimet almis'™ ve Gazne yakinindaki Sahbar diizliigiinde yaptirdig biiyiik
gecit resmine tam techizath 1300 fil katilmigtir.”®! Batililar igin fil objesi o kadar
degerli olmali ki bu olaydan yaklasik 450 y1l sonra Suriye Haghasileri'nin lideri
“Dagin Yagli Adami1” Taceddin Ebii'l-Feth'™?, Hagli Seferleri i¢in Ortadogu’ya
gelen Kral Louis’e iyi miinasebetlerinin bir nisanesi olarak kristal bir fil maketi
hediye etmisti.'”

144  Atilla Bir- Mustafa Kagar, “Saat”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 323.

145 bk. Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn, Beyrut 1986-87, c. XXX, s. 296-304; Fil
Stiresi, 105/1-5.

146 Tahsin Yazici, “Fil”, DIA, Istanbul 1996, c. XIIL s. 67-68.

147 Misliimanlara Kuzey Irak ve fran’m kapilarii agan Sasaniler’le yapilan meydan savagidir.
Ahmed Adil Kemal, el-Kadisiyye, Beyrut 1989.

148 Taberi, Tarih, c. III, s. 359 vd.

149 bk. M. Hanefi Palabiyik, Valilikten Imparatorluga Gazneli Devlet ve Saray Tegkildt, Aragtirma
Yayinlari, Ankara 2002.

150 Tahsin Yazici, “Fil”, DiA, Istanbul 1996, c. XIIL, s. 67-68.
151  Gerdizi, Zeynii'l-Ahbdr, nes.: Mirza M. Kazvini, Tahran 1315, s. 63.

152 Farhad Daftary, Ismaililer, Tarikleri ve Og“retileri, gev.: Ahmet Fethi, Melisa Matbaacilik, 1. Baski,
Istanbul 2017, s. 591.

153 Lamb, s. 431.
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Bu bilgilerde de, fillerin kaynag: fran ve Hint kokenlidir. Bildigimiz
kadarryla Bagdat'ta fil kullanimu ile askeri ve kiiltiirel anlamda bir veri
mevcut degildir. Hal boyle olunca olmayan iri ctisseli bir filin Bagdat'tan
veya Kayrevan’dan'™ Frenk hiikiimdarina, bagkenti Aix’e ulasmas: pek ¢ok
miigkiilatla ve zorluklarla dolu bir konudur ki, gerceklesmesi pek de miimkiin
gibi gériinmiiyor. Hannibal’in, fillerini Roma’ya kars1 Avrupa’ya sevk etmesi
ise, Ispanya tizerinden oldugu igin'® miimkiin olabilmistir.

Borulu Org

Borulu orgise, “Bin Bir Gece Masallar1”’min sihirli ve pariltili havasiyla 6rtiigen
bir bagka tarihi ve kiiltiirel agmazdir. Dogu miiziginin enstriimanlari ile hig
de alakas1 olmayan, dzellikle kilise miizigi ile 6zdeslesen ve Batiy1 temsil eden
bir sazin hem de Bagdat'tan, Aix’e gitmesi hi¢ de akilar degildir. Dogunun
ilk akla gelen calg1 aleti ut benzeri enstriimanin aidiyetinin Eski Misir’da 19-
29. Siilaleler dénemine (M.O. 1320-1085) kadar gittigini buradan Asya’nin
diger bolgelerine yayildigini biliyoruz.'*® Har(in ile ayni ¢cagda yasayan Zelzel
(6.174/790), ut enstriimanina getirdigi yenilikle bilinir."” Sark musikisinin bir
bagka yaygin calgi aleti de kanundur. Filozof Farabi'nin icat ettigine inanilan
bu enstriiman, ayni zamanda Endiiliis galgilarinin en itibarlis: olarak bilinir.'®
Dogunun arabesk miizigi icinde bulunma ihtimali olmamas: yaninda, temin
edilme giicliigliniin ¢ok oldugu bir calg: aletinin Biiyiik Karl’a génderilme
ihtimali zayif goriintiyor. Hitti, bunu bir faraziye olarak goriir.!”

Baharat ve Kumaslar

Ticari meta 6zelligi tasiyan diger iki hediye ise, baharat ve kumas ticaretinin
merkezinin dogu olmasi agisindan digerlerinden daha mantikli goriindigi
de bir gergektir. Ipekyolu ve baglantilartyla Ortadogu’ya gok degerli elbiselik
kumaglarin geldigi bilinen bir husustur.!® Hatta Harin’'un kiz kardesinin

154 brahim b. Agleb, Ifrikiyye valisi olarak atanmasi halinde halifeden higbir sey istemeyecegi
gibi, Bagdat’a da yillik 40.000 dinar génderme kargiiginda burada, babadan ogula intikal
eden bir 6zerk devlet kurmus ve Kayrevan'i kendisine tis edinmisti. O'nun vali olduktan
1 y1l sonra 185/801’de Charlemagne’nin elgilerini kabul ettigi sdylenir. bk. Hasan Ibrahim
Hasan, Tarihu’l-Islim es-Siyasi ve’d-Dini ve's-Sekdfi ve'l-Ictimii, Beyrut 1991, c. 11, s. 124.

155 bk. Biiyiik Kiiltiir Ansiklopedisi, Bagkent Yayinlari, Ankara ts., c. V, s. 2075.
156 Habib Hassan Touma, La Musique Arabe, Paris 1996, s. 91-95.

157  Fikret Karakaya, “Ud”, DIA, istanbul 2012, c. XLII, s. 39-40.

158 Abdiilkadir-i Meragi, Camiu'l-Elhin, neg.: Taki Binis, Tahran 1987, s. 203.
159 Hitti, c. 11, s. 459.

160 Nebi Bozkurt, “Kiyafet”, DIiA, Istanbul 2002, c. XXV, s. 508-510.
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basértiistiniin  lizerine taktigi miicevherler Batili oryantalistlerin ilgisini
cekmistir.'® Hitti, Arap tiiccarlarin Avrupa’ya “mamul esya, kiymetli islenmis
taslar, madenf aynalar, inci-boncuklar ve baharat” gibi ticarf esyalari ihrag edip

sattiklarim1 anlatir.’®

Dogu'nun kiymetli esyalarma diiskiin Batili yazarlar
bu gercekten hareketle gonderildigi iddia edilen hediyelerin arasina bunlar
da dahil etmiglerdir. Yahut da baharat ve degerli kumasglar, Arap tiiccarlar
Charlemagne’ye bir sekilde bunlar: ticarf imtiyaz i¢in hediye etmis yahut da

aracilar vasitasi ile satmig da olabilirler.

Yukarida verilen bilgiler 1s1§inda, genel bir degerlendirme yapacak
olursak, elgilerin kargilikli olarak gidip-gelmeleri, daha 6nceden de ele
aldigimiz olciide miimkiin goriiniiyor. Fakat Charlemagne'nin Hartin’a
gonderdigi herhangi bir hediyeden stz edilmezken, her iki kabulde de
Har(in'un hediyelerinin 6n plana ¢ikarilmasi ve bu hediyelerin 6zellikleri
kafalar1 karistirmakta, sonradan uydurulan veya bagka miinasebetlerle
karistirilan olaylar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biitiin bu belirsizlik igerisinde, tarihimizde kesin olarak bildigimiz bir
bagka Miisliiman—Frenk dostluk iligkisi, bu olaydan yedi asir sonra Batililarin
“Muhtesem Siileyman” diye andiklar’®® Kanuni Sultan Siileyman ile Fransa
Krali I. Frangois arasinda tekrarlamistir.'® Avrupa’daki iktidar mticadelesi
kizistiginda, Fransa Krali I. Frangois 1525’de V. Karl’a (Charles Quint) yenilip
esir diismiis, annesi de oglunun kurtarilmasi i¢in Kanuni'den yardim talep
etmisti. Macar kralligin1 ortadan kaldirip, Habsburglar’la karsi karsiya
kalmak igin bunu bir firsat bilen 1. Siilleyman, Istanbul’a gelen Fransa elgisi
Johann Frangepan’a, Fransa kralina yardim igin Macar seferine ¢ikacagini
bildirmisti. Hatta Kanuni cevabi mektubunda Fransa Kralini teselli ediyor ve
yardim i¢in hareket edecegi taahhtidiinde bulunuyordu.'®® 1536’da Fransa’ya
verilen ahidname ile Osmanh sinirlari i¢inde dini, siyasi ve hukuki sahalarda
onemli imtiyazlar taninmus, boylece Fransiz tiiccar, misyoner ve diplomatlari
imparatorlugun en 6nemli merkezlerine yerleserek Miisliimanlar1 tamima
firsat1 bulmusglardi.1%

161 Hitti, c. II, s. 534.
162 Hitti, c. I, s. 469.

163 Dbk. Renzo Sertoli Salis, “Muhtesem Siileyman”, cev.: Serafettin Turan, AU Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi, Ankara 1963.

164 Riza Kurtulmus, “Avrupa”, DIA, Istanbul 1991, c. IV, s. 152-153.

165 Feridun Emecen, “Stileyman 17, DIA, Istanbul 2010, c. XXXVIIL s. 64-65. Ayrica bk. H.
Lamb, Suleiman the Magnificent: Sultan of the East, New York 1951.

166 Faruk Bilici, “Fransa”, DIA, Istanbul 1996, c. XIII, s. 181.
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Sonug

VIIL yiizyilin sonlar1 ve IX. yilizyilin hemen baglarinda Dogu’'nun ytikselen
medeniyeti hig stiphesiz Abbasi Devleti ve onun Halifesi Har(in er-Regid’dir.
O donemin ikinci biiytik giicii olan Bizans’i itaat altina almasi yaninda,
kurdugu medeniyet, halkinin yiiksek refah seviyesi, dénemindeki ilmi
gelismeler, sanat ve edebiyattaki zirve, yeni fetihler ve miiesseseler ile sadece
Dogu’da degil, Bati’'da da ilgi ile izlenmektedir.

Bati’da ise Charlemagne 6nemli gelismeler kaydetmis, Avrupa’y: itaat
altina alarak Bizans ile komsu olmustur. Kendisini Bati'nin tek hakimi olarak
gormesi yaninda, Dogu’daki Hristiyanlarin da hamisi olarak tanimlamaktadr.
Bizans ile giic miicadelesi igine girdigi bu dénemde, Imparator Nikeforos'a
kars1 parlak zaferler kazanan Har(in er-Regid’e de bir yakinlik duymaktadir.
er-Resid de kendisinden ¢ok wuzak bir cografyada kurulan Endiiliis
Emevileri'ne karsi, Charlemagne’yi bir miittefik olarak gérmektedir. Bagdat-
Aix arasinda bir yakinlasma olmus, elgilik heyetleri karsilikli olarak gelip
gitmeye baglamistir. Karsilikli gelip giden elgilerin tizerinde durduklar: temel
konu Kudiis'teki Hristiyanlar’in sorunlarmin giderilmesi ve diger netlik
kazanmayan konulardir.

ki kudretli hiikiimdar arasinda bir de karsihikli hediye alis verisi
olmustur ki, bu tarihgilerin ve meraklilarin ilgisini daha gok ¢ekmis, konu ile
ilgili ¢ok sey yazilmis ve sdylenmistir. Avrupa’da Dogu'nun zenginliklerinin
ve yasadig: ileri diizeydeki yasamin pariltili anlatimi1 olan “Bin Bir Gece
Masallar1”"nin da katkst ile abartili ifadeler ve detaylarla konu gerceklerden
uzaklagmugtir. Herhangi bir hediye alis verisinden temel Islami kaynaklar
tek kelime ile bahsetmezken, Bati’da hediyelerin vasiflar1 o dénemin zengin
Dogu algisiyla abartilarak masalimsi detaylarla anlatilmis ve yayginlagmstir.
Hediye edildigi iddia edilen nesneler de onlarin zengin dogu algisinin bir
sonucudur. Sonug olarak, iki hiikiimdar arasinda elgilerin gelip gitmis
olabilecegi, ama boyle bir hediye alig verisinin olmadigy, tarihi olaylarin ve
efsanelerin 1s181nda sonradan uydurulmus olabilecegi ortaya ¢ikmustir.
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Ozet:

Rousseau, insan dogasini ve bu dogadan kaynaklanan her seyi ilk haliyle iyi kabul eder. Bu
nedenle egitimin insan dogasini torpllemeye doénik olmamasi, insan dogasindaki olumiu
duygulari agiga c¢ikarmasi gerektigi Uzerinde durur. Rousseau’nun Emile adli eserinde dile
getirdigi bu dulsuncelerin egitimciler lzerinde blyulk etkisi olmus, 6zellikle modern egitim
yaklagimlarinin deger egitimi anlayislarina yén vermistir. Bu makalede insan dogasinin salt iyi
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anlayisinin degerler egitimi acisindan énemi ve Rousseaucu negatif egitim anlayisinin degerler
egitimine yansimalari da makale kapsaminda ele alinmig, sonu¢ béliminde negatif egitim
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Rousseau considers human nature and everything arising from this nature as good as their
original instances. Therefore, education should reveal the positive emotions in human nature,
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Giris

Birgok disiplin agisindan énemli olan “insan dogasi” 6zellikle insan eylem-
leriyle ilgilenen etik ve egitim agisindan temel bir kavramdir. Insan dogasi
tizerinde uzlagilan bir kavram degildir. Insan dogasinin varligi, degisebilirli-
gi, iyi mi kot mii oldugu gibi konular filozoflarin zihinlerini meggul etmistir.
Bu galismada ozelikle insan dogasinin iyi ya da kétii olup olmadigiyla ilgili
tartisma, temelde insan dogasi ve eylemler arasinda kurulan iligki agisindan
6nem kazanmaktadir. Bu iligki kurulurken genellikle iki temel kabulden yola
cikilir. Bunlardan ilki, insan dogasinin kétii oldugunu ve temelde insan ey-
lemlerini motive eden unsurun insanin bencil dogasinin arzularini doyurma
cabasi oldugunu iddia eden gériistiir. Ikincisi ise, insan dogasimin iyi oldugu
varsayimindan yola ¢ikarak insan eylemlerini motive eden temel unsurun 6z-
gecilik gibi duygular oldugunu savunan goriistiir. Tkinci goriisiin en Snemli
temsilcilerinden biri olan Rousseau, ahlaki degerlerin tasiyicisi olmas1 husu-
sunda insan dogasina olan giiveni ile 6n plana ¢tkmaktadir.

Rousseau’nun bu 6zgiin insan dogas1 yaklagimi ve bu yaklagimin egitim
baglaminda degerlendirildigi Emile adl1 eseri ge¢misten giintimtiize egitimci-
lere ilham kaynag olmustur. Zira egitimin hedef ve amaglarinin belirlenmesi,
egitimle ilgili yapilacak diizenlemeler ve egitim uygulamalarinin teorik ve
pratik altyapis1 biiytik 6lgiide insanin taninmasina, onun yeteneklerinin, iis-
tiinliiklerinin ve zaaflarinin bilinmesine baghdir. Bu da egitimin insan doga-
styla olan yakin iligkisini ortaya ¢ikarmaktadir. Egitimin igerigi, amaclar1 ve
metotlarina iliskin kabullerimiz biiyiik 6lgiide insan dogasina iliskin kabul-
lerle sekillenmektedir. Bu baglamda ¢alismanin amaci, Rousseau’nun insan
dogas1 anlayisinin ve bu anlayistan dogan negatif egitim yaklasimimin deger-
ler egitimi agisindan 6nemini ortaya koymaktir. Calisma, Rousseau’nun insan
dogas1 ve negatif egitim anlayisinin degerler egitimi agisindan anlaml olup
olmadig1 problemi etrafinda sekillenmistir. Bu anlamda Rousseau’nun egitim
anlayisinin degerler egitimine katkilar1 ve Rousseaucu insan dogasi ve egitim
anlayisinin degerler egitimine yansimalar: ortaya konacaktir.

Bu calisma, basta Rousseau’nun negatif egitim anlayisi olmak tizere insan
dogas1 ve degerler egitimi alanyazininin taranmasina dayali olarak ytirtitiile-
cek kuramsal bir calismadir. Insan dogas1 kavrami, tizerinde anlagilmis bir
tanim sdyle dursun varhig: ve yoklugu konusunda bile mutabakata varilama-
mis bir kavramdir. Calisma kapsaminda insan dogas: diye bir seyin var olup
olmadig1 tartismasina deginilmemis, insan dogasinin var oldugu ve Roues-
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sau’nun insan dogasimin iyi oldugu goriisii kabul edilmistir.! Insan dogasinin
iyiligine yonelik bir kabul, onun kotiiltigtiyle ilgili tartismalara yer vermeyi
gerekli kilmakla birlikte, ¢alismanin smirlar1 agisindan kétiiliikle ilgili iddi-
alar bir kenara birakilarak, insan dogasinin iyi oldugu varsayimi temel alin-
muistir. Rousseau’nun egitim anlayisindan yola ¢ikilarak, tamamen bu anlayis
dogrultusunda, bir egitim modeli olusturmak bir makalenin sirurlarmni asaca-
gindan, ¢alismamiz, Rousseau’'nun egitim ve insan dogasi anlayisini degerler
egitimi baglaminda ele almakla sinirhidir.

Calisma kapsaminda ilk olarak Rousseau’nun insan dogasi tasviri, ikinci

Y77}

olarak insan dogasinin temel degerleri kabul edilen “6z sevgi”, “merhamet”
ve “vicdan” kavramlari, daha sonra da Rousseau’nun egitim anlayisinin de-
gerler egitimine yansimalarina, baska bir ifadeyle negatif egitim anlayisinin,
insan dogasindaki degerleri ortaya ¢ikarmaya yonelik bir ¢aba olduguna isa-

ret edilecektir.

Insan dogasmin ahlaki degerlere sahip olup olmamasi, insan dogasinin
iyiligi ve kotiiltigtine iligskin tasvirlerle paraleldir. Insan dogasinin iyilik ve
kotiiliigii baglaminda, “Insan insanin kurdudur”? denildiginde akla gelen ilk
isim olan, Hobbes ile Rousseau’nun insan dogasi tasvirinin birbirine tamamen
karsit oldugunu ifade etmek gerekir. Rousseau’ya gore “Insan insanin kurdu-
dur” ifadesi, toplum 6ncesi i¢in yanlis bir tanimlama iken, uygar toplumlar
icin dogrudur.® Oysaki Hobbes’a gore herhangi bir otorite tarafindan sinir-
landirilmayan toplum-o6ncesi insani, sadece kendi ¢ikarinin pesinde kosan
ve ne pahasina olursa olsun arzularinin tatmin etmeye ¢alisan bir varliktir.*
Rousseau’nun doga durumu ise kabaca insanlarin esit, 6zgiir ve refah i¢inde
yasadiklar1 bir donemi ifade eder.® Rousseaucu felsefede insan, dogasi geregi

1 Insan dogas1 konusundaki temel tartigmalar i¢in bk. Yavuz Kilig, “Insan Dogas1 Kavram
Uzerine Bir Calisma”, Yaymlanmamug Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2004; Erich Fromm, Insandaki Yikicithigin Kokenleri — I, cev.: Stikrii Alpagut,
Payel Yaynlari, istanbul 1993; Norman Geras, Marx ve Insan Dogast, gev.: Ismet Akca ve M.
Gorkem Dogan, Birikim Yayinlari, istanbul 2011.

2 Hobbes’la 6zdeglemis olan bu s6z Plautus'un Asinaria isimli ¢alismasinda ge¢mektedir.
Plautus, Asinaria, s. 495 http://www.thelatinlibrary.com/plautus/asinaria.shtml
(15.12.2015).

3  Jean Jacques Rousseau, Insanlar Arasmdaki Egitsizligin Kaynagi, gev.: Unsal Oskay, Say
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 47.

4 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev.: Semih Lim, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2010, s. 100

Jean-Jacques Rousseau, Siyasal Fragmanlar/Ekonomik Politik Uzerine Soylev, gev.: Ismail
Yerguz, Say Yayinlar, Istanbul 2008, s. 8-9.
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iyidir. Bu dogay1 bagkalastiran ve olumsuzlastiran uygarliktan kaynaklanan
bozuk iligkilerdir.® Rousseau, uygarlik 6ncesi insan ile uygar insan arasindaki
farki soyle ifade eder:

Vahset halindeki insan ile uygar insan birbirlerinden ruhlarinin temeli ve
egilimleri bakimindan Gylesine ayrilirlar ki birini en ytice mutluluga goétiiren,
6tekini mutsuzluga siirtikleyecektir. Birincisi sadece huzur ve 6zgiirliikle yasar;
sadece yasamak ve aylak olmak ister ve bir stoisyenin (zamanmn uygar toplu-
munun insani) sarsilmazlig: bile, onun, her seye kargt duydugu ilgisizlige yak-
lasamaz. Tersine, her zaman hareketli olan yurttas daha da fazla emek isteyen
bir is bulmak igin terler, kosar, durmadan girpinur, 6liinceye kadar ¢alisir, Sliime
bile kendisini yasayacak durumda tutmak icin kosar ya da 6ltiimstizliige ulasmak
icin hayattan vazgeger. Vahset halindeki insan kendi kendine yasar; her zaman
kendi diginda olan sosyal insan ise her zaman kendi kendinin diginda, ancak
bagkalarmin kanilaria gore yasamay1 bilir ve sadece onlarin yargilarindan kendi
var olusunun duygusunu ¢ikarir.”

Uygarlik ve ahlaki gelisim arasinda olumsuz bir iligki kuran Rousseau’ya
gore bilim ve sanatlarin gelismesi iyi olan insan dogasini olumsuz bir sekil-
de etkilemistir.® Ona gore bilimlerimiz ve sanatlarimiz gelistikge ruhlarimiz
bozulur.’ Rousseau’dan uzun zaman 6nce Seneca da benzer diistinceler 6ne
stirmiistiir. Seneca’ya gore her tiirlii sanat, para hirsin1 koriikleyerek insanlari
mutsuz eder ve ahlaki yozlasmaya yol acar. Ahlaki kétiiliikten kurtulmanin
yolu, uygarlasmak degil, dogaya uygun yasamay1 6greten felsefedir.'

Uygarligin, bilim ve sanat gibi insanligin sahip oldugu kazanimlarin, in-
san dogasini bozdugu ve insanligin ahlaken kétiiye gittigi iddias: tartismaya
aciktir. Fakat burada, Rousseau’nun hangi baglamda bu iddiay1 ortaya attig1
onemlidir. Aydinlanma hareketinin en temel 6gelerinden biri akla giiven, di-
geri iyimserliktir. Insan, akliyla, evrenin ve evrenin bir pargasi olan insanin
sirrini ¢Ozecek ve giin gegtikge diinya daha yasanabilir bir hale gelecektir. Bu
diistincenin arka planinda evrenin ve insanin rasyonel kurallara gore isleyen
bir mekanizma oldugu anlayisi vardir. Bu anlayisin bizim calismamizi da
ilgilendiren sonuglarindan bir tanesi, insanin mekanik bir varlik oldugu ve
egitimin, o egitime tabi olan herkeste ayn1 sonucu verecegi diistincesidir. Bu
diisiince, kotii olan insan dogasinin yerine iyi olanin gececegini ve bu sayede

Rousseau, Siyasal Fragmanlar, s. 10.
Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagy, s. 173-174.

Jean-Jacques Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Siylev, cev.: Sabahattin Eyiipoglu,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul 2007, s. V

9  Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Soylev, s. 11.

10 Ahmet Arslan, [lkcag Felsefe Tarihi: Helenistik Donem Felsefesi: Epikiirosgular Stoacilar Septikler,
I$tanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, I$tanbul 2012, s. 210-211.
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insanin ahlaken gelisecegini 6ngoriir. Rousseau da Aydinlanmanin bu iddia-
larina karg: olarak, insan dogasinin zaten iyi oldugunu, insan1 kendi haline
biraktigimiz zaman bu doganin agiga ¢ikacagini vurgulamaktadir.

Rousseau’ya gore hayvanlari evcillegtirme ¢abasi onlarin yozlagsmasina
yol agmistir. Ayni sekilde insanda toplumsallasirken yozlasmis, dogasina
aykur1 olarak zayif ve korkak hale gelmistir.! Dolayisiyla biitiin kétiiliikler,
toplumsallagsma ile paralel bir sekilde gelisen bilim ve sanatlarin yiikselmesi
ve bu duruma paralel olarak ahlaki degerlerin diisiise ge¢mesi sonucu ortaya
cakmigtir.”? Toplumsallasmanin insan dogasinda yarattig tahribata ragmen
Rousseau, doga durumuna geri doniilmesi gibi bir ideali savunmaz. Uygar-
lagan insanin doga durumuna geri dénmesi imkéansizdir. Uygarlik insan do-
gasi lizerindeki olumsuz etkilerine ragmen birtakim kazanimlar da saglar.
Toplumsallagan insan, i¢giidiileri yerine 6dev bilinci, hak duygusu gibi deger
duygulariyla hareket eder. Insan bu durumda dogadan sagladig1 bircok iis-
tiinltigii yitirse de daha biiyiik yararlar elde eder. Rousseau’ya gore biiyiik ya-
rarlarin yaninda biiyiik kétiiliikler olmasayds; insanin, kendisini doga duru-
mundan kurtaran an1 durmadan kutlamas: gerekirdi.”® Doga durumuna geri
dontisti savunmamakla birlikte Rousseau, uygarligin ve uygarhigin yapicist
insanin, insana ve dogaya olumsuz etkilerini su ciimlelerle dile getirir:

Her sey yaraticinin elinden ¢iktiginda iyidir; insanoglunun elinde bozulur.
Insanoglu bir toprag1 bagka bir topragn {irtinlerini beslemeye, bir agaci bagka bir
agacin meyvelerini tasimaya zorlar; iklimleri, elementleri, mevsimleri birbirine
karigtirir; karmakarigik yapar; képegini, atini, tutsagini sakatlar; her seyi altiist
eder, her seyin bigimini degistirir, bicimsizligi, aykir1 yaratiklar sever; hicbir seyi
hatta insani bile, dogamn yaptigi sekliyle istemez. Insanin egitim yerinde egitilen
bir at gibi, kendisi i¢in egitilmesi gerekir; onu, bahgesindeki bir agag gibi, kendi
tarzinda yetistirmelidir."*

Rousseau burada insanin iginde yasadig1 toplumun, insan dogasi {izerin-
de meydana getirdigi olumsuz etkiyi vurgulamak ister. Insan, doga halinde
yasamak i¢gin gerekli olan her seye i¢giidiisel olarak sahiptir. Ancak insan ar-
tik doga halinde yasayan bir varlik olmadig igin i¢giidiisel olarak sahip oldu-
gu 6zellikler toplum halinde yasamaya uygun ve yeterli degildir. Bu nedenle

11 Rousseau, [nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagt, s. 100.
12 Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Uzerine Soylev, s. 28.

13 Jean ]acqu(?s Rousseau, Tolum Sozlesmesi, cev.: Vedat Giinyol, Tiirkiye i;‘. Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 18.

14  Jean Jacques Rousseau, Emile, ¢ev.: Yasar Avung, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
istanbul 2010, s. 5.
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toplum halinde yasamak igin gerekli olan yetilere islenmis bir akilla sahip
olabilir.’® Burada Rousseau’nun iki farkli bakis agisina sahip oldugunu ifade
edebiliriz. Bir taraftan o, insanin doga 6ncesi yasantisina 6zlem duyarken di-
ger taraftan uygarlikla birlikte elde edilen kazanimlarin gelistirilmesi ve daha
tist bir 6zgiirliige ulagilmasinin hayalini kurar. Bu baglamda Rousseau hem
Aydinlanma déneminin insan anlayigini elestirir hem de insan dogasinin ge-
ligtirilip yetkinlestirilebilecegine inandig1 igin tam anlamiyla bir Aydinlanma
filozofu sayilir. Rousseau uygarligin insan dogasini bozduguna inanmasina
ragmen insanligin geleceginden umudunu kesmez.'

Sonugta insan dogasinun iyiligi ve kotuligt hakkindaki degerlendirme-
ler, genel olarak toplum-6ncesi ve toplum-sonras: ayirimindan yola ¢gikilarak
yapilir. Hobbes gibi diistintirler, toplum-6ncesi insan dogasmin kétti oldu-
gunu kabul eder. Insan dogasima yénelik bu tutumun en énemli sonuglarin-
dan biri, insan dogasina iliskin ne varsa kokten yok edilmesi gerektigi dii-
stincesidir. Rousseau ise bu gortisiin karsisinda durarak iddia edilenin aksine
insanin 6ziinde iyi oldugunu ve bu 6zle miicadele etmek yerine onu ortaya
¢ikarmamiz ve zenginlestirmemiz gerektigini savunur. Insanin éztindeki iyi-
ligi ortaya ¢ikarirken temel dayanagimiz insan dogasinda var olan 6zsevgi,
merhamet ve vicdan gibi degerlerdir.

Insan Dogasinin Temel Erdemleri

Insan dogasini toplum-6ncesi ve toplum-sonrasi olarak iki déneme ayiran
Rousseau’ya gore erdemler ve ahlaki degerler toplumsal iligkilerden dogar.
Ona gore filozoflar bir takim ahlaki degerlerden bahsederken toplumsal
olandan kaynaklanan bir durumu toplum-6ncesi duruma aktarir. Bu
agidan toplum-6ncesi insaninin eylemlerini uygarhigmn ahlaki kaliplar: ile
sinirlandirmak Rousseau’nun elestirdigi bir konudur.” Ote yandan Rousseau,
insan dogasinin 6zsevgi ve merhamet olmak tizere iki temel duygusundan ve
bu iki duyguya rehberlik eden vicdandan bahseder. Insan dogasi, bu tutku ve
duygularla iyi ya da kotii olarak vasiflandirilir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Rousseau, insan dogasmn fiillerini
erdem ya da erdemsizlik olarak nitelememekle birlikte, insan dogasindan
kaynaklanan biitiin fiillerin iyi oldugunu temel bir varsayim olarak kabul

15  Rousseau, [nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag, s. 117.
16~ Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, istanbul 2010, s. 773.

17 Rousseau, [nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag, s. 88; Rousseau, Siyasal Fragmanlar, s. 63.
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eder. Rousseau’ya gore insan, onu kétiilitk yapmaya sevkedecek ozelliklerle
diinyaya gelmez. Insanin kétiiliik yapmasina neden olan tutkular sonradan
ortaya gikar.”® Insanin yasamini devam ettirmesinin temel unsuru olan 6zsev-
gi de 6z itibariyle insan1 kétiiltige degil, iyilige yonlendiren bir duygudur.” .

Rousseau’ya gore 6zsevgi insanin sahip oldugu ilk olumlu duygudur.
Ozsevgiden, adina merhamet denilen, kendisine yaklaganlari sevme duygusu
hasil olur. Bu ikinci duygu sayesinde ¢ocuk, kendisine yaklagan her seyin ona
iyilik amaciyla yaklagtigini diigtiniir ve bu sayede kendi tiiriine yonelik olum-
lu duygular besler.”* Ozsevgi olumlu bir duygudur ve bu nedenle insan dogast
iyi olarak nitelendirilir. Burada bir noktaya dikkat cekmek gerekmektedir.
Rousseau'nun 6zsevgi ile kastettigi bencillik degildir. Rousseau’dan daha
once Shaftesbury de 6zsevgi ile bencillik arasindaki farka deginmistir. Kiginin
kendisine olan sevgisi ve refahi ile ilgili kaygilari olumlu olmakla birlikte
bu kaygilar bagkalarinin yarar ile ¢atisirsa bu durumda 6zsevgi, bencillige
déniigsmiis demektir. Ozetle bagkalarinin iyiligini gozetmeyi diglamadig
stirece 6zsevgi ahlaken olumlu bir duygu iken, bagkalarinin yararina eylemde
bulunmay1 6nleyen bencillik ahlaken kotiidiir? Asagida goérecegimiz gibi
Rousseau, Shaftesbury’nin 6zsevgi ve bencillik arasinda yaptig1 ayrimin bir
benzerini 6zsevgi ve 6zsayg1 arasinda yapar.

Rousseau’ya gore dzsevgi zamanla yikici bir duygu olan 6zsaygiya do-
niisiir. Oncelikle 6zsayginin neden yikici bir duygu olarak vasiflandirildigina
deginmek gerekir. Ozsaygi insanin toplumsallagmasiyla baglayan siirecte kisi-
nin kendisi ve bagkalariyla kurdugu iligkinin mahiyetinin degismesiyle ilgili-
dir. Bu durum, Rousseau’nun diisiincesinde 6zsevginin 6zsaygiya doéniismesi
olarak ifade edilir. Ozsevgiyi bagkalarina y6neltme, “ben”in disindaki varlik-
lar1 idrak etme ve bagkalariyla arasindaki farkliliklar: diigtinmeye neden olur.
Insanin sahip oldugu seylerin sayisi arttikca bunlara karst bagimhliklari ve
sorumluluklari artar. Bundan sonra ¢ocukta buyurganlik, kiskanglik, aldatma
ve intikam alma gibi olumsuz duygular ortaya cikar.”?> Ozetle insan dogasina

18 Rousseau, Emile, s. 91.
19 Rousseau, Emile, s. 284.
20 Rousseau, Emile, s. 285.

21  Anthony Ashley Cooper, Earl of Shaftesbury, Characteristics of Men, Manners, Opinions,
Times, edit.. Douglas den Uyl, Liberty Fund, Indianapolis 2001. 3 Vols. Vol. 2.
http:/ /olllibertyfund.org/ titles /812, (23.08.2015), s. 23; Frederick Copleston, Felsefe Tarihi:
Hobbes-Locke, ¢ev.: Aziz Yardimls, idea Yayinevi, istanbul 1998, s. 180.

22  Rousseau, Emile, s. 285.
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kotiligiin bulasmasi, insanin gereksinmelerinin artmasi ve kendisini bagka-
lar1 ile kiyaslamasiyla baglar.”® Ozsevgi bagkalariyla iliskimizden bagimsiz
olarak kendimize doniik bir duygu oldugu zaman ahlaki bir degerdir. Ancak,
bagkalariyla olan iliskimizde, onlara ragmen kendi iyiligimizi diistinmek
anlaminda 6zsaygiya doniistiigii zaman ahlaki olmayan bir duygudur.

Ozsevgi gibi sadece iyiligin kaynagi olan, diger bir duygu da merhamettir.
Bu duygu, insanin kétiiliik yapmasi éniindeki en énemli engellerden biridir.
Merhamet, canlilarin ve tiirdeglerimizin ac1 ¢ektigini ya da yok oldugunu
gordiigiimiiz zaman i¢imizi hognutsuzlukla dolduran duygudur. Merhamet
duygusunu bastirmadik¢a ya da hayati tehlikeye girmedikge hi¢ kimse bir
digerine kotiiliik yapmaz.*
Gergekten goniil yiiceligi, merhamet, insanlik, eger zayiflara, suclulara ya
da genel olarak insan tiiriine uygulanan acima duygusu degilse nedir ki? ... Mer-
hametin bizi ac1 ¢eken insanin yerine koyan duygu vahsi insanda geligsmis fakat
zayif olan bir duygu oldugu dogruysa, bu fikrimin soyledigimin dogruluguna
glic vermekten bagka bir 6nemi var midir? Gergekten seyirci durumunda olan
hayvan sikinti ceken hayvanla ne kadar 6zdeglesirse merhamet o kadar giiclii

olacaktir. Oysa bu 6zdeglesmenin doga halinde akil halindekine gére ¢ok daha
fazla yakin olmasi gerektigi acik¢a bellidir.”

Yukaridaki alintida goriildiigi tizere Rousseau, merhameti empati ile
iligkili olarak yanimlar. Empati, kisinin bagka bir kisinin istek ve duygularim
anlayabilmesi, bagka bir kimsenin halini anlayabilmesi durumudur. Empa-
ti biligsel ve duygulanimsal olmak {iizere ikiye ayrilir. Biligsel empati kisaca,
zihinsel olarak 6teki kisinin bakig agisiyla bakma, duygulanimsal empati ise,
otekinin duygusuna aym duygu ile kargilik vermedir.?® Rousseau, merhameti
kendini ac1 ¢eken birinin yerine koymak ve bundan iiziintii duymak seklinde
tarif eder. Rousseau’nun bu yaklasiminin duygulanimsal empati ile paralel
oldugu goriilmektedir.

23 Rousseau, Emile, s. 285-286. Rousseau, insan dogasinin bozulmas: durumunu su ciimlelerle
anlatir: “Simdiye kadar kendisinde bagka kimseye bakmamis olan Emile’imin tiirdeglerine
ilk bakisi, onu kendisini onlarla kiyaslamaya oOzendiriyor; bu kiyaslamanin onda
uyandirdig1 ilk duygu da insanlar arsinda ilk siraya yerlesme arzusudur; iste 6zsevginin
6zsaygtya doniistiigii ve bu kiyaslamaya bagl tiim tutkularin dogmaya basladiklar: nokta
burasidir.” (Emile, s. 320)

24  Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizli¢in Kaynagi, s. 84.
25  Rousseau, Insanlar Arasindaki Esitsizliin Kaynagt, s. 121
26  Cevizcdi, Felsefe Sozliigii, s. 598.
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Ozsevgi ve merhamet insan dogasinin ilk ve temel iki erdemi olmasi-
na ragmen iyi ve kotiiyt nasil bilebilecegimiz noktasinda tam bir rehberlik
saglamaz. Filozofumuza gore ahlaki hayati yonlendiren temel ilke, vicdandir.
Ctinkii akil bizi ¢ok sik aldatir; dogal bir duygu olan vicdan ise asla aldat-
maz. Bu nedenle eylemler konusunda yalnizca vicdanin iyi oldugunu hisset-
tigi seyler iyi, kotii oldugunu hissettigi seyler koétudiir. Yani Balaban'in da
vurguladig gibi Rousseau; ahlak hayatinin biitiin kanunlarimin akildan ziya-
de kalbin hamlesiyle ve his kuvvetiyle sezilebilecegini diistinmekte, insana
“Diistin, dlimane hareket et” denilecek yerde “En temiz heyecanlarini dinle”
demektedir.?” Tyiligin iyi olmasimin 6lgiitii sadece yapilan eylemin dogrulugu
degil, ytireklerimizin derinliklerinde de onun iyi oldugunu hissetmemizdir.
Dolayistyla iyilik sevgisi ve kotiiliikten nefret de 6zsevgimiz gibi dogal bir
duygudur.® Oziinde iyiligi isteme ve kétiiliikkten kaginma olan vicdanin &gre-
nilen degil, dogustan getirilen bir duygu oldugu goriilmektedir.

Ozetle Rousseau’'nun temel vurgusu, insan dogasinin ve bu dogadan
kaynaklanan duygularin 6zii itibariyle iyi oldugudur. Rousseau, iyi bir insan
olmakla dogaya, yani doganin bize verdigi duygulara uygun bir yasam
stirmek arasinda paralellik kurmustur. Bu yaklasim tarzi ahlak ile duygular
arasindaki iligkiyi giindeme getirmektedir. Ancak duygu ve ahlak iligkisi,
daha da 6zellestirirsek duygularin ahlakin kaynagi olup olmadig1 problemi
bu calismanin simirlarimi agmaktadir. Bununla birlikte, duygularin ahlaki
yasantida 6nemli bir rolii oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Ciinkii
duygularin yonlendirmesiyle bazi eylemlere yonelir, baz1 eylemlerden saki-
niriz. Ahlaki hayat duygulara indirgenemese de duygular: yok sayan ahlaki
gortslerin eksik kalacagini sdyleyebiliriz. Bu baglamda Rousseau’nun insan
dogasinin duygularini temel alan bir egitim anlayisi 6nem kazanmaktadir.

Rousseau’nun Egitim Anlayis1

Rousseau, yasadig1 donem Fransasi'nda gordiigii kiilttirel bozulma ve sosyal
esitsizlikler nedeniyle déneminin egitim anlayislarin elestirmis ve farkl bir
egitim arayisina girmistir. Donemindeki toplumsal bozulmay1 sadece elestir-

27  Mustafa Rahmi Balaban, Filozoflarla Birer Saat: Muhtasar Felsefe Tarihi, Gayret Kitabevi,
istanbul 1947, s. 75.

28 Rousseau, Emile, s. 400-401.

29 Dis, Sebile Basok, “Bernard Williamsin Ahlak Kavrami Analizi ve Sistem Elestirisi”,

(Yaymlanmamig Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi,
2016, s. 140.
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mekle kalmay1p diizeltmeyi de amaglayan Rousseau’ya gore birey dogasina
uygun egitilmezse, toplum diizeninden ve mutlulugundan bahsetmek im-
kansizdir.®

Rousseau, egitim hakkindaki goriislerini agikladigt Emile adli eserinde
¢ocugun giidiilerini bastirmak, vaktinden 6nce bicimlendirmek, kurallar ve
talimatlarla digaridan kontrol altina almak yerine her birinin normal stire¢-
leri igerisinde gelisimini 6ngoren bir egitim Onerir.*! Rousseau’nun egitim
anlayisini belirleyen en énemli iki kavram, 6zgtirliik ve dogalliktir. Bu ytiz-
den Emile’in daha ilk sayfalarinda anne-babalar olarak ¢ocuklarin 6zgtirliik-
lerini onlar daha dogar dogmaz nasil kisitladigimizi su dramatik ifadelerle
dile getirir:

Cocuk, annesinin karnindan g¢ikar ¢ikmaz kollarmi ve bacaklarimi
kimildatma 6zgiirligiinii tadar; ancak bu hiirriyeti kisa zamanda elinden alinur.
Bas1 baglanir, bacaklar1 uzatilir, kollar1 viicuduna bitistirilerek kundaga sokulur.
Hareket etmesine imkan taninmayacak bir sekilde sarip sarmalanmistir ve artik
bir kéttiriimden farksizdir. Kundak ¢ocugun kan dolagimini sekteye ugratir, kuv-
vetlenmesine ve biiyiimesine engel olur (...) Boylesine bir baskiya maruz kalmak
cocugun mizacia etki etmeyecek midir? ilk hisleri elem ve sikintidir, hareket
etmek isterler ancak engelle kargilagirlar. Kiirek mahkimu bir sugludan daha
sanssiz olan bu ¢ocuklar bosuna gayret ederler, kizarlar, bagirirlar. Caresizce ag-
lamalaria sasmamak gerekir; ¢iinkii sizden ilk aldig1 sey zincirlerdir ve durum-
larindan hognut olmadiklarim: anlatmak i¢in yapabilecekleri tek sey aglamaktir.®?

Rousseau yukaridaki paragrafta yanls bir egitim anlayisinin bireyi tim
hayat: boyunca simirlayan, onun hareket alanin1 daraltan ve yaraticiligin 61-
diiren etkisini ifade etmektedir. Doga durumundan kopus, yapay gereksinim-
lere ve tutkulara koéleligi ve bagkalarinin denetimi altina girmeyi getirecek-
tir.** Rousseau, ¢ocuklarin dogal olarak iyi olduklarina inandig1 igin* Emile’i
miimkiin olan en az kisitlamayla egitmeyi ve biiytitmeyi ister. Zira Rousse-

30 A. Giilnihal Kiiken, Felsefe Agisindan Egitim, Alfa Basim Yayim Dagitim, istanbul 1996,

s. 141.5

31 Robert Wookler, Rousseau, A Very Short Introduction, Oxford University Press, New York
2001, p.15.

32 JeanJacques Rousseau, Emile, Bir Cocuk Biiyiiyor, haz.: Ulkii Akirmak, Selis Kitaplar, Istanbul
2011, s. 14

33 Veli Simgek, J.J. Rousseau Felsefesinde Insann Ozgiirliigii Problemi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Felsefe Anabilim Dali, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2007, s. 47.

34  Rousseau, Emile, s. 5.

35 Nel Noddings, Egitim Felsefesi, cev.: Rasit Celik, Nobel Yaymlari, Ankara 2016, s. 14.
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au’ya gore hi¢ kimse bagka birinin iradesine tabi olacagi, davramslarindan
dolay1 bagka biri tarafindan sorumlu tutulacagi ve bagkalarina hesap verecegi
bir ortamda dogmaz.*

Doga-toplum kargithig: tizerine yaptig1 analizlerle insanin dogasi itibariy-
le iyi oldugunu temel ilke olarak kabul eden Rousseau, insanin bozulmamis
dogasini ortaya ¢ikaran bir egitim modeli 6nerir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Rousseau’ya gore yozlagmanin en te-
mel sebebi uygarlasmadir. Rousseau, insanligin uygarliktan uzak ilkel ve do-
gal halini medeni halinden tstiin ve ytiice goriir. Bu nedenle yapmak istedigi
sey, toplumsal yagamin ve kiiltiiriin etkilerini en aza indirmektir.”” Insanog-
lunun ilkel ¢aglarinda uygarligin ve toplumsal kurumlarin yozlastirmalarin-
dan uzak oldugunu ileri siirer.® Diger insanlarla beraber yasiyor olmak ve bu
nedenle ortaya ¢ikan ihtiyaglara uyum saglamak, insanda yozlasma stirecini
baslatir.* Rousseau’nun kendi déneminde gozlemledigi bu durum, giintimii-
ziin faydaci, rekabetgi, kariyerist ve haza tiiketim toplumlarinda had satha-
ya ulasmistir. Giintimtiz ulus devletlerinin kamu otoritesini pekistirmeye ve
makbul vatandaglar yetistirmeye dayali, endiistriye eleman ihtiyacini karsi-
lamaya yonelik egitim anlayis1 6grencilerin kisisel 6zelliklerini, beklentilerini
veilgilerini yadsimakta, cogu zaman bireylerin potansiyelini, yeteneklerini ve
hayal gii¢lerini daha hayatin ilk yillarinda kéreltmektedir. Sanayi toplumun-
da egitimin amaglar1 belirlenirken &ncelikli olarak ekonomik degerlerin goz
6ntinde bulunduruldugu bir gercektir.* Bu durum endiistri sonras: dénemde,
yani giintimiiziin bilgi ve ag toplumlarinda da devam etmektedir. Giintimii-
ziin hakim egitim paradigmalar1 da insanlar1 tamamiyla mal, bilgi ve hizmet
tiretimine katk: yoniiyle ele almakta, onu popiiler kiiltiiriin ve tiiketim top-
lumunun sadik tiyeleri haline getirmeyi amaglamaktadir. Oysa insan biyolo-
jik bir canli oldugu kadar manevi, ruhsal ve agkin yénleri olan bir varliktir.
Rousseau’'nun ¢ocugu birey olarak ele alan ve onu 6zgtirlestirmeyi amaglayan
negatif egitim modeli bu noktada 6nem kazanmaktadir. Dogal egitim de diye-
bilecegimiz bu egitim tarzini1 Rousseau, soyle tarif etmistir:

36 N.J.H. Dent, Rousseau Sozliigii, gev.: B. Ozkan, N. Ilgicioglu, A. Citil, A. Kovan, I Kaya,
Sarmal Yayinlari, Istanbul 2002, s. 263.

37 Rousseau, Emile, s. 8, 9.
38 Rousseau, Emile, s. 8, 9.
39  Noddings, Egitim Felsefesi, s. 12.

40  Ogzgiir Erakkus, “Farkli Okul Modellerinde Din ve Degerler Egitimi”, Karaelmas Journal of
Educational Sciences, say1: 2, Yil: 2014, s. 147-157, s. 149.
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Pozitif egitimle cocugun zihnini daha olgunlasmadan gekillendirmeyi ve
yapmak zorunda oldugu gorevler hakkinda ¢ocuga bilgi vermeyi kastediyorum.
Negatif egitim derken anlatmaya calistigim sey ise, ¢ocukta zaten var olan bilgi
edinme araglarini dogrudan bilgi vermeksizin miikemmellestirmek ve algila-
11 igleterek gocugu diisiinmeye hazirlamak. Negatif egitim asla aylaklik ya da
basibosluk degildir. Negatif egitim erdem tiretmez ancak erdemsizlikten korur;
dogruyu 6gretmez fakat yanhstan alikoyar. Negatif egitim, cocugu, dogru ve iyi
olan her seye hazirlar; ancak burada dogru olanin ¢ocuk tarafindan anlagilmasi,
iyi olanin ise ¢ocuk tarafindan sevilmesi esastir.*!

Negatif egitim, dogustan saf, temiz, iyi ve gelismeye yatkin bir yapida olan
gocugun dogustan getirdigi ozelliklere uygun bir sekilde yetismesine yardim
edilmesini ve yetigkin yasamu igin gerekli olan cesitli yeterlilikler gelistirilirken
gocugun Oziindeki bu iyi olusun korunmasim gerektirir.*> Bu nedenle Rousse-
au’ya gore ¢ocugun dogal gelisimini aksatan her tiirlii dis etkinin kaldirilmasi,*
onun Ozglir diisiinen, 6zgiir konusan ve 6zglir davranan bir varlik diizeyine
yiikselerek zengin ve biitiinsel bir kisilik edinmesi gerekir.*

Negatif egitimin amaci elbette ki pozitif egitim ve 6gretimi tamamen bir
kenara birakmak ya da ¢ocugu basibos birakmak degildir. Nitekim o, egitim-
siz bir toplumda insanin durumunu soyle tasvir eder:

Onyargilar, otorite, zorunluluk, ornek; iclerine goémiilmiis oldugumuz

tiim toplumsal kurumlar insanin icindeki dogay1 yok eder ve yerine higbir

sey koymazlardi. Doga burada bir yolun ortasinda rastlanti sonucu bitmig bir

agaccik gibi olur, yoldan gegenler onun her yerine garparak ve onu her yénde

biikerek ¢ok ge¢gmeden yok ederdi.®

Bu ifadelerden anlasildig1 gibi Rousseau, insanin en ytiksek potansiye-
line yabani haliyle ulasamayacagini kabul eder; o, kisinin kendine giivenini,
merhameti, vatandaghk gorevini, doga sevgisini ve Tanri ile iligkisini en iyi

duruma getirecek medeni kosullarin arayisindadir.* Ona gore ortak yasama-

41 Rousseau, Letter to Beaumont, Letters Written from the Mountain, and Related Writings,
tr. Christopher Kelly&Judith R. Bush, edit.: Christopher Kelly&Eve Grace, Dartmouth
College University Press of New England, Hanover, USA 2001, s. 35.

42 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 14.

43 Mehmet Mabocoglu, Jean-Jacques Rousseau nun Egitim Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Egitim Bilimleri Anabilim Dali, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Izmir 1990, s. 19.

44 Hiisnii Aksoy, Rousseau’da Insan Yapis: ve Ozgiirliik Sorunlari, Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1987, s. 46’dan
aktaran Simsgek, age, s. 63.

45 Rousseau, Emile, s. 5.

46 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 14.
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nin gerekleriyle kendini gerceklestirmenin gerekleri arasinda bir denge ku-
rulmalidir.¥

Negatif egitim, 6zellikle soyut diigsiinmeyle ilgili olan ahlaki ve toplum-
sal iligkiler gibi konularda ¢ocugu ydnlendirmekten kaginmak demektir.
Bu kaginma, hem birtakim degerlere dogustan sahip olan ¢ocugu iyi olma-
st i¢in yonlendirmeye gerek olmamasi, hem de ¢ocugun zihinsel gelisimi-
nin iyilik, kotiiliik, hosgorii gibi kavramlari anlamak igin yetersiz olmasi
nedeniyledir. Cocugun iyi ile kétiiyti, dogru ile yanhs1 birbirinden ayirt et-
mesini saglayan ahlaki yargilama yetisi, akli ytirtitme kapasitesiyle birlikte
yasa bagh olarak gelisir*®. Cocugun kendi akil yiiriitme giictinii kullanarak
degerlendirme yapabilecegi cagdan once ahlaki degerler 6gretilmemelidir.*’
Zira ¢ocugun mantiksal ¢ikarimlarinin sonucu olmayan ahlaki bildirimler
akildan ¢ok otorite temelinde bir kabullenmeye yol acacagindan, ¢ocugun
eylemlerini yanlis yonlendirecektir.® Cocugun kendine 6zgii goriis, diisii-
niis ve hissedis tarzlar1 bulundugundan, bunlarin yerine yetiskinler olarak
kendi goriiglerimizi dayatmak Rousseau’ya gore anlamsizdir.”' Negatif egi-
tim, ¢cocuga erdemleri vermez ama erdemsizlikleri 6nler ve kétiiliiklere kars:
koymay1 &gretir.?> Ogretmen, gocukta ahlakla ilgili duygularin gelismesine
toplumsal degerlerden bahsederek degil, bu duygularin olusumuna kendisi
ornek olusturarak destek vermelidir.>® Bu noktada Rousseau’nun ¢ocuklara
sabir ve metanet duygularini 6gretmede tavsiye ettigi yolu zikretmek yerinde

olacaktir:

47 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 14.

48 Nuray Senemoglu, Geligim, Ogrenme ve Ogretim, Kuramdan Uygulamaya, Gazi Kitabevi,
Ankara 2005, s. 62.

49 Joel Spring, Ozgﬁr Egitim, gev.: Aysen Ekmekgci, Ayrint1 Yayinlari, IStanbul 2014, s. 33

50 Spring, Ozgiir Egitim, s. 33.

51 Rousseau, Emile, Bir Cocuk Biiyiiyor, s. 57.

52 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa 2007, s. 288.

53 Rezzan Ozgen, Egitime Alternatif Yaklagimlar, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Sosyoloji Anabilim Dali, Yayinlanmamusg Yiiksek Lisans Tezi, Kiitahya 2012,
s. 29.
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Sabir ve metanet, diger faziletler gibi cocukluk ¢aginda &grenilecek ve ali-
silacak seylerdir; fakat alistirmaktan kasit, onlara sabir ve metanet kelimelerini
6gretmek ve bu kelimeler tizerine uzun agiklamalara girismek degildir. Cocugun
bu gibi erdemleri kazanmasin istiyorsaniz, kiigiik oyunlarla veya her giin yasa-
digimiz olaylarla o farkina varmadan, tecriibeyle 6grenmesini saglamalisiniz.>*

Gortildiigii gibi Rousseau, degerlerin didaktik bir tarzda degil, his-
settirerek ve deneterek Ogretilmesi kamsindadir. Ogretmen, cocugun
ogrenmesini istedigi davranislari soylemlerle degil, bizzat ona 6rnek olarak
kazandirmalidir.® Bu baglamda Rousseau’'nun pedagojisinde ahlaki ilke-
lerin duygusal sezgilere dayandirildigi sdylenebilir.*® Ogretmen gocugu
baskilardan ve bilingsizce yapabilecegi tiim koétiiliiklerden uzak tutmals,
cocugun ihtiyaglarii ve gelisiminin yoniinii 6ngérmeye calisarak uygun
objelerle ¢ocugu potansiyel deneyimlere hazirlamaya ¢alismalidir.”

Giiniimiizde Rousseaucu Egitim

Rousseau’nun negatif egitim anlayisini giiniimiiziin egemen formal egitim
paradigmalar1 cercevesinde konumlandirmak ve okullarda icra edilen egi-
tim faaliyetlerini biitiintiyle bu anlayis dogrultusunda tasarlamak imkansiz
bir ¢aba olarak gortilebilir. Boyle bir girisimin egitimi teorik ve pratik bag-
lamlarda yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilan kapsamli ve sistematik bir
planlama siirecini gerektirdigi bir gercektir. Ancak egitimin amaclarinin be-
lirlenmesinde, egitim ortamlarinin diizenlenmesinde ve yasam boyu egitim
olgusunun degerlendirilmesinde Rousseau’nun vizyon ve ongoriilerinden
alinacak ¢ok ders oldugu diisiintilmektedir. Nitekim Johann Heinrich Pesta-
lozzi, Friedrich Frobel, Johann Friedrich Herbart, Rudolf Steiner ve sonrasin-
da Maria Montessori ve Reggio Emilia gibi alternatif egitim teorisyenlerinin
yamn sira biittinciil ve yapilandirmaci egitim diistintirlerinin yaklasimlarinda
Rousseau’nun fikirlerinden izler bulmak miimkiindiir.

Gerek Rousseau’nun egitim anlayisina, gerekse bu anlayistan esinlenmig
cagdas egitim yaklasimlarina bakildiginda; bu egitim yaklasimlarinin modern
¢ag egitiminin ulusal miifredata siki sikiya bagli, disiplini ve rekabeti 6ncele-
yen karakteristiginden ¢ok postmodern ¢agin uluslar tistii, 6grenci merkezli,
cogulcu ve bireyci dogasina daha yakin oldugu goriilmektedir. Ozellikle ge-

54 Rousseau, Emile, Bir Cocuk Biiyiiyor, s. 109.
55 Ozgen, Egitime Alternatif Yaklagimlar, s. 36.
56 Ozgen, Egitime Alternatif Yaklagimlar, s. 36.
57 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 17.
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lismis Bat1 toplumlarinda 1960’lardan bu yana insanin gesitliligi, dogallig1 ve
yaraticiligina yonelik vurgular ¢ogalmakta, biitiinctil egitim girisimleri de bu
vurgularin dogal sonucu olarak teorik ve pratik diizlemlerde kendilerine yer
bulabilmektedir.”® Bu dénemin belirgin 6zellikleri olan disiplin ve y&netime
karg: kitlesel ve kiiltiirel direnis, ¢evre hassasiyeti ve yeni kimliklerin kes-
fi, cogu iilkede ulusal egitim anlayislarinin sorgulanmasinin ve yeni egitim
arayislarinin yolunu agmustir. Bu anlamda giintimiiz egitim anlayisinin birey-
sel farkliliklari, insan dogasinin 6zgiir karakteristigini ve farkli ahlaki-felsefi
yonelimleri daha fazla dikkate alirken 6grenciye digaridan ahlak ve deger
sablonlar1 dayatmay1 asgariye indirmeye egilimli oldugu s6ylenebilir.

Basta Rousseau’nun kendisi olmak tizere Rousseau’dan etkilenmis bir-
cok egitim teorisyeni, ahlak ve degerler egitiminde insan dogasinn iyiligi-
ni ve Ozglrliigini merkeze alan egitim goriisleri ortaya koymuslardir.”
Ornegin Rousseau'nun gocuklarin dogal iyiligi anlayisindan esinlenmis olan
Frobel’e gore anaokulu ¢ocuklarin gigekler gibi biiytiytip actig1 bir bahgedir.®
Bu anlamda ¢ocuklar kotii ve stirekli diizeltilme ihtiyacinda olan varliklar
olarak degil, kendi icinde bir biitiin ve giizel olarak degerlendirilmelidir.
Rousseau’'nun, bilgi ve degerlerin digsal otorite tarafindan empoze edilmek-
sizin 6grencinin kendi inanglary, ilgileri, dogal meraklar: ve deneyimlerinin
dikkate alinarak 6gretilmesi gerektigine iliskin diisiinceleri yapilandirmaci
egitim yaklasimi da derinden etkilemis, bu yaklasimin felsefi altyapisinin
olugturulmasina yardimcr olmustur.®’ Alternatif egitim yaklasimlarindan
Reggio Emilia yaklasiminda ise ahlaki degerlerin kazanilmasi 6nemli bir yer
tutmakla birlikte degerler egitimi ortiik program yoluyla, yani resmi prog-
ramda yer alan ifadeler yerine yOnetici ve 6gretmenlerin okul ve smuftaki
yasantilart yoluyla® verilmektedir. Bu yaklasimda degerlerin ¢ocuklar tara-
findan diger ¢ocuklar, aile, 6gretmen, toplum ve gevre ile karsilikli iliskileri,

58 Ron Miller, “Biitiinctil Egitimin Felsefi Kaynaklar1”, Degerler Egitimi Dergisi, say1: 10, c.,
Yil: 2005, s. 33-40, s. 36.

59 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 18.

60 Noddings, Egitim Felsefesi, s. 19.

61 Fatih Aygoren, Yapdandirmaci Ogrenme Ortamlarmun Sumf Ogretmenlerinin ve Okul

Yoneticilerinin Goriiglerine Gore Degerlendirilmesi (Cine Ticesi Ornegi), Adnan Menderes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Egitim Programlar1 ve Ogretimi Ana Bilim Dals,
Yayimnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Aydin 2009, s. 5.

62 Sedat Yiiksel, Ortiik Program, Egitimde Sakli Uygulamalar, Nobel Yaynlari, Ankara
2004, s. 10.
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etkilesimleri esnasinda edinilmesi hedeflenir.® Cocuklarin hayatin anlamiyla
ilgili olarak sorduklar: sorulara cevap vermek icin acele etmemek, cevabi
kendi kendilerine bulmalari i¢in onlar1 tegvik etmek gereklidir.* Bu baglamda
egitimde yapilmas: gereken, ¢ocuklara gelisimlerini destekleyici ve ilerleme-
lerini tesvik edici bir ortam olusturmak, kendi fikirlerinin gelismesine firsat
tanimak ve somut yagantilar sunmaktir. Benzer bir bakis agisi, tiim diinyada
Montessori okullar1 olarak bilinen egitim kurumlarinda uygulanan egitim an-
layisiyla bilinen Maria Montessori'nin diistincelerinde de goriiliir. Cocuklarin
yetigkinler tarafindan bozulan, kisitlanan ve pasiflestirilen bir kisilik yapisina
sahip oldugunu diisiinen Montessori®, egitimin ilk amacinin ¢ocugun kesfe-
dilmesi ve 6zgiirlestirilmesi oldugu goriistindedir. Bu 6zgiirlesme ¢ocugun
bedensel, entelektiiel ve duygusal potansiyeline tam anlamiyla ulasmasi igin
gereklidir.® Montessori'ye gore her ¢ocuk kendi kendini egitme giiciine sahip
oldugundan, egitimciye diisen gorev, cocuga uygun bir ¢evre ve araglar sag-
lamaktir.” Her ¢ocuk kendine 6zgii gelisimiyle degerlendirilir ve ¢ocuklarin
fitratlarina miidahale edilerek bagka kaliplara girmesi beklenmez.®® Montes-
sori yaklagimimnin anahtar kavramlarindan biri olan “normallesme” kavramu,
cocugu kendi dogasina uygun hale getirme ve yabancilasmanin ¢ocuk tize-
rinde yol agtig1 tahribatlarin izlerini silme amacina isaret etmektedir.®” Nor-
mallegtirme stirecinde ¢ocugun yetiskinler tarafindan bozulan ve sahip olma
gudiisiiyle ahlaki sapmaya”™ ugrayan kisilik yapisi tamir edilir ve bu sayede
cocuk, dogasma donerek insana 6zgii ruhsal 6zelliklerini yeniden kazanir.”
Bu yaklasimda 6diil ve ceza s6z konusu olmadigindan, ¢ocuklar diger ¢o-
cuklarla kiyaslanmazlar ve rekabetin olmadig1 ve digsal bir disiplin duygu-
sunun dayatilmadig bir ortamda 6z disiplinlerini gelistirerek 6grenmek igin

63 Erakkus, age, s. 155.

64 Erakkus, age, s. 151.

65 Maria Montessori, Cocuk Egitimi, cev.: Giiler Yiicel, Ozgiir Yayin Dagitim, Istanbul
1992, s. 200.

66 Erakkus, age, s. 150.

67 Montessori, Educazione e Pace, Bureau International d’Education, Ginevre 1932, s. 155'ten

aktaran Abdullah Durakoglu, Maria Montessori’ye Gore Cocugun Dogast ve E§itim, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ortadgretim Sosyal Alanlar Egitimi Anabilim
Dal1 Felsefe Grubu Egitimi Bilim Dali, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara 2010, s. 42.

68 Erakkus, “Farkli Okul Modellerinde Din ve Degerler Egitimi”, s. 150.
69 Montessori, age, s. 216, 217.

70 Montessori, age, s. 171.

71 Montessori, age, s. 153.
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ogrenirler.”” Rousseau’ya gore insan dogasinin bozulmasinin nedenlerinin ba-
sinda, insanin kendisinin bagkalariyla karsilastirmaya baglamasinin geldigi
diisiiniiliirse, rekabetin insan gelisimi tizerindeki olumsuz etkisinin dikkate
deger bir husus oldugu agiktir. Deger ve erdem egitiminin ¢ocuga belirli ilke-
leri belletmek suretiyle degil, kalbi koéttiltige, akli da yanlisa kars: koruyarak
gerceklestirildigi bu egitim yaklagimi, Rousseau’nun negatif egitim anlayisiy-
la ortiismektedir.

Sonug

Rousseau, bireyin 6zgiir gelisimini sinirlayan, ezberci ve dogmatik diistinceye
dayal skolastik egitime kars1 oldugu kadar iginde yasadig1 Aydinlanma cag-
nin insani sadece akildan tesekkiil etmis bir varlik olarak goren rasyonalist ve
ilerlemeci egitim anlayisina da karsidir. insan1 akliyla dogaya hakim olmasi
gereken bir varlik olarak géren Aydinlanmaci egitim, faydacilik, rekabetgilik
ve kariyerizmi yedegine almis bir sekilde etkisini giintimiizde de stirmekte-
dir. Bu agidan Aydinlanmanin kuru akilciligina kars: sezgiyi ve i¢ duyguyu
yiicelten ve insanda akildan ¢ok duygularin 6nem tagidigini, ahlaki alanda ise
akil ile duygularin birlikte rol alabilecegini savunan” Rousseau’nun diisiince-
leri glintimiizde de 6nemini korumaktadir.

Rousseau’'nun egitim anlayisinda bizce ciddiye alinmasi ve yeniden de-
gerlendirilmesi gereken en 6nemli husus, onun insan dogasina olan giiveni-
dir. Rousseau’nun insan dogasinin iyi olduguna iliskin tezi en azindan ahlak
ve degerler egitimi baglaminda temel bir ilke olarak yeniden ele alinabilir.
Boyle bir girisim, kétiiliigiin insan dogasina uygun olmayan bir yonelim ol-
dugunu kabul etmeyi gerektirir. Boyle bir kabul elbette ki insan insanin kur-
dudur esasina dayanan, giiclii olanin hayatta kaldigi modern toplumun egi-
tim anlayislari tarafindan kolayca benimsenmeyecektir. insan dogasina dair
iyimser bir anlayig1 yansitan bdyle bir temellendirme ayrica insanin dogustan
kotii ve giinahkar oldugunu diistinen ve ahlakin gorevinin insan dogasini bu-
damak ya da frenlemek olarak anlayan egitim anlayislarinca da hos karsilan-
mayacaktir.” Ancak insanda bulunan saldirganlik, bencillik gibi &zelliklere
gonderme yapilarak insan dogasinn kétiiltigliniin gosterilmeye calisiimasi,

72 Erakkus, “Farkli Okul Modellerinde Din ve Degerler Egitimi”, s. 150.

73 Mehmet Kolay, Kant ve Rousseau’nun Insan Dogast ve Egitim Anlayislar;, Basilmans
Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupimar Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti {lkogretim
Anabilim Dali Sosyal Bilgiler Bilim Dali, Kiitahya 2015, s. 4.

74 Kilig, age, s. 116.
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en azindan ahlak ve degerler egitiminin bu anlayis tizerine kurulmasinin sa-
kinca ve riskleri ortadadir. Bu olumsuzluklardan belki de en 6nemlisi ahlaki
kotiiliiklerin insan dogasna dayamilarak mesrulagtirilmasidir. Ozellikle 20.
yiizyili derinden etkileyen Tkinci Diinya Savasi'nda gerceklesen Yahudi soyki-
rimi, Japonya’ya atom bombast atilmasi, Bosna-Hersek ve Filistin’de yasanan
insanlik trajedileri ve halen cesitli sebeplerle yapilan kitlesel kiyimlar, insanin
bencil ve saldirgan dogasina atifta bulunularak agiklanmaya calisilmaktadir.
Bu noktada Rousseau’nun bireyin 6zgiir ve dogal gelisimine dayali egitim
anlayis1 sayesinde bireyin dzgiir gelisimini sinirlandiran, onu tekdiizelegtiren
dogmatik, ideolojik ve dayatmaci bakis acilarina kars: elestirel bir tavir ge-
litirilebilir. Boyle bir tavir, insan1 s1§ ve mekanik bir diizlemde ele alan ege-
men egitim anlayiglarinin olumsuz etkilerini giderebilir ya da en azindan bu
olumsuz etkileri demokratik, dogal cevreye saygili, paylagimci ve uyumlu bir
yasam kiiltiirti lehine dengeleyebilir. Yersiz miidahaleler, sinirlandirmalar ve
baskilardan arinmus, 6zgiirliigii, huzuru ve uyumu 6nceleyen ve insaniligi yii-
celten bir egitim anlayisiyla yetismis nesillerden olusan bir diinya daha insan-
cil ve barisgil bir diinya olacaktir.

Bu ytizden Rousseau’nun yasayarak, deneyerek ve kesfederek 6grenmeyi
ongoren egitim felsefesi ve bu felsefeden etkilenmis alternatif ve biitiinciil egi-
tim goriisleri ahlak ve degerler egitimi baglaminda yeniden ele alinip deger-
lendirmeyi hak etmektedir. Sadece bu agidan baktigimizda bile Rousseau’nun
insan dogasinun iyiligine yaptig1 vurgu bizim igin énemlidir.
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Ozet:

Kur’an’in gevirisinin yapildigi en yaygin dillerden birisi Turkgedir. Turkiye’de kemiyet agisindan
meal ¢ok olup keyfiyet agisindan nev-i sahsina miinhasir meal ¢gok azdir. Nev-i sahsina minhasir
calismalardan birisi Salih Akdemir’in Son Cagri Kur’an isimli Turkge mealdir. Akdemir bu
calismasinin “Girig” béliminde hem tefsir ilmi hem de Kur’an’in farkli dillere tercime edecek meal
yazarlari igin yontemleri anlatmistir. Bu galismada Akdemir’in s6z konusu “Girig”i incelenecektir.
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On Introduction of “Son Cagri Kur’an”

Abstract:

Turkish is one of the most common language in which the translation of Qur'an is made. There
are a lot owner of the translation of Qur'an in Turkey, but this is not in terms of quality, only just
in terms of quantity. One of the quality researches is the translation of Qur'an in called “Son
Cagn Kur’an” which belongs to Salih Akdemir. Akdemir has explained methods for both tafsir and
translators of the Qur’an to different languages in the “Introduction” of his research. In this study,
it will examined his “Introduction”.
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ortak caligmalar ve terciimeler, yurtdisi aragtirma ve bazi projeler... Fakat
ilahi kaderin farkli istikamette cereyan edecegini hentiz bilmiyorduk...

Aslinda bu calismamda ilk hedefim, Akdemir’in Kur’an mealinin
timiinti incelemek idi. Ancak, sadece mukaddimesini inceledigimde onun bir
makaleyle degerlendirilebilecek muhtevada oldugunu goérdiim. Dolayisiyla
calismama Kur’an mealinin incelemesini de dahil ettigim takdirde bir makale
sinirlarin1 asacagini fark ettim ve odaklanmami sadece mukaddimenin
tizerine yogunlagtirdim.

1. Son Cagri1 Kur’an’in Mukaddimesi

Son Cagr1 Kur’an adindaki mealde iki 6ns6z ve yirmi dort sayfalik “giris” yer
almaktadir.! flk baskinin 6nséziinde Akdemir, mealinin hazirlanma siirecinden
bahsetmektedir. Isin baginda yayinevinin kendisinden Kur’an ile ilgili olarak
asagidaki beg ayr1 calisma ve arastirmayi istedigini dile getirmektedir:

a. Kur’an-1 Kerim'in Cevirisi

b. Kur’an-1 Kerim’in Dipnotlu Yorumu
¢. Kur’an-1 Kerim’in Geleneksel Yorumu
d. Kur’an-1 Kerim’in Fihristi

e. Kur’an SozIugi

Bu isteklerden Akdemir’e sadece Kur’an-1 Kerim’in gevirisini yerine
getirmek nasip olmustur. Diger calismalarini ise en yakin zamanda
yayimlamay: planlamisti. Fakat hastaligi nedeniyle ¢aligmalar1 yarim
kalmustir.

Akdemir ¢alismasmin ikinci baskisinin 6ns6ziinde Kur’an cgevirileri
konusunda yaganan en 6nemli sorunlardan birine olan geviride yontem
sorununa, daha dogrusu yontemsizlik sorununa dikkat g¢ekmektedir.
Akdemir’in Kur’an gevirisinin mukaddimesinde oldukg¢a engin konulara
temas edilmektedir. Dolayisiyla okurun mukaddimede sunulan konulara
rahatlikla vakif olabilmesi i¢in alt boltimler halinde analiz edecegiz.

1.1. Dilbilim ve Ceviribilim

Akdemir’in ¢evirisinin mukaddimesinde 6nemsedigi konularin basinda
Dilbilim ve Ceviribilim gelir. Bilindigi {izere son yiizyilda dilbilimle alakal1 cok
degerli calismalar yapilmistir. Bu ¢ercevede 6nemli bir gelisme yasanmis ve

1 Salih Akdemir, Son Cagr: Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s. XIII-XXXVI.
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60-70 yillarinda geleneksel olarak dogru kabul edilen contrastive linguistics/
ayrimsal dilbilim teorisi egemenligini kaybetmistir. Contrastive linguistics’e
gore terctimede esas olan esdegerliliktir. Glittinder s6z konusu yaklasimi séyle
tanimlamaktadir: Ozgiin metnin, kendi dilinin okurunda uyandirdi§i etkinin,
ceviri metnin de ¢eviri dili okurunda uyandirabilmesidir. Akdemir terciimede bu
tir bir yaklasima kargsi ¢ikmakta ve sebebini Aksit Goktiirk’ten atif yaparak
su sekilde 6zetlemektedir: Yazin metinlerinin ceviri siirecinde her zaman
uygulanamaz. Bu durumun nedenleri de

a. Bir yazin metninin, kendi 6zgiin dilindeki, ses, sozciik, sézdizimi, bii-
tlin yap1 gibi 6gelerin birbirine oriisiik islevlerinden dogma etkisinin, ¢ok kar-
magik olabilecegi;

b. Karmasik, ¢ogul anlamli nitelikteki 6zgiin metinlerin, kendi dillerinin
degisik okurlar tizerinde bile ayni etkiyi uyandiramayacagidir.

Bu iki ana etkenden dolay: esdegerlilik ilkesi yetersiz kalmaktadir.
Bundan dolayr Akdemir, Eugene Albert Nida'nin “devingen esdegerlilik -
dynamic equivalence” teorisini daha ¢ok benimsemektedir: Degisik d¢renim
diizeyleri, degisik meslekler, ilgiler, insanlarin bir iletiyi anlayabilme yetisini onemli
ol¢tide etkiler. Dolaysiyla, bir metnin iiniversite 6grencileri, ilkokul bitirmisler, yeni
okumaya baslamsg yetiskinler, yabanci dilde okuyan okul ¢ocuklari, zihinsel oziirliiler
gibi degisik okur topluluklart icin bir birinden apayr: nitelikte cevirilerinin yapilmas:
gerekebilir. Son yillarda Kutsal Kitap dernekleri, boyle degisik alici tiirleri igin,
Kutsal Kitap'in de§isik cevirilerini yapmaktadirlar. Devingen esdegerlilikle yapilan
ceviri, anlatimda biitiin bir dogalli§1 amaglar, aliciya kendi kiiltiirii baglamina uygun
davramg kipleriyle seslenmeyi dener; alicimin, iletiyi kavrayabilmek igin kaynak dil
kiiltiiriiniin orgiisiinii bilmesi gerektigi goriisiinde diretmez.?

Nida’nin tanimindan agik¢a anlagilmaktadir ki bu tiir tercimelerde
alicnin durumu son derecede ¢nemli bir yere sahiptir. Iste Nida'min bu
yaklagimu iglevselci teorinin hareket noktasini olusturmaktadir.

Akdemir, ceviribilime Kkatki sunan Willss ve Katharina Reiss’in
katkilarindan da bahsetmektedir. Daha sonra Hans Vermeer’in Ceviribilime
olan c¢aligmalari zikredilmekte ve onun 6éne sundugu iki anahtar kavram
“Informationsangebot” ve “Skopos” iizerinde durmaktadir. Bati’daki bu
olumlu gelismeler c¢evirmene bir yandan daha fazla 6zgiirlik tanimakta,
diger yandan da sorumlulugunu artirmaktadir. Nitekim ¢evirmen artik
kaynak metni kutsal saymamaktadir. Islevselci yaklagimi savunanlar

2 Akdemir, Son Cagri Kur’an, s. XIX.
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arasinda Honig 6nemli bir yere sahiptir. Nitekim o “Positions, Power, and
Practise: Functionalist Approaches and Translation Quality Assessment”
baslikli calismasiyla islevselci yaklasiminin boyutlarini net bir sekilde ortaya
koymus ve bu yaklasima yoneltilen elegtirilere cevap vermistir. Honig
mezkir ¢alismasinda geleneksel yaklasim ile islevselci yaklasim arasindaki
farkliliklar1 bir tablo halinde sunmaktadir:

Functionalist Non-Functionalist
Translator
Is loyal to his client. Faithful to the author.
Must be visible. Should be invisible.
Translation processes
should be
Target text oriented Source text oriented
Aim of translation is
Communicative acceptability Linguistic equivalence
Translation tools taken from
Psycho-sociolinguistics Constrastive linguistics
Text linguistics Lexical semantics
(supporting decisions) (applying rules)
Analogy
Building bridges Crossing rivers

Honig'in sundugu bu tabloyu Akdemir Tiirkceye su sekilde
kazandirmigtir:

islevselci islevselci Olmayan
Cevirmen
Miisterisine sadiktir. Yazara sadiktir.
Goriintir olmalidir. Gortinmemelidir.

Ceviri siireci olmalidir

Erek metne yonelik. Kaynak metne y6nelik.
Cevirinin amaci
Kabul edilebilir iletigim. Linguistik esdegerlilik.
Ceviride kullanilan araglar
Psiko-sosyolinguistik. Ayrimsal lengtiistik.
Metin lengtiistigi. Leksikal semantik.
(¢evirmenin karar verme (¢evirmenin kurallar
yetenegini destekleme). uygulamakla yetinmesi).
Benzetme

Irmaklardan ge¢gmeyi saglamak

fizere képriiler kurma. Irmaklar iginden gegirme.
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Bu tabloda acikca goriildiigii gibi islevselci yaklasim ¢evirmene ve erek
metne/ ¢eviri yapilacak metne son derecede 6nem vermektedir. Bu yiizden
esdegerlilik  yaklagimini  benimseyen hayalperestler iglevsel yaklagim
“kaynak metni tahrif etme” ile su¢lamaktadirlar. Halbuki bir¢ok arastirmaci
bilimsel bir bigimde esdegerlilik yaklasiminin uygulanabilirlik bir yoniiniin
olmadigini ortaya koymustur. Bunun yani sira islevselci yaklagimi savunanlar
cevirmene agir sorumluluklar yiiklemekte fakat asla yanlhs bir geviriyi
onaylamamaktadirlar. Ne var ki islevselci yaklasimda kaynak metin artik
kutsal ve dokunulmaz degildir.

Akdemir Almanya’da Ceviribilimle alakali bu ve buna benzer gelismeleri
aktardiktan sonra Ingiliz dilindeki Dilbilim ve Ceviribilim gelisiminin biraz
farkli isledigini dile getirmektedir. Akdemir, bu alanda emegi gecenler
arasinda Eugene A. Nida, James Holmes ve Gideon Toury gibi isimlerden
bahsederek onlarin Ceviribilime sagladiklar: katkilar1 ayrintili bir sekilde
semalarla anlatmaktadir.

Akdemir Kur’an gevirisinde belli bir yontem sectigini ve calismasini ona
gore yiiriittiigiinii gérmekteyiz. Fakat bununla beraber asagidaki boliimde de
orneklerle agiklayacagimiz tizere diistiigii hatalar da mutlaka vardir. Nitekim
Meal, insanin ortaya koydugu bir tirtindiir. Dolayisiyla hatalarin olmas: da
dogal karsilanmalidir.

1.2. Kur’an-1 Kerim’in Cevirilerinin Tasnifi

Akdemir Kur’an-1 Kerim’in gevirilerini “Kur’an-1 Kerim’in Cevirileri
Konusunda Batr'daki ve Tiirkiye’deki Gelismeler” bashgt altinda
incelemektedir. Bat’da 6zellikle de Ingiliz dilinde yapilan meallerin arzulanan
seviyede olmadiklar1 malumdur. Bati’da yayimlanan mealler ele alindiginda,
Hussein Abdul-Raof'un da acikca belirttigi gibi, temelde iki gesit Kur’an
gevirisi s6z konusudur:

1. Bu Kur’an ¢eviri gesitlerinden birincisi Richard Bell’in (1937), Mar-
maduke Pickthall’in (1969), Arthur John Arberry’nin (1980), Muhammad
Asad’in (1980) ve Abdullah Yusuf Ali'nin (1983) ¢evirilerinde oldugu gibi
arkaik dili ve belli bir 6l¢iide lafzi s6z diizenini benimseyen semantik nite-
likli ¢eviriler vardir. Abdul-Raof’un ¢alismasinda bu lafzi ¢eviriler “kaynak
dilin erek dile egemen olmasina olanak veren bir yaklagim benimsendigi”
vurgulanmaktadir.
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2. Batr’daki meallerin ikinci kismi Muhammad Akbar’in (1978), Thomas
Ballantyne Irving’in (1985) ve Colin Turner’in (1997) mealleri, iletisim agirlikli
bir geviridir. S6z konusu mealler ¢agdas ve akigkan Ingilizce ile sunulmustur.
Bu kategorideki gevirilerin sahipleri kaynak metne sadik kalmalarindan dola-
y1 Kur’an’1 anlagilmaz hale getiren seleflerini elestirmektedirler.

Kur’an-1 Kerim'in ¢evirileri konusunda Tiirkiye’deki gelismelere gelince
Akdemir olumlu bir tablo gérmemektedir. Nitekim meallerin sayis1 ¢ok
olmasina ragmen elde dolasan mealler ne Tiirkceye geregi gibi aktarilabilmis
ne de onceki meallere bir faikiyet saglayabilmistir. Dolayisiyla terctimeler
sirasinda, Kur’an-1Kerim’in bir “s6zlii metin” oldugu dikkate alinmamaktadir.
Ayrica meal yazarlari kelimelerin anlam degismesine ugradiklarini g6z ardi
etmektedirler. Onemli olan diger bir husus basarisiz bir mealin sebebini
meal yazarlar1 Arapganin tistiinliigiine baglamaktadirlar. Halbuki higbir dil
digerinden daha tistiin degildir; sadece daha farklidir. Akdemir bu istikamette
goriis beyan eden Diicane Ciindioglu’yu takdir etmektedir.

Gergekten de Kur’an’in sozlii bir metin oldugu son derecede 6nemlidir.
Akdemir bunun &nemini bir daha vurgulamak igin ayni zamanda Omer
Ozsoy’dan da bazi goriigleri aktarmaktadir. Bunun akabinde Akdemir, sozlii
hitabin ve niizul déneminin iyi bilinmesi; baglamin ve kurgunun dogru
kurulmasinin 6nemini ti¢ farkli 6rnekle agiklamaktadr.

ilk 6rnek Ali iImran suresinin 3/72-74. ayetleridir:

115505595 4V T Oyaris idad 51 1533815 L0 a5 1%l Gl e il 0L yhal ST JAT a sl 23153
G 501 00 5 e 1 i U e 3 .00 1 i 2 50 0 i 54
Ve ealall Lnalod A5 T153 (5 dnads, Bt VT diale fuls I3 ELES

Akdemir bu ayetlerin anlasilmasinda sikintilar yasandigimi dile
getirmektedir. Razi bu ayetler hakkinda “Kur’an’da anlagilmasi en miigkil
ayetlerden biri” oldugunu aktarmaktadir. Ayetlere dogru anlam vermeden
6nce Akdemir farkli meallerden 6rnekler sunarak Allah’a ait sdzlerin yanl
yorum ve kurgudan dolayi kolaylikla Yahudilere atfedildigini ifade etmektedir.
Akdemir nihayetinde s6z konusu ayetlere dogru buldugu manayi su sekilde
vermektedir: Kitap ehlinden bir grup (diger bir gruba): “Inananlara indirilene,
gliniin baginda inanalim, sonunda da inkdr edelim ki, onlar da (inanglaridan)
donsiinler” (derlerken), (diger bir grup da onlara): “Dinimize uyanlardan baskasina
asla inanmayalim; aksi halde onlar (bu tiir davramglarimizi) Allah nezdinde (halk
arasinda) aleyhimize delil olarak kullamrlar” demektedirler. De ki: “Dogru yol,
Allah'in (belirlemis oldugu) dogru yol, size verilmis olanin aynen bir bagkasina da
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verilmesidir.” Yine de ki: “Kugskusuz, liituf Allah'in elindedir; onu diledigine verir.
Allah (Liitufu) ¢ok genis olan, cok bilendir. O, sevgi ve rahmetini diledigine ayrir.
Allah ¢ok biiyiik liituf sahibidir.

Mezkir ayetlere gercekten de diger meal yazarlarindan tamamen farkl
ve ayn1 zamanda oldukga acik manalar takdir eden Akdemir kanaatimizce
isabet etmistir. Nitekim diger meallerde Allah’a ait s6zlerin Yahudilere isnat
edildigini gormekteyiz. Ayrica bu ayetlerde Kur’an niizulii dsnemine mahsus
bir dil 6zelligi de vardir: “Biz” zamiri bulunan ifadeleri Kur’an-1 Kerim “Siz”
zamiriyle aktarmaktadir. Bu 6zellik, Kur’an’in inmis oldugu dénemdeki dile
ait bir ozelliktir; ¢linkii kisilerin kendi aralarindaki konusmalar, bu giinkii
Arapcada da ‘biz’li olarak ifade edilmektedir.?

ikinci 6rnek A’raf suresi 7/31-32. ayetleridir:

551 G0l 5 255 5 1B 4V ) ) Lt F 00T, 255 1535205 1505 s 06 e 8L 1935 231 &3
{7 Gsalad 0350 ¥ il SIS Baiall 33 Bialls L3N 53l § 1550l ol (2 U5 B3N G izl o)

Akdemir ayetlere su sekilde mana éngérmiistiir: “Ey Ademogullar1!
Ibadet etmek tizere (Kabe'ye) her girisinizde, (oraya ciplak olarak girmeyin),
elbiselerinizi giyinin. Yiyeceklerinizi yiyin ve igeceklerinizi i¢in; ama sakin
(Allah'in size helal kildig1 yiyecekleri yasaklama konusunda) asiriliga
kagmaymn. Cilinkii Allah, agirthiga kacanlar: sevmez. O halde de ki: “Allah’in
kullar1 i¢in yarattig1 elbiseyi, temiz ve giizel riziklar1 yasaklayan kimdir?” De
ki: “Onlar, diinya hayatinda (hem inananlar hem de inanmayanlar), kiyamet
giiniinde ise sadece inananlar igindir.” Iste Biz, bilen bir halk igin ayetlerimizi
ayrintili bir bicimde bdylece agikliyoruz.”

Bir¢ok mealde bu ayetler nazil oldugu dénemdeki inis ortami dikkate
alinmadig1 icin ayetlerde murad edilen mananin tam tersinin verildigine sahit
olmaktayiz. Nitekim Allah (c.c.) bu ayetler ile ¢iplak bir vaziyette Beytii'l-
Haram’i tavaf eden Arap miisriklere sesleniyor. Taberi tefsirinde agikga
goriilmektedir ki ayet, miisrik Araplarin bu ¢irkin adetlerini bertaraf etmek
i¢in inmistir. Ayrica ag¢-susuz kalarak kendilerine eziyet eden miisriklere
bunun bir sevap olmadigin bildirmektedir. Bilakis Allah’in helal kildig:

3 Mursal Atamov, Rus Dilinde Yayimlanan Kur’an-1 Kerim Cevirilerinin Ceviribilim Agisindan
Incelenmesi (Basarili Bir Rusca Kur'an Cevirisinin Olusturulmasina Katki), Yayimlanmamig
Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2013, s. 209-218.
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seyleri haram kilarak asiriliga kagmamalarini emretmektedir.* Dolayisiyla
tefsirlerde belirtilen biitiin veriler goz oniinde bulunduruldugu zaman
Akdemir’in ayete vermis oldugu mananin isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Akdemir son Ornegini Nisa suresinin 4/150-162. ayetlerinden
vermektedir:
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Bu ayetler genelde meal yazarlar1 tarafindan eksik anlagilmigtir.
Ayetlerde ana ctimle ve itirazi/yan ciimleler yer almaktadir. Fakat bazi
meal yazarlar1 bunu fark edememistir. Genelde mealler s6z konusu
climleleri ayirt edemedigi igin basarili olamamislardir. Akdemir ise
ana ctimleleri ve itirazi ctimleleri dogru tespit ettigine inanmakta ve su
sekildeki bir ¢eviri 6nermektedir: “El¢ilerden bir kismina inanir bir kismini
dainkéar ederiz” demek suretiyle, Allah’a (iman konusunu) el¢ilerine (iman
konusundan) ayirmak ve boylece (Allah elgilerine inanma konusunda)
ara bir yol edinmek istemelerinden dolayi, hem Allah’t hem de elgilerini
inkdr konumuna diismiis olanlara gelince; iste onlar, gercekten inkar
edenlerdir. (Bundan dolayidir ki,) Biz, o inkar edenler i¢gin, asagilayict
bir azap hazirladik. Bununla birlikte, Allah’a ve aralarinda hig¢bir ayirim
yapmadan elgilere inananlara da gelince; onlar, Allah’in kendilerine

4 Ebt Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Ciamiu’l-beyin an te'vili dyi'l-Kur’dn, Hicr Yay.,
Kahire 2001, c. 10, s. 149-162.
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odiillerini verecegi kimselerdir. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok miisfik olandir.
Kitap ehli, senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istemektedirler.
Musa’dan ise, bundan daha da biiyiigiinii isteyerek: “Bize Allah’1 agikca
goster” demiglerdi. O zaman, zuliimlerinden dolayi, derhal onlar1 yildirim
carpivermisti. Yine onlar, kendilerine acik deliller geldikten sonra da
buzagiy1 tanr1 edinmislerdi. Fakat Biz, bunu da affetmis ve Musa’ya apagik
bir gii¢ vermistik. S6z vermelerinden dolayi, Tur’u tizerlerine kaldirmis ve
onlara: “Kapidanselam vererek girin” demistik. Yine Biz, onlara: “Cumartesi
yasagini ¢ignemeyin” demis ve onlardan ¢ok agir bir s6z almistik. Ancak,
Biz, onlarin igindeki inkdrcilara, sozlerini tutmamalarindan, Allah’in ayetlerini
inkdr etmelerinden, Peygamberleri haksiz yere oldiirmelerinden, “kalplerimiz
perdelidir” demelerinden - Hayir; bilakis, Allah, inkarlarindan 6tiirdi, onlarin
kalplerini miihtirlemistir. Bu ytizden onlar, ¢ok az seye inanurlar. - (gercegi)
inkdr etmelerinden, Meryem’e ¢ok c¢irkin bir iftirada bulunmalarindan,
“Allah Elgisi Meryem oglu Mesih’i 6ldiirdiik” demelerinden, - oysa onu ne
oldirmiisler ne de carmiha germislerdir; fakat o, onlara 6yle gorinmdistiir.
Onun hakkinda goriis ayriligina diisenler, gercekten de onun hakkinda
kusku icinde bulunmaktadirlar. (Bu yiizden) onlarin bu konudaki bilgisi
sadece zanna tabi olmaktan ibarettir; nitekim onu o6ldiirdiiklerinden
emin degildirler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir; ¢linkii Allah
cok gii¢lii olan, ¢ok bilge olandir. Kitap ehlinden hi¢ kimse yoktur ki,
oliimiinden Once ona (1sa’ya) inanmis olmasm. O, kiyamet giiniinde,
onlar aleyhinde taniklik edecektir. Yine Yahudi olanlardan bir kisminin
(etmis olduklar1) zuliimden dolayi, onlara, daha o6nceleri kendilerine
helal kilinmis olan temiz (yiyecekleri) yasaklamustik. - bircok kimseyi Allah
yolundan alikoymalarindan, yasaklanmig olmalarina ragmen faiz almalarindan
ve insanlarin mallarini haksiz yere yemelerinden DOLAYIDIR KI, cok act veren
bir azap hazirlamigizdir. Bununla birlikte, i¢lerinden ilimde derinlesmis
olanlara, sana ve senden 6nce indirilmis olana inanan inananlara, namazi
kilanlara, zekat: verenlere, Allah’a ve ahiret giiniine inananlara gelince;
onlar, Allah’in kendilerine ¢ok biiyiik bir 6diil verecegi kimselerdir.”

Yukarida belirttigimiz ceviri 6rneklerinde Akdemir’in bagsarili oldugunu
sOylememiz miimkiindiir. Fakat bununla beraber bazi ayetlerin gevirisinde
bagarili olamadigini da dile getirmemiz gerekir:

a. A'raf 7/115: alll 435 6s&5 4T G615 calh 5 6 gesh 1516
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[Sihirbazlar Musa'ya]: “Ey Musa! Ya sen at ya da biz atalim!” demiglerdi.®

Dikkat edilirse yukaridaki ceviride “neyin seyin” ne oldugu
belirtiimemistir. Dolayisiyla “neyi?” sorusuna cevap bulunmadigi igin
ciimlede mef’ul/nesne eksikligi vardir. Tefsirlerde belirtilen bilgilere gére stz
konusu nesne “asa/hiinerler” seklinde olmalidir.®

b. Kasas 28 /8: iulls 1536 eh3sizs Slalas 5325 Gl a3 154 il 080 3258 0 4baiills
Nihayet Firavun ailesi, ileride kendilerine diisman olacak ve tziintii

kaynagi olusturacak olan o [¢ocugu] bulup almislardi. Firavun, Haman ve
ordulari [boyle davranmakla] hata etmiglerdi.”

Hatirlanacag1 tizere Tiirkcede eger ozne; hayvan ismi, esya ismi,
topluluk ismi, belirsizlik zamiri... gibi kelimeler ise haber/ yiiklem tekil olur.®
Dolayisiyla “aile” kelimesinin haberi uyum ve ctimlenin akigi agisindan tekil
gelmelidir.’

C. Suara 26/26: s &Kl &3 185 gL

Musa: “O, sizin de Rabbinizdir, sizden 6nceki atalarimiz da Rabbidir.”
diyerek devam etti."

Yukarida verdigimiz mealde “Rab” kelimesi gereksiz olarak iki defa
zikredilmigtir. Gereksiz sozciik kullaniminda yola agan bu eksikligi “O, hem
sizin hem de atalarinizin Rabbidir.” seklinde gidermemiz miimkindyir.

d. Tarik 86/5: 35 & bladyl Ligle
O halde insan neden yaratildigina bir baksin!..."

Son Ornegimizde ise “neden” kelimesinin birbiriyle karistirilan
kelimelerden birisi oldugu igin hem “sebep” hem de “hangi seyden”
manalarini ¢agristirmaktadir. O halde ¢eviride “hangi seyden” ifadesinin
tercih edilmesi daha isabetli olacaktir.

Akdemir, Son Cagr: Kur’an, s. 163.
Ayrica bk. Sad, 38/5; ibrahim, 14/6.
Ayrica bk. Bakara, 2/79; Suara, 26/19; Sebe’, 34/15.

Kavruk Hasan ve digerleri, Tiirk Dili Yazili ve S6zlii Anlatim, Ugurel Matbaasi, Malatya
2006, s. 132. Aktaran Abdulcelil Bilgin, Kur’an Meallerindeki Anlatim Bozukluklari, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2012, s. 24.

9  Bilgin, Kur’an Meallerindeki Anlatim Bozukluklari, s. 64.
10 Akdemir, Son Cagr: Kur’an, s. 367. Ayrica bk. Kaf, 50/21.
11  Akdemir, Son Cagri Kur’an, s. 590.
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1.3. Kur’an’in Niizul Dénemindeki Arapg¢aya Vakif Olabilme Sorunu

Akdemir, Kur’an"in dogru anlasilmasinin 6neminden bahsederken tarih seyri
icerisinde kelimelerin anlam degisikligine ugradiginin bir hakikat oldugunu
hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in niizul dénemindeki Arapgaya
ulagabilmek i¢in art siiremli semantik ve eg siiremli semantik aragtirmalarin
yapilmasimin kagmilmaz oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an’in 610-622 yillar arasinda nazil oldugunu hatirlatan Akdemir
niizul déneminden itibaren giiniimiize kadar kelimelerin anlam degisikligine
ugramalarinin g6z Ontinde bulundurulmasinin  sart oldugunu dile
getirmektedir. O Ozetle su sekilde devam etmektedir: Kur’an'in niizul
donemindeki Arapcaya ulasabilmek igin ne yazik ki sozliikler yetersiz
kalmaktadir. Bu boslugu doldurmak igin hicbir ¢alisma yapilmadig: gibi
birka¢ arastirmact haricinde bdyle bir sorunun varhigindan haberdar bile
olunmamasi son derecede tizticii bir durumdur.

Kur’an’da yer alan kelimelerin anlam degisikligine ugradigina ilk dikkat
¢ceken Misirli miifessir Emin el-Hli olmustur. EI-Hli, mevcut so6zliiklerin
Hz. Muhammed’in dénemindeki dili yansitmada yetersiz ve hatta faydasiz
oldugunu dile getirmektedir.'> Akdemir, el-Hli'nin bu goriisiine katilmakla
beraber 6nerdigi ¢oziimii yetersiz bulmaktadir. Nitekim el-Htli, Kur’an'in
niizul donemindeki Arapcaya ulagabilmek igin her miifessirin bizzat
kendisinin arastirma yapmasmin gereklili§ini savunmaktadir. Bu acidan el-
Hili'ye Arap dilbilimcileri de katilmaktadir. Fakat Akdemir’e gore biitiin bu
cabalar bireysellikten 6teye gecemeyecegi icin ilmi bir degere sahip degildirler.
Iste bu baglamda Sami dillerinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Sami
dilleri, zaman igerisinde kelimelerin muhtemel unutulmus manalarinu tespit
etmede ilmi bir veri saglayabilecektir. Akdemir hedefini gerceklestirebilmek
icin gorev yaptig: fakiiltede yiiksek lisans ve doktora tezlerine damismanlik
yapmugtir.

1.4. Sami Dil Ailesi

Akdemir Kur’anit anlamada Sami Dillerin bilinmesini sart kosmaktadir.
Nitekim Kur’an’da gecen kelimelerin asil kok manasina ulagmanin tek
yolu buna baghdir. Akdemir Kur’an'da zikredilen fiil kokleriyle ilgili
yliksek lisans ve doktora diizeylerinde art siiremli semantik agidan

12 Emin el-Hali, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metod, cev.: Mevliit Giingor, Bizim Biiro Basimevi
Yay., Ankara 2001, s. 95-97.
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aragtirmalara danmismanlik yapmistir: “EMR”,"* “QRE”,** “SHD”,"> “ABD”,'*
”VSY”,7 “BRK, SBH, KDS”,® “HNF”," “ZKY-SDK”,2® “RUH ve NEFS"? ve
“EMN ve KFR”? kokKleri ile “ALEM”? ve “HAK?*” sozciikleri Eski Ahit'te,
Incillerde ve Kur’an’da yiiriitiilen art stiremli ¢alismalar bagarili bir sekilde
sonuclandirilmistir. “HSB”,* ve “RDY”* kokleri ile ilgili art stiremli galigmalar
ise devam etmektedir.” Akdemir calismalarin neticesinde ad1 gecen kokler
hakkinda su degerlendirmelerde bulunuyor:

1. “EMR” kokiiniin koék anlami emretmek degil soylemek, anlatmaktir.
2. “QRE” kokiintin kok anlami, okumak degil cagirmaktir.

3. “ABD” kokiintin kok anlami, kul olmak degil yapmak, yaratmak, gercek-
lestirmek, iiretmek, calismaktir.

13  Alie Aptourachman, Vahiy Geleneginde EMR Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2002.

14 F. Betiil Cipiloglu, Vahiy Geleneginde QRE Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2003.

15  Hatice Korkmaz, Vahiy Geleneginde SHD Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi, Yayinlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2003.

16  Nermin Akga, Vahiy Geleneginde ABD Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi, Yaymnlanmamisg
Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2004.

17 Omer Miiftiioglu, Eski Ahit Ahit ve Kur’an’da VSY Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi,
Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2004.

18  Mutlu Tiirkmen, Kur’dn-1 Kerim ve Kitdb- Mukaddes'te “BRK”, “SBH” ve “KDS” Kdoklerinin
Semantik Incelemesi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2007.

19  Elif Arslan, Vahiy Siirecinde HNF kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi, Yayinlanmamig
Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2012.

20  Mustafa Harput, Vahiy Siirecinde “Zky” ve “Sdk” Koklerinin Art siiremli (Diachronic) Semantik
Incelemesi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2015.

21 Yusuf Topyay, Vahiy Siirecinde “Rith ve Nefs” sozciiklerinin Semantik Agidan Incelenmesi,
Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2016.

22 Hatice Nuray Sahin, Vahiy Siirecinde E/M/N ve K/F/R Kokleri Uzerine Semantik Caligma, Ankara
Universitesi SBE, Ankara 2017.

23  Muhammet Karaosman, Vahiy Siirecinde Alem Kelimesinin Semantik Tahlili, Yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2006.

24 Mustafa Kumru, Vahiy Siirecinde Hak Kokiiniin Semantik Agidan Incelenmesi, Yayinlanmamisg
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2007.

25 Saida Saipova, Tevrat, Inciller ve Kur'dn’da H-S-B Kokiiniin Semantik Acidan Incelenmesi,
Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2017.

26  Ramazan Unsal, Yahudi Kutsal Kitabinda, Yeni Ahit’te ve Kur’an-1 Kerim’de RDY kokiiniin Art
Siiremli Semantik Incelemesi, Yiiksek Lisans Tezi, savunma agsamasinda.

27 Akdemir 2014’te Tlahi rahmete kavusunca geride kalan calismalarm danismanhigin
Prof. Dr. Mesut Okumus tistlenmistir.
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4. “VSY” kokiiniin kék anlamu, tavsiye etmek, onermek degil emretmektir.

5. “HNF” kokiiniin kék anlami, tipki “SBE” kokii gibi yoldan ¢ikmak, sap-
mak, haktan batila meyletmektir. Tabii ki bu betimleme, miisriklerin, Peygamber-
leri ve inananlari, inangsiz ve dinsiz gormelerine dayanmaktadir.”

6. “SHD, BRK, SBH, QDS” kokleri kok anlamlarin giintimiize dek degis-
meden stirdiirebilmiglerdir.?®

Bu tiir calismalarin ne Bat’'da ne de Islam diinyasinda higbir sekilde
inceleme konusu olmadigini hatirlatmak isteriz.

1.5. Kur’an’in Anlasilmasinda Onceki Vahiylerin Konumu

Elbette Sami dilleri sadece dil bakimindan 6nemli degildir. Daha da nemli
olan hemen biitiin vahiyler Sami dilleri vasitasiyla gerceklesmistir. Eger Kur’an
vahyini dogru anlamak istiyorsak Hz. Muhammed’in dénemini iyi bilmemiz
gerekir; ayni sekilde Kur’an vahyini dogru anlamak igin vahiy stirecini bir
biitiin olarak ele almamiz gerekir. Bundan dolay1r Kur’an vahyini dogru
anlamak igin Akdemir, “Eski Ahid ve Inciller, inceleme konusu yapilmadan
Kur’an’1 dogru olarak anlamak asla s6z konusu degildir” goriisiinii net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Akdemir’in bu goriisii kanaatimizce isabetlidir.
Clinkii Kur’an stirekli bir bigimde kendinden o6nceki vahiylere atifta
bulunmakta ve kendini, kendinden 6nceki vahiylerin onaylayicisi (musaddik)
ve koruyucusu (miitheymin) olarak takdim etmektedir.

Kur’an'in musaddik ve wmiiheymin sifatlari1  giindeme getirdikten
sonra Akdemir “tefsir usulti konusundaki kaynaklarimiz, hala semantik
konularina gereken ilgiyi gostermekten uzaktir” ifadeleriyle tiztintiistinii dile
getirmektedir. Her ne kadar mdifessirler ¢alismalarinda dil konularma agirhik
verseler de talep edilen hedefe ulasmaktan uzaktirlar.

Hemen belirtmek gerekir ki 6nceki vahiylerden istifade edilirken oldukga
dikkatli olmak lazimdir. Nitekim muharref olan 6nceki vahiyler-hadislerde de
acikca belirtildigi tizere-dogru olduklar1 gibi yanlis olma ihtimalleri de vardir.
Fakat bununla beraber Kur’an’da gegen kissalar ile 6nceki vahiylerde gecen
kissalar bazi ortak karaktere sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’da gegen kissalari
anlamada -ihtiyatli olmak sartiyla- 6nceki vahiylerden yararlanmanin

28  Salih Akdemir, Linguistic Approaches to the Qur’an: Contribution to Creating a Great Dictionary
of the Qur’an, 1st International Symposium On Rethinking The Qur’an, Ankara, 3-5 May1s
2013. Bildigimiz kadariyla bu ¢aptaki ¢alismalar bagka bir yerde yiirtitiilmemektedir.
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faydali olabilecegini séylememiz miimkiindiir. Nitekim Muhammed Esed
ve Mustafa Oztiirk’iin meallerinde bazi hususlar daha isabetli izah edildigini
gormekteyiz. Ayrica, 6rnegin, Rusca meal yazarlari arasinda da onceki
vahiylerden istifade edenler daha isabetli yorumlar yapabilmiglerdir.? Yine
Akdemir’in danismanliginda hazirlanan Ahmet Ozdemir’in tezi de onceki
vahiylerden istifade ederek kissalar1 anlamada katki saglayabilecegini
ispatlamaktadir.®

1.6. Ayetlerin Numaralandirilmasi

Bilindigi gibi Kur’an ayetlerinin giintimtizdeki sekliyle numaralandirilmas:
sonradan yapilan bir istir.*’ Yine malum oldugu gibi bir ayetin, anlaml bir
ctimleye tekabiil etmesi sart degildir. Bu hem Mushaf’ta yer alan orijinal
Kur’an metnindeki ayetler hem de bagka dillere terciime edilen mealler
icin gegerlidir. Buna bir 6rnek olarak Rum suresinin 30/1-5. ayetlerini
verebiliriz. Meal yazarlar ayetlere genelde mana verirken ayet numaralaria
odaklanmaktadirlar. Bunun neticesinde her ayetin anlamli bir ctimle olarak
algilandigindan hatalar kac¢inilmaz olmaktadir.** Sonug olarak okur Tiirkce
Kur’an ¢evirilerinde bozuk ctimlelerle yiiz yiize kalmaktadir:

a3l a5l all iy
28535 43 505 15 o590 ) Fn gl § 4 ORI (ol 33 o b3 2301 1 E 4T sl 2tk 1) 10
40) fumsl sl 325 T35 (a3t A iy {8 el 15
1- Elif lJam mim.
2- Rum(lar), yenildi:
> Nerede yenildiler?

29  Atamov, Rus Dilinde Yayimlanan Kur’an-1 Kerim Cevirilerinin Ceviribilim Agisindan Incelenmesi,
s. 84 vd.

30 Ahmet Ozdemir, Vahiy Siirecinde Yunus Peygamber Kissasi, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi SBE, Ankara 2007.

31  Abdiirrezzak Ali ibrahim Misa, el-Muharrerii’l-veciz 11 addi dyi>l-kitdbil-aziz, Mektebetii’l-
Mearif, Riyad 1988, s. 5 vd.; Eb Amr ed-Dani, el-Beyin fi addi dyi>l-Kur>dn, Merkezii'l-
Mahtatat ve’l-Vesaik, Kuveyt 1994, s. 3 vd.

32 Buagidan Yusuf Isicik’in “Terceme edilen bir ayet ne kadar kisa olursa olsun ve iginde yer
aldig1 komsu ayetler ne denli ciimle ve anlam baglantisi igerisinde bulunursa bulunsun, hem
yalniz basina kendi miistakil anlamini ifade etmeli, hem de birlikte bulundugu ayetlerle
beraber seslendirdigi ortak/kollektif manay1 vermelidir.” agiklamasina katilmadigimizi
belirtmek isteriz. bk. Omer Dumlu ve digerleri, Kur'an Mealleri Sempozyumu, DIB Yay.,
Ankara 2010, 1/95.
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3- (Bolgeye) En yakin bir yerde. Onlar (bu) yenilgilerinden sonra yene-
ceklerdir;

» Ne kadar bir siirede?

4- Birkag yil iginde. (Onlarin) Bu (yenilgileri)nden 6nce de, sonra da
emir Allah’indir (ferman O'nundur). O giin miiminler sevinir(ler).

»  Ne suretle veya hangi sebeple?

5- Allah’in yardimiyla. (Allah) Diledigine yardim eder. O, galiptir, esir-
geyendir.®

Boyle bir geviri ne Arapga ne de Tiirkge climlelerin kurulugsuna uygundur.
Cuinkii “=stz- gulibet” fiili ile bu fiilin miiteallak: “ %7 j3i3— fi adna’l-ardi”
olmasina ragmen ayr1 ayri terciime edilmistir. Her ne kadar aralarinda ayet
sonu olsa da bu iki ayet arasinda durulmamasi gerektigini bildiren “y/la”
secavend isareti bulunmaktadur. Bilindigi gibi “¥ /la” isareti mikro bir anlamin
tamamlandig1 fakat makro bir anlamin olusmas: i¢in devaminin icabim
bildiren bir igarettir. Dolayisiyla burada ayetin baglamimi kurarak anlam
vermemiz gerekir. Aksi halde ayetin duragina riayet ederek mana verirsek
anlam tamamlanmaz/eksik kalir. Yine aym sekilde “&siliiz- seyaglibtine” fiili
ile onun miiteallaki “¢niw a3, 3—fi bid'1sinin” arasinda da bir ayet durag: vardir
ve durulmamasi gerektfgini gosteren “¥/la” harfi bulunmaktadir. Her ne
kadar ayet duragi olsa da bu iki ayeti birlestirerek mana vermemiz baglamin
dogru anlagilmasi icin zaruridir. Son olarak “#i;- yefrahu” fiili ile onun
miiteallaki “4li7 .23, - binasrillah” aralarinda ayet duragi vardir ama yukarida
belirttigimiz durum buras: i¢in de gecerlidir. Burada sebep ile miisebbebin
birbirinden ayrilarak anlam verilmesi mananin kopukluguna neden olacaktir.

O halde bir de fiil ile miiteallaki, sebep ile miisebbebi birlestirerek anlam
verelim:

1. Elif ]am mim.
2-3. Rumlar yenildi + en yakin bir yerde.
3-4. onlar bu yenilgilerinden sonra yeneceklerdir + birkag yil iginde.

4-5. o glin miiminler sevinirler + Allah’'in yardimiyla...

33  Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim ve Yiice Meali, Kilig Kitabevi, Ankara 1980, Rum 30/1-5.
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Simdi ise baglami esas alalim ve ciimleyi Tiirkgeye gore kurarak bu ilk
bes ayete anlam vermeye ¢alisalim:

1-5. Elif lam mim. Rumlar en yakin bir yerde yenildi. Onlar bu
yenilgilerinden sonra birkag¢ yil icinde yeneceklerdir. O giin miiminler
Allah’in yardimiyla sevinirler. (Allah) Diledigine yardim eder. O, galiptir,
esirgeyendir.®*

Akdemir mukaddimesini tamamlarken “ayetlere mana verirken
ayetlerin numaralandirilmasini anlama zarar verecegi durumlarda dikkate
almamaya 6zen gosterilmigstir” ifadelerini serdeder. Her ayeti ayr1 ayr birer
ctimle algilayip erek dile kazandirmanin yanlis oldugunu en agik bir sekilde,
yukarida acikladigimiz Nisa suresinin 4/150-162. ayetlerinde gdrmemiz
miimkiindiir.

Ayrica her gevirinin bir yorum oldugunu hatirlatan Akdemir, miitercimin
okur tarafindan taninmasi ve takva sahibi olmasi gerekliligini belirtmektedir.
Akdemir, Kur’an ¢evirisinde en ¢ok Muhammed Esed’in The Message of the
Qur’an adli mealinden istifade ettigini bildirmektedir. Sonu¢ kisminda da
Kur’an’1 Tiirk diline aktarirken elestirel-felsefi hermendtige dayali islevselci
bir ¢eviri kuramini izledigini ifade etmektedir.

2. Genel Degerlendirme

Kur’an, insanlhig karanliktan aydinhiga ¢ikarmak igin génderilen son ilahi
vahiydir. Kur’an’in daha ntizul déneminden beri anlagilmasi icin ¢abalar
sarf edilmistir. Stiphesiz ki onun dogru anlasilmas: ayetlerin nazil oldugu
donemin iyi bilinmesine baghdir. Ayrica Kur’an’da verilen mananin dogru
anlagilmasi kelimelere dogru mana vermekten ge¢mektedir. Iste burada
ozellikle tizerinde durulmasi ve dikkat edilmesi gereken hususlar vardur.

2.1. Kur’an’in Arapcasina Vakif Olabilme Sorunu

Kur’an’da gegen kelimelerin kok anlamini tespit etmede Arthur Jeffery, Emin
el-Hali, Ciindioglu ve Akdemir mevcut sozliiklerin yetersiz oldugunda
hemfikirdirler. Bu sorunu ¢zebilmek i¢in mezkiir sahislardan bazilari sadece
sorunu giindeme getirmekte; bazilar1 ise farkli 6nerilerde bulunmaktadir.

Jeffery sadece sorunu giindeme getirmekte fakat ¢6ziim olarak bir sey
soylememektedir. Emin el-Hali, 6nerisinde Kur’an’t anlamak isteyen herkes

34 Atamov, Rus Dilinde Yayimlanan Kur’an-1 Kerim Cevirilerinin Ceviribilim Agisindan Incelenmesi,
s. 100-103.
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kendi ¢abalariyla kelimenin asil manasi igine dogana kadar aragtirma yapmasi
gerekmektedir. Elbette ki bu ilmi bir metot olmaktan uzaktir. Kald1 ki bu
sekilde tespit edilen mananin baglayicilig1 sadece kasifini ilgilendirir.

Ciindioglu ise dilin dinamikliginden bahsetmektedir: Dilin her zaman
bir degisiklik i¢inde oldugunu “Dil, 6zii itibariyla “toplumsal bir olgu’
oldugundan, gayr-1 sahsi bir nitelik tagir ve bu genel karakteri nedeniyle de
belli bir zamana iktirani yoktur. Dil zamanla birlikte yinelenir, yenilenir, gelisir,
degisir, yerinde durmaz...” ctimleleriyle vurgular.®® Bu gibi 6nemli tespitlerde
bulunan Ciindioglu derde dermanolacakeserlerin varligindanbahsetmektedir.
Ona gore Hz. Muhammed’in donemindeki Arapgay1 yansitacak eserler vardir
fakat bunlardan bir kism1 ya kaybolup giiniimiize kadar ulasamamustir ya da
raflarda tozlar iginde ilim adamlarini1 beklemektedir.* Fakat Ctindioglu'nun
sundugu bu goriis ve oneri eksik kalmaktadir. Eksiktir ¢linkii soziinii ettigi
arsivlerdeki nesredilen eserler konumuza 1sik tutmaktan uzaktr.¥” Biz,
ecdadimizin telif ettikleri eserleri kiiclimsemiyoruz, bilakis her birinin 6zel
degeri vardir. Ancak, amaclanan hedefe varabilmemiz i¢in bu eserler yeterli
degildir. Ayrica Ciindioglu art siiremli arastirmalara da deginmektedir fakat
somut bir teklif sunamamaktadir.®

Soziinti ettigimiz sorunun ¢oziimi i¢in tekliflerde bulunan Akdemir’in
goriisiiniin konuya yaklagim agisindan daha uygun oldugunu soyleyebiliriz.
Akdemir’e gore fiil koklerinin kék manalarini tespit etmede kullanilmasi
gereken yol Sami dilleridir. Nitekim Sami dilleri, zaman igerisinde Kur’an’da
zikredilen kelimelerin muhtemel unutulmus manalarini tespit etmede ilmi
bir veri saglayabilmektedir. Ayrica Akdemir bdyle bir éneride bulunmakla
yetinmemis aymi zamanda hedefini gerceklestirebilmek igin gorev yaptig
kurumda ytiksek lisans ve doktora tezlerine damigmanlik yapmigtir.¥
Fakat bununla beraber ilmi arastirmalara konu olan ¢alismalar dikkatlice
incelendiginde su netice ortaya ¢ikmaktadir:

a. Kur’an’da gecen kok manalarimn tespitinde Sami dillerine bagvur-
mak nihai manay1 degil sadece muhtemel unutulmus manalardan birisini
elde etmemizi saglamaktadir. $oyle ki: 6rnegin “RHM” kokiiniin tespitinde

35  Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyast, Kap1 Yay., istanbul 2014, s. 32.

36  Cundioglu, Kur'dn Cevirilerinin Diinyast, s. 35-40.

37  Diicane 6rnek olarak Mukatil’in tefsirini ve el-Viiciih ve'n-Nezdir isimli eserini vermektedir.
38  Cundioglu, Kur'dn Cevirilerinin Diinyast, s. 31-34.

39  Bu calismalarin listesi Sami Dil Ailesi boliimiinde verilmistir.
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Sami dillerinde bagvurdugumuzda s6z konusu kokiin “sevmek” manas: dik-
kat ¢ekmektedir. Fakat unutulmamalidir ki ayni anlam Arapca kaynaklarda
ve Ozellikle hadisi seriflerde de yer almaktadir.** Buna binaen denilebilir ki
Sami dilleriyle yeni bir kok ortaya ¢ikmis sayilmamaktadir. Ancak muhtemel
unutulmus anlam tekrar hatirlatilmakta ve baglama uygun oldugu igin teklif
edilmektedir.

b. Eger Sami diller aracigiyla tespit edilen mana Arapga kaynaklarda hig
yer almiyorsa kanaatimizce tespit edilen yeni bir manada —baglama uygun
olsa dahi- iddiali olmamak gerekir. Nitekim s6z konusu Kur’ant anlamak
oldugu i¢in anlam degisikligine yol agabilmektedir. Ayrica tespit edilen ma-
nanin en dogru oldugunu séylemek de biiyiik bir sorumluluk getirmektedir.

c. Yine belirtmekte yarar vardir ki Kur’an’da gegen kelimelerin kék anla-
mini tespit etmede Sami dillerden istifade etmenin 6nceki Kutsal Kitaplarin
muharref olmalariyla bir alakasi bulunmamaktadir. Nitekim konusulan ve
tartisilan sey dini bir bakis dil; dil olgusudur.

2.2. Kur’an Cevirilerinde Yontem Sorunu

Uzerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan birisi de Kur’an’i bagka
bir dile aktarmada bir yontemin segilmemesidir. Akdemir konu ile ilgili
yaptig1 baska bir calismasinda Kur’an cevirileriyle alakali su agiklamalarda
bulunmaktadir: Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte Tiirkiye’de terctime
faaliyetine agirhk verilmistir. Bu faaliyetin sonucunda bircok Kur’an
terclimesi yayimlanmigtir. Ancak bunlardan ¢ok azi ilmi 6zellige sahiptir.
Zira biiyiik bir kismi, ehil olmayan kisiler tarafindan hazirlanmistir. Oyle
goriiniiyor ki, bircok kimseye goére, Kur’an1 Kerim'i terctime etmek igin iyi
derecede Arapca bilmeye bile gerek yoktur. Giivenilir birkag terciime esas
alinip, ufak tefek bazi degisiklikler yapildi mi, Tiirk diline yeni bir terciime
kazandirilmig demektir! Aksi halde, ayni hatalarin sik sik tekrarlanmasinin
izah1 kolay olmasa gerekir.*!

Diger bir sorun ise c¢eviride yontemsizliktir Kur’an gevirisinde
yontemsizlik giderilmesi gereken 6nemli bir kusurdur. O zaman Kur’an
cevirilerinde mutlaka bir yontem secilmelidir. Akdemir’in de belirttigi gibi,

40  Salih Akdemir, Kur’dn-1 Kerim’e Dilsel Yaklagimlar: Yeni Bir Kur’dn-i Kerim Sozliigiiniin
Gergeklestirilmesine Katki, 1. Uluslararas1 Kur’ant Yeniden Diistinme Ilmi Toplantisi,
Ankara, 3-5 Mayis 2013, s. 82-83.

41  Salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’an Terciimeleri, Akid Yay., Ankara 1989, s. 76.
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bu durum sadece Tiirkge Kur’an gevirileri i¢in degil biitiin diinya dillerindeki
Kur’an gevirileri i¢in gecerlidir.*

3. Sonug¢

Stiphesiz ki Tiirkiye en ¢ok Kur’an mealine sahip olan tilkelerden birisidir.
Fakat kemiyetin yiiksek olmasi keyfiyetin de Oyle olacagi anlamina
gelmemektedir. Maalesef tilkemizde Kur’an meali hazirlanirken konunun
ciddiyetine dnem verilmemis; diger meallerden devsirilerek yeni mealler
olusturulmustur. Bu baglamda iki yiize askin mealler arasinda Akdemir’in
calismasi bir farklilik arz etmektedir. Ayrica mealin girisinde 6nemli hususlar
ele alinmigtir. Girig'te Akdemir’in 6nerdigi bazi hususlar gercekten isabetli
oldugu gibi bazi hususlar ise elestiriye acik oldugunu diistinmekteyiz.
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AKIFZADE ABDURRAHIM EFENDI VE “MiR’ATU’N-NAZIRIN”ADLI
ESERi BAGLAMINDA TASAVVUFi GORUSLERI
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Ozet:

ilk gaglardan beri muhtelif medeniyetlere ev sahipligi yapan Amasya, Anadolu cografyasi izerinde
yer alan koklu sehirlerden biridir. Amasya’nin tarihi dokusuna bakildiginda, mezkidr kentte
¢ok sayida ilim, fikir sanat ve devlet adaminin yetistigi anlasiimaktadir. Bu anlamda Osmanli
Devletinde XVIII. ylizyihn sonu ile XIX. yiizyilin basinda yasayan Akifzade Abdurrahim Efendi
muderrislik, mutefekkirlik ve mutasavviflik yoni ile Amasya’nin yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerden
biridir.

Bu makalede, eserleri ve icra ettigi gérevleri ile iyi bir ilmf birikime sahip olan Akifzade Abdurrahim
Efendi ve onun tasavvufa dair kaleme aldi§i Mir’atii’n-nazirin adh eseri taninmaya galisilacaktir.
Bu amaca yonelik olarak ele alinan makale, giris ve iki bélimden olusacaktir. Birinci bélimde
Akifzade Abdurrahim Efendi’nin hayati ve eserlerine, ikinci béliimde ise Mir’atii’'n-nézirin'deki
tasavvufi gorislerine yer verilecektir. Sonu¢ kisminda ise konuyla ilgili bir degerlendirme
yapilacaktir.

Anahtar kelimeler: Amasyali Akifzade Abdurrahim Efendi, Fakih, Tasavvuf, Mitefekkir,
Mutasavvif.

Akifzade Abdurrahim Efendi From Amasya, And His Sufic Viewpoints
In His WorK “MirTii’n-Nazirin”

Abstract

Amasya has hosted several civilizations since ancient times, and is one of the most profound
cities located on the Anatolian geographical area. When the historical tissue of Amasya is
considered, it is understood that many statesmen, men of letter and men of art were raised in
this city throughout history. In this context, Akifzade Abdurrahim Efendi, who lived in late XVIII.
Century and early XIX. Century in the Ottoman State comes to the forefront as a teacher, thinker,
and Sufi raised in the city of Amasya.

Akifzade Abdurrahim Efendi, who had a good scientific knowledge compilation with his works and
duties, and his work “Mir’atii’'n-nézirin”, which was written by him on Sufism, will be introduced
in this study. The article, which will be designed in agreement with this purpose, will consist of
an Introduction and two subsequent sections. In the first section, the life and works of Akifzade
Abdurrahim Efendi will be included, and in the second section, his sufic viewpoints written in
Mir’ati’'n-nazirin will be included. In the Conclusion section, a general evaluation will be made
about the study topic.

Key words: Akifzade Abdurrahim Efendi from Amasya, Canonist, Sufism, Thinker, Sufi.

Bu makale, Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde 21-22 Nisan 2017 tarihinde diizenlenen
“Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu”nda bildiri olarak sunulan metnin genigletilerek
gozden gegirilmis halidir.

Yrd. Dog. Dr,, Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. nuran.cetin@amasya.edu.tr.

Gelig Tarihi: 17.07.2017 Kabul Tarihi: 15.12.2017



528 | Dr. Nuran GETIN

Giris

Genel itibariyle tarihsel siirece bakildiginda, kendi i¢ dinamiklerinden olan
kiiltiirel degerlere 6nem veren milletlerin, medeniyet yolunda biiyiik mesa-
feler kat ettigi goriilmektedir. Bu anlamda kiiltiirel varliklarini ilmi tahkik
ve tenkit stizgecinden gecirdikten sonra bunu nesillerine dogru bir sekilde
aktarabilen devletlerin daha wuzun stireli hakimiyetlerini koruduklar
anlasilmaktadir. Sanat, ahlak, fikir, edebiyat gibi alanlarda 6ne ¢ikan, hem
kendi devirlerini hem de sonraki dénemleri etkileyen sahsiyetler ve eserleri
bu biiytik mirasin 6nemli unsurunu olusturmaktadir.

Osmanli déneminde Akifzade Abdurrahim Efendi gibi pek cok alim, arif,
miitefekkir sahsiyet yetismistir. Fakat bunlarin biiytik bir kismi tam olarak
tanuitilabilmis degildir. Muhtemelen bunun nedeni ilim ve fikir insanlarinin
¢ogunun eserlerinin giin yiiziine ¢ikartilamamis olmasindan kaynaklanmak-
tadir. Bunlardan biri de mezkir zatin bahse konu olan eseridir.

Medeniyet tarihimizin ilmi fikri zenginligine eserleriyle ve hizmetleriy-
le katkida bulunanlardan biri de Amasyali Akifzdde Abdurrahim Efendi’dir.
(6.1223/1808) Akifzade Abdurrahim Efendi, biyografi ve fikha dair diger
eserlerinin yani sira tasavvufla ilgili miistakil telifler de kaleme almigtir. Me-
sela, Mir’dti'n-nazirin fi miinebbihati’l-mutasavvifeti’t-téhirin ile Miihim-
matii’s-silfiyye onun tasavvufi nitelige haiz iki ayr1 eseridir. Bu makalede 6zel-
likle Mir’atii'n-ndzirin adl1 eseri ¢ercevesinde miiellifin tasavvufi goriisleri ele
alinacaktir.

Akifzade Abdurrahim Efendi’'nin tasavvufi yoniinii 6ne ¢ikaran bir ¢alis-
ma hentiz yapilmamusgtir. Béyle bir eksikligi giderme gayesine yonelik olarak
hazirlanan makalenin birinci béliimiinde onun hayatina, ikinci kisminda ise
miiellifimizin bahse konu olan eserinin tanitimina ve mezkir eser baglamin-
da onun tasavvufi goriiglerine yer verilevektir.

1. Akifzade Abdurrahim Efendi’nin Hayati ve Eserleri

1.1. Hayat1

Akifzade Abdurrahim Efendi hakkinda biyografik kaynaklarda detayh bilgi
bulunmamakla birlikte verilen malumat da birbirinin tekrari niteligindedir.
Bu anlamda miiellif hakkinda bilgiye daha ¢ok onun Kitdbii'l-mecmil bagta ol-
mak tizere baz1 eserlerinde satir aralarinda yer verdigi ifadelerden ulasilmak-
tadir. Bilindigi tizere ilmi ve irfani yonii giiclii sahsiyetler hakkinda arastirma
yapilirken, miiellifin eserlerinde dile getirdigi kendilerine ait tamitic1 bilgiler
biiyiik 6nem arz etmektedir.
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Yetistigi cevre agisindan bakildiginda Akifzade Abdurrahim Efendi'nin
iyi egitimli aile efradinin oldugu anlagilmaktadir. Bu anlamda o, Hac1 Bayra-
mogullarindan Miifti Akif Mustafa Efendi'nin (6.1173/1759-60) torunudur.!
Abdurrahim Efendi'nin dedesi Akif Mustafa Efendi, ilmi otoritesinden dolay1
cevresinde “Koca Miiftii” unvaniyla anilan bir zattir. Dedesi, Amasya ulema-
sindan icazetname aldiktan sonra soz konusu sehirde miiftii olarak géreve
baglamistir.> Mezk{ir zat, “geldi yetmis ticte emr-i ircit” ifadesinin karsilig
olan 1173/1759-60 yilinda memleketi Amasya’da vefat etmistir.> Akifzade
Abdurrahim Efendi'nin dedesi Akif Mustafa Efendi’'nin Miiretteb Divin’,
Muakisid’a ta’likatt ve Makamat-1 Harirf tarzinda 32 makam tizerine Bedia
adinda eseri vardir. Hayatinin sonlarinda miiftiiliikten gekilerek Sultan II. Ba-
yezid Medresesi miiderrisi olmustur.* Akif Mustafa Efendi'nin babas1 Bayram
Efendi de alim ve sair bir zat olup, Iydi mahlash Divdn sahibidir.’> Akifzade
Abdurrahim Efendi’nin babasi Ismail b. Akif Mustafa Efendi de aym gekilde
ilim irfan sahibi bir sahsiyettir. Ad1 gecen zatin da Mukassimii’l-fiiniin, Kasdid-i
mimiyye ve ayniyye adli eserleri bulunmaktadir. Akifzdde Abdurrahim Efen-
di'nin babas1 Ismail Efendi 1192/1778 yilinda Amasya’da vefat etmistir.®

Akifzade Abdurrahim Efendi'nin uzun yillar kadilik” yaptig1 géz éniinde
bulunduruldugunda onun iyi bir tedristen ge¢mis oldugu anlasilabilir. Bu-
nunla birlikte mesleginin niteligi itibariyle hem halk hem de biirokratik aci-
dan genis bir ¢evresinin oldugu tahmin edilebilir.

Nisbesinden Akifzdde Abdurrahim Efendi'nin aslen Amasyali oldugu-
nu soyleyebiliriz. Akifzade Abdurrahim Efendi Kitabii'l-mecmil’ fi'l-meghiidi
ve'l-mesmii’ isimli biyografi tarzinda kaleme aldig1 eserinde kiinyesini, Abdur-
rrahim b. fsmail b. Mustafa Akif el-Amasi b. Mehmed Bayram el-Merzifoni el-
Amasi olarak zikreder. Anne tarafindan nesebini Amine b. Abdurrahim binti
Fatima olarak verir. 1177/1763 yilinda Amasya’da dogdugunu ve 1200/1785
yilinda Istanbul’da miiderrislik yaptigini zikreder. Bahsi gegen eserinde ayri-

1 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Matbaai Amire, {stanbul 1333, c. 1, s. 367.

2 Osman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri, cev.: Turan Bocekci, Amasya Belediyesi Kiiltiir
Yaymlari, Amasya 2002, s. 25.

3 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 367.

4 age, c. 1, s. 367.

5 age, c. 1, 5. 367.

6 age, c. 1, s. 374-375.

7 Akifzade Abdurrahim Efendi'nin kadilik yaptigr donemde verdigi fetvalari, onun

Mecelletii’l-mehdkim adli eseri gercevesinde incelenerek degerlendirilmistir. Stileyman Kaya,
Akifzade'nin “Mecelletii’l-mehikim Isimli Eseri Cercevesinde Osmanli Fetvasinda Degisim”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2011, say1: 40, s. 93-108.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



530 | Dr. Nuran GETIN

ca bir oglunun oldugunu belirtir. Kitdbii’l-mecmil’ fi'l-meghiidi ve’l-mesmii’ adl
eserini Amasya’da miiftiiliik yaptig1 sirada fetva nobetleri esnasinda kaleme
aldigini ifade eder.® Kaynaklar, Akifzade Abdurrahim Efendi'nin Hanefi mez-
hebini ¢ok iyi bilen bir alim oldugunu zikreder.’

Miiellifimiz, Amasya alimlerinden Urgiiplii Ahmed Efendi’den ders
almustir. ilerleyen yillarda Istanbul’a gitmis ve uzun yillar burada kadilik
gorevinde bulunmustur.’

Akifzade Abdurrahim Efendi’nin vefat tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda
1223/1808" ve 1232 /1817 seklinde iki farkli kayit yer almaktadir.’? Bursal Meh-
med Tahir Efendi, miiellifimizin 1223/ 1808 tarihinde Istanbul kadisi iken vefat
ettigini, Sehzadebas1 Camii’nin haziresine defnedildigini beyan etmektedir."®

1.2. Eserleri

1. Akifzdde Abdurrahim Efendi’nin Kaynaklarda Atfedilen Eserleri

Unvinii'l- mesdyih-1 silfiyye adli eser, Hayreddin Zirikli'nin el-A‘lim’inda bah-
sedilmistir." Eserin nerede bulundugu bilgisine ulasilamamistir. Bununla
birlikte Su’letii’l-yakin, Takribii’l-miibtedi, Sebilii’s-silikin adli eserler Bagdath
Ismail Paga’nin Hediyyetii'l-drifin’inde ve Bursali Bursali Mehmed Tahir Efen-
di'nin Osmanli Miiellifleri adl1 eserinde zikredilmistir.'

8 Akifzdde Abdurrahim el-Amasi, Kitdbii'l-mecmii’  fi'l-meshiidi ~ ve'l-mesmii’, Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emirf, Arabi, no. 2527, vr. 113b-114a.

9  Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdru’l-miiellifin, 1stanbul 1990,
c. 1, s. 565; Hayreddin Zirikli, el-A'lam kamiisu terdcimi li esheri’r-ricl ve'n-nisa, Beyrut 1992,
c. 3, s. 343; Ali Riza Karabulut-Ahmet Turan Karabulut, Mu‘cemii’t-tdrihi’t-tiirdsi’l-isldmi
fi mektebiti’l-Glem: el-mahtiitdt ve’l-matbudt (Diinya Kiitiiphanelerinde Mevcut Isldm Kiiltiir
Tarihi ile 1igili Eserler Ansiklopedisi), Mektebe Yayinlari, Kayseri, ts., c. 3, s. 1714; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii'l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kiitiibi'l-arabiyye, Beyrut 1957, c. 2, s. 129.

10 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri, Sad. Harun Kiictik-Kurtulus Altunbas, Amasya Belediyesi
Kiiltiir Yay., Amasya 2010, s. 81.

11  Bagdath fsmail Pasa, [zdhu'l-mekniin'un adli eserinde 1223/1808 olarak verir. Bagdath
Ismail Paga, fzdhu'l-mekniin fi'z-zeyli ald kesfi'z-zuniin, Istanbul 1971, c. 1, s. 313.

12 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin’de Akifzdde'nin vefat tarihini 1232/1817 olarak
verir. Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, c. 1, s. 565; Diger kaynaklarda da belirtilen
tarih verilmistir. Hayreddin Zirikli, el-A’ldm, c. 3, s. 343; Ali Riza Karabulut-Ahmet Turan
Karabulut, Mu'cemii’t-tarihi’t-tiirdsi’l-islimi fi mektebdti’l-dlem, c. 3, s. 1714.

13 Bursalt Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 374.

14  Hayreddin Zirikli, el-Além, c. 3, s. 343; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl: Miiellifleri,
c.1,374.

15 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, c.1, s. 565; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl
Miiellifleri, c. 1, s. 374.
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Akifzade Abdurrahim Efendi'nin bahsi gecen dort eserine muhtelif kay-
naklarda yer verilmistir. Fakat kiitiiphane kayitlarinda tespit edilemedigi icin
bunlarin giintimiize ulasip ulasmadig1 belirlenememistir.

2. Kitabii'l- mecmi’ fi'l-meshiidi ve’l-mesmi’ fi teracimi’l-ulema

Akifzade Abdurrahim Efendi’nin Arapcakaleme aldigi bu eser, 1110/1699'dan
1230/1815 yilina kadar Anadolu ve diger islam vilayetlerinde yasayan pek ¢ok
alim, sair, edip, tarihgi ve mesayihin biyografilerini icermektedir.’® Sakaik’in
iceriginde yer almayan bazi megshur zevatin biyografilerine de yer verildigi
icin mezkdr eser, Sakaik ve Zeyilleri’ni tamamlar mahiyette goriilmiistiir. Ni-
tekim Akifzade Abdurrahim Efendi bu eserinde miiellif, seyh, alim, edib, sair-
den miitesekkil 1113 son devir ricdline yer vermistir.”

Abdizade Hiiseyin Hiisameddin’e gore, Akifzade Abdurrahim Efendi
ozelde Amasya genelde Anadolu’da taninmig uleméa ve mesayih hakkinda
yedi sene siiren aragtirma yapmugtir. Abdizade’ye gore miiellifin hattiyla ya-
zil1 olan tam niishast meghur tarihgi Ismail Paga’nin 6zel kiitiiphanesinde bu-
lunmaktadir. Ayrica Abdizade Hiiseyin Hiisameddin Efendi,“Anadolu’daki
meshur zevata dair bundan daha giizel ulema tabakat: gériilmemigtir” diye-
rek s6z konusu eserden 6vgiiyle bahsetmistir.'®

3. Miihimmatii's-stifiyye

Ad1 gecen eser, Hayreddin Zirikli'nin el-A‘lém’inda zikredilmistir.' Mezkr
eser, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 Osman Ergin Yazma-
lar, no: 0356’da bulunmaktadir. Akifzdde Abdurrahim Efendi tarafindan
Arapga kaleme alinan bu eser 78 varaktan miitesekkildir.

4. Mecelletii’l-mehakim

Akifzade Abdurrahim Efendi, Hanefi fikhina dair Mecelletii’l- mehdkim
adli Arapga eserini [stanbul mahkemesinde naib olarak gérevli iken hem ken-

16 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri, s. 81.

17 Amasyali Akifzade Abdurrahim, Kitdbii’l mecmit’ fi'l-meshidi ve'l-mesmi’, gev.: Hikmet
Ozdemir, Igtanbul 1998, s. 12-15.

18  Abdizade Hiiseyin Hiisimeddin Yasar, Amasya Tarihi, Necm-i istikbal Matbaasi, Istanbul,
1329-1332, c. 1, s. 333.

19  Hayreddin Zirikli, el-Aldm, c. 3, s. 343. Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri,
c.1,s.374.
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disine hem de ilme yeni baglayan dostlarina miiracaat kaynag: olabilir diisiin-
cesiyle kaleme almigtir. Muhtevas itibariyle s6z konusu eser, fikih kitaplar
sistematigine uygun olarak hazirlanmistir.

Mu’cemii’t-tdrihi't-tiirdsi’l-isldmi fi mektebdti’l-alem adl ¢alismada Mecelle-
tii’l-mehdkim’in Muradiye 7485 numarada oldugu 269 varak oldugu belirtil-
mistir.?

5. Risile fi beyani’t-talak bi lafzati biraktim tekau rec’iyyen

Fikha dair Arapga kaleme alinan bu risale, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad
Efendi, no: 916’da bulunmaktadir.

6. Mir’atii 'n-ndzirin fi miinebbihati’l-mutasavvifeti’t-tihirin

1. Akifzdde Abdurrahim Efendi’nin “Mir’atii’'n-ndzirin” Adli Eseri ve
Tasavvufi Goriisleri

Akifzade Abdurrahim Efendi Mir 4tii' n-nazirin adl eserinde tasavvufi goriis-
lerini beyan etmistir.

1.1. “Mir‘dtii’n-ndzirin” Adl1 Eseri

Akifzade Abdurrahim Efendi'nin bahse konu olan eseri Arapga’dir. Siiley-
maniye Kitiiphanesi, Es’ad Efendi, no: 1706’da bulunmaktadir. S6z konusu
eser 198 varaktan miitesekkildir. Mezk{r eserin Tiirkge terciimesi Siileymani-
ye Kiittiphanesi, H. Hayri Efendi, no: 30’da bulunmakta olup, 111 varaktir.
Eserin bir bagka terciime niishasi ise Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalari, no: 802’de yer almaktadir. Belirtilen niisha
124 varak olup, miitercimi bilinmemektedir. Mir dtii’n-ndzirin’in terclime niis-
halarinin da olmas1 ad1 gegen esere verilen degerin énemli bir gostergesidir.

Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir dtii’n-ndzirin adli eserin mukaddime-
sinde gelenege uygun olarak besmele, hamdele ve salvele ile girig yapar. Bu
anlamda mdtiellifin s6z konusu eserdeki girig ifadeleri s6yledir:

(Q._Q.AA_H &Lﬂ\j ’.p.:.la‘.” dally ‘Njé_d‘ L}L‘SJ' cobo cdama L'Jj_m)

20  Ali Riza Karabulut-Turan Karabulut, Mu‘cemii’t-tarihi’t-tiirdsi’l-islimi fi mektebiti’l-dlem, c. 3,
s. 1714.

21  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mirdtii'n-ndzirin fi miinebbihdti’l-mutasavorfeti‘t-tahirin,
Siileymaniye Kitiiphanesi, Es'ad Efendi, no: 1706, vr. la.
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Belirtilen bu ibarenin ardindan Akifzdde Abdurrahim Efendi mezkfr
eseri kaleme alis maksadini ve niyazini su sekilde zikreder:

Ve ba’d bu riséle-i miicellede tasfiye-i kultib ve mu’alece-i uytba dair
tesanif-i evliyaulldh envarindan iktibas olundugu halde ba‘z fevaid ketb eyle-
dim ki evveld kendi nefs-i nasiye-i kasiyeme, saniyen evlad-1 ihvAnima tezkire
ola ve sifat-1 nefsaniyye ve tesvilat-1 [aldatma] seytaniye ve de’dvi-i batila ve
ru‘inat-1 atile ve niyyat-1 faside ve agraz-1 kasideden bununla salinip ve timat-1
[uygunsuz soz] seytaniye zulumati gomindan ve satahat-1 kazibesi saibesi karan-
Iigindan bu risale ile niirlana ve ingaallahii te’ala yevm-i Arasat’da dahi bu ntr
ile wploals mensl O pus rwe™ SIITING Mazhar ve néil oluna.?

Akifzade Abdurrahim Efendi, zikredilen bu ifadelerle kalp tasfiyesi ve
kusurlar1 tedaviye dair verdigi bilgilerin, hem kendisi hem de yakinlar1 igin
bir 6giit ve tezkire anlami tagidigini belirtir. Akifzdde Abdurrahim Efendj,
“Nefsani sifatlar, seytdni aldatmalar, batil déavalar, atil tembellikler, fasid
niyetler, kasdi maksadlar bu eser vasitasiyla ortadan kalkmis olsun.” Diye-
rek bu yondeki talebini dile getirir. Akifzdde Abdurrahim Efendi, “seytani
sozlerin gdmindan ve yalanc satahatlarin sdibesi karanligindan insanlar, bu
riséle ile nurlanmis olsun” ifadesiyle eserden fayda hasil olmasin talep et-
mektedir. “Mahger giintinde dahi bu ntr ile ‘onlarin 6niinde ve ardinda ntr
vardir’ sirrina mazhar olunsun” sézleriyle bu niyetini ebedilegtirir.

Akifzade Abdurrahim Efendi mezkiir eserin ismini su sekilde zikreder:
2 oallall 2830m1ll clgie § oubll 500 Liius Bu ibarenin devaminda daha 6nce Mii-
himmﬁtl‘i’s:sﬁﬁyye adinda bir risaleyi tamamladigini bunun da ayni sekilde
hitdma ermesi i¢in Cendb-1 Hakk’a niydzda bulundugunu su ctimlelerle dile
getirir: “Bu risaleyi Mir'ati'n-nazirin fi miinebbihdti’l-mutasavoifeti’t-tahirin is-
miyle tesmiye etdim. Ol zat-1 vacibii'l-viicidden mes’ulim bundan akdem
Miihimmatii’s-stifiyye ismiyle miisemma olan risdleye tekmilini nasib eyledigi
gibi bu risdlemizi dahi hitima reside eylemegi nasib eyleye”®

Adi gegen eserin terciime niishasinda ise su ifadelere yer verilmistir: “ve
bu miitercim-i hakirin dahi miellifin niyazi misillii niyet-i halisaya karin ol-

22 Hadid sfiresi, 57/12.

23 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mirdti'n-ndzirin fi miinebbihdti l-mutasavuifeti't-tahirin
terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hayri-Abdi Efendi, no: 30, vr. 1b-2a; Akifzade
Abdurrahim Efendi, Mirdtii'n-ndzirin fi miinebbihiti’l-mutasavoifeti’t- tdhirin  terciimesi,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, no: 802, vr. 1b2-a.

24 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mirdtii'n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 1b.

25  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mirdtii'n-ndzirin terciimesi, Siilleymaniye Kitiiphanesi, H.
Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 2a; Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir atii'n-ndzirin terciimesi,
I$tanbul Biiytiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari, no: 802, vr. 2a.
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makligin miiyesser eyleye ve billahi't-tevfik”* Bu aciklamasiyla miitercim
kendi niyazinin da mdtiellifin niyazi ile ayni oldugunu belirtmistir. Miitercim
“miitercim-i hakir” ifadesiyle miitevaziligini 6ne ¢ikartarak kendi ismini eser-
de zikretmemistir.

Mir’ati'n-nazirin fi miinebbihati’l-mutasavvifeti’t-tahirin’in ferag kaydin-

da eserin yazildig tarih ve yer ile ilgili olarak su ifadeler dile getirilmistir:
Y s Bl iy caaleg (ardieg onidl e « il siie (00 Anamll g § diudsis e Wlipll s
Bu ifadelerden anlasildig1 tizere Akifzade Abdurrahim Efendi, soz
konusu eseri Misir’da 1222 /1807 tarihinde tamamlamistir. Bu agiklamadan,
onun bir stire Misir’da bulundugu bilgisine ulagilmaktadir. Mehmed Tahir

Efendi’nin belirttigi 1223 /1808 tarihini*® vefat yili olarak kabul edecek olur-
sak, s6z konusu eseri 6liimtinden bir yil 6nce tamamlamistir diyebiliriz.

Akifzade Abdurrahim Efendi eserinde referans olarak oncelikle ayet
ve hadislere yer verir. Bununla birlikte o, Abdiilkerim Kuseyri'nin er-Risdle,
Siihreverdi'nin Avdrifii’l- medrif, Imam-1 Gazali'nin Ihyd-u ulimuddin ve Ihya
Mmuhtasari, el-Miinkizu min-ed-daldl, Eyyiihe’l-veled, Kimyd-i sa‘ddet, Cevihirii’l-
Kur’dn gibi eserleri referans gosterir.”

Mir’dtii'n-nazirin fi miinebbihati’l-mutasavvifieti’t-thirin adli eserde
ilim, edeb, ahldk, tovbe, ihlds, zikir istikamet, niyet, insan-1 kamil, rih, nefs, te-
vekkiil, muhabbet, kerdmet, stfilerin makamlari, stfilerin sekr héalinde soy-
ledigi s6zlerin hiikiimleri, nefsle miicadele, kalp tezkiyesi, ilham, kesf, ilmin
fazileti, okunmast icdb eden dudlar, ariflerin halleri, salavat ve istigfara deva-
min nemi gibi daha pek gok konuya yer verilmistir. Akifzdde Abdurrahim
Efendi, ele aldig1 mevztilari ayet ve hadislerin yani sira Seyh Sarani ve Imam-1
Gazali gibi meshur mutasavviflarin eserlerine atif yaparak agiklamigtr.

26  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’atii’n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 2a; Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'étii’'n-nizirin fi
miinebbihdti mutasavoif-1 tahirin terciimesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligt
Osman Ergin Yazmalari, no: 802, vr. 2a.

27  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dtii'n-nizirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 197a.

28  Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 374.

29  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 15a, 30b.
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1.2. Akifzade Abdurrahim Efendi’nin “Mir‘atii’n-nazirin” Adli Eserindeki

Tasavvufi Goriisleri
a. Arif-irfan

Arif, tasavvuf literatiiriinde nefsini ve Rabbini bilen anlaminda kullanilmak-
tadir.® Irfan ise ma‘rifet, kesf, hads, ilham, sezgi gibi manevi ve rithi tecriibe
ile hasil olan bilgi demektir.!

Akifzade Abdurrahim Efendi, ariflerin avamdan farkli olarak batini
ilimlere, kalbi sirlara, irfani nfirlara 6nem verdigini su ifadelerle dile
getirmektedir:

Ma‘lam ola ki &rif billdh olan zevat-1 kiramn i‘tibar ve igtinalar1 cemfi’-i
ahkamda Allah stibhanehti ve te‘ala hazretlerinin ve rasalii sallallahii aleyhi ve-
sellem hazretlerinin i‘tibar ettikleri esyaya ve ef’aledir yoksa avdm-1 nassin ukdlii
ve hevam-1 enamin nazargahi olan esydya degildir. Nitekim arifan indinde fezail
ancak ultim-1 batineye ve esrar-1 kalbiye ve envar-1 irfaniyedir.

Akifzade Abdurrahim Efendi bu ifadelerle, ariflerin Allah ve Resu-
li'ntin itibar ettigi ef'al ve esya tizerinde odaklandigini belirtmektedir.
Slays elall 193l addly wSie 530 01 43355 “ Allah iginizden fman edenlerin ve kendile-
rine ilim verilenlerin derecelerini ytikseltir.” *Bu huststa o, Miicadele stiresi
11. ayeti delil gostererek ariflerin yolunun 6zelligini su ctimlelerle izah
etmektedir:

Ol zat1 ecell ve a’la bu ayet-i kerimede iman ve ilmin fezailini zikr edip
amelin fezailini zikr buyurmad: bu ayat ve ehadisden sébit oldu ki tahkiken
fezail-i ulam-1 ilahiyye ve tecelliyat-1 Rabbaniye ve ahval-i kalbiyye ile hasil imig
yoksa miicerred a‘'mal-i bedeniyye ve nevafil ibadat ve ta‘at ile degil imis...*
Akifzade Abdurrahim Efendi, ilgili ayeti kerimede Allah Teala’nin iman
ve ilmin faziletini zikrettigi halde amelinkini belirtmedigini sGyler. Ona gore
mezkdr ayetten, ultim-1 ilahiyyenin faziletinin sadece bedeni ameller, nafile
ibadetlerle degil; bilakis Rabbani tecelliler ve kalbin ahvali ile anlasildigini
dile getirmektedir.

30 Abdurrezak Kasani, Lefdifu’l-a’lim fi isardti ehli’l-ilhdm (Tasavouf Sozliigii), gev.: Ekrem
Demirli, iz Yay, Istanbul 2004, s. 364.

31  Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1999, s. 271.

32  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'dtii’'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 2a.

33  Miicadele Stiresi, 11/58.

34  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 2b.
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Akifzade Abdurrahim Efendi, ariflerle ilgili su hustisa da dikkat cek-
mektedir. O, bdz: drif olan zevatin zemm olunan sebepler icin sultdn ve umera
kapilarina gitmelerini ya da onlarin ehl-i diinya ile goriismelerinin kinanma-
masi1 gerektigini soyler. Ciinkii ona gore ariflerin niyeti géfillerinki ile kiyas
edilemez. Zira arifler hem ars hem fersdirler. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye
gore, onlar her vaktin vazifesine murakib ve her bir seyde ve her bir umira ve-
di“a kilinan hikmetleri mutéla‘a ederler.® Nitekim miiellifimiz, driflerin esbiba
tesebbiisleri ve iktisdbla istigallerinin gdfillerinki ile bir olmadigini da zikreder.
Ciinkii ona gore gdfiller, miisebbibii>l-esbdbdan basiretsiz olarak kalplerini esbiba
rabt ederler. Oysa drifler, esbdbdan olan seyde te'sir gormeyip, Hakk’in kudretinin

hikmetini miisdhede ederler.

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore ariflerin nazarlari ve gayretleri ulvi
oldugu i¢in, bu anlamda onlar halkin kiillisini ibadullah olarak goriirler ve
onlari, kalplerinde fménlar1 ve kaliblarinda zevk etmeleriyle rii'yet ederler.
Onlar halkin elinde olanin cemisine miilkiillah nazariyla bakarlar ve ayrica
kapilarin kiillisini babullah olarak bilirler. Arifler igin beldelerin hepsi bila-
dullahtir. Arifler, bir kapidan digerine Allah’in bazi kullar izerine olan irdde
ve hikmetiyle gecerler ve kendilerine taksim olunan ni‘met, o kapidan ve-
rilir diye umut ederler. Eger o kapidan umduklarina nail olurlarsa, ni'met
veren Mevlaya siikrederler, eger o ni‘mete ndil olamazlarsa miifettihii>l-ebvdb
ve miisebbibii>l-esbdb olan Hak Tedld'ya, hayirh olan kapinin ac¢ilmast igin iltica
ederler.”

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, ariflere gelen belalar da diger in-
sanlar gibi degildir. Ciinkii insanlara gelen belalar, hak edilen azab sebebiyle
giinahlar1 6rtmek igindir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, eger bela ol-
masaydi insanlar daha diinyada iken giinahlari sebebiyle mudhaze olunurdu.
Cuinkt Allah Kur’an-1 Kerim'de Laybs (e clyile l5euS Loy olidl <l 0515535 “Eger Allah,
insanlar1 kazandiklar ytiziinden hemen cezéalandiracak olsayds, yerkiirenin
sirtinda higbir canli birakmazd1.”* buyrulmaktadir. Dolayisiyla bu ayette iga-
ret edildigi tizere Allah, kulunun giindhindan bilgisi oldugu héalde ona hilmi

35  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'atii'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 23b.

36  age, no: 30, vr. 24a.
37  age, no: 30, vr. 24b.
38  Fatir Stiresi, 35/45.
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ile muamele eder. Mu’ahezeye kudreti oldugu hélde miistehak oldugu ile de-

gil, avfi ile muamelede bulunur.®

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, ariflerin tazarrulari yani yalvarip
yakarmalari ile gafillerinki bir degildir. Zira onlar vuku’ bulan sikintiy1 kabul
ederler. Kaza ve kadere rizada hiisn ve edeb ile tahammiil ederler. Sabir ve
r1z4 ile kulluk arzini itiraf ederler. Verilen sikintidan hikmetin, tazarru’ ve dua
oldugunu bilirler. Dolayisiyla Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, insan bir
sikinttya ugradiginda, onun ortadan kalkmasi igin avf ve afiyet niydzinda bu-
lunmalidir, 5:5¥1s Liadls el § 2slalls saall clliwl il ol Nitekim bu hustista Akifzade
Abdurrahim Efendi zikredilen dunin sabah aksam {i¢ kere tekrar edilmesini
tavsiye eder. O, bir sikint1 s6z konusu oldugunda kul, onu sabar ile kabul edip,

Allah’a tazarrtida bulunmalidir der.*

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, belanin niiziiliinden halas olmak
icin onun sebebi olan giindhi yok etmek gerekir. Onun izélesi ise biitiin
tarfkatlarin uldsi olan huziir-1 kalb ile istigfardir ve bu asla terk edilmemeli-
dir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, Allah Restlii'ne tevessiil edildigin-
de bu tevessiil sebebiyle kul affedilir. Clinkii Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de
ey ) onraslly (0 Sde any i b dde juse @Sl o Jgwy (S5l wa! “Andolsun, size kendi
iginizden Oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok
ag1r gelir. O size ¢ok diigkiin, mii'minlere karsi ¢cok merhametlidir.”*! mantd-

kunca mevsif olan bir ra’tf ve rahim ve bir sefi’-i miiseffi’-i habib vardir.?

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, ahiret dleminin haceti ki bu, hace-i
kiibradir. Bu anlamda ona vesile olan dlem-i diinyanin haceti icin rastl-i kib-
riyanin sefd’atiyle tevessiil olabilir. Nitekim Allah, habibini rahmeten 1i'l-a-
lemin olarak iki cihan saadetine sebep ve ni'mete vesile kildi. Bu anlamda ona
tevessiil, cok selevat tekrari ile olur. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, te-
vessiiliin yan sira mithim bir igin halli i¢in kesret-i istigfar ve kesret-i salavat

ile mesgtl olmak gerekir. Ona gore sabah ve aksam ya da seher vakitlerin-

39  Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir’atii’n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 25a.

40  age, no: 30, vr. 26b.
41  Tevbe Stiresi, 9/128.

42 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 27a.
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de bin kere bahsi gegen tesbihat yerine getirilmelidir. Akifzade Abdurrahim
Efendi eger gece bir mani’ olursa giindiiz bu tesbihdta devam edilmelidir.
Eger bin selavat bin istigfara devam edilirse istenilen sey hésil olur. Ona gore,
eger kisi, bunlar1 vird edip émriiniin sonuna kadar devam ederse diinya ve
ahiret saadetine nail olur der.® Bu anlamda Akifzadde Abdurrahim Efendi, bin
salavatin, nar-1 cehennemden kurtuluga vesile oldugunu belirtir. O, okunan
yetmis bin kelime-i tevhid ile bin ihl4s-1 serife ile dhirete irtihal eden ebeveyn
tistad, akraba ve ahbabin nardan halas olacaginin eserde varid bulundugunu
soyler; fakat ilgili te’lifin ismini zikretmez. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye
gore, bunlarin fazileti hakkinda her ne kadar dsdr, ahbar-1 ahad olsa da bu

keliméat-1 tayyibenin inkar1 miimkiin degildir der.*

b. Kalp

Terim olarak kalb, ¢evirme dondiirme ve degistirme gibi muhtelif manalarda
kullanilmaktadir. Tasavvuff anlamda ise kalp, ilahi hitdbin mahalli ve muha-
tabi, ma‘rifet ve irfan denilen stff bilginin kaynag, kesf ve ilhAmin mensei
olarak kabul edilmektedir.

Tasavvufi bakis acgisinda insanin en ¢ok 6ne cikarilan yonii olarak kalp,
ilahi isim ve sifatlarin en miikemmel sekilde tecellf ettigi vuslat-1 ilahiyyenin
en 6nemli merkezidir.*® Benzer sekilde Akifzdde Abdurrahim Efendi,“kalb-i

insan, ma’arif-i cemalullahin ayinesidir.”*¢ diyerek bu hustisa isaret eder.

Akifzade Abdurrahim Efendi, selim bir kalbi, kisinin diinyadan &hirete
tastyacagi mithim bir véasita olarak kabul eder ve bu konuda su ifadelere yer
verir:

Bizler bu diinydya ancak kalb-i selim olan mir’ati ahz igin geldigimiz
ma’lim ve zahir oldu. Zira &hiretde bir seyden menfa‘at héasila olmayip ancak
kalb-i selimden hasila olacaktir.*”

Bu ifadeyle Akifzdde Abdurrahim Efendi, insanoglu bu diinyaya ancak

kalb-i selim tizere mir’atin1 almak igin gelmistir der. Bu huststa su ayet-i keri-

43 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 27b.

44  age, no: 30, vr. 28a.

45  Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 296-297.
46  age, no: 30, vr. 2b.

47  age, no: 30, vr. 2b.
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meyi referans gosterir: psbu cday 4l Gl o ¥ 09 ¥ Jbs aai¥ as0 “O giin kalb-i selimden

baska ne mal ne de ogullar fayda verir.”

Ayna orneginde oldugu gibi Akifzdde Abdurrahim Efendi, kalbin biri
gayb alemine yonelik latif, digeri sehadet alemine doniik kesif olmak {izere
iki ayr1 yoniiniin oldugunu su ctimlelerle belirtir:

Ayineden stiret rii’yet olunmaz illa iki vech ile ri'yet olunur biri vech-i
latif ve biri vech-i kesifdir. Imdi kultib-1 ervahin letafetinden niiftis-1 esbahin
keséfetine tenezziilii bu sebebdendir pes bu dyine ancak bu dlemde bulunur ki
ol kalb-i benf &dem’dir. Zira kalb-i beni &dem’in iki ytizii vardir bir ytizli alem-i

gayb-1 latife nazir ve bir yiizii alem-i sehadet-i kesife nazirdir.®

Kalbin gayb alemine yonelik 6zelliginden dolay1 Akifzade Abdurrahim
Efendi, “nazar-1 Hakk’in mahalli kalb-i benf &dem’dir.” der.®

c. Abid- Zahid

Abid amel eden, taatte bulunan, cehennemden kurtulmak ve cennete girmek
icin kendini farz ve néfile ibadetlere veren kisi demektir.”' Zahid ise diinyaya
ragbet etmeyen, diinyadan yiiz ¢eviren, diinyadan el etek ceken ve kendini
biitiiniiyle ahirete ve Hakk’a veren, bu anlamda mala, miilke, makama, s6h-
rete deger vermeyen, diinya ile dhiret arasinda tercih yapmasi gerektiginde
agirhigint daima ahiretten yana koyan kimse demektir.*

Akifzade Abdurrahim Efendi, kulluk vazifesinde veliler nazarinda ihla-
sin 6nemine dikkat gekerek, erbab-1 veldyet nazarinda ubtidiyyet mir‘atinin
halisane olmasi gerekir der. Bununla birlikte o, riyddan ve enaniyetten uzak
olan kullugun Hak katinda makbiil oldugunu zikreder ve z&hiri amellerden
ziyade batini amellerin her tiirlii mefasidden arinmasi gerektigini belirterek,
batini olanin tistiinligiini izah eder.® Dini konularda i‘tidal tizere bir anlay1s
benimseyen Akifzade Abdurrahim Efendi, Islam’in farz ve vacib hiikiimleri
tiim Miisliimanlar i¢in ortaktir ve elbette batini amellerden daha faziletlidir
der. Ona gore sadece kalp temizligi ile meggftil olunarak farz ve vacipler asla

48  Suara Stresi, 26 /88-89.

49  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’ati'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 3a.

50 age, no: 1706, vr. 3b.
51  Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 15.
52 age, s.581.

53  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’atii' n-nézirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 4a.
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terk edilemez ve bunlar1 vaktinde eda etmek gerekir. Ona gére bu anlamda
batini amelin tistiin olmasindan maksat, néfile taatten efdal demektir.>*

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore genel itibariyle abidin ibadeti, cen-
net ni‘'metlerine ulasmak ya da cehennemden 4zad olmak igindir. Oysa arifler
daima basiretleri ile melekiit dlemine miiteallik olduklari igin, gozleri dsar-1
subhaniyeye dikkat kesilir. Ona gore ariflerin farz, vacib ve seriata dair ibadet
ve taat digindaki istigalleri abid kadar degildir. Fakat Allah indinde faziletleri
abidden daha tistiindiir.®

d. Edeb

Edeb, terim olarak terbiye, incelik, nezaket gibi kurallara uyan kisinin gelis-
tirdigi tistiin melekedir.*® Tasavvufi anlamda ise salikin ifrat ve tefrit arasinda
bir yol tutmasi ile haddi asmay1p, sinir1 korumasidir.”” Stff bakis agisina gore
tasavvuf aslinda tiimiiyle edebten ibarettir.

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore kalp, nasil diger organlara nisbetle
biiyiik 6nem arz ediyorsa, insanin isledigi fiiller agisindan da edeb, o nisbetle
miithim bir konuma sahiptir. Bu anlamda ona gore, biitiin kemalat ve fazi-
letlerin asli ilm-i edebden ibaret oldugu gibi, tiim rezillik ve noksanliklarin
kaynagi da cehalet ve su-i edebten ileri gelmektedir.® Akifzdde Abdurrahim
Efendi’ye gore, edeb Hak Teala katinda da biiyiik 6nem arz eder. Ciinkii ona
gore Allah Teala bir kulunun rezéletini murad edince ondan ilmi olgunlugu
alir. Cendb-1 Hak bir kuluna da muhabbet duyunca ona ilimi fazilet ikrdm
eder.”” Hak Tedla'nin edebi olmayan kimselerden ilmi almig olmasi, onun
adetullahinin bir geregidir. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére Allah, ilmin
yani sira bir bagka ni'met olan din ni'metini de hak etmeyenden alir ve daha
ehli olan kisiye verir. Din emaneti kendilerine verilen kimseler ise bundan

54  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'atii'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 3b.

55 age, no: 30, vr. 4a.

56  Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 162.

57  Kasani, Letdifu’l-a’ldm fi isdrdt: ehli’l-ilhdm, s. 46.

58  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dtii'n-nizirin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 5a.

59  Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir’atii’n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 4a.
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dolay siikreder ve Cenab-1 Hakk’a ta’zimde bulunurlar.® Akifzade Abdurra-

him Efendi bu huststa su ayeti delil getirir:
(53381 a8 sl Guabliles als s Je 45085 4D Ol Hlalil) s Bl 8 31558 (ol i 3)
Leale 5(a 0K, AN G5 elils s 35115385

“Inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliyye taassbunu yerlestirmisler-
di. Allah ise Peygamberine ve inanlara huziir ve giivenini indirmis ve onlarin
takva soziinii tutmalarini saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler. Al-
lah her seyi hakkiyla bilmektedir.”*'

Akifzade Abdurrahim Efendi bahsi gecen ayette isaret edilenin ilim,
iman ve ma'rifet odugunu zikreder. Ona gore boyle bir ilmi Allah, rezaletten
korumak i¢in ehline ve kiymet bilene nasip eder. Ehli olmayan kimseden bu
tistiin vasfi alir. Bu anlamda Akifzdde Abdurrahim Efendi'nin edebden anla-
dig1 edeb-i ihsandir ki stff anlayisinda bu, Hak Teald’y1 goriir gibi ibadette
bulunma ménasinda suhtid lafziyla tabir edilmistir. Boyle bir durum kiside
ancak Tslam ahléki ile tahalluk ettikten sonra vuk’u bulur. Tahallukun en tist
boyutu ise takvadir ki bu, cemi’-i enbiya-i izdm ve evliya-i kirdamin ve ziyala-

rinin yani narlarinin hulasasidir.®?
e. Ilim
Tasavvufi anlamda ilim, salikin kendisini ve Rabbini bilmesi demektir. I1-

me’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak tizere ilmin ti¢ ayr1 seyri

vardir.®®

Akifzade Abdurrahim Efendi, Aayetleri referens gostererek ilmin
oneminden bahseder. Ona gore, Allah tiim kullarmni *csat sbe |, emriyle mu-
hatap kabul eder. Ona gore bu ayeti, ilim sahiplerinin ilm{ birikime uygun
davranmalar: ile Hak katindaki derecelerinin artacagini beyan eden su ayet-i

60  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'dtii'n-nazirin, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendj,
no: 1706, vr. 5b.

61  Fetih Saresi, 48/26.

62  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 4b.

63  Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 263-264.
64  Ziumer Stiresi, 16.
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kerime agiklamaktadir: ©cis55 aladl Isisl Gl a&is 1521 Gl 411 a5 “Allah iginizden
inananlarin ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini ytikseltir.”

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore ilmine uygun davranan kimse
ma‘riifu miinker ve miinkeri ma‘rif gérmez. Boyle bir kisi edindigi tecriibe
ile serri hayr, hayri da ser zanniyla islemez. Bu anlamda Akifzade Abdurra-
him Efendi’ye gore ilmiyle amil olan kisi, nefsini taniyan her yaptiginin far-
kinda olan, sahib-i taksir {izere oldugunu kabul eden, kusurunun farkinda
olup bunu diizeltmeye calisan basiret ehli bir sahsiyettir. Ilim ve irfan sahi-
bi kigiler belirtilen sifatlarla mevstftur. Cahiller gibi kustir ve kabahatleriyle
magrir, cestir degillerdir. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore Hak Teala'nin
nazarinda yiicelmeyi murad eden kimse, ulim-1 ma‘arifden ve ilm-i halden
ve taharet-i ma‘neviyyeden ilm-i letaife ihtiya¢ duymaktadir.®® Ona gore ilmi

muhafaza etmek bahsedilen hustislari meleke héline getirmekle miimkiindiir.
f. Batini ilim

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, ariflerin makamlarinin begerin takati
nisbetinde bilinmesi tasavvuff ilimle gerceklesir. Ona gore ariflerin deracat
ve makamatini hakkiyla anlamak miimkiin degildir. Ciinkii bu ilim, ancak
bu durumu yasayanlarin anlayacag: sekilde vaz’ olunmustur. Bu anlamda
anlayis idrakinin 6tesinde olan béyle bir ilmi tam olarak lafzen tabir etmek
zordur. Bilindigi tizere akla dair hustslar akilla idrak etmek mitimkiin iken,
tecriibe ile edinilen bilgiye dogru bir sekilde vakif olmak kolay degildir. Do-
layisiyla Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore yakini bilgiye ancak zevk,
suhtd, vicdan, cezbe, muhabbet, taleb-i sadik ve nir-1 irfan gibi méana ilim-
leriyle vésil olunabilir. Durum bdyle olunca batini ilim, ancak bunun talib-
lerine hastir. Bir bagkasina 4id beyan ile s6z konusu ilmi izdh etmek mtim-
kiin degildir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore batini ilim aklin idrak
edemedigi; fakat ibtal de edemedigi bir hustsiyete sahiptir.*” Her ne kadar

batinf ilmin derece ve makamlarini tam olarak anlamak idrak etmek miim-

65 Miicadele Saresi, 11/58.

66  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dtii’ n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 6a-6b.

67  age, no: 1706, vr. 6a-7b.
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kiin olmasa da bu konudaki kural ve kaideler, tecriibe edenlerin kitaplarinda

detayli olarak ele alinmigtir.®®

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, batini ilmin yer aldig1 tasavvufi
kitaplarda zahiri ve batini anlamda arinmak, salih amel, ahlaki fazilet gibi
mubhtelif mevzilara yer verilmistir. Bununla birlikte daha 6zel olarak ariflerin
ervah-1 serife ve kullib-1 sifiye ve esrar-1 zekiyye ve niiftis-1 tahirelerine feyiz
veren asara miite’allik hustslar da s6z konusu kitaplarda izéh edilmistir.®’

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore zikri gegen niifis-1 tahire {ig
kistmdan miitesekkildir: Birinci kisim, ahval-i ma‘neviyye ve halat-1 rtha-
niyyedir. Ya’ni manevi ve rtthi hallerdir. Ikinci kisim, miikasefe ve miisahede
diye ta‘bir edilen letéfi-i ihsaniye ve ma‘arif-i iméniye’dir. Niiftis-1 tdhire'nin
ticiincii kisim ise harikulade kerdmetlerdir.”

g. Kerdmet

Terim olarak kerdmet, peygamberlik iddiasiyla ilgili olmaksizin kiside ha-
rikulade bir halin zuhtr etmesidir. Eger béyle bir kimse amel-i salih sahibi
degilse o harikulade hél, istidrac adim alir. Peygamberlerde ortaya ¢ikan hari-
kulade hallere ise micize denir. Bu anlamda keramet Hak Teala’nin veli kulu-
na ikramidir. Kerdmet iki gesittir. Manevi ve hakiki keramet ilimde, ibadette,
taatta, amelde, edebde, insanlikta gosterilen tistiin meziyet, haslet ve fazilet-
lerdir. Kevni ve stiri keramet, uzun mesafeyi kisa zamanda alma, az giday:
¢ogaltma, su lizerinde yiirlime, ateste yanmama gibi hérikulade olaylarin
gerceklesmesidir. Stifiler bu tiir kerdmetlere fazla 6nem vermezler ve bunun
mekr-i ilahi olmasindan korkarlar. 7!

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore kerametler, Hak Tala'nin tasarrufu
altinda olup, her bir ferdin istididddinca Rabbani hikmetinin gerektirdigi se-
kilde vuk‘u bulur. Bilindigi tizere Hak Teald’ya ulasan yollar, alinan nefesler
say1st adedincedir. Yol bu kadar ¢ok olunca kerdmete dair ahvalin ortaya ko-
nulmasinda bir fayda yoktur. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore siradan
bir insamin yagadig: rtth hali bile dncesi ve sonrasi itibariyle farkli olduguna

68  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dtii’n-ndzirin Terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 5b.

69 age, no: 30, vr. 6a.

70  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'atii’ n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 6a.

71  Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 307-308.
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gore, Hak asig1 velilerde vaki olan harikulade durumlarin birbiriyle muka-
yesesi elbette miimkiin degildir. Ona gore kerametleri izdh etmek miimkiin
degildir.”

Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, kerdmetin neticesinde bir ilim
hasil olmaz. Ciinkii salik, kendi halinin éncesi ve sonrasini tam olarak miiga-
hede edemedigi i¢in, bunlar1 birbirine kiyasla ilim elde edilmez. Ona gore
salik-i miibtedi gayreti neticesinde 6nceki kemal sahibi ariflerin ahvalinden
bir halet-i miistahsene vuka’ buldugu zaman, salikin yapacag is, bu du-
ruma hamd ve seni etmek olmalidir. Zird bununla, salikin miicdhedatinin
neticesi ziyddelenmis olur. Zuhtir eden harikuladelik karsisinda salik, bu-
nun makbal-i ildhi olduguna hitkmeder. Dolayisiyla varidat-1 ilahiyyenin
hikmeti ile salikin yakini, ihsan1 ve iman artar. Eger hal-i miistahsene henuz
vuk{l’ bulmamaigsa salik bekler, bu durum gerceklesince de bunun atiyye-i
Rabbéaniyye oldugunu bilir ve edeb ile bunun siikriinii eda eder. Boyle bir
kisi alim degil de cahil oldugunda bu halin vuk{’una dair ilmi olmadigindan
halat-1 aliyyeden géfil olur.”

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore keramete nail olmak icin, varidat:
kesbde sirr-1 aztim énemlidir. Her ne kadar bunlar salik-i sadik indinde gercek
maksad degilse de kalbi tegvik anlaminda biiyiik 6nem arz eder. Arifler icin
elbette kerametin bir faydasi yoktur; fakat Akifzade Abdurrahim Efendi’ye
gore miibtedi olan saliklerin bu ydnde beklentileri olabilir. O bu konuda su
ornegi verir: Kiiglik bir ¢ocugun eline kuru tiziim veya ceviz vermedikge
aglamasi durmadig1 gibi miibtedi olan silik de bu tir hal ve igaretleri gor-
meyince rahat edemez der. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, kerametin
asikare olmamasi daha evladir. Ciinkii bu rthi haller biiytik bir miicadelenin
neticesi oldugu igin, fani olan diinyddan ziyade baki olan ahirette karsihigi-
nin alinmasi daha daimidir. Ona gore zaten pek ¢ok velide diinyada bu tiir
halat ve kerdmat da gerceklesmez ve dolayisiyla gayretinin sonucu ahirete
kalir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, arifler nasil cabalarinin karsiligin-
da ikrAm ve fazileti dhirette alacak ise, zalimler de kiifiirlerinin neticesi olan
cezélarim daha baki olmas: bakimindan ahirette alacaktir. Nitekim kafir ve
zalimlerin kiifiirlerinin ve ziiliimlerinin karsilig1 diinyada verilmeyip, ahirete

72 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'dtii'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 6a.

73 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’atii'n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
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te’hir eder. Dolayisiyla salik olan kimsenin bu keramat: makstid-1 asli zanne-
dip, diinyada bununla iktifa etmemesi gerekir.”

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, kerametin varligi kabul edilmeli-
dir. Bu anlamda ona gore kerametin en degerli olani, ibadete taalluk eden ¢ok
amel ile nefs tezkiyesidir. Bir kimseye zerre kadar nefsindeki ayibin miinke-
sif olmas1 semavat ve arzda biitiin cereyan eden inkisaftan kendisine daha
hayirhidir. Zira nefsinden o ayip miinkesif olunca, kisi kendini o kusurdan
temizlemeye gayret eder. Boylece necat ve selamete ulagir.”

h. Siifilerin Makamat ve Derecat1

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore keramette oldugu gibi stfilerin
makamat ve derecatinin da tafsili olarak izdh1 miimkiin degildir. Ona gore
stifiler, intisab ettikleri tarikatin ilmi ve amelf yoniinde mesafe katettikleri za-
man istenilen kemalat derecesine ulagirlar. Bu anlamda belirtilen derecelerin
ilki Nebevi serfati ve ilahi kanunlari uygulayarak zahirini diizeltmek ve te-
mizlemektir. Tkinci derecesi ahlak-1 zemime yani kétii ahlaktan ve istenmeyen
melekelerden batimim temizlemektir. Ugiincii derecesi siiphe ve evham gibi
hustislardan nefsini arindirmaktir. Dordiinciisii ise Hak Te4la’nin kemaline
nazar edip ve celalini miildhaza etmektir.”

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore, zahir ulema da batin ulema da
serf’at denizden kendilerine uygun olacak sekilde istifide ederler. Ona gore
Mevla'ya talib olanlar, 6zellikle stff kitaplarini mutélaa etmelidir. Fakat ki-
tab1 mutalaa ederken alaninda iyi yetismis kimselere danisilmasi gerektigini
soyler. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, stiff kitaplarinda mesaythin ne-
fesinin bereketi vardir. Dolayisiyla her gtin bunlardan en az bir varak miitalaa
edilmelidir. Bu anlamda ona gore en faydali olan kitaplar ise Imam-1 Gazali ile
Abdulvehhab Sa‘rani’nin kitaplaridir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore,
Imam-1 Gazali'nin ve Sa‘rani'nin kitaplari etraflica tetkik edildiginde istenilen
te’sir hasil olur ve evliy4 ahlaki ile tahalluk vuku’ bulur.”

74  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’atii’ n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 9a-9b.

75  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 28a.

76  Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dtii'n-ndzirin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es’ad Efendi,
no: 1706, vr. 9b-10a.

77  Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir’dti'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
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i. Tasavvuf erbabina siifi ismi ne zaman verildi?

Akifzade Abdurrahim Efendi, tasavvuf erbabina stifi isminin ne zaman ve-
rildigi konusunda Kuseyri'nin eserine miiracaat eder.”® Kuseyri’den iktibasla
der ki: Hz. Peygamber’in vefatindan sonra saddet asrinin efdali icin sahébe
ad1 verildi. Ciinkii rislet ve niibiivvet unvanindan sonra sahabe diginda fazi-
letli bir unvan yoktu. Hz. Peygamber’in risaletini gérme serefine erenler, bir
stire sonra mnkiraza ugrayinca onlar1 gorenler tabiin adiyla anildilar.” Fakat
sonrasinda baz ihtilaflar ¢ikip, her meratibin faziletince ziihhad ve ubbad
gibi kavramlar kullamilmaya baglandi. flerleyen dénemlerde bid‘at ehli zuhtr
edince bunlarin arasinda zuhhad ve ubbadlar bulundugu igin ehl-i siinnet’e
tabi’ olan ve dini muhéfaza edenlere mutasavvifiyye denildi® Akifzade
Abdurrahim Efendi'ye gore stfiler, hakiki itikadda, amel-i salihte, faydal
ilimde, giizel ahlakta kendilerinden 6ncekilerinin yolunu takib edenlerdir.
Miiellifimiz bu hustistaki diistincelerini soyle agiklar:

I"tikadat-1 hakka ve miicahedat-1 sakka ve ultim-1 nafi‘a ve a‘mal-i saliha
ve ahlak-1 hamide ve ahval-i cezilede zikr olunan eslafa tabi’ ve onlarin mes-
leklerine siiltik edenlerdir.®!

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, stifi ibarelerini bilme ve tanimada
arif olmak gerekir. Sidece bilip, hal ile farkina varilmadigi zaman, bali goriip
yemeyenler gibi bunlar da stfiligi inkéar ederler. Ona gore kimi alim ve abidler
bu gruptandir. Bunlar tasavvufi meseleleri iyi tahkik etmedikleri igin stfilere
miibtedi'nazariyla bakarlar.®? Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére diinya ve
ahirette arifin derecesi, derece-i uladir. Dolayisyla ariflerin kitaplarin1 mutalaa
etmek faydalidir.®

j. Stifilerin Cezbe Hilinde Soyledigi Sozlerin Hiikmii

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére muhabetullahin sekri ile zuhtir eden
tevaciid hali helaldir. Fakat zikir esndsinda nagmenin tesiri ile vuku’ bulan

78  Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, haz.: Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul: s.
1999, s. 95.

79  Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir’dtii'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 7b8-a
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hal ise caiz degildir. Rahman’dan zuhtr eden cezbe hali ile olan raks ve say-
hada sakinca yoktur. Seytandan hasil olan ise elbette tehlikelidir.* Fakat or-
taya ¢ikan sekr halini, disardan tam olarak anlamak miimkiin degildir. Do-
layisiyla bu, ancak kisinin rith héliyle alakali bir durumdur. Bilindigi tizere
salik sekr halinde iken rtihi cogskunluga baglh olarak birtakim uygun olmayan
sozler sarf edebilmektedir. Ona gore tevaciid hali muhabbet-i ilahiyyeyi tah-
rik nazariyla isleniyorsa bir sakinca yoktur.®

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore satahat s6zlerin Hakk'in ilhami mu
yoksa seytanin vesvesesi mi oldugunu ya da bu ifadelerin sadik makamin-
da m1 yoksa magriir makaminda mi soylendiginin iyi belirlenmesi gerekir.
Bununla birlikte Akifzade Abdurrahim Efendi ehl-i bid’at kitaplarinda yer
alan huldl, ittihdd, zindika, ilhad gibi imé&n1 zora sokacak hal, isaret ve kav-
ramlarmn da iyi idrak edilmesi gerektigini belirtir. Ona gére bunlarin 1stildhi
anlamlari iyice tetkik edilmeden istenilen héasil olmaz.%

Sonug olarak Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore stifilerin sekr halinde
soylediklerine itimad edilmemelidir. Ciinkii stff, ehl-i siinnete muhalif olan
ctimlelere lisdnin1 kaptirmaz. O, efdal olan kelime-i tevhid zikrini telkin eder.
Ona gore seyr i siilik yolunda ilerleyen stff, farz ve vacib olan hustslar-
da Allah’a tam itaat eder. Ehl-i siinnet akaidini muhafazaya gayret eder. Her
daim bu mes’tliyetinin farkindadir.%”

k. Muhabbet

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore arifler makamimn iistiinde muhabbet
vardir. Ona gore hubb-i diinyaya bulasan kimse, elbette boyle bir makama
ulasamaz. Bu anlamda kalbinde zerre kadar diinya sevgisi bulunan kimse
ilahi yakinliga mazhar olamaz. Nitekim ilahi yakinlikta arzu edilen, muhab-
bet-i ilahiyye’dir. Ona gére muhabbet-i ildhiyenin salik tizerindeki te’siri sekr,
sahv, mahv, isbat, istigrak-1 fen, fen4 icinde fend, miikagefat-1 irfaniyye ve
ezvak-1 vicdaniyyedir.®

84  age, no: 30, vr. 8a.
85 age, no: 30, vr. 8b.
86  age, no: 30, vr. 9a.
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Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore kavm-i has olanlar, letaif-i melek-
tiyye ile ma‘arif-i aliye tarafina tevecciih ederler ve kalplerindeki muhabbet
ile vecd-i zevk mertebesiyle muttasif olurlar. Dolayisyla Allah ve Restli'ne
muhabbet emr-i azimdir. Bu anlamda evliya-i kiram indinde i‘tibar edilen
muhabbet her ehl-i imanda bulunmayabilir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye
gore aslinda boyle bir muhabbet vaki’ olmazsa imin sahih olmaz. Aym sekilde
tevekkiil, ithsan ve irfan gibi hustslarin buna kiyés edilmesi gerektigini sGy-
ler.*” Ona gore ariflerin asil muhabbet ve tevekkiilleri, muhabbet-i hassa ya da
tevekkiil-i hassadir. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore her davanin bur-
hani ve bir mizam vardir ki, Isldm dédvdsinin da burhan ve mizani, tevekkiil ve
muhabbettir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore muhabbet ehli oldugunu
iddia eden baz: kimseler, bir beldya ugrasa, kendileri gibi aciz olan bin sahsa
durumlarini sikdyet ederler. Bir ihtiy4glar1 oldugunda bunu gidermek igin,
bin kap1 dolagirlar. Boyle kimseler hem muhabbet ettiklerini sdylerler, hem
de hallerini O'ndan bagkasina gikayet ederler. Allah’tan bagkasinin yerine
getiremedigi haceti, O'ndan gayrisindan talep ederler. Akifzade Abdurrahim
Efendi’ye gore, muhabbet eden insan muhta¢ durumda olsa bile hélini bagka-
larma degil, sadece sevdigine arz eder. Dolayisiyla insan, mevctidatin kiilli-
sine sahip olan Hak Tealdnun hdliki, takdiri ve hikmetine gtivenmelidir. Her ne
kadar kula irdde verilmisse de durum boyledir.®

1. Ahlak

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, Hakk'in rizasina uygun olmayan dav-
ranglar goriilmedikge bir kimsenin saldh tizere oldugu kabul edilmelidir.
Bu anlamda bir sufinin siretine bakarak zahiri olarak onu tasdik etmede bir
mahzir yoktur. Cinkii kisinin manevi haline muttali olmak miimkiin degil-
dir. Dolayisiyla sidk tizere mi kizb tizere mi oldugu kisiye havéle edilmelidir.
Nitekim seri iglerde bizzat kiginin kavline giivenilir.”® Bununla birlikte salaha
haml etmek, ancak kisinin ihbar: ile maltim olunan durumlar igin gegerlidir.
Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore kisinin bir mii’'min kardesinden bir kere
hata sudtr etti diye ona suzianda bulunmasi dogru degildir.”> Nitekim ya-
sayan ya da vefat eden birine hata ile hiikimde bulunmak stiizandir. Ona
gore yapilmas: gereken kisinin isledigi miinker fiile bugz edip, sahsina bugz

89  age, no: 30, vr. 21b.
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etmemektir. Zira belki bu kisi tevbe eder, Hak Teédla da ona magfiret eder. Do-
lay1siyla ona gore bir mii’'mini tahkir etmek dogru degildir.®

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, her grupta bid‘at ehli kimselerin
bulunma ihtimali vardir. Dolayisiyla sézlerin en giizeline ittiba” etmek gere-
kir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore her sahsa giivenilmedigi gibi, ki-
taplarda yer alan s6z ve diistincelere de elbette itimad edilmez. SGylenen her
kelam, seriat terazisinde tartilmali, eger muvafik ise kabul edilmeli, degilse
reddedilmelidir.** Kisilerde oldugu gibi kitaplarda da ahlaki éneme dikkat
eden Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, kitab miitaalasi ile istigal eden
kimse, eger basireti varsa ve dinde sahth bir akaide sahipse bu kisi hangi ki-
tab1 mutaala ederse etsin o, ona zarar vermez. Ciinkii o, miitalaa ettigi kitabin
sadece faydali olan kisimlarindan istifide eder.”

Akifzade Abdurrahim Efendi, tasavvufa olan bakis acilarina gore insan-
lar1 ti¢ gruba ayirir. Birinci kisimda olanlar sunlardir: Fark gézetmeden tiim
stfilere kalplerinde suizan beseleyen insanlar. Boyleleri tam bilgiye sahip
olmadiklar1 igin zanla hareket ederler. Cehaletleri sebebiyle selefin ilmine,
ameline ve hallerine kusur bulurlar. Akifzdde Abdurrahim Efendi’'ye gore
boyle kimseler tahkiki degil, taklid tizere yasayan mutassip rtthlu kimseler
olduklari igin dini ilimlerde arif ve kdmil olanlar1 ve bunlara inanan sadiklar:
reddederler.”® Bazilar1 da stifi eserlerdeki tasavvuff hali anlatan miigkil ifa-
deleri ya da istilahlar1 tam olarak anlayamadiklarindan, tasavvuf erbabinin
tiimiine suizan beslerler. Bununla birlikte tasavvufi eserlere itibar etmezler.
Velilere kars1 edebi terk ederek adavet tizere olurlar. Bu tiir kimseler okuduk-
lar1 stff kitaplara itirdz ederler. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore boyle-
lerinin kalbine, melekt aleminin kapilar1 agilmaz ve bunlar hiitkm-i aliyye
berekatindan ve nuftis-1 zekiyye tevecciihdtindan mahrtim olurlar. Hatta bu
kimseler, letdif-i rihaniyye ve ma’‘arif-1 melekatiyye ve fiitihat-1 kalbiyye ve
kiistf-1 gaybiyye gibi rihi vakilarin zerresinden nasiplenemezler. Akifzade
Abdurrahim Efendi’ye gore, bunlar buz gibi donuk, kar gibi soguk nefisle-
rinde inat¢1 kimselerdir.”” Dolayisiyla evliya-i kirima muhabbet eden, salat ve

93  age, no: 30, vr. 11a.
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styam ile meggil olanlar, kitdb ve siinnete dair ilimlerde géfil olanlardan ve
seri konularda cdhil olanlardan daha tistiindiir daha sdlimdir.”®

Akifzade Abdurrahim Efendi insanlar1 iig¢ gruba ayirmusti. Birinci grup-
takilerin 6zellikleri yikarida agiklandi. Ona gore ikinci gruptakiler, sifilere
muhabbet ederler; fakat ehl-i kesfin itikadini vehm ile kargilarlar. Tiirkge,
Arapcga, Farsca kitaplar1 mutalaa ederler; fakat fikih ve kelam alimlerine su-
izan ederler.”” Boyle kimseler din alimleri tizerine itimadlar1 zayif oldugun-
dan Hak ve batil1 6grenemezler. Dolayisiyla bu kisiler, hidayetten uzaklasip
delalete siiriiklenirler. Boylece bu gruptakilerden bazisi bid‘ate, bazisi huliil
ve ittthdda bazis1 da i'tikadi ve ser’f hiiktimleri inkdr gibi yollara diiserler.'®
Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore bu grubtaki insanlar birinci kisimda-
kilerden daha kétii durumdadir. Ona gore tiglincii gruptakilerin belirgin
ozellikleri ise sOyledir: Bunlar ifrat ve tefritten ictindb eden, orta yolu tercih
eden, sirat-1 mustakim tizere olan kisilerdir. Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye
gore bu taifedekiler, uluvv-i himmet ve sidk niyetleri sebebiyle kemalat de-
recesine terakki ederler. Dolayisiyla hal ve makamlarda kesbi yolla ilerle-
me kaydederler. Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére bunlar seyr-i rtihani,
sefer-i melektit ve stiltik-1 kalbiyi diger grubtakiler gibi degil, Kur’an-1
Kerim’deki Nisa Stiresi 95. ayetin mefhtmuna uygun olarak anlamiglardir.'”!
die ey Leglae ya) (paelall e cpaalzll <l Las “Mii’minlerden 6ziir sdhibi olmaksizin
(cihaddan geri kalip) oturanlarla Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihad
edenler bir olmazlar. Allah, mallariyla ve canlariyla cihdd edenleri derece
itibariyle cihdddan geri kalanlardan tistiin kilmistir.” Akifzade Abdurrahim
Efendi'ye gore tiglincii gruptakiler, amel ve akidelerinin saglam olmasi ha-
sebiyle kitaplardan edinikleri bilginin ve sahislardan dinledikleri kelamin en
giizeline ittiba ederler.”? Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére boyle kimseler,
kaile ya da miiellife degil, soziin hiisn ve kubuh yoniine dikkat ederler. Séyle-
nen s6ziin ma‘liim, asikédre anlam ve isaretlerinden faydalanirlar. Bu kimseler,
ikinci firkadaki gibi her bir sahsin ve her bir kitabin soyledigi s6ziin dogru
ve yanlis taraflarini incelerler, boylece diismanlik etmekten ziyade selamet
yolunu tercih ederler.'®

98 age, no: 30, vr. 14a.
99  age, no: 30, vr. 14a.
100 age, no: 30, vr. 14b.
101 age, no: 30, vr. 14b.
102 age, no: 30, vr. 14b.
103 age, no: 30, vr. 15a.
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Akifzade Abdurrahim Efendi, déneminde yazilan eserlerin bazisinin
Ibahiyye ve Huldliyye gibi firkalar tarafindan te’lif edildigini soyler. Bu taife-
dekiler, sahip olduklar: yetenek ve mahdaretleriyle batil mezheblerini fasih ve
belig bir dille, beyitlerle kaliba dokerek anlatirlar. Ozellikle bu konuda evliya-
nin kullandig1 cem’, cem’u’l-cem’, fena, mahv, isbat, sekr, vahdet, kesret, istig-
rak, gaybet, miisahede, miikasefe, vustl gibi kavramlar: éne ¢ikarirlar. Elbette
bu da gifilleri cezb eder.'™ Bu grubtakiler, belirtilen lafizlar ile evliya-i kirdmin
murad ettikleri manadan baska anlamlar kelimlere ytiklerler. Dolayisiyla bu
gruba aid kitaplar, Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore hileden kayitsiz de-
gildir. Manalar arasinda benzerlikler oldugu i¢in cahil kimseler, bdtil icerikleri
fark edemedikleri icin aldanirlar. Bu gruptakiler, daha da ileri giderek, bdtil
mezehblerini revagta tutmak igin zevat-1 kirdmin kitaplarina batil konular1 da-
hil ederler. Onlar, béyle yaparak ulema ile mutasavouflarin arasini agmay1 umar-
lar. Nitekim bu kimselerden bazilar1 Seyh Sa’rdni’nin Mevrfid'® isimli kitabina
seriata gore cdiz olmayan konular1 déhil etmigslerdir. Misir’da Kahire ulemds:
buna itiraz ettiginde o, bitil keldmin kendisine did olmayip, hile ve desise ile sonra-
dan kitabina girdirildigini isbat etmistir.'® Seyh Sa‘rini kendisinin ilk imzali
nushasini dénemin ulemdsina gondermistir. Misir dlimleri, bahsedilen batil ifa-
deleri gonderilen s6z konusu nushada bulamamusglar, boylece Seyh-i mezbar
hakkindaki suglamalarin yanlis oldugu anlagilmigtir. Bu tiir durumlarimin
muhtemel oldugunu soyleyen Akifzade Abdurrahim Efendi, her kitabr iyice
mutélaa edip tam olarak kani olduktan sonra ona gtivenilmelidir der.'”

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore kisi yiiklendigi hak ve sorumluluk
ile nefsinin tizerine halife durumundadir. Dolayisiyla insan, halife olmasinin
geregi ile ilk 6nce nefsini tezkiye ve tezhib etmelidir. Nefs tezkiyesi, kisinin
batinini ahldk-1 reddiyeden tahliye etmesi ve zahirini salih amellerle donat-
masidir.'®

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore, Resullerin gonderilmesindeki en
6nemli hikmet, Allah’a davettir. Bu ise davet olunanlarin tariklerinde ve hic-
retlerinde muhtag olduklar1 seylerin tiimiini beyan iledir. Nitekim Hz. Pey-
gamber zahir ve batinda ihtiya¢ duyulan hustslari agiklamigtir. Onun beya-

104 age, no: 30, vr. 15b.
105 Abdiilvehhab Sa’rani, el-Bahrii’l- mevriid fi'l- mevisik ve’l-uhild, Kéhire 2004.
106 age, no: 30, vr. 16a.
107 age, no: 30, vr. 16b.
108 age, no: 30, vr. 17a.
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mindan varisleri olan ulema, Islami akidelerle ilgili konular1 izah etmistir. Bu
anlamda mubhtelif yonleriyle agiklanan akaid’e déir ilme “kelam” denilmistir.
Bu konuda elbette ¢ok sayida kitap te’lif edilmistir. '* Fakat bunlar arasinda
ona gore en stimullu olanu Seyyid Serif Cilircani'nin Serhii’l- mevikif 1dar. 0

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gére nebilerin varisi olan ulema, akaide
dair hustslar1 beyéan ettikleri gibi ef’al-i ibAda miiteallik olan ahkdm-1 ham-
se yani farz, vacip, siinnet, haram, miibah gibi ibadet, mu‘amelat ve ddata
dair hustslari da istinbat etmislerdir. Bunun neticesinde ortaya konulan ilim
ise fikth adin1 almigtir. Akifzade Abdurrahim Efendi bu konuda Kadi Tyaz'in
Sift’si" ile Imam-1 Birgivi'nin Tarikat-1 muhammediyye™® adli eserlerini tavsiye
eder."® Bu anlamda ona gore ihlas, takva, verd, ziihd gibi batini ilimlere aid
olan hustslari ise tasavvuf incelemektedir.

m. Takva

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, takvanin en énemli boyutunu Hakk’a
itikad ile salih amel tegkil etmektedir.

Ooead W1 oty LYl alsles “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsin-
ler diye yarattim”'* kelaminca hilkatimizin hikmeti ve neticesi takvadir. Tam
bir jhlasla yakin bir i'tikadla, Allah’1 goriir gibi ibadet edenler ancak ihsan
derecesine ulasir. Ciinkii onlarin niyetleri ubtidiyette istikimet ve ibadetin
vasfinin geregi Mevld'ya ta’zim ve hiirmette bulunmaktir.'®

Akifzade Abdurrahim Efendi'ye gore, takvada karsilik beklenmemeli-
dir. Kula verilen ikram, tamamen Allah’in lutf-1 indyetinin bir geregidir. O
bu konuda ;Le¥¥l gl Ja “lyiligin karsilig ancak iyiliktir.” ayetinden
yola gikar."® Ayette buyruldugu tizere kulun, Hak yolunda hizmetinin kar-

109 age, no: 30, vr. 17a.
110  Seyyid Serif Ciircani, Serhii’l- mevikif, Istanbul 1239.

111 Kad1 Ebii'l- Fazl lyaz, Sifdii’l- mii'minin, miit: Mehmed Emin b. Osman, Arif Efendi Matbaasi,
Istanbul 1318.

112 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Tarikatii'l- muhammediyye, istanbul 1270.

113 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir'dtii’'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 17b.

114 Zariyat Saresi, 56/51.

115 Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir'dtii’'n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 19b.

116 Rahman Stiresi 55/60.
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silign Allah’in fazl-1 cdunun geregidir.'” Akifzade Abdurrahim Efendi’ye
gore, Hak yolunda hizmeti sebebiyle, Allah’in kula bir ecri olmaz; bilakis
Allah dilerse o kuluna ikrdm ve ihsdnda bulunur. Ciinkii Ehl-i siinnet aki-
desine gore Hak Teala tizerine bir sey vacip degildir. Bu anlamda sevab ver-
mek sadece O'nun fazl u keremi ile oldugu gibi azab etmek de yine O'nun
adaleti iledir. Akifzade Abdurrahim Efendi bu hustista su ayeti delil getirir:
el (ya addass el ol ady (o s Slgendl e <dis “Goklerin ve yerin hiikiimranlig1 Al-
lah’indir. O diledigini bagslar, diledigine ceza verir. Allah ¢ok bagislayan-
dir ve ¢ok merhamet edendir.”'® Ona gore eger kul, nefsini ecir makamin-
da goriip, kebir olan Halik'ina kulluktan gafil davramirsa cehalet tizere olur.
Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore Allah, fazl-1 keremi ile cennet ni'metle-
rini verse de durum boyledir."® Akifzdde Abdurrahim Efendi’ye gore, Allah
kuluna: “Ey kulum korktugun nar-1 cahimi, tamah ettigin na‘imi yaratma-
mus olsaydim senin ibadetinde istihkakim olmaz miydi?” buyursa kulun bu
hitaba cevéabi ne olurdu? Akifzade Abdurrahim Efendi gore, bu taife arasinda
yer alanlar, fani olan1 baki, nakisi kdmil, habisi tayyib tizerinde tutan kimseler,
daima nimetlerle mesgl olurlar. Dolayisiyla himmet ve gayretlerini sadece
bu yonde sarfettikleri i¢cin Cemal-i hakiki’nin miisahedesinin lezzetinden gafil
olurlar. Her ne kadar goriiniis itibariyle gozyas: dokiip, zikir aninda sayha-
lar atsalar da, kalpleri inlese de durum bdyledir. Buna karsilik arifler, Allah’a
hakkiyla kulluk edeler. Arifler Mevla'min hizmetinde ta’zim tizeredirler.”® Bu
anlamda drifler Allah’in va’‘dini umarlar, va‘idinden korkarlar. Dolayisiyla
kalpleri celal ve cemal sahibi Mevla'ya yakindir. Allah, Restilu’niin lisdniyla
nardan korkma ve cennet ni'mettlerini talep etme hustisunda zahirde 4rifler
boyledir. Fakat gercekte onlarin korkulari Allah’tandir ndrdan degildir. Umut-
lar1 Allah’adir cennete degildir. Zira bu taife i¢in nar ve na‘imin kendisinde
bir te’sir yoktur. Ciinkii narin eseri celal ve na’imin eseri cemaldir. Dolayisyla
arifler nezdinde karar Allah’indir ve talep ancak Allah’adir.™!

117 Akifzadde Abdurrahim Efendi, Mir'dtii'n-nizirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendj, no: 30, vr. 19b.

118 Fetih Stresi, 48/14.

119 Akifzdde Abdurrahim Efendi, Mir’dti'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 20a.

120 age, no: 30, vr. 20b.
121 age, no: 30, vr. 21a.
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Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, arifler igin Allah’in her bir fiili
birer ni’mettir. Hakim ve kerim olan Allah’a her bir hareket ve sekinette,
zarar ve faydada, hayir ve gerde kendisine fiillerin nisbet edilmesi O'na
olan hiirmettendir. Bu anlamda kul, Allah’in hikmetine yakinen imén eder.
Nitekim kul sunu bilmelidir ki, Allah bir sikint1 verdiginde ya o kulun
giindhini 6rtmek igin, ya derecesini yiikseltmek icin veya helak edici olan
seylerden onu himaye etmek igindir. Durum boyle iken yine de kul halin-
den sikayet eder. Akifzade Abdurrahim Efendi bu hustista su misali verir:
Sefkatli bir anne, evladi hata yapmasin diye ya da bir ¢ukura diismesin
diye onu terbiye eder bazen de darb eder. Aslinda her iki egitim metodu
da annenin gefkatindendir. Merhametlilerin en merhametlisi olan Allah
Tedld i¢in de durum boyledir. 2

Akifzade Abdurrahim Efendi’ye gore, belalar ashinda Allah’a daha fazla
yalvarmaya vesiledir. Bununla birlikte Allah’in adéletinin bir geregidir. Soyle
ki; kisi ugradigi musibetler ile diinyada iken muhta¢ durumda oldugu kim-
selerin derecelerine gibta eder. Fakat 4hirette bunun tam tersi yénde olacak
ve bu defa gecirdigi agir imtihanlarla kisi miikafata nail olurken, diinyada
iken onun imrendigi kimseler bu sefer ona gibta edecektir. Boyelece Cenab-1
Hakk'm adaleti tecelli edecektir. Akifzdde Abdurrahim Efendi'ye gore
miisibetler kula, Allah’1 zikir ve tefekkiirden uzaklagmasin diye verilebilir.
Cinkii kul, ihtiyag fazlas: olan ni’'metleri tahsil etmekten imtina“ etmez. Dola-
yistyla Hak Teal4, kulu kendisine daha yakin olsun diye istedigini ondan men
eder. Yakinlik vuk’u buldugunda ise vaktinde men ettigi hacetini iz &>
“Allah onu beklemedigi yerden rizklandirir.”'*? Hak Teala, bu keldmu tizere
vaktinde vermedigini en giizeli ile yerine getirir." Bu anlamda ilk istegi yeri-
ne gelmediginde az olan sabrindan dolay: kul Allah’an utanur.'®

Sonug

Giintimiizde Miisliiman toplumlar, muhtelif nedenlerle kendilerini ayricalikli
kilan kiilttirel yapilarimi kaybetme riski ile kars1 karsiyadirlar. Oysa tarihi
degerler iyi muhafaza edilip, gerekli tahlil ve tenkid stizgecinden gegirildik-
ten sonra ve en dogru sekilde gelecek nesillere aktarildiginda medeniyetlerin
kaliciligr saglanabilir. Bu anlamda Akifzdde Abdurrahim Efendi gibi ilmiyle,

122 age, no: 30, vr. 22b.
123 Talak Stiresi, 65/3.

124 Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir’dti’'n-ndzirin terciimesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
H. Hayri- Abd Efendi, no: 30, vr. 23a.

125 age, no: 30, vr. 23b.
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eserleriyle temaytiz etmis sahsiyetlerin daha yakindan taninmasi, toplumla-
rin manevi mirdsla olan bagin kuvvetlenmesine vesile olacaktur.

Mir’dtii’'n-nézirin adli eseri baglaminda incelemeye calistigimiz Akifzade
Abdurrahim Efendi'nin goriisleri elbette bizim belirledigimiz bagliklarla si-
nirh degildir. O, Mithimmitii’s-siifiyye adl1 eserinde de tasavvufa dair gortisle-
rini dile getirmistir. Akifzade Abdurrahim Efendi'nin tasavvufi gortislerinin
tam olarak ortaya konulmasi i¢in, onun bu mezkr eserinin de incelenmesi
gerekir.

Akifzade Abdurrahim Efendi ile ilgili yapilan galigmalar yeterli diizey-
de olmamakla birlikte, onun Kitabii'l mecmil’ fi’l-meghiidi ve’l-mesmii’ adl1 eseri
Tiirkge'ye kazandirilmistir. Akifzdde Abdurrahim Efendi, eserlerini genelde
Arapca olarak kaleme almigtir.

Akifzade Abdurrahim Efendi, Mir dtii'n-nazirin fi miinebbihdti’l-mutasav-
vifeti’t-tahirin adli eserinde o, tasavvufun 6nemli meselelerini ayet ve hadis-
lerin yan1 sira bazt meghur mutasavviflardan referans gostererek ele almigtir.
Akifzade Abdurrahim Efendi, déneminde tartisilan konular: incelerken asiri-
liktan uzak ve i’tidalli olma prensibi ¢ercevesinde hareket etmistir. Bununla
birlikte mezkir eserin anlatim ve uslub yoniinden agdali zengin bir dile sahip
oldugu soylenebilir. Makéalemizde bahse konu olan eser, ilim diinyasina he-
niiz tam olarak tanitilabilmis degildir. Bu anlamda Mir atii 'n-nizirin gibi eser-
lerin incelenmesi, medeniyet mirdsimizin daha yakindan taninmasina vesile
olacaktir. Bu ¢alismanin boyle bir amaca hizmet etmesi beklentimizdir.
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SECMELI DIN DERSLERI NEDEN TERCIH EDILMIYOR?
(Ordu ili Ornegji)

Yusuf Bahri GUNDOGDU

Ozet:

Cumhuriyet tarihine bakildiginda, 2012 yilinin Turkiye’de din egitimi agisindan bir déniim noktasi
oldugu soylenebilir. Bu tarihle birlikte, varhgi hep bir tartigma konusu olan din derslerinin,
zorunlu 8gretiminin yani sira secmeli olarak da tercih edilebilme imkani dogmustur. 2012 yilinda
yayimlanan haftalik ders gizelgeleri incelendiginde, ¢ok farkli ilgi ve yetenege hitap eden pek ¢ok
sayidaki dersin gizelgede yer aldigi gorilmektedir. Bu dersler arasinda “din, ahlak ve degerler”
grubu iceresinde yer alan Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri
de bulunmaktadir. Segmeli din derslerini tercih etmeyen 6grencilerin segimlerini etkileyen faktorleri
tespit etmeyi amagclayan bu galisma, 2016-2017 égretim yilinda Ordu iline bagh bes farkl okulda
o6grenim goren 559 6grenci Uzerinde tarama modeli ve anket teknigiyle gerceklestirilmistir.
Arastirmanin bulgulari, 6grencilerin segmeli din derslerini tercih etmemesinin en 6nemli nedeninin
“dinT bilgiler” bakimindan kendilerini yeterli gérmeleri ve ilahiyat alani disinda egitim alma istekleri
oldugunu gostermektedir. Program gelistirme agisindan arastirmanin ortaya koydugu en énemli
sonug ise 6grencilerin din derslerinde ayni konularin tekrar edilmesinden duydugu isteksizliktir.
Benzer konularin kismen degisik halleriyle hemen hemen her 6gretim seviyesinde tekrar
ediliyor olmasi, 6grencilerin segmeli din derslerini tercih etmelerinde olumsuz bir etkiye sahip
gorunmektedir. Ayrica se¢meli ders igerikleri hakkinda yeterince bilgi sahibi olmama, 6dretmen
yeterlikleri ve 6gretim teknikleri gibi konular da 6grencilerin tercihlerini olumsuz etkileyen faktorler
arasinda yer almaktadir. Program gelistirmede karar vericiler tarafindan din derslerindeki konu
tekrarlari ortadan kaldiniimali, 6grencilerin segmeli dersler hakkindaki bilgilendiriime ve rehberlik
ihtiyaglari tam olarak karsilanmalidir.

Anahtar kelimeler: Din Egitimi, Se¢meli Din Dersleri, Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi

Why Elective Religion Courses Are Not Preferred?
(The Case Of Ordu Province)

Abstract:

Considering the history of the republic, it can be said that 2012 is a turning point in terms of
religious education in Turkey. Beginning from this date, for the religion lessons, the presence
of which is still discussed, an opportunity to be preferred optionally as well as the compulsory
education emerged. When the weekly course schedules published in 2012 are examined, it
appears that many lessons appealing a wide range of interests and skills are included in the
schedules. Among these lessons, Koran, Life of the Prophet Muhammad and Basic Religious
Knowledge lessons were included in the “religion, morality and values” group. The research was
carried out in 2016-2017 academic year by using the survey model and questionnaire technique
on 559 students studying at five different schools in Ordu province. The findings showed that the
most important reason why students do not prefer elective religion lessons is that they accept
themselves sufficient in terms of “religious knowledge” and want to take undergraduate education
in a field other than theology. The most important result of the research with regard to the program
development is the unwillingness of the students caused by the repetition of the same topics in
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religion lessons. The repetition of the similar subjects at almost every education level in partially
different ways appears as a negative effect in the preference of elective religion lessons by the
students. Moreover the issues such as lack of sufficient information about the contents of the
elective lessons, competencies of teachers and education techniques are among the factors that
negatively affect the preferences of the students. Decision-makers should remove the repetition
of religious subjects from the program and the need for information and guidance on elective
courses should be fully met.

Key words: Religious Education, Obligatory Lesson of The Religious Culture and Ethical
Knowledge, Elective Religious Courses

Girig

Cumbhuriyet kuruldugu giinden beri inisli ¢ikigh bir seyir izleyen din dersleri,
1982 Anayasast ile birlikte yeni bir doneme girmistir. 1982 Anayasasinin, din
derslerini anayasal bir zorunluluk haline getirmesi, Cumhuriyet dénemi din
egitimi calismalar1 adina en 6nemli gelisme olarak kabul edilebilir. Bu yeni
durum, 1949 yilindan itibaren uygulanan istege bagh “din dersi” ile 1975-1976
yilindan itibaren uygulamaya konulan zorunlu “ahlak dersi”nin, Din Kiiltiirti
ve Ahlak Bilgisi ad1 altinda birlesmesini ifade etmektedir.! Buna gore, ilkoku-
lun 4. sinifindan ortadgretimin son sinifina kadar her yil Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi'nin okutulmasi anayasal bir zorunluluk haline gelmistir. Din dersi-
nin temel egitimdeki zorunlu dersler arasina girmesi, dikkatleri dersin varhig:
konusundan, igerigi ve yontemi konusuna ¢ekmistir.? Uzun stiredir resmi bir
cat1 altinda din egitimi-6gretimi talep edenler igin olumlu bir gelisme olur-
ken, farkli kesimlerin de sonu gelmez tenkitlerini beraberinde getirmisgtir.
“Tek tip din yorumu icerdigi” ya da “din ve vicdan 6zgiirltigiinii ihlal ettigi”
gibi gerekgelerle elestirilen din dersleriyle ilgili ilk diizenleme, farkli inanc-
lara mensup 8grenciler igin yapilmistir. Bu yeni diizenlemeyle, 1990 yilin-
dan itibaren gayr-i miislim 6grenciler DKAB dersinin zorunlugunun diginda
tutulmuglardir. Yine din dersi ile ilgili elestirilerin yogunlastig1 noktalardan
birisi, alevi 6grencilerin durumu olmugtur. Hasan ve Eylem Zengin davasi
olarak kayitlara gecen AIHM karari, Islam igerisindeki farkli yorumlari dik-
kate alacak bir sekilde genisletilmesini talep etmektedir.’ Bu karar1 dikkate
alan MEB, 2010 yilinda yaptig1 bir diizenlemeyle ilkégretim ve ortadgretim
programlarina Alevilik ve Bektasilik konularini da dahil etmigtir.*

Beyza Bilgin, Mualla Selcuk, Din Ogretimi, Ankara 1999, Giin Yayancilik, 4. bs., s. 20-21.
Egitim Reformu Girisimi (ERG), Tiirkiye’de Din ve Egitim, istanbul 2011, s. 19.

AIHM, Hasan ve Eylem Zengin/Tiirkiye Davasi Karari, Bagvuru No: 1448/04, 2007,
Strasbourg.

4 MEB, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (7,6 ,5 4 ve 8. Sumflar) Ogretim Programi ve
Kilavuzu, Ankara: Devlet Kitaplari, 2010; MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
(9, 10, 11 ve 12. Stmiflar) Ogretim Programi, Devlet Kitaplari, Ankara 2010.
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Tiirkiye’de 1982’ denberiilk ve ortadgretimde zorunlu olarak okutulan Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersine yoneltilen elestiriler, sadece dersin
varhigiyla sinurh degildir. Mevcut haliyle DKAB dersinin, din egitiminden
¢ok din 6gretimini yansittig1 yontindeki elestirilere de maruz kalmaktadir.
Yapilan bir arastirmaya gore, katimcilarin %85,5'i yalnizca 6gretimle sinirh
bir din dersi degil, uygulamaya doniik bir din egitimi olmasi gerektigini dile
getirmektedir.® Yapilan bu elestiriler zorunlu DKAB dersi yaninda istege bagh
din egitimi talep ve Onerilerini de giindeme tasimistir.® Belki de bu 6nerilerin
en glicliisti, 1-5 Kasim 2010 tarihleri arasinda gerceklestirilen 18. Milli Egitim
Surasi’'nin tavsiye kararlari olmustur. Bununla birlikte, 6énceki iki suranin
siirece katkilar1 dikkatlerden kacgirilmamalidir. 18. Sura’min “Spor, Sanat,
Beceri ve Degerler Egitimi” baghg: altinda yer verdigi 39. madde “cogulcu
bir anlayisa” sahip DKAB derslerinin devamin tavsiye ederken, 42. madde,
“anne ve babalarin ¢ocuklarinin ahlaki ve manevi degerlerini gelistirmelerine
yardimci olmak amaciyla se¢meli din egitimi verilebilmesi i¢in diizenlemeler”
yapilmasin énermektedir. Tiirkiye’de son yillarda yasanan genel anlamdaki
demokratiklesme ve normallegsme siireci,” buna baglh olarak gelisen “koklii
degisim”ler,® bilgi ve kiiltiir icerikli DKAB dersinin yaninda, istege bagli din
derslerini de, segmeli dersler kapsaminda dgrencilerin giindemine tagimigtir.
2012 yiindan itibaren Tiirkiye'nin egitim gilindemine giren se¢meli din
dersleri, istege baglh din egitiminin kapilarini aralamistir. Gelinen bu noktada,
artik istege bagh din egitiminin varlig1 degil, bu derslerin egitsel niteligi ve
degeri tartistlmalidir.

1. Problem

Ogrenciler ilkokul 4. smiftan baglayarak lise son smifa kadar 9 yil boyunca
toplam 14 saat zorunlu olarak DKAB dersi almaktadirlar. Bu programla
dgrencilerin inang, ibadet, ahlak ve siyer konularinda temel seviyede bir din
nosyonu / kiiltiirii elde ettikleri soylenebilir. Boyle bir durumda 6n bir kabulle,
mevcut DKAB dersi yaninda “din, ahlak ve degerler” kategorisinden ders ya

5 Ali Carkoglu ve Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, TESEV Yayinlari, s. 55,
istanbul 2006.

6 Recep Kaymakcan vd., Segmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme Raporu, Ginar
Basim Yayin, s. 7, stanbul 2013.

7 Carkoglu ve Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, s. 16; ERG, Tiirkiye’de Din ve
Egitim, Istanbul, 2011, s. 12; Mehmet Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri,
istanbul: ilke Yayinlari, 2013, s. 22, 201, 244; Yusuf Bahri Giindogdu, “Se¢meli Din Derslerini
Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktorler (Ordu Ili Ornegi)”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, c. 15, S: 2, 2015, s. 122.

8 ERG, Egitim Izleme Raporu, s. 89, Istanbul 2012.
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da dersler segen bir 6grencinin din ve ilahiyat alaninda kapsamli bilgiler almak
istedigi ya da din 6gretiminden ziyade bir din egitimi beklentisi icerisinde
oldugu diisiiniilebilir.’ Buna goére, aldig1 zorunlu DKAB dersine ragmen
se¢meli din derslerini de tercih eden &grencilerin beklentilerinin optimum
diizeyde karsilanmasi egitsel bir zorunluluk olarak degerlendirilmelidir.
Bununla birlikte yapilan arastirmalar, din egitimi adina énemli bir kazanim
olan se¢meli din derslerinin gerek program teknigi, gerekse igerik ve ders
materyali agisindan beklentileri karsilamaktan oldukga uzak olduguna isaret
etmektedir.

Secmeli din dersleri konusunda ilk ve kapsamli calismalardan birisi
Kaymakcan ve arkadaslar1 tarafindan yapilmistir. Calismaya gore, secmeli
din dersi programlari, gerek program teknigi, gerekse kazanimlar ve igerik
agisindan ciddi eksiklikler ihtiva etmektedir. Temel Dini Bilgiler (TDB)
dersindeki tekrarlar da, aragtirmanin dikkat ¢ektigi hususlardandir.’®

Meydan tarafindan yapilan ¢alismaya gore, se¢meli ders igeriklerinin
yetersizligi dersi tercih eden 6grencilerin oraninda azalmaya yol agmaktadir.
Aragtirmaya katilan 6grencilerin yiizde 601, se¢meli din derslerini DKAB
dersinin bir tekrar1 gibi gormektedirler. DKAB dersini orijinal bulanlarin
orant %16’da kalmaktadir.! Meydan tarafindan yapilan bagka bir calismada
ise program, Ogretim materyali, 6gretmen, okul imkénlar1 ve derslerin
akademik degeri konularinda problemler tespit edilmistir. Derslerin giincel
hayatla baginin zayif olmasi ve konu tekrarlar1 bu ¢alismanin da dikkat
cektigi sorunlar arasindadir.”

Bahgekapili tarafindan yiiriitillen ve se¢meli din derslerine 6grenci,
Ogretmen ve veli penceresinden bakan calismada se¢meli din derslerinden
beklentilerin oldukca yiiksek oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte
derslerden beklentilerin istenilen diizeyde karsilanamadig1 anlasilmaktadir.”
TDB ortaokul ve lise programlarinin birbirinin tekrari oldugu,' tekrarlarin

9 Yavuz Unal, Yusuf Bahri Giindogdu, “Din Egitiminde Biitiinliik, Ardigiklik ve Sﬁreklilik
Sorunu (Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Se¢meli Temel Bilgiler Dersi Ornegi)”,
V. Din §»urasmda sunulan teblig, Ankara, 2014; Giindogdu, “Sggmeli Din Derslerini Tercih
Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktorler (Ordu Ili Ornegi)”, s. 125.

10  Kaymakcan vd., Segmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme Raporu, s. 79.

11 HasanMeydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alani Segmeli Derslerinin Ogrenci Gortigleri Dogrultusunda
Degerlendirilmesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 40, 2013, s. 246.

12 Hasan Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢meli Derslerinde Karsilagilan Problemler
(Ogretmen Goriiglerine Dayali Nitel Bir Aragtirma)”, Turkish Studies, say1: 10/3, 2015, s. 689.

13 Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 14.
14  age, s.57, 63, 84.
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6grencilerin derslerde sikilmasima yol a¢tig1'® ve bunun da derse olan ilgiyi
distirdiigii'® calismadan elde edilen sonuglar arasindadur.

Unal & Giindogdu tarafindan yapilan ve “ardigiklik, siireklilik ve
biitiinliik” baglaminda DKAB ve TDB (islam I-II) derslerini inceleyen baska
bir ¢alisma, TDB dersini segen dgrencilerin “arzu edilen bir din egitimi”
yerine, mevcut bilgilerini tekrar eden, neredeyse yeni bir sey sdylemeyen,
hatta program teknigi ve igerik itibariyle zorunlu DKAB dersinin gerisinde
kalan bir dersle kars: karsiya olduklari sonucunu ortaya koymustur.”” Bu
calismaya gore, Lise Temel Dini Bilgiler Programi, Ortaokul Temel Dini
Bilgiler Programinin %75 oraninda tekrari gibidir.

DKAB 6gretmenlerinin segmeli din derslerine yonelik 6z algilarimi 6lgen
Yorulmaz'in c¢alismasina gore, 6gretmenlerin %88,7’si hizmet ici egitime
ihtiya¢ duyduklarini belirtmekte;'® segmeli din derslerinden Kur’an-1 Kerim'i
merkeze alan Acuner’in caligmasi ise, tist tiste ti¢ kez tercih edilmesine ragmen,
ogrencilerin yaklasik {ticte birinin Kur’an-1 Kerim okumay1 6grenemedikleri
sonucunu ortaya koymaktadir."

Tiirkiye'nin giindemine 2012 yilindan itibaren girmis olmasi nedeniyle
se¢meli din derslerini konu edinen calismalarin sayist hentiz siirl olsa
da, yapilan ¢alismalar istege bagh din egitiminin ilk 6rnekleri olan se¢meli
din dersi programlarinin beklentileri kargilamaktan uzak olduguna isaret
etmektedir. Se¢meli din derslerinin mahiyeti itibariyle ilgi, istek ve ihtiyag
temelli dersler oldugu; dolayisiyla 6grencilerin bu dersleri kendi ilgi ve
istekleri dogrultusunda segtikleri sdylenebilir. On kabul olarak dile getirilen
bu durum, Giindogdu tarafindan bir arastirmaya konu edilmis ve “Se¢meli
Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktorler” tespit
edilmeye caligilmistir. Ogrencilerin ders tercihlerinde etkili olabilecek 15
faktore yer verilen bu calismada, “Dinimi en giizel sekilde yasamak istiyorum.”
maddesi en yiiksek ortalama degerini (X :4,29) alarak 6grencilerin tercihlerini
belirleyen en 6nemli faktor olmustur. “Oldukga etkili” diizeyinde yer alan
ikinci madde ise “Islam hakkinda dogru bilgiler elde etmek istiyorum.” maddesi
olmustur (X:4,23). Bu iki madde bir arada degerlendirildiginde, arastirmaya

15 age, s. 133, 257.
16 age, s. 16.
17 Unal, Giindogdu, “Din Egitiminde Biittinliik, Ardisiklik ve Stireklilik Sorunu”.

18  Bilal Yorulmaz, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢cmeli Kuram Kerim,
Hz. Muhammed’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler Derslerine Iligkin Oz Algilar”, Marmara
Universitesi Oneri Dergisi, c: 11, sayr: 41, 2014, s. 320.

S0

19 Yusuf Acuner, “Ogrencilere Gére Se¢meli Kur’an-1 Kerim Dersi: Artvin {li Ornegi
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi. c: 5, say1: 4, 2016, s. 868.

, Insan ve
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katilan &grencilerin se¢meli din derslerini tercih etmelerinde dinlerini en
giizel sekilde 6grenme ve bunu hayata gegirme istegi yattigr goriilmektedir. Baska
calismalarin da ortaya koydugu “yiiksek ilgi ve istek”in,* programlar bazinda
karsiligini bulmasi 6nem arz etmektedir.

Stiphesiz se¢gmeli din derslerini tercih edenlerin 6grencilerin durumunun
tespiti, program gelistirme calismalar1 acisindan 6nemlidir. Ancak bu noktada
g0z ardi1 edilmemesi gereken bir diger husus, tercih etmeyenlerin durumudur.
Ogrencilerin segmeli din derslerini tercih etme nedenlerinin bilinmesi kadar,
neden tercih etmediklerinin bilinmesi de yerinde olacaktir. Zira se¢meli din
derslerinin tercih edilmeme nedenlerinin belirlenmesi, program gelistirmeden
ogretmen yeterliklerine; okul imkanlarindan 6gretmen/y6netici tutumlarina
kadar pek ¢ok konuya 1sik tutabilir. Ayni sekilde se¢meli din derslerinin
secilmeme nedenlerinin goz ard1 edilmesi, egitim ve 6gretim siireglerine dair
bir dizi eksikliklerin dikkatlerden kagirilmasima yol agabilir. Ortadgretim
Ogrencilerinin se¢meli din derslerini tercih etmeme nedenlerini aragtiran bu
calismanin problemi, 6grencilerin din derslerini tercih etmemelerinde hangi
faktorlerin etkili oldugunun tespit edilmesidir.

2. Amag ve Onem

Bu ¢alismada hedeflenen se¢meli din derslerinin tercih edilmemesinde hangi
faktorlerin etkili oldugu ve bunlarin 6éncelik sirasinin ne oldugu sorusuna
cevap aramaktadir. Varsa programlardan kaynakli sorunlarin tespit edilmesi;
boylelikle mevcut programlarin iyilestirilmesi ve gelistirilmesine katki
saglamak calismanin temel amacidur.

Se¢meli din derslerinin tercih edilmeme nedenlerinin tespiti, program
gelistirme calismalarina 1s1k tutabilir. Segmeli din derslerinin hentiz yeni ve
bu alandaki ¢aligmalarin oldukga sinirli oldugu diistiniildiigiinde, yapilan her
¢alismanin alandaki gelisim agisindan 6nem arz ettigi sdylenebilir. Yapilan
calismalar genellikle din derslerini tercih eden 6grencilerin durumunu
anlamaya doéniik oldugundan, tercih etmeyenlere yoénelik bir ¢alisma bu
konudaki eksikligin giderilmesine katki saglayabilir.

3. Sayiltilar ve Sinirliliklar

Aragtirma boyunca 6grencilerin, ankette sorulan sorularin tiimiinii tam ve
dogru sekilde anladig, biitiin sorulara samimi ve dogru cevaplar verdigi;

20 Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢meli Derslerinin Ogrenci Goriigleri
Dogrultusunda Degerlendirilmesi”, s. 234; Acuner, “Ogrencilere Gore Segmeli Kur’an-1
Kerim Dersi: Artvin 1li Ornegi” s. 858.
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ayrica kullanilan istatistiksel tekniklerin maksada uygun oldugu, secilen
orneklemin evreni temsil ettigi varsayilmistir.

Aragtirma Ordu ili evreni, anket formundan elde edilen bilgiler ve 6l¢me
aracinin uygulandigi 2016-2017 6gretim yili ile sinirhidar.

4. Yontem

a. Aragtirmanin modeli

Tarama modeli, gegmiste ya da halen var olan bir durumu oldugu sekliyle be-
timlemeyi amagclayan bir arastirma yaklagimidir.” Se¢meli din derslerini ter-
cih etmeyen 6grencilerin tercihlerini etkileyen faktorleri tespit etmeye yonelik
bu arastirmada, maksada uygun bir model olarak tarama modeli secilmistir.

b. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evrenini, Ordu Biiyiiksehir Belediyesi sinirlar: igerisinde yer
alan ortadgretim kurumlar1 olusturmaktadir. Belirlenen evren igerisinden
okullarin se¢iminin, okul tiirti gesitliligini saglayacak sekilde yapilmasina
dikkat edilmistir. Dikkat edilen ikinci husus ise diger derslerin yaninda seg-
meli din dersleri gruplarin da olustugu okullarin tercih edilmesidir. Ancak
bdyle bir durum, din derslerini segmeyen dgrencilerin ger¢ek durumlarin an-
lamaya imkan verecektir. Buna gore, hem okul hem de tercih eden/etmeyen
gesitliligini bir arada bulunduran okullardan olusan érneklem grubu goyle
olusmustur.

Tablo 1: Orneklem Grubunu Olugturan Okullar ve Ogrenci Sayilari

Sirano | Okul ad1 Ogrenci sayis1
1 Ordu Fen Lisesi /Unye Fen Lisesi” 195
2 Ordu Lisesi 137
3 Ordu Anadolu Lisesi 137
4 Atattirk Saglik Mes. ve Tek. Egitim 90
Anadolu Lisesi
Toplam: 559

21  Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi, 18. Baski, Ankara: Nobel Yay., 2002, s. 77.

* Ordu Fen Lisesi (61) ve Unye Fen Lisesi (134) okul tiirii birligi nedeniyle toplam denek sayzsi tizerinden birlikte degerlendirilecektir.
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c. Veri Toplama Araci

Genel egilimlerin tespit edilmesi sdz konusu oldugunda veri toplamada en
etkili arag olarak anket teknigi karsimiza gikmaktadir.? Ogrencilerin segmeli
din derslerini tercih etmemelerinde hangi faktor ve egilimlerin etkili oldugu
sorusuna cevap arandigi bu ¢alismada da, maksada en uygun teknik olarak
anket kullamlmugtir. Bununla birlikte, anketin smirlayici yanlarimi ortadan
kaldirmak ve &grencilerin ilave goriis ve katkilarini saglamak maksadiyla
anket formunun sonunda ilave bir béliim olusturulmustur. Ogrencilerin
yapacag1 katkilara baglh olarak, yapilan bu ¢alisma nicel hiiviyetinin yaninda
belli oranda nitel bir mahiyet kazanabilme imkanina sahiptir.

Ogrencilerin secmeli din derslerini tercih etmemelerinde etkili olan
faktorleri tespit etmek amaciyla aragtirmaci tarafindan gelistirilen anket
formu iki boliimden olusmaktadir. Birinci boltimde, 6grencilerin cinsiyet, okul
tiirii, simif seviyesi, akademik durum, aldig1 din egitimi (Kur'an okumay: bilme, ailede
din egitimi alma), rehberlik hizmeti ve tercih ettigi dersler gibi demografik bilgilere
yer verilmisgtir. ikinci béliimde ise ogrencilerin “Din, Ahlak ve Degerler
Grubu” dersleri tercih etmemelerinde etkili olabilecegi diistiniilen 20 faktore
yer verilmistir. Bu boliimde, 51i Likert tipi 6lgek kullamilmustir. Olgekte
“oldukca etkisiz” 1, “etkisiz” 2, “kismen etkili” 3, “etkili” 4 ve “oldukga etkili”
5 degerlerini almistir. Verilerin besgli 6lgekten elde edilmis olmasi nedeniyle
bagimsiz degiskenler ile arasindaki iliskiyi agiklayabilecek puan araliklari su
sekilde belirlenmistir (5-1=4/5=0.80).

Tablo 2: Ol¢ek Puan Sinirlar

Puan Sinirt Etkililik Diizeyi
0,00-1,79 Oldukga etkisiz
1,80-2,59 Etkisiz
2,60-3,39 Kismen etkili
3,40-4,19 Etkili
4,20-5,00 Oldukga etkili

22 Oguz Ari, “Kamuoyu ve Olgiilmesi”, Sosyoloji Konferanslari, 0 (15), 1977, s. 39-48; Carkoglu,
Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, s. 17.
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Son olarak dgrencilerin Slgekte yer alan maddelere en dogru sekilde cevap
verebilmelerini temin etmek maksadiyla anket formuna yonerge eklenmistir.
Ayrica gelistirilen anket formu, dil-anlatim ve kapsam gegerligi agisindan
incelemeye tabi tutulmus ve ihtiyag duyulan degisiklikler yapilmustir.

d. On Test

Anket gelistirme siirecinde, 6n test yapilmasiyla hazirlk agamasi son
bulmaktadir.® Pilot uygulama, anketin gegerlik ve giivenirliginin gézleme
dayal1 verilerle sorgulandig: boliimdiir. Hazirlanan anket taslagi, 6rneklem
grubuyla ayni 6zellikleri tasiyan 6grencilere uygulanmistir. Bu yolla elde
edilen 137 anket formu on test igin degerlendirmeye alinmisti. On test
amacl veri toplama ¢alismasindan sonra dlgegin gegerlik ve giivenirlik testi
asamasina gecilmistir. Elde edilen sonuglar su sekildedir:

1. Gegerlige Iliskin Bulgular:

Kapsam Gegerligi: “Ankette yer alan maddeler, ihtiyag duyulan olgusal
ve/veya yargisal verileri kapsamada ve toplamada ne derece yeterlidir?”
sorusunun cevabi anketin kapsam gecerligiyle ilgilidir.* Kapsam gegerligi
hakkindaki kanitlar istatistiksel olmayip uzman kanisina dayanir® Bu
asamada uzmandan beklenen, testin taslak formunda yer alan maddelerin
kapsam bakimindan degerlendirilmesidir® Bu g¢ercevede anket formunda
yer alan maddeler se¢gmeli din dersleri okutan tecriibeli Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin goriistine sunulmustur. Yapilan degerlendirme
sonucunda, gelistirilen 6l¢egin kapsam gecerligi sartini sagladigi anlagilmistir.

Yap1 Gegerligi: Yap1 gecerligi, 6lctilmek istenen kuramsal yapiya iliskin
belirtilerin dogrulugunun bilimsel olarak gosterilmesi olarak ifade edilebilir.”
Yap:r gecerligini ortaya koyan yollardan biri olan faktor analizi Olgege
uygulandiginda asagidaki sonuglar elde edilmistir.

23 Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma (Yontem, Teknik ve likeler), Pegem Yayincilik, 6. bs.,
s. 156. Ankara 2006.

24 Sener Biiytikoztiirk, “Anket Gelistirme”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi. c. 3, say1: 2, s. 133-151.
25  Balca, Sosyal Bilimlerde Aragtirma, s. 105.

26  Sener Buytikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabi (10. Baska). Pegem Yaymncilik,
10. bs., s. 168. Ankara 2009.

27  Bala, Sosyal Bilimlerde Arastirma, s. 105.
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Tablo 3: On Test KMO ve Barlett’s Testi Sonuclar1

KMO ve Bartlett’s Testi
Kaiser-Meyer-Olkin Orneklem Yeterliliginin Olgiimii 636,
Bartlett’s kiiresellik testi Yaklasik ki-kare degeri 650,851
sd 190
Onem seviyesi 000,

Uygulamaya katilan gruptan elde edilen verilerin faktor ¢oziimlemesi
icin uygunlugunu belirlemek amaciyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve
Bartletts testleri uygulanmistir. KMO testi sonucu 0,636; Bartletts testi sonucu
ise 650,851 olarak tespit edilmistir. Bartletts testi sonucu 0,000 diizeyinde
anlaml ¢ikmistir. Elde edilen bulgular fakt6r analizi yapabilmek igin tizerinde
caligilan Orneklem biiyiikliigiiniin yeterli, verilerin ise uygun oldugunu
gostermektedir.

2. Giivenirlige Iligkin Bulgular:

Olgme aracinin giivenirligi, 6lgme aracindaki biitiin sorularm birbiriyle
tutarhigini ifade eder.® Arastirmanin giivenirlik katsayisinin belirlenmesinde
Cronbach Alfa kullanilmigtir. Cronbach Alfa katsayisi, istatistik temelleri
tutarh ve giivenirlik yapisi en iyi olan katsay olarak degerlendirilmektedir.’

Tablo 4: On Test Giivenirlik Testi Sonuglar1

Giivenirlik Istatistikleri
I¢ tutarlilik katsay1s Madde say1s1
730, 20

Giivenirlige iliskin olarak yapilmis analizler sonucunda uygulamanin
Cronbach Alpha (a) degeri 0,730 olarak tespit edilmistir. Pilot uygulamalarda
Cronbach Alpha () giivenirlik katsayist olarak 0,70 degeri, “iyi” kategorisinde
degerlendirilmektedir.*

28  Kazim Ozdamar, Paket Programlar ile Istatistik Veri Analizi-1, Kaan Kitapevi, 4. bs., s. 662,
Eskigehir 2002.

29 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, Nobel Yayin Dagitim, 3. bs., s.
152, Ankara 2006.

30  Sener Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri Pegem Akademi, 21. bs., s. 109. Ankara
2016.
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e. Anketin Uygulanmasi

Biitiin hazirlik asamalar1 tamamlandiktan sonra anketin uygulama safhasina
gecilmistir. MEB okullarinda yapilan arastirmalar izne tabidir.*! Aragtirmanin
orneklem grubu Ordu iline bagli ortadgretim dgrencilerinden olusmasi
sebebiyle izin igslemleri i¢in Ordu Millf Egitim Miidiirliigiine bagvurulmustur.
Gerekli onay® alindiktan sonra, anket formu belirlenen okullarda
uygulanmigtir. Uygulama sonucu olusan tablo agsagiya ¢ikartilmigtr.

Tablo 5: Calisma Grubunun Demografik Ozellikleri

Degisken Calisma Grubu n %
Kiz 314 56,5
Cinsiyet
Erkek 242 43,5
Ordu Fen Lisesi/Unye Fen Lisesi 195 34,9
Ordu Lisesi 137 24,5
Okul
Ordu Anadolu Lisesi 137 24,5
Atattirk Saglik Mes. ve Tek. Egitim And. Lisesi 90 16,1
9. Sinf 251 45,0
Sinuf 10. Sinaf 125 22,4
11. Sinaf 182 32,6
Her yil tegekkiir/ takdir belgesi alirim. 389 70,3
Bagar1 Durumu  [Bazen tegekkiir/ takdir belgesi alirim. 95 17,2
Hig tesekkiir/ takdir belgesi almadim. 68 12,3
Kur’an-1 Kerim Kur’an-1 Kerim okumayz1 biliyorum. 355 64,4
Okuma Durumu | Kyr’an- Kerim okumay1 bilmiyorum. 195 | 35,6
Ailede Din Egitimi Aile ¢cevremden din{ bilgiler aldim. 533 97,4
Alma Durumu | Ajle gevremden dint bilgiler almadim. 14 2,6
Rehberlik servisinden yardim aldim. 168 30,9
Rehberlik Servisi
Rehberlik servisinden yardim almadim. 376 69,1
Sube Rehber Sube rehber 6gretmeninden yardim aldim. 183 33,9
Ogretmeni Sube rehber 6gretmeninden yardim almadim. 357 66,1

31 MEB, “Milli Egitim Bakanhigma Bagli Okul ve Kurumlarda Yapilacak Aragtirma ve
Aragtirma Destegine Yonelik Izin ve Uygulama Yonergesi”, Tebligler Dergisi, 2007, s. 2594.

32 Ordu Valiliginin 07/03/2015 tarihli ve 2544694 sayili yazisi.
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Tablo 5’e gore, arastirmaya katilan 6grencilerin %56,5'1 kiz, %43,5'i
erkek 6grencilerden olusmaktadir. Okullara gore dagilimda %34,9 ile Fen
Lisesinde okuyan 6grenciler ilk sirada yer almaktadir. Ayn1 orana sahip
iki okul Ordu Lisesi ve Ordu Anadolu Lisesi %24,5 ile temsil edilmektedir.
%16,1 ile en diisiik pay Saglik Meslek Lisesi 6grencilerinin olmustur. Si-
niflara gore dagilimda ise en biiyiik pay dokuzuncu siniflara aittir (%45).
Ardindan %32,6 ile on birinci siniflar, %22,4 ile onuncu siniflar gelmek-
tedir. Her yil tesekkiir/takdir alanlarin oran1 %70,3, hig tesekkiir/takdir
almayan 6grencilerin orani ise %12,3"tiir.

Aragtirmaya katilan Ogrencilerin yaklasik tgte ikisinin (%64,4)
Kur’an-1 Kerim okumay1 bildigi, neredeyse tamaminin ise (%97,4) aile
cevresinden dinf egitim aldig1 anlasilmaktadir. Se¢meli derslerin belirlen-
mesi stirecinde rehberlik servisinden yardim alanlarin orani %30,9, sube
rehber 6gretmeninden yardim alanlarin orani ise %30,1’dir. Bu durum 6g-
rencilerin ticte ikisinden fazlasinin tercih dénemlerinde rehberlik hizmeti

almadigina isaret etmektedir.

Yapilan aragtirma se¢meli din derslerini tercih etmeyen 6grencilerin
durumunu anlamaya yéneliktir. Burada yapilmas: gereken yalnizca 6g-
rencileri baska derslere yonelten faktorleri tespit etmek degil, ayni za-
manda 6grencilerin hangi dersleri tercih ettiklerinin de tespit edilmesidir.
Ogrencilerden elde edilen verilere gore tercih edilen dersler tablo halinde
asagiya cikartilmistir.

Tablo 6 incelendiginde, arastirmaya katilan okullarin se¢meli
din dersleri yerine farkli kategorilerden 29 se¢meli ders tercih ettikleri
anlasilmaktadir. Bu dersler igerisinde 233 6grenciyle en ¢ok tercih edilen
dersin Bilgi ve Iletisim Teknolojileri oldugu goriilmektedir. Ardindan
sirastyla 168 dgrenci ile Beden Egitimi, 140 ile Diksiyon ve Hitabet ve 99
ile Astronomi ve Uzay Bilimleri gelmektedir. Proje Hazirlama (64), Drama
(60) ve Uluslararasi Iligkiler (58) dersleri de &grencilerin en ¢ok tercih
ettigi dersler arasinda yer almaktadir. Her ne kadar simif acilacak sayiya
ulagilamasa bile, 6grencilerin oldukga farkli ilgi alanlarina yonelik dersler

tercih ettikleri goriilmektedir.
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Tablo 6: Calisma Grubunun Tercih Ettigi Se¢cmeli Dersler

No Tercih Edilen Dersler Tercih Eden Ogrenci Sayist
1 Bilgi ve letisim Teknolojisi 233
2 Beden Egitimi 168
3 Diksiyon ve Hitabet 140
4 Astronomi ve Uzay Bilimleri 99
5 Proje Hazirlama 64
6 Drama 60
7 Uluslararast iligkiler 58
8 Gorsel Sanatlar 38
9 Miizik 33
10 Sosyal Etkinlik 30
11 Dil ve Anlatim 16
12 Ingiliz Edebiyati 15
13 Demokrasi ve Insan Haklar1 13
14 Kimya 13
15 Tarih 12
16 Osmanl Tiirkgesi 11
17 Cografya 9
18 Matematik 9
19 Fizik 6
20 Edebiyat 6
21 Saglik Bilgisi 5
22 Bilgi Kurami 4
23 Psikoloji 4
24 Girisimcilik 3
25 Biyoloji 2
26 Bilim Uygulamalari 2
27 Alman Edebiyatt 2
28 Ingilizce 2
29 Sosyoloji 1

Toplam: 1058
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f) Verilerin Analizi

Aragstirmaya katilan 6gretmenlerden elde edilen anket verileri Microsoft
Excel ortaminda toplanmis, SPSS istatistik paket programi kullanilarak
¢Oziimlenmistir. Aragtirmanin bulgulars, frekans (f), ytizde (%), ortalama (X),
standart sapma (s) seklinde tanumlayici istatistikler olarak sunulmustur.

5. Bulgular ve Yorum

2016-2017 6gretim yilinda Ordu iline bagh bes okulda egitim goren 559
ogrenci tizerinde gergeklestirilen arastirma sonucunda, anket formunda yer
alan her bir maddenin ortalama puan degeri ve etkililik derecesi tablo halinde
asagiya cikartilmgtir.

Tablo 7: Segmeli Din Derslerini Tercih Etmeyen Ogrencilerin Tercihlerini
Etkileyen Faktorler ve Puan Ortalamalar:

Faktorler n | X | S Diizey

Okulda aldigim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini
yeterli gériiyorum.

556 4,23 1,38 Oldukga etkili

Kendimi dinf konularda yeterli buluyorum. 558 4,20 1,28 | Oldukga etkili
Ailemden/cevremden yeterli dinf egitim aldim. 559 4,10 1,32 Etkili
Diger se¢meli dersler daha ¢ok ilgimi ¢ekti. 553 4,06 1,46 Etkili
Ur}iversitede farkl bir alanda egitim almak 557 344 151 Btkili
istiyorum.

Din dersinde ayni1 konularin tekrar edilmesinden

sikildim. 557 3,21 1,34 Kismen etkili

Diger se¢meli derslerde serbest etkinlik yapiliyor. 556 3,09 1,40 | Kismen etkili

Universite sinavinda din derslerinden yeterince soru 557 290 125 Kismen etkili

cikmuiyor.

Zayif oldugum dersleri segmek istedim. 555 2,82 1,33 | Kismen etkili
Arkadaglarimla ayni sinifta olmak istedim. 556 2,65 1,24 Kismen etkili
Sevdigim Ogretmenlerin derslerini se¢gmek istedim.  |556 247 1,20 Etkisiz
Dinf konular ilgimi gekmiyor. 559 242 1,10 Etkisiz
Segmeli din derslerinin igerigi hakkinda bilgim yok. {556 2,31 1,06 Etkisiz
Ogretmenlerim bagka dersleri tavsiye etti. 556 2,12 1,03 Etkisiz
Din derslerini gereksiz buluyorum. 557 1,98 ,910 Etkisiz

Din dersi 6gretmeninin olumsuz tutum ve yaklagim-

lar1 sebebiyle segmedim. 555 1,96 947 Etkisiz
Din derslerinde kendimi mutsuz hissediyorum. 559 1,88 ,824 Etkisiz
Hangi dersleri sececegime ailem karar verdi. 558 1,81 746 Etkisiz
Din derslerinde diisiik notlar aliyorum. 558 1,80 ,764 Etkisiz

Din derslerini secersem gevremden tepki alacagimi

e 1 559 1,63 ,633 | Oldukga etkisiz
diistindiim.
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Tablo 7’ye gore, arastirmaya katilan grencilerin din derslerini tercih
etmemelerinde “oldukca etkili” iki faktoriin yer aldig1 goriilmektedir. Tiim
faktorler arasinda “Okulda aldigim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersini yeterli
goriiyorum.” (X: 4,23) ve “Kendimi dini konularda yeterli buluyorum.” (X:4,20)
maddeleri elde ettikleri yiiksek ortalama degerleriyle se¢gmeli din derslerinin
tercih edilmemesinde “en etkili” iki faktor olmustur. Temel egitimden
gecen Ogrenciler, 6grenim hayatlar1 boyunca 9 yilda 14 saatlik DKAB dersi
almaktadirlar. Temel seviyede alman bu 6gretim, alanda uzmanlasmay:
diistinmeyen bir 6grenci icin yeterli goriilebilir. Bu durumu bir 6grenci su
sekilde ifade ediyor: “Okulda gordiigiimiiz DKAB derslerinin yeterli oldugunu
diistiniiyorum. Farkli dersleri gormem gerektigine inandigim icin bagka ders sectim.”
(Ogr.160).

Siralamada “Kendimi dini konularda yeterli buluyorum.” (X:4,20)
maddesinin ikinci en yiiksek puan degerini almasinda 6grencilerin okulda
aldiklart DKAB dersi yanunda, okul disinda aldiklar: dinf egitimin de énemli
roli oldugu soylenebilir. Bu durum 6grencilerin anket gortisleri boliimiine
de yansimistir. Arastirmaya katilan bir 6grenci “Kur’an okumay: bildigim ve
din hakkinda bilgi birikimim oldugu icin tercih etmedim. Yaklasik 9-10 sene Kur’an
kursuna gittim. (Ogr.177) derken, bir bagkasi da “Ug ay tatilde Kur’an kurslarina
gidiyorum.” (Ogr.15) demektedir.

Tabloda yer verilen faktorler igerisinde “etkili” diizeyinde 3 madde
yer almaktadir. Bu ti¢ madde icerisinde en yiiksek ortalamayi “Ailemden/
cevremden yeterli dini e§itim aldim.” (X:4,10) maddesi almistir. Bu maddenin
dgrencilerin tercihlerinde etkili olmasi dogal karsilanmalidir. Zira 6grenciler
demografik bilgiler béliimiinde %97,4 oraninda aile cevresinden dini
egitim aldiklarmi dile getirmislerdir. Bu maddenin, ayrica yukarida ele
alman iki maddeyle iligskilendirilmesi de miimkiindiir. Aile g¢evresinden ve
yaygin egitim kurumlarindan yeteri kadar dinf egitim alan ve temel egitim
igerisinde zorunlu DKAB 6gretimine tabi tutulan 6grencilerin kendini dinf
bilgiler anlaminda yeterli gormesi anlagilabilir bir durumdur. Bu durum da,
6grencileri kendilerini eksik gordiikleri ya da ilgi duyduklar1 bagka alanlara
yoneltmis olabilir. “Etkili” diizeyde deger alan “Diger se¢meli dersler daha ¢ok
ilgimi gekti.” maddesi (X:4,06) bu anlamda daha anlagilir hale gelmektedir.
Yalnizca aldig1 egitime baglanamasa da, sahip olduklari dini egitimin
ogrenciler i¢in diger dersleri daha ilgi ¢ekici hale getirmis olabilir. “Bana yeni
seyler katmasini istedigim dersleri sectim.” (Ogr.324) ve “Uluslararas Miskiler
dersini sectim. Ciinkii bagka bir sey o§renmek istiyordum.” (Ogr.14) ifadeleri de bu
yorumu destekler niteliktedir.
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Ogrencileri diger segmeli dersleri tercih etmeye iten 5nemli maddelerden
birisi de farkli bir alanda egitim alma istegidir. “Universitede farkli bir alanda
egitim almak istiyorum.” maddesi (X:3,44) puan ortalamastyla “etkili” faktorler
arasinda yer almigstir. Stiphesiz 6grencilerin ders tercihlerinde kariyer planlar:
onemli bir yer tutar. flahiyat alar1 disinda lisans egitimi almak isteyen bir
Ogrencinin, kariyer planlarina uygun secimler yapmasi dogaldir.

“Miihendislik, subaylik, astsubaylik ve polislik meslegini diisiindiigiim icin
secimlerim farkli oldu.” (Ogr.45)

“ Akademik hayatima katkist olacak dersleri sectim.” (Og1.320)

“Matematik ve fizik secmemin nedeni, sayisal segecek olmamdir.” (Ogr.207)
gortigleri ogrencilerin kariyer planlarina uygun ders tercihi yaptiklarim
gostermektedir.

Aragtirmaya katilan ogrencilerin tercihlerinde “kismen etkili” olan
maddeler incelendiginde, ilk sirada “Din dersinde aym konularin tekrar
edilmesinden sikildim.” (X:3,21) maddesi yer almaktadir. Bu maddenin &grenci
tercihlerine etkisi, program gelistirme agisindan dikkat ¢ekici gortiinmektedir.
Aslinda orgilin ve yaygin egitimdeki “tekrar sorunu” din 6gretimine dair
literatiire yansiyan en énemli hususlardan birisidir. Ogrenciler, okul Oncesi
donemlerden baglayarak gerek 6rgiin gerek yaygin egitim kurumlarindan dinf
egitim ve 6gretim almaktadir. Ve bu egitimin icerigi genelde ayni olmakta ve
bu da dogal olarak tekrar sorununa yol agmaktadir. Tekrar sorununun se¢meli
din derslerii¢in de s6z konusu oldugu distiniildiigtinde, 6grencilerin ilgilerini
cekecek bagka derslere yonelmeleri kaginilmaz olmaktadir. Derslerdeki tekrar
sorunu Ogrenci gortislerine su sekilde yansimistir:

“Secmeli din derslerinde yillardir Islam dini iizerine ayni seyler anlatildi§:
icin ilgimi cekmiyor. Mezhepler, diger dinler ya da Islam dini tarihi diginda
yeterli bilgi verilmemesi de secimlerim iizerinde oldukca biiyiik etken.”
(Ogr.314)

“Okuldaki din dersleri yetersiz ve her sene aymi konular anlatiliyor.
Anlatilanlar da genelde bildigim konular.” (Og1.98)

Ortaggretim 6grencilerini se¢meli bagka derslere yonelten etkenlerden
birisi de “Diger segmeli derslerde serbest etkinlik yapilyor.” (X:3,09) diistincesidir.
Anlagildigr kadariyla dgrencilerin bir kisminda se¢meli dersler icin “serbest
etkinlik” algis1 olusmus durumdadir. Boyle diisiinen 6grencilere gore, diger
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se¢meli derslerde ciddi anlamda ders yapilmamakta, dgrenciler isteklerine
uygun bir sekilde keyifli vakit gecirmektedirler. Ogrencilerin zihninde olusan
“diger derslerdeki serbest etkinlik algis1”, ders islenen, sinavi olan ve 6dev yapilan
din derslerinin secilmesini “kismen” olumsuz etkilemis goziikmektedir.
“Fazladan ders goriip yazili olmak istemedigim icin segmedim.” (Ogr.112) ve
“Secmeli din derslerinin ayrica sinavlari ve édevleri olmasi.” (Ogr.104) goriigleri de
bu durumu anlamaya yardimci oluyor.

“Universite smavinda din derslerinden yeterince soru ¢ikmuyor.” (X:2,90)
olmast da 6grencileri segmeli din derslerini tercih etme noktasinda “kismen”
olumsuz etkilemis goziikmektedir. Ik cocukluk doneminden itibaren cesitli
diizeylerde dini egitim alan ve bunu da orgiin egitimde DKAB dersiyle
destekleyen Ogrencilerin, “yeterince soru sorulmayan” bir dersin se¢meli
derslerine yonelmedikleri anlasilmaktadir.

Yukarida yapilan degerlendirmeler dikkate alindiginda, “Zayif oldugum
dersleri secmek istedim.” (X:2,82) maddesi daha anlamli hale gelmektedir. Zira
dini alanda kendini yeterli goren ve basarili olan bir 6grencinin, eksiklik
hissettigi derslere yonelmesi yerinde bir davranis olarak degerlendirilebilir.
“Segmeli dersleri kendi akademik ilgimize gore veya eksik gordiigiimiiz konularda
yardim almak igin segiyorum.” (Ogr.137) ve “Kimyam kotiiydii, geometrim
kotiydii.” (Ogr.315) ifadeleri de bu durumu agikliyor.

Yukarida ele alinan maddelerin mahiyeti itibariyle daha ¢ok akademik ve
akademik nedenlere bagl olarak psikolojik faktorleri yansittigr sdylenebilir.
Ancak “Arkadaslarimla aymi sinifta olmak istedim.” (X :2,65) maddesi arkadashk
baglaminda cevresel etkiye isaret etmektedir. Arkadaslariyla “aym sinifta
olma” istegi, baz1 dgrenciler igin diger derslere yonelmede “kismen etkili”
olmus goziikmektedir.

Tablo 7 incelendiginde, anket formunda yer verilen 10 maddenin
ogrencilerin tercihlerine bir etkisinin olmadigi anlasilmaktadir. Bunlardan
dokuz tanesi “etkisiz” diizeyinde deger alirken, bir tanesi “oldukca etkisiz”
diizeyde kalmistir.

Aragtirmaya katilan 6grencilerin tercihlerinde “etkisiz” oldugu goriilen
maddeler incelendiginde, ilk iki sirada “Sevdigim Ogretmenlerin derslerini
secmek istedim.” (X:2,47) ve “Dini konular ilgimi gekmiyor.” (X:2,42) maddeleri
gelmektedir. Ancak se¢meli dersler baglaminda dikkat ceken husus,
ogrencilerin se¢meli dersler noktasinda yeterince bilgilendirilmedigi verisidir.
“Secmeli din derslerinin icerigi hakkinda bilgim yok.” maddesi elde ettigi (X:
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2,31) ortalamayla etkisiz diizeyde kalsa da, arastirmaya katilan 6grencilerin
%69,1’inin rehberlik servisinden, %66,1’inin de sube rehber 6gretmenlerinden
bilgilendirme ve rehberlik almadigini séylemesi dikkat gekicidir. Derslerin
sonucunda da sectigi ders konusunda memnuniyetsizlige gétiirebilmektedir.
Bu durum, 6grencilerin goriislerine su sekilde yansimistir:

“Segmeli dersler hakkinda bilgi verilmedi. Sectigim dersten hi¢ mem-
nun degilim.” (Ogr.151)

“Ogretmenlerimiz segmeli dersler hakkinda bize bilgi vermedi. Bilingli
bir sekilde tercih yapmadim. Su anki se¢melimi de sevmiyorum. Din ile ilgili
bir segmeli derste olmak isterdim.” (Ogr.170)

“Aslhinda astronomi dersinde gokyiiziinii inceleyece§imizi diigiinmiis-
tiim. Ama keske Hz. Muhammed'in Hayat1 dersini alsaydum. Hem Hz.
Muhammed'i dgrenmek istiyorum hem de ogretmenini ¢ok seviyorum.”
(Ogr.241)

“Kuran veya diger din derslerini segmedigim icin pismanim.” (Ogr.240)

Ogrenciler secmeli dersler konusunda yeteri kadar bilgilendirme
almasalar da, kimi 6grencilerin se¢meli din dersleri yerine bagka derslere
yonlendirildikleri anlagilmaktadir. “Ogretmenlerim bagka dersleri tavsiye etti.”
maddesinin elde ettigi (X:2,12)lik ortalama yaninda, grenci gériigleri bagka
derslere yonlendirmeye acik bir sekilde isaret etmektedir:

“Ogretmenlerimizin yonlendirmesiyle iiniversite stnavlarina biraz daha cok
yardimda bulunabilecek dersleri seciyorum.” (Ogr.155)

“Miidiir yardumcimizin ders hakkinda verdigi bilgiler onciiliigiinde secmeli ders
secimi yaptim.” (Ogr.136)

“Rehber 6§retmenimizin zorla bu dersleri sectirmesi” (Ogr.84)

Bu boliimde swrastyla “Din derslerini gereksiz buluyorum.” (X:1,98),
“Din dersi 0gretmeninin olumsuz tutum ve yaklasimlar: sebebiyle se¢medim.”
(X:1,96), “Din derslerinde kendimi mutsuz hissediyorum.” (X:1,88), “Hangi
dersleri sececegime ailem karar verdi.” (X:1,81) maddeleri de ogrencilerin
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kararlarinda belirgin bir etkiye sahip gértinmemektedir. “Din derslerinde diisiik
notlar aliyorum.” (X:1,80) maddesi de elde ettigi diisiik ortalama degeriyle
istatistiksel olarak ogrencilerin tercihlerinde bir etkiye sahip goriinmese de
kimi 6grencilerin kararlarina etkisi oldugu anlasilmaktadir. Arastirmaya
katilan baz1 6grenciler diisiik not ya da bagsaramama kaygisiyla se¢meli din
derslerini tercih etmediklerini dile getirmektedirler.

“Bu tiir derslerde zorlanacagimi diisiindiigiim icin secmedim.” (Ogr.17)
“Din derslerinde stnavlar agir oldugu icin segmedim.” (Ogr.270)

“ Arapga bilmedigimden, zorlanacagim diisiindiim.” (Ogr.294)

Bu noktada isaret edilmesi gereken bagka bir husus ise gerek elde ettigi
diisiik ortalama gerekse 6grenci goriislerine yansimamig olmasi, 6gretmenlerin
tutumlarina dair bir olumsuzlugun olmadigini gostermektedir. Bununla
birlikte, 6gretmenlerin mesleki yeterligi konusunun ya da dersin islenis
bi¢iminin kimi 6grencilerin se¢meli ders kararlarini din dersleri agisindan
olumsuz etkiledigi sdylenebilir.

“Segmeli Hz. Muhammed’in hayat: dersine ilk donem giren 6gretmeni-
mizi yeterli bulmadigim icin girmek istemedim.” (Ogr.68)

“Ogretmenlerin biraz daha eglenceli anlatmasin isterim.” (Ogr.53)

“Segmememin asil nedeni dersin yeteri kadar faal olmamasidir. Yani
dolu dolu ge¢meyen bir ders. Ve her derste oldugu gibi bu derste de 6grenciler
monoton.” (Ogr.295)

Anket formunda yer verilen maddelerden yalnizca bir tanesi, 6grencilerin
tercihlerinde “oldukca etkisiz” kalmugtir. “Din derslerini secersem cevremden
tepki alacagumi diisiindiim.” (X:1,63) maddesi, elde ettigi en diisiik ortalama
puan degeriyle 6grencilerin tercihinde herhangi bir etkiye sahip olamamuigtir.
Bu durum da, arastirmaya katilan 6grencilerin ¢evre baskis1 nedeniyle degil,
ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda tercih yaptiklarini gostermektedir.

Yukarida ele alinan konular anket formunda yer verilen maddelerin ve
bu maddeleri destekleyen 6grenci goriislerinin degerlendirmesi seklindeydi.
Anket formlar: tizerinde yapilan inceleme sonucunda, her ne kadar anket
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formunda yer verilmese de 6grencilerin tercih durumlarini etkileyen bagka
faktorlerin oldugu anlasilmistir. Bu béliimde son olarak anket formunun
sonunda yer alan 6grenci goriislerine yansiyan etkilere deginilecektir.

Bagortiisii ve abdest zor(unlu)lugu: Kur’an dersinin yapisi geregi abdest
alma ve kiz 6grenciler i¢in bagértiisii takma zorunlulugunun kimi 6grencilerin
kararlarini olumsuz sekilde etkiledigi anlagilmaktadir. “Mesela Kur’an dersinde
kiz oldugumuz i¢in okulda bagimizi kapatmigs olmamiz, abdest almamiz gerekiyor. Bu
da okul ortaminda miimkiin olmuyor. (Ogr.262)

Seviye farklilifi: Ozellikle Kur’an dersleri farkli seviyedeki
ogrencilerin ayn1 anda ders almasini gerektirebilmektedir. Bu da ileri
seviyede Kur’an bilgisine sahip 6grencilerin derste sikilmasina neden
olabilmektedir. Bu durumdaki bir &grenci, dersten istedigi fayday:
elde edememektedir. “Ve dersi segenler ayni seviyede degil. Bazen bu
yiizden sikiltyorum. Daha ¢ok sey 0grenme ihtiyact duyuyorum.” (Ogr.262)

Ders yeter sayisinin olusmamasi: Ders acilabilmesi icin 6grenci
yeter sayisina ulagilamamasinin da bazi 6grencilerin se¢gmeli din dersi
alamamasinda etkisi oldugu anlasilmaktadir.

“Kur’an-1 Kerim’i se¢tim ama bu sene sinif acilmad, o yiizden gidemedim.”
(Ogr.144)

“Temel dini bilgiler sectim ama ders acilmadi.” (Ogr.95)
“ Aslinda Kur'an-1 Kerim'i segtim ama beni astronomiye attilar.” (Ogr.223)

Se¢me hakkinin kalmamasi: MEB Talim ve Terbiye Kurulu hangi segmeli
dersin kag defa ve kag saat alinabilecegini gosteren gizelgeler yayimlamaktadar.
Bu durum bazi se¢meli derslerin tekrar secimine méni olmaktadir. Bu da
Ogrenci goriiglerine yansimis goziikmektedir. “Lise dgrenimim boyunca her
segmeli dersi bir kere secebildigim icin se¢medim. Ciinkii dokuzuncu sinifta bu hakk:
kullandim.” (Ogr.110) Ancak bu degerlendirmeyi yapan &grencinin hangi
derslerin kag defa segilebilecegi ile ilgili olarak yeteri kadar bilgilendirilmedigi
anlagilmaktadir.

Tek yonlii din 6gretiminin yapilmasi: Se¢meli din derslerinin tercih
edilmemesinde bir etken olarak “tek yonlii din 6gretimi” yapilmasi da gerekge
olarak gosterilmektedir. Kimi 6grenciler, din konusunun yalnizca Islam dini
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tizerinden ele alindigini diistinmektedir. Bu da 6grenci goriiglerine olumsuz
bir etken olarak yansimaistir.

“Okullarda din derslerinin yalniz “Islam” iizerinden olmasimi rahatsiz edi-
ci buluyorum. Din bireysel bir segim, inang degeri olup “ders” baghgina
sigmayacak gticlii konulardandir. Din bir ¢esit duygusal kdinat analizidir.”
(Ogr.255)

“Din Kiiltiirii dersinde din kiiltiirleri degil Islam kiiltiirii anlatilmakta.”
(Ogr.219)

“Okullarda tarafsiz din e§itimi verilmedigini diigiiniiyorum. Her dini 0g-
renmeliyiz.” (Ogr.171)

“Neden sadece Miisliimanlik” (Ogr.19)

Rahatlatic1 dersler se¢cme istegi: Ogrenciler orta ogretim hayatlart
boyunca zorunlu dersler kategorisinden pek ¢ok ders almaktadirlar. Okul
tlirtine bagh olarak agirliklar: degisse de, sayisal ve s6zel pek ¢ok ders almak
durumunda kalan 6grenciler, se¢meli dersler konusunda rahatlatici dersler
se¢gme yoluna gidebilmektedirler. Pek ¢ok zorunlu ders yaninda yine sinav,
6dev ve uygulamalar1 olan se¢meli din derslerini se¢gmek kimi 6grenciler
igin cazip gelmemektedir. Bunun yerine beden egitimi, bilgi ve iletisim
teknolojileri ve sosyal etkinlik gibi dersleri secerek “rahat bir nefes almak”
isteyen 6grenciler oldugu anlagilmaktadir. Bu durum 6grenci goriiglerine su
sekilde yansimstir.

“Derslerden uzaklasmak ve rahatlamak.” (Ogr.286)

“Kesinlikle beden egitimi istiyorum, ciinkii sportif faaliyetlerim artiyor.”
(Ogr.258)

“Dort ders beden daha cazip geldi.” (Ogr.71)

“Secmeli dersimin beden olmasini istiyorum. Iki ders beden yetmiyor. O
zaman okul ¢ekilmez hale geliyor, okula gelesim gelmiyor.” (Ogr.257)
“Eglenceli dersler segmeye calistim. Sonugta bos zamanlarimizda eglenmek
hakkimiz.” (Ogr.254)

6. Sonug ve Oneriler

Cumhuriyet tarihine biitiinctil bir sekilde bakildiginda, 2012 yiliin
Tiirkiye’de din egitimi agisindan bir déniim noktas1 oldugu séylenebilir. Bu
tarihten itibaren varligi hep bir tartisma konusu olan din derslerinin, zorunlu
dgretiminin yani sira se¢meli olarak da tercih edilebilme imkam dogmustur.
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Katiulus-devlet anlayislarinin kirilarak, insani merkeze alan yaklasimlarin gtic
kazanmasi, egitim politikalar1 ve uygulamalarini da etkilemeye baslamstir.
Bunun Tiirkiye’deki érnegi olarak zorunlu 6gretim programlarinin yaninda,
ogrencilerin ilgi, istek ve istidatlarma bagh olarak tercih edilebilen genis
se¢meli ders yelpazesi gosterilebilir.® 2012 yilinda yayimlanan haftalik
ders ¢izelgeleri incelendiginde, ¢ok farkli ilgi ve yetenege hitap eden pek
¢ok sayidaki dersin gizelgede yer aldig1 goriilmektedir. Bu dersler arasinda
“din, ahlak ve degerler” grubu igeresinde yer alan Kur’an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in Hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri de bulunmaktadir.

Istege bagh din egitiminin ilk 6rnekleri olarak kabul edebilecegimiz
bu dersler, dikkatleri derslerin varligindan niteligi sorununa gevirmisgtir.
Zorunlu Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi yaninda se¢meli din derslerini
tercih eden bir 6grencinin, derslerden beklentisini ne oranda kargilayabildigi
onem kazanmaktadir. Heniiz sayilar1 sinirli olsa da, yapilan arastirmalar
beklentilerin istenen diizeyde karsilanamadigina isaret etmektedir. Dersten
beklentilerin yeterince kargilanmamasi, derse olan ilginin de azalmasi
gibi bir sonu¢ dogurabilmektedir’* Aldigi DKAB dersi yaninda se¢meli
din derslerini de tercih etmesi 6n bir kabulle grencilerin kendilerini dini
yeterlikler anlaminda gelistirmek istedigi seklinde yorumlanabilir. Ancak
ogrencilerin se¢meli din derslerini tercih nedenlerinin aragtirmalara dayal
olarak tespit edilmesi, program gelistirme calismalari agisindan faydal
sonuglar dogurabilir. Bu maksatla Glindogdu tarafindan yapilan “Segmeli
Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktorler” isimli
calismada, 6grencilerin temelde “Islam dinini en giizel sekilde 6grenmek ve
yasamak” amactyla din derslerine yoneldikleri anlasilmaktadir. Program
gelistirme stireglerinde stiphesiz bu veriler dikkate alinmalidir. Ancak burada
dikkatlerden kagirilmamasi gereken nokta, se¢meli din derslerini tercih
etmeyenlerin durumudur. Varsa programlardan kaynakli sorunlarin tespiti,
en dogru sekilde 6grencileri goriislerinin dikkate alinmasiyla miimkiin
olacaktir. Bu ¢calismanin temel amaci da “Se¢meli Din Derslerini Tercih Etmeyen
Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Faktrler”in ve bunlarin éncelik sirasinin
tespit edilmesidir.

33 Gindogdu, “Se¢meli Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen
Faktorler (Ordu ili Ornegi)”, s. 122.

34  Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 16.
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2016-2017 6gretim yilinda Ordu Iline bagh bes farkli okulda 6grenim
goren 559 6grenci lizerinde tarama modeli ve anket teknigiyle gerceklestirilen
arastirmada din egitimi agisindan dikkate alinmasi gerek énemli sonuglarin
ortaya c¢iktigi soylenebilir. Arastirmadan elde edilen bulgulara gore,
ogrencilerin se¢meli din derslerini tercih etmemesinin en 6nemli nedeni,
“din{ bilgiler” bakimimdan kendilerini yeterli gormeleridir. Béyle bir sonucun
ortaya ¢ikmasinda 6grencilerin gerek aile gevresi gerekse de yaygin ve 6rgiin
egitim kurumlarindan edindikleri bilgilerin oldukga etkili oldugu soylenebilir.

Ogrencileri farkli segmeli derslere yonelten en onemli faktdrlerden
biri de, din ve ilahiyat alam disinda lisans egitimi almak istemeleridir.
Bireysel anlamda aldig1 dinf egitimi yeterli goren bir 6grencinin, akademik
kaygilarla uzmanlagmak istedigi alandaki se¢meli derslere yonelmesi yerinde
goriilebilir. Ancak program gelistirme agisindan dikkate alinmasi ve tizerinde
durulmas: gereken nokta, 6grencilerin din derslerinde ayni konularin tekrar
edilmesinden dolay1r duydugu isteksizlik. Ayni konularin kismen degisik
halleriyle hemen hemen her 6gretim seviyesinde tekrar ediliyor olmasi,
ogrencilerin se¢meli din derslerini tercih etmelerinde olumsuz bir etkiye
sahip gortinmektedir. Din 6gretimindeki tekrar sorunu bagka ¢aligmalarin da
dile getirdigi 6nemli sorunlardan bir tanesidir.®

Aragtirmadan anlagildigina gore, dgrencilerin zihninde olusan baska
derslerde -ciddi anlamda- ders yapilmadig: algisi, onlar1 sinav ve 6devleri
olan se¢meli din derslerine yonelmekten kagindirmis goziikmektedir.
Ayrica tliniversite sinavinda DKAB dersinden yeterince soru ¢ikmamas: da,
dgrencilerin tercihini olumsuz yénde etkileyen faktorler arasindadir. Bu iki
bulgu, Bahgekapili’nin bulgulart ile értiigmektedir.®

Ogrencilerin tercihlerini yaparken “eksik ve zayif olduklar” dersleri
se¢me egiliminde olduklar: goriilmektedir. Arkadaslartyla ayni sinifta olmak
i¢in farkli derslere yonelen 6grencilerin de oldugu anlasilmaktadir. Bu sonug,
Bahgekapili'nin ders se¢iminde aile etkisine isaret eden bulgusunun® aksine
arkadasg faktoriini 6ne ¢ikarmaktadir.

35 Kaymakcan vd. Secmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme Raporu, s. 79;
Bahgekapily, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 57, 63, 84; Meydan, “Din, Ahlak ve
Degerler Alan1 Segmeli Derslerinin Ogrenci Goriisleri Dogrultusunda Degerlendirilmesi”, s.
24; Unal, Giindogdu, “Din Egitiminde Biitiinliik, Ardisiklik ve Siireklilik Sorunu”; Meydan,
“Din, Ahlak ve Degerler Alani1 Se¢meli Derslerinde Kargilagilan Problemler”, s. 689.

36  Bahgekapily, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 249.

37  Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 248.
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Yukaridaki maddeler arastirmada belirlenen etkililik diizeyi agisindan
ogrencilerin tercihlerini ¢esitli diizeylerde etkileyen faktorlere isaret
etmektedir. Her ne kadar “etkili” diizeyde yer almasa da, kimi 6grencilerin
olmamasi, se¢meli din derslerinin igerigi hakkinda bilgi sahibi olmama,
ogretmenlerin bagka derslere yonlendirmesi, din derslerini gereksizbulma, din
dersi 6gretmenlerinin olumsuz tutum ve yaklasimlari, din dersinde kendisini
mutsuz hissetme, ailenin bagka derslere yonlendirmesi, din derslerinden
diistik notlar alma, g¢evre baskisi gibi faktorler nedeniyle degisen oranlarda
se¢meli din derslerini tercih etmedikleri goriilmektedir. Ogrencilerin segmeli
din derslerinin igerigi hakkinda bilgi sahibi olmamas: rehberlik eksikligine
isaret etmektedir. Arastirmaya katilan 6grencilerin %60’1ndan fazlasi, gerek
rehberlik servisinden gerekse sube rehber 6gretmeninden rehberlik destegi
almadigini dile getirmektedir. Arastirmanin ortaya koydugu bilgilendirme ve
rehberlik eksikligi Bahcekapili'nin bulgulariyla 6rtiismektedir.®

Anket formunda yer verilmeyen ancak 6grenci gortisleri boliimtinde dile
getirilen hususlardan anlasildigina gore, Se¢meli Kur’an-1 Kerim dersi igin
basortiisii takma ve abdest alma zor(unlu)lugu, siniflardaki seviye farkliliklar,
ders yeter sayisinin saglanamamasi, dersi segme hakkinin kalmamas ve tek
yonlii egitim yapiliyor olmas:t gibi nedenlerle se¢meli din derslerini tercih
etmeyen Ogrencilerin oldugu anlasilmaktadir. Siiflardaki seviye farkliliklar:
sorunu, Meydan’in da tespitleri arasindadir.*®

Sonug olarak sdylemek gerekirse, arastirmaya katilan 6grencilerin se¢meli
din derslerini tercih etmemesinde, dini bilgiler acisindan kendilerini yeterli
bulmak ve farkli bir alanda lisans egitimi almak gibi akademik faktorler ve
kaygilar etkilidir. Ogrencilerin din derslerini tercih etmemesinde dine ve din
derslerine yonelik olumsuz tutum gibi psikolojik faktérlerden s6z edilemez.
Cevresel faktorler agisindan bakildiginda ise ders tercihinde aile etkisi yerine
arkadas etkisi dikkat cekmektedir.

Din egitimi agisindan bakildiginda ¢alismanin ortaya koydugu en 6nemli
sonug, din derslerindeki “tekrar sorunu”dur. Din derslerinde ayni konular:
gormekten sikilan 6grencilerin, ilging bulduklari baska derslere yoneldikleri
anlagilmaktadir. Bununla birlikte derslerin igerigi ve tercih usulleri hakkinda

38  Bahgekapily, Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, s. 250-251.

39 Meydan, “Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢meli Derslerinde Karsilagilan Problemler”,
s. 684.
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yeterince bilgi verilmemesi de 6grencilerin ders tercihlerini olumsuz etkilemis
goziikmektedir.

Arastirmadan elde edilen bulgular 1s1ginda su 6neriler getirilebilir:

1. Din egitiminde “ardisiklik ve biittinliik” baglaminda zorunlu
DKAB dersi ile se¢gmeli dersler arasindaki tekrarlarin ortadan kal-
dirilarak 6zellikle se¢meli din derslerinde 6gretimden ¢ok egitim
yapilmasi, konularin hayata doniik olmasi esas alinmalidir.

2. Ogrenciler segmeli din derslerinin igerigi ve kag kez secilebile-
cegi hakkinda yeterince bilgilendirilmelidir.

3. Se¢meli Kur’an-1 Kerim dersinde siniflar olusturulurken sinif
seviyesi degil, 6grencinin bilgi seviyesi dikkate alinmalidir.

4. Se¢meli din derslerinde 6gretmen yeterlikleri ve tutumlar1 dik-
kate alinmalidir.

Kaynakc¢a

Acuner, Y. (2016). Ogrencilere Gore Segmeli Kur’an-1 Kerim Dersi: Artvin ili Ornegi, Insan ve Top-
lum Bilimleri Arastirmalart Dergisi. c. 5, say1: 4, s. 850-871.

AIHM, (2007). Hasan ve Eylem Zengin/ Tiirkiye Davasi Karari, Bagvuru No: 1448 /04, Strasbourg.

Bahgekapili, M. Yeni Egitim Sisteminde Se¢meli Din Dersleri, ilke Yayinlari, Istanbul 2013.

Balcy, A. Sosyal Bilimlerde Arastirma (6. Baski), PegemA Yayincilik, Ankara 2006.

Bilgin, B. & Selguk, M. Din Ogretimi (4. Bask1), Giin Yayincilik, Ankara 1999.

Biiytikoztiirk, S. Anket Gelistirme, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi. c. 3, s. 2, s. 133-151, 2005.

Biiytikoztiirk, S. Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabi (10. Baski), Pegem Akademi, Ankara 2009.

Biiytkoztiirk, S. vd. Bilimsel Arastirma Yontemleri (21. Baski), Pegem Akademi, Ankara 2016.

Carkoglu, A. & Toprak, B. Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset. TESEV Yayinlari, Istanbul
2006.

ERG, Tiirkiye’de Din ve Egitim. Istanbul 2011.
ERG, Egitim Izleme Raporu. Istanbul 2012.

Giindogdu, Y. B. Sec¢meli Din Derslerini Tercih Eden Ogrencilerin Tercihlerini Etkileyen Fak-
torler (Ordu li Ornegi), Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi. c. 15, sayt: 2, 2015,
s. 121-155, 2015.

Karasar, N. Bilimsel Aragtirma Yontemi (19. Baski), Nobel Yayinlari, Ankara 2009.

Kaymakcan, R. vd., Segmeli Din Egitimi Dersleri Inceleme ve Degerlendirme Raporu. Cinar Basim
Yaymn, Istanbul 2013.

MEB, “Milli Egitim Bakanligina Bagh Okul ve Kurumlarda Yapilacak Arastirma ve Arastirma
Destegine Yonelik Izin ve Uygulama Yonergesi”, Tebligler Dergisi, s. 2594, 2007.

Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



582 | Yusuf Bahri GUNDOGDU

MEB. flkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Suuflar) Ogretim Programi ve Kilavuzu
Devlet Kitaplari, Ankara 2010a.

MEB, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Suiflar) Ogretim Programi, Devlet
Kitaplari, Ankara 2010b.

Meydan, H., Din, Ahlak ve Degerler Alani Se¢gmeli Derslerinin Ogrenci Gortigleri Dogrultusunda
Degerlendirilmesi, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 40, s. 219-250, 2013.

Meydan, H., Din, Ahlak ve Degerler Alan1 Segmeli Derslerinde Kargilagilan Problemler (Ogret-
men Goriiglerine Dayali Nitel Bir Aragtirma), Turkish Studies. s. 10/3, s. 673-694, 2015.

Ar1, O., Kamuoyu ve Olgiilmesi, Sosyoloji Konferanslari. 0 (15), s. 39-48, 1977.
Ozdamar, K., Paket Programlar ile Istatistik Veri Analizi-1 (4. Bask1). Eskisehir: Kaan Kitabevi, 2002.
Sasmaz, A. vd. Tiirkiye’de Din ve Egitim. Istanbul: Egitim Reformu Girigimi, 2011.

Tavsancil, E. Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi (3. Baski), Nobel Yaymn Dagitim, Ankara
2006.

Unal, Y. & Giindogdu, Y. B., Din Egitiminde Biitiinliik, Ardigiklik ve Siireklilik Sorunu (Zorunlu
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Segmeli Temel Bilgiler Dersi Ornegi). V. Din Surasinda
sunulan teblig, 2014.

Yorulmaz, B., Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Se¢meli Kurani Kerim, Hz. Muham-
med’in Hayat1 ve Temel Dini Bilgiler Derslerine iliskin Oz Algilari, Marmara Universitesi
Oneri Dergisi. c. 11, say1: 41, s. 301-324, 2014.

Yurdagiil, H.. Olgme Kurami ve Giivenirlik Katsayilar1. http:/ /yunus.hacettepe.edu.tr/ ~yurdu-
gul/3/indir/Guvenirlik.pdf, Erigildi: 27-06-2009, 2009.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2017/2, c. 16, sayi: 32, s. 583-605

HIZIR-ILYAS KABULU BAGLAMINDA ANADOLU’'DA KUTSAL

MEKAN ALGISININ YENIDEN iNSASI SORUNU
-ELVAN CELEBi ZAViYESi ORNEGI-

Giildane GUNDUZOZ'

Ozet:

Bu calisma, 6zelde Elvan Celebi zaviyesinin, genelde ise ortagad islam diinyasinda devamii
surette degisen sinir bdlgelerindeki kutsal alanlarin déniistiirilmesinde Hizir-llyas kabuliiniin
rolini incelemektedir. Daha ¢ok mistesriklere ait farkli gérusler incelendiginde bu zaviyenin
gecmisi hakkinda Hiristiyanlik etkisine bagl olarak diyalektik bir koken iddiasini éngéren lg¢
temel teorinin gelistirilmis oldugu gériilmektedir. ilk teorinin sahibi Hasluck'un ilgisi ézellikle gifte
kutsallik (Doppelheiligtum) olgusu olarak bilinen ve Hiristiyan ve Muisliman kutsal mekanlari
arasindaki 6zdeslige dayanmaktadir. Ikinci teori Wolper tarafindan ortaya atilmis olup, Elvan
Celebi Zaviyesi’nin mevkiinin varsayilan Hiristiyan gegmisine atifta bulunmak tizere yapida spolia
adi verilen devsirme antik insaat malzemesinin kasith kullanildigi tezine dayanmaktadir. Her
haliikarda her iki teori St. Theodore ve St. George gibi Hiristiyan azizler ile Anadolu tasavvuf
tarihinde yer bulan Hizir-llyas kabulii arasinda bir baglanti kurma temeline dayanmaktadir. On
altinci ylizyilda Ogier Ghislain de Busbecq (6. 1591) ve Hans Dernschwam (6. 1568) tarafindan
ortaya konulan Gguncu teori ise mimari degerlendirmeleri asarak kesisler ve dervisler arasindaki
analojiyi 6ne cikarmaktadir. Bu husus konuyu sadece mimarinin degil, degerler manzumesi
bakimindan tasavvuf tarihi ve islam diisiincesinin bir problemine déniistiirmektedir. Bu gergevede
makale, Elvan Celebi Zaviyesi'nin insasindaki muhtemel stratejinin mahiyetini ve bu hususta
Menékibii'l-Kudsiyye fi Menésibi’l-Unsiyye adli eserin fonksiyonunu sorgulamaktadir. Calismada
Hiristiyanlik etkisi tezine aykiri olarak zaviyenin konumu ile ilgili islami dinamiklerin de rol
oynamis olabilecedi hususu incelenmek suretiyle stratejik bir metin olarak Menéakib'in yapisal
olarak tahliline yer verilmekte ayrica ddneme ait toplumsal sartlar incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Elvan Celebi Zaviyesi, Devsirme Yapi Malzemesi, Hizir-llyas inanci,
Menakibi’l-Kudsiyye.

The Problem of Reconstruction of the Sacred Space Perception in Anatolia
in the Context of Khidr-Elijah Faith -Elvan Celebi’s Zawiya -

Abstract:

This study examines the role of Khidr-Elias belief in the transformation of the holy areas of Elvan
Celebi’s lodge and in particular the medieval Islamic world, which is constantly changing in the
border regions. When the different opinions of orientalists are examined, it is seen that three
basic theories about the claim of dialectical origin are developed according to Christian influence
about the history of this sepulcher. The interest of Hasluck, the proprietor of the first theory, is
based mainly - known as the double holiness (Doppelheiligtum)- on the identity between the
Christian and Muslim holy places. The second theory was put forward by Wolper. Wolper claims
that the antique stones used in the place of Elvan Celebi lodge are intentionally used. These two
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theories are based on establishing a connection between Christian saints such as St. Theodore
and St. George and Khidr-llyas belief in the history of Anatolian mysticism. The third theory
was put forward by Busbecq and Dernschwam in the sixteenth century. This theory overcomes
architectural considerations and highlights the analogy between monks and dervishes. This
situation turns this issue into a problem not only of the architect but of Sufi history and Islamic
thought. In this framework, the article examines the nature of the possible strategic construction
of the Elvan Celebi lodge. Moreover, this article is questioning the function of the work named
Menékibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye. Contrary to the Christian influence thesis it has been
examined that Islamic dynamics related to the position of the shrine in the study may also play a
role. The article was structurally analyzed as a text by Menakib.

Key words: Elvan Celebi’s Zawiya, Spolia, Khidr-Elijah Faith, Menakibii’l-Kudsiyye.

Giris: Mimari Ge¢misi Tartisilan Yapi: Elvan Celebi Zaviyesi

Elvan Celebi Zaviyesi eskiden oldugu gibi giintimiizde de insanlarin sikga
ugradiklar1 ziyaret mekéanlarindan biridir. Anadolu’nun fethi siirecinde bu
zaviye, on ikinci yiizyil ile on dérdiincii yiizyil arasinda Hiristiyanlar ve Miis-
liimanlar tarafindan kutsal kabul edilerek ziyaret edilmis,' ayn1 zamanda Hz.
Hizir-ilyas inanci ile baglantili goriilmek suretiyle dini ve kiiltiirel bir unsur
olarak toplum muhayyilesinde yer etmistir.?

Corum’un Mecit6zii ilgesine bagl olan Elvan Celebi Beldesi, dogal ola-
rak adini Elvan Celebi’ye ait olan zaviyeden almaktadir.?* Zaviyenin 6nemi ve
sohreti XVII. ytizyi1lda Katip Celebi ve Evliya Celebi tarafindan da tasdik edil-
mektedir.* Elvan Celebi Kirgehir’den gelerek buraya yerlesmis ve zaviyesini
kurmustur. Elvan Celebi'nin ikdmetinden 6nce bu bolgenin “Tanunézii” diye
meghur bir kaza oldugu, “Ziinntiinabad” nahiyesinin de bu kaza dahilinde
bulundugu sdylenmektedir. Tanunozii 728 /1328 tarihine kadar “Tanuk Kaza-
s1”, merkezi ise “Tanuk-Tanun” ismiyle anilmisgtir. 753/1352’de Tanundzii’n-

1 On ikinci ve on dérdiincti yiizyillarda Hacibektas ilgesinde bulunan Pir Evi'nin ve Haci
Bektas-1 Veli'nin tiirbesinin bolgedeki Hiristiyanlar ve Miisliimanlar tarafindan ziyaret
edilmesi hakkinda bk. Michel Balivet, Seyh Bedreddin Tasavvuf ve isyan, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, IStanbul 2016, s. 25.

2 Hatay’da Alevi, Hiristiyan ve Stinni Miisliimanlarin miisterek ziyaret mekéanlar1 hakkinda
bk. Laila Prager, “Alawi Ziyara Tradition and Its Interreligious Dimensions: Sacred
Places and Their Contested Meanings Among Christians, Alawi and Sunni Muslims in
Contemporary Hatay (Turkey)”, The Muslim World, Hartford Seminary 2013, c. 103, s. 42.

3 Elvan Celebi Zaviyesi 1422’de mevcuttur ve aymni siilaleden Dervig Ahmet Agiki 0 dénemde
burada yasamaktadir. A§1k Pasazade, Tevarih-i Al-i Osman, nes.: Nihal Atsiz, istanbul 1949,
s. 157.

4 Katip Celebi, Cihanniima, Miteferrika Baskisi, Istanbul 1145, s. 625; Evliya Celebi,
Seyahatname, ITkdam Matbaasi, Istanbul 1314, c. II, s. 407.
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de bir cami, bu caminin 6n tarafina tiirbe, bat1 tarafina ise biiytik bir zaviye,
bir imarethane, bir hamam yaptirilmis ve bu tarihten sonra kasaba, “Elvan
Celebi Kasabas1” adiyla anilir olmugtur.®

On altina ytizyilda Busbecq ve Dernschwam’in ilgisini ¢ceken bolge, daha
once ilk ¢aglara ait Euchaita (Avkat) isimli bir kasabanin da yerlesim yeridir.
Bu baglanti gercevesinde Elvan Celebi zaviyesinin, kasabadaki Bizans askeri
St. Theodore Tyron manastir1 ve ziyaretgdhi tizerine kuruldugu iddia edil-
mistir.* Kapadokya bolgesinde Roma ordusunda gorevli bir subay oldugu da
iddia edilen St. Theodore Tyron'un, gercekte muhayyel bir sahsiyet oldugu
ve onun bolgede St. Georges’in (Aya Yorgi) yerine ikame edildigi 6ne stiriil-
miistiir.” Ahmet Yasar Ocak’in iddiasina gére Elvan Celebi zaviyesini kurmak
i¢in bu mevkii 6zellikle se¢mistir. Ocak bunun gerekgesini Elvan Celebi'nin,
Baba Ilyas1 St. Georges’in (St. Theodore’un) yerine ikdime edebilecegini dii-
stiinmiis olmasi ile agiklamaktadir. Bu iddiaya goére Elvan Celebi bu konuda
Saint Georges’in meghur “atli ejderha avcist” roliinti ve menkibesini kullan-
mustir.® Ocak’in goriisiine uygun olarak Hasluck da Elvan Celebi Zaviyesi'nin
St. Theodoros'un bir zamanlar popiiler oldugu bu bélge dahilinde inga edil-
digi yoniinde goriis beyaninda bulunmaktadir.’

Rivayete gore bulundugu yerin yakininda bir ejderha 6ldiirerek insanlari
kurtaran St. Theodoros’a adanmus olan kilise, on birinci ytizyilda ayni zaman-
da mucizeleriyle {inlii bir mabettir. Iddiaya gore bu yapy, ilk olarak bir kilise
formunda inga edilmigtir. Fakat daha sonra fetihler zamaninda Elvan Cele-
bi'nin nags1 binaya yerlestirilip yap1 tamamen Islami bir mahiyet kazanincaya
kadar burasi Hz. Hizir’a ithaf edilmigtir.'°

5 Hiiseyin Hiisameddin, Tdrth-i Amasya I, Dersaadet, istanbul 1327-1330, s. 394-395; Neset
Koéseoglu, Amasya Tarihi yazarin birbirine {i¢ saat mesafede bulunan Elvan Celebi koyti ile
Tanun koytiinii aym koy zannederek karistirmasi sebebiyle elestirmistir. Neset Koseoglu,
“Koy Adlarina Gore Bir Arastirma”, Corumlu Dergisi, Corum 1939, s. 13, s. 400.

6 Semavi Eyice, “Corum’un Mecit6zii'nde Asik Pasa Oglu Elvan Celebi Zaviyesi”, Tiirkiyat
Mecmuasi, istanbul 1969, s. 15, s. 211-244, s. 211.

Eyice, “Elvan Celebi Zaviyesi”, s. 227.

Ahmet Yasar Ocak, Islam-Tiirk Inanclarmda Hizir Yahut lezr-flyas Kiilti, Turk Kultartnt
Aragtirma Enstitiisti Yayinlari, Ankara 1990, s. 138.

9  Frederick William Hasluck, Sultanlar Zamaninda Hiristiyanlik ve Islam-I, cev.: Timugin Binder,
Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2012, s. 48.

10 Hasluck, Sultanlar Zamammnda Hiristiyanlik ve Islam-I, s. 49; Ahmet Yagar Ocak, “XIII-XV.

Yiizyillarda Anadolu’da Tiirk-Hiristiyan Dinf Etkilesimleri ve Aya Yorgi (Saint Georges)
Kiiltii”, Belleten, Istanbul 1992, s. 55, s. 661-675.
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Daha ¢ok miistesriklere ait farkli goriisler incelendiginde bu zaviyenin
gecmisi hakkinda Hiristiyanlik etkisine baglh olarak diyalektik bir koken iddi-
asimda bulunan {i¢ temel teorinin gelistirilmis oldugu goriilmektedir.

ik teori, Hasluck tarafindan ileri siiriilen ve alanin fiziki incelemesine
dayanmayan bir goristiir. Hasluck Avrupali seyyahlarin verdikleri bilgiler-
den yola ¢ikarak 6zellikle Osmanli Devleti'ndeki Bektasi zaviyeleri hakkinda
umdmi bir resim ¢izmeye calismistir. Hasluck'un ilgisi 6zellikle ¢ifte kutsal-
lik (Doppelheiligtum) olgusu olarak bilinen “bir yatirin degisik adlarla hem
Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar tarafindan kutsanmasi” tizerinde yogun-
lasmaktadir.!! Hasluck’a gore St. Theodore’a ithaf edilen eski kutsal alanin
tizerine Elvan Celebi zaviyesi kurulmustur. Hasluck’un teorisini sadece mi-
mari gerekgelerle onaylayan Semavi Eyice, Theodore kiiltiiniin Elvan Cele-
bi'nin dervis cemaatine devri teorisine katilmis ve Elvan Celebi Zaviyesi'nin
daha 6nce bir Hiristiyan azize ait olan manastira yerlestirildigini iddia etmis-
tir. Bu gercevede Eyice yapinin dort eyvan “hag bigimli” bir zemin plani goste-
ren bir boliimiiniin, muhtemelen St. Theodore’un ev kalintilar: tizerindeki bir
Bizans komutani tiirbesi temelinde durabilecegini ileri siirmiistiir. Bu bakis
acisy, Hikmet Tanyu tarafindan elestirilmistir. Tanyu’ya gore bir evliya tiirbe-
sinin yakininda Islam éncesi kalintilarin bulunmasini bir mezarin islevsel do-
niistimii olarak yorumlamak dogru bir yaklasim degildir. Haddizatinda ona
gore bu sorun ancak arkeolojik arastirmalarla ¢6ziilebilir.'?

Tkinci teori Wolper tarafindan ortaya atilmistir. Bu teori, XIV. yiizyildaki
yapida, “tarihsel bir aziz” (St. Georges ya da St. Theodore) ile modern bir
“mukaddes figiir” (Elvan Celebi) arasinda baglanti kurmak tizere, sz ko-
nusu mevkiin varsayilan Hiristiyan ge¢misine atifta bulunmak icin yapida
kasitli olarak spolia ad1 verilen devsirme antik insaat malzemesi kullanildig:
iddiasin ortaya koymaktadir. Wolper devsirme antik ingaat malzemesi kul-
laniminin Hiristiyanlarin bu yapiya dahil edilmesini tesvik etmeye yo6nelik
oldugu iddiasi ile serh etmektedir.’®

11 Suraiya Faroghi, Anadolu’da Bektagilik, ¢ev.: Nasuh Barm, Simurg Yayinlari, istanbul 2003,
s. 19.

12 Hikmet Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1967, s. 318-321.

13 Ethel Sara Wolper, “Khidr, Elwan Celebi and the Conversion of Sacred Sanctuaries in
Anatolia”, The Muslim World, Hartford Seminary 2000, c. 90, s. 315-322.
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Kronolojik olarak en erken doneme tarihlenen tigtincii goriis ise Busbecq
ve Dernschwam’a aittir. Bu teori mimari degerlendirmeleri de agarak bolgede
daha 6nce yasamis olan kesislerin ve akabinde burada yerlesmis dervislerin
menkibelerindeki ve inanglarindaki benzerligi kendisine me’haz almaktadir.
Kesigler ve dervigler arasindaki analoji tizerine kurulmus olan teorinin sahi-
bi olan Busbecq ve Dernschwam, on altinci yiizyilda bolgede karsilastiklar
dervislerin inanglarindan ve anlatilan menkibelerden hareketle bir zamanlar
Euchaita’ta mukim St. Georges inancinin kilik degistirerek devam ettigini ile-
ri stirmiislerdir. Busbecq, bu bolgede St. Georges’in basarilarinin Hz. Hizir’a
yiiklendigini iddia ederek “Oliimsiizliik suyundan igen Hizir ve yine ayni
sudan icen atinin bu bolgede dolasarak insanlara yardim ettigi inanci”ni isa-
ret etmektedir."* Bu gortis bir mimari unsur olarak sadece Elvan Celebi Zavi-
yesi'ni Hiristiyan kokene baglamakla kalmay1p zaviyeyi diislince, uygulama
ve faaliyetler bakimindan da eklektik bir konumda tasavvur etmektedir. Bu
tiirden gortisler, tasavvuf tarihi alaninda uzman olan Prof. Dr. Mustafa Kara
gibi akademisyenler tarafindan genel hatlari ile elegtirilmistir.

Elvan Celebi Zaviyesi'nin Kilise Kokeni Uzerine Tartigmalar:

Farkl etkilesimleri ve kiiltiirel ve mimari gecisleri asacak sekilde bir yoniiy-
le sanat tarihini, diger yoniiyle Islam diisiincesini ilgilendiren ve gok defa
Batili bilim adamlarinca ileri siiriilen genel gercevesi aktarilan teorilerin ele
alinmasi 6nemli goriinmektedir. Kuskusuz bunun 6nemi, tasavvuf tarihinde
gerek Islamlagma siirecinde fethedilen topraklardaki, 6zellikle Anadolu’daki
toplumsal yapinin anlagilmasi, gerekse de Islam medeniyetinin i¢ dinamik-
lerinin dogru sekilde konumlandirilmasi ile ilgilidir. Teorilerde Elvan Celebi
Zaviyesi'nin diyalektik bir yap: olarak tasavvurunun en temel referansinin
spolia olarak nitelenen devsirme antik taslar oldugu anlasilmaktadir. Sema-
vi Eyice, yapinin “Bizans ve erken dénem Osmanli formlarini birlegtiren bir
plana sahip” oldugunu belirterek gercekte binanin mezar odasi, merkezi bir
kubbeli oda ve yan tonozlara sahip olan standart bir Bizans kabri oldugunu;
biinyesinde bulunan zaviye ve caminin ise bolgedeki diger Tiirk Islam binala-
rina benzedigi yorumunu yapmaktadir. Semavi Eyice binanin dis cephesinin
erken Osmanli mimarisini andirmasina ragmen yapinin daha yakindan ince-

14  Ogier Ghislain de Busbecq, Kanuni Devrinde Bir Elginin Gozlemleri (1555-1560), gev.: Derin
Tiirkomer, i§ Bankas1 Yaymlari, stanbul 2005, s. 59, 61.
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lenmesi durumunda duvarlara gomiilii birgok Bizans ve antik yap1 malzeme-
sinin belirgin sekilde goriildiigiine dikkat cekmektedir.”®

Roma Dénemi'nde Euchaita adindaki yerlesim birimi, antik Roma yol
giizergdhinda bulunan énemli duraklardan biridir. Iddiaya gore Bizans Dé-
nemi'nde Euchaita, kalintilar1 Amasya’dan getirilen St. Theodore Tyron'la
olan iligkisi nedeniyle bir hac bélgesi haline gelmistir. Buna gére Euchaita’da
erken dénem St. Theodore kilisesinin kalintilar1 olmasina ragmen, yedinci
ytizyildaki Miisliiman Araplarin fetihleri zamaninda bunlar yikilmigtir. Kilise
onuncu ytizyilin ortalarinda yeniden insa edilmistir.'® Iddiaya gore Elvan Ce-
lebi Zaviyesi onuncu ytizyilda yapilmis bu kilisenin {izerine bina edilmistir.””

Yapinin eklektik bir yap1 oldugu goriisiinii savunan arastirmacilardan ¢o-
gunun temel dayanaklariin, zaviyenin bahcesinde ve duvarlarinda yer alan
bazi unsurlar ve i¢ kisimda bulunan St. Theodore’un adinin gectigi Grekge ki-
tabeler oldugu anlagilmaktadir.’”® Bu yaklasim Elvan Celebi Zaviyesi'ne iliskin
ilk iki teorinin de esasini olusturmaktadir. Buna mukabil bir sanat tarihi ve ar-
keoloji uzmani olan Anderson, Elvan Celebi Kompleksi'ne ait s6z konusu hu-
susiyetlerin, iddia edilen diyalektik yap1 tasavvurunu ispat etmek konusunda
yeterli olamayacag: goriisiindedir. Bu mevkide daha eski bir Hiristiyan kutsal
varlig1 icin arkeolojik bir kanit bulunmadigini belirten Anderson, dort eyvan
yapisinun orijinalinin bir tiirbe oldugunu belirtmektedir. Anderson bu bina-
nin temelde bir tiirbe olmamasi durumunda mimari tipolojik argiimaninin
kaybolacagini da sdylemektedir. Ustelik Anderson XIV. yiizyila tarihlenen bu
binada devsirme tag (spolia) kullaniminin olaganiistii bir durum tegkil etme-
digini belirtmektedir.”” Nitekim Dernschwam on altinci yiizyilda Anadolu’yu
gezerken Roma Donemi'nden kalma pek ¢ok antik yapi malzemesinin yeni
inga edilen binalarda kullanildigina sahit olmustur.?® Benzer sekilde Busbecq
Anadolu topraklarinda ugradig: her noktada en ¢ok yaptig1 seyin, eski kita-

15  Eyice, “Elvan Celebi Zaviyesi”, s. 211.

16 Speros]r. Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Process of Islamization
from the Eleventh Through the Fifteenth Century, University of California Press, Berkeley-Los
Angeles-London 1971, s. 165.

17 Wolper, “Khidr, Elwan Celebi”, s. 313.

18  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye fi Mendsibi'l-Unsiyye, haz.: Ismail E. Eriinsal ve A. Yagar
Ocak, TTK, Ankara 2014, s. 11.

19  Anderson, “The Complex of Elvan Celebi”, s. 77, 91.

20 Hans Dernschwam, Istanbul ve Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, cev.: Yasar Onen, Kiiltiir
Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1992, s. 275.
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beler ve Roma ve Yunan paralar1 aramak oldugunu isaret etmistir. Busbecgq,
ugradig pek ¢ok koyde gordiigii Tiirk mezarliklarinda tistiinde Yunanca ve
Latince yazilarin izleri kalmig eski giizel mermer levhalara ve stitunlara rast-
ladigini agikca belirtmektedir. Tiirkler bu levhalari mezarlarinin Gstint ort-
mekicin kullanmaktadirlar.?!

Bu noktada mimari agidan teorik bazi tenkitler giindeme getirilebilir.
Bu gergevede sanat teorisyeni E. Panofsky’ye gore bir sanat eserinin, iginde
olustugu ve parcast oldugu kiiltiir ortamu igerisinde, yani dénemin felsefe-
si, toplumsal yapisi, psikolojisi, dinsel ortami, politik ve ekonomik durumu
gibi farkli hususiyetler ile ele alinip incelenmesi gerekir. Panofsky bu olgula-
rin tamamin kiiltiirel belirtiler (cultural symptoms) olarak adlandirmakta ve
sanat eserinin formunun yaninda igerik ve anlaminin da 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Béylece bir eseri konumlandirmak, tanmimlama ve ¢6ziim-
leme siireglerini de igine alan ikonolojik bir yorumlama ile miimkiin olabi-
lir2 Kuskusuz teorik degerlendirmeler, Hasluck gibi Elvan Celebi Zaviyesi'ni
dahi gormeden degerlendirme yapanlarin altinda ezilecegi tiirden ifadeler
icermektedir.

Yapinin eklektik 6zellikleri ile ilgili olarak mimari unsurlardan ¢ok, kesis
ve dervis analojisi tizerine kurulmus olan tigiincii teorinin sahipleri Busbe-
cq ve Dernschwam, Elvan Celebi Zaviyesi'nin eklektik yapisin1t mimarinin
6tesinde dogrudan degerler manzumesi ile ilgili olan paradigmatik bir so-
runa gevirmektedirler. Bu baglamda bazi arastirmacilar mimari unsurlarla
beraber bagka hususlara yénelmis goriinmektedirler. Onlar bolgede gordiik-
leri dervisleri —kanaatimizce oldukca iddiali, aceleci ve ideolojik bir tavirla-
“Muhammedi formda giyinmis St. Theodore sevdalilar1” olarak nitelendir-
mislerdir.? Binanin Hiristiyan unsurlar tasidigini iddia eden Dernschwam’in
zaviyede bulunan derviglerin de Hiristiyan kesisleri ile benzerlik gosterdigini
iddia etmesi* onun iddiali, aceleci ve ideolojik tavriyla uyusmaktadir.

Bu baglamda Seyyah Dernschwam, kesis ve dervis benzerligi tizerinden
inga edilmek istenen eklektik paradigmaya farkli argtimanlar bulma pesinde-

21  Busbecq, Bir Elginin Gozlemleri, s. 50, 52.

22 Usun Tiikel ve Serap Arsal, Sozden [mgeye Bati Sanatinda Ikonografi, Kabalcl Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 16-17.

23 John George Clark Anderson, A Journey of Exploration in Pontus, Nabu Press, Charleston
2013, s. 10, 17.

24  Busbecq, Bir Elginin Gozlemleri, s. 59.
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dir. Bu noktada su kayd: koymak gerekir. “Batili ortacag seyyahlarinin seya-
hatlerinin tam bir yabancilik duygusu iginde oldugu unutulmamalidir.”® Zira
onlara gore [kendi Katolik diinyalarinin] dort bir yanlari paganlarla veya Bi-
zans ve dogu Hiristiyanligi ile ¢evriliydi. Bu diistincelerini su sozleriyle agik-
ca itiraf etmektedir:

Toprak, adeta Hiristiyan kiiltiiriine ve ihtimamina hasret icinde matem
tutuyor... Sanat1 ve bilimleri kesfeden bu topraklar, bizlere devrettigi bu me-
deniyeti geri almak icin miisterek inancimiz adina yabanilige karsi bizden
yardim bekliyor... Dinimizin ve vazife anlayisimizin bizleri ac1 ¢eken bu kar-
deslerimize yardim icin kosmaya zorlamis olmasi gerekirdi.?

Bu o6tekilegtirmeye simetrik yapida Busbecq ve Dernschwam’in seyahat-
lerinin daha ¢ok kendi kutsallarinin peginde gergeklesen hac yolculugu tar-
zinda oldugu anlagilmaktadir.”

Busbecq ve Dernschwam’a gére Miisliimanlarca Elvan Celebi zaviyesi
ile 6zdeslestirilen Hizir-Ilyas kabilii, aslinda meghur bir asker oldugu soy-
lenen St. George’dan bagkasi degildir.?® Dernschwam buraya yaptig1 ziyaret-
te gordiigii derviglerin goriintiste Hizir-Tlyas’1 takdis ederek boylece ashinda
Anadolu’da 6nceden meghur olan St. George’u kutsadiklarini iddia etmek-
tedir. Bu iddiaya gore St. George'un sadece ad1 degismis ve Islami bir kimlik
kazanmigtir. Dernschwam bu iddiasini derviglerin anlattiklari menkibelerine
dayandirmak istemektedir. Nihayetinde s6z konusu zaviyede anlatilan bazi
hikayelerin ve yapida kullanilmis olan bazi antik taglarin Dernschwam’i bu
iddiaya sevk etmesi kabul edilebilir gériinmemektedir.?’

Dernschwam’dan bu yana yapi, pek ¢ok batili seyyahin ilgisini ¢ekmis-
tir. 1960’11 yillarda, Frederick Hasluck, Elvan Celebi Zaviyesi'ni Anadolu’da
“evirilmis ve dontismiis yapilara bir 6rnek” olarak kaydetmistir. Bolgeyi hig
ziyaret etmemis olmasina ragmen, onun yaptig1 bir¢ok yorum, maalesef pek
¢ok arastirmaciyi etkilemistir. Anadolu’da bazi kutsal alanlarin, genellikle bir

25  Busbecq, Bir El¢inin Gozlemleri, s. 20, 26, 224.
26  Busbecq, Bir Elginin Gozlemleri, s. 42, 43.

27  Yesim Tiikel Kilig, “Ayniligin Mekanindan Farkliligin Merkezine Seyahat: Batida Seyahatin
Kiiltiir Tarihine Bir Bakis”, Bellek, Mekdn, Imge: Prof. Dr. Niliifer Kuruyazici'ya Armagan iginde,
nes.: Mahmut Karakus ve Meral Oralig, Multilingual Yaynlar, Istanbul 2006, s. 81-82.

28  Busbecq, Bir Elginin Gizlemleri, s. 59; Hassan Haddad, “ ‘Georgic’ Cults and Saints of the
Levant,” Numen, Leiden E. J. Brill 1969, (April 1969), c. 16, s. 36.

29  Eyice, “Elvan Celebi Zaviyesi”, s. 211-246.
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araci vasitasiyla “kayitsiz kiilt bir figiir” olarak bir dini gelenekten digerine
aktarildigini iddia eden Hasluck, son derece indirgemeci bir tavirla Elvan Ce-
lebi Tekkesi'nin St. Theodoros Tiron'un makaminin yerine ikdme edildigini
dustinmektedir. Bu iddiaya gore St. Theodoros'un kilisesinin bulundugu yeri
Miisliimanlar ele gecirdiginde azizin genelde at tizerinde temsil edilmis ikon
imaj1 ve kendisi ile ilgili anlatilan ejderha efsanesi zamanla Hizir Aleyhis-
selam ile 6zdeglestirmistir.*® Hasluck s6z konusu dontisiimden sonra Elvan
Celebi'nin buraya gémiilmesinin bu yere yeni ve daha somut bir kutsallik
kazandirdigini 6ngormektedir.

Hasluck’un ve onun gibi diisiinen arastirmacilarin bu goriisiine iliskin
Hikmet Tanyu'nun daha 6nce aktarilan elegtirilerinin yaninda daha bagka
tenkitler de yoneltilmigtir. Kuskusuz bu tenkitler hakli olarak bazi miistes-
riklerin indirgemeci ve aceleci tavrina yoneliktir. Mustafa Kara bu konudaki
fikirlerini soyle ifade etmektedir:

Dogu ilimleri ve tarihiyle ugrasan gayrimiislim miistegrikler dini 6grenme-
den, dini hayatla ve Islam tarihiyle ugrastiklar: icin cok defa meselelere bakig tarz-
lar1 gercekleri bulmada yeterli olmuyor. Toplumdaki ruhi hayati incelemeden kendi
tasavour ve hayalindeki ii¢ bes sarhos Kalenderi'yi dini hayatin onderi ve rehberi
olarak gorme isinde ise hepsi miittefiktir. Bunlardan Barthold ve Hasluck, dini
propagandada birinci siray: derviglere veriyorlar. Fakat bu dervigler Sii ve Alevi
derviglerdi (!). Ciinkii digerleri tutucudur. Bunun icin sdverek dvenlerle, severek
yerenleri ayirt etmek gerekir.>

Islam medeniyetini ve kiiltiirel mirasin1 indirgemeci bir yaklasimla ele
alan oryantalist egilime yonelik bu tenkide katilmamak mtimkiin degildir.
Islam medeniyetinin kendi dinamiklerinin dislandig1 bir okuma gergekgi so-
nuglar dogurmayacaktir.

Islami gelenekte 6liimsiiz hayatin sirrm temsil eden “Hani Hz. Musa,
beraberindeki gence soyle demisti: ‘Tki denizin birlestigi yere varincaya ka-
dar durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegim.””* ifadelerinde yer bulan
Hz. Musa’nin isimsiz yol arkadasi, 6liimsiizliik ve Batini bilginin temsili bir

30  Benzer bir anlatim Saint Georges hakkindadir. Ocak, lelr—ilyas Kiiltii, s. 138.
31  Hasluck, Sultanlar Zamaninda Hiristiyanlik ve Islam-I, s. 48.

32 Mustafa Kara, Din-Hayat-Sanat Agisidan Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yayinlari, istanbul
1999, s. 122, 123.

33  Kehf, 18/60.
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figiirii durumundadir®* Oliimsiizliigii, bilgeligi ve farkli donlara girebilme
ozellikleri ile Hizir Aleyhisselam Islam geleneginde 6nemli bir mevkidedir.*
Bu minvalde on dérdiincii ytizyllda Anadolu’da, Hizir Aleyhisselam’in, bazi
bolgeler ve yerlesim yerleri ile iliskilendirilmesi, onun bir arabulucu ve kusa-
tic1 figiir olarak degerlendirilmesi ile alakali goriinmektedir.3

Mendkibii’'l-Kudsiyye'nin Tkonolojik Degeri ve Manevi Verasetin Aktarim1

Tiirklere Anadolu’nun kapilarini kesin olarak agmasi bakimimdan énemi tar-
tisilmaz olan 1071 Malazgirt zaferi, bu 6zelliginden dolay1 islémiyet’in ilk
devirlerinde Bizanslilara ve Sasanilere karsi kazanilan Yermtik ve Kadisiyye
savaglarina benzetilmistir.”” Mogol istilasinin hemen ncesinde gerceklesen
olaylarin yani sira Malazgirt zaferinden sonra vuku bulan Tiirkmen gogleri,
Anadolu’da 6nemli degisimlere yol agmistir. Ne var ki Anadolu’nun Tiirkles-
tirilmesi ve Islamlagtirilmast faaliyetinde basat rol oynayan Amasya-Corum
bolgesine yerlestirilmis olan Tiirkmenler, Selcuklu idaresiyle anlasmazliga
diismiis, bu ise ¢esitli catismalara sebep olmustur. Bu durumun sosyal yap1
tizerinde kaginilmaz etkileri olmustur. Bélgenin Tiirklerin eline ge¢gmesin-
den baslayarak Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilisina kadar gegen stirede,
etkileri uzun stire hissedilen hadiselerden biri “Babai Ayaklanmasi”dir. Bu
ayaklanma Anadolu Tiirk tarihinin en biiyiik ayaklanmalarindan biridir. 1240
yilinda gerceklesmis olan bu olayin liderinin kim oldugu tartisma konusu
olmakla beraber bir iddiaya gére bu ayaklanmanin lideri Baba ilyas-1 Ho-
rasant’ dir (6. 637/1240).%

Baba Ilyas-1 Horasani'nin soyundan gelen Elvan Celebi® ise Kirsehir’de
dogmus daha sonra kendisine temlik edilen Corum ile Amasya arasindaki

34  Siileyman Uludag, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, c. 17, s. 410.
35 Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibni'l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, el-Hey etii’l-
Misriyyetii'l-Amme, Kahire ts, c. I, s. 186.

36  Philippe Borgeaud, Karsilasma Kargilagtirma: Dinlef Tarihi Arastirmalari, Dost Yaynlar,
Ankara 1999, s. 66, 69, 97; James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek: Din Fenomenolojisine Giris,
gev.: Fuat Aydin, iz Yayinlari, Istanbul 2004, s. 155.

37  Osman Turan, Selguklular Tarihi ve Tiirk-Islam Medeniyeti, Turan Nesriyat, Istanbul 1969,
s. 143.

38  Ahmet Yagar Ocak, Babailer fsyam, Dergih Yaymnlari, istanbul 1980, s. 87.

39  Ahmet Yasar Ocak, XIII ve XIV. Yiizyilar Anadolu Tiirk Tarihi Bakimindan Onemli Bir Kaynak:
Mendikibu’l-Kudsiya Fi Mendsibi’l-Unsiya, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
Istanbul 1979, s. 91.
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mevkie gelerek yerlesmis ve zaviyesini burada kurmustur.®’ Elvan Celebi'nin
Mendkibii'l-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye’si, Baba Ilyas-1 Horasani ve Babai
ayaklanmasi ile ilgili 6nemli bilgiler barindirmaktadir. Bu yar1 menkibevi ve
yar1 biyografik eser, Anadolu’da stiff gruplarin olusumunda ¢ok 6nemli bir
doneme tarihlenmektedir.*! Aslinda eserin biitiinti dikkate alindiginda mena-
kibname &zelliginin yaninda eser Baba llyas, oglu Muhlis Pasa ve onun oglu
Asik Pasa ile halifelerinin menkibe unsurlari ile karisik terceme-i hallerini de
ihtiva eden bir mahiyet arz etmektedir.*?

S6z konusu donemde karizmatik manevi figiirler etrafinda sekillenen
mistik cemaatler, bu figiirlerin tarihgelerini ve toplumun diger biiytik liderle-
rini ¢ogunlukla menakip bigiminde kaydetmeye baglamistir. Bu eserler kuru-
cu seyhin oliimiinden sonra yazildig1 i¢in ¢ogunlukla -pirin miiritleri tarafin-
dan- temsil edilen ge¢misi gelecege aktaran tarihi rivayetler olarak islev gor-
miiglerdir. Bu metinlerin yazarlari, ¢evrelerindeki kutsal alanlar1 kullanarak
bulunduklar1 bolgedeki konum ve 6zelliklerini degerlendirmislerdir. Bu bag-
lamda Mendkibii’l-Kudsiyye nin, bazi bolgeleri ve yapilar: Hizir Aleyhisselam
ve Baba Ilyas-1 Horasani gibi efsanevi iki figiirle birlestirmesi ve bdylece bu
mekanlara kutsallik atfetmesi ilgi gekicidir. S6z konusu eser ayni zamanda
Baba flyas’tan -Agik Pasa ve Muhlis Pasa soy bagiyla- Elvan Celebi’ye kadar
uzanan saglam bir baglant1 ortaya koymaktadir. Mendkibndme’de boylesi bag-
lantilar kurulurken belirli yer ve binalara 6zel atiflarda bulunulmaktadir. Bu
durum, Mendkibii'l-Kudsiyye'nin Baba Ilyas'in mesajimin yayildig1 bélgelere
cografi bir baglam kazandirdig yorumlar: yapilmasina sebep olmustur.®

Bir¢ok giintimiiz tarihgisi icin Mendkibndme'nin en can alict noktalarindan
biri, Baba Ilyas’in Tiirkmen ayaklanmasinda oynadi1 roldiir.* Mendkubii'l-Ku-
dsiyye, Baba Ilyas-1 Horasani'nin misyonunu ve karizmasin1 Hizir Aleyhis-
selam ile pekistirmektedir. Ustelik bunu kutsal yapilar ve kutsal alanlar1 da
kullanmak suretiyle yapmaktadir. Dolayisiyla Mendkibii’l-Kudsiyye'nin amaci,
Babai misyonunun tarihini ve kaderini yeniden olusturmak i¢in sarf edilen

40  Eyice, “Elvan Celebi Zaviyesi”, s. 222.
41  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, s. 15.

42 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islim Oncesi Temelleri, iletisim Yayinlari,
Istanbul 2010, s. 29.

43 Elvan Celebi, Menikibu’l-Kudsiyye, s. 19.

44  Nasiriiddin Hiiseyn b. Muhammed el-Miinsi Ibn Bibi, el-Evamirii’l-Aldiyye fi'l-Umiri’l-
Aldiyye, haz.: Adnan Sadik Erzi, TTK, Ankara 1956, s. 498-503.
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bir gaba olarak kabul edilmektedir.*® Mendkibii’l-Kudsiyye Baba Ilyas’a ve Hz.
Hizir’a yaptig1 6nemli referanslar ile bu iki karizmatik figiirti Anadolu’nun
gecmisine ve mekanina soyle baglamaktadir:

Ol Hizir yoldag: Baba Ilyds,
Anun evsifina ne hadd ii kiyds.*®

Mendkibii'l-Kudsiyye'de Hizir'm ve Baba Ilyas'in ortak yonlerinden en
dikkat ¢ekici olani, her ikisinin karizmatik yonlerinin tamamlayici unsurlari
olan boz atlaridir. Iki karakter de birbirine benzer mucizevi boz atlara sahip-
tirler. Bu durum eserde sdyle anlatilmaktadir:

Hak sifatlu ulu miiriivvetlii
Hizir [lyds adlu boz atlu.”

Bununla birlikte, Hizir Aleyhisselam’a dogrudan gonderme yapan hu-
sus, Hz. Hizir'in, Baba Ilyas’m en kiigiik oglu olan Muhlis Paga’y1 Selguklu
sultaninin mancimigindan kurtardigr boliimde bulunmaktadar:

Ol haviddan giderken ol sultin
Irisiir Ana rahmet-i Rahmadn
Ya’ni Hizru'n-Nebi Aleyhisseldm
Dutar dni zihi murdd u merdm
Ol havddan ani alur varur
Kendii ilminden dna hilg viriir.*8

Bu beyitlerde anlatildig tizere Hz. Hizir'in Muhlis Paga’y1 son anda Sul-
tan Giyaseddin’in mancimigindan kurtarmasi, siyasi iktidara kars: Hizir Aley-
hisselam’in Babai hareketini destekledigi seklinde yorumlanmigtir.*’ Boylece
Mendkibii’l-Kudsiyye, Hz. Hizir'1 Orta Anadolu’nun siyasi ve edebi manzarasi-
na yerlestirmekte ve Hizir Aleyhisselam ve Babai figtirleri arasindaki iliskileri
Anadolu tarihinin diger alanlarina ve dénemlerine yayarak Babal manzara
i¢in derin ve yeni bir anlam ortaya koymaktadir.”

45  Wolper, “Khidr, Elwan Celebi”, s. 311.
46  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, s. 123.
47  Elvan Celebi, Menikibu’l-Kudsiyye, s. 158.
48  Elvan Celebi, Mendkibu'l-Kudsiyye, s. 180.
49 Wolper, “Khidr, Elwan Celebi”, s. 312.

50  Benzer bir tespit igin bk. Tawfik Canaan, Mohammedan Saints and Sanctuaires in Palestine,
Luzac Co., London 1927, s. 79.
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Elvan Celebi, sadece mimari tesebbiisti ile degil; bu tesebbiisiinii tem-
sili bir diinyanin pargas: kilan Mendkib'1 ile de farkli bir etki uyandirmistir.
Haddizatinda mendkibnameler, zaviye, tiirbe ve mabet gibi dini mekénlar
farkli bir sunum ile yeniden aktarmaktadir. Bu mimarideki teknik bilginin
dini epistemolojiye d4hil edilerek inananlarin muhayyilesinde yeniden tem-
sil edilmek {izere derin yorumlarin malzemesi olmasi anlamina gelmektedir.
Bu yorumlama bicimi, sembolizm, efsane, alegorik anlatim gibi hususlara be-
raberce kap1 aralamaktadir. Bu anlamda menakibnameler, nesnel olarak var
olanin temsilidir. Bu itibarla menkibeler bir nesnenin, kisi ya da mekann ko-
numu ile ilgili kolektif bir perspektif olusturmaktadar.

Bu noktada gesitli tradisyonlarda dil yetisiyle iligkili sembolik ifadeler-
den yararlanilmasinin gelenekler arasindaki tekabiilleri tebariiz ettirmesine
benzer sekilde® zaman zaman birtakim metinlerde kiilttirler arasi analojiler
kurulabilmektedir. Bu baglamda menakibnamelerin alegorik dil yapis1 yanin-
da reel diinyayla tamamen Ortiismeyen menkibevi yonti farkli bir retorigi 6ne
gikarmaktadir. Hellmut Ritter’in ifadesiyle tevile muhtag hikayeler alegorik
bir mahiyet arz etmekte, mitos ise kozmik sahsiyetleri konu edinmektedir.>?
Alegorinin siradan insan tizerinden yaptigini, -hurafe ve mitostan ayri tuta-
rak- kendine miinhasir yapisi i¢cinde menkibeler de pek ¢ok defa olaylar1 ve
sahsiyetleri kozmik bir mahiyette ele alarak gergeklestirmektedir.

Menkibeler diger taraftan ritiiel ve dini uygulamalarla ilgilidir. Ritiieller
sembolik nesnelerde mantiksal bir sentaks ve sira dizimi aramak yerine bagh
olduklar: arketipler dogrultusunda farkli atiflarin yapildig: bir retorik yap:
sunmaktadir. Nihayet bu retorik, arketiplerden olusan tist bir paradigmay1
temsil etmektedir.® Cogu defa bu paradigma naslarin yaninda menkibeler-
le de tesis edilmeye calisiimaktadir. Bu menkibelerde, temsili oldugu diisti-
niilebilecek ya da dilde hiperbol ya da miibalaga karsiligindaki unsurlara
yer verilmesi ise sasirtici degildir. Zira sozlii kiiltiirlerde abartmalarin yam
sira garip nakiller bellege gti¢ katan unsurlar olarak 6nemli goriilmektedir.>

51  René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, gev.: Fevzi Topagoglu, Insan Yayinlari,
Igtanbul 2001, s. 9.

52 Hellmut Ritter, Dogu Mitolojisinin Edebiyata Etkisi, edit.. Mehmet Kanar, Ayrinti Yayinlari,
istanbul 2011, s. 34.

53  Maurice Bloch, Ritiiel, Tarih, iktidar, cev.: Umit Hiisrev Yolsal, Dipnot Yaymnlari, Ankara 2013,
s. 70-71.

54  Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, Metis Yaynlari, Istanbul 2003, s.
89.
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Menakibnamelerin alegorik tislubu, menkibelerin ve akil istii olay ve olgula-
rin kabuliinii kolaylagtirmaktadir. Richard Rotry’nin ifadesi ile “Metafor, alg:
ve gikarsama gibi, dogrulugun kriterleri arasina déhil olmakta, boylece akil
dis1 olan da tipk: aklf olan gibi dogruluk algist olusturmaktadir.”*

Menakibname tiirtine uygun olarak Mendkibii’l-Kudsiyye’'de sifahi kiiltiir
ortami iginde epizodik olay 6rgiisii hdkimdir. Zira bu yap1 uzun sézlii rivayet-
lerin dogasina daha uygundur. Berkley Peabody’nin ifadesi ile “Freytag pira-
midi” olarak anilan ¢izgisel olay orgiisii ile sozlii bellek arasinda bir uyum-
suzluk s6z konusudur. Zira gergek hayatta olaylar Freytag piramidindeki gibi
cikip inmemekte, pekala daginik olaylar zinciriyle gelisebilmektedir.>

Mendkibii’l-Kudsiyye'nin yapisal analizi, bu metnin etkisi hakkinda farkl
bir hususun vurgulanmasin gerekli kilmaktadir. Sozel kiiltiirlerin tamamen
bellege bagimli olmasi nedeniyle bilginin hafizada tutulmasini kolaylagtirmak
tizere baz1 bigimsel ve kurgusal hususiyetlere bagvurulmaktadir. Bu noktada
metnin genellemeler yerine 6zel ve dykiisel 6rneklere yer verdigi, s6zii ritmik
olarak diizenledigi, baz1 nitelikleri mecaz ve benzetmelerle tasvir ettigi go-
riilmektedir. Yakin zamana kadar Anadolu’da yasayan toplumsal gruplarin
daha ¢ok sozel kiiltiiriin hakim oldugu bir yapida bulunduklarini séylemek
miimkiindiir. Bu gercevede bilgi aktariminin yazili oldugu kiiltiirlerde s6z
konusu siirsel niteliklere gerek yoktur. Bu itibarla anlatilar daha kavramsal,
genel ve karmasik ctimlelerle yapilmaktadir. Boylece climlelerde ana fikir ve
yardima fikirler yer almakta; bir bagka deyisle hiyerarsik yani kademelenmis
bir sistem olusturulmaktadir. Bu diizen iginde her sey aym degerde degildir.
Buna mukabil s6zel kiiltiirlerde ctimleler kisadir ve her ctimlenin degeri, her
fikrin ve anlatimin degeri esittir. Bu husus “parataktik diizen” olarak anilir.
Bu metinlerde biitiin, bir sekilde yan yana eklenen ctimlelerden olugmakta-
dir. Halbuki yazil kiiltiiriin metinlerinde biitiin, birbirinden koparilamaz ve
farkli degerde, farkli gruplamalarla birbirine eklemlenen pargalardan olusur.
Sintaktik diizendeki yazili kiiltiir eserlerinde higbir parca biitiinden kopari-
lamaz.”” Son tahlilde Elvan Celebi'nin Mendkibii’l-Kudsiyye’sinin karmagik bir
toplum yapisinda etkin bir islev gerceklestirdigi soylenebilir. Ustelik Mend-
kibii’l-Kudsiyye yazili bir metin olsa da iizerine oturdugu genel dilsel sema

55  Hilmi Yavuz, Isldm’in Zihin Tarihi, Timas Yaymlari, istanbul 2010, s. 78.

56  Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, s. 170, 171, 174.

57  Eric Havelock 6gelerin art arda siralandigi parataktik yapiya ornek olarak Homeros
destanlarini, sintaktik yapiya 6rnek olarak Platon dénemi diistince yapisini, 6zellikle

Sokrates’in getirdigi degisiklikleri gostermektedir. Jale Nejdet Erzen, Cogul Estetik, Metis
Yayinlari, stanbul 2011, s. 39, 40.
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bakimindan sosyal yapidaki sozlii kiiltiirtin hakimiyetine uygun dil ve tislup
ozellikleri tasimakta, boylece kurucu, hatta ikonolojik bir metin olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Kutsal Mekanin Karizmast: Bir Miilkiyet ve Aidiyet Vasitasi Olarak
Hizir Inanci

On birinci ytizyildan on besinci yiizyila kadar Anadolu’da yasayanlar ve bu
bolgede seyahat edenler Bizans yapilarina ait antik taglar ve kalintilarla ya-
pilmis pek cok bina ve tiirbe ile karsilasmistir. Elvan Celebi Zaviyesi de Ana-
dolu’da devsirme yapz taglari iceren pek ¢ok sfiff tiirbesinden biridir. Ancak
bazi arastirmacilar erken dénemlerde bu tiir bir devsirme tas bina goriilme
olasiliginin nadir olmasi sebebiyle Elvan Celebi Zaviyesi'nin digerlerinden
daha farkli bir yerde bulunduguna dikkat cekmek istemiglerdir.® Bu parcalar,
Elvan Celebi'nin mezarmin bulundugu bélgede manevi bir iklimin pargasi
olarak konumlandirilmasinin yaninda farkli bir baglanma katmani olustur-
masina neden olmustur. Basit gibi goriinse de bu devsirme yap1 taslari, ¢cogu
Grekgeyi ve Arapcayi taniyan, fakat okuyamayan ve yeniden yapilandiril-
maya muhtag¢ Orta Cag Anadolusu’'ndaki insanlar {izerinde, miilkiyetin ta-
yin edilmesi vazifesi gérmiis, ge¢mis ve gelecek arasinda bir baglanti unsuru
halini almigtir. Bu hususun bazi durumlarda daha gelisigtizel bir bi¢cimde ce-
reyan ettigi distiniilebilir. Fakat nihayetinde Anadolu bir kiiltiirel harman-
lanma anaforuna coktan dahil olmustur. Béylece Elvan Celebi 6rneginde
oldugu gibi mendkibnamelerde stfi tiirbelerine ve bazi manevi sahsiyetlere
atiflarinda tabakat miiellifleri, ortak bir tarihsel ge¢mis olusturma hususunda
¢ok daha fazla giiclii hale gelmislerdir.”® Hizir Aleyhisselam bu noktada énem
arz etmektedir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de ismen bahsedilmiyorsa da
Hz. Hizir, Hz. Musa'nin &b-1 hayati kesfederek oliimsiizliige ulasan yolda-
s1 olarak kabul gormiistiir.®* Islamiyet’in takdim ettigi Hizir inancim kolayca
benimseyen Tiirkler, Kur’an ve hadislerin igaret ettiginin disinda bu inancin
menkibevi yoniine de sahip ¢tkmiglardir.®!

58  Finbarr Barry Flood, “Appropriation as Inscription: Making History in the First Friday
Mosque of Delhi,” Reuse Value: Spolia and Appropriation in Art and Architecture from
Constantine to Sherrie Levine, edit.: Richard Brilliant and Dale Kinney, Ashgate Publishing,
Farnham 2011, s. 121.

59  Anderson, “The Complex of Elvan Celebi”, s. 74.

60  Kehf, 18/60-65; Buhari, es-Sahih, Tefsiru Streti’l-Kehf 4; Osman Nuri Kiigiik, Mevldnd'ya
Gore Manevi Gelisim, Insan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 517, 566, 606, 654, 660, 728.

61  Wolper, “Khidr, Elwan Celebi”, s. 309.
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Malazgirt zaferi ile Tiirkmen gruplari Anadolu’ya istikrarli bir sekilde
go¢ etmeye bagladiklarinda Tiirkler burada Hiristiyan azizleri ve Eski Ahit
figtirleri ile baglantili pek ¢ok kutsal bolge ve yapiyla karsilasmislardir. Eski
ibadet yerleriyle baglantili olarak dini hiirmet, giiclendirilmedigi takdirde ya
azalmakta ya da tamamen ortadan kaybolmaktadir.®* Buna mukabil Hizir te-
lakkisi, Bizans’in 1071 Malazgirt Savasi'ndaki yenilgisinden sonraki ytiizyil-
larda Anadolu’da bulunan baz kutsal mekanlarin yeniden sekillenmesinde
¢ok 6nemli rol oynamustir. Bu bolgelerin bir¢ogu yeni gelen stff gruplar ve
diger bazi Miisliiman gruplar tarafindan kullanilmaya baslanmigsa da Hi-
ristiyanlar bu alanlar1 kutsal saymaya devam etmislerdir. Béylece hem eski
halk hem de yeni gelen fatihler tarafindan kutsal kabul edilen bolgeler, Hizir
inanc vasitasiyla ortak bir ziyaret alani halini almigtir. Bu baglamda Hizir
yerlesimlerinin ortak bir ziyaret mekani olarak algilanmasi dénemin sartla-
rina gore degerlendirilmelidir.®* Bu donemde biiytik siyasi istikrarsizliklar ve
bunun bir devamu olarak sinuirlarin degiskenligi s6z konusudur. Bu durumda
Hizir inanci, bu alanlarin ve yapilarin kutsalligini arttirmigtr.®

Hz. Hizir'in sadece kitabi ve dini referanslar bakimindan degil, sifahi
kiiltiirdeki karsiligi da 6nem arz etmektedir.®® Kisa stirede biiyiik mesafelere
yolculuk edebilen, yasam sirrimi elinde bulunduran ve bulundugu yeri dé-
niistiiren 6zellikleri ile Hz. Hizir, % sadece Anadolu’da degil Mekke, Kudiis,
Kahire ve Tunus gibi sehir ve yerlerde bulunan baz: 6zel yapilarda adindan
s6z edilir bir hal almigtir. Hz. Hizir'in mekénlarin kutsalligini belirleyecek
sekilde varligi, on ikinci ytizyilda baslayarak Hacl Seferleri ile devam etmis
goriinmektedir.”” Bu dogrultuda fetihlerle birlikte yeni doniistiirtilen yerlesim
yerlerinde dua eden Hz. Hizir tasvirleri, bu yapilar: birbirleriyle yeni bir ze-
minde birlestirmektedir.®

Hz. Hizir’a dair en eski nakiller, Irak, Hicaz, Misir, Suriye ve Filistin’de
olusmasina ragmen, Hacli seferleri ve Bizans ile yapilan savaslar gibi psikolo-

62 Hasluck, Sultanlar Zamaninda Hiristiyanlik ve Islam-I, s. 100.
63  Canaan, Mohammedan Saints and Sanctuares in Palestine, s. 58.

64  Ethel Sara Wolper, “Khidr and the Changing Frontiers of the Medieval World”, Medieval
Encounters, Koninklijke Brill 2011, c. 17, s. 121.

65  Canaan, Mohammedan Saints and Sanctuares in Palestine, s. 58.

66~ Wheeler M. Thackston, Signs of the Unseen: The Discourses of Jalaluddin Rumi, Shambhala
Publication, Boston 2004, s. 254-255.

67  Wolper, “Khidr and the Changing Frontiers”, s. 124.
68 Haddad, “ ‘Georgic’ Cults and Saints of the Levant”, s. 39.
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jik etkilere sahip olaylara kadar Hizir inanci 6nemli bolgeler ve yapilarla bag-
lantili hale gelmemistir. Bir bagka deyisle ilging bicimde Hizir Aleyhisselam
ile iligkilendirilen mekanlarin biiyiik bir kismi, bu savaglarin ve fetihlerin
gergeklestigi sinir bolgelerinde kiimelenmistir. Orta Cag’da Islam diinyasi-
nin sinurlar1 haline gelen Anadolu ve Suriye bolgelerindeki farkl kokenlerden
Miisliiman niifus, Hiristiyan ya da Yahudi guruplarla yakin temasta bulun-
mustur.®” Sadece bu sinir bolgelerindeki farkli dinlere mensup gruplarin bir-
birleriyle temasinin degil, ayn1 zamanda Miislimanlarin hélihazirda kaybet-
medikleri bazi Islam 6ncesi 6rf ve geleneklerinin de bu kabulde etkili oldugu
sOylenebilir.”

Gilintimiizde ¢ok sayida dogal ya da insan yapimi mekan “Hizir bolge-
leri” olarak tanimlanmaktadir. Bunlara tepeler, goller, koyler, camiler ve di-
ger binalar dahildir. Ortadogu’da bu yerlerin bir¢ogu hem Miisliimanlar hem
de Hiristiyanlar igin kutsal kabul edilmistir. Bu kaynasma, yerli halkin Hizir
inanci gevresinde sekillendigi konusunda ipucu vermektedir.”" Bu bakimdan
Hizir inana, fethedilen bolgelerin déntistimiinii ve yeni gelenlerin oraya
adaptasyonunu anlamak agisindan énemlidir.

Hizir Aleyhisseldm’in bir¢ok camiye, mezara veya tekkeye yaptig1 ziya-
retler, menkibeler seklinde kaydedilmis ve genellikle bu binalarda bazi mi-
mari unsurlarla isaretlenmistir. Bazen bunlar, tag kapilarda ya da binalarda
belirli boliimlerde oyulmus kitabeler seklindedir. Baz1 arastirmacilar giinii-
miizde Hizir'in makamu olarak bilinen bazi yapilarin, Karadeniz’de Sinop ve
Elbistan tizerinden Halep’e ya da Musul’a yeni bir kuzey-giiney hac rotasi
olusturdugu tezini 6ne siirmiislerdir. Sinop’ta bulunan Hizir-Ilyas manastiri,
Merzifon’da Hizir dag1 ve Sivas Ulu Cami’de sifa bulma umuduyla hastalarin
ziyaret ettigi “Hizir Diregi” bu hususla ilgili baz1 6rneklerdir.”? Sik kullanilan
bir yolun tizerinde bulunan tecrit edilmig bir tiirbenin ya da bir mabedin Hi-
zir Aleyhisselam ile iligkilendirilme ihtimali yiiksektir. Bu yap1 6zellikle hac
yolunun {iizerinde ise, ana yoldan uzak olana gore daha fazla Hz. Hizir ile
ilgili bir ziyaretgadh mekanina déntismesi s6z konusu olmaktadir.”

69  Busbecq, Bir Elginin Gozlemleri, s. 168.

70  Wolper, “Khidr and the Changing Frontiers”, s. 124.

71 Wolper, “Khidr and the Changing Frontiers”, s. 122.

72 Ocak, Hizir-lyds Kiiltii, s. 128-129.

73 Hasluck, Sultanlar Zamamnda Hiristiyanlik ve Islam-1, s. 97.
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Anadolu’dan Suriye’ye ve Irak’a dogru olusturulan bu yeni rotanin Orta
Cag Anadolu’sunun siyasi ve dini sinirlarinin belirgin bir sekilde yeniden
diizenlenmesine katki sagladig1 sdylenebilir. Eskiden kutsal olan alanlarin ve
bolgelerin Hz. Hizir ile bir araya getirilmesi, bir taraftan bu mekanlarin Miis-
liimanlar i¢in 6nemli bir ziyaret noktasi olduguna isaret ederken, diger taraf-
tan bu yapilarin Hiristiyanlik’tan kalma antik bina béliimlerinin sergilenmesi
ile yerel geleneklere ve inanglara da atifta bulunulmaktadir.”

Ortak Kutsallik Atfinin Ug Oznesi: H121r~flyas, St. George, St. Theodore

Hizir-flyas inancinin kitabi yonii asip, Anadolu, Balkanlar ve Arap cografya-
st olmak {izere biitiiniiyle Islam cografyasinda, 6zellikle Orta Cag boyunca
farkl kiiltiirel etkilesimlere agik sekilde bir unsur héline doniistiigii ve bu sii-
recin bolgede ortak kutsal mekanlar olusturdugu soylenebilir. Benzer sekilde
bazen tedahiil olusturacak sekilde, bazen ise birbirinin yerine ikdme edilerek
Hizir ve bazi kiilt sahsiyetlerin dini ve kiiltiirel harmanlanmaya tesir ettigi
bir 6lgtide makdl goriilebilir. Bununla beraber yine de bazi hususlarda Batili
aragtirmacilarin goriiglerindeki met cezri gérmezden gelmemek gerekir. Bu
dogrultuda Hz. Hizir inana ile ilgili aceleci ve yalinkat bir degerlendirme,
baz1 yanlis sonuglara yol agabilir. Bu noktada Hizir'in birden fazla Hiristiyan
aziz ile olan baginin nasil uzlagtirilabilecegi 6nemli bir arastirma konusu ola-
rak kargimiza ¢gikmaktadir. Bu ciimleden olarak Dernschwam, H1Z1r—ﬂyas’1n,
Aziz George'un Miisliiman bir tezahiirii ve varyanti oldugunu séylemekte;
buna mukabil Hasluck, Elvan Celebi'nin zaviyesinin St. Theodoreun ejder-
hay: 6ldirdtagi bir yerde insa edildigi iddiasi ile Hizir kiilti ve St. Theodore
arasinda baglanti kurmaya ¢alismaktadir.”

Bu figiirlerin birbirlerine atfi ve referans noktalar1 konusunda miisahhas
tespitler yapmak her zaman miimkiin gértinmemektedir. Fakat hi¢ degilse bii-
tiin bu fikirler, Hizir inancinin, bazen yerel kabuliin kabuk degistirmesinde,
bazen ise basit ya da koklii degisikliklerle farkli dinf kabulleri birbirine bag-
lama konusunda nasil bir iglev iistlendigini anlamamiza yardim etmektedir.

Ortagag Anadolu’sunu inceleyen arastirmacilar Hizir ile ilgili rivayetle-
rin, ancak yerel kahramanlar ve ¢agdas kutsal alanlarin prizmatik baglantis:
icinde anlasilabilecegini iddia etmektedirler. Bir bagka deyisle Hizir, goriin-
meden diinyay1 dolasan, yolculara yardim eden ve manevi liituflariyla insan-

74 Wolper, “Khidr, Elwan Celebi”, s. 310.
75  Hasluck, Sultanlar Zamamnda Hiristiyanlik ve Islam-1, s. 48.
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larin yardimina kosan, ancak seyrek goriiniisii ile insanlarin ilgisini cezbeden
St. George’la bagdastirilmistir. St. George gibi, Hizir da baharin gelisini onur-
landiran bir dirilis ve yenilenme semboliidiir. “Hizir” kelimesi bir taraftan
“yemyesil” olani, diger taraftan gri ata binmis yesil giyimli bir figiir olarak
Hizir'in hayatin kaynagi su ve yenilenme ile olan iligkisini vurgulamaktadir.
St. George, muhtemelen Bizans zamaninda Anadolu’da en popiiler Hiristi-
yan azizidir. Onun resmi, bélgedeki ilk Tiirk Islam hanedaninin sikkelerinde
bile goriilmektedir.” Hizir ile St. George’un bir dizi ¢agristirma ile birbiriyle
baglantili hale geldigi ve on dérdiincii yiizyilda Anadolu’da Hizir-Ilyas (Hi-
direllez) figiirtiniin St. Georgen ile tedai olusturacak sekilde algilandig ifade
edilmektedir.””

Dernschwam ve digerlerine gore, bu kisi sadece Hizir degil, Hizir-1l-
yas’tir. Oliimsiizliigii paylagtigina inamlan Hizir'm Peygamber Elijah ile olan
birlikteligi ise Suriye ve Filistin’de son derece yaygindir.”® Hatta bu iki figtir
o kadar i¢ ice ge¢mistir ki genellikle el yazmalarinda birlikte tasvir edilmis-
lerdir.”® Kompozit bir figiir olarak, Hizir-Ilyas siklikla diger azizlerle birlik-
tedir.® Hizir ile St. George arasindaki ¢zdeslestirmenin, 6zellikle Suriye ve
Misir bolgesinde Miisliimanlarin fetihleri ile baglayan ve buralara yerlegti-
rilen Miisliiman ahali ile Hiristiyan halk arasinda bir kiiltiir aligverisi sonu-
cu gergeklestigi seklindeki yorumlar, bazi1 bélge ve mimari yapilar igin kabul
gorebilir. Fakat fethedilen bu yerlerdeki biitiin makamlar i¢in ayni hususun
gercekligini iddia etmek dogru bir goriis olamasa gerektir. Bu ¢ercevede Ana-
dolu’da sifahi yapr icinde Hizir figiirtintin, salt St. George’a dayandigini, yani
Hizir'in, St. George'un Islamlastirilmis bicimi oldugunu iddia etmek, Islami
referanslarin bolgede etkisini diglayan yalinkat bir degerlendirme anlamina
gelir. Ote yandan Elvan Celebi Zaviyesi ile iligkili olan flyas’in Peygamber Eli-
jah/Ilyas m1 yoksa Elvan Celebi'nin Mendkib'mda sik sik iizerinde durdugu
Baba Ilyas-1 Horasani mi oldugu bu tartismanin bir parcasidir. Bu dogrultuda
“Hizir-Ilyas” terkibindeki Ilyas’in kimligi farkli yorumlara konu olmaktadir.®!

76  Bu bolgedeki ilk Tiirk Islam hanedani olan Danismentliler’in bastirdig1 ejderha &ldiiren
savasg1 figiirlii cift dilli paralar icin bk. Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism, s. 468.

77  Dernschwam, Seyahat Giinliigii, s. 274.
78  Canaan, Mohammedan Saints and Sanctuares in Palestine, s. 58.

79  bk. Adsiz, Serh-i Duid-i Hizir Ilyds, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, no:
1486/2, vr. 7a-14a.

80 Dernschwam, Seyahat Giinliigii, s. 275.
81  Ocak, szzr—flyas Kiiltii, s. 138.
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Sonug

Elvan Celebi zaviyesinin yerlesimine iliskin tartismada oldugu gibi Anadolu,
Balkanlar ve Arap cografyasindaki ve bir biitiin olarak Islam cografyasinin
muhtelif yerlerindeki zaviye, tiirbe ve mabet gibi yapilarin mimarf kokenine
dair tartigmalar, ilk bakista daha ¢ok mimarinin ve sanat tarihinin bir proble-
mi gibi durmaktadir. Devsirme malzeme kullanimi gibi hususlardan hareket-
le Elvan Celebi Zaviyesi 6rneginde oldugu iizere birgok Islami yap ile ilgili
ileri siirtilen diyalektik yap1 tasavvuru Batili miistesrik ve seyyahlarin aceleci
ve yalinkat degerlendirmeleri iizerinden dillendirilmektedir. Bu bakimdan
bu iddia farkli bilimsel verilerle desteklenmesi gereken ispata muhtag bir go-
riintii arz etmektedir. Bu minvalde hassaten Hasluck’un kendisine Hiristiyan
mimarisi ile ilgili farkli referanslar arayan Islami mimari drneklerinde cifte
kutsallik tezi tartigmali bir mahiyet arz etmektedir.

Diger taraftan konu mimarf alani asarak degerler manzumesinin bir par-
casi olarak dinf kabul ve inanglarla ilgili farkl bir boyut kazanmis da goriin-
mektedir. Bu itibarla zaviyeler Hizir-ilyas kabulii cergevesinde farkli paradig-
matik miitekabiliyetlere sahne olmaktadir. Bu ise konuyu dogrudan Islam dii-
stincesinin bir problemi halini getirmektedir. Elvan Celebi Zaviyesi 6zelinde
yapinun eklektik 6zelliklerini vurgulayan bir teori, temel karakterini kesis ve
dervis analojisi tizerine kurmaktadir. Bu anlayis karsisinda Islami diisiincenin
ne senkretizmi hedefledigini ne de ortak bir teozofi inga etme gayesinin oldu-
gunu ifade etmek gerekir. Bu dogrultuda Hasluck gibi Batili bilim adamlari-
nin ele gegirdikleri baz1 boliik porgiik bilgilerden hareketle her mimari unsur-
la ilgili cifte kutsallik atfina yonelmis olmalari, onlarin Islam kiiltiiriiniin ken-
di i¢ dinamiklerini yeterince dikkate almadiklar: anlamina gelir. Bu noktada
Elvan Celebi Zaviyesi'nde oldugu gibi baz1 zaviye, tiirbe ve méabetlerdeki bu
cift yonliiliigii bir sentezden ¢ok, farkli gayelere matuf iskan stratejisinin bir
sonucu ya da Anadolu’nun Isldamlagsmasinda koloniyel dervis tesebbiisiiniin
bir parcasi olarak degerlendirmek daha tutarl bir yol olarak goziikmektedir.

Bu dogrultuda Elvan Celebi Zaviyesi'nin 6nemli bir hac mekan: olarak
goriilmesi rastgele bir tesebbiis degildir. Pek ¢ok zaviyede goriildiigii tizere
bu tiirden uygulamalar, yerel halkin kazanilmas: ve yeni dinf diistincenin ka-
rizmatik kutsal mekanlar edinerek koklesmesi icin diisiiniilmiis bir stratejinin
parcasi olarak onemlidir.

Bu ¢ercevede Elvan Celebi'nin, kendi zaviyesini kurmak igin St. Theo-

dore’un kilisesinin kalintilarindan istifade etmesi, Elvan Celebi'nin dini ve
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siyasi bir strateji gbzetmis olmasini akla getirmektedir. Elvan Celebi Zaviye-
si'nde miisahhas olarak goriildiigii tizere Hizir inanci, Orta Cag’da —6zellik-
le farkli inanglara mensup insanlarin ve gruplarin- birbirleriyle temasa gir-
digi Anadolu ve Balkanlar gibi yerlerde, bir taraftan farkli inang guruplarin
kaynasgtiran, diger taraftan onun ugradigi mekanlara kutsallik bahseden bir
mabhiyet arz etmektedir.

Bu siiregte farkli dinf mimarf elemanlarin mabet, zaviye ve tiirbeler-
de kullanilmasi, farkli atif ve referanslar icinde yeni yapiyr ge¢mise bag-
lamakta, Hizir-lyas kabulii gergevesinde Hizir'in birgok camiye, tiirbeye
ve tekkeye yaptig1 ziyaretlere dair nakiller, bu yapilara dertini bir kutsallik
ytiklemektedir. Muhayyilede ortak bir imgeye déntismiis olan Hizir inanci-
nin zaman ve mekani agan gesitli ziyaretlerinden bahsedilmesi, bir taraftan
menkibeler seklinde edebiyatta, diger taraftan muhtelif yapilarin kitabele-
rinde kaydedilmek suretiyle kolektif bir hafiza tesis edilmek istenmektedir.
Elvan Celebi’'nin mimar{ tesebbiisti, Hizir vurgusu tizerinden metinsel bag-
lamda da desteklenmistir. Mendkibii’l-Kudsiyye’'nin epizodik ve parataktik
sema gercevesinde zikredilen hususiyetleri ile sifahi kiltiirtin hakim oldugu
sosyal yap1 igerisinde son derece etkili ikonolojik bir dontistiirme arac1 islevi

gOrmiigtiir.

Hizir Aleyhisselam, bir¢ok bakimdan, harikulade yapisiyla cesitli bol-
geleri birbirine baglayabilen miikemmel bir hac ve ziyaret figiirii ve stff
geleneginde kutbun daha yiiksek bir derecesi olarak derin bir temsil halin-
dedir. Diger taraftan degisimin ¢ok hizli yasandigi bu donemde ve 6zellikle
on birinci yiizyildan sonra, kutsal alanin tayin ve tespitinde 6nemli bir islev
tistlendigi anlasilan H1Z1r-ﬂyas inanci ile binalarin yeni adlar almasinin, hem

semantik hem de teolojik bir soruna déniismesinin éniine gegcilmektedir.

Ote yandan yeni mekanlara yeni isimlerin verilmesi, kutsal bir bélgenin
niteligini acikca belirtmek, konacak isimle s6z konusu bélgenin ge¢misine
ve hatta belirli gruplarin disindaki kisilere agik olup olmadigina dair mesaj
vermek muhtemel spekiilasyonlara ve nizalara sebep olabileceginden bu
gibi yerlerin Hz. Hizir gibi ortak ve kusatici bir figiir ile iliskilendirilmeleri,
ihtilafi bertaraf ederek sosyal bir kaynagma zemini saglamaktadir. Oyle go-
riiniiyor ki bir arada yasama siirecinde Hizir inanci, Hiristiyanlar Islam’a
doniistiiren bir unsur olarak 6zellikle Anadolu’nun ve Balkanlarin Islamlas-

masinda onemli bir unsur olarak islev gérmiistiir.
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HANEFI MEZHEBINDE SAHABE KAVLININ HUCCET DEGERI

Recep CETINTAS'

Ozet:

Erken déneme ait muhtelif fur(’ kaynaklarinda sahabi kavli konusunda Ebd Hanife’ye (6. 150/767)
isnat edilen bazi rivayetler mevcut olmakla birlikte Serahsi (6. 483/1090) haric ilk donem Hanefi
usulcller eserlerinde bunlara yer vermemistir. Yalnizca Serahsi mezkdr rivayetlerden bir tanesini
el-Usdl adh eserinde rivayet etmistir. Digerlerinin bu konuda Ebi’'l-Hasen el-Kerhi'nin (6. 340/952)
etkisinde kaldiklari anlagiimaktadir. Zira Kerhi, sahabe icma‘i disinda Eb( Hanife’den bu konuda
saglam yollarla bir s6ziin gelmedigini s6ylemistir. Bu sebeple ilk ddnem Hanefi usdicller bu rivay-
etlerden daha ziyade timevarim yontemiyle Ebd Hanife’nin fikhi ¢oziimlemelerini inceleyerek bu
konudaki gortisiinii tespit etme yontemini tercih etmiglerdir. Neticede onun sahabe icma‘i yaninda
akil ile kavranamayacak konularda muhalifi bilinmeyen sahabe kavliyle amel etme konusunda
tatbikatinin birlestigi; akil ile kavranabilecek konulardaki sahabi kavliyle amel etme hususunda ise
tatbikatinin farkh oldugu sonucuna varmiglardir. Bundan dolayr mitekaddimdn ve muteahhirdn
Hanefi uslicller sahabe icma‘i yaninda akil ile kavranamayacak meselelerde muhalifi bilinmeyen
sahabi kavlinin tabidn ve onlardan sonra gelen migtehitler icin huccet teskil edecegi konusunda
gorus birligi etmislerdir. Buna mukabil akil ve re’y ile kavranabilecek konularda sahabe kavlinin
hiccet teskil edip etmeyecedi konusunda goris ayrihdina dismuslerdir. Bu konuda Eb( Said
el-Berdaf (6. 317/930) ile talebesi Ebi’'l-Hasen el-Kerhi'nin temsil ettidi iki gorus ortaya gikmistir.

Eb( Said el-Berdai akilla kavranamayacak konularda oldugu gibi akilla kavranabilecek konularda
da sahabe kavliyle amel etmenin vacip oldugu gérusini benimsemistir. Berdai’den sonra gelen
Hanefi usdlcilerin gogunlugu da bu goriisii benimsemiglerdir.

Ebu’l-Hasen el-Kerhi ise hocasi Berdai’nin aksine akil ve re’y ile kavranabilecek konulardaki
sahabfi kavliyle amel etmenin caiz olmadigi gériistiini benimsemistir. Ancak DebasT (6. 430/1039)
ve Ibni’l-Himam (6. 861/1457) diginda KerhPnin bu gériisiine meyleden us(icilye neredeyse
rastlanmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi Mezhebi, Sahabi Kavli, Sahabe icma'l, Fetva, Hiiccet Degeri.

The Legal Value Of The Saying Of The Companions
In The Sect Of Hanafite

Abstract:

Although there are some narrations attributed to Abd Hanifa (d. 150/767) in the various sources of
early period, the majority of the Hanafite scholars in the early period except Sarahsi (d. 483/1090)
did not include them in their works. Only Sarahsi mentioned one of these narrations in his work
al-Usdl. It is understood that the other scholars were clearly under the influence of Abd al-Hasan
al-Karht (d. 340/952) in this matter. Because Karhi said that AbG Hanifa, apart from the consen-
sus (ijma) of the companion of the Prophet, did not say any thing in this regard. For this reason,
the Hanafite scholars of the early period preferred the method of determining his views on this
subject by examining the figh solutions of Abl Hanifa by means of induction method rather than
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these narrations. In the end, they have came to the conclusion that the practices of Abd Hanifa
are united in dealing with the consensus of companions and the saying of the companion that no
one of them opposes him on the subjects can not be comprehended by the means of aql and that
his exercises were different in dealing with the saying of the companion on the subjects that can
be comprehended by agl. Hence, the Hanafite scholars allied that consensus of the companions
and the saying of the companion on the subjects that would not be comprehended by aqgl would
constitute a legal evidence for the mujtahids who followed them. But they have disagreed on
whether the saying of the companions on subjects that can be comprehended by aqgl would con-
stitute a legal evidence for the mujtahids who followed them or not. In this respect, two different
views emerged, represented by Abi Saed al-Berdart (d. 317/930) and his student Abd al-Hasan
al-Karhr.

AbU Saed al-Berdai adopted imitating to the saying of the Companion as absolute obligation
(wajib) whether it is in matters that can be comprehended by aql (mind) or that can not be compre-
hended by aqgl. The great majority of the Hanafite scholars after Berdat adopted the same opinion.
But Abu al-Hasan al-Karht while accepting the opinion of his teacher Berdat about the saying of
the companion in matters that can not be comprehended by agl he had rejected the permissssib-
lity to act according to the saying of the companion in matters may be known by aqgl. But there are
almost no scholars declined Karhr's opinion about the saying of the companion in matters may be
comprehended by aql except DabasT (d. 430/1039) and Ibn al-Khumam (d. 861/1457).

Keywords: Sect of Hanafite, Saying of the Companions, Consensus of Companions, Fatwa,
Legal Value.

Giris

Muhaddislere gore sahabi, mii'min olarak Hz. Peygamber’i goren ve bu hal
tizere Olen kimseye denir.! Hz. Peygamber ile gerek uzun stire gerekse kisa
bir siire beraber olan, ondan hadis rivayet eden veya etmeyen, onunla bir-
likte gazaya katilan veya katilmayan, onunla oturup kalkmasa da onu bir
kere goren ve korliik gibi bir arizadan dolay1 géremeyen herkes bu tanimin
kapsamina dahil olur.? Siiphesiz bu tanimin kapsamina taklid edilmesi icma
ile caiz olmayan bedevi ve fasik olan sahabiler de girer. Dolayisiyla usulciiler-
in, sozlerinin hiiccet degerini tartigtiklar1 sahdbe, muhaddislerin tanimina
giren sahabilerin tamami degildir.

1 Sihabiiddin Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-
sahdbe, Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, ts. c. 1, s. 4; ibn Hazm, sahabiyi; “Hz. Peygamberle
bir saat bile olsa oturup kalkmis, ondan bir kelime veya daha fazla olsun hadis isitmis
yahut ezberleyecegi bir meseleye sahit olmus ve bu hal iizere §liinceye kadar (bize) nifak:
ulagmamug ve miinafikligi meshur olmamug herkes sahabidir.” seklinde tarif etmistir. bk.,
Ebit Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-ihkim fi usili’l-ahkiim (tahk.: Mahmud
Hamid Osman), Kahire, Daru’l-hadis, 2005, 5, s. 701.

2 ibn Hacer, sibe, c. 1, s. 4.
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Ustlciilerin ¢ogunluguna gore sahabi, simirlama olmaksizin 6rfen “ark-
adag’ denebilecek 6l¢iide uzun bir stire Hz. Peygamber’le beraber olmus ve
ondan ilim almis kimseye denir.? Bu tarife gore Rasid halifeler, Ibn Abbas,
Zeyd b. Sabit, Hz. Aige gibi tarifteki vasf1 tasiyan kimselerin sahabi oldugu
anlagilir.* Sahabe, fetvalarina miiracaat edilen, ictihadin kaynagi kimseler-
di. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢tkan olaylarla ilgili ihtilaflart
halletme igini sahabe iistlenmis oldu. Onlarin birgok meselede bazen ittifak
bazen de ihtilafli olarak vermis olduklar fetvalar gesitli hadis ve fikih kita-
plarinda dagmnik bir sekilde ilk devir alimleri tarafindan bize intikal ettirilm-
igtir. Sahabilerden 160 kadar1 fetvd vermis bulunmaktadir.’> Hanefi ulemasi
sahabe denilince bu sekilde dinde goriis beyan etme ehliyetine sahip, fikhiyla
s6hret kazanmig fakih sahabileri kastetmiglerdir.® Nitekim Abdiilaziz el-
Buhari (6. 730/1330) agikca “Soziintin hiiccet degeri tartisilan sahdbeden maksat
onlarin tamam degil sadece fakih olanlaridir.”” demistir.

Eb(i Hanife’den sozii hiiccet sayilacak sahébi hakkinda tig farkli rivayet
nakledilmigtir. Bunlardan birine gore Ebti Hanife, “her sahdbinin taklid edilmesi
ve soziiniin kiyasa takdim edilmesi viciptir” derken diger bir rivayete gore “sadece
sozii kiyasa uygun olan sahdbinin taklit edilmesi viciptir” demistir. Ebii’l-Hasen
el-Kerhti ile birlikte bir grup ustlcii bu goriise meyletmiglerdir. Diger bir ri-
vayette ise “sahdbeden sadece fakih olanlarini taklid etmek vdcip, digerlerini taklit
etmek vicip degildir” demistir. Ebti Said el-Berdaf ile Hanefilerin ¢ogunlugu bu
goriise meyletmiglerdir.® Ebi Hanife'ye nispet edilen bu ifadelere ilk doneme
ait Hanefi fikih ustli eserlerinde rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla bunlarin

3 Alauddin Abdiilazizb. Ahmed el-Buhari, Kegfii'l-esrir an usiili Fahri "I-Isldm el-Pezdevit, Kahire,
Daru’l-kitabi’l-Islami, ts. c. 2, s. 385; Sa‘diiddin Mes‘ud b. Omer et-Taftazani, Serhu’t-Telvih
ale’t-tavzih Ii metni't-Tenkih fi usiili’l-fikh, tahk.: Zekeriyya Umeyrat, Beyrut, 1996, c. 2, s. 10;
ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir fi usitli’l-fikh, Beyrut, Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1996, c. 1, s.
15. Benzer tanim igin bk. Ebii’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem’ani,
Kavitiii‘l-edille fi’l-usill, tahk.: Muhammed Hasan Muhammed Hasan fsmail es-Safii, Beyrut,
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997, c. 1, s. 392; Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzalj,
el-Mustasfd min ilmi’l-usil, Beyrut, el-Mektebetii'l-asriyye, 2008, c. 1, s. 232.

Abdullah Colak, Islém Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Delilleri, Malatya, 2014, s. 312.

Mustafa Uzunpostalci, “fIk Iki Asirda Fikih”, SUIFD., say1: 2, Konya, 1986, s. 328; Colak,
Islam Hukuk Tarihi ve Isldm Hukukunun Delilleri, s. 312-313.

6 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer ed- Debusi, Takvimii'l-edille fi usitli’l-fikh, tahk.: Halil
Muhyiddin el-Miiysii, Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007, s. 257; Muhammed b. Ahmed
b. Ebf Sehl es-Serahsi, el-Usiil, istanbul, Kahraman Yayinlari, 1984, c. 1, s. 338; Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii'l-esrdr, c. 3, s. 224.
Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 224.

Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir, c. 3, s. 224.
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Ebti Hanife’'nin uygulamalarindan elde edilmis ¢ikarimlar olmas: kuvvetle
muhtemeldir.

Sahébe kavli denilince, hakkinda nas veya icméa olmayan ser’ bir konuda
her hangi bir sahébiden nakledilen fetva veya hiikiim kastedilir.” Sahabeden
kendisini ehil gorenler, kendilerine sorulan meseleler hakkinda goriisler-
ini bildirmis ve fetvd vermislerdir. Kendilerine bir konuda fetva sorulan
sahabilerin verdikleri cevaplar da ittifakla ayni olabildigi gibi farkli da ola-
biliyordu. Onlarin ihtilaf ettikleri goriislerin Kitap, Siinnet, icma ve kiyas gibi
ser’i bir kaynak sayilip sayilmayacagi konusunda ihtilaf edilmistir.

Imam Ebtw Hanife (5. 150/767), Imam Eba Yasuf (6. 182/798) ve Imam
Muhammed (6. 189/805) basta olmak iizere dért mezhebin kurucu imam-
lariyla usulciilerin cumhuru ister akilla kavranabilecek konularda olsun is-
terse akilla kavranamayacak konularda olsun sahabi séziinii hiiccet olarak
kabul etmislerdir. Imam Malik (6. 179/795) Kur’an ve Siinnet’te hakkinda de-
lil bulunmayan konularda sahabe kavlini Siinnet gibi telakki etmistir.' fmam
Safit'nin (6. 204/820) eski mezhebinde sahabe kavlini hiiccet saydig1 sonra
bundan vazgectigi seklinde yaygin bir kanaat olsa da onun yeni mezhebini
iceren eserlerinin neredeyse tamaminda sahabe kavlini hiiccet kabul ettigi-
ni gosteren ifadelerine ve uygulamalarina sik¢a rastlamak miimkiindir."
Mesela Tmam $afii, Misir’da yeniden yazdigi ve Rabi’ b. Siileyman tarafin-
dan rivayet edilen er-Risile adli eserinde, “Kitap, Siinnet, icmd veya bu anlamda
hiikme kaynak olacak bir delil bulamadigim zaman sahdbilerden birinin soziine gore
hiikiim veririm” demistir.”? Bu ifade Imam Safii'nin, sahabenin icma ettikleri
gortgleri aldigini, sahabiler ihtilaf ederlerse onlarin s6zlerinden Kitap ve
Stinnet’e yakinlik bakimindan en kuvvetli olaniyla amel etmeyi tercih ettigi-
ni gosteriyor.”® Imam Ahmed (6. 241/855) de sahabi soziinii sika ravilerin ri-
vayet ettigi miirsel hadisten ve kiyastan daha tistiin kabul etmistir." Buradan
biitiin mezheb imamlarina gore sahéabi kavlinin Kur’an, Stinnet ve icm&’dan
sonra bagvurulacak talf nakli kaynaklarin baginda geldigi anlasiliyor.

9 Musa {brahim, el-Medhal ila usili’l-fikh ve tﬁrihi’t-teﬁi’il-fslcimi, Amman, 1989, s. 65; Colak,
Islim Hukuk Tarihi ve Islim Hukukunun Delilleri, s. 313.

10 Recep Ozdemir, “imam Malik’in Metodolojisinde Sahabi Kavlinin Delil Degeri”, Tiirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, Y1l. 11, sayr: 22, Konya, 2016, s. 205.

11  Taha Nas, “Imam Safii'nin Sahabe Kavline Bakig1”, Artuklu Akademi Dergisi (Journal of
Artuklu Academia), 2014/1 (1), s. 190-191.

12 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, ts. s. 598.
13 Muhammed Ebd Zehra, Usiliil-fikh, Beyrut, Daru’l-fikr, 1958, s. 216.

14 Ebd Ya'la Muhammed b. Huseyn b. Muhammed el-Ferrd, el-Udde fi usiili'l-fikh, tahk.:
Ahmed b. Ali b. Seyyid el-Miibareki, Riyad, 1990, c. 3, s. 909.
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Hanefi usulctileri arasinda akilla kavranamayacak konularda onlardan
hig birinin muhalefeti bilinmeyen sahébi kavliyle amel etmenin vacip oldugu
konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ayni sekilde akilla biline-
bilecek konularda sahabilerin tizerinde ittifak ettikleri re’ye dayanan sozleri
sahéabe icma’1 sayilacagindan bu tarz sahabi kavline uyulacag: konusunda
da ihtilaf yoktur. Akilla kavranabilecek konularda tizerinde ittifak edilmey-
en sahabi kavli konusunda ise Hanefi mezhebinde ii¢ ana akimin oldugu
gortilmektedir.

Birincisi, kurucu imamlarin goriisleridir. Onlara gore akilla kavranabi-
lecek konularda tizerinde ittifak edilmeyen sahabi soziiyle amel etmenin
vacip degil, caiz oldugu anlasilmaktadir.

Ikincisi, fazla megshur olmasa da Hanefi usuliinde énemli bir yeri olan
Berdai'nin goriisiidiir. Berdaf, akilla kavranamayacak konularda oldugu gibi
akilla bilinebilecek konularda da sahéabi kavliyle amel etmenin mutlak vacip
oldugu goriisiinii benimsemistir. Ona gore sahabiler, aralarinda ihtilaf etmis
olsa bile onlardan birinin séziini tercih etmek vaciptir. Berdai bu goriistinii
subfitu tartismali bir kisim rivayetlere ve akli gerekgelere dayandirmistir. On-
dan sonra gelen Haneff usulciilerin ¢ogunlugu da mezkir delilleri sithhat ve
delalet yoniinden tenkide tabi tutmadan tekrar ederek her nevi sahabi kavli-
yle ameli vacip saymiglardir.

Ugiinciisii, Ebii’l-Hasen el-Kerhi'nin goriisiidiir. Kerhi, mekadir-i ser’iyye
(ser’i miktarlar) gibi akil ve re’y ile kavranamayacak konular disinda sahabi
kavliyle amel etmenin caiz olmadig1 goriisiinii benimsemistir.'® Kerhi de
goriistini ispat icin nakli ve aklf bir takim delillere dayanmustir.

Biz bu ¢alismamizda énce Hanefi mezhebi imamlarina isnat edilen rivay-
etler ve fikhi ¢oztimlemeleri 1s11nda onlarin sahabe kavliye ilgili gortislerini
tespite ¢alisacagiz. Ardindan Eb(i Said el-Berdai ve Ebii’'l-Hasen el-Kerhi ile
onlara tabi olan Haneff ustilciilerin goriislerini ve delillerini ele alarak onlar
tizerinde bir degerlendirme yapacagiz.

1. Sahabi Kavli Konusunda Hanefi Mezhebi Imamlarinin Goriisleri

Sahébi kavli konusunda Ebt Hanife’den intikal eden bazi rivayetler bulun-
makla birlikte onlarin siibtitu hakkinda Hanefi ustlciiler ihtilafa diismiisle-

15  Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, tahk.: Acil Casim en-Nesmi,
Kuveyt, el-Mektebetii'l-irsad, 1994, c. 3, s. 364; Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 256.
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rdir. Ebii’'l-Hasen el-Kerhi, sahabi kavli ile ilgili olarak Ebit Hanife’'nin sadece
soyle dedigini soylemistir: “Sahdbe bir konu iizerinde icmd ettigi zaman onlarin
bu icmdim kabul ederiz. TAbiiin icmd ettigi zaman onlarla yarigiriz.”'® Kerhi'ye
gore Ebti Hanife’den sahabi kavli konusunda bundan bagka saglam yollar-
la bir soz gelmemistir.” Ancak Yahy4 b. Main (6. 233/848), [bn Ebi’l-Avvam
(6. 335/947), Beyhaki (6. 458/1066), Ibn Abdiilber (6. 463/1072) ve Herevi (6.
481/1089) ittifakla Ebti Hanife’ye kadar ulasan senetlerle onun séyle dedigini
rivayet etmislerdir: “Kur’an’da bir hiikiim buldugum zaman onu alirim. Kur’an’da
bulamadigim zaman Restiliillah>in Siinneti'ni alirim. Allah’in Kitab:'nda ve Resiiliil-
lah’in Siinneti'nde bulamadigim zaman ashidbinin sozlerine bagvururum. Onlardan
diledigim kimsenin soziinii alir, diledigimin soziinii terk ederim fakat onlarin sozlerin-
den digar1 ¢ikip baskalarimin soziinii almam.”'® Bu ifadelerden Ebti Hanife nin,
hakkinda nass bulamadig konularda delil olmaya elverisli gordiigii sahabi
kavlini hiiccet saydig: fakat sahabe digindakilerin goriiglerinin kendisini
baglayici bir delil olmayacag: kanaatinde oldugunu gosterir.

Yine Ibn Ebi'l-Avvam ve Beyhakinin kendi senetleriyle rivayet et-
tiklerine gore Ebi Hanife'nin 6grencilerinden Ibnii’'l-Miibarek (6. 181/797),
Ebti Hanife’'nin soyle dedigini duymustur: “Peygamber’den gelirse bagimizla
goziimiiz tizerinedir (alir kabul ederiz). Peygamber’in ashdbindan gelirse onlarin
sozleri arasinda tercih yapariz. Tabiiindan gelirse onlar da insan biz de insaniz.”*
Ebtt Hanife’'nin bu ifadesinden de sahébe arasinda ihtilaf olmasi halinde on-
larin goriigleri arasinda tercih yapilabilecegi fakat onlarin séziiniin digina
cikilmayacag1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu ifadesiyle yukaridaki ifade-
si birbirini tamamlamakta ve prensip olarak hakkinda nass bulunmayan
konularda sahébi kavlini hiiccet saydig1 anlagilmaktadir. Ancak Serahsi (6.

16  Cessas, el-Fusill fi'l-usill, c. 3, s. 361; Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usill, c. 1, s.
313; Semerkandi, Mizinii’l-usiil, c. 2, s. 697.

17 Cessas, el-Fusill fi'l-usill, c. 3, s. 361; Debtisi, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usill, c. 1, s.
313; Semerkandi, Mizinii’l-usiil, c. 2, s. 697.

18  Yahya b. Main Ebt Zekeriye, Tdrihu Yahya b. Main, tahk.: Ahmed Muhammed Nur
Seyf, Mekketii'l-Miikerreme, 1979, c. 4, s. 63; ibn Ebi'l-Avvam Ebii’l-Kasim Abdullah b.
Muhammed b. Ahmed b. Haris es-Sa’di, Feddilii Ebi Hanife ve ahbdruhu ve mendkibuh, tahk.:
Latifii'r-Rahman el-Behraici el-Kasimi, Mekketii'l-miikerreme, el-Mektebetii’'l-imdadiyye,
2010, s. 98; Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ali b. Musa el- Beyhaki, el-Medhal ild Siineni’l-kiibrd,
tahk.: Muhammed Ziyau'r-rahméan el-A’zami, Kuveyt, Darul-hulefau 1i'1-kitabi’l-Islamd.
ts., c. 1, s. 203; Ebti Omer Yasuf b. Adillah b. Muhammed b. Abdilber, el-fntz'fﬁ’ fi feddili’s-
selaseti’il-eimmeti’l-fukahd Malik ve’s-Sifii ve Ebi Hanife, Beyrut: ts., s. 144,145, Ebt smail
Abdullah b. Muhammed b. Ali el- Herevi, Zemmii’l-kelim ve ehlil, tahk.: Abdurrahman
Abdiilaziz es-Sebel, el-Medinetii’l-mtinevvere, 1998, c. 5, s. 101.

19  ibn Ebi’'l-Avvam, Feddilii Ebi Hanife, s. 97; Beyhaki, el-Medhal, c. 1, s. 111.
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483/1090) disinda ilk dénem Haneff ustlciileri eserlerinde bu rivayetlere yer
vermedikleri gibi Cessas (6. 370/981), Debtisi (6. 430/1039) ve Semerkandi
(6. 539/1145) sahabiyi taklid konusunda Ebt Hanife’den zahir bir rivayetin
bulunmadigini sdylemislerdir.’

Serahsi ise, Ebti Hanife'nin, “Bize sahdbeden gelirse onlara tabi oluruz,
tabiiindan gelirse onlarla yarigiriz.” ifadesini el-Usiil'tinde rivayet etmis ve bu
sozlin EbG Hanife’ye ait oldugunu teyit etmistir.*! Keza Abdiilali el-Leknevi
(6. 1225/1810), Abdiilhak ed-Dihlevi'nin (6. 1052/1642) Fethu’'l-mennin fi
te’yidi mezhebi’'n-Nu'mdn adli eserinden naklen Ebti Hanife’'nin, “Peygamberden
gelirse bagimizla goziimiiz tizerinedir (alir kabul ederiz). Ashdbindan gelirse onu
terk etmeyiz.” dedigini ve onun bu soziiniin sahabeyi taklid konusunda sar-
ih bir nass (agik bir s6z) oldugunu fakat bazi meselelerdeki amelinin sahabi
kavline muhalif oldugunu, bunun da muhtemelen bagka bir sahébi s6ziiyle
tearuz sabit olmasindan kaynaklandigini sdylemistir.”? Ayni sekilde Ibn Hiis-
rev el-Belhi el-Hanefi (6. 522/1128) basta olmak {izere miiteahhirtin Hanefi
ustlciilerden birgogu yukardaki haberleri eserlerinde rivayet etmigler® ve
herhangi bir elestiriye yer vermemiglerdir. Bu da onlarin bu rivayetlerin sih-
hati konusunda stiphe etmedikleri anlamina gelmektedir.

Cessas, Debfisive Pezdevi gibi ilk donem Hanefi usiilciilerin gerek kendil-
eriyle ayni donemde gerekse daha 6nce yasamus olan bir¢gok mdellifin farkli
senetlerle naklettikleri bu rivayetleri eserlerine almamalari onlarin muhteme-
len Kerhi'nin tesirinde kaldiklarini gostermektedir. Zira Ebti Hanife nin fikhi
¢ozlimlemelerine bakildiginda, bunlarin yukardaki rivayetlerle Ortiistiigii
gortilecektir. Mesela Ebti Hanife, hayzin en az miiddetinin ti¢ giin, en fazla

20  Cessas, el-Fusill, c. 3, s. 361; Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 256, Semerkandi, Mizanii'l-usiil, c. 2,
s. 697.

21  Serahsi, el-Usiil, c. 1, s. 313.

22 Abdiilall Muhammed b. Nizamiiddin el- Leknevi, Fevdtihu'r-rahmiit bi gerhi Miisellemi’s-
siibiit, nes.: Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Beyrut, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002,
c.2,s.234.

23  ibnHiisrev Ebti Abdullah el-Hiiseyinb. Muhammed b. Hiisrev el-Belhi el-Haneff, Miisnedii'l-
Imam el-A’zam Ebi Hanife en-Nu’min b. Sabit, tahk.: Latifii'r-Rahman el-Behraici el-Kasimi,
Mekketii'l-Miikerreme: el-Mektebetii’l-imdadiyye, 2010, c. 1, s. 161; Salahuddin Eba Said
Halil b. Abdillah ed-Dimegki el- Alai, Iemalii’l-isébe fi akvdli’s-sahdbe, tahk.: Muhammed
Siileyman el-Agkar, Kuveyt, Daru ihyéi’t-tﬁrési’l-islémi, 1407, s. 80; Ibn Emiru Hac, et-Takrir
ve't-tahbir fi ilmi'l-usill, c. 2, s. 415; Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, c. 3, s. 384; Ebii’l-Hasenat
Abdiilhayy b. Muhammed el- Leknevi, en-Ndfiu'l-kebir serhu’l-Camii’s-sagir, Beyrut, 1986,
s. 44; Muhammed el- Hudari, Isldm Hukuku Tarihi, cev.: H. Hatipoglu, Istanbul, Kahraman
Yayinlari, 1974, s. 238. EbQt Zehra, Usillii’l-fikh, s. 215; Abdiivahhab el-Hallaf, Islam Hukuk
Felsefesi, cev.: Hiiseyin Atay, Ankara, 1973, s. 248.
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siiresinin ise on giin oldugunu soylemis ve bunu Enes ve Osman b. Ebi'l-
As es-Sakafi’den rivayet etmistir* Osman b. Ebi’l-As es-Sakafi’nin kavli se-
bebiyle nifas (lohusalik)in en fazla siiresini kirk giin olarak belirlemistir.>®
Keza ¢ocugun ana rahminde iki seneden fazla kalamayacag1 konusunda Hz.
Aise’nin kavliyle amel etmistir.® Ayni sekilde “Bir kimse bedelini ti¢ giine kadar
odemedigi takdirde aralarinda aligveris olmanug sayilmak sartiyla bir sey satin alsa
kiyasa gore akit fasittir fakat biz Ibn Omer’den rivayet edilen eser sebebiyle bu kiyast
terk ettik”, demigtir.

Eb(t Hanife'nin fikhi ¢6ztimlemelerini inceleyen Hanefi ustlctiler de
re’y ile kavranamayacak bu gibi konularda muhalifi bilinmeyen sahé&be ka-
vliyle amel konusunda Ebti Hanife’'nin tatbikatlarinin birlestigi sonucuna
varmiglardir?® Haneff ustilctilere gére Ebi Hanife'nin bu uygulamalarinin
sebebi bu meseleler hakkindaki sahabi kavillerinin Hz. Peygamber’den isit-
meye dayanmasidir. Zira re’y ile kavranamayacak meseleler ve ser’f miktar-
lar konusunda re’y ile goriis beyan etmeye imkan olmadigindan sah&beden
hig birinin bu konularda zan ve tahminle goriis beyan ettigi diisiintilemez.
Bu durumda Hz. Peygamberden isitmis olduklar1 ortaya gikar ve fetvalar
mutlak olarak Peygamber’den rivayet gibi kabul edilir. Dolayisiyla kiyasa
uymayan konularda sahabeden bir kiginin kavli amel etme yoniinden nass
gibi hiiccet olur ve kiyasa takdim edilir. Ancak kiyas ve re’y ile bilinebilecek
meselelerde sahébi kavli ile amel konusunda Ebit Hanife’nin uygulamalar:
farklilik arzetmektedir. Ebi Hanife bu nevi sahabe kavliyle kimi durumlarda
amel ederken kimi durumlarda da sahabi kavlini terk ederek kendi re’y ve
ictihatlariyla onlarin aksi yoniinde fetva vermistir. Mesela Cébir b. Abdillah
(6.78/697) ve Abdullah b. Mes‘tid (6. 32/652), hamile kadinin siinnete binaen
bir defadan fazla bosanamayacagini séylemisler fakat Ebti Hanife Cébir b.
Abdillah ve Tbn Mes‘tid’a muhalefet etmistir.® Keza Ebti Hanife re’y ile Hz.

24  Cessas, el- Fusiil, c. 3, s. 364; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, c. 3, s. 218; Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 110.
25  Cessas, el-Fusill, c. 3, s. 364; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 218.

26  Cessas, el-Fusiil, c. 3, s. 364-365; Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 110; Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut,
Daru’l-fikr, 1993, c. 17, s. 160.

27  Serahi, el-Mebsiit, c. 13, s. 17.

28 FEbti Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Debtisi, Te'sisii’n-nazar, tahk.: Mustafa Muhammed
el-Kabbani ed-Dimegki, Beyrut, Mektebetii'l-kiilliyeti'l-ezher, ts., s. 113; Ebii’'l-Hasan Ali
b. Muhammed el-Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi (Abdiilaziz el-Buhéri'nin Kegfiil-esrdr an Usili
fahri "I-Isldm el-Pezdevi adl serhi icinde), Kahire: Daru’l-kitabi’l-islamf, ts., c. 3, s. 218; Serahsi,
el-Usiil, c. 2, s. 110.

29  Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 256; Serahsi, el-Mebsiit, c. 6, s. 10.
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Ali'ye muhalefet ederek ecir-i miisterekin® yaninda zayi‘ olan esyay1 tazmin
etmeyecegini sOylemistir® Aym sekilde ayise (adetten kesilen) kadina ve
hayiz gérmeyen kiz ¢ocuguna kiyas ederek hamile kadininin Stinnet’e binaen
ti¢ kere bosanacagini sdylemistir. Clinkii onun doguruncaya kadar hayiz
gormesi beklenmez. Fakat Cabir b. Abdillah ve Ibn Mes*tid’dan bunun aksini
sOyledikleri rivayet edilmistir.*”

Bu ¢6ztimlemeler Ebti Hanife nin akil ve re’y ile kavranabilecek konular-
da sahabi kavlini mutlak hiiccet gérmedigi, onlar1 kendi igtihadiyla uyusan
durumlarda alip uyusmayan durumlarda terk ettigi anlamina gelmektedir.
Eb(i Hanife muhtemelen bu gibi durumlarda kendi igtihadina uygun sahabi
kavline vakif oldugu zaman igtihadin1 sahabi kavliyle teyid etmek istemis
olabilir. Su 6rnekler bu diistinceyi dogrular niteliktedir:

Ebti Hanife, selemin caiz olmasi i¢in anaparanin énceden belirlenmesini
sart kosmusg ve bu soziin Ibn Omer’den ulastigini sdylemistir.®® Mazmaza ve
istinsak konusunda s6yle demistir: “Bunlarin ikisi de ciiniipliik ve abdestte, kiyasa
gore siinnettir. Biz Ibn Abbas'mn (5. 68/ 687-688) kavlinden dolay: kiyast terk ettik.”>
Keza yaranin baginda goriilen ve akmayan kan konusunda “Bu kan kiyasa gore
abdesti bozar fakat [bn Abbas'in kavlinden dolay: biz kiyast terk ettik.” demigtir.%
Bayilma konusunda da; “Bayginlik bir giin bir gece veya daha az siirdiigii zaman,
kiyasa gore bu, namazlarin kaza edilmesine manidir. Fakat biz Ammar b. Yasir’in bir
giin bir gece baygin kaldiktan sonra namazi kaza ettigine dair rivayeti sebebiyle kiyast
terk ettik.” demigtir.3

Gerek sahabi kavlini terk ederek re’y ve i¢tihadiyla hiikiim verdigini ge-
rekse sahdbi kavli sebebiyle kiyasi terk ettigini ifade eden bu uygulamalar
ilk dénem ustilciiler tarafindan Ebti Hanife’'nin kiyas yoluyla kavranabilecek
konularda sahébe kavli konusunda sabit bir gériisiiniin olmadigini gosteren
bir delil olarak kabul edilmistir.’” Gergekte Ebi Hanife bu konuda baglayici

30  Ecir-i miisterek; boyact ve ¢amagirct gibi ancak is yapmakla ticrete hak kazanan isci
demektir.

31 Debusi, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Mebsiit, c. 15, s. 160.
32  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 218.

33  Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 218.

34  Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 105-106.

35  Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 106.

36  Cessas, Fusill, c. 3, s. 361; Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 106.

37  Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi, c. 3, s. 217; Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 106; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-
esrdr, c. 3, s. 217-218.
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bir ustl benimsemese de sahabe icma‘1 ve kiyas yoluyla kavranamayacak
meseleler disinda kalan sahéabi kavlini de mutlak olarak reddetmedigi aksine
bir¢ok konuda sahabi kavli sebebiyle kiyasi terk edip ona uydugu anlagiliyor.
Ebti Hanife’ye gore bir miictehidin kendisinden daha fakih olan bir alimin
gortisiinii taklit etmesi caiz oldugu igin, hakkinda nass bulunmayan konu-
larda mutmain oldugu zaman sahabi kavline, mutmain olmadig1 zaman da
sahabi kavlini terk ederek kendi ictihadina gore fetva vermistir. Bundan Ebt
Hanife'nin, akil ve re’y ile bilinebilecek meselelerde sahabeyi taklit etmeyi
vacip degil, caiz gordiigi sonucu ¢ikmaktadir.®

Eba Yaisuf’a gelince; Kerhi onun, bir meselenin hiikmiinti beyan ederken
cogu kez; “(Bu meselede) kiyas soyledir ancak ben eserden dolay: kiyasi terk ettim.
Bu eser bagka sahabiler tarafindan muhalefet edildigi bilinmeyen sahabi kavlidir.”
dedigini rivayet etmistir. EbGi Yisuf'un bu ifadesinden de akilla kavranamay-
acak konularda muhalifi bilinmeyen sahabi kavliyle ameli vacip gérdiigii an-
lagilmaktadir. Aksi halde kiyasi terk edip sahabi kavliyle amel etmesi izah
edilemez.

Kerhi'nin beyanina gére imam Muhammed de sahabi kavli konusunda
sOyle demistir: “Fikih dort sey iizerine bina edilir. Bunlar: Kur’an’da mevcut olan,
Hz. Peygamberden miitevatir ve meghur olarak rivayet edilen Siinnet, Sahdbenin
iizerinde icmd’ ettigi ve hakkinda ihtilafa diistiigii goriisler ve Miisliimanlarin giizel
gordiigii seylerdir.”** Cessas’a gore Imam Muhammed bu ifadesiyle sahabenin
icm&‘mu Kitap ve Stinnet gibi hiiccet ve asil kabul etmistir. Sahabenin ihtilafa
diistiikleri seylerle de onlar bir mesele hakkinda ihtilaf ettikleri zaman higbir
kimsenin onlarin sozlerinin tamaminin digina ¢ikip sahabilerden hig birinin
soylemedigi yeni bir s6z ortaya koyma hakkinin olmadigini kastetmistir.*!
Ancak Imam Muhammed’in tatbikatlari Cessas’in bu cikarimin destekle-
memektedir. Zira Hanefi furd’ kitaplarina bakildiginda gerek Imam Ebt Y-
suf’'un gerekse Imam Muhammed’in hakkinda sahéabe kavli bulunan birgok
meselede onlara aykiri fetva verddikleri goriilecektir. Mesela Imam Ebt Y-
suf ile Imam Muhammed (kiyasla amel ederek selemde igaret edildigi zaman)

38  Bu konuda bk. Haci Yunus Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1990, s. 330.

39  Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, c. 3, s. 361; Debisi, Tukvimii'l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usill, c. 1, s.
313; Ebii Bekir Aliuddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii’l-
usil fi netdici’l-‘ukil, tahk.: Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, Mekketii’l-miikerreme,
Viizaratii’l-evkaf, 1987, c. 2, s. 697.

40  Cessas, Fusiil, c. 3, s. 271; Serahsi, el-Usiil, c. 1, s. 318.

41  Cessas, Fusiil, c. 3, s. 271.
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re’si’l-malin (anaparanin) miktarmni (s6zle) belirtmenin sart olmadigin
soylemiglerdir. Halbu ki Imam Muhammed, ibn Omer’den (6. 73/692) bunun
aksini rivayet etmistir.”2 Ebti Ytisuf ile Imam Muhammed {icretle insanlarin
elbiselerini muhafaza eden elbisecinin ecir-i miisterek konumunda oldugunu
ve korunmasi miimkiin olmakla birlikte yanindaki elbise ¢alindig1 zaman onu
tazmin edecegi goriisiinii benimsemisler ve bu gortisii Hz. Ali’den rivayet
etmiglerdir.®

Sonug olarak mezheb imamlarinin sahabi kavli hakkindaki goriigleriyle
ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Onlar sahabe icmé‘1 ve ser’i miktarlarda old-
ugu gibi re’y ile kavranamayacak konularda muhalifi bilinmeyen sahabi ka-
vliyle ameli vacip, rey’le bilinebilecek konularda sahabi kavliyle ameli caiz
gormiislerdir. Hanefilerin ser'f miktarlarla kast ettikleri, hadd-i zina, hadd-i
kazf, hadd-i sirkat, namazin rek‘atlerinin sayist vb. gibi sirf Allah hakk: olan
hadler ve ibadetlerle ilgili miktarlardir. Bunun diginda normal yollarla balig
olmayan ¢ocugun hiikmen balig kabul edilmesinin tist sinirinin onsekiz yas
olmasi, ¢ocugun riist cagina ulasmadig1 zaman yirmibes yasina ulasincaya
kadar malinin kendisine verilmemesi gibi rey ve ictihatla bilinebilecek mik-
tarlar konusunda nakle dayali olmaksizin fetva vermislerdir.*

2. Hanefi Usiilciilerin Sahabi Kavli Konusundaki Goriisleri

Hanefi ustlciiler, ister imam (devlet bagkani), ister hakim ve isterse miifti
olsun sahabi séziintin bagka bir sahabi icin hiiccet tegkil etmeyecegi konusun-
da ittifak etmislerdir.® Onlarin tartismalar1 sahabi kavlinin tabitin ve onlar-
dan sonra gelen miigtehitler icin hiiccet tegkil edip etmeyecegi noktasindadir.
Hanefi ustlctilerin ifadelerinin geneline bakildiginda onlarin tartismalarinin
su bes kisim sahébi kavli tizerinde yogunlastigi goriiliir:

a. Sahabe Icma“1

b. Mekadir-i ser’iyye (seri miktarlar) gibi akil ve re’y ile kavranamaya-
cak konularda mubhalifi bilinmeyen sahabe kavli

42 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, c. 3, s. 217; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, c. 3, s. 217-218.

43  Debtsi, Takvimii’l-edille, s. 256; Serahsi, el-Mebsiit, c. 15, s. 160.

44 Cessas, Fusill, c. 3, s. 365-366; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, c. 3, s. 230.

45 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir, c. 3, s. 217, Muhammed b. Ferdmaiz Molla Hiisrev,
Mir‘dtii’l-usiil Serhu Mikati'l-viisill, tahk.: Hyas Kaplan et-Ttirki, Beyrut, Daru Sadir, 2011, s.
313; ibn Melek ibn Firiste izzeddin Abdullatif, Serhu Mendri'l-envdr fi usili’l-fikh, IStanbul,
Salah Bilici Kitabevi, ts., s. 252; Ibn Niiceym Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed,
Fethii’l-gaffar bi-serhi’l-Mendr, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001, s. 347.
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c. Akl ve re’y ile bilinebilecek konulardaki sahabi kavli
d. Sahébenin ihtilafi

e. Ihtilaf ettikleri de ittifak ettikleri de bilinmeyen sahabi kavli

2.1. Sahabe icma“

Miitekaddim(in ve miiteahhirtin devri Hanefi hukukgulari sahibe icma‘inin
kesin olarak baglayici oldugu ve kendilerinden sonra gelen biitiin miigtehit-
ler igin hiiccet teskil edecegi konusunda ittifak etmiglerdir. Hatta Cessas ile
Serahsi, Imam Muhammed’e gore {izerinde icma’ meydana gelen sahabe ka-
vlinin, kat‘ilik bakimindan Kitap ve Stinnet ile sabit olan hiikiim mesabesinde
oldugunu, bu icma‘in kesin ilim ifade ettigini ve onu inkédr eden kimsenin
Kitap ve miitevatir hadisle sabit olani inkar eden kimse gibi tekfir edilecegini
soylemiglerdir.* Pezdevi (6. 482/1089) de bu goriisii benimseyerek sahabe
icmd‘min, amel etmenin viicubu ve bilgi bakimindan ayet ve miitevatir had-
is gibi oldugunu ve onu inkar edenin tekfir edilecegini sdylemistir.*” Haneff
ustlciilerin biiyiik ¢ogunlugu da sahabe arasinda yayginlik kazanip digerler-
inin de kabul etmesi halinde sahabi s6ziiniin icma’ yerine gececegi igin taklit
edilmesininin vacip oldugu goriistinii benimsemislerdir.*®

2.2. Akil ve Re’y ile Kavranamayacak Konularda Muhalifi Bilinmeyen
Sahabi Kavli

Akl ve re’y ile kavranamayacak konularda mubhalifi bilinmeyen sahébi ka-
vlinin tabitin ve daha sonra gelen muigtehitler i¢in hiiccet tegkil edecegi
konusunda miitekaddim{in ve miiteahhirin Hanefi hukukgular: ittifak
halindedirler.*” Sahabi kavlinin mutlak hiiccet oldugu goriisiinii benimsey-
enlerin basinda gelen Eb Said el-Berdai herhangi birisinin muhalefet ettigi

46  Cessas, Fusill, c. 3, s. 271; Serahsi, el-Usiil, c. 1, s. 318.
47  Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, c. 3, s. 261-262.

48  Sadrusseria, Tenkihu'l-usiil, s. 36-37; ibn Melek, Serhu Mendri’l-envir, s. 253; Molla Hiisrev,
Mir‘atii’l-usil, s. 313; ibn Niiceym, Fethu'l-gaffir, s. 348.

49  Ibnii’s-Saati Ahmed b. Ali b. Tagleb b. Ebi’z-Ziy4, Nihdyetii'l-viisill ild ilmi’l-usill, nes.: Hasan
isber ve ibrahim Semstiddin, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004, s. 275; Ebii'l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Mendru’l-envir (ibn Melek’in serhi
icerisinde), istanbul, Salah Bilici Kitabevi, ts., s. 252; Molla Fenarf Semsiiddin Muhammed b.
Hamza b. Muhammed, Fusillii’l-beddi’ fi usiili’s-gerdi’, tahk.: Muhammed Hasan Muhammed
Hasan Ismail, Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 2006, c. 2, s. 434-438; Molla Hiisrev, Mir atii’l-
usill Serhu Mikati’l-viisiil, s. 313; ibn Niiceym, Fethu’l-gaffir, s. 347; Leknevi, Fevdtihu'r-
rahamiit, c. 2, s. 233.
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bilinmedigi zaman sahabi kavli sebebiyle kiyasin terk edilecegi goriistinii
benimsemis ve “dlimlerimizi bu goriis tizerinde bulduk” demistir. Ona gore Hz.
Peygamber’i miigahade etmek suretiyle nasslarla agiklanan durumlari bildigi
icin sahédbinin kiyas: bizim kiyasimizdan daha kuvvetlidir. Zira yaninda nass
bulunan sahébilerin kendilerine soru soruldugu sirada bazen bunu rivayet
ettikleri bazen de rivayette bulunmaksizin mutlak olarak nassa uygun fetva
verme aliskanliginda olduklar: ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’den isitilme
ihtimali olan fetvanin sirf re’ye takdim edileceginde siiphe yoktur. Bu sebeple
sahabi kavlinin miicerret re’ye takdim edilmesi haber-i vahidin kiyasa takdim
edilmesi mesabesinde olur.

Aymni sekilde Ebti’l-Hasen el-Kerhi de akil ve ictihad yoluyla ispat edilme-
sine imkan olmayan ser’i miktarlar (mekadir-i ser’iyye) konusunda sahébi ka-
vliyle amel edilmesini vacip kabul ederek bu goriisii mezheb imamlarina nis-
pet etmistir.”! Kerhi'ye gore de bu miktarlari i¢tihad ve kiyas yoluyla ispat et-
memize imkan olmadigina ve bunun yolunun Peygamber’den isitme veya ic-
ma’ olduguna gore sahabinin bu konuda kesin hiikiim verdigini gérdiigiimiiz
zaman bu durum onu Peygamber’den isiterek séylemis olduguna delalet eder.
Ctinki onlarin bu sozii zan ve tahminde bulunarak sdylediklerini diisiinmek
caiz degildir. Sadece bu vasifta olan seri miktarlar konusundaki sahéabi kavli-
ni kabul etmek ve isitmeye dayanmasi yontinden ona ittiba etmek vaciptir.>
Debtisi de Hanefi mezhebinin dayandigi prensipleri bir araya getirdigi
Te'sisii'n-nazar adli eserinde soyle demistir: “Alimlerimiz nazarinda asil (kaide);
onlardan hicbir kimse muhalefet etmedigi zaman sahdbi kavlinin kiyastan once ge-
lecegidir. Ciinkii kiyasa aykirt oldugu icin sahdbi bu sozii kiyas yoluyla soylemigtir
denilmesi miimkiin degildir. Bunu zan ve tahmin yiiriiterek soylemistir denilmesi de
caiz degildir. Su halde zahir olan onun bu sozii Hz. Peygamber’den igiterek soylemis
oldugudur.”*

Su halde Hanefi ustlciiler arasindaki ihtilaf; prensip olarak akil ve re’y
ile bilinebilecek konulardaki sahabi sozii ile sahabenin ihtilafinin tabitin
miigtehidleri ve onlardan sonra gelenler igin hiiccet teskil edip etmeyecegi
noktasinda toplanmaktadir. Bu noktada Haneff ustilciiler Ebi Said el-Berdai
ve Ebii’l-Hasen el-Kerhi'nin bagin ¢ektigi iki farkl goriise sahip olmusglardir.

50 Cessas, Fusill, c. 3, s. 361; Debfisi, Takvimii'l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 105, 108;
Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi, c. 3, s. 217, 222-224.

51  Cessas, Fusiil, c. 3, s. 364.
52 Cessas, Fusiil, c. 3, s. 365.
53  Debfisi, Te’sisii'n-nazar, s. 113.
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2.3. Akil ve Re’y ile Bilinebilecek Konulardaki Sahabi Sozii

Hanefi ustilciiler tiimevarim yontemiyle yaptiklari aragtirmalar sonucunda
mezheb imamlarimin akil ve re’y ile bilinebilecek konularda sahabe kavliyle
amel konusunda sabit bir goriislerinin olmadig1 sonucuna varmislardir. Bu
ustlciiler mezheb imamlarinin bu konulardaki tatbikatlarmnin deléletleri-
nin farkli oldugu; ¢oztimlerden bazilarinin sahabi kavlinin kiyasa takdim
edilecegine bazilarinin da kiyasin sahabi kavline takdim edilecegine delalet
ettigini sdylemislerdir.>* Bu sebeple Hanefi ustilciiler akil ve re’y ile bilinebi-
lecek konularda sahabi kavlinin tabitin ve onlardan sonra gelen miigtehidler
icin hiiccet tegkil edip etmeyecegi konusunda goriis ayriligina diismuslerdir.

2.3.1. Ebii Said el-Berdai’nin Goriisii

Ebti Said el-Berdai (6. 317/929), re’yle bilinebilecek konulardaki sahabi ka-
vlinin bagkalar1 i¢in Stinnet kapsamina girecegi icin kendi re’yini terk edip
sahabiyi taklit etmesinin vacip oldugu goriisiinii benimsemistir. Ik dénem
Hanefi ustlciilerin ¢ogunlugu da Ebh Said el-Berdai ile ayni goriise sahip
olmuslardir. Bunlar goriislerini su iki gerekceye dayandirmiglardir: Birincisi,
sahabinin soziinii, Peygamber’den isiterek sdylemis olma ihtimalidir. Tkin-
cisi bizatihi re’y konusunda isabetlerinin bizden daha fazla olmas: ihtima-
lidir.*® Ayrica bunlara gore sahabi sozii re>yden sadir olsa bile onlarin re>yi
bagkalarinin re>yinden daha kuvvetlidir. Ctinkii onlar hadiselerin hiikiimlerini
beyan konusunda Resuliillah’in takip ettigi yontemi, hakkinda naslarin nazil
oldugu durumlari ve kendileri sebebiyle hiikiimlerin degismeyecegi mekan-
lar1 miigsahede etmiglerdir. Bu hususiyetleri itibariyle onlarin re’yleri bu tiir
hadiselerden hig birini miisahede etmeyenlerin re’yine tercih olunur.”

Daha sonraki ustlciilerin ¢ogunlugu da bu goriisii benimsemistir. On-
lara gore de sahabe bu fetvalarini verirken Hz. Peygamber’den rivayet etme
ihtimali vardir. Zira onlarin yaninda nass bulundugu zaman bazen onu rivay-

54  ibn Melek, Serhu Mendri’l-envir, s. 252-253; ibn Niiceym, Fethu’l-gaffdr, s. 348.

55  Pezdevi, Usiilii’'l-Pezdevi, c. 3, s. 222-223; Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 108; Molla Fenari, Fusilii’l-
beddi’, c. 2, s. 436; Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit, c. 2, s. 231-232.

56  Pezdevi, Usillii'l-Pezdevi, c. 3, s. 222-223.

57  Cessas, Fusiil, c. 3, 362-363; Serahsi, el-Usiil, c. 2, 108; Pezdevi, el-Usiil, c. 3, s. 219, 222-223,
224; Ibnii’s-Saati, Nihayetii'l-viisill, s. 275; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 27, 222-
223; ibn Melek, Serhu Mendri'l-envdr, s. 252; Molla Fenari, Fusiilii’l-beddi’, c. 2, s. 437-438;
Ebii'l-Fida Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga el-Hanefi, Huldsatii’l-efkdr serhu Muhtasari’l-
Mendr, tahk.: Hafiz Senaullah ez-Zahidi, Daru ibn Hazm, 2003, s. 59.
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et edip bazen de rivayette bulunmaksizin mutlak olarak nassa uygun fetva
verme adetinde olduklari ortaya ¢ikmugtir. Stiphe yok ki kendisinde Hz. Pey-
gamber’den isitme ihtimali olan fetva sirf re’ye takdim olunur. Bu yonden bir
tek sahabinin séziinii re’ye takdim etmek haber-i vahidi kiyasa takdim etme
mertebesindedir.®

Eb Said el-Berdai ve ondan etkilenen Hanefi ustlciiler mezheb imam-
larindan farkl olarak re’yle bilinebilecek konularda hatta aralarinda ihtilaf
ettikleri konularda bile sahébi kavliyle amel etmenin vacip oldugu goriisiinii
benimsemislerdir. Halbuki Ebti Hanife'nin s6z ve uygulamalarindan onun
sahébe icma“1 yaninda kiyasa aykir1 olan hususlarda muhalifi bilinmeyen
sahabi kavliyle ameli vacip gordugii diger konularda ise sahébi kavliyle ame-
li vacip degil, caiz gordugii sonucu ¢ikmaktadir. Buna gore Eb( Said el-Ber-
daf’den sonra Hanefi ustilctilerin ¢ogunlugunun akilla bilinebilecek konular-
daki sahéabi kavliyle amel etme konusundaki goriisleri mezheb imamlarinin
gortiglerinden daha ileri bir boyuta evrilmistir.

Berdai ve onunla ayni goriisii paylasanlar sahabi kavliyle amel edilmesi-
ni mutlak vacip sayarken goriislerini ispat etmek i¢in nakli ve aklf bir takim
deliller ileri stirmtiglerdir. Bu delillerin baglicalar1 sunlardir:

a. Ayetler:

Bu goriis sahipleri ilk olarak su ayetle istidlal etmiglerdir: “(Islam dinine girme
konusunda) one gecen ilk muhdcirler ve ensdr ile onlara giizellikte tabi olanlar var ya
iste Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuglardwr. Allah onlara,
icinde ebedi kalacaklari, zemininden 1rmaklar akan cennetler hazirlamustir. Iste bu
biiyiik kurtulugtur.”

Bu ayette sahébe ve onlara giizellikte uyanlar 6viilmektedir. Ancak bu
6vgii onlarin goriiglerine uyma sebebiyle degil, Kitap ve Siinnet’e uyma
konusunda onlarin yolunu takip etme sebebiyledir. Bu ayetin umtimu
sahabeyi taklidin vacip oldugunu ifade etse bile bu husus, onlardan sadir olup
hakkinda digerlerinden muhalefet ortaya ¢tkmamuis olan sahabi kavli hakkin-

58  Pezdevi, Usillii'l-Pezdevi, c. 3, s. 219; Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 108; Hiiseyin b. Ali b. Haccac b.
Ali Hiisamiiddin es- Signaki, el-Kdfi fi Serhi’l-Pezdevi, tahk.: Fahruddin Seyyid Muhammed
Ganit, Kahire, 2001, c. 4, s. 1583-1584; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, c. 3, s. 223-224; ibn
Emfru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, c. 2, s. 415; Ibn Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, s. 59; ibn Melek,
Serhu Mendri'l-envir, s. 252; Ibn Niiceym, Fethu’l-gaffir, s. 347.

59  et-Tevbe, 9/100.
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da gegerli olabilir. Hakkinda ihtilaf edilen sahabi kavline gelince bu éviilmeyi
hak edecek bir konu degildir. Ciinkii bazisina ittiba etmekle 6vgii hak edilirse
bazisina uymayi terk etmekle de yergi hak edilir, dolayisiyla celiski meydana
gelmis olur. Bu sebeple nass, aralarinda ihtilaf meydana gelmeyen durumlar-
da onlar taklit etmenin viicibu konusunda delil olur.®® Mesela dede ile kiz-
kardeslerin mirasci olmalar1 meselesinde Hz. Ebti Bekir (6. 13/634), Hz. Omer
(6.23/644), Hz. Ali (6. 40/661) ve Hz. Aige’nin (6. 58/678) farkli goritisler or-
taya koyduklar1 bilinmektedir.®! Bunlarin hepsine birden uymaya imkan ol-
madigindan delile dayanmadan herhangi birinin s6ziine uymay:1 vacip say-
digimizda ona uymakla vacibi eda ederken digerlerinin s6ziinii terk etmekle
de vacibi terk etmis oluruz. Vacibi terk etmek ise caiz degildir.

Bu gortisteki ustilctilerin ikinci delilleri su ayet-i kerimedir: “Siz insan-
larmn iyiligi icin ortaya ¢ikarilmig en hayirly iimmetsiniz; iyiligi emreder, kotiiliikten
mender ve Allah’a inamrsimiz...”

Bu ayet sahabilerin tamamini ifade etmektedir. Ayette ifade edildigi gibi
onlarin tamami marufu emrettikleri zaman bu icm4 anlamina geldigi i¢in ona
uymak vacip olur. Buradaki ihtilaf, onlardan birinin tek basina séziiniin delil
olup olmayacag1 noktasindadir. Dolayisiyla bu ayet birer birer sahabi sozler-
ine uymanin vacip olacagmna delil tegkil etmez. Fakat hakkinda nass bulun-
mayan konularda daha saglam bir delil olmadig miiddetce sahéabi séziine
uymann vacip degil, caiz oldugunu séylemek miimkiindiir.

b. Hadisler

Bu ustlciiler goriislerine birtakim hadisleri delil gostermislerdir. Bunlarin
baginda su hadisler gelmektedir:

“Benim ve benden sonraki rdsid halifelerin siinnetine sariliniz.”* ve “Benden
sonra su iki kisiye; Ebil Bekir ve Omer’e uyunuz”*

Bu hadislerden, sahabe ihtilaf etmedigi zaman onlar: taklidin gerekli old-
ugu anlagilir. Zira aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde onlara ittiba etmek

60  Semerkandi, Mizdnii’l-usill, c. 2, s. 702; Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, c. 2, s. 415.

61 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-ihkim fi usitli’'l-ahkdm, tahk.: Mahmud
Hamid Osman, Kahire, Daru’l-hadis, 2005, c. 6, s. 848.

62 Al Imran, 3/110.
63 Tirmizi, Siinen, “Ilim”, 44; Ebti Davud, Siinen, “Stinne”, 13-14; Ahmed, Miisned, c. 4, s. 126.

64  Tirmizi, Siinen, “Menakib”, 16, 37; ibn Mace, Siinen, “Mukaddime”, 11; Ahmed, Miisned, c.
5, s. 382, 385, 399, 402.
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vacip degil ancak caiz kabul edilebilir. Nitekim Cessas’a gore sahabeden hig
kimse muhalefet etmeksizin ikisi bir goriiste birlestikleri zaman onlar: taklit
vacip olur. Onlar bir goriiste birlestiklerinde taklit edilmeleri vacip olunca
bagkasinin muhalefet ettigi bilinmedigi zaman ikisinden birini ve sahabeden
herhangi birini taklit etmek de vacip olur. Ancak hadis, diger sahabiler kendil-
erine muhalefet ettigi zaman onlari taklidin vacip olmadigina delalet eder.®®

Hz. Peygamber’den sonra ragid halifelerin aralarinda bir¢ok konuda
ihtilaf meydana geldigi bilinmektedir. Bu hadisleri rasit halifelerin s6zlerine
uymamiz gerektigi seklinde anladigimizda onlarin aralarinda ihtilaf ettikleri
gorislerin hepsiyle amel etmemiz gerekir ki buna imkan yoktur. Diger taraf-
tan onlarin Peygamber’den isitmedikleri ve aralarinda ittifak bulunmayan so-
zlerine uyulmasin vacip saymak Hz. Peygamber’den sonra yeni bir hiikiim
kaynag1 ortaya koymak anlamina gelir. Bu ise tipki diger kaynaklarda old-
ugu gibi bir delile dayanmadan miimkiin degildir. Ayrica onlardan birinin
goriistinii aldigimiz zaman, digerinin gortisiinii terk etmis oluruz. Bu durum-
da da onlarin siinnetine tabi olmamigs ve mezkir hadisin hilafina hareket et-
mis oluruz.®

Su halde bu hadisler ti¢ sekilde yorumlanabilir: Birincisi, bu hadislerde
Ebii'l-Hasen el- Kerhi ile Debtisi'nin de belirttigi gibi hakkinda nass bulun-
mayan konularda re’y ve ictihada bagvurma hususunda onlarin yolunun
takip edilmesi kastedilmektedir.” Ikincisi, onlarin Resuliillah’in Siinnet’ler-
ine tabi olmalari, onunla fetva vermeleri ve diger sahabilerin onlarla goriis
birligi etmeleri halinde ragit halifelerin s6zlerine uymanin vacip oldugudur.
Ugtinciisii, Hz. Peygamber bununla insanlara, rasit halifelere boyun egmeler-
ini, itaat etmelerini ve hiikiimlerini gegersiz saymamalarini ve Hz. Peygam-
ber’in siretine bagliliklar1 hususunda onlarin takip ettikleri yolu takip etmel-
erini emretmis olmalidir.*

Bunlarin diger bir delilleri de su hadistir: “Ashdbim yildizlar gibidir, hangis-
ine uyarsaniz hidayete ermis olursunuz”®

65  Cessas, Fusiil, c. 3, s. 363.

66  Bu konuda bk. Ibn Hazm, Ihkim, c. 6, s. 848 vd.

67  Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 258; Serahsi, el-Usill, c. 2, 107.
68  Gazzali, el-Mustasf, c. 1, s. 303.

69  Cessas, Fusill, c. 3, s. 363; Ibn Hazm, Ihkim, c. 5, s. 680.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bu hadisin sahih olmadigin,” Ibn Hazm
(465/1074) uydurma, yalan ve batil bir haber oldugunu,” ibn Abdilber de
hadisin ravisi Haris b. Gusayn mechul bir kimse oldugu icin senedinin hiiccet
teskil etmeyecegini soylemistir.”> Hanefi alimlerden Ibn Ebi’'l-iz (6. 792/1391)
deBezzar’dan (6.292/905) naklen bunun Resultillah’tan geldigi sahih olmayan
ve giivenilir hadis kitaplarinda mevcut olmayan zayif bir haber oldugunu be-
lirtmistir.” Dolayisiyla bu hadis sahabi kavlinin hiiccet olduguna delil tegkil
etmez. Ayrica sahdbenin her biri hidayet kaynag: olsayd: onlar birbirlerini
hata etmekle itham etmez, birbirlerine karsi ¢ikmazlar ve onlardan biri ken-
di gortistinden vazgecip arkadagimin goriisiine uymazdi. Mesela Ibn Abbas
ile Misver b. Mahreme (6. 64/683) ihramlinin bagini yikayip yikayamayacag:
konusunda ihtilafa diismiigler ve bu konuda Ebva denilen yerde aralarinda
tartisma ¢tkmigti. Misver, thramli kimsenin bagini yikayamacagim sdylerken
bn Abbas bunun aksini iddia ediyordu. Bunun iizerine Ibn Abbas goriisiinii
ispatlamak icin Ebti Eyyiib el-Ensari’ye (6. 49/669) haber gonderip ondan Hz.
Peygamber’in ihramli iken bagini yikayip yikamadigini haber vermesini iste-
di. Ebt Eyyup el-Ensari de Hz. Peygamber’in ihramli iken bagini yikadigim
gordiigiini haber verdi.”* Bunun tizerine Misver kendi goriisiinden vazgecip
bn Abbas’in gériisiine uydu ve ona “seninle ebediyyen tartismayacagim” dedi.
Eger mezkir hadisteki “iktida” dan maksat onlarin s6zlerine uymak olsayds,
Ibn Abbas, Misver’e “sen de yildizsin ben de yildizim, bizden sonrakiler hangimize
uyarsa onlara kifayet eder” der ve soziine delil getirme ihtiyact duymazdi.”
Yukardaki hadisi sahih saysak bile sahdbeye uymaktan maksat onlar: taklit
konusunda uymak degil, hiikiimler konusunda dogruyu aragtirmada onlarin
metodlar: tizerinde ytirtimektir. Onlarin metodlar ise re’y ve ictihatla amel
etmekti. Bu durumda onlarin delile dayanan ve aralarinda ittifak ettikleri so-
zlerine uymak gerekir. Re’y ve i¢tihada dayanan bir tek sahabi s6ztine uymak
vacip olmaz. Ancak hakkinda nass bulunmayan konularda daha saglam bir
delil olmadig1 zaman sahébi s6zii alinabilecegi gibi terk de edilebilir. Nitekim

70  Muhammed Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c. 1, s. 78-79.

71 Ibn Hazm, [hkim, c. 5, s. 681; 6, s. 852-853.

72 EbtiOmer Yasufb. Abdillah b. Abdilber, Camiu beyani’l-ilm ve fadlih, tahk.: Ebti Abdurrahman
Fevvaz Ahmed Ziimerli, Daru ibn Hazm, 2003, c. 2, s. 183.

73 Ibn Ebi’l-iz Sadruddin Muhammed b. Alduddin Ali b. Muhammed el-Hanefi, Serhu’l-
akideti't-Tahdviyye, Mektebetii’l-Islami, 2005, s. 468-469.

74  Hadis icin bk. Buhari, es-Sahih, “Sayd”, 14; Miislim, es-Sahih, “Hacc”, 91; Eba Davud, Siinen,
“Menasik”, 37.

75  Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, tahk.: Muhammed
Fuad Abdiilbaki-Muhibbiiddin el-Hatib, Kéhire, Daru’l-beyan li’t-tiiras, 1986, c. 4, s. 68.
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Hakem b. Uteybe ve Miicahid, “Allah Restliinden sonra Allah’in kullari arasinda
sozlerinden bazisi alinip bazisi terk edilmeyecek hi¢ kimse yoktur.” demislerdir.”

Bu ustlctilerin dayandiklari hadislerden biri de sudur: “Yildizlar seminin
emniyetidirler. Yildizlar gitti mi semdya vadolunan seyler gelir. Ben ashdbim igin bir
emniyetim. Ben gittim mi ashidbima vadolunan seyler gelir. Ashdbim da iimmetim
icin bir emniyettir. Ashdbim gitti mi iimmetime vadolunan seyler gelir.”””

Hakim bu hadisi “Yildizlar gok ehlinin emdmdirlar. Yildizlar kayboldugu
zaman onlara vadolunan seyler gelir. (Aralarinda) bulundugum miiddetce ben de
ashdbimin emdniyim. Ben gittigim zaman onlara vadolunan seyler gelir. Ehli bey-
tim de timmetimin emdmdirlar. Ehli beytim gittigi zaman onlara vadolunan seyler
gelir.” ® seklinde rivayet etmis ve isnadinin sahih oldugunu fakat Buhari ve
Miislim’in onu rivayet etmediklerini belirtmistir.”” Bu hadislerde sahabilerin
kavline uymanin vacip olacagina dair bir delil yoktur. Gazzali'nin (505/1111)
de belirttigi gibi bu hadislerin hepsi, sahabenin ilimleri, dinleri ve Allah
katindaki mevkileri hususunda hiisniizan beslemeyi gerektirir, onlar: taklit
etmenin caiz veya vacip olmasii gerektirmez.®* Ancak Kur’an ve Stinnet’e
uymalar1 konusunda onlarin takip ettikleri yolu takip etmeyi gerektirir.

Bunlarin bir diger delilleri de Hz. Peygamber’in su hadisidir: “Insanlarin
en hayirlist benim muasirlarim, sonra onlar1 takip edenlerdir, sonva onlar: takip eden-
lerdir.”®! Bu hadis de sahdbenin ilim, vera ve takvada tistiinliikleri hakkinda
bir 6vgii olup onlarin sézlerine uymay1 gerektirmez.*

c. Akli Gerekgeler

Bu goriis sahiplerinin akli gerekgeleri sudur: “Sahdbenin fetva verirken Peyg-
amber’den isiterek fetva verdikleri fakat soru soruldugu zaman sadece hiikmii soy-

76  Ibn Abdilber, Camiu beyini’l-ilm ve fadlih, c. 2, s. 183-184. Ayrica bk. Ali Arslan, Hadiste Metin
Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik, Kastamonu, 2013, s. 92-103.

77  Miislim, “Fedailii’s-sahdbe”, 51; Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et- Taberani, el-Mucemii’l-
evsat, tahk.: Tarik b. Ivazullaah b. Muhammed-Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Huseyn{, Kahire,
ts., c. 7, s. 6; a.mlf. el-Mu'cemii’s-sagir, tahk.: Muhammed Sektr Mahmud el-Hac, Beyrut,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1985, c. 2, s. 166.

78 Hakim Ebti Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri, el-Miisredrek ale’s-
Sahihayn, tahk.: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1990, c. 2, s. 486.

79  Hakim, el-Miisredrek ale’s-Sahihayn, c. 2, s. 486.

80  Gazzall, Mustasfi, c. 1, s. 305.

81 Buhari, “Sehadat”, 9; “Fedailii ashabi'n-nebi”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 45; “Menakib”, 56.
82  Gazzali, Mustasf, c. 1, s. 305.
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leyip yanlarinda mevcut olan hadisi ¢o§u zaman rivayet etmedikleri ortaya ¢ikmgtr.
Dolayistyla sahdbenin sozlerine uymak gerekir.” Bu gerekge de isabetli goriinme-
mektedir. Zira sahabilerin her zaman Peygamber’den isiterek fetva verdikler-
ini soylemek onlardan rivayet edilen fetvalarla uyusmamaktadir. Hanefiler
sahabeyi tezkiye etmek amaciyla boyle bir goriise meyletmiglerdir. Halbu ki
onlarin Peygamber’den isiterek fetva verdikleri gibi kendi re’yleriyle fetva
verdiklerini gosteren pek ¢ok ifadelerine rastlamak miimkiindiir. Mesela Hz.
Ebti Bekir’e Kur’an-1 Kerim’de gegen “a3i1” lafzinin ne anlama geldigi soru-
lunca su cevab1 vermistir: “Bu hususta kendi goriisiimii soyleyece§im. Dogru ise
Allah’tan yanlis ise benden ve seytandandir. “Keldle”, dlenin baba ve oglu disinda
kalan mirasgilaridir.”

bn Sirin’den (6. 110/729) rivayete gore soyle demistir: “Hz. Peygam-
ber’den sonra bilmedigi seyi soylemekten Ebii Bekir'den daha fazla korkan kimse
yoktu. Ebii Bekir'den sonra bilmedigi seyi soylemekten Omer’den daha fazla korkan
kimse yoktu. Ebil Bekir’e bir mesele arzedildiginde o konuda Allah’in Kitabi'nda bir
asil ve Peygamber’in Siinneti'nde bir eser bulamadigi zaman re’yi ile igtihad eder
ardindan soyle derdi: ‘Bu benim goriisiimdiir. Sayet dogru ise Allah’tan, yanls ise
bendendir, ben Allah’tan bagislanmamu dilerim.”®

Hz. Omer, verdigi hiikmii yazan katibi “Bu, Allah'm ve Omer’in uygun
gordiigii hiikiimdiir.” diye yazinca sOyle demistir: “Ne kotii sey soyledin! ‘Verdigi
hiikiim dogru ise Allah’tan yanhs ise Omer’dendir, de!”® Hz. Omer’in bu ifadesi
onun hiikiim verirken her zaman elinde mevcut olan bir habere dayanarak
degil kendi i¢tihadina gore de hiikiim verdigini gostermektedir.

Hz. Omer’e kocasi kendisinden iki yil uzakta kalmis ve déndiigiinde
hamile oldugu goriilmiis bir kadin sikayet edildi. Bunun iizerine Hz. Omer
kadina recm cezasi uygulamak istedi. Muaz (6. 17/638) sdyle diyerek Omer’e
kars1 ¢iktr: “Ey mii‘minlerin emiri! O kadin hakkinda ceza uygulama hakkin varsa da
karnindakine ceza uygulaman icin bir gerekcen yoktur.” Bunun iizerine Hz. Omer
kadin birakti. Sonunda kadin 6n disleri ¢tkmus bir erkek ¢ocuk dogurdu. Ko-

83  ibn Ebf Seybe Ebti Bekir Abdullah b. Muhammed, el-Musannef, tahk.: Kemal Yasuf el-Hit,
Riyad: 1409, c. 6, s. 298.

84  ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm ve fadlih, c. 2, s. 111; ibn Hazm, el-ihkim, c. 6, s. 827.

85 Ibn Hazm, Ihkim, c. 6, s. 825; Tbnii’l-Kayyun, Semsiiddin Ebxi Abdillah Muhammed b. Ebi

Bekir el-Cevziyye, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-dlemin, tahk.: Muhyiddin Abdiilhamid,
Beyrut, Daru’l-fikr, 1977, c. 1, 39.
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casi gocugun kendisine benzedigini anladi. Hz. Omer de soyle dedi: “Kadinlar
Muaz gibisini doguramaz. Muaz olmasaydi Omer helak olmugtu! "

Hz. Omer, “Diyet dkileye® aittir, kadin kocastmin diyetine miras¢i olamaz.”
diyordu. Fakat Dahhak b. Siifyan el-Kilabi (6. 11/632 ?) Hz. Peygamber’in
kendisine Esyem b. Dababi'nin diyetinden karisina da miras pay1 ayrilmasina
dair yazili talimat génderdigini haber verince Omer bu gériisiinden vazgegip
hadise uydu.®®

Beyhaki'nin (6. 458/1067) Hisdm b. Yahya el-Mahztmi’den rivayet et-
tigine gore Sakif’ten bir adam Hz. Omer’e gelip daha 6nce Kurban bayrami
glinii ziyaret tavafini yapmis olan ve adet gérmeye baslayan kadinin temi-
zlenmeden Mekke'yi terk edip edemeyecegini sordu. Hz. Omer “Terk edemez”
dedi. Sakif’li adam, “Hz. Peygamber bana boyle bir kadmn hakkinda senin verdigin
fetvanin aksi yonde fetva vermisti.” deyince Hz. Omer siddetli tepki gosterdi ve
soyle dedi: “Allah Resiilii'niin hiikiim verdigi mesele hakkinda nigin benden fetvd
istiyorsun?!”¥

Hz. Ali insanlara hutbe irad ederken “Hz. Omer, Ummiihit-1 evldd olan cdri-
yeler hakkinda benimle istisare etti. Omer ile ben onlarin azad edilecekleri goriisiinde
birlegtik. Omer ve Osman hayatlart boyunca buna gore hiikiim verdiler. Ben halife
olunca onlarin kdle edinilmeleri goriisiinii benimsedim.” dedi. Bunun tizerine
Ubeyde es-Selmani; “Omer ile Ali'nin birlikte benimsedikleri goriis bize Ali'nin tek
basima kaldig1 goriisiinden daha sevimlidir.” cevabini verdi.”

Ibn Mes'tid mihir belirlemeden bir kadini nikahlayip zifafa girmeden
once vefat eden bir kimse hakkinda kendisine sorulan bir soruya cevap ver-
mek istediginde “Bu konuda tamamen re’yimle goriis beyan edece§im. Sayet isabet
edersem bu ortagi olmayan Allah'tandir. Hata edersem benden ve seytandandir. Allah
ve Resiilii bundan beridirler.” demigtir.”!

86  Abdiirrezzak Ebt Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, tahk.: Habibti'r-
rahman el-A‘zami, Beyrut: 1987, c. 7, s. 354-355; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 5, s. 543.

87  Akile: islam hukukunda, kasitli olmaksizin adam &ldiirme fiilini veya agir bir messir fiili
isleyen kimsenin Gdeyecegi diyeti tistlenmesi gereken yakinlari (yahut mensup oldugu
mesleki tegekkiilii) ifade eder.

88  ibn Ebi Seybe, c. 5, s. 416.; Ebtt Davud, Siinen, “Feréiz”, 18; Tirmizi, Siinen, “Diyat”; ibn
Mace, Siinen, “Diyat”, 12.

89  Beyhaki, el-Medhal ild siineni’l-kiibrd, c. 1, s. 104.

90  Said b. Manstr, Siinen-i Said b. Mansilr, tahk.: Habibtirrahman el-A’zami, Beyrut, Daru’l-
fikr, 1985, c. 2, s. 60.

91  Tbn Hazm, Ihkdm, c. 6, s. 824-825.
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Bu ornekler sahdbenin fetva verirken her zaman kendilerince malum
olan fakat fetva aninda rivayet etmedikleri bir siinnete dayanmadiklarini,
cogu zaman kendi re’yleriyle ictihad edip fetva verdiklerini ve zaman zaman
ictihatlarinda hata ettiklerini anlayinca kendi goriislerinden vazgegtikler-
ini gostermektedir. Sahabi bir insandir ve hatadan masum degildir. Sonra-
ki miictehitlerin hata etmesi miimkiin oldugu gibi onlarin da hata etmeleri
miimkiindiir. Bu, onlar igin bir nakisa tegkil etmez.”?> Zira miigtehid isabet de
eder hata da eder. Dolayisiyla sahabi igtihad ederken bir delilden hareket et-
migse onlardan sonra gelen miigtehidin bu delili 6grenip ona ittiba etmesi
gerekir. Aksi halde sahabinin miicerret re’yine uymasi gerekmez. Zira miicte-
hidin, bir mesele ile karsilagtiginda hakki bulmak i¢in biitiin giictinti harcam-
as1 ve i¢tihadinin sonunda hata ettigi ortaya ¢ikmadikga kendi i¢tihadina gore
amel etmesi vaciptir.”® Buna mukabil delilini bilmeden bagka bir miictehidi
taklit etmesi caiz degildir.”

Hanefi mezhebi imamlarinin ifadelerinden onlarin da bu gériiste oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Ebti Hanife, Eba Yaisuf ve Ziifer b. Hiizeyl (158 /775)
ittifakla “Delilimizi bilmedikgce hi¢ kimsenin bizim goriisiimiizii benimseyip onunla
fetvd vermesi heldl degildir.”® derken miictehidin miicerret re’yine degil, del-
iline tabi olunacagin ifade etmiglerdir. Bu hususta sahabilerle diger miicte-
hidler esittir. Ebti Hanife, arkadaslarini kendilerine ulasan her seyi kabul et-
meye degil, bilakis mesele kendilerince iyice agiga ¢ikincaya kadar ellerinden
geleni ortaya koymaya tesvik etmistir. Bu sebeple onlar delili a¢iga ¢ikan fet-
valar1 kabul eder, delili sahih olmayan fetvalar terk ederlerdi.” Dolayisiyla
herhangi bir sahabinin fetvas: dogru ile yanlis arasinda miitereddit olunca
boyle bir goriis sebebiyle kiyas ve re’yin terk edilmesi caiz degildir.”” Ayni
zamanda sahabilerden yapilan nakillerin tipki hadislerde oldugu gibi siibut

92 Musa Giinay, “Imam Eb@ Hanife’nin Sahabi Kavli ile Hgili Gortis ve Uygulamalar1”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 18, say1: 29, 2013, s. 126.

93  Serahsi, el-Usiil, c. 1, s. 278, 296; Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, c. 2, s. 1050.
94  Semerkandi, Mizdnii’l-usill, c. 2, s. 1050.

95  Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Uyiiniil-mesdil, tahk.: Seldhaddin
en-Nahi, Bagdat, 1966, s. 485; Cemaliiddin Eba Muhammed Abdullah b. Yasuf ez-Zeylai,
Nasbu'r-riye li ehddisi’l-Hiddye, Kahire, Daru’l-hadis, ts., c. 1, s. 38; Molla Fenari, Fusilii'l-
beddi’, c. 2, s. 495; Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, c. 2, s. 435.

96  Zeylai, Nasbu'r-riye li ehddisi’l-Hiddye, c. 1, s. 38.

97  Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 107.
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sorununa agtk olusu®® da bir vakiadir. Dolayisiyla delilini bilmeden sahabi
soziinii merfu-sahih hadis derecesine yiikselterek ona uymanin vacip old-
ugunu sdylemek isabetli goziikmemektedir.

2.3.2. Ebii’'l-Hasen el-Kerhi’'nin Goriisii

Ebii'l-Hasen el-Kerhi'ye (6. 340/952) gore re’y ve kiyas yoluyla bilinebilecek
konularda sahabinin hata etmesi miimkiin oldugundan taklit edilmesi caiz
degildir.”” Zira hakkinda igtihadda bulunulmasi gegerli ve ispatinda kiyasin
rolii olan konularda sahabi kavli hiiccet degildir. Bu nevi sahabi kavli hiic-
cet olsayds, -Kitap ve Stinnet uyulmas: gereken bir hiiccet oldugu igin hig
kimsenin muhalefet etmesi caiz olmadig gibi-, ayn1 asirda yasayan bagka
insanlarin ona muhalefet etmesi caiz olmazd1.'®

Debisi’nin de bu goriise meylettigi anlagilmaktadir. Ona gore sahabenin
bu tarz goriisii vahiyle degil, nassla sabit olan ser’i deliller tizerinde diisiinme
ve inceleme ile hiiccet olmugtur ve bu goriis yanilma ihtimali tagir. Bundan
dolay1 onlar birbirlerine muhalefet ederler ve onlardan biri kendi fetvasin-
dan vaz gecip digerinin fetvasina uyardi. Onlardan miigtehid olan biri soyle
derdi: “Hata etmissem seytandandir.” Hata ihtimali olunca kesin olarak taklit
edilmesi gereken bir hiiccet olmaz. Nasslar tizerinde derinlemesine diisiin-
mekle onlar igin goriis beyan etmek caiz olunca nasslar kendisine ulasan ve
onlarin manalari tizerinde akil yoran sahabe ve digerleri esittir. Nitekim onlar
nassin te’'vilinde ihtilafa diigtiikleri zaman sahabeden bagkalarinin te’viline
bagvururlardi. Ciinkii bu yoruma dilin manalarina vukufiyetle ulagiliyordu.
Bu hususta da onlarla digerleri esittir.!”* Abdiilaziz el-Buhéari, Molla Fenar{ (6.
834/1431) ve Leknevi isim belirtmeksizin Haneff 4limlerden bir grubun da bu
goriisti benimsedigini séylemekte!® iseler de kaynaklarda Ibnii’l-Hiimam (6.
861/1457) disinda bu goriisii benimseyen bagka bir ustilciiye rastlanilmamak-
tadir. Ibni’l-Hiimam diger sahabilerin tizerinde ittifak ettikleri de hakkinda

98 Ahmed Yaman ve Halit Calis, Islém Hukukuna Giris, istanbul, IFAV Yayinlari, 2012, s. 48;
Arslan, Ali, “Ravinin Rivayetine Muhélif Amel Etmesi Konusunun Hadis Usilii ve Haneff
Fikih Ustli Eserlerinde Ele Alimist”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, say1: 5, 2017, s.
93-97.

929 Cessés, Fusill, c. 3, s. 361-362; Debtisi, Tukvimii’l-edille, s. 256; Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi, c. 3, s.
217; Tbnii’s-Saati, Nihdyetii'l-viisiil, 275; Abdiilaziz el- Buhari, Kegfii'l-esrdr, c. 3, s. 217.

100 Cessas, Fusiil, c. 3, s. 363.
101 Debiisi, Takvimii'l-edille, s. 257.

102 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, c. 3, s. 217; Molla Fenari, Fusilii'l-beddi’, c. 2, s. 437;
Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, c. 2, s. 232.
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ihtilaf ettikleri de bilinmeyen hususlarda, mesele akil ve re’yle bilinemeyecek
seylerden degilse tercih edilen goriise gore sahabiyi taklidin vacip olmadigin
sOylemistir.'® Ancak onun bu ifadesinden tizerinde ittifak edilmeyen sahabi
kavliyle ameli vacip gérmedigi sonucu ¢ikmakla beraber caiz gérmedigi so-
nucu cikarilamaz. Su halde Debiisi ve Ibnii’'l-Hiimam’in bu ifadeleri istisna
edilirse, Kerhi'nin akil ve re’y ile kavranamayacak konular disinda sahabiyi
taklidin caiz olmayacag goriisiinde neredeyse yalniz bagina kaldigini sdyle-
memiz yerinde olur. Ancak Kerhi de goriisiinii ispat etmek i¢in birtakim akli
ve nakli deliller ileri stirmiis olup bunlar s6yledir:

a. Ayetler

Kerhi, basta su ayetle istidlal etmistir: “Ey akil sahipleri ibret aliniz”%

Ona gore bu ayetteki ibret almaktan maksat hakkinda nass bulunmayan
konularda kiyas ve rey ile amel etmektir.'®

Onun diger bir delili de su ayet-i kerimedir: “Bir konuda anlasmazliga
diiserseniz onu Allah’a ve Resuliine havale ediniz.”%

Bu ayetin anlami anlagsmazliklarinizi Allah’in Kitabina ve Restli'niin
Stinneti'ne havale ediniz demektir. Muaz b. Cebel hadisi de buna delalet et-
mektedir. Resuliillah, Muaz’a “Ne ile hiikmedeceksin” demis. Muaz; “Allahin
kitabi ile” demistir. Hz. Peygamber, “Allahin kitabinda bulamazsan?” diye sor-
mus. Muaz; “Resuliillahin Siinneti’yle” demistir. “Resuliillah’in Siinneti'nde de
bulamazsan ne ile hiikmedeceksin?” dediginde, Muaz “re’yimle ictihad ederim”
demistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Restiliiniin el¢isini resuliiniin hognut
olacag hitkme muvafik kilan Allah’a hamdolsun” demistir. Bu hadis, Kitap ve Stin-
net’ten sonra rey’den baska amel edilecek bir kaynak olmadigina delildir.'””

b. Sahabe Kavilleri

Kerhi'ye gore Hz. Omer, Kad1 Siireyh'e (6. 80/699 [?]) yazdig mektupta
“Allah’in kitabwyla hiikiim ver, onda yoksa Resuliillah’in Stinnneti’yle hiikiim ver

103 ibnii'l-Hiimam Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu'l-kadir, Beyrut,
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts., c. 10, s. 100.

104 el-Hasr, 59/2.

105 Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 106.
106 en-Nis4, 4/115.

107 Serahsi, el-Usill, c. 2, s. 106.
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onda da yoksa kendi re’yinle hiikiim ver” demis benim gortisiimle hiitkiim ver
dememistir.!® Kadi Siireyh de, Hz. Hasan'in (6. 49/669) Hz. Ali lehinde sahit-
lik yapmasini reddederek Hz. Ali’ye muhalefet etmistir. Bu rivayetler sahabi
kavliyle amel etmenin vacip olmadigini gostermektedir.'”

c. Akli Deliller

Kerht’ye gore sahébe hata ve yanlistan masum degildir. Bu sebeple sahabinin
kendi goriigiinden doniip bagkasimin goriisiine uymasi caizdir. Aym sekilde
bagka bir sahabinin kendisine muhalefet etmesi de caizdir."® Rivayete gore
Mesrtik (6. 63/683 [?]), oglunu kurban etmeyi nezreden kimsenin nezrini
nasil yerine getirecegi konusunda Ibn Abbas’a muhalefet ederek bir koyun
kesmesini vacip gérmiistiir. Halbu ki Ibn Abbas bir disi deve kurban etmesi-
ni vacip goriiyordu. Bundan sonra Ibn Abbas kendi goriisiinden vazgecerek
Mesrtik’un goriistine uymustur."! Sahabe kavli kendilerinden sonrakiler igin
hiiccet olsaydi Mesriik'un Ibn Abbas’a muhalefet etmemesi, Ibn Abbas’in da
kendi goriistinii birakip Mesrtik’un goriisiine uymamasi gerekirdi.?

Kerhi, sahabenin insanlar1 kendilerini taklit etmeye ve goriislerine uy-
maya davet etmedigini ileri siirerek sdyle demistir: “Sayet sahdbi sozii hiiccet
olsaydi Hz. Peygamber gibi insanlar: kendi goriislerine davet ederlerdi.”'™> Mesela
Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), dede hakkinda verdigi bir hiikiim konusunda;
“Benim goriigiim miisliimanlar iizerine vdcip degildir”'* demistir. Bu sahéabiler
kendilerini taklit etmelerini insanlara vacip gérmediklerine goére bizim onlari
taklit etmemiz nasil vacip olur?”'

Bu deliller, sahabe kavliyle amel etmenin vacip olmadigi konusunda hiic-
cet teskil etmekle birlikte caiz olmayacagi konusunda hticcet tegkil etmezler.
Bu konuda makul olan, ister Peygamber’den isiterek sdylemis olma ihtimali
olsun ister re’yden sadir olarak sdylemis olsunlar akil ve re’y ile kavranamay-

108 Debtisi, Takvimii'l-edille, s. 257; Semerkandi, Mizanii'l-usill, c. 2, s. 699; Ayrica bk. ibnii’l-
Kayyim, I'lamii"-muvakkiin an Rabbi’l-Glemin, c. 1, s. 84.

109 Debiisi, Tukvimii’'l-edille, s. 257; Semerkandi, Mizdnii’l-usill, c. 2, s. 699.
110 Semerkandi, Mizinii'l-usiil, c. 2, s. 700.

111 Debiisi, Takvimii’l-edille, s. 257; Semerkandi, Mizdnii’l-usill, c. 2, s. 700.
112 Debisi, Takvimii’'l-edille, s. 257; Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, c. 2, s. 700.
113  Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 257.

114 Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, c. 3, s. 364.

115 Cessas, el-Fusiil fi'l-ustil, c. 3, s. 364.
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acak konular disindaki sahabe kavliyle amel etmenin vacip degil, caiz old-
ugunu sdylememizdir. Tipki diger miigtehidlerin igtihatlariyla amel edilmesi
caiz oldugu gibi. Ebi Hanife ile arkadaslar1 da bu gortistedirler.

2.3.4. Sahabenin ihtilafi

Hanefi ustlciiler sahabenin aralarinda ihtilafa diismeleri halinde onlardan
herhangi birinin kavliyle amelin vacip olup olmadig konusunda ii¢ ayri
goriis belirtmislerdir.

2.3.4.1. Taklidi Vacip Gorenler

Cogunlugu teskil eden Hanefi ustlciiler sahdbenin ihtilafa dustiiklerinde
bunun da bir icma oldugunu séyleyip bunlarin disinda bir goriis belirtmenin
caiz olmadigimi soylemislerdir. Bu goriisiin ilk temsilcisi Eb Said el-
Berdat’dir. Ona gore iki sahabi goriistiniin tearuz etmesi halinde onlardan biri
i¢in tercih sebebi ortaya ¢iktiginda bu goriisii almak vacip olur. Aymi sekilde
bizden birinin goriisiiyle onlardan birinin re’yi arasinda tearuz meydana
geldigi zaman da sahabi goriisiiniin daha kuvvetli olmas: sebebiyle onun
re’yini bizim re’yimize tercih etmek vaciptir."® [lk dénem Hanefi ustlciilerin-
den Cessas da bu goriisii benimsemigtir. Cessas’a goére Hz. Peygamber’in
“Ashdbim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete ermis olursunuz”"” had-
isi'® sahabeden bir kigsiye uymanin caiz ve ona uymanin hidayet olduguna
delil teskil eder. Bir tek sahabi soziiniin hidayet olduguna hiikmedilmis ol-
unca onu terk edip bagkasinin gortisiine uyulmasi caiz olmaz.' Cessas’in bu
yorumuna bakildiginda sahébe arasinda ihtilaf oldugu zaman onlardan birini
taklit etmeyi vacip gordiigii anlasilmaktadir. Debiisi, Pezdevi ve Serahsi de bu
gortisii benimseyerek sahabenin aralarinda ihtilaf ettikleri hususlarda onlarin
gortiglerinin digina ¢ikilamayacagim belirtmiglerdir. Onlara gore sahabiler
aralarinda bir konuda ihtilaf ettiklerinde hak onlarin goriisleri icerisinde olup
onlarin goriglerinin digina ¢ikmaz. Bu sebeple iki sahabi goriisii tearuz et-
tiginde onlardan birinin digerine tercih yonii ortaya ¢iktigi zaman bu goriisii
tercih etmek vacip olur. Tercih yapmak imkansiz olursa dogrunun sadece
bunlardan birisi olmasi itibariyle miigtehid bunlardan hangisini dilerse onun-

116 Cessas, Fusiil, c. 3, s. 361; Debtisi, Takvimii’'l-edille, s. 256; Serahsi, el-Usiil, c. 2, s. 105, 108;
Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, c. 3, s. 217, 222-224.

117 Ibn Hazm, Ihkém, c. 5, s. 680; Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, c. 1, s. 78-79.
118 Yukarida ifade edildigi iizere bu hadis sahih degildir.
119 Cessas, Fusiil, c. 3, s. 363.
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la amel etmesi vécip olur. Ayni sekilde bizden birinin re’yi ile onlardan birinin
re’yi arasinda tearuz meydana geldigi zaman, onlarin re’yleri daha kuvvetli
oldugundan bizim re’yimize tercih edilmeleri vaciptir.'*

Daha sonraki Hanefi ustilciilerinin ¢ogunluguna gore de bir sahébinin
bir mesele hakkindaki goriistinii bagka bir sahabinin reddettigi nakledilirse
bu, re’y ile hitkiim konusunda sahéabe ihtilafi sayilir. Bu da aralarinda ter-
cih yapmay1 gerektirir. Sayet tercih yapma imkansiz olursa miigtehid bu iki
kavilden hangisini dilerse onunla amel eder. Sahabiden bagkasinin o ikisine
mubhalif olan tigtincii bir goriis beyan etmesi caiz olmaz. Ciinkii hak onlarin
gortglerinin digsmna ¢tkmaz. Dolayisiyla iki kavil tizerindeki ihtilaf, onlar
tarafindan tiglincii goriistin butlan1 hakkinda icmé’ oldugundan bu iki sahabi
tiglincti gortisiin reddi konusunda icmé’ etmis sayilir. Sonra delil olmadikga
ikinci gortisle amel edilmesi caiz olmaz.'!

2.3.4.2. Taklidi Caiz Gorenler

Bazilar1 tercih sebebi ortaya ¢iktigi zaman bunlardan birini almanin vécip
degil, caiz oldugunu soylemislerdir. Imam Maturidi bu goriistedir. Ona
gore bagka sahabi kendisine muhalefet ettigi zaman birini taklit etmek vacip
degildir. Fakat delile binaen birinin kavlini digerine tercih etmek gerekir. Se-
merkandi de bu goriisii benimsemistir.'* Maturidi ile Semerkandi’'nin bu if-
adelerinden ihtilaf halinde sahabiyi taklidi vacip degil caiz gérdiikleri anlagil-
maktadir. Ibn Emirii’'l-Hac da bu goriisii benimsemigtir.'?

2.3.4. 3. Taklidi Caiz G6rmeyenler

Molla Hiisrev'e (6. 885/1480) gore aralarinda ihtilaf ettikleri hususlarda
sahabi kavli bagkasi igin hiiccet tegkil etmediginden ona muhalefet edilmesi
icm@’ ile caizdir.'* Buradaki icma” iddiasin1 anlamak zor gortintiyor. Ciinkii
cogunluk ihtilaf halinde delile gore ikisinden birini tercih etmenin vacip old-
ugunu sdylemektedir. Leknevi'ye gore bu konudaki tartisma umtimii’l-belva

120 Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 259; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, c. 3, s. 224; Serahsi, el-Usiil, c. 2,
s. 108.

121 Debtsi, Takvimii'l-edille, 259; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir, c. 3, s. 223, 225; Signaki,
el-Kafi fi Serhi’l-Pezdevi, c. 4, s. 1591; Ibn Melek, Serhu Mendri’l-envir, s. 253; Molla Fenard,
Fusilii’l-bedii’, c. 2, s. 438.

122 Semerkandi, Mizdnii'l-usill, c. 2, s. 698.
123 ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, c. 2, s. 415.
124 Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-usiil, 313.
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olmayan konulardaki sahéabi s6zii hakkindadir. Uméimii'l-belva olan konular-
da sahébi s6zii hitkmiinii bilmeye ihtiya¢ duyanlarin ameline muhalif olursa
ittifakla amel edilmesi vacip degildir. Ciinkii bu Siinnet kapsamina girmez.
Dolayisiyla stipheyi kabil olan ve sahabe arasinda hakkinda ihtilaf bulu-
nan s0z kabul edilmez. Bilakis derinlemesine diisiiniip kiyasa uygun olan
s6ziin alinmasi gerekir.'> Sadriigseria (6. 747 /1347) ve Ibn Niiceym’e gore de
aralarinda ihtilaf edildigi sabit olan hususlarda icmé‘en sahébeyi taklit etmek
gerekmez." Ibn Melek de aralarinda ihtilaf olan konularda sahabi kavliyle
amelin caiz olmayacagini séyleyenlerdendir.'”

2.3.4.4. ittifak Ettikleri de Ihtilaf Ettikleri de Bilinmeyen Sahabi Sézleri

Bunun yaninda itifak ettikleri de ihtilaf ettikleri de bilinmeyen sahabi kavli
konusunda Hanefiler ti¢ ayr1 goriis beyan etmislerdir.

a. Bazilar1 onlari taklit caiz degildir, demistir. Ciinkii onlarin re’y ile fetva
verdikleri zahir olmugtur. Hatadan masum olmadiklari igin diger miigtehidler
gibi onlarin da i¢tihadlarinda hata ihtimali sabittir. Hata etme ihtimalleri ol-
unca bagka bir miigtehidin onlari taklit etmesi caiz degildir.'®

b. Bazilarina gore ise kiyasla bilinemeyecek konularda taklit edilmeleri
vaciptir. Cilinkii bu s6ziin Peygamber’den isitme veya yalan olmasimdan bas-
ka izah1 yoktur. Tkinci ihtimal s6zkonusu edilemez. Kiyasla idrak edilebilecek
hususlarda ise taklit edilmeleri gerekmez. Ciinkii onlarin rey ile goriis beyan
ettikleri meshurdur. Miictehid hata da eder isabet de eder.!® Bu iki gériis Ker-
hi ile aym ¢izgide olanlarin goriistinii cagristirmaktadir.

c. Bazilar ister sozii kiyasla kavranabilecek hususlarda isterse kiyasla
kavranamayacak hususlarda olsun mutlak olarak taklit edilmeleri vaciptir.
Ciinkii onlarin sozleri Peygamber’den isitmeye dayaniyorsa onunla amel
edilir. Re’ye dayaniyorsa hiikiimleri beyan etme konusunda Hz. Peygam-
ber’in takip etigi yontemi miisahede etme, hadisleri ezberleme ve manalarin
zaptetme konusundaki bagkalarinda olmayan asir1 titizlikleri sebebiyle on-
larin re’yi bagkalarinin re’yinden daha kuvvetlidir. Bu hususiyetleri sebebiyle

125 Leknevi, Fevitihu'r-rahamilt, c. 2, s. 232.

126 Sadrusseria, Tenkihu'l-usiil, s. 36-37; ibn Niiceym, Fethu'l-gaffdr, s. 348.
127 ibn Melek, Serhii Mendri'l-envir, s. 253.

128 Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-usiil, s. 313.

129 Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-usiil, s. 313.
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onlarin re’yleri bagkalarimin re’yine tercih edilir. Bu sebeple de taklit edilm-
eleri vacip olur.'® Bu goriisti ise Eb(i Said el-Berdaf ve taraftarlarmin benim-
sedigi anlagiliyor.

Sonug¢

Hanefi mezhebi imamlarina nispet edilen rivayetlere ve onlarin fikhi ¢6ztim-
lemelerine bakildiginda onlarin sahdbenin tizerinde icma ettigi ve re’y ile
kavranamayacak konularda arkadaslarindan hicbirinin muhalefet etmedigi
sahabe kavliyle mutlaka amel ettiklerini bu iki konu disindaki sahabe kavli-
yle bazen amel edip bazen de terk ederek kendi ictihatlariyla amel ettiklerini
gortiyoruz. Mezheb imamlarinin bu uygulamalarindan hareketle re’y ile ka-
vranamayacak konulardaki sahébe kavlini Peygamber’den duymus olmalari-
na hamlederek onunla ameli vacip, kiyas yoluyla ve re’yle bilinebilecek konu-
lardaki sahabe kavliyle ameli ise vacip degil, caiz gordiikleri anlagiimaktadir.
Ebti Hanife’ye isnad edilen rivayetler de bunu dogrular niteliktedir. Bununla
birlikte Ebti Said el-Berdai ve ondan sonraki Haneff ustilciilerin kahir ekseri-
yeti sahabeden bir s6z nakledilmigse higbir sekilde onlarin sozlerinin digsina
¢tkmanin caiz olmadigs, hatta iki farkli sahabi kavli s6z konusu oldugunda
bunun {igiinci bir goriis beyan edilemeyecegine dair sahabe icméa‘1 oldugu
gortisiinii benimsemislerdir. Buna kargilik Ebii'l-Hasen el-Kerhi mekadir-i
ser'iyye gibi re’y ile kavranamayacak konular diginda sahabi kavliyle amel
etmenin caiz olmadigini séylemistir.

Re’y ile bilinebilecek konulardaki sahébe kavli ile ilgili bu goriislerin
her ikisinin de ug noktalar1 temsil ettigini sdylememiz gerekir. Sahabi bir in-
sandir, hatadan ve yanlistan masum degildir. Dolayisiyla goriislerinde isabet
etmis olmalari ihtimali kadar hata etmis olmalar1 ihtimali de vardir. Béyle
bir ihtimal s6z konusu olunca sézlerinin mutlak hiiccet olacagini sdylemek
imkansizdir. Onlar her ne kadar nasslarin niizul ve viiruduna sahit olsalar
da hakkinda nass olmayan bir¢ok konuda kendi i¢tihatlariyla goriigler orta-
ya koymuslardir. Bu goriislerinde hata etmeleri de isabet etmeleri de miim-
kiindiir. Nitekim onlarin verdikleri hiikiimlerde hatal: olduklarini anladiklar:
zaman o konuda Peygamber’den nakledilen rivayete veya arkadasinin igti-
hadina dondugiini gosteren bir¢ok 6rnek vardir. Bu da onlarin ellerinde nass
bulunmadig1 zaman re’yleriyle goriis beyan ettiklerini gostermektedir. Bu se-
beple Ebti Said el-Berdai ve taraftarlarinin sahabeyi Peygamber’den sonra di-

130 Molla Hiisrev, Mir‘dtii’l-usiil, s. 313.
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nin kaynagiymus gibi goren ve sahabi kavlini mutlak hiiccet sayan yaklagimi
isabetli bir yaklasim olarak goziikmemektedir.

Buna kargilik re’y ile bilinemeyecek konular diginda onlarin sézlerine
uymanin caiz olmadigin séyleyen Kerhi'nin yaklagimi da aymi sekilde isa-
betli bir yaklasim olarak goziikmemektedir. Ebti Hanife’'nin de kabul ettigi
tizere bir alim kendisinden daha alim bir kimsenin ictihadina uyabilir. Bu
bakis acisindan hareketle sahabi kavli konusunda makul olan, hakkinda nass
bulunmayan konularda daha saglam bir delil bulunamadigi zaman Kur’an
ve Stinnet’in genel esaslariyla akla aykiri olmayan sahabi kavliyle amel et-
menin vacip degil, caiz oldugunu sdylemektir. Mezheb imamlarmna isnat
edilen rivayetlerden ve uygulamalarindan, sahdbe icmd‘t ve onlardan hig
birinin muhalefet etmedigi kiyasa aykir1 sozleri disinda kalan bir tek sahabi
kavli konusunda onlarin benimsedikleri goriisiin de bu oldugu anlasilmak-
tadir. Ayni1 sekilde masum olmadiklar: igin kiyasa aykir1 olan sahabi kavil-
leri konusunda da ihtiyatin elden birakilmamasi, Kur’an ve Siinnet’in genel
ilkelerine ve akla aykir1 olmayan sézlerinin alinmasi daha makul bir yaklagim
olarak goriilmektedir. Zira bu konularda da sahabinin uzak bir tevilde bulu-
narak fetva vermis olmasi ihtimali gozden uzak tutulmamalidur.
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KUR’AN’DA HZ. PEYGAMBER'IN GUNAH iSLEME iMKANI
(Nisa Suresi 105-107. Ayetler Ornegi)
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Ozet:

Kur'an'da gunah ile ilgili farkh kavramlar kullaniimigtir. Peygamberlerin glinah isleyip
isleyemeyecedi meselesi de bazi goris ayriliklari bulunmakla birlikte ismet kavrami ile
tanimlanmistir. Bu galisma, Kur'an’da yer alan ve Hz. Peygamberin sahsina hitap ederek
emir ve nehy kalibinda kendisini uyaran konularin ginah kapsaminda degerlendirilip
degerlendirilemeyecegdi hususunu Nisa suresi 105 ve devamindaki ayetlere konu olan bir mesele
ornekliginde incelemektedir. Mifessirlerin bir kismi ayetlerin inisine neden olan olayr merkeze
alarak konuya agiklama getirirken, bir kismi da ayetlerdeki murad-i ilahinin ne olduguna ve her
déneme hitap eden mesajina dikkat cekmektedir. Bu da dogal olarak Resalullah’in (s) olaydaki
konumunu degerlendirmeyi zorunlu kilmistir. Ayetlerde her ne kadar hitap elgiye olsa da onun bu
fiili igledigine dair hicbir bilgi bulunmamaktadir. O halde hitap hikiim verme makaminda olan her
mukellefi kapsamaktadir. Onun kanaatinin glinah kapsaminda degerlendirilemeyecegi, aksine
adaletin tecelli etmesinde kendisine ilahi yardimin geldigi ve Allah’in, elgisini olumsuz sonuglara
yol acan meselelerde daima korudugu anlagiimaktadir. Ayetlerdeki hitap tarzinin Kur’an’in tslup
ozelligi ile ilgili oldugu gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Giinah, Peygamber, ictihad, Hiikiim, Istigfar.

The Possibility of The Prophet's Committing Sin in the Qur’an
(Example of Surah an-Nisa/105-107)

Abstract:

The different concepts related to sin were used in the Qur’an. The question, whether the Prophet
committed a sin or not, was determined with some difference of oppionions in the concept of
‘ismat’. In this article, we examined that the possibility of the Prophet’s committing sin according
to ayats which are addressing directly to the Prophet Muhammad by warning him, in the Qur'an’s
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Giris

Kur’an’da Allah Restlii (s) Hz. Muhammed’in sahsina hitaben gelen ayetle-
rin igerdigi emir ve nehiyler onun sahsina ait bir hususiyet mi yoksa ona tabi
olanlar1 da sorumluluk altina almakta m1 oldugu hususunda farkl yaklagim-
lar bulunmaktadir. Ayrica bu konu ntiztil sebeplerinin ayetlerle ilgili yoruma
getirdigi agiklik ya da anlami daraltma tartismalarini da yakindan ilgilen-
dirmektedir. Clinkii baz1 miifessirler ayetle ilgili aktarilan olay: temel alarak
ona agiklama getirmekte, bu da bazen zihinlerde ayetin sadece o déneme ait
dtizenleme oldugu vehmini dogurmaktadir. Hatta niizal sebepleri ile ilgili
ileri siirtilen olayin hususiliginin mesajin umumiligine mani olmadi; ilkesi
bazen islevsiz kalmakta, ayetler belli doneme ait aciklamalardan ibaret olarak
algilanmaktadir. Oysaki niizl sebepleri ayetin tarihi arka plani hakkinda bizi
aydinlatirken, onu daha iyi anlamamiza yardimct olmaktadir. Ancak onlar
rivayet sartlar1 agisindan sahih olsalar bile ayetin tefsiri icin tek bagina yeterli
degildir.

Icerisinde uyar1 barindiran ve dogrudan Allah Restlii'niin (s) sahsina hi-
taben nazil olan ayetler onun bazi fiillerinin giinah kapsaminda degerlendiril-
mesi sonucunu dogurmus, 6zellikle Kelam alimleri, peygamberlerin giinahla
iligkisini tartigmug, ancak bazi farkli yaklagimlar olsa da onlarin giinahtan ko-
runmuslugu hususunda goriis birligine varmistir. Ismet sifati olarak kavram-
sallagtirilan bu husus, ayetlerin yorumunda da etkili olmustur. Ancak bazi
miifessirler ayetlerin inisindeki tarihi ortami dikkate alarak bu tiir ayetleri
nakledilen olay cercevesinde degerlendirmeyi uygun bulmustur.

Peygamberlerin giinah islemesi konusunda Kelam ekolleri arasinda
gortis ayriligi bulunmakla beraber onlarin risaletle ilgili hususlarda hata ve
giinah islemekten korunmus olduklar: tespiti herkes tarafindan kabul edil-
mektedir. Vahiyle bildirilen konularda peygamberlerin aksini yapmas: diisii-
niilemeyeceginden, onlarin bu konularda giinah ve hata kapsaminda bir fiil
islemeleri miimkiin degildir. Aksi halde risalet gorevlerinin aksine bir durum
olusur ki o zaman peygamberlik goérevi diiser. Bu agidan goérevin ig biitiinli-
g baglaminda ilahi korunma da 6nem arz etmektedir. Ancak onlarimn ilahi
bilgilendirme yapilmadig hususlarda ictihat etmesinin dogurdugu sonuglara
gore sorumlu olup olmadig: tartisma konusu olmustur. Bir kisim alim pey-
gamberin ictihadinin da ilahi murakabe altinda oldugunu, hatali durumlar-
da hemen uyarildigini sdylerken bir kismi da onun Kur’an'in temel ilkeleri
dogrultusunda bir hata yapmayacagini, ancak detay konularda somut deliller
dogrultusunda hareket ederken bazen yanilabilecegini ancak bu yanilginin
da giinah kapsaminda olmadigini s6ylemektedir.
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Peygamberlerin giinah islemesi hususunda en hassas davrananin Mu-
tezile oldugu goriilmektedir. Mutezile’ye gore peygamberler risalet gorev-
leri dncesi ve sonrasinda ister biiytik isterse de kiigiik olsun her tiirli giinah
islemekten korunmuslardir. Bunu da soyle gerekcelendirmektedirler: Teb-
ligle gorevlendirildikleri toplumlara 6ncii ve drnek olmalar1 ancak onlarin
masum olmalari ile miimkiin olur. Zira aksi olursa o zaman insanlar tizerin-
de higbir tesirleri kalmazdi. Bu ilkeye gore ayetlerde gegen ve onlarin giinah
isledigi zannin1 doguran ifadeler nasil telif edilecektir sorusuna da bu tiir
ayetler elgilerin konumuna uygun bir sekilde tevil edilmelidir seklinde ce-
vap vermektedirler.!

Sia giinah iglemekten korunma hususunda peygamberlere imamlar1 da
eklemekte ve her ikisinin de dogustan masum olduklarin ileri siirmektedir.
Onlara gore elgiler ve imamlar dogustan itibaren sirk, kiiftir, yalan gibi bii-
yiik ve kiigiik her tiirlii giinahtan, hata, yanilma ve unutmadan masumdur.
Clinkii eger aksi olsayds, onlarin teblig ile ilgili giivenirligi kalmaz, hi¢ kimse
onlara inanmazdi. Bu da Allah’in peygamber gondermedeki hikmeti ile bag-
dagmazdi. Goriildiigii gibi imamlar harig tutulursa Sia ile Mutezile bu konu-
da ayn1 goriisii benimsemektedir.”

Peygamberlerin giinah iglemesi hususunda Mutezileye gore biraz daha
yumusatilmig bir goriise sahip olan ehl-i siinnet, onlarin giinah konusunda
korunmugluklarin risalet gorevi ile baslatmakta, ancak ister niibiivvetten
Once isterse sonra olsun onlarin kasten veya yanilarak ytiz kizartict ve onur
kiria1 bir sug islemekten korunduklarini kabul etmektedir. Bunlarin disinda
kalan hususlarda yanilarak veya unutarak hata yapmalar1 miimkiindiir, an-
cak Allah tarafindan uyarilinca bundan vazgegcerler ve bu hususta tekrar yap-
mazlar. Kisaca ozetlemek gerekirse, peygamberler, teblig ve tebyinde yalan
soylemekten, sirk ve kiifiirden, kasten biiyiik giinah islemekten masumdur.
Ancak, bilerek veya bilmeyerek kiiciik giinah islemeleri ise miimkiindiir.?

Peygamberlerin giinah islemeye kars ilahi bir koruma altinda bulunduk-
lar1 genel kabul gérmiis bir ilkedir. Bu konuda zaman zaman farkli goriisle-
rin de ileri stirtildiigii bir gercektir. Elgilerin toplum nezdinde tesir giicliniin

1  Sadiiddin Mes'ud b. Omer b. Abdullah Teftazani, Serhu Akdidi'n-Nesefiyye, (tahk.: Ahmet
Hicazi) Mektebetii’l- Kiilliyati'l-Ezheriyye, Kahire 1408/1988, s. 89; M. Ali Sabuni,
Maturidiyye Akaidi, (cev.: Bekir Topaloglu) DIiB Yay., Ankara 1979, s. 121-122; A.Saim
Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, Ensar Nesriyat, stanbul, 2004, s. 240-241; Mehmet
Bulut, “Ismet” DIA, istanbul 2001, c¢. XXIII, s. 136.

Teftazani, Akaid, s. 90; Bulut, “Ismet” DIA, c. XXIIL, s. 136.
Kilavuz, islam Akaidi, s. 241.
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varligindan s6z ederken, gijnah ve risalet kavramlarmin yan yana gelmesinin
doguracagr olumsuzluklar1 da gormek gerekecektir. Farsca su¢ anlaminda
bir kelime olan giinah, dini bir kavram olmasi sebebiyle kutsal ve tabiatiistii
varlik alanlariyla iligkilidir. Bu, kutsala ait emir ve yasaklarin ihmal ya da
ihlal edilmesiyle dini ve ahlaki yonden sorumluluk getiren bir durumdur.*
Tiirkgede dini bakimdan sug sayilan s6z veya davranis, sorumluluk ve ka-
bahat’, seklinde tanimlanan giinah kavramu itaatin ziddi olarak Kur’an’da
farkli kelimelerle ifade edilmistir. Giinah kelimesi ile dogrudan veya dolayl
olarak ilgisi bulunan pek ¢ok kelime® bulunmakla beraber, bu kavramla genel
anlamda Ortiisenler” ism®, zenb’, vizr'’, seyyie!! ve lemem'dir. Giinahla ilgili
Kur’an’da gegen kavramlarin iginde hadislerde de en ¢ok yer alanlari ism,
zenb ve vizr’dir.®

1. Hz. Muhammed’in “Hainlere Arka Cikma” Hususunda Uyarilmasiyla
flgili Olayin Tarihi Arkaplanz:

Nisa suresi 105.ayetten 116. ayete kadar olan boliimiin hicretin dérdiincii y1-
linda' nazil oldugu ve niiztl sebebi olarak aktarilan rivayetlerde bir hirsizlik

Omer Faruk Harman, “Giinah” DIA, Istanbul 1996, c. XIV, s. 278.
Biiyiik Tiirkge sozliik, TDK Yay., Ankara 2011, s. 1003.
Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yay., Konya 1984, s. 122.

fhsan Soysaldi, “Islam’da Giinah Kavram1”, Tasavouf Dergisi, Ankara 2001, say1: 7, s. 145;
Yasar Nuri Oztiirk, Islam’da Biiyiik Giinahlar, Yeni Boyut Yay., istanbul 2002, s. 20.

8 Kavramin agiklamasi igin bk. Isfahani, Miifredat, s. 63; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 1, s. 23;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. IV, s. 228; Darimi, Siinen, c. 11, s. 322; Ebu Cafer Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur’an, (tahk.: Abdullah b. Abdu’l-Muhsin
et-Tiirki), Daru Hicr, Kahire 1424/2003, c. VII, s. 477; Bebek, “Giinah” DfA, c. XIV, s. 282.

9 Zenb kavranu ile ilgili bk. Ebu Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el- Isfahani, el-Miiftedat
fi Garibi’'l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412, s. 331; ibn Manzur, Lisanii’l Arab, Daru’s-Sadir,
Beyrut, c. I, s. 389; Muhammed b. muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacu'l-
Arus min Cevahiri’l-Kamus, Daru’l- Hidaye, c. II, s. 436; Muhammed b. Ali b. Kadi Muhammed
Hamid b. Muhammed Sabir Tahanevi, Kegsaf Istilahati’l- Funun, Mektebetii Liibnan, Beyrut
1996, c. 1, s. 507; Adil Bebek, “Giinah”, DIA, istanbul 1997, c. XIV, s. 282;

10 Isfahani, Miifredat, s. 867; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. V, s. 282; Bebek, “Giinah” DIA, c. 14,
s. 282.

11  Isfahani, Miifredat, s. 441-442; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. I, s. 95; Kilig, Kur’an’da Giinah,
s. 129.

12 Isfanani, Miifredat, s. 746.

13 Bebek, “Giinah” DIA, c. XIV, s. 283.

14  Celalleddin Ebu Abdurrahman Suyuti, Liibabii'n-Niikul fi Esbabi’n-Niizul, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-Sikafiyye, Beyrut 1422/2002, s. 93; Ebu Hasan Ali b. Ahmet el-Vahidi en-

Neysaburi, Esbabu'n- Niizill,(tahk.: Emin Salih Saban), Daru’l-Hadis, Kahire 1415/1995,
s. 148.

N O U
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olayinin i¢ yiiziinii aydinlatmaya yo6nelik aciklamalara yer verildigi gortil-
mektedir. Ayetlerin incelenmesine ge¢gmeden 6nce hirsizlik olayz ile ilgili
siirecin nasil gelistigi hakkinda somut veriler igeren rivayetlere bir goz

atmak yerinde olacaktir.

Kaynaklarda Nisa suresindeki bu on ayetle ilgili aktarilan olay hak-
kinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Ancak detaylarda bazi farkliliklar
bulunsa da temelde meydana gelen bir hirsizlik olayinin ardindan geli-
sen siire¢ anlatilmaktadir. Miifessirler hirsizlik olayinin bagkahramaninin
Tu'me b. Ubeyrik oldugu hususunda hemfikirdirler."” Rivayetlere bakil-
diginda c¢alinan egyanin un, silah veya zirh oldugu anlasilmakta, olayin
icinde hirsizlik veya kendisine emanet edilen zirhi inkar ederek emanete
ihanet etme ve sonugcta bu ¢irkin fiili masum birinin iizerine atma, Allah’in
elcisini kurmaca bir hikayeyle yaniltmaya kalkisma gibi hususlar bulun-
maktadir. Simdi ayetlerin inisine neden olan bu olay hakkinda serdedilen

rivayetleri gorelim:

1- Calinan Bir Zirhla Ilgili Hirsizlik Sugunun Yahudi Zeyd ibn
Semin’in Uzerine Atilmast: Ensardan Evs kabilesinin Beni Zafer b. Haris
koluna mensup asil ad1 Besir oldugu s6ylenen Tu'me (kaynaklarda Ti'me
veya Ta'me olarak da gegmektedir) b. Ubeyrik adinda bir kisi, yine Ensar-
dan olan komgusu Amade b. Numan’a ait un ¢uvali icerisindeki bir zirhi
calmig, guvalin altindaki delikten dokiilen unu takip eden zirhin sahibi,
Tu’me’nin evine ulaginca, durumu Allah’in elgisine aktararak Tu’me’den
stiphelendigini séylemis, bununla ilgili sorusturma baglatilip olay ortaya
cikinca, o da olaydan haberi olmadigina ve de kendisinin yapmadigina
dair yemin ederek sugu un izinin en son ulastig1 ve zirhi sakladigi evin sa-
hibi Zeyd ibn Semin’in tizerine atmis, o da zirh1 kendisine Tu’me’nin ver-
digini soylemis, itham ettigi bu Yahudinin kavminden bir topluluk buna
sahitlik edince Tu’'me ve kabilesi ile Yahudi toplulugu arasinda davalagma
siddetlenmis, ardindan ensardan akrabalarindan ve kabilesinden olusan
bir grup Restilullah’a (s) gelerek aralarinda anlagtiklari tizere sugu, masum

Yahudi'nin tizerine yikmaya ¢alismisti. Onlar Tu’me’nin masum oldugunu

15  Fahreddin Razi, et-Tefsiru'l- Kebir, Daru ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut 2008, c. IV, s. 211; Ebu
Hayyan el- Endiiliisi, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1413/1993, c. III,
s. 358.
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hirsizlig1, hakk: inkar eden Allah’in Restliin’e (s) inanmayan, bu ytizden
de s6ziine giivenilmeyecek olan bir Yahudi'nin yaptigina dair kendisinden
hiikiim vermesini, Yahudi'ye kars:1 Tu'me’yi savunmasini ve Yahudiyi ya-
lanlamasini istemisler, Restilullah (s) da onlarin séylediklerine itimat edip
tam buna meylettigi, béylece arzusunun da Yahudi’yi cezalandirma yo-
niinde olustugu sirada hainlere arka ¢tkmamas: hususunda kendisini uya-
ran bu ayetler nazil olmustur’®. Akrabalar1 Restilullah’a (s) gelerek zirhi
falancanin ¢aldigini bildiklerini sdylemeleri tizerine onun, insanlarin hu-
zurunda Tu’'me’nin sugsuz oldugunu sdyledigi'” de ifade edilmektedir. Ar-

dindan nazil olan ayetler Restilullah’1 (s) ve hirsiz1 koruyanlari uyarmistir.

Bu olayin bagka bir nakline gére zirh1 ¢alan Tu'me onu Yahudi Zeyd
ibn Semin’e emanet birakmis, ¢calint1 oldugu ortaya ¢ikinca da sugu bu Ya-
hudi’'nin tizerine atmistir.’®Stiddi ve Mukatil’e gére bu olay bir hirsizlik

degil, emanete kars: bir hiyanettir.

16  Razi sadece bu rivayeti nakletmis, Katade rivayetine yer vermemistir. Razi, Tefsir, c. IV, s.
211. Vahidi, Esbabu n-Niizill, s. 148; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 458, 462; Ebu Muhammed
ismail es-Siiddi’l-Kebir, Tefsiru’s-Siiddi’l-Kebir, Daru’l-Vefa, 1414 /1993, s. 215; Ebu Hayyan,
Bahr, c. 111, s. 357-358.

17 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 463-464; Ebu Muhammed el-Mekki Ebu Talib el-Kaysi,
Tefsiru’l-Hidaye Ila Bulugi'n-Nihaye,1429/2008, c. II, s 1459. Bu rivayet ibn Abbas’a isnat
edilmektedir, ancak gariptir. Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimegki, Tefsiru’l-
Kur’an’il- Azim, Daru Yusuf, Beyrut 1403/1983, c. I, s. 490; Muhammed Cemaleddin b.
Muhammed Said b. Kasim el-Kasimi, Mehasinii’t-Te’vil, Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut
1418, c. 1II, s. 320. Isnadinin ¢ok zayif oldugu ile ilgili yaklasgim igin bk. Ebu Tayyib
Muhammed Siddik Han b. Hasan b. Ali b. Liitfullah el-Hiiseyni Buhari Ginneci, Fethu'l-
Beyan fi Mekasidi’l- Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1412/1992, c. 11, s. 232. fbn Asur
bu rivayetlerin zayif, konu ile ilgili ziyadenin de hata oldugunu séylemektedir. M. Tahir b.
Asur, Tefsiru et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 192.

18  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VI, s. 468. Razi, Tefsir, c. 1V, s. 211; Ebu’l- Hasen Mukatil b. Stileyman
b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (tahk.: Ahmet Ferid), Daru’l-Kiitiibil flmiyye
Beyrut 1424 /2003, c. I, s. 254-255.

19  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 466. Ebu Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammad el-Cevzi, Zadii’l- Mesir fi flmi’t-Tefsir, Mektebetii’l- islami, c. II, s. 190; Siiddj,
Tefsir, s. 215; Ebu Hayyan, Bahr, c. III, s. 358; Mekki, Tefsiru’l-Hidaye, c. II, s. 1459.
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2- Katade b. Numan Rivayeti®: Ubeyrikogullari diye taninan bir aile var-
di. Bu aileden olan Besir (lakabi1 Ebu Tu’'medir) miinafikti. O, Restilullah ve
ashabi hakkinda onlart hicveden siirler sdyler ve bunlar1 da bagka sairlere
isnat ederdi. Bir gece Rifaa b. Zeyd'in un ve silahlar1 ¢calinmis, sabah olunca
durumu goren Rifaa olay:1 yegeni Katade’ye anlatmuis, olayin izini stiren Ka-
tade b. Numan bunu komsular1 Tu'me’nin yaptig1 sonucuna varinca onlar da
sugu diiriist ve masum bir Miisliiman olan Lebid b.Sehl’in? {izerine atmigt.
Lebid’in kendisine attiklar1 bu iftiradan dolay1 onlar1 tehdit etmesi tizerine
bu sefer de bir plan hazirligina koyuldular. Katade durumu Hz. Peygamber’e
aktarmasimin ardindan, Allah Resilii (s) bunu diistinecegini ve bakacagim
sdylemisti. Bunun iizerine gelismelerden haberdar olan Ubeyrikogullar1 ve
akrabalar1 harekete gecip yaptiklari bir plan geregi Restilullah’a (s), ellerin-
de hicbir delil olmadig: halde dogruluk sahibi, Miisliiman bir ailenin haksiz
yere hirsizlikla suglandigini séylediler. Allah'in elgisinin Katade'ye, sugsuz ve
Miisliiman olan kisileri elinde bir delil olmadig: halde hirsizlikla sugladigi-
n1 s@ylemesinin ardindan da bu ayetler nazil olmustu. Daha sonra silahlar
Rifaa’ya iade edilmistir. Besir kendisine had cezasi uygulanacagin goriince
kacmis miisriklere katilmis ve Islam’dan ¢ikmistir.?? Tkrime, Tu’me’nin Medi-
ne’den Mekke’ye kagiktan sonra hirsizliga devam ettigini bu ytizden oradan

20 Tu'me b. Ubeyrik olay1 en uzun sekliyle Muhammed b. Ishak kanaliyla Katade b.
Numan’dan rivayet edilmigtir. Bunu Tirmizi Siinen’de, (Tirmizi, Tefsir, 3036. Muhammed
b. isa b. Servete’t Tirmizi, Siinenii’t- Tirmizi, (Ta’lik: Muhammed Nasuriddin el-Elbani),
Mektebetii’l- Maarif, Riyad, s. 679-680) Taberi de tefsirinde aktarmaktadir. ( Taberi,
Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 458-462). Hadisi aktaran Tirmizi, bunun garib bir hadis oldugunu
nakletmektedir. Hadisin farkli kanallardan nakledildigine isaret eden ibn Kesir, bu hadisi
mana olarak digerlerinden daha tamam bir sekilde Hakim “Miistedrek”inde nakletmekte,
Ebu Abbas el- Asam kanaliyla Muhammed b. Ishak’tan rivayet etmektedir. Bu rivayet
Miislim’in sahihlik sartlarina uygun olup, ancak Buhari ve Miislim bunu kitaplarina
almamustir.( Ebu Abdullah el-Hakim Muhammed b. Abdullah En-Neysaburi, Miistedrek
Ale’s-Sahihayn, Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, (tahk.: Mustafa Abdulkadir Ata) Beyrut 1411/1990,
c. IV, s., 385-388; ibn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 490; Muhyi’s-Siinne Ebu Muhammed Hiiseyin b.
Mesud el-Begavi, Mealimii't-Tenzil, Daru’t-Tayyibe, 1409, c. III, s. 284). Ancak Hakim’in
sahihlik sartlarina uygun oldugu ile ilgili goriisii elestirilmistir. Soyle ki, rivayetin senesinde
bulunan Omer b. Katade b. Numan ez- Zaferi el- Ensari el- Medeni mechul bir ravi olup,
Miislim onu tahri¢ etmemistir. Ibn Hibban’dan bagka da onu giivenilir kabul eden de
yoktur. Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, Matbaatu Daireti’l-
Maarif en-Nizamiyye, 1326, c. VII, s. 489. Rivayet ile ilgili degerlendirmeler i¢in bk. Kasimi,
Mehasinii’t-Te'vil, c. 111, s. 322.

21  Zeyd ve Lebid Yahudi idi, ancak Lebid miisliiman olmugtu. Ebu Abdullah Muhammed
b. Ahmed b. Ebubekir el-Kurtubi, Camiu li Ahkamil- Kur’'an, Miiessesetii Risale, Beyrut
1427/2006, c. VII, s. 114.

22 Tirmizi, Siinen”Tefsir”, 3036; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 467, Hakim, Miistedrek, c. IV,
s. 385-388; Suyuti, Liibab, s. 92-93.
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da kovuldugunu ve yolda yaptig1 bagka bir hirsizlik neticesinde tagla 6ldi-
rildiigtint aktarir.®

Ayetlerle ilgili niizil sebebi olarak aktarilan olayla ilgili birka¢ husus
goze carpmaktadir. Nitekim bu durumun ayetlere yapilan yorumlara etki et-
mis oldugu goriilmektedir. $6yle ki;

a- Rivayetlerin biiytik bir kismina gore konu ile ilgili Restilullah’tan(s)
hicbir s6z veya fiil sadir olmadig1 goriilmektedir. Bu olay hakkinda Restlul-
lah’in (s) durumunu izahta énemli bir ayrintidir. Clinki Allah’in elgisi anla-
tilanlardan hareketle bir yargiya varmay: diistinmiis, ancak daha goriistinii
ve kararini agiklamadan ayetler olayin ig yiiziinii beyan etmistir. Yani kararla
ilgili stire¢ meyil ve kanaat asamasinda kalmistir. Bunda da bir keyfilik bulun-
mamakla birlikte, yalan yere yemin, Miisliimanlarin sahadeti ve zirhin bagka
yerde ¢ikmasi gibi zahiri deliller tesirli olmustur.

b- Bir kisim rivayetlerde ise hirsizlikla itham edilen kisi ile ilgili iddia sa-
hibinin ithamlar1 karsisinda Restilullah’in (s) kendisine Miisliiman ve sugsuz
birini delilsiz bir sekilde sugladig1 gerekgesiyle o kisiyi uyardigi haber veril-
mektedir. Bu durumda onu suglamalar icin elde yeterli delil olmamasi ve
itham edilen zanlinin Miisliiman olmasi gibi gerekgeler etkili olmustur. Baz:
kaynaklarda Yahudiye kargilik bir Miisliimamn kayirilmasi gibi yorumlar®,
Restlullah’in uygulamalar: ve hakkin tecellisinde gosterdigi asir1 hassasiyetle
bagdagsmamaktadir. Zira ortada bir olay vardir ve bu ytizden zahiri deliller
yoniinde olusan bir kanaat oldugu goriilmektedir. Yani Restilullah hissi degil,
zahiri gerekgelere gore meseleye yaklagmistir.

c- Rivayetlere bakilirsa Restilullah’in bir kanaate vardigi ancak bunu ifsa
etmedigi anlasilmaktadir. Buradan hareketle onun bir vahiy beklentisi igeri-
sinde oldugu da pekala diistiniilebilir. Nitekim baz1 haberlerde Restilullah’in
vahyi bekledigi bilgisine yer verilmektedir®.

23 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 469. Baz1 kaynaklar onun Mekke’de hirsizlik igin bir duvari
delerken altinda kalip orada &ldiigiinii nakletmektedir. ibrahim b. Sirri b. Sehl Ebu ishak
Zeccac, Meani’l-Kur’an ve I'rabuhu, AlemiV'1-Kiitiib, Beyrut 1408/1988, c. 11, s. 101; Razi,
Tefsir, c. 1V, s. 211; Suiddi, Tefsir, s. 216.

24  Vahidi, Esbab, s. 148; Muhammed Mahmud Hicazi, Tefsiru’l-Vadih, Darul Cili'l- Cedid,
Beyrut 1413, c. I, s. 426; Muhammed Emin b. Abdullah el-Urmi, Tefsiru Hadaiki’r-Ravh
ve'r-Reyhan fi Revabi Ulumi’l-Kur’an, Daru Taki'n-Necat, Beyrut 1421/2001, c. VI, s. 334.

25  Razi, Tefsir, c. IV, s. 212.
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d- Miifessirler bu ayetlerin Tu’'me hakkinda inmis oldugunda hemfikir-
dirler. Ancak bazilar1 bu ayetlerin miinafiklar hakkinda nazil oldugunu bil-
dirmektedir®. Nitekim iki goriis arasinda bir tezat s6z konusu degildir. Ciin-
kii baz1 dlimlere gore ayet Tu'me ve akrabalarmin miinafik olduklarmi goster-
mektedir. Aksi olsaydi, Allah’in elgisi olduguna inandiklar1 bir kimseyi sug-
luyu korumak maksadiyla, yalan ve iftirayla ona yardim etmesini isteyerek
yaniltmaya kalkismazlar, masum birini de cezalandirmasini talep etmezlerdi.
Nisa suresinin 113. ayeti onlarin i¢cinde bulunduklar: bu ¢irkin durumu izhar
etmektedir.”” Nitekim rivayetlerde Besir’in bagkalarinin adini kullanarak Al-
lah’1n elgisi ve sahabe hakkinda olumsuz siirler sdyledigi de aktarilmaktadir.®

e- 50zii edilen ayetlere yapilan yorumlara bakildiginda aktarilan niizl
sebebinin bunlar tizerinde biiyiik oranda tesiri oldugu goriilmektedir. Bu du-
rumun bazen mesajin biitiin zamanlara samil olma 6zelligine halel getirdigi
goriilmektedir.” Halbuki ki bu on ayette insanlar arasinda meydana gelen
davalar, anlagmazliklar sirasinda nasil bir yol izlenecegi Hz. Muhammed'in
(s) sahsinda onun iimmetine dgretilmektedir. Ozel bir hadise iizerine nazil
olan ayetlerin hedefi Miisliimanlara kiyamete kadar takip edecekleri ilkeleri
aciklamaktir.3®

f- Ayetlere verilen meallerin ekseriyetinde sadece ayetler Tiirkceye cevril-
mekle yetinilmis ancak bu olaya dair bir agtklama eklenmemistir. Bu durum
ayetlerin muradindan bagka sekillerde yorumlanmasina zemin hazirlamigtir.
En azindan bir ka¢ mealde baglam igerisinde kisa agiklamalara yer verilmis-
tir*.Yine bazi meallerde 105 ve 106. ayetler vav baglact olmaksizin miistakil
sekilde cevrilirken, bir kismi bunu dikkate almigtir.®?

2. Hz.Mumammed’in Hiikiim Vermesi

Ayetlere bakildiginda Restilullah’in (s) adalet ilkelerine riayet etmesi nokta-
sinda uyarilmig olmasi, konunun hassasiyeti agisindan dikkate deger bir hu-

26  Ibn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 489; Ebu Hayyan, Bahr, c. 111, s. 358.
27  Razi, Tefsir, c. IV, s. 211.

28  Tirmizi, Siinen“Tefsir”, 3036, Ebu Davud Siileyman b. Eg’as es-Sicistani, Siineni Ebi Davud,
Mektebetii'l-Maarif, Riyad, 2738;

29  Ornek icin bk. Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VI, s. 462.
30 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu, DiB Yay., Ankara 2007, c. II, s. 135-136.
31  Ornek igin bk. Hasan Basri Cantay, Mustafa Oztiirk, Hayrettin karaman vd. mealleri.

32 Ornek igin bk. Elmahili Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Siileyman Ates,Yagar Nuri
Oztiirk mealleri.
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sustur. Elci olarak segilen birinin béyle énemli bir konuda zaafiyet tagima-
st miimkiin olmadigina gore, sahsina hitapla birlikte kendisine kars1 uyari
iceren bu ayetler nasil anlagilmalidir? Oncelikle bu meseleyi niiztl sebebi,
Restlullah’in (s) kisilik 6zellikleri ve Kur’an’in hitap tarzi agisindan ele al-
mak lazim gelir. Yukarida beyan edildigi tizere ntizil sebebi olarak zikre-
dilen hadiseden yola ¢ikarak Restlullah’in (s) kasten hukuku ihlal ettigine
dair, dogrudan dogruya anlatma bir yana, bunu ima eden herhangi bir ifade
dahi bulunmamaktadir. Bu durum, beger olarak onun vahiy diginda bir bilgi
ile boyle kesin sonuglara ulasmasinin miimkiin olmadigini1 gostermektedir.
O halde dini bir meselede vahyin gosterdigi dogrultuda o6zellikle herhangi
bir hata ile veya kasten yanlis yapmas: miimkiin gériilmemektedir. Bir beger
olarak dini konularin diginda kargilastigi meselelerde ise nasil hareket etmesi
gerektigi hususunda farkl yaklagimlarin bulundugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’e gercegin Ogretilmesi stirecinde hakikate kaynaklik
eden 6ncelikle vahiy, ardindan da stinnet olmaktadir. Stinnetin bu vasfa haiz
olmasi hem i¢ginde tagidig1 mana ve hitkmiin Allah tarafindan bildirilmesi,
hem de iginde ictihatlarinin da bulundugu biitiin uygulamalarinin bizzat ila-
hi murakabe altinda olmasi, ilahi murada uygun hale getirilmesi sebebiyledir.
Oncelikle Restilullah’in (s) gonderilen vahyi anlamasi ve karsilagtigi mese-
leleri onun ilkeleri dogrultusunda sonuclandirmasi, yani karara baglamasi
stirecinde hatali davranmas: miimkiin degildir. Ciinkii bu gibi durumlar pey-
gamberlerin teblig gorevleri kapsaminda bulunmaktadir. Dolayisiyla onlarin
dini bir alanda kusurlu bir uygulamada bulunmas: 6éncelikle tistlendikleri
elgilik gorevi ile bagdasmaz®.

Restlullah’in (s) vahiy yoluyla bilgilendirilmedigi hususlarda genel ilke-
ler dogrultusunda igtihatla karar aldig1 durumlar olmaktaydi. Bu konuda iki
farkli yaklagimin bulundugu gériilmektedir. Imam Maturidi, Restlullah'in (s)
ictihatlarin da nas gibi oldugunu belirterek, uygulamalarinin dogru oldu-
gunu, ¢linkii bunlar1 her tiirlii noksandan miinezzeh olan Allah’in kendisine
dogrudan bildirdigini ve ona hakkin disinda bagka bir seyi 6gretmedigini,
sadece hakikati gosterdigini ileri stirmektedir>* Bir bagska yonden meseleye
bakildiginda acik bir sekilde goriilecektir ki, kiilli kaidelerin yargilama ve hii-
kiim verme sirasinda uygulanmasi, ortaya ¢ikan somut delillere gére olmasini

33  Karaman vd., Kur’an Yolu, c. 11, s. 136-137.

34 Muhammed b. Muhammed Ebu Mansur el- Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne (Tefsiru'l-
Maturidi),(tahk.: Mecdi Baslum, Daru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1426/2005, c. III, s. 353.
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gerekli kilmaktadir. Bu agidan Restlullah(s) da deliller ve veriler tizerinden
bir karara varma stirecinde diger insanlar gibi yanilgiya diisebilir®. Nitekim
Allah'in elgisi olmakla birlikte kendisinin bir beger oldugunu bir dava igin
karsisina gelen davalilardan birinin kendisini daha giizel ifade etmesi netice-
sinde ortaya ¢ikan tabloya gore onun lehinde hiikiim verebilecegini, gergek
aksi yonde olmasina ragmen verilen hiikkme gore kardesinin hakkina sahip
olmaya kalkisan kisinin atesten bir par¢a almis olacagin bildirmektedir.* Bu
rivayete gore Restilullah’in (s) sahip oldugu bilgi 6lgeginde verdigi karalar-
da yanulma imkén1 olsa bile, bundan sorumlu degildir. Ciinkii konu ile ilgili
elde edilen bilgiler dogrultusunda taraf tutmaksizin ve haksizlik yapmaksizin
bir karar vermis olmaktadir. Bu gibi durumlarda asil sorumlu olan kendisini
yanlig bilgilerle yaniltan kimselerdir. Nitekim Restilullah’in i¢tihadinda ya-
nildig1 durumlarda verdigi kararlar oldugu hal iizere birakilmamus, derhal
tashih edilerek saglam bir yapiya kavusturulmustur?. Eger diizeltme adina
herhangi bir miidahale olmasayd: bu durum onun uygulamalarini mesnet
kabul eden diger hakimlerin de hatay: tekrar etmelerine yol acardi. Nisa su-
resindeki ayetlerde konu edinilen olayda Restilullah yargilama yonteminden
degil, hirsizlig1 yapan kisinin kim oldugu ile ilgili tespitinden dolay1 uyaril-
mugtir. Bu durum onun uygulamasindan ¢ok, yalanla Allah Restlii’'nii yanil-
tip onun tizerinden sugsuz birinin haksizliga ugramasinin engellenmesiyle
ilgilidir. Burada Restilullah’a (s) karst da bir haksizlik s6z konusudur. Resi-
lulullah (s) agisindan bu bir yanilma olsa da bir hata veya giinah kapsaminda
degerlendirilemez. Insanlarin iglerinde gizlediklerini ve gizlice tasarladiklari
komplolarini peygamber dahi olsa Allah bildirmedikge bilmek imkansizdir.
Bu durumda geriye sadece hakimin karsisina gelen davay1 ¢ok iyi aragtirmasi,
acele karar vermemesi, biitiin bu ¢alismalardan sonra yine de kararinda yani-
lirsa bundan sorumlu tutulmamasi gibi hususlar kalmaktadir.

35 Karaman vd., Kuran Yolu, c. 11, s. 137; Kilavuz, Islam Akaidi, s. 240-241. Restilullah el¢ilik
gorevi kapsaminda teblig ve davetiile ilgili soyledikleri ve yaptiklari ismet sifat1 kapsaminda
olup, bu alanda hata yapmamustir. Ancak, bir beser olarak risalet gérevi diginda kalan ve
kendiliginden yaptig: islerde ¢ogunlukla isabet etse de yanilma olasiligr bulunmaktadir.
Nitekim O kendisinin beser oldugunu, dini bir konuda emrettiklerine uyulmasini, diger
meselelerdeki emirlerinin beger 6zelligi gercevesinde degerlendirilmesi gerektigini beyan
etmis, sahabe de bu hususta dikkatli davranmigtir. Ginneci, Fethu'l-Beyan, c. I1I, s. 232.

36  Buhari, es-Sahih, “Sehadat” 27, Miislim, Sahih, “Akziye” 4; imam Malik, Muvatta,
“Akziye” 593.

37  Satibi, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria (cev.: Mehmet Erdogan), Istanbul 1999, c. IV, s. 19.
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Yukarida zikredilen olayla ilgili nazil olan ayetleri bu 6lgtiler igerisinde
ele alirsak, ortaya soyle bir sonug ¢tkmaktadir: Hakimin Kur’an’da gosterilen
ustl ve hiikiimlere uygun hiikiim vermesi istenmekte, davalarda haksiz ve
hilekar oldugu anlasilan tarafa meylederek onu savunmamasi, hi¢ kimseye
iftira ve sug isnadinda bulunulmamasi, elci dahi olsa insanlarin sahip oldugu
bilgilerin yeterli olmadig: ve herkesin daima Allah’in bildirdiklerine muhtag
oldugu 6gretilmektedir. Nitekim Allah'in elgisi bu hususlar: bilme, anlama ve
olaylara uygulamada yanilgiya diismez. Yukaridaki hirsizlik olayinda oldu-
gu lizere nebi (as) sug teskil eden olay ve onunla ilgili yargilama usullerinde
degil, her hakim gibi elde edilen zahiri deliller dogrultusunda hareket ederek
hirsizin kim oldugu ile ilgili durumlarda-hadiste gectigi gibi- yanulgiya dii-
sebilir. ® Bu da glinah kapsamina girmemektedir. Aksi halde beger iradesini
asan bir durumla sorumlu tutulmus olurdu. Ciinkii vahiy ona ilkeleri 6gret-
migtir, hirsizin kimligini degil.

Bu ayetleri yorumlayan Maturidi, ‘Allah’in gosterdigine gore hitkmetme’
ifadesinde arastirma ve diistinmeyle bir sonuca varma anlaminin da mevcut
oldugunu, herhangi bir meselede tefekkiir ve derinlikli diisiinmeye ve bu
yolla Allah’in gosterdigine uygun olarak hiikmetmeye isaret bulundugunu
sOylemektedir. Nitekim Kur’an'in tamamu ile hiitkiim verme murat edilmis
olsaydi ibare “Allah’in kitabi ile hitkmedesin” seklinde gelmesi gerekirdi. Bu
duruma gore Restilullah’in (s) ictihad: da nas gibidir. Ctinkii Allah ona hakk:
gosterdigini bildirmektedir ve bu durumda ona gosterilen hakikatten bagka
bir sey degildir. Yani buna batil bir sey karismaz. Bir meselenin asli ve dogru
oldugu ortaya ¢ikmadikca onun hak oldugunu sdylemek dogru degildir. Ni-
tekim alimlerin i¢tihadinda seytanin yaniltma ihtimali sebebiyle, isabet etme
kadar yanilma olasilig1 da bulunmaktadir. Bazen insan kusurlu bir seyi haki-
kat gibi de savunabilir. Ancak Allah kendisine hakk: gésterdigi igin Restilul-
lah’in (s) biittin i¢tihatlar1 dogrudur®.

Nisa suresi 105. ayette Allah'in gosterdigine gore hitkmetmesi istenen
Restlullah’in (s) hainlere taraf olma hususundaki uyarilmasina bakarak, onun
Kur’an’a muhalif davranmasinin ardindan béyle bir ifadeye yer verildigi dii-
stiniilmemelidir. Razi’'nin de dedigi gibi her uyar bir kusura isaret etmez.

38 Karaman vd., Kur’an Yolu, c. I, s. 137. Eb‘u kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizi el-Kelbi,
et-Teshil li Ulumi’t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1995, c. I, s. 209. Benzer bir
yaklagim icin bk. ibn Asur, Tahrir, c. V, s. 192.

39  Maturidi, Te'vilat, c. 111, s. 353.
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Ginlik dilde bu tiir ifadelere her zaman rastlamak miimkindiir. Allah’in
elgisinin nassa mugayir en ufak bir davranis sergiledigi goriilmemistir. Bazi
miifessirlerin niiztl sebeplerini merkeze alarak tevili bu yénde yapmalari
olay1 olumsuz bir ¢ercevede yorumlamalarina yol agmustir. Kald1 ki aktarilan
olaya bakildiginda ortada hiikiim adina Restlullah (s) tarafindan uygulanmig
somut bir fiil de bulunmamaktadir. Ayrica bu durum Kur’an’in Allah tarafin-
dan gonderildiginin de bir delilidir. Ayetler bazen Restlullah’in (s) arzusu-
nun hilafina nazil oldugu gibi, bazen de onun uygulamalarin: tashih etmistir.
Nitekim ayette gecen “erakellahu” ifadesi, insanlar arasinda hiikiim verirken
hem vahye hem de ictihada dayali olarak yapilmasi, seklinde agiklanirken®,
burada Allah’in “sana 6grettigi veya vahyettigi sekilde” kaydinin getirilme-
si dikkat ¢ekicidir. Bu da dini meselelerde Restlullah’in ister vahiy ve nass,
isterse de onun dogrultusundaki igtihatla olsun herhangi bir uygulamasinda
ser’i kaideler tizerinden*! bunu gergeklestirdigine bir delil olmaktadir. Nite-
kim bu konuda bir peygamber ile diger insanlarin farkina isaret etmesi ba-
kimmdan Hz. Omer’den gelen rivayet énemlidir: “Hig kimse, Allah’mn bana
bildirdigi sekilde hitkmettim, demesin; zira bu, sadece Peygamber’e aittir. Biz
ise, ancak kendi re’yimizle hitkmederiz; bu da ilim degil zandir” .

Ebu Zehre'ye gore ayette gegen “erdkellahu” kayd: hususi bir durum
icermekte olup, Restilullah’in (s) hiikiim verdigi konularda olaya Allah’in nu-
ruyla bakma istidadinin bulundugu yoniine isaret etmektedir. Hakimin hiik-
miinde adil olabilmesi, 6ncelikle i¢inde batil bulunmayan Kur’an’a miiracaat
etmesi ve ardindan da olay: iyi bir sekilde aragtirmasi, kalben meseleye hakim
olmast ile miimkiin olmaktadir ki bu da Allah’in hakikati gostermesi ile olur.
Hakkin nuru ise meseleye 6nyargidan uzak, bir tarafa meyletmeden ciddi bir
sekilde ve derinlemesine bakmakla olur ki Kur’an bunun aksini yasaklamus-
tir. Ayetteki yasaklama timmeti i¢in umumi bir hitkiimdiir®.

Nitekim miifessirler ayette gecen “Allah’in sana bildirdigi ile hiikmet (
bima erakellahii)” ifadesine dayanarak Restilullah’in (s) biitiin hiikiimlerinin

40 Kelbi, Teshil, c. 1, s. 209.

41  Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf Ebu Zeyd es-Sealibi, Tefsiru's-Sealibi, Daru Thyai
Turasi’l-Arabi, Beyrut 1418/ 1997, c. II, s. 295.

42 Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa Ebubekir el-Beyhaki, el- Medhal ila Siineni’l-Kiibra, Daru’l-
Hulefa, Kuveyt, s. 189; Carullah Ebu Kastim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Kesgaf An
Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil, Mektebii'l-Abeykan, Riyad 1418/ 1998, c. II,
s. 145-146.

43 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebu Zehre, Zehretii’t-Tefasir, Daru’l-Fikri’'l-Arabi, c. IV,
s. 1839.
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vahye dayali oldugunu kabul etmislerdir. Ciinkii bu ifade Allah Resli'niin
verdigi her hiikiimde Allah’tan kendisine gelen bir bilgi bulundugunu gos-
terir ki, bu bilginin vahiyden bagka bir seyle izah edilmesi zaten miimkiin
degildir.** Ayrica yukaridaki ayeti farkli manada tevil imkani da bulunmak-
tadir.®® Buna goére anlam “Kur’an’in farkli delil ve hiikiimleri dogrultusun-
da ictihadin araciligiyla Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmet” olur. Bu da
Restlullah’in hakkinda nas bulunmayan konularda kendi re’yiyle hiikiim
vermesinin miimkiin oldugunu gostermektedir.

Restlullah’in igtihadi ile ilgili tartismalar bir yana birakilirsa bu ayetlerin
onun insanlar arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimiinde kendisine indirilen kitaba
gore hiikmetmesini bildirdigi goriilecektir. Ardindan da Allah elgisini diisme-
si muhtemel bir hataya kars1 uyarmus, sonuglar1 agir olacak bir kétii sonug-
tan da korumustur. Boylece Restilulllah’tan sonra hiikiim verme makaminda
olanlarin adaleti yamltanlar lehine sugsuz kimseleri karsilarina almamalar:
ogretilmekte, bu konuda dikkatli olmalari istenmektedir.* Nitekim hakimler,
hadiseleri giizelce tetkik etmeli, hasimlarin edebi konusmalarina, hakikati 6r-
tecek sekilde olan ifadelerine ve tevillerine aldanmamali, cinsiyet, milliyet,
akrabalik itibariyle bir tarafa meyil edip de tarafsizlig: ihlal edecek bir du-
rumda bulunmamalidirlar.

Mevdudi olaya salt bir yargilama vakasi olarak bakmamakta, bunun si-
yasi, sosyal ve dini sonuglarinin da bulunduguna dikkat ¢ekmektedir: “Hz.
Peygamber (s.a) bir hakim olarak kendi 6niine getirilen delillere gore hiikiim
verecek olsaydi suglu sayilmazdi. Ciinkii hakimler, kendi 6nlerine getirilen
delillere gore hiikiim vermelidirler ve bazen insanlar olay: yanls aksettirerek
kendi lehlerine hiikiim verilmesini saglamay1 bagarabilirler. Fakat meselenin
bir y6nii daha vardir: Eger Hz. Peygamber (s.a) Islam ile kiifiir arasinda kiya-
stya bir catismanin hiikiim siirdiigii o dénemde Yahudinin aleyhine hiikiim
verseydi, Islam dismanlar1 O'nun, Islam toplumunun ve islam davetinin
aleyhinde kuvvetli bir manevi silah ele gegirmis olacaklardi. Islam aleyhinde
siki bir propagandaya girisip: “Miisliimanlar arasinda hi¢ adalet yoktur. Bu

44  Talat Kogyigit, Ismail Cerrahoglu, Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara 1984, c. II, s. 320.

45 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyun(Tefsiru’l-Maverdi),
(Ta'lik: Seyyid b. Abdulmansur b. Abdurrahim) Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, c. I, s. 528.

46  Talat Kogyigit, Ismail Cerrahoglu, Tefsir, c. 11, s. 322.

47  Omer Nasuhi Bilmen, Kur’ani Kerim'inTiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yaymnevi,
istanbul, c. 11, s. 660.
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Yahudi aleyhine verilen hiikiimden de anlasilacag: tizere, onlar her ne ka-
dar 6nyarg: ve kavmiyetciligin aleyhinde gibi gériintiyorlarsa da 6nyargil ve
kavmiyetcidirler.” diyeceklerdi. Bu nedenle Allah, Miisliimanlari bu tehlike-
den uzaklastirmak i¢in meseleye dogrudan miidahale etmigtir”.*

3. Restilullah’in Hainlerden Taraf olmamasi1 Konusunda Uyarilmasi nasil
anlagilmalidir?

Nisa suresi 105 ve devaminda gelen on ayette niiz{il sebebi olarak verilen bil-
gilerde oldugu tizere, bir hirsizlik vakasinin ardindan gelisen olaylarla ilgili
Restlullah’in uyarilmas: konu edinilmektedir. Ayetlere getirilen yorumlarin
bu niiztl sebeplerini merkeze alarak yapilmis olmasi olaya bakis acilarin et-
kilemis, farkli yaklasimlara yol agmistir. Bizce mesele Hz. peygamberin uya-
rilmasi tizerinden degil de adaleti yamltan kimselere icine diistiikleri giinah
batakhigindan nasil kurtulabileceklerine dair bir ¢ikis yolu gosterilmesi yani
toplumun 1slah1 ve adaletin tesisinin amag edinilmesi yoniiyle degerlendiril-
melidir. Nitekim ayetlere bakildiginda konu uyari, 6giit, suglu ve ona bilerek
arka ¢ikanlar tizerinden islenmektedir. Bu durum olayin etraflica arastirilmasi
yoniiyle Restlullah agisindan bir ikaz niteligi tagimakla birlikte, belki bundan
daha 6nemlisi onun 6rnekligi tizerinden Miisliimanlarin hakka riayet husu-
sunda azami hassasiyet gostermeleri gercegine dikkat cekmektedir.

Ayette gecen “hainlerden taraf olma!”, “hainleri savunma!” ifadelerin-
deki ikazin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda alimlerin meseleyi bircok
yonden degerlendirdigi goriilmektedir. Bu yorumlara bakildiginda, genel
olarak bu goriislerde ayette gecen hitabin muhatabs, ifadenin dilsel yonden
incelenmesi ve Kur’an'in tislup 6zellikleri belirleyici olmustur.

Ayetin muhatabinin kim oldugu yo6niinden meseleye bakildiginda bir
grup alim ayette gecen uyarmnin muhataplar: i¢inde Restilullah’in (s) da bu-
lundugunu ifade etmektedir. Bu goriiste olanlarin basinda Taberi gelmekte-
dir. Taberi bu ayet grubuna getirdigi agiklamalarda, taraf olma, istigfar etme
ve suglular1 savunma ile ilgili sert emir ve nehy igeren ifadelerin muhatab:
olan Restilullah’in (s) durumunu kusur mahiyetinde olan bir tutum olarak
yorumlamistir. Ona gore anlam, ‘bir Miisliimanin veya Miisliimanlarla s6z-
lesmesi bulunan birinin sahsina ya da malina ihanet eden kimseyi savunma!’
seklindedir. Bagkasinin malina ihanet eden birini savunmadan dolay1 yaptig

48  Mevdudi, Tefhimu’l- Kur’an, (¢ev.: Muhammed Han Kayani vd.), Insan Yay., istanbul 1991,
c. I, s. 403.
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yanlishgin, Allah tarafindan affedilmesini talep etmesi istenmis, Allah’im, af
dileyen kullarini, hak ettikleri cezay1 vermeyerek ¢okga affettigi ve onlara kar-
st cok merhametli davrandig beyan edilmistir.

Ayette gegen “hainlerden yana olma!” uyarisin1 Hazin genel bir gergeve-
de degerlendirip sozii edilen olayda Restlullah’a (s) bir giinah isnat edilecek
durumun bulunmadigini, ¢iinkii nebinin bdyle bir fiili islemedigini soyle-
mektedir. Allah’in elgisi, Tu'me’ye Miisliiman olmasindan dolay1 yardime ol-
may1 istemis®, ancak bunu da masum olduguna dair ettigi yemin, kabilesinin
kendisine sahitligi, zirhin bagka yerde bulunmasi gibi somut delillere dayali
olarak vardig: bir kanaatten dolay1 arzulamisti. Zira hig¢ kimse gercegi bildi-
gi halde sirf Miislitman oldugu icin Tu'me’ye arka ¢iktigini séylememistir.
Kald1 ki Tu’'me’nin miinafiklig ile ilgili iddialar da kaynaklarda yer almak-
tadir®. Muhtemel ki Restilullah (s) olay vahiyle aydinlatilincaya kadar onun
miinafikligi hakkinda bir bilgiye sahip degildi. Tu'me’nin gevresinin gizlice
hazirladig1 plandan habersiz, onlarin hiisn-ii sehadetlerinin etkisiyle boyle
bir duyguya yonelmis olmalidir. ElImalili bu ayeti Restilullah’in immetinden
bile olsa haini savunmamasi, baska din mensubu masum olmasi durumunda
da onun aleyhine Miisliimanin tarafin1 tutmamasi, hainler adina avukatlik
etmemesi icin bir uyari olarak agiklamaktadir.> Ona gére Restilullah (s), Is-
lam’in zahiri, kavminin talep ve gahitlikleri dogrultusunda Tu'me’yi miida-
faaya meyletmis olmasi hasebiyle Allah nebisini hata islemekten korumustur.
Ancak, bilmeden veya zahiri delillere aldanarak da olsa bir hakimin suglu
birine meyledip masum birine husumet etmesi de bir kusurdur. Bu olay ayn
zamanda gaybi bir konuyu haber verme sadedinde bir mucizedir.”

Muhammed Ebu Zehre meseleye genel bir ¢cercevede bakmayz tercih et-
mektedir. Ona gore sebeb-i niiztlin sahih ya da gayr-1 sahih olmas: bir seyi
degistirmez. Ciinkii ayet umum tizere tefsir edilir. Hususi sebebe gore degil.
Allah Kur’ant peygamberin onun ayetleri dogrultusunda hiikiim vermesi

49  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VI, s. 457. krs. MekKki, Tefsir, c. II, s. 1458.

50  Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Omer Hazin, Liibabii’t-Tevil fi Meani't-Tenzil,
Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1415, c. I, s. 424.

51  Tirmizi, Siinen, “Tefsir” 3036; Suyuti, Liibab, s. 92; Razi, Tefsir, c. IV, s. 211.

52 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1979, c. 111,
s. 1457.

53  Yazir, Hak Dini, c. III, s. 1459. Bu olayin haber verilmesinin bir mucize oldugu ile ilgili goriis
icin bk. M.Tahir b. Asur, Tefsiru et-Tahrir ve't-Tenvir, c. V, s. 191.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



Kur'an'da Hz. Peygamber’in Giinah igleme imkani
(Nisa Suresi 105-107. Ayetler Ornegi) | 657

i¢in indirmis, onunla hakikati gostermis ve hakki idrak etmesi i¢in kalbini
onunla aydinlatmigtir.>

107. ayette Allah elgisine hitaben kendi nefislerine ihanet edenler lehine
miicadeleye girismemesini buyurmaktadir. ibn Asur’a gore bu ayetteki nehy
zahirde her ne kadar Restlullah’a (s) hitaben yapilmis olsa da aslinda bunun-
la onun immeti murat edilmistir.® Nitekim ayette fitrata muhalif davranip,
zarar1 kendilerine donecek, diinya ve ahiret cezasini gerektirecek bir fiili ya-
panlarin Allah'in elgisi tarafindan bilerek ve isteyerek savunulmas: diisiinii-
lemez. Bu peygamberligin dogasi ile bagdasmaz. Kald1 ki hemen asagidaki
ayette hiyanet edenlerin 6zellikleri olarak diinya hayatinda sug¢ludan yana
miicadele etmelerinden s6z edilmektedir. Her iki ayette de aym fiilin kulla-
nilmasi sugluya taraf olmada Restlullah (s) ile yalan yere sahitlik yapanlarin
ayn1 noktada bulunduklarini iddia etmek olur ki bu da peygamberlerin elgi-
lik vasiflariyla bagdasmaz. Aslinda kendilerine ihanet eden fitrata muhalif
davranan kimseleri savunmamasi istenen bir el¢inin sahsinda, her devirde
rastlanan bu yapidaki kisilere kars: biitiin miikellefler uyarilmistir. Hitabin
insanlarin en adili ve miikemmeli olan Restilullah’a yapilmasi, hakimlerde
kargilagilmasi olasi bir sifattan kaginmada miibalaga yapilmis ve hakimlerin
bundan sakinmalar1 emredilmistir.

Muhammed Esed, bu ayetleri sadece tarihi yonden ele alip agiklayanla-
r1, mesaj1 gereksiz bir sekilde daraltmakla elestirmekte, 105, 106, 107 ve 113.
ayetlerde her ne kadar “sen” zamiri kullanilmis olsa da aslinda burada isle-
nen ahlaki 6gretilerin Kur’an'in rehberligini kabul etmis olan herkese samil
oldugunu sdylemektedir. %

Nisa 105 ve 107. ayetlerde, islenen bir giinaha baglh olarak gelen bir uya-
ridan ziyade, egitilen bir elginin gelecekte karsilasacag: sorunlara karsi nasil
davranmasi ve bu konuda timmetine ne sekilde 6rnek olmasi gerektigi gos-
terilirken, hiikiim verme konumunda olan kimseler icin de terbiye yonii agir
basan bir durum bulunmaktadir.

54  Ebu Zehre, Tefsir, c. IV, s. 1839.

55 Ibn Asur, Tahrir, c. V, s. 193. Benzer bir agiklama su sekildedir: “Sayet sen, sana
indirdigimizden siiphede isen” Bu ayette oldugu gibi, hitap Restilullah’a olup, maksad
bagkasidir. Begavi, Mealimii't-Tenzil, c. 1I, s. 284.

56  Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), Menar Matbaasi, Misir
1328, c. V, s. 397-398.

57  Esed, Kur’an Mesajt, s. 165.
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4. Hz. Peygambere Istigfar Emri ve Giinah fliskisi

Ayetlere konu olan taraf olma ve savunma durumunu degerlendiren mii-
fessirler olaya iki farkli agidan yorum getirmektedir. Ilk gurup konu ile ilgili
Restlullah’in (s) yamildigini ve bu sebeple de istigfara davet edildigini syler-
ken, ikincisi de Restilullah (s) agisindan burada bir hata olmadiginy, istigfarin
sahsindan ziyade ¢ok farkli amaglar tagidigini ve bagkalari igin oldugunu dii-
stinmektedir.

Niiztl sebebinden hareketle istigfarla ilgili ayetleri nakledilen haberlerle
smurl bir sekilde agiklayan alimler genelde benzer yorumlara yer vermekte-
dir. Mesela istigfardan maksat, “Hainden taraf olmakla kazandigin giinahin
cezasl i¢in®”’, “diistindiigiin ve meylettigin seyden dolay1”®, “onunla ilgili
dustindiigiinden ve yaptigindan”® “hainlerin lehine savunmandan dolay1”®,
“timmetinden giinahkar ve batil tizere tartisan hainler i¢in”®, “Yahudiyi ce-
zalandirma istegi diisiincesi sebebiyle”® “hirsizlik olay1 hakkinda Tu’'me’yi
temize ¢tkarman sebebiyle” ¢ “Katade’ye sdylediklerin sebebiyle”®dir.

Taberi’ye gore bu ayetler, Restilullah’in (s) sugsuz birine karsr iftira yo-
luyla ihanet eden kisiyi savunmasiyla olusan hataya karsilik istigfar etme-
sini emretmektedir. Dolayisiyla o, bu olayda Restilullah’in (s) giinah isledigi
kanaatine varmus, bagislanma dilemesine dair emri de bu kusurun gerekgesi
saymistir.®® Zira insanlarin sozlerine kanarak adalet icin gerekli olan deliller
derinlemesine incelenmeksizin acele karar vermeye kalkismanin olumsuz
sonugclara yol agacag1 ortadadir. Ancak Tu'me’nin ve ona arka ¢ikan akraba-
larinin miinafik olduklar1 yaptiklar: thanetten anlagilmaktadir. Ciinkii onlar,
gercegi bildikleri halde Allah’in elgisinden yalan ve iftira dolu bir olayla ilgili

58  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 457.

59  Siiddi, Tefsir, s. 215; Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsirun-Nesefi, Daru’l-
Kelimii't-Tayyib, Beyrut 1419/1998, c. I, s. 393.

60  Mekki, Tefsir, c. II, 5.1459.

61  Kelbi, Teshil, c. 1, s. 209.

62  Ebu Hayyan, Bahr, c. 111, s. 359.

63  Zemahseri, Kesgaf, c. 11, s. 146; Begavi, Mealimii't-Tenzil, c. II, s. 284.

64 Ebu Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Daru Thyai't-
Tiiras, Beyrut 1423, c. I, s. 405; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
Semerkandi, Bahru’l-Ulum, c. I, s. 337.

65  Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (tahk.:
Esad Muhammed Tayyib), Mektebetii Nezar Baz, Riyad 1417/1997, c. IV, s. 1060.

66  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VI, s. 457. Benzer goriis igin bk. Ginneci, Fethu'l-Beyan, c. 111, s. 232.
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kendilerine yardim etmesini talep etmez ve bu hususta onu Yahudi aleyhine
hiikiim vermeye zorlamazlardi. Ayette gegen “Onlarin kendilerinden bagka-
sin1 saptiramayacaklar: ve Restilullah’a (s) da higbir sekilde zarar veremeye-
cekleri” ifadesi bunu desteklemektedir. Nitekim Tu"me’nin tévbeye ¢agrildig:
halde daha sonra Mekke’ye kagip, irtidad ettigi ve orada hirsizlik yapmak icin
bir duvari delerken, o duvar tizerine ¢okiip altinda kalarak 6ldiigii nakledil-
mektedir.” Sonugta zirhi ¢alip, sugunu bir Yahudi {izerine atan kisinin, yemin
edip dini hassasiyeti 6ne siirerek kendini aklamaya ¢alismasi, Allah"in elgisini
ve miiminleri yanultmaya yeltenmesi bunun tizerine Restilullah’in (s) da Ya-
hudiyi suclamaya meyletmesi bu uyariya sebep olmus, Allah Restlii bu tu-
tumu sebebiyle tovbe etmeye ¢agrilmistir.®® Ancak burada Taberi ve Zeccac'in
dedikleri gibi bir giinahtan s6z etmek miimkiin degildir. Ctinkii Hz. Peygam-
ber zahiri delillere gére onlarin sugsuzluguna inandi: icin boyle diistinmdis-
t11.%” Yoksa onlarin durumunu bilerek onlardan yana bir tavir almis degildi.

Muhammed Abduh’a gére buradaki ifade ‘beserin igleri dolayisiyla sana
ariz olan hususlarda, yani delilini daha iyi savunana meyletmen ve onun
Miisliiman olmasina dair hiisn-ii zan beslemenden dolay1 bagislanma dile’
manasina gelmektedir. Nitekim bu olayda adaletten sapma, birinin tarafin
tutma kasti olmasa da, boyle bir kiginin istigfar: tipki giinah igleyen ve bun-
dan dolay1 istigfar etmesi gereken kisinin durumu gibidir. Bu da hakka kars1
agin titizlikten kaynaklanmaktadir. Hainlerin sadece soziine bakarak onlar-
dan yana meyletme yerine, hilekarlara kars1 dikkatli olmanin gerektigini ihtar
etmektedir ki ayetteki siddet ifadesi bunu gostermektedir.”

Razi ise ayette Restilullah’a (s) istigfar etmesi emredilmesinden yola ¢i-
karak onun bu olayda giinah isledigine dair bir delil olamayacagini, ¢tinkii
elgilerin gilinah islemekten korunduklarini sdylemektedir. Peygamberlerin de
giinah igleyebileceklerini iddia edenlerin bu ayeti delil olarak ileri siirmele-
rine ve buna gerekge olarak da Restilullah’in (s) Yahudi'ye hasim olup, hain
miinafig1 savunmay istemis olmasindan dolay1 uyarilmasmin da bir giinah
isleme anlamina geldigini sdylemelerine karsilik o, bir seyi nehyetmenin, neh-
ye muhatap olan kisinin o yasaklanan seyi yapmis oldugu anlamina gelme-
digini ifade etmektedir. Nitekim Restilullah’in bu olayla ilgili olarak hiikiim

67  Razi, Tefsir, c. 1V, s. 213.

68  Taberi, Camiu’l-Beyan, c. VII, s. 466.

69 Ibn Atiyye, Muharraru’l- Veciz, c. 11, s. 109; Ebu Hayyan, Bahr, c. 111, s. 359.
70  Resid Riza, Menar, c. V, s. 396.
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verme yerine vahyi bekledigi de bazi rivayetlerden anlagilmaktadir. Bu du-
rumda ayette gecen nehyin manasi bahse konu olan hirsizlik olayinda elginin
dikkatini Tu'me’nin yalanci, iftiraya ugrayan Yahudinin ise masum olduguna
¢cekmektir.”

Benzer bir yorum da Maturidi’den gelmektedir. Ona gore bu ayetlerdeki
yasaklanan fiil genel manada, yani mutlak bir nehiydir. Mesela “Sakin miis-
riklerden olma!””?, “Sakin stipheye diisenlerden olma!”” gibi.” Nitekim Allah
Restlii miisrik olmamus, stipheye de diismemistir. Onun korunmuslugu orta-
da iken bu ifadelerin gelmesi bunun bir hata veya giinaha kars: degil, genel
bir hatirlatma veya bilincin diri tutulmasina yénelik bir durumdur. Nitekim
koruma emir ve yasak olan bir konuda olursa bir anlam ifade eder.”

Restlullah’a hitaben Allah’tan magfiret dilemesinin istenmesini onun bir
hata isledigine delil sayanlara cevap sadedinde’ bu durumu Razi soyle acik-
lamaktadir:

1) Restilullah miinafik olan Tu’'me’nin zahiren Miisliiman gériinmesine
bakarak gonliinde ona yardim etmeye meyletmis olabilir. Bu kadar kiigtik bir
halden dolay, ona bagislanma dilemesi emredilmistir. Nitekim ebrarin hase-
nat1 mukarrabin i¢in seyyiat sayilmaktadir.”

Imam Maturidi de makam bakimindan yiiksek konumda olan bazi kul-
larin zelle islemesi bir yana, onun zihne gelmesinden bile itaba maruz kal-
diklarini ifade etmekte, buna bazi ayetleri 6rnek gostererek” Allah’in elgisine
masiyet alaninda olmayan bazi konularda dahi itabta bulundugunu soyle-
mektedir.””Ciinkii Allah’a itaat eden bir kimse, degeri ne kadar yiice olsa da
nefsiyle bas basa kaldiginda bazen onun kendisinin rizasi disinda tercihlerde
bulunma tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilecegini Allah ¢ok iyi bilmektedir. Bu

71  Razi, Tefsir, c. IV, s. 212.

72 Yunus 10/105.

73 Bakara2/147.

74  Maturidi, Tevilat, c. I1I, s. 353.

75  Maturidi, Tevilat, c. 111, s. 353-354.

76  Razi bu cevaplari sdyle bir muhtemel soruya karsilik vermis olmalidir: “Allah elgisine
magfiret dilemeyi emrettigine gére buna dayanak olan daha 6nce isledigi bir giinah olmasi
gerekmez mi?” Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Menar Tefsiri (gev.: I Tiifekci,
A. Riza Temel), Ekin Yay., Istanbul 2011, c. V, s. 521-522 (572 nolu dipnot).

77  Razi, Tefsir, c. IV, s. 212.
78  Mesela: Tevbe 9/43, Nisa 3/107.
79  Maturidi, Tevilat, c. 1, s. 416.
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sebeple kul bu gibi durumlar i¢in Allah’a siginmaya ve istigfara yonelmekte-
dir. Nitekim Allah’in el¢ilerinden sadir olan zelleler bu ¢ercevede degerlendi-
rilmelidir.%

2) Tu'me’nin kavmi, bu hirsizlik olayinda onun masum, Yahudinin ise
suclu olduguna sahitlik edince Restilullah (s) onlarin sahitliklerinden stiphe-
lenmeyi gerektirecek bir olumsuz durum gérmemis ve bu sebeple de o Ya-
hudinin aleyhine hiikmetmeye niyetlenmis olmalidir. Vahiy gelip isin haki-
kati ortaya ¢ikinca anlagildi ki onlarin yalanc: sahitlikleri tizerine verilecek
bir hiikiim her ne kadar Allah katinda mazur sayilsa da hatali olacakti. Allah
Resilii’'ne istigfarin emredilmesi, bu olayla ilgili vermeye niyetlendigi hatal:
hiikiim sebebiyle olmaktadir®. Burada sozii edilen hiikmiin niyet asamasinda
olmast sebebiyle® bir giinah olarak degerlendirilemeyecegi ortadadir. Dola-
yistyla ayetteki magfiret emri Restilullah’in (s) giinah igledigine dair bir delil
olamamaktadir.

3) Buradaki Allah’tan magfiret isteme emri suglu birini yalanc: sahitlikle
savunmaya ¢alisan ve onu temize ¢tkarmaya gayret eden kimseler icin olmasi
da imkan dahilindedir®. Ancak bu goriis bazi miifessirlerce pek kabul gor-
memistir.

Resid Riza, Razi'nin muhtemel cevaplarini aktardiktan sonra ilk iki hu-
susun Restilullah’in bagislanmay1 diledigi hususlardan oldugunu sdylemekte
ve onun giinahinin mukarrabinin seyyiati kabilinden oldugunu tekrarlamak-
tadir.3 Niiz(l sebebi olarak aktarilan rivayetlerin sahih olmasi durumunda bu
husustaki degerlendirmelerin en giizelinin Razi'ye ait oldugunu, Abduh’un
gorisiiniin de Restlullah’in (s) kendisine yakismayan seylerden tenzihi agi-
sindan en belig oldugunu sdylemektedir.*Bizce de ister ayetlerin inisine sebep
olan olay olsun, isterse de Kur’an’in genel anlatim tarzi olsun, burada Resfi-
lullah’in (s) kendisine hak olarak indirilen Kur’an’da anlatilan genel ilkelere
ters diisen ve giinah olarak nitelenebilecek bir ihlal s6z konusu degildir.

80 Maturidi, Tevilat, c. 1, s. 414.
81  Razi,Tefsir, c. 1V, s. 213.
82 ibn Hayyan, Bahr, c. 111, s. 259.

83  Razi, Tefsir, c. IV, s. 213. Esed, bu ayete “ ... O halde ihanet edenlerle tartismaya girme, ama
Alah’a (onlar1) bagislamasi igin dua et” seklinde anlam vermistir. Muhammed Esed, Kur’an
Mesaji, Isaret Yay., Istanbul 1997, s. 165-166.

84  Resid Riza, Menar, c. V, s. 396
85  Resid Riza, Menar, c. V, s. 397
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Hainlerden taraf olmasi meselesine gelince hirsizlik yaptig1 halde yalan
yere yemin ederek nebiyi yaniltmay1 amaclayan Tu'me’nin hakli olduguna
dair kanaati sebebiyle bu ifadeye maruz kaldigini ve ayetin de bu olay tize-
rine indigini sdyleyen, kisaca onun hata yaptigin dile getiren miifessirlerin
gortislerine katilmayan Maturidi, miifessirlerin bu konuda hatali olduguna
isaret ederek, sayet bu olay olmussa eldeki mevcut delillere gore Restlul-
lah’in bir karara vardigini beyan etmektedir.®* Zira sug aleti Tu'me’nin degil
de bagkasinin evinde ¢ikmustir. Biiytik bir olasilikla Restilullah, itham edilen
kisinin yemin etmesi ve sahitlerin de onun sugsuz oldugunu savunmasi gibi
somut deliller kargisinda olayin mahiyetine degil de zahirine gore bu kanaate
varmugtir. Bu ayette uyarinin yapilmasi ise isin i¢ ytiziinii aydinlatacak vahyi
beklemedigi igin yani acele davrandig: i¢in uyarilmustir. Gergi Restilullah (s)
kanaatini beyan etmemisti. Kararini agiklamaya yonelmisken uyar: gelmis-
tir.” Bu konudaki yaklagimlar igerisinde Maturidi'nin goriisii daha isabetli
goriilmektedir.

Resit Riza’ya gore ayetin zahiri Restilullah’in (s) Miislimanlar: tasdik,
Yahudileri cezalandirmaya meylettigini gostermektedir. O dénemde Miislii-
manlar giivenilir, Yahudiler ise yalanci ve hain olurlardi. Ancak ayette gecen
Miisliimanlar gercekte miinafikti®. Tu'me ve gevresinin kasitla ve planlaya-
rak yaptig1 davranis ancak miinafiklarda olan hasletti. Restilullah (s) dava-
lar1 goriip karara varirken sadik kimseler olan Miisliimanlarin lehine tecelli
etmesini istemistir. Yani Miisliimanlara yardima olmak istemis, fakat vahyi
bekledigi igin hiikiim vermemistir.* Ancak burada bir husus var ki o da, Ka-
tade rivayetinde Restlullah’in (s) delilsiz olarak sugladigini séyledigi kisinin
Miisliiman (Katade) birisi olmasidir. Nitekim bazi miifessirler onun Kata-
de’ye soyledigi sozlerden dolayi istigfarla emrolundugunu soylemektedir. Bu
acidan bakildiginda Restlullah’in (s) magdur olan birisine karsilik béyle bir
tutum sergilemesi diisiintilemeyecegine gore olay1 sadece Miisliiman- Yahudi
cephesinden degil de, Esed’in de hakli olarak isaret ettigi gibi®® miinafiklarin
tutumu yoniiyle ele almak daha isabetli goriilmektedir. Yani bu ayetleri daha

86  Maturidi, Tevilat, c. 111, s. 353.

87  Ebubekir Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. Ebu Ahmed es-Semerkandi, Serhu't-Te'vilat,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye kismi, no: 176, vr. 192a.

88  Bazi miifessirler bahse konu olan ayetleri daha 6ce gegen miinafiklarla ilgili ayetlerle
baglantih gormekte ve bu ayetlerin miinafiklarin hallerini beyan ¢ercevesinde
degerlendirmektedir Mesela bk. Tahir b. Asur, Tefsir, c. V, s. 191.

89  Resid Riza, Menar, c. V, s. 397.
90  Esed, Kur’an Mesajt, s. 166.
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Once gecen miinafiklarla ilgili pasajlarla birlikte ele almak gerekmektedir.”
Her ne kadar Allah resulii ayetler gelinceye kadar arkadaglarimi kurtarma adi-
na onlarin bir komplo kurdugundan haberdar olmasa da gelen ayetler bu du-
rumu izhar etmis, béylece bir elgiye karsi bir Misliimanin yapmay1 aklindan
bile geciremeyecegi bir kétii fiili ona reva gérmiis olduklar: ortaya gikmusti.
Ayetlerde bir taraftan hak ile hiikmetmeye dikkat gekilirken bir taraftan da
minafiklik faktorti unutulmadan taraflarin iginde bulunduklart durumun
en ince detaymna kadar arastirilmas: istenmektedir. Nitekim ayetlerde Elma-
Iil'min da dedigi gibi belig bir itab bulunmasi, hakkin tecellisinin ne denli
hassas oldugunu, hainlerin hiyanetlerini ve haksizliklarini bile bile menfaat,
taassup gibi hislerle onlara yardim etmenin, hiikmiinde hakkin ahkamini esas
alma yerine kisisel arzularma tabi olmanin ne denli bir ilahi tehdide maruz
kalacagimi gostermektedir. Bu sebeple ayetler bu konuda siddetli ihtar iger-
mektedir.”? S6zii gecen ayetlerin isaret ettigi hususlarda Restilullah’in onlarin
aksine davranmasit hem ismet sifatina hem de risalet gérevine uygun diigsme-
yeceginden ayetlerde uyarilan durumlarla ilgili olarak bundan boyle yargila-
ma gorevi tstlenecek kisileri muhatap aldig1 sdylenebilir. Aksi halde olayin
Restlullah’in sahsina miinhasir oldugu diistiniilecek olursa o zaman ayetle-
rin tagidig: ahlaki tutum ve davramiglarin etki alanu kisitlanmis olacaktir. HAl-
buki ayetlerin ihtar ettigi hususlar kiyamete kadar uygulama alani bulacaktir.

Vahyedilen ayetler hem Restilullah’a hem de bize sunlar1 6gretmistir:
Yargilama sirasinda inanglarin ve fitri meyillerin bir etkisi yoktur. Hakime
duisen her iki tarafi egit tutmasi ve hakli oldugunu zannettigi tarafa yardim
etmemesidir. Aksi halde zann-1 galiple birinin hakli olduguna meylederek
onu desteklemek, ona yardim etmeye yol agar ve bu da tarafsizlig1 ortadan
kaldirir. Ciinkii bu durumda hakim desteklemek istedigi tarafin yaninda yer
almis olma durumuna diismiis olacaktir. Bu olayda hainlerin tarafinin davay:
kazanmasi istenildigine gore bu ictihad ve hiisn-ii zan sebebiyle Restilullah’in
istigfar etmesi istenmistir.”® Bizce bu olayda dikkatten kagirilmamasi gereken
husus Restlullah’in (s) ayetler ininceye kadar bu kimselerin hain olduklari-
n1 ve kendisini haktan uzaklastirarak yanls hiikiim vermesine ¢aligtiklarin
bilmemesidir. O halde hainlerin davay1 kazanmalarini isteme gibi bir durum
mevzu bahis olamaz. Deliller zahirde Tu'me’nin lehine goriindtgi igin boyle
bir kanaati olusmus, ancak ayet bu olayda yasanan ihaneti agiga ¢ikararak

91  Tahir b. Asur, Tahrir, c. V, s. 191.
92  Yazir, Hak Dini, c. I1I, s. 1460.

93  Resid Riza, Menar, c. V, s. 397.
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onlarin gergek yiizlerini gostermistir. Béylece bu tiir durumlarda hem Rest-
lullah’in (s) sahsina hem de boyle bir sorumlulugu tistlenen kisilere ok titiz
davranmalar1 uyarisi yapilmigtir. Bunun ayni zamanda bir terbiye yonii bu-
lunmaktadir.

Meseleye peygamberlerin ismeti agisindan bakilirsa rivayetlerde aktari-
lanlarin hig birisinin Restlullah’in (s) ismetine zarar verecek seyler olmadig:
goriilecektir. Ayrica istigfar emri de hicbir sekilde onun ismet vasfina bir gol-
ge disirmemektedir. Ciinkii elgiler Allah’in kendilerine vahyettigi veya igti-
hatlariyla dogru gordiikleri disinda hevasiyla hiikiim vermekten veya onunla
amel etmekten masumdur.”* Nitekim ayetteki istigfar emri gayr-1 ihtiyari bir
temaytil neticesinde olusan bir kanaate kars1 verilmis gortinmektedir. Aslinda
Restlullah (s) bundan sorumlu degildir. Masum olan ytice bir Peygamberden
kasith olarak bir giinah meydana gelemez, ancak peygamberlik pek ytice bir
makam oldugundan bunun daha fazla yticelmesi i¢in istigfarda bulunmak
bir kulluk ve siikran vazifesidir. Ummetin fertleri igin de bir irsad drnegidir,
insanlik hali meydana gelen bazi yanlis diisiincelerden, kanaatlerden dolay:
Cenab-1 Hak’kin af ve bagisina siginarak istigfarda bulunmalidirlar.®*Allah’in
resulii bu ayetler inmeden herhangi bir hiikiim vermemis hakki teyit ettigine
inandig1 disinda herhangi bir fiilde bulunmamustir. O sadece hiisn-ii zan bes-
lemis, Allah gaybi bir bilgiyi yani olayin gizli yonlerini bildirmis, suglulara
nasil bir muamele yapmasi gerektigini gostermigtir.”

Begavi, peygamberlerin, kendisine risalet gorevi geldikten sonra magfi-
ret dilemelerinin {i¢ sekilde oldugunu nakletmektedir: Ya peygamberlikten
onceki giinahlar1 igin, ya timmetinin ve yakinlarmin giinahlari igin, ya da
dinin dikkat edilmesini, yaklagilmamasin tavsiye ettigi bir miibahi istigfar
ederek terk etmesidir. Bu durumda istigfar, dinin bir hitkmiinii isitip ona itaat
etmek anlamina gelmektedir.”

Degerlendirme ve Sonug

Kur’an bir¢ok yerde Restilullah’in (s) bir beser olmakla birlikte Allah’tan va-
hiy aldigin1 bildirmektedir. Bu da peygamberlerin hangi davranglarinin va-
hiy kapsaminda, hangilerinin beger planinda gergeklestigine dair yorumlari

94  Nisa suresi 113. ayet buna delildir.
95  Bilmen, Tefsir, c. II, s. 661.

96  Resid Riza, Menar, c. V, s. 397.

97  Begavi, Mealimii't-Tenzil, c. 11, s. 284.
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beraberinde getirmis, bu ytizden de alimleri risalet gorevi igerisinde olanlarla
beseri olanlar1 ayirmaya 6zen gdstermeye sevk etmistir. Bu ayirim sonugcta
insani bir vasif olarak giinah ve hata yapma olasiligini da tartismaya agmigtir.

Bu ¢alismaya konu olan Nisa suresindeki ayetlerde isin i¢ ytizliniin ancak
vahyin aydinlatmasiyla bilinebilecegi bir hirsizlik olay1 karsisinda zahiri de-
lillerden hareketle bir kanaate vardig: gériilen Restilullah’in (s), daha hiikmii-
nii agiklamadan bilgilendirildigi ve hatali bir hiikiim vermekten korundugu
goriilmektedir. S6zii edilen olayla ilgili farkli rivayetler bulunsa da bunlarda
gortilen ortak nokta Allah elgisinin taraflari dinlemesi, yemin ve sahitlik, ¢ali-
nan esyanin bulundugu mahal gibi zahiri delillerden hareketle sahip oldugu
kanaatin suglunun lehinde, masumun aleyhinde olacak sekilde olusmasidir.
Ancak baz1 haberlerde Restilullah’in (s) kendi iginde vardig: bu hiikmii ilan
ettigi yontinde bilgiler aktarilmaktadir. Ancak bunlar rivayet teknigi bakimin-
dan problemli bulunmustur. Bu ytizden sadece kanaat asamasinda yani ne
karara vardigini ilan etmeden olayin ig yiizii kendisine bildirilmigtir. Nitekim
bizce de makul goriilen, bu siirede acele etmedigi ve vahyi bekledigi bilgisi de
onemli bir husustur. Her ne kadar bir meyil hali yasasa da kesin karar vermek
icin vahyi beklemesi onun bu konuda ihtiyatli davrandigini gostermektedir.
Bu agidan bakildiginda Restilullah’in (s) derinlemesine aragtirmadig: ve acele
karar verdigi ile ilgili yorumlar isabetsiz goriilmektedir. Ayrica Hz. Peygam-
berin kanaatinde taraflardan birinin Miisliiman digerinin Yahudi olmasinin
onemli payr oldugunu sdyleyenlerin yaklasiminin da pek saglikli oldugu
soylenemez. Zira bu yorum da olaydan hareketle yapilmis gériinmektedir.
Boyle bir durumun hem Kur’an’in adalet ilkesine, hem de elgilik miiessese-
sine uygun olmadig: ortadadir. Hal boyleyken Restilullah’in(s) boyle énemli
bir olayda taraf tutarak hiikiim vermeye kalkismas: anlamina gelebilecek bir
yorumun da isabetli olmadig: ortadadur.

Nisa 105 ve 107. ayetlerinde muhatap her ne kadar Restlullah (s) olsa
da bu onun ihtar igeren hususlarn isledigi anlamima gelmemektedir. Ciin-
kii her nehy ifade, onun muhatap tarafindan isledigini gostermez. Nitekim
Kur’an'in tislubuna baktigimizda Restlullah (s) tizerinden bu tiir mesajlarin
verildigi goriilmektedir. Mesela miisriklerden olma, siiphe etme gibi ifadeler
bu kabildendir. Clinkii Hz. Peygamber sirk kosmamugtir ve ayetlerden siiphe
etmemektedir. Bahsi gecen ayetlerdeki hainleri savunma ve onlara arka ¢ikma
ifadeleri de ayn gercevede degerlendirilmelidir. Baz1 miifessirler bu ifadeleri
bir kusur sonucu séylenmis olarak yorumlasalar da bizce, hitap her ne kadar
Restilullah’a olsa da burada onun timmetinin kastedildigi ile ilgili yaklagim
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daha isabetli gériinmektedir. Bu hususun Restilullah’in (s) sahsi bir kusuru
olarak ele almasindan 6te bir anlam tagidigi muhakkaktir. O da adaletin tesisi
ve tecellisi i¢in hiikiim verme makaminda olanlarin bu konuya gostermeleri
gereken azami 6zendir.

Ayette gegen bagislanma dileme ile ilgili emrin dogrudan Restilullah’a
(s) yapilmasin1 rivayet edilen olaya gore tevil eden bazi miifessirler onun bir
kusuruna karsihik bu emrin geldigini sdylemektedir. Istigfar beger olan her
varhigin bilerek veya bilmeyerek yaptig1 hata kusur ve giinahlara kars1 Al-
lah’tan bagislanma dilemesi olduguna gore peygamber gibi derecesi yiiksek
kisilerin sahip olduklar1 manevi makam itibari ile bu hususta daha hassas
olmasi en tabii bir durumdur. Kaldi ki, istigfar bir gesit zikir olmas1 hasebiyle
illa da bir kusur sonrasinda yapilmig olmasi gerekmez. Ister insan ister pey-
gamber olsun her varlik ne kadar dikkatli olsa da beger olmasi hasebiyle nok-
sanliktan miinezzeh degildir. Burada Restilullah’in (s) sahsinda timmetine bir
nevi istigfar egitimi verilmektedir. Nitekim ayette emredilen istigfara gerekge
olarak davalasmada Restilullah’in (s) vardig: bir kanaat gosterilmisti. Sadece
niyet asamasinda kalmig bir durumdan bile istigfar etmesi istenmesinden hak
ve adalet meselesinde hakimlerin ne kadar dikkatli davranmasi gerektigi an-
lagilmaktadir. Ayetlerde Allah’in, el¢isini uyarmasi sadece onun sahsinda bir
durum olarak ele alinirsa burada verilen mesaj tam anlamiyla anlagilmamaisg
olur. Bir¢ok ayette onun sahsinda timmetine 6giit ve uyari yollu irsad yapil-
dig1 ortadadir. Bu ayet grubunu da bu sekilde anlamak daha isabetli olacaktir.

Bu ayetlerle ilgili rivayetlerde Restilullah’in (s) zahiri deliller ortadayken
bilerek ve isteyerek yani kasten giinah isledigine dair higbir isaret bulunma-
maktadir. Aksine o, bu davada her hakim gibi delillerden hareketle bir kana-
ate sahip olmus, ancak yine de vahyi beklemeyi tercih etmistir. Nitekim bu
olayda davanin zahiri delillerinin disinda onun i¢ ytiziinii ilahi bilgilendirme
olmadan peygamber dahi olsa bir begerin bilmesi miimkiin degildir. Aksi hal-
de Restilullah (s) takatinin tistiinde bir sorumlulukla mesul tutulmus olurdu.
O zaman bu ayetler nasil anlagilmalidir? Bizce bu sorunun cevabina Kur’an’'in
diger ayetlerindeki peygambere hitap tarzindan hareketle ulasmak daha uy-
gun goriinmektedir. Kaldi ki rivayetlerin saglam olmasi sartiyla aktarilan bu
olayda Resululullah’1 giinah veya hata ile ithama zorlayacak bir husus bulun-
mamaktadir. Ayetlerde beyan edildigi iizere bir grup tarafindan planlanan
bir hile neticesinde yaniltilmaya calisilan nebinin Allah’in korumasi altinda
olmasinin en giiglii ispat1 olarak bu olayin i¢ ytiziinden haberdar edilmesi ve
hataya diismekten korunmasinda en énemli hikmetlerden birisi, bundan boy-
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le bir hileye kalkisarak Hz. Peygamber’i yonlendirmeye kimsenin en azindan
cesaret edemeyecegidir. Bu da Kur’an’in kaynag: bakimindan onun admna bir
mucizedir. Ayette hazirladiklar: hilelerle ona asla bir zarar veremeyecekleri
acikca ilan edilmektedir. Kald: ki Restlullah (s) olayin i¢ yiiziine dair bilgi
sahibi olmasaydi bile, zahiri deliller {izerine verecegi hiikiimden mesul ol-
mazdi. Clinkii bu davada asil suglu ve giinahkar olanlar hileyle ve yalanc
sahitlikle Allah'in elgisini yaniltmaya ciiret eden kimselerdir. Restilullah (s)
durumlarin bilerek onlardan yana meyletmemisti. Ayette belki {izerinde du-
rulmast gereken husus, onlarin hain olarak ilan edilmesi ve elginin bundan
boyle bu tip kimselere iyi niyet beslemesi yerine daha dikkatli olmasinin ihtar
edilmesidir. Bu ayn1 zamanda her dénemde kargimiza ¢ikabilecek bir durum
olup, bir konuda hiikiim vereceklere ¢ok ciddi bir uyaridir.

Bu ayetlerden, hiikiim verme sorumlulugu olanlarin Allah’in kitabinda
bildirdigi ve Restlullah’in gosterdigi sekilde hiikiim vermeleri, bunu yapar-
ken olay1 derinlemesine arastirip incelemeleri, su¢lunun giizel konusmasinin
kendilerini aldatmamasi gerektigini bilmeleri, yalanci sahitlik, komplo ve
hilelere kars1 dikkatli olmalari, ihanet igerisinde olanlarin adaleti yaniltma
adma giristikleri ihanetlerine kars: uyanik olmalari, dini veya kabilevi duy-
gularin etkisinde kalarak bir yana meyletmemeleri ve boylece hakkin hakim
kilinmasi icin ¢alismalari gibi ¢ok 6nemli ilkeler icermektedir.
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XV. ASIRDA YASAMIS BiR OSMANLI MUFESSIRI OLAN MUHYIDDIN
MUHAMMED EN-NiKSAR{ VE TEFSIR-I SURE-i IHLAS'T

Mehmet Akif ALPAYDIN"

Ozet:

Muhyiddin Muhammed en-Niksari XV. ylzyilin énde gelen Osmanli ulemasindandir. Tefsir, fikih,
kelam, belagat ve astronomi sahalarinda eserler veren Niksari, 6zellikle tefsir sahasindaki derin-
ligi ile 6ne ¢ikmistir. Kastamonu’da Candaroglu ismail Bey'in kendisi igin yaptirdi§i medresede
miiderris olarak gérev yaparken, Osmanli sultani |l. Bayezid'in davetiyle Istanbul'a gelmistir. II.
Bayezid'in kendisini gérevlendirmesi Gzerine Fatih ve Ayasofya camilerinde yaklasik on bes sene
boyunca tefsir dersleri vermis ve bu derslerde Kur'an’i bastan sona tefsir etmistir. Fakat gordu-
gumduz kadari ile Niksari’nin tefsir sahasindaki faaliyetleri buyiik oranda sifahi kalmis ve yaziya
geciriimemistir. Kaynaklar ve kitiphane kayitlar Niksari’ye nisbet edilen g tefsir eserine isaret
etmektedir, fakat bunlardan sadece iki tanesi elimize ulasabilmistir. Bu eserlerden birisi Sultan I1.
Bayezid’e ithafen telif ettigi Duhan sdresi tefsiridir. Digeri ise Tirkce olarak yazdigi Ihlas siresi
tefsiridir. Niksari’'nin ihlas slresi tefsiri Osmanl déneminde kaleme alinmis en erken tarihli Tlrkge

sare tefsirlerinden birisidir. Makalede Niksar’nin séz konusu Ihlas sdresi tefsirinin tahlili yapilmak-
tadir. Ayrica Tefsir-i Stire-i [hl/as'in transkripsiyonlu metni de makalede yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Tefsir, Miifessir, Niksari, ihlas Saresi.

Muhyiddin Muhammed en-Niksari, A XVth Century Ottoman
Commenter of the Qur’an and Tefsir-i Sure-i Ihlas

Abstract:

Muhyiddin Muhammed en-Niksari was one the leading Ottoman scholars of XVth. century. He
compiled works in various fields such as commenting, Islamic law, Islamic theology, rhetoric and
astronomy, but he is distinguished for his mastery in the commenting of the Qur'an. He came to
istanbul upon the invitation of Sultan Bayezid Il while he was a professor at a madrasah founded
for himself by Candaroglu Ismail in Kastamonu. Sultan Bayezid Il appointed Niksari to study
commenting on the Qur’an in Fatih and Ayasofya mosques where he studied for nearly fifteen
years and completed the full commentary of the Qur’an. As | understood, most of his works in the
commenting had not been written but verbal. Review of literature showed that he had plenty three
works in the commenting on the Qur’an, but only two of his works are extant. One of them was
the commenting of Surah Ad-Duhan which was dedicated to Sultan Bayezid Il. The other was the
commenting on Surah Al-lhlas which was one of the earliest examples of Turkish commenting of a
surah written in Ottoman times. In this article, Niksari’s aforementioned work has been analyzed.
Transcripted version of Tefsir-i Sure-i Ihlas has also been included in the article.

Key words: Ottoman, Commenting on the Qur’an, Commenter, Niksari, Surah Al-lhlas.

" Dr, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1,akifalp@hotmail.com.

Gelig Tarihi: 02.10.2017 Kabul Tarihi: 15.12.2017



672 | Mehmet Akif ALPAYDIN

Giris

Thlas stresi dort ayetten miitesekkil kisa bir stire olmasina ragmen gerek
muhtevasi, gerekse hakkinda varid olan fezdil rivayetleri sebebiyle birgok
miifessirin tizerinde yogunlastig1 bir stire olmustur. Yiizyillar boyunca Islam
alimleri Thlas stiresi ile alakali miistakil eserler telif etmisler ve bu baglamda
Thlas stiresi etrafinda bir kiilliyatin olusmasini saglamiglardur.

Kaynak ve kiitiiphane taramalar1 Osmanli miifessirlerinin de Thlas stiresi
etrafinda olusan kiilliydta farkli muhteva ve dslab {tizere telif ettiklerleri
eserlerle katki sunduklarini gostermektedir.! Osmanli muifessirlerinin telif
ettikleri Thlas stiresi tefsirlerinin dilinin ise biiyiik oranda Arapga oldugu
goriilmektedir. Fakat kendi anadilleri olan Tiirkge ile de Thlas stiresini tefsir
eden Osmanli alimleri bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz Tiirkce Thlas

stresi tefsirlerinin kronolojik olarak siralanmus hali agsagidaki gibidir:
1. Muhyiddin Muhammed en-Niksari (v. 901/1495): Tefsir-i Siire-i [hlds?
2. Hiiseyin b. Ahmed es-Sirdzi (v. XVL. yy)* Cami‘u’l-Envir

Cami‘u’l-Envdr manzum bir Thlas stresi tefsiridir. Isari tisltb
tizere sade ve anlasilir bir dille telif edilen eser yaklasik 10.090
beyitten olugsmaktadir. Eser tevhid, na’t-1 Restil, na’t-1 ¢eharyar-i
glizin, Besmelenin fazileti, Lafzatullah’in fazileti, Allah’in sifatlar1 gibi
konularin islendigi manzumelerle baglamaktadir. Bu eserde Thlas stiresi
tefsirinin etrafinda birgok tasavvufi mesele ele alinmistir. Bu baglamda
birgok ayetten, hadisten, menkibeden istifdide edilmis, mubhtelif
isrdili bilgiler nakledilmistir. Vahdet-i viicid nazariyesinin etkisinin
yansidig1 eserde bazi mutasavviflarin gortislerine miiracaat edildigi
goriilmektedir. Eserin bilinen tek niishasi Istanbul Arkeoloji Miizesi,

1 Bu konuda bir inceleme igin bk. Ahmet Faruk Giiney, “Yazma Thlas Stresi Tefsirleri
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Aragtirmalar: Literatiir Dergisi, 2011, c. IX, sayr: 18, s. 275-302.

Niksarfi ve eserine dair ayrint: ileride zikredilecektir.

Hakkinda fazla malimat bulunmayan miiellifin Sirozlu oldugu ve Selahaddin isimli bir
seyhe intisdbiyla Halvetiyye’ye mensub oldugu bilinmektedir. Hiiseyni mahlasiyla siirler
yazan miielliften Bursaly; “1000/1591 tarihi ricalinden oldugu anlasiliyor” ifadeleriyle
bahsetmektedir. bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, istanbul
1333, s. 59-60, Ali Oztiirk, XVI. Yiizyil Halveti Siirinde Din ve Tusavouf, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 2003, s. 94-95; Murat Colak - Mesut Bayram
Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati ve Camiu’l-Envar ala Tefsiri’l-Thlas Adlt
Eseri Uzerine Bir inceleme”, Turkish Studies, Ankara 2014, 1X/409-410.
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66 numarada kayithidir. Eser tizerine Mesut Bayram Diizenli doktora
calismas1 yapmistir.*

3. Mekkizdde Mehmed Tahir Efendi (v. 1128/1716)°: Miistevcebii’l-Halds fi
Tefsiri Sireti’l-Ihlds

Eser Mekkizade Mehmed Téhir Efendi’nin Sultan III. Ahmed'in veziri Ali
Pasa’yaithafen telif ettigi Thlas stiresi tefsiridir. Miistevcebii’l-Halds mukaddime,
matlab ve netice baglikli ti¢ boliimden miitesekkildir. Mukaddime kisminda
esbab-1 niiz(l ve fezail rivayetleri nakledilmis, ayrica stirenin isimleri ile
alakali bilgiler verilmistir. Matlab boliimiinde strenin tefsiri yapilmis ve
netice boliimiinde ise tevhide dair izahatlar yapilmistir. Bilinen tek niishasi
Beyazit Yazma Eser Kiittiphanesi, Veliyytiddin Efendi, 3224'te bulunan eser
tizerine Sevgi Tiitiin® ve Ahmet Faruk Giiney’in” makaleleri bulunmaktadir.

4. Ismail Hakki Bursevi (v. 1137 /1725)8: Tefsir-i Siire-i Ihlds

Bursevi Thlas stiresini hem Arapga hem de Tiirkce olarak tefsir etmistir.
Tiirkge olan tefsiri Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Tiirkge
Yazmalari, 3395 numarada kayithdir. Isari iisltb tizere telif edilen bu tefsirde
vahdet-i viictd nazariyesinin izleri goriilmektedir. Tefsirde siirler, kissalar,
hikayeler gibi unsurlardan istifade edilmis, bununla beraber gramatik tahliller
yapmaktan uzak durulmustur. Eserin telifinde miirdcaat edilen kaynaklara
dair pek fazla ayrint1 verilmemistir.

4 Mesut Bayram Diizenli, Hiiseyin b. Ahmed Sirdzi'nin Camiii'l-Envdr 'Ald Tefsiri’l-Ihlds Adh
Eseri (1b-192b, Inceleme-Metin), Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti,
Sakarya 2014.

5 Seyhi Mehmed Efendi, Vekiyiu'l-Fudald, Cagr1 Yaymlari, Itanbul 1989; II-III/390-390;
Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-Musannifin, Milli Egitim
Basimevi, istanbul 1951, 11/313; Bursali, Osmanl: Miiellifleri, 11/ 297; Mehmed Siireyya, Sicill-i
Osmini, Matbaa-i Amire, Istanbul 1308, IV/507; Omer Riza Kehhale, Mu "cemu’l-miiellifin,
Mektebetii’l-miisenna - Daru ihyai’t-tiirasi’l-’ Arabi, Beyrut ts. X/102; Mehmet Nail Tuman,
Tuhfe-i Niili, (haz.: Cemal Kurnaz, Mustafa Tatg1), Ankara 2001, I1/1919.

6 Sevgi Tiitiin, “Mekkizade Mehmed Tahir Efendi ve Tefsir Risalesi”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. XVI, say1: 2, s. 515-532.

7 Ahmet Faruk Giiney, “Mekkizade Mehmed Tahir Efendi'nin (6. 1128/1716) Miistevcebu’l-
Halas fi Tefsiri Stireti’l-ihlas Adl Eseri -Nesr-", Karadeniz Teknik Universitesi fluhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2015, c. 11, sayz: 2, s. 75-106.

8  Seyhi, Vekdyiu'l-fudald, 11/683; Bagdath, Hediyye, 1/210-220; Hayrullah Nedim Efendi,
Terceme-i Hal-i Seyh Ismail Hakk, Vilayet Matbaasi, Bursa 1307, s. 1-16; Bursali Mehmed
Tahir, Mevlind es-Seyh Ismail Hakk: el-Celveti Hazretleri, Matbaa-i Bahriyye, Istanbul 1329,
s. 2-9; amlf, Osmanli Miiellifleri, 1/28-32; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, no: 2307, vr. 37-56; a.mlf. Kemalndme-i Hazreti Hakki, Yazma
Bagislar, no: 2324, vr. 2b vd; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm kdmilsu terdcim, Déaru’l-ilmi li'l-
meldyin, Beyrut 2002, I/313; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, 11/266-267; Ali Naml, “Ismail
Hakki Bursevi”, DIA, Istanbul 2001, XXIII/102-106.
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5. Hac1 Hiiseyin Efendi (v. 1155/1742'den sonra)’: Tefsir-i Siire-i [hlds

Atina miiftiisii Hiiseyin Efendi'nin telif ettigi bu Thlas stresi tefsiri
manzum hamdele ve salvele ile baslamaktadir. Miiellif mukaddimede bu
tefsirini vezir el-Hac Ebtbekir Paga’ya'® (v. 1172/1759) ithafen telif ettigini
ifade etmektedir." Eserin yazilis tarihi 1155/1742 senesidir.> Mukaddimede
Ihlas stiresini evvelen Tiirkce iizerine tefsir edecegini, ardindan Zemahseri,
Beydavi ve Hazin tefsirlerinden yaptigi bazi alintilar1 Arapga olarak aynen
nakledecegini belirtmistir.” Miiellif ilk olarak stirenin faziletine dair rivayetleri
zikretmisg, ardindan esbab-1 niiziliinii nakletmistir. Ayetler tefsir edilirken
yeri geldikge liigavi izahatta bulunulmus, sahébe ve tabitn rivayetlerinden
istifade edilmistir. Stiredeki lafizlarin tefsiri sadedinde bagka bir¢ok dyete de
atifta bulunulmustur. Tefsirde isari iisliib kendisini hissettirmektedir. Eserin
bilinen bir niishasi Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi,
79 numarada kayithidir. Eserin tespit edebildigimiz diger bir niishasi ise
Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi, 1591/1 numarada bulunmaktadur.

6. Muallim Naci (v. 1310/1893)": Hiildsatii’l-Ihlds

Hiildsatii’l-Thlas, Muallim Naci'nin Fahreddin er-Razi'ye ait Mefatihu'l-
Gayb isimli tefsirde, Thlas stiresinin tefsir edildigi boliimii esas alarak telif ettigi

9 Eserinin ferag kaydindan Atina’da miiftiiliik gorevinde bulundugu anlagilan miiellif
hakkinda kaynaklarda neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir. Bursali miiellif hakkinda;
“1155 tarihinde Atina miiftiisii olan Hiiseyin Efendi de fuzaladan bir zat olup Stire-i Thlas
tefsirine miiteallik bir risalesi vardir.” demekle iktifd etmistir. Bursali Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, 11/113.

10 Mezkir pasanin devlet kademesinde ¢ok miithim vazifelerde bulunmus olan ve bahsedilen
tarihlerde Mora valisi olan Alaiyeli Ebtbekir Paga (v. 1172/1759) olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, 1/178-179.

11 “... hediyyesin ihd4 igiin pagaya, ol vezir-i miisir-i bi-himmetaya ... cemi'u’l-viizera
siimmiye es-Siddik el-Haci Bekir pasa ...” Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Siire-i [hlds, Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, no: 79, vr. 1b.

12 Hiseyin Efendi, Tefsir-i Sitre-i Ihlds, no: 79, vr. 20b.

13 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Silre-i Ihlds, no: 79, vr. 2a.

14 Muallim Naci'nin hayati ve eserleri igin bk. Salahi, Muallim Nici, Sirket-i Miirettibiye
Matbaasi, Istanbul 1310, s. 6-60; Ismail Hakki, Muallim Néci Efendi, Nisan Berberyan
Matbaasi, istanbul 1311, s. 5-118; Ahmed Thsan ve Stirekasi, Muallim Nici, Alem Matbaasi,
Istanbul 1311, s. 5-16; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11/422-426; Ibniilemin Mahmut Kemal
inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Ttirk Tarih Enciimeni Kiilliyati, I-1V, Istanbul 1942, s. 1030-1047;
Fevziye Abdullah (Tansel), “Muallim Naci”, 1A, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1964,
X /15-21; Abdullah U¢man, “Muallim Naci”, DiA, Istanbul 2005, XXX /315-317; Ali Oztiirk,
“Muallim Naci’nin (1849-1893) Hulasatii’l-ihlas Isimli ihlas Stresi Tefsiri”, Isldmi ilimler
Dergisi, Istanbul 2012, 11/110-136.
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eseridir. Miiellif eserini, halkin stirenin inceliklerinden haberdar olmasina
hizmet olmas igin kaleme aldigini ifade etmistir.”> Tefsir, Mefitihu’l-Gayb’da
oldugu iizere siirenin sebeb-i niiziiliine dair rivayetlerin siralanmasiyla
baslamaktadir. Bu rivayetleri degerlendirdikten sonra Razi'nin sirenin
isimlerine dair uzun nakillerine deginmeden sfirenin tefsirine ge¢mistir.
Muallim Naci, Hiilasatii’l-Thlas’ta, Mefitihu’l-Gayb'1 birebir terclime etmemis,
Razi'nin ifadeleri tizerinde bazi tasarruflarda bulunmustur. 1304/1886
senesinde Istanbul’da basilan eseri, Ali Oztiirk bir makale kapsaminda

degerlendirmistir.'¢

7. Monahoyuzade Kasim b. Ahmed Resmovi (v. XX. yy)": Tefsir-i
Siire-i [hlds

Tefsirde ilk olarak biitiin stirenin meali verilmis ardindan “tefsir, beyan,
izah” bolumiine gecilmistir. Bu kisimda miistakil bagliklar altinda'® ulthiyyet
ve tevhid baglaminda degerlendirmeler ve tasnifler yapildig: goriilmektedir.
Yineburadamezhepler tarihi ve kelam alanindabazimaltmatarz edilmektedir.
Bu bilgiler biiyiik oranda Hasan b. Omer es-Sunkri'nin Ziibdetii'l-Akdid
Nuhbetii’l-Fevdid isimli eserinden istifdade ile yazmustir. Ayrica Ayntabinin
Tibyan tefsirinden, Bursevi'nin Ferahu'r-Riih’undan, Sahhaflar Seyhizade Esad

Efendi'nin Mustatraf Tercemesi'nden istifadeler vardir. 1322/1904 senesinde'

15  “Binaenaleyh siire-i mezkdrenin tefsirine dair kiitiib-i ulema-y1 immette havas tarafindan
goriiliip avAm nazarindan miistetir kalmakta olan izahat-1 miidekkikaneden bazilarinin
olsun erbdb-1 miitdlaamiza arzi -itikdd-1 &cizdnemize gore- umir-1 mithimmeden
olmasiyla meaniyi ctiyan-1 Kur’an’a “I’caz-1 Kur’an” ve “Muamma-y1 {1ahi” kabilinden
bir hizmet olmak iizere su sahifelerin tesvidi bir muvahhidin hdme-i himmetine terettiip
eden vezdif sirasinda tutulmustur.” Muallim NAaci, Hiildsatii’'lI-[hlds, Matbaa-i Ebuzziya,
istanbul 1304, s. 7-8

16  bk. Ali Oztiirk, “Muallim Niéci'nin (1849-1893) Huldsatii'l-Ihlas Isimli Ihlas Siiresi Tefsiri”,
Islami Ilimler Dergisi, istanbul 2012, II/109-139.

17 Miiellif hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Eserlerinde zikrettigi
nisbesine bakilarak Girit, Resmo’lu oldugu ve eserlerini telif ettigi tarihlere bakarak da
(Tarih-i Girid, 1304; Tarih-i Teselya, 1314; Tefsir-i Sitre-i Inlds, 1322; Tefsir-i Siire-i fngz'mh, 1324)
hicri 13. ytizyihn ikinci yarist ile 14. yiizyilin ilk yarist araliginda yasadig1 sylenebilir.

18  Degerlendirmeler su baglklar altinda yapilmaktadir: “Zat-1 Ulthiyyet Hakkinda Firak-1
Dalle itikadlarma Dairdir”, “Millet-i Islamiyyeden Baid Olan Kamilen On Taife Olup
Tafsilati Bervechi Atidir”, “Zat-1 Uldhiyyet Igin itikid-1 Batile Beyamindadir”, “Hak
Siibhnehu ve Teala Hazretlerinin Zat-1 Ulhiyyet ve Sifat ve Efal-i Aliyye-i {lahiyyeleri
Hakkindadir.”

19  Monahoyuzade, Tefsir-i Siire-i Ihlds, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Elmali IHK,
no: 2514, vr. 23
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telif edilen eserin miiellif hatti niishasi, Konya Bélge Yazma Eser Kiittiphanesi,
Elmali flge Halk Kiitiiphanesi, 2514 numarada kayitlidir.?

8. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi (v. 1338/1920)*": Silre-i ihlds ve Alak
Tefsirleri

Musa Kazim Efendi bu eserini vahdet-i viiciid esasina gore kaleme aldigim
ifade etmektedir.”? Eserde ilk olarak dyet ve meali verilmis, ardindan “tefsir
ve te'vil” baghigiyla ayetler ligat, i'rab ve belagat agisindan tahlil edilmistir.
“Tefsir ve te'vil” bolimii bittikten sonra “hiilasa-i tefsir” baghgi altinda
stirenin tefsiri bastan sona -daha ziyade kelam ve tasavvuf zaviyesinden-
ozetlenmistir. Miellif, eserin telifinde istifade ettigi kaynaklara dair herhangi
maliimat vermemistir. Musa Kazim Efendi'nin 1333/1914 senesinde telif
ettigi® bu eseri, 1334/1915 senesinde Istanbul’da basilmistir.

Goriildiigii lizere bu sekiz tefsir arasinda en erken tarihli olan Thlas stresi
tefsiri, Muhyiddin Muhammed en-Niksari’'ye ait olan eserdir. Niksari'nin
sozkonusu eseri sirf bu yoniiyle bile incelenmeye sdyestedir. Aslinda
Niksari'nin bu tefsirinden yaklasik bir asir 6ncesinden telif edilmis bir Thlas
stiresi tefsiri daha bulunmaktadir. Bilinen en eski tarihli Thlas stiresi tefsiri olan
eser Muslihuddin Mustafa b. Muhammed (v. 765/1364 ten sonra) tarafindan
XIV. asrin ortalarinda kaleme alinmigtir. Fakat Mustafa b. Muhammed’in bu
eserini Osmanli kiiltiir ve medeniyet diinyasinin bir tirtinii olarak kabul etmek
pek miimkiin degildir. Ciinkii miiellifin yasadig1 donemlerde heniiz Osmanli

20  Miiellifin benzer tsltplarla telif ettigi baska tefsirleri de bulunmaktadur. (Tefsiru Siireti’d-
Duha, KBYEK Elmali Hk 2534; Tefsir-i Siire-i fn;zimh, KBYEK Elmali iHK 2517; Tefsiru
Stireti’l-Alak, KBYEK Elmali IHK 2518; Tefsiru Siireti’t-Tekdsiir, KBYEK Elmali IHK 2530. Bu
niishalarin hepsi miiellif hattidir.) Miiellif bu eserlerinde de kendi goriiglerini arz etmekten
ziyade Nisancizade Muhyiddin’in Mir‘atii’l-kdindt'i, Abdurrahman b. [brahim es-Sivéasi'nin
Hayatii'l-hayevin Tercemesi, Ayntab'nin Tefsir-i Tibyan'1, Ismail Ferruh’un Efendi'nin Tefsir-i
Mevikib'1, Ahmed Cevdet Pasa’muin Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd's1, Yazicizade Mehmed'in
Muhammediye’si, Bursevi'nin Ferahu r-riih’u, Sahhaflar Seyhizdde Esad Efendi’nin Mustatraf
Tercemesi, Hanif Ibrahim Efendi'nin Sifd-i Serif Tercemesi gibi eserlerden yaptig1 iktibaslarla
bir kompozisyon olusturmustur.

21  Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii’l-Miifessirin, Bilmen Yaymevi, istanbul
1973, 11/774; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemds:, Milli Gazete Yaynlari, IStanbul
1981, IV-V/158-157; ismail Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diisiincesi, Dergah Yaynlar, istanbul
1986, I-111, 11/47-72; Ferhat Koca, “Musa Kazim Efendi”, DIA, istanbul 2006, XXXI/221-
222; Derya Comert, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi>nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu,
Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Corum 2006, s. 7-24.

22 bk. Musa Kazim, Sire-i [hlas ve Alak Tefsirleri, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul 1334,
s. 2.

23 Musa Kazim, Siire-i ihlas ve Alak Tefsirleri, s. 16.
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Anadolu’da hakimiyet saglamamis ve kiigiik bir beylik olarak varligin
devam ettirmektedir. Isparta ve gevresi beylikler havzasinda yasamig bir alim
olan Mustafa b. Muhammed'in telif ettigi bu eser, Beylikler donemi Anadolu
sahasinda telif edilmig Tiirkge eserler gatis1 altinda kategorize edilmelidir.?*

1. Muhyiddin Muhammed en-Niksari’nin Hayat1 ve Tefsire Diir Eserleri

Tam ad1 Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim b. Hasan en-Niksarfi er-Ram{ el-
Hanefi'dir. Tokat'in Niksar ilgesinde diinyaya gelen Muhyiddin Muhammed
Niksari, Arapca ve Islami ilimleri HiisAmeddin Tokadi (v. 860/1456), Yasuf
Bali b. Muhammed Fenari (v. 846/1442) ve Molla Yegan (v. 865/1461 civar1)
gibi alimlerden egitim aldi. Kadizdde-i Rtminin (v. 844/1440’tan sonra)
talebesi Fethullah Sirvani’den (v. 891/1486) matematik ve astronomi ilimlerini
okudu. Niksari, Candarogullar1 beyi olan Ismail b. Isfendiyar’in (v. 884 /1479)
Kastamonu’da yaptirmis oldugu medresede miiderris olarak goreve baglad.
Islami ilimlerdeki yetkinligi ile s6hret kazanmas: tizerine II. Bayezid'in (v.
918/1512) davetiyle Istanbul’a geldi. Padisahin 6zel olarak gorevlendirdigi
Niksari uzun yillar Fatih ve Ayasofya camilerinde tefsir dersleri verdi.
Niksari'nin bu derslerine Sultan II. Bayezid’in bizzat kendisinin de istirak
ettigi nakledilmistir. 901 /1495 senesinde ahirete irtihal eden Niksari, Vefa’da
Seyh Vefa tiirbesinin bitisigine defnedildi.”

24  Eser ile alakali malumat igin bk. Yusuf Akcay, Mustafa bin Muhammed'in Thlas Suresi Tefsiri
( Giri;:—fnceleme—Metin—Ekler Dizini-Sozliik-Tipkibasim), Yiiksek Lisans Tezi, Dumlupinar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kiitahya 2005, Kamile Okulu, Osmanlt
Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve Thlas Suresi Tefsiri Adli Eserinin Incelenmesi, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, istanbul 2015.

25 Hayat igin bk. Tagkdprizade Ahmed Efendi, Sakdiku n-numaniyye, Daru’l-kiitiibi’l-" Arabi,
Beyrit 1975, s. 166; Mecdi Mehmed Efendi, Haddikii’s-sekdik, Cagri Yaynlar, Istanbul 1989,
s. 292-291; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-funiin, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1971, 1/450; Necmeddin Muhammed el-Gazzi, el-Kevikibii’s-sdire bi-mendkibi’l-
a‘ydni’l-mieti’l-agere, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Paga, no: 876, vr.
9b; Ibnii’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii'z-zeheb fi ahbari men zeheb, Daru Ibni Kesir, Beyriit 1986,
X/14-15; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11/ 16; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini, IV /340-341;
Bagdatli, Hediyye, 11/218; Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, VIII / 196; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi,
s. 621-622; Muhammet Abay, Osmanli Donemi Miifessirleri, Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Bursa 1992, s. 91-92; Ziya Demir, XIL.-VI. yy. Arast
Osmanli Miifessirleri, Ensar Nesriyat, istanbul 2006, s. 211-212; Hasan Gékbulut, Muhyiddin
Muhammed b. [brahim Niksari'nin (6. 1494m.) Hayat: ve Duhan Stiresi Tefsirinin Tahkiki, Yiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Istanbul 1993, s. 1-31; a.mlf,
“Niksari”, DIA, istanbul 2007, XXXIII/122-123; Mehmet Akif Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkge
Tefsir Gelenegi, [FAV Yayinlari, istanbul 2016, s. 85-86.
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Muhyiddin Nikséari'nin tefsir, fikih, kelam, belagat ve astronomi
alanlarinda eserler verdigi goriilmektedir* Fakat kaynaklar Niksari'nin
ozellikle tefsir sahasinda 6ne ¢ikan bir alim oldugunu zikretmektedir. Sultan
II. Bayezid'in, giinliik elli akce tayin ederek Nikséri'yi Fatih ve Ayasofya
camiinde tefsir dersleri vermesi ile gorevlendirmesi onun bu sahadaki
yetkinliginin bir delili olarak zikredilebilir. Niksarf bu dersleri istikrar ile
devam ettirmis ve bir cuma giinii Ayasofya camiinde Kur’an'm tefsirini
tamamlamigtir.”

Kur’an’1t bastan sonra dersler halinde tefsir eden Niksari’nin bastan
sona tam bir tefsir eseri ise bulunmamaktadir. Yani mevcut bilgilerimiz
dogrultusunda onun bu derslerinin sifdhi olarak devam ettigini ve yaziya
gecirilmedigini soyleyebiliriz. Bununla birlikte kaynak ve kiitiiphane
taramalar1 sonucunda Niksari'ye ti¢ adet tefsir eserinin nisbet edildigini
gormekteyiz.

1. Tefsir-i Siire-i [hlds: Esere dair ayrinti zikredilecektir.

2. Tefsiru Siirati’d-Duhdn: Eser Niksari'nin Sultan II. Bayezid'e ithafen telif
ettigi eseridir.”® Eserde rivayet ve dirdyet unsurlari dengeli bir bigimde mezce-
dilmigtir. Ayetin ayetle, hadislerle, sahabe ve tabitin kavilleriyle tefsiri, esbab-1
niizll rivayetlerinin nakledilmesi gibi rivayet unsurlarim tefsirde gérmek
miimkiindiir. Bu baglamda baz1 isréili nakiller de tefsirde zikredilmistir. Nik-
sarf lafizlarin liigavi tahlillerini yapmaya ihtimam gostermis yeri geldigince
kirdat vecihlerine yer vermistir. Niksari'nin eserin telifinde Zemahseri, Razi
ve Beyzavi gibi miifessirlerin goriislerinden istifide ettigi de goriilmektedir.

Duhan stresi tefsirinin iki adet niishasi tespit edilebilmistir. Bunlardan
birisi Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi, Veliyyiidin Efendi koleksiyonu 269
numarada bulunmaktadir. Bu niisha miiellif niishasi ile mukabele edilmig
bir niishadir. 949/1542 tarihinde Abdurrahim Niksari tarafindan Istanbul’da
istinsah edilmis bu niisha 175x120-111x67 mm. &lgiilerindedir. Bir tefsir
mecmuasinin 159a-181a varaklari arasinda bulunanan niisha 17 satir tizerine
talik hatla yazilmistir.

Eserin diger bir niishasi ise Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi,
Ayasofya koleksiyonu, 421 numarada bulunmaktadir. Bu niishada yer alan

26  Eserlerine dair ayrint1 i¢in bk. Gokbulut, age, s. 18-31.
27  Mecdi, Haddikii’s-sekdik, s. 292.
28  bk. Mecdi, Haddikii's-sekdik, s. 292; Katib Celebi, Kegfii'z-zuniin, 1/450.
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kayittan, eserin bir niishasinin Yavuz Sultan Selim’e (v. 926 / 1520) ithaf edildigi
anlagilmaktadir.?’ 173x112-122x63 mm. dl¢iilerinde olan niishanin miistensihi
ve istinsah tarihi bilinmemektedir. 9 satir tizerine 46 varak olarak istinsah
edilmis olan niishada talik hatti kullanilmigtir. Hasan Gokbulut yaptig
yiiksek lisans ¢alismasi ile Niksari'nin bu eserinin tahkikini yapmigtir.®

3. Hisiyetiin ‘ald Enviri’t-Tenzil: Kaynaklarda Niksari'nin Envdru’t-Tenzil
tizerine kaleme aldig1 bir hasiyeden bahsedilmektedir.®! Yaptigimuz kiitiipha-
ne taramalar1 sonucunda bu eserin herhangi bir niishasini tespit edemedik.
Muhyiddin Niksari'nin Duhén stresi tefsirini tahkik eden Hasan Gokbulut
bu eserin Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Ayasofya koleksiyonu, 420
numarada kayith olarak bulunan eser olabilecegi ihtimalini zikretmektedir.*
Fakat mezkir niishada bu durumu dogrulayabilecegimiz herhangi bir argii-
man bulunmamaktadir.

2. Niksari’nin Ihlas Sdresi Tefsiri

Muhyiddin Muhammed Niksari'nin tefsir eserlerinden birisi olan Tefsir-i Siire-i
ihlds, Osmanli déneminde kaleme alinan en eski tarihli stire tefsirlerinden
birisidir. XV. asrin ikinci yarisinda telif edildigini diisiindiiglimiiz bu eser
gayet sade ve akici bir tisltiba sahiptir. Niksari tefsirini baz: kisilerin boyle
bir esere olan ihtiyaclarini isitmesi tizerine yazdigin soyle ifdde etmektedir:

“Emma ba’d bediiriisti ve rasti bazi ehli salat olan azizlerden birisi
demis ki “Biz lisdn-1 Arab’t bilmeziz, emma bir kimesne ehl-i ilimden ola
ki namaz iginde okudugumuz ahsar-1 suverden bir stireyi Tiirki'ye terceme
etse onu isitsek, namaz i¢inde okudugumuz vakitte ol ma‘’na miildhazasiyla
bize bir nev’ huzir olaydi namaz i¢inde” demis. Bu s6z da‘?-i fakir-i hakir
ki Muhammed Niksarf demekle ma‘riftur, sem‘ine yetisti. Ba’de’t-te’emmidil
ve't-tefe” il 1ayih olan bu oldu ki taleb olan terciimeyi eden fakir ola.”*

29  bk. Muhyiddin Muhammed en-Niksari, Tefsiru Sirati’d-Duhdn, Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Ayasofya, no: 421, vr. 2b

30 bk. Hasan Gokbulut, Muhyiddin Muhammed b. [brahim Niksari'nin (6. 1494m.) Hayat: ve
Duhan Siiresi Tefsirinin Tahkiki, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, istanbul 1993.

31  Mecdi, Haddikii’s-sekiik, s. 292; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11/ 16; Bagdatli, Hediyye, 11/218;
Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin, VIII/196.

32 bk. Gokbulut, age, s. 22.

33 Muhyiddin Muhammed en-Niksari, Tefsir-i Sire-i Ihlds, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, no: 386, vr. 2b-3a.
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Gortildiigii tizere Niksari, Arapga bilmeyen namaz ehlibazi kisilerin, hust
ile namaz kilmalarina vesile olmasi i¢in kisa stirelerden birisinin terctimesine
ihtiya¢ duymalari tizerine bu Tiirkge tefsiri yazdigini ifade etmistir. Terciime
ve tefsiri yapilacak olan stirenin Thlas stiresi olarak belirlenmesi yine eserin
mukaddimesinde miiellif tarafindan s6yle agiklanmaktadir:

“Ba‘dehii ahsar-1 stirede zikr olunan havassa nazar etti, stire-i Ihlas
havassini ekser buldu ciimlesinden. Biri bu ki ahsar-1 suver arasinda stire-i
Thlas ki bir kere onu okumak siiliis-i Kur’an’t okumak gibidir. Ve iki kere
okumak stiltisan-i Kur’an't okumak gibidir. Ve ii¢ kere okumak Kur’an’i
tamamen okumak gibidir. Niteki bu stirenin Tiirki tefsirine sur’ olundugu

esnada bu hassa dahi zikr olunur ingaallah.”

Niksari eserin telif sebebini zikrettigi kisa mukaddimesinden sonra
faziletine dair rivayetleri siralayarak Thlas stiresinin tefsirine baslamistir. Bu
baglamda stirenin faziletinden bahseden alt1 adet rivayeti zikretmistir. Fezail
rivayetlerin ardindan stirenin sebeb-i niiz{iltine dair su rivayeti nakletmistir:

“Ve bilgil ki bu stirenin niiztliine sebep budur ki miigrikler Peygamber
hazretine eyittiler, “Sen bizim sanemlerimize sebb edip soverdin. Ve
atalarimizin dinine muhalefet edersin. Eger fakirsen seni gani edelim ve
eger mecniinsan sana ilac edelim. Ve eger avrada agiksan ol avradi sana
ciftlendirelim” dediklerinde Hazre