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Editorden

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi elinizdeki 10.
sayistyla bes yilini1 tamamlamis durumdadir. Giin gegtik¢e daha olgunlasarak
yayin hayatmi stirdiiren dergimizin bu seviyeye ulagsmasmda ok kisinin
emegi var siiphesiz. Oncelikle her agsamada katkisini esirgemeyen ve bize

destek olan herkese ictenlikle tesekkiir ederiz.

Bilindigi gibi dini ilimlerde yapilan arastirmalari yaymlayan bu tiir
dergilerin genis kitlelere ulagsmasi ¢ogu zaman dolayl yollarla miimkiin
olmaktadir. Halkimizin elde edilen sonuglara daha ¢ok pratik alanda ihtiyag
hissettigi bir gercektir. Bu sebeple akademik anlamda yapilan ¢alismalarmn
pratiklere katkisinin da bu baglamda dikkate alinmasi bir zaruret olarak
goriilmektedir. Ancak koklii bir ilim gelenegine sahip insanimizin bu mirasi
glincel hayatin meselelerine ¢6ziim iiretecek sekilde gelistirmesi de ayr1 bir
onemli husustur. Bu yiizden teori ile pratigin yan yana yiritildigi
toplumlarda hizli gelismelerin varligi agikca fark edilmektedir. Islam
diinyasinin bugiinlerde i¢cinde bulundugu durumun asilmasi ancak her alanda
oldugu gibi dini ilimlerde iyi yetismis miitefekkirlerin varlig: ile miimkiin
goziikmektedir. Bu da elbette ki toplumunun kiiltiir kokleri ile barisik,
onlardan aldig: giivenle iireten ve gelecege dair sozii olan ilim adamlarimizin
yetistirilmesi zaruretini dogurmaktadir. Bunun ise ge¢misi ile kavgali ya da
eski giinlerin nostaljisi ile yasayan bir anlayisla olamayacag1 ortadadir. Bize
diisen her alanda galisip bilgi tiretmek ve bunu pratik alana doniigtiirmektir.
Bu anlayisla yayin hayatini siirdiiren ve alana bir nebze de olsa katki saglamay1
amagclayan dergimizin bu sayisinda da birbirinden farkli konularda yazilmis
makaleler bulunmaktadir: Bu sayidaki makalelerin fikih agirlikli oldugu
goriilmektedir: Dog. Dr. Ahmet Inanir, “Sukukun Sézlesme Yapisi” adimi
tasiyan makalesinde Islam ticaret hukuku ile ilgili bir meseleyi incelemektedir.
Yrd. Do¢. Dr. Ali Kumas ve Muharrem Yilmaz'in birlikte kaleme aldiklar:
arastirmada gayr-1 mesru iligkinin akrabalik bag olusturup- olusturamayacagi
hususu incelenmektedir. Calismanin adi “Sihriyetin Olusmasinda Zinanin
Etkisi”dir. Yrd. Dog. Dr. Hilal Ozay engellilerin ibadetlerle ilgili sorunlarin
konu edindigi makalesi “Engellilerin Ve Ailelerinin Ibadetler ile Ilgili Sorular
Ve Cevaplar1” bashigini tasimaktadir. Tefsirle ilgili iki makalenin ilki Dog. Dr.
Omer Aslan’a aittir. Konusu “Inang Farki Gézetmeksizin Kur’an’a Gére Sosyal

Dengeyi Bozan insan Tipleri”dir. Ikincisinde de Dr. Ahmet Erdingli unutkanlik



meselesine Kur’an merkezli bir bakisla ¢6ziim Onerileri sunmaktadir.
Calismanmn adi “Kur’an’da Unutkanlik: Sebepleri ve Careleri”dir. Kelam
alaninda yapilan ¢alisma Yrd. Dog. Dr. [brahim Bayram’a ait olup, Tfi'nin
imametle ilgili goriislerini degerlendirdigi makalesi “Teseyyu’ ile Itham
Olunan Necmiiddin et-TGfi'nin Sia'nin Imamet Anlayisma Bakist” adim
tasimaktadir. Hadis alaninda yapilan calisma ise Anas al-Jaad’a aittir ve Sifa
adli eserdeki uydurma hadisleri incelemektedir. Makalenin ad1 “Kadi Iyaz'in
Kitabu's-$Sifa Adli Eserinde Asilsiz/Uydurma Hadisler”dir. Dergimiz bu sayida
Islam Edebiyati sahasinda iki makaleye ev sahipligi yapmaktadur: ilki Prof. Dr.
Hanifi Vural’a ait olan makale tefe’iil geleneginin Kur’an tizerinden yapilmasi
ile ilgili bir risaleyi degerlendirmektedir. Makale “Fal Bakma Gelenegi ve Bir
Fal1 Kur'an” admi tagimaktadir. Digeri de Sey Halid Divani’'nda Goniil
kavramini incelemektedir. Makalenin sahibi Yrd. Dog¢. Dr. Yilmaz Oksiiz,
makalenin ad1 da “Seyh Halid Divani'nda Goniil Tasavvuru”dur. Din felsefesi
alaninda, Ol¢iilii olma erdeminin ifade bi¢imini inceleyen Dog. Dr. Mehmet
Demirtas calismasina “Islam Diisiincesinde ‘Olgiilii ve Dengeli Olmak’ Bir
Deger Olarak Nasil Ele Alinmistir?” adini vermistir. Yrd. Dog. Dr. Hasan
Coskun’un dinin kiiresellesme gercegi karsisindaki konumunu inceledigi
calismasi da “Kiiresellesme Stiirecinde Din” bashigim tasimaktadir. Yrd. Dog.
Dr. Ramazan Diler’in, gazetelerde ele alman temel hak ve Ozgiirliikler
cercevesinde DKAB dersinin durumunu inceledigi makalesinin baglig1 ise
”Gazetelerdeki “DKAB Dersi Temel Hak ve Ozgiirliiklere Aykiridir ve Okul
Programlarina Bu Dersin Konmasi Dinin Politikaya Alet Edilmesine Neden
Oluyor” Gortistiniin Degerlendirilmesi”dir. Son olarak, Yrd. Dog. Dr. Ayla
Oguz’a ait bir inceleme makalesi “Doris Lessing’in Yasli Sef Mislanga’sina

Somiirgeci Gondermeler” adini tagimaktadir.

Her zaman oldugu gibi bu say1ya katki saglayan makale sahibi ve hakem
hocalarimiza, yaym kurulumuza, her kademedeki emegi gecen
calisanlarimiza, dekanimiza, rektoriimiize ictenlikle tesekkiir eder, saygi ve

selamlarimi sunarim.

Bir sonraki sayida bulusmak dilegiyle, Allah’a emanet olunuz.

Aralik 2017

Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK



KUR’AN'DA UNUTKANLIK: SEBEPLERI VE CARELERT
Ahmet ERDINCLI"
Oz
Kur’an-1 Kerim’de, Allah (cc)'in yeryiiziine gonderdigi varliklarin en
miikemmeli oldugu belirtilen insanin bu 6zelligine ragmen bir takim
zaaflarinin oldugu yer almaktadir. Bu zaaflardan birisi de onun
onceden edindigi bilgi, deneyim, alg1 ve tecriibelerini birtakim etkiler
neticesinde kaybetmesi ve unutmasidir. Unutkanlik, insanin fitratindan
olup her insanda az/¢ok bulunmaktadir. Kur’an’in bazi ayetleri, insam
unutkanliga sevk eden birtakim sebepleri haber verirken, bazi ayetleri

de insan ic¢in genelde bir zaaf olarak addedilen unutkanhga careler

sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler; Kur’an, Unutkanlik, Sebep, Care.

FORGETFULNESS IN THE QUR'AN: CAUSES AND REMEDIES
Abstract

Paradoxically, though created by Allah (cc) as the most exalted being in the
cosmos, human being has some defects in his/her nature. Of these defects,
the case of oblivion that has been accrued through knowledge, experience,
and experimentation, that is caused by certain effects. The concept of
oblivion is one of the Qur’anic notions. It comes succinctly to denote
“forgetting”, and is mentioned in the Qur’an forty-five times in various
molds for various meanings. The Qur'an offers us many reasons and

remedies of forgetfulness.

Keywords: Qur’an, forgetfulness, reasons, remedies.

Gelis Tarihi / Received Date : 18.04.2017 Kabul Tarihi / Accepted Date : 20.12.2017
Bu makale, “Kur’dn’da Nisyian/Unutma Kavrami” isimli yiiksek lisans tezi ile “Kur’dn-1 Kerim-
Siinnet ve Tip Bilimlerine Gore Unutkanli§in Careleri” isimli kitaptan yararlanilarak tiretilmistir.
Dr., Manisa Il Miiftiiligti Cezaevi Vaizi. ahmeterdincli@hotmail.com
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Giris
Kendisine uyanlara rehberlik eden Kur’an, tiim insanlar1 iyilik yapmaya
tesvik ederken kotiilitklerden de sakindirmaya ¢alismaktadir. Ciinkii insan, tabiati

itibariyle bazi zaaflardan ve kotiiliiklerden kendini koruyamayip hataya
diisebilmektedir.

Bu makalede Kur’an ayetlerinin ele aldig1 ve insana unutma zaafi konusunda
yardimci olacagina inandigimiz maddeleri belli bashiklar altinda inceleyecegiz.
Kur'an’da 45 ayette yer alan unutkanlik, genel olarak insanin bir zaafi olarak dile
getirilmektedir. Bu ayetlerin ¢ogunda unutkanligin gercek manada unutkanlik
olmadig; onem vermeme, gerektigi kadar dikkat ve tekrar etmeme gibi sebeplerle

ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
1. UNUTKANLIGIN SOZLUK VE TERIM ANLAMLARI

Unutkanlik liigat yoniinden sozliiklerde; zikrin!, hatirlamanin?, akilda
tutmanin ve muhafaza etmenin ziddi olarak gegmektedir®. Arapca karsili$1 nisyandir.
Bu kelime niin harfinin kesreli okunmasiyla terk, ntin'un fethali okunmasiyla ¢ok
unutma anlamina gelmektedirt. Mesela “Raculun nesyéniin” denildiginde “cok
unutkan adam” anlami kastedilmektedir®. Yine Araplar bu kelimeyi “deger
verilmeyen sey” anlaminda “ihfez{i ensékiim” yani “unutulacak seylerinizi (ctizdan,

para vb.) muhafaza edin” seklinde kullanmaktadirlar®.

Nisyan/unutma, Kur’an ayetlerinde degisik kaliplarda ge¢mektedir. Bu
ayetlerin 11 tanesinde gercek anlaminda, insanin fitratindan kaynaklanan bir unutma,
geri kalan 34 ayette ise bilerek ve kasith olarak bir gorevi, sorumlulugu terk etme

anlaminda kullanilmaktadar.

1 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihih ( Tdcu’l-Liiga ve Slhﬁhu’l—Ambiyye), Beyrut, Darii’l-Fikr,
1418/1994, s. 1164; ayrica Bkz. el-A’raf 7/205; el-Kehf 18/28; el-Kehf 18/63.

2 Tancl, Muhammed, Mu cemii’l-Mufassal fi Tefsiri Garibi’l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut, Darii’'l-
Kiitiibii’l-ﬂmiye, 1424/2003, s. 474.

3 Isfahani, Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, Beyrut, Darii’'l-Ma'rifet,
1422/2001, s. 493; Firtizabadi, Eb{i’'t-Tahir Mecdu’d-din Muhammed b. Ya’klb, el-Okyinusii’l-
basit fi Tercemeti’l-Kamiis'il-Muhit, Beyrut, Darii’l-Fikr, 1424/2003, II, 1204; Sevkani, Muhammed
b. Ali b. Muhammed, Fethu'l-Kadir, Beyrut, Daru ibn Kesir, 1998, II. Baski, 1. 91; CiibOri,
Hiiseyin Halef, Avdrizii’l-Ehliyye I'nde’l-Usiiliyyin, Mekke, Ummii’l-Kura, 1408/1988, s. 208.

4 Kurtubi, Ebi Abdillah, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut,
Daru 1hyéi’t—Turési’1— A’rabi, 1422/2002, 1, 256.

5 Ibn Manzr, Eb(rl-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arabi’l-Muhit, Beyrut,
Daru Sadir, 1410/1990, XV. 322; Cevheri, es-Sihdh, 11. 1818.

¢ Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, s. 493.



Unutkanlik, Kur’ani bir terim olarak; insanin bir gorevi, sorumlulugu, bir
gercegi bilerek terk etmesi, ihmal etmesi, gormezlikten gelmesi, goz ardi etmesi, ilahi

emir ve yasaklara ridyet etmemesi gibi anlamlarda kullanildig1” goriilmektedir.
2. KUR’AN’DA UNUTKANLIGIN SEBEPLERI

Kur'an-1 Kerim’de unutkanliga sebep oldugu bildirilen bir¢ok neden

mevcuttur. Baglicalar1 sunlardir:
2.1. Allah (cc)’'1 Akildan Cikarmak

Kur'an-1 Kerim'de, Allah (cc)'1 hatirlamay1 ifdade eden kavramlarin en
kapsamlis: zikirdir. Genel anlamda hafizada olan seylerin tekrar edilmesi olarak tarif
edilen zikrin veya Allah (cc)'1 anmanin, Kur'an’da farkli anlamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Bunlardan bazilarinda Allah (cc)’a kulluk amaciyla namaz kilma,®

Kur’an okuma,® dua etme!® vb. anlamlarda kullanilmaktadar.

Insanlarm bu diinyaya gonderilmelerinin en 6nemli amaci, Allah’a kulluk
yapmaktir. Bu kullugun en onemli gostergesi ibadetlerdir. sayet insan, kendisini
yaratan Allah(cc)’t unutursa, hayatta bulunma gayesinin disina ¢ikmis olur, hesab:

unutur ve tiim zamanini bu diinya igin harcar.

Ayetlerin dikkat cektigi unutkanhgm en biiyiik belirtisinin, insanin kendisini
yoktan var eden, cesitli nimetlerle donatan yaraticistni unutmas: oldugu
anlasilmaktadir. Diinyaya imtihan i¢in gonderilen insanin gesitli sekillerde imtihana
tabi tutulurken Allah (cc)’t unutmayip hep hatirinda tutmasi ayette soyle dile

getirilmektedir: “unuttugun zaman Rabbini an”',

Kur’an’in da belirttigi gibi yaratilistmizin gayesi, Allah (cc)’1 tanimak ve O'na
kulluk etmektir’?. Biitiin kainat ve onda meydana gelen hadiseler, Allah (cc)1
hatirlatan ve ona delalet eden' sayisiz ayetlerle doludur. Biitiin nimetler ytice bir
varliga isaret etmektedir'. Yeryiiziine halife olarak gonderilen ve kendisine sayisiz

nimetler bahsedilen insanin ona sirt ¢evirmesi elbette diistiniilemez.

7 ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, XV, 322; Ragib el-Isfahani, el- Miifredat, s. 493-494; Karagoz, Ismail
ve dgr., Dini Kavramlar S6z1iigii, Ankara, DIiB. Yayinlari, 2007, s. 531.

8§ Al imran, 3/191.

9 et-Taha, 20/124.

10 el-Araf, 7/180.

11 el-Kehf 18/24.

12 ez-Zariyat 51/56.

13 el-Bakara 2/164; Al-i Iimran 3/190; ez-Zariyat 51/20.

14 el-Bakara 2/40, 47, 156, 239; et-Taha 20/14; el-Hacc 22/28, 34.



Kur’an’da Allah (cc)’1 anmay1 unutanlar tarif edilirken, onlarin Allah (cc)'mn
varligmi bilmeme ve O'nu inkdr etmeden ziyade, Allah (cc)1 bilip, O'nun
nimetlerinin farkinda olmalaria ragmen, Allah’in emir ve yasaklarini yasantilarinda
dikkate almadiklarina, geri plana ittiklerine dikkat gekilmektedir’®. Bu insanlarin,
sahip olduklar1 imkan ve nimetleri biitiiniiyle kendi elleriyle elde etmis gibi
davrandiklari, gurura kapildiklar1 ve O'na muhtag degilmis gibi hareket ettikleri

goriilmektedir?®.

Kur'an’da Allah (cc)1 anmay1 unutturan birtakim etkenlerin olduguna da
dikkat gekilmistir. Bunlardan bazilari; mal’’, evlat sevgisi, gurur, kibir, seytan ve
onun vesveseleridir’®. Biitiin bu etmenlerden en ¢ok dikkat ceken ise seytandir.
Seytanin ozellikle Allah (cc)’a iman eden ve kullugunun farkinda olan mii’minleri
saptirmak icin, degisik vasitalarla onlara Allah (cc)t unutturmaya calistig
belirtilmektedir’®. Sonug olarak, insan, kendisine Allah’t unutturacak nefis, seytan,
mal vb. seylere dikkat etmeli, her ne halde olursa olsun O’nun yolundan

ayrilmamalidir.
2.2.Seytan ve Hileleri

Unutkanhgin yer aldigi bazi ayetlerden anlasildigina gore, insanin basina

gelen bazi unutma hadiselerine seytan sebep olmaktadir®.

Kur'an, Hz. Peygamber ve mii'minleri seytana uymaktan sakindirmustir:
“ Ayetlerimiz hakkinda (miinasebetsizlige, ileri geri konusmaya) dalanlar: gordiigiin zaman,
onlar bagka bir soze gecinceye kadar onlardan yiiz cevir, (uzak ol, meclislerini terk et); eSer
seytan sana (bunu) unutturursa, hatirladiktan sonra (hemen kalk), o zalimler topluluguyla
beraber oturma!”?. Ayette seytanm, insanin dogasindaki bazi zaéflar1 iyi bildigine ve

onu yonlendirdigine vurgu yapilmistir.

Kur'an-1 Kerim, sadece Hz. Peygamber ve mii'minlerin degil, baska
Peygamberlerin de unutma ile ilgili kissalarini aktarmaktadir. Bunlardan birisi de Hz.
YGsuf'tur. O'nunla ilgili olan bu unutma hadisesinde olay seytana isnad
edilmektedir. “(Hz. Yiisuf) Onlardan, kurtulacagini zannettigi kimseye dedi ki: ‘Beni

15 el-Maide 5/13-14.

16 el-Yasuf 12/42.

17 el-Kasas 28/77.

18 el-En’am 6/42-44.

19 el-Bakara 2/45.

20 el-Kehf 18/60-65; Miislim, Eb{'l- Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtiri. Cdmiu’s-
Sahih, Istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1992, “Fediil”, 170; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr1
Yayinlari, Istanbul 1992, V, 117-120.

21 el-En’am 6/68; el-Kehf 18/63.



efendinin yanmnda an (benim sucsuz oldugumu krala hatirlat, umulur ki beni ¢ikarir). Fakat
seytan ona, (Yisufun durumunu) efendisine séylemeyi unutturdu. Dolayisiyla (Ydisuf),
birka¢ sene daha zindanda kaldi1”??. Bu ayete gore seytan, zindandan ¢ikan gence Hz.
Ytsuf'un durumunu efendisine anlatmay1 unutturdu. Dolayisiyla Yasuf birkag yil
daha zindanda kald1. Miifessirlerin bir¢ogu bu manay1 tercih etmislerdir. Ciinkii bir
peygamberin gerektiginde insanlardan yardim istemesi, kurtulus yollarini aramasi

Allah’t unuttugunu gostermez.?

Kur'an’da bircok ayette seytan konu edilmekle birlikte onun hakkinda
insanlara uyaric bilgiler de verilmektedir: “Ey iman edenler, seytamn adimlarin
izlemeyin. Kim seytamn adimlarim takip ederse (bilsin ki) o edepsizlikleri ve kotiiliigii
emreder. Eger iistiiniizde Allah (cc)in liituf ve merhameti olmasaydi, icinizden hicbir kimse
temize ¢itkamazdi. Fakat Allah (cc) diledigini temizler/armdirir. Allah (cc) isitir ve bilir”?.
Seytanin, insanlari inkara, Allah (cc)’a isyan etmeye ve O'nun zikrinden yiiz
cevirtmeye calismasinin sebebi onlar1 diinyaya baglayip, kibire, gurura kaptirarak,
kendilerini ahirette kurtaracak ameller yapmay: unutturmasidir®. Seytan, Allah
(ccyin varligimi ve giiclinli daima bilmektedir. Buna ragmen, insanlar seytana
uymakla yoldan sapmis olmaktadirlar. Ciinkii Allah (cc)'in insan tizerindeki etkisi
seytanin etkisinden daha fazladir?. Nitekim Kur’an, seytanin ve hilesinin zayif ve
giigsiiz oldugunu defalarca zikretmistir?”. Insan, seytan vesilesiyle kulluguna deger
kazandirabilecegi gibi seytana tabi oldugunda dogru yoldan da cikabilir.

2.3.Diinya Hayatina Baglanmak

Kur'an-1 Kerim’de, Allah (cc), bir¢ok kavim hakkinda bilgi vermektedir.
Kavimler hakkinda verilen bu bilgilerde genel olarak zenginlerin iman yoniinden
zay1f olup ve peygamberlere zorluk ¢ikardiklarina dikkat ¢ekilmektedir. Kur’an, bazi
insanlarin bag-bahge, mal, evlat, ilim ¢oklugu vb. nimetlerle gururlandiklarini, bunun
sonucunda da Allah (cc)’a isyan edip kendi toplumlarina muhalefet ettiklerini haber

vermektedir.

Insan, bu diinyaya imtihan igin génderilmistir. Bu imtihanin bazen nimetlerin

bollugu bazen de kitlig1 ile oldugu Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: “Andolsun ki sizi

2 Yisuf 12/42.

2 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 111, 34; Karaman, Hayrettin vd., Kur’dn Yolu, Ankara, DiB. Yayinlari, 2007,
1101, 234.

2 en-Nuar 24/21.

% Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sd; Ismail Karagam ve Dgr.), Istanbul, Azim
Dagitim, 1992, V, 45; Vehbi, Mehmed, Biiyiik Kur'an Tefsiri (Hiildsatii’l Beydn), Istanbul ts, Ugdal
Nesgriyat, VI, 2511.

2% Ates, Ali Osman, Kur’dn ve Hadislere Gore Seytan, fstanbul, Beyan Yayinlari, 1995, s. 124.

27 en-Nisa 4/76; el-Enfal 8/48; el-Furkan 25/29; el-Hasr 59/16.



biraz korku ve aclik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz.
(Ey Peygamber! ) Sabredenleri miijdele!”?. Imtihan her ne sekilde olursa olsun insanin

asil gorevi; her haliikarda Allah (cc)'1 hatirda tutarak O'nun yolunda gitmektir.

Insanin yaratilis itibariyle diinyaya yani mala meyillidir. Bu durum Kur’an’da
sOyle haber verilmektedir: “Nefsani arzulara, (0zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere kars: diiskiinliik
insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak
gtizel yer, Allah (cc)in katindadir”?. Nitekim Hz. Peygamber de Uhud sehitlerine dua
ettikten sonra, ashabina donerek; “Ben sizin bundan sonra Allah (cc)’a kiifre
doneceginizden korkmuyorum fakat diinyaya dalip birbirinize diismanlik edece§inizden endise

ediyorum”*®. buyurarak Miisliimanlara diinya hususunda ikazda bulunmaktadr.

Kur’an, diinya hayatina dalip kullugu unutan, gorevini yerine getirmeyen,
hatta diinyalik kazanma ugruna Allah (cc)’a sirk kosan, isyan ve giinah i¢inde yiizen
inkarci insanlara su uyariy1 yapmaktadir: “Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti, halbuki
onlar gaflet icinde yiiz cevirmekteler ”*'. Bu ayette goriiyoruz ki, Kur’an, kafirlerin diinya
hayatna aldanip ahireti terk ettiklerine, diinyaya baglandiklara3®, nefislerini
arindirmaya c¢alismadiklarma dikkat cekmektedir. Boylece Allah (cc)'in da onlara
cennete girmeyi haram kildigini, diinya hayatinin onlar1 aldattigini, ahireti

diisiinemez hale getirdigini bildirmektedir®.

Insanin ahireti yalanlamasinin temelinde diinyada sonsuz yasama arzusu
yatmaktadir. Bu arzu ahireti diisinmeme ve unutma seklinde tezahiir etmektedir.
Ozetlemek gerekirse, yaratilis amacindan sapmis insan ve toplumlarin genellikle her
tiirlt kot isleri yaptiklari, Allah’t hayatlarindan ¢ikardiklar: ve diinyaya daldiklar:

goriilmektedir.
2.4. Gaflette Olmak

Insanin kendisinden haberinin olmamasi, durumunun farkina varmamasi1®

gibi anlamlara gelen gaflet, bircok tefsirde unutkanhigmn es anlamlisi olarak

2 el-Bakara 2/155.

29 Al-i Imran 3/14, 185; el-En’am 6/32; el-Kehf 18/46; el-Hadid 57/20.

% Yaisuf Kandehlevi, Muhtasar Hayatii’s-Sahibe, Istanbul, Ravza Yaynlari, 2000, s. 287.

31 el-Enbiya 21/1.

%2 Karaman vd., Kur’dn Yolu, V, 419-420.

% Hicazi, Muhammed Mahmud, (trc.: Mehmet Keskin). et-Tefsiru’l-Vidih, Istanbul ts, ilim
Yayinlar, II, 292.

s Oztiirk, Yener, Kur’dnda Ahiret, [zmir, Isik Yaynlari, 2004, s. 84.

% Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemii’l-Miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, Kahire, Darii’l
Hadis, 1422/2001, s. 614-615.



kullanilmistir®®. Gaflet; bir takim onemli seylerin idrakine ve farkina varamamak
demektir¥. Unutkanliga konu olan bazi ayetlerde insanlarin, yaptiklar isin farkina
varmadiklar1 ve onlardan gafil olduklar1 yer almaktadir®. Diger bazi ayetlerde
gafletin habersiz olma®* anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Allah (cc), Kur’an-1
Kerim’de bir ayette mii'minleri gafillerden olmamalar1 hususunda uyarmaktadur.
“Sabah aksam demeden, kendi iginden, korkarak ve yalvararak, alcak sesle Rabbini an ve
gafillerden olma”®. Bu baglamda yaptiklar1 yanlislardan tevbe etmeyen gafillerin

cehennem’e gidecekleri*' bildirilmektedir.

Yine Kur'an’da bazi insanlarin kiymetli seylerden gaflet ettiklerinden,
bunlarin 6nemini anlayamadiklarindan bahsedilmektedir. Allah (cc), insan1 bir damla
sudan yarattigini ve miikemmel hale getirdigini*? bizlere bildirmektedir. Ancak bazi
insanlarin bu yaratilis1 diistinmedikleri, O'na karst isyan, kiifiir ve inat yolunu

sectikleri*}, bunun sonucunda da kulluktan uzaklastiklar: goriilmektedir.
2.5. Gurura Kapilmak

Kur’an’daki unutkanlik ayetlerini inceledigimizde muhataplarin hak yoldan
sapmalarindaki temel etkenlerden birinin de insanlarin sahip oldugu mal, makam ve

sohretleri oldugu goriilmektedir.

Insanlarm, gururlari sebebiyle iyilik yapmaya yanagsmadiklarina#, zengin iken
Allah (cc)'1 anmayi akillarma getirmediklerine®, verdikleri sdzlerde durmadiklarina®
dikkatler cekilmektedir. Onlarin, boylesi bir anlayisa sahip olmalar1 sonucunda
sapikliga diistiikleri, ahiretteki durumlarmi diistinmedikleri ve cehennem atesini hak
ettikleri bu ayetlerde belirtilmektedir.

Oysa Kur’an, bir ayette “Rahmdmn oOyle kullar: vardir ki onlar yeryiiziinde

sukiinetle (vakarla) vyiiriirler”. buyurularak Allah (cc)’a goniilden baglanan

% ibn A@ﬁr, Muhammed Tabhir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-tenvir, by. , ty, XXIL. 75; Aliisi, Seyyid Mahmud
Siikrii, Rithu'l-Me'dni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Medni, Beyrut ts, Thya-i Turasi’l-A’rabi,
XXIII. 54; Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11, 656.

% Ragib Isfehani, el-Miifredit, s. 364.

% Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, Kabalc Yayinlari, 2001, s. 141.

39 Ydsuf 12/3; el-Kaf 50/ 22.

w0 el-A'raf 7/205.

4 Yuntis 10/7-8; el-Enbiya 21/97.

42 et-Tin 95/4; Taberi, Muhammed b. Cerlr, Cimiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l—Kur’dn, (trc. Kerim
Aytekin, Hasan Karakaya), Istanbul, Hisar Yaymevi. 1996, V. 61.

3 ibn A@ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XXII, 75; Al{isi, Ruhu’lI-Meéni, XXIII, 54.

4 el-Bakara 2/44.

4 el-Kasas 28/77.

4 el-A'raf 7/165.

47 el-Furkan 25/63.



mii'minlere alcakgoniillii olmay1 tesvik etmistir. Insan i¢in énemli hasletlerden birisi

de kotii ahlaklardan sayilan gurur ve kibirden korunmaya caligmasidar.
2.6. Mii'minlerle Alay Etmek

Kur’an’da miinafik ve kafirlerin o6zellikleri sayilirken, onlarin Allah (cc)'in
sevdigi mii'min kullarla alay ettikleri ifade edilmektedir. Bu kimselerin, alaylar:
ylizinden kendilerini ahirette kurtaracak olan imana yanagmadiklar1 haber

verilmektedir.

Inkaralarm bu tavirlarma miiminlerin sadece selam diyerek karsilik
verdiklerini Kur'an su sekilde bildirmektedir: “Iste siz onlart alaya aldimiz; sonunda

onlar (ile alay etmeniz) size beni yad etmeyi unutturdu, siz onlara giiliiyordunuz”*.

Miisriklerin, Hz. Peygamber’in ashabindan Bilal, Habbab, Ammar, Suheyb
(ra) gibi fakir sahabelerle alay etmeleri iizerine bu ayetin indigi rivayet edilmistir.
Buna gore ayetin manasi, "Sizler, O mii 'minleri alay konusu edindiniz. Sizin, bu sekilde
oluglar: yiiziinden onlarla mesgul olmaniz, Beni unutmaniza sebep oldu". seklindedir.
Burada, s6z konusu miisriklerin, ibadet eden mii'minleri gordiiklerinde kendileri
Allah (cc)’a iman etmedikleri gibi, iman edenleri de alaya almalarindan Otiirti®
Allah’in onlar1 azaba ugratacag bildirilmistir®!. Zaten Kur’an’da kissas1 gegen biitiin
Peygamberlerin, kavimlerinden bazi insanlar tarafindan alaya almip kiigiik

diisiiriilmeye calisildiklari bir¢ok ayette goriilen bir gergektir.
2.7.Mal ve Evlat Sevgisi

Mallar ve ¢ocuklar, insan i¢in diinya hayatinin en 6nemli imtihan vesileleridir.
Bunlar, insanlara diinya hayati igin, hem zinet hem de fitne olarak
isimlendirilmislerdir. Allah, insanlardan bu nimetleri, yaratilis amacmna uygun

sekilde kullanmasini istemektedir.

Insanin sahip oldugu mal ve cocuklar, zenginligin birer gostergesidir. Genel
olarak Kur'an’da mal ve miilkiin, insan1 maneviyattan uzaklastirdigina vurgu
yapilmaktadir®. Allah (cc), mal ve evlatlarin degil, salih amel ve verilen sadakalarin
insana Allah katinda deger kazandirdigini ve bu kisileri, cennetle ¢diillendirecegini
haber vermektedir®.

4 el-Mit’'mintn 23/110.

9 Razi, Fahruddin. et-Tefsiru'l-Kebir (Mefatihu’l Gayb), Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-A’rabi, 1997,
XXIII, 125.

%0 Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Hiildsatii’l Beydn), IX, 3676.

51 Hicazi, et-Tefsiru'l-vidih, I1. 292.

52 Kaya, Siileyman, Kur'dn’da Imtihan, Istanbul, Insan Yayinlari, 2003, s. 264.

% es-Secde 32/37-39.



Kur’an, miisliimanlar1 mal ve evlat hususunda uyarmaktadir; “-Ey iman
edenler! Mallarimiz ve ¢ocuklarimiz sizi Allah (cc)’t anmaktan alikoymasin. Kim bunu
yaparsa Iste onlar ziyana ugrayanlardir”. Insan, bu diinya hayatinda kendi
varliginin amacindan habersiz oldugu zaman, mal ve evlat ona ayak bag: olur,
onu oyalar. Yiice Allah (cc), insana yerytiiziinde halifelik gorevini yerine getirmesi
icin mal ve evlat bahsetmistir®. Fakat bunlar, insan1 Allah (cc)'t anmaktan
alikoymamalidir. Bu durum; “Onlar, ne ticaret ne de alig-verisin kendilerini Allah
(cc)’t anmaktan, namaz kilmaktan ve zekit vermekten alikoyamadigi insanlardir. Onlar,
kalplerin ve gozlerin allak bullak oldugu bir giinden korkarlar”>. ayetinde

aciklanmistir.

Insan igin diinyadaki en énemli nimetlerden ikisi, mal ve evlattir. Ancak bu

nimetler insana Allah’, yaratilis amacini, hesab: unutturmamalidir.
2.8.1¢cki igmek

Islam dini akla biiyiik énem vermis, ibadetlerle miikellef olmak icin akill
olmay1 sart kosmustur. Ayrica aklin korunmasi igin gerekli tedbirleri almistir.

Bundan dolay1 akla zarar veren alkol gibi zararli aligkanliklar1 yasaklamistir.

Allah (cc), pek ¢ok ayetle ickiyi yasaklamistir. ‘Ey iman edenler, sarap, kumar,
dikili taglar (putlar), fal ve sans oklari, birer seytan isi pisliktir. Bunlardan uzak durun ki
kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi
Allah (cc)’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil
mi?’¥. Icki icmek, imtihan icin gonderilen insana zarar vermekte ve onu asil
vazifelerinden alikoymaktadir. Onun zarar verdigi unsurlardan bir tanesi de akildir.
Oysa Islam dini, insanlarin korunmasim istedigi bes temel esastan birini de akil

olarak ifade etmektedir.58

Dinen yasak kilinan icki incelendiginde insamin sagligi tizerinde pek ¢ok
olumsuz etkisinin oldugu goriilmektedir. Alkol alan bir insan kendisine emanet
verilen aklini kullanamaz ve mantigini kaybeder. Her tirlii kotiiliigli yapmaya
baglar. Hz. Peygamber’in: ‘Icki biitiin kétiiliiklerin anasidir® hadis-i de bu konuda
ickinin insana yaptirmayacag bir kétiiliigiin olmayacagina bir isarettir.

5 el-Miunafikan 63/9.

% Kutub, Seyyid, fi Zildli’l-Kur’dn, Istanbul, Hikmet Yayinlary, (trc. M. Emin Sarag vd.), 1972, VI,
3580.

56 en-Nur, 24/37.

57 el-Maide, 5/90-91.

5 Karaman vd., Kur’an Yolu, II, 336.

% Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Istanbul, Cagrn Yayinlari, 1992,

Esribe, 44.
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3. KUR’AN’DA UNUTKANLIGIN CARELERI

Her hastaligin bir sifas1 oldugu gibi unutkanligin da birtakim careleri
mevcuttur. Onemli olan bu careleri bulup elimizden geldigince bu zaaftan
kurtulmaya ¢alismaktir. Kur’an’da insanin unutkanhigina gare olacak bazi hususlar

sunlardir:
3.1.Haramlardan Sakinmak

Insanin unutkanhigina sebep olan manevi sebeplerden en 6nemlilerinden birisi

haramlarla meggul olmaktir.

Yiice Allah (cc)'in ilahi emir ve yasaklar1 bildirdigi su ayetlerde haram ve
siipheli seylerden kaginmanin yaninda, helal nimetleri kullanirken de tasarruf
dengesini iyi muhafaza etmenin ve israftan kaginmanin Onemine vurgu
yapilmaktadir. “Bir de akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkini ver gereksiz yere sagip
savurma. Zira boylesine sagip savuranlar, seytamin arkadaglaridir. Seytan ise Rabbine kars:
cok nankordiir"®. Ayette, helal ve harama dikkat etmeyen ve ellerinde bulunan
nimetleri israf edenlerin Rabbine karsi ¢cok nankor olan seytanin arkadaslar: olduklar:

belirtilmektedirs!.

Unutkanlikla dogrudan iligkili faktorlerden birisi de haramlara bakmaktir.
Nitekim Kur’an, ardarda iki ayette mii'min erkek ve kadinlar1 harama bakmaktan
sakindirmaktadir: “Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar. Bu onlar icin daha armdinadir. Allah  onlarin  biitin - yaptiklarindan
haberdardir2.” bu ayette Ozellikle evin ihtiyacin1 karsilayan erkeklere uyari
yapilmaktadir. Insanin diinya ve ahiret hayatinda zarara ugramamasi igin
haramlardan kaginmasi, Allah (cc)'in helal kildiklariyla yetinmesi gerekir. Harama
bakan insanin kalbi kararir, giinah islemeye meyilli olur ki bu, kisinin seytanin
emrine girmesine neden olmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Ali"ye hitaben, “Bir
bakti$inda arkadan bir daha bakma, birinci bakis hos goriiliir ama ikinci bakisa hakkin
yoktur”® buyurarak harama bakmanin insana uygun bir davranig olmadigina dikkat
cekmektedir.

Imam-1 $afi hocasina hafizasinin zayifligindan ve ¢ok unuttugundan sikayette
bulununca hocas1 kendisine harama bakmamasimi ve kiiciik dahi olsa giinahlardan

60 el-Isra 17/26-27.

61 fbn Kesir, Imadiiddin Eb{’1-Fida Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Kuveyt, Mektebetii
Talibi’l-I'lm, 1998, 11, 370.

02 en-Nr, 24/30.

6 EbG Davad, “Nikah”, 43.
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uzak kalmasini soylemistir®. Son donem alimlerimizden Said Nursi de haramlarla
mesgul olmanin unutkanhiga sebebiyet verdigine dikkat ¢cekmektedir; “Bu asirda agik
saciklik yiiziinden, hususan bu memalik-i harrede o su-i nazardan su-i istimaldt, umumi bir
unutkanlik hastali§in netice vermeye bashyor. Herkes, ciiz'l, kiilll o sekvddadir®. Bu
agiklamadan anliyoruz ki o, asrimizda gilinah ve haramlarin agikca islenmesinden

otiirti insanlarda unutkanliginin ve sikayetlerin arttigina vurgu yapmastir.
3.2.Yaratilis Gayesinden Sapmamak

Kur’an, insanin yeryiiziine gonderilirken emaneti sahiplenecegine dair s6z
vermesine temas eder®. Bu emanetin ne olduguna dair miifessirlerin birtakim
aciklamalar yaptig1 goriilmektedir. Bir kismi emaneti, Allah (cc)’a kulluk olarak
acgiklamaktadir. Ciinkii bu gercek, Kur’an'da; “Insanlart ve cinleri ancak bana ibadet
etsinler diye yarattim”¢. seklinde ifade edilmektedir. Ayete gére insanlarin yaratilis
amacy; Allah’t tanimak ve kulluk yapmaktir. Zaten bir¢ok miifessir, buradaki kullugu

Allah (cc)’1 tanima olarak tefsir etmislerdir®®.

Insann, yaratilis gayesini bilmesi onun yeryiiziindeki en 6nemli gorevinin
farkinda olmasi anlamima gelmektedir. Hz. Peygamber de veda hutbesinde; “Size iki
emanet birakiyorum, onlara sumsiki sarilirsaniz, artik bir daha sapikliga diismezsiniz. Onlar,
Allah (cc)'in kitabr Kur’an ve benim siinnetimdir”®. buyurarak bu duruma temas etmis
ve insanin Islam’m emir ve yasaklarma uydugu takdirde dogru yoldan

sapmayacagini belirtmistir.

Kur’an’da unutkanliga konu olan sahislara baktigimizda; onlarin kendini ve
yaratilis gayesini unutmus, diinyaya baglanmuis kisiler olduklar1 dikkat cekmektedir.
Bu gibi insanlarin, asil gayeleri olan Allah (cc)’a kullugu terk ettikleri gibi ibadetleri
kiiciimsedikleri hatta o ibadetlerle alay ettikleri goze carpmaktadir. Insan, yapisi
itibariyle her seyi unutabilir. Fakat Allah (cc), ona hata yapma ve unutma zaaflarinin

yaninda hatirlama kabiliyeti de vermistir.

Allah (cc), insana sadece akil yetenegi vermekle kalmamis, onu kendi haline
birakmayarak, onu unutulan hakikatleri hatirlatmakla gorevli elgilerle, kitaplarla ve

& Giiven, Yusuf, Goziimii Haramdan Nasil Korurum, {zmir, Isik Yayinlari, 2010, s. 52, 77-78.

6 Said, Nursi, Kastamonu Lihikasi, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2013, s. 96.

6 el-Ahzab 33/72.

7 ez-Zariyat 51/56.

6 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 384; Aydin, Hiiseyin Yaratilis ve Gayelilik, Ankara, DiB.
Yayinlari, 1996, s. 181.

% Ebt Davad, Siileyman b. Es’as, es-Siinen, Istanbul, Cagr1 Yaylari, 1992, Mendsik 57.
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kainattaki ayetlerle desteklemis, kendisine gergekleri hatirlatacak uyaranlarla

donatmigtir”.
3.3.Bilgileri Tekrar Etmek

Kur’an-1 Kerim’de insanin unutkanhgini engelleyen faaliyetlerden birisi de
zaman zaman bilgileri tekrar etmektir. Arapga bir kelime olan tekrar, sozliikte: “ayn:
kelimenin veya aym bir diisiincenin, belli bir davramsin, kasitsiz ya da kasith olarak yeniden
soylenmesi, ifade edilmesi veya yapilmas: vb.””' anlamlara gelmektedir. Insanin bir seyi
tam manada Ogrenebilmesi i¢in zaman zaman onu tekrar etmesi gereklidir. Hem
modern bilimler hem de dini kaynaklar bu metod iizerinde 6nemle durur. Tekrar,
kolay ve cabuk kavranabilen bir egitim metodu olmasinin yaninda insanin
anlamasini kolaylagtiran” bilgi ve becerilerin zihinde daha ¢ok kalmasini saglayan bir

yontem olarak dikkatimizi cekmektedir”.

Kur’an, blinyesinde bir¢ok sanat1 barindirdig: gibi tekrar sanatini da en giizel
ornekleriyle sergilemekte, insani sikmadan hafizalara barindirdig1 hakikatleri
naksetmektedir. Kur'an’da, bazen kelimelerin bazen de ayetlerin tekrar edildigi
dikkat gekmektedir. Tekrar1 yapilan hususlarin, genelde itikadi, ameli ve ahlaki

konular oldugu goriilmektedir.

Kur’an'daki tekrarlarin hepsinde ayr1 bir ahenk ve incelik vardir. Mesela su
dyet buna Ornek gosterilebilir: “Oyleyken Rabbinizin nimetlerinden hangisini yalan
sayabilirsiniz? "7+, Tekrar tekrar anlatilan kissalar, okuyanlara ibretlik dersler vermekte
ve onlarin 6gilit almalar1 yoniinde uyarilarda bulunmaktadir. Yine bazi ayetler
siklikla ibadetleri tekrar ederek onlar1 islemeye tesvik etmektedir’. Allah (cc), emir ve

nasihatlerini kullar1 i¢in zaman zaman tekrar etmektedir?.

Hz. Peygamber’'in de muhataplarmin dini emirleri unutmamalari i¢in Kur’an
gibi zaman zaman tekrar metoduna bagvurdugunu gérmekteyiz. Muaz b. Cebel’e ii¢
defa seslenip, sonrada gercekten iman edenin cehenneme girmeyecegini sdylemesi

buna 6rnek gosterilebilir”.

70 El-A’raf 7/205; el-Miizzemmil 73/8; el-insan 76/25.

7t ibn Manzfir, Lisdnii’l-A’rab, V, 135.

72 el-Isra 17/41; el-Kasas 28/51.

73 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, Remzi Kitabevi, VII, 323.

74 er-Rahman 55/31.

75 Sofuoglu, Mehmet Tefsire Giris, Istanbul, Cagr1 Yaynlari, 1981, s. 100.

7 Izzeddin Ibn Abdiisselam, Kavdidu'l-Ahkim fi Mesalihi’l-En’dm, (trc. Kaya, Siileyman; Duman,
Soner), Istanbul, iz Yayncilik, 2006, s. 206.

77 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, Cdmiu’s-Sahih, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1992,
“Ilim”, 49.
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Hz. Peygamber, yeni vahiy geldiginde ayetleri kelime kelime tekrarlayarak
hafizasina almistir. Bu durum, Kur’an'da soyle ifade edilmektedir: “(Ey Muhammed,)
Cebrail sana Kur’'dn okurken, unutmamak icin acele edip onunla beraber soyleme; yalniz
dinle. Dogrusu o vahyolunani kalbine yerlestirmek ve onu sana okutturmak bize diiser. Biz
onu Cebrail’e okuttugumuz zaman onun okumasini dinle. Sonra onu sana agiklamak bize
diiser"7s.

Hz. Peygamber, bilgilerimizi o0zellikle de diinya ve ahiret hayatimizi
aydinlatan ilahi kitabimizdaki ezberlerimizi zaman zaman tekrar etmemizi soyle
talep eder: “Su Kur’'ant hidfizamzda korumaya dzen gosteriniz. Muhammed’in canini
kudretiyle elinde tutan Allah (cc)’a yemin ederim ki, Kur’an’in hifizadan cikip kagmasi, baglh
devenin ipinden boganip kagmasindan daha hizlidir””. Yine o, benzer bir hadiste
timmetine hafizadaki bilgilerin zaman zaman tekrar edilmesini tavsiye ederek
bilgilerin tekrar edilmediginde veya dnemsenmediginde unutulacagini soyle haber
vermektedir; “Kur’an hifizi, bagl devenin sdhibine benzer. Deve sahibi devesini siirekli

gozetirse elinde tutar. Eger onunla ilgilenmezse kagip gider”s0.

Bir Miisliimanin Kur’ant ezberledikten sonra unutmasi hakkinda da Hz
Peygamber (sav) sOyle buyurmaktadir: “Fildn ve filin siireyi unuttum; ya da fildn ve filin
ayetleri unuttum demek bir adam igin ne kadar cirkin bir seydir. Belki kendisine bunlar
unutturulmustur”®!. Bu hadis-i serife gore bir kimsenin bilerek veya 6nemsemedigi
icin Kur’ani unutmasimnin ¢ok ¢irkin bir davranis olduguna isaret vardir. Hadisin
ikinci boliimiinde aslinda bu kimsenin “bana bu bilgiler unutturuldu” demesinin
daha dogru olacag: haber verilmektedir. Ciinkii Hasr siiresinde insanin kendi hayria
olan seyleri unutmasinin temelinde insanin Allah (cc)’1 unutmasinin oldugu gergegi
sOyle vurgulanmaktadir; “Ey iman edenler! Allah (cc)’a karsi gelmekten sakinin ve herkes,
yarmn icin Onceden ne gondermis olduguna baksin. Allah (cc)’'a karst gelmekten sakinin.
Siiphesiz Allah (cc), yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.” “Allah (cc)t unutan ve bu
yiizden Allah (cc)in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin. Iste onlar

fasik kimselerin ta kendileridir 2.

Netice itibariyle insanin “hafiza-1 beger, nisyan ile maliildiir” sdziinde de ifade
edildigi gibi unutmayla her zaman karsilasma miimkiindiir. Insamin hayatta
kendisine gerekli olan bilgileri unutmamasi i¢in zaman zaman tekrar yapmas: son

derece 6nemlidir.

78 el-Kiyame 75/16-19.

7 Buhani, “Fazailii’l-Kur'dn”, 23.

80 Buhari, “Fezdilii’l-Kur'dn”, 23; Mislim, “Miisifirin”, 226.
81 Mislim, “Miisdfirin”, 230.

82 el-Hagr 59/18-19.
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3.4.Kibirden Sakinmak

Kibir liigatte; “kendini miistagni ve biiyiik gorme, iistiin gérme” anlamina
gelmektedir. Biiyliklenme, Allah’a inanmayanlarda temaytiiz eden, ahlaki bir zaaf®®
olarak dikkat ¢ekmektedir. Nitekim su ayetler buna isaret etmektedir: “Meleklere:
" Adem’e secde edin” dedik. Iblis haric (hepsi) secde ettiler. O ise, diretti ve kibirlendi, (boylece)
kafirlerden oldu*.” “Gdoklerde ve yerde olan ne varsa, canlilar ve melekler Allah’a secde ederler
ve onlar biiyiikliik taslamazlar®.” Bu ayetler, biiyliklenmenin bir sonucunu da kulluktan
uzaklasma oldugunu gostermektedir®. Bazi peygamberlerin kavimleriyle miicadele
ederken onlardan, biiyiiklenmemelerini istemelerine ragmen, onlarin peygamberlerini

gligsiiz bulup, kars1 ¢ikarak kibirlenmeleri bir¢ok ayette dile getirilmektedir®’.

Insanin, kendini insanlardan biiyiik gdrmesi, bagkalarma deger vermemesi
onun bir takim ahlaki bozukluklara sahip oldugunu gosterir. Hz. Peygamber de
bliytiklenme hastaligindan mutlaka kurtulmanin gerekli oldugunu soyle
belirtmektedir: "Kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan bir kimse cehenneme girmez.
Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan kimse de cennete girmez®."

Kur’an’da Firavun, Karun, seytan vb. sahislarin kibir sahibi olduklar1 6zellikle
vurgulanmis, onlarin Allah (cc), ayetler, ahiret, iyilik vb. yiice degerleri unuttuklari
goriilmektedir®. Bu Orneklerle muhataplar, kibirden sakindirilmakta ve onun

zararlar1 hakkinda uyarilmaktadirlar.
3.5.Allah1 Zikretmek

Allah (cc)’'1 anmak, insanin diinya ve ahiret huzurunu temin edecek en 6nemli
vasitadir. Insan, nefsinin maddi istek ve arzularii doyurarak degil Allah (cc)1
anarak, gercek huzura kavusur. Bu gercek Kur'an’da; “Dikkat edin kalpler ancak Allah
(cc)hr anmakla doygunluga ulasir”*. seklinde dile getirilmistir. Yine Kur’an, Allah (cc)'1

zikretmeyenlerin arkadasinin seytan olacagini bildirmektedir.”!

Zikir kavrammin Kur'an’da bir¢ok anlamda kullanildig: bir gergektir. Zikir,
genel olarak insana yaraticistm hatirlatacak olan her seydir. Insana Rabbini

8 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an'in Temel Kavramlari, Istanbul, Yeni Boyut Yayinlari, 1998, s. 259.

84 el-Bakara, 2/34.

8 en-Nahl, 16/49.

86 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (cev. Selahaddin Ayaz), Istanbul, Pmar
Yayinlari, 1991, s. 193.

87 el-A’raf, 7/75-76;88;123.

88 Miislim, “fman”, 147.

89 Yunus, 10/83: Kasas, 28/77-79.

% er-Rad 13/28.

91 Bkz. ”Kim Rahmanin zikrinden yiiz cevirirse ona seytan: Milsdllat ederiz de kendisine pek yakin olur”,
ez-Zuhruf 43/36.
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hatirlatacak seyler ise oncelikle Kur’an ve kainattir®. Bunlarin yaninda zikir; namaz,

dua, tesbih® gibi anlamlara da gelmektedir.

Kur'an'in dikkat c¢ektigi, bizlere Ornekler sundugu, unutma konusunda
insanin gafil olmamas: igin oncelikle yapilmasi gerekenler; devamli olarak Allah
(cc)1, O'nun verdigi nimet ve ikramlari, ahiret ve hesap giiniinii hatirlayip ona
hazirlik yapmaktir. Bu konuda Kur’an, bu gesit unutkanligin tedavisi igin Allah (cc)’1
zikretmenin 6nemini: “Unuttu§un zaman Allah (cc)1 an”**. ayetiyle dile getirir. Allah
(cc)'1 zikreden mii'minleri overek onlari akl-1 selim sahibi olarak nitelemektedir®.
Allah (cc)'in zikri, unutkanhiga ve kalbin gaflete diismesine karsi bir tedavi oldugu
icindir ki, Allah (cc), bize gece ve giindiiz, sabah ve aksam vakitlerinde kendisini
hatirlay1p zikretmemizi emretmektedir: “Ey iman edenler, Allah (cc)’1 ¢ok¢a zikredin. ve
O’nu sabah aksam tesbih edin”.

Merhum Elmalili Hamdi Yazir, Allah (cc)'1 unutanlary; Allah (cc)’tan korkmayan,
O'nun hukukunu tanimayan ve O'ndan yardim dilemeyenler olarak tanimlamakta ve bu
insanlarin; varlik suurlarinin silinmis oldugunu agiklamaktadir””. Burada bu kimselerin
kendilerini hakka yaklastiracak amelleri terk ettiklerine ve diinyaya meylettiklerine isaret

edilmis olup mii'minlerin bu gibi durumlardan sakinmalar: istenmektedir.

Hz. Peygamber, Kur'an ayetlerini ezberledikten sonra unutmanin biiyiik
giinah oldugunu bildirmistir. Enes b. Malik (r.a.)’den gelen bir rivayete gore,
Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Ummetimin sevaplar: bana arzolundu hatta mescidi
temiz tutmak icin ¢ikarip attigr en ufak bir ¢op parcasina varmcaya kadar... Ummetimin
glinahlary da bana arz edildi. Bir insanin Kur’dn’dan 63renip te unuttugu bir dyet ve siireden

daha biiyiik bir giinah gormedim.”*8

Insanin diinya ve ahiret huzuruna ulagmasi ve kalbinin siikun bulmasi ancak;
hayatii Allah’t zikrederek, Kur’an okuyarak ve ibadet ederek yasamasiyla

mumkiindiir.
3.6.Helallerle Yetinmek

Insanin kendisine verilen nimetlerde vyaraticisi olan Allah’in izin verdigi
y

sinirda kalip, helal dairede hayatin siirdiirmesi son derece dnemlidir. Bu, onun hem

92 Unal, Ali, Kur’dn’da Temel Kavramlar, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1986, s. 36.
9% Al imran, 3/191; el-A'raf, 7/ 180.

9 el-Kehf 18/24.

% el-Al-i imran 3/190-191.

% el-Ahzab 33/41-42.

9 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, VII. 520.

% Eba Davad, “Salat”, 27.
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kendi imtihani i¢in hem de Rabbiyle irtibatin1 saglayan ibadetleri i¢in 6nemlidir®.
Nitekim Rabbimiz peygamber ve onlara tabi olanlara helalle yasamlarim
siirdiirmelerini istemektedir: “Ey peygamberler! Helal ve temiz seylerden yiyiniz ve iyi

ameller isleyiniz. Dogrusu ben, sizin yaptiginiz seyleri tamamen bilirim.” 1%

Hz. Peygamber de bir hadislerinde buna dikkat cekmis; “Muhakkak ki helal belli
haram bellidir. Fakat bunlarin arasinda siipheli seyler vardwr ki insanlarin ¢ou gafletten
bunlar1 bilmezler. Siipheli seylerden kacginan bir kimse dinini, insani kiymetini korumusg olur.
Stipheli seylere dalan bir kimse ise harama diisme tehlikesindedir. O, tipki sinir kenarinda
hayvan otlatan bir ¢oban gibidir ki; nerede ise yasak yerde otlatacak. Bilin ki her hiikiimdarin
girilmesi yasak bolgeleri vardir. Allah (cc)'in, ¢ignenmesini yasakladigr simirlar  ise
haramlardir”1*  buyurarak insanlarin helallerle yetinmelerinin O6nemini haber
vermektedir. Zaten insanlarin ihtiyaglarin1 harama girmeden helal dairede yeteri

kadar nimet mevcuttur.
3.7.1yilik Yapmak

lyilik sézliikte; birr, dogruluk, itaat gibi anlamlara gelirken dini kavram olarak;
iman, dogruluk, Kur'dn ve siinnete uyma, giinahlar1 terk etme gibi insana sevap kazandiran
ve Allah’in rizasina vesile olan her tiirlii hayirli amel ve giizel davramglara denir'®. Allah
(cc), Kur'an’da kendisine inanan kimseleri, her vesileyle iyilik yapmaya tesvik
etmektedir. Bu tesvik bazen tiim insanlara, akrabalara, bazen de fakir ve yetimler gibi

toplumdaki degisik ziimreleredir.

Toplumda huzur ve giiveni tesis etmek icin Kur’an, birtakim ilkeler ortaya
koymustur. Bunlardan birisini de iyilik olarak belirtmistir. Insanlar arasinda iyiligin
unutulmamasini ayette soyle beyan etmistir: “(Ey bilginler!) Sizler Kitab"t (Tevrat’r)
okudugunuz (gercekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor
musunuz? Aklimizi kullanmiyor musunuz?”1%. Yahudi alimleri hakkinda indigi rivayet
edilen bu ayete gore onlar; insanlara iyiligi emretmekte fakat kendileri Tevrat

okuduklari halde iyilik yapmay1 unutmaktadirlar'®.

Onlarm bu ayette kastedilen iyiligin ne oldugu hususunda midifessirlerden su
goriisler beyan edilmistir: Fakirlere Muhammed’e inamin deyip zenginleri

% Ergiil, Adem, Kur’dn ve Siinnette Kalbi Hayat, Istanbul, Altinoluk, 2000, s. 33.

100 e]-Mii'minun 23/51.

101 Byhari, “Iman”, 3.

102 Karagdz vdgr., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 73.

103 e]-Bakara 2/44.

104 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 123; StiyGti, Abdurrahman Celaleddin, ed-Durru’l-Mensur fi Tefsiri’l-
Me’sur, Beyrut, Daru’l- Fikr, 1993, 1, 156.
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bekletmeleri'®®, bagkalarina dogruyu gosterme!®, hayir isleri'”, insanlarin sevdigi her
iyi ve giizel sey!®, insanlarin akrabalarini gozetmesi ve diger insanlara iyilik

yapmak'® seklinde agiklanmistir.
3.8. Dikkatli Olmak

Insanlarin unutmalarini &nlemek icin Kur'an’m bagsvurdugu yontemlerden

biri de onun, 6nemini vurgulamak istedigi baz1 konulara digerlerinden farkli olarak

“” ALY

yemin, nida veya “eld” kelimesiyle baslayarak insanlarin dikkatini ¢ekmesidir.
Insanlar1 diisiinmeye davet eden bu tiir yetler, onun dikkatini yere, goge, daglara,
yildizlara vb. seylere cekerek Allah (cc)in yarattiklari {izerinde tefekkiir etmeyi,

dikkati yogunlastirmayi istemektedir!.

Allah (cc), yerytiziinde gezip ibret almalar1 icin ge¢gmis kavimleri insanlarin
dikkatine sunmaktadir; “Onlar, Allah"in baglangicta yaratmay: nasil yaptigini, sonra onu
nasil tekrarladigim gormiiyorlar mi? Siiphesiz bu Allah’a gore kolaydir. -De ki: " Yeryiiziinde
dolagin da Allah"in baslangicta yaratmayi nasil yaptigina bakin. Sonra Allah (ayni sekilde)
sonraki yaratmay: da yapacaktir 1”7, Bu ayette, Allah't ve O’nunla bulusmay1 inkar eden
tiim Kafirlere yonelik bir hitap vardir'2. Ayet, onlar1 yeryiiziinde dolasmaya, Allah'in
yaratma ve meydana getirmedeki, canli-cansiz varliklardaki sanatin1 ve ayetlerini

gozlemlemeye cagirmaktadir!’s.
3.9. Sirat-1 Miistakim Uzere Olmak

Kur'an’da unutmay1 engelleyen davranmiglardan biri de swdt-1 miistakim
{izerinde bulunmaktir. Insanin dogru yolu elbette kendisini yoktan var eden, ona
bunca nimeti veren vyaraticisina kulluk yapmak, O'nun emir ve nehiyleri
dogrultusunda hayatini siirdiirmektir. Kavram olarak Istikamet; dinin emirlerini

yapma ve yasaklaridan kaginma konusunda devamli olma, bu konuda gayret gosterme, her

105 Byursevi, Ismail Hakki, Rithu’l-Beyin Tefsiri, (trc: Abdullah Oz vd.), Damla Yaynevi. III. Baski,
istanbul 1997.

106 Yazir, Hak Dini Kurdn Dili, 1, 287.

107 Razi, Mefitihu’l-gayb, 111, 46.

108 Nesefi, Ebli'l-Berakat Abdullah b. Ahmed, Mediriku't-tenzil ve Hakdiku’t-Te vil, (trc; Harun
Unal), istanbul, 2003, I, 508.

109 Beyzavi, Kadi Nasiriddin Ebi Said Abdullah Bin Omer Bin Muhammed Sirazi, Envdru-t-Tenzil
ve Esrdru-t-te’vil, Beyrut, Déru’l-Kﬁt’dbi’l-I’lmiyye, 1999, I, 59.

10 e]-En’am 6/80; el-A’raf 7/3; en-Nahl 16/17; el-isra 17/41; es-Secde 32/4.

11 el-Ankeb(it 29/19-20.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VI, 366.

13 Kutub,Seyyid, Fi Zilali'l-Kur’dn, Hikmet Yayinlari, (trc. M. Emin Sarag¢ vd.), 3.baski, Istanbul
1972, 'V, 2730.
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hususta ifrit ve tefritten sakinarak itidal yolunda yani sirdt-1 miistakimde yiiriime anlamina

gelmektedir''4,

Kur'an’da goklerin ve yerin sahibinin yolu olarak belirtilen sirat-1
miistakim'?; Kur’an tarafindan inananlarin, strekli zihinlerinde ve goniillerinde
tutmalar1 gereken bir kavram olarak verilmektedir'®. Hergiin bes vakit namazin her
rekatinda okunmasi sart olan Fatiha Stiresinde insana, “Bizi sirdt-1 miistakim’e ilet”117

seklinde dua ettirilmesi manidardir.

Insanlarm yaratilis amacindan sapmada en temel nedenin; Allah'in gizdigi

yoldan sapma veya onu goz ardi etme oldugu bircok ayette ortaya konmustur?'s.
3.10. Dua Etmek

Dua ltigatte; “cagirmak, seslenmek, istemek gibi” anlamlara gelirken; dini terim
olarak; “insamn biitiin benligiyle Allah’a yonelerek, maddi ve manevi isteklerini ona arz

etmesi” demektir'®. Dua bir anlamda Allah ile kul arasinda bir diyalog anlami tasir'®.

Kur’an, unutulmamasini istedigi bazi hususlar1 dua tislubuyla muhataplarma
tekrar etmektedir’?’. Genel manada dua, muhtevas: Allah’tan bir sey isteme olan
zikirdir. Bu konuda Allah (cc), su ayette insanlara duanin énemini haber vermektedir:
“Restilum de ki; duanmz olmasa Rabbim size ne diye deger versin?”122. Yiice Yaratici biz
kullarindan devamli olarak dua etmemizi, kendisini hatirirmizdan ¢ikarmamamizi

istemektedir.

Allah (cc), kendisine nasil dua edilmesini gerektigini de soyle bildirmektedir;
“-Rabbinize yalvararak ve gizlice dua ediniz. Ciinkii O haddi asanlar1 sevmez. -Yeryiiziinde
dirlik-diizen saglandiktan sonra bozgunculuk ¢ikarmayimiz. Allah’a korku ve umut icinde dua
ediniz. Hi¢ kuskusuz Allah'in rahmeti iyi isler yapanlara yakindir'?.” Bu ayetlerde,
mii'minler, O'na en uygun sekilde dua ve yakarisa yoneltiliyor. Duada en giizel

usltibun bagirp cagirarak degil, gizli ve igtenlikle yakaris oldugu vurgulanyor.

14 Uludag, Siileyman, Tasavouf Terimleri S6zliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2001, s. 192.

15 eg-Stira 42 /53.

116 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’dn'in Temel Kavramlari, Istanbul, Yeni Boyut Yaynlari, 1998, s. 480.
117 el-Fatiha 1/5.

118 el-Hagr 59/18-19.

19 fbn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, V, 266; Karagoz vdgr., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 128.

120 Cilaci, Osman, “Dua”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, TDV Yayinlari, 1994, IX, 529.

121 ¢]-Al-i Imran 3/38; el-Ydisuf 12/101; et-Taha 20/25-28; es-Suara 26/83-85-87; en-Neml 27/19.
122 e]-Furkan 25/77.

123 el-A’raf 7/55-56.
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Ayrica duanin Allah ile kul arasinda irtibat1 saglayan en genis ibadetlerden biri

olduguna dikkat gekiliyor!?.

Dua, insanin Rabbiyle irtibatini saglayan siireklilik arz eden bir iletisim araci
oldugu icin, inanan bir insan, giinde en az bes defa Rabbinin huzuruna durup ona

dua etmekte onu unutmadigini ikrar etmektedir.
3.11. Hatirlatma

Kur’an, insan i¢in Allah (cc)’1 hatirlamanin en énemli yolu oldugu gibi ayni
zamanda bir 6giit ve hatirlatma kaynagidir.’?> Kur’an’da bir¢ok ayette Allah (cc), Hz.
Peygamber’e insanlara kendisini, Kur’ani, kiyameti ve hasr vb. hususlar
hatirlatmasini  emretmektedir. Konuyla ilgili bir ayette Hz. Peygamber’e soyle
emredilmektedir: “Bu sana, kendisiyle (insanlar1) uyarman, mii’minlere 6giit vermen icin
sana indirilen bir Kitaptir. Artik ondan dolay: kalbinde bir sikinti olmasin! Rabbinizden size
indirilene (Kur’dn’a) uyun ve Onu birakip baska dostlara uymayin. Ne kadar da az hatirliyor

(6giit altyor)sunuz!”12,

Unutmanin azaltilmasi igin diger bir yol; mii'minlerin birbirlerine kars1 vazife
ve sorumluluklarmi hatirlatmasi ve ogiitte bulunmalaridir. “Onunla beraber(sen),
hatirlatmaya devam et. Ciinkii hatirlatma mii‘minlere fayda verir”1?7. Ogiit yani hatirlatma,
bu ayetin de agikladig1 gibi mii'minlere fayda vermekte, miisliiman olmayanlarin da
hidayetine vesile olabilecegi bildirilmektedir'?. Bu ayetlerde Hz. Peygamber’in
gorevinin insanlara emir ve nehiyleri iletmek ve onlar1 teblig etmek olduguna isaret
edilmektedir.

Allah’in yerytiiziine peygamberlerini ve ilahi kitaplarini gondermesi de
aslinda kullarma birer hatirlatmadir. Insanin her zaman unutabilecegi gz oniinde

tutularak hatirlatmanin ne kadar énemli oldugunu anlayabiliriz.
3.12. Namaz Kilmak

Namaz, Kur'an’da en ¢ok 6nem verilen ibadettir. Insanlara emredilen namaz
ibadetinin manevi bir¢cok hikmeti oldugu gibi maddi faydalar1 da bulunmaktadir.
Nitekim Kur’an, namazin insami bir¢ok kotiilitkten koruyacagimi soyle haber
vermektedir:“(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil

Ciinkii namaz, insam hayasizliktan ve kétiiliikten alikor. Allah’t anmak (olan namaz) elbette

124 Zuhayli, Vehbe, Tefstru’l-Miinir, (trc. Hamdi Arslan v.dgr.), Istanbul, Risale Yayinlari, 2005, IV,
519.

125 Hicazi, et-Tefsiru’l-vidih, IV. 49.

126 el-A’raf 7/2-3.

127 ez-Zariyat 51/55; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VII, 267.

128 Bkz.: el-Ibrahim 14/52; el-Kasas 28/46; el-Gasiye 88/21.
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en biiyiik ibadettir. Allah yaptiklarimizi biliyor'®.” Elbette inananlar olarak bizler
ibadetlerimizi sadece Rabbimizin rizasini kazanmak icin yapariz. Fakat namazdaki
baz1 hareketlerin diizenli bir sekilde yapilmas1 insanin bedeni icin de ¢ok faydalidir.
Mesela secde esnasinda insanin beynine kanin daha verimli sekilde ulasmasi bunun

sonucu olarak da beynin daha iyi ¢calismasi bu faydalardandir.

Namazin giin igerisine dagitilmasi insan ve saghig icin son derece dnemlidir.
Viicudun gerek sabah uykudan kalkmasi gerekse giin i¢inde bedenin veya beynin
yoruldugu bir anda abdest alip namaza durmas: beden sagligina son derece olumlu
katki yapmaktadir. Nitekim “Namaz ve viicut sagligr” isimli yazisinda Dr. Eda Sedef
Sayan namazin beden saglhigma faydalarmi soyle aciklamaktadir: “RiikG ve
secdelerde basa daha fazla kan gider. Goz ve bas, namaz kilan kimselerde
kilmayanlara gore 80 kez daha fazla kanlanir. Hafiza ile ilgili olan beynin 6n lobu,
secdede daha fazla kanlandigindan secde edenlerde hafiza bozukluklaria ¢ok daha
az rastlanir. Bir insanin beyni giinde secdeler sayesinde 80 defa kanla yikanir. Insan
ayakta iken beyne giden ve beyin igin iyi bir besleyici olan glikoz miktarmin % 25,
ritkQi halinde % 40, secde halinde ise % 75 oraninda oldugu bilinmektedir. Bu da

namazin beyin i¢in ne kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir',
3.13. Kur'an Okumak

Yeryiiziinde, okundugu takdirde kendisiyle ibadet olan tek kitap olan
Kur’an’in bir ismi de sifa veren, dertlere derman olan anlamindaki es-Safi’dir. Bu
anlamda her giin Kur’an’dan bir yer belirleyip okumamiz manevi sagligimiz icin
onemlidir. Kur’an, sifa kaynag1 oldugunu soyle haber veriyor: “Ey insanlar! Iste size
Rabbinizden bir 0giit, kalplere bir sifd ve inananlar igin yol gosterici bir rehber ve rahmet
(olan Kur’an) geldi'.” Hz. Peygamber de bir hadislerinde; Hafizasinda Kur'an'dan
higbir ezber bulunmayan kisi, harab olmusg bir ev gibidir”'32. buyurarak Kur’an okumanin

insan i¢in ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an okumak insanin ruhunu dinlendirir. Onun ding kalmasinmi saglar.
Manevi yonden Kur’an okunan yere melekler geldigini hz. peygamber sdyle haber
vermektedir: “Bir cemaat Allah’in evlerinden bir evde toplanir, Allah’in kitabimi okur ve
aralarinda miizakere ederlerse, iizerlerine sekinet iner, onlart rahmet kaplar ve melekler

etraflarim kusatir. Allah Tedld da o kimseleri kendi nezdinde bulunanlarin arasinda anar'3.”

129 e]-Ankebifit, 29/45.

130 http://www.gonuldergisi.com/namaz-ve-vucut-sagligi-dr-eda-sedef-sayan.html1(10.02.2017).

131 Yunus, 10/57.

132 Tirmizi, Eb{i isa Muhammed b. 154, es-Siinen, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, “Sevibu’'I-Kur'an”,
18.

133 Miislim, “Zikr”, 38.
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Yine Kur’an okunan yerden seytanlar uzaklasir'®. Bu baglamda unutkanlhiga
yakalanan miiminlerin Kur’an’da dzellikle Insirah, Fatiha ve Yasin siirelerini ve 7 sifa

ayetlerini bu niyetle okumalar1 tavsiye edilmektedir!®.
Sonug

Kur’an-1 Kerim'i daha iyi anlamak i¢in ondaki duygu, diisiince ve kavramlar:
iyi bilmek gerekir. Bu c¢alismamizda Kur’an’da bulunan ve giinlitk hayatimizda
onemli bir yere sahip olan unutkanligi ele aldik. Allah (cc) tarafindan insanlara
rehber olarak gonderilen son ilahi kitapta unutkanhigm nasil yer buldugunu

arastirdik.

Elde ettigimiz bulgular neticesinde Kur’an’da unutmanin bilinen anlamindan
ziyade farkli anlamlarda kullanildigini, genelde ilahi emir ve yasaklarin terk
edilmesi, sozlerin tutulmamasi, onlarin goz ardi edilmesi gibi anlamlarda
kullanildigini gozlemledik. Genel olarak Allah (cc) ile irtibat1 zayif veya hi¢ olmayan
kisi veya toplumlarin onun emir ve yasaklarimni ¢ignediklerini, Peygamber, Kur’an,
mii'minler vb. konularda dogru yoldan saptiklarini, nefis ve hevalarmma uyarak

zikredilen seyleri unuttuklarini miisahede ettik.

Kur’an, bizlere birtakim hastaliklardan bahsederken onlarin ¢6ziim yollarmi
da gostermistir. Insamin diinya ve ahiret hayatim etkileyen etmenlerden biri olan
unutmay1 Kur’an, bir¢ok ayette ele almis, onun sebeplerini ortaya koymus, ondan

kurtulmanin yollarin1 muhataplarina sunmustur.

Unutmanin manevi olarak en onemli sebebi Allah (cc)’1 hatirdan ¢ikarmaktir.
Bunun yaninda seytana uymak, haramlara bakmak, icki i¢mek, diinyaya dalmak
insanda unutkanliga sebep olmaktadir. Buna karsilik Kur'an, unutkanlifa recete
olarak; namaz kilmayi, dua etmeyi, her daim Allah’1 anmayi, hatirlatmayi, kuran

okumayz, helalle yetinmeyi, dikkatli olmay: tavsiye etmektedir.

Glintimiiz yasam sartlarinda insanlarin unutkanliklar: bir hastalik derecesini
almis, bu ylizden insanlar depresyonlara girmeye baslamistir. Ciinkii insan1 ¢ok fazla
etmen mesgul etmektedir ki insan bunlarin hicbirisine yogunlasamayinca unutkanlk
artmaktadir. Gliniimiiz insan yasaminin her alaninda yer alan televizyon, bilgisayar,
cep telefonu vb. bir¢ok cihaz insanin beyin yapisimi degistirmekte, insanlarla
iletisimini olumsuz etkilemektedir. Tiim bu karmasadan kurtulmak i¢in insanin Allah

(cc)’la irtibatini hi¢bir zaman kesmemesi bilakis daha da giiclendirmeye calismasi,

134 Tirmizi, “Kur’'dan”, 10.
155 Ebhi Dav(id, Siileyman b. Eg’as, es-Siinen, Istanbul, Cagr1 Yaynlar, 1992, “Biiyii”, 37; “Tib”, 19.
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seytandan uzak durmasi, nefsine, gururuna, kibrine aldanmamasi unutkanlig:

onleme adina insan icin en énemli tedavi yontemleridir.
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SUKUKUN SOZLESME YAPISI

(MUREKKEP, KARMA VE KENDINE OZGU OLUP OLMAMASI
BAKIMINDAN)"
Ahmet INANIR**

Oz

Sukuk, glintimiiz diinyasinda yaygin bir sekilde kullanilan varliga dayal
menkul kiymetlestirmeden etkilenerek gelistirilmis g¢agdas Islami
sermaye piyasasinin en onemli finansal iirtinlerinden biridir. Daha 6nce
gelistirilmis finans tiriinlerinin pek ¢ogunu da i¢inde barindirmaktadir.
Teorikte pek ¢ok sukuk tiiriiniin bulundugu tespit edilmis, arastirmada
ise pratikte en ¢ok uygulanan ve sukukun dayandig varligin cinsine
gore, “mal satimina dayali sukuk”, “menfaat satimina dayali sukuk” ve
“ortaklik esasina dayali sukuk” ele alinarak akit yapilar: tespit edilmeye
calisilmistir. Sukuk, teoride mal, menfaat veya proje satimina dayanir. Bu
sayede sahiplerine misli nitelikte ortaklik hakk: saglar. Bir sukuk ihraci
isleminde mal, menfaat veya projenin sahibi olan kaynak kurulus
(sermaye ihtiyaci olan), sukuk ¢ikaran 6zel amacli kurulus ve sermaye
sahipleri yaninda birden fazla so6zlesmede bir akitte birlesir. Bu birlesme
miirekkep, karma ve kendine 6zgii bir sekilde de olabilir. Bu makalede
miirekkep, karma ve kendine 6zgii olup olmamas: bakimindan sukukun
sOzlesme yapisi incelenmektedir. Arastirma neticesinde sukukun birgok
tiirii oldugu goriilmiis, bunlardan bir kisminin miirekkep, diger bir

kisminin ise karma akid oldugu sonucuna ulasilmstir.
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THE CONTRACT STRUCTURE OF SUKUK

(IN TERMS OF WHETHER IT IS UNITED, MIXED OR SUI
GENERIS)

Abstract

The sukuk is widely used in today's world. It can be said that sukuk is
one of the most important financial products of contemporary Islamic
capital market developed by being affected by asset-based securitization.
It contains many of the previously developed financial products in itself.
It has been found that there are many sukuk types. The present study
deals with the most widely used ones, namely "contractual sale based
sukuk”, "benefit based sukuk" and "sukuk based on partnership basis".
Thus the study tries to determine the contracting activities. Theoretically
the sukuk is based on the goods, the sale of interests or projects. Thus, it
gives the owners a right to partnership in fungible terms. In the process
of exporting a sukuk, the source organization that owns the goods (the
organization that needs capital), the special purpose institution that
establishes the sukuk and the capital owners are merged into one
contract. This combination may be in an united, mixed and sui generis
form. This article examines the contract structure of sukuk in terms of
united, mixed and specific. As a result of the study it has been seen that
there are several types of sukuk. some of which are united contarcts and

the rest are mixed contracts.

Keywords: Islam, Figh, Finance, Contract, Sukuk.

Giris

Insan, tabiat1 geregi mala muhtactir ve neredeyse biitiin hayat: ona sahip
olma arzusuyla doludur. Onun ihtiyaglarin1 gidermek icin edindigi seylere mal,
elde edilen mallar yigmina servet, sahibine gelir getiren her cesit vasitaya da

sermaye denir. Giintimiizde sermaye denildiginde ilk olarak akla gelen sey
paradir.

Fatiha stiresinde “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verilenlerin yoluna
ilet”? ayetinde dikkat c¢ekilen hususlardan biri de nimetin kendisinin
istenmemesi, yalnizca ona ulastiran yolun arzu edilmesidir. Mesela birisinden on
lira istemekle, daima on lira kazandiracak bir yol, bir sebep istemek birbirinden

farklidir. Nimetlenenler, sadece iktisadi hayatta basarili olanlar degil, aym

1 Fatiha, 1/6-7.
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zamanda Allah’'n ¢izdigi hak yoldan giden kimselerdir.? Nitekim Yiice Allah
(c.c.) bolca nimet elde etme yolunun kitab1 dogru anlamak ve uygulamaktan
gectigini ifade etmektedir: “Eger onlar Tevrati, Incil’i ve Rableri tarafindan
kendilerine indirileni (Kur'ant) gere§ince wuygulasalardi, elbette iistlerinden wve
ayaklarimin altindan (bol bol rizik) yiyeceklerdi...”® Rizik kapilarimin agilmasiyla
vahyin dogru anlasilmasi ve uygulanmasinin dogru orantili oldugu soylenebilir.
Oyleyse Allah’in rizasini kazanmanin yollarindan biri de helal nimet elde etme

yollarinin arastirilmasindan gegmektedir.

Servetin sermaye haline doniistiiriilmesi, yatirim  vasitalarinin
cesitlendirilmesi, finansman maliyetlerinin diisiiriilmesi ve kredi riskinin
azaltilmas: gibi bir¢ok sayida yarar1 bulunan menkul kiymetlestirme tilkede is ve
istihdami ziyadelestiren, yatirimlarin ¢ogalmasina ve dolayisiyla toplumun refah
diizeyinin artmasma katkida bulunacak ¢ok onemli firsatlar sunmaktadir.* Bu
ylzden yeni kazang yollar1 aramak, mevcut imkanlardan iktisath bir sekilde
yararlanmak Miisliimanin temel ugras alanlarindan biridir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav) akmakta olan bir nehir kenarinda olunsa dahi abdest alirken
suyun israf edilmesini dogru bulmadig diisiiniildiigiinde kaynaklarin atil bir

sekilde birakilmasi da israfin farkl bir boyutudur.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinin ilk yillarinda diger pazarlara
alternatif rekabet edebilir yeni bir pazar kurma arayislari, Islam’m, pazar1 inang
diinyasmin bir parcasi olarak énemsedigini gostermektedir.6 Bu baglamda Islam
bir din olarak akidler alaninda somiirii ve adaletsizligi ortadan kaldirmaya
yonelik diizenlemeler 6ngormiis, alternatif olarak da karsiikli rizaya dayali
hakkaniyet oOlgtilerini koymustur. Bunlar disindaki iktisadi iliskileri miimkiin
mertebe, kendi mecrasinda birakmaya gayret gostermis; daha saglikh
yliriiyebilmesi ve olusabilecek magduriyetlerin telafisini saglamaya yonelik
olarak da koruyucu, onleyici ve denetleyici diye bilinen biiyiik bir kismi1 hukiiki,
diger bir kismu ise bunlar1 tamamlayici ve destekleyici Ozelliklerde ahlaki
tedbirler almistir. Miidahaleyi ise ancak c¢ok zorunlu ya da esash konular

tizerinde yogunlastirmistir” Nitekim faiz yasagi da Miisliimanlari, zamanin

2 Celal Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslart, Istanbul: Samil Yay., 1980, s. 31.

3 Maide, 5/66.

4 Ali Ceylan- Turhan Korkmaz, Sermaye Piyasast ve Menkul Degerler Analizi, Bursa: Ekin Kitapevi, 2000,
s. 337-338.

5 Ibn Mace, Taharet, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul: Cagr1 Yay., 1982, 11, s. 221.

M. J. Kister, “Peygamber’in Pazar1”, (Trc. Eden: Abdullah Kahraman), Cumhurivet Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, say:VI/11, (2002), 25-29.

Sevket Topal, “Islam Hukikunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Baz1 Diizenlemeler”, Din Bilimleri

Akademik Arastirma Dergisi , sayr: V/1, (2005), s. 213-226.
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tefecilerinin elinden kurtarma ve iktisadi bagimsizliga yonelik diizenlemeler
cercevesinde degerlendirilebilir. Bu yiizden faizsizlik ilkesi Islami finans

sisteminin temel 6zelliklerinden biridir.

Akidler, insanlarin mal ve hizmet degisimi igin kullandiklar1 hukaki
araglardir. Sosyal ve iktisadi gelismeler sonucunda insanlarin ihtiyaglar
degismekte ve bu degisimi karsilamak {izere yeni akid gesitleri gelistirilmektedir.
Bu bakimdan akidler, canli organizmalar gibidir; asirlar iginde dogarlar,
birlesirler, ayrilirlar bazen de islevlerini kaybederek adeta oliirler ve yerlerini
bagka akidler alir. Dolayisiyla Miisliimanlarin akid sistemi, klasik fikih

kitaplarinda yer alan sozlesmelerle sinirlandirilamaz.®

Giiniimiiz diinyasinda taraflar mevcut hukuk sistemlerinde tanimlanan
tipik akidlerle islemler yapmak zorunda kalmamakta bazi sinirlamalarla beraber
bilesik, karma ve kendine 6zgii vb. gibi sozlesmeler yapabilmektedir. Bugiin yeni
akid tiirlerini gelistirmek tizere “finans miihendisligi” denen yeni bir is kolu
vardir. Ancak finansal miihendislik yoluyla tiiretilen her sozlesmenin piyasa
tarafindan tutuldugu anlamma da gelmez. Ciinkii bunlarmn bir kismi
benimsenirken onemli bir kismi ise konuldugu amaca hizmet etmekten uzak
kaldigindan dolay1 varligini devam ettiremez. Aragtirma konusu olan sukuk akdi
de faizsiz finans alaninda yasanmis pek ¢ok deneyim sonucu, girisimci, yatirimci
sermaye sahibi ve mali aracilarin ihtiyaglarina cevap vermek {iizere gelistirilmis

pek ¢ok faydalar: bulunan uluslararasi bir s6zlesmedir.’

Her sozlesme ait oldugu inang ve diisiince sistemlerinin izlerini tagir.
Haliyle kapitalist finans kiiltiiriiniin eseri olan menkul kiymetlestirme de faizli
sistem iginde gelistirilmis bir {irtindiir. Bunlarin oldugu gibi Miisliimanlar
tarafindan benimsenmesi faizsizlik ilkesi basta olmak iizere Islam’m gozettigi
temel ilkelerin ihlal edilmesi sonucunu doguracaktir. Ancak bu ilkeler ihlal
edilmeden benzer sozlesmeler iiretilebilir. Bu akidlerin saglamis oldugu
imkanlardan istifade edebilir. Bunlarin kapitalist finans sisteminin {irtinlerinin
dogrudan veya dolayli bir sekilde taklidi olduguna dair baz: itirazlarin olmasi
s0z konusu akidlerin megruiyetiyle ilgili degildir. Zira Hz. Peygamber’in ilga,
1slah ve ibka seklinde bu alanda yaptig1 diizenlemeler genellikle Cahiliye donemi

Araplarinin 6teden beri kendisiyle bor¢ miinasebetleri tesis ettikleri akidlerdir.'®

Ahmet Inanir, [sldim Hukukunda Bilesik-Miirekkep Mali Sézlesmeler ve Cagdas Finansman
Yontemlerindeki Uygulamalari, Ankara: Gece Kitaplhigi1 Yay., 2015, s. 17.

Servet Bayindir, Fikhi ve Iktisadi Agidan Islimi Finans (Para ve Sermaye Piyasalar1), Siileymaniye Vakfi
Yay., Istanbul 2015, s. 120-137.

10 Inanir, Isldm Hukukunda Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 18-19.
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Kisaca basta sukuk olmak tizere faizsiz finans islemlerinde kullanilan
sozlesmelerin batidaki orneklerin benzeri olmasi aslinda bir kusur degildir.
Aksine yasanmis bir insanlik tecriibesinden adalet ve hakkaniyet ilkeleri
baglaminda istifade edilmesi seklinde diisiiniilebilir. Hatta diinyadaki birgok
iilke Islam diinyasindaki mevcut petro-dolarlara ulasabilmek igin sermaye
sahiplerinin dini hassasiyetlerini de gozetmeye calismakta ve Islami etiketli
bir¢ok finansal tiriinii gelistirmektedirler. Diinyada ilk sukuk c¢ikaran sirketin
“SHELL Malezya” adh Islami hassasiyeti olmayan, meseleye tamamen ucuz
finansman temin etme yolu olarak degerlendiren Ingiliz kdkenli bir firma olmast

da bu gercegi yansitmaktadir.!!

Aragtirma konumuz olan sukuk, gerek devletler gerek ise sirketlerin
ihtiyag duydugu finans saglamaya yoOnelik bir akid tiirti olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Nitekim her gegen giin biiylimekte olan faizsiz finans sektorii,
sukuku bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Bu durum sukukun Islam hukuku
agisindan incelenerek akid yapisinn tespit edilmesini ve buradan hareketle helal
ve haramhiginin agikliga kavusturulmasini gerekli kilmaktadir. Ayrica bu mesele
sadece Islam hukukunun ve hukukgularin sorunu degildir. Giiniimiiz pozitif
hukukcular1 da bilesik, karma ve kendine 6zgii akidlerin ortaya c¢ikardigi hukiiki
karmagiklig1 gidermek amaciyla gesitli caligmalar yapmaktadir.!?

Sukuk, Islam hukuku acisindan meselenin daha cok “bir satista iki satis
yasagr” kapsaminda degerlendirildigi anlasilmaktadir. Konuyla ilgili olumsuz
bazi yaklagimlar faizsiz finans kuruluslarinin kullandigr bu {irtinlerin
mesriiyetini tartisilir hale getirmekte ve bu kuruluslarin toplum nezdindeki
glvenilirligine zarar vermektedir. Bu calisma, faizsiz finans kuruluslarinin
kullandig1 sukuk akdinin sozlesme yapisimni incelemeyi amaglamaktadir. Bu
amagcla miirekkep, karma ve kendine 6zgii olup olmamas: bakimindan akidlere

kisaca yer verilecektir.’®

1. Miirekkep, Karma ve Kendine Ozgii Olup Olmamasi Bakimindan
Akidler

1.1. Miirekkep Akid

1 Necdet Sensoy, “Islami Kurallara Uygun Finansal Sistem Baglaminda Bir Finansal Arag Olarak Sukuk
Uygulamalart”, Fikhi Agidan Finans ve Altin Islemleri -Teblig ve Miizdkereler-, Tartismali Ilmi Toplantt,
27-28 Nisan 2012, Konevi Kiiltiir Merkezi, Konya: Meram Yay., Istanbul: Ensar Yay., 2012, s. 334-335.

12 Erden Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaynlar1 (Yay. No: 291),

Ankara 1971; Erdem Erdenk, s Hukukunda Isimsiz (Karma ve Kendine Ozgii) Sozlesmeler, Istanbul: Legal

Yay., 2008.

Miirekkep, karma ve kendine 6zgii akid tanimlariyla ilgili kistm “Islam Hukukunda Bilesik-Miirekkep

Mali Soézlesmeler ve Cagdas Finansman Yontemlerindeki Uygulamalar1” adli eserden yararlanilarak

hazirlannistir. (Bkz. Inanir, Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 63-68)
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Miirekkep akid; “en az iki veya daha fazla tipik akdin asli ve yan
edimlerinde bir degisim olmadan ve bir akdin muteberligi digerininkine bagh
kilmacak sekilde, sart kosma veya birlestirme yoluyla bir akidde birlesmesidir.”4
Burada tipik akidleri; birbiriyle uyumlu, asamali, ayrilma ve parcalanma kabul
etmeyecek sekilde tek bir akid olacak bigimde birbirine baglayan bir bag (rabt)
bulunmalidir. Bu bag da genellikle akidlerle birlikte birbirini takip eden vaadlerle
olusur.’> Miinferit akidler arasindaki bu baghiligin ifade ettigi anlam, birinin muteber
olmamas! veya ortadan kalkmasi halinde, digerinin de muteber olmayacag: veya
ortadan kalkacagidir. Boylece her bir akdin varhig ve muteberligi, diger akdin de
varliginin ve muteberliginin zimni sartin1 veya hi¢ olmazsa temelini tegkil eder.!®
Sozlesme esnasinda ileri siiriilen sartlar, akdi bir seye baglama (ta’lik) ve menfaatin
istisnas1 gibi meseleler, miirekkep mali akidlerle iligkili fakat terkip olmadigindan

miirekkep mali akidler kapsamimin disinda kalmaktadr.

Miirekkep mali akidler genelde iki sekilde kurulmaktadir: Birincisi “evini
bana satman sartiyla arabami sana satarim gibi” bir akidde bir baska akdin sart
kosulmasi (el uktidul-miitekabile) seklindedir. Digeri ise bir 1vazla “1000 liraya
sana dairemi sattim ve arabami da bir yilligma kiraladim gibi” veya iki 1vazla
“Evimi 100.000 liraya sattim arabami da aylik 10.000 liraya kiraladim” seklinde
bir akidde en az iki akdin birlesmesi (el-uk(idu’l miictemia) yoluyla olur.!”

Miirekkep sozlesmelerde taraflarin ihtilaf etmeleri halinde uygulanacak
hukuk sorunu yoktur. Mesela sart kosma yoluyla satim ve kira akdinin birlestigi
bir miirekkep mali akidde her sozlesme tipine ait hiikiimler uygulanir.'® Cesitli
gerekgelerle bu akidlerden biri ortadan kalktiginda, digeri de tek basma bir

hiikiim ifade etmeyecek ve akid mevkif hale gelecektir."”

14 Hammad, el-Ukudii’l-miirekkebe fi’l-fikhi I-Islamiyyi, 7; Nezih Hammad, Kaddyd Fikhiyye Muasira fi’l-Mali
ve l-Iktisad, 1. Baski, Darii’l-Kalem, Dimesk 1421/2001, 249; Hamid Fahri Azzam, “Hiikmii ictima’ul-ukad fi
safkatin - vahidetin-Dirasetiin Te’siliyyetiin Tatbikiyyetiin Muasiratiin”, Mecellet iin-Urdiiniyyetiin  fi'd-
dirdseti n-Islamiyye, Urdiin 1428/2007, cilt: 11, sayt: 1, s. 168; Kuntalp, Karistk Muhteval Akit, s. 103; Erdenk,
Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, s. 72; Abdullah b. Muhammed b. Abdullah Imrani, el-Ukudii l-maliyyeti -
miirekkebe: dirasetiin fikhiyyetiin ta siliyyetiin ve tatbikiyyetiin (Riyad: Dar-u Kiintzi Isbiliya, 1431/2010), s.
46. Nezih Kemal Hammad, “el-Muvataatii ala icrai’l- uk(di’l miiteaddideti fi safkatin vahidetin”, Mecellet-ii
mecmei I-fikhi’I-Islamiyyi, sayt: 27, 1426/2005, s. 93; Inanir, Bilesik-Miirekkep Mali Sézlesmeler, s. 63.

1S Hammad, el-Ukudii’l-miirekkebe fi'l-fikhi’l-Islamiyyi, 7, amlf, “el-Muvataatii ala icrai’l- ukdadi’l
miiteaddideti fi safkatin vahidetin”, 93; Inanir, Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 63.

16 Kuntalp, s. 103.

17 Hammad, Nezih Kemal, el-Ukiidii’l-miirekkebe fi’l-fikhi’l-Islamiyyi, Dimesk: Daru’l-kalem, ,1325/2004,
S. 7; Inanur, Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 64.

18 Halil Akkanat, Emrehan Inal ve Dgr., Ozel Bor¢ Iliskileri (Ders Notlar), 8, Erisim, 07 Haziran 2015.
http://hukuk.istanbul.edu.tr/wp-content/uploads/2015/01/ders_notlari.pdf.

19 Inanur, Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 64.


http://www.babil.com/yayinevi/darulkalem-9477
http://hukuk.istanbul.edu.tr/wp-content/uploads/2015/01/ders_notlari.pdf
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1.2. Karma Akid

Literatiirde farkli tanimlar1 bulunsa da temel unsurlar: itibariyle karma
akid, cesitli akid tiplerinin asil ya da yan edimlerinin kanunun ongdrmedigi
sekilde tek bir sozlesmede biitiinlesmesidir.? Kuntalp, karistk muhtevali akid
seklinde ifade ettigi karma akdi su sekilde tanimlamaktadir: “Karisik muhtevali
akid tipleri edimin muhteva ve yiiklenilme bigimine bagh akidlerin esash
unsurlarini kismen veya tamamen kanunun ongodrmedigi bir biitiinliik iginde
birlestiren tek bir akiddir.”?' Mesela bire bir tipik edimli karma akidde tek bir
akidde karsilikli olarak konumlanmis iki farkli tipten edim borcu
bulunmaktadir.?? Kiralanan seyde yapilacak tamir mukabilinde iki yil boyunca
kira paras1 6demeden oturmaya dair akidde bir taraftan istisna‘akdine ait onarim
edimi mukabili, diger tarafta ise kira akdine ait gayr-i menkulden yararlandirma
edimi karma akde 0rnek verilebilir.?® Otelcilik s6zlesmesi de bire ¢ok tipik edimli
karma sozlesmelere ornek verilebilir. Zira bu akid kendi iginde kira, satim veya
istisna’ve hizmet akidlerine iliskin unsurlar1 birlestirmektedir. Otel odasinin
kiralanmas1 yoniinden kira, yapilan temizlik vb. hizmetler icin is akdi, otelde
yenecek yemekler yoniinden bey” veya istisna’, emtia agisindan da vedia akdini

icermektedir.?*

Karma akidlerle miirekkep akidler arasmndaki birlesmenin niteligi
birbirinden farklihlk arz eder. Karma akidde her bir akdin par¢alanmis

unsurlarmin bir araya gelmesi s6z konusudur.

Karma sozlesmeler, hukuk kurallarinin uygulanmasi bakimindan da
miirekkep sOzlesmelerden farklidir. Burada uygulanacak hiikiim konusunda

farkli goriisler bulunmaktadir:
1.2.1. Sogurma (Imtisas) Goriisii

Akidlerde teklik ilkesi yanlis1 saf imtisas goriisii, karma sozlesmede
baskin edim tipine iligkin kurallarin uygulanmasi gerektigini savunur. Saf
olmayan imtisas yaklasimi ise baskin sozlesme tipine ait hiikiimlerin baskin
olarak uygulanmasi durumunda somut olayda yetersiz kaldig1 hallerde taraf
iradeleri dikkate alinarak tali akid tipine ait hitkmiin de uygulanacagimni savunur.

2 Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, 43; imrani, el-Ukudii’l-maliyyeti I-miirekkebe, 52-53; Inanir, Bilegik-
Miirekkep Mali Sézlesmeler, S. 65.

Kuntalp’in kitabinin diger baskisinda parantez icinde “Karistk Muhtevali Akid (Karma Sézlesme)”
ifadesini kullandig1 goriilmektedir. (Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, s. 23-24, 102).

2 Kuntalp, Karistk Muhtevali Akit, s. 102,

23 Bagka karma sdzlesme drnekleri icin bkz. Erdenk, Iy Hukukunda Isimsiz Sézlesmeler, s. 48-50;

24 Kuntalp, Karistk Muhtevali Akit, s. 11-12.
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Bu yaklasim doktrinde “sozlesme 6zgiirliigli ilkesine” temelden aykir1 oldugu

gerekgesiyle tenkit edilmektedir.?
1.2.2. Terkip Goriisii

Terkip goriisiine gore karma sozlesmedeki her unsura, ait oldugu
sozlesme tiplerine ait hiikiimler uygulanmalidir. Ancak bu goriis karma

sozlesmeyle gerceklesen yapisal birligi bozdugu gerekgesiyle elestirilmektedir.2¢
1.2.3. Kiyasen Uygulama Gdoriisii

Karma sozlesmelerde hangi hukuk kurallarinin  uygulanacag:
konusundaki ihtilafta, karma sozlesmelerin kanunda diizenlenmemis olmasi
nedeniyle, hiikiimler dogrudan degil kiyasen uygulanmali goriisii de ileri

sturulmektedir.?

1.2.34.Her Somut Olayin Ozelligine Goére Degisik Goriislerin
Uygulanmasi Goriisii

Karma sozlesmeler belirli tiplere ait olmamasi nedeniyle yukarida yer
verilen gortisler her ne kadar tutarli ve hakli gerekgelere sahip olsa da tiim karma
sozlesmeleri kapsayacak ozellikte degildir. Bu nedenle her olayin niteligine gore
farkli goriislerin uygulanmasi goriisii 6n plana ¢tkmaktadir. Hakim, yorumunda
taraflarin iradesini ve diiriistlitk kuralin1 dikkate alir. Sozlesmede eksiklik tespit
ettigi takdirde hakim, genel hiikiimlerle bu eksikligi tamamlamaya ¢alisir. Bunlar
da ¢6ziim icin yetersiz kalryorsa kanun boslugundan bahsedilir. Hakim, énce &rf
ve adete bakar, yoksa akit tiplerine iliskin kurallar1 kiyasen uygular, bunun da

miimkiin olmadig1 durumlarda hukuk (ictihad) yapar.?
1.3. Kendine Ozgii Akid (Atipik/Sui Generis)

Kendine 0zgii sozlesmeler; franchising ve sponsorluk sozlesmesi gibi
hukuken diizenlenmemis, tipik sozlesmelerin higbirine ait olmayan unsurlar
kismen veya tamamen barindiran ve bu ozelligiyle tam anlamiyla yeni bir

olugsum olan akidlerdir.?

Toplumun degisimine paralel olarak kendine 6zgii yeni sdzlesmeler
ortaya c¢ikabilmektedir. Bunlar hukukun kendisini tanimasiyla, bu ozelligini
kaybederek isimli akidlere dontisiir. Aym anda hem tipik hem de kendine 6zgii

%5 Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, s. 122-125; Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, s. 51-52.

% Kuntalp, Karistk Muhtevali Akit, s. 124-125; Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, . 53-54.

2 Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, s. 126, 142-143; Erdenk, s Hukukunda Isimsiz Sézlesmeler, s. 54-57.

28 Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, s. 148; Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sézlesmeler, s. 58-59; Akkanat ve
dgr., Ozel Borg Iliskileri, s. 8-9

2 Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, s. 68-69; Akkanat ve dgr., Ozel Borg Iliskileri, s. 8.
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edimler igeren akidlerin karma mi yoksa kendine 6zgii sézlesme mi kabul
edilecegi konusu pozitif hukuk ogretisinde tartismalidir.*® Bu sozlesmelerin
yasalarda yer alan belirli tiplere ait olmamasi nedeniyle hakim, yasalarin izin
verdigi Olglide genel maksatlar1 ve Orfii de dikkate alarak “akidlerde asil olan
miibahliktir” ilkesi dogrultusunda kanundaki boslugu doldurur.®

Calismanin bu asamasinda kisaca sukuku tanitarak sozlesme yapisin

incelemeye calisacagiz.
2. Sukukun Tanimi, Ortaya Cikis1 ve Gelisimi
2.1. Tanim

Sakk (¢ogulu sukuk) Arapga bir kelime olup “yazili belge, resmi tutanak”
anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla cesitli muamele, ikrar ve edimleri yazih
olarak belgeleyen istihkak senedi, 6deme emri, ¢ek, temlikname, icare ve borg

senedi gibi bir¢ok resmi veya kiymetli evrak sak olarak adlandirilmaktadir.3

Terim olarak sukuk ise, mevcut mal (ayn), menfaat veya hizmet ya da
belirli bir proje veya 0zel bir yatirim faaliyeti halindeki varliklar {izerinde sayii
miisterek miilkiyeti ifade eder bir sekilde ve birbirine esit degerde ihrag edilen
sertifikalardir.®® Bu tamimma gore sukukun; ihra¢ edildikten sonra esit paylar:
temsil eden; ihractan elde edilen tutarlar O6nceden belirlenen yatirimlarda
kullanildigy; yapilan yatirnmin cgesidine gore duran varliklar vb. tizerindeki
haklar ve paylarin temsil edildigi veya bir projede ya da hususi bir yatirim
alaninda ortaklik hakki veren sertifikalar oldugu anlasilmaktadir.3

Sukukun teoride sahipligi temsil eden bir finansal ara¢ olmakla birlikte,
uygulamada borca dayali finansal arag gibi islem gordiigii iddia edilmektedir. Bu
goriis sahiplerine gore sukukun, “tahvil ve bono gibi finansal sertifikanin
esdegeri seklinde fikha dayali olarak tiretilmis belli 6zellikleri olan bir menkul
deger” oldugu soylenebilir.> Sukukun tam olarak anlasilabilmesi biraz da faizli
bankaciligin (geleneksel bankacilik) temel tiirtinlerinden menkul kiymetin ne

oldugunun bilinmesine baglidir.

% Erdenk, Is Hukukunda Isimsiz Sozlesmeler, s. 68; Kuntalp, Karisik Muhtevali Akit, s. 13.

31 Inanir, Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler, s. 68.

8 Cengiz Kallek, “Sak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yay., 2008, cilt: XXXV,
s. 584; Bayidir, Fikhi ve Iktisadi A¢idan Islami Finans, s. 98.

33 Bkz. Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlar, (Trc. Eden: Ishak Emin Aktepe/Mehmet Odabasi),

istanbul 2012, 370; Bayindir, /siami Finans, s. 98.

Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 334.

Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 334.
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Menkul kiymet, bir varlik (miilk), bir ekonomik kisilik veya bir ekonomik
kisiligin borcu tizerinde sahiplik iligkisini temsil eden finansal bir arac¢tir. Menkul
kiymetlestirme ise finansman saglamak amaciyla dogrudan kredi almak yerine,
bir gercek veya tiizel kisinin ticari faaliyetlerinden kaynaklanan varliklarini veya
gelecekteki gelirlerini karsilik gostermek suretiyle borglanma senedi
(tahvil/menkul deger c¢ikarilmasi) ihra¢ ederek finansman saglanmasidir.
Geleneksel finansal sistem tahvil ihrag¢ ederken faiz aracini kullanir ve dolayisiyla
tasarruf sahiplerine verdigi faizi kredi kullananlardan alir.3¢ Sukuk ise Islam’a
gore haram olan faiz kazanc yerine taniminda da ifade edildigi tizere ortaklik
veya ticaret sozlesmeleri yapilarak kar-zarar paylasimimna dayali olarak

yatirimcisina helal kazang sunma iddiasi tasiyan menkul kiymetlerdir.

Devletler ihrag isleminin giivenilir bir sekilde yapilabilmesi igin gesitli
yasal diizenlemeler yapar. Bu baglamda oncelikle 6zel amagh bir kurulusun
(Special Purpose Vehicle: SPV) kurulmas: gerekir. Bu sirket menkullestirme
siireci ve ihracin yOnetilmesi amaciyla kurulan 6zel amagh bir kurulustur. Bu
kuruluslar1 ancak bankalar, aract kurumlar vb. yasa tarafindan kendisine izin
verilen igletmeler kurabilir. Kurulan bu sirket, yatirnmcilarin sermaye ve getiri
akismi gtivenli bir sekilde idare edebilmesi adina esas stzlesmesi disinda higbir
ticari faaliyette bulunamaz, yatirimcisinin aleyhine bor¢lanamaz ve uhdesindeki
varhiklar1 amact disinda kullanamaz. Menkullestirilmis varliklar sahipleri
tarafindan, sukuk sahibi adina idare edilmesi ve yatirim sertifikasinin ¢ikarilmasi
icin, 6zel amagli bu kuruluslara devredilir. Sukuk sahibi kaynak kuruluslar, az da
olsa bankalar veya banka olmayan Islami finans kuruluslari olabilir fakat
genellikle hiikiimetler veya biiylik sirketlerdir. Bunlar varliklarini 6zel amagh
kuruluglara satan ve buradan elde edilen fonu kullanan kurumlardir. Bir sukuk
ihracinda yatinm bankalari, lizerinde uzlasilan ticret mukabilinde, ihraglarin
satis glivencesini saglama ve yeni miigteriler bulma hizmeti veren arac
kuruluslardir. Bu hizmeti Katilim bankalar1 ve Islami fonlar1 da bulunan daha
cok uluslararasi bankalar ile ortak satis agmi kullanarak yaparlar. Sukuk talep
eden yatirimcilar ise genellikle merkez bankalari, katiim bankalari, banka

36 Nurcan Ocal, Tiirkiye'de Menkul Kiymetlestirme Uygulamasi, Etkileri, Sorunlari ve Coziim Onerileri,
Ankara 1997, s. 4; Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 330; Servet Bayindir, “Menkul Kiymetlestirme
Uygulamalar1 ve Fikihtaki Yeri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, (2007), 251;
Erisim 21 Haziran 2016, http://www.tuketicifinansman.net/2007/11/menkul-kiymetlestirme-nedir-
menkul.html#ixzz4ACDyvFUK7.



35

olmayan finans kuruluslar1 ve 6zel amagh kuruluslar tarafindan ihrag edilen

menkul kiymetleri talep eden bireysel yatirimcilardir.”

Tiirkiye Orneginde bir isletmenin sukuk ihracinda bulunabilmesi igin
yapmasi gereken ilk is bir varlik kiralama sirketi (VKS$) kurmasidir. Ayrica son
kullanicisinin  veya kaynak kurulusun, ©6zel amagh sirketin ihra¢ edecegi
sertifikanin degerinden en az %10 daha fazla degerli bir varlig1 teminat olarak
gostermesi gerekir. Devletin sirkete el koymasi durumunda, devlet s6z konusu
dayanak varlik veya haktan sukuk yatirimcisinin teminati olmasi disinda
yararlanamaz, haczedemez, iflas masasina devredemez, ihtiyati tedbir karar
verilemez ve rehnedilemez. Bu sartlar incelendiginde 6zel amach sirket aslinda
yed-i emin gorevi ifa etmektedir.®® Diger taraftan menkul kiymetin piyasadaki
itibar ve giivenilirligini kontrol ederek, uluslararas1 yatirnmcilara danismanlik
hizmeti sunan kredi derecelendirme kurulusu veya menkul kiymetlerin (sukuk)
yatirimciya sunulmasini saglayacak bir yatirim bankasi ve kredi gliglendirmesi

olarak islev yapacak bir kurulus bulunmaktadir.*
2.2. Sukukun Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Finansal sistem, ekonomideki tasarruf edilebilir geliri olan birimlerin
yatirima doniistiiriilebilecek fonlarini, fon ihtiyact olan kesimlere yonlendirmeye

calisan piyasalardan ve kuruluglardan meydana gelir.

Sukuk, somut bir ticari ise veya varliga yatirim yapilan, genis yatirima
kitlelerinden daha cazip maliyetlerle fon saglama imkani sunmasi1 ve deger
merkezli olmasi bakimindan faizsiz bono olarak da bilinmektedir. Helal kazang
saglamak tiizere dinen mesru kabul edilen kurallara uygun c¢alisma iddiasi
tasiyan finansal kuruluslar (katihm bankalar1) son yarim asirda kuruluslarim
basariyla gerceklestirip biiyiimeleri sukuk ihracina onciiliik etmistir. Ozellikle
Korfez tilkelerinde biriken petro-dolarlarin mesru bir sekilde finansal sisteme
dahil edilme arayislari beraberinde Islami sermaye piyasasi araglarina ihtiyac

duyulmasina dolayisiyla sukuk yonteminin gelistirilmesine zemin hazirlamigtir.

Tahvillerin Islami ilkelere uygun hale getirilmesi neticesinde sukuk
ortaya ¢ikmigstir.® Nitekim 1988 yilinda Islam Konferansi C)rgﬁtii’ne baglh Fikih

8 Mahmut Yardimcioglu, Yiicel Ayrigay, Ibrahim Sabuncu, Isa Gerekli, “Tiirkiye’de Sukuk: Kira

Sertifikalar1”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi [ 2014, Cilt 4,
Say1 1 (Haziran), s. 202.

3 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Bkz. Bayindir, Isldmi Finans, 139-140; SPK, “Kira sertifikalar1 Tebligi (III,

61.1)”, md. 12/1, 13/6.

Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, 331.

40 Abdullah Durmus, “Modern Bir Finansal Arag Olarak Sukuk ve Fikhi Acidan Tahlili”, fslam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 2010, say1: 16, s. 141.
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Akademisi konuyu etraflica inceleyerek belirli sartlar cergevesinde sukuk
yonteminin kullanilabilecegi sonucuna ulasmistir. Boylece faize dayali menkul
degerlere yatirirm yapmalart miimkiin olmayan yatirimcilar ve borglanma
ihtiyac1 duyan kesimlerin (menkul deger ¢ikaranlar) gesitlendirilmis risk-getiri
profillerini karsilayacak alternatif finansman kaynaklarinin temin edebilmesinin

yolu agilmustir.

Bugiinkii anlamda ilk sukuk ihrac1 1997 yilinda Malezya'da yapilmistir.
2001 yilinda ise kiralamaya dayali olarak Bahreyn hiikiimeti adma Bahreyn
Merkez Bankasi tarafindan Amerikan dolar1 cinsinden ¢ikarilan tilke bor¢glanma
aract olan 5 yil vadeli 100 milyon dolarlhik sukuk ile uluslararasi alanda
taninmustir. Sonraki yillarda basta Islam {ilkeleri olmak {izere bazi batili devletler
de altyap1 projelerini finanse etmek ve yerel likidite havuzlarina erisebilmek igin

sukuk ihrag etmeye baslamis ve bu yontem biiytiik bir kabul gormiistiir.#!
3. Sukuk Cesitleri

Temsil ettikleri seyin bir varlik veya bir 6z kaynak olmasina, dayandiklari
sOzlesme tlirlerine, ticari islevlerine ve ikincil piyasada islem goriip

gormemelerine gore sukuklar cesitlilik arz eder.*

Temsil ettikleri seyin bir varlik veya bir 6z kaynak olmasima gore “selem,
istisna ve icdre/kiralama gibi varli§i temsil eden” ve "muddrabe ve musdreke gibi 6z
kaynagr temsil eden” sukuk olmak {izere iki baslik altinda incelenebilir. Son
donemlerde her ikisi birlestirilerek melez (karma) sukuk da gelistirilmistir.*
flkinde sukuka konu olan varlik, yatirimcilarina belirli bir getiri vadederken,
ikincisinde ortaya ¢ikacak kar ya da zararin paylasimi seklinde olacaktir. Karma

ise her ikisini icermektedir.

Dayandiklar1 sozlesme tiirlerine gore sukuk; satis, kira, ortaklik ve
vekalet sozlesmesine dayali olmak {izere dort kisma ayrilir. Ticari islevlerine gore
sirket sukuklar1 ve devlet sukuklar1 vb., ikincil piyasada islem gorenler ve
gormeyenler seklinde kisimlara ayrilmaktadir.# Dayandiklar1 endeksleme

tiirlerine gore ise sukuklar; projeye, varliga ve bilangoya endeksli olabilir.*>

Sukukun biitiin kisimlarmi tek tek incelemek calismanin kapsamini

astigindan bu makalede en ¢ok uygulanan ve sukuka esas teskil eden varliga

4 Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 334-335; Bayindir, Islami Finans, s. 99.

42 Ayrmtil bilgi igin bkz. Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 337-345.

4 Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 337; Yardimcioglu ve dgr., “Tiirkiye’de Sukuk”, s. 204
4 Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 338-343.

% Yardimcioglu v.dgr., “Tiirkiye’de Sukuk”, s. 204.



37

dayal1 “mal satimina dayali sukuk”, “menfaat satimina dayali sukuk” ve 6z
kaynag1 temsil eden “ortaklik esasina dayali sukuk” ele alnacak ve bunlarin akit

yapist tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
3.1. Mal Satimina Dayal1 Sukukun Akid Yapis1 ve Fikhi Hiikmii

Mal satimina dayali sukuk; murabaha, selem ve istisnd” sozlesmeleriyle
yapilir.
3.1.1. Murabaha Sézlesmesine Dayal1 Sukuk

Murabaha sozlesmesine dayali sukuk, satin almak istedigi biiyiik
miktarda tirtinti, bedelini uzun vade de 6demek isteyen isletmelerin yararlandig:
bir sukuk ¢esididir. Bu isletmeler finansman ihtiyacini karsilamak {izere 6ncelikle
esit degerde murabaha sertifikalar1 ¢ikartir. Bu sertifikalarin 6zel amacl kurulus
aracilifiyla satist sonucunda toplanan fonlar, ihtiyag duyulan varligin pesin
fiyatla satin alinmasinda kullanilmaktadir. Burada isletmenin vadeli olarak satin
aldigr varlik karsilig: {iistlendigi borg, vade iginde sukuk sahiplerine geri
O0denmektedir. Satin alman sertifikalar sayesinde de malin miilkiyeti sukuk
yatirnmcilarina geger. Burada, sukuku ¢ikartanlar satici, yatirimcilar ise
alici/miisteri konumundadir. Yatirim sahipleri sz konusu mal1 ya kiraya vermek

ya da bagkasina satmak suretiyle gelir elde ederler.
3.1.1.1. Taraflar

Bu sozlesmede temelde en az ti¢ taraf bulunmaktadir.#6 Bunlar, menkul
kiymetlere konu edilen mal veya projenin sahibi kaynak kurulus, bu kurulusun
kredilendirdigi islemlerden kaynaklanan alacaklar1 satin alma veya devirle
teslim alip onlar {izerinden menkul kiymet ihra¢ eden ozel amagli kurulus ve

menkul kiymetlere yatirim yapan sermaye sahipleridir.#” Kisaca taraflar:
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagl sirket/varlik kiralama sirketi (VKS)
¢) Mali satin alan miisteri/yatirimci
3.1.1.2. Asamalar

a) Murabaha yontemiyle borsay1 araci kilarak yatirirmcidan sermaye
toplamak isteyen kaynak kurulus genellikle 6zel amagh bir sirket kurar veya

boyle bir sirketle anlasir.

4 Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlar, s. 377, Baymdir, Isldmi Finans, $.105-106; Durmus, “Sukuk
ve Fikhi A¢idan Tahlili”, s. 145; Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 338-339.
47 Bayindir, “Menkul Kiymetlestirme”, s. 254.
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b) Ozel amagh sirket kaynak kurulus iizerinden yatirimcilardan fon
toplamak ve biriken sermayeyi degerlendirmek tiizere yatirimcilara yonelik

murabaha sertifikalari ihrag eder.

¢) Ozel amach sirket, borsadan pesin olarak metali temsil ettigi varsayilan

tiirev nitelikli varlig1 dogrudan veya bir vekil aracilig1 ile pesin satin alir.

d) Ozel amacl sirket ihtiyag sahibi kaynak kurulusa bu mal1 vadeli olarak

satar. Kaynak kurulusu sertifika sahiplerine borclandirir.

e) Ozel amach sirket veya kaynak kurulus bu varlig1 tekrar borsada pesin

fiyata satarak kaynak kurulusa nakit sermaye saglanmis olur.

f) Ozel amagh sirket kaynak kurulusa vadeli olarak sattgi varligin
bedelini taksitler halinde tahsil edip sertifika sahiplerine garantili anapara ve kar

olarak paylastirir. Borcunu da belirlenen vadelerde 6zel amagh sirkete 6der.#
3.1.1.3. Akid Yapis1

Murabaha s6zlesmesine dayali sukuku diger sukuklardan ayiran en temel
unsur, satin alinan malin bedeli belirlenirken, malin bir 6nceki akiddeki
bedelinin veya maliyetinin esas alinmasidir. Bu agidan bakildiginda murabaha
sozlesmesine dayali sukukta murabaha sozlesmesinin esas unsuru yer
almaktadir. Ancak burada klasik murabaha akdindeki semenin ve karin
belirlenme biciminden ziyade akdin yap1 ve niteligiyle ilgili degisim dikkat
cekmektedir. Zira klasik murabaha akdi iki tarafli bir akidken burada taraflar
arasinda aracilik yapan 6zel gorevli {iclincii bir taraf yani 6zel amacl sirket
bulunur. Bu 6zel amach sirket sertifika satis1 yapar (birinci satim akdi). Elde
edilen sermaye ile 6zel amagl sirket tarafindan pesin olarak varlik alimi
yapilmakta (ikinci satim akdi), sonra da kaynak kurulusa murabaha yontemiyle
satilmaktadir (murabaha akdi). Satin alan kaynak kurulus, tekrar pesin olarak
borsada satar (dordiincii satim akdi). Ayrica bu akitleri birbirine baglayan bir
bag da bulunmaktadir. Bu bilgilerden hareketle murabaha sézlesmesine dayali
sukukun; i¢inde biri murabaha satis1 olmak tizere dort satim akdinin bulundugu

ti¢ tarafli miirekkep bir akid oldugu soylenebilir.
3.1.2. Seleme Dayal1 Sukuk

Seleme dayali sukuk, 6zel amagl kurulus tarafindan selem satisindaki
mal bedelini karsilamak amaciyla ¢ikartilan, paylari esit degerdeki sertifikalardir.

Kaynak kurulus ileride tiretilecek belli 6zelliklerdeki iirtinti selem yoluyla

48 Bayindir, Islami Finans, s. 109-110; Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 339-340.
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finansmanini saglamak ister. Bu amagla oncelikle 6zel amagh sirket kurulur. Bu
sirketin gikardig1 sukuk karsiiginda yatirimeilar 6nce 6demelerini yaparlar. Ozel
amagh kurulus toplanan nakit fonu iireticiye, belirli bir siire sonra, belirli
miktarda, belirli kalitede ve belirli fiyata bir {iriinii teslim edecegi vaadine dayal
olarak verir. Daha sonra iiriin teslime hazir hale geldiginde iireticiyi veya 6zel
amagh sirketi satmaya vekil kilarlar. Yatirirmcilar vade sonunda {iiriiniin satis
bedeli ile iireticiye bastan 6denmis bulunan tutar arasindaki farki getiri olarak
alirlar.# Ancak selem 6zellikle tarim iiriinlerine dayanarak yapildigindan ve soz
konusu malin kabzdan 6nce satis1 fikhen tartismalidir. Bu yiizden ya paralel
selem yapilmas: gerekir ya da Maliki mezhebinde gida maddeleri disindaki

mallarin kabzdan 6nce satilabilecegi goriisii esas alinir.>

Paralel seleme dayali sukukta kaynak kurulus, selem yatirimini yaptigi
kurulusu degil de ayn1 6zellikte farkl bir iirtinii, ayn1 vadeyle adeta iireticisiymis
gibi dayanak yaparak o6zel amach sirket aracilifiyla sukuk ihrag¢ eder. Siire
bittiginde ilk selem akdinden kaynaklanan mal varligim teslim alarak satar ve
getirisini yatirimcilara verir. S6z konusu {iirlinii teslim alamamas: halindeyse,

yine ayni mali piyasadan tedarik edip satarak ddemesini yapar.>!
3.1.2.1. Taraflar
Seleme dayali sukukta en az ii¢ taraf bulunmaktadar:
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagli sirket
c) Mali satin alan miisteri/yatirimci
3.1.2.2. Asamalar

a) Selem yoluyla yatirmcidan sermaye toplamak isteyen kaynak kurulus

0zel amach bir sirket kurar.

b) Ozel amach sirket, yatirimcilardan fon saglamak tizere sukuk ihrag
ederek nakit temin eder.

49 Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlari, s. 377, Bayindir, Isldmi Finans, s. 109; Sensoy, “Sukuk
Uygulamalar1”, s. 340; Durmus, “Sukuk ve Fikhi Ag¢idan Tahlili”, s. 145.

50 fbn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, 1-11, Matbaatii Mustafa el-
Babi, Misir, 1975, 4. bs., 11, 144; Baymdir, Islami Finans, s. 109; Mustafa Kisbet, “Islam Hukukuna
Gére Satilan Malin Kabzi ve Hiikiimleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sayr:16, 2010, s. 487.

51 Bayindir, Isldmi Finans, s. 109.
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c¢) Ozel amagh sirket selem satisindaki mal bedelini kargilamak amaciyla
tiretilecek mali dogrudan veya bir vekil aracilig ile kaynak kurulustan pesin

satin alir.

d) Ozel amach sirket, toplanan bu nakit fonu kaynak kurulusa, belirli bir
siire sonra, belirli miktarda, belirli kalitede ve belirli fiyata bir iirtinii teslim

edecegi vaadine dayal1 olarak verir.

e) Ozel amacl sirket kaynak kurulusa s6z konusu iiriinii teslim ettiginde

isletmenin kendisini veya bir bagkasmi satmaya vekil kilar.

f) Yatirnmcilar vade sonunda iirtiniin satis bedeli ile {ireticiye bastan

0denmis bulunan tutar arasindaki fark: getiri olarak alir.>
3.1.2.3. Akid Yapis1

Seleme dayali sukuku diger sukuklardan ayiran en temel unsur, iiriin
hentiz iiretilmeden pesin satilmasidir. Klasik selem akdiyle mukayese
edildiginde akdin yap:1 ve niteligiyle ilgili baz1 degisimlerin oldugu
anlasilmaktadir. $Soyle ki klasik selem akdi iki tarafli bir sozlesmeyken seleme
dayali sukuk {i¢ tarafli bir akiddir. Bu sozlesmede ilk 6nce kaynak kurulusun
ozel amagh sirkete seleme dayal1 olarak iirtinii satmasi (birinci satim akdi), 6zel
amagh sirketin bu varliga dayali olarak sukuk ihrag etmesi (ikinci satim akdi),
ozel amacgl kurulusun {iretilen triinii kaynak kurulusa veya piyasaya vadeli
olarak satis1 (liglincii satim akdi) s6z konusudur. Ayrica her satim birbirine
baghdir, dolayisiyla miirekkep bir akid oldugu soylenebilir. Fakat buradaki
selem ve satim akidlerinin klasik Ozellikleriyle karsilastirildiginda bir¢ok yan
unsurunun bazi kayitlarla simirlandirildigr goriilmektedir. Bu yonden karma bir

akde de benzemektedir.
3.1.3. Istisna’ Sozlesmesine Dayali Sukuk

Istisna’ sézlesmesine dayali sukuk, giiniimiizde daha cok biiyiik hacimli
yol, koprii, kanalizasyon, fabrika, konut, makine ve techizat vb. alt ve tist yap1
projelerinin finansmanini saglamak {iizere ihrag edilen esit degerdeki senetlerdir.
Herhangi bir projenin yapimini iistlenen kaynak kurulus, sz konusu projelerin
finansmanini saglamak {izere veya bir malin iiretilmesi amaciyla genellikle 6nce
0zel amacgh sirket kurar. Bu sirket sozii gegen eserlerin finansmaninda
kullanilmak {izere sermaye toplamak amaciyla sukuk ihra¢ eder. Burada sukuku

cikartan taraf yani 6zel amagh sirket kendi adina ve yatirinmcilar hesabina is

52 Bayindir, Islami Finans, s. 109.
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sahibi sifatiyla taraf olur. Yani kaynak kurulus 6zel amacl sirket araciigiyla mal
veya proje bedeline sahip olmakta, sukuk yatirimcisi ise s6z konusu malin
miilkiyetine veya projeye ortak olmaktadir. Is bitiminde 6zel amagl sirket, ortaya
¢ikan eseri satip sukuk yatirimcilarina hisselerine gore ©deme yapar. Bu
senetlerin ikincil piyasas1 bulundugundan yatirnmci projenin bitmesini

beklemeden hissesini satarak ortakliktan ayrilabilir.>
Bu sozlesmede de en az ii¢ taraf bulunmaktadir:
3.1.3.1. Taraflar
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagli sirket
¢) Mali satin alan miisteri/yatirimei
3.1.3.2. Asamalar

a) Kaynak kurulus, iiretecegi mal veya yapacag1 projeyi finanse etmek

amaciyla 6zel amagh bir sirket kurar.

b) Ozel amach sirket de yatirimcilardan fon temin etmek iizere istisna’

sozlesmesine dayali sukuk ihrag eder.

c) Ozel amagh sirket, istisna’ akdi geregi toplanan bu nakit fonlar1 proje
sahibi kaynak kurulusa is tamamlandikga 6der.

d) Ozel amacl sirket ikinci bir istisna’ akdiyle yapilmakta olan varlig:
kaynak kurulusa veya bir bagka miisteriye satar.

e) Miisteri belirlenen taksitlerle malin bedelini 6der.

f) Ozel amach sirket, 5demeleri yatirimcilara dagitir. Yatirimcilar vade
sonunda iriiniin satis bedeli ile {ireticiye bastan 6édenmis bulunan tutar

arasindaki fark: getiri olarak alir.
3.1.3.3. Akid Yapis1

Istisna’ sézlesmesine dayali sukuku diger sukuklardan ayiran en temel
unsur, urtin hentiz iiretilmeden pesin satilmasidir. Bu sozlesmede ilk once
kaynak kurulusun 6zel amagl sirkete istisna’ s6zlesmesine dayali olarak tirtinii
satmasi (birinci satim akdi), 6zel amagl sirketin bu akde bagh olarak sukuk ihrag

etmesi (ikinci satim akdi), 6zel amagh kurulusun iiretilen tiriinii kaynak kurulusa

58 Komisyon, Faizsiz Bankaclik Standartlari, s. 377, Bayndir, Islami Finans, s. 108, 143; Durmus, “Sukuk
ve Fikhi Acidan Tahlili”, s. 145; Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 341.
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veya piyasaya vadeli olarak satis1 (iiglincii satim akdi) s6z konusudur. Ayrica
her satim birbirine baghdir, dolayisiyla miirekkep bir akid oldugu soylenebilir.
Diger taraftan klasik istisna’ akdiyle mukayese edildiginde akdin yapr ve
niteligiyle ilgili baz1 degisimler oldugu, yan unsurunun baz1 Kkayitlarla
smirlandirildig sdylenebilir. $oyle ki; klasik istisna’ iki tarafli bir s6zlesmeyken
istisna’ sozlesmesine dayali sukuk ti¢ tarafli bir akiddir. Semenin 6denmesi ve
malin teslimi bakimindan istisna’ akdinin agirlikli olarak yer aldigi karma bir

akid oldugu da soylenebilir.
3.2. Menfaat Satimina Dayali Sukuk (icare Sukuk)

Menfaat satimma dayali sukuk, finansman ihtiyacinin varliklarin
dogrudan satilmasi yerine, menfaatinin kiralanmasi yoluyla yapilan faizli
bankaciliktaki  faaliyet kiralamasi isleminin katiim  bankaciligindaki
uygulamasidir. Burada kaynak kurulus bir varhigmi esit paylara boliinmiis
sekilde, 6zel amagh kurulus araciligiyla sukuk yatirimcisina satar. Bu nitelikteki
standart evraklara kira sertifikas1 (sukuku’l-icare) adi verilir. Bu yolla sukuk
yatirimaisi, o varhgm kira bedelini almaya hak kazanir. Ozel amacli kurulus
burada yatirimcilara kiralama, satis ve miilkiyetin devri konusunda vekalet eden
aracl konumundadir. Kaynak kurulus malin bizzat maliki olabilecegi gibi sukuk
cikarma yetkisine sahip kiraci da olabilir.>

Sukuk ihra¢ eden kaynak kurulus, varligin maliki ise sukuk ¢ikartmasi
halinde s6z konusu malin1 yatinmcilara kiraya vermis olmaktadir. Maliki degil
de kiraca ise kiralanan varlik tizerinden sukuk ¢ikartma imkéani elde etmektedir.
Bu uygulama ikincil piyasalarda islem gorebilmesi nedeniyle diinyada daha ¢ok
tercih edilmektedir. Tiirkiye’de ihrag¢ edilen menfaat satimima dayali sukuk icin
“kira sertifikas1” ifadesi, 6zel amacli kurulus i¢in ise “varlik kiralama sirketi”

ismi kullanilmaktadir.®
3.2.1. Taraflar
Bu sOzlesmede en az ti¢ taraf bulunmaktadir:
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amacl sirket/varlik kiralama sirketi
¢) Menfaati satin alan kiraci/yatirimci

3.2.2. Asamalar

54 Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlari, s. 376; Bayndir, Isldmi Finans, s. 106-107; Durmus, “Sukuk
ve Fikhi A¢idan Tahlili”, s. 145; Sensoy, “Sukuk Uygulamalar1”, s. 341.
55 Bayndur, Islimi Finans, s. 106-107.
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a) Fon taliplisi kaynak kurulus oncelikle 6zel amagh varlik kiralama

sirketi kurar veya bu isleri yapan bagka bir sirketle anlasma yapar.

b) Kaynak kurulus kira konusu varligini varlik kiralama sirketine fon

temin etmek tizere arz eder.

c) Varlikk kiralama sirketi ise talebi uygun bulmasi halinde
yatirimcilardan fon temin etmek iizere varligin menfaatini esit paylara bolerek

sukuk ihrag eder.
d) Ozel amacl sirket, toplanan bu nakit fonlar1 mal sahibine aktarir.

e) Ozel amacl sirket s6z konusu varligi ikinci bir s6zlesmeyle ilk sahibine

veya bir bagkasma kiralar.
f) Kiraci belirlenen taksitlerle malin bedelini 6der.
g) Ozel amagh sirket, demeleri yatirimcilara dagitir.
h) Siirenin sona ermesiyle birlikte varlik kaynak kurulusa teslim edilir.
3.2.3. Akid Yapis1

Menfaat sattmina dayali sukuk klasik icare akdine benzemektedir.
Ancak klasik icare akdiyle mukayese edildiginde akdin yap1 ve niteligiyle
ilgili bircok degisimler oldugu goriilmektedir. Soyle ki klasik icare akdi iki
tarafli bir sozlesmeyken menfaat satimina dayaliyken sukuk ise {i¢ tarafi
bulunan ve bir¢ok akdi iginde barindiran paket bir akittir. Soyle ki ilk once
kaynak kurulus 6zel amacgh sirkete kira konusu varligin menfaatini bazi
kayitlarla satar. Ozel amaglh sirket bunlari sukuk haline getirerek yatirimeilara
satar ve biriken fonu kaynak kurulusa aktarir (ikinci satim akdi). Bu asamada
0zel amagl sirket s6z konusu varligir kaynak kurulusa kiralar (kira akdi).
Sonug itibariyle menfaat sattimina dayali sukuk, iki satim akdiyle birlikte
varligin kiralanmasi yoniinden icare akdinin baskin oldugu bir akiddir. Fakat
herbirinde klasik unsurlarinin diginda yeni bazi kayitlarin  bulunmasi

nedeniyle karma bir akid oldugu soylenebilir.
3.3. Ortaklik Esasina Dayal1 Sukuk

Ortakliga dayali c¢ikartilan sukuk denildiginde miisarake, mudarabe,

miizara’a®, miisakat”” ve miigarase® ortakliklarma gore ¢ikarilan sukuk tiirleri

5% Sukfk yatirmeisimin iretilen iiriinlerde “miizira’a” ortaklig1 hiikiimlerine gére ortak olmasmi saglayan

sukik tiiriine “miizdra’a sukiku” denir. (Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlari, s. 378).

Meyve agaglarinin “miisakat” ortakligi hiikiimlerine gore sulanmasi ve bakilmasi amaciyla g¢ikartilan ve
yatirimeilarinin {iriinde pay sahibi olmasini saglayan sukik ¢esidine “miisdkat sukiiku”denir. (Komisyon,
Faizsiz Bankacilik Standartlar, s. 379).

57
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ifade edilmektedir. Bunlar arasinda 0zellikle miisarake ve mudarabe sukuku 6n

plana ¢ikmaktadir.”
3.3.1. Miisarake Sukuku

Miisarake sukuku, herhangi bir mesru ticaretin ortakliga dayali olarak
finanse edilmesi gayesiyle ihrag¢ edilen esit paylara boliinmiis senetlere denir.
Miisarake sukukunda, sukuk c¢ikartan taraf baskalarindan, belirli bir is veya
projede kendisine ortak olmasini isteyen, yatirimcilar ise bu istege miispet cevap
veren ortak durumundadir. Yani girisimin nakdi sermayesi hem 6zel amach
sirket hem de kaynak kurulus tarafindan karsilamir. Ortak girisimin yonetimi,
ortaklardan biri tarafindan yapilabilecegi gibi tigiincii bir kisi de tayin edilebilir.
Yatirnmcilar bu yolla ilgili varliga bor¢ ve alacaklariyla birlikte olusacak kar ve

zarara ortak olmaktadir.®
3.3.1.1. Taraflar
Bu sozlesmede en az ti¢ taraf bulunmaktadir:
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagli sirket
c) Ortak olan yatirima
3.3.1.2. Asamalar

a) Kaynak kurulus iiretecegi mal veya yapacagl projeyi ortak bulmak

amaciyla 6zel amagh sirket kurar veya bu isleri yapan bir kurulusla anlagir.
b) Ozel amagh sirket ise belli bir projeyi miisarake usuliiyle yapmak
isteyen kaynak kurulusa ortak olmak isteyen yatirimcilardan fon temin etmek

tizere miisarake sozlesmesine dayali sukuk ihrag eder.

c) Ozel amach sirket, miisareke akdi geregi toplanan bu nakit fonlar

proje sahibi veya iiretici isletmeye is tamamlandikca der.

d) Ozel amagh sirket yapilmakta olan varlig1 ikinci bir sézlesmeyle
kaynak kurulusa veya bir bagka miisteriye satar.

58 Agac dikip yetistirme islerini finanse etmek amaciyla “miigarase” ortaklig1 hiikiimlerine gére yiiriitiilmek

tizere ¢ikartilan ve suklk sahiplerinin iizerinde anlasilan sartlara gore pay sahibi olmasini saglayan sukik
tiiriine “miigarase sukdkd” denir. (Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlari, s. 379).

59 Durmus, “Sukuk ve Fikhi Agidan Tahlili”, s. 146.

8 Bayindur, Islimi Finans, s. 142-143,
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e) Ozel amach sirket, demeleri yatirimcilara dagitir. Elde edilen kardan
paylarini alir. Ortaklardan birinin kusurundan kaynaklanan zararlar disinda

faaliyetten kaynaklanan zarara sermayeleri nispetinde katlanirlar.
3.3.1.3. Akid Yapisi

Miisarake sozlesmesine dayali sukuk ortaklik esasma gore yapilir. Klasik
miisarake akdiyle mukayese edildiginde akdin yap1 ve niteligiyle ilgili baz
degisimler oldugu goriilmektedir. $SOyle ki klasik miisarake iki tarafli bir
sozlesmeyken miisarakeye dayali sukuk ii¢ tarafli bir akiddir. Buradan hareketle

miisarake sukukunun miirekkeb bir akid oldugu sdylenebilir.
3.3.2. Mudarabe Sukuku

Mudarabe sukuku, “mudarabe” ortakligi hiikiimlerine gore isletilen ve
ortaklardan birinin “mudarib” (isletici) olarak belirlendigi en ¢ok tercih edilen
sukuk tiirleri arasinda yer alan bir sukuk tiirtidiir. Bu tiir bir sukukta kaynak
kurulus veya onun tayin edecegi “mudarib” (isletici), sukuku ihra¢ eden 6zel
amagh sirket ise sukuk yatirnmcisi adina “rabbii’l-mal” (sermaye sahibi)
yerindedir. Bu islem neticesinde kar gerceklesirse daha 6nceden yapilan anlasma
sartlarina gore taraflar arasinda kar paylagilir. Zarar olmasi halinde ise sermaye

sahibi bu zarar1 tistlenmek zorundadir.!
3.3.2.1. Taraflar
Bu s6zlesmede en az li¢ taraf bulunmaktadir:
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagli sirket
¢) Ortak olan yatirimci/rabbii’l-mal
3.3.2.2. Asamalar

a) Kaynak kurulus, iiretecegi mal veya yapacagi projeyi mudarabeye
dayal1 ortak bulmak amaciyla 6zel amagh sirketle veya yetkili bir bagka kurulusla
anlagma yapar.

b) Ozel amach sirket yatirimcilardan fon temin etmek {izere mudarabe
sozlesmesine dayali sukuk ihrag eder.

c) Ozel amagh sirket, rabbii’l-mal olarak mudarabe akdi geregi toplanan

bu nakit fonlar1 proje sahibi veya {iiretici isletmeye is tamamlandik¢a dder.

61 Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlar, 370; Bayndir, Islimi Finans, 142-143; Durmus, “Sukuk ve
Fikhi Agidan Tahlili”, s. 147.
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d) Ozel amagh sirket ikinci bir sozlesmeyle yapilmakta olan varlig:

kaynak kurulusa veya bir bagka miisteriye satar.

e) Ozel amacl sirket, elde edilen kar ile birlikte 6demeleri yatirimcilara
dagitir. Yatirnmcilar is bitiminde {iriiniin satis bedeli ile {ireticiye bastan 6denmis

bulunan tutar arasindaki kar1 getiri olarak alir.
3.3.2.3. Akid Yapis1

Mudarabe sozlesmesine dayali sukuk ortaklik esasina gore yapilir. Klasik
mudarabe akdiyle mukayese edildiginde akdin yap1 ve niteligiyle ilgili baz1
degisimler oldugu goriilmektedir. Soyle ki klasik mudarabe iki tarafli bir
sozlesmeyken mudarabeye dayali sukuk ii¢ tarafli bir akiddir. Buradan hareketle
mudarabe ve satim akdinin bir akid icinde yer aldig1 miirekkeb bir akid oldugu

sOylenebilir.
3.4. Melez Sukuk

Sukuka kaynaklik eden varlik havuzunun istisna’, murabaha ve icare
seklinde alacaklardan meydana gelmesi halinde “hibrid, melez ya da karma
sukuk” denir. Murabaha ve istisna’” alacaklarinin karlar1 sabit oranla daha once
tespit edildiginden buradaki varlik havuzunun en az yiizde 51'inin icareden
olusan varliklardan olusmasi gerekir. Farkli ozelliklere sahip varlik havuzu,

fonlarin daha islevsel olmasina imkan saglar.®?

IcAre, murabaha ve istisna sukuktan olusan melez sukuk ilk defa Islam
Kalkinma Bankas: tarafindan ihra¢ edilmistir.  Bu sukuka uluslararasi
pazarlanabilirlik saglamak amaciyla Islam Kalkmma Bankasi garantor

olmustur.s
3.4.1. Taraflar
a) Kaynak kurulus
b) Sukuku ¢ikaran 6zel amagli sirket
¢) Yatirimci
3.4.2. Asamalar

a) Kaynak kurulus, duran varliklar1 ve Murabaha islerini 6zel amagh
kurulusa transfer eder. Uretecegi mal veya yapacag1 projeyi mudarabeye dayali

62 Yardimcioglu ve.Dgr., “Tiirkiye’de Sukuk”, s. 210; O. Dogan, “islami Sermaye Piyasast Araglar -

Diinyadaki Biiyiikliigii -Tiirkiye’deki Uygulanabilirligi ve Gelistirilebilmesine Y®énelik Oneriler”,
Sermaye Piyasast Kurulu Ortakliklar Finansmani Dairesi, Yeterlilik Etiidii, Ankara 2011, s. 47.
83 Yardimcioglu, ve.Dgr., “Tiirkiye’de Sukuk”, s. 210.
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ortak bulmak amaciyla 6zel amagl sirketle veya yetkili bir baska kurulusla

anlasir.

b) Ozel amach sirket yatirimcilardan fon temin etmek tizere s6z konusu

varliga dayali katilim sertifikas1 ihrag eder ve boylece fonlar: toplar.

c) Kaynak kurulus 6zel amach sirketten bu varliklar: aralarinda anlasilan
bir zaman periyodu tizerinden satin alir. toplanan bu nakit fonlar1 proje sahibi

veya iiretici isletmeye is tamamlandikga 6der.

d) Ozel amach sirket, elde edilen kar ile birlikte 6demeleri yatirimcilara
dagitir. Yatirimailar is bitiminde triintin satig bedeli ile tireticiye bastan 6denmis

bulunan tutar arasindaki kari getiri olarak alir.
3.4.3. Akid Yapis1

Melez sukuk icare, murdbaha ve istisnd sukuktan olusur. Buradan
hareketle bu akdin icare, murabaha ve istisnanin bir akid iginde birlestigi karma

bir akid oldugu soylenebilir.
Sonug

Sozlesmeler insanligin mal ve miibadele ihtiyacin1 Kkarsilayan
araglardir. Tktisadi alanda meydana gelen degisime bagl olarak bazi klasik
akidler ya iglevselligini kaybetmekte ya da sekil ve mahiyet olarak
degismekte ve dontismektedir. Bu durumun ortaya c¢ikardigr hukuki
sorunlar -bilesik, karma ve kendine 6zgii akidler- sadece Islam hukukunun
degil pozitif hukuk sistemlerinin de ¢oziimlemeye calistig1 ve bu amagla

cesitli teorilerin tiretildigi konulardan biridir.

Sukuk, her ne kadar klasik bir isimlendirme tasisa da gerek sekil gerek ise
mahiyet bakimindan son donemlerde gelistirilen bir¢ok faizsiz iirtinii de
kapsayan yeni bir sozlesmedir. Faizsiz finansman ihtiyacim1 karsilama
baglaminda iiretilen sozlesmeler incelendiginde bu akdin nihai bir noktaya
ulasmadi@ fakat digerlerine gore daha ileri bir asamay ifade ettigi soylenebilir.
Bu asamada sukuk, Islimi degerlere uygun para ve sermaye piyasalarinin
gelismesinde, ¢ikaran tilke ve kurumlarin ekonomik biiylimesi ve
zenginlesmesinde onemli rol oynayan kiiresel Olgekte kabul goren bir akit

hiiviyetini kazandig1 goriilmektedir.

Netice itibariyle her bir sukuk tiirlintin teoride birbirinden bagimsiz
sozlesmeler seklinde goziikse de aslinda birbirine bagh paket sozlesmelerden

olustugu soylenebilir. Bu sozlesmeler her ne kadar klasik fikih literatiiriine ait
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adlandirmalar tasiyor olsalar da gerek taraf sayisi gerek ise icerdigi akidler ve
bunlarin sozlesme icindeki konumu itibariyle sekil ve mahiyet bakimindan yeni
ozellikler kazandig1 goriliir. Bu baglamda bazi sukuk tiirlerinin miirekkep,
bazilarinin ise karma bir sozlesme oldugu soylenebilir. Dolayisiyla sukukun
mesruiyetine dair yapilacak ¢alismalarda klasik akidlerin esas alinmas: isabetli

tespitlere gotiirmeyecegi diistiniilmektedir.

Kaynaklar
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul: Cagr Yay., 1982.

Akkanat Halil, Emrehan Inal ve Dgr., Ozel Borg Iligkileri (Ders Notlar1). Erisim
http://hukuk.istanbul.edu.tr/wp-content/uploads/2015/01/ders_notlari.pdf.
(07 Haziran 2015)

Azzam, Hamid Fahri, “Hiukmii ictimd’ul-uk(d fi safkatin vahidetin-Dirasetiin
Te’siliyyetiin Tatbikiyyetiin Muasiratiin”. Mecellet iin-Urdiiniyyetiin fi'd-
dirdseti'n-Islamiyye, Urdiin 1428/2007, Cilt: III, Say: 1, s. 167-184

Bayindir, Servet, Fikhi wve Iktisadi Acidan Isldmi Finans (Para ve Sermaye
Piyasalari). Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yay., 2015.

“Menkul Kiymetlestirme Uygulamalar1 ve Fikihtaki Yeri”, Istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istabbul, 2007, Say1: 16, s. 249-273.

Ceylan, Ali - Korkmaz, Turhan, Sermaye Piyasas: ve Menkul Degerler Analizi, Bursa:
Ekin Kitapevi, 2000.

Durmus, Abdullah , “Modern Bir Finansal Ara¢ Olarak Sukuk ve Fikhi Agidan
Tahlili”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2010, Say1 16, s. 141-156.

Erdenk, Erdem, i§ Hukukunda Isimsiz (Karma ve Kendine Ozgii) Sozlesmeler,
Istanbul: Legal Yay., 2008.

Hammad, Nezih Kemal, el-Ukidii'l-miirekkebe fi'l-fikhi’l-Islamiyyi, Dimegk: Daru’l-
kalem, 1325/2004.

___, "el-Muvataatii ala icrai’'l- ukadi’l miiteaddideti fi safkatin vahidetin”,
Mecellet-ii mecmei’l-fikhi’l-Isldmiyyi, 1426/2005, Sayt: 27, 5.74-108.

__, Kadaya Fikhiyye Muasira fi'l-Mali ve'l-Iktisad Dimegk: Darii’l-Kalem, I. Baski,
1421/2001.


http://hukuk.istanbul.edu.tr/wp-content/uploads/2015/01/ders_notlari.pdf
http://www.babil.com/yayinevi/darulkalem-9477

49

ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, I-11,
Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, 1975.

Imrani, Abdullah b. Muhammed b. Abdullah, el-Ukudii’l-maliyyeti’l-miirekkebe:
dirasetiin fikhiyyetiin ta’siliyyetiin ve tatbikiyyetiin, Riyad: Dar-u Kintzi
Isbiliya, 1431/2010.

Inanir, Ahmet, Islim Hukukunda Bilesik-Miirekkep Mali Sozlesmeler ve Cagdas
Finansman Yontemlerindeki Uygulamalari, Ankara: Gece Kitaplig1 Yay.,
2015.

Kallek, Cengiz, “Sak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV
Yay., 2008, cilt: XXXV, s. 584-586.

Kisbet, Mustafa “Islam Hukukuna Gore Satilan Malin Kabzi ve Hiikiimleri”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 16, 2010, s. 477-490.

Kister, M. J., “Peygamber’in Pazar1”, ¢ev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2002, say1: VI/II, 25-29.

Komisyon, Faizsiz Bankacilik Standartlari, Cev. Ishak Emin Aktepe/Mehmet
Odabasi, Istanbul 2012.

Kuntalp, Erden, Karistk Muhtevali Akit, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlar: (Yay. No: 291), Ankara 1971.

Ocal, Nurcan, Tiirkiye'de Menkul Kiymetlestirme — Uygulamast, Etkileri, Sorunlari
ve Coziim Onerileri, Ankara: Sermaye Piyasast Kurulu Yayinlari, 1997.

Sensoy, Necdet, “Islami Kurallara Uygun Finansal Sistem Baglaminda Bir
Finansal Arag¢Olarak Sukuk Uygulamalar1”, Fikhi A¢idan Finans ve Altin
iglemleri -Teblig ve Miizikereler-, Tartismali Iimi Toplanti, 27-28 Nisan 2012,
Konevi Kiiltiir Merkezi, Konya: Meram Yay., [stanbul: Ensar Yay., 2012,
s. 329-346.

Topal, Sevket, “Islam Huk{kunda Alim Satim Piyasasina Yonelik Bazi
Diizenlemeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
[www.dinbilimleri.com], 2005, cilt: V, say1: 1, s. 213-226.

Yardimcioglu, Mahmut- Ayrigay, Yiicel- Sabuncu, Ibrahim-Gerekli, Isa,
“Turkiye’de Sukuk: Kira Sertifikalar1”. Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, 2014, cilt: IV, Say1 1 (Haziran),
s. 199-222.

Yenigeri, Celal, Islam Iktisddinin Esaslari, Istanbul: Samil Yay., 1980.



50



o1

SIHRIYETIN OLUSMASINDA ZINANIN ETKISI*

Ali KUMAS™
Muharrem YILMAZ™

Oz
Islam hukukunda siirekli evlenme engellerinden biri olan ve nikah akdi
neticesinde olusan akrabalik bagina, sihriyet adi verilmektedir. Bu
calismada sihriyet baginin tesekkiiliinde, zina vasitasiyla erkek ve kadin
arasinda kurulan iligskinin etkisi, fikih doktrinleri ekseninde ele alinarak
incelenmis, s6z konusu meseleye iliskin mezhep goriisleri yaninda,
tartismanin ortaya ¢ikmasinda etkili olan ana unsurlar irdelenmis ve bu

noktada mezheplerin goriislerini temellendirme hususunda ortaya

koyduklar: gerekgeler {izerinde durulmustur.
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INFLUENCE OF ADULTERY IN THE REVELATION OF AFFINITY
Abstract

In Islamic law, it is called “affinity (by marriage)” to the concept, which is
one of the permanent wedding impediments and emerges in consequence
of marriage agreement. In this study, the effect of relationship between
man and woman through adultery in the formation of affinity relationship
was examined within the scope of law doctrines. Besides Islamic sects’
opinions about affinity, the effective main factors on the emergence of
debates related to this subject were examined, and thus the justifications

suggested by sects for grounding their opinions were discoursed.
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Giris
Islam’da aile kurumunun mesruiyeti, ancak nikahla miimkiindiir. Bu
sebeple evlilik bagimin kendisiyle hukuki nitelik kazandig1 nikah akdi, tasidig:

Ooneme binaen Islam hukukunda “kitabii’n-nikah” adi verilen 6zel bir boliimde ele

aliarak incelenmis ve bu sozlesmeye iliskin genis hiikiimler ortaya konmustur.

Islam hukukunda evlenme akdinin gegerliligi (sthhat) icin éngériilen bir
takim sekil sartlariin! yaninda, taraflarin nikah akdine ehil olmalari, irade beyar
ve evlenme engellerinin olmamasi (mevani‘u’z-zevac) gibi esasa iliskin kurulum
(in‘ikad) sartlar1 bulunmaktadir.? Bunlar igerisinde yer alan evlenme engelleri ise
devamli ve gecici olmak tizere ikiye ayrilip® bunlardan devamlilik arz edenler,
Nisa suresinin 22 ve 23.4 ayetlerinde diizenlendigi haliyle; kan, sihriyyet ve siit

bag1 sebebiyle haram olanlar (muharremat) seklinde ii¢ guruptan olugsmaktadir.?
1. BIR EVLENME ENGELI OLARAK SIHRIYET BAGI

Evlenme manileri arasinda yer alan ve kelime anlamu itibariyle “eritmek,
karistirmak ve yaklastirmak”® manalarina gelen sihriyyet, fikih literatiirtinde “Bir
erkegin kendisi, babasi, oglu veya mahrem akrabalari tarafindan yapilan evlilikler
vasitasiyla olusan histmlik”” anlaminda kullanilmaktadir. S6z konusu baga

Kur'an’da “O, sudan bir insan yaratip ondan soy sop ve hisimlik meydana getirendir.

1 Colak, Abdullah, Islam Aile Hukuku, Malatya: Medipres Yay., 2013, ss. 107-112.

2 Colak, a.g.e., s. 55-106.

3 Atar, Fahrettin, “Muharremat”’, DiA, XXXI, 6, 7.

4 Gegmiste olanlar harig, artik babalarinizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu bir haydsizlik, ofke
ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kotii bir yoldur. Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz,
kizlarimz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren
siitanneleriniz, siit kizkardegleriniz, karilarimizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan
olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, -eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size
bir giinah yoktur- 6z ogullarinizin karilari, iki kiz kardesi (nikdh altinda) bir araya getirmeniz. Ancak
gecenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) bagka. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.
(Nisa, 4/22-23).

5 Karaman, Hayrettin, Mukayeseli Islam Hukuku, Istanbul: iz Yayncilik, 2013, I, 324, 325.

6 Ibn Faris, Ahmed b. Faris el-Kazvini er-Razi, Mu’cemu Mekdyisi'l-liiga, (thk. Abdiisselam
Muhammed Harun), ys: Darii'l-fikr, 1979, “s-h-r-” mad., III, 315; Razi, Zeyniiddin Eb(i Abdillah
Muhammed b. Ebi Bekr , Muhtiru’s-sthih, (thk. Yusuf es-Seyh Muhammed), Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1999, “s-h-r-” mad., s. 180; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikrim , Lisdnii’l-’Arab, Beyrut: Daru’s-Sadir, 1990, “s-h-r-” mad., IV, 472.

7 Aktan, Hamza, “Sihriyet”, DIA, XXXII, 111.



53

Rabbin, her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Furkan 25/54) seklinde deginilmekte olup

bu durum, Allah’in kudretinin emarelerinden biri olarak nitelenmektedir.?

[slam hukukunda adi gegen akrabalik baginin evlenme engeli
dogurmasma “hiirmet-i musahare”, bu bag sebebiyle evlenilmesi yasak olan
kadinlara ise “muharremat” adi verilmektedir.” Kur’an-1 Kerim’de gectigi sekliyle
sthriyet yoluyla haram olan kadinlar (muharremat) dort gurup olup bunlar: iivey
anne (sl 5. 1361 255 G 1,485 ¥3), gelin (el e ool (5t 4isg), kayinvalide (s Sl
ve de {ivey kiz (:5,5+ 3 o0 2553) olarak zikredilmektedir.!® Bunlardan iivey anne,
gelin ve kaynana ile kisinin sthriyet baginin olusmasi sadece sahih nikah akdine,

tivey kizin ise akit sonrasi zifafa baglidir.!!

Islam hukukunda sihriyet baginin evlenme engeli dogurmasimin hukuki
niteligi yaninda, tasidigi maksatlar tizerinde de durulmustur.’? Bir kimsenin
evlendigi hanimi vasitasiyla kendileriyle akrabalik bag1 kurdugu diger fertlerle
evlenmesi, sevgi, saygi ve hiirmete dayali akrabalik iligkilerini zedeleyecegi gibi,
kisinin kendi haniminin da izzeti nefsini rencide edecektir.® Ote yandan soz
konusu baga ragmen kurulan evlilik iligkilerinin tibbi anlamda dogurdugu
mahzurlar da s6z konusu yasakligin hikmet boyutunun bir diger yoniinii

olusturmaktadir.!4
2. ZINA-SIHRIYET ILiSKisi

Islam hukukunda hiirmet-i musahare yoluyla haram olan kadmnlarin

kimler oldugu yaninda, bu bagin olusma keyfiyeti de onem arz etmektedir.

Sadece evlilik akdi veya akitle megsruiyet kazanmuis cinsel iligskinin sthriyet
bagini olusturabilecegi ve neticede zikredilen kisiler arasinda evlenme engelinin

meydana gelecegi hususunda mezhepler arasinda ittifak vardir. Ancak, mezkr

Heyet, (Hayrettin Karaman ve digerleri), Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara: DIB Yaynlari,

2014, 1v, 131.

9 Aktan, “Sthriyet”, DIA, XXXII, 111.

10 Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvilii’s-sahsiyye ﬂ’§—§erf’ati’l—fslﬁmiyye, Beyrft: el-
Mektebetii’l—ﬂmiyye, 2007, s. 47, 48; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, I, 325; Atar,
“Muharremat”, DIA, XXX, 6.

11 Ceziri, Muhammed b. Ahmed, el-Fikh ale’l-Mezéhibi'l-Erbaa, Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
2003, 1V, 61.

12 Hurmet-i musaharanin hikmet boyutuna iliskin genis izahlar icin bkz. Bilmen, Omer, Hukuk-1
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yaynevi, 1985, 11, 98, 99; Colak, Islam Aile
Hukuku, s. 73.

13 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 323.

14 http://www jinekolojivegebelik.com/2007/09/akraba-evlilii.html. (28.04.2017)
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evlenme engelinin olusmasinda nikah akdinden bagimsiz vuku bulan zina fiilinin

etkisi, doktrinde tartisma konusu olmustur.'>

Zinanin evlenme engeli olusturup olusturmayacag: tartismasinin esasini,
dilde hem mutlak anlamda cinsel iligki, hem de evlilik akdi manasinda kullanilan

“nikah” “~S” kelimesi tegkil etmektedir.’® Fikth mezhepleri, “Gegmiste olanlar haric,

artik babalarimzin evlendigi/cinsel iliskiye girdigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu bir
hayidsizlik, dfke ve nefret gerektiren bir istir. Bu, ne kotii bir yoldur”'7 (Nisa 4/22)
ayetinde gegen “nikdh” kelimesinin liigavi ve ser’i manalarina yonelik tercihleri

dogrultusunda ihtilaf etmislerdir.!® Tartismanin esasini tegkil eden “ne-ke-ha” 5"

tiili, hakikat olarak “cinsel iliski ve bir seyin diger bir seye eklenmesi, katilmas1”
manalarina gelmektedir. Arap dilinde, “birbirlerine dogru egilerek dallar1 dolasan
agaclar” i¢in de bu fiil kullanilir. Ayni1 zamanda bu kelime, mecaz olarak “evlenme
akdi” anlaminda kullamilmigtir. Cilinkii evlenme akdi, cinsel iliskinin bir
sebebidir.’” Nikah kelimesiyle alakali bir diger degerlendirme ise “cima ve akit”
manalarinin her ikisini de hakikat olarak kapsayan miigterek bir kelime oldugu
yoniindedir.? Kur’an’da nikah kelimesi, hem zifaf? hem de evlenme akdi?

anlaminda kullanilmistir.

15 fbn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed Ahmed, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Kahire:
Darii’'l-Hadis, 2004, 111, 57.

16 Cessas, Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’dn, (thk. Muhammed Ali $ahin), Beyrut:
Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994, 1I, 143; ibn Riisd, a.g.e., III, 58; Muhammed Muhyiddin Abdu’l-
Hamid, a.g.e., s. 48; Ceziri, a.g.e., IV, 62; Abdiilmuhsin et-Tiirki, Esbdbu ihtilifi’l-fukahd, Dimagk:
Miiessesetii'r-Risale, 2010, s. 254; Hisam Kureyse, el-Istidlal ve eseruhil fi'l-hilafi’l-fikhi, y.y.: Daru
ibn Hazm, 2005, s. 491; Ali Hasan Tavil, ed-Deldldtii "I-lafziyye ve eseruha fi istinbati’l-ahkdm mine’l-
Kur’ani’l-Kerim, y.y .: Déru’l—Be§éiri’l—islémiyye, 2006, s. 163.

7§ g By L6 O8E) Gilo 386 Y] o3 ST 550 U a8 N

18 fbn-i Riisd, Bidayetii'l-miictehid, III, 59; Zencani, Mahmud b. Ahmed, Tahricii’l-fiirit* ‘ale’l-usiil,
(thk. Muhammed Edib Salih), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1398, s. 273.

19 Cessas, AhkAmu’l-Kur’an, 11, 141, 142; ibn Hazm, Ebsi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalld bi'l-
dsdr, Beyrut: Darii'l-Fikr, ts, IX, 147; Cezir], el-Fikh ale’l-mezahibi’l-erbaa, IV, 7; Zuhayli, Vehbe b.
Mustafa, el-Fikhu'l-islami ve edilletiihii, Dimagk: Darii'l-Fikr, ts, IX, 6514. “Nikah”, Mv.F, XXXX]I,
207.

20 Kasani, Ebt Bekr b. Mesud, Beddi‘u’s-sandi fi tertibi’s-serdi’, ys: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986, I,
261.

21 Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina erdiklerinde eger resit olduklarini goriirseniz, mallari
kendilerine verin. (Nis3, 4/6)

22 “Ey inananlar! Miimin kadinlarla nikahlanip, sonra onlarla zifafa girmeden bosadiginizda, onlar
tizerinde sizin sayacagmz bir iddet hakkimiz yoktur.” (Ahzab, 33/49); “Iginizden bekarlari,
kolelerinizden ve cariyelerinizden iyi olanlar1 evlendirin.” (Nur, 24/32); “Eger velisi oldugunuz
mal sahibi yetim kizlarla evlenmekle onlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz onlarla degil,
hosunuza giden baska kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar evlenebilirsiniz.” (Nisa, 4/3).
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Dilde mecaz olarak akit manasma gelmekle birlikte, seriattaki yaygin
kullanimi dikkate alarak nikah kelimesini ser’’ hakikat olarak akit manasinda
degerlendirenler, ayetteki ifadeyi “babalarinizin akit yoluyla beraber oldugu kadinlarla
evlenmeyin”? seklinde yorumlamislardir. Buna bagl olarak zina yoluyla kurulan
iliskinin ayetteki yasaklamanin kapsamina dahil olmayacag1 ve neticede sthriyyet
bag1 dogurmayacag1 sonucuna varmislardir.”Nikdh” kelimesinin liigavi hakikat
olan cinsel iliski manasin tercih edenler ise ayetteki “33t7 5 U 1455 ¥ ifadesini
“babalarimizin (helal veya haram yolla) cima ettigi kadinlarla evlenmeyin” seklinde
anlamis ve buradan hareketle zinanin sihriyet bagina sebebiyet verecegi goriistinii

ortaya koymuslardir.?
3. KONUYLA ILGILI MEZHEPLERIN GORUS VE DELILLERI

Zina neticesinde erkek ve kadin arasinda sihriyet baginin tesisinin imkan
hususunda Islam hukuk ekolleri iki guruba ayrilmaktadir.?> Calismanin esasini
teskil eden bu boliimde, mezhep goriisleri yaninda bu goriislere gerekge teskil

eden argiimanlar ele alinip incelenmistir.
3.1. Zinanin Sihriyet Bag1 Olusturmayacag1 Goriisii

Maliki* ve Safii mezheblerine gore zina ile sithriyet bagi meydana gelmez.
Bir kimse zina yaptig1 kadinin usul ve fiiruuyla evlenebilecegi gibi, bu kimsenin
oglu veya babas1 da o kadinla evlenebilir.?”

23 ”\:_’(,:\;T e A5 1 1858 Y

2 fbn-i Riisd, a.g.e., III, 59; Zencani, a.g.e., s. 273; “Nikah”, Mv.F, XXXXI, 207.

2 Erturhan, Sabri, Zina igleyen Bir Sahisla Yapilacak Nikah Akdine Fikhi Bir Bakis, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 2(2003): s. 173.

2 Maliki mezhebindeki mutemed goriis bu olmakla beraber imam Malik’ten zinanin sihriyet bag1
doguracag: yoniinde bir rivayet de kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak bu goriis mezhebin
geneli tarafindan tercih edilmemistir. Bkz. ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, III, 59; Kurtubi, Eb
Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’an, (thk. Ahmed el-Berdiini, Kahire):
Daru’l-Kiitiibi'I-Misriyye, V, 115; Destiki, Muhammed b. Ahmed, Hasiyetii’d-Desilki ‘ales-Serhi’l-
kebir, 11, 251; Zuhayli, el-Fikhu/I-Islami, IX, 6631; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezihibi'l-erbaa, IV, 64;
“Nikah”, Mo.F, XXXXI, 207.

27 Safii, EbG Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm, Beyrut: Daru’l-Marife, 1990, V, 164; Maverdji,
Ebi Hasan Ali b. Muhammed, el-Hdvi’l-Kebir, (thk. Ali Muhammed Muavviz), Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ﬂmiyye, 1999, IX, 214; Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdillah, Nihdyetii'l-matlab fi dirayeti’l-
mezheb, (thk. Abdiilazim Mahmude ed-Dib), ys: Daru’l-minhac, 2007, XII, 240; Serahsi, Ebu Bekr
Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Marife, 1993, IV, 204; Kiya el-Herrasi, Ali b.
Muhammed, Ahkdmii’l-Kur’an, (thk. Musa Muhammed Ali), Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye,
1405, 11, 383; Zencani, Tahricii'l-fiirG’ “ale’l-ustl, s. 272; Nevevi, Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya
b. Seref, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, Beyrut: Darul-Fikr, 1970, XVI, 219; Lahmi, Ahmed b. Farh,
Mubhtasaru Hilafiyyiti’l-Beyhaki, (thk. Zeyyab Abdiilkerim), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1997, 1V,
139; Zuhayli, a.g.e., IX, 6631; Ceziri, a.g.e., IV, 64, Muhammed Muhyiddin Abdu’l-Hamid, el-
Ehvalu’s sahsiye, s.49; Hisam Kureyse, el-Istidlal ve eseruhi, s. 491; “Nikah”, Mv.F, XXXXI, 207.
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Zinanin sthriyet bag1 dogurmayacagini savunan Maliki ve Safiller’e gore
ayeti kerimede gecen “nikdh” kelimesi Kur'an ve Siinnette mutlak olarak
zikredildiginde ser’'i hakikat olarak sadece akit manasi ihtiva eder,® cima
manast ise seri mecaz haline gelir? Bu durumda ayette babanin
nikahlanmasindan kastedilenin evlenme akdi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®® Nikah
kelimesinin Kitap ve Stinnetin bir¢ok yerinde evlenme akdi anlaminda kullanilmis
olmasi da bu duruma isaret etmektedir. Nitekim “Eger erkek karisini (iigiincii defa)
bosarsa, kadin onun disinda bir baska kocayla nikidhlanmadikca ona helal olmaz.”*!
(Bakara, 2/230); “Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun
olanlart evlendirin.”? (Nur 24/32) ayeti kerimeleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Bu ayetlerde onceden de belirtildigi tizere “nikih” kelimesi, “evlenme akdi”

anlaminda kullanilmisgtir.3

Maliki ve Safiller'e gore ayrica Allah (c.c.) Nisa suresinin 23 ve 24.
ayetlerinde evlenilmesi yasak olan kadinlar1 saymis ve bunun disinda kalanlarin
helal oldugunu agikga beyan etmistir. Mezk{ir ayetlerde zina yoluyla kurulan iliski
sonrasinda her hangi bir kadinn bir baskasma hiirmet-i musahare nedeniyle
haram olacagindan bahsedilmemistir. Bu sebeple kendisiyle zina edilen kadin da
“Bunlarin disinda kalanlar size helal kilindi”>* ibaresiyle ifade edilen kendisiyle
evlenilecek kadinlar sinifinda degerlendirilmelidir. Ote yandan seriatta cinsel
iliskinin = sthriyete sebep olmasi sadece mesru evlenme akdi sonrasi
gerceklesmesiyle miimkiindiir ki, bunun delili de: “...kendileriyle zifafa girdiginiz
karilarimzdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlarimiz da...size haram kilindi” (Nisa
4/23) ayetidir. Bunun disinda gayr-1 mesru yolla sihriyetin tesisine delalet eden her

hangi bir nass yoktur.

2 Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 383; Zencani, a.g.e., s. 272; Tilemsani, EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed, Miftahii’l-vusill ild bindi’l-furfi’ “ale’l-usil, Beyrt: Miiessesetii’r-Reyyan,
1998, s. 517; Isnevi, Ebli Muhammed Abdurrahman, et-Temhid f1 tahrici’l-fiirit’ ‘ale’l-usil, (thk.
Muhammed Hasan Hit(i), Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1981, 190; a.mlf., Nihayetii’s-sill serhu
Minhicii'l-vusiil, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Timiyye, 1999, s. 139; Abdullah ‘Izam, Delaletii'l-kitdb ve’s-
siinne ‘ale’l-ahkdm min haysii’l-beyin ve’l-icmal ve’z-Zuhfir ve’l-hafd, ys: Daru’l-Cem’, 2001, s. 578;
Abdiisselam Tavile, Eserii'liiga fi ihtildfi'l-miictehidin, Kahire: Daru’s-Selam, 2000, s. 122.

2 Tilemsani, a.g.e., s. 517.

% Kiya el-Herrasi, a.g.e., 11, 383.
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33 Maverdi, el-Hivi'l-Kebir, IX, 216; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-erbaa, IV, 7.
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% Zuhayli, el-Fikhii I-Isldm? ve edilletiihil, IX, 6632.

% Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 383.
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Zinanin sthriyet bagi dogurmayacagiyla alakali kullanilan bir diger delil
ise, zina yapan erkegin, beraber oldugu kadin veya onun kiziyla nikdhlanmasinin
hiitkmii soruldugunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.): "Haram bir fiil, helal bir fiili haram
kilmaz.  Haram  ancak  nikdh  sebebiyle — meydana  gelir”  seklindeki
degerlendirmeleridir.*” Buna gore hadiste gecen “Haram bir fiil, helal bir fiili haram
kilamaz” ilkesi, zinanin aile bagin tesis edip normalde evlenilmesi yasak olmayan
kadinlarin  hiirmet-i musahare yoluyla haram olan kadinlar kapsaminda

degerlendirilmesine manidir.

Safil ve Malikiler zina ile hiirmet-i musaharenin tesekkiil edemeyecegini,
hadisteki ilkeye istinaden helal ve haram olma bakimindan nikah ve zina arasinda
var olan farkliliga vurgu yaparak ispatlama yoluna gitmislerdir.*® Onlara gore
evlilik yoluyla kurulan akrabalik bagi, Allah'in (c.c.) litfettigi nimetlerden
biridir.#* Bu nimetin taslanma, kirbaglanma ve kinanmayla cezalandirilan zina
yoluyla tesis edilmesi asla diisiiniilemez. Ciinkii haram ile helal birbirine zit
oldugu halde, Allah’in (c.c.) helal bir fiil olan nikah sebebiyle yasakladig1 akrabalar
aras1 evlenme durumunu, haram bir fiil olan zina ile de yasaklamasi miimkiin
degildir. Nikah ile zina birbirine zit oldugundan seriatta bu iki durum her
bakimdan ayri muamele gormelidir. Nitekim Allah (c.c.) insanlar1 nikaha
yonlendirmis ve evlenmeyi emretmistir. Nikah bagin, “O, sudan bir insan yaratip
ondan soy sop ve hisimlik meydana getirendir. Rabbin, her seye hakkiyla giicii yetendir.”
(Furkan 25/54) ayetinde belirttigi gibi soy; sihriyet, esler arasinda iilfet ve
muhabbetin kaynag1 kilmis, evlilikten dnce haram olan bir¢ok durumu evlilik
nedeniyle helal hale getirmistir. Zina ise Kur’an’da “Zinaya yaklasmayin. Zira o bir
hayéasizliktir ve cok kotii bir yoldur” (Isra, 17/32) hitabiyla kinanmis ve kesin
ifadelerle yasaklanmistir. Seriatta zina ile nikah fiillerine yaklasim bu suretteyken

haramlik dogurma agisindan ikisini ayn1 kefeye koyarak zinanin sihriyete neden

% Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-evsat, (thk. Tarik b. Avdullah), Kahire: Daru’l-
Harameyn, t.y., V, 104; Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer, es-Siinen, Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2004, IV, 401; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyn, es-Siinenii’l-Kiibrd, (thk. Muhammed
Abdulkadir Ata), Liibnan: Déru’l—kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, VII, 274.

% Maverdi, a.g.e., IX, 215; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 204; Lahmi, Muhtasaru Hilafiyyati’l-Beyhaki, IV, 140;
Ayni, Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, el-Bindye serhu’l-Hiddye, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Hmiyye, 2000, V, 35; Zuhayli, a.g.e., IX, 6131; Erturhan, Zina f§leyen Bir Sahisla Yapilacak Nikdh
Akdine Fikh? Bir Bakis, s. 174.

% Safii mezhebine ait kaynaklarda Imam Safiinin konuyla alakali karsit goriiste olanlarla
gerceklestirdigi genis bir miinazara i¢in bkz. Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, IX, 217, 218.

4 Hanefiler zina ile sihriyet baginin tesekkiiliinii bir ceza olarak nitelendirmislerdir. Buna gore zani
beraber oldugu kadinin usil ve fiiruuyla evlenme imkanindan yoksun birakilmakla bir bakima
cezalandirilmis oluyor. Nitekim Kkatilin kendisine kalmasi muhtemel mirastan mahrum
birakilmasi da bu minvalde tayin edilmis bir cezadir. Bkz. Bilmen, Kamus, II, 97.
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olacagini savunmak dogru degildir.*! Kanaatimize gore, Maliki ve Safiiler'in ifade
edilen hadis ekseninde konuyu temellendirme adma yiiriittiikleri bu mantik
elestiriye agik bir yaklasimdir. Zira bir duruma sebep olan seyin hukuki niteligi ile
dogurdugu sonucun hukuki niteligi ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gereken
hususlardir. Vasitanin gayr-1 mesru olmas: sonucun da hiikiimsiiz olacagi
manasini ortaya ¢ikarmaz. Ornegin bir kisi namaz igin farz olan avret mahallini
Ortme sartini galint1 bir elbise ile yerine getirse, bu durum namazin zimmetinden
sakit olmamasi sonucunu dogurmaz. Ote yandan ileride séz edilecegi iizere, ilgili

hadisle alakali farkl1 degerlendirmelerin yapilmasi da miimkiindiir.
3.2. Zinanin Sihriyet Bag1 Olusturacagi Goriisii

Hanefi mezhebine gore ise, bir erkegin, bir kadinla, 6n taraftan yaklasarak
helal veya haram yolla cinsel iliskiye girmesi neticesinde taraflar arasinda sihriyet
bag1 olusur. Artik bu erkegin, kendisiyle zifafa girdigi kadinin usul ve fiiruuyla
evlenmesi caiz olmaz.> Hanbeli mezhebinin sahih gortisiine gore de, zina hisimlik
mahremiyetini olusturur. Ancak bu bagin olugsmasi icin kadinin 6lii olmay1p en az
on yasinda olmasi, erkegin cinsel uzvunun kadimin cinsel orgam igerisinde

kaybolmasi gibi sartlarin gerceklesmesi gerekmektedir.*

Zinanin sthriyet bagini tesis edecegi kanaatinde olan Hanefi ve Hanbeli
mezhepleri, basta mezk(r ayetteki nikah kelimesiyle alakali ortaya koyduklar:
miitalaalar olmak {tizere bir takim akli ve nakli delillerle goriislerini

temellendirmeye ¢alismiglardir.

Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore, nikah kelimesi hem ser’i hem de
lugavi hakikat* olarak cinsel iliski, mecaz olarak ise akit manalarina gelmektedir.

Buna gore nikah kelimesi s6z konusu ayeti kerimede mutlak olarak

4 Safii, el-Umm, V, 164, 165; Kudiri, Ahmet b. Muhammed, et-Tecrid, (thk. Muhammed Ahmed
Sirac vd.), Kahire: Daru’s-Selam, 2006, IX, 4457; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 204, 205; Kiya el-Herrasi,
Ahkidmu’l-Kur’an, 11, 385.

4  Tahavi, Ebti Cafer Ahmed b. Muhammed, Muhtasaru ihtilifi’l-ulemd, (thk. Abdullah Nezir
Ahmed), Beyrut: Daru Begéiri’l-Islémiyye, 1417, 11, 309; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 143; Kudri,
et-Tecrid, IX, 4449; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 204; * Ayni, el-Bindye, V, 33; Ibnii’l-Hiimam, Kemaliiddin
Mumammed b. Abdilvahid, Fethu’l-kadir, ys: Daru’l-Fikr, ts, III, 219; Muhyiddin Abdu’l-Hamid,
el-Ehvalu’s sahsiyye, s. 48; Zuhayli, el-Fikhu/I-Islimi, IX, 6627, 6628; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-
erbaa, IV, 62; Hisam Kureyse, el-Istidlal, s. 491; “Nikah”, Mo.F, TII, 207.

# Jbn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin, el-Mugni, Kahire: Mektebetu’l-Kahire, 1968, VII,
117; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VII, 134; “Nikah”, Mo.F, XXXXI, 207; Mubhyiddin Abdu’l-Hamid,
el-Ehvalu’s sahsiyye, s. 49; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezihibi’l-erbaa, IV, 65.

4“4 Tbnit'l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 111, 187.
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zikredildiginden cima manasindadir.* Nikah kelimesinin cima manas: disindaki
kullanimlari, ser’i hakikat dahi olsa, vaz’ olundugu mana disinda kullaniliyor
olmasina binaen mecaz olarak degerlendirilir ve tercih noktasinda karine gerekir.4
Ayetteki nikah kelimesi, evlenme akdi neticesinde helal yolla kurulan bir iligki
biciminde kayitlanmayip mutlak olarak zikredilmistir. Bu sebeple mutlak ve
karinesiz olarak zikredilen bu lafz1 hakikat manasi olan cinsel iliskiye yormak,
mecaz manasl olan evlilik akdine yormaktan daha evladir.#” Nitekim “Bir seyin
diger bir seye eklenmesi, katilmas1” seklindeki liigat manasi da, her bakimdan bu
anlami desteklemektedir.*® Nikah kelimesi, Kitab veya Siinnette karinesiz olarak
kullanildiginda, cinsel temas anlamini ifade eder.® Ayette yer alan “nikah”
kelimesiyle cinsel iliski manasinin murad edildigi yine ayetin sonunda, iivey
anneyle evlenme fiilinin “hayasizlik, 6fke ve nefret gerektiren bir is” olarak ifade
edilmesiyle iliskilendirilerek ispatlanmaya galisilmistir. Zira ayette olaymn agir
sifatlarla nitelenmesi, bunun normal akitten daha 6te, cirkin bir durumu ifade

ediyor olmasin gerektirir.>

Hanefi fakihler nikdh lafzinin, hakikat ve mecaz anlamlar1 birlikte
kapsayacak nitelikte (umiimu’l-mecaz) oldugu yoniinde de degerlendirmeler
ortaya koymuslardir. Buna gore ayet-i kerimede gecen “~<” fiili, zifaf manasinda
hakikat olup akit anlamini da ihtiva etmektedir. Ciinkii burada “nikdhlamayin” “3s
1455” seklindeki yasaklama, onlarla helal veya haram yolla cinsel temasta
bulunmaym anlami da tasimaktadir. Dolayisiyla bu kelime “sadece evlenme akdi
diizenlemeyin” manasiyla smirlandirilamaz, her ikisini de ihtiva eder.’! Aym

sekilde Allah (c.c.) Nisa suresinin 32. ayetinde® iivey kizla evlenme engelinin

4 Cessas, a.g.e, 1, 48, 285, 369; a.mlf., Ahkdmii'l-Kur'an, 11, 142, 143; Kudri, a.g.e., IX, 4449; Serahsi,
a.g.e., IV, 205; Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-esrdr an Usilli Fahru’l-Isldm el-Bezdevi, (thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer), Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1997, 11, 85, 86; ibnii’l-
HiimAam, Fethu’l-kadir, 111, 220; ibn Niiceym, Zeyniiddinb. Ibrahim, el-Esbdh ve'n-nezdir ‘ald mezhebi
Ebi Hanife en-Nu'mdn, Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l—ilmiyye, 1999, s. 59; Abdullah ‘izam, Deldletii’l-kitab
ve’s-siinne, s. 578; Abdiisselam Tavile, Eserii’liia, s. 122.

4 Zencani, Tahricii’l-fiirit’ ‘ale’l-usiil, s. 272; Tilemsani, Miftahii'l-vusill, s. 517, Hisam Kureyse, el-
Istidlal, s. 492.

47 Signaki, Hiiseyn b. Ali, el-Kdfi serhu’l-Bezdevi, (thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Kanit), y.y.:
Mektebetii'r-Riisd, 2001, I, 241, 242; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 11, 86.

48 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 142; Nesemi, Uceyl Casim, Turuku istinbdti’l-ahkidm mine’l-Kur’ani’l-
Kerim, Kuveyt: Camiatu’l-Kuveyt, 1997, s. 107; Ceziri, el-Fikh ale’l-mezahibi’l-erbaa, IV, 7.

4 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, TX, 6514; Nesemi, a.g.e., s. 107.

50 fbn Kudame, el-Mugni, VI, 118.

51 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 11, 142; Kasani, Beddi'u’s-sandi, 11, 260; Buhari, a.g.e., II, 45; Ceziri, a.g.e.,
v, 7.

R 5 s gl S e i8hs o o 15065 (Niisa, 4/32).
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ortaya cikmasini cinsel temasa baglamis, ancak bu iliskiyi nikahtan evvel veya
sonra seklinde her hangi bir kayitla sinirlandirmamistir. Bu sebeple buradaki
beraberlik mutlak anlamda helal veya haram yolla yapilan cima olarak

anlagilmalidir.?

Fikih mezhepleri “nikah” kelimesinin Arap dilinde hakiki anlam olarak
cinsel iligskiyi, mecazi anlam olarak ise nikah akdini karsiladig1 noktasinda aym
goriistedir. Hanefi ve Hanbeliler’de s6z konusu kelimenin lugavi ve ser’i anlamlar1
arasinda bir fark gozetilmeyip her iki durumda da cinsel iliski hakiki anlam, akit
ise mecazi mana olarak degerlendirilir. Bu durumda Maliki ve Safiiler'i Hanefi ve
Hanbeliler’den ayiran nokta, onlarin seriatta ¢cok kullanilmasina bagl olarak nikah
kelimesinin akit manasini, ser’i hakikat olarak kabul etmeleridir. Safil ve Maliki'ler
bu kullanima nispetle diger mana olan cinsel iliski anlamin1 da ser’i mecaz olarak
degerlendirmislerdir. Muasir ¢alismalarin ¢ogunda Safii ve Malikiler'in ser’i
hakikat ve ser't mecaz nitelemeleri baglamindan koparilip liigavi anlamla
karistirilmis ve karsit goriisteki mezheplerin aksine lugavi olarak ilgili kelimenin
hakiki anlamini akit, mecazi anlamini ise cinsel iliski seklinde degerlendirdikleri

yoniinde bilgiler verilmistir ki bu isabetli degildir.>

Zina neticesinde hiirmet-i musaharenin imkani, zinanin helal olmasa da
tireme yoluyla kadin ve erkek arasinda kuracagi baga vurgu yapilarak
ispatlanmaya calisilmistir. Buna gore, zina yoluyla da olsa erkegin dolii bir sekilde
kadina ulagmakta ve bu vesileyle kadin ve erkegin bir clizii sayilan ¢ocuk
meydana gelmektedir.”® Zinayla kadin ve erkek arasinda meydana gelen bu bag,
sadece kadinla sinirli kalmayip onun annesi ve kizinin da bu neticeyle akrabalik
bagi agisindan  etkilenebilecegi  sliphesini dogurmaktadir. Haramhigmn
gerceklesmesiyle alakali meydana gelen siiphe, gercek gibi degerlendirilir ve buna
gore hareket edilir. Cocugun anne babasindan bir parca olmasi sebebiyle
aralarinda tesekkiil eden bag, s6z konusu kisilerin akrabalar1 arasinda da hiirmet-
i musahare yoluyla bir yakinlifin ve neticesinde evlenme engelinin tahakkukuna

sebebiyet vermektedir.>* Hanefi ve Malikiler'in sihriyet baginin olusumunda zina

53 Cessas, Ahkiamu'l-Kur'an, 11, 143, 144.

%  Bu konuyla alakali degerlendirmeler i¢in bkz. Cessas, Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-Razi, el-Fusiil
fi'l-ustil, y.y.: Vizaretii'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994, I-IV., I, 48, 285; Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-
Kur’an, 11, 383; Zencani, a.g.¢, s. 272, 273; Karafi, Sihabiiddin Ahmed b. Idris, Serhu Tenkihi’l-fusill,
(thk. Taha Abdiirratif), y.y.: Sirketii’t-tibaatii’l-fenniyye el-Miittehide, 1973, s. 44; Tilemsani,
Miftahu’l-vusiil, s. 517; Isnevi, et-Temhid, 190; a.mlf., Nihdyetii’s-sill, s. 139; [bni1-HiimAm, Fethu’l-
kadir, 111, 220.

% ‘Ayni, el-Bindye, V, 33; Ibnii’1-HiimAam, Fethu'I-kadir, 111, 220.

% Serahsi, el-Mebsiit, IV, 205.
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ile vuku bulan fiziki yakinhig: yeterli gormeleri ve bu iligskiye istinaden evlenme
yasagmin gerceklesmesi yoniinde goriis beyan etmeleri, 6zellikle giiniimiiz tibbi
verileri 15181nda degerlendirildiginde, sakat dogumlar1 engelemeye yonelik bir
yaklasim ortaya koymasi bakimimdan 6nem arz etmektedir. Yapilan fiilin mesru
veya gayr-1 mesru olmasi, biyolojik anlamda meydana gelecek bag1 her hangi bir
sekilde etkilemeyecek, zina ile de olsa birbirine yakinlig1 s6z konusu olan kisiler
arasinda gergeklesecek akraba evlilikleri neticesinde sakat dogumlar s6z konusu

olabilecektir.

Zina yoluyla kurulan iligkinin sihriyet bagmi gerektirmesi, psikolojik
agidan da temellendirilmeye calisilmistir. Soyleki; onceden haram yolla cinsel
temasmn soz konusu oldugu bir kadinin kizi veya annesiyle evlenilmesi
durumunda yeni evliligin geregi olan cinsel yakinlik esnasinda kisi énceden
beraber oldugu ve halihazirdaki esinin annesi veya kizi olan kadinlar
hatirlayabilir. Kisinin nikah vesilesiyle annesi veya kizi makamina kaim olan soz
konusu kadinlarla ilgili hatiralari, evliliginin nezaheti ve esiyle kuracag: saglikl
bir miinasebetin tesisi igin biiyiik sorun teskil edecektir.”” Zinanin sthriyeti
gerektirmeyecegi iddiasinda olanlar tarafindan mesru olmayan yolla dogan
cocukla, babasi veya babasmin birinci dereceden yakinlari arasimnda meydana
gelecek yakmligin hukuki olarak hiikiimsiizligii ispatlansa bile toplum
vicdaninda s6z konusu kisilerin evliliklerinin kabul gormeyecegi ve tepkiyle
karsilanacag asikardir. Bu durum, teorik olarak ortaya konan mezkiir goriisiin,
uygulama agisindan toplum nezdinde karsihik bulmasinin zor olacagini

gostermektedir.

Zinanin sihriyete sebep olmasi, benzer durumlarda zina fiiline yonelik var
olan hukuki yaptirimlar tizerinden de ispatlanmaya c¢alisilmistir. Buna gore
seriatta dinin tasvib etmedigi zina fiili, gerek recm gerek celde cezasi, gerekse
ahiretteki biiyiik azabm varlifiyla tehdit edilme suretinde olsun higbir sekilde
karsiliksi1z birakilmamus, bu fiil agir miieyyideli suglar kapsamina alinmistir. Zina
sonucu hiirmet-i musaharanin ortaya c¢kmasi durumu da bu minvalde
degerlendirilmeli ve hiirmet-i musahare, zina fiilinin zorunlu hukuki neticesi

olarak diistiniilmelidir.?

Zinanin stihriyet bagia sebep olacag goriisiinde olanlar, ayirica Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) muhtelif hadislerini delil olarak kullanmislardir. Rivayete

gore bir adam Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek: “Ya Resillullah! Ben cahiliyede bir

57 Bilmen, Kamus, 11, 97.
58 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 144.
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kadinla zina ettim, simdi kizimi nikdhlayabilir miyim?” diye sorar. Resulullah da
(s.a.v.): “Bunu dogru bulmuyorum. Kendisiyle beraber oldugun kadimin kiziyla
nikdhlanman, miinasip degildir”> diye cevap vermistir.®* Yine Hz. Peygamber (s.a.v.)
bir bagka hadisinde: “Kim bir kadinin cinsel uzvuna bakarsa artik o kadinin annesi ve
kiz1 o kisiye haram olur.” ¢! buyurmustur.®> Konuyla alakali delil olarak kullanilan bir
diger rivayet ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ciireyc adli bir kisinin basindan gegen
ibretlik bir olay1 haber verdigi hadisidir. Hadiste ifade edildigine gore Ciireyc,
Allah’a kendisini adamais bir kul iken annesiyle yasadig: bir olayla ilgili annesi ona
beddua eder ve bunun neticesinde kotii yola diigmiis bir kadin, bagkasinda olma
bebeginin Ciireyc’den oldugunu iddia ederek ona iftira eder. Bunun {iizerine
Ciireyc bir keramet gostererek cocuga: “Ey cocuk baban kim?” diye seslenir. Cocuk
ise: “Falanca ¢obandir” diye cevap vererek Ciireyc’i aklar.®® Bu rivayeti delil olarak
kullananlara gore hadiste, zinadan olma bir ¢ocuga “baban kim” seklinde yoneltilen
bir soruyla, ¢ocuk ve onun dogumuna gayri1 mesru yolla da olsa neden olan kisi
arasinda kurulan bir baga vurgu yapilmistir. Neticede bu niteleme, dolayl1 da olsa
zina ile sihriyyetin tahakkukuna isaret etmektedir.* Taraflarin delil olarak
kullandiklar1 hadisler dikkate alindiginda Maliki ve Safiiler’in goriislerini bina
ettikleri rivayetle konu arasindaki baglanti belli bir tevil neticesinde
saglanabilirken Hanefi ve Hanbeliler'in esas aldiklar1 hadislerde, zinanin sihriyete
mahal olacag1 yoniindeki mana acik bir sekilde yer almaktadir. Bu itibarla rivayet
yoniinden de ikinci gurubun esas aldigi delillerin daha giiclii oldugu

goriilmektedir.

Zinanin sthriyet bagmi dogurmayacagmi savunan Maliki ve Safil
mezheplerinin delil olarak kullandiklar1 “Haram bir fiil helal bir fiili haram kilmaz”
hadisi, Hanefi ve Hanbeliler tarafindan farkli yorumlanmistir. Onlara gore,
hadiste gecen bu climle, harama bakmak veya zinaya gotiiren fiillerin sihriyet
bagimni dogurabilecegi tevehhiimiinii izale sadedinde zikredilmistir. Burada haram
olarak nitelenen fiil, cima degil de ona gotiiren diger davraniglardir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir hadisi seriflerinde: “Gozlerin zinas1 bakmak, ayaklarin zinas:
da (harama) yiiriimektir.”® buyurmaktadir. Bu ve benzeri hadislerin, harama

% San‘ani, Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’, el-Musannef, thk. Habibii'r-rahman el-Azami,
Hindistan: el-Meclisii’l-Ilmi, t.y., VII, 201.

6 Tbnii’l-HiimAm, Fethu'l-kadir, 11, 221; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, TX, 6630.

st bn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-Ehidisi ve’l-Asér, (thk. Kemal
Yusuf el-Ht), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409, III, 480.

6 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 11, 261; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 118.

63 Muslim, Kitabii’l-birr, 8.

64 Kurtubi, el-Cami’ li ahkidmi’l-Kur’an, V, 116.

6 Ebt David, Nikih 44.
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bakmak ve buna benzer fiillerin hakiki anlamdaki zina gibi diisiiniilmesine
sebebiyet verebilecegi asikardir. Maliki ve Safiller tarafindan delil olarak
kullanilan “haram bir fiil, helal bir fiili haram kilmaz” ilkesini barindiran bu hadis-i
serifin senedindeki ravilere, karsit goriisteki mezhep imamlar1 tarafindan

elestiriler yoneltilip, hadislerin sthhatiyle alakali olumsuz goriis beyan edilmistir.%
Sonug

Nikah akdi sonrasinda meydana gelen cinsel iliskinin hukuki bir neticesi
olan sihriyet bagmin zina ile olusup olusmayacag1 seklindeki ihtilafin esasi,
evlenilmesi yasak olan kadinlarin tanimlandigr ayette gecen nikah kelimesine
dayanmaktadir. Arap dilinde hem hakiki hem de mecazi kullanim1 olan nikah
kelimesinin manalariyla alakali mezheplerin ortaya koydugu farkl tercihler,

konuyla alakal1 gortis ayriliklarina sebep olmustur.

Maliki ve $afii fikihgilar nikah kelimesinin Arap dilinde hakikat olarak
cinsel iliski, mecaz olarak akit manasinda kullanildigini kabul etmekle birlikte,
ayetteki nikah kelimesinin lugavi anlamdan ziyade, yaygin kullanimima bagl
olarak kazandig1 ser’l hakikat anlami tizerinden hareket etmis ve bu kelimenin

ser’l hakikat olarak akit manasini tercih etmislerdir.

Hanefi ve Hanbeliler ise, ayeti kerimede kullanilan nikdh kelimesinin
hakikat manasi disinda yorumlanmasimi gerektirecek her hangi bir karinenin
bulunmayisin1 gerekge gostererek soz konusu kelimenin cima manasinda
anlagilmas1 gerektigini iddia etmiglerdir. Onlara gore dilde asil olan hakiki
manadir, mecazi mana ise ancak karinenin bulunmasi sebebiyle tercih edilebilir.
Ayetteki mutlak kullanim, bu kaide geregi cima manasmin Oncelenmesini

gerektirmektedir.

Mezhepler, zina sihriyet iligkisiyle alakali goriislerini bazi mantiki izahlarla
da takviye etmeye calisilmiglardir. Bu noktada Maliki ve Safii fakihler, konuya
haram ve helal olma yoniiyle yaklasmis, zina ve helal yolla tesis edilen nikah
akdinin sihriyete sebep olma bakimindan ayni surette degerlendirilemeyecegini
ifade etmislerdir. Hanefi ve Hanbeliler ise, zina yoluyla gerceklesen cinsel
beraberligin helal veya haram olmasindan ziyade, fiziki olarak kadin ve erkek
arsinda kuracagi baga vurgu yapmislardir. Onlar, zina sebebiyle de olsa s6z
konusu kisiler arasinda kurulacak yakinlig: sithriyet sebebi addetmis ve buradan

hareketle sihriyet baginin varligini temellendirmeye ¢alismiglardir.

66 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 145; Ilgili hadise yonelik Hanefiler'in ortaya koydugu elestirilerin
genis izahi i¢in bkz. Kudfiri, et-Tecrid, IX, 4453-4456; Ibnii’1-HiimAm, Fethu'l-kadir, I11, 220.
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Konuyla alakali taraflarin yaklagimi ve esas aldiklari deliller dikkate
alindiginda, zinanin sihriyete sebep olacagi kanaati daha giiclii bir zemine
dayanmaktadir. Zira dinde esas olan her durumda ihtiyatin goz oniinde
bulundurulmasidir. Zina ile kadin ve erkek arasinda olusan yakinlasma, mesru
olmanin disinda her haliikarda sihriyete sebep olan evlilikteki yakinlasmayla
aynidir. Bu durumda akdi esas alarak sihriyeti sadece mesru olan cinsel iligkiyle

smirlandirmak, diger yaklagima gore daha zayif kalmaktadar.

Zina ile sihriyetin tahakkuk etmeyecegi yoniinde ortaya konan goriistin
esas alinmas1 durumunda, biyolojik olarak da olsa birbirinin yakini sayilan kisiler
arasinda evlenmelere kap1 aralanmis olacak ve bu durum, ahlaki ve psikolojik

mahzurlar yaninda tibbi acidan da problemlere sebebiyet verecektir.

Konunun bir diger vechesini de insan fitrati olusturmaktadir. Zina ile
dogan ¢ocugunun nesebi hukuken babaya nispet edilmese de hakikatte onun
evladidir ve aralarinda fitratin gerektirdigi tinsiyet her haliikarda tesekkiil
edecektir. Bu durum goz ardi edilerek s6z konusu kisiler arasinda evlenme
engelinin tahakkuk etmeyecegi goriisiinii ortaya koymak, ozellikle glintimiiz
toplumunda reel hukuk mantigini bir kenara birakip hiimanist diisiincenin
etkisiyle olay1 degerlendiren gevrelerce suistimale ve Islam’a yonelik haksiz
ithamlarin ortaya konmasina zemin hazirlayacagindan kanaatimize gore

mahzurludur.
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KADI iYAZ'IN KiTABU’S-SiFA ADLI ESERINDE
ASILSIZ/UYDURMA HADISLER

Oz

Kadi iyéz’m, es-sifa bi-ta’rifi hukiki’l-Mustafa isimli kitabinda
Restliillah (s.a.s)’in siret ve semaili ile ilgili pek ¢ok fayda vardir;
ancak o, ¢ok az da olsa bazi asilsiz ve mevz{ hadisleri eserine

almistir. Imam Zehebi bunlara dikkat cekerek sOyle demistir: “Kad1i
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Iyaz'mn telifleri oldukca giizeldir, bu eserlerin en kiymetli ve en
sereflisi de es-Sifa adli eseridir, keske mevz hadisleri eserine
almasaydi.” Imam SuyGti de sdz konusu kitaptaki hadisleri
‘menahiliis’s-safa fi tahrici ehddisi’s-sifa’ adli eserinde tahric edip
hadislerin sahih, illetli ve zayif yonlerini belirtmistir. Imam Suytti
bu eserinde ekseriyetinin sahih ve hasen oldugu ti¢ bin ti¢ yiiz kiisur
hadis tahric etmistir. O, “es-sifadaki bazi hadisler i¢in asilsiz,
bazilari i¢in mevzii, bazilar icin de rivayetin senedini bulamadim”
der. Biz bu calismamizda Kadi Iyaz'in biyografisini kisa bir sekilde
ve Imam Suyfiti'nin es-Sifd’daki sadece , asilsiz hadis olarak
belirttigi veya herhangi bir alimden hadisin , asilsiz hadis oldugu

yoniinde nakilde bulundugu hadisleri ele aldik.

Anahtar Kelimeler: Uydurma/asilsiz, Kadi lyaz, hadis, Imam
Suyti.

THE FABRICATED HADITH IN KADIIYAD'S BOOK NAMED
AL SHIFA

Abstract

In Kadi Iyad's book named Al Shifa Bi-Tarifi Huquqil Mostapha,
there are many useful hints about the life and personal appearance
of the Messenger of Allah(pbh); nevertheless he included in his
work some weak and fabricated hadiths, though small in number.
Pointing out these hadiths, Imam Al- Zahabi said: "The compilations
of Kadi Iyad are pretty good, of which the most precious and
illustrious is his Al Shifa; if only he would not include fabricated
hadiths in his work." Imam Al-Suyuti, in his work named
menahiliis’s-safa fi tahricl ehadisi’s-sifa’, analyzed and identified
the sound, problematic and weak aspects of the hadiths in the
aforesaid book. In his work, Imam Al-Suyuti analyzed and found
more than three thousand and three hundred hadiths, most of
which is sound and good. He says about "the hadiths in Al Shifa that
some are weak, some are fabricated and for some I could not find
the chain of reporters." In this study, we have given a short
biography of Kadi Iyad and we have dealt with the hadiths that
Imam Al-Suyuti identified as fabricated or that any scholar told
them being fabricated.

Key words: Fabricated, Kadi Iyad, hadith, Imam Al-Suyuti.
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DORIS LESSING’IN YASLI SEF MISLANGA’SINA SOMURGECI
GONDERMELER"

Ayla OGUZ"™
Oz

Somiirgecilik, on altina ylizyildan itibaren kapitalist iiretim tarzinin
kiiresellesmesiyle birlikte anilir. Terim koken olarak Latince “colonia”
sOzcligiinden tiiremis olup, anayurtlarina baglantisint1 koparmadan bir
bagka tilkede topluluk olusturan insanlara géondermede bulunmaktadir.
Gilintimiizde ise yasananlara bagli olarak yeni bir ifade bi¢imi edinmis ve
“bagka insanlarin topraklari ve mallarinin fethedilmesi ve dogrudan
kontrolii” seklinde tanimlanmistir. Kontrolii elde edilen topraklarda
yikima toplumsal, psikolojik ve ekonomik olarak yikima ugratici siiregler
igletilmistir. Bu uygulamalar arasinda degisim toplulugu bozmakla
baglarken siire¢ igerisinde ticaret, savas, soykirim, kolelestirme gibi yikima
ugratict uygulamalar somiirgecilerin basvurdugu uygulamalar olmustur.
Yasli Sef Mislanga adli kisa Oykiisiinde Doris Lessing Britanyali
somiirgeciler tarafindan somdiiriilen bir Afrika tilkesinin panaromasini
verir ve ben ve 6teki ikilemi iginde yaslh sef Mislanga ile kiiciik beyaz kizin
deneyimlerini anlatir. Boylelikle, somiirge deyiminin sosyal, psikolojik ve

kiiltiirel zararlarin ortaya cikarir.

Anahtar Kelimeler: Somiirgecilik, Lessing, ben, 6teki, Mislanga.
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COLONIAL REFERENCES TO DORIS LESSING’S THE OLD CHIEF
MSHLANGA

Abstract

Colonialism is associated with the globalization of the capitalist mode of
production since the sixteenth century. The term originates from the Latin
word "colonia" and is sent to the people who make up the community in
another country without linking to their homeland. Today, however, it has
been described as a new form of expression depending on the living and
"conquest and direct control of the land and property of other people". In the
soil obtained from the control, demolition, social, psychological and
economic demolition processes were carried out. While these practices have
begun to disrupt the community of change, demolishing practices such as
trade, war, genocide, and enslavement have been practices that colonists
resorted to in the process. In her short story called The Old Chief Mshlanga,
Doris Lessing gives the panaroma of an African country colonised by the
Brtish colonialists and tells the experiences of a little white girl with the chief
Mshlanga of the natives in a dichotomy of the self and the other. By this way
she brings out social, psychological and cultural damages of colonial

experience.

Key Words: Colonialism, Lessing, self, other, Mshlanga.

Giris

Insanlik tarihindeki etkisi gecmisten bugiine siiregelen kavramlardan
birisi olarak gesitli sekillerde tanimlanan somiirgecilik bilim adamlar: tarafindan
siklikla kullanildi. On besinci ve on altinc ytizyillar Avrupa’da somiirgecilik
faaliyetlerinin baglamasini, uzak topraklarin idaresini, yeni yerlesim yerlerinin
ortaya c¢ikisini ve yeni bir diizeni beraberinde getirmistir.! Bu baglamda
sémiirgecilik, Avrupalilarin kitalararast yayilmaciligindan Ikinci Diinya savasi
sonrasina kadar devam eder. Bu siirecin sonunda ise somiirgeler ¢oziilmeye

baslar.

Somiirgecilik, on altinc yiizyildan itibaren kapitalist tiretim tarzinin

kiiresellesmesiyle Dbirlikte amnilir. Terim koken olarak Latince “colonia”

1 Eugene, Melvine. Sonnenburg, Penny, M.; Colonialism:An International Social, Cultural, and
Political Encyclopedia, ABC-Clio, Santa Barbara, 2003, s. XXI
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sozcligiinden tiiremis olup, anayurtlarina baglantisini koparmadan bir bagka
tilkede topluluk olusturan insanlara gondermede bulunmaktadir. Glintimiizde ise
yasananlara bagh olarak yeni bir ifade big¢imi edinmis ve “baska insanlarin
topraklar1 ve mallarmin fethedilmesi ve dogrudan kontrolii”? seklinde
tanimlanmistir. Kontrol altina alinan topraklarda toplumsal, psikolojik ve
ekonomik olarak yikima ugratici siiregler isletilmistir. Bu uygulamalarin yol agtig1
degisim toplulugu bozus ve siireg igerisinde ticaret, savas, soykirim, kolelestirme
gibi yikima ugratict uygulamalar somdiirgecilerin basvurdugu uygulamalar

olmustur.
1. Somiirgecilik Kavrami ve Yash Sef Mislanga’daki Yansimalar:

Somiirgecilige  kronolojik agidan bakildiginda zaman igerisinde
somiirgecilik anlayisinin modern somiirgecilik anlayisina dontistiigii goriiliir.
Yani, Avrupa emperyalizminin yiikselisi ve yayilmaci imparatorluklarin ortaya
¢ikist modern somiirgeciligi beraberinde getirdi. Boylelikle somiiren ve somiiriilen
tilkeler arasinda ve somiirgecilik, emperyalizm ve imparatorluk sozciikleri
0zdeslesmeye basladi.® Ayrica, somiiren ve somiiriilen iilkeler arasinda ig ige
gecmis bir ekonomik iligkiler ag1 olustu. Somiirgeciler kontrol altina aldiklar:
tilkelerin hammadde ve isgiictinii kullanirken bunlar: tilkelerinde isleyip tekrar
onlara satarak iki kat1 kazang elde etmisler ve bu tilkelerin ekonomilerini derinden

sarsmiglardir.

Somiirgecilik,  kapitalizm ve emperyalizm terimleri  birbirini
tamamlayicidir. Said’e gore emperyalizm ideolojiyi somiirgecilik ise onun
uygulama alanini temsil eder gibidir. Somiirgeci ve somiirge iilkeler arasinda
somiirgecinin lehine gelisen kaynak akisi kapitalizmi gii¢lendirmis ve bunu
somiirgeci yayilmayla pekistirmistir. Lenin bu kiiresel sistemi emperyalizm olarak
tanimlar. Emperyalizm, bir ekonomik pazar ve ekonomik niifuz denetimini gorev

edinir.* Bu anlamda on dokuzuncu ytizyil somiirgeciligin son ytizyilidir.>

Somiirgecilikten somiirgeci soyleme gecilirken bu egemenligin son
bulmasin isteyen aydinlar irk, kiltiir, dil, smif tanimlarinin degismesini de
isterler. Batil1 bilginin tanimin1 da degistirmek ister. Bunun temel nedeni Avrupa

disinda yasayanlara karsi sergiledikleri ayrimci tutumdur. Bu kendine

2 Sim, Stuart; Postmodern Diisiincenin Elestirel Sozliigii, gev. Mukadder Erkan-Ali Utku, Ebabil,
Ankara, 2006, s. 359.

3 Eugene-Sonnenburg, a.g.y., s. XXII.

*+ A.g.y., Key Concepts in Postcolonial Studies, s. 46

5 Leonard, M. Thomas ;Encyclopedia of the Developing World, Routledge, London, 2006, s. 355
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benzemeyeni ayr1 ve daha asagi bir yere koymak anlammna gelir. Dolayisiyla,
somiirgecilik Avrupali ve otekiler arasindaki farklilig: diistinceler baglaminda

yeniden tiretmistir.®

Somiirge sdylemleri toplumsal varolusu ve yeniden yapilanmay1 diizenler
ve merkezle kenar arasindaki ifadeler biitiiniinden olusan bir sisteme gonderme
yapar.” Bu anlamda somdiirgecilik giderek daha ¢ok olumsuz anlamlar kazanmaya
baglamistir. Ornegin Aime Cesaire’e gore somiirgecilik, insani bir iliskiden ziyade
tahakkiimii ve boyun egdirmeyi ilke edinen bir iligkidir.® Bunun sonucunda
kolonyal rejimlerin 1rksal ve kiiltiirel ayrima deger verdikleri ortaya ¢ikmaktadir.
S6z konusu durum edebi metinlere de yansimistir. Kolonyal kiiltiiriin karmasasi
bu metinlerde kendini gosterir. Avrupali, somiirge sOylemini “ben” ve “oteki”
karsithg ile simgelestirirken kendine benzemeyeni merkezden kaydirmistir. Bunu
yaparken siyah, dinsel agidan pis ve seytani olani simgeler. Somiirgeciler siyahlara
yaptiklar1 isgal ve tecaviizii Nuh'un kotii oglu Ham’in soyundan gelenlere

verdikleri bir ceza olarak algilarlar® ve bu sekilde kendilerini hakli goriirler.

Somiirgecilik edebiyatta gerek edebi metinlerde gerekse edebi olmayan
metinlerde kliseler {iretmistir. Somiiren iilke efendi ya da tecaviizcii, somiiriilen
iilke ise ¢iplak bir kadina benzetilmistir.!® Bir kiiltiir kuramcis1 ve elestirmeni
olarak Edward W. Said (1935) ben ve oOteki kavramlarimi Sarkiyatgilik
(Orientalism) adli yapitinda vurgular. Hristiyan-Arap kimligiyle Said de
otekiliginin farkinda bir yazardir. Said’e gore dogulu kavrami Avrupa’ya aittir ve
dogu-bat1 kavrami bir diislinme bicimi olarak ontolojik ve epistemolojik
degerdedir!.

Bu anlamda Doris Lessing’in Yash Sef Mislanga adhi Oykiisii
somiirgeciligin yansimalarim1 olanca agikligiyla sergilemektedir. Mekan olarak
Afrika’da gegen Oykiiniin ilk ciimlelerinden ayrima bir yaklasimin var oldugu
hissedilir: “O yillar giizeldi, babasmin ciftli§inde bir uctan obiir uca dolastig:
yillar. Ciftlik beyazlara ait tiim ciftliklerde oldugu gibi, aralarma kiiciik, ekili dikili
bolgelerin serpistirilmis oldugu, kullanilmayan, bos alanlardan olusuyordu,

6 Loomba Ania. Kolonyalizm Postkolonyalizm, gvr., Mehmet Kiigiik, Ayrinti, Istanbul, 2000, s. 79.

7 Bill Ashcroft, Gareth Griffiths, Helen Tiffin, Key Concept In Post-Colonial Studies, Routledge,
London, 1998, s. 80.

8 Bertens—Chandler, a.g.y., s. 206

° Loombaa, a.g.y., s. 130

0 Agy.,s. 102

1 Said, Edward W., Sarkiyatcilik, cev. Berna Unler, Istanbul: Metis yaymlari, 2001, s,12.
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biiyiik 6lciide”2. Oykiide soz edilen kisi siyahlarin kendisine hanim gef anlamina
gelen Nikosikaas diye seslendikleri kiigiik bir Ingiliz kizidir. Oykiide kiiciik beyaz
kizin etrafindaki yerlileri tanima ve onlarla iletisim kurmay1 6grenme deneyimi
somiirgeci sOylem baglaminda aktarilir. Nikosikaas'in babasi beyaz iftlik
patronlarindandir. Oykii, Nikosikaas'in siyah sef yash Miglanga ile
karsilagsmasiyla somiirgecinin bakis agisindaki olasi degisiklikleri yansitmaya
baglar.

Nikosikaas i¢in dogadan tutun da yerlilere kadar ciftlikteki her sey ona
yabanadir. Oyle ki siyah insanlar onun igin yok gibidir. Ciinkii onlari
onemsememesi kendisine bizzat Ogretilmistir. Onun bu hali soyle aktarilir:
“Ciftlikteki siyah insanlar da aga¢ ve kayalar kadar uzakti. Sekilsiz, siyah bir
kiitleydiler; bir araya gelir, seyrelir ve yogunlasirlardi, kurbaga yavrular: gibi.
Cehresizdiler ve yalmizca hizmet edip, peki patron deyip, paralarini alip gitmek

i¢in var olmuslardi sanki” .’

Ayrica beyazlarin siyahlara iirkerek yaklasmasi onlar1 kendilerine
benzetmemelerinden yani o6tekilestirmelerindendir. Cocuklara uyguladiklar:
yasaklar baglaminda Nikosikaas'm annesi de ona ayni seyi yapar. Bu yiizden
onlara arkadasca yaklasmasimin olasilig1 yoktur: “Evde c¢alisan siyahlar1 dost
olarak gormek olanaksizds, ¢iinkii eger biriyle konusacak olsa, annesi endiseyle
kosar gelir, “Gel buraya yerlilerle konusulmaz” derdi.*

Bu anlamda Nikosikaas’a hatirlatilanlar hep siyahlar1 asagilayic
davranislardir. Siyah ¢ocuklar beyaz ¢ocuklarin eglencesidir. Siyahlarin giiliing
duruma diismesi onlarin pek hosuna gider: “Beyaz ¢ocuklar kirk yilda bir
toplandiklarinda, eglence olsun diye, belki oradan gegen bir yerliye seslenir, onu
maskaraya gevirir, belki de {istiine kopekleri salip kagmasini seyrederlerdi —bir

farkla kopege vicdanlari rahatsiz olmadan tas ve sopa atamazlardi.’s

Nikosikaas ¢iftlikteki her seyi merak eder. Fakat zamanla giftlik ona
yetersiz gelmeye baslar ve yanina tiifegini ve iki kopegini alarak daha uzaklara
agilir. Ne var ki bu agilma sirasinda ugsuz bucaksiz Afrika topraklarinda kaybolur.
Yolda giderken karsilagtigi Afrikali yerli grubu ve yash adam ¢ok dikkatini ceker.
Ciinkii normalde ¢ocuk ya da yetiskin bir beyaz geldiginde biitiin yerliler onun

ontinde egilip yol verirken onlar vermemisti. Bu grup yash sef Mislanga ile onun

12 Lessing Doris, Yash Serif Mislanga, [Britanya Edebiyatindan Oykiiler], Haz: Lale Akalin, Esra
Melikoglu, Notos Kitap Yayinevi, 2010, s. 163.

13 Lessing, s. 164.

14 Lessing, s. 165.

15 Lessing, s.165.
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halkidir. Diisiincelerini soyle agiklar: “ Bir yerlinin sizi goriir gormez yol

vermemesi haddini bilmemekti” .16

Buna karsin Nikosikaas onlarin diger calismaya gelen yerlilerden farkh
oldugunu fark eder: “Grup siradan bir grup degildi. Bu insanlar is arayan yerliler

degildi. Vakur bir halleri vardi ve sessizce amaglarina yonelmislerdi”.!”

Mislanga ona selam vererek konusur. Nikosikaas, konusmalardan onun sef
oldugunu 6grenince bir yerlinin sef olmasmnin daha fazla bir sey olmasi anlamina
geldigini fark ederek bir alg1 degisimi gecirir: “Sefmis! Diye diisiindiim. Yash
adamin karsgimda benim egitimmis gibi durmasma yol agan gururu anliyordum.
O benim esitim degil daha fazlasiydi, ¢linkii o saygi goOstermis, ben

gostermemigtim”.18

Nikosikaas'in algisin1 degistiren bir baska sey de bu yolculuk esnasinda
eski bir kitapta okudugu “Sef Mislanga'nin tilkesi” ifadesidir. Bu ifade bir aitlik ve
sahiplik bildirmektedir. Nikosikaas bu ifadeyle iilkenin asil sahiplerinin ollar
oldugunu fark eder: “Pek de uzun olmayan bir siire sonra bir kasifin yazdig: eski
bir kitapta “Sef Mislanga nin tilkesi” ifadesini okudum. S6yle diyordu: Hedefimiz
nehrin kuzeyine dogru, Sef Mislanfga'nin {tilkesiydi; topraklarinda altin aramak
icin iznini istemek arzusundaydik”.” Kitapta gegen bu ifade onun igin yeniydi.
Bunu soyle anlatir: ““Yash Sef’in Ulkesi’; burasi icin bizim kullandigimiz ismi
kullanmiyordu -bagkasinin malma el konarak elde edilmis bir milki

anigtirmayan”.?

Nikosikaas'n yolculugundaki bu doéniim noktasi ona yerlilerden
korkmamay1 Ogretir ve onlarla dost olma arzusu tasimaya baslar. Ciinkii bu
tilkenin kendisinin oldugu kadar eski sahiplerinin de oldugunu kavrar. Artik
tifegini Ozgiliven saglamak igin degil avlanmak igin kullanip vyerlilerle
selamlagsmaya baglar ve bundan soyle s6z eder: “Bir yerli gordiigiimde selam
veriyor ve aliyordum ve yavas yavas, zihnimdeki 6teki manzara silindi ve ayagim

dogrudan Afrika topragina basmaya bagladi.?!

Nikosikaas'in degisen algis1 sahiplenme ve aitlik noktasinda bir ortak

paylasimin gerekliligini vurgular. Yalmizhiginmn agirhim tasiyarak ytirtirken

16 Lessing, s. 166.

17" Lessing, s. 166.

18 | essing, 5.166-167.
19 Lessing, s. 167.

20 Lessing, 168.

2L Lessing, s. 168.
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degisik duygular icinde kendisine seslenildigini hisseder. Seslenen onun kendi

kaygilaridir aslinda. Bunu su sekilde aktarir:

Bana sanki sdyle diyordu. Sen burada bir yok edici olarak
yliriiyorsun. Eve yavas yavas ve bos bir kalple gidiyordum: Insanin
bir tilkeye bir kdpege verdigi gibi itaat emri veremeyecegini ve bir
duygu seli i¢cinde gegmisi bir giiliimsemede g6z ardi edemeyecegini
Ogrenmistim, benim ne kabahatim var diyordum, ben de bir
kurbanim (Lessing, s.174-175).

Sonug¢

Sonug olarak, Nikosikaas'in yolculugu onu diistinsel ve ruhsal baglamda
egitmis, daha once farkina varmadig1 gerceklerle yiizlesmesine ve ruhsal bir
olgunluga ulasmasia yol agmistir. Nikosikaas, bir ¢gocuk olmasina karsin ben ve
oteki, merkez-kiyi, siyah- beyaz kavramlarina kars: oryantalist tutumunu kismen
de olsa degistirerek yeni bir benlik algis1 olusturmustur. Bunu yaparken de
siyahlarin ugradig1 haksizlig1 anlayabilmis ve orada dogmus, biiytimiis bir beyaz
olarak kendisini de somiirge sisteminin bir kurbani olarak ilan etmistir. Sistem onu

da kendi 6z iilkesi Ingiltere'nin uzagma diisiirerek yabancilagtirmistir.

Bu anlamda Sef Miglanganin {ilkesi somiirgeciligin ve kapitalizmin
hegemonyasindadir. Somiirgeciler, yerli toplumun yerini alan somiirgeci bir
toplum olusturarak siyaset ve kiiltiiriin yan sira niifusu da baski altina alirlar. Bu
baglamda Sef Mislanga 6tekidir, somiiriilendir ve bu yiizden topraklari elinden
alinir. Onun toprag: somiirgecilerin kurdugu hiikiimet topragi olmustur ve beyaz
yerlesime agilacaktir. Bu ytizden o ve halk: 300 kilometre ilerdeki bir resmi yerli
kampina yerlestirilirler. Bu yerinden edilmeler bir bakima onlar1 marjinallestirir.
Boylece oykiide ezilenle ezen, bir baska deyisle ben ile 6teki arasindaki farklarin

resmi kanallarla da belirginlestigi goriiliir.

Somiirgeci bilginin kaynag: fethedilen iilkeler ve onlarin halklaridir. Bu
anlamda emperyalizm Batili diislinceleri somiirgelerin kiiltiirtine dayatarak
onlarin 6z-yapisini sarsmaya ve bozmaya ¢alismistir. Bu sekilde {iretilen bilgiler
bir bagka kiiltiire aktarilmistir: “Bu insanlarin yasamlari maddi ve ideolojik olarak

bu yabancilar tarafindan yeniden bi¢imlendirilmisti elbet.”??

Sonug olarak dykiide sembolik anlamda somiirgeciligin, emperyalizmin ve
kapitalizmin kiskacinda bir Afrika iilkesi olarak resmedilen Sef Mislanga'nin

tilkesi somiirgecilerin elinde yeniden yapilandirilmis, yerli halkla ilgili yeni ve

2 Loombaa, a.g.y., s. 92.
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ikincillestiren bilgiler {iretilerek varlik olarak yerinden edilmis, 6tekilestirilmis ve
yabancilagtirilmistir. Bu anlamda yirminci yiizyil Ingiliz yazari olarak Doris
Lessing somiirgeciligi hem batinin hem de dogunun bakis agisindan birlikte
yasamanun yollarini gosterme duyarlili1 icinde Yash Sef Mislanga adli dykiisiinde

olanca samimiyetiyle yansitmisgtir.

Kaynaklar

Eugene, Melvine. Sonnenburg, Penny, M.; Colonialism:An International
Social, Cultural, and Political Encyclopedia, ABC-Clio, Santa
Barbara, 2003.

Leonard, M. Thomas ;Encyclopedia of the Developing World, Routledge,
London, 2006.

Lessing Doris, Yasl Serif Mislanga, [Britanya Edebiyatindan Oykiiler],
Haz: Lale Akalin, Esra Melikoglu, Notos Kitap Yayinevi, 2010.

Loomba Ania. Kolonyalizm Postkolonyalizm, ¢vr., Mehmet Kiigiik, Ayrint,
Istanbul, 2000.

Said, Edward W. Sarkiyatcilik (Cev. Berna Unler), Metis yayinlari,
Istanbul, 2001.

Sim, Stuart; Postmodern Diislincenin FElestirel Sozliigii, ¢vr. Mukadder
Erkan-Ali Utku, Ebabil, Ankara, 2006.



95

FAL BAKMA GELENEGI VE BiR FAL-I KUR’AN*

Hanifi VURAL"
Oz
Fal gelenegi, insanlik tarihi kadar eskidir denebilir. Yasadiklarini, bagka
bir deyisle ge¢miste biraktiklarini tarihe tevdi eden insanlar, icinde
bulunulan zamanda/halde bir tarafta ani soluklarken diger taraftan da
yarini, gelecegi de merak ederler. Bu merak, onu kimi arayislara sevk
etmistir. Bu arayislarin, gelecek kapilarin1 merak anahtariyla
kurcalamalarin en eski yollarindan biri de ‘fal bakma’ gelenegidir.

Burada soz konusu gelenekten soz edilecek ve bir fal metninin

transkripsiyonlu aktarimi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fal gelenegi, fal bakma, Falname

FORTUNE-TELLING TRADITION AND A KUR’AN FORTUNE
Abstract

Fortune-telling tradition can be considered as old as the history of
humanity. People who leave behind their past experiences are also
curious about the future while living the moment. This curiosity has led
them some quests. One of these quests, the oldest ways to force the door
of future with the curiosity key, is 'fortune-telling' tradition. In this study,
the mentioned tradition will be discussed and transcription of the text of

fortune will be done.

Key Words: Fortune-telling tradition, fortune-telling, Falname
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gelecek hakkinda bazi karinelere dayanarak iyimser tahmin ve yorumlarda
bulunmay tasvip etmistir. Ancak hicbir zaman gelecege dair bilgi saglamay1
veya ugursuzluk ve timitsizlik hislerine kapilmay: mesru saymamigtir.! “Fal”
kelimesinin anlami zaman igerisinde genisleyerek “Gelecegi dgrenmek, sans ve
kismeti anlamak amaciyla oyun kdidi, kahve telvesi, el ayasi vb.ne bakarak anlam
ctkarma, bak:.” anlamlarina gelmektedir.? Yine bu gelenekle ilgili olan bagka bir
terim de tefeiildiir. “1. Fal agma, fal bakma. 2. Hayra yorma, ugursama, ugur sayma.”>
demek olan bu terim, tefeiilde bulunma, tefeiil etme gibi birlesik yapilarda fal agma,

fala bakma anlamlarinda kullanilmaktadir.

Hemen her toplulugun, milletin hayatinda var olagelen bu gelenek
zamanla kullanilan arag, tarz ve yontem bakimindan farkli formlarda

stiregelmistir.*

Yerytiziindeki ¢iceklerden gokteki yildizlara, kuslarin ugus tarzlarindan
kimi hayvanlarin hareketleri esnasinda toprakta biraktiklar: izlere, insanlarin
kiyafetinden viicut uzuvlarinin segirmelerine kadar bir¢ok nesneyi, durumu fal
bakma araci kilan insanlar bu maksatla zaman zaman kutsal olanlara da

miiracaat etmislerdir.

Islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de fal konusu ile ilgili olarak
sOyle buyrulmaktadir: “Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskasinin adi anilarak kesilen;
bogulmus, vurulmus, yukardan diismiis, boynuzlanms, canavar yirtms olup da canl
iken kesmedikleriniz; dikili taglar (putlar) iizerine bogazlanan hayvanlar ve fal oklariyla
kismet (sans) aramamz size haram kilindi. Bunlarin hepsi dogru yoldan ¢kmaktir.
Bugiin kdfirler, dininize kars: iimitsizlige diismiislerdir. Onlardan korkmayin, benden
korkun. Bugiin dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size din olarak
Islami begendim. Kim acliktan daralir, giinaha istekle yonelmeden bunlardan yemek
zorunda  kalirsa, ona  giinah  yoktur. Ciinkii ~ Allah  bagislayan, merhamet
edendir.”(Maide/3). Aslinda bu ayetle yasaklanmis olan fal, eski gelenegin bir
bakima ‘Islamilestirilme’si ve “hayra yorma, ugursama, ugur sayma” anlami
merkeze alinma yoluyla varhigmi siirdiiregelmistir denebilir. Durum bdoyle
olunca Islam toplumunda da fal, tefe’iil, fal-name gibi ilgili terimler hep var

olagelmistir.

Celebi, 1., “Fal”. DIA, Istanbul, 1995, C. 12, s. 138-139.

Tiirkge Sozlik, Tirk Dil Kurumu, Ankara, 2009, s. 677.

Devellioglu, F., Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, 2006, Ankara, s.1233.
Bu konuda genis bilgi igin Ismail Hikmet Ertaylan’in Falname adli eserine bakilabilir (Ist.,1951)

B W N e
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Islami ilimler arasinda énemli bir yeri olan “ilmii’l-fal” igtimai meseleler
tizerine etki etmeye baslayarak en hususi islerden resmi ve maseri faaliyetlere
varmcaya kadar genislemis, bir ise girismek igin ava veya sefere gitmek igin fala
miiracaat etmek Islami bir adet halini alagelmistir. Fal, ekabir indinde ve bilhassa
Padisahlar katinda fevkalade bir ragbet kazanmistir> Boylelikle toplum
hayatinda biiyiik bir 6neme sahip olan bu ilmi, usulleriyle uygulayabilmek icin

“Falname” denilen eserler viicuda getirilmistir.°

Fal ile ilgili olarak yazilan ve ihtilac-name, kiyafet-name, kehanet-name,
tefetil-name, yildiz-name ve hiirsid-name gibi adlarla anilan eserlerin genel ad:
fal-name olup, bunlarin bir kismi siir, bir kism1 da nesir halindedir.” Arapca,
Farsca ve Tiirkce ornekleri bulunan ve fal agma sekillerini 6greten bu tiir eserler
¢ok fazla ragbet gormiislerdir. Bununla birlikte Hz. Ali, Ca'fer-i Sadik ve
Muhyiddin-i Arabi’ye izafe edilmis falnameler de mevcuttur. “Ancak bu
eserlerin onlara ait olmas1 uzak bir ihtimal olup manevi otoriteleri dolayisiyla
kendilerine izafe edildikleri sdylenebilir.”® Divan edebiyatinda ise fal, Omer
Rtiseni Dede'nin Miskinname’si, Zaifi'nin Fal-1 Murgini, Cem Sultan’in Falndmesi,
Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin Kiyafetname'si gibi miistakil eserlere konu

olmustur.’

Tefeiilde bulunma, zamanla daha ¢ok bir kitabi rastgele acarak oradan bir
mesaj ¢tkarma yolunun adi olmustur. Bakilan kitap, herhangi bir edebi, ilmi eser
olabilecegi gibi, kutsal bir metin hatta Kur’an-1 Kerim de olabilmektedir.
Bunlardan en makbulii ve en fazla onem arz edeni ise Kuran falidir.’® Bu hususta
Ersoylu su ifadelere yer vermektedir: “Kur’an fali dolayisiyla Iran’da basilan
Kur’an’larin arkasma bir fal-name boliimii eklenmistir. Hafiz Divan’i, Sadi’nin
Giilistdn’1, Mevlana’'nm Mesnevi’si ve bazi tinlii sairlerin divanlari ile Ahmediye,
Muhammediye, Envéru’'l-Asikin gibi genis Kkitleler tarafindan benimsenilmis
eserlerle acilmasi, kitap falmin ne derece ilgi gordiigli, yayildig1 hakkinda bir

fikir vermektedir.” 1!

5 Ertaylan, I. H. Falname, Sucuoglu Matbaasi, 1951, Istanbul, s.27.

6 Stimbilli, Y. Z., “Ilm-i Tefe’iil Ve Tefe’iil-nAme (Kur’an Fali) Uzerine Bir Degerlendirme”
http://www .sosyalarastirmalar.com/cilt]/sayi2/sayi2pdf/sumbullu_yusuf_ziya.pdf

7 Ersoylu, H., ” Fal, Falname ve Bir Cigek Fali: “Der Aksam-1 Ezhar”. Tiirkiyat

Mecmuasi, 1997, Istanbul, S. 20, s. 195-254.

8 Uzun, M., “Falndme”, DIA , 1995, Istanbul, s.142.

9 Duvara, A., Tiirkiye’de Falcilik Gelenegi ile Bu Konuda ki Eser “Risale-i ~ Falname Li Ca’fer-i
Sadik” ve “Tefe’ulname”, Ersa Matbaasi, 1993, Ankara, s.3.

10 Ertaylan, I. H. Falname, a.g.e., s. 7.

11 Ertaylan, I. H. Falname, a.g.e., s. 199-200.
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Biz de burada Islam dininin kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim'le tefeiilde
bulunmanin yollarini ve ¢ikan harflere gore ulasilacak yorumlar: iceren bir metni
ele alacagiz'?. Metin bag1 eksik olan bir dua kitabinin son on alt1 varaginda yer
almaktadir. Kiltiirtimiizde yazila gelen biitiin falnamelerin ortaya ¢ikmasina
kiigtik bir katki olmasi diisiincesiyle yazani belli olmayan bu eseri de geviri

yaziyla vermeyi gerekli gordiik.

1b

Fal-1 Kur’an

Mefa’iliin Mefa iliin Fe’dliin!3

Anufi adin direm ferd u ehaddiir
Kadim u kadir i hayy u ebeddiir
Resil aline olsun bi tahiyyat

Dahi1 andan kilalum fale biinyad

Garaz ne oldi bu s6zden oldu ma‘lam

2a

Ki Tiirki s6z diizdiim fal-1 manzim
Bu nazma geldi bu fal iy huceste
Safasindan sifa bulurdi haste

Gani miiflis ulu kigi budur hal

Ki ‘adetdiir dutarlar bir eyt fal
Kacan kim kutlu fal olursa dilde

2b

12 Eserin yazma bir niishasi, Tokat'ta bir sahaftan alinmistir.
13 Metnin kaliba gore eksik veya fazla heceleri diizeltilmedi, yazildig gibi okundu.



Ferah peyda olur bu can u dilde
Nebidendiir hakikat bu rivayet

Ki bundan yig bulunmaz fali gayet
Buyurmisdur heves eylen bu fale
Miinasibdiir bilesiz ciimle hale
Inanmayan kisi olmaya dini
Miisiilman urmagil hergiz adini

Dilerseii ger dutasiz fal-i Kur’an

3a

Ar1 abdest alasin ibn-i gufran
Ok ti¢ fatiha ii¢ kulhiivellah
Safia ni‘met viriserdiir hiivellah
Ok ii¢ kerre hem bu du‘ay1

Biri biri ardinca evlayi

Du‘a-1 tefe’iil

Bismillahi’r-rahmani’r-rahim

3b

Salavat idesin ii¢ kez Resiil’e

Ki ta ciimle isiifi done usiile

Oki lahevle’i el mushafa ur

Acgub sag yana bak bir ne geliir gor
Yedinci satirdan ¢iin saya harfi

Ki ‘akil ademiler saya harfi

Yedinci kagidi agub okigil
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4a

Yedinci satira ¢linkim an1 kogil
‘Aceb tali‘diir bu fal-1 hemze
Kimiifi ‘akli iriserdiir bu remze
Bu falufi issine irdi sa‘adet
Zihi devlet bu resme kild1 ‘adet
Neye kim el sunarsa el viriser

Iriib maksiida hem safalar bulisar

4b

harfu’l-elif

Elif geldi miibarek old1 faluil

Umid oldur sevinmek old1 haliifi

Ne gam yirsin safia devlet iriibdiir
Neden dirsefi muradui Hak virtibdiir
Gele sanmaduguii yirden diremler

Goresin diismen elinden keremler

S5a

Harfu’l-ba

Eger bi geldiyse devletiifi yakindur
Irecek yirleriifi hosca makamdur
Ulu yirden safalar bulisarsin

Ki yariifiden vefalar bulisarsin

Mebada kim kacan ola diyesin



Kamigsdan sabrila seker yiyesin

5b

Harfu’t-ta

Eger ti geldise tevfike iresin
Ki hacca varmaga yola giresin
Salahiyyet makaminda olasin
Gerek makstdufi1 anda bulasin
Seviniiben gelisersin hemise

Ki eyliiklii olisarsin hemise

6a

Harfu’s-sa

Eger sidiir falufi safia zihi fal

Gele sanmaduguii yirden safia mal

Ki bundan dah1 yekrek olisar hal
Yidiigiin htib u sirin serbet u bal
Sevab isle hemise hayra diiris

Ki ta safia dah1 yig el vire is

6b

Harfu’z-za

Eger zidiir ¢ekersin bunda zahmet
Yine Hak’dan irige lutf u himmet

Umiziifi kesmeyiib dayim umasin

Kona devlet yuvasina hiimasin
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Bilifi tevbe kusagila kusatsin

Hemige nefs putlarin usatsin

Ta

Harfu’s-sin

Eger sindiir selamet olisarsin

Ki ciimle yirde hiirmet bulisarsin
Isidesin geliser hos haberler
Kilalar i‘tibart mu‘teberler

Ki Hak’dan iriserdiir safia yari

Bulursin sabrila sevgiilii yari

7b

Harfu’s-sin

Eger sin ola diismen diize serri
Kilalar hileler bu ins i perri

Hazer kil sen yavuzdan sakla 6ziin
Ki ta eyliik yiizine baka goziin
Devadur ger dutasin dest-i tevbe

Kilasin ‘akibet sen ‘azm-1 Ka‘be

8a

Harfu’s-sad
Eger sad ola az dem sabr idesin
Nice serkesleri anca yidesin

Perakende isiin climle derile



Ki 6lmis goniil hos yine dirile
Murada iresin bi-gam olasin

Sa‘adet birle sen hemdem olasin

8b

Harfu’d-dad
Eger dad geldise is old1 diigvar
Nice ayaklara sen imdi diis var

Cii azgun old1 sende bunca ef‘al

Ya yatluya ‘aceb kim neylesiin fal

Irise devleti lik bir nefesde

Ziyade olmaga ola hevesde

9a

Harfu’t-ta

Eger tidur safia yar old: tali®

Ki devlet eyi oldi simdi tali®
Zarafet bahtinufi ak kild1 yiizin
Ululik tacidur hal oldi ta‘yin
Miibarekdiir bu falun bahtuludur

Bu fal 1ss1 hemise bahtuludur

9

Harfu’z-za

Eger zi geldise oldun muzaffer

Ki vaktufi olmaya hergiz miikedder
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Eger toprak dutarsa ola altun
Gerek vardukga devlet arta her giin
Murada iresin ivme yakindur

Sevinesin ki hayr isler yakindur

10a

Harfu’l-‘ayn

Eger ‘ayn ola canum rahatufi var
Ofiasin okuduklari yire var

Eger kasd ide diigmen ofimaya hig

Ne is dutsa kala miihmil ola pi¢

Melil olma bu isde gam yeme|[gil] sen

Ola m1 olmaya m1 dimegil sen

10b

Harfu’l-gayn

Eger gayn ola gayet ola tesvis
Cepiirdiik olisardur dutduguii is
Neye kim el sunasin el virmeye ol
Sefer kilmakligindan baglana yol
Tasadduk eylesiin tevbe kiluban

Sevine Tefiri’den eyliik buluban

11a

Harfu’l-fa
Eger fidiir firaki ayrilikdur



Melalet var i¢inde sayrulikdur
Egerci her ne kim yazdisa takdir
Velikin tevbeye kalmaya taksir
Mazarrat var sofiinda menfa‘“at var

Ki bundan tatlu s6zden ma‘rifet var

11b

Harfu’l-kaf

Acasin mushafi ¢linkim gele kaf
Kisile sOylesiiben urmagil laf
Safia kuvvet irise bil ki Hak’dan
Secesin batil1 bir demde hakdan
Neye kim el sunasin el viriser

Safia diismen olanlar yalvarisar

12a

Harfu’l-kaf

Eger kaf ola var sende kifayet
Safia togru direm yokdur kinayet
Seraser ‘dleme meshir olasin
Halayik ortasinda niir olasin
Nice miskine hayruiidan irise

Seniifiile sa‘adet el virise

12b

Harfu’l-1am
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Goresin falufi1 ¢lin 1am geldi

Ki iistiine serif eyyam geldi

Biliirse tali‘tii mes‘ad olubdur

Ki Hak’dan ‘akibet mahmid olubdur
Hemise sende “1sk u hem taleb var

Velikin kimseden bunda sebeb var

13a

Harfu’l-mim

Eger mim ola falufi cem® ola mal
Sa‘adet artuban hos ola hal
Agila iistline altun kapular
Niceler karsufia kila tapular
Olasin bahtulu bahtila rahat

Kilasin devletile hos feragat

13b

Harfu’n-ntin

Kacan gorsen falufida nun geldi
Oiifie bir diilkenmez hon geldi

Su dem kim mushafi girli yumasin
Ulu ni‘metleri Hak’dan bulasin
Goiitilden gegmedin ni‘met bulasin

Keremler 1ss1 bir server olasin

14a



Harfu’l-vav

Eger vav ola varlik yiiz dutisar
Vilayet buyruguna goz dutisar
Vefalar bulisarsin her tarafdan
Vakarila nasibiifi var serefden
Miibarekdiir bu faluii sad olasin

Sevingil gussadan azad olasin

14b

Harfu’l-ha

Eger hidiir ola mala helaket

Irer mal iistine andan felaket

Bu gussadan girii zahmet cekiser
Melalet gore ¢iin devlet ¢cokiser
Tasadduk tevbe birle ola ¢are

Onfila bu sebebden yine yare

15a

Harfu’l-lamii’l-elif

Geliirse lam elif serrindiiriir fal
Hazer kilmak gerek nite ola hal

Y akin miiddetde likin diise diismen
Hakikat bu yolda diise diismen
Umizin kesmesiin bu falufi issi

Ki bir nev‘a degiil bu faluii issi

15b
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Harfu’l-ya

Eger yi geldise ¢cekmez kimse yayufi
Geger hosligila kis1 vu yazuii
Ulularla ¢ii sen hemdem 6lesin

Ki sahib-hiisnile hemdem olasin
Eyiilerden ola sende ‘alamet

Ki hayrufidan gére ‘alem tamamet

16a
Us tamam old1 bu yirde isbu fal

Umiziim var riizi kila eyii hal

Temme ve kemule bi‘avnihi ve lutfihi velhamdulillahi vahdehu

tarih fi sene 963

Sonu¢

Aslinda Islam dini agisindan muteber olmayan fal bakma isi, zamanla kimi
dini yorumlar dogrultusunda mesrulastirilarak bir gelenege doniistliriilmiistiir.
Burada ele alinan metin bu gelenegin kayitlara gecmis, kaleme alinmis ¢ok sayida
yansimalarindan sadece bir tanesidir. H. 963/M. 1556 tarihli bu metinde, muhatap
kitlenin yeterince istifade edebilmesi ve anlatilan teknigin rahat uygulanabilir
olmasi i¢in agdali olmayan, agik ve anlasilir bir dil kullanilmistir. Arkaik unsurlar
bakimindan zengin olan metinde; bahtulu, ¢epiirdiik, derilmek, girii, is, kagan,
onmak, sayru, us, usatmak, yatlu, yavuz, yidmek gibi kelimelerin yani sira Eski
Tirkiye Tiirkgesine ait olan durur/-diiriir —gil/-gil, —isar/-iser, -uban/-iiben, -
updur gibi eklere de yer verilmistir.

Lugatge

‘4det Ar. : Gorenek, usul, tabiat,
aliskanlik.

‘akibet Ar. : Nihayet, son.

A

‘aceb Ar. : Acaba, hayret, gariplik,
sagilacak sey. ‘akil ~ Ar. : Akilli kimse.



‘alamet Ar. : Isaret, iz, nisan, belge.
‘azm  Ar. : Kasit, niyet, karar.

ddemi Ar.: Ademoglu.

al Ar. : 1. Aile. 2. Evlat. 3. Siilale

azdd Far.: 1. Kurtulmus, serbest olan,
kimsenin kolesi olmayip istedigi gibi
hareket eden. 2. Ayipsiz, kusursuz

B
baht Far.: Talih, kader, kismet.

batll  Ar. : Bos, beyhude, yalan;
clriik.
Biinydd Far.: 1. Asil, esas, temel. 2.
Bina, yap1

C

cem’ Ar. : 1. Toplama, yigma. 2.
Birden fazla insan, hayvan ve esyayi
gOsteren isim.

cliimle Ar. : Biitiin, hep, birikis

¢
cepiirdiik: Karigik, getrefil.

D

dem Far.: 1. Soluk, nefes. 2. icki. 3.
An, vakit, saat, zaman.

dest Far. : 1. ElL 2. Fayda, menfaat. 3.
Zafer, galebe, Ustiinliik. 4. Giig, kuvvet.

devd Ar.: 1. llag. 2. Care, tedbir.

devlet Ar.: 1. Bir hiikiimet idaresinde
teskilatlandirilmis olan siyasi topluluk.
2. Biiyiik saadet, zenginlik. 3. Baht,
talih, kut. 4. Biiytik riitbe, mevki.

direm Far. : 1. Akca, para. 2. Dirhem.
3. Giimiis para.

A

du’a  Ar. : Allah’a yalvarma, niyaz.
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diigvar Far.: Giig, zor.
E

ebed Ar.
zaman

Sonu olmayan gelecek

ef’al  Ar. : Isler, ameller.
ehad Ar. : Tek, bir, ilk say1

evla’ Ar. : Daha uygun, daha layik,
daha iyi, tistiin

eyliiklii: Iyilik sahibi, iyilik yapmayi
sever

eyyam Ar. : 1. Ginler, giindiizler. 2.
Zaman.

F

felaket Osm. : 1. Musibet, bela. 2.
Bahtsizlik.

feragat Osm. : 1. Vazgecme, el ¢ekme.
2. lstirahat, dinlenme. 3. Vazgececek
kadar zengin olma.

ferah Ar.
sevinme

Gonil acikligi, seving,

ferd  Ar. : Tek, yalniz olan sey, cift
olmayan, esi bulunmayan

firaki Ar. : Aynlikla ilgili.
G
gam  Ar. : Keder, tasa, kaygi, dert.

gani Ar. : 1. Zengin, varlikli, bol,
doygun
garaz Ar. Hedef, gaye, maksat,

meyil, istek

giyet Ar. : 1. Nihayet, ug, son. 2.
Cok, fazla, son derece

gussa Ar. : Keder, kaygi, tasa.
H
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hak  Ar. : 1. Allah, tanrn. 2. Dogruluk
ve insaf. 3. Bir insana ait olan sey. 4.
Dava ve iddiada hakikate

uygunluk; dogruluk. 5. Gegmis,
harcanmis emek. 6. Pay, hisse. 7. Dogru,
gercek.

hakikat Ar.: 1. Bir seyin asli ve esas,
mahiyeti. 2. Gergcek, dogru; gercekten,
dogrusu.

hal Ar. : 1. Simdiki zaman, ge¢mis
ve gelecek olmayan zaman. 2. Olus,
bulunus, suret, keyfiyet, durum

halayik Ar. : 1. Mahluklar, yaratiklar,
insanlar. 2. Satin alinan kadin hizmetgi.

hayr  Ar. : lyilik; iyi, faydali is; fayda.

hayy Ar.: 1. Allah’in adlarindandir. 2.
Diri, canli

hazer kil-: Sakinma, ka¢ginma, korunma,
¢ekinme.

Heldket Osm. : 1. Mahvolma, 6lme. 2.
Harcanma. 3. Cok yorulma.

hemdem Far. : Siki fiki, canciger
arkadas.
hemise Far. : Daima, her vakit, her

zaman.

hergiz Far.. Asla, katiyyen, higbir
vakit, hi¢bir suretle

heves Ar. :
gegici istek

1. Arzu, istek. 2. Gelip

hile  Ar.: Oyun, aldatma.

himmet Ar.: 1. Gayret, emek, calisma,
cabalama. 2. Yiiksek irade. 3. Ermis
kimsenin tesiri.

hiib  Far. : Giizel, hos, iyi.

huceste Far.. Ugurlu, meymenetli;
hayirli, saadetli, kutlu

hon Far.: Sofra

hiimd Far.: 1. Devlet kusu. 2. Saadet,
kutluluk.

hiirmet Ar. : Saygi
hiivellah Ar.: O Allah’tir.
I-i

i’tibdr Ar. : 1. Saygi gosterme. 2.
Ehemmiyet verme. 3. Seref, haysiyet.

inn-i gufran:
ins Ar. : Insan

issi : Sahip, malik.

K

kadim Ar. : 1. Eski. 2. Oncesini bilir
kimse bulunmayan. 3. Baslangici
olmayan, 6teden beri mevcut bulunan.

4. Eski zaman

kadir Ar. :
olan Allah

Tiukenmez kudret sahibi

kasd Ar. : 1. Niyet, kurma. 2. Bile bile
yapma. 3. Bir ise bilerek isteyerek
girigsme. 4, Do6vme, 6ldirme,

yaralama gibi islere kalkisma.

kerem Ar. : 1. Asalet, asillik, soyluluk.
2. Comertlik, elagikligi, latuf, bagis,
bahsis.

kifayet Ar. : 1. Yetisme, elverme;
yeterlik. 2. Iktidar, yararlk.

kinayet Ar. : 1. Maksadi, kapali bir
sekilde ve dolayisiyla anlatan soz. 2.
Ustii ortiilii dokunakli so6z. 3. Hakiki
manasina alinmasi da caiz iken mecaz
olarak kullanilan soz.



lahavle Ar. : L4 havle vela kuvvete illa
billah (Yetki ve kuvvet yalniz
Allah’indir).

Ik Far. : Lakin, fakat, amma, ancak.
Iutf  Ar. : 1. Hosluk, giizellik. 2. lyi
muamele; iyilik.

M
mahmid Ar. Hamdolunmus, sena
edilmis; 6viilmeye deger.
ma’lim Ar. : Bilinen, belli
makam Ar. : 1. Kiyam edilen, durulan,

durulacak yer; durak. 2. Memuriyet,
memurluk yeri.

maks(id Ar. : Kasdolunan, istenilen sey,
istek.

manzim Ar. : 1. Nazmolunmus, tanzim
edilmis, dizilmis, diizenlenmis,

stralanmus. 2. Vezinli, kafiyeli s6z

ma’rifet Ar. : 1. Herkesin yapamadig
ustalik; her seyde goriilmeyen hususiyet.
2. Bilme, bilis.

mazarrat Ar. : Zarar, ziyan; zarar verme,
dokunma.

mebada Far. : Olmaya!, olmasin!, sakin!.

melilet Ar. : 1. Usang, usanma, bikma.
2. Sikilma, sikinti.

meldl Ar. : 1. Melalli, usanmus, bikmius,
bezmis. 2. Mahzun.

menfa’at Ar. : Fayda, kar, ¢ikar, yarar.

mes’id Ar. : Saadetli, bahtli, bahtiyar,
kutlu.

meghlir Ar. : Sohretli, sohret kazanmus,
iin salmig, tin almas.

miskin Ar. : 1. Aciz, zavalli, beceriksiz,
hareketsiz [adam)]. 2. Ciizzam

hastaligina tutulmus olan.
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mu’teber Ar. : 1. itibarli, hatir1 sayilr,
saygin. 2. Inanilir, giivenilir. 3.
Yiriirlikkte olan, gecer.

murdd Ar. : 1. Arzu, istek. 2. Maksat,
meram.

mushaf Ar. : 1. Sahife haline getirilmis
sey, kitap. 2. Kur’an.

muzaffer Ar. : Zafer, iistiinliikk kazanmus,
ustlin.

mibarek Ar. : 1. Bereketli, feyizli. 2.
Ugurlu, hayirli, mutlu, kutlu.

miiddet Ar. : 1. Zaman, vakit. 2. Bir
seyin uzaylp sirdiigi zaman. 3.
Muayyen vakit.

miiflis Ar. : iflas etmis, parasiz, ziigiirt

mithmil Ar.: Ihmal eden, boslayan,
savsaklayan.

mindsib Ar. : 1. Uygun, yerinde. 2.
Yakisik, yarasik
miikedder Ar. : 1. Bulandirilmus,

bulanik. 2. Tekdir edilmis, azarlanmus. 3.
Kederli, tiziintiili, tasali.

N

nasib Ar. : 1. Pay, hisse. 2. Birinin
elde edebildigi sey. 3. Allah’in kismet
ettigi sey.

nazm Ar. : 1. Dizme, tertip etme,
siraya koyma. 2. Sira, tertip 3. Vezinli,
kafiyeli s6z

nefs Ar. : 1. Ruh, can, hayat. 2.
Kendi, sahis. 3. Asil, maya, cevher. 4.
Bir seyin ta kendisi.

nev’a Ar. : 1. Cins, tir. 2. Siuf. 3.

Turli.
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ni'met Ar. : 1. lyilik, liituf, ihsan,
bahsis. 2. Azik, yiyecege, icecege dair
seyler; ekmek. 3. Saadet, mutluluk

niir  Ar. : Aydinlik, parilti, parlaklik.

P

perakende Far.: 1. Daginik, darmadagin;
dagitma. 2. Azar azar(yapilan, satilan).

peydd Far. : 1. Meydanda, acgikta. 2.
Hazir, mevcut

pic Far. : Biikliim, kivrim, dolasik.
R

remz Ar. : 1. Isaret, isaretle anlatma.
2. Gizli ve kapali surette sdyleme.

rivayet Ar. : 1. Soylenti, bir haber, s6z
veya hadisenin hikayesi. 2. Hikaye
edilen bir haber, s6z veya hadise

A_A

1rizi  Far. : 1. Giindiize ait, glindiizle
ilgili. 2. Rizik, azik; nasip, kismet.

S
sa’adet Ar. : Mutluluk.
sabr  Ar. : Sabir, dayanma, katlanma.

safai  Ar. : 1. Saflik, berraklik. 2.
Gonul senligi, kedersizlik, nese, zevk,
eglence

salahiyyet Osm. : Yetki, bir ise

karigmaya veya vazife icabi bir is

yapmaya, bir hakarette bulunmaya hakli
olma.

salavat Ar. : Hz. Muhammed’e ve Onun
soyundan gelenlere okunan dua

sayrulik: Hastalik.

selamet Ar. : 1. Salimlik, eminlik, korku
ve endiseden uzak olma. 2. Selamete
¢ikma, kurtulma. 3. Iyi netice.

sertkes Far. : Dik basgli, bagkaldiran;
inatg1; itaatsiz.

server Far. : Bas, baskan, reis, ulu.

sevab Ar.. 1. Allah tarafindan
miikafatlandirilan  hareket. 2. Hayirh
hareket, hayir isleme.

S
sad Far. : Sevingli.

seref Ar. : 1. Ma’nen biiyiikliik,
yiikseklik, ululuk. 2. Oviinme. 3.
Ustiinliik.

serif  Ar. : 1. Serefli, miibarek, kutsal.
2. Soylu, temiz.

serr  Ar. : 1. Fena, fenalik eden adam.
2. Daha kotii.

sifi  Ar. : Hastaliktan kurtulma, iyi
olma, sagalma

sirin  Far. : 1. Tatli. 2. Sevimli, cana
yakin, sempatik.

T

ta’yin Ar. : 1. Ayirma, belli etme. 2.
Bir memuriyete koyma.

tahiyyat Ar. : “Allah Omiirler versin!”
demeler; selamlar, hayir, dualar

takdir Ar. : 1. Begenme, deger bigme.

2. Degerini, ehemmiyetini anlama. 3.

Ezelde Allah’in  olmasim1 istedigi
seyler.

taksir Ar. : 1. Kisaltma. 2. Birisi eksik

yapma. 3. Bir seyi yapabilir iken ¢ekinip

yapmama. 4. Kusur etme. 5.
Kabahat, sug, giinah.

taleb  Ar. : 1. Isteme, istenme, dileme.
2. Istek.

tali>  Ar. : Talih, kismet, kader, baht.

tamamet Ar. : 1. Tamam olma, tam
olma, tamlik. 2, Tamamiyle.



tapu: 1. Huzur, kat, nezd. 2. Hizmet,
tazim, hiirmet.

tasadduk Ar. :
verilme.

Sadaka olarak verme,

tefe’’iil Ar. : 1. Fal agma, fala bakma. 2.
Hayra yorma, ugursama, ugur sayma.

tegvis Ar.
etme.

: Karistirma, karmakarigik

tevbe Ar. : Tovbe, islenmis bir giinah
veya sucun bir daha islenmeyecegine
dair verilen soz.

tevfik Ar. : 1. Uydurma, uydurulma,
uygunlastirma. 2. Allah’in yardimina
kavusma.

Tirki : 1. Turk’e mensup, Tirk’le
ilgili. 2. Tiirkge yazilmis
U

usil  Ar. : 1. Asillar, kokler. 2. Bir
ilmin veya teknigin asil mevziundan
once  Ogrenilmesi  gereken  esas,
baslangig, bilgi. 3. Baslangigc. 4. Yol,
yontem, tertip, metod, nizam, kaide,
diizen.

o

imiz Far. : Umut, umma.

Kaynaklar
Celebi, I. “Fal”. DIA, 1995, Istanbul.
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vakar Ar. : Agirbaghlik, temkinlilik.

vefd  Ar. : 1. Séziinde durma, s6ziinii
yerine getirme. 2. Dostlugu devam
ettirme.

velikin Far. : Lakin amma, fakat, ancak.

vildyet Ar. : 1. Bir seyi kudretle elde
etme. 2. Birine kefil olma. 3. Dostluk,
muhabbet.

Y
yekrek : 1. Cok iyi. 2. Cok temiz, kar
gibi.
yummak: 1. Kapamak. 2. Ustiine
koymak, ortmek, iistiine kapamak.

Z

zahmet Ar. :1. Sikinti, eziyet,
rahatsizlik. 2. Zor, giig.

zarafet Ar. : 1. Zariflik, incelik,
naziklik. 2. Davranis, sdyleyis, giyim ve
kusam inceligi.

zihi:  Ar. :
Aferin, bravo!.

1. Ne giizel, ne hos. 2.

ziydde Ar. : 1. Artma, cogalma. 2.
Artan, fazla kalan. 3. Cok bol. 4. Asiri,
fazla.
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KURESELLESME SURECINDE DiN*

Hasan COSKUN™
Oz
Kiiresellesme, ekonomik, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve dinsel politikalariyla,
yeni bir diinya diizeni olusturma iddiasin1 savunmaktadir. Kiiresellesme
tim diinyay1 etkisi altina almasina ve kiiltiirel, siyasi, sosyal ve dini
hayatin tiim yonlerini etkilemesine ragmen c¢ok farkli boyutlarda
gergeklesen giiclii bir olgudur. Kiiresellesmenin bir olgu olarak kokleri
XVIIL. ytizyildaki endiistri devrimi siirecine kadar gotiiriilebilir. Fakat
kiiresellesmenin biiyiik ol¢lide varligini hissettirmeye basladig1 donem,
XX. ylizyilin ortalaridir. Bu donemde diinya, yeni bir déneme, iletisim-
bilisim c¢agma girmis; iletisim teknolojisi devrimi (telefon) ile bilisim
teknolojisi devriminin (bilgisayar, internet, sosyal medya) kiiresellesmede
¢ok Onemli etkisi olmustur. Bilisim ve iletisim teknolojilerindeki hizli
degisim ve gelismeler adeta diinyay: kiiciik bir kdy haline getirmistir.
Kiiresellesmeyi tiim insanlik i¢in biiyiik bir avantaj olarak kabul eden
sosyal bilimciler oldugu gibi kiiresellesme siirecini kaygi verici
belirsizlikler c¢agi olarak degerlendirenlerin orani da az degildir. Bu
makalemizde kiiresellesme ve din iliskisini sosyolojik bir perspektiften ve

sosyal bilimcilerin bakis agisina gore ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, din, postmodernizm, modernlestirme.

RELIGION IN THE PROCESS OF GLOBALIZATION
Abstract

According to some scholars, globalization advocates the claim of forming
a new world order with economic, social, political, cultural and religious
policies. Globalization is a powerful phenomenon in many different

dimensions, although it affects all aspects of cultural, political, social and
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religious life by influencing the whole world. Roots as a phenomenon of
globalization goes back to the 18th-century industrial revolution. But the
period when globalization begins to feel its greatest presence, It is the
middle of the twentieth century. In this period, the world entered into a
new era of revolution and communication-information; The revolution in
communication technology (phone) and the revolution in information
technology (computer, internet, social media) have been very important
influences on globalization. The rapid changes and developments in
information and communication technologies have almost transformed
the world into a small village. Just as there are social scientists who regard
globalization as a great advantage for all humanity, the rate of those who
consider globalization process as an age of worrying uncertainty is also
not small. In this article, we will try to reveal the relationship between
globalization and religion from a sociological point of view and from the

point of view of social scientists.

Key Words: Globalization, religion, postmodernism, modernization.

Giris
1. Kiiresellesme Nedir?

Herhangi bir konuyu tartisirken oncelikle kavramsal gerceveyi iyi tespit
etmek gerekir. Glintimiiziin en ciddi bilimsel sorunlarindan birisi kanaatimizce
kavram kargasasidir. Kiiresellesme kavrami da giiniimiizde iizerinde en ¢ok
tartisilan kavramlardan biridir. Kiiresellesme kavrami temelde sosyal bilimlerin
konusudur. Bati'da ve Islam diinyasindaki sosyal bilimcilerin cogu kiiresellesme
ile ilgili bir seyler yazmis ya da soylemistir. Kiiresellesme tabiat1 geregi sosyal,

ekonomik ve kiiltiirel evrensel bir olgu ve siiregler biitiintid{ir.

Son yillarda kiiresellesmeyi konu alan gorece genis bir literatiir gelisti.
Tartismanin biiytik bir boliimi, ilk bakista emperyalizmin hiyerarsik dogasinin bir
yonii olarak goriinen olaylarda yogunlasti: tikel merkezi kiiltiirlerin giderek artan
hegemonyasi, Amerikan degerlerinin, tiiketici mallarnin ve yasam tarzlarinin

bagka kiiltiirlere sizarak yayginlagsmasidir.!

Yirminci yiizyilin 6zellikle ikinci yarisindan itibaren sosyal, ekonomik ve
teknolojik alanda hizli ve yogun bir degisim riizgar estigi bilinmektedir. Son yirmi

yil iginde biiytik bir ivme kazanarak diinyamizi kiigiilten bu siirecten s6z ederken

1 Jonathan Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri” Postmodernizm
ve Islam der: A. Topguoglu-Y. Aktay, Ankara, 1996, s.82.
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¢ogu zaman “kiiresellesme” tabiri kullanilmaktadir. Kiiresellesme kavraminin
deyimimizle “efradin1 cami agyarmi mani” bir tanimmi yapmak miimkiin
degildir. Kiiresellesme kavrami ¢ok boyutlu bir kavramdir. Iktisadi, mali, siyasi,
hukuki boyutlar1 vardir. Her genel kavramin basina gelen kiiresellesmenin de
basina gelmistir. O kadar farkli tanimlar yapiliyor, kelimeye o kadar farkl
anlamlar yiikleniyor ki, kavram adeta anlam bunalimina giriyor.? Kiiresellesme
sozciik olarak, diinyanin biitiinlesmis tek bir pazar haline gelmesini ifade
etmektedir. Kiiresellesme, sermayenin kiiresellesmesine bagli olarak diger
alanlarinda kiiresellesmesi igin ortaya atilan, ideolojik bir yap: tasiyan yeni bir
olgu degil yeni bir terimdir. Kiiresellesme olgusunun ideolojik yonii, ulus-devlet
yapisini tehdit etmesinden kaynaklanmaktadir.®> En onemli 6zelligi sermayenin
yayginlagsmasi olan kiiresellesmenin, diinya ticaretinde bireysel girisimciligin
ulusal smir tanimamast ve diinyanin hemen her yerinde 06zgiirce faaliyette
bulunmas seklinde ifade edilmesi miimkiindiir.* Kiiresellesme, hem diinyanin
kiigtilerek yogunlasmasi, hem de bir biitiin olarak diinya bilincindeki
yogunlasmaya gonderme yapan bir terimdir.> Kiiresellesme, kiiresellestirmeyi
diisiinsel, kiiltiirel ve ekonomik baglamda yani biitiiniinde, 6znesinden bagimsiz
disiiniilemez. Kuskusuz bu 6zne tarihsel, diisiinsel ve ekonomik olarak Bati'nin,
Bati medeniyetinin kendisidir.® Kiiresellesme kavraminin tanimlari ne kadar

cesitlenirse gesitlensin, insanlarin bu kavram bakislarin iki grupta toplayabiliriz.

Birinci gruba gore, kiiresellesme tabiri insan haklarimni, liberal demokrasiyi,
piyasa ekonomisini, teknolojik gelismeyi, yoksulluk, a¢hik ve sefaletin ortadan

kaldirilmasini garanti eden bir siire¢ olarak goriiliir.

Ikinci grupsa kiiresellesmeyi, milletlerarasi sermayenin diinyamizi
yeniden fethetmesinin, diinyamizi tek bir kdy haline getirmesinin yeni siislii ismi

olarak goriilebilir.”
2. Kiiresellesmenin Kisa Tarihi

Kiiresellesmenin ortaya ¢ikisimin ¢ok eskiye dayandigi, hatta kapitalizmin
ortaya c¢ikisiyla bagladigi sOylenmektedir. Kiiresellesmenin kesin olarak

2 Mustafa Gliglii, “Kiiresellesmenin Tarihi Seyri”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi 2006, Giiz, sayt: 86, s. 115.

3 Faruk Kocacik, “Kitle Toplumu, Kiiresellesme ve Tiirkiye” Prof. Dr. Eyiip Kemerlioglu'na Armagan,
Sivas 2000, s. 109.

4 M. Ali Kirman, “Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar” islamiyat, cilt: 8, (2005), s.101-111.

5 J. Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri” Postmodernizim ve
Islam, der. A. Topguoglu-Y. Aktay, Ankara, 1996, s. 83.

¢ Hatice Nur Erkizan, “Kiiresellesmenin Tarihsel ve Diigiinsel Temelleri Uzerine” Dogu Bat1 Dergisi,
say1.18, 2002, s. 62.

7 S. Hayri Bolay, Dini Arastirmalar, 2003, cilt: VI, s.24.
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belirginlesmesi, diger bir deyisle yeni ekonomik diizenin ortaya ¢ikisi, 1970'li
yillarin sonu ve 1980°li yillarin basinda ABD’den “muhafazakarlarin piyasa
ekonomisini kamu miidahalelerinden arindirma eylemiyle basladi. II. Diinya
Savasinin sonundan 1970°1i yillarin basina kadar diinya ekonomisinin ¢izgisi,
savag sonrasi kosullarin etkisi ile olustu. 1970li yillar gecis donemini simgeledi.
Eski diizen yeni diizenden ¢ok farkliydi. Diinya baslica iki ideolojik kampa
boliinmiistii. Bu yeni ekonomik diizenin belirginlesmesi tesadiifi bir olay degildi.
Diinyay1 etkileyen bir ekonomik kriz sonucu toplumsal, kiiltiirel siyasal
degismenin yasanmasiyla ortaya ¢ikmugtir. Sanayi devrimi sonras: ortaya ¢ikan
kapitalizmin bir asamasi olan kiiresellesmenin giiniimiizdeki durumuna bakacak
olursak; kiiresellesme giintimiizde kimi goriise gore kapitalizmin yeni bir asamasi,
yeni bir ismi ya da emperyalizmin yeni maskesi olarak canlandirilmaktadir. Sosyal
ve kiiltiirel alanda genis etkileri goriilen kiiresellesmenin asil degisimi diinya
ekonomilerinde yaptig1, geleneksel dengeleri kokiinden sarstigi goriiliiyor.
Ekonomik ve ticari alanda meydana gelen biiyiime ve genisleme, {ilkeler arasinda
onemli gelir farkliliklarmna yol agarken, gelir dagilimlarinda mevcut adaletsizlikler
ve egitsizlikler giderek artmaktadir. BM 1999 Insani Gelisim Raporuna gore,
kiiresellesen diinyada en tepedeki 358 milyarderin toplam serveti, diinya
niifusunun % 45'ini olusturan en yoksul 2,3 milyar insanin toplam gelirine esittir.
Diinya Niifusunun % 80’ini olusturan kesim servetin sadece % 22'ni elinde
bulundurmaktadir. Zengin tilkelerde yasayan %20 lik iist gelir dilimi ile alt kistm
arasindaki gelir farki, 1960’da otuz misli iken 1997’de 74 katina ¢ikmistir. BM 1997
Insani Gelisim Raporuna gore diinya niifusunun % 10’unu temsil eden azgelismis
tilkeler diinya ticaretinin % 0,3 pay almaktadir. Gelismekte olan {ilkelerin %
50’sinden fazlasi dogrudan yabanci yatirim almazken, bu yatirimlarin tigte ikisi
sekiz gelismis tilkeye gitmektedir, Kuzeyde 100 milyon insan yoksulluk sinirinin
altinda yasarken, Giineyde bir milyarin iizerinde insan temiz i¢gme suyundan
yoksun yasamakta ve 840 milyonu aglik ¢ekmekte ya da yeterince
beslenememekte. Bunlarin yaninda trilyonerlerin zenginligi 48 en az gelismis
tilkenin toplam ulusal gelirinin 1,5 katma ¢kmustir® Tim diinyada issizlik,
yoksulluk ve benzeri toplumsal sorunlarin yiikselisi ile birlikte toplumsal
esitsizligin ve adaletsizligin her alanda yiikselisi ve bu yiikselisin kurumsallagmasi
bir anlamda mesruiyet kazanmasi sonucunu dogurmaktadir. Yolsuzluk,

dolandiriciik ve yasal olmayan yollarla belli kazanimlar elde edenlere sayg:

8 Mehmet Tiirkay, “Devlet, Ulusal Kalkinma ve Kapitalizmin Dinamikleri” Iktisat Dergisi, say1: 404,
2001, s. 7-15.
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giderek artmaktadir® Bu denli yiiksek gelir adaletsizliginin en Onemli
nedenlerinden birisi kiiresellesme olsa gerektir. Global ekonomi tiim diinyay1
kendisi i¢in 6nemli bir hareket alami olarak gormektedir. Yukarida verilen
rakamlardan da anlasilacag: tizere; kiiresellesme methiyesi yapan metinler, bu
diinyada yasamayan insanlar igin ideal bir tasar1 olarak oldukga gekici ve
eglencelidir. Bu diinyada yasayan ve olup bitenlerin farkinda olan insanlar
kiiresellestiren efendilerle, kiiresellesmesi gereken koleler, beyazlar-zenciler,
gelismis olanlarla azgelismis olanlar, merkezde yer alanlarla ¢evrede kalanlar
arasindaki biiyiik geligkiyi goriir.'® Glintimiizde kiiresellesmenin bir diisiince ve
ozlem olmanin oOtesinde bir gerceklik haline gelebilmesinin baslica nedeni,
teknolojinin gelisimi sonucunda diinyanin kiigtilmesidir. Ayrica, gormek
zorundayiz ki kiiresellesme 70’li yillardan bu yana siiregelen bir bunalim iginde
yuvarlanmakta olan uluslararasi sermayenin, bu bunalimdan kurtulmak igin
bagvurdugu yollardan biridir. Ozellikle son 30 yilda devlet-toplum
yapilanmasinda piyasa sistemini temel alan bir refah anlayisina sahip Yeni
Liberalizm ise, devlet ve devletin isleyisi bakimindan klasik ve Sosyal ya da
Esitlik¢i Liberalizmden bir hayli farklilasarak toplumsal esitlik/adalet konusunda

farkli sonuglarin olusumuna gotiiren bir doneme damgasii vurmaktadir."

Bir¢ok aragtirmaci 20. ytizyilin ortalarinda 6zellikle ikinci biiytik savastan
sonra degisimin toplumsal yasamda gozle goriiliir nicel farkliliklar beraberinde
getirdigi konusunda hemfikir olmaktadir. Artik kiiresellesme kavramindan sz
edilmektedir. Ve ekonomik anlamda “global” degisim siirecinin en énemli 6gesi
diinya ekonomisinin gii¢ merkezinin Asya Pasifik iilkelerine kaymakta
oldugudur. Son 15-20 yilda diinya ekonomisinde gozlenen ana yapisal degisim,
diinya ekonomisindeki gii¢ dengesinin Atlantik'ten yani ABD'nin liderligini
yaptig1 Batili gelismis tilkelerden, dncelikle Japonya’dan baglayarak Uzakdogu'ya
dogru kaymis olmasidir.!? Giintimiizde kiiresellesme 6zellikle de ulus devletlerin
islevlerini yok etmeye yonelik, gelismis tilkelerin azgelismis iilkelere ve {igiincii
diinya {ilkeleri {izerinde somiiriiniin yeni bir ismi olarak goriilmektedir. Daha
once de agiklandigy gibi glintimiizde kiiresellesmenin diger boyutunda ise sanayi

toplumunun bitmesi ile yasamaya baglayan bilgi toplumu yer almaktadir.

° Hayriye Erbas, “Kiiresellesme ve Ulus-Devletin Asmnimi Siirecinde Toplumsal Esitlik/Adalet”,
Dogu Bati Dergisi, say1:13, 5.222.

10 Nadim Macit, Dini Arastirmalar, cilt: 6, 2003, s.90.

11 Hayriye Erbas, “Kiiresellesme ve Ulus-Devletin Asinimi Siirecinde Toplumsal Esitlik/Adalet”,
Dogu Bat1 Dergisi, say1:13, 5.219.

12 Nevzat Giildiken-G.Nair, “21.Y{izyila Déniik Sosyolojik Yaklasimlar” Sosyal Bilimler Dergisi, sayt:
19,1997, s.106.
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Kiiresellesme ile ilgili tartisma soyle gruplanabilir:

1.Kiiresellesme tarihin baslangicindan beri vardir, son yillarda

hazirlanmistir.
2 Kiiresellesme, modernlesme ve kapitalizmin gelismesiyle yasittir.

3.Kiiresellesme, sanayi Oncesi toplum, modern Gtesi toplum ve kapitalist

diizenin ¢oziilmesi ile son donemde ortaya ¢ikan yeni bir olgudur.'
3. Kiiresellesme Siirecinde Insan ve Toplum

II. Diinya savasindan sonra makro diizeyde meydana gelen toplumsal
degismelerin kiiresel degisim dinamiklerinden giderek daha ¢ok etkilendigi
tartisilmaktadir. Kitle iletisim araglarinin informatik ve teknolojik gelisimi,
uluslararas1 sosyal, politik ve ekonomik oOrgiitlenmelerin yayginlagsmasi ve
etkinliklerin artmas1 degisme stirecinde ortak degerlerin paylasimina yol agmistir.
Bununla birlikte degisme siirecinin yonii ve hizi toplumlarin sahip olduklar: dogal
ve beseri kaynaklarin, yerlesim alanlarmin nitelikleri ve ekonomik gelisim

stirecinde bulunduklar1 asamalardan farkli bicimlerde etkilenmektedir.

Gelismis ve gelismekte olan wuluslarin sahip oldugu kaynak ve
birikimlerinin farklilig1 bilgi ve teknoloji kullanma 6zellikleri ve insan kaynaginin
niteligi kiiresellesen diinyada ortak degerlerin yaratilmasinda dengesiz katilimlar
saglamaktadir.’ Bu nedenle bazi yazarlar kiiresellesme, siirecinde olusturulan
degerler transferinde gelismekte olan {ilkelerin istismarina yonelik degerler
transferinin daha yaygin isledigini ileri siirmektedirler. Baz1 yazarlar
kiiresellesmenin toplumlarin ekonomik, politik ve kiiltiirel boyutta etkilesimler
yolu ile fonksiyonel agidan biitiinlestigi ve bu nedenle toplumlar aras: farkliligin
giderek yok oldugu veya catismalarin azaldigi anlamina gelmedigini ileri
siirmektedir. Kiiresellesmenin kendi iginde hem toplumlar aras: biitiinlesmeyi
hem de farklilasmay: iceren c¢ok yonlii bir gelisme oldugunu belirtmektedir.
Uluslararast ekonomik ve politik konsorsiyumlar bu baglamda kiiltiirel
biitiinlesmede de 6nemli rol oynamaktadir. Giddens, kiiresellesmenin ancak
zaman ve mekan baglaminda agiklanabilecegini 6ne siirer. Ona gore modern ¢ag
oncesinde toplumlar zaman ve mekan agisindan birbirinden ¢ok uzatirlar.
Glintimiizde ise kiiresellesmenin, zaman ve mekansal boyutta toplumlarin

birbirlerine yakinlasmasinin sonucu oldugunu ileri siirer. Kiiresellesme ile “Ulus-

13 Kocacik, a.g. m, s.111.
4 Ercan Tatlidil, “Globallesme Siirecinde Insan Kaynaklarm Degisimi: Tiirkiye Ornegi” Prof. Dr.
Eyiip Kemerlioglu'na Armagan, Sivas 2000, s. 121-122.
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devlet” ve “ulusalcilik” gibi kavramlarin 6neminin giderek azalacagini, gelisen
kapitalist tiretim iligkisinin uluslararas: etkilesimi arttiracagini tartismaktadir.'>
Wallerstein’a gore ekonomik ve politik diizeydeki kiiresel degismeler kapitalist
diinya ekonomisinin gelismesiyle birlikte olusmustur. Bu nedenle higbir tarihsel
sistem kapitalist diinya ekonomisi kadar kendi icinde bagimli, karmasik, yaygin
ve ayrintii olmamigstir. Wallerstein'in yaklasgimina gore kapitalist diinya
ekonomisi genislemeye her zaman gereksinim duymustur. Bu nedenle son dort
yliz yilda Avrupa merkezli bir sistemden biitiin kiireyi kapsayacak bir sisteme
gecmistir. Bu siireg igerisinde merkezler tilkeler ulusal devletlerini giiglendirmis,
ekonomilerini kalkindirmis ve ulusal kiiltiirlerini de gelistirmistir. Buna karsin
cevre lilkeler ise ekonomik olarak merkez iilkelere bagimli ve geri kalmis ve ulusal
devletlerini giiglendirmede yetersiz kalmistir. Aym1 zamanda gevre {ilkeleri

merkez tilkelerin kiiltiirlerinin etkisi altina girmisgtir.'®

Bunun sonuncunda ekonomik siirecte kapitalist sermayenin genislemesine
bagli olarak diinya ¢apina yayilan kiiresellesmenin, kiiltiirel boyutu da i¢ine alarak
kapitalist diinyay:1 tek bir sistem haline getirdigi ileri siiriilmektedir. Bununla
birlikte diinya toplumlarinin etnik ve kiiltiirel farklihiklarini koruyarak
kiiresellesme siirecine katildiklar1 goriilmektedir.

Diinya toplumlarmin tarihsel gelisim deneyimlerinin farkliligs,
bulunduklar: cografyanin 6zellikleri, bolgesel ve yoresel farkliliklarmn kiiresellesme
stirecinde var olacag1 bilinmektedir. Bu farkliliklar toplumlarin birbirleri ile daha
cok etkilesim igerisine girmesini fonksiyonel anlamda biitiinlesecegi yoniinde
degisecegini ileri stirmek miimkiin degildir. Belki bu nedenle giintimiizde bazi
yazarlar yoresel ve bolgesel diizeyde var olan toplumsal farkliliklarin kiiresellesme

siirecinde birer kiiltiir mozaiginin parcalar1 olacagin ileri stirmektedirler.

Baslangictan itibaren ekonomik bir siire¢ olma o6zelligi baskin olan bu
siirecte, ekonomik faktorlerin, ekonomik kavramlarin siirekli planda oldugu,
hemen her olgunun bu kavramlarla aciklanmaya ¢alisildig1 gozlenmektedir. Bu
siirecte insanlarin, attiklar: her adimda, soyledikleri her s6zde, “Thomo economicus’
tanimina uygun olarak ekonomik diisiindiikleri ve rasyonel tercihlerde
bulunduklar1 anlasilmaktadir. Zira ekonomik oldugu kadar, son derece ¢ogulcu
bir yapiy1 temsil eden kiiresellesme siirecinde yasanan degisme ve gelismelerin

insanlarin sosyal aksiyonlarina etki ettigi kadar dini davranislarina da yansimalari

15 Ali Esgin, Anthony Giddens Sosyolojisi, Ankara, 2008, s.445-455.
16 Immanuel Wallerstein, Modern Diinya Sistemi, ¢ev. Latif Boyaci, Istanbul, 2004, cilt: I, s. 359-368;
Tathdil, a.g. m, s. 122
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s0z konusu olmustur. Anlasilan tarihin en eski donemlerinden itibaren insanlarin
dine ve ekonomiye ilgilerinin hicbir zaman azalmadig: bilinmekle birlikte, bu
ilginin, iginde bulunulan kiiresellesme siirecinde uyarilmasiyla zirveye c¢iktig:
sOylenebilir. Nitekim 1970'li yillardan itibaren tiim diinyada kiiresel bir olgu
olarak yaygilasma egilimi gosteren yeni dini hareketlerin etkisiyle dini alanda
¢ogulcu bir yapinin ortaya ¢ikmasi neticesinde dini pazarlarin kurulmasina ve dini
gruplarin ‘ticari bir firma’ gibi calisarak ‘miisteri’ ve kaynak temini igin
birbirleriyle kiyasiya miicadele etmelerine bakilirsa, kiiresel planda yasanan

gelismelerden dinin de etkilendigi sonucuna varilir.'”

Kiiresellesme dogayi, toplumlar: ve kiiltiirleri ¢ok hizli bir bicimde tahrip
etmeye basladi. Kanimca kiiresellesme insan aklinin yarattig1 yapay modellerden
biridir. Giinlimiiz insani kiiresellesmenin yikici sonuglarmi goriince, aklini
kullanarak yeni bir yapay diizen kurabilir. Insanin insana ve insanin, dogaya
egemen oldugu bir diinya degil de, insanla, insan ve insanin, dogayla barisik
oldugu yeni bir diinya diizeninin kurulmasimi arzu ediyoruz.’® Kiiresellesme
araciligr ile Avrupali olmayan toplumlar, Avrupali toplumlar tarafindan
yabancilastirildi. Yani Dogu’daki aydin ve entelektiieller daha fazla bir dogulu
gibi duymaz, bir dogulu gibi tiziiltip, bir Dogulu gibi timit beslemez oldu. Kendi
sosyal problemlerinin acisin1 duymaktan ote, kapitalist ve materyalist basar1 ve
kazancin zirvesinde olan bir Avrupalinin acilarini elemlerini, duygu ve
ihtiyacglarini diistintir. Dogu toplumlariin arzulari, yasantilari, tavirlari, diisiince,
eglence ve zevkleri, faziletleri, tapinma sekilleri biitiin iyi ve kotii davranislari
hepsi kendilerine aitti. Fakat bugiin Bati toplumlar1 kendi hayat felsefelerini,
diistince tarzlarini, arzu, fikir, zevk ve tavirlarini, yeni iiriin ve makinelerini
tiiketmek i¢in medeniyet sembolleri hi¢cbir zaman bu tip tavir, 6zlem, zevk ve
diisiince tarzlarina ayak uyduramayan bu iilkelere empoze etmeyi basardi.
Avrupa Medeniyetinin disinda Alined Popa’in deyimiyle “mozaik toplumlar”
meydana geldi.’ Etnografik evrenin, yani diinya halklarmimn kiiresellesmis
tasavvuru, genis diinyanin her noktasinda her zaman var olan karisimlarin, higbir
kidltiirtin katiksiz olmadiginin, her kiiltiirtin genis sistemdeki bagka yerlerden
gelen Ogeleri i¢inde barindirdiginin ayirdindadir. Bagka bir deyisle bu su gegiren

bir mozaiktir.® Melezlesme, bugiin diinyada hayli yayginlik kazanmuis tiirde bir

17 M. Ali Kirman, “Kiiresellesme Siirecinde Dini Pazarlar” fslamiyat, cilt: VIIL, (2005)s.102.

18 Faruk Kocacik, “Kitle Toplumu, Kiiresellesme ve Tiirkiye” Prf. Dr. Eyiip Kemerliogluna Armagan,
Sivas 2000, s.112.

19 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev. Ahmet Yiiksek, Istanbul, 1998, s.24.

20 Jonathan Friedman, “Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin Parametreleri” Postmodernizm
ve Islam Der: A.Topguoglu-Y.Aktay, Akr.1996, s.106.
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kiilttirel stireci, hakkini vererek ve 6zl bigimde ifade etmektedir. Melezlesme
kavrami bagta birbirinden mekan olarak ayr1 bulunan, farkl tarihsel kaynaklardan
gelen, anlam ve anlamli bicimlerin yaygin bir sekilde karismas: siirecine atifta
bulunur. Melez terimi, 6zcii kiiltiir nosyonuna aktarildiginda ancak karisik

tasariminy, iki ya da daha ¢ok “saf” kiiltiirtin birbirine karismasini ifade edebilir.?!

Karisik ve her sey olan ama ayn1 zamanda hicbir sey olmayan kiiltiir
diyebiliriz. Icerisinde her seyden bir miktar olan fakat hicbir sey ifade etmeyen
mozaik(melez) bir kiiltiir diyebiliriz. Kiiresellesmenin insanlar1 ve toplumlari tek
tiplestirmesinde siliphesiz en etkili arag iletisim araglarmin fonksiyonlarindaki
artis olsa gerekir. Malum cagimiz bir iletisim cagidir. Tletisim teknolojilerinin
zirveye ulastigs, iletisim araclarinin diinyanin her noktasinda herkes tarafindan
kuralsizca, fiitursuzca kullanildigi ve mahremiyetin uluslararasi arenada
tiiketildigi bu iletisim ¢aginda sadece yasam tarzlari ve kimlikler tek tiplesmedi
ayni zamanda kisilikler de tek tiplesti ve hatta diinya kiiresel bir kimliksizlik
arenasina dogru hizla ilerlemektedir. Artik kiiresel iletisim ¢aginda geleneksel
zamanlarda oldugu gibi insanlar sabah uyandiklar1 zaman cami, kilise vb. kutsal
mekanlara dogru kutsal yolculuklar yapmiyorlar. Modern zamanlarin bireyleri
sabah kalkar kalkmaz kendilerinin diinyaya acilan penceresi olan dijital
araglarmin diigmesine basiyorlar ve tiim dini, dindigi, ahlaki, gayri ahlaki,
elektronik cemaatlerin tiim hallerini, diinyanin her halini bizzat yasamaya
calisiyor. Artik insanlar iletisim ¢aginin en giliclii programlar1 olan Facebook ve
Twitter aracilify ile sosyal yasama dahil oluyor, modern insan tiim acilarini,
hiiziinlerini, agklarmni sosyal medya araciligy ile kiiresel diinya cemaatleri ile
birebir paylastigini zannediyor. Geleneksel zamanlarda oldugu gibi insanlarla
ekmegini, asin1 paylasmiyor, kapitalizmin kendisine sagladigi imkanlarla elde
ettigi paralarla acik biife litks otellerde hazirlanan envai cesit yemeklerin
rotuslanmais albenisi yiiksek fotolarini paylasiyor. Modern zamanlarda birkag sivil
toplumuna tiye olan bireyler artik Facebook ortaminda olusturulan binlerce sanal
gruba iiye olabiliyor ve grubun diger {iyeleriyle sanal bir yasam tarzinm
doyumsuzca paylasmaya devam edebiliyor.

4. Kiiresellesme ve Din

Din ile kiiresellesme iliskisini, kiiresellesmenin iki temel olusturuculari
cercevesinde ele alinabilir. Bunlardan biri, lokal ve modern 6ncesi ekonomilerin
yerine gecen ve diinya Olgeginde yayginlasan kapitalist sistemdir. Aslinda

kapitalizmin son safhasini temsil eden kiiresel ekonomik sistem birgok toplumda,

2 J Friedman, a.g.m, s.101-102.
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dini temelli sosyal hareketler {izerinde etkili olabilmektedir. Kiiresellesmenin
diger olusturucu unsuru kitle iletisim teknolojilerindeki gelismeler, c¢esitli

toplumlarda tecriibe edilen dini hayattaki canlanmalara etki etmektedir.??

Kiiresellesmenin din tizerindeki en 6nemli etkilerinden birisi, dini kiiresel
biitiine gekerek gecmiste sahip oldugu gelenekten uzaklastirarak otantikligini
kaybettirmesidir. Kiiresel kiiltiir, bir taraftan metalarin, diger taraftan her tiirlii
deger ve inancin siiratle tiiketimini saglayarak yogunlugu giderek artan bir
sekiilerlesmeyi beraberinde getirmektedir. Kiiresellesmenin bir sonucu olan
tikketim kiiltiirti, glindelik hayatin pek ¢ok alanda sarip sarmaladigy gibi dini
hayatin pek ¢ok unsurunu da giindelik tiiketimin bir parcas1 haline getirmektedir.
Ancak burada dini hayat unsurlarmin tiiketilmesi ile kastedilen, onlarin tamamen
ortadan kalkip anlamsizlasmas: degil, tiiketim kiiltiiriintin belirleyici bir unsur
olmasiyla birlikte inanglarin deger kaybma ugramasidir. Bir 6rnek vermek
gerekirse, glintimiizde en ¢ok tiiketime sunulan meghur bir futbolcu, bir sarkici ve
bir politikac1 gibi hizla popiilerlesen figiirler, dini figiirlerin oniine gecmekte ve
insanlarin diinyalarinda daha fazla yer bulmaktadir. Bu bakimdan tiiketim
kiiltiirti insanlarin inang diinyalarinda deger kaybina neden olmakta ve din ile
iligkilerini zayiflatmaktadir. Din, toplumsal ve kiiltiirel kimlik kategorilerinin

belirlenmesinde ve korunmasinda 6nemli bir fonksiyona sahip bulunmaktadir.?

Kiiresellesme siirecini bir teori baglaminda izah eden soysal bilimcilerden
N.Luhmann ve A. Giddens’a gore kiiresellesme moderniteye esittir.?
Kiiresellesmenin tarihi bir bakima modernlesmenin tarihi ile 6zdestir. Gergekte
modernlik-kiiresellesme bir aradalig i¢inde toplumsal ve psikolojik bir kosulun
siire¢sel ve zamansal bir iiriiniinii belirtmesine ragmen kiiresellik nosyonunun
modernlik ile bir aradalig1 dolaysiz olarak agikga farkl iki tiir kosul arasindaki
iliski sorununu dogurur.?> Modernitenin kimlik mekani bizatihi gelisen kiiresel
sistemlerin bir triintidiir. Modernite kimlik terimleriyle kozmopoliten, esiksel
olmaksizin ortada ve aradadir. Pek ¢ok diinya arasinda gelip, gider, onlara katilir,
ama onlarin bir pargasi olmaz. Kozmopolitinler, sahih degildirler ve ‘modern’in
esasin1 temsil ederler. Oteki kimliklere nazaran siirekli bir degiskenlik yoluyla

kozmopolitinler yalnizca rol oynayabilirler, bagka insanlarin gercekligine yapay

2 H. Ezber Bodur, “ Kiiresellesme ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitab1, Der: N. Akyiiz-1.Capciogly,
Grafiker Yay. Ankara, 2012, s.214.

% Thsan Capgioglu, “Kiiresellesme, Kiiltiir ve Din”, AUIFD XLIX (2008), say:: II, s. 153-183.

2 Adnan Aslan, “Kiiresellesme ve Din” Koprii Dergisi, 2002. Say1: 77.s. 124.

% Ronald Robertson, “Glokallesme:Zaman-Mekan ve Homojenlik-Hetorojenlik”, Postmodernizm ve
Islam, der. A.Topcuoglu-Y.Aktay, Ankara. 1996, s. 116.



125

sekilde katilir, ama degiskenlik Otesinde kendilerine 6zgii bir gergeklikleri
yoktur.? R. Bellah, ge¢misin bir¢ok dikotomisini/ikilemini ortadan kaldiran ve
geleneksel sembolizmi reddeden kiiresellesmenin nesnesi, modern dini inceler.
Dini eylemle ilgili olarak soyle yazar “dini yapilarin, geleneksellesmis tapinma ve
adanma uygulamalarini nasil modern sartlara 6zellikli bir sekilde uyarlamalar:
dini gevrelerde giderek ilgi toplamaktadir. Diger taraftan “ benim zihnim benim
kilisemdir” ya da “ben kendi basima bir mezhebim” tiiriinde egilimler dini
orgiitlenme seviyesinde yaygmn goriilebilir. Toplumsal igerim acisindan
bakildiginda; “ Oyle goriiniiyor ki modern toplumun, kiiltiirel, kisisel ve hatta
toplumsal seviyede icerdigi 6zgiirliik biiyiik 6lgekli toplumlarda kararli bir sekilde
kurumsallagabilir mi? Sorusu ortadadir. Ne var ki anlamin ortadan kalkti1 ve
ahlaki standartlarin basarisiz oldugu bir durum insanoglunun eylemlerinin bir

alaninda yaratic1 yenilikler olusturabilmesi i¢in benzersiz bir firsat olabilir.?”

Modern insan, kendi tanri tanimaz evreninde son derece yalmiz ve
perisandir. Inancini, tabiatin ve evrenin ilk muharriki saydig {istiin zekasinida
kaybetmistir. Caresizlik iginde kendini kesfetmenin yeni yollarini aramaktadir.
Tanr1 imajina dayanan yaratilmis olma diisiincesini bu giin tamamen terk etmis
olmasma ragmen kendi yarattig1 suni hiiner aynasinda kendini seyretmeye kars:
degil. Benligini agsma bilinci ve cansiz maddenin hareketsiz diinyasi arasinda
biitiin farklilik isaretlerini goriiniirde silmeyi planlayan insan, bugiin aslinda
varliginin anlamini kegfetmek i¢in son ¢abalarini sarf ediyor. Kendi kimliginin son
kumari ile her seyi bir bahisle oldugu gibi kazanarak ya da kaybederek, caresizlik
icinde belirsiz benligine belirli bir cevap ariyor.?® Cagimizin asil temel ve hayati
tartismasi, Batinin intihar sayilabilecek, “ilerleme” ve “biiylime” efsanesinin soz
konusu edilmesi tartismasidir. Bati'nin bu biiyiime ve ilerleme ideolojisi, ilimlerle
teknikler ve hikmet arasindaki ayrimla belirdigi gibi insani, agkinlik ve cemaat gibi
gercek insani boyutlardan koparan bir ferdiyetciligin yiiceltilmesiyle de temayiiz
etmistir.* ‘Modern Zaman’ da herhangi bir bag ve sorumluluktan azade, duygu,
arzu, heyecan ve ihtiyaglariyla bas basa bir adami canlandirir. Bir insan olarak
sevgilisini sever, ebeveynine hiirmet, arkadaslarina sempati besler bagkalariyla
oturup konusma ihtiyact hisseder ve hayatin gesitli safthalarinda gesitli sekilde
farkli 6zlemler ve tepkiler ortaya kor vs... Bu adam, artik kendisini arzulari,

ihtiyaclari, zayifligi, mantig, anilar1 ve faziletleri olan bir insan olarak algilamaz.

% Jonathan Friedman, a.g.e., s. 95-96.

27 R. Cipriani, Din Sosyolojisi, gev. Ali Coskun, Istanbul, 2011, s. 275.

S, Perviz Manzur, “Diisiinen Cihaz: Yapay Zeka”, Insan ve Teknoloji, cev: T.Kilig, Ist. 1992, 5.83.
»  Roger Garaudy, Islam’in Vadettikleri, Istanbul. 1995, s. 15.
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Biitiin bunlar hep yok olmus, Marcuse’in deyimiyle “tek boyutlu insan” veya
Renoue Genno'un soyleyisiyle “degeri diismiis adam” haline gelmistir. Fakat
Shondel, tiiketim ugruna iireten ve iiretim ugruna tiiketen biri olarak, ona “daire

adam” der. 3

Modern diinya goriisiinde sembolik gerceklik tabakasi, geleneksel dini
tasavvurlarin yaninda, biiyliyen miktarda “dini” ve “din karsit1” tasavvurlari
ierir. Modern diinya goriisiiniin i¢ formu daha esnektir. Oyle ki mantiki olarak
birbirine karsit tasavvurlar ve tasavvur alanlar1 tamamen birbirlerinin yaninda
varliklarini korurlar. Igsel olarak heterojen olan diinya goriisii, az-¢ok esit haklara
sahip bireylere mevcut diinya goriisii ile ilgili “siiflandirma”dan birini sunma
roliinii oynar.®! Din, ¢cagdas Bat1 toplulugunda hem etkili hem de karmagik bir
olaydir. Amerika ile Avrupa arasindaki dinin toplumsal durumuyla ilgili 6nemli
farklara ragmen, Atlantigin her iki yakasinda gercek budur. Amerika’da din,
kamu yasayisinda etkili bir yer tutmakta ve tamamaiyla iradi bir zeminde, kendi
teskilatlanmis cemaatlarinda niifusun yaridan fazlasinin sekli bagliligini devam
ettirmektedir. Avrupa’da bir takim {ilkelerde hukuki kuruluslarin c¢esitli
kademelerinde varligini stirdiirmesine karsilik, teskilatlanmis dine halkin istiraki
Atlantik Okyanusunun o6te yanindaki kitlelerin belirgin dindarligmin oldukca
gerisinde kalir, bununla birlikte, bu geride kalis, iki biiyiik Hristiyan inancindan
biri ya da her ikisiyle 6zdegslesen siyasi partilerin en giizel 6rnegini verdigi,
teskilatlanmus dinin siyasi tistiinliigiince telafi edilmektedir. Hem Avrupa’da hem
de Amerika’da din, komiinist diinyaya kars: biitiintiyle ideolojik vaziyet almada
onemli bir rol oynar. * Kiiresellesme ve din konusunda ¢alismas: bulunan R. Falk
ve Robertson kiiresellesmenin dinsel boyutunun oldugunu, dinin kiiresel bir aktor
olarak kamusal alanda oncii bir konumda oldugunu ifade eder. Her iki sosyal
bilimcinin de ittifak ettigi nokta, insanligin karamsar bir stirecten, kimlik ve anlam
arayist siirecinden geg¢mesi ve dinin kiiresel bir aktdr konumuyla mevcut

sorunlarda ve 6zellikle yeni diizen arayislarinda “alternatif” olma 6zelligidir.3

A. Kurt'a gore kiiresellesme siireciyle birlikte dinin 6neminin daha da
arttig1 soylenebilir. Dinin insanlar1 ¢ok daha biiyiik Olglide bir araya getirme ve

30 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev. Ahmet Yiiksek, Istanbul, 1998, s.17-18.

3 Thomas Luckmann, “Modern Toplumda Din ve Insan” ¢ev: M. Emin Koktas, D.E.ULLF. Dergisi,
cilt. V, s.433.

%2 P.Berger-T. Luckmann, “Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi”, cev: M. Rami Ayas, A.U.LF.Dergisi,
cilt: XXX, s.375.

3  Mustafa Arslan, “Yeni Toplum, Yeni Dinsellikler: Kiiresellesme Siirecinde Dinin Gelisen Soft
Power Etkisi” Turqut Ozal Uluslararast Ekonomi ve Siyaset Kongresi — II, Kiiresel Degisim ve
Demokratiklesme, 19-20 Nisan 2012.
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sosyal baglar yaratma kapasitesi, bu siirecte onun giiciinii artirmistir. Bir lisan, bir
ideoloji ve bir diinya goriisii olarak din, daginik da olsa, genis alana yayilarak
hedeflerine ulasmaya c¢alismaktadir. Bilisim ¢agi, uluslararasi mesafelere

ulasmada dini hareketlere simdiye kadar goriilmemis imkanlar saglamaktadir.3

Niyazi Usta’ya gore kiiresellesme siirecinin etkilerinin bagka alanlara
kiyasla en son sigrayacagl ve en yavas olacagi alanin din oldugu goriilmektedir.
Ciunki din; teknolojiye, siyasete, ekonomiye, hukuka, egitime, yOnetime ve
benzerlerine gore en soyut ve uzun yillar inanilma bicimiyle pekistirilmis bir
fenomendir. Din alternatif yaklasimlara nispeten direngli olup; kendisiyle
mukayese edilenle birlikte degerlendirildiginde c¢ok net ve belirginlesen bir
goriintii elde etmek zordur. Ancak hemen; her ne olursa olsun neticede din,
kendisine inanan fertlerin eliyle dinamikler biitiintidiir. Dolayisiyla din ile

kiiresellesmenin irtibat kurmasi kaginilmazdir.®

Hasan Onat’a gore “Dinin, 20. asrin ortalarindan itibaren yeniden ytiikselen
bir deger haline gelmesi de kiiresellesmenin sonuglarindan birisidir. Kiiresellesme
ile din arasinda ¢ift yonlii bir iliski vardir: Kiiresellesme, bir asit gibi dinde ve bir
biitiin olarak geleneklerde, derin ¢oziilmelere yol agmistir. Agsir1 sekiilerlesme,
modernitenin, bilim ve teknolojinin destegi ile dinin etki alanin1 iyice daraltmistir.
Bu durum, giiven bunalim1 ve anlam arayisinin da katkilariyla din alaninda hem
rasyonel arayislari, hem de irrasyonel kagislar1 hizlandirmigtir. Din alaninda
agilma ve ige kapanma diyebilecegimiz bir siireg yasanmaktadir. ice kapanma
egilimleri, tarikat ve cemaat yapilanmalarinda goriilmektedir. Agilma, dine,
bilimsel ve felsefi donanimla yaklasma seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Kiiresellesme,
dinin alaninin daraltirken, etkinligini artirmis; dine ilginin yogunlasmasina sebep
olmustur. Asir1 bireysellesmeden, kiiresel sorunlardan bunalan akilli birey, anlam
arayisina cevap, sorunlara kalici ¢oziim bulabilmek timidiyle, dikkatini din
alanina yoneltmek ihtiyaci hissetmigtir. Dine yonelis de kiiresel bir boyut
tasimaktadir. Diger taraftan, din de, kiiresellesmeye direnerek, onun asiriliklarini
one cikararak, etkinligini gostermektedir.”3

Falk’a gore din, kiiresellesmenin hakim motifleri ve onun icatlariyla ¢ok

yakindan irtibath olan teknolojiler tarafindan agikca tehdit edilmektedir.?”

3 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Istanbul: Sentez Yaynlari, 2015, s. 266.

% Niyazi Usta, “Kiiresellesme ve Din”, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, Ankara, 2012, s. 380.

3%  Hasan Onat, “Kiiresellesme Uzerine” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s.
40-41.

¥ Richard, Falk, , “Kiiresellesme ve Din, Insani Kiiresel Yénetisim”, cev. H. Tuncay Basoglu, Kiire
Yay, Istanbul, 2003, s. 77.
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Kiiresellesme siirecinde dini ve toplumsal degerler, kiiresellesme stirecinin
getirdigi kiiltlirel degisime direnmekte, kiiresellesme siireci ise iirettigi yeni
degerlerle karsilk vermekte, iirettigi degerleri yayginlastirmakta bir anlamda
kendi degerlerini  “kiiresellestirmeye” c¢alismaktadir. Dini ve toplumsal
degerlerden farkli olarak kiiresellesme siireci, iirettigi degerlerle dini ve toplumsal
degerlerde degisme, kiiltiirel pratiklerde farklilasma ve bir yasam tarzi telkin
etmektedir.® Ote yandan kiiresel kitle kiiltiiriine paralel bir bigimde artan
hiperaktif tiiketim, imajlarin meta olarak sunumu, yasanan asir1 hizli ve degisken
hayat tarz1 tiim dinleri gercek hayatla bir rekabet icine sokmakta; yasanan hayatla
inanilan ideallerin aras1 giin gectikge daha da acgilmaktadir. Bu rekabet ve geligki
Islam i¢in oldugu kadar Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Budizm vb. dinler i¢in
de gecerlidir. Kiiresel tiiketimin biitiin toplumsal alani kusattig1 bir diinyada
dinlerin metalasmasiyla ve biiyiik dinlerin erozyonu artan bir trend iginde hizla
devam etmektedir. Hayata yon verme ve toplumsal formlar iginde kendine yer
bulma konusunda ciddi sikintilarla kars: karsiya kalan dinler, giderek kisinin bir
i¢ meselesi haline gelmekte ve kisi i¢in ger¢ek anlamini kaybederek sembolik bir
anlam ve deger tasimaya baslamaktadir. Hayatin asir1 metalagsmas: ve kat1 bir
bi¢cimde sekiilerlesmesi, giinliik hayat formlarmin, dini inanglarla bir rekabet ve
celiski dogurarak dinsel Inanclarin dogasimi etkilemesine yol a¢gmaktadir.®® Bu
durum, dinlerin kendilerini "evrensel bir hayat tarzi1" olarak sunmalarinin 6niinde
de ciddi bir engel olusturmaktadir. Ancak kiiltiirel heterojenlikle homojenligin bir
arada ve paradoksal bir bigimde yasandig1 bu siireg, cagdas diinyada geleneksel,
yerel olanin ya da dini kiiltiirlerin 6nemini biitiiniiyle kaybettigi anlamina

gelmemektedir.

Ayni zamanda Kiiresellesme siirecinde belli bash dinler, misyonlarini
baska kiiltiirlere tasimak {izere kiiresellesmenin tiim imkanlarindan rasyonel
tarzda yaralanmaktadirlar. Adeta kiiresel dini marketler haline gelen Sovyet
mirasgis1 olan tiilkeler, Evanjelik, Advenist ve Yahova Sahidi gibi Hristiyan
gruplar, Tiirkiye’den bazi tarikat ve cemaatler, Pakistan’dan Teblig cemaati
tiyeleri ve ¢ok etkili gortinmeseler de Arap iilkelerinden gelen Vehhabiler igin

dinlerinin mesajlarini iletmeye uygun alanlar goriintimiindedir.*!

3 Abdullah Ozbolat, “Degerleri Kiiresellesme siirecinde Degerlendirmek” Kiiltiir ve Din, Adana,
2014.s. 147.

% Bk, Saban Erdig, “Tiirkiye’de Siyasal Toplumsallasma ve Siyasal Katilim Ziyaret Fenomeni
Ornegi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 2016, cilt: XX, Sy.2. $5.73-100.

4 Capgloglu, a.g.m, s. 182-183.

4 Kurt, a.g.e, s. 278.
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Dini geleneklerde goriilen yenilik¢i, modernist ve postmodernist yaklasim
ve gelismelerin motivasyon kaynaklarindan biri, stiphesiz kiiresellesme
siirecidir.#? Potmodernite, pozitif bilimlerin kesinliklerinden genellestirilmis bir
belirsizlige, determinizmden rolativizme gegisi ifade ettigi kadar, gegmisin
cemaat nostaljisi ile de dine doniisii de ifade eder.#* Modernlik bir unutma
¢abasidir: Tanr1'y, kainati, ruhu ve vicdani unutma. Postmodernlik ise, tam hafiza
yitimi durumudur. Artik muhafaza edilecek ve muhafaza edilmeye deger hicbir
sey yoktur. Tek gerceklik “anything goes”(her sey miibah) mottosuyla 6zetlenen
ve ifade edilen ve ucu kaginilmaz olarak nihilizme kadar varan izafi gercekliktir.
Biiyiik anlatilar, biiyiik hikayeler bitmistir, herkesin kendi hikayesini yasayabilme
zamanudir. Yasanacak hayat, kisinin kendini, diinyay, esyay1, kainat1 ve Tanr1'y1
kesfedebilecegi tiirden niteliksel bir kendi hikayesini kurmaya imkan taniyan bir
hayat degildir. Postmodern diinya, tekrarlanabilir kliselerle ortiilen, tarih
duygusundan ve tutarliliktan yoksun, yapay, kurmaca, ayartici bir diinyadir. #
Postmodern toplumun kesmekesinde insanlar arasinda bir ortak duygu ve alg1
tesis edecek kadar tutunma sansinin bulunmamasindan dolayi, bir dine,
soruldugunda inanildig1 sdylense bile bunun ciddi bir karsilig1 bulunmamaktadir.
Anlagilan o ki, Madonna veya M. Jackson, iiretilen ve hizla popiilerlesen figiirler
olarak, ayrica dinsel diinyanin figiirlerinden daha fazla giincellesip her an her
yerde karsimiza c¢iktik¢a, dinin biiyiistiniin bozulmasinda bir ateist fikir
dalgasindan daha fazla etkili olmaktadir. Ayni sekilde giindelik hayatin
orgiitlenmesinde teknolojinin mutlak belirleyici rolii, dinin sekiilerlestirilmesinde

en gliclii etkiye sahiptir.®

Postmodernizm, ortagagin miti olan Hristiyanlik Ogretisinin yerini
modernizm de bilim ve teknolojiye biraktigini iddia eder. Bu yeni mitin dayandig1
temel ise bilgidir. Bilginin tiretimi, tiiketimi, kullanimi ve kontrolii toplumsal

yasam pratiklerini etkilerken 6zne ve nesnenin konumlarmi degistirmektedir.4

Postmodernizm  ikinci sekiilerlesme c¢ag1 ve diinyevi olanin

dinsellestirilmesi, dolayisiyla din-dig1 kutsalliklarin {iretilmesi durumudur.*” Her

42 Bodur, a.g.m, s. 214.

#  Neset Toku, “Medine Vesikas1” Postmodern Bir Sivil Toplum Projesi Olabilir mi?, Bilgi Ve Hikmet
Dergisi 1994/6, s. 169.

4 Yusuf Kaplan, “Antikite’den Postmodernite’ye Tanrisiz Arazi’den Insansiz Arazi’ye Paganizmin
Sertiveni” Diigiinen Siyaset Dergisi , say1. 21, s. 165.

45 Postmodernizm ve Islam (Giris) der: A.Topguoglu-Y.Aktay, Ankara.1996, s. 21.

4 Aylin Gorgiin Baran, “Postmodernizmin Ozne Ve Akil Kavramlarina Yonelettigi Elestirilere
Elestirel Bakis” Diisiinen Siyaset Dergisi, say1: 21, s. 129.

4 Yusuf Kaplan, a.g.m,s.163.
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ne kadar Modern siireglerde kutsal, metafizik diizlemden koparilip sekiiler
kaliplar iginde formatlandiysa da Post/modern bir diinyada sekiiler-ama-kutsal
bir paradoksluk ile yeniden kaliplanir. Veya su sekilde ifade etmek miimkiin olsa
gerek: Kutsali tarih digina siirgiin eden Modern siiregler, kendi sekiiler kutsallarini
inga ettikten sonra bunlar1 Post/modern bir fltilukta tekrar sekiiler-ama-kutsal
ucubelige dondiirdii. Modern siireglerde 6nce pargalanan ontolojiye esgiidiimlii
olarak profanlag/tiril/an kutsallar, kutsiyet veya mukaddesler, Post/modern
durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama- kutsal formlarda tarihe yeniden

dondiiriilmeye ¢alisilmaktadir.*

Postmodernizmin, 6zellikle postmodern/kat1 baglamsalc1 epitemolojinin

geleneksel din anlayisini yiktig1 agikca goriilmektedir.

Postmodern diinya, “gercek” olan ile “benzetmenin” birbirine girdigi, ama
daha ¢ok benzetimsel olanin gergek olan1 unutturdugu, dolayisiyla gergek olandan
daha gercek gibi kendini kabul ettirdigi bir durumu ifade eder. Postmodernitenin
kendini bu sekilde insas1, hakikatin “eski” bir sureti saydig1 din ve dinin kalbi olan
inang icinde gecerlidir. Bugiinkii diinyada “gercek” bir dini veya inancini mu
yasityoruz, yoksa eski olani1 “benzetimsel” bir yolla yeniden mi dinliyoruz?*
Postmodern diislince acaba din agisindan ne anlam ifade etmektedir?
Postmodernizm, bir din disiiniiriiniin benimseyebilecegi ve savunabilecegi bir

perspektif sunmakta midir?

Dinin kendine 6zgii ve gecerli bir gercekligi, rasyonalitesi oldugu ve baska
bir yapiya indirgenemeyecegi iddias1 yaninda postmodernizmin din adimna ifade
edebilecegi bir baska anlam, kanaatimizce, dinde modern diisiincenin eserlerini
yikmaya yardim etmek olabilir. Din kendine 6zgiidiir, biriciktir ve biricikligini
kendi ozgilinliiglinden, otantikliginden, kendi asil koklerinden alir, kisacasi
vahiyden ve vahye dayali gelenekten alir. O zaman, mademki evrensel bir
rasyonellik yoktur, dinde modern diistincenin aklinin hitkiim siirmesi niyedir?
Dolayisiyla dini inanglara rasyonel kanitlamalarla bir gegerlilik ve dogruluk pay1
kazandirmaya c¢alisanlarin gayretleri de yersizdir. Dahasi, dini modern
diistincenin kaliplarina ve yasam bigimine sokmaya ¢alismanin da bir anlami

yoktur.

# Sevket Yavuz, (2007). Modern Oncesi Alemden Post/Modern Bir Koye Evriliste Kutsal’in
Arkeolojisine Yeniden Bakis, Milel ve Nihal, 4 (1), 129.

4 Abdullatif Tiizer, “Postmodernizmin Din Adma Diisiindiirdiikleri” Diisiinen Siyaset Dergisi, Sy.
21,s.192.

50 Ali Yasar Saribay, “Dinin Postmodernlesmesi” Diisiinen Siyaset Dergisi , Sayz. 21, s. 177-178.
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Postmodernizmin din adina ifade edebilecegi bir baska anlam, nesnellige
kars1 6znelligin, akla kars1 tutkunun zaferi olabilir. Her seyden 6nce din, tiim 6znel
eklentilerden uzak, nedensel diizenliliklerin tespit edilebilecegi, bilimsel bir
nesnelligin insa edilebilecegi bir alan degildir. Din inananlardan aklin gerektirdigi
tarafsizligl, nesnelligi ve kuskuculugu atmasmi ve kendisine toptan giiven

icerisinde baglanmasini ister.>!
Sonug

Dini geleneklerde goriilen yenilikci, modernist ve postmodernist yaklagim
ve gelismelerin motivasyon kaynaklarindan biri, siiphesiz kiiresellesme stirecidir
diyebiliriz. Modern diinya gortistinde sembolik gerceklik tabakasi, geleneksel dini
tasavvurlarin yaninda, biiyliyen miktarda “dini” ve “din karsiti” tasavvurlar
ierir. Modern diinya goriisiiniin i¢ formu daha esnektir. Oyle ki mantiki olarak
birbirine karsit tasavvurlar ve tasavvur alanlari tamamen birbirlerinin yaninda
varliklarini korurular. Igsel olarak heterojen olan diinya goriisii, az-cok esit
haklara sahip bireylere mevcut diinya gortisii ile ilgili “smiflandirma”dan birini

sunma roliinii oynar.

Kiiresellesme olgusu tiim diinyada oldugu gibi bizde de cilgin bir siireg
icerisinde yasanmaktadir. Kiiresellesme sadece ekonomik ve sosyal hayat: etkisi
altina almamustir. Siiphesiz kiiresellesmenin en giiglii etkisi ekonomi ve iletisim ile
birlikte sosyal ve kiiltiirel hayatta gerceklesmektedir. Kanaatimizce
kiiresellesmenin degistirici ve doniistiiriicii etkisi toplumsal ve kiiltiirel degerler
alaninda hissedilmektedir. Kiiresellesmenin bu giiclii etkisinin dini alanda
yasanmamasi miimkiin degildir. Diinyada var olan tiim topluluklar ve sahip
olduklar1 inanglar kiiresellesme siirecinin etkisini tiim sicakligiyla hissetmis ve
yasamaktadir. Kiiresel kitle kiiltiirtine paralel bir bicimde artan hiper aktif
tiiketim, imajlarin meta olarak sunumu, yasanan asir1 hizli ve degisken hayat tarz
tiim dinleri gercek hayatla bir rekabet igine sokmakta; yasanan hayatla inanilan
ideallerin arasi giin gectikge daha da acilmaktadir. Bu rekabet ve celiski Islam icin
oldugu kadar Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Budizm vb. dinler igin de
gecerlidir. Kiiresel tiiketimin biitiin toplumsal alan1 kusattig bir diinyada dinlerin
metalasmasiyla ve biiyiik dinlerin erozyonu artan bir trend iginde hizla devam

etmektedir.

51 Abdullatif Tiizer, “Postmodernizmin Din Admna Diistindiirdiikleri” Diisiinen Siyaset Dergisi, Say1.
21, s. 188-190.
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ENGELLILERIN VE AILELERININ IBADETLER iLE ILGILi
SORULARI VE CEVAPLARI

Hilal OZAY"
Oz
Islam dini bireyin toplum i¢inde bulundugu sartlar1 gdzeten bir dindir.
Bu yiizden Islam hukukundaki hiikiimler, gii¢ ve takatleri farkli olan
miikelleflerin durumuna ve onlarin iginde bulunduklar: sartlara gore
degisebilmektedir. Allah insanlara gii¢ yetirebilecekleri hatta kolaylikla
yapabilecekleri sorumluluklar yiiklemektedir. Allah hi¢bir zaman insani
glicliniin son sinirina kadar zorlamaz, sikintiya sokmaz ve ona mesakkat
vermez. Bedensel engel de hiikiimlerde miisamaha ve kolayliga sebep
olan durumlardan biridir. Miikellef olan bedensel engelliler igin,
bulunduklar1 6zel durumlarindan dolay1 kiilli hiikiimlerden istisna
yapilarak daha kolay hiikiimler vaz edilmistir. Arastirmanin konusu
engellilerin ve ailelerinin ibadetlerle ilgili sorular1 ve cevaplaridir.
Aragtirmanin  sonucunda engellerin her birinin Islam hukukundaki
hiikiimlere etkisinin oldugu, engellilerin engelli olmalarindan dolay1
ibadetlerde, 6zel hiikiimlere tabi tutulduklari ve onlara firsat esitligi

saglandig tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Engelli, ibadet, abdest, namaz, orug, zekat, hac.

DISABLED PERSONS’ AND THEIR FAMILIES’ QUESTIONS
ABOUT WORSHIPS AND THE RESPONSES TO THEM

Abstract

Islam is a tolerant and facilitative religion. Therefore, rulings in Islamic
Law changeable with regard to abilities, difficulties and conditions of the

person. Allah hold people responsible for obligations as easy as they can

Gelis Tarihi / Received Date : 19.10.2017 Kabul Tarihi / Accepted Date : 18.12.2017
Bu makale 26 Temmuz 2017 tarihinde Diyanet Isleri Bagskanhg1 Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan
diizenlenen “Engelli fimihali Cahstay1”inda sunulan tebligden hareketle hazirlanmistir.

Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, hilal.ozay@gop.edu.tr.
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perform or obligations less than they can perform. Allah never holds
people responsible for obligations as difficult as they can not perform
and he never enforces them until their last extremes. He never makes
difficulties, never distresses his own slaves. In Islamic Law one of the
conditions which causes differences and easiness is physical obstacles.
Obstacle people who are responsible for the Islamic rules are excepted
from the general orders and they are ordered easier rulings because of
their special cases. The issue of this research is questions and answers of
people with disabilities and their families about worship. As a conclusion
of this research these conclusions were Islamic rules can be concerned
and affected by each one of obstacles, obstacle people due to their
obstacles in their prayers, transactions, marriage and divorce have
difference influences, affirmative action and equal opportunity provided

by Islamic law for obstacle people.

Key Words: obstacle, worship, ablutions, prayer, fast, alms, pilgrimage.

Giris

Insanlik tarihi boyunca, saglikli insanlar gogunlukta olsa da farkl seviye
ve yas gruplarindaki engelli olarak nitelenen kisiler, her toplumda hep olmus ve
bundan sonra da hep olacaktir. Engelliler yaganilan toplumun ayrilmaz ve ihmal
edilemez pargasi olmalarina ragmen, onlarla ilgili yeterli ve gerekli diizenlemeler
yapilmamis hatta bu insanlar zaman zaman ihmal edilmisler ve olumsuz yonde
uygulamalara tabi olmuslardir. Islam dini ise, geldigi ilk giinlerden itibaren ayet
ve hadislerle 6ncelikle insan olmanin énemine dikkat ¢cekmis ve o zamana kadar
insanlara verilmeyen degeri vermis, engellileri de ihmal etmeyip durumlarina

uygun diizenlemeler yapmustir.

Allah hi¢ kimseye giicii tistiinde yiik yiiklememis!' hatta hi¢bir zaman
insan1 giictiniin son smirma kadar zorlamamis, sikintiya sokmamis ve ona
dayanamayacagl mesakkat vermemistir. Bununla birlikte hiikiimlere miikellef
olma ve bunlar1 eda etmede bir takim sartlar da koymustur. Bu sartlarin
bulunmamasi ya da bulundugu halde sonradan herhangi bir sebeple ortadan
kalkmasit durumunda hiikiimlerin eda zorunlulugu gegici veya stiirekli olarak

ortadan kalkmis ya da kisiye nispetle kolaylastirict esaslar devreye girmistir.

Bu baglamda engelli olma da hiikiimlerde degisiklik ve kolayliga sebep olmus,

glc ve takatleri farkli olan miikelleflerin durumlarina ve iginde bulunduklar:

1 Bakara, 2/286.
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sartlara gore killi hiikiimlerden istisna yapilarak daha kolay hiikiimler

verilmistir.

Bu makalenin konusu engellilerin ve ailelerinin sorular1 ve bunlara
verilen cevaplardir. Sorulara Islam hukukundaki engelliler ile ilgili hiikiimlerden
hareketle cevap verilmeye calisilmistir. Bu arada engellilerin hangi konularda

bilgiye ihtiya¢ duyduklar1 da tespit edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in engellilere yapilacak her tiirlii yardimin bir
sadaka oldugu,? kendisinden yararlanilan ilmin 6ldiikten sonra amel defterini
kapatmadigi® bir mii'minin ihtiyacin1 karsilayanin Allah’in da onun bir
ihtiyacini kargsilayacagi ve onu bir sikintidan kurtaranin, Allah’in da onu kiyamet
ginii sikintilarinin birinden kurtaracagi,* seklindeki hadisleri de boyle bir

calisma yapilmasinda etkili olmustur.

Doktora galismasini yaptigim sirada engelli derneklerinden alinan ve
diyanet isleri baskanligindan gelen engellilerle ilgili sorular incelemeye tabi
tutularak tekrarlar ¢ikarildi, benzer sorular bir araya getirilerek konularma gore
tasnif edildi. Engellilerden ve ailelerinden gelen sorular genel, inang, ibadet,
muamelat ve ukubat seklinde bes gruba ayrildi. Ibadet ile ilgili sorular da abdest,
namaz, orug, zekat ve hac basliklar: altinda cevaplandirildi. Her ne kadar biitiin
sorular cevaplandirilmis olsa da makale sinirin1 asmamas diisiincesiyle burada
ibadetle ilgili sorular ve cevaplar1 yer alacaktir. Engellilerin ve ailelerinin ibadet

ile ilgili merak ettikleri sorular ve cevaplar1 su sekildedir:
1. Abdest Konusundaki Sorular ve Cevaplar

1. Hem gusiil abdesti, hem de normal abdesti alirken engellerinden dolay:

bazi vecibeler eksik kalirsa bir mahzuru olur mu?

2. Iki kolu ve bir ayag1 olmayan kisinin gusiil abdesti almas1 gerekiyor.
Giin boyunca yaninda kimse yok bu durumda teyemmiim alabilir mi? Ya da ona
yardimcr olacak yakimm oldugu halde bagkasmna yiik olmamak agisindan

teyemmiim abdesti almas1 dogru mudur?

3. Bedensel engelli oldugu icin abdest alirken ayaklarmi yikayamuyor,
nasil abdest alabilir?

Bedensel engelli oldugu i¢in abdest alirken ayaklarini yikayamayan birisi

2 Ahmed b. Hanbel, V, 168, 169, 11, 350.

3 Ebt Davad, “Vesaya”, 14; ibni Mace, “Mukaddime”, 20; Miislim, “Vasiyyet”, 14.

4 Buhari, “Mezalim”, 3; Mislim, “Birr”, 58; Ebti Davad, “Edeb”, 38; Tirmizi, “Hudad”, 3, “Birr”,
19; Tbn Mace, “Mukaddime”, 17.
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kendisi ve yardim edecek kisi zarar gormeyecek sekilde bir bagkasindan yardim
alarak da olsa bu farz1 yerine getirmeye calisir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.)
hastalik gibi mazeretler sebebiyle ibadetlerde yardim almaya izin vermistir.®
Ucretsiz veya parasi varsa birisine {icret vermek suretiyle yardim alarak
abdestini alabilir. Buna imkan1 yoksa ayaklarina mesh yapmak suretiyle
abdestini tamamlar, bunu da yapamazsa teyemmiim eder namazin kilar. Sayet
bunu da yapamaz ise vaktin hiirmeti i¢in ayaklarmni yikamadan hali {izere

namazini kilar. Mecellenin ifadesiyle “bir is zik oldukta muttasi’ olur.®

4. Konusma engelli niyetini sOyleyemez, niyetsiz onun ibadetleri kabul

olur mu?

Icinden niyeti gecirdiyse olur. Ciinkii niyetin yeri kalptir. Niyet kalbin
amelidir, dilin ameli degildir. Dil kalbin maksadini agiklamaya yarar.”
Dolayisiyla konusma engelli, ibadetler i¢in niyetini kalben yaptigi zaman bu
vecibeyi yerine getirmis sayilir ve bu noktada konusabilenler gibi olur. Ciinkii
konusma engelli yapabildiginden sorumludur. Konusma engelli niyetini diliyle
sOylemekten aciz oldugu icin bu yiikiimliiliik {izerinden diiser. Ama konusma

engelli kalben ve aklen niyetini yapabildigi i¢cin bundan mesul olur.

5. Isitme engelliyim cihaz kullamiyorum gusiil icin cihazi gikartmam

gerekir mi?

Hayir, gerekmez. Ciinkii gerekli bir nedenden dolay1 cihaz kulakta
bulunmaktadir. Cihazin gikarilmas: ve takilmasinda herhangi bir zorluk ve zarar
yok ise, cihaz ¢ikarilip gusiil abdesti alimir. Sayet cihazin takilip ¢ikarilmasi
mesakkatli veya kulaga, cihaza zarar veriyorsa ¢ikarilmaz, o sekilde gusiil

abdesti almir. Ciinkii zaruretler memnu’ olan seyleri miibah kilar.?
6. Elim koptu abdest alirken kolumu yikamali m1yim?

Evet yikanmalidir. Dirsekle birlikte kol ve ayak gibi yikanmasi farz olan
organlarin bir kismi1 yoksa (kesilmis veya kopmussa), bu organlarin kalan

kisminin diger el ile yikanmas: gerekir.

7. Bir ayag felcli diger ayaginda protez takili olan biri ihrama girdigi

zaman o protezi ¢itkarmali midir?

5 Buhari, “Vud{’”, 35; ibn Mace, “Taharet”, 39.

6 Mecelle, md.18; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim, 1, 32.

7 Kasani, Bedd’i’, 11, 161; ibn Kudame, el-Mugni, 1, 79; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1, 47; Derdir, es-
Serhu’l-kebir, 1, 93.

8 Sevkani, Neylii'l-evtir, I, 219; Zuhayli, el-Fikhu'l-Isldmi, 1, 262.
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8. Protez kullanan engelli gusiil ve abdest esnasinda protezi yikamak
zorunda mi1? Protez kullanan engelli gusiil alirken protezin iginde kalan azalar:

da yikamasi gerekli mi?
9. Protezim var abdest alirken onu yikamam gerekir mi?

Kesilen veya kopan yer icin altin madeninden veya bagska bir madenden
suni bir parmak veya el yapilirsa (protez) abdest ve gusiilde onu ¢ikarmak zor
olmadig taktirde ¢ikarilarak yerini yikamak icab eder. Yoksa eger et ve deri igine
yerlestiginde onu ¢ikarmak zor olursa, yerlestigi yeri yikamak icap etmedigi gibi
suni parmak ve eli yitkamak da icap etmez.” Mesh edilmesi de gerekmez temiz
olmalar: yeterlidir.’ Protezler insanlarin uzvu haline gelmez. Sadece baz igleri

yapmak i¢in kullanilan araglardir.

10. Bedensel engelli veya belden asagis1 tutmayan kimselerin abdest

durumlari nasil olmalidir?
11. Ortopedik engelliye abdest alirken kolaylik var midir?

Evet vardir. Mesela yikanmasi farz olan uzuvlarda kesilme, kopma veya
baska bir sebeple bir rahatsizhik oldugunda su ile yikama bu rahatsizhig:
artiracaksa o uzvu yikama yiikiimliiliigii diiser. Sadece suyla mesh edilir. Mesh
etmek de zararl olacaksa veya bunu yapamayacak kadar aciz ise mesh etme

yukimliliigi de diiger.!

Bir kimse, eli kesik veya fel¢li oldugundan dolay1 abdest alamayacak
durumda olursa; iicretsiz veya parasi varsa birisine licret vermek suretiyle
yardim alarak abdestini alabilir. Buna imkan yoksa teyemmiim eder namazini
kilar. Sayet bunu da yapamaz ise vaktin hiirmeti i¢in abdestsiz, teyemmiimsiiz
hali tizere namazmi kilar. Bilahare glicii yettiginde namazmni iade eder.
Abdestsiz ve teyemmiimsiiz namaz kilmak zorunda olunca namazi en kisa
haliyle sadece farzlari yerine getirerek kilar. Siinnet ve vaciple mesgul olmaz.
Zira Allah Tedla “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a isyandan ka¢inin”'2 “Din
hususunda tizerinize hicbir zorluk yiiklemedi”'® buyurmustur.

12. Tekerlekli sandalyede namaz kiliyorum, sandalyenin tekerleklerinin
temizligine de dikkat etmem gerekir mi?

9 Giineng, Biiyiik Safii [lmihali, s. 39.

10 Déndiiren, “Islam’in Engellilere Tanidig1 Kolaylik ve Ruhsat”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve
Islam Sempozyumu, s. 107.

1 el-Fetidva’l-Hindiyye, 1, 5; Ceziri, el-Mezihibii'l-erba‘a, 1, 56.

12 Tegabun, 64/16.

13 Hac, 22/78.
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13. Ortopedik engelliyim taharetime dikkat edemiyorum kildigim

namazlar caiz midir?

Necasetten taharet ortopedik engelli i¢in de bazi ibadetler i¢in 6n sarttir.
Ortopedik engelli kendi imkanlariyla giiciiniin yettigi kadar temizligini yapmaya
calisir, o yapabildiginden sorumlu olur. Gereken temizligi yapamadiginda,
maddi imkani varsa {icretle bu islerini yaptirir, maddi imkani yoksa ona
bakmakla yiikiimlii olan akrabalar1 bu ihtiyaglarini giderir. Ortopedik engellinin
bdyle bir yakini da yoksa devlet onlarin bu ihtiyaglarimi karsilamak {izere birisini

ticretle gorevlendirir, ticretini de devlet biitcesinden oder.

14. Gorme engelli oldugum icin iistiime bulasan fakat farkina varmadigim

necasetten sorumlu muyum? Bu konuda nasil ruhsatlar olabilir?

15. Gorme engelli abdest aldig1 suyun, namaz kildig yerin ve elbisesinin

temizligine dikkat etmesi gerekir mi?

Evet, dikkat etmesi gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.): “Temizlik
imamn yarisidi”'* “Allah temizdir, temizligi sever”'®> “Namazin anahtar: temizliktir”1e
buyurmustur. Goérme engelli gerek elbisesinin ve namaz yerinin temizligi
gerekse kullanacagi suyun temizligi konusunda oOncelikle bunlarin temiz
oldugunu bilen birisine sorup Ogrenebilir. Birisini bulamayacaksa temizlik
konusunda kendisine yardima birisini tutabilir iicretli veya ticretsiz siirekli bu
konuda gorme engelliye yol gosterebilir. Boyle birisini de ayarlama imkan
olmazsa; kendisi temiz veya necis oldugunu tespit etmeye calisir. Gérme engelli,
temiz veya pis olduklarina dair delilleri arastirabilir, dokunma, duyma, tatma ve
koklama duyularimi kullanabilir. Genelde necis olan, bu duyularla anlasilabilir.
Hangi taraf i¢in zann-1 galip gelirse o yonde hareket eder.”” Suyun temizliginde
siiphelendi ise arastirip sonra zann-1 galibi {izere hareket edip abdest alir,'

ihtiyaten teyemmiim de yapar ve namazin kilar.
16. Varis gorab1 giyme zorunlulugu olan kisiler abdesti nasil almalidir?

17. Mest tizerinden abdest aliyorum kabul olur mu?

14 Miislim, “Taharet”, 1.

15 Tirmizi, “Edeb”, 41.

16 Ebti David, “Salat”, 74; Tirmizi, “Taharet”, 3.

17 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 68; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 1, 305; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 1, 26;
Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1, 114; Destiki, Hésiyetii’d-Desiiki, 1, 79-80.

18 Nevevi, el-Mecmii’, 1, 184; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1, 26; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 1, 88; ibn
Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, 1, 305; ibn Abidinzéde, Tekmiletii Reddi’l-muhtdr, V1, 346; “A'ma”, Mo. FI,
XVII, 40.
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Birey igin sikintili olmasi nedeniyle bazi durumlarda, ayaklarin
yikanmasmin yerine mest giyilmesi dinen mesr(t kilinmistir. Yani ayaklar:
yikama yerine mest {izerine mesh yapilarak abdest almaya izin verilmistir.
Mestin giyilebilmesi igin 6nce abdest alinarak ayaklarin yikanmasi ve ayagin

fiziken biitiin ve saglam olmas1 gerekmektedir.

18. Engelli oldugum icin uyuya kaliyorum, uyaninca abdestim bozulmus

mu olur, namaz kilsam olur mu?

Uyku abdesti bozar. Ciinkii uyku ile birlikte his kaybolur. Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Goz makatin baidir. Bu bakimdan uyuyan kimse abdest alsin”", "Goz makatin
bagidir. Gozler uyudugu vakit bu bag ¢oziilmiis olur"? buyurmustur. Ancak uyurken

bir yere yaslanmadan, kalgalar yere iyice oturmus ise abdest bozulmaz.
19. Engelliler i¢in teyemmiim nasil olmalidir?

Teyemmiimiin farzlari engelli olan olmayan herkes i¢in; niyet etmek elleri
topraga vurup yilizii ve kollar1 dokunmadik yer kalmayacak sekilde mesh
etmekten ibarettir. Teyemmiimii gerektiren hallerden digeri de suyun {ig
kilometre uzakta olmasidir ki bu saglam insanlar igindir,?' gérme ve ortopedik

engelliye bu mesafe daha da azaltilabilir.

20. Yolculuk esnasinda gorme engelinden dolayr suya ulagsamayan bir

insan, otobiisiin camina dokunarak teyemmiim alabilir mi?

Toprak veya toprak cinsinden olan temiz seylerle?? teyemmiim edilir.
Yanip kiil olan veya sicakta eriyebilen seyler, toprak cinsinden degildir.
Dolayisiyla agag, ot, tahta, demir, piring, yagl boya sivali duvar, bakir, altin, cam
ile teyemmiim edilemez. Kum, kireg ve alg1 ile yitkanmis mermer, ¢cimento, sirsiz
fayans, sirsiz porselen ¢anak ¢dmlekle, camur ile olur. Toprak tozu olan esyalarla

da teyemmiim olur.
21. Yatalak hastalar nasil abdest alacaklar ve nasil namaz kilacaklar?

22. Bedensel engelliyim. Her durumda suya ulasma imkani var ama
bagkalarinin yardimiyla bagkalarmma zahmet vermemek adina teyemmiim

yapmak caiz mi?

23. Genelde camilerde bedensel engelliler icin yapilmis abdest alma yeri

bulunmuyor. Topraga egilme gibi bir sansimiz da yok. Caminin duvarinda

19 Tirmizi, “Tahare”, 57; ibn MAce, “Tahare”, 62; EbG Dav(id, “Tahare”, 80; ibn Hanbel, I, 111.
20 Darimi, “Vidu", 48.

21 Komisyon, “Teyemmiim”, SIA, VIII, 83; [lmihal, DIA, 1, 208.

2 Komisyon, “Teyemmiim”, SIA, VIII, 83; [lmihal, DIA, 1, 208.
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teyemmiim yaparak namaz kilabilir miyim?

24. Yataktan zorlukla kalkan hastam var abdest almak icin kaldirmak ¢ok
zor oluyor kalkmadan tugla ile teyemmiim yap diyenler var bazilar1 da su

varken olmaz diyor ne yapmamiz gerekir?

Suyun ¢ kilometre uzakta olmasi saglam insanlar i¢in teyemmiimii
gerektiren hallerdendir. Fakat engelli olanlar 3 km mesafe icinde bulunan su
yerine ulasabildikleri bir yerde su varsa veya suyu ulastirabilecek birisi varsa bu
su ile abdest alabilir veya gusiil yapabilir. Aksi halde teyemmiim yapabilirler ve
ibadetlerini yerine getirirler. Yataktan zorlukla kalkan hasta, kendisine de,
kendisini kaldiran kisilere de zarar vermeden abdestini alma imkani olursa suyla
abdest alir. Varsa maddi imkam bu is igin {icretle birini tutar, yoksa ona
bakmakla yiikiimlii akrabalar1 ona yardimc olur, bu da miimkiin olmazsa devlet
bu islerini yapacak birini tahsis eder, hig birisi olmazsa son care toprak, kum,

kireg, tas, tugla, vs. ile teyemmiim yapabilir.
25. Yatalak olan bir hastanin idrarli bezinin her namaz vakti degistirilmesi

hastaya eziyet verdigi durumlarda ne yapilmali?

26. Oziirlii olan bir kisi namaz kilmak icin abdesti ne kadar zaman 6nce

alabilir?

27. Siirekli yatalak hasta veya onlarin bakimini yapan hasta bakicilarin

aynu elbise ile ibadet yapmalarmin hiitkmii nedir?

28. Ben stomal:1 bir hastayim, siirekli digski bulunan bir torbayi tizerimde

tasiyorum, namaza ve abdeste mani midir?

29. Bedenin alt tarafi hissedilmedigi durumlarda namaz esnasinda kiigiik

veya biiyiik abdest istemeden ve bilmeden kagarsa namaz kabul olur mu?
30. Engelden dolay1 idrar tutamama namazda sorun olur mu?

31. Daimi sonda kullantyorum. Daimi sonda da devamli idrar geliyor. Abdeste,

namaza mani mi? Namaz vaktinde aldigim teyemmiim veya abdest ne kadar gegerli?

Bir namaz vakti boyunca idrar akintis1 devam ediyorsa oziirlii kabul edilir
ve bu sekilde abdest alimip namaz kilimir. Diger namaz vakti girinceye kadar
abdestli sayilir, diger namaz vakti girince (o vakit i¢in ezan okununca, onceki
abdest bozulmus olur) 6ziir devam ediyorsa yine bu sekilde abdest alinir ve namaz

kilinar.

32. Her zaman degil ama bazen namaz kilarken veya abdest aldiktan hemen
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sonra bir damla geklinde idrar akintis1 oluyor. Bedensel engelli oldugum igin

abdesti ¢ok zor altyorum, tekrar abdest almam lazim mi1?

Siirekli olsaydi o6ziir kabul edilir ve abdest bozulmazdi ama arada olunca

abdest bozulur. Yeniden abdest alinmasi lazimdir.

33. Zihinsel engelli bir kiz1 olan anne, kizmnin adeti bittigi zaman hemen
gusiil abdesti aldirmali mi1? Banyo yaptirmak zor oldugu igin sik banyo
yaptiramiyor, gustiil abdesti ertelenebilir mi?

34. Namazla miikellef olmayan zihinsel engelliler gusiille miikellef midir?
35. Zihinsel engelli bireylerin gusiil abdesti almalar1 zorunlu mu?

Zihinsel engelli ibadetleri yerine getirmek icin miikellef degildir.
Ibadetleri yerine getirmenin sartlarindan birisi de akilli olmaktir. Dolayisiyla

zihinsel engellinin gusiil abdesti almas1 gerekmez.

36. Zihinsel engellinin ibadetle miikellef olabilmesi igin engel derecesi ne

olmalidir?

37. Hafif zihinsel engelliler genel manada dini hiikiimlerle ne kadar

sorumludurlar?

38. Zihinsel engelli fakat iletisim kurulabilen, farkindalig1 olan ¢ocuklarin

abdest ve gusiil almalari, namaz, orug vb. ibadetleri nasil olacaktir?

Zihinsel engellilerin miikellef olmalar1 soyle olabilir: Agir zihinsel engelli
temyiz Oncesi, orta zihinsel engelli temyiz donemi ¢ocuk gibi, hafif zihinsel engelli
bulug sonras1 ama sefih gibi kabul edilip hiikiim verilebilir. Engel derecesini tabi

doktorlar belirleyecektir.

39. Gorme engelli bayanlarda 6zel hallerinin baslangi¢ ve bitisinin tespiti

nasil yapilmalidir?

Bir defa kag giin adet giinii oldugunu tespit amagl birisine gelen akinti

gosterilir. Daha sonraki aylar buna gore hareket edilir.
2. Namaz Konusundaki Sorular
1. Engellilere namaz farz midir?

Bir insana namazin farz olmasi igin ii¢ sartin bulunmasi lazimdir. Bunlar:
Miisliiman olmak, ergenlik yasina gelmis olmak ve akilli olmak. Dolayisiyla
zihinsel engellilerin namaz kilmalar1 farz degildir. Bunlarin disindaki

engellilerde ise eger bu ii¢ sart varsa namaz onlara farzdir. Ancak bunlar,
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namazin farzlari, vacipleri ve siinnetlerini yerine getirirken yapabildiklerinden

sorumlu olurlar, onlara zorlandiklar1 yerde zorlandiklar1 kadar kolaylik vardar.

2. Bedensel engelli olan ve konusamayan kisi dualar1 zihninden okusa

olur mu?

3. Konusma engelli ibadetlerinde dil ile sdylenmesi gerekenleri nasil
yapmasi gerekir?

4. Konusma engelli namazi kilarken dualar1 nasil okur?

Konusamayan kisi farz olan kirat1 yerine getiremez. Konusma engelli
niyetini kalben yapar, kiraat disindaki biitiin farzlar1 yerine getirir. Kiraat
yapmadig: halde kiyamda bir siire bekler. Beklerken namazda okunacak dua ve
sureleri sesi cikmasa da diliyle telaffuz edebiliyorsa telaffuz eder, telaffuz
edemiyorsa beklerken dilini ve agzini hareket ettirmesine de gerek yoktur.?
Kiraat1 iginden gecirerek ve bunlar iizerinde diistinerek namazini kilar.
Yapabildiginden sorumlu olur. Kendisinde elinden geleni sonuna kadar yaptig1

kanaati olusmalidir. Ciinkii bunu en iyi 6nce Allah sonra kendisi bilebilir.
5. Ibadetleri yaparken nasil yapildigina dikkat etmek gerekli midir?

Bu sorudan kasit, ibadetlerin seklinin énemli olup olmadig: ise, 6zellikle
namaz, hac ibadetlerinin nasil yapilacagi Allah ve Rastlii tarafindan belirlenmis,
dolayisiyla 6nemli ve zamana, mekana, sahsa gore degismez. Nitekim Allah
Elgisi “Namazi benim kildigim gibi kilimiz” 2, “Hac ibadetinizi 6greniniz, benim
yaptigim gibi yapimz” ° buyurmustur.

6. Gorme engelli birinin namazda kafasin1 saga sola ¢evirme durumunda

namazi ne olur?

7. Gorme engellinin namaz adabi olarak namazda ayak uglarina ve secde

mabhalline bakmasi gerekir mi?
8. Gorme engelli namaz kilarken nasil hareket etmelidir?

Gorme engelli, goren insanlar gibi namazin riikGilarin1 yerine getirebilir.
Sadece gorme engelli kiyamda secdeye, riikida ayaklara, otururken (tahiyyatta)
ellerine/dizine, secdede burnuna, selamda omuz baglarina bakamaz. Ama

namazin riikkinlarimi yerli yerinde yapabilir. Bu yerlere bakma gorenler icin

2 Kasani, Bedd'i’, I, 110; Merginani, el-Hiddye, 1, 47; Devvani, Fevikihu'd-Devvini, 11, 267; el-Fetdva'l-
Hindiyye, 1, 69.

24 Buhari, “Ezan”, 18; “Edeb”, 27.

2% Miuslim, “Hac”, 310.
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namazda husuyu saglamak icin yapilir ve miistehaptir. Secdeden baska yerlere
bakmak namazda husuya engel olur. Bu durum her hangi bir sey géremeyen
gorme engelli i¢in s6z konusu olmadig: i¢in bunlar1 yapmamasinda bir beis
yoktur. Bununla birlikte gérme engelli goremese de bakilmasi gereken yerlere
bakmali veya kafasimi gevirmelidir. Ciinkii gorme engellinin bagska yerlere
bakmasi, kafasin1 saga sola gevirmesi yanlis anlamalara ve disardan bakanin

namazda olmadig: intibaina varmasina sebep olabilir.

9. Gorme engellinin kible durumu nasil olmalidir? Goérme engelli namaz
kildiktan sonra kiblenin yanlis tarafa dondiigiinii 6grenirse namazi iade etmesi

gerekir mi?

10. Gorme engelli kibleyi nasil belirler ve belirleme zorunlulugu var

midir?

Kiblenin tespiti ile ilgili hiikiimler gorme engellinin mukim veya yolcu

olmasina gore degisir.

Gorme engelli eger mukim ise, kible tayini konusunda goren gibidir.
Namaza baglamadan 6nce kibleyi soracak birisi varsa ona sorar ve ona gore
namazini kilar. Ona sormadan namaz kilarsa ve kibleyi isabet ettiremedi ise
namazi sahih olmaz. Isabet ettirdiyse sahih olur. Gérme engelli soracak kimseyi
bulamazsa hangi yone yonelerek namazi kilarsa kilsin, onun namazi sahih olur.
Duvarlar el ile yoklayarak mihrabr bulma sart1 da yoktur. Ciinkii yerlesim yeri
ictihat mahalli degildir. Bu Hanefi mezhebinin goriistidiir.

Maliki, Safil ve Hanbelilere gore gorme engelli soracak birisini bulursa

ona sormalidir. Bulamazsa eliyle duvarlara dokunarak mihrabs tespit etmelidir.?”

Gorme engelli yolcu ise, yolculuk esnasinda kibleyi soracak birini
bulamadan namaz kilarsa, kibleye isabet etsin veya etmesin, kildig1 namaz

sahihtir. Kibleyi soracak birini bulur da sormadan namaz kilarsa namazi olmaz.?

11. Bedensel engelliyim. Engelli arabamin oniinde tahta sehpa var.
Namazda onun {izerine secde edebilir miyim? Bazen de 6niime yastik koyup ona

secde etmek zorundayim. Caiz mi?

% Baci, el-Miintekd, 1, 334; $irazi, el-Miihezzeb, 1, 68; Merginani, el-Hiddye, 1, 45; Ibniv’1-Hiimam,
Fethu’l-kadir, 1, 271; Hattab, Mevdhibii'l-Celil, 1, 510; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 146; ibn Abidin, Hisiye
‘ald Reddi'l-muhtér, 1, 434; Ahmed b. ibrahim, Ahkdmii‘l-merdd, s. 15; Ceziri, el-Mezdhibii'l-erba‘a, 1,
199; “A‘ma”, Mo. FI, XVIIL, 42.

27 fbn Kudame, el-Mugni, 1, 269; Buhti, Kessifii'l-kind’, 1, 311; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, I, 259;
Devvani, Fevikihu'd-Devvini, 1, 229; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1, 226.

2 el-Fetdva'l-Hindiyye, 1, 65.
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Oturarak namaz kilmak zorunda olan kisinin, 6niine yiiksekge birsey
koymas: mekruhtur. Rahatsizi§1 yiiziinden secdeye tam olarak egilemeyen
kimsenin, secde yerini sandalye veya yastik gibi bir seyle yiikselterek yiiziine
dogru kaldirmaz. Riikti ve secdeleri giicliniin yettigi kadar egilerek riikii
siicudundan asagida olmak iizere ima (bas1 oniine dogru egmek) siiretiyle ile

yapar.?

12. Hareket kisithlif1 olan bir engelli namazda hareketleri tam olarak

yerine getiremiyor ise giinahi var midir?

Hayir giinah olmaz. Ortopedik engellilerden bazilar1 engellerinden dolay1
namaz kilarken kiyami, kiraati, riikGiyu ve secdeyi saglam insanlar gibi yerli
yerinde yapamazlar. Ancak ta’dil-i erkanin, bir riik(in yapildiginda tam yapildig:
kanaatinde olma ve kalbin mutmain olmasi anlami diistiniildiigiinde ortopedik
engelliler de imkanlar1 dlgiisiinde azami gayreti gostererek riikéinlar1 yaptiklar:
vakit kalpleri mutmain olursa ta’dil-i erkani yerine getirmis olurlar. Ciinkii
sorumluluk takate, giice goredir. Herkes yapabileceginden sorumludur.

Yapamadigindan sorumlu degildir.
13. GOz imast ile namaz kilinabilir mi?

Bas hareket ettirilemiyorsa, kirpiklerle ima yapilarak kilinabilir. Eger
kirpikleriyle de ima etmekten aciz kalirsa namaz riikiinlerini kalbiyle eda
eder.®® Akil devam ettigi siirece sorumluluk da devam eder. Ayrica bu bir
ihtiyagtir.

14. Iki eli ve iki ayag1 olmayan kimse nasil namaz kilar?

15. Namazin riikéilarin1 yapamayacak olan ortopedik engellinin namazi

nasil kilmasi gerekir?

16. Fiziksel engellilerin, namaz riikiinleri (kiyam, rukii, secde)

hususundaki durumlari1 nasil olacak?

17. Yatan bir engelli nasil namaz kilabilir, resimleriyle gosterilirse daha

agiklayici olur.

Stirekli yatan bir engelli kible yoniine kendisi veya bagkalarmin yardimi

ile rahatsiz olmazsa doénmeli, kible yoniine déonmekten aciz oldugunda giictiniin

2 Kudtri, el-Muhtasar, 49; Merginani, el-Hiddye, 1, 77; Mevsili, el—fhtiydr, I, 77; Molla Hiisrev,
Diirerii’l-hiikkdm, 1I, 78, Ceker, “Fikihta Hasta”, SUIFD, sayr: 7, s. 38, Dondiiren, “Islam’in
Engellilere Tanidig1 Kolaylik ve Ruhsat”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam Sempozyumu, s. 110;
Yavuz, Isldm Fikhi ve Hukuku, s. 47.

3 fbn Kudame, el-Mugni, 1, 445; Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 101; Ceziri, el-Mezdhibii'l-erba‘a, 1, 498.
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yettigi, kolayma gelen tarafa donebilir. Yani hangi tarafa dogru durmaktan rahat
ediyorsa o tarafa dogru namazini kilabilir. Riik(i icin bagini kaldirabiliyorsa biraz
eger ve sonra ritkudan biraz daha fazla basini egerek secdesini yapar. Bagim
egerek ima ile namaz kilamayacak durumda ise, gozleri veya kalbiyle ima ederek
namazini kilabilir. Ciinkii aklim1 kaybetmeyen kisiden namaz sorumlulugu

kalkmaz.

Bu hususta Rastlullah (s.a.s.)’den nakledilen rivayetler sdyledir: imran b.
Hiiseyin anlatiyor: Bende basur vardi. Rastlullah (s.a.s.)’a namazi (nasil)
kilacagimi sordum. Buyurdu ki: “Ayakta kil, yapamazsan oturarak kil, yapamazsan
yan iistii kil.”® Gortldigi lizere insana zorlandigl yerde zorlandigi kadar

kolaylik vardir. Ciinkii zorluk kolaylig1 celbeder.
18. Isitme ve konusma engelli nasil dua okur?

Isitme ve konusma engeli bulunan kisi sesi c¢ikmasa da telaffuz
edebiliyorsa diliyle dua eder. Dilini hareket ettiremiyorsa kalben ve zihnen dua
eder. Allah Teala mutlaka her iki halde de kulunun ¢agrisini isitecek, bilecektir.
Nitekim ayet-i kerimelerde de soyle buyurulmaktadir: “Sozii (ister gizle ister) aciga

vur, O (insann) gizli (diisiincelerini de) bilir, gizlinin gizlisi (duygularini) da.”>
19. Engelli cocuguma dualar1 nasil 6gretebilirim?

Bir bagkas: (okul, 6gretmen vs.) ile birlikte 6gretmeli, aile desteklenmeli
ve is birligi yapmalidir. Daha ¢ok oyun ve taklit yoluyla stkmadan her firsati
degerlendirerek sabirla, uzun bir zamanda ama kisa kisa vakit ayirma seklinde
Ogretilebilir.

20. Isitme engelli bireylerin dua ve sure ezberlemeleri ve bunlar1 hafizada
tutmalar1 oldukga zor. Ayrica isitme engelliler ¢ogu zaman(farkinda olmadan)
dua ve sureleri okurken harflerin yerini degistiriyorlar. Bu durumun
namazlarina zararit olur mu? Ayrica pek cok isitme engelli ezberini unutmasi
sebebiyle namazda sik sik sureyi bastan okumak yahut kaldigi yerde birakip
riikktiya egilmek zorunda kaldigini soylityor. Bu durumda ne yapmalar: gerekir?

21. Kur’an-1 Kerim’i okurken bazen kelimeleri karistirtyorum &yle

okuyorum gilinah olur mu?

Kur’an- Kerim okurken kasden yapilmadig: siirece kelimelerin yanlis

okunmasi giinah olmaz. Bu sekilde de olsa Kur’an okumaya devam etmeli ve

31 Buhari, “Taksiru's-salat”, 19; Ebt David, “Salat”, 179; Tirmizi, “Salat”, 158, Ahmed b. Hanbel,
1V, 426; Zeylal, Nasbu'r-rdye, 11, 175.
32 Taha, 20/7.
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miimkiin mertebe en kisa zamanda dogru bir sekilde okumaya gayret etmeli ve

ogrenmeye calisilmalidir.

22. Kur’an ve namazda dualar1 okurken dili tam olarak donmeyenler (6rn:
peltekler gibi) okuyabildikleri gibi okuduklarinda giinahi var midir, ibadetleri

yerine getirmis olurlar mi1?

Diizeltmeye gayret ettikten sonra giinah olmaz. Bu sekilde ibadetlerini
yerine getirmis olurlar. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.): “Size bir sey emrettigim
zaman giiciiniiz yettigince onu yerine getirin”3 buyurarak herkesi yapabildigi

kadarindan sorumlu tutmustur.

23. Girtlak kanseriyim ve bu yiizden sesleri tam olarak ¢ikartamiyorum,

glinah midir?

Sorumluluk yerine getirebilmeye goredir, bu durumda girtlak kanseri
olup sesleri tam olarak ¢ikartamayan kisi farz olan kiraati sesi ¢tkmasa da
telaffuz edebildigi kadar yerine getirmeye galisir. Bu miimkiin olmazsa iginden

gecirerek ve tizerinde diistinerek namazini eda edebilir.

24. Kur'an-1 Kerim’i aklimda tutamiyorum dualar1 ezberleyemiyorum,

nasil aklimda tutabilirim?

25. Namaz kilmak isteyen fakat engelinden dolay: siireleri ezberleyemeyen
kisiler kagittan okuyarak namazlarim kilsalar kabul olur mu, bir mahzuru var

midir?

Normal sartlarda kagittan okuyarak namaz kilinmasimin namazi bozacagi
ve mekruh oldugu seklinde goriisler vardir. Ancak engelden dolay: olagantistii
ve zaruri bir durum s6z konusu, en kisa zamanda 6grenme, ezberleme sartiyla
Allah lafzini tekrar ederek ve Allah Teala’y1 diistinerek namazini kilabilir. Yine
en kisa zamanda ezberlemek sartiyla gecici olarak, ezberleyinceye kadar ameli
kesire (distan bakan bir insani namaz kilmadig1 kanaatine sevketmek veya
namaz iginde pesi pesine arada uzun fasilla olmadan yapilan ti¢ harekette
bulunmak) diismeden oniine rahat gorebilecegi yiiksek bir seyin {istiine Kur’an-1
Kerim’i agip koyarak sayfalari ¢evirmeye ihtiyac¢ hissetmeden veya en fazla bir

kere cevirerek namaz kilabilir.
26. Engelli birisi yolculuk sirasinda arag igerisinde namaz kilabilir mi?

27. Uzun yola giderken arabada oturarak namaz kilsak olur mu?

3 Buhari, “I'tisAim”, 2; Miislim, “Hac”, 412; Ibn Mace, “Mukaddime”, 1; Ahmed b. Hanbel, II, 247,
258, 313.
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Arabanin namaz vaktinde mola vermemesi, verilen molanin ¢ok kisa
olmasi, namaz kilinacak yerin giivenli olmamas! veya namaz kilmaya miisait
olmamasi, hastalik, sakatlik gibi sebeplerle arabadan ayrilma zorlugu s6z konusu

oldugu durumlarda arabada oturarak namaz kilinabilir.

28. Namaz kilarken tuvalete gitme ihtiyac1 hissetim fakat namazi bitirene

kadar bekledim namazim bozulmus mudur?

Hayir, bozulmaz namaz sahihtir. Namaza baglarken yok oldugu halde
namaz sirasinda tuvalete gitme ihtiyaci duyulabilir, bunda bir beis yoktur. Ancak
tuvalete sikisik bir gsekilde namaza durmak, namazda gerekli huzurun

saglanmamasi sebebiyle mekruhtur.

29. Ayagini uzatarak namaz kilmak zorunda olanin namaz sevabi az olur

mu?

Boyle bir kisinin durumunu en iyi Allah bilir sonra kendisi bilir. Bu kisi
ruhsat1 istismar etmeden, miimkiin oldugu kadar farzlar1 yerine getirerek
durumuna uygun yapabildigi kadariyla ve yapabildigi sekilde namazmi kilar.
Boyle olunca namazi usuliine gore kilanlardan farkli olmaz, insallah sevabi da az

olmaz.
30. Gorme engelli birisi imamlik yapabilir mi?

Engelli, imdmliga ondan daha ehil kimsenin bulunmamasi, necasetten
korunmasi, vaktin girdigini bilmesi ve kibleyi tayin etmesi sartlariyla imam
olabilir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.)'m, Ibn Ummii Mekttim ile Itban b. Malik’i
Medine’ye savasa gittiginde kendi yerine halife birakmistir. Bu iki zat da gorme
engelli idiler. Enes (r.a.): “Nebi (s.a.s.) Ibn Ummi Mektiim'u o kor iken insanlara
imdmlik yapmast igin tayin etti.”>* Yine Itban b. Malik hakkinda da gormedigi halde

kendi halkina imamlik yaptigina dair hadis® rivayet edilmistir.
31. Konugsma engelli birisi imamlik yapabilir mi?

Imamlikta kiraat &nemlidir. Buna gore konusma engellinin imamlig:
degerlendirilir. Eger konusma engelliden daha iyi kirati olan birisi varsa her
zaman imamlikta 6ncelik onundur. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), Miisliimanlar tig
kisi oldugunda aralarindan birinin imam olmasini, imamliga en layik kimsenin
de kiraati en iyi olan kisi oldugunu belirtmistir.®*® Fakat kiraat konusunda

konusma engelliden daha iyi birisi yoksa konusma engelli imam olabilir.

34 Eba David, “Salat”, 65; Ahmed b. Hanbel, III, 192.
35 Buhari, “Ezan” 40; Muvatta’, “Sefer”, 415; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, XVIII, 28.
36 Mislim, “Mesacid”, 289-290; Ebi Daviid, “Salat”, 61.
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32. Peltek birisi imamlik yapabilir mi?

Fakihler arasinda konusabilen ama konusmasida pelteklik, kekemelik
gibi sorunlar olanlarin imamhgmi gegersiz sayanlar®” oldugu gibi, kendileri

gibilere imamlik yapabileceklerini soyleyenler® de vardir.

33. Cemaate katilmamay1 mazur sayan sebepler nelerdir, engelli olma da

bu sebepler arasinda midir?

Islam alimleri havanin ¢ok soguk veya ¢ok sicak olmasini, siddetli riizgar,
kar, yagmur, camur vb. tabii engelleri, hastalik veya yiireyemeyecek kadar yasl,
gorme ve ortopedik engeller gibi 6nemli bedeni 6ziirleri, ayrica can giivenliginin
bulunmayisini, hastaya bakma, cemaate gittigi takdirde bir daha elde
edemeyecegi ilmi bir firsati kagirma, cenaze hizmetleriyle mesgul bulunma,
kaybolan bir mali arama gibi onemli mesguliyetleri ve sogan, sarimsak vb.
seyleri yemis olma gibi durumlar1®* cemaate katilmama i¢in mazeret kabul et-

mislerdir.

34. Isitme engeli birisinin duymadig1 halde cemaate katilmasinin bir

anlami var mi, cemaatle namaz sevabi alir mi?
35. Isitme engelli cemaatle namaz kilabilir mi?

Evet, isitme engelliler cemaatle namaz kilabilirler ve her cemaate
katilanlar gibi cemaatle namaz sevabindan istifade ederler. igitme engelliler,
kendileri gibi isitme engelli veya duyan bir imama uymak {izere cemaat
olusturabilirler. Ancak Cuma namaz: i¢in olusturulan cemaatin tamami igitme
engelli oldugu zaman hutbeyi dinleyen olmayacaktir ve cumanin farzi yerine
gelmeyecektir. Bu durumda cemaatin tamamu isitme engelli olmamalidir. Bunun

disinda isitme engelliler cemaat olusturmada duyanlar gibidir.

36. U¢ cuma iist iiste namaza gitmeyen evli bir erkegin imam nikahi diiser

deniliyor bu dogru mudur? Boyle bir sey varsa engelliler icin de gecerli midir?

Hayir, dogru degildir. Cuma namaz ile ilgili Hz. Peygamber (a.s.) "Ug
cuma namazina pes pese gitmeyenin Allah kalbini miihiirler"® buyurmaktadir. Nikah

%7 Kasani, Bedd'i’, I, 139; Merginani, el-Hiddye, 1, 57; ibn Kudame, el-Mugni, 11, 13; Mevsili, el—fhtiyﬁr,
59; Ibn Kudame el- Makdisi, es-Serhu’l-kebir, 11, 38; Ibnit’l-HumAam, Fethu'l-kadir, 1, 367; Ibn Miiflih,
el-Miibdi’, 11, 76; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 239; Buh(ti, er-Ravziil-miirbi’, 1, 253; Zuhayli, el-Fikhu'l-
Islami, 11, 177-178; “Haras”, Mo.F, XIX, 93; Ogiit, “Dilsiz”, DIA, X, 303.

38 Abderi, et-Tdc ve'l-iklil, 11, 114; Ceziri, el-Mezdhibii'l-erba’a, 1, 413.

% bn Abidin, Hisiye ‘ald Reddi’l-muhtdr, 1, 555, 556; Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, s. 144; Zuhayli, el-
Fikhu'l-Islami, 11, 171-172; Uzunpostalci, “Cemaat”, DIA, VII, 289.

40 Ahmed b.Hanbel III, 424; Eb(i Daviid, “Salat”, 210.
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ancak talak hakkmin kullanilmasiyla, muhalaa (karsiikli riza ile bosama),

hakimin karariyla veya esin vefat etmesiyle diiser.
37. Engelli olan bir kisi cuma namazi kilmakla miikellef midir?
38. Cuma namazi gorme engelliye farz midir?

Bir goriise gore*! gorme engelli kendi bagina camiye gidebiliyorsa cuma
namazi ona farzdir. Bagkasinin yardimiyla gidebiliyorsa Cuma namazi igin
miikellef degildir. Miikellef bagkasinin yardimu ile bir seye kadir olmaz. Bir kisi
bir seyi yapmak istediginde yapabiliyorsa ona kadirdir. Diger goriise ki
cogunlugun goriisiine gore*? gorme engelli kendisini camiye gotiirecek birini
bulabilirse, gorme engellinin de Cuma namaz kilmas: farz olur. Ciinkii bu

durumda o camiye gitmeye muktedir olur.

39. Abdestimi uzun siire tutamadigim icin cuma namazina gidemiyorum,

evde kilsam olur mu?

40. Engelinden dolay1r cuma giinleri camiye gidemeyen kisiler cuma

namazini evlerinde kilabilirler mi?

Cuma namazi ve bayram namazlar1 ancak cemaatle eda edilen ibadet-

lerdir. Dolayisiyla evde tek bagina Cuma namazi kilinmaz.

41. Bedensel engelli olan birinin namaz kilmak igin camiye girmeye

imkani yoksa digarida imamin sesini isittigi bir yerde imama tabi olabilir mi?

42. Fiziki kosullar sebebiyle camiye giremedigimiz icin digarida
duruyorum ve imamin sesine uyuyorum. Bazen imamin sesini duymadigimiz
oluyor. (Mesela Allahii ekber duyuluyor ama Semiallahiillimenhamideh

duyulmuyor) ama namaza devam ediyorum. Caiz mi?

43. Bedensel engelli olarak bazi1 camilerimizde safa duramadigimiz igin
cemaatten kopuk olarak arkada duruyoruz. Saftan kopuk olmak cemaatle

namaza mani mi?

Hayir degildir. Cemaatten birinin mazeretsiz bir sekilde saf arkasinda

4 Serahsi, el-Mebstit, 1, 23; Kasani, Bedd’i’, 1, 259; Merginani, el-Hiddye, 1, 83; Mevsili, el—fhtiyﬁr, I, 82;
Ibniv'1-HiimAm, Fethu’l-kadir, 1, 376, 11, 50; el-Fetdva’'l-Hindiyye, 1, 144; Ibn Abidin, Hisiye ‘ald Reddi’l-
muhtdr, 1, 600; Ahmed b. ibrahim, Ahkémii‘l-merda, s. 9; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 155; CeZird, el-
Mezihibii’l-erba‘a, 1, 378; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 11, 170.

42 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 23; Kasani, Bedad'i’, 1, 259; Mevsili, el—fhtiyﬁr, I, 82; ibniv’1-HiimAm, Fethu’l-
kadir, 11, 50; Harasi, Serhu Muhtasar1 Halil, 11, 92; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 1, 516; ibn Abidin, Hisiye
‘ald Reddi’l-muhtdr, 11, 154; Ahmed b. Ibrahim, Ahkédmii‘l-merdd, s. 9; Ceziri, el-Mezahibii'l-erba’a, 1,
378; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 155; Ozel, “A‘ma”, DIA, 11, 554.
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yalniz basina durup imama uymasi1 mekruhtur. Ancak saflar arasinda duracak

bir yer bulamazsa veya her hangi sebeple saflara dahil olamazsa mekruh olmaz.

44. Bedensel engelliyim. Bazen namaz kilacagimiz yerdeki fiziki
imkansizliklardan dolay1 engelli arabamin kibleye donme imkani olmuyor.

Basimi kibleye gevirerek namaz kilabilir miyim?
Kilabilirsin. Kisi yapabildiginden sorumludur.

45, Isitme engelli biri imamdan &nce hareket ederse namazinin durumu

ne olur?

Kasden yapmadig siire bir sey olmaz. Kasith imamdan once hareket

etmek caiz degildir.
3. Orug¢ Konusundaki Sorular

1. Saghkli insanlar i¢in ramazan ayinda verilen fitre engelliler i¢in de

verilmeli midir?

Evet engelliler i¢in de gegerlidir. Ciinkii fitre verme konusunda engelli

veya saglam olma arasinda fark yoktur.
2. Engelli orug tutmali midir; hangi durumlarda tutmayabilir?

3. Stirekli engelli oldugu i¢in orug tutamayan birisi orug fidyesini vererek
ibadetini yerine getirmis olur mu? Yoksa kis vakti oruglu gecirilen vaktin kisa
oldugu giinlerde orug tutmasi daha uygun mudur?

4. Engellilerde ramazan ayinda tutamadiklar1 oruglar igin fidye vermeli

midir?

5. Bedensel engelliligi olup orug tutmayanlarin fidyelerini aileleri 6demek

zorunda midir?

Evet vermelidir. Orug¢ tutmakta zorlanan veya orug¢ tuttugunda
rahatsizlig1 artan, durumu kotiiye giden veya siirekli ila¢ kullanmak zorunda
olan engelliler oru¢ tutmamayi1 miibah kilan hastalik mazeretinden hareketle
oruglarin1 tutmayabilirler. Daha sonra iyilesirlerse kazasini tutarlar. Eger
iyilesmeyecek gibiyseler kefaretlerini oderler. Kefaret kaza etme imkam
bulamayanlar icin her giine bir yoksul doyumu (bir fakiri bir giin doyurma)
kadar fidyedir.#* Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de: “Say:l1 giinlerde olmak iizere (orug
size farz kilindi). Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadig giinler kadar)

diger giinlerde kaza eder. (Ihtiyarlik veya sifa umudu kalmanus hastalik gibi devamli

8 Jlmihal, DIA, 1, 414.
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mazereti olup da) oru¢ tutmaya giicleri yetmeyenlere bir fakir doyumu kadar fidye

gerekir”* buyrulmustur.

6. Tikiirtik bezleri alinan birisi, siirekli agzin 1slatmak zorunda kaliyor.

Bu sekilde orug tutan kisinin durumu nedir?
Bogazindan su kagmadigi siirece orucunu tutmus olur.

7. Omurilik felglisi engellinin oturmadan kaynakli1 yaralarina orugluyken

pansuman yapilmasi orucu bozar mi1?
Bozmaz.

8. Engelli oglum orug tutmak istiyor fakat tutugunda giin icinde acikinca
bir seyler yiyiyor. Bana “anne bir sey olur mu, orucum bozuldu mu?” diye
sordugunda bende “yok olmaz oglum” diyorum. Acaba giinah islemis olur

muyum?

Hz. Peygamber : “Ben saka ile de olsa, yalan: terk eden kimse icin, cennetin
ortasinda bir kogke kefilim”%, buyurarak saka da olsa yalandan sakinmamizi
istemistir. Yalan soylemeden daha farkli bir iislupla eger orug¢ tutmamas: icin
gerekli sebepler var ise Allah senin bu sekilde sabahtan 6glene kadar ve 6gleden
aksama kadar orug tutmana miisaade etmis veya senin orucun bu sekilde tamam

oluyor denilebilir.

9. Isitme engelli biri ezan okundu diisiincesiyle orucunu erken acgarsa

durumu ne olur?

Orucu bozulmus olur, yerine kaza tutar. Ciinkii isitme engelli ezanin
okundugunu duyamaz ama iftar ve imsak vaktinin geldigini saate, takvime, orug

tutan insanlara bakarak tespit edebilir. Yani yapabildiklerinden sorumlu olur.
4. Zekat Konusundaki Sorular
1. Ibadetle hicbir ilgisi olmayan engelliye zekat ve fitre verilir mi?

2. Bedensel engelliler zekatin verilecegi yerlerden fakir ve miskin grubunun

kapsamina girer mi?

Evet girebilir. Engelliler calisip kazanmaya kadir degillerse ve onlarin
nafakasini saglayacak baba, kardes veya asabeden birisi yoksa zekat ehlinden
olurlar. Ancak Engellinin miras, hibe, kazanma vs. yollarla mali olursa veya

nafakasini karsilayacak yakinlar1 bulunursa veya kendisinin nafakasim

44  Bakara, 2/184.
4 Ebt Davad, “Edep”, 7.
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saglayacak bir sanati olursa zekat verilmez.* Ciinkii Peygamber; “Sadaka zengine

ve ¢alisip kazanma giicii olan kimselere heldl olmaz” ¥ buyurmustur.

3. Nisap miktarindan fazla mali olan zihinsel engellinin adina zekat verilir

mi?

4. Zihinsel engelli bireylerin mallarindan zekat verilir mi? Verilen zekatin

sevabi1 kime aittir. Verilmemesi durumunda cezasi kime aittir.?

5. Zihinsel engelli zengin biri zekat, hac, kurban gibi ibadetleri yerine

getirmek zorunda mi1?

6. Hz. peygamber zamaninda dilenen engelli var miydi? Peygamber

Efendimiz onlara nasil davranmigtir?

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda dilenenler vardi ama engelli olup
olmadiklar1 hakkinda bilgiye rastlanmadi. Dilenenler konusunda Hz.
Peygamberin tavri su sekildedir: Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v.) yanina fakir
biri gelip yiyecek bir seyler istedi. Allah Restlii (s.a.v.) ona: “Senin evinde hig
esya yok mu?” diye sordu. O zat: “Bir kismini iizerimize 6rtiip bir kismini yere
serdigimiz bir ¢ulumuz var. Bir de su kabimiz” dedi. Restl-i Ekrem(s.a.v.):
“Onlar1 bana getir!” buyurdu. Onlar1 eline ald1 ve etrafindakilere: “Bunlar: kim
satin almak ister?” diye sordu. Sahabilerden biri, onlara bir dirhem verecegini
soyledi. Restilullah (s.a.v.) : “Artiran yok mu?” diye birkag defa seslendi ve iki
dirhem veren sahabiye onlar1 satt1. Paray: fakir sahabiye uzatarak: “Bunun bir
dirhemiyle ailene yiyecek al. Kalan parayla da bir balta satin alip bana getir!”
buyurdu ve baltaya kendi elleriyle bir sap takip: “Haydi, simdi git; bununla
odun kes ve sat! On bes giin ¢alis; ondan sonra yanima gel!” buyurdu. Bu sahabi,
on bes giin sonra geldi. On dirhem kazanmus, bu parayla kendine ve ailesine
elbise ve yiyecek almisti. Restilullah (s.a.v.) buna ¢ok sevindi ve sunlar:
soyledi: “Dilencilik, kiyamet giinii yiiziinde bir leke goriinecegine, bu senin igin
daha hayirl degil mi?”4

Yine dilenmenin hos bir sey olmadigini su hadislerden de anliyoruz:
“Dilenmekten sakinmak isteyenleri, Allah iffetli kilar. Halka kars: tok gozlii davranmak
isteyenleri de Allah, insanlara muhta¢ olmaktan kurtarir.”* "Bazi1 haris, ylizsiiz kimse

hi¢ durmadan daima insanlardan ister. En sonu kiyamet giiniinde bu yiizsiiz

4 Abdullah b. Osman es-Sayi’, el-Lii lii’s-semin min fetdvd’l-muavvakin, I, 23.

¥ Ebti David, “Zekat”, 24; Tirmizl “Zekat”, 23; Ibn Mace, “Zekat”, 26; Ahmed b. Hanbel, II, 164.
4 Eb(l David, “Zekat”, 26; Ibni MAce, “Ticarat”, 25.

49 Buhari, “Zekat”, 19.
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kimse, yiiziinde bir et parcasi olmaksizin (Arasat meydanina) gelir.>
5. Hac Konusundaki Sorular

1. Hacca ve umreye gittim ama abdestimi tutamiyorum bu yiizden namaz

kilamiyorum yaptigim ibadetlerim kabul olmus mudur?

Insallah olmustur. Bunu ancak Allah Teala bilir. Abdest tutamamaya
gelince; bu durumdaki kisi oziirlii sayilir. Namaz kilmamay1 gerektiren bir hal
degildir. Namaz1 ancak Miisliiman olmayan, akli olmayan ve cani olmayan
kilmaz. Bir namaz vakti boyunca siirekli devam eden idrar, kan, yel vs. nedeniyle
abdestini tutamayan kisi, namaz vakti girince bu halde abdest alir, vakit
cikincaya kadar abdestli sayilir ve diledigi kadar farz, vacib, siinnet namaz
kilabilir, Kabe'yi tavaf edebilir, Kur'an1 Kerim'i tutabilir. Diger vakit girince

tekrar abdest alir.

2. Maddi durumu iyi olan bir bedensel engelli vekaletle hac gorevini

yerine getirebilir mi?
3. Gorme engelli birisi hac ibadetinden sorumlu mudur?

Gorme engelli, hac yapmak i¢in bedeni ve mali imkana sahip ise ve onun
icin yol glivenligi de varsa, goren insanlar gibi hac yapmasi gerekir. Ciinkii Allah
Teala, hac ayetinde (“Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar
iizerinde bir hakkidir”®' cihat ayetinde oldugu gibi gorme ve ortopedik engelli, vs.
seklinde kisileri istisna etmemistir. “Istitaat” ifadesiyle glicii yeten herkesi
kastetmistir. Ibn Abbas; ayette gegen “ona yol imkani bulabilme” ifadesini viicut
sagligi, binek, yol azig1 ve engellenmemek seklinde yorumlamistir.?> Eger bu

sartlar yoksa gorme engellinin hac yapmasi gerekmez.
4. Ortopedik engelli birisi hac ibadetinden sorumlu mudur?

Ortopedik engellilerin hacdan sorumlu olmalar1 engellerine gore degisir.
Hacca kendi bagina gidebilme imkani bulabilen ortopedik engelliler hacdan
mesuldiirler. Hacca kendi bagmna gitme imkani olmayanlara gelince; bu kisilerin

hacdan sorumlu olmadiklar1®® ve yardimci bulmalar1 halinde hacdan sorumlu

50 Buhari, “Zekat”, 53.

51 Al-i Imran, 3/97.

52 Kasani, Bedd’i’, 11, 121; Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik, II, 334; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 11, 26;
Déndiiren, “Islam’in Engellilere Tanidig1 Kolaylik ve Ruhsat”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam
Sempozyumu, s. 115.

5 Serahsi, el-Mebsiit, IV, 154; Kasani, Bedd’i’, 1, 259, I, 121; Baberti, el—fmﬁye, 11, 394, 395; el-Fetdva’l-
Hindiyye, 1, 218; ibn Abidin, Hisiye “ald Reddi’l-muhtdr, 11, 459; Ahmed b. Ibrahim, Ahkdmii‘l-merda, s.
23; “A'ma”, Mo. FI, XVII, 51.
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olacaklar1 seklinde goriigler® vardir. Bu goriislerden ikincisi ve cogunlugun
goriisiine gore hac icin gerekli sartlar1 bulunduran ama kendi basina hacca
gidemeyen ortopedik engelliler iicretli veya ficretsiz bir yardimc vasitasiyla
gidebilirlerse hacdan mesul olurlar. Yardimc bulamazlarsa kendi yerlerine

birisini gondererek bu gorevi yerine getirirler.
Sonug

Bu c¢alismanin sonucunda engellilerin ve ailelerinin benzer sorular
sorduklari, engellilerin bir kisminin kulluk vazifelerinden tamamen muaf
olduklarim1 diistindiikleri, bu sorularin genel, inang, ibadet, muamelat ve
ukubat seklinde beg gruba ayrildigy, ibadet ile ilgili sorularin da abdest, namaz,
orug, zekat ve hac konularinda ve daha ¢ok sorularin abdest ve namaz
konusunda geldigi ve en c¢ok sorulan sorunun da “engellilik nedeni oldugu
goriildii. Sorular cevaplandirilirken engellerin her birinin hiikiimlere etkisinin
oldugu, engelden dolay: ibadetlerde farkli ama durumlaria uygun hiikiimler
verildigi edilmistir.

Insani en glizel bigimde yarattigini bildiren Yiice Allah, insanlar:
rahimlerde diledigi gibi sekillendirdigini, istedigi bir sekilde terkip ettigini ifade
etmekte; ancak onlardan bir kisminin, ortopedik, zihinsel, gorme, isitme ve
konusma engellilerden olustugunu hatirlatmaktadir. Stiphesiz ilahi adalet geregi,
herkes giiciiniin yettiginden ve sadece kendisine verilenden sorulacaktir.
Yaraticy, siikredenleri ve sabredenleri ayirt etmek tizere bazen nimet vererek ve
bazen de vermeyerek kullarini dener. Bunun bir imtihan olduguna inanan engelli
mii'min, verilene siikretmek, kendisinden alinana ise sabretmek suretiyle iki

durumda da sinavi kazanma imkanina sahiptir.

Engelli olma, oziir, sikinti, acziyet gibi kisiyi normal insanlarla ayni
davranmaktan alikoyan gecici ya da kalia durumlar, Allah’in  kullarmi
imtihanmin bir sonucu iken onlarin durumu gozetilerek ongoriilen hiikiimler,
Allah'in bir rahmeti, Isloam hukukunun esnekliginin ve onlara bir takim

imtiyazlar verildiginin de bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

Engelliler ile ilgili 6ngoriilen hiikiim ve diizenlemelerin Kur’an’1t Kerim'in
ayetleri ve Hz. Peygamber’in siinnetinde yer alan sorumlulugun gii¢ oraninda
olabilecegi ilkesinin, her 0©zel duruma gore uygulanarak adaletin yerine

getirildigi ve bedensel engellilere firsat esitligi saglandig1 goriilmiistiir.

54 Sirazi, el-Miihezzeb, 1, 197; Serahsi, el-Mebsiit, IV, 154; Kasani, Bedd'i’, 1, 259, 11, 121; ibn Ciizeyy,
el-Kavdninii'l-fikhiyye, s. 86; Merdavi, el-Insdf, 111, 408; Buhtiti, Kessdfii'I-kind’, 11, 392.
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TESEYYU’ ILE ITHAM OLUNAN NECMUDDIN ET-
TUFI’NIN SIA’NIN IMAMET ANLAYISINA BAKISI*
Ibrahim BAYRAM™
Oz
Islam diisiince diinyasinin énemli simalarindan olan Necmiiddin et-Tfi,
daha ¢ok maslahat diisiincesiyle adindan soz ettirmisse de itikadi alanda
da goriislerini serdetmis bir sahsiyettir. Eserlerinde ortaya koydugu
fikirlerinden ziyade, yasadigi bazi hadiseler nedeniyle teseyyu’
ithamlarina muhatap kalan miiellif, Sia’y1 pek ¢ok konuda elestirmesine
ragmen bu iddialar1 {izerinden atamamustir. Bir kisim tabakat
yazarlarimin 1srarla $ii fikirleri benimsemek ile sugladiklar1 miiellif,
sonraki donemlerde eserlerinin tahkikini yapan cagdas arastirmacilar
tarafindan tebrie edilmeye calisilmistir. Bu makale, onun son donem
eserlerinden biri olan ve iginde itikadi firkalarin kendi goriislerini
kanitlamak i¢in kullandiklar1 ayetlerin tefsiri yapilan c¢alismasini temel
alarak Sia'min diger mezheplerden ayrilmasini saglayan imamet meselesi
hakkindaki gortiislerine nasil baktigini tespit etmek ve buradan hareketle
onunla ilgili ortaya atilan teseyyu’ iddialarma bir cevap bulabilmek

amaciyla kaleme alinmaistir.

Anahtar Kelimeler: T(fi, teseyyu’, imamet, Sia, el-Isaratii’l-ilahiyye.

THE VIEW OF NAJM AL-DIN AL-TUFI ON THE SHI’A’S IMAMATE
UNDERSTANDING ACCUSED WITH TASHAYYU

Abstract

Necmiiddin et-Tufi, an important figure of the Islamic world of thought
although he has made more mention of his name with the idea of
maslahah is a person who has given his views on faith. More than his

ideas in his works, the author, who has faced the allegations of Shi'ism,
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although he criticized Shia in many respects did not overpower these
claims due to some events he experienced. The author, who accused of
adopting Shiite ideas by some biographers persistently, in later periods
were attempted to be acquitted by contemporary researchers who made a
review of his works. This article, was written on the basis of studies that
one of his recent works and that made in exegesis of the verses which
they use to prove their own opinions of the religious sects, to determine
how he views Shia’s opinions on the imamet issue, which led to the
separation of Shia from other sects and to find an answer to the

allegations of Shiism arising from him.

Key Words: al-Tufi, tashayyu, imamate, the Shi’a, el-Isaratii’l-ilahiyye.

Giris
1. Necmiiddin et-Tafi'nin Hayat1

Siileyman b. Abdiilkavi b. Abdiilkerim b. Said et-Ttfi 670 yil1 civarinda
Bagdat’a bagli Sarsar'in TGfa koyiinde diinyaya geldi'. Kdytlinde nahiv ve fikih
egitimi aldiktan sonra Sarsar’da fikih egitimini strdiirdii. 691/1292 yilinda
geldigi Bagdat'ta Arap¢a, mantik, feraiz, fikih ve ustl-i fikh gibi gesitli ilimleri
tahsil etmesinin yani sira hadisle de mesgul oldu?.. Burada Muhammed b.
Hiiseyin el-Mevsili ve Eb{i Bekir el-Kalanisi gibi alimlerden ders aldi. Daha sonra
gittigi Dimagk sehrinde Siileyman b. Hamza, Ibn Teymiyye ve Yusuf b.
Abdurrahman el-Mizzi gibi zevatin derslerine katildi®. Sonrasinda gittigi
Misir’da Abdiilmiimin b. Halef ve Mesud b. Ahmed el-Harisi gibi ulemanin
derslerine istirak ettigi gibi, Kahire’de hocasi Harisi'nin idaresinde bulunan
Manstriyye ve Nasiriyye medreselerinde de tedriste bulundu*. Takdirine mazhar

oldugu Harisi ile yasadig1 bir sikintiya bagli olarak bazi suglamalara maruz

1 Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb fi ahbéri men zeheb,
thk. Abdiilkadir Arnaut, Mahmtid Arnaut, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1406/1986, VIII, 71; Ahmed
b. Muhammed Ednevi, Tabakitii'l-miifessirin, thk. Siileyman b. Salah Kazzi, Medine:
Mektebetii'l-Ulum ve'l-Hikem, 1997/1417, s. 264. Ibn Hacer el-Askalani ise onun dogum tarihi
olarak 657 senesini vermektedir. bkz. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
Ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii'l-kimine fi a'ydni'l-mieti’s-simine, thk. Muhammed Abdiilmuid
Han, Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1392/1972, II, 295.

2 fbnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, VIII, 71-72.

3 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, ez-Zeyl ‘ala tabakati’l-Hanabile, thk.
ve tlk. Abdurrahman b. Siileyman b. Muhammed el-Useymin, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
2005/1425, 1V, 405; Ebi Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed Ibn Miiflih, el-Maksadii'l-
ersed fi zikri ashdbi'l-flmém Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1990, 1, 426.

4+ Tbn Receb, ez-Zeyl ala tabakdti'l-Handbile, TV, 405-406.
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kaldi®. Ardindan gorevlerinden el gektirilip giinlerce hapsedildi. Saliverilmesini
takiben Misir'in Kiis sehrine gidip orada bir miiddet ikamet etti. 714/1315 yilinda
haccini eda ettikten sonra bir sene daha orada kalip ikinci haccimi da ifa etti.
Sonrasinda dondiigii Filistin’de Halil sehrinde 716/1316 yilinda vefat etti®.

Gigclii bir hafizaya ve parlak bir zekaya sahip olan Tafi’, ¢cok uzun
sayillamayacak bir dmre tefsir, hadis, fikih, kelam, dinler tarihi ve edebiyat gibi
alanlarda pek ¢ok eser sigdirdi. Onun Ozellikle akaid ve ustil-i fikih konularini
temel alarak hazirladigi ve émriiniin sonlarma dogru tamamladigi el-Isdratii’l-
ilahiyye ile’l-mebdhisi’l-usilliyye adl1 eseri imamet konusuna yaklasimi hususunda
bliyiik bir 6nem arz etmektedir. Baz1 inan¢ konularina yer verdigi Hallalii’l-ukad fi
beyini ahkiami’l-mutekad ve hiisun-kubuh ile baz1 kelami meseleleri ihtiva eden
Der‘ii’l-kavli’l-kabih bi't-tahsin ve’t-takbih adli eserlerinde ise kelamci kimligini
ortaya koydu®. Islam aleminde en meshur olan ve hakkinda pek ¢ok farkli goriis
ve miitalaalarin yiiriitiildiigli diistincesi ise maslahatin konumuna dair fikirleri

olduw’.
2. Necmiiddin et-Tafi Hakkinda Teseyyu’ iddialan

Daha c¢ok hadis literatiirtinde kullanilan ve en genis anlamiyla “$ia
firkasinin goriislerini benimsemek” manasma gelen teseyyu’, miiteahhir(in
doneminde Hz. Ali'yi biitiin sahabilerin 6niine geciren ve ilk {i¢ halife de dahil
olmak tizere ashabin ¢ogunlugu hakkinda menfi kanaat besleyenleri ifade etmek
i¢cin kullanilan bir tabirdir'®. Cesitli nedenlerle pek ¢ok kisinin muhatap kaldig:

teseyyu" suglamalarina TGfl de maruz birakilmistir.

2.1. Necmiiddin et-Téfi'nin Sii Oldugunu Iddia Edip Buna Dair Delil
Getirenler

Tabakat kitaplar1 Tafi'nin kimligini ortaya koyarken farkh ifadeler
kullanmaktadir. Baz1 miiellifler onun Siiligine bir imada bulunmazken, kimileri
onu bu nitelikle anmaktadir. Safedi (6. 764/1363), Ibn Receb (6. 795/1393), Ibn

5 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, A’yanii’l- ‘asr ve a’vanii'n-nasr,
thk. Ali Ebli Zeyd, Mahmtid Salim Muhammed, Nebil Ebti Amse, Muhammed Mev'ud,
Dimagk: Darii’l-Fikr; Beyrut: Darii'l-Fikri'l-Muasir, 1998/1418, II, 446.

61 bn Receb, ez-Zeyl ala tabakiti'l-Handbile, IV, 414-415.

7 ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-kéimine, 11, 296.

8 Lejla Demiri, “Tafi”, DIA, XXXXI, 325-327.

® Bu konuda detayli bilgi i¢cin bkz. Ferhat Koca, “Ttfi (Fikih)”, DIA, XXXXI, 327-330.

10 Emin Agikkutlu, “Teseyyu’”, DIA, XV, 564.

11 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Enes Topgiil, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu (Siilik Egilimi)
Kavramina Tarihsel Bir Bakis”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii Dergisi] [MUIFD], 2012, cilt: I, say1 42, s. 51-53.
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Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Celaleddin es-Suyfti (6. 911/1505), Tbnii’l-imad
(0. 1089/1679), Zahid el-Kevseri (0. 1371/1952) ve Muhammed Ebt Zehra (0.
1394/1974) gibi zevat onun $ii oldugunu iddia edip buna dair bir takim kanitlar

sunan sahsiyetler arasinda yer almaktadir?2.

Sii hatta Rafizi olmakla itham edilen TGfi'nin bu iddialara muhatap
olmasiyla ilgili farkli gerekceler zikredilmektedir. Safedi, Kemaleddin el-
Edfevi’den naklederek baslarda kendisinden biiyiik itibar gordiigii hocas1 Mesud
b. Ahmed el-Harisi ile yasadig bir ihtilaf sonucu TGfi'nin Siilikle itham edildigini
belirtmektedir. Yine Edfevi'nin aktarimina bagvurarak onun Siiligini agiga
vurdugunu ve Hz. Eb(i Bekir ile Hz. Omer’i yeren ifadeler kullandigm
kaydetmektedir'®. Safedi bir diger eserinde de Rafizi nisbesiyle andig1 TGfi'nin
Kahire’de bu durumundan dolay: tazire ugradigini belirtip, genelde kendisinin
onun kendisini Hanbeli, Rafizi ve Esari olarak tavsif ettigi bir siirine, yazdigin
iddia ettigi Siilik vurgusu tasiyan bazi kasidelerine ve mubhtelif kitaplarina,
ozellikle de el- ‘Azdbu’l-visib ‘ald ervihi’n-nevisib adl1 eserine atif yaparak ortaya
koymaktadir’®. Giintimiize ulagsmayan bu eserin Ehl-i Siinnet'in telakkilerine
aykir1 unsurlar tagidig iddia edilmektedir’s. Ibn Receb, Tdfi'nin baz1 kisilerin
birbiriyle celisen hadislerin sebebi olarak Hz. Omer’in hadis yazimini
engellemesini gerekge gosterdigini sdylemesini de onun kotiiliiklerinden biri
olarak aktarir. Ibn Receb’in bu ifadeleri TGfi'nin teseyyu‘u iddiasindan sonra
zikretmesi, onun Hz. Omer’le ilgili bu aktarimini Siiligi ile baglantili bir durum
olarak gordiigiinii ihsas etmektedir. Ibn Receb onun Rafizi ve Mutezili bir sahis
olarak tavsif ettigi Sekkakini ile (6. 721/1321) Medine’de dostluk kurdugunu
ifade ederken de yine Siiligine kanit sunma gayreti igersindedir. Ibn Receb,
Taciiddin Ahmed Ibn Mektum’a dayandirarak TGfi'nin Rafizilik ile meghur olup
Hz. Ebi Bekir ve Hz. Aise’nin disinda ashabin ileri gelenleri hakkinda da yergi
iceren sgiirler yazdigini, ona dostluk yapan Kkisilerin bu siirleri ondan

12 Safedi, A'yanii’l-‘asr, 1I, 446; a.g.m., el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed Arnaut, Tiirki Mustafa,
Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/2000, XIX, 43; Ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati'l-Handbile,
IV, 409; ibn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 11, 298; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr Suyuti, Bugyetii'l-vuat fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl
Ibrahim, Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, [t.y.], I, 599; bnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, VIII, 72;
Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalatii'l-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye, [t.y.], s.
244-245; Muhammed Ebu Zehra, ibn Hanbel, hayatiihii ve asruhfi-Arduhil ve fikhuhil, Kahire :
Darii'l-Fikri'l-Arabi, [t.y.], s. 362.

13 Safedi, A'yanii’l- ‘asr, 11, 446.

14 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, XIX, 43.

15 {bn Receb, ez-Zeyl ala tabakdti’l-Handbile, IV, 409-410.

16 Lejla Demiri, “TGfi”, DIA, XXXXI, 325.



165

naklettiklerini ifade etmektedir. O, bu mealde bir siir aktardiktan sonra onun bu
durumunun Hanbeli kadis1 el-Harisi'ye intikal ettigini ve bunlarin onun $iiligi
hususunda kanit olarak kullamldigini belirtir?”. fbn Hacer de ilgili iddiay1 Safedi
ve Ibn Receb gibi zevattan yaptig1 alintilarla ortaya koyarken Suyfiti, Safedinin
ismini anmadan bu konuda benzer ifadelerle ayni gerekgeleri siralar’s. Tbnii’l-
Imad da bu hususta Ibn Receb’in tezlerini naklederek Tifi'nin teseyyu‘una vurgu

yapar?®.

Zahid el-Kevseri ise maslahatla catismasi halinde nassin ve icmanin ikinci
plana atilmasi gerektigi fikrini 6ne siirmek ve bu konudaki ilk fitne atesini
dayanir®. Muhammed Eb{i Zehra ise bu konuda onun teseyyu‘una dair Ibn
Receb’den bazi alintilara yer verdigi gibi baska birtakim hususlara daha temas
eder. Ebi Zehra'ya gore Tafl, Hanbeliligi maske olarak kullanmis bir Siidir.
Yapmis oldugu hadis serhlerinde Sia'nin goriislerini teyid eden ifadelere yer
vermistir. Ebi Zehra Tafi'nin maslahata seri ahkami nesh veya tahsis imkani
tanidigin1 soyleyerek bu goriisii onun Siiligini isbat sadedinde kanit olarak
kullanir. Ebi Zehra'ya gore naslara kutsiyet atfeden Ehl-i Siinnet’e karsin
Imamiyye naslarla ilgili nesh ve tahsis kapisinin kapanmadigini diisiinmektedir.
Hakim olan $ari, ahkamini insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin etmeleri
icin gondermistir. Bunu en iyi bilen insan olarak masum imam da tipki
peygamber gibi bu konuda bir tahsis yetkisine sahiptir. Iste TGfi de maslahat
konusunda tam da bu anlayisa uygun fikirler ileri siirmiis, sadece fikirlerinin
dikkate alinmas: i¢in imam ifadesine yer vermemistir. Onun maslahatla ilgili
goriislerinin higbir sekilde Hanbeli diisiince ile ilgisinin olmamasi kendisinin bu

mezheple bir bag1 olmadigin1 gostermektedir?'.

Tafi'nin Sii bir kimlige sahip oldugunu diistinenlerden biri de Devin J.
Stewart'tir. O Ibn Receb’e dayanarak Téifi'nin Sekkakini gibi Hicaz bélgesinde
Rafizi lideri konumunda olan bir kisiyle dostlugunu zikrederek Siiligine atif
yapmakta ve buna dair bazi bilgiler aktarmaktadir. Ornegin onun Yukar1 Misir
bolgesine giderken orada aralarinda gizlenecegi ve fikirlerine destek bulacagi

17 {bn Receb, ez-Zeyl ala tabakati’l-Handbile, IV, 410-414.

18 {bn Hacer Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 11, 296-298; Celaleddin Suyuti, Bugyetii'l-vuat, 1, 599.
19 fbnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, VIII, 72-73.

20 Zahid el-Kevseri, Makalatii'l-Kevseri, s. 244-245.

2t Ebu Zehra, [bn Hanbel, s. 362-363.
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onemli bir Sii azinhigin igerisine saklanma gibi bir amag¢ tasidigim

savunmaktadir?.

2.2. Necmiiddin et-Tafi'nin Siiligine Imada Bulunanlar ve Bu iddiaya
Ihtiyatla Yaklaganlar

TGfi'nin isim kiinyesinde Siiligine atif yapan ancak buna dair bir gerekce
zikretmeyen zevatin yan sira onun bazi ithamlara ve bunun neticesinde birtakim
sikintilara maruz kaldigini belirtmekle yetinip kiinyesinde Siiligine vurgu
yapmayan ve ihtiyath bir dil kullanmaya ¢alisan miiellifler de vardir. Bu manada
ornegin Zehebi (6. 748/1348) Thfl'yi Hanbeliligi disinda $iilik ile de tavsif eder,
ancak buna dair bir gerekge zikretmeksizin herhalde Siiligini kastederek onun
bidat1 hakkinda biiyiik bir ilme sahip oldugunu vurgular®. Abdullah el-Yafii (6.
tizerine biiyiik bir bilgi birikimine haiz oldugunu kaydeder?. Onu sadece bir
vesile ile kisa bir sekilde anan Makrizi ise (6. 845/1442) sadece isim kiinyesinde
Hanbeli oldugunu ifade eder ve bir miiddet yasadig1 Kahire’de ne oldugunu
soylemedigi bir musibete maruz kaldigim zikreder?. Tabakat yazarlarindan fbn
Miiflih (6. 884/1479) de onun hakkinda ortaya atilan iddialara deginmeksizin
onlarm bir kisminin gergeklik pay1 oldugunu vurgular, ancak meseleye ihtiyath
yaklagsmaya gayret eder®. Ik dénem Hanbeli biyografi yazarlarindan Uleymi de
(6. 928/ 1522) Taft'nin S$iiligi iddialarina ihtiyatla yaklasir ve Omriiniin son
demlerinde kendisine yoneltilen birtakim suglamalar nedeniyle baz1 zorluklarla
karsilagtigin1 ifade ederek yasadigi sikintilara temas eder. Bu suglamalarin
gercegi yansitip yansitmayacaglr noktasina deginip isin hakikatini Allah'm
bilecegini belirtirken de bir suizan tehlikesinden uzak durmaya calisir?. Sii
tabakat yazar1 Hansari de (6. 1313/ 1895) onun Sii oldugunu savunan Suy(ti'nin

tabakat kitabindan alintida bulunduktan sonra Sii ulemanin biyografilerine yer

2 Devin J. Stewart, Islamic Legal Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni Legal System, Salt
Lake City: University of Utah, 1998, s. 72.

% Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-lber fi haberi men gaber,
thk. Ebti Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut: Dérii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985, 1V, 44.

2 Ebu Muhammed Abdullah b. Es' ad b. Ali b. Stileyman el-Yafii', Miratii'I-Cindn, tahsiye: Halil el-
Mansur, Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1417/1997, 1V, 192.

% Ebii'l-Abbas Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi, es-Siililk li-marifeti diiveli’l-
miilfik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1418/1997, 11, 519.

2% fbn Miiflih, el-Maksadii'l-ersed, 1, 426.

2 Ebi'l-Yimn Miiciriiddin Abdurrahman el-Uleymi, el-Menhecii'l-Ahmed fi teracimi ashabi'l-
Imém Ahmed, thk. Abdiilkadir Arnaut, Beyrut: Daru Sadir, 1997, V, 7.
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veren eserlerde onun ismine rastlamadigini belirtmeden gecemez ve bir manada

bu iddialara yonelik gekincesini dile getirir?.

Ote yandan TGfi'nin Sii anlayistan dondiigiine dair rivayetler de
bulunmaktadir. Ornegin onun sadece Hanbeli kimligine atif yapip, ilim ve
faziletini vurgulayan ve Kahire’de Rafizilikle itham edilmesinin ardindan Harisi
tarafindan tazir cezasma carptirildigini belirten Berzali (6.739/1339) 6lmeden
once bundan tevbe ettigine dair kendisine bir haber ulastigini sdyler?. Safedi de
(6. 764/1363), Thft'nin bu diisiincelerinden dondiigiine dair bir rivayetin
oldugunu zikreder®. Ibn Receb ise (6. 795/1393), onun hapisteyken Siilige tevbe
ettii yoniinde bazi duyumlar1 dile getirdikten sonra bunun bir takiyye
oldugunu iddia eder®. Ibn Hacer ise (6. 852/1449), eserinin bir yerinde Ibn
Receb’in ilgili kanaatini zikrederken bagka bir boliimiinde ise sadece tevbe

ettiginden bahseder, ancak bunun sthhatine dair bir yorum yapmaz®.

2.3. Necmiiddin et-Tiifi Hakkinda Siilik iddiasinda Bulunmayan ve Bu
iddiay1 A¢ikca Reddedenler

Thf'nin sadece Hanbeli kimligine atif yapip onu Siilikle tavsif etmedigi
gibi hakkinda ortaya atilan herhangi bir ithama yer vermeyen miiellifler de
vardir. Ornegin on birinci yiizyill miielliflerinden Ahmed b. Muhammed
Ednevi®, Bagdath Ismail Paga* ve Kehhale®® onun isim kiinyesinde Hanbeli
mezhebine mensubiyetine vurgu yapmakla yetinirken onu Siilikle itham eden bir

nisbet kullanmazlar.

Klasik ve cagdas kimi miiellifler tarafindan Siiligi yoniinde yapilan
vurgulara karsin onun bu kimlige sahip olduguna dair yeterli bir malzemenin

olmadigini savunan yazarlar da bulunmaktadir®. Tfi hakkinda son donemde

.....

2% Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer el-Musevi Hansari, Ravzatii'l-cennit fi ahvali'l-
ulemave’s-siddt. Beyrut: ed-Dérii'l-islémiyye, 1411/1991, 1V, 87.

» Kasim b. Muhammed b. Yusuf el-Berzali, el-Muktefd ‘ald kitabi'r-ravzateyn el-ma ‘riif bi-tdrihi’l-
Berzdli, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri, Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1427/2006, 11, 232-233.

30 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, XIX, 43.

31 fbn Receb, ez-Zeyl ala Tabakdti’l-Handbile, IV, 415.

32 bn Hacer Askalani, ed-Diirerii’I-kdmine, 11, 298-299.

% Ahmed Ednevi, Tabakatii'I-miifessirin, s. 264.

3 fsmail Pasa el-Bagdadi, [zahii’l-mekniin fi zeyl-i ‘ala Kesfi'z-ziinun an esdmi’l- kiitiib ve'l-fiiniin, tsh.
Kilisli Rifat Bilge, Daru 1hyéi’t—Tiirési’l-Arabi, Beyrut, [t.y.], II, s. 67.

5 Omer Rizd Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1993/1414, 1, 791.

%  Lejla Demiri, Muslim exegesis of the Bible in medieval Cairo = Ta’liq ‘ala al-Anajil al-arba’ah, Ebii'r-
Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi T(iff, Leiden: Brill, 2013, s. 11.
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rastlanmadig ifade edilmektedir¥”. Bu konuda TGfi'nin teseyyu‘una kanit olarak
zikredilen kimi hususlarin ciiriitiilmeye caligildigi da goriilmektedir. Ornegin
Mustafa Zeyd onun $iiligine vurgu yapan ve bu konuda delil getiren klasik
miielliflerin goriislerini reddetmeye gayret gosterir. Bu hususta Thfi'yi ciddi
sekilde Siilikle itham eden kisinin Ibn Receb oldugunu diistinen Zeyd, ozellikle
onun dile getirdigi iddialar1 ¢ilirtitmeye ¢alisir. Onun Sii olamayacagina dair
eserlerinden pek cok nakilde bulunur. Farkh fikirleri dile getirmesinin onu bu
goriislerin miidafii yapmayacagmi savunan miiellif, Sii tabakat kitaplarinda
onun veya bir eserinin yer almamasmi da kendi goriisiinii destekleyen bir kanit
olarak zikreder. Ehl-i Beyt digindaki ravilerin rivayetini kabul etmeyen Sia’ya
karsilik Tafi'nin Nevevi'nin kirk hadisini serh etmesine makul bir agiklama
getirilemeyecegini soyler. Onun bu ithamlarla kars: karsiya kalmasmin altinda
hiir fikirli ve goriisinii cesurca ortaya koyan bir sahsiyet olmasmin yattigini
savunur®. TGfi'nin es-Sa’katii’'l-gadabiyye adli eserini nesreden Muhammed b.
Halid el-Fadil da TGfi'nin teseyyu‘una dair aktarilan ilk rivayetlerde miiphem ve
izah1 zor baz1 hususlar bulunduguna isaret eder. TGfi'nin hocasi Harisi ile
birlikte bir nevi kumpasa kurban gittigini diisiiniir*. TGfi'nin teseyyu'na delil
olarak kullanilan el-Azibu’l-vdsib ‘ald ervihi’n-nevdsib adli eserinin onun Siiligine
delalet eden bir anlam tagimadigini savunur. “Nevasib” kelimesinin Ali'ye kin
besleyen kigilere bir alem olarak kullanildigini, bu kelimeyi Ehl-i Siinnet’e
yonelik bir itham vesilesi olarak degerlendirmenin dogru olmadigini, zira Ehl-i
Siinnet'in Hz. Ali'ye bugzetmek bir tarafa ona boyle yaklasanlara karst durmas

itibariyle bu hususta Sia ile ayni ¢izgide yer aldigim belirtir®.

Taft'nin Serhu muhtasari’r-ravza adli eserini tahkik eden Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki de onun Siiligine delil olarak kullanilan baz1 gerekgeleri
elestirip onlarin bir beyyine tarzinda olmadigini séyler. TGfi'nin gercekten Rafizi
olsa sadece kendi imamlarindan gelen rivayeti kabul eden Sia’dan farkli olarak
ashabin Hz. Peygamber'den aktardif1 rivayetlere yer vermeyecegini belirtir.
Onun bu eserinde sahabeye &zellikle Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’e karst saygili

% Ali Talii, Necmeddin Tilfi'nin maslahat anlayisi, (Yiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 2003, s. 14, 140; Abdiilkerim Seber, “Necmeddin et-Tfi'nin
“el-Tksir fi Ilmi’t-Tefsir” Isimli Eserinin Tefsir Usulii Acisindan Degerlendirilmesi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, say1: 24, s. 31; Lejla Demiri, “T6fi”, DIA, XXXXI, 325.

% Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi ’t—tegrii’l—islﬁm, tlk. Muhammed Yiisri, Kahire: Darii’'l-Yiisr, [t.y.], s.
49-57.

% Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi TGf1, es-Sa’katii’I-gadabiyye fi'r-red ala miinkiri el-
Arabiyye, thk. Muhammed b. Halid Fazil, Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1997/1417, muhakkikin
girisi, s. 101-102.

20 Tafi, es-Sa’katii'l-§adabiyye, thk. Muhammed b. Halid Fazil, muhakkikin girisi, s. 113.
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ifadeler kullandigin, ilgili pek ¢ok yerde itikadinin Ehl-i Siinnet gibi oldugunu
ihsas eden ve Sia’y1 reddedip onlarin goriislerinin hatali oldugunu beyan eden
ciimlelere yer verdigini soyler*'. TGfi'nin Der’ii’l-kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve’t-takbih
adli eserini tahkik eden Eymen Mahmud Sehhade de aymi sekilde onun
eserlerinde hem itikadi yonden hem de ashab hakkinda kullandigi dil

vechesinden Sii oldugunu gosteren bir isaret olmadigini savunur.

W. P. Heinrichs de onun takiyye yaparak Hanbeli imis gibi goziikmesinin
pek itibara alinacak bir ihtimal olamayacagini savunurken buna dair ti¢ gerekce
zikreder. Bunlar1 da $ia disiincesini benimseyen kisilerin Stinni hukuk
ekollerinden genellikle Safii mezhebini tercih etmeleri, Sii biyografi eserlerinde
onun ismine yer verilmemesi ve teseyyu'una dair ortaya atilan baz1 kanitlarmn

sikintili hususlar igermesi seklinde siralar®.

Gergekten Tafi'nin teseyyu'una delil olarak kullamilan bazi kamitlarin
giiclii olmadig1 dikkat gekmektedir. Ornegin Tbn Receb ve Ibn Hacer’in TG fi'nin
Sii oldugunu isbat sadedinde “hilafetinde siiphe olunanla ilahliginda siiphe
olunan kisinin ayn1 kategoride goriilemeyecegi” seklinde onun dile getirdigini
sOyledikleri bu siiri bir eserinde dogrudan Sia’ya atfettigi, hatta Ehl-i Stinnet’in
buna yonelik verdigi cevab1 da zikrettigi goriiliir. Bu durum ilgili siirin TGfi"ye
ait olmadigini, dolayisiyla da bundan hareketle onun Siiligine ¢ikarimda

bulunmanin dogru olamayacagin gosterirt.

Ote yandan Sia’nin Ehl-i Siinnet'e muhalif oldugu kimi meselelerde
ThGff'nin  kendisini  Ozellikle Ehl-i Slinnet'in bir miidafii olarak
konumlandirmasi da ona yoneltilen teseyyu’ iddialarini zayiflatmaktadir.
Ornegin Sia ile Ehl-i Siinnet arasindaki en dnemli ihtilaf konularindan biri
olan imamet meselesi hakkinda taraflarin goriisiinii aktarirken “Biz
peygamberler miras birakmayiz, biraktigimiz sadakadir®.” hadisiyle ilgili
taraflarin bakis agisina yer verdikten sonra bu konuda Ehl-i Siinnet’in
degerlendirmesinin dogru, Rafizilerin tercih ettigi goriisiin ise acik bir gsekilde

4 Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi TGfi, Serhu muhtasari’r-ravza, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki, Medine: Vizareﬁi'§-5uuni'l—islamiyyeve'l—EVkaf ve'd-Da've ve'l-irsad,
1998, muhakkikin girisi, I, 33-37.

4 Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Tfl, Der’ii’l-kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve't-takbih,
thk. Eymen Mahmud S$ehhade. Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal li'l-Buhusve’d-Dirasati’l-
1slamiyye, 1425, muhakkikin girisi, s. 55.

4 W. P. Heinrichs, “al-Tiifi”, The Encyclopaedia of Islam, X, 588. Leiden: Brill, 2000.

#  Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siilleyman b. Abdiilkavi TGfi, Alemii’l-cezel fi ilmi’l-cedel, thk. Hemnrich
Wolfthard, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1987, s. 222.

45 Buhari, “Humus”, 1.
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hatali oldugunu beyan eder. Bunu da 6vgii makaminda zikredilen bu hadisin
baslangicinda gecen “miras birakmayiz” ifadesinin delaletinden hareketle
ortaya koyar ve buna binaen hadisin “sadaka da birakmayiz” seklinde degil,
“biraktigimiz sadakadir” suretinde anlagilmasi gerektigini soyler#. Tifi
sonrasinda Ehl-i Siinnet’e yapilacak muhtemel itirazlar1 da ele alip onlari
cevaplandirir. Bu cevaplandirma esnasinda Rafizilerin kalplerinde bulunan
egrilikten dolay1 ashabin rivayetlerini kabul etmeme gibi habis bir anlayisa

sahip olduklarini zikretmesi de enteresandir®.

Yine mesh konusunda Kur’an ve slinnetten hareketle kuvvetli baz
siiphelere sahip oldugu icin Ehl-i Stinnet’e en ciddi muhalefeti yaptigini
soyledigi Sia'nin goriis ve delillerine yer veren TGfi, onlara verilen cevaplar:
aktarirken bu konuda sozii uzatmasini, Sii fakihlerin bu mesele hakkinda
konusmaya ¢ok diiskiin olmalarmma ve Ehl-i Siinnet'in goriislerine karsit
deliller zikretmeye 6zen gostermelerine baglar ve kendisini adeta bu kanitlara
cevap vermek zorunda hisseder. Boylece acik bir sekilde tarafin1 ortaya koyar
ve sahsini en azindan bu meselede Sia’nin karsisina konumlandirmaya 6zen
gosterir®®. Yine ashabin adaleti konusunu incelerken Ehl-i Stinnet’in bakis
agistni ve diger farkli iki diistinceyi zikrettikten sonra Ehl-i Siinnet’in

7”7

delillerini “Bizim ...” ifadesiyle aktarmaya baslayip kendisini bu ¢izginin bir
miimessili olarak yansitmasi dikkat gekicidir®. Onun gelistirdigi bu tislup
sahsma yoneltilen teseyyu’ iddialar1 karsisinda ihtiyatli olmay1 zaruri

kilmaktadar.

Son olarak Siilikle itham edilmekle birlikte Thfi'nin eserlerini Hanbeli
fikhina gore yazmasi itibariyle bu mezhebin 6nde gelen alimlerinden kabul
edildigini bilmek*® ve bu manada onun Siilige en uzak mezheplerden biri olan

Hanbeli mezhebine miintesip bulundugunu gézden irak etmemek gerekir.

% T{fl, es-Sa'katii'l-gadabiyye s. 366-367.

47 Tf1, es-Sa'katii'l-gadabiyye, s. 367-370.

8 Tafi, es-Sa’katii’l-gadabiyye, s. 410-427. Miiellifin bu meselede Sia’ya cevap verirken Buhari ve
Miislim gibi $ia tarafindan makbul addedilmeyen hadis kitaplarina referans gostermesini de
onun S$iilik ithamindan beri olduguna delil olarak kullanan ve bu durumun onun Ehl-i Siinnet
destekgisi oldugunu ortaya koydugunu sdyleyen zevat da bulunmaktadir. Tafi, es-Sa'katii’l-
Sadabiyye, thk. Muhammed b. Halid Fazil, muhakkikin girisi, s. 123-124.

49 TGfi, Serhu muhtasari'r-ravza, 11, 181.

50 TGfl, es-Sa’katii’l-gadabiyye, thk. Muhammed b. Halid Fazil, muhakkikin girisi, s. 99; Ferhat
Koca, “Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tifi'nin Bu Konudaki
Gortislerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 1996, cilt: 1, sayz: 1, s. 100; Ali Pekcan,
“Necmuddin Tafi (6.716/1316)'nin Maslahat Risalesi (Ceviri Ve Degerlendirme)”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 2003, cilt: ITI, say1: 1, s. 267.
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3. Necmiiddin et-Téfi’nin iImamet Meselesine Yaklasimi1

Tefsirini kelami ve fikhi meseleler {izerine insa eden Tfi eserinde itikadi
firkalarin savunduklar1 goriisleri hangi ayetlere dayanarak ortaya koyduklarini
vurgulamaya 6zel bir 6nem atfetmektedir. Bu anlayisin1 imamet meselesinde de
stirdiiren mtuellif, hem Sia‘'min hem de Ehl-i Siinnet’in imamet konusunda
ayetlerden getirdigi istidlalleri incelemekte ve zaman zaman bu istidlaller

hakkinda yorumlar yapmaktadir.

3.1. Necmiiddin et-Tafi'nin Sia’nin Imamet Meselesinde Yaptig
Istidlallere Bakisi

Sia'min imamet meselesinde kendi goriisiinii desteklemek amaciyla
ayetler iizerinden getirdigi delilleri eserinde inceleyen TGfi bunlardan birisinde
peygamberlerinin savasma emrini yerine getirmeyen Yahudilerin durumu
hakkinda bilgi veren Bakara stiresinin 246. ayetindeki “Onlarin az bir kism harig
hepsi verdikleri sozden dondii” ifadesinden hareketle Sia'min getirdigi istidlale
temas eder. Onlarin peygamberlerinin emrine ittiba etmeyen Yahudiler ile Hz.
Peygamber’in onlar igin sectigi Hz. Ali'nin emrine uyma buyruguna az bir kismu
harig riayet etmeyen ashab arasinda baglant: kurduklarini ifade eder. Onlarin bu
yaklagimlarmin dogru olmadigini belirten miiellif, ilgili iddiaya yer verdigi
oranda bir cevap zikretmeksizin sadece kisa bir sekilde bu diisiincenin
yanhshgma dikkat geker. Ayni siirenin 247. ayetinde Yahudilere hiikiimdar
olarak segilen Talut hakkinda nebilerinin dilinden aktarilan “Allah onu sizin
iizerinize hiikiimdar se¢ti ve onu ilim ve beden bakumindan (sizden) daha giiclii kildi”
ifadelerini de kendi imamet anlayislarina bir dayanak olarak kullandiklarini
belirten TGfl, onlarin bu istidlallerine uzun uzadiya yer verir. Onlarin ayette
Talut'u 6ne gegiren sebeplerin Hz. Ebi Bekir’'de degil, Hz. Ali’"de bulundugu igin

imametin Hz. Ali'nin hakki oldugunu savunduklarin dile getirir®.

ThGf'nin aktardiklarna bakilacak olursa Sia, Ehli Stinnet'in Hz. Eba
Bekir’'in hilafeti hususunda delil getirirken sadece icmadan ve Kkisilerin 6zgiir
iradeleriyle onu se¢mesinden bahsetmesi itibariyle bu konuda herhangi bir nass
getirmediklerini iddia etmektedir. Halbuki onlar katinda Hz. Ali hem nass
yoniinden bir “sec¢ilmislik” niteligine haizdir hem de ilgili ayette Talut'un
se¢ilmisligine neden olarak zikredilen ilim ve beden itibariyle “gligliiliik”

yoniinden Hz. Eb(i Bekir’'de bulunmayan vasiflara sahiptir. [lim derecesi ve ilmi

51 Ebii'r-Rebi Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim TGfi, el-Isaratiil-ilahiyye ile’l-
mebahisi’l-usuliyye, I'dad: Ebli Astm Hasan b. Abbas b. Kutub, Kahire: el-Farukii’l-Hadise,
2002/1423, 1, 344-345.
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talep itibariyle stiinliigii elinde bulunduran Hz. Ali bedenen kuvvetin ifadesi
olan giigliiliik ve cesaret yoniiyle de Hz. EbG Bekir’in oniinde yer almaktadir. Bu
konuda ortaya attiklar1 iddialarin1 Hz. EbG Bekir’in yaslilig1 ve gelimsizligi, Hz.
Ali'nin ise geng, giirbiiz ve ¢ok kuvvetli olmasi tizerinden temellendirmeye
calisan Sia, bir kisim rivayetlerden ¢ikarimda bulundugu gibi Hz. Ali'nin
secaatinin darb-1 mesel haline gelmesini de onun cesareti, dolayisiyla bedenen

gliclii olmasma bir delil olarak kullanir®.

Ayni ayetin tefsirinde Sia'nin icinde Hz. Ali'nin velayetinden bahseden
ifadelerin yer aldig1 hadislerden hareketle de onun imametine ¢ikarimda
bulunduklarmi ve ozellikle de “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir®.” hadisini kullandiklarim1 ifade eden Tifi, onlarin bu konuda
giindelik konusmalardan istifade ettiklerini soyler. “Yetimin velisi” ve “kadinin
velisi” ifadelerindeki velinin “onlar {izerinde tasarrufu gecgerli olup itaat
olunacak reis” anlamina gelmesinin gosterdigi lizere hadisteki velinin lider
manasina geldigini savunduklarin belirtir. Bu hadisler haber-i ahad oldugu igin
onlarin bunu kendi goriislerini kuvvetlendirmek igin degil, onu delil olarak
goren mubhaliflerini ilzam icin getirdikleri gibi bir diisiince ileri stirdiiklerini de

ilave eder®.

Sia'nin ilgili ayetten hareketle Hz. Ali'nin imametine yonelik yaptig:
istidlallere uzun uzadiya yer veren Tifi, Sia'nin bu istidlallerinin bir béliimiinde
zorlama yapti§ina isaret eder. Sia’nin bu iddialarina kargilik Ehl-i Siinnet’in Hz.
Ali'nin de onaymin oldugu bir siireci igine alacak sekilde Hz. Ebt Bekir'in
immetin icmai ile halife segildigini dile getirdigini sdyleyen mdtiellif, hak sahibi
oldugu iddia edilen kisinin bu hakki teslim ettikten sonra $ia'nin bu meselede

konusmasinin ve deliller getirmesinin liizumsuz oldugunu belirtir®.

“Mallarim gece ve giindiiz gizli ve acik olarak infak edenler..>” ayetinin dort
dirhemi olup bunlar1 bu dort duruma uygun olarak infak eden Hz. Ali hakkinda
indigini ifade eden Sia'nin buradan hareketle ayni duruma sahip olmayan
aralarinda Hz. Eb(i Bekir'in de bulundugu diger kisilerden daha faziletli oldugu
sonucuna vardigmi sdyleyen Tifi, Ehl-i Stinnet’in ise buna kars1 sadece Hz. Ebti

2 TGfi, el-Isaratiil-ilahiyye, 1, 347-350.

% Tirmizi, “Menakib”, 19; ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

54 TGfi, el-Isaratiil-ilahiyye, 1, 345-346.

% Tafi, el-fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, I, 350.

% et-Tevbe 9/40; ez- Ziimer 39/33; el-Hadid 57/10; el-Leyl 92/17.
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Bekir'in sahip oldugu bazi imtiyazlara isaret eden bir kisim ayetler {izerinden

verdigi cevaplara temas eder”.

Tafi'nin “Mii’'minler, mii'minleri birakip da kifirleri veli edinmesinler. Kim
boyle yaparsa, Allah'in dostluk ve yardimindan bir nasibi kalmamus olur. Ancak
onlardan gelebilecek bir zarardan korkarsaniz, o baskadir.>®” ayetinin tefsirinde $ia’nin
takiyye diistincesine yer verdigi goriilmektedir. Onun mesruiyetine dair Sia'min
dort ayet, altt hadis, mezhep imamlarinin verdigi fetvalar ve iki akli delil
tizerinden yaptig1 istidlallerine temas eden Tfi, ayrica Ehl-i Siinnet’in Sia’nin bu
anlayisina karsi yonelttigi elestirileri ve Sia'min bunlara verdigi cevaplar1 da
zikreder. Bunu takiben meseleyi Hz. Ali'nin Hz. Ebi Bekir’e beyati hususuna
getirip Sia'min bu konuya bakisini yansitir. Buna gore onlar Ehl-i Siinnet’in
takiyyenin mesruiyetine meselenin ash iizerinden degil, Hz. Ali'nin Hz. Ebt
Bekir'e beyatini mesrulastirmak gibi bir furuat {izerinden karsi ¢iktiklarim
savunur. Kendileri ise bu beyati takiyyenin cevazi hususunda bir temel olarak
degerlendirmediklerini, Hz. Aise’den aktarilan Hz. Fatima hayatta iken
insanlarin Hz. Ali'ye tevecciihiiniin oldugu, Fatima'min vefatiyla kendisinden
yliz cevirmeleri iizerine onun Hz. EbG Bekir ile musalahaya boyun egdigi
seklindeki ifadelerine dayandiklarini iddia ederler. Onlara gore bu ifadeler
insanlar kendisinden yiiz gevirdikleri i¢in maglup bir duruma diismesi nedeniyle
Hz. Ali'nin bu beyat: takiyye icab1 gerceklestirdigini gosterir®. Bu durumda Hz.
Ali beyat ettigi icin takiyyenin cevazi degil, takiyye caiz oldugu icin Hz. Ali'nin

beyat1 s6z konusudur.

TGfl, Sia'nin bu konudaki goriislerini Oylesine uzun aktarmaktadir ki,
kiside sanki Sii bir miifessirin tefsirini okudugu izlenimi olusabilmektedir. ﬂgili
ayeti (Al-i Imran 3/28) tefsir ederken yedi sayfalik deliline ve Ehl-i Siinnet'in
diistincesine yonelik cevaplar silsilesine yer vermekte, ancak bunlara yonelik
Ehl-i Siinnet’in cevaplarin zikretmemekte, sadece konuya dair genel yaklagimin
kisaca izah etmektedir®®. Bu durum ona yonelik iddialar hususunda kiside bir
siiphe uyandirmaktadir. Nitekim tefsirinin tahkikini yapan zat da Ttfi"ye yonelik
teseyyu’ iddialarmin altinda onun bu tarz bir yol takip etmesinin de bir etkisi
olabilecegini ifade etmektedir®!. Ancak miiellifin bu yaklasimini bir metod ve bir

tiir objektiflik kriteri olarak degerlendirmek daha dogru goziikmektedir. Miiellif,

57 Taf1, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, I, 364-365.

5 Al Imréan 3/28.

% Taf1, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, I, 386-392.

60 TGfi, el-Isaratiil-ilahiyye, 1, 386-392.

ol T{fl, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, thk. Ebi Asstm Hasan b. Abbas b. Kutub, muhakkikin dipnotu, I, 392, 6
no’lu dipnot.
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bir mezhebin bir meseleye dair goriisiinii naklederken uzun bir sekilde delillerini
aktarmakta, daha sonra gelen bagka bir ayetten de ayni mezhebin istidlalde
bulunmasi halinde 6nceki detayli kisma atif yapmakla yetinmektedir. Nitekim
takiyye meselesinde Al-i Imran suresinde yer alan ilgili delilleri aktardiktan
sonra Nisa ve Hd sirelerinde istidlalde bulunduklar1 bir baska ayette sadece
onu delil olarak kullandiklarini belirtip okuyucuyu Al-i Imran stiresine

yonlendirmesi bu duruma bir 6rnek tegkil etmektedir¢?.

Tafi, “(Uhud'da) iki ordu karsilastigr giin, sizi birakip gidenleri, sirf isledikleri
bazi hatalar yiiziinden seytan (yerlerinden) kaydirmist1”®® ayeti tizerinden $ia'nin Hz.
Ali'nin Hz. Osman’dan iistiin oldugu yoniinde yaptiklar: bir ¢gtkarima da yer
verir. Onlarin, Uhud savasinda Hz. Ali sebat ederken Hz. Osman’in firar ettigini,
bu manada s6z konusu kinamaya Hz. Ali maruz kalmazken, Hz. Osman’in buna
muhatap olmasi itibariyle ilkinin ikincisinden daha faziletli oldugunun ortaya
giktigii savunduklarini soyler. Yine sikintili bir dénemde Hz. Peygamber’in
ordusundan ayrilmis olan Hz. Osman’mn bu firarmun “sirf isledikleri bazi hatalar
yiiziinden seytan (yerlerinden) kaydirmist:” ifadelerinin gosterdigi tizere onun daha
onceden islemis oldugu bir giinahinin neticesi oldugunu savunan Sia'nin bu
glinahtan uzak kalmis olmas: itibariyle Hz. Ali'nin imamete Hz. Osman’dan
daha layik oldugunu soylediklerini belirtir. Sia'nin bu miitalaasina Ehl-i Stinnetin
verdigi cevab1 da zikreden miiellif, onlarin bu konuda ayetin tamamini gérmek
gerektigi fikrini one stirdiiklerini ve buna gore “Yine de Allah onlari affetti.”
ifadelerinin onu tebrie ettigini savunduklarin dile getirir. Delilleri degerlendiren
Thfl'ye gore Hz. Osman ve onunla birlikte hareket eden ashabi bagka bir ayette
vurgulandig1 tizere tekrar savasmak igin geri cekilme veya baska bir gruba
katilma gibi** miibah bir 6zre sahip olsalardi, onun bu isten bir yara almadig:
seklindeki Ehl-i Stinnet diistincesinin delili daha kuvvetli olurdu. Ancak ayette
onlara yonelik bir kinamanin olmasi ve affedilmelerinden bahsedilmesi, burada
miibah bir 6zriin bulunmadigina isaret etmektedir. Bununla birlikte TGfi'nin, bu
miitalaasinin daha 6nce aynen isin hakikatini bilen Abdullah b. Omer tarafindan
ifade edildigine temas ederek, bu meselede affedildigi icin Hz. Osman’a bir

ta’'nda bulunmanin dogru olmayacagini ihsas etmesi dikkat cekmektedir®.

TGfl “Hayir, Rabbin hakk: icin onlar aralarinda ¢ikan ihtilafli islerde seni hakem

yapip, sonra da senin verdigin hiikme, iclerinde bir burukluk duymadan tam anlamiyla

62 T{f1, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, 11, 40, 320.
6 Al Imran 3/155.

¢ el-Enfal 8/16.

65 TQf, el-Isaratii'l-ilahiyye, 1, 421-422.
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teslim olmadik¢a inanmis olmazlar.®®” ayeti iizerinde degerlendirme yaparken de
kimi firkalarin bu ayetten hareketle Hz. Peygamber’in emrine imtisal etmemeleri
tizerinden birbirlerini kiifre ve dalalete nisbet ettiklerini soyler. Sia'min Hz.
Peygamber’in Gadir-i him’da Hz. Ali'ye imam olarak ittiba edilmesine y&nelik
emrine ragmen bunu yerine getirmeyen ashabin imandan ¢iktig1 seklinde bir
zanna kapildiklarini, Ehl-i Siinnet’in ise asil Hz. Peygamber’in hiikmiine riza
gostermeyip onun emrine ittiba etmeyenlerin $ia oldugu goriisini
savunduklarmi soyler. Tafi'ye gore Ehl-i Siinnet, Hz. Peygamber, ashabmin
faziletine temas etmesine ve bazen muayyen bazen de gayr1 muayyen bir sekilde
onlar1 cennetle miijdelemesine ragmen $ia'nin bu ifadeleri goz ardi ettiklerini,
ayrica Sia'nin sahabeyi kiifre nisbet etmekle kendilerinin imandan giktiklarim

savunmaktadir®’.

TGfl “Sizin veliniz, dostunuz, koruyucunuz, emrinde oldugunuz otorite yalniz
Allah'tir, Rasuliidiir, iman edenlerdir..®®” ayetinden Hz Ali'nin imametine
¢ikarimda bulunan Sia’nin ilgili istidlallerine de deginir. Buna gore ayette gegen
veli kelimesi Hz. Peygamber’in hadislerinde Hz. Ali'ye nisbet edilmistir. Bu
hadislerde gegen ifadelerden velinin itaat olunmasi gereken lider anlamina
geldigi anlagilmaktadir. “O, benden sonra sizin velinizdir®” hadisinde gegen
sonralik ifadesi Orfen bir istihlaf anlami tasimaktadir. Zira insanlar Hz.
Peygamber’den sonra onlarin genel iglerini yiiriitecek bir imama muhtag
bulunmaktadir. Ayrica onlara gore “iman edenler” ifadesi genel bir anlam (aam)
icerse de ondan 0zel bir anlam (hass) kastedilmistir ki, o da Hz. Ali’dir. Miiellif,
Sia’nin bazi hadislerden de yararlanarak burada maksut olan kisinin Hz. Ali
olduguna yonelik yorumlarina yer verdikten sonra Ehl-i Stinnet'in bu
miilahazalara kars1 getirdigi itirazlar1 da nakletmeye baslar”. T{ifi'nin aktarimina
gore Ehl-i Siinnet, Sia'nin ayette zikredilen veliyi Hz. Ali olarak tayin ve tahsisine
hem aklen hem de kelimenin istimali itibariyle kars1 ¢ikmaktadir. Zira ayette
Allah ve resulii de veli olarak zikredilmisken buradaki velayeti tek basina Hz.
Ali'ye tahsis etmenin bir manasi yoktur. Ote yandan veliden maksadn imam
(halife) oldugu iddias1 da kabul edilemez. Zira istidlal edilen ayetten sonra ehli
kitab1 veli ittihaz etmeyi yasaklayan “Ey iman edenler! Sizden dnce kitap verilmis

olanlardan ve gergekleri ortbas edenlerden, dininizi oyun ve eglence yerine koyanlar: dost

% en-Nisa 4/65.

& TGfi, el-Isaratii’l-ilahiyye, 11, 30-31.

% el-Maide 5/55.

% EbG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Hasdisu emiri’l-miiminin Ali bin Ebi Talib, thk.
Muhammed el-Kazim, [Tahran]: Mecmau Thyai’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1419, hadis no: 88.

™ TQfl, el-Isaratii'l-ilahiyye, 11, 119-121.
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edinmeyin””' ilahi kelam1 yer almaktadir. Bundan da “miiminleri dost edinin,
Yahudileri ve Hiristiyanlar1 degil” anlami c¢ikmaktadir. Yine “iman edenler”
ifadesini, kendisiyle 6zel bir anlamin (hass) murad edildigi genel (daam) bir lafiz
olarak gormek dogru olmadig: gibi, boyle kabul edilse dahi ondan Hz. Ali'nin
kastedildigini savunmak makbul bir diisiince degildir”2.

TGf1, taraflarin bazi istidlallerine ve bunlara yonelik yaptiklar: itirazlara
degindikten sonra kendi bakis agisini yansitan yorumlara da yer verir. Ilgili
ayetin Sia'nin imamet meselesinde temel dayanaklarindan biri oldugunu belirten
miiellif onlarin bu ayetten hareketle ortaya koyduklari delillerin birtakim
stipheler barindirdigini ifade eder. Ona gore ayet silsilesinde Allah, O'nun resulii
ve miiminlerin veli ittthaz edilip Yahudi, Hiristiyan ve miigriklerin veli
edinilmesinden kagmilmas: gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ayet Sia'nin ileri
sirdiigli sekilde mananin Hz. Ali'ye tahsis edilip daraltilacag: bir ayet degildir.

Bunun tahsisi hususunda da herhangi bir delil bulunmamaktadir”.

TGfi, Sia'min imamet meselesinde dayanmis oldugu delillerden bir
digerine ise “Miisd ise kardesi Harun'a 'Sen benim yerime kavmimin basina geg,’
demigti.*” ayetinin yorumunda yer vermektedir. Buna gore Sia Hz. Peygamber’in
“Senin benim yamimdaki konumun, Harun'un Misa’nin yanindaki konumu
gibidir. Ancak benden sonra nebi yoktur”>” hadisinden hareketle, Hz. M{isa'nin
gidisinde Hz. Harun’un, onun timmeti iizerinde halifesi oldugu gibi Hz. Ali'nin
de Hz. Peygamber sonrasinda onun halifesi olmasi1 gerektigini dile getirir. Yine
ayni hadiste Hz. Peygamber’in sadece niibiivvet makami iizerinden bir istisna
yapmasina bagh olarak igerisinde kendisinden sonra imamet vazifesini de
kapsayacak sekilde geriye kalan tiim unsurlariyla Hz. Mtsa ile Hz. Harun
arasindaki iligkinin Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda bulunmas1 gerektigini
iddia eder”.

TGfi, Sia'min imamet anlayisimi ortaya koyarken yapmis oldugu bu
istidlale karsi Ehl-i Stinnet'in verdigi cevabi da aktarmaktadir. Onlara gore
oncelikle Hz. Harun'un Hz. Miisa’ya halefli§i onun hayatinda gecerli olmustur.
Halbuki burada Hz. Ali igin ispat edilmeye c¢alisilan haleflik ise Hz.

Peygamber’in vefati sonrasma ait bir niyabettir. Hayat ile 6liim kiyas kabul

71 el-Maide 5/57.

7 TGf, el-Isdratii'l-ilahiyye, 11, 122-123.
7 Tafi, el-Isdrdtii’l-ilahiyye, 11, 124.

74 el-A’raf 7/142.

75 Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 30.

76 TGA, el-Isdratii'l-ilahiyye, 11, 233-234.



177

etmeyecek sekilde birbirinin zitt1 olan mefhumlardir. Ayrica Hz. M{isa'nin vefati
sonrasinda yasamasi halinde Hz. Harun'un onun halifesi olmay1 siirdiirecegi
seklindeki iddia da kabul edilebilir degildir. Hz. Harun igin sabit olmamis bir
durumdan hareketle ona benzeterek ayni konumu Hz. Ali i¢in de dogruymus
gibi kabul etmek yanlistir. Bir kiyas olarak diisiiniirsek asil i¢in (Hz. Harun)
gercekligi bulunmayan bir hali fer’ (Hz. Ali) igin isbat etmek dogru degildir”.
TGfi bu meselede Sia'nin istidlaline de ona yonelik Ehl-i Siinnet’in verdigi cevaba

da herhangi bir yorum yapmadan sadece goriisleri aktarmakla yetinir.

Hz. Msa'nin kardesi Harunu kendisine yardimci (vezir) kilmasini
Cenab-1 Hak’tan niyaz etmesini beyan eden ayetten’® hareketle yine benzer
miilahazalarla Sia'nin Hz. Ali'nin Hz. Peygamber sonrasi gercek halife oldugu
yoniindeki istidlallerine de yer veren Tufi, bu sefer Ehl-i Siinnet’in cevabini
aktarma yoluna gitmez”. TGfi, Hz. Masa ile Hz. Harun arasindaki iliskiyi Hz.
Peygamber ile Hz. Ali arasinda tesis etme gayreti giiden ve bu manada iki kardes
peygamberin aralarindaki bir kissm konusmalara temas eden ayetleri Hz. Ali'nin
imametine doniik bir delil olarak kullanmaya ¢alisan Sia'nin yorumlarmna ve
istidlallerine yer vermeye devam eder. Kendisinin yoklugunda Israilogullarmna
yeterince goz kulak olmadig1 diistincesiyle kardesi Hz. Harun’a ¢ikisan Hz.
Msa’'ya “ ‘Soziimii tutmadin da Israilogullar: arasima ayrilik soktun’ demenden
korktum.®” seklinde Hz. Harun'un verdigi cevab1 Hz. Ali'nin Hz. EbG Bekir
karsisinda aleni bir sekilde hakkini savunmamasinin gerekgesi olarak kullanan
Sia’nin goriisiine de ona yonelik itiraza da temas eder. Meselenin ¢ok tartismali
olduguna deginen miiellif kendi yorumunu aktarmaz®. Hz. Misa'min Hz.
Harun'un kendisinden lisanen daha fasih oldugunu ifade ettigi ayetin® tefsirinde
ise TGfl, dogrudan Sia’y1 hedef alir ve onlarin Hz. Ali'yi Hz. Harun mesabesinde
degerlendirmesinden hareketle bu ayete gore onlarin Hz. Ali'yi Hz.
Peygamber’den daha fasih gormesi gerektigini beyan eder. Sayet bunu kabul
ederlerse icmaya mubhalefet edeceklerini, reddederlerse Hz. Ali'yi Hz. Harun
menzilesinde gorme seklindeki anlayiglarindan donmelerinin s6z konusu
olacagimi belirtir. Hz. Harun ile Hz. Ali arasindaki niibiivvet farklilig1 gibi bu

fesahati de onlarin arasindaki bir fark olarak goérmek suretiyle bu elestiriden

77 Tafi, el-Isdrdtii’l-ilahiyye, 11, 234.

78 Taha 20/29-30.

™ Tafi, el-Isdratii’l-ilahiyye, 111, 7.

80 Taha 20/94.

SU Taff, el-Isaratii'1-ilahiyye, 111, 14-15.
82 el-Kasas, 28/34.
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kurtulabileceklerini sdyleyen miiellif, ne var ki onlarin ¢ogunun Hz. Ali'nin

sOzlerini Kur’an’dan sonra en fasih kelam olarak gordiiklerini ifade eder®.

TGfl “Rabbinden apacik bir delil iizerinde bulunan, onu yine ondan bir sahid
izleyen..8¥” ayetinden hareketle Hz. Ali'nin imametine ¢ikarimda bulunan Sia'nin
istidlaline de temas eder. Onlara gore “De ki: 'Siiphesiz ben, Rabbimden (gelen)
apagik bir delil iizereyim®” ayetinin gosterdigi {lizere “apacik bir delil iizere
bulunan” kisi Hz. Peygamber’dir. Onun sahidi ise “Ali benden, ben Ali’denim, o
benden sonra sizin velinizdir®” hadisinin isaret ettigi tizere Hz. Ali’dir. Kur’an'in
haber verdigi Hz. Peygamber’i izleyen sahitten maksat, kendisinden sonra
{immeti iizerine sahitlik yapacak kisidir. Imam, Hz. Peygamber’in halifesi
olduguna gore o da peygamber gibi iimmetin sahididir®”. TGfi bu iddiadan sonra
Ehl-i Stinnet’in cevabina da yer verir. Onlara gore Hz. Peygamberi izleyen
sahitten kasit Kur’an’dir. Zira o, nebinin en biiyiik mucizesidir. Nitekim ayni
ayetin devaminda Hz. Misa'nin kitabimna atif yapilmas: da o sahidin Kur’an
olduguna isaret etmektedir. Boylece o sahidin de (Kur’an) Tevrat ile aym cins
olmasi itibariyle ikisi arasinda bir uyum olmaktadir. Halbuki sahid Hz. Ali
olursa, bu durumda kitaptan farkli cinse mensup olan bir varlik ortaya
¢ikmaktadir. O halde sahitten murat Hz. Ali degildir®.

Tafi bu meseleyi yorumlarken ihtilafin kaynagmin sahit kelimesinden
sonra gelen zamirin kime veya neye ait oldugu hususuna diigtimlendigini ve bu
manada iki tarafin zikrettigi alana da zamirin raci olabilecegini, ancak Ehl-i
Siinnet’in yaklasgiminin daha dogru goziiktiiginii belirtir. Miiellif bu iki bakis
agisinin da birtakim giizel vecihler igerse de Ehl-i Siinnet’'in yorumunun daha hos

oldugunu savunur®.

TGfl “Sen sadece bir uyaricisin ve her bir toplum icin bir uyarict vardir®”
ayetini imametin viicubuna veya imamin viicuduna kanit olarak kullanan Sia’nin
bu yaklasimini ise kabul etmez. Ona gore bu ayetin boyle bir manaya delaleti
yoktur. Zira ayet her kavmin kendilerini irsad eden bir peygamberin viicuduna
veya diledigini hidayet eden Allah’in hadilik vasfina vurgu yapmaktadir. Burada
kendisinden mucize istenen Hz. Peygamber’in tipki 6nceki nebiler gibi uyaricilik

88 TGfi, el-Isaratii’l-ilahiyye, 111, 95.

8 Had 11/17.

8 el-En’am 6/57.

86 Tirmizi, “Menakib”, 19.

8 TGfi, el-Isaratii'l-ilahiyye, 11, 313.

88 TQfi, el-Isaratii’l-ilahiyye, 11, 313-314.
% TGfi, el-Isaratii'l-ilahiyye, 11, 314.

% Ra’d 13/7.
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gorevine atif yapilip hidayete erdirmenin Allah’a ait olduguna isaret
buyrulmaktadir. Dolayisiyla ondan imametin gerekliligine dair bir cikarim

yapmak dogru bir diistince degildir®.

”i§te bu ikisi (mii’'min ve kafir), Rableri hakkinda miicddele eden iki hasimdir.>?”
ayetinin Bedir savasinda miibarezeye girisen iki grup hakkinda indigini sdyleyen
TaGfl, Sia'nin buradan hareketle o giin ilk miibariz olan Hz. Ali'nin ¢ardakta Hz.
Peygamber ile birlikte bulunan Hz. Ebi Bekir'den daha faziletli olduguna dair
bir fikir {irettiklerini ifade eder. Onlara gore “Allah, mallaryla, canlaryla
savasanlari, derece itibariyle, oturanlardan cok iistiin kildi1” ayetinin gosterdigi tizere
cihadla ugrasan Hz. Ali, Hz. Ebi Bekir'den iistiindiir. Miiellif bu istidlale Ehl-i
Stinnet’in verdigi cevab1 da zikreder. Buna gore Sia’'min bu ayetten hareketle
yaptig1 ilzam ve buna dair sundugu gerekce Hz. Peygamber icin de aynen ileri
siirtilebilir ve bu mantiga gore Hz. Ali ondan da iistiin olmalidir. Halbuki bunun
muhal oldugu aciktir. Sayet lider konumunda oldugu i¢in Hz. Peygamber’in o
asamada buna katilmamasmin normal oldugu iddia edilirse, onun veziri
mesabesinde olan Hz. Ebi Bekir’in lideriyle birlikte bulunmasiin da normal

oldugu herhalde izah gerektirmeyecek kadar agiktir®.

Tafi, “Siileyman Davud’a varis oldu.*” ayetinden hareketle peygamberlerin
miras birakmayacag1 seklinde Hz. Eb(i Bekir'den rivayet edilen hadise® ta'nda
bulunan ve onun bu ayete aykir1 oldugunu iddia eden Sia'nin yaptig istidlale de
yer verir. Sonrasinda Ehl-i Siinnet’in getirdigi itiraz noktalarinin yani sira onlara
yonelik Sia'min cevaplarmi da aktarir. Sia'min bu diisiincesinin altinda Hz.
Fatima'y1 babasinin, Hz. Abbas’t da yegeninin mirasindan zulmen mahrum
birakmalari itibariyle Hz. EbGi Bekir ile Hz. Omer’in imamete layik olmayan

kisiler oldugunu ihsas etmek diisiincesinin yattigini savunur®”.

A

Tafi, “Peygamber miiminlere kendi canlarindan daha kiymetlidir.*®” ayetini bir
kisim hadisler egliginde kendi imamet anlayisina dayanak olarak kullanan
Sia'nin istidlaline isaret ettikten sonra Ehl-i Stinnet’in hem sihhati hem de delaleti

9 TGfi, el-Isaratii’l-ilahiyye, 11, 340-341.
92 el-Hacc 22/19.

% en-Nisa 4/95.

% TGfi, el-Isaratii’l-ilahiyye, 111, 39.

% en-Neml 27/16.

%  Buhari, “Humus”, 1.

97 Taf1, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, III, 79-82.
% el-Ahzab 33/6.
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itibariyle bu hadislere dair ¢ekincelerini ortaya koyduklarini sdyler, ancak bu

konuda herhangi bir yorum getirmez*.

Siamin Allah'mm  Ehl-i beyti cahiliye devri kirlerinden temizlemek
istedigi'® mealindeki ayeti onlarin masumiyetine kamit olarak kullandigini
belirten TGfi, bunu birtakim hadisler ile teyid ederek bunlardan ayr1 ayr1 Hz.
Ali'nin, Hz. Fatima'nin ve tiim ailenin masumiyetine dair deliller sundugunu
ifade eder. Ehl-i Siinnet’in onlara yonelik itirazina ve bu ayeti sibakindan
hareketle peygamber esleriyle baglanti kuran yorumuna da temas ettikten sonra
yeniden Sia'nin bu itirazlara yonelik verdigi cevaplari nakleder. Bu muarazay1
aktaran miiellif bu ayeti Ehl-i beyt'in masumiyeti hususunda kesin bir nass
olarak degerlendirmenin dogru olmadigini, onun olsa olsa, agik lafizlarin en alt
derecesini ifade eden “zahir” seklinde gortiilebilecegini soyler'”. Bu yaklasimiyla

Sia’nin yorumuna katilmadigini ihsas eder.

Miiellif miibahele ayetinden sonra Necran Hiristiyanlariyla miilaane igin
Hz. Peygamber’in ilgili yere Ehl-i beyti yanina alarak gitmesinden hareketle
onlarin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi; bu manada Hz. Ali'nin
de Hz. Ebti Bekir'den daha {istiin oldugu yoniinde c¢ikarimda bulunan Sia'nin
getirdigi bes deliline de yer verir. Hem Hz. Ali'nin hem de ailesinin tistiinliigiine
temas eden Sia, ruhani ve cismani cihadi yerine getirmesi itibariyle Hz. Ali'nin
Ehl-i beytin en faziletlisi oldugunu 1srarla savunur. Miiellif bu meselede Ehl-i

Siinnet’in Sia’ya yonelik cevabina ise temas etmez!®.

TGfl “Battigr zaman yildiza yemin ederim'®” ayetinin tefsirinde S$ia'nin
zikrettigi bir hadise dayanarak bunu Hz. Ali'nin hilafetine delil olarak
kullanmalarmi kabul etmeyen bir tavir takmir. Bu séziin kendilerinden baska
kimsenin bilmedigi bir kelam oldugunu, bunu kimi zevatin saglam bir senede
dayanmadan kitaplarina dercettiklerini sdyler'®. Hz. Salih’in kavmi icerisinde en
saki olan kisinin deveyi bogazlamak i¢in ortaya atilan sahis oldugunu beyan
eden ayetin!® tefsirini yaparken de Sia'nin Hz. Ali'nin biitiin sahabelerden daha
tistiin oldugu yoniinde ¢ikarimda bulunduklar: bir hadise yer verir. Buna gore
Hz. Peygamber Hz. Ali'ye “bizden Oncekilerin en sakisi o deveyi bogazlayan,

% Taff, el-Isaratii'1-ilahiyye, 111, 126.

100 e]-Ahzab 33/33.

01 TGf, el-Tsdratii'l-ilahiyye, 111, 128-136.
102 T{ff, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, I, 405-407.
103 en-Necm 53/1.

104 T{f], el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, 111, 290.

105 eg-Sems 91/12.
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sonrakilerin en sakisi ise senin katilindir'®” demistir. Bu durumda o adam
katillerin en sakisi, Hz. Ali de maktiillerin en faziletlisidir. Cumhurun buna

yonelik kisa bir cevabini aktaran miiellif, konuyla ilgili bir yorumda bulunmaz'?.

Miiellif, Rafizilerin imamin nasla tayininin Allah’in {izerine vacip oldugu
hususunun aklen ortaya konulabilecegini iddia ettiklerini ve bazi Mu'tezili
zevattan da bu yonde bir agiklama geldigini beyan ettikten sonra oncelikle
bunun maslahata riayet hususunda imam ile peygamber gonderilmesinin ayni
kategoride ele alinmasindan kaynaklandigini belirtir. Ardindan peygamber
gonderilmesini Allah’in tizerine vacip kilan bu diistincenin yanhshgma dikkat
ceker. Bu yaklagimiyla imam gonderilmesi ile peygamber irsali arasinda

benzerlik kuran $ia’nin goriistine kars: oldugunu ihsas eder!®,

Hz. Yusuf'un huzuruna giren kardesleri kendisini tanimamisken onun
kardeslerini tanimasini anlatan ayet!® ile on ikinci imamin gaybubeti arasinda
baglant1 kuran ve bu inanglarina yonelik bir kanit elde etmeye ¢alisan $ianin
yaklasimini aktaran Tifi, bu zorlama yorumu da elestirir. Bunun kiyas-1 temsili
oldugunu ve onlar katinda fikihta dahi delil olmayan bu yontemi yakiniyyat

gerektiren itikadi alanda bir kanit olarak kullanmanin yanhishigina isaret eder!°.

Tafi, “Israilogullarinin icinden on iki kefil gondermistik.” ayetini on iki
imamin varligma kanit olarak kullanan ve bunun i¢in daha ¢ok kefil (nakib)
kelimesinden hareket eden $ia’min bu yaklasimmni da isabetli bulmaz. Ona gore
bu iki grup arasinda kurulan baglanti saglam bir temele dayanmayan soyut bir
tesbihten ibarettir. Sayet Israilogullarindan on iki kisiye birilerini benzetmek
gerekirse bunu, Akabe beyatindaki on iki ensara benzetmek daha isabetli bir
tesbih olacaktir!’2,

TGfl, “Muhammed 6liir veya oldiiriiliirse siz dkgeleriniz iizerine gerisin geriye
mi gideceksiniz.'¥” dyetini hadis esliginde ashabin irtidadina delil olarak kullanan
ve bunu imameti hakkinda nas bulunan Hz. Ali'den bagkasmna yonelmekle
iliskilendiren $ia’ya karsilik Ehl-i Siinnet’in cevabini aktarirken de herhangi bir

106 Taberani, el-Mucemu'l-kebir, hadis no: 7311.

107 T{f], el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, 111, 409.

108 Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi TGfl, Der’ii’l-kavli’l-kabih bi’t-tahsin ve’t-takbih,
thk. Eymen Mahmud S$Sehhade, Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal li'l-Buhus ve’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 2005/1426, s. 105.
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degerlendirmede bulunmaz*. S$ia'min ashabi, Ehl-i beyt'e karsi tutumu
tizerinden degerlendiren bir yorumuna yer veren miiellif, yine Ehl-i Siinnetin

cevabini vermekle yetinir ve bagka bir miitalaa ytirtitmez'®.

3.2. Necmiiddin et-Téfi’nin Ehl-i Siinnetin imamet Meselesindeki
istidlallerine Bakis1

TGfi imamet meselesinde Sia  kadar ayetlerden istidlalde
bulunmamasindan dolay1 olsa gerek Ehl-i Siinnetin ayetlerden yaptig:
istidlallere daha sinirli bir sayida temas eder. Bunlardan birinde “Ve sizden fazilet
ve servet sahibi olanlar kariblerine, yoksullara ve Allah yolunda muhdcerette bulunmus
olanlara bir sey vermemek icin yemin etmesinler.’®” ayetinin Hz. Ebi Bekir hakkinda
indigi, dolayisiyla ilahi kelamin onu “fazilet sahibi” olarak nitelemesi itibariyle
onun istiinliigiinii vurgulayan Ehl-i Stinnet'in yorumunu takiben $ia'nin bu
ayete bakisini ele alir. Sia'ya gore burada kastedilen kemaliyet manasini
tazammun eden fazilet degil, kendisinin hemen ardindan gelen servet
kelimesinin gosterdigi tizere malin fazlaligidir. Dolayisiyla bu ayetten Hz. Ebii
Bekir'in ahlaki faziletine yonelik bir mana ¢ikarilamaz. Ehl-i Siinnet'in bu
yoruma “ayni ayetin devaminda yer alan “Allah’in sizi bagislamasini arzu etmez
misiniz? Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” ifadeleri, onun bagislanmis
olduguna delalet eder” seklinde verdigi cevabi da aktaran Tafi bu konuda

herhangi bir yorum yapmaz!?’.

Tafi, “Fetihten evvel infak edip carpisanlarimiz digerleriyle bir olmaz, onlar
sonradan infak edip carpisanlardan derece itibariyle daha biiyiiktiir'®” ayetinden
hareketle Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Ali’den daha faziletli oldugu yoniinde bir sonuca
ulasan Ehl-i Stinnet’in yaklasimini ifade ettikten sonra Sia'nin bu istidlale yonelik
elestiri ve cevaplarini da nakleder. Tartisma fetihten 6nce iki zatin zenginligi ve
infaklar1 {izerine odaklanmaktadir. Ehl-i Siinnet ayette daha faziletli olmanin
isareti olarak zikredilen fetih Oncesi infak ve savasa istirak itibariyle Hz. Eb
Bekir'in Hz Ali’"den daha 6n planda oldugunu savunur. Onlara gore Hz. Ali fakir
oldugundan infak konusunda dogal olarak zengin bir zat olan Hz. Ebti Bekir'den
daha alt seviyede bulunmaktadir. Buna karsilik Sia ise hem Hz. EbGi Bekir’in
zenginligi hem de Hz. Ali'nin fakirligi iddialarin1 reddeder ve Hz. Ali'nin

zenginliginin isareti olarak bir kisim nakillere yer verir. Sayet karsi tarafin

U4 TGA, el-Isdratii’l-ilahiyye, 1, 418-419.
s TGfi, el-Isdrdtii’l-ilahiyye, 11, 245-246.
116 en-Nur 24/22.
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istidlali dogru kabul edilecek olursa, fetihten 6nce Hz. Ebi Bekir gibi infakta
bulunup savasa istirak etmis Hz. Talha, Ziibeyr ve Abdurrahman b. Avf gibi
zevatin da Hz. Ali’"den daha faziletli olmasim1 kabul gibi kendi (Ehl-i Siinnet)
dogrularina aykir1 bir durumun igine diisiilecegini savunurlar. Kald1 ki cihad
eden kimselerin oturanlardan derece itibariyle daha énde oldugunu beyan eden
ayetin'” mantuku itibariyle cihad konusunda onde olanlarin faziletli olmas:
gerektigini, Hz. Ali'nin de bu hususta tartismasiz bir sekilde Hz. EbGi Bekir’in
oniinde oldugunu ileri siirerler. Yine $ia'min bakis agisini detayli bir sekilde
sundugu bu meselede miiellif taraflarin goriisiinii zikrettikten sonra sadece

konunun uzun oldugunu sdylemekle yetinip herhangi bir yorumda bulunmaz'*.

Tafi, “Bedevilerden geri kalmis olanlara de ki: «Siz yakinda ¢ok kuvvetli olan bir
kavme kars: savasmaya ¢cagrilacaksiniz. Onlarla savasirsimiz ya da miisliiman olurlar 12"
ayetini Hz. Eb{ Bekir veya Hz. Omer’in hilafetinin sthhatine yonelik bir delil
olarak ele alan Ehl-i Stinnet'in bu konuda yaptig1 istidlale yer verdikten sonra
Sia'nin bu delillere karsi cevabini da zikreder. Ehl-i Stinnet'in “geri kalanlar”
ifadesiyle Tebuk savasmna katimayanlar; “gliclii diisman” ibaresiyle Hanife
kabilesi veya Bizans ya da Iranlilar; “savasa gagiran kisi” ile de Hz. Eb(i Bekir
veya Hz. Omer’in kastedildigini belirterek ortaya koyduklar1 delillerine isaret
eder. Sia'nin ise ilkini Hudeybiye’den geri kalanlar, ikincisini Hevazin kabilesi,
tiglinciistinii ise Hz. Peygamber ile eslestirdiklerini beyan eder. Taraflarin
goriiglerini aktardiktan sonra meselenin giiglii diismanin kim oldugu hususuna
diigiimlendigini belirtir ve miifessirlerin ihtilaflarinin da gosterdigi tizere bu
konuda kesin bir tayin yapmanin miimkiin olmadigini sdyler. Bu noktada $ia'nin

verdigi cevaplari zikrederken 6zenli bir dil kullanmas: dikkat ¢ekicidir'?2.

TGfi Hz. Peygamber’in Hz. Ebl Bekiri hiizlinlenmemesi igin teselli
etmesini'? beyan eden ayeti onun faziletine delil olarak kullanan Ehl-i Siinnet’in
delilleri ve Sia'nin aksi yondeki ifadeleri ile onlara yonelik cevaplar1 aktarirken

konuya dair herhangi bir yorum getirmez!?.

Tafi Islam’1 ilk kabul eden muhacir ve ensardan Allah’in razi oldugunu
beyan eden ayetten'? hareketle sahabenin faziletine ¢ikarimda bulunan Ehl-i

Siinnet'in yorumuna da temas eder ve bu yoruma kars: ¢ikip ayeti Ehl-i beyte

119 en-Nisa 4/95.

120 T{ff, el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, 111, 318-320.
121 el-Feth 48/16.

12 T{f], el—fgﬁrﬁtii’l—ilﬁhiyye, II1, 257-260.
123 et-Tevbe 9/40.

24 TGfi, el-Isdratii’l-ilahiyye, 11, 275-278.
125 et-Tevbe 9/100.
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diismanlik beslemeyen ve imameti hususunda hakkinda nas bulunan imama
kars1 ¢ikmayan zevata tahsis eden Sia'nin goriisiine deginir. Sonrasinda ashabin
hi¢bir Ehl-i beyt mensubuna diismanlik beslemedigi ve seg¢ilmis imama
muhalefet etmedigi seklindeki Ehl-i Stinnet cevabini da nakleder??.

Ashab hakkinda yapilan tegbihin kafirleri kizdirmak i¢in oldugunu beyan
eden'” ayetten hareketle Ehl-i Siinnetin sahabeye ofke duyanlarin kiifriine
hiikmettiklerini ve buna goére onlara bugzeden Rafizilerin kiifriine ¢ikarimda
bulunduklarmi séyleyen Tafi, bu delili isabetli buldugunu ihsas eder. Siilerin bu
ithamdan kurtulmak igin gesitli teviller gelistirdigini belirtip bunlara ayr1 ayr1 yer
verdikten sonra onlarmn bu ayetin ashaba bugzeden bazi kisilerin igerisinde
kafirlerin de oldugu, ancak ashaba 6fke duyan herkesin kafir oldugu yoniinde
degerlendirmenin yanlis olacag: seklindeki yaklasimlarinin diger tevillerinden

daha isabetli oldugunu kaydeder'?.

Miiellif, kimi zaman taraflarin goriisiinii naklederken iki fikre de tam
anlamiyla istirak etmedigini ihsas eden ifadeler kullanir. Ornegin dogruyu
getiren ve onu tasdik edenin miittakiler oldugunu'® bildiren ayetin Hz. Eb(
Bekir i¢in indigini savunan Ehl-i Stinnet’e karsilik bunu Hz. Ali"ye hamleden
Sia'min gortiglerini zikrettikten sonra ayetin siyak ve sibakindan onu bir kisiye
tahsis etmekten ziyade ikisinin disinda ayetin siimuliine girebilecek diger kisileri

de kapsar sekilde diistinmenin daha dogru olacagini savunur'.
Sonug¢

Uzun sayilamayacak bir dmre pek ¢ok eser sigdiran, muhalif firkalar
hakkinda kullandig1 objektif dil ile temayiiz eden, ancak diger yandan ozellikle
maslahat konusunda gelistirdigi diisiince ile simsekleri {izerine g¢eken Tifi,
hakkinda ortaya atilan teseyyu’ iddialar1 ile de zor glinler gecirmis bir sahsiyettir.
Vefatindan sonra da benzer iddialarla suglanan Tufi miiellifleri ikiye bolm{istiir.
Bir kismina gore bu iddialar hakli gerekgelere dayanirken, diger bir boliimii ona
haksizlik yapildigini diisiinmektedir. Iyi incelendiginde onun teseyyu‘una kanit
olarak sunulan delillerin bir takim siiphelerden hali olmadig1 goriilmektedir.
Siiligini ortaya koydugu iddia edilen ve ona atfedilen baz siirlerin bizzat onun
eserlerinde Sia’ya izafe edilmesi, yasandig: ileri siiriilen ve Siiliginin ortaya

¢iktig1 savunulan bazi olaylarda tam bir sarahatin olmamasi, $ii kesimden bazi

126 TGf, el-Isdratii’l-ilahiyye, T, 284.

127 el-Feth 48/29.

28 TGf, el-Tsdratii'l-ilahiyye, 111, 262-263.
129 ez-Ziimer 39/33.

130 TGf, el-Isdratii'l-ilahiyye, 111, 190-191.
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kimselerle yaptigi dostluktan Siiligi yoniinde cikarimda bulunulmas: gibi
durumlar onun teseyyuuna dair ortaya atilan iddialarin en azindan ihtiyatla

karsilanmasini zorunlu kilmaktadir.

Thft'ye yoneltilen Siilik ithamlarmin gergegi yansitip yansitmadigini
anlamanin en iyi yolu herhalde eserlerine 6zellikle de vefatina yakin dénemde
yazdig1 eserlerine bakmaktan ge¢mektedir. Bu minvalde onun son doénemlerinde
yazdig1 ve kelami meselelerin izahi iizerine yogunlastig: el-Isdratii’l-ilahiyye adl
tefsiri onemli bir referans kaynag1 olacaktir. Itikadi firkalarin kendi goriiglerini
temellendirirken dayandiklar1 temel ayetlere yeri geldikge temas eden ve Sia'nin
da, basta onlar1 diger firkalardan ayiran imamet meselesi olmak {izere
istidlallerine yer veren bu eser, onun hakkindaki teseyyu iddialarim1 agiklifa

kavusturacak bir igerige sahip bulunmaktadir.

Eserinde firkalarin goriislerini oldukga objektif bir lisan ile aktaran Taf,
ilgili konularda adeta her mezhep mensubuna kendi mezheplerine ait bir kitab1
okuyormus havasi verdirebilmektedir. Bu tarzini Sia'nin imamet meselesine
yaklasimini aktarirken de stirdiiren miiellif kimi zaman onlarin iddialarini bir $ii
miiellifin bile nakledemeyecegi uzunluk ve derinlikte sunabilmektedir. Sii-Siinni
bir cergeve igerisinde taraflarin bakis agilarmni ve karsit cevaplarini nakleden
yazar, tefsirini yaptig ilgili ayetten kim istidlalde bulunuyorsa, genelde onlarin
delillerine daha genis bir sekilde temas etme, muhalif firkanin goriis ve karsit
cevaplarma ise daha kisa bir sekilde deginme yolunu izlemektedir. Taraflarin
konuya dair goriislerini ilk aktardig1 yerde oldukc¢a kapsamli bilgiler verip
deliller sunmakta, daha sonra gelen bir ayetten ayni konuyla ilgili bir istidlalde
bulunulacaksa bu sefer sadece ilgili ayetten getirilen delil vechesini ortaya koyup

diger ayrintilar igin ise kisiyi ilk konuya yonlendirmektedir.

Miiellif kimi zaman meseleleri sadece aktarmakla yetinirken kimi zaman
onlara dair kendi yorumunu da nakletmektedir. Onun Sia’nin imamet meselesine
doniik bakisim1 ortaya koyan da iste bu yorumlar olmaktadir. Tespit
edebildigimiz kadariyla onun Siamin imamet meselesinde ileri stirdiigi
goriislerini acgik¢a destekleyen higbir yorumu yoktur. Aksine kimi istidlallerinde
onlar1 acikca elestirir mahiyette izahlar getirmektedir. Ehl-i Stinnet’in goriis ve
istidlallerinin ¢ok gii¢lii oldugunu savunan bir dil kullanmasa, yeri geldiginde
istidlallerinde onlar1 ¢ok giiclii bulmasa ve bazen iki tarafin goriisiine de
katilmadigini ihsas eden ifadeler kullansa da, onlara yonelik ciddi bir elestirisine
de rastlanilmamaktadir. Bununla birlikte onun teseyyuuna dair zihinlerde kusku
uyandiran tavri ise kimi yerlerde oldukga uzun bir sekilde Sia'nin ilgili goriis ve
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istidlallerine yer verirken, Ehl-i Siinnet’in bu delillere kars1 cevaplaria bazen hig
deginmemesi, bazen de oldukca kisa bir sekilde temas etmesidir. Ancak bu
tavrin, onun her zaman takindigi genel bir tutum olmadigi da bilinmelidir.
Tabakat kitaplarinin belirttigi tizere muhtemelen onun Sii gevrelerle ilmi bir
miinasebeti vardir ve onlarin goriislerini ¢ok iyi bilmektedir. Bu nedenle de
onlarin diisiincelerini oldukga derin bir sekilde aktaracak bir donanima sahiptir.
Tarafsiz bir tutum ile birlesen bu birikim onun meseleleri Sia zaviyesinden uzun
uzadiya aktarmasinda etkili olmustur. Burada onun Siiligini saklamak icin boyle
bir iislup gelistirmesi ve kendini gizleyecek bir dilin arkasma siginmasi gibi bir
ihtimal akla geliyorsa da, onun S$ii olduguna dair elimizde yeterli bir kanit
yokken hakkinda bdyle bir yorum getirmenin en azindan hiisn-i zan ilkesi
geregince dogru olmayacagi unutulmamalidir. Onun Hanbeli kimligi hususunda
olusan ortak kanaatin, hakkindaki teseyyu’ iddialarimi zayiflattigi da gozden irak

edilmemeli ve bu iddialara ihtiyatla yaklasilmalidir.

Kaynaklar
A@lkkutlu, Emin, “Tegseyyu’”, DIA, XV, s. 564-565.

el-Berzali, Kasim b. Muhammed b. Yusuf, el-Muktefd ali kitabi'r-ravzateyn el-marif
bi-tdrihi’l-Berzali, thk. Omer Abdiisselam Tedmir, Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1427/2006.

el-Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cimiii’s-sahih Sahihu’l-Buhiri, Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1981.

Demiri, Lejla, Muslim exegesis of the Bible in medieval Cairo = Ta’liq ‘ala al-Anajil al-
arba’ah, Ebii't-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Ttf1, Leiden: Brill,
2013.

__, “Taf”, DIA, XXXXI, sayfa: 324-327.

Ebi Asim, Hasan b. Abbas b. Kutub, Ebiir-Rebi' Necmeddin Siileyman b.
Abdiilkavi et-TGfi, el-Isaratii'l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-usuliyye, 1'dad: Eb
Asim Hasan b. Abbas b. Kutub, Kahire: el-Farukii’l-Hadise, hazirlayanin
dipnotu, 2002/1423.

Ebu Zehra, Muhammed, Ibn Hanbel, hayatiihii ve asruhil-drduhil ve fikhuhil, Kahire :
Darii'l-Fikri'l-Arabi, [t.y.].

Ednevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Siileyman b. Salah
Kazzi, Medine: Mektebetii'l-Ulum ve'l-Hikem, 1997/1417.



187

Hansari, Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer el-Musevi, Ravzatii'l-cennit fi

ahvdli'l-ulemdves-sidat. Beyrut: ed-Darii'l-Islamiyye, 1411/1991.
Heinrichs, W. P., “al-Tifi”, The Encyclopaedia of Islam, X, s. 588-589.

Ibn Hacer Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, ed-
Diirerii’l-kimine fi a’yani’l-mieti’s-sdmine, thk. Muhammed Abdiilmuid
Han, Haydarabad: Dairetii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1392/1972.

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981.

Ibn Miiflih, Eb Ishak Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed, el-Maksadii'l-ersed fi
zikri ashabi'l-Tmdm Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin,
Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1990.

Ibn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, ez-Zeyl ala tabakati’l-
Hanabile, thk. ve tlk. Abdurrahman b. Siileyman b. Muhammed el-
Useymin, Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005/1425.

ibnii'l-imad, Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezeratii'z-zeheb fi
ahbari men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut, Mahmiid Arnaut, Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 1406/1986.

Ismail Pasa, el-Bagdadi, [zahii'l-meknun fi zeyl-i ala Kesfi'z-ziinun an esami’l- kiitiib
ve'l-fiinfin, tsh. Kilisli Rfat Bilge, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, [t.y.].

Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-kiitiibi'l-Arabiyye,
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993/1414.

el-Kevseri, Muhammed Zahid, @ Makalatii’l-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii’'t-
Tevfikiyye, [t.y.].

Koca, Ferhat, “Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-T(fi'nin
Bu Konudaki Gortislerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi,
1996, cilt: I, say1: 1, sayfa: 93-122.

___, “Tafi (Fikih)”, DIA, XXXXI, sayfa: 327-330.
Makrizi, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, es-Siiliik li-

marifeti diiveli’l-miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'I-[lmiyye, 1418/1997.

Muhammed b. Halid Fazil, Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi et-
TGf1, es-Sa’katii’l-gddabiyye fi'r-red ala miinkiri el-Arabiyye, thk. Muhammed
b. Halid Fazil, Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, muhakkikin girisi, 1997/1417.



188

Miislim, b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiii’s-Sahih, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

Nesai, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Hasaisu emiri’l-miiminin Ali bin
Ebi Talib, thk. Muhammed el-Kazim, [Tahran): Mecmau ihyai’s—Sekafeti’l—
Islamiyye, 1419.

Pekcan, Ali, “Necmuddin Tafi (6.716/1316)'nin Maslahat Risalesi (Ceviri Ve
Degerlendirme)”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: III,
sayt: 1, sayfa: 267-313.

Safedi, Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. [zziddin Aybeg b. Abdillah, A’yanii'l-asr ve
a’vanii’n-nasr, thk. Ali Ebti Zeyd, Mahmid Salim Muhammed, Nebil Eb#
Amse, Muhammed Mev'ud, Dimagk: Darii'l-Fikr; Beyrut: Darii’'l-Fikri'l-
Muasir, 1998/1418.

__, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed Arnaut, Tiirki Mustafa, Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 1420/2000.

Seber, Abdiilkerim, “Necmeddin et-Tifi'nin “el-iksir fi TIlmi’t-Tefsir” Isimli
Eserinin Tefsir Usulii Agisindan Degerlendirilmesi”, Dokuz — Eyliil
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, say1: 24, s. 25-59.

Stewart, Devin J., Islamic Legal Orthodoxy: Twelver Shiite Responses to the Sunni
Legal System, Salt Lake City: University of Utah, 1998.

Suyuti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Bugyetii'l-vuat
fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim,
Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, [t.y.].

Sehhade, Eymen Mahmud, Ebii'r-Rebi' Necmeddin Siileyman b.
Abdtilkavi TGfl, Der’ii’'l-kavli’l-kabih ~ bi’t-tahsin  ve’t-takbih, thk. Eymen
Mahmud Sehhade, Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal 1i'l-Buhusve’d-
Dirasati’l-Islamiyye, muhakkikin girisi, 1425.

et-Taberani, Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytb, el-Mu’cemu’l-Kebir (thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, [t.y.].

Tirmizi, Muhammed b. Isa. es-Siinen, istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1981.

Topgiil, Muhammed Enes, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu (Siilik Egilimi)
Kavramina Tarihsel Bir Bakis”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi] [MUIFD], 2012, cilt: I, say1:
42, s. 47-76.



189

et-TGfl, Ebii't-Rebi' Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi, Alemii’l-cezel fi ilmi'l-
cedel, thk. Hemrich Wolfhard, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1987.

__, el-Isdratii’l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-usuliyye, 'dad: Ebi Asim Hasan b. Abbas b.
Kutub, Kahire: el-Farukii’l-Hadise, 2002/1423.

___, es-Sa’katii’l-gadabiyye fi'r-red ala miinkiri el-Arabiyye, thk. Muhammed b. Halid
Fazil, Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1997/1417.

_, Serhu muhtasari’'r-ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Medine:
Vizaretii'§—$uuni'l-islamiyyeve'l-EVkaf ve'd-Da've ve'l-Irsad, 1998.

Talt, Ali, Necmeddin Tilfi'nin maslahat anlayisi, (Yiuksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2003.

et-Tlrki, Abdullah b. Abdiilmuhsin, Ebii't-Rebi’ Necmeddin Siileyman b.
Abdiilkavi Tafi, Serhu muhtasari'r-ravza, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Tiirki, Medine: Vizaretii's-Suuni'l-Islamiyyeve'l-Evkaf ve'd-Da've ve'l-
frsad, muhakkikin girisi, 1998.

el-Uleymi, Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahman, el-Menhecii'l-Ahmed fi teracimi
ashabi’l-imdm Ahmed, thk. Abdiilkadir Arnaut, Beyrut: Daru Sadir, 1997.

el-Yafil, Ebu Muhammed Abdullah b. Es' ad b. Ali b. Siileyman, Miratii’l-Cinin,
tahsiye: Halil el-Mansur, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1997.

Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Iber fi
haberi men gaber, thk. Ebti Hacer Muhammed Zaglul, Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1985.

Zeyd, Mustafa, el-Maslahatu ﬁ’t—tegrii’l—isldm, tlk. Muhammed Yiisri, Kahire:
Darii'l-Yisr, [t.y.].



190



ISLAM DUSUNCESINDE “OLCULU VE DENGELI OLMAK” BiR
DEGER OLARAK NASIL ELE ALINMISTIR?"

Mehmet DEMIRTAS"
Oz
Bu calismamizda Islam diisiincesinde “6lgiilii ve dengeli olma” degerinin
Islam diisiiniirleri tarafindan nasil anlagildigin ve bu degerin insanlarin
karakterleri iizerinde ne tiir bir etki yaptigini ele almaya ¢alisacagiz. Bu
baglamda ¢alismamiz boyunca “6lgiilii olma” degerinin Islam
diisiincesinde ve onun temel kaynaklarinda ne sekilde ortaya
konulduguna deginilecektir.Kugkusuz Islam ahlak filozoflarinin ahlak ve
degerlerle ilgili diisiinceleri biiyiik oranda Kur’an ve hadis ekseninde
olusmustur. Ancak filozoflarin bu diisiinceleri sadece bu iki kaynakla
sinirli olmayip, antik Yunan diisiincesiyle 6zellikle Sokrates, Platon ve
Aristoteles’in fikirleriyle de paralellik arz etmektedir. Bu baglamda bu
calisma boyunca kismen de olsa bu filozoflara atif yapilarak “0l¢iilii olma”

degerini teorik boyutta agiklamaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Deger, Erdem, Olciilii Olma, Adalet.

HOW IS IT DISCUSSED AS A VALUE "BEING MEASURED AND
BALANCED "IN ISLAMIC THOUGHT

Abstract

In this study we will try to understand how Islamic thinkers understand
the value of being moderate and balanced in Islamic thought and what
effect this value has on people's characters. In this context, it will be
mentioned how the value of being measured is reflected in Islamic thought
and its basic sources during our work .There is no doubt that Islamic moral
philosophers' thoughts about morality and values have formed in the axis

of the Qur'an and hadith. However, these philosophers' thoughts are not
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limited only to these two sources, but also to the ideas of ancient Greek,
especially to those of Socrates, Plato and Aristotle. In this context, we will
partly attempt to explain the value of being moderate and balanced in a
theoretical dimension by referring to these philosophers throughout the

study.

Key Words: Morality, value, virtue, being moderate and balanced, justice.

Giris

Insanlarim birbirleriyle olan iligkilerinde en fazla ihtiyag duyduklari sey hig
stiphesiz, hak ve adalet arayisidir. Bu durum insanin iginde yasadig1 toplumun
diger fertlerine karsi davranislarinda birtakim sorumluluklara ve hassasiyetlere
sahip olmasin gerektirir. Ciinkii hak ve adalet arayisinin ilk insandan itibaren var
olagelen bir olgu oldugu distiniiliir. Zira insanlar birbiriyle olan iligkilerinde,
kendilerince hakli olduklarmi iddia edip 6l¢li ve dengeyi kagirdiklarinda
savasmak zorunda kalmislardir. Fakat sonunda problemlerine ¢6ziim bulabilmek
icin yani barig yapabilmek icin adalet arayisma girmislerdir. Iste bu adalet
arayiglarinda onlar, en belirleyici ilkenin “Olciilii ve dengeli olmak” olduguna

inanmiglardair.

Deger: kisinin isteyen, gereksinme duyan, amag¢ koyan bir varlik olarak
nesne ile baglantisinda beliren seydir.! Yani insanlarin gereksinimleri ve istekleri
farkli farkli oldugundan deger olarak gordiikleri seyler de cesitlilik arz eder.
Felsefe tarihinde Olgiilii ve dengeli olmay1 bir deger olarak ilk defa Sokrates’in
yasaminda goriiriiz. Ona gore erdemli olmak, Tanr1 vergisi bir durum olup sadece
akilla ilgili bir durum degildir.? Zira eger degerler sadece akilla ilgili olsaydi akl
olan herkesin erdemli olmasi gerekirdi. Sokrates erdemin ogretilip
ogretilemeyecegi sorununu ortaya koyarak ilk kez erdem ve onunla birlikte ahlaki
sorun haline getirmistir.3 O, erdemi “bilgi” olarak tanimlar. Bu bilgi ise; insanin
kendini bilmesi ve bu suretle nelerden korkulup nelerden korkulmayacagi; nelere
yaklasip nelerden uzaklasilacag: ile alakalidir. Sokrates’in yasadigi donem igin
deger sahibi olan insandan erdemli olmas1 beklenir. Bu anlamda o dénem i¢in “iyi
insan” olmak, “iyi yurttas olmakla” ayni anlama gelir. Iyi yurttas olmak da adil,
Olctilii ve bilge olmakla tanimlanir. Hatta Sokrates, kendisiyle ilgili mahkemede

yapilan yargilamada ¢ocuklarmin biiytidiiklerinde erdemden ¢ok, zenginlige ya

! Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkllép Kitabevi, 6. Baski, Istanbul, 1987, s. 49.
2 Eflatun, Menon, Cev. Adnan Cemgil, Maarif Matbaasi, Ankara, 1942, s. 70.
3 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, iz yayincilik, 2. Baski, Istanbul, 2008, s. 92.
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da herhangi bir seye diigkiinliik gostermeleri halinde kendisi Atinalilar1 bu
konuda nasil uyardiysa cocuklarmin da aymi sekilde Atinalilarca uyarilip
cezalandirilmasini istemistir.* Aslinda bu diisiinceleriyle Sokrates, insan1 erdemli

kilan 6zelligi onun aklin1 dogru kullanmasiyla alakali goriir.>

Sokrates’in Ogrencisi Platon insan yasaminda ¢ogu zaman adalet
sorununun olduguna isaret eder. Ona gore adaletin gerceklesmesi ise Ol¢ii ve
dengeden sasmamakla miimkiindiir. Ciinkii Platon, insan yasaminin ahlaki
boyutunun 6nemini géren, insanca/hakca bir yasama diizeni icin ahlaki sorunlara
¢6ztim bulmak gerektigini bilen, insan i¢in kaygi duyan bir filozof olarak dogru
bir yonetim, dogru bir toplumsal diizenleme icin adalet tizerine diistinmek
gerektiginin farkinda olmustur.® Zira Platon i¢in eger bir kimse yasaminda 6l¢iilii
ve dengeli olursa i¢ diinyasini da diizene koyar, kendisine hakim olmay1 ve
kendisiyle barisik olmasim bilir. O, bu durumu miizikteki pes, tiz, orta ve ara
perdelerin birbirleriyle uyum iginde olmasina benzetir.” Platon’a gore nefsimizde
yer alan kiskanghik ve haset gibi duygular ruhumuzun akla tabi olmaktan
¢ikmasiyla alakalidir. Sonucunda da adaletsizlik ortaya ¢ikmaktadir.® Platon, ayr
ozelliklerin beden icin de gecerli olduguna inanir. Ona gore organlarmn dogru
etkinligi ve birlik halinde isleyisinin yarattigi saghk neyse, ruhun parcalarmin
kendi iglevlerini yerine getirmelerinin sonucu olan mutluluk da ruh igin o olur.
Diger bir deyisle bedenin iyiligi saglik; insanin iyiligi de mutluluktur. Mesela; iyi,
adil veya mutlu bir insan, tipki bir hekim gibi organizma ya da ruhun pargalarmin
uyumlu bir isbirligini hayata gecirecek sekilde organize edebilen, psikolojik

ahenge erismis bir insan gibi olabilir.’

Diger taraftan Platon’un 6grencisi Aristoteles’e geldigimizde onun, ahlakla
ilgili diistincelerini gogunlukla Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde ele aldigini goriiriiz.
Aristoteles i¢in erdem, ahlakin amacini olusturan ve mutlulugun kazanilmasz icin
yegane vasitadir. Yani insanin fonksiyonunu en iyi bi¢cimde yerine getirme
halidir.’ Clinkii mutluluk erdeme uygun bir davranis sergilemekten ibarettir. !

Aristoteles’e gore Olgiili ve dengeli olmak, orta yoldan geger. Yani biz,

4 Platon, Sokrates’in Savunmasi, ¢ev. Fiisun Dikmen, Tutku Yayinevi, Ankara, 2014, s. 53.

5 Ciineyt Kaya, Sokrat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 37, Istanbul, 2009, s. 353.

¢ Topkaya, Arslan, Adalet Kavrami Baglaminda Aristoteles-Platon Karsilastirmasi,” Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi”, Say1. 6. 2008, s. 28.

7 Platon, Devlet, gev. Cenk Saragoglu-Veysel Atayman, Bordo-Siyah Yaynlari, s. 433, Istanbul,
2006.

8 Platon, Devlet, s. 151.

9 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, 4. Baski, Istanbul, 2012, s. 103.

10 Bayram Ali Cetinkaya, Ilkcag Felsefesi Tarihi, insan Yaymlar, Istanbul, 2011 s. 208.

11 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babiir, BilgeSu Yayincilik, Ankara, 2014, s. 21.
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bagkalariyla olan iligkilerimizde ancak erdemli olup olmadigimizi, degerlerimizi
ortaya koyariz. Bu baglamda tek bagina yasayan insanin daha az sayida degerlerle
i¢ ice oldugunu soyleyebiliriz. Degerlerin biiyiik bir ¢cogunlugu ancak insanlar
arasi iliskilerde ortaya gikar. Aristoteles’e gore mesela, kotiiliik haksizlikla birlikte
ortaya ¢ikar. Bu sekilde ortaya ¢ikan ve bagkasina zarar vererek olusan durum
“adalet” degerinin olmadigina isaret eder. Aristoteles i¢in degerler asiriliklardan
uzak olmalidir. S6zgelimi, “adalet” degeri tamamen “orta” bir durumda olmay1
gerektirir. Yani ifrat ve tefritten kag¢inarak hikmeti ve adaleti bulabiliriz.
Aristoteles’in erdemlerle ilgili orta anlayisi felsefe tarihinde “altin orta”, Islam

ahlakinda ise “itidal”? seklinde ifade edilmistir.

1. Islam Diisiiniirlerine Gore Olciilii ve Dengeli Olmak Nasil
Miimkiindiir?

Islam ahlakinimn asil kaynagi Kur'an ve onun 1s1g1nda olusmus siinnettir. Bu
iki kaynak bilindigi izere dini ve diinyevi hayatin genel hatlarini belirler ve insana
ne yapmasi gerektigi ya da nasil yasamasi gerektigi hususunda bir dizi kurallar
sunar. Miisliiman filozoflarin ahlakla ilgili diisiinceleri tabiatiyla, her diistiniir ya
da filozofta oldugu gibi icinde yasadig1 din ve kiiltiiriin 6zelliklerini tagir. Yani
Miisliiman filozoflarin ahlak anlayislarinin Kur'an ve Hadis perspektifinden ¢ok
da uzak oldugunu sdyleyemeyiz. Ancak onlar, ahlak anlayislarin1 ve onun
etrafinda olusan erdemleri ortaya koyarken sadece kendi din anlayislarma
dayanmamuslar; bilakis aklin verilerini de kullanarak rasyonalist diyebilecegimiz

bir ahlak diisiincesini kendilerine rehber edinmislerdir.

Mesela, Farabi'yi ele aldigimizda o, degerleri yani faziletleri akli ve ahlaki
olmak {tizere ikiye ayirir: Ona gore akli faziletler; hikmet, akil, akillilik, zeka ve
anlayis mitkemmelliginden ibarettir. Ahlaki faziletler ise iffet, secaat, comertlik ve
adalet gibi arzuyla ilgili kisimlardan miitesekkildir. Farabi'ye gore bir kimse
dogustan fazilet ve reziletlere sahip olarak dogmaz. O, bu konuda tipki manevi
hocasi Aristoteles gibi diistiniir.”* Ancak Farabi i¢in sadece dogustan bir kimsede
bunlara yatkinlik s6z konusudur. Eger insan fazilet ve reziletleri yasaminda
aligkanlik haline getirirse bu sifatlar onda kalici hale gelir. Faziletlere yatkinlik
gosterip yasaminda bunlara ¢ok yer verirse erdemli insan; reziletlere yasaminda

¢ok yer verirse asagilik insan olur. Faziletin amacinda bir biitiinliik s6z konusudur.

12 Mehmet Tiirkeri, Aristoteles’in Etiginde Nefsine Hakim Olma ve Erdemle Iliskisi, “D.E.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi”, Say1, XXI, 2005, s. 87.

13 Farabi, Fusillii’l-Medeni ve Tenbih ald sebili’s-Sa’dde, cev. Hanifi Ozcan, Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2005, ss. 54-55
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Yani bagska bir sey icin degil, bizzat kendisi i¢in istenilen “iyi”dir. Mesela,

mutluluk Farabi icin bizzat kendisini istedigimiz “iyi” dir."*

Kuskusuz Farabi'nin anlatmak istedigi ana tema, dogustan bir kimsenin
belli ozelliklerle diinyaya gelmedigi, bilakis kiside fazilet ya da reziletler
dedigimiz degerler ve deger olmayan seylere kars: kisinin karakterinde belli bir
yatkinligin bulundugudur. Aksi takdirde eger biz, kisinin dogustan belli sifatlarla
mesela: hirsiz, katil, zalim, yalanci vb. diinyaya geldigi tezini savunursak o zaman
burada Tanri'nin insarnu yaratirken belli sifatlarla yarattigini séylemis oluruz. Bu
da Tanri'nin adalet sifatiyla celisir. Oyle ki insan, iginde yetistigi aile ve gevresinin
etkisiyle yatkinlik besledigi baz: fiilleri aliskanlik haline getirerek kendi karakteri
ve kisiligini olusturmaktadir. Nitekim Farabi, genel olarak erdemli fiillerin her
birini, reziletlerle (erdemli olmayan fiillerle) olan iliskisinde degerlendirerek
erdemli fiillerin iki asirilik arasinda “orta” bir yerde durmasi gerektigini savunur.
Ayrica onun bu ortaci anlayisi ya kendiliginden ya da baska bir seye gore orta
seklinde anlasilmalidir. Farabi bu baglamda su 6rnegi verir: “Bedensel konularda
bu is, hastalig1 dogru teshis edilen bir kimseye dogru yiyecek ve ilacin doktoru
tarafindan belirlenmesini gerektirirken; eylem konularinda ise siyasetin veya
yoneticilerin gorevidir.”!> Farabi'nin bu “orta” anlayisi1 daha once de ifade

ettigimiz {izere Aristoteles’in “orta” anlayisina esdegerdir.

Farabi'ye gore bir toplumun mutlu olabilmesi icin 6zellikle erdemli bir
toplumun mutluluga ulasabilmesi icin yoneticilerinin erdemli olmasi gerekir.
Yoneticilerinin erdemli bir siyaset yiiriittiigii toplum fertleri de erdemli olunca
toplumsal bir ahenk meydana gelecek, insanlarin aralarinda olusan sevgi ve
muhabbet sayesinde ise toplumun bu ahengini mutluluga tasiyacak adalet ortaya

cakacaktir.

Ote yandan Farabi igin degerlerin temel &zelliklerinden birisi de
“stireklilik” arz etmeyi gerektirir. Yani aliskanlik haline getirilerek stireklilik arz
eden degerler kalic1 olur. Mesela, “adalet” erdemi “6l¢ii ve dengeyi” gozettiginde
toplumun mutlulugu tist diizeyde gergeklesmis olur. Hatta Farabi, bunu da yeterli
gormez ve yoneticilerin sevgi ve dostlugu da yerlestirecek diizenlemeler yapmasi
gerektigine vurgu yapar. Ona gore eger bir yoneticide bu 6zellikler mevcut degilse
ne o yonetici erdemli bir yoneticidir, ne de o toplum artik erdemli bir toplumdur.'®

Ciinkii Miisliiman diistiniirlerin ¢oguna gore Tanr1 ile alem arasindaki iligskinin bir

14 Farabi, s. 54.
15 Farabi, s. 55.
16 M. Selim, Saruhan, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2013, s. 260.
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benzeri yonetici ile toplum arasinda da goriiliir. Oyle ki, Tanr1 alemi nasil

diizenliyorsa yonetici de toplumu o sekilde diizenler ve adaleti saglar.

Buraya kadar ifade ettiklerimizden anlasildig1 {izere Farabi'nin mutluluga
ulagsmak maksadiyla ortaya koydugu erdemli sehir, medeni toplumlardan olusan
sehirdir.”” Bu sehrin bagkani ne kadar tistiin 6zelliklere sahip olur, herkese hakkini
Ol¢li ve denge ile verirse o topluluk da o derece mutluluga ulasmis olur. Farabi
mutlulugu 6nemseyen bir filozoftur. Bu da yukaridan asagiya dogru gerceklesir.
Bu noktada devlet baskani olan kisi adaleti ve adalet ehlini sevmeli, zuliimden ve
zalimlerden nefret etmelidir.'® Farabi'ye gore gercek devlet baskani tebaasinin
mutlulugunun sebebidir.’” Adalet sehir halki i¢in miisterek olan iyi seylerin
paylastirilmasinda ve bunlarin korunmasinda ortaya cikar. Devlet yoneticileri
halka haklarin esit oranda, 6l¢ii ve dengeyi gozeterek dagitmalidir. Gergek bir
toplum olabilmek i¢in adil bir yoneticiye ihtiyag vardir.?? Farabi'ye gore 0l¢iilii ve
dengeli olma sevgiye tabidir.2! Toplumun olusumunda ve devaminda sevgi ve
adalet mutlak prensiptir. Sevgiyle kurulan devlet adaletle devam eder. Devletin

yikilmasi s6z konusuysa yikan da ancak zalimdir.??

Islam filozoflarindan Ibn Miskeveyh'e gore de eger bir kimse dlcii ve
dengeyi hayatinin her alanma uygularsa adaletli bir kisi olur. Zira bu ilkede
oOlclistizlitk yoktur. Filozofumuza gore adaletin gergeklesmesi de ancak asiri
uglarin ortasinda yer alip, eksik ve fazlay1 orta yola getirmekle miimkiindiir.?
Miskeveyh i¢in erdemler arasinda “orta yol” olma serefi adalete aittir. Mesela,
filozofumuz Allah’in adaletini evrendeki diizen ve ahenkten ¢ikararak agiklar. Yer
ve gok arasinda eger bir diizensizlik ve ahenksizlik olsa kargasa ¢ikar, boylece
alem son bulur. Ona gore yaratanin giicii ve kudreti yarattig1 her seyde bir denge
goOzetmistir.* Miskeveyh bu diisiincesiyle adaletle tevhit arasinda bir bag
kurmustur. Nitekim tevhit nasil ki varlikta birlik, yetkinlik ve tamlig1 gosteriyorsa,
tipki bunun gibi adalet de 6l¢ii ve denge temelinde erdemin kamil olusunu ve

istikrarin1 gosterir.?

17 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danigsman, Maarif Basimevi, Istanbul, 1956, s. 65.

18 Farabi, ss.72-73.

19 Farabi, Fusulii’l-Medeni, Cev. Hanifi Ozcan, Nesr: D.M.Dunlop, [zmir, Istiklal Matbaas, 1. Baski,
1987, s. 40.

20 Farabi, Fusiilii’l-Medeni ve Tenbih ald sebili’s-Sa’dde s. 53.

21 Farabi, s. 52.

22 Bayrakli, Bayraktar, Farabi’de Devlet Felsefesi, Sehir Yayinlari, Istanbul, 2000, ss.65-67.

% Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, cev. Abdulkadir Sener-lsmet Kayaoglu-Cihat Tung, Biiyiiyen ay
Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 40.

2 bn Miskeveyh, s. 148.

% Bayram Ali Cetinkaya. Islam Felsefesi Tarihi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 349.
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Ibn Miskeveyh igin akilli kimsenin ilk gorevi kendisine karst dlgiilii ve
dengeli olmaktir. Ancak ona gore bu kolay degildir. Ciinkii bir takim sehvet ve
serefler nefsi belli bir yone ¢eker. Eger biitiin bu gilicleri akil yonetirse onlar diizene
girer ve cokluktan meydana gelen diizensizlik ortadan kalkar. Eger insan 6ncelikle
kendisine kargt adil olursa onun dostlarina, ailesine ve kabilesine karsi adaletli
davranmasi da kuvvetle muhtemeldir. Bu kisi bu davranisini ¢ok uzaktaki
canlilara ve dogaya da yansitabilir. Aksi diistintildiigiinde ise, kendisine kars: 6l¢ii
ve dengeli olmayan bir kimse ne dostlarmna ve ailesine, ne de bagkalarina karg: adil

olabilir.26

Goriiliiyor ki Ibn Miskeveyh, dlcii ve dengeli olmay1 hem ferdi hem de
siyasi boyutuyla ele almig, Olgiilii ve dengeli davranmayi adalet ekseninde
degerlendirerek onu 6ncelikle nefse ait bir erdem olarak gormiistiir. Yukarida da
ifade ettigimiz iizere, adil kimse ahlaki giiglerini, davraniglarin1 ve diger biitiin
durumlarini1 dengede tutan ve her durumda bagka hi¢bir amag tasimayan, yalnizca
ve dogrudan dogruya erdem olarak gordiigii seyi gerceklestirmeyi amaglayan

kisidir. Zira toplumdaki 6l¢ii ve denge ancak adaletle gerceklestirilebilir.”

Bir diger Islam filozofu Ebubekir Razi'ye gére ise Allah, insanlarin elem
icinde olmalarmi, zuliim gormelerini, cahil kalmalarmi degil; bilgili ve adaletli
olmalarimi ister. O nedenle insan hem kendine hem de baskalarina karsi dl¢ii ve
dengeden sasmadan adaletli olmali, kendi varlig1 bile olsa aci ¢ekmeyi hak
etmeyen hicbir canliya elem ve istirap vermemelidir. Ayrica insan ihtiyag
duydugu kadariyla yetinmeli ve her seyde orta yolu, dengeyi gozetmelidir.
Mesela, herhangi bir kisiye ceza verirken bile adaleti elden birakarak olgliyii
kagirmamalidir. Zira ceza veren kisi; kibir, asir1 tevazu, Ofke ve sevgi
durumlarindan uzak durmazsa sonuclar1 kotii olur. Ciinkii kibir ve 6fke, islenen
sucgu cezalandirma noktasinda agiriliga; tevazu ve sevgi ise kisiye hak ettiginden
daha hafif bir ceza vermeye, yani birisi cezanin artmasina; digeri de eksilmesine

neden olur.

Nasirtiddin Ttsi ise Olciilii ve dengeli olmay1 musiki gibi goriir. Orada
nasil ki fasillar ve nispetlere riayet edilmediginde ahenk bozuluyorsa insanlarmn

glinliik yasamlarinda 6l¢ii ve dengeyi kaybetmeleri de kargasaya neden olur. Ona

26 ibn Miskeveyh, ss. 149-150.
7 Mustafa Cagrici, Islam Diigiincesinde Ahlak, Dem yayinlari, Istanbul, 2014, ss. 236-238.
28 Karaman, s. 170.
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gore, her yerde adalet 6ziinii hususi bir sekilde gosterir. Aksi takdirde kargasa ve

diizensizlik meydana gelir. %

ThGsi'ye gore kul, yaraticisinin kendisine ihsan etmis oldugu sonsuz
nimetler karsisinda ona karsi imkani olgiisiinde karsilik vermelidir. Mesela, bir
kimse herhangi bir insandan biiyiik bir yardim gorse ve karsiliginda higbir sey
yapmazsa reziletler dedigimiz bir fiili yapmis olur. Oyle ise kul, nigin sonsuz
sayida nimetler bahseden, hesapsiz armaganlar ihsan eden ve ara vermeden her
an insana yardim elini uzatan yiice yaraticinin hakkini yerine getirmesin, ona bol
bol siikiir ve dua etmesin?®* Filozofumuz toplumda olgii ve dengenin
kagirilmamasinin ¢oziimiinii, Farabi’den hareketle, adaletli hitkiimdarda bulur.
Ona gore sozgelimi, bir hiikiimdar adaletli ve bilgili olursa onun siyaseti sayesinde
biitiin iilke giivenlik iginde yasar; adaleti biitiin diinyaya yayilip sohret kazanir,
himayesindekiler birbirleriyle iyi geginir, zultim ortadan kalkar, halk stirekli refah

icinde yasar. Boylece onun iyiligi, yoksul ya da zengin olsun biitiin halka ulagir. 3!

Tusi'nin vurgulamak istedigi en onemli husus, Allah’a inanan insanlarin
yaraticistyla kurdugu bagin giiglii olmasiyla adaletin de o kadar daha iyi tezahiir
edecegidir. Zira ona gore mesela, akil eger hakikat arayis: igine girerse oradan
“hikmet” erdemi, nefsin yirticilig1 aklin kontroliinde olup taskinlik yapmadan
itidalli davranirsa ondan “kahramanlik ve cesaret” erdemi, akil hayvani nefse
hakim olup fitrata uygun davranirsa o zaman da “iffet” erdemi ortaya c¢ikacaktir.
Iste tiim bu erdemlerin tamamlayicist olarak da “adalet” erdemi olmazsa olmaz
bir erdemdir. Tisi'ye gore, kim bunlardan en azindan birine sahip olmamuissa,

onun Oviilmeye, farkl ve istiin goriilmeye hakk: yoktur.*

Biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikarak Islam ahlak filozoflarmm tiim
degerleri ozellikle de “Olgiilii ve dengeli olma” degerini ele alirken eski Yunan
filozoflarmin (Sokrates, Platon ve Aristoteles) goriislerinden etkilendiklerini
soyleyebiliriz. Ancak onlar degerleri sadece s6z konusu filozoflarin diisiinceleriyle
sinirlandirmamus, bilakis kendi iman akideleriyle de genisletmeye ¢alismiglardir.
Simdi de Islam Ahlak filozoflarinin gortislerini sekillendiren ve Islam Ahlakinin
temel unsurlar1 olan Kur’an ve hadislerde bu konunun nasil ele alindigina bir goz

atalim.

»  Nasreddin Tusi, Ahlak-1 Nisiri, gev. A. Vahap Tastan-Habil Nazligiil, Fecr Yayinlari, Ankara,
2005, s. 144.

30 Tusi, s. 150.

31 Tusi, s. 150.

32 Tusi, s. 157.
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2. Kur'an ve Hadislere Gore Olgiilii ve Dengeli Olmak

Olgijlij ve dengeli olmak, 6zellikle Kur'an’da hem Allah-alem, hem de
Allah-insan iliskisi baglaminda ele alinmistir. Zira Allah insanlarin kendisine
inanmalarinda en O6nemli ve agik Ornekleri alemdeki diizen ve intizamdan
hareketle agiklamaya c¢alisir. Bu da 0Olgii ve dengenin alemde oldugunun bir
gostergesidir. Ayrica O, insanlarin toplu halde yasamalarindan dolayi aralarinda
vuku bulan diizensizlikleri, 6l¢li ve dengeyi kaybetmelerine baglar. Mesela, Allah,
Lokman suresi 16/19. ayetlerde sdyle buyur:

“Yavrum! Siiphesiz yapilan is, bir hardal tanesi agirhiginda olsa ve bir
kayanm icinde yahut goklerde ya da yerin icinde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir.
Ciinkii Allah, en gizli seyleri bilendir, her seyden hakkiyla haberdar olandir.
Yavrum! Namazi dosdogru kil, iyiligi emret, kotiiliikten alikoy, basma gelen
musibetlere karsi sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin olarak emredilmis islerdendir.
Kiictimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek
yuriime. Clinkii Allah, higbir kibirleneni ve ¢ok dviineni sevmez. Yiiriiytisiinde
mutedil ol; sesini biraz kis; ¢iinkii seslerin en ¢irkini stiphesiz merkeplerin sesidir.
“ Araf Suresi 55. ayette ise Allah; “Rabbinize yalvararak, saygi ve tevazu ile
i¢inizden kisik bir sesle dua edin. Clinkii Allah, haddi asanlar1 sevmez.”, Furkan
Suresi 63. ayette de “Rahman’in kullar yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen
kimselerdir...” , Isra Suresi 37. ayette ise “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime,
ciinkii sen ne yeri delebilir, ne de boyca daglara ulasabilirsin.” diye buyurur.

Bu ayetlerden de anlasilmaktadir ki Allah, hayatin Olgiilii ve dengeli
oldugunda anlamli, yararli, hos ve giizel olduguna dikkat ¢ekiyor. Bu baglamda
kisi eger inancinda, amelinde, isinde, soz, fiil ve davranislarinda olgiisiiz ve
dengesiz olursa basarisiz ve mutsuz; 6l¢iilii, dengeli, adil ve mutedil olursa basarili

ve mutlu olur.

Diger taraftan Allah alemdeki 6l¢ii ve denge ile ilgili olarak Rahman Suresi
7-9 ayetlerde: “Gogii O, yiikseltti, denge ve 6lgiiyii (mizan1) O, koydu ki, dengeden
(mizandan) sapmayasiniz. Olgiiyii diizglin tutunuz ve eksik tartmayinz.” Yine
ayni sekilde Zuhruf suresi 11. ayette “O, gokten bir oOlgliye gore yagmur
indirendir.” Kamer suresi 49. ayette “Gergekten biz, her seyi bir 6l¢ii ve denge ile

"

yarattik.” Ra’d suresi 8. ayette ise “...O’nun yaninda her sey bir miktar iledir.”

Bu ayetlerden de anlasilan odur ki, alemde belli bir diizen ve intizam
vardir. Alemde var olan bu diizen ve intizam belli bir 6l¢ii ve denge ile
miimkiindiir. Allah, evrende kurmus oldugu bu denge ve diizenin aynisinin

toplumda da adaletle ve olgiilii davranmakla kurulacagini belirtir. Zira En’am
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Suresi 152. ayette sdyle buyurur: “...Olcliyii ve tartiy1 adaletle ve tam yapin...” Isra
Suresi 35. ayette “Olgtiigiiniizde 6lgmeyi tam yapin, dogru terazi ile tartn. Bu
daha hayirli, sonug bakimindan daha giizeldir.” Olgiilii ve adaletli olmaya zit olan
israf ile ilgili de Araf Suresi 35. ayette “Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah,
israf edenleri sevmez” ve Isra Suresi 29. ayette “Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da

olma, sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin.” seklinde buyurur.

Olgiilii ve dengeli olma ile ilgili hadislere baktigimizda ise yine benzer
durumlarla karsilasiriz. Mesela, Enes (RA)"1n bildirdigine gore ti¢ sahabe Hz.
Peygamber’in eslerine Peygamber’in ibadetlerini sormuslar; Peygamber
(SAV)’in hanimlari onun ibadetlerini bildirince kendi ibadetlerini azimsamislar
ve “biz nerede... Peygamber nerede... Halbuki onun ge¢mis ve gelecek biitiin
glinahlar1 bagislanmistir, demisler. Bunun iizerine biri: “Her gece siirekli
ibadet edecegim”, ikincisi: “Her giin siirekli orug tutacagim” tiglinciisii ise:
“Kadinlarla beraber olmayacagim, hi¢ evlenmeyecegim.” demistir. Bu
sahabelerin sozlerini duyan Peygamber (SAV) yanlarina gitmis ve onlara:
“Soyle soyle diyen sizler misiniz?” diye sormus, “evet” cevabini alinca
kendilerine: “Ben sizin Allah’tan en ¢ok korkan ve O’'ndan en ¢ok sakinanim.
Buna ragmen bazen orug tutar, bazen tutmam. Geceleri hem namaz kilar, hem
uyurum, kadinlarla da evlenirim. Benim silinnetimden yiiz ceviren benden

degildir.”® demigtir.

Yine bir bagka hadisinde de her giin orug tutmak, biitiin gece Kur’an
okumak isteyen Abdullah Ibni Omer Ibni el-As’a: “Her aydan ii¢ giin orug tutman
yeter.” buyurmustur. “Ey Allah’in Elgisi! Benim bundan fazlasina giiciim yeter.”
demesi tizerine; Hz. Peygamber ona cevaben {izerinde esinin, ziyaretgilerinin,
¢ocuklarinin ve bedeninin hakk: vardir.”3* diyerek insanin bu diinyada olgii ve
dengeli beslenmesi gerektigini ayrica sorumluluklarindan kaginmamasmi

oglitlemistir.

Demek ki ayet ve hadislerde de isaret edildigi {izere Olgiilii ve dengeli
olmay1 hem Allah kendi koydugu doga yasasi ile dlemden yola ¢ikarak insanlara
bildiriyor, hem de Hz. Peygamber insanlara 0lgiilii ve dengeli yasamay1 kendi
hayatindan 6rnek vererek agikliyor. Bu noktada Islam’in iki kaynagmm (Kur’an
ve Siinnet) insanlarin mutlu ve huzurlu bir yasam stirmeleri i¢in “orta” degerleri

on plana ¢ikardigini sdyleyebiliriz.

3 Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5. Ayrica bk. Nesai, Nikah 4.
3 Buhari, Savm 55, 56, 57, Tehecciid 7, Enbiya 37, Nikah 89; Miislim, Styam 181-193.
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Sonug¢

“Qlgiilii ve dengeli olma degeri” gerek eski Yunan gerekse Islam filozoflar1
agisindan cok Snemli goriilen “adalet erdemi”nin icinde ele alinmugtir. Islam
filozoflar1 temel erdemleri Antik Yunan filozoflarindan 0Ozellikle Platon ve
Aristoteles’ten etkilenerek diisiincelerine dahil etmislerdir. Fakat onlar miras
aldiklar1 bu kavramlar1 yorumlarken sadece Yunan filozoflarimin yiikledikleri
anlamlarla yetinmemis, bilakis kendi temel kaynaklar: olan Kur’an ve hadisler
ekseninde olusturmus olduklar1 fikir diinyalarmi orijinal bir bakis acisiyla
sunmuslardir. Bu anlamda Islam filozoflarmnin eklektik bir bakis agisma sahip
olduklarmi soyleyebiliriz. Ayrica onlar Antik Yunan filozoflarindan farkli olarak
adalet konusuna metafizik bir yaklagim getirmislerdir. Mesela onlar, Allah’in
adaletini, Kur'an’da da ifade edildigi iizere, evrendeki diizen ve ahenkten
¢ikararak acgiklarlar. Mesela, “yer ve gok arasinda eger bir diizensizlik ve
ahenksizlik olsa kargasa ¢ikar, boylece alem son bulur”, diisiincesi onlara gore
yaratanin giicii ve kudretinin yarattig1 her seyde bir “denge ve Olgiiyii” dikkate
alarak yaptigmin bir gostergesidir. Bu diisiinceleriyle Islam filozoflar1 adaletle
tevhit arasinda bir bag kurmuslardir. Nitekim onlar agisindan tevhit, nasil ki
varlikta birlik, yetkinlik ve tamligi gosteriyorsa;, tipki bunun gibi adalet de

erdemin kamil olusunu ve istikrarmi gosterir.

Islam diisiiniirleri, bireyin &lgiilii ve dengeli bir hayat yasayarak mutluluga
ulagabilecegini bunun da ancak adil bir hiikiimdarin yonetiminde miimkiin
olacagini iddia ederler. Ancak onlarin déonemi agisindan ortacagda devlet her seyi
belirledigi i¢in mutluluk, basar1 ve basarisizlik bir anlamda yonetimle alakali
anlasilmistir. Halbuki giiniimiizde yonetim anlayislar1 degismis, aydinlanma ve
modernizm ile birlikte bireyin daha fazla 6zgiir oldugu toplumlarda onlarin
sdylediklerinin bir kism1 gegerli olabilmistir. Ornegin, modern insan, dzgiirliik ve
birlikte yasama duygusunu 0l¢ii ve dengeden uzak tutmaktadir. Ozellikle
teknolojideki hizli ilerleyis ve insanlarin ¢ikarlari, savas, teror, aglik ve hoyratca
dogay1 tahrip etme eylemleri insanligin gelecegini tehdit eden bir noktaya dogru
ilerlemektedir. Kur’an ve hadisler ekseninde aktardigimiz “Ol¢ii ve dengeden
sasmayinz” ilkesi tim insanhigin rehberi olmak bakimindan kritik tavsiyeler
icermektedir. Oyle ki insan bu kotii durumundan ancak temel erdemlere
hayatinda siirekli yer vererek kurtulabilir. Yani diiriistliik, comertlik, 6l¢iilii olma,
adalet, sevgi-saygi, hosgorii vb. degerlerin yasatilmasi 6ncelikle bireysel olarak

uygulanmasma baghidir.
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Netice itibariyle degerlerin her daim {iretilmek ve hayat icerisinde islerlik
kazandirilmas1 ve sonraki nesle aktarimi bilfiil gerceklesirse insanlar o derece
onlara sahip olurlar. Salt teorik bilgilenmeye dayal1 aktarim ise degerlerin kalic1
olmasi igin yeterli degildir. Hatta insani1 Islam diisiincesinin ruhundan uzaklasma

tehlikesiyle kars1 karsiya birakabilir.
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INANC FARKI GOZETMEKSIiZiN KUR’AN’A GORE SOSYAL
DENGEYi BOZAN iNSAN TiPLERI"

Omer ASLAN™
Oz
Insanlar din, inang, anlayis, tutum ve davranislariyla farklilik arz
etmektedirler. Ayni din ve inanca sahip olmasalar da is ve eylem
yoniinden benzerlik gosteren toplumlar da vardir. Benzerlikler, iyi ve
giizel isler olabilecegi gibi, kotii ve ¢irkin hareketler de olabilmektedir.
Her ne kadar insan davranislari {izerinde din ve inancin biiyiik bir rolii
olsa da, terbiye edilmeyen beserl duygularin zaman zaman baskin
geldigi de goriilmektedir. Boylesi durumlarda farkli inanca sahip olan
gayrimiislimlerle Miisliimanlarin bazen ayni eylemi yaptiklarn
goriilmektedir. Fisk, kizb, ciirtim, zuliim, israf ve iftira gibi bazi
olumsuz fiillere, bunlar arasinda yer vermek miimkiindiir. Bu eylemler,
insanlarin inang prensipleriyle baglantili olsa da, sonugta bunlar, bir
inang ve itikat prensibi olmay1p, herhangi bir inang ve anlayisa mensup
kisilerin tutum ve davraniglarindan ibarettir. Nitekim bu fiiller, sadece
gayrimiislimler tarafindan degil, tasvip edilmemekle birlikte zaman
zaman Islami kimlik tagiyanlar tarafindan da yapilmaktadir. Bu
noktadan hareketle bu tiir eylemleri, din, inang¢ ve anlayistan ziyade,
sosyokiiltiirel olgular olarak degerlendirilmek daha dogru olacaktir.
Neticede kim yaparsa yapsin, adi gegen sosyokiiltiirel eksenli fiilleri
yapanlar, tutum ve davranislariyla toplum hayatini ve dogay:1 tahrip
etmektedirler. Kur’an da, failine bakmaksizin bu tiir eylemlerin hepsini
kokten reddetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, Miisliiman, gayrimiislim, zalim,

miifsid, mifteri.
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HUMAN TYPES PERTURBING THE SOCIAL BALANCE
ACCORDING TO QURAN WITHOUT CARING BELIEF

Abstract

Humans are different from each other from the points of religion, belief,
mentality, manner and behaviour. There are some societies who are
similar in work and behaviour, in spite of the fact that they don’t share
same religion and belief. These similarities could be both in good, right
acts and bad, unright ones. Although there is a great effect of religion and
belief on human behaviours, it is seen that uneducated human emotions
are sometimes dominant too. In these times, we see that muslims and
non-muslims do the same acts, eventhough they have different beliefs.
We can place some bad act like sin, lie, cruelty, extravagance and slander
between them. Altough there is a connection between these acts and
human’s principal beliefs, they are not religious principles in fact. They
are only manners and acts of people who are belonging to any religion
and belief. These acts are realised by not only non-muslims but
sometimes also by ones who are called as muslims, in spite of that they
are disapproved. From this point of wiew, we must see this kind of acts
as socio-cultural facts rather than religion, belief and mentality.
Consequently, whoever does the mentioned socio-cultural acts, destroys
the social life and nature with this manner and behaviour. Qoran

disapproves all these acts witout caring who do them.

Key Words: Qoran, human, muslim, non-muslim, cruel, destroyer,

slanderer.

Giris

Inanc, anlayis, is, konum, tutum ve davraniglarma gore insanlar
birbirinden farkli isim, kimlik ve kategorilere ayrilmaktadirlar. Bu durumu,
Kur'an’da da gormek miimkiindiir. Kur’an, insanlari nitelerken bir kismini din,
inan¢ ve anlayis, bir kismmi da is, eylem, tutum ve davraniglarina gore
isimlendirmektedir. Miimin, kafir, miisrik ve miinafik gibi sifatlar, insanlarin inang
yonlerini nitelerken; miicrim, miifsid, miisrif, alim, sadik, fasik ve zalim gibi sifatlar
da onlarin amel durumuna gore kullanilan kavramlardir. Kur'an’a gore inang
baglaminda insanlar, Miisliimanlar ve gayrimiislimler olarak tasnif edilmektedir.
Ancak her ne kadar inangla bir baglantis1 olsa da amel bazindaki nitelendirmeler
icin ayn1 seyi soylemek oldukga giictiir. Kur’an, miiminlerin salih, sadik, muhsin

vs.. sifatlar kazanmalarini;, miicrim, misrif, miifsid vb. vasiflardan ise uzak
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kalmalarini istemektedir. Ancak her zaman miuicrim, miisrif, miifsid ve zalimlerin
sadece gayrimiislimlerden degil, Miisliiman kimligini tasiyanlar arasindan ¢iktig:

da goriilmektedir.

“Yiiziinii dost dogru dine cevir,”? ve “emrolundugun gibi dosdogru ol!”?
mealindeki ayetler, dinin odak noktasimni, istikametin/dogrulugun tegkil ettigini
gostermektedir. Kim olursa olsun (Miisliiman da olsa) insanlar, bu odak
noktasina yakinlik ve wuzakliklarna gore olumlu ve olumsuz vasiflar
kazanmaktadirlar. Insanin Miisliiman olmast, ya da baska bir ifade ile Miisliiman
kimligi tagimas1 onun amel yoniinden tam olarak, Kur’an'in istedigi bir insan
oldugu anlamma gelmemektedir. Hal boyle olunca ortada bir sorun oldugu
dikkatlerden ka¢mamaktadir. Buna gore din faktoriiniin yaninda insan ve
davranislarini etkileyen bir takim tali faktorlerin olmasi muhtemeldir. Biz bunlar1
sosyokiiltiirel etmenler olarak degerlendirebiliriz. Yani din faktorii asil unsur
olmakla birlikte, insanlarin tutum ve davranislarinda aile, toplum ve gevre gibi
sosyokiiltiirel degerlerin de insan {izerinde olduk¢a Onemli bir roliiniin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kisaca insan, sadece din ve inang yoniiyle

degil, din dig1 bazi faktorlerin etkisiyle de hareket edebilmektedir.

Insan hayatinin yonlendirilmesinde din ve inang sistemleri gibi, sosyal
cevre ve kiiltiirtin de yadsinmaz bir rolii vardir. Kiiltiir, insanin ortaya koydugu,
icinde insan katkisinin bulundugu biitiin gergeklikleri ifade eder.®* Bireyin
zihniyet ve anlayisy, iginde yasadig sosyal gevrenin kiiltiir ve medeniyetine gore
sekillenir. Insan topluluklarmin hayat tarzlarini, kimlik ve 6zelliklerini olusturan
kiltirtin® o toplum icinde yasayan bireyin hayat tarzindaki tezahiird,
sosyokiiltiirel yapryr meydana getirmektedir. Toplum kiiltiiriiniin birey ya da
toplum tizerindeki etkisi, toplumun sosyokiiltiirel yapisina gore degiskenlik arz
eder. Sosyokiiltiirel birikimin arka planinda orf, adet, gelenek ve gorenek gibi
unsurlar etkili olsa da bunun, muhtelif din ve inang sistemlerinden tamamen
bagimsiz oldugu da diistiniilemez. Bu makalede yer verecegimiz eylemsel
gruplar1 da, inang¢ ve itikat baglamindan kopararak tamamen sosyokiiltiirel
eksenli gruplar altinda zikretmek oldukca giigtiir. Ciinkii her sosyokiiltiirel
eksenli grubun, bir inang¢ yoniiniin olmasi da muhtemeldir. Bu sebeple onlar1 bu
yonleriyle ele alirken, diger yonlerinin de goz ardi edilmemesi gerekir. Nitekim

Kur'an’da da bu baslik altinda ele alacagimiz gruplara sadece inang ve itikat

Rtim, 30/ 30.

Had, 11/112; Stira, 42 / 15.

Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, (nsr: Dervis el-Ciiveydi), Beyrut, 1415/1995, s.23.
Yiimni Sezen, , Islam’in Sosyolojik Yorumu, Istanbul: iz Yaymeilik, 2004, s.156.

W N =
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baglaminda yaklasilmamis, bunlar is, eylem, tutum ve davranis baglaminda
zaman zaman hem Miislim, hem de gayrimiislim kimlik altinda
zikredilmislerdir. Boyle de olsa ilgili olusumlar inang ve itikat baglaminda degil,

ilke bazinda ameli tutum ve davraniglar olarak ele alinacaktir.

flahi mesajin itikat ve amel prensipleri seklinde iki temel dgretisi oldugu
bilinmektedir. Itikat prensipleri inkar edilmedigi taktirde, ameli prensiplerde
gosterilecek bir gevsekligin ya da yapilacak bir eksikligin, kisiyi din dairesinden
¢ikarmayacaglr malumdur. Kur’an-1 Kerim’de insanlar inang, karakter, tutum,
davranis ve yasayislarina gore bir takim isimlerle tavsif edilmislerdir. Bunlardan
kafir, miisrik, miinafik ve Ehl-i kitap adi altinda zikredilenler, inang eksenli
gruplar olarak degerlendirilmistir. Fasik, miicrim, miifsid, miisrif, miifteri, zalim
ve kazib gibi sifatlarla nitelenen insan tipleri de amel eksenli gruplar olarak
adlandirilmaktadar. Kavramlar, kullanildiklar: alana gore anlam
kazanabilmektedirler. Bu makalede de ilgili kavramlar degerlendirilirken,
bunlarin daha ¢ok sosyolojik zemindeki izdiisiimlerinin 6n planda tutulup tahlil

edildiklerini ifade etmemiz gerekmektedir.
1. Fasik

Her tiirlii glinahi igerisine almasindan dolays, kiifr kelimesinden bile daha
genis anlamli oldugu ifade edilen fisk sozciigiinden tiireyen fdstk kavramu;
genellikle, dini hiikiimleri kabul edip, ikrar ettikten sonra onlarin hepsini ya da
bir kismmni ihlal eden kisi anlaminda kullanilmaktadir.’ Islam bilginleri
tarafindan ¢ok farkli tanimlar1 yapilan fasik; haktan sapan, Allah'in emirlerine
itaatten ayrilan asi miimin veya kafir, seklinde tarif edilmektedir.® Kafir
kavramiyla es anlaml oldugunu savunan goriisler olmakla birlikte,” Kur’an’daki
kullanimlar1 agisindan fisk, her zaman kiifriin miiradifi olarak kullanilmamaistir.8
Fasik bir kimseye kafir denmesinin sebebi, aklin ve fitratin gerektirdigi hitkmii
ihlal etmesinden dolayidir.’

Fasiklar, kendilerini kotii ameller islemeye kaptiran kimselerdir. Nefsani

5 Ragib isfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986, “fsk”md., s.572.

6 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”md., DIA, istanbul 1995, XII, 202.

7 Toshihiko, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (trc: Selahattin Ayaz), Pmar Yaymlari,
Istanbul, tsz., s.211.

¢ zutsu, s.211. Fisk kavramunn, inkar, kiifr ve sirk disinda anlamlar igerdigine dair ayrica bkz.,
Taberi, 1V, 135-140; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetii'l-A'yiin, Beyriit
1987, 5.464-465. Hadisler icin bkz, Buhari, Edeb, 44; Miisned, V, 181. Kelam, Mezhepler Tarihi ve
fslam Hukukunda fasikin inkar, kiifiir ve sirk disindaki degerlendirilmeleri hususunda bkz.
Yusuf Sevki Yavuz, “Fistk”md., DIA, Istanbul 1995, XII, 202-205.

9  Mifredat, “fsk”md., s.796.
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giiclerine siddetle bagli olup saldirganca islere girismeleri nedeniyle bunlarin
dinle ilgileri oldukca zayiftir.'® Fasiklik hususunu niteleyen bir ayet soyledir: “Ey
iman edenler! Bir fdsik size bir haber getirdigi zaman, bilmeyerek bir topluluga zarar
verip yaptiginiza pisman olmamak igcin o haberin dogrulugunu arastiriniz.”M
Miifessirlerin pek ¢ogu bu ayetin, Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda nazil
oldugunu bildirmislerdir. Rivayete gore, Hz. Peygamber (sav), Velid b. Ukbe’yi
zekat tahsili i¢in, Beni Mustalik kabilesine gonderir. Velid oraya gitmek iizere
yola koyulur, fakat daha onceleri o kabile ile kendi arasinda bazi sorunlar oldugu
icin, korkarak aralarma girip, Hz. Peygamber’in mesajin1 onlara iletmeden geri
doner. Hz. Peygamber’in huzuruna gelip, onlarin zekat vermeyi reddettikleri ve
kendisini de oldiirmeye kalkistiklarin1 sdyler. Bunun {izerine Hz. Peygamber,
Ofkelenerek bir ordu hazirlamip, Beni Mustalik kabilesinin {izerine gidilmesini
planlar, fakat yola citkmadan 6nce, meselenin ne derece dogru olup olmadigim
iyice 0grenmek icin Halid b. Velid'i teftis i¢in oraya gonderir. Aksam saatlerinde
kabilenin oldugu yere yaklasan Halid b. Velid, oradan aksam ezaninin sesinin
geldigini isitir. Olay1 iyice tetkik ettiginde, onlarin dinlerinden dénmeyip
ibadetlerine devam ettiklerini ve hatta Velid b. Ukbe’yi de hi¢ gormediklerini
ogrenir. Gelip durumu Hz. Peygamber’e bildirir ve bu hadise {izerine ilgili ayet
nazil olur.”? Ayet, olaymn failinin inan¢ yoniine bakmadan, fisk olayiyla yapilan
bir yanhshiga parmak basmaktadir. Nitekim, Miistalik kabilesine gonderilen
Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt, sahabeden biridir. Miisliiman da olsa, fisk niteligi

tasiyan isler pesinde kosmak, toplumun sulh ve siikununa zarar vermektedir.

Kur’an biitiinliigti icerisinde yaklasildiginda, fasik kavraminin din ve
inang yoniinden belli bir ziimreye ait 6zel bir ¢agrisim yerine, hayat tarzi, yasam
ve davrans bi¢imlerine gore tiim insanlar1 kusattig1 gortilmektedir. Nitekim, bazi
ayetlerde miisrik, miinafik, Yahudi ve Hiristiyanlar igin kullanildigim
gordiigltimiiz fasik ifadesinin,’® bazi yerlerde de Miisliimanlar i¢in kullanildigina
rastlamaktay1z.'* Ancak bu yaklagim, vahiy tarafindan tasvip edilmedigi icin
Kur’an, bundan sakindirma mesajlar1 vermektedir. Zira meleke kesbetmesi
halinde bunun, zamanla kiifre doniisme riski s6z konusudur. Kur'an'm bu
kavrami, farkli inan¢ kimlikleri {izerinden aktarmasi, onun bir Miisliiman degil

de ancak, bir gayrimiislim isi olabilecegini vurgulamak i¢indir. Nitekim Kur’an,

10 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, (trc: Mehmet Erdogan), istanbul: iz Yayincilik,
2002, 1, 429, 459.

11 Hucurat, 49 / 6.

12 Taberi, XI, 384; Razi, XXVIII, 102-103.

13 Bakara, 2 /99; Al-i Imran, 3/ 110; Maide, 5/ 59; Tevbe, 9 / 67; Saff, 61 / 5; Miinafik(in, 63 / 6.,

14 Bakara, 2 / 282; N, 24 / 4, Hucurat, 49 / 6.



208

“Kim, Allah'in indirdikleriyle hiikmetmezse iste onlar fasiklardir,”> ifadesiyle, ilahi
mesaja uymayan ehl-i kitabi fasik olarak adlandirmigtir.’® Onlarin bu sifat
almalari, din ve inanglarindan ziyade, yapmis olduklar1 eylemle baglantilidir.
Boylece fiska diismesi muhtemel bir Miisliimanin bu eylemi yapmasi
durumunda, gayrimiislim bir grup igerisinde yer alma riski tasidigina dikkat
gekilerek onun, fisk eyleminden uzak kalmas: istenmektedir. Boyle olmakla
birlikte Miisliiman kimligi tasiyan bazi insanlarin zaman zaman fiska girdikleri

goriilmektedir.

Verilen bilgilerden hareketle sosyal dengeyi bozan fasiklarin, din ve inang
gruplarindan herhangi birine ait 6zel kimlik olmadig anlagilmaktadir.
Insanlarin, daha ¢ok ameli boyuttaki olumsuz tutum ve davramslarmndan bir
kismi fisk olgusu ile nitelendirilmektedir. Fiskin, Kur'an tarafindan siddetle
reddedilen bir davranis bigimi oldugu agiktir. Yani her fisk hadisesi vahye
aykiridir. Bununla birlikte boyle bir eylem sergileyen her fasigin Miisliiman
olmadigini séylemek oldukga giigtiir. Burada vurgulanmak istenen bunun, bir
inanctan ziyade, insanlarin olumsuz tutum ve davraniglarina yonelik bir kavram
oldugudur. Lakin bunun bd&yle olmasi Miisliimanlarin da fasik olabilecegi
anlamima gelmemelidir. Buradan asil ¢ikarilacak sonug¢ sudur: Fisk eylemleri
islenis bicimlerine gore elbette ki birbirinden farklidir. Ancak ister Miisliiman,
isterse gayrimiislim olsun, Kur’an'in, fisk eyleminde bulunanlara fasik adim
verdigi goriilmektedir. Dereceleri farkli olsa da, eylem olarak her iki tarafin
yaptig1 isin adi fisktir. Bu tiir eylemlerde Kur’an, inangtan ziyade, yapilan isi esas
almaktadir. Buna gore kim olursa olsun (Miisliiman da olsa) fasik, is ve

eylemleriyle sosyal dengeyi bozan olumsuz bir insan tipidir.
2. Miifsit

Herhangi bir seyin az ya da ¢ok, olgii ve itidalden ¢ikmasi, insanlarin dini
ve diinyevi menfaatlerinin hedefinden saptirilmasi, fesid olarak tabir
edilmektedir.'” Fesid sozcligiinden tiireyen miifsid kavrami, Kur’an’daki
kullanimiyla; varligin doga ve tabiatini, diizen ve dengesini bozan, fesat ¢ikaran
ve bozgunculuk yapan kisi anlamlarma gelmektedir.’® Buna gore siinnetullaha,
Allah’in, insan ve evrene koymus oldugu kanuna riza gostermeyip, isyan ve
inkar derecesinde tepki veren her faktdor de miifsit kavrami altinda

degerlendirilebilir. Kur’an’in ifadesiyle melekler, heniiz insan yaratilmadan 6nce,

15 Maide, 5/47.

16 Taberi, IV, 592.

17 Ragib, “Fsd”md., s.571; Zemahseri, I, 70.

18 Bakara, 2 / 12, 30, 205; Rtim, 30 / 41; Muhammed, 47 / 22.
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daha inan¢ ve itikat yonii dikkate alinmadan insanin miifsid olabilecegi
hususunu dile getirmislerdir.!® Tlgili ayette yer alan, ‘bozgunculuk yapacak olan’
ifadesi, genel anlamiyla tiim insanlar1 kusatmaktadir. Hentiz higbir inang
kimligine sahip olmayan bir varliga atfedilen bu niteleme, inang ve itikat yoniine
bakilmaksizin onun, tamamen yapisindan kaynaklanan bir 6zellikle yerytiziinde
bozgunculuk yapabilmeye de temayiillii oldugunu gostermektedir. Oyle ki
Miisliiman da olsa, beser vasfiyla diinyaya gelecek olan varligin, kan dokme ve

bozgunculuk yapma gibi ifsad hareketinde bulunma ihtimali s6z konusudur.

Kur’an, din ve inan¢ yoniinii dikkate almadan, evrenin diizen ve
intizamiyla, herhangi bir seyin doga ve tabiatin1 bozan her seyi miifsid kavrami
altinda zikretmistir. Bir taraftan, “Inkdr edip de (insanlar1) Allah yolundan alikoyanlar
var ya, iste onlara, yapmakta olduklari bozgunculuk sebebiyle, azaplarini kat kat
arttiracagiz,”?* mealindeki ayetiyle, din ve inangta yapilan tahribata atifta
bulunulurken, diger taraftan da “Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada
ve denizde diizen bozuldu,”?" seklindeki ayetiyle de, doga ve gevre bilinci ile
esyanin kullanimina yonelik tahribata (ifsad) isaret edilmektedir.?? Denge, diizen
ve ahenkten yana tavir koyan Kur’an’m, fesad ve bozguncu yaklasimlar tasvip
etmesi miimkiin degildir. Ancak tiim mesajlariyla bu tiir yaklagimlara giden
yollar1 kapatmak istemesine ragmen, yine de insanlardan bir kismi, tutum ve
davraniglariyla bu hareketleri sergilemeye devam etmektedir.?* Her ne kadar
Miisliimanlarin da zaman zaman bu tiir isleri yapma ihtimalleri s6z konusu olsa

da vahyin bunlar1 onaylamasi s6z konusu degildir.?

Kur’an’a gore miifsid ifadesi kafir, miisrik ve miinafik gibi?® din ve inang;
simariklik ve zultim gibi* ahlak ve hukik; homoseksiiellik gibi cinsel sapiklik?
seklinde bireysel ya da toplumsal meselelerin zemininden kopartilarak, tabil ve

fitri tahribat yapanlarin hepsini kusatmaktadir. Netice itibariyle Kur’an din,

19 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, deyince onlar da: Biz hamdederek
seni yiiceltir ve takdis ederken sen orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler.”
(Bakara, 2 / 30)

20 Nahl, 16/ 88.

21 Réim, 30 / 41.

2 Ayrica bkz., Neml, 27 / 48.

% Had, 11/85.

2 “Insanlarin hakki olan seyleri kismayin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik cikarmayin.”
(Suara, 26 / 181-183)

% Y{inus, 10/ 40; Bakara, 2 / 11; A’raf, 7 / 74, 103.

26 Kasas, 28 /77.

7 Ankebfit, 29 / 30. Hz. Peygamberin de; “Ummetim hakkinda en cok korktugum, korkung seylerden
biri de Lutkavmnini yaptigi istir,” seklindeki ifadesi igin bkz., Tirmizi, HudGd, 24; ibn Mace,
Hudtd, 12.
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inang ve inkar gibi inang eksenli hususlar1 dikkate almadan, Allah’in emir ve
yasaklarini, insan haklarini, varligin doga ve fitratini ihlal edenleri miifsid olarak
nitelendirmektedir. Dogrudan herhangi bir inan¢ kimligini temsil etmemesi
nedeniyle hangi inangtan olursa olsun, miifsitler de sosyolojik dengeyi bozan
olumsuz insan tipleri arasinda yer almaktadir. Genel anlamiyla bunlar, Allah’in,

“bozgunculuk yapmayin” emrini ihlal etmislerdir.
3. Miicrim

Genel olarak giinahkar anlamina gelen miicrim kelimesi; Allah (cc)'in
yasakladig kotii fiilleri yapan kimse demektir.® Miicrim, giinahkar anlaminda
bir Kur’an terimi olarak Islami literatiirde yer alan kavramlardan biridir.> Bir
Kur’an terimi olarak sadece gayrimiislimler i¢in kullaniliyor gibi goéziikse de bu
kavram, bir din ve inang grubu goriintiisiinden ziyade insanlarin, Allah’mn emir
ve yasaklarini dikkate almamalarini gostermesi bakimimdan 6nemlidir. Daha ¢ok
gayrimiislim taraf igin kullanilan ifadenin, bu kapsama giren isleri yapmalari
durumunda Miisliimanlar i¢in de kullanilabilecegi goriilmektedir. “De ki: Siz,
bizim islemis oldugumuz suctan sorgulanacak degilsiniz ve biz de sizin yapmakta
olduklarimizdan hesaba c¢ekilecek degiliz.”® Bu ayet-i kerimede, Miisliimanlarin
isleyecegi suglar icin ciirm sozciigiiniin kullanildigmi gormekteyiz.® Fakat
ameller, diistincelerin disa vurmus halleri oldugundan, Miisliimanlarin isledigi
ciiriimle, gayrimiislimlerinki ayn1 degildir. Miisliimanlarmn iglemis olduklarinin,
gayrimiislimlerinki gibi inkar ve isyan seklinde olmayip, beser olmanin
acizliginden kaynaklanan amel bazindaki bir takim giinahlardir.?> Ancak boyle

de olsa Kur’an, bu tir fiillerden uzak kalinmasimi istemektedir.

Miicrim kavrami, birey ya da toplumun hangi inan¢ grubundan olduguna
bakilmaksizin, insanlarin isledigi bir sugu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. “Ve
onlarin iizerine bir azap yagmuru yagdirdik. Bak, suclularin akibeti nasil oldu.”%
Ayette, sug isleyenlerin kafirler oldugu belli olsa da buradaki miicrim ifadesi,
kisinin inang yoniinii degil, isledigi sugu anlatmak igin kullanilmigstir.> Nitekim

insanlarin hayatinda en igreng hastalik olan sodomi/escinsellik sapikliginin bile

% fsmail Karag6z, “Miicrim”md., Dini Kavramlar Sozliigii, s.484; Celal Kirca, “Miicrim”md., Islami
Kavramlar, s.534.

»  Hatice Kelpetin Arpagus, “Miicrim”md., DIA, Istanbul 2006, XXXI, 455.

30 Sebe’, 34 / 25.

31 Muhammed Ali es-Sabtni, et-Tibydn fi Ulfimi’l-Kur’dn, yy., 1400/1980, XIII, 14.

%2 Krs, Zemahseri, III, 565.

% A'raf,7/84.

34 Nesefi, II, 385.

% Krs., Sabani, IV, 28.
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bu kavram altinda zikredildigi goriilmektedir.’ Her ne kadar ilgili ayet, hadiseyi
hitap ettigi kavme atfederek anlatsa da vahyin, vermek istedigi mesajin evrensel
oldugunda kugku yoktur. Bu hadisenin, sadece gayrimiislimler tarafindan
yapilmadig: da bilinen bir gergektir. Miisliiman kimligiyle boyle bir sucu isleyen
kisinin ad1 da herhalde miicrimden bagkas1 olmayacaktir.

Miicrim kelimesinin gegctigi ayetlere biitiin olarak bakildiginda, Allah’in
ayetlerine inanmayanlarin, peygamberleri, hak ve hakikati, ahiret ve cehennemi
yalanlayanlarin,” Allah ve Kur’an’dan yiiz ¢eviren, peygamber ve miiminlerle
dalga gecip diismanlik edenlerin, zalim, kafir, miisrik ve miinafiklarin miicrim
catis1 altinda zikredildikleri goriilmektedir.® Nitekim, ilahi mesaja ve onu getiren
elcilere karsi koyma anlaminda kullanildigin1 gosteren bir ayet soyledir:
“(Rasuliim!) Iste biz boylece her peygamber icin suclulardan diismanlar peyda ettik.
Hidayet wverici ve yardimci olarak Rabbin yeter.”® Ayette gegen miicrimler,
peygamberlerin diismanlar1 olarak nitelendirilmektedirler. Buradaki miicrim
kavrami, kafirler grubunu icermekle birlikte,* o6zellikle gayrimiislim sifatiyla
yapilan miicrimligin, diismanlik seklinde vahiy ve vahiy elgisine gosterilen bir
tavir oldugu goriilmektedir. Inkar ve isyamin prototipi Kartin gibi birinin

yaptiklar1 da yine ayni ifade kapsaminda iglenmistir.*!

Anlagildigr kadariyla, daha ¢ok gayrimiislimleri niteleyen miicrim
kavrami,® genel olarak ilahi mesajin onaylamadii davraniglar1 sergileyen
herkesi kusatmaktadir. Allah’in yasakladig: her tiirlii sapik inang, kotii ve giinah
olan soz, fiil ve davranislari isleyenlere, ilahi irddeye baskaldiranlara, Islam'i
kabul etmeyenlere miicrim denildigi goriilmektedir. Buradan hareketle
Miisliimanlarin clirimden kaginmalar1 mesaji verilmeye calisilmistir. Hadis
kaynaklarinda yer alan ciirm kelimesinin de genel anlamiyla giinah ve glinahkar
karsiliginda kullanildigr goriilmektedir.** Miicrim nitelemesini Kur’an, herhangi
bir din ve inang degil de tiim insanlara ait bir eylem olarak ele almis, ancak bu

tiir eylemleri ancak gayrimiislimlerin yapabilecegine isaret etmistir.

3  Hicr, 15/ 58.

37 En’am, 6 / 124, 147; A’réf, 7 | 40, 44-45; Rahman, 55 / 43.

3% Hd, 11 /52; Secde, 32 / 22; Hicr, 15 / 11-12; Furkan, 25 / 31; Miinafik{n, 83 / 7-8; A’raf, 7 / 40-41;
Enfal, 8 /7-8; En’am, 6 / 55; Tevbe, 9 / 66.

%  Furkan, 25 /31.

4 Mevdudi, Seyyid Ebu’l-A’1a, Tefhimu'l-Kur’dn, (trc: Komisyon), Istanbul: Insan Yayinlari, 1996,
III, 585.

41 Kasas, 28 /78.

42 Murselat, 77 / 46.

4 Buhari, I'tisam, 3; Miislim, Fezail, 132-133; Miisned, VI, 57.
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4. Miisrif

Asir1 gitmek, haddi asmak, israf etmek, sorumsuz hareket etmek gibi
anlamlara gelen israf kelimesiyle ayni kipten olusan miisrif kavrami, zaruri
ihtiyaclardan fazla harcayan, haram olan seylere yonelen, nefsin arzu ve
isteklerine tabi olan kisi anlamina gelmektedir.#* Allah’in haram kildig: seylere el
uzatmanin da israf oldugu,* dolayisiyla haram seylere tevessiil edenlerin bu

kavram altinda miilahaza edilebilmesi mimkundiir.

Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte muhtelif yerlerde ve farkh
anlamlarda kullanilan bu kavrami daha ¢ok, maddi ve manevi ihtiyaglarim
mesru Olgililer disinda arayan insanlar icin kullanmak miimkiindiir. Olgﬁyﬁ
asmak ya da ihlal etmek seklinde degerlendirilen israf‘ Kur'an'm, her
platformda yasaklamaya galistig1 hususlar arasinda yer almaktadir. “Hasat giinii
de hakkimi (Ogsiiriinii) verin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”*
Ayette, ifade edildigi gibi, Allah (cc), israfi engellemek igin, miisrifleri
sevmedigini beyan etmektedir. Zira miisrifler, ilke bazinda, Allah’in koydugu
sinirlara el uzatan, akil ve bedene zarar veren kimselerdir.*® Kur’an'in ifadesiyle
bunlar, Allah’in vermis oldugu maddi ve manevi nimetlere karsi oOlgliyii
kagiranlar olabilecegi gibi,* “Miisriflerin (miisrifin) emirlerine itaat etmeyin,”>
ayetinin ifadesiyle, istek ve arzulariyla ilahi mesaja kars1 hareket edenler de
olabilir>® Ayette yer alan miisrifin ifadesinin kafirlerin karsiig1 olarak
kullanilmasi,® israfin herhangi bir Miisliimana yakismayan bir tavir oldugunu

gostermektedir.

Herhangi bir sinir tanimayan seklindeki anlamiyla miisrif kavramini 3
Kur’an'm koydugu 06l¢ii ve kriterlere karsi sergilenen bir tavir olarak gorebiliriz.
“Firavun'un ve ileri gelenlerinin kotiiliik yapmalar: korkusu ile kavminin kiiciik bir

boliimiinden bagskas: Milsa’ya iman etmedi. Ciinkii Firavun o yerde zorba bir kisi idi. O

4 Miifredat, “Srf”md., s.337-338.

45 Ismail Hakk: Bursevi, Ruhu 'I-Beyiin, 11, 262.

% Jzutsu, s.233.

47 En’am, 6/ 141.

4 Sabani, II1, 103.

9 A'raf, 7 /31.

50 Sua’ra, 26 / 151.

51 Ebu’l-Fadl b. el-Hasan Tabersi, Mecmeu’l-Beyin li Uliimi’l-Kur'dn, Daru’t-Takrib, (I-X), Kahire,
1958, VII, 369.

52 Ebu’l-Berekat Abdullah Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil,
Tefsiru'n-Nesefi, Istanbul: Daru’l-Esad, 1993, IV, 850.

% Mevdudji, II, 356.
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gercekten asir1 gidenlerdendi (miisriflerdendi).”>* Bu ayette yer alan mdiisrifler,
hedeflerine varmak icin zuliim gibi en ug isleri yapmaktan sakinmazlar.
Cikarlarinin oldugu yerde tiim smirlar1 hige sayar ve kendilerini durduracak
hi¢bir had tanimazlar.® Nitekim onlar, ilahi mesaj karsisindaki vurdumduymaz
tavirlariyla asirihiga devam etmislerdir. “Gergekten elgilerimiz onlara hakikatin biitiin
delilleriyle geldiler, ama buna ragmen, onlarin cou yeryiiziinde her cesit asiriliga
meyletmeye devam ettiler.”> Ayet, peygamberlerin, insan ve toplum diizenine
yonelik apacik deliller (mucize/vahiy) getirmelerine ragmen, israilogullarinimn
pek ¢ogunun, bunlara karsi koyma ve ilahi mesajin aksini yapmaya devam

etmelerini® miisrifiin kelimesiyle beyan etmistir.

Kur’an, miisrif kavramini, bir inan¢ kavrami olarak degil de, daha ¢ok
tim insanlarin israf etme oOzelliklerini ele alan bir mahiyette de kullandig1
goriilmektedir. “De ki: Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden (miisrif) kullarim! Allah'in
rahmetinden iimidinizi kesmeyiniz.”® Bu ayette yer alan, miisrif kullar ifadesi
miiminleri kusatmakla birlikte® ayni zamanda tiim insanlar1 da kapsamaktadir.
Ibni Kesir (774/1372)'in dedigi gibi ayet sadece miiminlere degil, tiim insanlara
hitap etmektedir.®® [lahi mesaja muvafakat edenler, zaman zaman israfa dalsalar
da Kur'an bunun, cehenneme gotiiren bir davranis bicimi olduguna dikkat
cekerek, onlar1 uyarmaktadir: “Hi¢ kuskusuz asir1  gidenler  (miisrifler)
cehennemliklerin ta kendileridirler.”®* Ayet, miisriflerin cehenneme gitmelerinin
nedenini, dalalet ve tugyan ile vahye karsi sergilenen agirihiklardan
kaynaklandigini gostermektedir.®? Buna gore miiminlerin bu tiir yaklasimlardan

uzak kalmalar1 gerekmektedir.

Miisrif kavrami hakkinda verilen bilgilerden hareketle onun hem dini,
hem ahlaki, hem de ekonomik bir mahiyet arzettigi goriilmektedir. Allah’in
koydugu kural ve diizen smirlarini asan biri olarak Kur’an'm ytikledigi anlamla
miisrifler, haddi asan insanlar olarak goriilmektedir. Inang baglaminda
dogrudan herhangi bir gruba samil olmadig1 igin, bu davramsi sergileyen

herkesin miisrifler grubunda degerlendirilmesi miimkiindiir. ilahi mesajim,

5 Y{nus, 10/ 83.

55 Mevdudi, II, 356.

5 Maide, 5/ 32.

57 Razi, XI, 167; Sabtni, 111, 19.

5  Zumer, 39 / 53.

5 Sabuni, XIV, 63.

6  fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, BeyrGt, 1994, IV, 70-71; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 4134.
61 Mii'min, 40 / 43.

2 Sablni, XIV, 82. Ayrica bkz., Taha, 20 / 127.
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konulan diizen ve ilkelerde haddi asip, israf etmeme emrini cigneyen mdiisrifler
de takindiklar tavirlarla toplumun sosyal dengesini bozan tipler arasinda yer

almaktadir.
5. Zalim

Her varlik, yaratilis keyfiyetine gore kendine 6zgii bir takim haklarla
donatilmistir. Yasam seyri ya da varligi devam ettirme siirecinin otantikligi bu
haklarin korunmasi ve kullanilmasiyla dogru orantilidir. Haklarin kullanimi
yahut korunmasi noktasinda olusabilecek gerek igsel, gerekse digsal tiim engeller
bir hukuk ihlali olarak kabul edilmektedir. Bir hak veya gorevin ihlal edilmesine
zuliim,% bu hak veya gorevi ihlal eden sahsa da zalim denilmektedir.®*
insanoglunun yasam seriiveninde bu tiir ihlallerin hig¢ ard: arkasi kesilmemistir.
Bunun igin, belli zaman dilimlerinde tarihe miidahale eden vahiy, bu haklarin
kullanim1 hususunda insanlar1 uyarmistir. Herhangi bir seyi, eksiltme, artirma,
yahut zaman ve mekanindan saptirma yoluyla kendisine ait olan yerin disina
koyma ve haddi asma anlamina gelen ve zuliim kokiinden tiireyen zdlim kavrama;
genel anlamiyla Allah'in  koydugu yasagi ihldl eden kisi seklinde
tanimlanmaktadir.®® Hangi inanca ait olursa olsun, amel bazinda bodyle bir

eylemde bulunan kisiye zalim denilmektedir.

Zuliim kavrami, Kur’an'm menfi olgular silsilesinde ele aldig1 en énemli
kavramlar arasinda yer almaktadir.®® Daha ¢ok ahlak ve hukuk terimi olarak 6n
plana ¢ikan bu kavramin, inang eksenli bir yoniiniin oldugu da bilinmektedir. Su
ayet bu duruma isaret etmektedir. “Elbette ki sirk biiyiik bir zuliimdiir.”® Tlahi
mesaji kabullenmeyip, onun yerine baska sozler uyduranlar, zalim olarak
nitelendirilmektedir. Zira zultim genel olarak, bilgi ve inancgta gercegin disina
sapmak, yanlis ve kotii olani yapmak olarak tamimlanmaktadir.®® Hak ve
hakikate engel olmak, onun varliginin hayat bulmasina engel olmak zuliimdiir.
“Fakat onlardan zalim olanlar, sozii kendilerine soylenenden baskasiyla degistirdiler.”®
Yahudi alimleri ve dini liderleri Allah’in kelamin (Tevrat't) sadece degistirmek,

6 Miifredat, “ZIm” md., s.471.

% Mevdudi, I, 65. Kavramlar i¢in bkz., Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, VIII, 162; ibn Faris,
Mu’cemu’l-Liiga, 111, 468; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XI1, 373; Seyyid Serif Ciircani, Ta'rift, 164;
Ebu’l-Bekd, “Ziltiim”md., Kiilliyit, 594; Tehanevi, I1,1152; Miifredat, “Zlm” md., s.471; izutsu,
s.221.

%  Ragib, “ZIm” md., s.537-538. Ayrica bkz., Bakara, 2 / 229.

6 Bkz., [zutsu, s.222.

67 Lokman, 31 /13.

68 Kur’an Yolu, III, 411.

6  A’raf, 7 /162.
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bozmak, yanlis yorumlamak ve kendi istedikleri gibi anlamak ve okumakla
kalmayip, metindeki kelimeleri de bile bile degistirmislerdir.”” Kur’an, onlarin
ilahi mesaja kars1 sergilemis olduklar1 bu tavri, zalim sozctigiiyle ifade etmistir.
Kur’an, gercegi bilip iman ettikten sonra, kiifre dalanlar1 da zalim olarak
nitelendirmektedir.  “Iman  etmelerinden, Rasuliin  hak olduguna  sehadet
getirmelerinden ve kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inkdrciliga sapan bir
kavme Allah nasil hidayet nasip eder? Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.””
Bu ayete gore Yahudi bilginlerinin, zalim olarak nitelendirilmeleri, inkara girip,

Allah’a ve Rasuliine diisman olmalar1”> ve hakka engel olmalarindan dolayidir.

Insan dahil her varhga, kendi fitri Ozellifine gore davranilmasi
gerekmektedir.”? Varligin fitratina uygun olmayan tiim davranig bigimleri zuliim
olarak adlandirilmaktadir.” Bu durum, varliklar arasi kurulabilecek her tiirli
iletisim igin de gegerlidir. Hal boyle olunca, Allah’in elgisini yalanlayarak karsi
koyanlar1 da Kur’an, zalim olarak isimlendirmektedir. “Onlarin séylediklerinin
hakikaten seni iizmekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar seni yalanlamyorlar fakat, o
zalimler agik¢a Allah’in ayetlerini inkdr ediyorlar.””> Miisrikler, bu ithamlariyla hem
Hz. Peygamber’e haksizlik etmelerinden, hem de Allah'in ayetlerini inkar
etmelerinden dolayi, zalimlikle nitelendirilmislerdir.” Bunun igin zuliim, hak ve
hakikate karsi yapilan biiyiik bir haksizlik ve nankorliiktiir. Hal boyle olunca
sadece Allah’1 ve kitabmi inkar degil, O'nun emir ve yasaklarina aykir1 hareket
etmek de zuliimdiir. Nitekim, “Eger bu agactan yerseniz, her ikinizde kendinize
kotiiliik eden zalimlerden olursunuz,””” ayetinin ifadesiyle Hz. Adem ile Hz. Havva,
konulan yasag: ihlal etmelerinden dolay1 zalim olarak adlandirilmiglardir.”s
Burada ifade edilen zulmiin, inang ve itikatla bir alakasinin olmadig1 malumdur.
Ancak, kendilerine yapmis olduklar1 haksizliktan dolayr zalimlikle

nitelendirilmislerdir.”

Sonug itibariyle kim ve hangi inanctan olursa olsun haksizlik yapan ve

70 Bkz., Mevdudj, 1, 88.

7t Al-i imran, 3 / 86.

72 Sabani, 11, 36; Mevdudj, I, 277.

78 Kur’an, insanin tim yaratilis 6zelliklerini fitrat olarak degerlendirmektedir. Ayrica, fitratin;
insana insan olma hasebiyle hitkmeden kanunlar, onun biitiin 6zelliklerini ve beseri tabiatini
olusturan seyler, oldugu hususunda bkz., Talip Ozdes, Kur'an ve Cinsiyet Ayrimciligi, Ankara
2005, s.77.

74 Bkz., Mevdudj, 1, 65.

75 En’am, 6/ 33.

76 Nesefi, II, 332.

77 Bakara, 2 / 35.

78 Zemahseri, I, 131; Sabani, I, 37.

7 Bu hususta bir diger ayet i¢cin bkz., A’raf, 7 / 23.
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olmasi gerekene engel olan herkesin zalimler grubunda yer aldig1 goriilmektedir.
“Kendisine Rabbinin mesajlar: hatirlatildi§inda onlara sirtini donenden daha zalim kim
olabilir?”% seklinde zulmiin, vahye kars1 bir hareket bi¢gimi oldugunu beyan eden
ayetler, onun nedenli ¢irkin bir is oldugunu beyan etmeye yoneliktir. “Kim
diismanlik ve haksizlik (zuliim) ile bunu (haram yemeyi ve 6ldiirmeyi) yaparsa (bilsin ki)
onu atege koyacagiz.”®' Bir onceki ayet baglamimnda miiminlere hitap eden bu ayet,
onlar1 zuliimden sakindirmaktadir. Boyle olmakla birlikte sakinmayip sosyal
dengeyi bozan diismanlik ve zuliim eyleminde bulunanlarin miimin de olsalar

cezalandirilacaklar1 vurgulanmaktadir.
6. Kazip

Genel olarak dogru olan herhangi bir seyi yalanlayan, yalanci ve sozii
dogru olmayan anlamina gelen kazib kavrami;®? Kur’an-1 Kerim’de kullanildig:
hemen her yerde yalan, yalanlama ve yalanci anlamlarinda kullanilmaktadir.®
Kur’an’in en fazla yerdigi hususlarin basinda yalanlama ve yalancilik meselesi
gelmektedir. Yalanin her tiirliisii yasaklanmakla birlikte, yalanlamanin derecesi,
yalanlanan seyin mahiyetine gore degisebilmektedir. Kazipligi (yalanciligi);
yalanlamak/yalan saymak ve yalan soylemek olarak iki sekilde tasnif etmek
miimkiindiir. Hangi kategoride yer alirsa alsin, her inkarcmin bagvurdugu
hareketin arka planinda bir yalanlama s6z konusudur. “Allah’in ayetlerine
inanmayanlar, ancak yalan uydurmaktadirlar. Iste onlar yalancilarin ta kendileridir.”s
Ayetin ifadesiyle kazipligin, Allah'm ayetlerini inkar edenlerin bir vasfi oldugu
goriilmektedir.®® Bu durumdaki yalancinin, ancak imansiz olmasi gerekir.%
Nitekim bagska bir ayette de ayetleri yalanlamak, onlar1 inkadr etmekle ayni
kategoride degerlendirilmektedir. “Onu (Nith'u), ayetlerimizi yalanlayan (inkdr
eden) kavimden koruduk. Gercekten onlar fena bir kavim idi; bu yiizden topunu birden
boguverdik.”¥ Bu ayetlerde gorildiigii gibi, yalanlama, inkar etmekle aym

anlamda kullanilmaktadair.s8

Inkar etme anlaminda kullanilan kizb kavraminin, bazen insanlar icin

80 Secde, 32 / 22; Ziimer, 39 / 32.

81 Nisa, 4/ 30.

82 Ragib, “Kzb”"md., 5.643.

8 “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve kibirlenip onlardan yiiz cevirenler var ya, iste onlar ates ehlidir. Onlar
orda ebedi kalacaklardwr.” (A’raf, 7 / 36)

8 Nahl, 16 /105.

8 Nesefi, II, 622.

8  Krs., Sabuni, VII, 43.

87 Enbiya, 21/77.

8  Krs., Nesefi, III, 743; Sabtni, IX, 18.
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ahlaki bir eksikligin ifadesi olarak kullanildigi da goriilmektedir. Nitekim,
“Yusuf, ‘O benden arzusunu elde etmek istedi’ dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de soyle
sahitlik etti: "Eger onun gomlegi onden yirtilmissa kadin dogru soylemistir, o (Yusuf)
yalancilardandir.”® Bu ayette yer alan, ‘kdzibin-yalancilar” ifadesi, vuku bulan bir
hadiseyi oldugu gibi anlatmay1p saptiranlar igin ongoriilen bir nitelemedir. Zira
ayette bahsi gecen Yusuf (as) i¢in inkadri anlamda bir yalanci nitelemesi sz
konusu degildir. Ama onun da siradan bir beser olmasi hasebiyle, yalan
sOyleyebilecek bir yontiniin olabilme ihtimali bulunabilmektedir. Fakat, her ne
surette olursa olsun, dogruluk temelleri iizerine bina edilen Kur’an'm, yalan ve
yalancilig1 tasvip etmesi de elbette miimkiin degildir. “Dillerinizin yalan yere
nitelendirmesi dolayistyla: “suna helal, buna haram’ demeyin. Ciinkii Allah’a kars: yalan
uydurmus olursunuz. Allah’a karsi yalan uyduranlar kurtulusa ermezler.”*® Bu ayette,
yalan tahkir edilerek, dil aliskanligi haline getirilmesinden miiminler men
edilmektedir.” Zira dil aliskanlig1 da olsa, sonugta helali haram, harami1 da helal

sayarak ilahi hiitkmiin degistirilme ihtimali s6z konusudur.*?

Sonug itibariyle Kur’an’a gore, yalan sodylemenin, insanlar1 zulme,
zuliimiin de kiifre gotiiren bir davrarnis bigimi oldugu sdylenebilir.”® Nitekim,
yalancilik pek ¢ok ayette, zulliim, inkar ve iftira ile birlikte kullanilmaktadir.
“Inkér edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar cehennemliktirler.”** Kur’an-1
Kerim, kazib kavramini daha ¢ok, Allah’in ayetlerini, peygamberleri, hak ve
hakikati, ahiret hayatin1 yalanlayanlar i¢in kullanmaktadir. Konuyla alakali olan
ayetlerin muhtevasinda, Allah’tan ve Kur’an’dan ytiz gevirenler, peygamberlerle
alay edenler, miiminlere diismanlik edenler, zalimler, kafirler, miisrikler ve
miinafiklardan bahsedildigi goriilmektedir. Bu yoniiyle yalanciligi, tim
olumsuz davranis bi¢imlerini beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu durum da,
yalanciigmn toplum diizeni agisindan ne kadar zararli oldugunu ortaya

koymaktadir.

7. Miifteri

Kur’ani kullanimda iftira ya da miifteri kavramlarinin, sosyokiiltiirel grup

icerisinde, Ozellikle zalim ve kazib kavramlariyla zaman zaman birlikte

8 Ydasuf, 12 / 26.

%  Nahl, 16 / 116.

9 Nesefi, II, 625.

2 Al imrén, 3 /94

% Ziimer, 39 / 32. Ayrica bkz., Bakara, 2 / 39; Kamer, 54 / 3, 9, 42; Nahl, 16 / 113.
9  Bakara, 2 /39. Kamer, 54 /3, 9, 42.
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kullanildiklar1 goriilmektedir. Toplum diizeninin bozulmasinda miifterinin,
geride sayilan insan tiplerinden farkli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Fry
kokiinden, iftira atan ve kara ¢alan anlamindaki miifteri kavrami, sozciik ve
muhtelif kipler yoniinden Kur’an’'da altmis yerde ge¢mektedir. Biihtan, ifk ve
ramy kelimeleri de Kur’an’daki kullanimlariyla iftira atmak anlaminda, miifteri
kavramu ile es anlam tasimaktadirlar.”> Birey ve toplum degerlerini temelden
sarsan bu gayr-i insani yaklagimin, Kur’an tarafindan kabul goriilmesi miimkiin
degildir. “Inanan erkek ve kadinlar: yapmadiklar: bir seyden Gtiirii incitenler, siiphesiz
iftira etmis ve apacik bir giinah yiiklenmis olurlar.”** Kur’an’in ¢ok acik bir sekilde
kars1 citkmasina ragmen, iftiranin bir toplum problemi olarak her siiregte devam
ettigi bilinmektedir. Bir ahlak problemi olarak da karsimiza g¢ikan iftiranin,
yukarida sayilan olumsuz davranislar gibi hem ul(ihiyet, hem de beseriyet
boyutlar1 bulunmaktadir. Kavram, “Artik bundan sonra kim Allah’a iftira ederse
(yalan uydurursa), iste onlar zalimlerin ta kendileridirler,”*” mealindeki bu ayette,
ulGihiyete yonelik bir kullanim niteligi tasirken, baska bir ayette, bir kimseye

herhangi bir hususta atilan iftira anlaminda da kullanilmigtir.*

Iftira kavrammin Kur'an’daki kullanimlarinda, birini onda olmayan bir
seyle vasiflandirma, yalanlama, yalan sdyleme, inkar, sirk ve zuliim anlamlarina
geldigi gortlmektedir. “Artik, Allah’a kars yalan uydurandan veya onun ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kimdir?”® Iftira edip, Allah’in ayetlerini yalanlamakla
onlar, ayn1 zamanda vahyi inkar etmektedirler. Yani iftira etmek, ayn1 zamanda
Allah’in ayetlerini inkar etmeyi de beraberinde getirmektedir. Miifteriler,
hoslarma gitmeyen seyleri Allah’a isnad edip, sanki karsilarinda bir insan varmis

gibi davranarak, O'nun mesajlarini hige saymaktadirlar.!

Kur'an’a karst koyanlarin kullandiklari metotlardan birinin, iftiraya
miiracaat etmek oldugu soylenebilir. Bunlar, Allah’a ve kitabina ait olan
hususiyetleri, iftira yoluyla degistirebileceklerini zannetmektedirler. “Yalan
sozlerle Allah’a iftira edenden veya O’nun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kim
vardir?”1% Bu ayette, Allah’a atilan iftiranin, O'nun disinda tapinmaya deger

% Nisa, 4 /112; Ntr, 24 /23-24.

%  Ahzab, 33/ 58.

7 Al-i Imréan, 3/94.

%  Miimtehine, 60 / 12. Tlgili ayette yer alan iftird kavramu iki sekilde yorumlanmustir: Birincisi, bir
kadinin bagka bir kadin hakkinda iftird atip bunu yaymaya ¢alismasi, ikincisi ise, bir kadinin,
bagkasindan edindigi gayrimesru ¢ocugunu, kocasina nispet ederek, ailesinin igine sokmasidir.
Bkz., Mevdudji, VI, 257.

% Yinus, 10/ 17.

100 Nesefi, II, 479.

101 En’am, 6 /21.
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ortaklar bulunduguna yonelik bir iddia seklinde oldugu bildirilmektedir.1?
Bunlar, vahyin davetine karsiik tepkilerini, mesaji yalanlama iftirasiyla
gostermektedirler. “Islam’a davet olundugu halde Allah'a karst yalan uydurandan
daha zalim olan kimdir?”1% Bu ayette, ilahi mesajin davetine iftira kabilinden bir
kars1 koyus s6z konusudur. Hz. Peygamber, Allah’in mesajlarin1 okuyarak onlar1
[slam’a davet ediyor ama onlar, onun uydurmasidir, diye iftira ederek karst
cikiyorlar. “Yoksa, ‘Onu (Kur’an’t) kendisi uydurdu’ mu diyorlar?”1°* mealindeki bu
ayette oldugu gibi miisriklerin ikide bir, Kur'an'm Hz. Peygamber tarafindan
uydurulduguna dair sdyledikleri sdzler, daha ¢cok bu kavramla ifade edilmistir.!®
Bu da degisik ithamlarla gercegi saptirip tahrip etme agisindan iftiranin olumsuz

etkisini gozler oniine sergilemektedir.

Higbir insan, 6zellikle de bir miimine hi¢ yakismayan bu yaklasimin yer
yer Miisliimanlar arasinda eylemsel bir hal aldigi da bilinmektedir.
“(Peygamber’in esine) bu air iftirayr uyduranlar siiphesiz sizin iginizden bir
gruptur.”1% Hz. Peygamber’in bir askeri seferinde Hz. Aise validemize ¢irkin
iftiray1 atanin, o sefere katilan askerlerden biri (Mistah) oldugu bilinmektedir.'"”
Peygamber’in bile aile diizenini tahrip eden bu olaya damgasmi vuran iftira
olgusu Kur'an'in yer verdigi, sosyal dengeyi bozan faktorler arasinda yer
almaktadir. Boylece, inan¢ farki s6z konusu olmaksizin Miisliiman ya da
gayrimislim kimligi tasiyan herkesin bu tiir eylemlerde bulunma ihtimalinin
oldugu goriilmektedir. Hal boyle olunca, kimlik ve etiketi ne olursa olsun iftira

atanlar (miifteriler), sosyal yapiy1 tahrip eden olumsuz insan tipleridirler.
Sonug

Insan hayatinin yonlendirilmesinde din ve inang sistemleri gibi, sosyal
cevre ve kiiltiiriin de yadsinmaz bir rolii vardir. Toplum kiiltiiriiniin birey ya da
toplum {tizerindeki etkisi, toplumun sosyokiiltiirel yapisina gore degiskenlik arz
etmektedir. Sosyokiiltiirel birikimin arka planinda orf, adet, gelenek ve gorenek
gibi unsurlar etkili olsa da bunun, mubhtelif din ve inang sistemlerinden tamamen
bagimsiz oldugu da diistiniilemez. Bu makalede tahlil edilmeye calisilan insan
tiplerinin sahip olduklar1 bir inan¢ ve anlayisin olmasi muhtemeldir. Ameli

konular olsa da bunlar itikat baglamindan tamamen koparmak miimkiin

102 Mevdudji, I, 539.

105 Saff, 61/7.

104 Had, 11/13.

105 Y{inus, 10 / 38.

106 Nfir, 24 / 11.

17 Ebu’'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Niiziili'l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-limiyye
1991, 5.328-332.
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degildir. Zira her sosyokiiltiirel eksenli yaklasimin, bir inang¢ yoniiniin olmas: da
muhtemeldir. Boyle olsa da ilgili kavramlar, ameli olusumlar olarak

degerlendirilmislerdir.

Makalede sosyokiiltiirel eksenli olusumlar olarak tasnif edilmeye ¢alisilan
olumsuz insan tiplerini tasvir ederken Kur’an bunlari, bazen gayrimiislim
cevrelerden ornekler vererek tanitmaya galismistir. Bunlarin, zaman zaman inang
eksenli gruplarin sergiledikleri tutum ve davraniglar olarak tasvir edilmesi,
bunlarin bir inang sistemini olusturduklari anlamima gelmemelidir. Zira, fisk,
kizb, ciirtim, israf ve iftira gibi fiiller, dogrudan inangtan degil, herhangi bir inang
ve anlayisa mensup kisilerin is ve eylemiyle otaya ¢ikan ameli olgulardir. Bu
fiiller, sadece gayrimiislimler tarafindan degil, tasvip edilmemekle birlikte Islami
kimlik tasiyan insanlar tarafindan da yapilmaktadir. Bu noktadan hareketle bu
tir eylemler, din, inan¢ ve anlayistan ziyade, sosyokiiltiirel olgular olarak
degerlendirilmektedir. Bunlar din ve inanctan ziyade, is ve eylem olarak
insanlarin yasam bicimi ve hayat tarzlarini ifade etmektedir. Netice itibariyle bu
yaklagimlar, din ve inan¢ ayrimi gozetmeksizin, tiim insanlarin sergilemis
olduklar1 olumsuz tutum ve davraniglardir. Aymni inan¢ ve anlayisa sahip
olmasalar da, insanlar, zaman zaman aynu is ve eylemi yapabilmektedirler. Yani
miifsid, miisrif, miicrim, miifteri, kazip ve zalim olanlar sadece gayrimiislimler
degildir. Aym davranislar sergilemeleri durumunda Islami kimlik tagiyanlarin

da miifsid, miisrif, miicrim, miifteri, kazip ve zalim olmalar1 miimkiindiir.

Misliiman kimligiyle herhangi bir insanin bu olumsuz fiilleri islemesi
dogru degildir. Ciinkii hi¢bir Miisliimanin, vahyin digsindaki olgular (vahyin
reddettigi tutum ve davranislar) arasinda yer almasi miimkiin degildir.
Sosyokiiltiirel olusumlar olarak tahlil edilmeye calisilan bu gruplar flahi degil,
beseri his ve duygularla bir takim nefsani diirtiilerin tezahiirii olarak ortaya
c¢ikmuslardir. Bu vasif ve duygularla Miislimanlarin da zaman zaman bu
eylemleri yaptiklar1 goriilmektedir. Yani ilgili hususlar, sadece gayrimiislimler
tarafindan degil, Miisliimanlar da dahil, ahlaki zaafiyeti bulunan tiim insanlar
tarafindan islenebilmektedir. Geride de ifade edildigi gibi Kur’an'm, amel
bazindaki bu yanhs tutum ve davraniglar1 daha ¢ok, gayrimiislim sahsiyetler
tizerinden Orneklendirmesi oldukga diisiindiiriictidiir. Onun bdyle bir metod
kullanmasi, boylesi olumsuz davraniglarin Miisliimanlara yakismayacagini
vurgulamak amacini giitmektedir. Islami kimlik tasiyan insanlarin olumsuz
tutum ve davraniglar sergilemesi, onlarin inandiklar1 degerlerle ters orantilidir.
Onlar, begeri his ve duygularm bulundugu olumsuz davraniglara yakin olduklar:

siirece dini ve evrensel degerlerden uzaklasmis, onlara uzak olduklar: siirece de
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inandiklar1 degerlere yaklagmus olacaklardir.

Sosyal yasamdaki sapma ya da sapkinlik, var olani fitrat ve amaci diginda
kullanmak demektir. Makale cercevesinde ele alinan olumsuz davramiglarin
hepsi, insan fitratina terstir. Bu fiiller farkli insanlar tarafindan islense de,
diinyanin higbir yerinde bunlarin mesru oldugunu iddia eden bir anlayis s6z
konusu degildir. Yaratilis Ozelliklerine aykiri hareket ve davraniglar, once
varligin kendisinde (failinde) tahribat ve bozulmaya neden olacak, daha sonra da
genisleyerek dogal dengeyi altiist edecektir. Kur’an’a gore Allah, insan1 bir fitrata
gbre yaratmistir ve Onun yaratmasinda hicbir degisiklik yoktur. Insan
fitratindaki degismez 6zellikleri, birbirinden farkli negatif tutum ve davraniglarla
bozmaya calisanlar, hem Allah'in degismez ilkesini degistirmeye, hem de

insanligin bozulup ¢oziilmesine ve de ¢okmesine neden olmaktadirlar.
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GAZETELERDEKI “DKAB DERSI TEMEL HAK VE
OZGURLUKLERE AYKIRIDIR VE OKUL PROGRAMLARINA BU
DERSIN KONMASI DININ POLITIKAYA ALET EDILMESINE
NEDEN OLUYOR” GORUSUNUN DEGERLENDIRILMESi*

Ramazan DIiLER**
Oz
Bu c¢alismada, 2003-2006 yillar1 arasinda Tiirkiye’de c¢ikan giinliik
gazetelerin igerisinden Cumbhuriyet, Milliyet, Yeni Safak ve Zaman
Orneklem olarak secilmis; DKAB Dersi ile ilgili yazilar incelenmistir.
Incelenen gazete yazilarinda DKAB Dersi ile ilgili yazilar temalara ve
kategorilere gore siniflandirilmistir. Bu kategorik simiflandirmaya gore
yazilarin  igerik  analizi  yapilmis, analiz  sonuglarina  gore
degerlendirilmistir. Gazete yazilarinda DKAB Dersinin statiisiine iliskin
tartismalarin yer aldig1 goriilmiistiir. Bu tartismalar agirlikli olarak DKAB
Dersinin statiisiinii konu edinmistir. Tartismalarin ¢ogunda, DKAB
dersinin statiistiniin “DKAB dersi devletin temel niteliklerine aykiridir”
baglaminda ele alindigi goriilmiistiir. Bununla birlikte DKAB Dersi
statlistiniin temel hak ve Ozgiirliiklere aykiri oldugu ve okul
programlarina DKAB Dersinin konmasmin dinin politikaya alet
edilmesine neden oldugu ileri siirtilmiistiir. Bu makalede bu goriisleri ele

alan yazilar din egitimi bilimi agisindan degerlendirilmistir.
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EVALUATION OF VIEW THAT "DKAB COURSE OPPOSITE BASIC
RIGHTS AND FREEDOM AND THAT DKAB COURSE IN SCHOOL
PROGRAM CAUSES THE RELEVANT POLITICAL" IN PRESS

Abstract

In this study, , Cumhuriyet, Milliyet, Yeni Safak and Zaman published
between 2003-2006 were chosen as a sample among the Turkish daily
newspapers; articles related religious lesson of the in these journals were
studied.Articles were classified according to themes and categories.
According to this categorical classification content analysis was
performed and it was evaluated.It was seen that arguments about the
status of religious culture and ethics course, program and teachers were
taken place at newspaper articles. This discussion is mainly subjected to
the status of DKAB course. In the majority of the discussions, it has been
seen that the status of the DKAB course is considered in the context of "the
DKAB course is contrary to the basic qualities of the state”. However, it has
also been argued that the status of DKAB course opposites basic rights and
freedoms and that DKAB course 1n school program causes the relevant
political. The writings addressing these views in this article were

evaluated in terms of religious education.

Key Words: DKAB Course, basic rights, freedom, politics.

Giris
Gazeteler gilintin 6nemli bilgi kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.
Gazeteler okuyucusunu giincel haberler, olaylar konusunda bilgilendirmenin yani

sira yonlendirmektedir. Bu anlamda gazetelerin okuyucular {izerinde 6nemli

etkiler yarattig1 soylenebilir.

Ulkemizde farkl siyasi, fikri, ideolojik vb. diisiinceler gercevesinde yayin
yapan gazetelerin varlig1 bilinmektedir. Gazetelerin farkli kulvarlarda yer almasi,
olay ve olgular hakkinda farkli yaklasimlar sergilemesini de beraberinde
getirmektedir. Bu, onlarin yayin politikasin, siyasi diisiincesini, diinya goriisiini,
olusturmak istedikleri insan tipini yansitmaktadir. Bu anlamda tilkemizdeki ulusal
diizeyde yayin yapan gazetelerin okullardaki DKAB Dersi, 6zelde DKAB dersinin
statiisii ile ilgili yaklagimlarinin tespit edilmesi arastirmaya deger bir konudur.

1.1 Yontem

Bu calisma, belirlenen déonemde ulusal gazetelerde konuyla ilgili yazilar
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tespit etmeyi, yazilarin hangi noktalar1 konu edindigini ve hangi noktalarda
yogunlasti§ini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bundan dolayi, bu betimsel bir

¢alismadir. Calismada, dokiiman (gazete) taramas1 yapilmistir.

Bu caligmada gazete taramasi internet iizerinden yapilmistir. Ilgili
gazetelerin 2003-2006 yillar1 arasindaki sayilar1 internet arsivinden taranmistir.
Gazete taramasi, gazete arsivlerinin detaylli arama motoru kullanilarak
yapilmistir. Arama motoruna 01.01.2003 ile 31.12.2006 tarihleri arasinda olmak
kosulu ile “Din Kiiltiiri Ahlak Bilgisi”, “Din Dersi”, “Din Egitimi”, “Din
Ogretimi”, “Dini Egitim”, “Ahlak Egitimi”, “Dinsel Egitim” kavramlar
kullanilarak arama gergeklestirilmistir.

Tarama islemi sirasinda bir takim aksakliklar s6z konusu olmustur. Zaman
Gazetesi’'nin arama motoru ayrintili arama yapmaya uygun olmadig1 ve ¢ok yavas
calistig1 icin s6z konusu gazete ancak “Din Kiiltiirti Ahlak Bilgisi” ve “Din Dersi”
kavramlar tizerinden taranabilmistir. Ayni sekilde Milliyet Gazetesi'nin de arama
motoru zaman zaman agilmamistir. Bundan dolay1 bu gazete de sadece “Din

Kiltiirti Ahlak Bilgisi” ve “Din Dersi” kavramlari tizerinden taranabilmistir.
1.2 Evren ve Orneklem

Bu ¢alismanin evreni Tiirkiye’de ¢ikan giinliik ulusal diizeyde yayin yapan
gazetelerdir. Tiirkiye’deki ulusal gazetelerin 6rneklemi olarak da Cumhuriyet,
Milliyet, Yeni Safak ve Zaman gazeteleri segilmistir. Bu 6rneklem, 6n inceleme ile
elde edilen genel bilgiler ile, gazetelerin o dénemde, toplumdaki algilanma bigimi,
sahip oldugu yayin politikalari, diinya goriisleri goz oniine alinarak se¢ilmistir.
Buna gore Cumhuriyet’in “sol” goriisiin en 6nemli temsilcileri arasinda yer aldig:
sOylenebilir. Yaym politikalar1 bakimindan Zaman Gazetesi'nin dini ve biraz
politik; Yeni Safak’in ise dini-politik bir ¢izgide oldugu ileri siiriilebilir. Milliyet
Gazetesi'nin ¢izgisinin diger ii¢ gazeteye gore daha liberal; fakat “sol” diisiinceye
de yakin oldugu diistintilmektedir.

1.3 Sinirliliklar

Arastirma 2003-2006 yillar1 arasinda ulusal gazeteler evreninde, gazete
ornekleminin internet sayfalarinda, ilkogretim ve ortadgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersi ile ilgili yer alan haber, yazi, makale, roportaj vb. deki yazilari
degerlendirmekle simirli tutulmustur. DKAB Dersi ile ilgili gazete yazilarmimn
icerik analizi yapilirken yalnizca metinler, gerekgeleri ile analiz edilip
degerlendirilmistir. Gazetelerde ilgili yaziyla birlikte yer verilen baska o6geler

degerlendirilmemistir. Bu gergevede gazete yazisimnin resim veya gorsel 6gelerle
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desteklenip desteklenmedigi; bu gorsel 6gelerin yaziya yansiz, olumlu veya
olumsuz nitelik katip katmadig: {izerinde durulmamistir. Calismada sozii edilen
yillarin disina ¢ikilmamis, gazetelerin sonraki yillarda farklilasan yayin
politikalar1 gz oOntine alinmamustir. Bunun yaninda yaygm ve mesleki din

egitimine iligskin yazilara da yer verilmemistir.
2. GAZETELERDE DKAB DERSINE ILISKIN TARTISMALAR

Gazetelerde DKAB Dersine iligkin yazilar agirlikli olarak DKAB Dersinin
statiisiine, programina ve 0gretmenine iligkin tartismalar olmak tizere {i¢ tema
altinda ele alinmistir. Ancak makalenin kapsami geregi konu smirlandirilmagtir.
Bu nedenle gazete yazilarinda DKAB Dersinin statiisiine iligkin olarak “DKAB

Dersi temel hak ve ozgiirliiklere aykiridir.” ile ilgili yazilar degerlendirilmistir.
2.1. “DKAB Dersi Temel Hak ve Ozgiirliiklere Aykiridir.” Goriisii

DKAB Dersinin temel hak ve ozgiirliiklere aykir: oldugunu ileri siirerek
okul programinda bu derse yer verilmemesi gerektiginin ileri siiren gortisler

asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 1. “DKAB Dersi temel hak ve ozgiirliiklere aykiridir.” goriisii”niin

gazetelere dagilim

DKAB Dersi DKAB Dersi evrensel
cokkiiltiirlii toplum | hukuk s6zlesmelerine Toplam

Gazete yapisina aykiridir. aykiridir.

Cumbhuriyet 16 4 20
Milliyet 2 9 11
Yeni Safak 1 1 2
Zaman 1 0 1
Toplam 20 14 34

Tabloya gore “DKAB Dersi temel hak ve oOzgiirliiklere aykiridir.”
kategorisi Cumhuriyet Gazetesi'nde 20, Milliyet'te 11, Yeni Safak’ta 2 ve Zaman
Gazetesi'nde ise bir kez yer almistir. Tablodan hareketle Milliyet ve Cumhuriyet’in

bu dersi temel hak ve 6zgiirliiklere aykiri bulma egiliminde oldugu soylenebilir.

“DKAB Dersi temel hak ve ozgiirliiklere aykiridir.” goriisii “DKAB Dersi
cokkiiltiirlii toplum yapisina aykiridir.” ve “DKAB Dersi evrensel hukuk
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sO0zlesmelerine aykiridir.” basliklar: altinda ele alinmastir.
2.1.1. “DKAB Dersi Cokkiiltiirlii Toplum Yapisina Aykiridir.” Goriisii

Tablo 1’e gore “DKAB Dersi Cokkiiltiirlit Toplum Yapisina Aykiridir.”
kategorisi Cumhuriyet’te 16, Milliyet'te 2, Yeni Safak ve Zaman’'da ise birer kez
yer almistir. Bu kategorinin gesitli alt kategorileri soyle ifade edilmistir: “Aleviler
zorunlu DKAB Dersi konusunda zorluklar ¢ekmektedirler.”, “DKAB Dersi
Alevilerin asimile olmasina neden olur.”, “DKAB Dersi kimlik bunalimina neden

olur.”, “DKAB Dersi ayrimciliga neden olur.”

“DKAB Dersi ¢okkiiltiirlii toplum yapisina aykiridir.” kategorisi ile ilgili

gazetelerde ileri siirtilen bazi1 goriisler soyledir:

"Zorunlu din dersine isyan ediyorum._llkigretimdeki cocuklara zorunlu din

dersinin bir geregi olarak Siinni namazinin nasu kilinacag: 6gretiliyor ... Yani cocuk daha

ailesinin dinini 6grenemeden Siinnilige ilk adumini atryor. Bu durum her yoniiyle biiyiik
sorunlar, sakincalar yaratiyor. Bir arkadasim, zamani gelip de Alevi namazini cocuguna

ogretmek istediginde, cocuk 'Ya baba, ben namaz 6grendim, kag kere 6grenecegim’ diye

sormus. Alin size annesinden babasindan farkly, Siinni bir cocuk.

Bu durum anne ve babada, dindar olsalar da olmasalar da biiyiik bir psikolojik
yikima neden oldugu gibi, cocukta da bir kimlik bunalimi yaratmaz mi? Yoksa zorunlu din

dersinin amaci bu yikimi yaratmak mi?

...Hani din ve vicdan hiirriyeti? Nerede kaldi kiiltiirlere sayg1? Bir 'dinkirim’

degil midir bu? Azicik da olsa demokrasiden ve aydinlanmadan nasibini almig bir iilkede
asimilasyon bu dereceye vardirilmamalidir. Zorunlu din dersleri 6gretim programlarimdan
ctkariimalidir...” (Cumhuriyet/ Deniz SOM/ Basiret/ 09.12.2004)

Bu yazida DKAB Dersinin siinni bir mezhep anlayisinin konu edinildigi
doktriner bir ders oldugu; Tiirkiye’de kendini alevi olarak goren vatandaslarin
cocuklarinda kimlik bunalimi yaratabilecegi, bu durumun cesitli psikolojik
yikimlara neden olabilecegi ileri siiriilmektedir. Bundan dolay1 bu dersin din ve
vicdan ozgiirliigiine aykiri, farkli kiiltiirlere saygisizlik oldugu iddia edilmektedir.
Asimilasyona neden oldugu i¢in bu dersin okul programindan kaldirilmas:
istenmektedir.

“Aleviler, temel hak ve inang ozgiirliikleri baglaminda hicbir iyilesme elde

edemiyor. ... Yine de ""cocuklarina 'devlet zoruyla’ din dersi verilmesinin "tam bir zuliim

. oldugunu, ... bikmadan séylemeye devam ediyorlar. ..” (Murtaza DEMIR/ AB,
Alevilerin Derin Sorunlarint Neden Gormez?/ 09.09.2004)
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Bu yazida, her o6grenciye DKAB Dersinin verilmesinin temel hak ve

ozgirliikler baglaminda alevi ¢ocuklarma zuliim oldugu ileri siiriilmektedir.

“Bir bagka tartisma konusu, yeni din dersi miifredatiyla ogrencilerin sinifta aptes
alip, topluca camiye namaz dersine gotiiriilmek istenmesi... Bu derslerde dinler tarihi ya

da_kiiltiirii yerine hikim mezhebin ibadet pratiklerinin 6gretilmesi "ayrumcilik” degil
midir?” (Milliyet/ Can DUNDAR/ Anneanne, Babaanne ve Ayrimalik Uzerine/
07.06.2005)

Bu yazida, DKAB Dersinin igeriginin dinler tarihi veya bir kiiltiir dersi
niteliginde olmas1 gerekirken igerigin tam aksine bu derste belli bir mezhebin
ibadetlerinin  ¢gretildigi; bunun da toplumda ayrimalik oldugu ileri
siiriilmektedir. DKAB Dersinin igerigi ile ilgili elestiriler doktriner din egitimi

konusunda ele alinmistir.

" Zorunlu din dersi uygulamasina derhal son verilmelidir” dedi. Giimiis, Zorunlu

din_dersiyle ilgili acilan davanin, hem de ulusal mahkemede, kazanilmasi, Alevilerin

yullardir verdikleri miicadelenin hukuki diizlemde kabul edilmesi, zorunlu din derslerinin

insan _haklarina, ..., inang ozgiirliiiine, ... aykiri diistiigiiniin tescili anlamina

gelmektedir” diye konustu.” (Yeni Safak/ Yargitay: Zorunlu din dersi olmaz/
24.11.2006)

Bu haberde, Yargitay'm DKAB Dersi ile ilgili verdigi karara atifta
bulunularak, bu dersin okul programindan kaldirilmas: gerektigi ifade
edilmektedir. Bu yazida dersin insan haklarina, inang 6zgiirliigiine aykir1 oldugu,

bundan dolay1 da Alevilerin bu dersle miicadele ettikleri belirtilmektedir.

“DKAB Dersi olmasm goriisii’niin iddia sahipleri, bu dersin doktriner
oldugunu, dolayisiyla s6z konusu dersin ¢ok kiiltiirlii toplum yapisma, bu toplumda
yasayan bireylerin beklentilerine, ihtiyaglarma cevap veremedigini ileri stirmektedirler.
Onlar bu dersin ¢ok inangh bir topluma belli bir inancmin benimsetilmesi, o inancin
pratiklerinin 6grencilere belletilmesi amacina yonelik oldugunu ileri stirmektedirler.
Onlara gore, farkh bir inanc1 benimsemis diger gruplarin (6rnegin aleviler) cocuklar: bu
dersi almak zorunda kalmaktadirlar. Bu durum, birlikte yasama kiiltiirtinii
gelistirmeye ¢alisan ¢ok amagh toplum igin bir problem yaratmaktadir.

Cokkiilttirliilik kavrami kiiltiir kavraminin farkli anlamlarindan dolays,
tanimlanmasinda tam bir belirlilik ve kesin sinirlar yoktur. Bu kavram karsihiginda

farkli 1rk, dil, din ve ulusal gelenekleri i¢cinde barindiran ifadeler de yer almaktadir.

1 Oxford Advanced Learner’s, (Aktaran: Nurullah Altas) Cok Kiiltiirliiliik ve Din Egitimi, Ankara:
Nobel Yay., 2003, s.13.
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Dolayisiyla farkh yerlerde gokkiiltiirliiliigiin belirleyici unsur(lar)yu farkhdir/farkl

olmalidir. Bu farklilig1 anlamak i¢in bu kavrami doguran nedenlere bakilmalidir.?

Tiirkiye’de yasayan insanlarin farkli inang ve kiiltiir sahibi olduklar
oteden beri bilinmektedir. Farkliliklara ragmen iilke insaninin ortak kiiltiir
degerlerine sahip oldugu toplumsal bir gercekliktir. Tiirk toplumunu olusturan alt
gruplarin farkliligi ve ortak degerleri Tiirkiye'deki cok kiiltiirlii toplumun
belirleyici unsurlarin kesin ¢izgilerle birbirinden ayirt edilmesini zorlagtirdigi ileri
suiriilebilir. Hatta bazilarinca Tiirk toplumunun ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir
toplum olmadigi® seklinde diisiinceler bile dile getirilebilmektedir. Ornegin
tilkedeki mezhep farkliigi Cok kiiltiirliigiin belirleyici unsuru olarak
goriilebilecek bu farkliligin bati toplumlar1 kadar agik ve net olmadig1 soylenebilir.
Batida mezhep kavramiyla kastedilen sey Tiirkiye’dekiyle aynmi degildir. Bunun
yaninda Tiirkiye’deki toplum yapismnin da Avrupa’daki toplumlardan din,
mezhep, irk, kiiltiir vs agilarindan daha az kozmopolit oldugu sdylenebilir.
Ornegin Tiirkiye'deki okullarda Avrupa {ilkelerindeki gibi farkli milletlerden

bir¢ok 6grencinin birlikte egitim gormesi ¢ok sik rastlanan bir durum degildir.

Diinyada, ¢ok kiiltiirlii toplum yapisina sahip bazi iilkeler ¢ogulculuk,
laiklik ve demokrasi anlayislar1 ve birikimleri ile genel egitim konusunda farkl
¢ozim arayislar gelistirdikleri goriilmektedir. Bu ¢oziim arayislar: din egitiminde
kendini gostermektedir. Bunlar din egitimi konusuna kendi tecriibeleri ve iilke
gercekleri dogrultusunda ¢6ztimler tretmislerdir. Bu tlkelerin 6nemli bir
kisminda, genel egitimle birlikte din egitimi problemi ¢ogulculuk kavramu
etrafinda yeniden ele alinmistir. Bundan dolay1 Avrupa'da bazi toplumlar ¢ogulcu
sosyolojik goriintimlerini dikkate alarak din 6gretiminde ¢ogulculuk, tilkelerinin
anayasal hukuki, tarihi, dini, sosyo-kiiltiirel yapilanmalar1 gergevesinde

algilanmakta ve uygulanmaktadir. 4

Diinyadaki bu farkli drnekler gibi Tiirkiye’nin de kendi ¢ogulcu yapisina
uygun, toplumdaki din egitimi ihtiyacina ¢6ziim {iretme siirecinin devam ettigi
gozlenmektedir. Bugiin ilk ve ortadgretimde zorunlu DKAB Dersini okul
programina koymas: bu siiregteki onemli bir asama olarak kabul edilebilir. Bu

anlamda, bu dersin 6nemli bir islevinin oldugu ileri siiriilmektedir:

2 Bkz. Altas, Cok Kiiltiirliiliik ve Din Egitimi, s.14-15, M. Sevki Aydin; Cemil Osmanoglu,
Kiiltiirleraras: Din Egitimi, Ankara: Nobel Yay., 2015, s. 13-14,

3 Sénmez Kutlu, “Zorunlu Din Ogretiminde Mezhepler Ustii Yaklagim ve Aleviligin Miifredata
Girmesi”, http://www.sonmezkutlu.com/?&Bid=205946 (Erisim tarihi: Mart.2010)

4 Fazli Arabaci, Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislart, Uluslararasi Sempozyum Bildiri ve Tartismalar
(Istanbul, 28-30 Mart 2001), Ankara: MEB Yayinlari, 2003, s.56.


http://www.sonmezkutlu.com/?&Bid=205946
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“Bu ders, egitimin kiiltiir aktarma islevi cercevesinde konulmusg bir kiiltiir dersidir.
Kiiltiiriin ozellikle din boyutunun bu derste verilmesi ongoriilmiistiir. Kiiltiir aktarmm

baglaminda yer verilmis bir ders oldugu icin de herkese zorunludur.”s

Toplumdaki din egitimi ihtiyacina ¢oziim iiretme siireci baglaminda, ¢ok
kiltiirlii toplum yapisinin 6zellikleri geregi DKAB Dersinin Mezhepler {istii ve
“din hakkinda 6grenme” yaklagimina sahip bir program anlayisina sahip oldugu

diistintilmektedir. Bunun egitim agisindan 6nemi soyle ifade edilmektedir:

“bu yaklagim okulun o6grettigi diger her konu gibi din egitimini de elestirel sorgu
ve pedagojik yeteneklere uygun hale getirip egitim programinin diger konulariyla aym
kulvara koyar. Boyle bir din egitimi en azindan dgrencilerin genel bilgilerine katkida

bulunmay: amaglar.”

Buradan hareketle ¢ok kiiltiirlii toplumun okulunun genel amagclarina
erismede DKAB Dersinin 6nemli bir katk: yapabilecegi sdylenebilir. Ornegin genel
egitimin 6grencinin baskalariyla iyi iliskiler kurma becerisine yonelik hedeflerinin

gerceklesmesinde DKAB Dersinden yararlanilabilir.

Ogrencilerin sosyal beceriler kazanmasinda din egitiminden yararlanma

diistincesini bagka iilkelerde de gormek miimkiindiir. Omegin

“Ingiltere’de bu anlayisla yapilan din egitimi, gencleri bilgili, saglikli elestirel
diisiinme becerisine sahip, anlayisly, icinde yasadiklar: dini agidan cogulcu topluma empatik ve
anlayish bir yaklagim gosteren; saglam ahliki degerleri olan ve dogru ahldki kararlar alabilme
kapasitesine sahip, zengin bir ruhsal hayata kendileri sahip ya da baskalarimn bu tir

hayatlarina saygil ve takdirkdr yaklagabilen bireyler olarak egitmeyi hedeflemektedir””

Bu anlamda ¢ocuklarin ve genglerin, ¢cogulcu bir toplumda faaliyetlerini ve
insan iligkilerini siirdiirebilmeleri i¢in, farkli inang¢ gruplariyla iletisimi gelistiren
becerilere ihtiyaglar1 vardir® Okullardaki DKAB Dersinden bu yoniiyle
yararlanilabilir. DKAB Dersi ¢okkiiltiirlii topluma uyum saglamada Ogrenciye

5 Muhammed Sevki Aydin, “Kuran Kurslari ve Istege Bagl Din Egitimi”,
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/DIYANET/2007aylik/ocak/aylik/Diyanet.html (Aralik 2009)

6 John M. Hull “Demokratik Cogulcu Toplumlarda Din Egitimi Uzerine Genel Degerlendirmeler”,
Cev: Didem NASMAN S. Din Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari, Uluslararas: Sempozyum Bildiri
ve Tartismalar (Istanbul, 28-30 Mart 2001), Ankara: MEB Yaynlari, 2003, s.17.

7 Dogan, Recai, "1980'e Kadar Tiirkiye'de Din Ogretimi Programi Anlayislar1 1924-1980", Din
Ogretiminde Yeni Yontem Arayislari, Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar (Istanbul,
28-30 Mart 2001), Ankara: MEB Yayinlari, 2003. s. 133.

8 Kari Flornes, “Cogulcu Toplumlarin Okullarinda Zorunlu Din Ogretimi”, Din Ogretiminde Yeni
Yontem Arayiglar,, Uluslararast Sempozyum Bildiri ve Tartismalar (Istanbul, 28-30 Mart 2001),
Ankara: MEB Yayinlari, 2003, s. 118.


http://www.diyanet.gov.tr/turkish/DIYANET/2007aylik/ocak/aylik/Diyanet.html
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katkida bulunabilir. Bundan dolay1 okullardaki din dersleri, “cocuklar1 ve gencleri
sosyallestirmek manasmnda bir 6neme sahiptir. Bunun biiyiik medeni (toplumsal)
degeri ve okul programinda hakl bir yeri vardir... okullardaki din egitimi ¢ocuklarin
kiiltiirel normlara uyumunu gerceklestirmek igin egsiz bir katkiya sahiptir.”®

Gazete yazilarindaki iddialarin aksine okullardaki DKAB Dersi
programlarinda “doktriner din egitimi” degil “mezhepler tiistii”, “din hakkinda
ogrenme” ve “dinler arasi agilimli din dersi” yaklasimlarmin 6n planda tutularak
gelistirilmis oldugu iddia edilmektedir. Ders programimin bu 6zelligi lise DKAB
Ders programinda soyle ifade edilmistir:

“program gelistirme siiresi boyunca, gerek Islim gerekse diger dinler hakkinda
bilimsel ve arastirmaya dayali bilgi on planda tutulmus, batil ve hurafeye dayali yanls
bilgilerden uzak durulmustur... llk asamada dinin ortak paydalari, daha sonraki asamada
ise tarih boyunca ortaya ¢ikan farkli yorumlar hakkinda, dini-kiiltiirel boyutuyla tasvir
edici bir tarzda bilgi verilmesi hedeflenmis ve bu amagla bazi iinite ve okuma parcalar:
konulmustur. Hatta diger dinlere de yer verilerek dinler arasi agiluml bir ders niteligi
kazandiilmistir. Bu yaklasima uygun olan, biitiin dini ve ahlaki degerler, 6gretime konu
edilmis, ancak din egitiminde kullanilan yaklagimlardan birisi olan doktrin merkezli ya da

mezhep merkezli bir din 6gretimine doniismemesine biiyiik ozen gosterilmistir.”1°

Programmmin bu yapist ile toplumdaki din ile ilgili durumlar1 6gretim konusu
yaptigini gosterir. Programda yeryiiziinde yasayan bir¢ok inancin ve Tiirkiye’deki
bircok mezhebin &gretim konusu yapildigi goriilmektedir. Ornegin DKAB
Programinda 9. smiflar i¢in “insan ve din”, 11.smuflar igin “Islam diisiincesinde
yorumlar” 12. smflar i¢in “dinlerde ibadetler”, “Islam diisiincesinde tasavvufi
yorumlar” ve “yasayan dinler ve benzer 6zellikleri”" seklinde tinitelere yer verildigi
goriilmektedir. Bu ¢ergevede DKAB Dersi programinin igeriginde sadece belli bir

mezhebin yer aldig1 goriisti tartisilir niteliktedir.
2.1.2. “DKAB Dersi Evrensel Hukuk S6zlesmelerine Aykiridir.” Goriisii

Tablo 1”e gore, “DKAB Dersi evrensel hukuk sozlesmelerine aykiridir.”
goriisiiniin Milliyet'te 9, Cumhuriyet'te 4 ve Yeni Safak’ta bir defa yer aldig:
goriilmektedir. Zaman’da bu konu yer almamustir. Buna gore Milliyet ve

Cumbhuriyet’in okullardaki DKAB Dersini evrensel hukuk sozlesmelerine aykir:

® Paul Vermeer, “Din Egitimi ve Sosyallesme” (Cev: Ramazan Diler), GOPUIFD. Cilt V, Say1 1,
Tokat: GOP Universitesi Rektorliigii Matbaas, , 2017, s. 185-186.

10 MEB Ortadgretim (9,10,11 ve 12. Stmflar) Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi Ogretim Program,
Ankara: MEB Yayinlari, 2005, s.12-13.

1 MEB Ortadgretim DKAB programi (2005), s.43.
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bulma diisiincesine yakin oldugu soylenebilir. Bu iddianin alt kategorileri “DKAB
Dersi Cocuk Haklar1 Sozlesmesi'ne aykiridir.” ve “Zorunlu DKAB Dersi Avrupa
Insan Haklar1 S6zlesmesi'ne aykiridir.” seklinde ifade edilmistir.

“DKAB Dersi evrensel hukuk s6zlesmelerine aykiridir.” kategorisiyle ilgili

oOne siiriilen bazi1 goriisler soyledir:

“Aleviler hi¢ kimseden cocuklarina din dersi verilmesini istemedi. Bunun adi

inangsal jenosittir! Ebeveynin istemedigi inanci, cocuklarina dgretemezsiniz! Boyle bir
uygulama ... devletin imzaladi$1 uluslar arasi cocuk haklari sozlesmesine de aykiri olur,
AIHM'den diner ve devleti mahkiim ettirir.” (Cumhuriyet/ Murtaza DEMIR/ Size
'Aleviligi Ogretin' Diyen Oldu mu? 18.12.2004)

Bu yazida, DKAB Dersinin c¢ocuklarin anne-babalarmin tercihlerine
dolayistyla da uluslar arasi ¢ocuk haklar1 sozlesmesine aykiri oldugu ileri
siriilmektedir. Yazida bunun inan¢ soykirimi anlamina geldigi, Alevilerin bu

ylizden ¢ocuklaria bu dersin verilmesini istemedikleri savunulmaktadir.

""CHP Istanbul Milletvekili ve Avrupa Konseyi Parlamenterler Asamblesi Uyesi
Ali Riza Giilgicek , AKP hiikiimetinin Avrupa Konseyi'nin (AK) ‘zorunlu din dersi ve
niifus ciizdamndaki din hanesinin kaldirilmasi” onerisinin geregini yerine getirmesini
istedi. Zorunlu din dersinin Avrupa Insan Haklari Sézlesmesi ne aykirt oldugunu belirten
Giilgcicek, AKP zina tartismasindaki konuma diismek istemiyorsa zorlama olmadan bu
degisikliklerin yapilmasina evet demelidir’’ goriisiinii dile getirdi. (Cumhuriyet/
Degisiklik yapilmali/ 17.02.2005)

Bu yazida DKAB Dersinin Avrupa Insan Haklar1 Sozlesmesi'ne aykir

oldugu ileri siiriilerek dersin kaldirilmas: onerilmektedir.

“Avrupa Insan Haklar: Mahkemesi (AIHM) Alevi cocuklarinin zorunlu "Din

”

Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi” derslerine katilmalarini insan haklarina aykir: buldu. ...
(Milliyet/ Melih ASIK/ Hastaya paket/ 06.07.2006)

Yazar, AIHM'nin kararina atifta bulunularak, Alevi cocuklarinin DKAB
Dersine girmesinin zorunlu tutulmasmin insan haklarina aykir1 oldugunu

savunmaktadir. Konuyla ilgili goriis soyledir:

“Simdi, Hiikiimet eger Tiirkiye 'nin, temel hak ve 6zgiirliiklere sahip ¢ikip koruyan

bir hukuk devleti oldugunu gostermek istiyorsa, ..., uluslar arasi sozlesmelere aykiri olan

zorunlu din derslerini kaldirmalidir. ...” (Yeni $Safak/ Yargitay: Zorunlu din dersi
olmaz/ 24.11.2006)

Bu yazida Din Dersi kavrami DKAB Dersi yerine kullanilmistir. S6z
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konusu yazida DKAB Dersinin uluslararasi sozlesmelere aykir1 oldugu ileri

siiriilerek bu dersin kaldirilmasi gerektigi dile getirilmistir.

“Okullarda DKAB Dersi olmasm.” goriisiiniin en temel argtimanlarindan
biri -gazete yazilarinda da dile getirildigi gibi- bu dersin Tiirkiye’nin de taraf
oldugu din ve vicdan ozgiirliigiinti diizenleyen evrensel hukuk sozlesmelerine
uygun olmadig diistincesidir. Bu goriis sahipleri bu dersin zorunlu, programinin
doktriner oldugunu ve bu derste muafiyetin s6z konusu olmadigini
savunmaktadirlar. Bu iddia sahiplerinin aksine konunun uzmanlar1 DKAB
Dersinin doktriner olmadigimni bunun bir kiiltiir dersi oldugunu ve Tiirkiye’de bu
dersin adinin bilingli olarak Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi kondugunu
belirtmektedirler.”? Yani bu derste din ve ahlak hakkinda bir din &gretimi

hedeflenmektedir. Bu hedef dogrultusunda

“Din  Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Dersi, belli bir dinin veya mezhebin
benimsetilmesine, o dinin veya mezhebin dindarini yetistirmeye yonelik doktriner bir ders
degildir/olmamalidir. Bu, tamamen ‘din hakkinda 6gretim’ yaklasimyla Islam ve diger
dinler hakkinda bilgi veren bir derstir. Bu dersten amag, iilkemizin ¢ocuklarina dinler
hakkinda ~ temel  bilgileri  kazandirmak  suretiyle, onlarn  saglikli  bicimde

toplumsallasmalarina katkida bulunmaktir.”13

Bu dersin programinda halkin biiyiik bir kesimi miisliiman oldugu igin
Islamiyet'e daha fazla yer verilmistir ancak din ve ahlak hakkindaki din 6gretimi
diger dinleri da kapsamaktadir. Boyle bir uygulamanin “Tiirkiye'ye dzel olmayip
Bati iilkelerinde de din derslerinde o iilkede cogunluk dinine daha fazla yer verilmesi genel
bir uygqulama”* oldugu belirtilmektedir. Ayrica, DKAB Derslerinin bir kiiltiir dersi
degil de doktriner din dersi/egitimi olarak anlasilmasinin 6niine program
gelistirme siirecinin niteligi ile gecilebilecegi ifade edilmektedir: “DKAB Ogretim
Programlary, cogulculugu dikkate alma, mezhepler iistii yaklasimdan odiin vermeme,
bilgilendirme amag ve muhtevali olma bakimlarindan incelenerek gelistirilebilir.”!5
Nitekim bu amacla ilkogretim DKAB Dersi programlar1 2000 ve 2006 ve 2010'da,

12 Recep Kaymakcan, “Yeni Anayasa Taslag1 Uzerine Degerlendirmeler: “Din Kiiltiirii ve Ahlak

Bilgisi Dersi Zorunlu Olarak Kalmal1”,
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf, (Erisim tarihi: Ocak 2010)
13 Aydin, “Kuran Kurslar ve Istege Bagh Din Egitimi”,

http://www .diyanet.gov.tr/turkish/DIY ANET/2007aylik/ocak/aylik/Diyanet.html (Erisim tarihi:
Aralik 2009)

14 Kaymakcan, “Yeni Anayasa Taslag: Uzerine Degerlendirmeler,
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf, (Erisim tarihi: Ocak 2010)

15 Cemal Tosun, “Devlet Okullarinda Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretiminin Anayasal Statiisii
Hakkindaki Tartismalar Uzerine” http://www.dinibil.com/default.asp?L=tr&mid=1894 (Erisim
tarihi: Aralik 2009)


http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf
http://www.diyanet.gov.tr/turkish/DIYANET/2007aylik/ocak/aylik/Diyanet.html
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf
http://www.dinibil.com/default.asp?L=tr&mid=1894
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ortadgretim DKAB programlarinin, bu konudaki elestiriler dikkate alinarak 2005
ve 2010’da yeniden diizenlendigi ve daha objektif ve adina uygun bir sekilde
hazirlandigy ifade edilmektedir.'® Hazirlanan bu programlar, program gelistirme
siiregleri agisindan ele alindiginda, programlarin mevcut hallerinin nihai olmadig:
goriilmelidir. Cilinkii program gelistirme siireci uygulama sonuglarinin
degerlendirilmesini de icerir. Bu anlamda, DKAB Dersi 6gretim programlarinin
degerlendirme sonuglarmin program gelistirme c¢alismalarina ciddi katk:

saglayacag1 hesaplanmalidir.

Gazete yazilarinda 6ne ¢ikan ve bu dersin herkese zorunlu olmasimnin evrensel
antlasmalara aykir1 oldugu goriisiine iliskin olarak su degerlendirme yapilabilir:
Uluslararast hukuk antlasmalarina taraf {ilkeler din dersleriyle ilgili ortak bir anlayisa
sahip degildirler. Din dersi konusunda her iilkede farkli uygulamalarin oldugu
bilinmektedir. Bu farkliliklar, o tlkelerin tarihsel tecrtibelerinin trinii olarak
goriilmektedir. Tiirkiye igin de bu durum s6z konusudur. “Tiirkiye'deki din egitimi
uygulamalar, stnirl da olsa din eitiminin devlet tarafindan yapilmas: ve devlet icinde bir din
kurumunun yer almas: kendi tarihsel tecriibesine uygundur ancak Avrupa iilkelerindeki
uygulamalara benzememektedir.”7 Ayrica AGIT'in, {iyelerinin {igte ikisinin uluslararast
insan haklar1 ve din ozgiirliigii konusunda uzman hukukgulardan olusturdugu
komisyon “Toledo Din Hakkinda Ogrenme Raporu”nu hazirladi. Bu komisyon dinler
hakkinda objektif bir 6gretim olmasi kosuluyla okullarda zorunlu din dersinin inang
ozgiirliigiine ters olmadigini sdylemektedir.!s

Goritldiigt gibi, “DKAB Dersi olmasin.” goriisiiniin gerekgeleri ile uzman
gorisleri birlikte ele alindiginda Tiirkiye’de ilk ve ortadgretim okullarinda okutulan
DKAB Dersinin Tiirkiye gergeklerinin tirtinii oldugu, bu dersten, din egitimi
konusunda, kiiltiirel diizeyde toplumun ihtiya¢ ve beklentilerini karsilamak
amacimin giidildiigii ama bu amaca ulasmada ne olgiide basarili olundugunun
aragtirilmasi gerektigi soylenebilir. Gazete yazilarinda one ¢ikan ve bu dersin okul
programindan kaldirilmasi gerektigi diistincesinin toplumun/bireyin din kiiltiirii
ihtiyacin1 gérmezden gelecegi ve bu alanin bireysel inisiyatiflere birakilarak bu denli
onemli bir konunun bagibosluga terk edilebilecegi, bunun da kisa ve uzun vadede

16 Kaymakcan, Yeni Anayasa Taslag1 Uzerine Degerlendirmeler.
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf, (Erisim tarihi: Ocak 2010)

7 Aydm, “Avrupa Birligi Ulkelerinde Din Ogretimi ve Tiirkiye ile Karsilagtirilmasi”,
http://www.mehmetzekiaydin.com/alimalarim/bddlddmsel_makaleler.html  (Erisim tarihi:
Mayis 2010)

18 Kaymakcan, Yeni Anayasa Taslag1 Uzerine Degerlendirmeler.
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf, (Erisim tarihi: Ocak 2010)


http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf
http://www.mehmetzekiaydin.com/alimalarim/bddlddmsel_makaleler.html
http://www.degerleregitimi.org/dem_dergi/2/dem2mak8.pdf
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bazi mahzurlar dogurabilecegi ifade edilebilir.!®

Din egitimi ile ilgili uluslar aras1 uygulamalara bakildiginda her {ilkenin
bu konuyla bir sekilde ilgilendigi goriilmektedir. Bu {ilkelerin biiyiik bir
boliimiinde okullarda din egitimine yer verilmesi demokrasiye, laiklige, temel hak
hukuk
yorumlanmadig1 anlasilmaktadir. Bu yoniiyle, Tiirkiye’de okullarda DKAB

ve Ozglrliiklere, uluslararast evrensel sozlesmelerine  aykir1
Dersine yer verilmesinin diinyadaki uygulamalara paralel oldugu ileri stiriilebilir.
Bu cergevede gazetelerde “DKAB Dersi olmasm.” goriisiiniin iddia sahiplerinin
bu dersin soykirim, zuliim, ayrimcilik olarak nitelendirilmeleri problemin

¢ozlimiine katki saglayici degerlendirmeler olmadig: sdylenebilir.

2.2. “Okul Programlarina DKAB Dersinin Konmas: Dinin Politikaya
Alet Edilmesine Neden Oluyor.” Goériisii

Gazetelerde, DKAB Dersinin okullarda yer almasin din-politika gergevesinde
ele alan yazilara da rastlanmugtir. “Okul programlarma DKAB Dersinin konmasi dinin
politikaya alet edilmesine neden oluyor goriisii” i¢ ve dis politika ile iliskilendirilerek

tartistlmustir. Bu konu ile ilgili veriler asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2. “Okul programlarina DKAB Dersinin konmasi1 dinin politikaya

alet edilmesine neden oluyor.” goriisiiniin gazetelere dagilim1

Okul Programlarina DKAB | Okul Programlarma DKAB

Dersinin Konmasi Dinin I¢ | Dersinin Konmas: Dinin Dis
Gazete . i . . ] i Toplam

Politikaya Alet Edilmesine | Politikaya Alet Edilmesine

Neden Oluyor. Neden Oluyor.

Cumbhuriyet 24 6 30
Milliyet 1 0 1
Yeni Safak 0 0 0
Zaman 0 0 0
Toplam 25 6 31

Tablo 2’'ye gore “Okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin
politikaya alet edilmesine neden oluyor:” goriisit Cumhuriyet Gazetesi'nde 30,
Milliyet'te bir yazida yer almigtir. Yeni Safak ve Zaman’da ise bu konu hig yer

9 Ramazan Diler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleriyle [igili Gazetelerdeki Tartismalarin
Degerlendirilmesi (2003-2006), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (yaymlanmamig
doktora tezi), Kayseri, 2011, s.1.
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almamigtir. Bu yoniiyle Cumbhuriyet’in, “Okul programima DKAB Dersinin
konmasi dinin politikaya alet edilmesine neden oluyor” goriisiinii benimsedigi
sOylenebilir. Bu gortisii ele alan yazilarin bir kisminin okullara DKAB Dersinin
konmasmi i¢ politikayla bir kismmin da dis politikayla iliskilendirdikleri

goriilmektedir.

2.2.1. Okul Programlarina DKAB Dersinin Konmas1 Dinin I¢ Politikaya
Alet Edilmesine Neden Oluyor

Tablo 2'ye gore “okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin ig
politikaya alet edilmesine neden oluyor.” goriisii Cumhuriyet Gazetesi'nde 24
yazida yer alirken bu goriis Milliyet'te yalnizca bir yazida yer almistir. Yeni Safak

ve Zaman bu konu ile ilgili herhangi bir yaziya yer vermemistir.?

Okul programlarma DKAB Dersinin konmas: dinin i¢ politikaya alet
edilmesine neden oluyor konusunun bazi kodlar1 soyle ifade edilmisti: “DKAB
Derslerinin okullara konmas siyasi bir eylemdir.” ve “DKAB Dersi dinin politize

olmasina neden oluyor.”
Gazetelerde konu ile ilgili yer alan bazi1 goriisler sunlardir:

“1948 yilinda CHP tarafindan oy toplamak amaciyla, ... ilkokullara din dersi
konmustur.” (Necla TURKEL/ Dinsellestirme, Yozlastirma... / 18.07.2004)

Bu yaz1 din dersi tizerinden siyaset yapildigin1 savunmaktadir.

“Ama 1923 Devrimi’'ne ihanet, 12 Eyliil'le tamamlanir. ... Tiirkiye'de bagimsiz,
demokratik ve laik bir toplum kurmak amaciyla nice kusaklarin kan- ter bahasina karanlik

giiclere karsi kazandiklart mevzileri hallag pamugu gibi atip gericiliSe peskes cekerken

liselere degin zorunlu din dersleri koymanin sozii mii olurdu.” (Cumhuriyet/ Egitimde
din, siyaset ve ticaret/ 04.10.2004)

Bu yazi, okullardaki DKAB Dersinin 12 Eyliil Askeri Darbenin sonucunda
yonetime gelen kigilerce, Tiirkiye'de bagimsiz, demokratik ve laik bir toplum
kurmak amacmin tam tersine bir amag giiden gevrelere verilen bir taviz oldugu

iddia edilmektedir. Bunun siyaseten alinmis bir karar ve Atatiirk devrimlerine

2 Gazetelerde Egitim-politika iligkisi baglaminda din egitimi- siyaset konusunun ele alindig1 baska
yazilar da yer almaktadir. Bu yazilar okullardaki DKAB Dersinin varligina kars: ¢itkmamakla
beraber bu konuyu bagka yonlerden politikayla iligskilendirmislerdir. Cumhuriyet, Milliyet ve
Zaman gazetelerinde bu konuyla ilgili birer yazi yer almistir. Ancak bu boliimde DKAB Dersi
olmasin goriisii baglaminda egitim-siyaset konusu degerlendirildigi i¢in bu yazilara burada yer
verilmemistir. Bu yazilar icin Bkz. Cumhuriyet/TOKTAMIS ATES /Ocii Gereksinimi/ 2004,
Milliyet/ Taha AKYOL/ Mecburi Din dersleri ve Aleviler/2006 ve Zaman/ Etyen MAHCUPYAN/
Gayri Siinniler Ne Olacak?/ 2006.
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ihanet oldugu ifade edilmektedir.

“1982 Anayasast ndan once zorunlu din dersi yoktu. Bu, askeri yonetimin dinsel

kesimlerle yapmis oldugu pazarlik sonucu cemaatlere verdigi bir tavizdir...” (Milliyet/
Melih ASIK/ 12 Eyliil gezintisi/ 11.07.2006)

Konu ile ilgili ctimlelerinde yazar, DKAB Dersinin siyasi irade tarafindan

bir takim kesimlere verilmis bir taviz oldugunu ileri stirmektedir.

“Aslinda Tiirkiye'de din 6zgiirliigiine karsi ¢cikan kimse yoktur ... Ne ki, amag bu

ozgiirliigii elde etmek degil, bunu kullanarak, siyaset alanini isgal etmektir. ... Bu acidan

okullara zorunlu din dersi koymak, ... 6grenim birliginin yikilmasina yol acacak

uygulamalara canak tutmak ne kadar yanls ...bir hevestir.” (Cumhuriyet/ Aydin
AYBAY/ Din Dersi/Politika ve Laiklik (II)/ 26.10.2006)

Bu yazida Tiirkiye’de din 6zgiirliigliniin yanlis yorumu iizerinden siyaset

yapildigi, bu gergevede okullara DKAB Dersi kondugu iddia edilmektedir.

DKAB Dersinin okullarda yer almasini egitim-politika iliskisi ¢er¢evesinde
konu edinen gazete yazilarinda, DKAB Dersinin okullardaki varlig: siyaset ile
iliskilendirilmektedir. Siyasilerin okullarda bu derse yer vermesinin nedeninin din
tizerinden siyaset yapmak, bu yolla siyasi kazang elde etmek oldugu iddia
edilmektedir. Bunun ayni1 zamanda din egitimi konusunda beklentileri olan
cevreleri tatmin etmek ve onlar1 bu yolla kontrol etmek anlamina geldigi ifade
edilmektedir. Boylece siyasetin okullarda DKAB Dersine yer vermesinin karsilikh
cikar iliskisiyle agiklanabilecegi iddia edilmektedir.

Bu yazilarda 6ne ¢ikan 6nemli boyutlardan biri de siyasetgilerin toplumsal
beklentilere gore davrandiklari bunun da elestirilmesi gereken bir durum

oldugudur.”

Glintimiizde insanlar taleplerini siyasi partiler, kitle iletisim araglar1 ve
sivil toplum orgiitleri gibi kanallar ile ifade etmektedirler. 2 Bu anlamda “siyasi
partiler, demokratik siyasi hayatin vazgecilmez unsurlaridir.”? ve halk adina yasama
ve yilirlitme gorevlerini yerine getirirler. Siyasi partiler propagandalarmi bu
toplumsal beklentiler iizerinde yogunlastirarak olabildigince ¢ok oy almaya
calisirlar. Siyasi bir parti i¢in ¢ok oy almak ve belli bir toplumsal tabanin taleplerini

2l Din siyaset iligkisinde bilgi igin bkz. Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Istanbul: Insan
Yay., 2003, s. 214-233.

2 Cem Yasimn, “Siyasal Kampanya Yonetiminde Biitiinciil Yaklasim”,
http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos_mak/articles/2006/15/CYASIN.PDF (Erisim tarihi: Subat 2010)

2 Siyasi Partiler Kanunu 4. Madde, (Resmi Gazete ile Nesir ve [lan: 24 Nisan 1983 - Say1: 18027
Diistur, Tertip 5, .22, Kabul Tarihi: 22 Nisan 1983, Kanun No: 2820)


http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos_mak/articles/2006/15/CYASIN.PDF
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siyasal alana tasiyacak soylemler gelistirmek basari anlamima gelmektedir.?* Bu
anlamda siyasetcilerin, siyasi partilerin toplumsal talepler dogrultusunda siyaset-

egitim iligskisine yaklagsmalar1 olagan bir durumdur.

Gortldiigi tizere, egitimi etkileyen kurumlardan biri de siyasettir. Bu iki
kurum arasindaki etkilesim Oteden beri varligini siirdiirmekte ve bilinmektedir.
Bu iligskinin varligmi Aristo’'ya kadar goétiirenler vardir. Bu yoniiyle de
evrenseldir.?> Egitimin siyasetle iliskisi egitimin devletin bir islevi goriilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu dogrultuda devlet yonetimini {istlenen siyasi aktorler
egitim araciligiyla toplumdaki bireylere kendi siyasal ideolojilerini benimseterek
mevcut diizeni koruyan ve milli biitiinlesmeye katkida bulunan vatandaglar
yetistirmeye calisirlar. Bunu saglamak icin de biiyiik 6l¢lide egitim kurumlarindan

yararlanirlar. 26

Siyaset adamlarmin egitimden yararlanma arzulari politikanin egitime
miidahalesi olarak anlasilabilmekte, bu durum zaman zaman c¢esitli sekillerde
elestirilmektedir. Bu elestirilerde, egitim siireglerinin politika dis1 birakilmasi
istenmektedir.”” Elestirilere ragmen politik kurumlarin egitime miidahalesinin
devam ettigi, hatta kaginilmaz oldugu goriilmektedir. Ciinkii politikanin egitim
gibi 6nemli bir kurumla ilgilenmemesi imkan dahilinde degildir. O halde bu

noktada, politika ile egitim arasindaki iligkinin nasilli§1 6nem kazanmaktadr.

Gelismekte olan ve demokrasinin tam benimsendigi toplumlarda egitim
kurumlarindaki politik etki daha ¢ok gozlenmektedir. Bu iilkelerde egitim
kurumlarindaki koklii degisiklikler ve hizli gelismeler politik kurumlarin etkisiyle
gerceklesmektedir.s “Ulkemizde de Cumhuriyet’in ilanindan sonra, egitim alaninda
yapilan koklii deisiklikler ve egitimin yayginlastirilmas: icin gOsterilen cabalar biiyiik
olciide siyas? kurumlarin etkisi ile gerceklesmistir.”?

Politikanin egitimi etkiledigi gibi egitim de politikay1 etkiler. Egitim
kurumlar bireyleri bir yandan toplumun uyumlu bir tiyesi yapmaya calisirken

2% Yagm, “Siyasal Kampanya Yonetiminde Biitiinciil Yaklagim”,
http://www.sosyalbil.selcuk.edu.tr/sos_mak/articles/2006/15/CYASIN.PDF (Erisim tarihi: Subat 2010)

% Fatma Varns (Edtr.), Egitim Bilimine Giris, Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi
Yayinlar: No.146, 1985, s.163.

20 Mahmut Tezcan, “Egitimin Toplumsal Temelleri”, E§itim Bilimine Giris, (Edt. Veysel SONMEZ),
Ankara: An1 Yayinlari, 2006, s. 103.

¥ Vars, Egitim Bilimine Giris, s.164. Ayrica din egitimi-politika iligkisi tartismalar: i¢in Bkz.
Serafettin Turan, Ismet Inonii Yasami, Donemi ve Kisiligi, Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
2000, s. 178-190.

28 Miinire Erden, Egitim Bilimlerine Giris, Ankara: Arkadas Yaymlari, 2009, s.65.

2 Miinire Erden, Ogretmenlik meslegine Giris, Istanbul: Alkim Yayinlari, 1998, 5.91.
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diger yandan yenilik¢i bireyler yetistirerek toplumun siyasi yapisinda
degisikliklere de neden olabilir.*® Bu degisikliklerin niteligi devletin egitim

anlayisina gore degisir.

Devletin egitim anlayisi, devletin temel yapisina, yonetim anlayisina ve
diinya goriisiine uygun olarak ortaya cikar. Ornegin totaliter yonetim
anlayisindaki bir devlet mekanizmasi egitimin gorevini bireylerin siyasal
ideolojiye itaatlerini igeren bir siire¢ olarak goriir. Buna karsilik demokratik
toplumlarda, degisik fikirlerin ortaya ¢ikmasi, yeniliklerin ve gelismelerin

meydana gelmesi egitimin gorevleri arasinda yer alir.3!

Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’'nda devletin demokratik, sosyal hukuk
nitelikleri sayilir. Bu anlamda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin yapisi, demokrasiyi ve
demokratik toplum kiiltiirtinti Tiirk Milleti icin elzem goriir. Bu kiiltiirtin tiim
yurttaglar tarafindan 6grenilmesini ve benimsemesini amag edinir. Bu gergevede
Tik Milll Egitimi'nin amaglarinda T.C. vatandaslarimin nasil bir anlayisla
egitilmesi gerektigi ifade edilmistir. 24.06.1973 tarih, 14574 say1 ile resmi gazetede

yayinlanan 1739 Milli Egitim Temel Kanunu'na gore

“Tiirk Milli Egitimi’nin genel amact Tiirk Milletinin biitiin fertlerini, (Degisik:
16.06.1983-2842 K/1. md.) 1. Atatiirk inkilap ve ilkelerine ve Anayasada ifadesini bulan
Atatiirk milliyetciliine bagly; Tiirk Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel
degerlerini benimseyen, koruyan ve gelistiren; ailesini, vatanini, milletini seven ve daima
yiiceltmeye calisan, insan haklarina ve Anayasanin baslangicindaki temel ilkelere dayanan
demokratik, laik ve sosyal bir hukuk devleti olan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne kars1 gorev ve

sorumluluklarini bilen ve bunlar1 davrams haline getirmis yurttaslar olarak yetistirmek.

2. Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarimdan dengeli ve saglikli sekilde
gelismis bir kisilige ve karaktere, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine, genis bir diinya
goriisiine sahip, insan haklarina saygiul, kisilik ve tesebbiise deger veren, topluma kars
sorumluluk duyan; yapici, yaratic ve verimli kigiler olarak yetistirmek”3? seklinde ifade
edilmisgtir.

Bu genel amagla her bireyin Tiirk Milleti i¢in 6énemli olan milli, ahlaki,

insani, manevi ve kiiltiirel degerleri benimsemesi,®® korumasi, gelistirmesi,

30 Erden, Ogretmenlik Meslegine Giris, s.91.

31 Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi, Istanbul: MEB Yayinlari, 1997, s.131.

2 Tirk Milli Egitim Kanunu, 2. Madde, Milli Egitim Ile Iigili Mevzuat, MEB Yayinlar Dairesi
Bagkanligy, Istanbul: MEB Basimevi, 2000, C.1. s.193.

8 Selguk Kirtepe, “Sosyo-Kiiltiirel Degisme ve Kitle Iletisim Araclari,” GOPUIFD. Cilt II, Say1 2,
GOP Universitesi Rektorliigii Matbaasi, Tokat, 2014, s. 237-256.
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sorumluluk duygusunu gelistirmesi, insan haklarma saygili, demokratik, laik,

sosyal bir hukuk anlayisin1 kazanmas: 6ngoriilmektedir.

Tirk Milli Egitiminin bu amacina nasil ulasacagi ¢ok yonlii bir istir. Bu
amacin gergeklesmesi icin hangi derslerin, hangi programlarin ise kosulacag:
tartisilmaktadir. Bu genis bir problem alanidir. Ancak bu alan, konu geregi
yalnizca DKAB Dersi boyutu ile simirlandirilacaktir. Bu gergevede Milli Egitimin
amaglarmi degerlendiren konunun uzmanlari DKAB Dersi programi olmaksizin
bu amaglara ulasmanin miimkiin olmadigini belirtmektedirler. Onlara gore bu
amagclar incelendiginde bu durum DKAB Dersinin okul programlarinda yer
almasini zorunlu kilmaktadir. Milli Egitimin amaclarinda gegen “ ... ‘milli’, ‘ahlaki’,
‘insani’, ‘manevi’ ve ‘kiiltiirel” degerler kavramlarindan her biri, ozellikle Tiirk Milletinin
degerleri dikkate alindiginda, din egitimi ve 6gretimini zorunlu kilmaktadrr. Ciinkii; Tiirk
Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kiiltiirel degerlerini dinden bagimsiz diisiinmek
miimkiin degildir; dogru da degildir.” 34

Gortldigii gibi, DKAB Dersinin okullarda yer almasimin bir takim
psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel temelleri vardir. Ustelik bu konuda iilkede yasanan
zorluklarin ve tartigmalarin etraflica irdelenmesine ihtiyag vardir. Nitekim yapilan
degerlendirmelerde, din egitimi konusunda ortaya ¢ikan ihtiyacin, Tiirkiye’'de
1982 oncesi olumsuz deneyimlerin yasanmasma neden oldugu; bu donemde
toplum ve fert hayatinda saglikli, hosgorii kiiltiiriinii 6nceleyen bir din dersinin
verilmedigi®* ifade edilmistir. Bu deneyimlerden hareketle, dénemin siyasi
iradesinin din egitimi ve Ogretimi konusunda anayasal tedbir almaya kadar
gotiirdiigii ileri siirtilmiistiir. Bundan dolayr DKAB Dersinin okul programinda
zorunlu hale getirilmesinin politik yoniiniin 6ne ¢ikarilip psikolojik, sosyolojik,
kiiltiirel gerekgelerinin g6z ardi edilmesinin yanhs ve eksik anlasilmalara neden

olabilecegi soylenebilir.

Yukaridaki gortislerle birlikte DKAB Dersini zorunlu kilan Anayasanin 24.
Maddesinin amacinin, din 6gretimini zorunlu kilmaktan ziyade, egitimin milli
vasfin1 koruyarak milletin istedigi insan tipini, yetistirmek oldugu iddia
edilmistir.® Bu gercevede gazete yazilarinda dile getirilen, “okul programlarmnda
DKAB Dersine yer verilmesi dinin politikaya alet edilmesine neden oluyor.”

goriisii, bu dersin okul programina konmasinin din {izerinden toplumu kontrol

%  Tosun, “Egitim ve Din Egitimi Politikalar1”, s. 520-521.

35 Kaymakcan, “Tiirkiye'de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diisiinceler,
http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-
POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf (Erisim tarihi: Ocak 2010)

%  Tosun, “Egitim ve Din Egitimi Politikalar1”, s.521.


http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
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etme diisiincesi veya dersin bu statiisiiniin dinin politize/istismar edilecegi goriisii
tartismaya agiktir. Ciinkii, okullarinda din derslerine yer veren Avrupa
tilkelerinde bile din egitimi ile siyaset arasinda bir iligkinin varlig1 kabul edilmekte

bu tiir bir iliskinin varlig1 yadirganmamaktadir.

“Din egitimi konu olarak, Avrupa iilkelerinde farkli bakis agilar1 ve muhtevalar:
ile ortaya cikmaktadir. Cok cesitli faktorlerin etkisiyle din egitimi okullarda bir egitim
konusu olarak, degisik iilkelerde farkli bicimler almistir. En etkili neden siyasidir. Skeie'nin
de belirttigi gibi din eitimi bir ¢ok acidan siyasi bir konudur. Din egitiminin organize
edilisi, bir c¢ok Ornekte goriilecegi iizere, siyasi kurumlarin aldigr kararlarla
sekillenmektedir. Alinan bu kararlarin muhtevas: ve sonuglari iilkeden iilkeye farklilik

gostermektedir.”™

Gortildiigii tizere, egitim/din egitimi ve siyaset arasinda bir iliskinin olmasi
dogaldir.®® Buna ragmen her toplumda bir takim kurumlar {izerinden (din gibi)
siyasal veya ekonomik ¢ikarlar saglamak isteyen kisiler veya kuruluslar olabilir.
Bu durum, toplum igin 6nemli olan kurumlari1 ortadan kaldirmayi, goz ardi
etmeyi, onemsiz bulmay1 gerektirmez. Bu hususta yapilacak sey bu istismari
engelleyecek bireysel ve toplumsal anlayis ve tutumlar gelistirmektir. Bunlar
nitelikli diisiinme ve 6grenme ile gerceklesir. Boyle bir 6grenme yaklasimi da
Ogrenicinin 0grenecek sey tizerinde daha ¢ok konusmasini, diisiinmesini, onu

sorgulamasini, elde ettiklerini analiz etmesini saglayabilmelidir.

DKAB Dersi de 6grenciye din tizerinde konusma, diisiinme ve dine ait kendi
bilgilerini analiz etme firsati verilmelidir. ~ Boyle bir din egitimi 6grenciyi din
istismarindan korumaya yardimai olabilir. Ornegin din hakkinda saghkli bilgiye
sahip birey ile bu konuda herhangi bir bilgisi olamayan veya az bilgisi olan bir bireyin,
dinin siyasete alet edilmesi goriisiinii fark etmesi ve ona kars: kabul edilebilir bir
durus gostermesinin din hakkinda saglikli bir bilgilenmeyle dogru orantili oldugu
sOylenebilir. Bundan dolay1 dinin bir takim gevreler tarafindan istismarmi 6nlemenin
bizzat dinin Ogrenilmesini gerektirdigi ileri siiriilebilir. Bu yoniiyle okullarda
okutulan DKAB Dersinin, bu amacin gerceklesmesine katkida bulunabilir.

2.2.2. “Okul Programlarina DKAB Dersinin Konmasi1 Dinin Dais
Politikaya Alet Edilmesine Neden Oluyor.” Goriisii

Tablo 2’ye gore “Okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin dis

% Arto Kallionemi, “Din Egitimi icin Avrupai Coziimler ve Fin Modeli Gelistirmek icin
Senaryolar”, ¢ev. A.Halim Koc¢kuzu), Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5.19, 2009, s.
191-192.

3 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, Istanbul: Insan Yay., 2003, s. 214-233.
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politikaya alet edilmesine neden oluyor.” kategorisiyle ilgili 6 yazinin tamam
Cumbhuriyet Gazetesi'nde yer almigtir. Bu goriis Milliyet, Yeni Safak ve Zaman’'da
yer almamistir. Bu konunun alt kategorisi soyledir: “DKAB Dersinin okullara
konmasi ABD'nin istegidir.”

“12 Eyliil 1980 askeri darbesi, yukarda sozii edilen 'geriye doniik miihendislik
cabalarimin’ , Amerikan destegiyle Tiirkiye'ye egemen olan Soguk Savas baglamindaki
iirtintidiir: Bu donemde ..., Anayasa’ya zorunlu din dersleri konmus,.” (Emre
KONGAR/ Aydinlanma/ 23.05.2005)

Bu yazida DKAB Dersinin okullara konmasmin ABD politikalarinin bir
triinii oldugu savunulmaktadir. Ayrica soguk savas donemlerinde, bu dersin

dinden yararlanmanin bir araci olarak kullanild1g1 dile getirilmektedir.

Daha 6nceki boltimlerde DKAB Dersinin okullarda yer almasi ig siyasetle
ilintilendirilmisti.* Yukaridaki gazete yazisinda bu dersin okullardaki varlig: dis

siyasetle ilintilendirilmistir.

Diinya tarihinde bazi iilkelerin gesitli nedenlerle bir araya geldikleri,
siyasal, ekonomik, askeri vb. gesitli birlikler kurduklar1 bilinmektedir. Yakin
tarihin en onemli ornekleri arasinda AB ve NATO gosterilebilir. Belli amaglar
dogrultusunda igbirligi yapan tilkeler arasinda bir takim ekonomik, siyasal, askeri
hatta egitsel etkilesimlerin oldugu/olabilecegi sdylenebilir. Ancak bu
yakinlagmalarin/etkilesimlerin sadece siyasi amaglar dogrultusunda yapildigim
iddia etmek, uluslar aras: iligkileri tek bir gerekge ile agiklamaya calismak

anlamina gelebilir.

Bazen {ilkeler arasinda yakinlasmalar olabilecegi gibi anlasmazliklar da
dogabilir. Bu anlasmazliklarin bir¢ok nedeni vardir. Bunlarin bir kismini din

kaynaklidir.

Diinyada din kaynakli oldugu iddia edilen bircok gelisme, dine ve
dolayisiyla din egitimine ilgiyi artirmistir/farklilastirmistir. Artik Avrupa’da din
dersleri giivenlik baglaminda da ele alinmaktadir. Bu durum soyle ifade
edilmektedir: “11 Eyliil olaylar1 ve akabinde teror saldirilari, Afganistan Savas: vb.
olaylar dinin siyasi, sosyal ve egitim sahalarinda giindeme ciddi olarak girmesini
saglamistir. Bu gelismelerin bir sonucu olarak Avrupa Konseyi ve UNESCO kiiltiirler

arast egitim, sivil eitim ve insan haklan egitimi cercevesinde din ve dini farkliliklar

% Bkz. calismanin “Okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin i¢ politikaya alet edilmesine
neden oluyor.”, “DKAB Dersi laiklige aykiridir.” ve “DKAB Dersi Anayasa’ya aykiridir.”
bagliklari.



245

konusuna da yer verilmesinin gerekliligi iizerinde durmaktadir.”*

Tiirkiye’de, 6zellikle 1982 6ncesi yasanan olumsuz toplumsal deneyimler,
toplum ve fert hayatinda saglikli, hosgorii kiiltiiriinii 6nceleyen bir din dersinin
verilmedigi* diistincesinden de hareketle, Tiirkiye Cumhuriyeti hem i¢ gtivenligin
saglanmasinda, kiiltiirler aras1 barisa katkida bulunmasi amaciyla, hem de diinya
toplumlarimin birlikte baris iginde yasamaya ¢alisma gayretleri gergevesinde dis
givenligin tesisinde DKAB Derslerinden yararlanma diisiincesinde olmus
olabilir. Hatta, toplumun fertlerine dogru, saglkli ve yeterli din bilgisi
verilmesinin aslinda bir milli giivenlik sorunu oldugu dile getirilmektedir. Bu
diisiince sahiplerine gore toplumun biitiinlesmesi, kaynasmasi;, toplumsal
blinyeye ariz olan viriislerden, hastaliklardan salim kalabilmesi, toplumsal
korunmanin gerceklesmesi de saglikli bir din bilgisi ile miimkiindiir.#> Bundan
dolayr DKAB Dersinin okullarda yer almasmin sadece siyasi bir amag
cercevesinde degerlendirilmesi ve bu amacin arkasinda da dis politikanin (ABD)
oldugunun iddia edilmesi, s6z konusu dersin dayandig: psikolojik, sosyolojik,
pedagojik, kiiltiirel ve iilke gtivenligi ile ilgili gerekgeleri goz ardi etmek anlamina

geldigi sdylenebilir.

Gortldiugiu tizere, gazetelerde, “Okullarda DKAB Dersi olmasm.”
goriisiiniin iddia sahipleri bu dersi devletin temel niteliklerine, temel hak ve
ozgiirliiklere aykir1 bulmuglar, DKAB Dersinin okul programlarma konmasinin

arkasinda politik nedenlerin olabilecegini ileri siirmiislerdir.

Gazetelerde DKAB Dersini devletin temel niteliklerine aykiriigini iddia
eden yazilarda bu dersin laiklige aykir1 oldugu savinin daha ¢ok islendigi

anlasilmaktadir. Bu savi en ¢ok dile getiren gazete ise Cumhuriyet'tir.

Gazetelerde laikligin din ile ilgili olgulara devletin ilgisiz kalmas1 seklinde
bir tanimin olusturulmaya calisildig1 goriilmiistiir. Ancak laikligi boyle

tanimlamanin giintimiiz laiklik anlayislariyla gelistigi belirtilmistir.

Gazetelerde DKAB Dersini Anayasa’ya aykiri goren yazilarda, anayasa
biitiinliigi acisindan bu dersin anayasada yer almamasi gerektigi One

4 Kaymakcan, “Tirkiye'de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diisiinceler”,
http://www .recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-
POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf (Erigim tarihi: Ocak 2010)

4 Kaymakcan, “Tirkiye'de Din Egitimi Politikalar1 Uzerine Diistinceler,”
http://www .recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-
POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf (Erisim tarihi: Ocak 2010)

2 M. Nur Dogan, “Din Egitimi ve Ogretiminin Vazgegilmezligi”, Tiirk Milli Egitimi Sisteminde Din
Egitimi ve 6¢retimi Sempozyumu, Ankara: Yarmlar I¢in Diisiince Platformu Yayinlari, 2005, s. 19.


http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
http://www.recepkaymakcan.com/wp-content/uploads/TURKIYEDE-DIN-EGITIMI-POLITIKALARI-UZERINE_EKEV_2006.pdf
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stirtilmiistiir. Bu goriis ile ilgili Cumhuriyet ve Milliyet'te baz1 yazilarmn yer aldig:

gorilmistiir.

Gazetelerde DKAB Dersini Ogretim Birligi Yasasi'na ve Atatiirkciiliige
aykir1 bulan yazilar da yer almistir. Bu yazilarda DKAB Dersini C)gretim Birligi
Yasasi'na ve Atatiirkgiiliige aykiri bulan diisiincelere karsilik, Atatiirk’tin

sozlerinden hareketle onun din dersinin varligini onayladig: belirtilmistir.

Gazetelerde DKAB Dersinin devletin demokratik yapisina uymadig: da

savunulmustur.

DKAB Dersini temel hak ve ozgiirliikler baglaminda ele alan yazilarda bu
dersin ¢ok kiiltiirlii toplum yapisina ve evrensel hukuk sozlesmelerine aykiri
oldugu iddia edilmistir. Buna karsilik DKAB Dersinin bir kiiltiir dersi; evrensel
hukuk sozlesmelerine taraf bir¢ok {iilkede buna benzer derslerin oldugu ve

evrensel hukuk normlarina aykir1 olmadig: belirtilmistir.

DKAB Dersini din politika iligkisi agisindan ele yazilarda, bu dersin okul
programlarina konulmasinin hem i¢ hem de dis politik etkilerinin oldugunu ileri
sirmiislerdir. Bu iddiaya karsihik bu dersin bireysel ve toplumsal ihtiyaglar

cercevesinde okullarda yer aldig: ifade edilmistir.
Sonug¢

Bu makalede “DKAB Dersi temel hak ve ozgiirliiklere aykiridir.” goriisii
“DKAB Dersi ¢ok kiiltiirlii toplum yapisina aykiridir.” ve “DKAB Dersi evrensel

hukuk sozlesmelerine aykiridir.” kategorileri baglaminda ele alinmugtr.

“DKAB Dersi ¢ok kiiltiirlii toplum yapisina aykiridir.” goriisii daha ¢ok
Alevilik agisindan ele alinmistir. Alevilerin c¢ocuklarina bu dersi aldirmak
istemedikleri ileri siiriilerek bu durumun igerde, Tiirkiye’deki ¢ok kiiltiirlii toplum
yapisina, disarida ise evrensel hukuk sozlesmelerine uymadig: dile getirilmistir.
Bu diistinceye karsilik DKAB Dersinin bir kiiltiir dersi oldugu, Tiirkiye’deki her
¢ocugun asgari diizeyde bir kiiltiir dersi niteligindeki bu dersi almas1 gerektigi
savunulmustur. Bununla birlikte evrensel hukuk sozlesmelerine taraf birgok
iilkede, tilkemizdeki DKAB Dersine benzer uygulamalarin oldugu, bunun da

evrensel hukuk anlayisi ve normlarina aykiri: olmadig: seklinde savunulmustur.

Gazetelerde “okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin politikaya
alet edilmesine neden oluyor.” goriisii hem i¢ politika hem de dis politika

agisindan ele alinmistir.

“Okul programlarma DKAB Dersinin konmasi dinin i¢ politikaya alet
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edilmesine neden oluyor.” goriistinde DKAB Dersi vasitasiyla dinin siyasete alet
edildigi, din tizerinden siyasi kazang elde edildigi dile getirilmistir. Buna karsilik
siyasetgilerin toplum ihtiyaglari baglaminda ve konumlar1 geregi DKAB Dersi
konusuyla ilgilenmelerinin gerekli oldugu; ancak bu durumdan siyasi ¢ikar elde

etme amaci giitmemeleri gerektigi belirtilmistir.

“Okul programlarina DKAB Dersinin konmasi dinin dis politikaya alet
edilmesine neden oluyor.” goriisii sahiplerine gore, bu dersin okullarda yer
almasinin, soguk savas donemlerinin milli giivenlik politikas1 adi altinda,
Amerika'nin dis siyasetinin tirtinii oldugu dile getirilmistir. Ancak karsit gortis
sahiplerine gore de, DKAB Dersinin okuldaki varligmin sadece uluslararasi
antlasmalar ve bunun amaglariyla agiklanamayacagi, aksi yonde davranmanin,
s0z konusu dersin dayandig1 psikolojik, sosyolojik, pedagojik, kiiltiirel ve tilke

glvenligi ile ilgili gerekgeleri goz ard1 etmek anlamina geldigi savunulmustur.
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SEYH HALID DiVANI'NDA GONUL TASAVVURU"

Yilmaz OKSUZ"
Oz
Insanin maneviyatinin merkezi ve hislerinin kaynagi olan goniil, edebi
acidan da &nemli bir konuma sahiptir. Ister begeri anlamda olsun ister
ilahi, her durumda asik-sevgili ikilisinin bulusmasi noktas: ve askla ilgili
gelismelerin yasandig1 mekandir. Divan edebiyatinda muhtelif sekillerde
ele alman kavram, tasavvuf edebiyatinda genelde yiice sevgilinin
tecelligah1 olarak tasavvur edilir ve ona layik olmasi gerektigi dile
getirilir. Cesitli tasavvur ve tamlamalarla edebi iiriinleri zenginlestiren
goniil, ge¢misten bugiine kadar, birgok mutasavvif sairin ilgisini ¢ekmis
ve misralarina konu olmustur. Goniil kavramini eserinde 6nemle istimal

edenlerden biri de son donem mutasavvif sairlerinden Seyh Halid'dir. Bu

makalede, Seyh Halid Efendi'nin goniil tasavvuru ele alinmuistir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Tasavvuf, Seyh Halid, Divan, Goniil,

THE IDEA OF HEART IN THE DIWAN OF SHEIKH HALID
Abstract

Heart, the center of human spirit and the source of feelings, holds an
important position in the aspect of literary. In either means of divine and
human, in every case, the meeting place of enamoured-lover couple and
it is a unique place of where the developments about love occur. The
term is discussed in various ways in classical literature, sufi literature
generally conceives it as the place of supreme lover and is expressed that
it must be worthy of him. With various imagination and clauses, literary
products are enriched with hearts, it attracted the attention of many sufi

poet and decorated the verse, from past to present. Sheikh Halid, sufi
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poet of the last period, uses heart concept significantly in his work. In this
article, the idea of heart of Sheikh Halid is discussed.

Key Words: Literature, Mysticism, Sheikh Halid, Diwan, Heart.

Giris

Uzun bir ge¢misi olan Tiirk dili, zaman igerisinde eski kelimelerinden bir
kismin1 kaybederek yerine yenilerini koymus; bir kismini daha da giizellestirerek
yasatmaya devam etmistir. Goniil de onun vazge¢medigi 6nemli kavramlardan
biridir. En eski hali kon-kiil olmakla birlikte sonradan kingiil seklini alan kelime,
Tiirkiye Tiirkgesinde goniil sesini kazanmistir.! Ornegin; Ytsuf Has Hacib'in (8.
469/1077[?]) sozlerinde kingiil seklinde gegen kavram, Y(nus'un (6. 720/1320[?])

siirlerinde goniil olarak yerini almaktadir:
Kongiil kimni sevse koriir kozde ol
Koziin kanca baksa ucar yiizde ol ?
Ask imdmdur bize goniil cemdat
Kiblemiiz dost yiizi ddimdiir saldt.?

Arapga kalb, hatir; Farsca dil, derun kelimeleriyle anlamdas olan kavram,
sevgi, istek, diislinlis, anma gibi manalara gelmektedir. Edebi {iriinlerin hatir1
sayilir {iyelerinden biri olan goniil, Anadolu insanin kalp, dimag ve lisaninda bu
karsilik ve manalarin 6tesinde bir konuma sahiptir. Nitekim goniil kelimesiyle
olusturulan bir¢ok tamlama, deyim ve atasozii, miiradifi olan kelimelerle ayni
olclide yapilamamaktadir.* Kavram, dilimizin musikisine uygun oldugu kadar
duygu yiikli ve gizemlidir de. Bulundugu beyit, misra yahut s6z grubuna yeni
bir mana kazandirir. S6z gelimi algak kelimesi, birlikte kullanildig1 hemen her

kelimeyle al¢calmay1 anlatirken goniil kavramiyla yiiceligi ifade eder.

Edebiyatimizin hemen her alaninda istimal edilen goniil, genelde sevgili
ile olan bag1 agisindan ele alinir. Sevgili, goniil aleminin giinesi, goniil semasinin

mahi, goniil iilkesinin sultani, goniil hanesinin mihmani, goniil meyhanesinin

Yavuz Biilent Bakiler, Soziin Dogrusu 2, Istanbul: Size Dergisi Yay., 2004, s. 128.

Nihad Sami Banarli, Tiirkge'nin Sirlari, Istanbul: Kubbealt Negsr., 1999, s. 77.

Mustafa Tatcl, Yiinus Emre Divin ve Risdletii'n-Nushiyye, Istanbul: H Yay., 2008, s. 117.

Goniil eglencesi, goniil darlig, goniil rahathig, goniil dilencisi, goniil bulantisi, goniil birligi,
goniil rizasi, goniil toklugu, goniil hoslugu, goniil eri, goniil dostu, goniil eglendirmek, gonlii
olmak, gonliinden kopmak, gonliinii etmek, gonliinii avutmak, gonliin yaz1 var kis1 var, goniil
ferman dinlemez, goniil kimi severse giizel odur, goniiller bir olunca samanlik seyran olur vs.

S N
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sakisi, goniil giilsenin giilii veya biilbiiliidiir. Goniil ise sevgilinin bir bakisiyla
yaralanip tuzaga diisen kus, onun etrafinda doniip duran pervane yahut agkiyla
yanip eriyen bir mumdur. Bir yerde karar kilmayan goniil, nihayetinde gidecek
yeri olmayan gariplerin, gecenin eristigi yerde gecelemesi gibi, siirekli sevgilinin
siyah saglarinda karar eyler’. Ister gamli ister mesut olsun, her haliyle asigin en
yakin dostu olup ona her halde yetebilecek bir hiiviyete sahiptir. Mesela; Nef'{'ye
(0. 1044/1635) gore; kendi gonliiyle hemhal olan bir asigin ne meclise ne kadehe

ne saraba ne de sakiye ihtiyaci vardir:
Hem kadeh hem bade hem bir sith sakidir goniil
Ehl-i agkin hdsili sahib-mezakidir goniil.°

Divan edebiyatin1 oldugu kadar halk edebiyatini da ilgilendiren kavram,
halk sairlerince de benzer sekillerde ele alinmis ve sevgiliden bahsedilince goniil
kavraminin kullanilmasi adeta kagmilmaz olmustur. Nitekim yad ellerin bakigini
yarinin yiiziinden anlayacak kadar kiskang ve hassas olan sair de sevgiliyi goniil

tahtina yerlestirmektedir:
A benim baht1 yarim gonliimiin tahtr ydrim
Yiiziinde goz izi var sana kim bakt: ydrim.

Tasavvufi edebiyatta; ten kafesinde hapsedilmis kus veya icinde can fitili
yanan cam fanus’ olarak tasavvur edilen goniil, “ben goklere ve yere sigmam fakat,
miimin kulumun kalbine sigarim”® kutsi hadisi geregince de Allah’in tecelligahidir.
Dolayisiyla Mevlana'nin (6. 672/1273) “Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest/ Dil nazargdh-1
Celil-i Ekberest” seklinde tanimladig1 goniil, Ibrahim’in (a.s.) insa ettigi Kabe’den
daha degerlidir. Bu yiizden goniil yapan, Kabe insa etmis gibi ecir kazanirken;
goniil yikan, aslinda ars-1 Rahman’i yikmakta olup faydali amellerini bile zayi

etmektedir. Y(inus Emre bunu soyle dile getirmektedir:
Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.°

5 Ayrica bk. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Istanbul: Otiiken Yay., 2000, s. 153-
154.

¢ N. Ziya Bakircioglu, Sah Beyitler, Istanbul: Otiiken Nesr., 2004, s. 197.

7 Alim Yildiz, Siirin Gélgesinde, Istanbul: Kitabevi Yay., 2011, s. 90.

8 Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii'l-hafd ve Muzilii'l-ilbds, Beyrfit: el-Mektebetii'l-asriyye,
2006, 2: 230, (no: 2256).

Tata, Yiinus Emre Divin ve Risdletii'n-Nushiyye, s. 216.
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Fakat gonliin sevgiliye mekan olusu sarta baghdir. Mutasavvif saire gore;
Kabe putlardan nasil arind1 ise, goniil de masivadan dyle arinmali, agyardan beri
olmal1 ve giizel hasletlerle ma’'mur edilmelidir ki padisah, goniil saraym tesrif
etsin. Semseddin Sivasi (6. 1006/1597), bu hususu su sekilde ifade etmektedir:

Siir ¢ikar gayri goniilden td tecelli kila Hak
Padisih konmaz sardya hiane ma’miir olmadan.'
1. SEYH HALID’IN HAYATI SAHSIYETi VE ESERLERI
Seyh Halid (1856-1931) hakkinda maltimat sunan kaynaklar, birkag eserle

belgeden ibarettir. Bunlarin ilki sairin Mektibit adli eseridir. Sivas Salnameleri,
mahkeme sicilleri ile Vehbi Cem Askun’un (6. 1399/1979) Sivas Sairleri adl1 eseri
de bilgi ihtiva etmektedir. Fakat bunlardan da istifade edilerek son zamanlarda

yapilmis olan en dnemli ¢alisma, Alim Yildiz'in Seyh Halid Divan: isimli eseridir.!!
1.1. Hayat1

Ismi Mehmed Halid olan sair, 1856'da Sivas’ta dogmustur. Babas1 Naksi
seyhlerinden Ahmed Efendi’'dir'?. Kiigiik yasta dnce annesini sonra da babasin
kaybetmistir. Yedi yasma kadar amcalari ile agabeyinin nezaretinde biiytimdis;
sonrasinda “sultanim” dedigi Uveysi seyhi Mehmed Sadik Baba'nin himayesine
girmistir.’® Bu hususu Mektiibiti'nda soyle anlatmaktadir:

“”

. ve bu halde bin iki yiiz seksen iki tarthinde amca-i
muhterem Hafiz Rahmi Efendi Hazretleri ahval-i acizanemi
sultanim Mehmed Sadik Baba Hazretleri'nin peder-i muhteremleri
sultanim Ahmed Nfri Hazretlerine yazmis. Ve miisarun ileyh
rahmedip evladliga kabul ve vasita-i aciziyle bir¢ok ihvanin feyiz-

yab olacagini miibegsir bir de icazethame gondermis idi” .14

Sibyan Mektebi'ni bitirdikten sonra riistiyeye baslayan Seyh Halid, 1868
yilinda mezun olmustur. Bu siralarda amcas: Hafiz Rahmi’yi de kaybeden sair,
1873’te askere gitmis, Kars'ta askerlik yaptig1 sirada 93 Harbi (1877-78) olarak

bilinen Osmanli-Rus Savasi’na katilmistir. Dontistinde ise evlenmistir.'s

10 Alim Yildiz, Sivasl: Sairler Antolojisi, Istanbul: Sivaslilar Vakfi Yay., 2003, s. 118.

1 Alim Yildiz, Seyh Hilid Divani, Sivas: Asitan Yay., 2011.

12 Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Sivas: 1946, s. 244; Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 3.

13 Ahmet Kutlu, Seyh Hilid'in Mektubdti'nda Din ve Tasavouf, Sivas: Asitan Yay., 2011, s. 166-167.
14 Kutlu, Seyh Halid’in Mektubdti'nda Din ve Tasavvuf, s. 167 (mektup 10).

15 Yildiz, Seyh Halid Divans, s. 4; Kutlu, Seyh Hilid'in Mektubdti'nda Din ve Tasavouf, s. 166-167.
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Yirmi bes yasindan (1880) itibaren Sivas, Tokat, Malatya mahkemelerinde
katiplik, bagkatiplik ve hakim yardimcili§1 yaptiktan sonra seyhi Tosyali Sadik
Baba'nin manevi emriyle emekli olmus ve Sivas’a donmdistiir. Omriiniin sonuna
kadar burada kalan ve seyhinin vefat: tizerine postnisin olan Seyh Halid, 1931'de
dogdugu sehirde vefat etmis ve Yukar1 Tekke Mezarligi'na defnedilmistir.'

1.2. Sahsiyeti

Naksi tarikatina bagl tiveysi mesrep bir mutasavvif olan Seyh Halid, ince
ruhlu, gliclii sdyleyisleri olan bir sairdir. Ancak bir¢ok mutasavvif sair gibi onun
da mutasavvif kisiligi, sairligini ve sanatkarligini golgede birakmustir.!” Tasavvufi
siir gelenegine sikica bagl oldugu dizelerinden net bir sekilde anlagilmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber’e 6vgiide bulunurken Siileyman Celebi (6. 825/1422) gibi
merhabd diyerek seslenen sair, mensup oldugu tarikatin adimi zikretmeyi de

ihmal etmemektedir:
Sen tarik-i Naksibendi'nin sdhi sultamsin
Merhaba yai liicce-i deryd-y1 hikmet merhabd.'s

O; divan sairi gibi kaside, gazel, murabba, muhammes ve halk sairi gibi
kosma yazmistir ama tam anlamiyla bir mutasavvif sairdir ve siirlerini tasavvufa
hasretmistir. S6z gelimi; divan sairleri giil, biilbiil, agsk, sevgili gibi kavramlar1
hem mecazi hem hakiki manaya gelebilecek sekilde kullanirken o, s6z konusu

mazmunlar yalnizca gercek anlamiyla ele almigtir:
Bir ben degilim bag-1 giiliin biilbiil-i zdr
Sen ciimle cihdn halkina bir hdnsin efendim."

Bir¢ok mutasavvif sair gibi, o da kendisinden 6nceki sairlerin ifadelerine
benzer dizeler sdylemistir. Bu durum, onun edebiyatimizin 6nemli simalarindan
etkilendigini gostermektedir. Yinus Emre ve Seyyid Nesimi (6. 820/1417 [?]) gibi
coskun soyleyisleri, Semseddin Sivasi ve Abdiilahad Nfri (6. 1061/1651) misal
dizeleri bulunan sair, Fuz{li (6. 963/1556) gibi ask derdinden hosnuttur ve canini
cananin dilemesinden dolay1 mutluluk duymaktadir:

Canm candn dilemis miijdeler olsun goniil

Eylemis lutf-1 indyet rahm edip efgdnima.?’

16 Ayrintili bilgi icin bk. Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 3-14.
7 Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 14.

18 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 186.

9 Yildiz, Seyh Hélid Divani, s. 175.
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Sanat kaygisindan ¢ok manaya 6nem veren sair, dini-tasavvufi unsurlari
edebi zevkle kullanmay1 bilmis ve s6z sanatlarindan istifade etmistir. Meseld; bir
gazelinde Ibrahim’in (a.s.) mucizesine telmihte bulunarak ask atesine diismenin

glizelliklerini biilbiil ve pervane 6rnegiyle anlatan sair, s0yle demektedir:
Iktida eyle Halil’e sen de durma Halidd
Kendini odlara at gor bak nice giilzdr: var.”!
1.3. Eserleri

Seyh Halid'in biri manzum, ikisi mensur {i¢ eseri bulunmaktadir. Bunlar;
Divan, Mektiibat ve Hilafetname’dir.

Gazel, miistezat, musammat, muhammes ve kosma gibi nazim
sekillerini ihtiva eden gayr-1 miiretteb Divan'in iki yazma niishas1 mevcut olup
ikisi de CU Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Eser iizerinde
birkag calisma bulunmakla birlikte en kapsamlisi Alim Yildiz'in Seyh Halid

Divani adli eseridir.?2

Sairin miiridlerine yazdig1 mektuplardan olusan ve hayatina dair 6nemli
bilgiler ~sunan  Mektibdt'm tek yazmast CU  Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi'ndedir. Tamami1 yirmi yedi mektup olan eser, Ahmet Kutlu
tarafindan yayimlanmistir.?> Diger mensur eseri, tasavvufi konular1 muhtevi
Hildfetndme’dir. On iig sayfadan olusan eserin tek yazma niishast da CU Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi’'ndedir.*

2. SEYH HALIiD DiVANI'NDA GONUL TASAVVURU

Anadolu insaninin aciyla yogruldugu, buhranla yoruldugu bir dénemde
yasayan Seyh Halid’in i¢inde bulundugu ahvale ve sahit oldugu ef’ale kayitsiz
kalmas: diisliniilemez. Boyle bir durumda insanlar, caresizlik igerisinde
Mevla'ya sigmirken; bir goniil erinin onun tecelligdhi olan goniilden dem
vurmasi gayet tabiidir. Kii¢iik yaslarda yakinlarin1 kaybeden sairin konusacak,
dertlesecek ve gonliinii teselli edecek kimsesinin kalmadi$1 nazara alindiginda
bu husus daha manidar olmaktadir.?> Nitekim sair, dizelerinde goniil

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 211.

2 Yildiz, Seyh Hilid Divan, s. 223.

2 Alim Yildiz, Seyh Halid Divani, Sivas: Asitan Yay., 2011.

2 Ahmet Kutlu, Seyh Halid'in Mektubdti’'nda Din ve Tasavvuf , Sivas: Asitan Yay., 2011.

2 Seyh Halid, Hildfetndme, CU ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazma Eserler B&l., no: 003.

% Kiiclik yasta anne ve babasini yitiren sair, tahsil hayati esnasinda “manevi pederim” dedigi
amcast Hafiz Rahmi’yi kaybedince “Cenab-1 Halik’tan bagka medet ve inayet edecek, goziiniin
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kavramina ¢ok deginmis, ona bazi vazifeler yiiklemis ve goniille ilgili pek ¢ok

tamlama kullanmuistir.
2.1. Goniile Yiiklenen Vazifeler

Maneviyatin merkezi, hislerin kaynag: ve ilahi vasiflarin tecelligahi olan
goniil, gercek kimligini bulmak igin dertlenmeli ve derdinin devasin1 aramalidir.
Ciinkii alem Lokman ile dolu da olsa derman aramayana tabib ulagsmayacaktir?.
Bu da asik olmak, sevgilinin derdiyle gozyas1 dokmek, kendini tanimak, benligi

terketmek hiilasa; sivadan beri olup giizel hasletlere biirtinmekle miimkiindiir.
2.1.1. Asik Olmak

Seyh Halid’e gore; vahdete namzet olarak yaratilan goniil, fehm i idraki
varsa asik olmalidir. Ciinkii cihanda ask-1 canandan daha leziz bir sey yoktur,
olamaz. Ancak bu askin bedeli agirdir. Ciinkii bu yolda yarvarmak yakarmak
vardir, aglayip inlemek vardir, feryad u figan vardir, sevgilinin derdiyle yanip
kavrulmak, askiyla kiil olup savrulmak vardir.”” Fakat bunlar, asiga yiik degil,

yardir, yarandir, lezzet verir:
Her seher yalvar Hudd'ya yiiz siiriip eyle enin
Var mudir ussaka gonliim ah u efgdndan leziz.”
2.1.2. Gozyas1 Dokmek

Sevgilinin derdiyle yanan, ciirm i isyan kirlerinden arinip vuslata ermek
isteyen goniil, gozyasimi dost edinmelidir. Ciinkii; gonliin aglamalarindan gelen
kanl yaslar, goz penceresinden siiziildiikce goniil, masivanin kirlerinden siyrilip
vahdete uzanacaktir.?” Fakat bu, sevgiliyi tatmin etmeyecektir. Ciinkii; ask askeri
tarafindan yagmalanip kana boyanan gonliin haline felekler bile merhamet edip
aglarken,® sevgili kayitsiz kalmaktadir. Bu durumda sair, naz makaminda sahim

dedigi giizelden bunun hesabini soyle sorar:

Ben ettikge dh u ndle cesmim yas: dondii kana

yasinu silecek, garip gonliinii teselli edecek kimsenin kalmadigimi” soylemistir. Kutlu, Seyh
Halid’in Mektubdti’'nda Din ve Tasavvuf, s. 167, (mektup 10).

26 Kadir Ozkose, “Seyh Halid Efendi'nin Divani'nda insan-1 Kamil Diisiincesi” Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi, Sivas: 2016, 20 (2), s. 397.

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 159, 163, 171, 173, 175, 180, 218, 246.

2 Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 174.

2 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 172, 228.

% Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 218.
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Aceb hos mu gelir sahim dil ettikce dh u enin.>!
2.1.3. Kendini Bilmek

Bazi beyitlerinde gonlii nefs veya sahis olarak tasavvur eden Seyh Halid,
ilim ilim bilmektir/ ilim kendin bilmektir s6zii muktezasinca onu kendini tanimaya
yonlendirmektedir. “Ey goniil, feyiz mumunu yak, goziinii a¢ ne oldugunu gor,
neden zulmette kaldin, sen aydinliga kavusacak kabiliyete sahipsin”3? diyerek bu
hususa dikkat ¢eken sair, onun hem halka hem de Hakk’a acilan iki vechinin

bulundugunu, terakki ile tedenniye miisait oldugunu soyle dile getirmektedir:
Icin Hakk’a tistn halka olup mir’at-1 Rabbani
Melekdir siretin ey dil dahi surette hayvinsin.
2.1.4. Benlikten Ge¢gmek

Asik goniil, yoktan geldiginin suurunda olmali, sen ¢tkinca aradan kalir
seni yaradan sirrinca sevgilinin  benliginde varligini eritmelidir. Bunu
basardiginda cihani ve kendisini yokluktan varlik adlemine getiren Mevla'nin
varligimi goniilde hissedecektir.?* Sair, su dizelerde benligi, giines tutulmasina
sebebiyet veren aya benzetmekte ve tecelli gilinesinin dogusunu benligin

terkine baglamaktadir:
Unutup sen seni terk et sana senden eser koyma
Kiistifu senligi kaldir tulil etsin goniilden ol

Saire gore; gonliin vazifeleri bunlarla siurl degildir. O, adeta bir dost gibi
konusup dertlestigi, hemhal oldugu goniile haddini bilmeyi, nefse aldanmamays,
insanlarin ovgiistine kanmamay1, sohret libasindan soyunmayi, tevhid ilmine
calismayi, arif olmayi, agyar: terketmeyi, sivadan el ¢gekmeyi, zikri dost edinmeyi
ve tovbe ile tefekkiirde daim olmay1 Ogiitlemektedir.® Sair, fenadan ders alip
baki olanda fena bulmanin ve gonlii manevi kirlerden arindirmanin gerekliligini

ise su dizelerle dile getirmektedir:

Dokiip gozyasini gusl et olup pak ciirm ii isydndan

81 Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 171.

%2 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 237.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 237.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 207, 238.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 241.

% Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 154, 164, 167, 168, 171, 172, 175, 180, 204, 206, 212, 214, 227, 228, 241,
237,241, 247, 259, 266, 272, 284, 285, 288, 289.
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Fenddan ders alip sonra olup fini o hazrette.’”
2.2. Géniille Tlgili Tamlamalar

Seyh Halid, goniille ilgili gonil atesi, goniil aynasi, goniil biilbiild,
goniil dagi, goniil gozii, goniil giinesi, goniil hanesi, goniil kabesi, goniil kani,
goniil kusu, goniil levhasi, goniil mahi, goniil miilkii, gonil pervanesi, goniil
saray1, goniil tahti, goniil yarasi, deli goniil, gamli goniil, garip goniil, hasta
goniil, yanik goniil gibi pek ¢ok tamlama kullanmaktadir.®® Bunlardan bazilar:

sOyledir:
2.2.1. Goniil Dag

Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi {izre “bir ates goren Misa (a.s.),
ailesini birakarak atesin yanina yaklastiginda, buranin Tuva vadisi oldugu
hatilatilmis ve kendisinden ayakkabilarin1 ¢ikarmasi istenmistir”.* “Rabbini
gormek istediginde Allah, “beni asla goremeyeceksin! Fakat (bunu iyice anlamak
istersen) su daga bak, eer (ona tecelli ettigimde) dag yerinde kalirsa o zaman beni
gorebileceksin” buyurmus; tecelli ederek nurunu daga yansitinca dag diimdiiz
olmus, Miisa da bayilip yere diismistiir® Hakk'in tecelligadhi olmasi
bakimindan gonlii daga* benzeten sair, asiklara varlik libasindan soyunarak
goniil dagina ¢ikmayi tavsiye etmektedir.®? Ciinkii sevgili, gayridan tecerriid
eyleyen asigina arz-1 cemal ettigi gibi, agyardan siyrilip goniil dagina cikana da

cemalini temasa ettirecektir:
Cikip Tiir-1 dile gorsiin cemdl-i Hazret-i ydri
Tecerriid eyleyen ussdkina arz-1 cemdl etti.*
2.2.2. Goniil Giinesi/ Mahi

Mutasavviflara gore; seyhi olmayanmin seyhi seytandir kaidesince tasavvuf

yolunda gidenler kendisine bir miirsid edinmelidir. Ciinkii, miiridin yolundaki

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 228.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 163, 164, 166, 171, 172, 174, 175, 176, 178, 180, 181, 182, 183, 184, 185,
186, 188, 189, 197, 203, 204, 205, 207, 209, 211, 213, 212, 214, 215, 216, 220, 223, 230, 233, 238, 249,
283, 284.

% Taha 20/10-12.

40 el-A’raf 7/143.

4 Tasavvufl muhitte, dagdaki ates kizillig1 bakimindan giile, atesin pesinden giden kelim vasifli
Misa da biilbiile benzetilir. Biilbiil, varlik libasindan soyunmali, giiliin derdiyle goniil dagina
¢ikmali ve kendinden ge¢melidir ki vuslata erebilsin. Bilal Kemikli, Siifi Sairin Izinde Siir ve irfan,
Istanbul: Kitabevi Yay., 2011, s. 20.

2 Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 227.

8 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 290.
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kesafeti kaldirip ona mesafe katettirecek olan miirsiddir. Mutasavvif bir sair
olan Seyh Halid de goniil giinesinde olusan inkisafin kalkmasin1 miirsidin
varligina baglamakta, tevhid halkasmna dahil olmak isteyenlere bir miirsid
bulmayi tavsiye etmektedir.* Goniil nurunun feyz-i Hak’tan geldigini sdyleyen
sair, dalalet ve cehalet karanligina c¢are olarak da goniildeki mahi
gostermektedir:

Feyz-i Hak’dan iktibds eder o nilru diaima
Zulmet-i cehl ii daldle ¢are dilde mdhi var.%
2.2.3. GoOniil Hanesi

Gontil, ilahi sirlarin indigi feyiz mahalli, sevgilinin agirlandigi mamur bir
hanedir. Yarin gidisiyle viran olan goniil, onun gelisiyle senlenir, hayat bulur.
Seyh Halid’e gore; goniil hanesine ask atesi diisiince, asik, sevgilinin etrafinda
yana yana donen bir pervane olur. Nihayetinde as181, vuslata erdirecek olan da
budur.* Sair, asagidaki beyitte goniil hanesine diisen ask odunu, masivay: yakip

yok edecek bir unsur olarak gormektedir:
Askin oduna gonliim evin eyle kardrgih
Girdikce sivd gonliime hep yansin efendim.*
2.2.4. Goniil Kabesi

Insan sevgisini siar edinen mutasavvif Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1271[?]),
“benim kdbem insandir” demistir. Hakk: arayan, insana dolayisiyla goniile yonelir.
Zira sevgiliyi dileyenin yolu goniildiirs. Agiklarin gonliinde gizli bir beytullah
oldugunu sdyleyen sair, sivay: terk ederek asik olmay: yeglemektedir.* Ciinkii;
ask minasina ulasan salikler, dost i¢in canlarini kurban eyledikten sonra sevgiliye

kavusmanin verdigi mutlulukla goniil kabesini tavaf etmektedirler:
Erisen sdlikdn mind-y1 aska
Ederler canlarin dosta kurbam

Gelip beyt-i dili tavaf ederler

4 Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 212.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 180.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 181, 223.

4 Yildiz, Seyh Hilid Divan, s. 175.

48 Hikmet Atik, “Esrefi Bir Sair: Esrefzade Ahmed Izzeddin Efendi” Iznikli Giniil Adami Esrefoglu
Riimi, edit. Bilal Kemikli, iznik: Uludag Yay., 2010, s. 288.

# Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 175, 180.
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Visal-i yar ile edip bayram:.5°
2.2.5. Goniil Kan1

Edebiyatimizda sevgilinin bakisi, yaralayici olmas1 bakimindan kilig ve
hanger gibi keskin nesnelere benzetilir. Yarin siizgiin bakis1 karsisinda asigin
gogsii serha serha olmakta ve goniil kani akarsular gibi caglayip sahralara
tasmaktadir.5' Fakat asik bu durumdan mustarip degil, mutlu ve mesuttur. O,
ask hangeriyle sinesinde yaralar agilmasimi ve goniil kaninin cismini giil rengine

boyamasini istemektedir:
Vurup hanger-i aski sineme ag yaralar sahim
Akitip hiin-i dilim cismimi al kana boyandir.>?
2.2.6. GOniil Kusu/ Pervanesi

Seyh Halid'in dizelerinde goniil, kararmin olmamasi, sahralar1 dolagsmasi,
ugup gitmesi ve sevgilinin etrafinda donmesi yonleriyle kusa ve pervaneye de
tesbih edilir.®® Goniil pervanesi, yarin mum gibi aydinlatan giizelligi karsisinda
yanarken; goniil kusu, hicran vadisinde ah edip inlemekte, gozlerinden kanl
yaglar dokmektedir.®* Sair, goniil kusuna -seslenmek suretiyle- fani diinyaya

kanmamasi, 6ldiiriicli zehir vereni saki sanmamasi seklinde telkinde bulunur:
Ey murg-1 dilim fani cihdn baki mi sandin
Her zehr-i heldhil vereni sdki mi sandin.>
2.2.7. GOniil Levhasi

Tasavvuf edebiyatinda goniille ilgili tasavvurlardan biri de goniil kitab:
yahut goniil levhasidir, gercek ask hikayesi bunlardan okunur®. Goniil levhasi
tamlamasini kullanan saire gore; ask mektebine giderek muhabbet levhasindan
ders okuyan Ogrenci yarin bilgisinden bagkasina itibar etmeyecektir.’” O, goniil
levhasindan ask dersi alarak sevdadan gayrisim1 unutup ask dersinin verildigi

dergaha yiiz tuttugunu soylemektedir:

Rumiiz-1 agk: ders aldim okuyup levh-i dilden ben

0 Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 262.

51 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 207.

2 Yildiz, Seyh Hilid Divan, s. 178.

% Yildiz, Seyh Hilid Divan, s. 172, 186, 220, 223.

% Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 171, 249.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 176.

% Cemal Kurnaz, “goniil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yay., 1996, cilt: XIV, s. 151.
5 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 185.
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Unuttum gayr-1 sevddy: hemen dergaha yiiz tuttum.>s
2.2.8. Goniil Miilkii

Seyh Halid’de goniil, ayn1 zamanda taht u tasarrufu sevgiliye ait olan bir
miilktiir.® Goniil sultani, o miilkii istediginde giilistan, dilediginde viran eyler.
Nitekim sevgiliye ait vasiflarin yansidig1 goniil miilkii, sultanin esmasiyla hayat
bulmakta, gidisiyle yanip kavrulmakta, vesvese, siva, ctirm i isyan ordusunun
gelisiyle harab olmaktadir.®® Goniil, cananin yurdu oldugu igin goniil miilkiinden
gayr1 mal ve miilkiin fani oldugunu soyleyen sair, ona sahip olan koélenin dahi

aslinda padisah oldugunu soyle dile getirmektedir:
Halidd uy eyle siiliik kalmaz sana bu mal u miilk
Gedad iken olun miilitk miilk-i dilin eden sdfi.®!

Kudret sahibi padisahlarin iktidarlariyla kopriiler, cesmeler yaptirmalar:
ve {lilkelerinde nehirlerin, irmaklarin ¢aglamasi gibi; goniil sultani olan
glizellerin bakisiyla da goniil miilkii delik desik olmak suretiyle burada
cesmeler olusmakta ve oradan akan yaslar g6z pinarlarindan stiziilerek
deryalara karismaktadir.®? Murada ermeyi, biilbiil gibi ah u zar ederek
sevgilinin topragina yiiz stirmeye ve goniil milkiinde giillerin a¢masina

baglayan sair bu hususu soyle ifade eder:
Yiiz siiriip yerlere zdr et biilbiil-i seyda gibi
Giiller acsin miilk-i dilde bermurdd etsin seni.®

2.2.9. Goniil Sehri/ Taht1

Ay yuzli glizelin hitkiimran oldugu goniil, bazen sevgilinin oturdugu
bassehir, bazen taht olur. Sultan1 gérmek, ona kavusmak isteyenler goniil sehrine
girmelidirler.** Yarin biitiin giizelligiyle goniil tahtina dogdugunu sdyleyen sair,
onu sivada arayanlar1 kendi sahsinda soyle elestirmektedir:

Pertev-i hursid-i yar togmus goniil tahtinda

Bak su Halid bigare sivdda ydrin arar.®®

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 215.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 164, 185.

0 Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 163, 166, 178, 180, 184, 189, 205, 209, 214.
o Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 238.

02 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 207.

% Yildiz, Seyh Hilid Divani, s. 174.

% Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 180, 183, 284.

8 Yildiz, Seyh Halid Divani, s. 284.
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Seyh Halid Divani'nda goniil, dil-i seydd, dil-i siizdn, dil-i birydn, dil-i
hicran, dil-i ndldn, dil-i ndsdd, derd-i dil, dilkiisdd gibi Farsca tamlamalarin yamn
sira garib gonmiil, hasta goniil, goniil yarasi seklinde Tiirk¢e tamlamalarla da
gecmektedir.®® Gonliiniin garip, hasta ve yarali olusundan dem vuran sair,
goniil yarasmnin tek devasmnin goz yasi oldugunu ise su dizelerle dile

getirmektedir:
Kesf-i riz etsem de yoktur bulmadim ben bir devd
Goz yasindan baska ey dost bu goniil yarasina.”’
Sonug¢

Seyh Halid, Anadolu cografyasinin onemli merkezlerinden biri olan
Sivas sehrinde yasamis bir mutasavvif sairdir. Siileyman Celebi, Fuzili,
Semseddin Sivasi, Abdiilahad Nfri gibi sairlerden etkilenen; Y{inus Emre,
Seyyid Nesimi gibi cogskun soyleyisleri olan sair, hem divan edebiyati hem halk
edebiyat: nazim sekillerini kullanmis fakat siirlerinde hep tasavvufi konulara
yer vermistir. Edebl bakimdan giiglii dizeler kaleme almasina ragmen son
doénemde yasamis olmasi, sairliginin tasavvufi sahsiyetinin golgesinde kalmasi
ve Divan’inin niishalarmin Sivas disina ¢itkmamasi sairin yeterince taninmasina

engel olmustur.

Kiiciik yasta yakinlarin1 kaybedince gozyasin silecek ve garip gonliinii
teselli edecek kimsesi kalmadigimi sdyleyen sair, gonliinii dost edinmis olmalx ki;
siirlerinde goniil kavramina ¢ok¢a yer vermis, onunla ilgili gesitli tamlamalar
kullanmistir. Gerek iginde yetistigi cevrenin gerekse mensup oldugu kiiltiirtin
etkisiyle kavrami, tasavvufi gelenege bagh olarak ele almis, onunla ilgili gesitli

tasavvurlarda bulunmus ve ona vazifeler ytiklemistir.

Siirlerinde insani konu alarak gonliin hallerinden bahseden sair, insanin
manevi yoniinii ihmal eden giiniimiiz insanina bir asir 6ncesinden biitiinciil bir
yaklagim sunmustur. Dolayisiyla onun dizeleri insanin hem zihin hem de goniil
diinyasina 1s1k tutacak mahiyettedir. Onda hissiyat kaynagi, hiisiin penceresi ve
vuslat kapisi olarak telakki edilen goniil, nurlu, huzurlu, mutlu, giil kokulu,
kusatici, mamur olmak gibi hos ve giizel hasletlere namzet oldugu gibi; yanik,
dertli, gamli, garip, yarali, hasta, bi-care olmak gibi gii¢ durumlara diismeye de

mahkumdur.

Aradi§im giil kalmadi bu bagda

% Yildiz, Seyh Halid Divan, s. 159, 171, 175, 182, 211, 213, 220, 230.
7 Yildiz, Seyh Hilid Divans, s. 230.
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Coktan diistii bagcemize talan yar
Hasret-i ydr ile meskenim dagda
Mecnun edip ¢olden ¢éle salan yar
Laleli siinbiillii bir bag yetirdim

Su verdim eskimden giiller bitirdim
Cesmi dhii nazl yari yitirdim

Hani benim garip gonliim alan yir.®s
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YAYIN VE YAZIM ILKELERI

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki
saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin dili Tiirkge'dir,
ancak Tiirkge 6zet verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri ile
hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
geviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine elektronik ortamda ve "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir. Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
iizere gonderilmis olmamalidir.

Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yayin kurulu
tarafindan belirlenen konunun uzmani ii¢ hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her {ig
hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazmin yayimlanmasina karar verilir ve hangi
sayida yayimlanacag1 ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise
yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar,
raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaymn Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarmn sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaym Kurulu tarafindan yapilir; yaym ve
yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goriilmeyenler, igerik
incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir. Yazar
diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerin dikkate almip alinmadig: kontrol edilerek yazi
yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en geg {i¢ ay igerisinde karar verilir
ve c¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir. Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti
O6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nu baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi,
Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

Baslik: Her yazinin yazildig: dilde, yazinin igerigini, agik bir sekilde yansitacak nitelikte Tiirkge ve
Ingilizce bashg bulunmaldir. Bashk, biiyiik harflerle ve koyu yazilmali, on bes kelimeyi
gecmemelidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Yazi bashginin sag altinda olmali, soyadin tamami biiyiik harflerle
yazilmali, yazarin unvani, kurumu ve elektronik posta adresi dipnotta belirtilmelidir.

Ozet ve Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ozet calismanmn amacini, kapsamini ve sonuglarini
yansitmalidir. Ozet en az elli, en fazla iki yiiz kelime uzunlukta olmali, 6zetin bir satir altina en az
ii¢, en fazla sekiz kelimeden olusan Tiirk¢e Anahtar Kelimeler yazilmalidir. Ayrica 6zetin, basligin
ve anahtar kelimelerin Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanai dilde yazilan makalelerde de Tiirkge,
Ingilizce ve yazilan dilde baglik, 6zet ve anahtar kelimeler yer almalidir. Yabanci dildeki 6zetlerde
dil yanlislar1 olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Ana Metin: Makalelerin, Microsoft Word yazilim program: kullanilarak yirmi bes sayfay:
gecmeyecek sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapis1 A4 ebadinda, kenar bosluklari sagdan,
soldan, iistten ve alttan 3,5 cm olmak {izere, 1,15 satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf arasi
boslugu, éncesi 0, sonras1 6 nk olacak sekilde ayarlanmali ve sayfa numarasi sayfanin sag st
kosesine verilmelidir. Makalede Palatino Linotype yazi karakterleri kullanilmali, satir sonunda
heceleme yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB” tusu (1,25 cm) girintisi kullanilmalidir.
Calisma, dil bilgisi kurallarina uygun olmalidir. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son gikan TDK ve DIA Yazim Kilavuzlari esas alinmalidir.
Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, calismanin konusu, amac,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢iide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.
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Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin boliimleri, kaynaklar ve (varsa) ekler bulunmalidir. “Giris”,

“Sonug” gibi basliklar kullanip kullanmama, ¢alismanin tiiriine ve konunun geregine baglidir.

Fakat makalenin bir sonu¢ paragrafi bulunmalidir. “Sonug¢” arastirmanin amag¢ ve kapsamina

uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak verilmelidir. Belli bir diizen saglamak amaciyla ana, ara

ve alt bagliklar kullanilabilir.

Basliklar: Ana bagliklar, tamamu biiyiik harflerle ve koyu yazilmalidir. Ara ve alt basliklar, tamamu

koyu, her kelimenin ilk harfi biiyiik ve baslik sonunda satirbast yapilmalidir.

Sekil, tablo ve fotograflar: Sekil, tablo ve fotograflar yazim alan1 disina tasmamali, gerekiyorsa her

biri ayr1 bir sayfada yer almalidir. Sekil ve tablolar numaralandirilmal: ve igerigine gore Tiirkce ve

ingilizce olarak adlandirilmalidir. Numara ve basliklar, sekillerin altina, tablolarin {istiine gelecek
bicimde kelimelerin yalnizca ilk harfleri biiyiik olarak yazilmalidir.

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tirnak iginde verilmeli ve alintinin sonunda kaynag:

parantez iginde belirtiimelidir. Ug satirdan az alintilar ciimle arasinda italik olarak, ii¢ satirdan

uzun alintilar ise sayfanin sagindan ve solundan 1 cm igeride, blok halinde italik olarak
verilmelidir. Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece parantez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Atiflar (Kaynak Gosterme): Makalede yapilacak atiflar i¢in Chicago Style (Klasik Dipnotlu Kaynak

Gosterme Yontemi) kullanilmalidir ve agsagidaki orneklerde belirtilen hususlar dikkate alinmalidir;

> Kitap : Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005, s. 15.

» Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990, s. 21.

> Tez: Ismail Akyiiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

» Yazma eser: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risile fi beyini'l-itikidit ve'l-
ahldk ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

> Telif makale: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakisi', Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

» Ceviri makale: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev. Ramazan Muslu,
Tasavouf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 5, s. 443.

» Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta yaymlanan béliimler,
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

» Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi, eserin kisa adi, varsa cildi ve sayfa
numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihyﬁu ultimi’d-din, 11, 21.

» Ayetler italik yazilmaly, referansi (sfire adi stire no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara 2/10.

» Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, "Iman", 1.

> Internet kaynaklarinda yararlanilan tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

» Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden 6énce konulmalidir.

(Ornek: Yazar 1932'de Istanbul'da dogdu'.)

Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar “Kaynaklar” kismina alinmali, makalenin

konusu ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve eserler kaynaklara dahil edilmemelidir.

Kaynaklar ana metnin sonunda, yukaridaki érneklerde belirtilen atif érneklerinden farkli olarak

yazar soyadlarina gore (soyad: kanunundan oncekiler i¢in yazar adi esas alinir) alfabetik olarak

verilmelidir. Eser adlar italik yazilmaly, atif yapilan sayfa numaralarimna yer verilmemelidir.

> Kitap: Bulut, Halil Tbrahim, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.



