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Editorden

flahiyat Fakiiltesi Dergimiz elinizdeki bu sayisiyla besinci yasma girmis
bulunmaktadir. Bugiine kadar yilda iki kez yaymlanan dergimizin viicut bulmasinda
emegi gecen herkese igtenlikle tesekkiir ederiz. Temennimiz her gegen giin

dergimizin ileri diizeyde bir kaliteye ulagsmasidir.

Hahiyat fakiilteleri sadece ilmi arastirmalarin yapildigi kurumlar degildir.
Akademik calismalarin yaninda dini alanda toplumun ihtiyacina cevap verecek ehil
ilim adamlarini yetistirmekle de sorumludurlar. Cagimiz insaninin dini degerlere ve
onun kutsallarina karsi saygt dilini kullanmay1 bir gereklilik gorecek kadar bu
alandan haberdar olmasi ancak her yoniiyle iyi yetismis yetkin kisilerce gerekli
bilgilerin saglikli bir sekilde topluma aktarilmasi ile saglanmis olacaktir. Buradan
hareketle dini alanda yiiksek tahsil veren bu miiesseselerin hem bilimsel hem de
temsil yoniinden saglam bir altyapiya sahip olmalar1 bir zaruret olarak
goriilmektedir. Cagin ilahiyatgisinin temsil yonii giiglii bir sekilde yetistirilmesi,
dinin pratiklerinin etkin bir sekilde hayatin igerisine taginmasiyla karsiligini bulmus
olacaktir. Glinlimiiz insaninin dis diinyadan gelen tesirlerle siirekli degisen hayat
tarzi, onun kutsala olan ilgi ve mesafesini de etkilemektedir. Bunun belki en giiglii
yansimasit geng¢ kusaklarda goriilmektedir. Bir toplumun bekasmnin onun sahip
oldugu nesillere bagli oldugu herkesce bilinen bir gercektir. Buradan hareketle milli,
dini, insani her tiirlii degerlerin gelecek kaygisiyla yarmlarimizin aktorii olacak bu
korpe dimaglara kazandirilmasi, onlarin bu alanda karsi karsiya kalabilecekleri
muhtemel olumsuz tesirleri etkisiz kilacaktir. Bunun igin alternatif yontemlerin
gelistirilmesinin bilimsel ¢alismalarda oncelenmesi gereken ¢ok Snemli bir husus

olarak goriilmesi gerekmektedir.

Islam toplumlarinin modernitenin etkisinde yasadig1 doniisiim, bir yandan
bireyler arasindaki iletisim dilinin degismesine yol agarken, bir yandan da kutsalin
etkisini zayiflatmaktadir. Bu hizli degisim ve doniisiimden ilahiyat alam1 da
etkilenmekte, degerler siralamasinda onemli degisiklikler gozlemlenmektedir. Bu
olumsuz duruma karsi gecikmeden egitim kurumlarimizin tahkim edilmesi,
programlarinin gelistirilmesi, gengligin manevi yonden kuvvetlendirilmesi adina

onlarla ortak bir iletisim dili gelistirilmesine ihtiyag¢ vardair.

Bu siirece katki saglama adma calismalarm siirdiiren dergimiz yeni sayisinda
da 6nemli aragtirmalara ev sahipligi yapmaktadir. Hizir YAGCI, giiniimiiz insanmna
Peygamberimizin Ornekligi {izerinden davranis kazandirilmasina yardimci olacak

calismasma “Hz. Peygamberin Insanlar1 Etkileyen Davrams Modelleri” adim



vermistir. Giincel bir tartismay1 ¢alisma konusu yapan Recep Orhan OZEL, ahkam
ayetleri ve tarihsellik hakkinda nasil bir yol izlenmesi gerektigi ile ilgili
degerlendirmelerini “Dil ve Uslup Agisindan Ahkadm Ayetlerinin Baglayiciligi ve
Tarihselciligin imkan1” makalesinde ele almaktadir. Yasar TURKBEN, ”Platon ve
Abdiilkerim Amasi’de Ruh Anlayis1” adli incelemesinde farkli kiiltiir ortaminda
yetismis iki diisiiniirtin ruh hakkindaki degerlendirmelerine yer vermektedir. Fatih
CINAR da sufilerin raks ve deveran ile ilgili bir eseri inceleme konusu segerken, bize
bu meselenin nasil degerlendirilmesi gerektigi ile ilgili bilgiler vermektedir. Calismasi
“Abdiilehad Nfri-i Sivasi ve ‘Risale fi Deverani’s-Stfiyye’ adli eseri” adim
tagimaktadir. Ibrahim BAYRAM “Ebussuid Efendi'nin Hidayet-Dalalet Anlayis”
baslikli makalesinde yine bugiin i¢in de biiyliik 6nem arz eden hidayet-dalalet
meselesini Osmanli’'nin en taninmis seyhiilislamlarindan olan Ebussuud Efendi'nin
goriisleri iizerinden degerlendirmektedir. Ahmet OZDEMIR giiniimiiz insaninin igine
diistiigti kimlik bunalimindan ¢ikisina yardimai olacak bir ¢calismayla dergimize katki
sunmaktadir. Aragtirmasmin baghg “Kur’an’da Insanin Toplumsal Kimligi”dir. Son
olarak Enver BAYRAM ise “Kur'an’da Gegen “Ey insanlar” ve “Ey iman edenler”
Hitaplariyla Baglayan Ayetler Arasinda Bir Mukayese” adli ¢alismasinda ayetlerdeki

hitaplar ile talepler arasinda nasil bir bag bulundugunu degerlendirmektedir.

Bu sayida bir terciime ve bir de kitap tanitimi yer almaktadir. Ramazan
DILER, din egitimi ve sosyallesme arasindaki iliskinin varligi ile ilgili yaklasimlarin
degerlendirildigi bir ¢alismay1 dilimize aktararak bu alanda ileri stiriilen goriisleri
incelememize yardimci olmaktadir. Paul Vermeer'in kaleminden aktarilan ceviri

“Din Egitimi ve Sosyallesme” baghgmi tasimaktadir.

Halis DEMIR de fakiiltemizin hadis hocalarindan olan Muammer
Bayraktutar'm “Seyhii'l-Islam Ibn Kemal'in Hadis Yorumlar1” eserini okuyuculara
tanitmaktadir. Eser yine Osmanli déneminin taninmig simalarindan birisi olan Ibn

Kemal'in hadislere dair aciklamalarini ihtiva etmektedir.

Her zaman oldugu gibi dergimizin bu sayisinin viicut bulmasinda katki
saglayan gerek makale sahibi gerekse hakem hocalarimiza, isin mutfagindaki yayin
kurulumuza, dekanimiza, rektoriimiize ve her kademedeki emegi gecen

calisanlarimiza igtenlikle tesekkiir eder, sayg: ve selamlarimi sunarim.

Bir sonraki sayida bulusmak dilegiyle, Allah’a emanet olunuz.

Haziran 2017

Yrd. Dog. Dr. Siileyman PAK



HZ. PEYGAMBER’IN INSANLARI ETKILEYEN DAVRANIS MODELLERI"

Hizir YAGCI*

Oz

Hz. Peygamber’in sevgi ile beslenen kisiligiyle, giiven esasma dayanan
bir medeniyet insa etme arzusunu gergeklestirmede, etkileyici tislubunun yani
sira insanlara deger vermesi, sade yasami mazlumlarin hamisi olmasi, comertligi,
ozverili davranislar1 ve zarafeti etkili olmustur. Bu sayede kisa zamanda binlerce

insan1 gevresinde toplamay1 basarmis, huzur ve giivenin egemen oldugu bir

medeniyet kurmustur.

Bu makale Hz. Peygamber’in insanlari etkileyen davranislarinin analizini

yapmay1 hedeflemektedir.

Anahtar kelimeler: Sevgi, Giiven, Comertlik, Zarafet

THE PROPHET’S BEHAVIOR MODELS AFFECTING PEOPLE
Abstract

The Prophet’s valuing people, simple life, being protector of the oppressed
people, selfless behaviours and smartness became effective on his desire of building
a confidence based civilisation as well as his impressive style. In this regard, he has
been able to collect thousands of people around him in a short period of time. So he

established a civilization dominated by peace and trust.

This paper aims to analyze the behaviours of The Prophet which afect the
people.

Keywords: Love, Trust, Generosity, Smartness

" Gelis T. / Received Date : 24.04.2017 Kabul T. / Accepted Date : 10.05.2017
** Sakarya Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Doktora Ogrencisi, hiziryagcil@hotmail.com.
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Giris

Iletisim, amagl bir insan faaliyetidir. Bagkalarmi etkilemek ve aymni
zamanda onlardan etkilenmek iletisimin temel amaclarindan biridir. Insanlik
tarihi boyunca bazi insanlarin davranislariyla insanlar iizerinde 6nemli etkileri
oldugu goriilmektedir. Bu insanlarin basinda Hz. Peygamber gelmektedir.
Goethe'nin dedigi gibi o,”Kainatin biitiin insanlarini eteklerinden sulayan bir
dag pmar1”olmustur. Kurdugu basarili iletisimle, yasadig1 erdemli hayatla,

cagirdig1 hayat veren mesajla insanlar1 etkilemis, kisa zamanda binlerce insani

cevresine toplamay1 basarmistir.

Hz. Peygamber’in ilahi mesaji insanlara ulagtirarak kisa zamanda saglam
temellere dayanan bir medeniyeti insa etmesinde, temiz toplum O6zleminin
sahabede olusturdugu degisim arzusu, emir ve yasaklara uyma konusundaki
sabir ve kararliliklari, edebiyata diiskiin bir toplumda Kur’an’in etkileyici tislubu
gibi pek cok faktoriin etkisi olmakla birlikte, s6z ve davraniglarinin katkisi ne

olmustur? sorusunun cevabi ¢calismamizin ana eksenini olusturmaktadar.

Hz. Peygamber’in hayatia bu yoniiyle bakan bazi ¢alismalar yapilmistir.
Suat Cebecimin Ogrenme ve Ogretme Siireclerinde Dini Iletisim, Ahmet Liitfi
Kazanci'nin Peygamber Efendimizin Hitabeti, Yusuf Macit'in Iletisimde Model Olarak
Hz. Muhammed, Mustafa Karatas'm Hz. Peygamber’in Beden Dili ve Davranis
Modelleri gibi eserler bunlardan bazilaridir.

Bu calismalar genelde Hz. Peygamber’in insan iligkilerinden ve
davraniglarindan bahsetmektedir. Bu makalede ise daha ziyade Hz.
Peygamber’in etkileyici tislubunun ve bazi erdemli davranislarinin insanlari nasil
etkiledigi, bunun sonucunda baz kisilerin Hz. Peygamber’e olan bagliliklarinin
pekisip bazilarmin ise diislince diinyalarimin ve hayatlarimin biitiiniiyle

degismesi somut orneklerle ortaya konulacaktir.
1. ETKILEYiCi KONUSMASI VE USLUBU

Hz. Hasan, Hz. Hatice’'nin ilk esinden olan oglu Hind b. EbG Hale’ye

dedesinin konusma tarzini sordugunda soyle cevap vermisti:

“Restiliillah devamli hiiziinlii ve diistinceliydi. Umursamaz ve rahat
degildi. Sessiz biriydi. Gerekmedikg¢e konusmazdi. Soze Yiice Allah'in adiyla
baglar ve yine onunla bitirirdi. Az sozle ¢ok sey ifade ederek konusurdu.

7”1

Konusmasi agik ve netti. Sozlerinde ne fazlalik ne de eksiklik vardi.

1 Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, XX, 155; Tirmizi, “Semail”, 97.



Hz. Peygamber’in Insanlan Etkileyen Davranig Modelleri | 3

Dogrusu insanlar1 etkilemede konusma kabiliyeti son derece 6nemlidir.
Nitekim Misa (a.s) risaletle gorevlendirildigi zaman, “Kardesim Harun'un dili
benimkinden daha diizgiindiir. Onu da benimle birlikte, beni dogrulayan bir yardimc

olarak gonder. Ciinkii ben, onlarin beni yalanlamalarindan korkuyorum” demisti.

Hz. Peygamber sozdeki biiyiileyici etkiyi iyi biliyor® ve ikna edici s6z
sOyleme kabiliyeti olanlarin bunu kotii amagl kullanmalarini su sozleriyle
yasakliyordu: “Ben de sizin gibi bir insamim. Siz davalarimizin ¢oziimii igin bana
geliyorsunuz. Bazimzin delil getirme yoniiyle, diger bazinizdan daha ikna edici olmasi,
boylece benim, isittigime dayanarak onun lehine hiikmetmem miimkiindiir. Kimin lehine,
kardesinin hakkindan bir sey hiikmetmissem (bilsin ki), onun igin cehennemden bir ates

parcast kesmig oluyorum.”

Sanat kaygisi tasitmayan ancak samimi, ozlii ve heyecanl konusmalarin
insanlar tizerinde etkisi daha ¢oktur. Uzun yillar s6z sdyleme sanat: ile ilgili
egitim veren Dale Carnegie, baslangicta soz sdyleme sanati hakkinda kuralc
oldugunu, ancak yillar gegtikge soziin ruhuna daha ¢ok giliven duymaya
basladigin1  ifade ederek, bu diislincesini Bryan'in su ifadeleri ile
desteklemektedir: “S6z sdyleyen bir adam samimi degilse, onun bilgili olmas1 kar
etmez. Inang veren, ikna eden sdz, dimagdan dimaga degil, kalbden kalbe giden
sozdiir.”® Bu sebeple olmali ki s6z ustalar1 yeni kelimeler icat etmekten ¢ok,
herkesin bildigi kelimelerle yeni diinyalar ingsa ederler. ® Ashabmin zihin
diinyasin1 herkesin anlayacag1 kelime ve ciimlelerle 6ren Hz. Peygamber,
muhatabinin zihnini yoracak agdali climleler kurmaktan hoslanmazdi. Bununla
birlikte o, az sozle ¢ok anlam ifade edebilen bir yetenekle gonderilmisti.” Yerli
yerinde konusur, bos ve anlamsiz konusmaz, konusulmasmi da istemezdi.
Allah’a ve ahiret giiniine inanan kisi ya hayir soylesin yahut sussun”® buyurur, kisinin
anlamsiz konusmalardan kendisini koruyunca kurtulusa erecegini soylerdi.®
Cabir b. Abdullah’in ifadesine gore Restilullah, dinleyen herkesin anlayacag:
sekilde fasilali konusurdu. © Konusma esnasinda yapmacik hareketlerde

2 Kasas, 28/34.

3 Buhari, “Tib”, 51; Miislim, “Cum’a”, 47; Ebt David, “Edeb”, 86, 87; Tirmizi, “Birr”, 81; Darimi,
“Salat”,199; Muvatta’, “Kelam”, 7, Ahmed b. Hanbel, I, 269.

4 Buhari,“Hiyel”, 10.

5 Carnegie, Stz Soylemek ve Is Basarmak Sanatt, s. 99.

¢ Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012, s. 140.

7Buhari, “Cihad”, 122; Nesai, “Cihad”, 1.

8 Buhari, “Edeb”, 31; Miislim,”iman”,74; Ebti Daviid, “Edeb”, 123; Tirmizi,“Kiyamet”,50; Muvatta’,
“Sifatii’'n-neb1”, 22; Ahmed b. Hanbel, II, 174.

° Tirmizi, “Kiyamet”, 50; Darimi, “Rikak”, 5; Ahmed b. Hanbel, II, 159.

10 Ebi David, “Edeb”, 18.
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bulunmaktan sakindirir, samimiyeti 6l¢ti alir,' bilgiclik taslamak amaciyla sozi

uzatanlarin kiyamet giiniinde kendisine uzak olacagini ikaz ederdi.!?

Insanlara bikkinlik vermekten kaginir, 13 konustugu zaman da etkili

konusurdu. Irbad b. Sariye sOyle anlatmistir:

“Bir giin Restlullah (s.a) bize namaz kildirdi. Sonra bize doniip ¢ok tesirli
bir vaaz etti. Bu vaazdan dolay1 gozler yasarip kalpler iirperdi.”*

Hakim b. Hizam’a yaptig1 nasihat onu 6miir boyu etkilemisti. Urve b.
Ziibeyr ve Said Ibnii'l-Miiseyyeb’in anlattigina gore Hakim b. Hizam soyle
demisti: “Restliillah’tan istedim, verdi. Sonra yine istedim, yine verdi. Sonra tekrar
istedim, tekrar verdi ve soyle buyurdu: ‘Ey Hakim! Bu (diinya) mali, yesil ve tathidir.
Kim onu tamah etmeden alirsa onun igin bereketli olur. Kim de hirsla alirsa bereketini

goremez. Tipki yiyip yiyip doymayan kimse gibi olur. Veren el alan elden hayirlidir.”

Hakim: Ey Allah"in Resflii! Seni hak olarak gonderen Allah’a yemin olsun ki
olene kadar, senden sonra bir daha kimseden bir sey alip onun malim

eksiltmeyecegim diyerek, vefat edinceye kadar hicbir kimsenin malini almamigtir.”15

Enes b. Malik’in anlattigina gore,”Ashab1 konusunda Restilullah bazi
seyler ulasinca onlara bir hutbe verip soyle buyurdu: ‘Bana cennet ve cehennem
gosterildi. Hayir ve ser hususunda bugiin gibisini gormedim. Eger benim bildigimi

bilseydiniz, az giiler, cok aglardimz.’

(Enes) dedi ki: Restilullah’in ashabi iizerine bugiinden daha zor bir giin
gelmedi. Baglarini orttiiler ve inleyerek agladilar.”1

Huneyn giliniinde ensarli genglerin ganimet taksiminden hosnut
olmamas: tizerine onlar1 bir ¢adirda toplamis ve onlara etkileyici bir iislupla
hitap ederek muhtemel bir problemi 6nlemistir. Bu olay Enes b. Malik tarafindan

sOyle anlatilmaktadir:

“Huneyn giiniinde Hevazinliler, Gatafanlilar ve baskalar1 davarlariyla ve

coluk ¢ocuklariyla geldiler. Peygamber ile de on bin kisi ve tuleka’dan'” bazilar

1 Tirmizi, “Edeb”, 72.

12 Tirmizi, “Birr”, 71.

13 Buhari, “Ilim”, 11.

14Eb{i David,“Siinnet”,5; Ibn Mace,“Mukaddime”, 6; Darimi, “Mukaddime”, 16; Ahmed b. Hanbel,
1V, 126,127.

15 Buhari,“Zekat”, 50.

16 Miislim,“Fezail”, 134.

7 Mekke'nin fethi sirasinda Miisliiman olan Kureysliler'i ifade eden bir terim. Bk. S. Kemal
Sandikgi, “Tuleka”, Istanbul: DIA, 2012, cilt: XLI, 361-362.
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vard1. Allah Restliinii birakip geri kagtilar ve nihayet Restilullah tek bagina kalda.
Iste o giin birini digerine karistirmaksizin sagina déniip iki defa nida ederek: ‘Ey
ensar toplulugu’ diye seslendi. Onlar: ‘Buyur ey Allah’in Resflii! Miijde olsun
sana, biz seninle beraberiz dediler.” Daha sonra soluna doénerek: ‘Ey ensar
toplulugu” diye seslendi. Onlar da: ‘Buyur ey Allah’in Restlii! Miijde olsun sana,
biz seninle beraberiz” dediler.

Allah’in Restlii beyaz bir katirin tizerinde idi. Bineginden inerek: ‘Ben
Allah"in kulu ve Resilliiyiim” dedi. Miisrikler bozguna ugrayip geri ¢ekildi.

O giin ¢ok miktarda ganimet aldi. Ganimetleri mubhacirlerle tuleka
arasinda paylastirdig1 halde ensara hicbir sey vermeyince ensar dedi ki: ‘“Zorlu ve

sikintil bir is olursa biz ¢agriliriz. Fakat ganimetler bizden bagkalarina verilir.’

Bu sozler ona ulaginca onlar1 bir ¢adirda toplayip soyle buyurdu: ‘Ey ensar
toplulugu, sizden bana ulasan sozler ne oluyor?” Ensar sustu. “Ey ensar toplulugu,
insanlar diinyali§r alip giderken sizler Resilliillah ile birlikte evlerinize donmeye razi
degil misiniz?” Onlar: “Raziy1z” deyince, Restilullah soyle buyurdu: “Sair insanlar
bir vadiden gitseler, ensar ise bir dag yolundan gitse elbette ki ben ensarin gittigi dag
yolundan giderim.”®Eb(i Said yoluyla gelen hadiste su fazlalik vardir. ‘Allah’im
ensara, ensarin ogullarina, ensarin ogullarimin oullarina rahmet et’” Ebti Said dedi ki:
hepsi sakallarini 1slatincaya kadar agladilar ve bize pay olarak Restliillah’in

diismesine raziyiz, dediler.”"

Bazen ilk defa diyaloga girdigi insanlar konusmasindan etkilenerek
Miisliiman olmuslardir. Biireyde b. el-Husayb bunlardandir. Hicret esnasinda
Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’i diri veya 0Olii olarak ele gecirene biiytiik
vaadlerde bulunuldugunu duyan Biireyde, arazisinden ge¢mekte olan Hz.
Peygamber ile yanindakileri durdurup kimliklerini 6grenmek istedi. Fakat bu
esnada Resfilullah’in konusmasindan etkilenerek Miisliiman oldu ve adamlariyla

beraber onun arkasinda namaz kildi.20

Dimad b. Sa‘lebe de onun soézlerinden etkilenerek Miisliiman olmustur.

Miislim’in rivayetine gore Dimad b. Sa’lebe Restliillah’in huzuruna vardigi

18 Buhari,“Megazi”, 56.

19 fbn Hacer, Fethu’l-bari, Kahire: Darii’l-hadis, 1998, VIII, 65.

20 Hakim et-Tirmizi, EbG Abdillah Muhammed, Nevadiru'l-ustl fi ehadisi'r-rastl, thk.
Abdurrahman Umeyra, Beyrut: Darii'l-cil, 1992, I, 306. Rivayet hakkindaki degerlendirmeler igin
bk. Zekeriya Giiler, Hicret Sirasinda Hz. Peygamber’in Uslubundan Etkilenerek Miisliiman olan
Biireyde b. Husayb Hadisesi ve Giiniimiize Yansimalari, islam San’at, Tarih, Edebiyat ve
Miisikisi Dergisi, cilt: II, say1: 4, 2004, s. 63-72. Ayrica bk. Ahmet Onkal, Biireyde b. Husayb,
Istanbul: DIA, 1992, VI, 492.
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zaman?! Hz. Peygamber ona soyle demisti: “Siiphesiz ki hamd Allah’a mahsustur,
O'na hamdeder, O'ndan yardim dileriz, Allah"in dogru yola ilettigini kimse saptiramaz,
O'nun sapmasina firsat verdigini de kimse dogru yola iletemez. Sehadet ederim ki Allah’tan
bagka hicbir ilah yoktur, O bir ve tektir, ortag: yoktur. Ayrica Muhammed O'nun kulu ve
elgisidir.” Dimad, Restliillah’tan bu sozleri tekrar etmesini isteyince, Hz.

Peygamber bu sozleri ona {i¢ kez tekrarladi. Bunun tizerine Dimad soyle dedi:

“Ben kahinlerin, sihirbazlarin, sairlerin sozlerini dinledim fakat senin bu
sOzlerinin bir benzerini hi¢ duymadim. Andolsun bu sozler denizin
derinliklerine kadar ulagsmis sozlerdir, ver elini Miisliiman olmak {izere sana biat

edeyim” dedi ve Restilullah’a biat etti.??

2. HZ. PEYGAMBER'IN INSANLARI ETKiLEYEN DAVRANISLARINDAN
ORNEKLER

Etkili iletisim kurmada insanin sahsiyeti belirleyici bir neme sahiptir. Bu
nedenle sahsiyetli kisiler insanlar {izerinde giiglii etkiler birakirlar. Dale
Carnegie, sahsiyeti “Insanin  manevi, fikri biitiin varliginin, isteklerinin,
dileklerinin, mizacinin, zihniyetinin, canlilift ve tecriibesinin, tahsil ve
terbiyesinin, biitiin hayatinin bir araya gelmesinin toplamidir” 2 gseklinde
tanimlamaktadir. Bu sebeple sahsiyetli insan* dendigi zaman, her yoniiyle 6rnek
alinmay1 hak eden insan akla gelmektedir. Nitekim Kur’an, Hz. Peygamber
hakkinda {tisve-i hasene # tabirini bu amagla kullanmistir. Bu 6rnekligin
Restilullah’in hayatinin biitiiniinii kapsadigini belirttikten sonra, burada onun

hayatindan insanlar1 etkileyen bazi davranislarindan bahsedilecektir.
2.1. Sevgiye Dayali Insan iliskileri

Sevginin kaynag1 Allah’tir.? Nitekim Buhari “Kitabii’l-edeb”de, “ ..z

&/sevgi Allah’tandir”diye bir bab ag¢mistir.?” Allah’in sevgisini kazananlari,

2 Dimad b. Sa’lebe bir gesit delilik hastaligini rukye ile tedavi ederdi. Mekke'ye geldigi zaman
miisrikler Hz. Peygamber’in deli oldugunu ona sdylediklerinde, belki onun sifaya kavusmasina
vesile olurum diisiincesi ile Hz. Peygamber’in yanina gitmisti. Bk. Miislim, “Cum‘a”, 46.

2 Mislim, “Cum’a”, 46.

ZDale Carnegie, Soz Sdylemek ve Is Basarmak Sanati, Terciime: Omer Riza Dogrul-Sadelestiren:
Ayhan Yalgin, fstanbul: Kitsan, 1991, s. 148.

24Gahsiyeti olusturan faktorler icin bk. Osman Kara, Kur'an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden
Faktorler, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: XIV, say1: 25, (2012/1).

2 Ahzab, 33/21.

2 Had, 11/90; Biirtic, 85/14.

¥ Buhari, “Edeb”, 41.
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diger insanlar da severler. Zira Restilullah sdyle buyurmustur: “Allah bir kulu
sevdigi zaman Cibril’e: ‘Siiphesiz Allah filani seviyor, sende onu sev’ diye seslenir.
Boylece Cibril de o kisiyi sever. Sonra Cibril de goktekilere: ‘Siiphesiz Allah filam
sever, sizde onu seviniz’ diye nida eder. Goktekiler de o kisiyi severler. Sonra da yerde
bulunanlar arasinda o kisiye kars: bir sevgi/hiisnii kabul duygusu yerlestirilir.”?® Hz.
Peygamber kendisinin “habibullah” oldugunu, ancak bunu 6viinme amaciyla
soylemedigini ifade etmistir.? Insanlar da onu, “Restilullah” tan sonra en gok
bu sifatla anmiglar ve “anam babam sana feda olsun”* diyerek, Allah’in
sevgilisi olan kisinin insanlarin da sevgisini kazandiginin canli 6rnegi
olmuglardir. Allah bir kulunu sevince, adeta onun isiten kulagi, goren gozii,
tutan eli, yiirtiyen ayagr olur. Kendisinden istedigi zaman ona ihsanda
bulunur, kendisine s1gindig1 zaman da onu korur.* Boyle bir sevgiye ulasan
kisiler, 6zgiiven kazanir ve giiglerine gii¢ katarlar. Hz. Davtd'un, “Allah’im,
senden seni sevmeyi, seni seven kisiyi sevmeyi, senin sevgine ulastiran ameli isterim.
Allah’tm, senin sevgini bana kendimden, ailemden ve soguk sudan sevimli eyle”3?
seklinde, Restlullah’in ise, “Allah’im beni sevginle riziklandir3® diye Allah’a
niyazda  bulunmalar1  ilahi sevgi ile  beslenme  arzularindan

kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber, sevdigi kisiyi Allah igin seven kisinin, imanin tadin
alacagini belirterek iman-sevgi iliskisine dikkat g¢ekmis, sevgi sayesinde
insanin olgun bir imana sahip olabilecegini bildirmistir.3* Sevginin insanlarin
sinesinde hapsolan bir duygu olarak kalmasini kabul etmemis, paylasilmasini
istemistir. Enes b. Malik’in anlattiina gore, bir adam Hz. Peygamber’in
yaninda iken oradan birisi gegti. Adam: “Ey Allah’in Resflii, ben bu adami
seviyorum” dedi. Peygamberimiz (s.a) de ona, “Bunu ona soyledin mi?”diye
sordu. Adam hayir cevabinmi verdi. Hz. Peygamber, “Git ona séyle” buyurdu.
Bunun {izerine adam o kimsenin yanina gitti ve “Ben seni Allah igin
seviyorum” dedi. Oteki adam da “Beni kendisi icin sevdigin Allah da seni

sevsin” cevabini verdi.?®

28 Buhari, “Edeb”, 41.

2Ahmed b. Hanbel, I, 395, 410, 462; Darimi, “Mukaddime”, 8; Tirmizi, “Menakib”, 1.

% Bu ifade ile ashab, Restliillah’in “Camimz elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, hicbiriniz beni ana-
babasindan ve ¢oluk ¢ocugundan daha ¢ok sevmedikge iman etmis olamaz” hadisine olan baghliklarim
gostermiglerdir. Bk. Buhari, “iman”, 8.

31 Buhari, “Rikak”, 38.

32 Tirmizi, “Da’avat”, 72.

33 Tirmiz1, “Da‘avat”, 73.

34 Miislim, “Iman”, 68.

35 Ebti David, “Edeb”, 112-113.
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Restilullah (s.a) sevginin yerlesmesi, yayilmas: ve toplumsal bir sinerjiye
doniismesi icin tanisip kaynagmanin, % selami yayginlastirmanin gerekliligi
tizerinde durmustur.” Insanlara sevgimizi ifade etmenin bir yolu da onlara
ikram etmektir, hediyelesmektir. Bu davranig ozellikle iyilik gorenin sevgisini
pekistirir. Bu sebeple Hz. Peygamber, “Birbirinize hediye verin, boylece birbirinizi

seversiniz ve aranizdaki diismanlik gider " buyurmustur.

Kalbinde Allah sevgisi yerlesen ve islerinde Allah’in rizasin1 gozeten
kimse, nefret ettigi kisiyi dahi sevebilir. Hz. Hamza’y1 sehit ettiren Ebt
Siifyan’in hanimi Hind ile Hz. Peygamber arasinda yasanan olay bunun en
glizel Ornegidir. Hz. Aise’nin ifadesine gore bir giin Hind geldi ve Hz.
Peygamber’e, “Ey Allah’in elgisi! Vaktiyle yeryiiziinde senin ev halkin kadar
zelil ve harap olmalarmi istedigim hicbir ev halki yok iken, bugiin
yeryiiziinde senin ev halkin kadar aziz olmalarini istedigim higbir ev halki
yoktur” deyince, Restilullah Efendimiz de kendisiyle ayni duygular
paylastigini ifade etmistir.*

2.2. insanlara Giiven Vermesi

Islam medeniyetinin giiven duygusu iizerine insa edildigi sdylenebilir.
Her seyden 6nce iman, “emn” kokiinden tiireyip, “giiven duygusu i¢inde tasdik
etmek” anlamina gelmektedir. Allah ile insanlar arasinda kurulan en giiclii bag
giivenle tesis edilir. Bu giiven bagmin olusumunu su sekilde ifade etmek

mumkiindiir:

Allah’mn isimlerinden biri “el-Mii"min”dir.#* Yani O, glivenin kaynagidir;
varliklar1 korku ve endiseden emin kilan, onlarin giivenli olmalarini saglayandir.
O'nun ¢agrisim1 peygamberlere ulastiran serefli el¢inin ad1 Cibril-i Emin’dir.#' Bu
mesajt insanlara ulastirmak ic¢in gorevlendirilmis el¢inin adi Muhammedii’l-
emin’dir.  Bu davete icabet edenlerin adi da “mii'min” dir. Boylece Allah ile

kullar1 arasinda kurulan iletisim giiven esashdir.

% Buhari, Enbiya, 2; Tirmizi, Ziithd, 53.

% Miislim, “Iman”, 93.

3% Buhari, “Blyd”, 31.

39 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 23.

40 Hasr, 59/23.

Y70 (Kur'an), siiphesiz degerli, giiclii ve Ars'm sahibi (Allah'in) katinda itibarli bir elginin (Cebrail’in)
getirdigi sozdiir. O orada sayilan, giivenilen (bir elgi) dir.” Tekvir, 81/19-21.

21bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1990, I, 97. Hz. Peygamber’den hadis nakleden bir¢ok sahabi, onun “Sadik ve Masdiik/ dogru
olan ve dogruluguna herkesin giivendigi kimse” olduguna vurgu yaparak rivayette
bulunmustur. Bk. Buhari, “Cizye”, 17, “Bed’ul-halk” 6, Enbiya, 1, “Menakib, “25”.
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Heniiz niibtivvetinin ilk yillarinda bir giin Kabe’de golgelenirken, siddet
ve igkenceye tabi tutulan sahabilerden bazilari, “Neden bizim igin dua edip
yardim dilemiyorsunuz?” diyerek, sikintilarmi Allah Restlii'niin (s.a) dua ederek

gidermesini isterken o sdyle buyurmustu:

“Sizden Oncekiler testereyle bigilerek iki parcaya boliiniiyor, viicutlar: demir
taraklarla  taranarak etleri kemiklerinden ayriliyordu. Bu iskenceler bile onlart
dinlerinden dondiiremiyordu. Allah’a yemin ederim ki, bu is mutlaka basariyla
sonuglanacaktir. Hatta bir yolcu (Yemen'in) San’a sehrinden Hadramiit/Hadramevt’e
kadar (Bizdeki Edirne’den Kars’a kadar seklinde kullanilan bir ifade) gidecek, Allah’tan
baska kimseden korkmayacak, koyununu kurdun kapip gotiirmesinden baska bir endige
duymayacaktir. Lakin siz acele ediyorsunuz” buyurarak, daha o giinlerde 6nemli
hedeflerinden birinin giivenin egemen oldugu bir toplum insa etmek oldugu

mesajin1 vermistir.

Hz. Peygamber’in bu giiveni her alana tasima gayreti i¢inde oldugu
goriilmektedir. Bir olan Allah’a imana tahammiil edilemeyen bir toplumda Hz.
Peygamber, Kur’an'in emrettigi inang 6zgiirliigiinti* yerlestirmistir. O, insanlarin
bask: altinda olmadan hiir iradeleriyle karar vermelerine imkan tanimis, bu
sayede acgik toplumun olusmasmi gerceklestirmis, ikiyiizlii insan tipinin
yetismesine engel olmustur. Bu durum toplumsal giiveni saglamaya katk:
yapmanin yani sira, kendilerine 6zgiirliik taninan insanlarin Hz. Peygamber’in
davetine severek katihimlarmi saglamigtir. Bunun en giizel orneklerinden biri

Siimame b. Usal’dir.

Hicretin altinc yilinda Hz. Peygamber Necd bdlgesine bir stivari birligi
gondermisti. Bu birlik Yemame halkinin énderi Siimame b. Usal’t yakalayip
getirdi ve mescidin direklerinden birine bagladilar. Restliillah (s.a) yanina
gelerek, “Icinden ne geciriyorsun ey Siimidme?” dedi. Siimame: “Ey Muhammed!

Icimdeki hayirdir. Eger oldiirtirsen intikami alinacak birisini 6ldiirmiis olursun.

4 Buhari, “Ikrah”, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 109.

#Bakara, 2/256. Bu ayetin niiz{il sebibine dair anlatilan olaylardan biri soyledir: Ensar’dan Salim b.
Avfogullarindan Husayn adinda bir sahabinin Islam gelmeden &nce Hiristiyan olan iki oglu
vardi. Medine’ye geldiklerinde babalar1 yakalarina yapisarak soyle dedi: Allah’a yemin ederim ki
Miisliiman olmadikga sizi birakmam. Onlar Miisliiman olmay1 kabul etmediler. Bunun tizerine
Restiliillah’a basvurdular. Ensar’dan Husayn adinda bu kisi: Ey Allah’in elgisi! Canimin yarisi
gozlimiin dniinde atese mi girsin, deyince bu ayet nazil oldu ve Resfiliillah da ¢ocuklarini serbest
birakti. Bk. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-
beyan fi tefsiri'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed S$akir, y.y: Miiessetii'r-risale, 2000, V, 409;
Nasiriiddin Ebi Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envirii't-
tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Mar‘asli, Beyrut: Darii ihya-i tiirasi'l-
‘Arabi, 1418, 1, 155.



101 Hizir YAGCI

Sayet iyilikte bulunursan, iyilige siikreden birine iyilikte bulunmus olursun. Eger
mal istiyorsan iste, sana istedigin kadar verilecektir” dedi. Hz. Peygamber,
sonraki iki giin de Stimame’nin yanina gelerek ayni soruyu sordu. Ayni cevabi
alinca, “Siimdme’yi serbest birakin” buyurdu. Bunun {iizerine onu, mescidin
yanindaki bir hurmaliga biraktilar. Simame bu hurmalikta guslettikten sonra
mescide geldi ve “Sehadet ederim ki Muhammed Allah’in Elgisi’dir” dedikten

sonra sOyle devam etti:

“Ey Muhammed! Allah’a yemin ederim ki yeryiiziinde senin yiiziinden
daha ¢ok nefret ettigim bir yiiz yoktu. Simdi ise senin yiizlin bana biitiin
ylizlerden daha sevimli hale geldi. Allah’a yemin olsun ki senin dininden daha
¢ok nefret ettigim bir din yoktu. $imdi ise senin dinin biitiin dinlerden daha ¢ok
sevdigim bir din oldu. Allah’a yemin ederim ki senin bu beldenden daha ¢ok
nefret ettigim bir belde yoktu. Simdi ise senin belden bana diger beldelerden

daha sevimli geldi.”*

Hz. Peygamber, Yiice Allah’'in,”(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle,
glizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et”“¢ayetine tabi olmus;

insanlara inan¢ dayatmamustir.

Kur’an’in emri dogrultusunda insanin yasama hakkmi? giivence altma
almis; Medine s6zlesmesinde, herhangi bir miitecaviz tutum karsisinda ve haksiz
yere bir miislimanin oldiiriilmesi durumunda biitiin mii’'minlerin birlikte
hareket etmesi gerektigini belirterek, insanlarin yasama hakkii anayasal
glivence altina almis,  intihar1® ve iskenceyi yasaklamistir.® Akli ve insan
onurunu korumaysi, 5! nesli korumayi ve miilkiyet hakkimni giivence altina
almay1% basarmis, bu temel haklarin elde edilmesi igin miicadele verirken
Olenlerin sehit olacagmmi miijdelemis * ve haksizliklara cesaretle karsi

koymamanin uhrevi sorumlulugundan sakindirmistir.

45Buhari, “Salat”, 76; Miislim, “Cihad”, 19.

46 Nahl, 16/125.

47 [sra, 17/ 31, 33; Nisa, 4/92-93; Maide, 5/32.

4 Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku's-Siyasiyye, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Kitabevi, 1997, s. 68-69.
49 Buhari, “Cenaiz”, 83; Ahmed b. Hanbel, XV, 380-81.
5 Buhari, “Mezalim”, 30.

51 Maide, 5/90-91; Hucurat, 49/11.

52 {sra, 17/32; Niir, 24/19.

53 Bakara, 2/188; Nisa, 4/29.

5 Ebti David, “Stunnet”, 29.

% Eb(i David, “Melahim”, 17.
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Hz. Peygamber, kendisini koydugu kurallarin {izerinde goérmeden, %
kurallar1 uygulamada oncelikle yakinlarindan baslayarak® gorevlendirmelerinde
kabiliyeti ©l¢ii alarak  ve adalet dagitarak insanlara giliven vermistir. >
Arabuluculugu ® kardesligi, © sadakati, 2 sevgiyi, ®® merhameti % ve ihsan %
emrederek toplumdaki giiven duygusunun pekismesini amaglamis;
dedikoduyu, % dalkavuklugu,® yalani,® iftiray1,® tecessiisii,”’ aldatmayi, 7! adam
kayirmayy,” ihaneti” ve zulmii’* yasaklayarak toplumsal giivenin yara almasini

engellemeye ¢alismistir.
2.3. Insanlar1 Dinleyerek Onlara Degerli Olduklarini Hissettirmesi

Glizel s6z sOyleme sanati varsa, giizel dinleme ve anlama sanati da
vardir.”> [letisim denince her ne kadar akla ilk olarak konusmak gelse de gercekte
iletisim dinleme ile baglar. Ciinkii insan baskalar1 tarafindan 6nemsenmeyi sever,
bu yiizden dinlenmekten hoglarur. Insanlarin danismana basvurmalarinin
nedenlerinden biri de kendisine 6nemli oldugunu hissettiren iyi bir dinleyiciye
ihtiyag duymalaridir. 7 Restilullah muhatabin1 dinler, ona deger verdigini

hissettirirdi. Bir giin Utbe, Peygamberimizin yanina gitti ve soyle dedi:

“Ey kardesimin oglu! Sen de biliyorsun ki Kureys icinde soyca, seref ve
itibarca bizden {iistiin ve hayirlisin. Fakat sen, kavminin basima biiyiik bir felaket
getirdin! Bununla onlarin birliklerini bozdun. Akillarini, akilsizlik saydin.

Tanrilarmi ve dinlerini yerdin. Baba ve atalarindan gelip gec¢mis olanlar

56 Zimer, 39/12; Saff, 61/3.

% Su‘ard, 26/214; Eb David, “Biiy(”, 5; Miislim, “Hac”, 147; ibn MAce, “Menasik”76,78.

5 Miislim, “Iméare”, 14, 17; Buhari, “Ahkam”, 7, “Icare”, 1.

% Buhari, “Cihad”, 172, “Enbiya”, 54.

60 Eb(i David, “Edeb”, 50; Tirmizi,” Birr”, 26.

61 Buhari, “iman”, 7; Ebti Daviid, “Edeb”, 60.

6 BuhAr,”Istikraz”, 20; Miislim, “Birr”, 105; Tirmizi, “Rada”, 11.

6 Ahmed b. Hanbel, II, 338.

64 Muslim, “Birr”, 66; Ebi Dav(id, “ Edeb”, 58.

6 Tirmizi, “Birr”, 63.

66 Buhari, “Istikraz”, 19; Miislim, “Akdiye”, 12.

67 Tirmizi, “Ziithd”, 54.

68 Miislim, “Birr”, 103.

% Buhari, “Hudad”, 44.

70 Buhari, “Ta’bir”, 45, “Nikah”, 46; Ebt Daviid, “Edeb”, 35, 37, 88.

71 Miislim, “Iman”, 164; Tirmizi, “Ilim”, 16.

72 Buhari, “Rikak”, 35.

73 Buhari, “Vesaya”, 8; Ebt Daviid, “Cihad”, 157; Tirmizi, “Birr”, 18.

74 Miislim, “Birr”, 32; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5.

7> Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Heti§im, Istanbul: Ragbet Y. 2014, s. 140.

76 Aysel Cagdas, “Cocukla iletisim ve Beden Dilini Kullanma”, Insan iliskileri ve iletisim,
Editor/Yazar: Adem Solak, Ankara: Hegem Y. 2006, 141.
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dinsizlikle karaladin! Yoksa sen baban Abdullah’tan, deden Abdiilmuttalip’ten
daha mi1 hayirlisin?” Peygamberimiz susup cevap vermeyince, Utbe: “Eger
bunlarin senden daha hayirli oldugunu itiraf ediyorsan, bunlar senin karaladigin
tanrilara tapmislardi. Eger sen, onlardan daha hayirli oldugunu iddia ediyorsan,
soyle bu yoldaki soziinii de dinleyelim. Araplar arasinda rezil olduk. Kureys'in
onurunu kirdin! Sen birbirimize karsi kili¢ g¢ekip ayaklanmamizi, yok olup
gitmemizi mi istiyorsun? Beni dinle: Sana bazi tekliflerde bulunacagim, belki

bunlardan bazisin1 kabul etmek isine gelir” dedi.

Hz. Peygamber: ‘Soyle ey Velid'in babasi! Seni dinliyorum’ dedi. Utbe: ‘Ey
kardesimin oglu! Senin, su getirdigin ve tizerinde direnip durdugun iglerle, eger
mal ve servet saglamak istiyorsan, sana bizimkinden daha ¢ok malin oluncaya
kadar mallarimizdan mal toplay1p verelim! Eger, bununla aramizda daha biiyiik
san ve seref kazanmak istiyorsan seni kendimize biiyiik ve ulu taniyalim. Senden
bagkasi ile biitiin ilgilerimizi keselim, senin emrinden disari ¢itkmayalim; eger
bununla hiikiimdar olmak istiyorsan, seni kendimize hiikiimdar yapalim. Sayet
bu sana gelen, goriip de iizerinden atmaga glicliniin yetmedigi bir evham,
cinlerden perilerden gelme bir hastalik veya biiyii ise doktor getirelim, tedavi

ettirelim. Seni ondan kurtarincaya kadar mallarimizi bu yolda harcayalim’ dedi.

Utbe soyleyeceklerini sdylemis ve Peygamberimizde siiki(inetle onu
dinlemisti.

Peygamberimiz,’Ey Velid'in babasi! Bogaldin, soyleyeceklerini soyleyip bitirdin
mi?’ diye sordu.

Utbe: “Evet’ deyince, Peygamberimiz ‘Sen de simdi beni dinle” ded.i.

Utbe: ‘Dinliyorum’ dedi.

Hz. Peygamber, besmele cekerek Fussilet stiresini agir agir okumaya
basladi.”77

Dimam b. Sa‘’lebe’yi de ayni dikkatle dinlemis, soru sormadaki
¢ekincesini gidererek rahat bir sekilde kendisini ifade etmesine imkan tanimuisti.

Enes (r.a) bu olay1 soyle anlatmistir:

“Nebi (s.a) ile otururken deve iistiinde biri gelip devesini mescidin
kapisinda ¢okertti, bagladi ve sonra dedi ki: “Hanginiz Muhammed’dir?” Nebi

(s.a) Ashabi arasinda dayanmis oturuyordu. ‘Iste dayanmis olan su beyaz

77 Tbn Higam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa Sakka v.dgr. Kahire: Mustafa el-Halebi Matbaas,
1955, 1, 293-294.
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kimsedir’ dedik. Adam: ‘Ey Abdulmuttalib’in oglu!” diye seslendi. Nebi (s.a)
‘Buyur seni dinliyorum’ buyurdu. Dimam, ‘Ben sana bazi seyler soracagim ama
soracagim seyler pek agirdir. Gonliin benden incinmesin (kizmak yok)” dedi.
Nebi (s.a): ‘Aklina geleni sor’ buyurdu. Dimam, ‘Senin ve senden Oncekilerin
Rabbi askina soyle, seni biitiin insanliga Allah m1 gonderdi?” Hz. Peygamber,
‘evet’ buyurdu. Adam: ‘Allah askina sdyle, bir giin ve gecede bes vakit namaz
kilmay1 sana Allah m1 emretti?” Hz. Peygamber: ‘Allah’tm buna sahittir, evet’
buyurdu. Adam: ‘Allah askina soyle, senenin su (Ramazan) aymi oruglu
gecirmemizi sana Allah mi1 emretti? Hz. Peygamber: ‘Allah’im buna sahittir, evet’
buyurdu. Adam: ‘Allah agkma soyle, su zekadti zenginlerimizden alip
fakirlerimize dagitmani sana Allah m1 emretti? Hz. Peygamber: ‘Allah’im buna

sahittir, evet’ buyurdu.

Adam: ‘Senin getirdiklerine ben iman ettim. Ben gerideki kavmimin de

elcisiyim. Ben Beni Sa’d kabilesinden Dimam b. Sa‘lebe’yim” dedi.””8

Iyi bir dinleyici olmasmin sonucu olarak konusulanlari ¢ok iyi tahlil eder,
sOylemde yer verilmeyen duygulari konusma esnasinda kullanilan ifadelerden

siizmesini bilirdi. Bir giin Hz. Aise’ye;
“Ben senin bana kizgin olup olmadigini anliyorum” dedi. Hz. Aige:
“Nereden anliyorsun?” dedi. Restilullah (s.a):

“Benden hosnut oldugunda, ‘Muhammed’in Rabbi'ne yemin ederim.” diyorsun.
Bana kizdigin zaman ise, ‘Ibrahim’in Rabbi'ne yemin ederim’ diyorsun.(adimi bile

anmiyorsun)” buyurdu. Bunun tizerine Hz. Aige:

“Dogru soyliiyorsun ey Allah’in elgisi, Allah’a yemin ederim ki ben adin

dilimde anmasam bile kalbimde anarim” karsiligini verdi.”
2.4. Yasam Tarzindaki Sadelik

Restilullah gosteristen uzak bir yasam siirmiistiir. Imkani olmadig1 zaman
da devlet baskani olup zamanin sartlarina gore her tiirlii imkana kavustugu
zaman da bu sade yagsamindan vazgegmemistir. Insanlar az ¢ok krallarin ve
yoneticilerin yasam tarzlarindan haberdar olduklar: igin, Hz. Peygamber’'in bu
sade hayati onlar1 bash basma etkilemeye yetmisti. Zaten o, kral-peygamber

yerine kul-peygamber olmay: tercih etmis, ® krallarin yasamindan uzak bir

78Buhari, “ilim”, 6; ibn Mace, “ikame”, 194.
7 Buhari, “Nikah”, 108.
80 Ahmed b. Hanbel, II, 291.
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yasam siirmii, fakat ona gosterilen saygi ve sevgi diinyada hicbir krala

gosterilmemistir.

Restilullah evinde ailesinin hizmetinde bulunur, 8 elbisesini temizler,
koyun sagar,® elbisesini yamar, ayakkabisini tamir ederdi.®® Carsidan alig-veris
yaparken krallara davranildig1 gibi kendisine davranilmasini kabul etmemis,
“Ben melik degilim. Ancak sizden bir kisiyim” diye buyurmus, satin aldig1 esyalar:
Ebti Hiireyre'ye tasitmamais, “Bir seyi sahibinin tasimast daha uygundur* buyurarak
kendisi tasimistir.

Urve'nin Hz. Aise’den rivayetine gore, “Hz. Aige:

‘Ey kiz kardesimin oglu! Allah’a yemin ederim ki, biz bir hilali, sonra
digerini, sonra bir bagkasini, yani iki ayda {i¢ hilali goriirdiik de, Restilullah’in

(s.a) evlerinde hig ates yakilmazd1” demisti.
‘Teyzecigim! O halde geciminiz ne idi?" dedim. Teyzem:

‘Iki siyah, yani hurma ve su. Ancak su var ki, Restilullah’in (s.a) ensardan
sagmal hayvanlar: bulunan komsular: vardi. Onlar Restilullah’a bu hayvanlarin

siitlerinden gonderirlerdi; o da bize igirirdi” dedi.®

Bir giin ev halkindan ekmegin yaninda katik istemis, evde sirkeden bagka
bir sey olmadigini oOgrenince, “Sirke ne giizel katik; sirke ne giizel katik” %

buyurmustur.

Hz. Aise’nin anlattigia gore, Restilullah’in giindiizleri yay1p sergi olarak
kullandig1 bir hasir1 vardi. Geceleri bu hasir1 iki duvar arasina gererek kendisine
bir oda yapardi. ¥ Bir giin hasirin {izerine yatmisti. Hasir ile arasinda bir sey
yoktu. Basinin altinda da lif ile doldurulmus deriden yapilma bir yastik vardi.
Yanaginda hasirin iz yaptigim goren Hz. Omer aglamaya basladi. Hz.
Peygamber aglama sebebini sorunca Hz. Omer: Ey Allah'in elgisi! Kisra ve
Kayser miireffeh bir yasam igindeler, halbuki sen Allah’in Elgisisin, dedi. Bunun
tizerine Restliillah (a.s) soyle buyurdu: “Diinyamin onlarin, ahiretinde bizim

olmasia razi olmaz musin?” buyurdu. # EbG Bilirde’nin anlattigina gore

81 Buhari, “Ezan”, 44, “Edeb”, 40.

82 {bn Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnafit, Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1988, XII, 488-489.
83 Ahmed b. Hanbel, VI, 106.

84 Kadi 1yéz, es-Sifd, thk. Hiiseyin Abdiilhamid, Beyrut: Darii’l-Erkam, 1995, 1, 117.

85 Buhari, “Hibe”, 1; Mislim, “Ziihd”, 28.

86 Miislim, “Esribe”, 167-169.

87 Buhari, “Ezan”, 81.

8 Buhari, “Mezalim”, 25, “Tefsir”, 66/2; Nesai, “Savm”, 14.
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Restilullah’in vefatindan sonra bir giin Hz. Aise kendilerine ytinden dokunmus
yamal1 bir elbise ¢ikarip gosterdi ve bunun Restilullah vefat ettiginde iizerindeki

elbisesi oldugunu sdyledi.®

Ibn Abbas'in su rivayeti Hz. Peygamber’in halktan birisi gibi yasadigim
ortaya koymaktadir.

“Restilullah (s.a) (Harem-i Serifteki) serbet dagitilan sebil mahalline geldi
ve serbet istedi. Abbas ogluna:

‘Ey Fadl! Annene git, yanindaki (6zel) serbetten Restilullah’a (s.a.) getir’
dedi. Restlullah (s.a):

‘(Hayir) bana bu serbetten ver’ buyurdu. Abbas:

‘By Allah'in elgisi! Halk, buradaki serbete ellerini sokuyorlar’” demisti.
Restlullah (s.a):

‘Iste halkin ictigi bu serbetten ver!” buyurdu ve Abbas'm sundugu umumi

serbetten igti.”*
2.5. Magdur ve Mazlumlar1 G6zetmesi

Insanlik tarihi boyunca peygamberlerin haksizliga ugrayanlarin en 6nde
gelen savunuculari olduklar:1 goriilmektedir. Kendilerinin maruz kaldiklar:
haksizliklarla miicadeleleri bir yana, baslangicta peygamberlere tabi olanlarmn
halkin zayif ve gii¢siiz kesimlerinden olmasi, haksizliga ugramis insanlarin hak
arama miicadelelerinde peygamberlerin oncii roliine isaret etmektedir.
Restilullah, heniiz peygamber olmadan 6nce, hak ettigi halde hakki kendisine
verilmeyen hicbir magdur ve mazlumun kendi kaderi ile bas basa
birakilmayacagina dair yapilan hilf’til-fudtil anlagsmasina katilmis, peygamber
olduktan sonra da bu serefi kizil tiiylii deve siiriisii ile dahi degismeyecegini,

boyle bir olusuma her zaman katilabilecegini ifade etmistir.”!

Hz. Peygamber, kiz ¢ocuklarinin ayrimciliga tabi tutuldugu, hatta yasama
haklarmin ellerinden alindigy, giicliilerin zayiflar1 ezdigi karanlik bir donemden
insanlar1 kurtarmigtir. Ashab, zaman zaman gozyaslar1 ile bu déneme ait ac
hatiralarini paylagirlardi. Boyle bir ortamda kiz cocugunu acimasizca 6ldiiren bir

babanin Miisliiman olduktan sonra gelisen merhamet duygusunun kendisine

89Buhari, “Farzi’l-humus”, 5.

% Buhari, “Hac”, 75; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, Beyrut:
Darii’kiitlibi’i-ilmiyye, 2003, V, 239, VI, 123.

“"lAhmed b. Hanbel, I, 191; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, VI, 603; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul: Irfan Yayimalik ve Ticaret, 1993, 1, 53.
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yasattig1 i¢ acisi ile yasadiklarini Hz. Peygamber ve arkadaslariyla paylastiktan

sonra Hz. Peygamber:

“Allah, cdhiliyede yapilan kotiiliikleri (n sorumlulugunu) kaldirmuigtir. Sen ise
(hayata) yeniden bagla”*? buyurarak cahiliyede yasadiklar1 bu travmalardan da

onlar1 kurtarmaya ¢alismistir.

Cahiliye doneminde bir iki miinferit ornek disinda miras hakkindan
mahrum edilen kadmna karsi islenen suglar da erkege vyapilanlar gibi
karsilanmamis, ¢ogu kez bu suglar karsiliksiz birakilmistir. Kendi iradesiyle
evlilik sans1 taninmamis, kocasi bosamasina ragmen bagkasiyla da evlenmesine
firsat vermeyerek {ist iiste magduriyetler yasatilmistir. Bu magduriyetler Islam’m
getirdigi hak ve Ozgiirliikklerle ve Restilullah’in uygulamalariyla ortadan
kaldirilmigtir. Hz. Peygamber ve onun getirdigi ilahi vahyin kadinlarin haklarini

korumadaki roliinii Abdullah b. Omer sdyle anlatmaktadir:

“Peygamber doneminde hakkimizda ayet iner endisesiyle kadinlarimizla
konusmaktan, onlara kusurlu davranmaktan gekinirdik. Peygamber vefat edince

onlara ¢ok s6z etmeye ve kusurlu davranmaya basladik.”*?

Hz. Peygamber, sevgi paylasimima varincaya kadar cinsiyet temelli
ayrimcilia karst ¢ikmis, ** boyle davrananlari kinamastir. ® Kiz g¢ocuklarin
haklarinin  korunmasini, erkek cocuguyla esit tutulmasmi istemis ve soyle

buyurmustur:
“Eger ben birini iistiin tutacak olsaydim, kizlar1 distiin tutardim.”®

Esitlik ve adaletin yerine, haksizliklarin olusmasina sebep olan kabilecilik
ve {istiin 1rk diisiincesini yasaklamis;”” Insanlar arasinda iistiinliigiin takva sahibi

olmakla gerceklesecegi prensibini getirmistir.”

Onceki milletlerin hukukun {istiinliigii prensibini ihlal ederek kanunlar
sadece halkin zayiflarina uygulamalar: sebebiyle helak olduklarmi belirtmis,

hukuk 6niinde herkesin esit oldugu prensibini 1srarla uygulamigtir.”

92 Darimi, “Mukaddime”, 1.

% Buhari, “Nikah”, 80.

% Bk. Hizir Yagci, “Hz. Peygamber’in Cinsiyet Temelli Ayrimciliga Kars1 Tutumu”, Diyanet Avrupa
Dergisi, 2010, say1: 132, s. 30-32.

% Heysemi, Mecmadu z-Zevdid, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi, Kahire: Mektebetii’l-Kuds1,1994, VIII, 156.

% Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, 11, 407.

97 Miislim, “Imare”, 57.

% Hucurat, 49/13.

9 Buhari, “Hudad”, 12.
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Zalim idarecilere kars1 hakki soylemeyi cihad kabul etmis,'® zalimin
zulmiine engel olunarak ona yardimci olunmasmi emretmis,!”! zulme duyarsiz
kalmanin zalime destek anlami tasiyacagmi!® ve toplumsal helake gotiirecegi
uyarisinda bulunarak,!® haksizliklara karsi toplumsal duyarliligin gelismesini

amaglamuistir.

Mazlumun bedduas: ile Allah arasinda bir perde bulunmadigmndan,'*
mazlumun bedduasini almaktan sakindirmigtir.!® Haksizligin kimsenin yaninda
kalmayacagini, mazlum Allah’a yakardigl zaman gok kapilarinin agilacagini ve
Yiice Allah'in ona mutlaka yardim edecegini,'®zalime de miihlet verip zamani
gelince ansizin yakalayacagini,'”” ahirette ise zalimleri daha vahim bir durumun
bekledigi konusunda uyarmus,®dualarinda haksizlik etmekten ve haksizliga

ugramaktan Allah’a sigimmuigtir.1%
2.6. Comertligi

Islam dini comertligi en temel erdemlerden biri saymistir. Comertlik,
Kur'an’t Kerim'de Yiice Allah’in sifatlar1 arasinda ge¢gmekte, ' O'nun ikram
sahibi oldugu belirtilmektedir.""" Hz. Peygamber, “Comert olan Allah’a yakindir,
cennete yakindir, insanlara yakindir. Cimri olan Allah’tan uzaktir, cennetten uzaktir,
insanlardan uzaktir...”"? buyurarak comertligin liituf ve ihsan sahibi Allah’a ve

O’nun kullarma yakin olmaya vesile oldugunu miijdelemistir.

Insanlarm kalplerini Islam’a 1sindirmak amaciyla onlara zekat
verilebilecegini 3 diisiinmek, cOmertligin insan1 nasil etkiledigini daha iyi
anlamamiza imkan tanimaktadir. Bu etkinin Hz. Peygamber’in hayatinda nasil

somutlastigini Hz. Enes sOyle anlatmaktadir:

“Bir kimse Peygamber'den iki dag arasi kadar ¢ok koyun istemisti. Hz.

Peygamber istedigini adama verdi. Bunun {izerine o sahis kavminin yanina gidip:

100 Tirmizi, “Fiten”, 13; Ebt David, “Melahim”, 17.
101 Byhari, “Ikrah”, 7; Tirmizi, “Fiten”, 68.

12 Ahmed b. Hanbel, II, 91.

108 Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur’an”, 5; Ebti Daviid, “Melahim”, 17; ibn MAce, “Fiten”, 20.
104Byhard, “Zekat”, 63; Miislim, “iman”, 29.

105 Ahmed b. Hanbel, II, 343.

106 Tirmiz1, “Da’avat”,102, 128.

107 Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an”, 65/5.

108 Miislim, “Birr”, 60.

109 fbn Mace, “Dua”, 3.

110 [nfitar, 82/6.

111 Rahman, 55/27-28.

112 Tirmizi, “Birr”, 40.

113 Tevbe, 9/60.
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‘Ey kavmim! Miisliiman olunuz. Allah’a yemin ederim ki Muhammed
(s.a) Oylesine ikramda bulunuyor ki asla fakirlikten korkmuyor’ demisti. Enes:
Bazen bir kimse ancak diinyay: isteyerek Miisliimanliga girerdi. Fakat Islam’a
girince artik Miisliimanlik kendisine diinyadan ve diinya iizerindeki her seyden

daha sevimli olurdu.” 14

Safvan b. Umeyye, onun comertligine duydugu hayranliktan dolay1
Miisliiman olanlardan biridir. Huneyn giiniinde Hz. Peygamber ganimet
mallarindan kendisine bolca ikramda bulununca Miisliiman olmus, o giine kadar
kendisine insanlarin en sevimsizi Hz. Peygamber iken, o giinden sonra kendisi

icin insanlarin en sevimlisinin Restliillah oldugunu itiraf etmistir. >

O, verdigini kendinin saymistir. Bir giin evinde bir koyun kesilmis, Hz.
Aise de koyunun on kolundan bagka biitiin etini komsularina dagitmisti.
Restiliillah (s.a) eve dondiigiinde “Koyundan ne kadar kaldi1?” diye sordu. Hz. Aise:
“Koyunun su 6n kolu harig higbir seyi kalmadi” deyince, Hz. Peygamber: “On

kolu hari¢ tamam (bize sevap olarak) kalmstir! (soylesene)”1'® buyurmustur.

Hz. Peygamber, comert tutumuyla Allah’in hosnutlugunu kazananlarin

gipta edilmeye deger insanlar oldugunu su sekilde miijdelemektedir:

“Yalnmizca iki kisiye gipta edilir: Birincisi, Allah tarafindan kendisine mal verilip
de malini hak yolunda harcayan kimseye; Ikincisi, Allah tarafindan kendisine ilim verilip
de onunla hiikmeden ve onu baskalarina 6greten kimseye.”'” Bu sebeple bazi fakir
sahabiler, zengin Miislimanlarin maddi fedakarlik gerektiren ibadetleri ve
hayirlar1 yaparak yiiksek dereceler elde ettiklerini, kendilerinin ise bundan
mahrum kaldiklarini, bunun telafisi i¢in kendilerine Onerilerde bulunmasini

talep etmislerdi. Restliillah onlara s6yle buyurdu:'
2.7. Ozverili Olmasi

Restliillah (s.a), servetini Islam davasi icin harcamistir. Kendisinin
ihtiyaci olsa da ashabini kendine tercih etmistir. Sehl b. Sa’d'in anlattigina gore,
“Bir kadin dokudugu kumasi Restilullah’a (s.a) verdi ve:

‘Bunu giyesin diye kendi ellerimle dokudum” dedi.

114 Miislim, “Fezail”, 58.

115 Tonu'1-Esir, Usdii’l-§dbe, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz-Adil Ahmed Abdii'l-mevcad, y.y: Darii’l-
kiitiibi’'l-ilmiyye, 1994, III, 24; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti“db fi ma’rifeti’l-ashab, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi, Beyrut: Darii'l-Cil, 1992, I, 720.

116 Tirmiz1, “Sifatii’l-kiyame”, 33.

117 Buhard, “Ilim”, 15.

118 Buhari, “Ezan”,155.
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Boyle bir kumasa ihtiyaci olan Nebi (s.a) onu aldi, izar olarak giyinip

yanimiza geldi. Bunu goren birisi, Hz. Peygamber’e:
‘Ne kadar da glizelmis! Bunu ver de ben giyineyim” dedi. Nebi (s.a):

‘Peki” dedi ve biraz oturduktan sonra evine dondii, kumas: katlayip o

adama gonderdi.”!"?

Ashabma bu kadar liitufkar davranmasmna ragmen, ev halkindan ve
yakinlarindan Ozveride bulunmalarini istemistir. Nitekim ev islerinde ¢ok
yoruldugundan Hz. Peygamber’den bir hizmetgi isteyen Hz. Fatimanin bu
istegini uygun gérmemistir.’?* Devlet baskan olarak vefat etmesine ragmen “Biz
peygamberler topluluguna miras¢t olunmaz. Geriye birakti§imiz her mal sadakadir” 12!
buyurarak, c¢ok sevdigi esi Aise’ye ve kizi Fatima’ya servet birakmay:
diisiinmemistir. Hatta“Ben miiminlere kendi 0z nefislerinden daha yakinim. Her kim
iizerinde borg oldugu halde oliir ve o borcu ddeyecek bir sey birakmazsa o borcu odemek
bize aittir. Her kim de bir mal birakirsa o da kendi mirasgilarina aittir”1?2 buyurarak,

borg¢lu kisinin borcunun, varislerini kiilfet altina birakmasini istememistir.

Veda hutbesinde, “Cahiliyeden kalan faizin her cesidi kaldirilmistir. Yalniz
anaparalarimiz sizindir. Ne sizin zulmetme hakkimiz vardir, ne de size zulmedilir. Ik
kaldirdigim faiz amcam Abbas b. Abdulmuttalib’in faizidir. Ayrica cahiliyeden kalan kan
davalar: da kaldirilmigtir. Kaldirdigim ilk kan davast Rebia b. Haris b. Abdulmuttalib’in
o8luna aittir”'? buyurarak, cahiliyye toplumunda yerlesmis olan kan davalar: ve

faizi kaldirirken de ilk uygulamay1 yine kendi yakinlarindan baslatmustir.

Fetihlerle devletin zenginlesip zekat mallarinin herkese yetecek kadar
¢ogalmasma ragmen, sadaka ve zekat malimi kendisi ve ailesi igin kabul

etmemistir.'#

Dogrusu o, sevgi, kardeslik, merhamet ve sorumlulugun hakim oldugu

kisilik yapisiyla sadece servetini degil; hayatini1 timmetinin kurtulusu i¢in adamistir.
2.8. Zarafetli Tutum ve Davranislar

Her konuda iimmeti i¢in 0rnek olan Hz. Muhammed, zarif tutum ve

davranislariyla da iimmetine 6rnek olmus, zarafetten mahrum olanin hayirdan

119 Buhari, “Cenaiz”, 29.

120 Buhari, “Nafakat”, 6.

121 Byhari, “Feraiz”, 3.

12 Buhari, “Feraiz”, 4.

123 Miislim, “Hac”, 147; EbG David, “Biiy’”, 5; Tirmizi, “Tefsiru Stre”, 9; Ibn Mace, “Menasik”, 76,
84; Darimi, “Biiy’”, 3, “Menasik”, 34; Muvatta, “Biiy(1"”, 83; Ahmed b. Hanbel, V, 73.

124 Buhari, “Zekat”, 60-62.
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da mahrum olacagimi sdylemistir.’?® Onun zarif tutumunu Kur’an su sekilde

ovmusttr:

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumugak davrandin. Eger kaba, kat:
yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar
icin Allah’tan bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip
azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil

edenleri sever.”126

Hz. Peygamber, karsilastig1 olumsuzluklar ve kabaliklar karsisinda dahi
zarafetini ve nazik tislubunu her zaman korumustur. Bir giin bir grup Yahudi
huzuruna gelerek “es-Samu aleyke Ya Ebe’l-Kasim/Oliim iizerine olsun Ey

Kasim'mn babasi! “ dediler. Hz. Peygamber:

“Ve aleykiim/sizin iizerinize de ” buyurdu. Aise dedi ki: “Ben de: es-Sam da
ez-Zam da tizerinize olsun/6liim de ayip da sizin {izerinize olsun, dedim.”
Bunun iizerine Hz. Peygamber:“Ey Aigse! Cirkin sozler soyleyen bir kimse
olmamalisin” buyurdu. Aise sdylediklerini duymadin mi1 deyince, Restiliillah (s.a):
“Soylediklerini ben onlara geri cevirmedim mi? Ve aleykiim dedim ya!”'?” buyurdu.
Cocuklara varincaya kadar bu zarif davranislarindan her kes nasibini almistir.
Enes (r.a), on y1l Hz. Peygamber’in hizmetinde bulundugunu, bu zaman zarfinda
bir sey yaptiginda “Nicin boyle yaptin! Soyle yapsaydmn ya!” diyerek

azarlamadigin belirtmigtir.1?8

Huneyn savagindan alman ganimetleri taksim ettigi sirada bir adamin,
“Vallahi bu taksim hak ve adalete uygun degildir, bu taksimle Allah rizasi da
gozetilmemistir” sozii Hz. Peygamber’'e ulasinca, “Allah ve Resiilii de adaletle
muamele etmezse, hi¢ kimse adaletle muamele etmez. Allah, Miisd'ya rahmet etsin. O
bundan daha agwr bir suglamayla kars: karsiya kalmisti da sabretmisti”'?° buyurdu ve
bu agir ithamda bulunan kisiyi 6ldiirme tesebbiisiinde bulunan kisilere de izin

vermedi.130

Kendisine kaba davranan bir bedevi bile, onun koétiiliige kotiiliikle
karsilik vermeyeceginden emindi. Nitekim Enes b. Malik soyle bir olaya tanik

oldugunu anlatmistir:

125 Miislim, “Birr”, 74.

126 Al-i imran, 3/159.

127 Miislim, “Selam”, 11.

128 Miislim, “Fezail”, 51.

129 Buhari, “Edeb”, 53; Muslim, “Zekat”, 148.

130 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Zekat”, 148.
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“Restlullah (s.a) ile birlikte yiirtiyordum. Uzerinde kenarlar1 kalin ve
sagakl1 Necran isi bir elbise vardi. Bir bedevi ona yetiserek ridasindan siddetli bir
sekilde cekti. Hatta ben Restilullah’in boynu ile omuzlar1 arasma baktim da
elbisenin kenarmnin Restilullah’in boynunda iz biraktigini gérdiim. Daha sonra
bedevi: ‘Ey Muhammed, yaninda bulunan Allah’in malindan bana bir seyler
verilmesi i¢in emir ver” dedi. Restilullah ona bakti, sonra giildii ve ona bir bagista

bulunulmasini emir buyurdu.”?3

Sonug¢

Hz. Peygamber’in yiiksek sahsiyeti ve insanlarla olan iligkileri, ashab
tarafindan adeta kayit altina alinarak sonraki nesillere aktarilmistir. O, mesruiyet
zemininden bir an bile ayrilmadigindan, g6z oniinde olmaktan, soz ve
davraniglarinin insanlar tarafindan mercek altina alinmasindan asla rahatsizlik
duymamistir. Bugiin bile onun yasamindan kesitler alinip mercek altina
yatirilmakta; ona goniil verenler bu kesitten yasam ilkeleri ¢ikarmaya ¢alisirken,
kin ve diismanlik besleyenler ise herhangi bir tutarsizlik veya noksanlik aramaya
calismaktadirlar. Onyargili olanlar diginda inanmayanlar dahi, o giin de bugiin

de hayranliklarim gizleyememislerdir.

Hz. Peygamber’in yepyeni bir medeniyet insa etmesinde -etkileyici
tislubunun yani sira sevgiye dayanan insan iligkileri, insanlara deger ve giiven
vermesi, sade yasami, mazlumlarmn koruyucusu olmasi, comertligi, 6zverili
davranislar1 ve zarafeti etkili olmustur. Bu sayede ilk 6nce sevgi ve merhamet
duygusundan yoksun kalpleri imanla tamistirmis, sonra birbiriyle kaynastirarak

Islam kardesliginin en giizel 6rneklerini sunmustur.
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DiL VE USLUP ACISINDAN AHKAM AYETLERININ BAGLAYICILIGI VE
TARIHSELCILIGIN IMKANT
Recep Orhan OZEL™

Oz

Kur'an-1 Kerim iman, ibadet ve ahlak gibi konularin yaninda kamu
hayatii diizenleyici hiikiimler igeren bir kitaptir. Modern diisiince ile beraber
muamelata iliskin hiikiimlerin baglayiciligi tartisma konusu yapilmistir. Bu
noktada s6z konusu hiikiimlerin kendi tarihi sartlar1 i¢inde gegerli oldugunu 6ne
siiren tarihselci diisiince ortaya c¢ikmistir. Geleneksel fakat Ozgiin anlama
yontemlerini yetersiz goren tarihselcilik, naslarin altinda yatan genel ilkelerden
hareketle, mevcut hiikiimler yerine yenilerini koymay1 onermektedir. Fakat bu
goriisler daha c¢ok felsefi diizlemde dile getirilmektedir. Hiikiimler tarihsel
baglama indirgenirken dil ve tislup unsuru gozden kagirilmaktadir. Bizce bu
kanaate varmadan once Kur'an'm ilgili hiikiimleri serdedis bi¢imi dikkate
alinmalidir. Bu bakimdan ilahi hiikiimlerin baglayicali§in1 tespit etmede
Kur'an'm kullandig: dil ve tislup tarzi ¢ok iyi tetkik edilmelidir. Bu ¢alismada
tarihselcilik tartismalarinda 6ne ¢ikan bazi hiikiimlere yer verilmis, dil ve tislup
agisindan bu hiikiimlerin tarihsel sartlarla kayitlanamayacagl kanaatine

varilmastir.
Anahtar Kelimeler: Kur’'an, ahkam, tarihselcilik, dil, tislup.

THE BINDINGNESS OF AHKAM VERSES IN TERMS OF LANGUAGE AND
STYLE AND THE POSSIBILITY OF HISTORICISM

Abstract

Quran is a holy book consisting of topics such as belief, worship and

morality besides to commandments regulating public life. Modern thinking

" Gelis T. / Received Date : 12.02.2017 Kabul T. / Accepted Date : 27.03.2017
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together with the bindingness of muamalat over worldly affairs has been a
discussion topic. At this point, historical thought emerged which claims that
muamalat is valid only in its historical context. Considering traditional and
unique perception methods as inadequate, historical thought proposes to replace
existing decrees with new ones depending on general principles underlying
“nass”. However, opinions in this topic have mostly been stated in philosophical
context. Language and style are neglected while the ahkam verses have been
degraged to historical context. According to us, before coming to this conclusion,
the way Qur’an has propounded these verses should be taken into consideration.
For this reason, language and style of Quran should be studied quite well to
detect the bindingness of divine decrees. In this study the decrees distinguished
in historical arguments have been presented, it has been reached to a conclusion
that these decrees cannot be registered with historical conditions with respect to

language and style.

Keywords: Qur’an, ahkam, historicism, language, style.

Giris

Islam Diinyasinin Bati kargisindaki istiinliigiinii tedricen kaybetmesi
siyasi, iktisadi, askeri, dini ve kiiltiirel olmak tizere pek ¢ok alanda degisim ve
kirilmalara yol agti. Yitirilen eski gii¢ ve itibar1 tekrar elde etme ve ge¢misin o
gorkemli giinlerine yeniden donme gayesiyle cesitli hamlelere girisildi. Bu
cercevedeki arayis ve tesebbiisler, adina modernizm denilen diisiince hareketini
dogurdu. Hig siiphesiz, yeniden yana, ilerici, egemenligi insana Ozgiilestiren,
insan bi¢gimci ve insan merkezci bir diinya goOriisii olarak tanimlanan
modernizmin' belki de en sancili sonuglari, kendini dini alanda gosterdi. Ciinkii
modernitenin “izleri silme, eskinin harabeleri tizerine yeni bir diinya insa etme”?
tizerine kurulu basat karakteri, dini gelenekte kabul goren bir¢ok konuyu
tartisma alanina g¢ekti ve onlar1 yeniden anlama ve yorumlama faaliyetine yol
actl. Bu baglamda etkileri hiz kesmeden bugiine degin uzanan “eski” ve “yeni”
eksenli gerilimi ytiksek tartigmalar yasandi.

Islam Diinyasindaki yenilenme ve degisim hamlelerinin asirlar1 igine alan
bir tarihi siirece yayildigr bilinmektedir. Modernizm kapsamindaki

yaklagimlarin, uzun siire igerisinde hep ayni diizlemde ilerlemedigi, zaman ve

1 Muhsin Demirci, Kur'én ve Yorum, Istanbul: Ensar, 2006, s. 261.
2 Owen Hatherley, Militan Modernizm, Cev. Servet Yesilyurt, Istanbul: Habitus Yaynlari, 2013, s. 10.
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zemine gore degisik durum ve goriintiiler kazandigini séylememiz miimkiindiir.
Bu ytizden fikir ve sdylemler arasinda goriilen az ya da ¢ok farkliliklara binaen
dini modernizm, klasik ve cagdas modernizm olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Klasik modernizmin temsilcileri olarak Ingiliz hakimiyet ve tesiri altinda kalan
Hindistan’da ortaya ¢ikan Seyyid Ahmed Han (1898), Emir Ali (1928) ile Misir,
Suriye ve Tiirkiye’de etkili olan Cemaleddin Efgani (1897) ve Muhammed Abduh
(1905) gibi isimler gosterilmektedir.> Taha Hiiseyin (1973), Fazlurrahman (1988),
Muhammed Arkoun (2010), Nasr Hamid EbG Zeyd (2010), Roger Garaudy
(2012), Hasan Hanefi, Muhammed el-Cabiri gibi isimler ise cagdas modernizmin

temsilcileri olarak goriilmektedir.*

Klasik modernizm rasyonel temaytilleri olan, vahiyle modern bilim
arasindaki uyuma odaklanan, tabiat kanunlarmin degismezligine vurgu yapan
ve Kur'an’da zikri gecen metafizik 6geleri doga yasalarina uyarlamaya calisan
bir karaktere sahiptir.> Hint-Alt kitasindaki bazi radikal soylemleri harig tutarsak
klasik modernizm, ¢agdas bilim anlayist ile uyumlu olmay: kendisine amag
edinmis gibidir. Buna karsin ¢agdas modernizmin temel goriislerinden biri,
Kur'an'm tarihselligi tizerine bina edilmistir. Zira Kur’an beyanlarini nazil
oldugu tarih ve cografya ile sirli goren, hiikiimleri naslarin genel ilkeleri
tizerinden “giincelleme”yi teklif eden tarihselci yaklasim, cagdas modernizmin
temsilcileri arasinda giiglii bir sekilde savunulmustur. Kanaatimizce uzun ve
koklii bir ge¢mise sahip geleneksel Kur'an yorum ustlii ile modern Kur’an
anlayis1 arasindaki en temel kirilmalardan biri tarihsellik-evrensellik

tartismalarinda yasanmaktadir.®

Tiirkiye’de son donem ilahiyat alaninda tanik olunan tarihselcilik
tartismalar;, Fazlurrahman’dan (1988) yapilan c¢eviriler ekseninde
gergeklesmistir. Bu bakimdan Fazlurrahman Tiirkiye’de Kur’an’in tarihselligi
fikrinin yahut ¢agdas modernist yaklasimin onciisii olarak taninmistir.” Ancak
hemen sunu belirtelim ki tarihselci yaklagimlar Fazlurrahman’dan ¢ok daha

once Osmanl ilim ve kiiltiir hayatinda giindeme gelmis ve kendine siki

SMevliit Uyanik, Kur’dn’mn Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Ankara: Fecr, 1997, s. 131; Muhsin Demirci,
age, s. 263; Mehmet Aydin, Fazlurrahman ve Islam Modernizmi, (Fazlurrahman’dan cevrilen slam
adli eserin giris kisminda), Ankara, Selguk Yayinlary, s. 22.

4 Demirci, Kur’an ve Yorum, s. 271-278.

5 Uyanik, age, s. 43; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, Cev. Ahmet Kiiskiin,
Istanbul: Yonelis, 1990, s. 58.

¢ Kur’an’in zaman ve bolgesel bakimdan kendi dénem ve cografyasi ile sinirlandirilamayacagina
dair genis bilgi i¢in bkz. Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi, istanbul: Esra Yayimcilik, 1996.

7 Omer ézsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilar:, Ankara: Kitabiyat, 2004, s. 81; Demirci, Kur’an ve Yorum,
s. 271.
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savunucular bulmustur. Geleneksel ustil ve yontemlere bagli kalarak
yenilenme ongoren yaklagimlara karsilik ustilde ve uygulamada koklii
degisimler talep eden ve bu meyanda degisik argiimanlar kullanan goriisleri
bu kapsamda degerlendirebiliriz. Cok net ifadelerle Islam ahkamini gegmisin
tarihi sartlar1 ile kayitlayan ve degistirilmesi gerektigini ongoren isimler
dikkat ¢ekmektedir. Ziya Gokalp (1924), Abdullah Cevdet (1932), Celal Nuri
(1936), Hiiseyin Cahit (1957) gibi Osmanhi ve Cumhuriyet donemini idrak
eden bazi miinevverlerde bu fikirleri agitk ve net bir sekilde gormek
miimkiindiir. Adi gegen sahsiyetlerin yazilarinda Kur’an’in Arapga nazil
olusu, nassa ragmen ictihadin yapilabilirligi, nesih olgusunun dinin
hiikiimlerinin degisebilecegini gosterdigi, geleneksel ustil anlayisinin eskidigi,
[slam’m akil, kolaylik, iyilik, fitrat, kamu ihtiyaci ve kamu diizenine dayal
oldugu gibi konular ©ne ¢ikarilmaktadir. 8 Bu baglamda Ziya Gokalp
tarafindan toplumsal degisime dayanan ve o6rfii nassa takdim eden “Igtimai
ustil-i fikih” adiyla yeni bir usGil dahi Onerilmistir.® Sonug itibariyle
Fazlurrahman’in yeni yontem olarak takdim edilen Onerisi de muamelat,
miinakehat ve uktibat kapsamindaki Kur’an ahkaminm tarihsel kilmaktan

ibarettir.

Hi¢ stiphesiz tarihselci goriisiin onde gelen isimleri elestirilerini
geleneksel ustl anlayisinin yetersizligi tizerine yogunlastirmaktadir. Ciinkii
naslar1 tarihselci bakis agistyla okumanin oniindeki en biiyiik engel, uzun bir
ictihat ameliyesi ve birikimin ardindan sistemlestirilen ustl ilimleridir. Bu
nedenle hem fikih usGlii ve hem de tefsir ustlii bu elestirilerden nasibini
fazlasiyla almaktadir. Zaman zaman da satir aralarinda hedefe konulan
geleneksel Tefsir ustiliinii ve ona istinad eden tefsir ameliyesini kiigiimseyici bir
tislup kullanildig1 hissedilmektedir. Ornegin tarihselcilik s6z konusu oldugunda
adindan sz edilen Fazlurrahman’a gore, “Insani sarsan ve inkilapgi olan Kur’an
gibi dini bir kitap, gramer ve hitabet siipriintiileri altinda gomiilii kalmaya

mahkém edilmistir.”1°

Tarihselcilige gore Kur’an’a literal yaklasim, insan1 gosterdigi hedeflerden

mahrum birakmaktadir. Yine Kur’an’in kurallarimi lafzi (literal) manasi ile

8 Ahmet Ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islam’a Bakisi, Istanbul: Ensar, 2004, s. 145-
153.

9 Gokalp'in igtima-i usfil-i fikih 6nerisinin Ismail Hakki Izmirli tarafindan yapilan tenkidi igin bkz.
Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul: Kitabevi, II, 1997, s. 148.

10 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Cev. Alparslan Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1998, s. 91.
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uygulamakta 1srar etmek, Kur'anin toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini
kasten yok etmek demektir.! Bu baglamda Kur’anm kullandig dil ve iislup,
yogun ilgi ve mesai gerektirecek bir hususiyet tagimamaktadir. Nitekim

Fazlurrahman bu diizlemdeki ¢abalari onemsiz bulmaktadir.2

Cabiri’ye gore de ser’l naslarin sirli oluslar1 nedeniyle bugiin igin
bunlarin lafzl anlamlarin1 ve delaletini esas alan ictihat artik daha fazla islevsel
olamayacak noktaya gelmistir.”® Dil ve din ilimlerine dayali igtihat bigimi artik
cagin ilerleme ve gelismislik diizeyi karsisinda yetersiz kalmaktadir. Hareket
noktas: olarak ¢agdas hayata ayak uyduran bir ictihat modeli 6nerilmektedir.!
Bu yenilenme hiikiim ¢ikarma yontemlerini icine alan ancak bilinen sekliyle

“ictihat” ameliyesi ile tatmin olmayan koklii bir yenilenme talebidir.!®

Tarihselci goriis ile geleneksel Tefsir ustliinii birbirinden ayiran en
onemli unsur, anlamaya konu tegkil eden nassa yaklasim farkliliklarindan ileri
gelmektedir. Geleneksel Tefsir ustlii, ildhi kelam olusundan hareketle
yorumcunun Kur’an nassmin otoritesi altinda oldugu bilincini elden
birakmamaya oldukga gayret gostermektedir. Lafizlarin iginde barindirdig:
murad-1 ilahiye mubhalif diismemek icin hassasiyet gostermektedir. Allah'm
kelamini anlayip agiklayacak olan miifessir iistlendigi manevi sorumlulugunu
derinden hissetmektedir. Nas miifessire degil, miifessir nassa baghdir. Bu
ytizden mekki-medeni, esbab-1 niiz{il, nasih-menstih gibi vahyin niizul ortamin
ve tarihini ele alan bahislere yer verilmis ancak “tarihselci” bakis agisina
gidilmemistir. Sebeb-i niiztiliin hitkmiin umtmiligine engel gortilmeyisi aslinda
tarihsel kosullarin farkinda olunduguna ancak vahyi nazil oldugu tarihsel
sartlara indirgemekten imtina edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Bu agidan
0zgiin yorumlama geleneginin tarihselci yorum zaviyesinden, “tarihten kopuk,
olmus bitmis bir yazin metni olarak telakki eden”' bir yorum gelenegi olarak

nitelenmesi hakli bir tespit degildir. Zikri gecen sebeb-i niiz{il anlayisi, lafizcilig

1l Fazlurrahman, age, s. 72.

12 Her ne kadar ahkdmin tarihselligi diizleminde olmasa da Kur’an’in liigavi okunusuna dair
Abduh’da da benzeri olumsuz tavir goriilmektedir. Ona goére Kur'an hidayet amaciyla
gonderilmis bir kitap olup, ayetler iizerindeki tek tek kelimelere degil genel anlamlarin
kavranilmasima ¢alisilmalidir. Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’'dn’a Yaklasimlar, s. 101. Ancak
tarihselciligin benimsedigi hiikiimlerin genel ilkelerini tespit etme isi Abduh ve onun ¢izgisinde
duran talebelerinin diisiincesinden daha farkl bir yonelistir.

BMuhammed Abid el-Cabiri, “Cagdas Diinyada “$eriatin Tatbiki” Problemi —Islam Hukuk
Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu- Cev. Abdullah Sahin, Isldmiyat, c.
1, say14, 1998, s. 33.

14 Cabiri, agm, s. 36.

15 Cabird, agm, s. 32-33.

16 Mustafa Oztiirk, Kur'én’t Kendi Tarihinde Okumak, Ankara: 2004, s. 44.
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besleyen bir prensip degil, “kelamullah” karsisinda manevi mesuliyetin
dogurdugu bilingli bir tercihin sonucudur. Bu nedenledir ki anlama faaliyet ve
yontemlerini nassin imkan verdigi delalet yollarindan hareketle yiiriitmek temel

ilke edinilmisgtir.

Ise bu meyanda Kur’an’m insana hitap ederken kullandig1 dil ve iislubun
nass1 anlamadaki 6nemi ortaya cikmaktadir. Kelimelerin, kullanildig1 sigalarin
hatta harflerin tefsir isleminde dikkate alinan bir unsur olarak degerlendirildigi
bir gergektir. Kat1 bir lafizciliga diismeksizin Kur’an lafizlarmin ve 6zelliklerinin
dikkate alinmasi tefsirin temel sartlar1 arasinda goriilmelidir. Zira vahiy, Allah'm
insan hayatinda tezahiiriinii gormek istedigi mesajlarin belli bir dille ifade
edilmesidir. Insan Allah’in kendisine ne dedigine kulak verecek ve mucibince

amel edecektir.

Bir kelamdan neyin murad edildigini belirlemenin temel araglarindan
biri, kullanilan dil ve tislupta saklidir. Yani bir metinde ne denilmek istendigi, o
seyin nasil ve ne sekilde denildigi ile yakindan alakalidir. Lafizcilik iddias1 ve
bunu teyit sadedinde serdedilecek bazi ug 6rnekler, Kur’an dil ve tislubundan
sarf-1 nazar etmemize neden olmamalidir. Clinkii Kur’an'in ilgili hiikiimleri vaz
ederken kullandig dil ve tislup tarihselci okuma drneginde oldugu gibi rahat ve
0zensiz davranilmasina imkan vermemektedir. Zira Kur’an tek diize veya cansiz
bir metin hiiviyetinde degildir. Vaidleri, va’dleri, medh ve zemleri, tergib ve
terhibi, te’kitleri gibi dilsel hususiyetleriyle manaya ruh, derinlik ve etkinlik
katan bir kitaptir. Biitiin bunlarla bir s6ziin ne demek istedigini tespit etmede,
sadece dilin imkanlarinin her seyi ¢oziicii bir gorev iistlendigini iddia etmiyoruz.
Elbette ki Kur’anit tefsir etmede kelimelerin delaletleri ile beraber niizul
ortaminin tarihi verilerini dikkate almanin gerekliliginin farkindayiz.'” Her dilde
oldugu gibi Kur'anin “nazm-1 celili’ndeki terkiplerin, vurgu ve tonlamalarin
maksadi dogru anlamaya gotiiren vazgecilmez parametrelerden biri oldugunu
ve dikkate alinmasi gerektigini sdyliiyoruz. Bu noktada tarihselciligin metni sirf
baglamsal kosullara indirgeyerek metnin kendisini ihmal ettigini diisiiniiyoruz.!s

Su halde Kur’an’in mantikuna dikkat eden okumalarin hepsi lafizcilikla
damgalanip gegistirilebilecek mahiyette degildir. Nitekim dilin murad-1 ilahiyi
tespit noktasindaki 6nemi erken donemde fark edilmis ve Kur’an Ilimlerinin

onemli bir kismi1 bu gercevede yer alan bahislerden olusmustur. Bizzat tefsir ilmi

17 Sadik Kilig, “Dil ve Insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Kur'dn ve Dil Sempozyumu,
Erzurum, 2001, s. 102.
18 Bkz. Recep Alpyagil, Kimin Tarihi? Hangi Hermendtik (I)?, Istanbul: Agag Yayinlari, 2003, s. 119.
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1stilahta, “Allah’in muradina deladlet bakimindan Kur’an-1 Kerim’i konu alan
ilim”? seklinde tanimlanirken anlama ile dil arasindaki iliskiye vurgu
yapilmigtir. Miifessirin bilmesi gereken ilimler sadedinde zikri gegen ilimler

arasinda sarf, nahiv, istikak ve belagat gibi dil ilimlerinin énemli bir yeri vardir.2

Yeri gelmisken o©Onemli bir noktayr vurgulamak istiyoruz. Naslara
yaklasim bigimi olarak Kur’an ahkaminda kullanilan dil ve tislubu kayda deger
bulmayan tarihselci yontem igindeki en sert onerilerden biri, Allah’in Kur’an”
vahyetmekle bize referansta bulunacagimiz bir metin birakmadig1 sadece ve
sadece Ornek alacagimiz bir tecriibe bahsettigi diislincesidir. Buna gore
sahabenin Kur’an’t cem faaliyeti de Kur'an'in miiminler igin basvuru metni
olmas:t gibi bir amaca matuf degildir. Gerek Kur'an lafzi gerekse Hz.
Peygamberin pratikleri bir hatira mesabesindedir.?! Bu yaklagimlar agisindan
Kur’an’m tarihselligini savunanlarin nakli delile fazla basvurmadig: tespitinin??

anlasilabilir oldugunu soyleyebiliriz.

Oyle anlasiliyor ki tarihselci yaklagim kendisini makul ve mesru bir
zemine konumlamak i¢in mevcut Kur’an tasavvurunu dontistiiriicii sdylemlere
ihtiya¢ duymaktadir. Mezklr yaklasimlarinda nassin anlayan nezdindeki giiglii
otoritesinin zayiflatilmaya calisildig1 gozlemlenmektedir. Bu amacla kat'1 ilahi
hiikiimlerin baglayicilik yoniine itibar edilmemekte, tarihsel kosullar {izerinden
hiikiimler aslinda iglevsiz hale getirilmektedir. Esasen tarihselcilik soylem
bakimindan, Kur’an’t kabuk ve 6z bakimindan bir tasnife tabi tutan ve seriatin
bigimsel yoniinii iptal eden batini sdylem ile benzesmektedir. Kanaatimizce
tarihselciligi de hiikiimlerin literal yoniinti dikkate almayip genel ilkeleri esas

edinmesi itibariyla bir tiir neo-batinilik olarak tanimlamak da miimkiindiir.

Kur’an ve “kitab” tasavvurunda beklenen 6zen ve ilgiden uzak diisen
tarihselci yaklasim igin Kur’an ahkami s6z konusu oldugunda hassasiyet
beklemek haksizlik olacaktir. Bu yiizden bosama, miras, faiz ve had cezalar:
lafzen uygulanmasi gereken hiikiimler olarak deger bulmamaktadir. Bu
kapsamda Kur’an’mn hiikiimleri bildirirken kullandig1 dil ve {iislup yeterince
dikkate alinmamaktadr.

1 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Menﬁhilii’l—irfﬁn, Matbaatii Isa, t.s, s. 333.

20 SiiyGiti, el-Itkan fi Ulfimi’l-Kur'dn, thk.,, Muhammed Ebulfazl Ibrahim, el-Hey’etii’l-misriyyetii’l-
amme, 1974, III, 284; Bergamal1 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, stanbul, Ahmed Kamil Matbaasi, 1927,
s. 28; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973, I, 124.

21 Omer Ozsoy, Kuran ve Tarihsellik Yazilari, s. 109.

22 Hayrettin Karaman, Kur'dnt Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, (Degerlendirme), Bursa:
Kurav Yayinlari, 2005, s. 266.
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Islam toplumu ve kiiltiiriiniin dil esash olmasinda® Kur'an elfazinin
“kelamullah” olarak telakki edilmesinin 6nemi agikardir. Elbette bu telakkiyi
olusturan mesru dayanak yine bizzat Kur'an'm kendisidir. Zira Kur’an,
alemlerin Rabbinden indirilmedir.?* O, Cibril-i emin tarafindan Hz. Peygambere
getirilmistir.?> Peygamberin fem-i muhsininden dokiilen bu lafizlar onun
“heva”sindan konustugu sozler degildir.?* Dahas1 bu ilahi kelamla miinkirlere
kars1 meydan okunmaktadir.”” Denilebilir ki Kur’an’mn miimin zihninde
olusturdugu vahiy algisinin, anlama g¢abalarmin dil ekseninde gelismesinde
dogrudan etkisi vardir. Islam Diisiincesinde vahyi anlamaya iligkin ortaya
konulan yogun dilsel c¢abalara Hiristiyanlhkta rastlanmamasmin® her iki
kiiltiirdeki farkli vahiy telakkisinden ileri geldigini sOyleyebiliriz. Bu yiizden
Kur’an’in anlasilmasi cercevesinde Islam diisiincesinin ortaya koydugu anlama
yontemleri ile Hristiyan diisiincenin {irettigi yontemlerin ayni olmasini beklemek

veya bu yontemleri hesapsizca ithal etmek dogru olmasa gerektir.

Su halde Kur’an nassmin ilgili hiikiimlerinin tatbik ve devamliligina
iliskin gercekten bu kadar serbest bir alan birakip birakmadig1 iyi tespit
edilmelidir. Bu da ilgili hiikiimlerin hangi dil ve iislup {iizerinden ortaya

konuldugunu bilmekle yakindan alakalidair.

Iste bu calismada tarihselcilik tartismalarinda 6ne ¢ikarilan bazi Kur’an
ahkamui ele almacak ve ¢agdas modernizmin ahkam s6z konusu oldugunda ¢ogu
kere ihmalkar davrandigi, Kur’an dil ve {islubunun tarihselci yaklasima imkan

verip vermedigi degerlendirilecektir.
1. Talak

Tarihselci goriis, Kur'an'm Arapga olarak nazil olusunu lisani bir
keyfiyetten daha ¢ok sosyo-kiiltiirel ortamin Kur’an muhtevasindaki tezahtirii
olarak degerlendirmektedir.”? Bu yaklasima gore Kur’anm bir kisim ahkami,
niizul ortaminda cari Arab hayatina 6zgii orf ve adetleri dikkate almis ve o giin
mevcut mahalli uygulamalar1 1slah edici bir yol izlemistir. Su halde miladi

yedinci yiizyilin tarihselligine bagh olarak Kur’an’da yer alan hiikiimlerin tiim

2 Tahsin Gorgtin, [lahi Séziin Giicii, Istanbul: Gelenek, 2003, s. 30.

2 Vakia, 56/80; Hakka, 69/43.

% Bakara, 2/97.

26 Necm, 53/3.

27 Bakara, 2/23.

28 Tahsin Gorglin, age, s. 22.

2 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti”, Islami Tlimler Dergisi, Y1l: 1, Say1: 2,
2006, s. 62.
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zaman ve zeminlere samil oldugunu diisiinmek miimkiin degildir. Oyle ki sz
konusu bakis acisin bir sonucu olarak, Kur’an’in kaynak olarak ilahi oldugu
ancak muhteva itibariyla ilahi olmadig1 savunulabilmistir.*® Bu Olgliye gore
Kuran'm onemle {izerinde durdugu hiikiimlerin ve bunlarin uygulama
bigimlerinin giincel degerinden bahsedilemez. Talak konusu da Islam’in Cahiliye
devrinde var olmakla beraber tanzim ettigi hiikiimlerden biridir.3! Biz burada
talakla ilgili gelen ayetlerin zaman ve mekan itibariyla mezkir simrlayici

yaklasima ne kadar imkan verdigini incelemek istiyoruz.

Kanaatimizce Kur'an ayetlerinin baglamla iliskisini varolugsal bir
gerekceye doniistiirmek ciddi problemlere neden olmaktadir. Gergekte soz
konusu egilim, ilahi dinin gonderilme gerekgesini Oonemsiz kilmaya kadar

varabilecek netameli bir yola uzanmaktadr.

Kur’an-1 Kerim’de talak ile ilgili hiikiimler daha ¢ok Bakara suresi ile
Talak suresinde zikredilmektedir. Mushaf tertibinde 65. sirada yer alan ve ilk
ayetlerinden itibaren bosamay1 konu edinen Talak suresinde bosamada takip
edilecek yol ve yontemler gosterilmistir. Bu meyanda surede serdedilen
hiikiimlerin mihveri iddet siiresinin tatbiki ile alakalidir. Buna gore eger kari-
koca arasindaki birliktelik yiiriitiilemeyecek noktaya gelmigse bosama miimkiin
olabilecek, ancak bosama islemi gelisi gilizel bir sekilde gerceklesemeyecektir.
Buna gore erkek, bosamada “ii¢ temizlik” diye adlandirilan iddet siiresini
dikkate alacak, bu siire zarfinda esini evinden ¢ikarip gonderemeyecegi gibi

kadin da kendiliginden ¢ikip gitmeyecektir.*

Allah (c.c), sure basinda koydugu bu prensiplerin hemen ardindan soyle
buyurmaktadir®: “id (B A8 & 5,08 g 1ag B 3,38 il (Iste bunlar Allah’in stmirlaridir.
Kim Allah"in stmirlarim ¢ignerse kendisine zulmetmistir)

Ayet—i kerimedeki “hudtid” kelimesinden, “&&” ism-i isaretinin de
delaletiyle hemen Oncesinde zikredilen talak iddetine iliskin hiikiimler

kastedilmektedir.* Ayet-i kerimede, Kur'an'in baskaca yerlerinde de gegen ve

% Salih Akdemir, Kur’'dn’t Anlamada Tarihsellik Sempozyumu, (Miizakere), s. 82.

31 Ali Osman Ates, Islam’a Gire Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul: Beyan, 1996, s. 371.

32Talak, 65/1.

% Talak, 65/1.

% EbG Cafer Muhammed b. Yezid et-Taberi, Cimi'u’l-Beyin fi Te'vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed b. Sakir, Miiessesetiirrisale, 2000, XXIII, 441; Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1II, 460;
Nasiruddin Ebéi Abdillah b. Omer el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk., Muhammed
Abdurrahman el-Mer’asli, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-arabi, h. 1418,V, 220.
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ilahi emir ve yasaklar manasinda kullanilan® “hudtd” kelimesinin tercih
edilmesi Onemlidir. Bu nedenle ilgili kavram {izerinde durmanimn yararh

olacagina inaniyoruz.

“Hudtd” kelimesi, liigatte bir seyi men etme ve bir seyin u¢ kismi gibi
anlamlara gelen “had” kelimesinin goguludur. Iki sey arasindaki fasila veya

ey

engele de “had” denilmektedir. Yine men edilmis kimseye “3,4% 354", insanlar1

s sy

iceri girmeden engelledigi icin kapr nobetgisine “33=”, salabet ve siddetinden
imtina edildigi i¢in demire de “%.41” denilmektedir. Yine her seyin son noktas1 da
onun haddi olmaktadir. “»3 s.-” (Haremin simirlari), “..=3 s4” (Arazinin

sinirlari) ifadelerinde bu mana kastedilmektedir.’* Su halde ilgili kelime icerdigi
anlamla miinasip olmak {izere bosanma siirecinin kari-kocaya baz1 Olcii ve
siirlamalar getirdigini ifade etmektedir. Simurlar, hareket alanmi belirleyen,
cevreleyen ve Otesine gecisleri imkansiz hale getiren cizgilerdir. 56z konusu

hiikiimler, koruyup kollama bakimindan sinirlara benzetilmisgtir.>

“Hudddullah”  terkibi Kur'an-1 Kerim’de en c¢ok taldk hikimleri
gergevesinde zikredilmistir. Talak suresinden baska Bakara 229. ve 230. ayet-i
kerimelerde terkip, alti defa ge¢mektedir.®® Bununla beraber ifade sadece talak
baglaminda kullanilmamistir. Bunun yaninda Bakara suresi 177. ayet-i kerimede
orug yasaklar1 bildirildikten sonra gelmektedir.* Nisa suresi 7. ve 12. ayetlerde miras
paylarma deginildikten sonra iki defa zikredilmektedir.#* Terkibin kullarldig bir
diger durum da zihar keffaretine iligkindir.#' Biitiin bu veriler 1s1§inda Kur’an’da
gecen “hudiidullah” terkibinin gerek ibadet ve gerekse muamelat cercevesindeki
emir ve vyasaklar baglaminda kullamildigr goriilmektedir.#? Kur'an-1 Kerim,
hudtidulllaha énem ve ciddiyetle riayet edilmesini talep etmektedir. Tlgili siurlara

iliskin “cignemeyin”#, “yaklasmaymn”4 uyarilar1 yapilmistir.

% Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk., Yasir b.
ibrahim — Ganim b. Abbas b. Ganim, Riyad: Daru’l-vatan, 1997, V, 460.

% Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga Ezheri, thk.,, Muhammed Avz Miir'ib, Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, 2001, III, 269.

37 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: ed-Daru’t-Thnisiyye, 1984, XXVIII, 303.

38 Bakara 2/229.

39 Bakara, 2/177.

40 Nis4, 4/13, 14.

41 Miicadele, 58/4.

42 el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l-Kur'dni’l-Kerim, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009, s. 210.
Ayrica bkz. Sevket Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, Istanbul: Beyan, 2001, s. 329; Sabri Erturhan,
Islam Ceza Hukuku Etrafindaki Tartismalar, Istanbul: Ragbet, 2008, s. 80.

43 Bakara, 2/229.

44 Bakara, 2/187.
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Yine Kuran-1 Kerim’de sadaka vermedeki tavir ve davranislar
baglaminda Bedevi Araplarin Allah’in smirlarin1 bilmemeye daha yatkin
olduklar: ifade edilmistir.#* Buna karsin ayni surede Allah’in siurlarini koruyan
miiminler 6viilmiistiir.# Allah'm smirlarmi gozeterek Allah ve Resuliine itaat
edenlere ebedi cennetler va’d edilmis, isyan edip siirlari asanlara ise ebedi

cehennem ve algaltic1 bir azap bildirilmistir.#”

Ote yandan talak iddetini beyan eden ayetlerde iddet siiresine ridyet
etmeyenlerin kendilerine zulmettikleri ifade edilmistir.#® Bu siirecin usfliine
uygun sekilde birlesme veya ayrilma ile nihayetlendirilmesini isteyen Bakara
suresi 230. ayette de yine durumu koétiiye kullananlarin kendilerine zulmettikleri
ifade edilmigtir. Zuliim kelimesi dilcilere gore bir seyi eksiltme, artirma ya da
zaman ve mekanindan sapma yoluyla ait oldugu yerin disina koymak anlamina
gelmektedir. Ornegin su ya da siit, vakti disinda igildiginde “Zalemtii’s-sikae”
denilirken topragin uygun olmayan yeri kazildiginda “Zalemtii'l-arza”
denilmektedir.* Su halde Allah’in bosama konusundaki hiikiimlerine dikkat
etmeyen kimse o hiikiimleri zaman, mekan ya da usil ve adabiyla yerli yerince
yapmamis olmaktadir. Bu sekilde kendine zulmeden kimse kendini Allah’in

azabina maruz birakmis olmaktadir.®

Ayrica s6z konusu talimatlarin ardindan “Allah’in ayetlerini eglenceye
almaymn!”s! uyaris1 yapilmistir. Bu uyar1 da ilahi hiikiimlerin ciddiyeti
bakimindan dikkat cekicidir. Bir iste ciddi olmayan kimse igin “tsjlsy eV il 1f”
(Sen sadece eglenip alay eden birisin) denilmektedir.5? Nitekim Allah (c.c), “Biz,
gogi yeri ve ikisi arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.”*® buyurmaktadir.
ilgili uyari, kadina zorluk ve sikint1 ¢ikarma amagh defalarca bosama ve donme

gibi uygulamalara karg1 anlagilabilecegi gibi* indirilen hiikiimleri terk ve ihlal

45 Tevbe, 9/97.

46 Tevbe, 9/112.

47 Nisa, 4/13-14.

48 Talak, 65/1.

4 Ragib el-Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Beyrut: ed-Darus-
Samiyye, 1997, s. 537.

5 Ebii ishak Ibrahim b. es-Sirri b. Sehl ez-Zeccic, , Medni’l-Kur'én ve I'rdbuhil, Beyrut: Alemii'l-
Kiitib, 1988, 1, 310.

51 Bakara, 2/230.

52 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahserd, el-Kessdf an Gavdmidy't-Tenzil, Beyrut, h.
1407, Daru’l-Kiittabi’l-Arabi I, 277.

53 Enbiya 16/21.

5 Taberi, Cimi’'u’l-Beyin, V, 13; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib, Sufid: Mektebetii Nizar el-baz, 1419, II, 425; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
Ibrahim es-Semerkandi, Bahru'I-Uliim, ts., I, 152; Sa’lebi, Ebti ishak Ahmed b. Muhammed b.
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etmelere yonelik bir ikaz olarak da anlagilabilmektedir.®> Ciinkii ilgili hiikiimler
bos yere nazil olmadigindan miimin tarafindan layik-1 vechile dnemsenmesi
gerekmektedir. Bu yiizden sadece ayetlerle dogrudan dalga gecen veya inkar
edenlere degil, Allah’in emrine muhalefet edenlerin ve gevseklik gosterenlerin de
hiikiimleri ile alay etmis olacagi ifade edilmistir.*® Miifessir Zemahseri soz
konusu ayet-i kerimeyi agiklarken “Yani bu hiikiimleri benimsemede ve amel
etmede ciddi olun ve onlara hakkiyla riayet edin. Aksi halde onlar1 oyun eglence
edinmis olursunuz.”” demektedir. Ayeti ehl-i salt icin “azim bir tehdid” olarak
niteleyen Razi, bu tehdidin ilgili miikellefiyetlerin akabinde zikredildigi icin

dogrudan emir ve nehiylerin terki sebebiyle oldugunu ifade etmektedir.>

Yine talak hiikiimleri ¢ercevesinde yer verilen ifadelerden biri de Allah’in
smirlarmin “ikame” edilmesidir. Bir konuda ciddi olundugunda veya cehd
gosterildiginde “Kame bi'l-emri” veya “ekameh(i” denilmektedir.* Allah (c.c),
hakkiyla yerine getirmeye tesvik ettigi fiillerin bir¢ogunu “ikame” lafziyla
zikretmistir. Tevrat’1 ikame,® Ol¢li ve tartry1 ikame®' ifadelerinde bu mana s6z
konusudur.?? Kari-koca Allah’in sinirlarii ikame etme korkusu duyarsa kadinin

bir bedel vermesi ile bosanma mimkiin olacaktir.é

Talak suresinde iddet siirecinin sonunda tekrar birlesme yahut kesin
ayrihik durumuna deginilmis, adalet sifatin1 haiz iki kisinin sahadeti
istenmis, sahadet konusuna Allah igin hassasiyet talep edilmistir. Bu

talimatlarin ardindan da yapilan bu ilahi o6giitlerin, “Allah’a ve ahiret

ibrahim, el-Kesf ve'l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'dn, thk. ibn Astr, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2002, II, 178, Cemaliiddin Ebii’'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-Mesir fi flmi’t—Tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabi, I, 205.

55 Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 1, 310; Semerkandji, el-Bahru'l-muhit, 11, 490; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-
Gayb, Beyrut: Daru ihyai't- tiirasi’l-Arabi, h.1420, VI, 453.

% Sem’ani, Tefsir, 1, 234; Ragib el-Isfehani, Tefsir, thk., Adil b. Ali es-$iddi, Riyad: Daru’l-vatan, 1999,
I, 476; Ebti Muhammed el-Huseyn b. Mes’td el-Bagavi, Medlimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Abdullah en-Nemr ve digerleri, Daru Tayba, yy., 1997, I, 310; Eb(i Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, thk., Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrut:
Mektebetii'r-Risale, 2006, 111, 157; Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, 1, 143.

57 Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 277.

58 Razi, Mefitihu'l-Gayb, VI, 453. Ayrica bkz. Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Misir:
Sirketii Mektebe, 1946, 11, 178.

59 Ebu’s-sutid el-Tmadi, Irsadii’l-Akli’s-Selim il Mezdye'l-Kitabi'l-Kerim, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, t.s, I, 31.

60 Maide, 5/12.

61 Rahman, 55/9.

02 Ragib, Tefsir, 1, 81.

0 Bakara, 2/229.
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gliniine iman edenler” icin oldugu belirtilmistir.*# Buna gore ilgili
hiikiimlerin muhatab:1 Allah’a ve ahirete iman eden miminlerdir. Yani
hiikiimlerin tatbiki ile iman arasinda ac¢ik bir alaka kurulmus ve bunlara
riayet etmenin imanin bir geregi olduguna isaret edilmistir. Zeccac imanla
kurulan bu iliskinin bosamada siinnete aykir1 davrananlar igin sert davranma

oldugu goriisiindedir.®

Talak suresi 3. ayet-i kerimede ise “Siiphesiz ki Allah emrini yerine
getirendir. Allah her sey igin de bir 6l¢ii takdir etmistir.”* buyrulmaktadir. Buna
gore bosanmaya iliskin belirlenen s6z konusu siireler, ustil ve yontemler Allah

tarafindan belirlenmis Slgiiler ctimlesindendir.

Dordiincii ayet-i kerimede ise hayizdan kesilmis ve gebelik durumu
bulunan kadimnlarin iddet siireleri belirtilmistir. Ardindan gelen besinci ayet-i
kerimede ise bu tanzimin “Allah’in emri” oldugu ifade edilmistir. Allah’tan

sakinanlara da miikafat vaat edilmistir.

Biitin bunlardan bagska Allah’in smirlarmim ihlal edilmesi ve
¢ignenmesinin karsilig1 olarak bazi uhrevi miieyyidelerin bildirildigi ve siddetli
ikazlarin yapildigr da goriilmektedir.”” Bakara suresinde bosanma hiikiimleri
cercevesinde Allah’in smirlarmi asanlar zalim olarak nitelenmistir.®® Bu tslup
Kur'an’da sadece Talak hiikiimleri ile ilgili degildir. Bagka hiikiimlerle alakal1
olarak da “hudiidullah”a karsi ayni tslup ile sakindirmalarin oldugu

anlagilmaktadir.

Son olarak iddet siiresi iginde kocanin nafaka yiiktimliiliigii belirtilmis ve
gecmis toplumlarda Rabbinin emrine asi olanlara elim azab gonderildigi
bildirilmistir. Stiphesiz ser’i yiikiimliiliiklerin ardindan boyle ciddi bir ikazin
gelmesi ilgili hiikiimlere riadyetsizlikten sakindirma amaghdir.®® Boylece
toplumsal hayati diizenleyen bu ilahi hiikiimlerin dikkatle tatbik edilmesi
gerektigine aksine davranis sergileyenlerin Allah’a ve Resuliine asi olacaklar: ve
yaptiklarmin manevi sonuglarini iistlenmis olacaklarma isaret edilmistir. Bu

baglamda Elmalili Hamdi Yazir su yorumlar: yapmaktadir:

64 Talak, 65/2.

65 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, V, 184.
6 Talak, 65/3.

67 Talak, 65/9.

%8 Bakara, 2/229.

¢ fbn Asir, age, XXVIII, 333.
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“...Binaenaleyh siz onun nimetlerini unutur, bu kitab-1 hikmetin kadrini
bilmez, hukiikunu muhéfaza etmez, ahkamina ridyet etmezseniz, tasavvur

edemeyeceginiz enva-1 1kaba giriftar olacaginizi bilmelisiniz.””

Surede son kisimda ilgili ayetleri agik segik bir sekilde okuyan bir
peygamber gonderildigine ve boylelikle iman edip salih amel isleyenlerin
karanliklardan aydinhiga c¢ikarildigina deginilmis ve Allah’in her seyi ilmi ile
kusattig1 ifade edilmistir.”*

2. Miras

Tarihselci goriisiin niizul déneminin tarihsel sartlari ile siirlandirdig: ve
bugiin igin gegerli oldugunu diistinmedigi Kur'an ahkamindan diger biri miras
hiikiimleridir. Nasr Hamid Ebl Zeyd'e gore Kur’an, kendisine hicbir hak ve
deger verilmeyen bir ortamda kadina erkege nispetle yari hisse miras pay
vermekle aslinda bir devrim gergeklestirmistir. Bununla beraber belirlenen nispet
nihai bir hiikiim niteliginde olmay1p, Kur’an'm meydana getirdigi bu devrimi
sirdiirmek gerekmektedir. Bu durumda kadinla erkegi miras paylasiminda esit
sayarak devrimi tamamlamak lazimdir.”2 Ayni kulvarda yer alan Omer Ozsoy’un

degerlendirmeleri ise su sekildedir:

“Kur'an'mn indigi donemin ve hitap ettigi kitlenin gerceklerini goz oniinde
bulundurdugunu inkar ederek, “Kur’an ikiye bir demisse, her haliikarda ikiye
bir taksim etmeliyiz” dersek, adaletin, dolayisiyla da Allah'in rizasinin mi yoksa
partizanca bir inadin m1 pesinde oldugumuzu ciddi olarak diisiinmeliyiz.” 7

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki Nisa suresinde hisse sahiplerinin ve
mirasgilara diisen oranlarin ayrintili bir sekilde islendigi ayet-i kerimeler cahiliye
uygulamasini iptal etmistir. Zira cahiliye halki kizlari, ¢ocuklar1 ve zayiflar
mirastan mahrum birakir, at binip eli kili¢ tutan erkekleri onlara tercih ederlerdi.
Ayetin niiziliine bu minvalde cereyan eden bazi olaylarin neden oldugu
bildirilmektedir.”# Miiellif de bunu bildiginden Kur’an'in belirledigi s6z konusu

orani bir devrim olarak nitelemektedir. Ardindan Kur’an’in bu devrimi yeterli

70 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul: Eser, 1971, I, 792.

71 Talak, 65/11-12.

72 Nasr Hamid Ebt Zeyd’den nakille Liitfullah Cebeci, “Tefsirde Yeni Yontem Arayislar: ve Klasik Tefsir
Metodu”, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii, Istanbul: lim Yayma Vakfi, 2009, s. 64.

73 Ozsoy, age, s. 108.

74 Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 1, 283; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti , ed-Diirru’l-
Mensiir, Beyrut: Daru’l-fikr, II, 445; Ebul-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdj, thk., es-Seyyid b.
Abdilmaksud b. Abdirrahim, en-Niiket ve’l-Uyiln, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, I, 455; Sem’ant,
Tefsir, 1, 399; Bagavi, Tefsir, 1, 571; Ebu’l-Fida fsmail b. Omer Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim,
thk., Sami b. Muhammed b. Selame, y.y: Daru Tayba, 1999, 11, 225.
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goriilmemekte ve c¢aga wuyarlanmasmin siirdiiriilmesi gerektigine isaret
edilmektedir. Fakat Kur’an'in sosyal hayata yonelik bu miidahalesi, Kur’an"in
olgular tizerinden tegekkiil ettigini diisiinen tarihselci goriisii nakzedici bir boyut
tasimaktadir. Bununla beraber biz calismamiz geregi miras ayetlerinin
tslubunun bize zikredildigi gibi bir yetki verip vermedigini ortaya koymak

istiyoruz:

Nisa suresinin 7. ayet-i kerimesinden itibaren toplamda alt1 ayet miras
taksimini konu edinmektedir. Hem erkek hem de kadin igin az veya ¢ok olsun
kalan mirastan pay sahibi oldugunu bildiren ayet ile konuya giris yapilmaktadir.
Ayrica ad1 gegen nisbetin belirlenmis bir pay (nasiben mefriza) oldugunun alt:
cizilmektedirs Ayetteki “nasiben mefrizd” ifadesini ihtisis manasinda
degerlendiren ve s6z konusu taksimatin kesin viicibiyet bildiren bir pay oldugu
anlamina da geldigi soylenmektedir.” Buna gore varis hissesinden vazgegse bile

hakkin diismeyecegi ifade edilmistir.”

Hisselerin taksimatini konu alan “Allah size cocuklariniz hakkinda kadinmin
payimn iki misli (miras vermenizi) vasiyet eder.” mealindeki 11. ayet-i kerime dikkat
cekici bir fiille (.»#) baglamaktadir.”® Kur’an-1 Kerim'de v-s-y kokiinden gelen
kelimelere bakildiginda bunlarin muhataplar icin hep baglayict manalar
yiiklendigi goriilmektedir. Bu ayet-i kerimeler incelendiginde Hz. Néh'a, Hz.
Ibrahim’e, Hz. Musa’ya ve Hz. Peygambere din kapsaminda gonderilenler,”
Allah’a ortak kosmama, ana-babaya iyilik, ¢ocuklar1 oldiirmeme, gizli agik
cirkinliklerden kaginma, masum cana kiymama, yetim malin1 haksiz yollardan
yememe, Ol¢li ve tartiyr tam yapma, adil olma, Allah'mn ahdine baghh olma®,
namaz ve zekat gibi gesitli emir ve yasaklarin “vassa” ve “evsa” fiilleri ile ifade
edildigi goriilmektedir. Bu gercevede miras taksimatina dair, “YGsikiimiillahii fi
evladikiim” ifadesinin emir manasinda oldugu anlasilmaktadir. Kelimenin
Kur’an’daki anlam cercevesinden hareketle Zeccac da Allah’tan vasiyyetin farz
niteliginde oldugunu ifade etmektedir.®! Nitekim kelime pek ¢ok miifessir

tarafindan “farz kilma”, “ahid alma”, “emretme” manasinda

75 Nisa, 4/7.

76 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 476; Beydavi, Enviru’t-tenzil, 11, 61.
77 Ebussu(id, [rsddii’l-Akli’s-selim, 11, 147.

78 Nisa, 4/11.

7 Stira, 42/13.

80 En’am, 6/151, 152.

81 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 11, 18.
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degerlendirilmistir.®> Bununla beraber vasiyetin emir manasindan daha giiglii
oldugu da belirtilmistir.®* Siiphesiz bu durum miras hiikiimlerinin baglayiciligim

daha etkili bir sekilde vurgulamis olmaktadir. 11. dyetin “& . 2,57, 12. dyetin ise

"3 x5 seklindeki ifadeleri ayrica bir te’kid manasi tasimaktadir.

11. ayet-i kerimenin sonunda ise “Babalariniz ve evlatlarinmiz... hangisinin
size faydaca daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilmmistir.
Stiphesiz Allah alimdir, hakimdir.” denilerek Allah’in kullarin maslahatin1 bildigi,
emirlerinde ilim ve hikmet sahibi oldugu bildirilmektedir. Boylece miras payinin
Allah’tan oldugu ve Allah'in Arap Orfiine ragmen takdir ettigi miras
taksimatinin ilahi bilgi ve hikmet dahilinde gergeklestigi bildirilmis olmaktadir.

Fahreddin er-Razi'nin su yorumlar1 kayda deger gortinmektedir:

“Bil ki bu, vdrisler ve hisseleri ile “ferizaten minalldh” ifadesi
arasinda itirdziyye ciimlesidir. Itirdziyyenin hakki ise, arasina girdigi iki
ciimleyi tekit edici olmasidir. Bu cercevede sunu diyoruz: Akillar kendi
basina soz konusu oranlara ulasamadigr halde, Allah (c.c) ¢ocuklarin ve
anne-babamin cesitli oranlardaki hisselerini bildirince, insamn aklina belki,
“Taksimat bu gekilde olmasaydi daha faydali ve daha iyi olurdu.” seklinde
bir diisiince gelebilir ki dzellikle de Araplarin miras paylagimi bu sekildeydi.
Onlar giicii yerinde olan erkeklere miras birakiyorlar, cocuklara, kadinlara
ve giicsiizlere birakmiyorlards. Iste Allah séyle demek suretiyle bu siipheyi
ortadan kaldirdi:  Siz biliyorsunuz ki akillarimz sizin  maslahatinizi
kusatamaz. Ola ki siz bir seyin sizin iyiliginize olduguna inanmrsimiz da o
sizin i¢in sadece zarardir. Yine bir seyin de sirf zararimiza oldugunu
diisiiniirsiiniiz de o sizin igin mahza iyilik olabilir. Ancak hikmet ve
merhameti sonsuz Allah, islerin gizli yonlerini ve sonuglarin bilendir. Sanki
soyle denilmigtir: Ey insanlar! Kendi akillarimzin giizel gordiigii miras
paylagimlarin (takdirdt) birakin. Size takdir ettigi bu taksimat konusunda
Allah"in emrine itaat edin. igte bu, “Babalariniz ve evlatlarimz... hangisinin
size faydaca daha yakin oldugunu bilmezsiniz.” ifadesi varislere miras

taksimat: konusunda insan tabiatimin meylettigi seyi terk etmeye isaret

82 Taberi, Cami'u’l-beydn, VII, 30; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz, thk., Safvan Adnan Dav(idi, Dimesk: Daru’l-kalem, 1415, I, 254; Sem’ani, Tefsir, 1, 401; Ragib,
Tefstr, 111, 1121; Zemahseri, el-Kessif, I, 480; Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdurrahman
el-Endelusi ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Beyrut: Daru’l-kiitiib’il-
ilmiyye, h. 1422. 11, 15.

83Ebii’l-Ferec el-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1, 378.
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etmektedir. “Ferizaten minalldh” ifadesi de seriatin takdir ettigi taksimata

boyun egmenin viiclibuna isaret etmektedir.”$*

Miras taksimat1 12. ayetle biterken 13. ve 14. ayetle ile de bir miijde ve
uyarida bulunulmaktadir. “Bunlar Allah’in hududu” denildikten sonra Allah’a
ve Resuliine itaat edenler ebedi kalacaklar1 cennetle miijdelenirken, Allah’a ve
Resuliine isyan edenlere, hududunu ¢igneyenlere azap va’d edilmektedir.®

Bu ayet-i kerimenin, 6ncesinde zikri gegen hiikiimlerle yakindan alakali
oldugu aciktir. Bu ilgiyi tafsilatiyla anlatilan miras hiikiimleriyle kuranlar oldugu
gibi, surenin basindan itibaren yer verilen yetim mali, nikah ahkami ve miras gibi
hiikiimlerin tamamuyla kuranlar da vardir.® Ibn Atiyye'nin belirttigi bir goriige
gore ayetteki azap uyarisi, Arab’in miras taksimatini inkarma yoneliktir.?”
Gergekten ayetlerdeki miras hiikiimlerinin Arap orf-adet ve telakkilerini ortadan
kaldiran boyutlar1 diisiiniildiigiinde bu uyarinin hedefi anlasilmaktadir. Taberi
de s6z konusu ayet-i kerimenin, gelen miras hiikiimlerine karsi “At tistiine
binmeyen, diismanla savasmayan, ganimet ele gecirmeyenler simdi malin
yarisina veya tamamina varis mi olacak?” seklinde Allah'm ¢ocuk, kiz ve
kadinlara mirastan pay vermesinin begenilmeyip muhalefet edilmesi iizerine
indigini ifade etmektedir.®® Bu da Kur’an1 tarihsel sartlarin olusturdugu

seklindeki tarihselci soylemi desteklememektedir.
3. Faiz

Tarihselci anlayisin dikkat c¢eken yaklasimlarindan biri Kur’an'in
yasakladig: faizin (riba) kapsamu ile ilgilidir. Bugiin bankalarin miisterileri ile
gerceklestirdigi faizli islemlerin Kur'an'in nehyettigi faiz yasag1 cercevesine
girmedigi ifade edilmektedir. Fazlurrahman’a gore toplumun selameti igin faizin
yasaklanmas1 gerekli idi. Ancak ortagag fakihleri bundan “Faizin her tiirliisii
haramdir” sekline bir sonug cikarmiglardir.® Ozsoy’a gore de ilgili yasagm
“Dogrudan dogruya banka faizine iliskin bir yasak oldugunu soylemek, Sari'in
kastina uygun, cok nesnel bir tespit” degildir.** Gortildiigii gibi tarihselci anlayis
icin ilgili ayetleri dil ve tislup bakimindan gz Oniine getirip degerlendirmek

84 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1X, 519.

85 Nisa 4/13.

86 Razi, Meftihu'l-Gayb, 111, 550.

¢ [bn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, 11, 20; Ebti Hayyan Muhammed b. Yiisuf b. Hayyan el-Endelfisi,
el-Bahru’l-Muhit, thk., Stdki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420, II, 20.

8 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, VIII, 72.

8 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’dn, Cev: Alparslan Agikgeng, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1996, s. 92.

% Ozsoy, age, s. 107.
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ltizumlu islemlerden degildir. Mesele sadece tarihsel sartlar tizerinden yiizeysel
bir yaklasimla ¢oziilmeye calisilmaktadir. Ancak s6z konusu ayetlere
baktigimizda Kur'an'in  oldukca sert ifadelerle nehyettigi cahiliye
uygulamalarindan birinin faiz oldugunu goriiriiz. Bakara suresinde yer alan sz
konusu ayetlerin, tertip agisindan infak ayetleri ile Kur'an’in en uzun ayet-i
kerimesi olan miidayene ayeti arasina konulmus olmasi manidardir. Zira faiz
ihtiyag sahibini somdiiriir. Ayrica ¢ogunlukla da borg alip verme islemi {izerinden
gerceklesmektedir. Buna karsin infak ibadetiyle fakir ve yoksullarin ihtiyaglar

ahlaki zeminde giderilmis olur.

llgili ayetlerde oncelikle faiz yiyenlerin kabirlerinden “seytan carpmus
gibi” kalkacaklar1 bildirilmektedir. Kimi tefsirler bu ifadenin deyimsel manasi
yaninda seytan ve cin gibi metafizik varliklarin insana tesirinin olup olmamasi
konularina dalmislardir.” Bu tartismalar bir yana seytan ¢arpma ifadesi ile alis-
veristeki kar payi ile faizdeki fazlalik arasinda fark goérmeyenler ¢ok agir bir
sekilde yerilmektedir.”? Bu deyimin delirmek, aklimi yitirmek gibi anlamlara
geldigi soylenmektedir. Bu nedenle faiz yiyenlerin ahiret gtinii kabirlerinden ne
yaptigini bilmez ve ¢ildirmis halde kalkacaklari seklinde anlasilmigtir.® Ibn
Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ibn Zeyd gibi isimlerin bu gériiste oldugu
ifade edilmektedir.®* ifade, faiz yiyenlerin karmlarmin ayakta duramayacak
kadar sisecegi veya sarhos vaziyette kendilerini bilemeyecekleri seklinde de
anlagilmistir.®> Ragib’in verdigi bir yoruma gore aralarindaki bariz farkliliklara
ragmen faizle alig-verisi bir tutanlar delilik derecesinde cehalet

icerisindedirler.%

275. ayet-i kerimede kendisine faiz konusunda Allah’in buyrugu ulasan
ve bu isi birakan kimsenin onceki faizli kazancinin ge¢miste kaldig: ifade edilmis
ve ardindan “Onun durumu Allah’a kalmistir” denilmektedir. Bu son ifade
yasak oncesindeki uygulamalar1 bagislayacak olanin Allah oldugu seklinde
anlagilabilecegi gibi Allah'in dilerse azap dilerse merhamet edebilecegi
seklindeki agik uglu bir manaya da gelebilir.”” Faizcinin fakiri somdiiriisii ve onu
borg yiikii altinda ezdikge ezmesi gibi merhametsiz ve zalimane takindig: tavir

diistiniiliirse bu ihtiyatin manas1 daha iyi anlasilmaktadir. Boylece faiz alan,

91 Ragib, Tefsir, I, 579.

92 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 957.

9 Zeccac, Medni’l-Kur'in, 1, 358.

% Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, V1, 9.

% Semerkandi, Bahru’l-Ulitm, 1, 182; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiln, 1, 348.
% Ragib, el-Miifredit, 1, 578.

97 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 963.



Dil ve Uslup Agisindan Ahkam Ayetlerinin Baglayicihigi | 43

tevbesine binaen Allah’in bagislamasmi umacak ancak vicdan ve ahlaka hig
sigmayan bu acimasizliini da akildan ¢ikarmayip nedamet ve istigfara devam
edecek. Bu da Allah'in faizi ne denli biiyiik bir glinah olarak addettiginin bir

gostergesidir.

276. ayet-i kerimede ise “Allah hi¢bir kiiffir ve giinahkdr: sevmez” diyerek
faizcilige devam etmenin Miisliiman isi olamayacagini beyan etmistir.? Ibn Kesir
bunu nankorliitk anlamindaki “kiifr”le iliskilendirerek faizcinin helal kazangla

yetinmemesi anlaminda degerlendirmektedir.”

278. ayet-i kerimede ise anlasmasi yapilmis ve 6demesi beklenen faizli
alacaklarin terk edilmesi istenmistir. Bu ayetin faizin haram kilinmasina
istinaden halen alacak-verecek isi tamamlanmamais faizli islemlerin durumu ile
ilgili nazil oldugu anlasilmaktadir. Ayetin sebeb-i niizuliine dair nakledilenler
de bunu dogrulamaktadir.’® Kur'anin cari islemleri ortadan kaldiran bu
hitkmii faiz konusundaki kararliligi ortaya koymasi bakimdan 6nem arz
etmektedir. Kur'an bunu talep ederken ayete, “Ey iman edenler” hitabiyla
baslamakta ve onu “eger miimin iseniz” diyerek bitirmektedir. Bu ifadelerin,
siiresini baglatan ve istiyakla faiz gelirini bekleyen nefislerin istek ve hirsini
izale etmeye ve faizli alacaklarmi terk ettirmeye doniik oldugu

anlasilmaktadir.’

279. ayet-i kerimede ise faizli muameleyi terk etmeyenler Allah ve
Resuliiyle harp etmekle es deger tutulmaktadir. Yazir, bu harbin hakiki anlamda
degerlendirilebilecegi gibi mecazen faiz clirmiiniin azamet ve zararmi tasvir
makaminda inzar olarak da degerlendirilebilecegini ifade etmektedir. 1> Nihayet
“Ne zulmedin ne de zulme ugraym” denilerek anaparanin sahibine ait oldugu ve

bunun {izerindeki tiim faizli fazlaliklarin men edildigi goriilmektedir.'

Faizle ilgili ayetler bunlarla sinirla degildir. Al-i imran suresinde katmerli
faiz yenmemesi ve akabinde Kkafirler i¢in hazirlanan atesten korunmalar:
istenmektedir. Bu ayetin Ebli Hanife’ye gore Kur’an’daki en korkutucu ayet
oldugu belirtilmektedir. Clinkii miiminler haramlardan kaginmadiklar: takdirde

katirlere hazirlanan atesle uyarilmiglardir.!™ Bu gergevede Kur’an’in faizin az1 ya

% Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 321.

% {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 715.
100 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,, 1, 716.
101 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 712.

102 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 971.

103 Bakara, 2/279.

104 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 414.
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da cogu arasinda bir ayrim gozetmedigi goriilmektedir. Aksi halde Kur’an
tislubunda sikg¢a kullanilan “ma’ruf” ifadesiyle belli bir miktara kadar miisaade
edilebilirdi.!>

Biitiin bunlardan sonra faiz yasagimnin Allah tarafindan en agir bir dil ve
uislupla yasaklandigini, bu tiir uygulamalar: alig-verisle bir tutup stirdiirenlerin
ilahi ikaz ve uhrevi azapla tehdit edildigi goriilmektedir. Bu durumda faiz
yasagmin her donemde bir miisliimanin iktisadi hayatinda dikkate alinmasi
gereken bir nehiy oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii tarihsel bir yasaga riayet
etmemenin karsiliginin cehennem olmasinin ve yine buna itaatsizligin de Allah

ve elgisine savas agmak olacagini bildirmenin izahi imkansiz olsa gerektir.!%
4. Kisas

Kisas, Kuran'm ceza huktku baglaminda ongordiigii miieyyidelerden
biridir. Insan hayatina ve viicut tamamiyetine kars: islenen suclara verilen ceza
nev’idir.!” Masum bir cana kiymay1 tiim insanlar1 6ldiirmek gibi degerlendiren
Kur’an, taammiiden adam 6ldiirme konusunda kisas hiikmiinii getirmistir. Bununla
beraber maktaliin velisine de kisds hakkma kargiik diyet talep etme imkaru

vermistir. Kisas hiikmiinii konu alan ayetlerden birinde $6yle buyrulmaktadir:
i 3 2ot e i b
“Ey iman edenler! (Kasten) Oldiirme sebebiyle kisds sizin iizerinize yazilmistir.”1%

Kisas hiikmiinitin farziyyetini bildiren bu ayet, Kur'an'in islup
ozelliklerinden biri olan nida edatiyla baslamaktadir. Nida, Kur’an’da yer alan
hitap sekillerinden biridir. $Stiphesiz soze nida ile baslamada muhatabin dikkatini
cekme (tenbih) s6z konusudur. Ornegin “Ya Zeyd!” denildiginde muhataba nida
ile bir tenbihte bulunulmus olur ki ardindan kendisine, “$Soyle yaptin ya da soyle
yap.” denilir. Boyle bir ifade sekli sozii daha etkili ve giiglii kilar, maksad: daha
belig sekilde iletir.® Arap dilinde degisik sekillerde gelebilen nida Kur’an-1

Kerimde en ¢ok “f ¢ edatiyla tekrarlanmugtr. ve “&” gibi edatlardan

miitesekkil olan bu nida seklinin digerlerine gére mana agisindan te’kit ve
miibalaga yonleri tasidig1 ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim'de sadece iman
edenlere yonelik olmak tizere gelen bu tiir nidalarin ardindan ¢ogu kere ilahi
emir veya nehiy sgeklindeki miikellefiyetlerin getirildigi goriilmektedir.

105 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismalr Dini Konular 2, Samsun: Etiit Yayinlari, 2010, s. 316.
106 Kotan, age, s. 306.

107 M. Cevat Aksit, Islém Ceza Hukuku ve Insani Esaslari, istanbul: Giimtigev, 2015, s. 169.

108 Bakara, 2/178.

109 Zeccac, Medni’l-Kur'an, IV, 284.
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Helalinden yeme,'!? orug tutma,'"" infak etme,"? borcu kayd altina alma,'® cihad
etme,'"* adaleti saglama,'’®> ahde vefa gosterme,''® namaz igin abdest alma,"” faizi
terk etme,''® haksiz mal edinmeme,'”® Allah’in seairini ihlal etmeme,'? icki,
kumar ve falciligin haramlig1,'?' ihram yasaklari,'?? evlere izinsiz girmeme,'? gibi
emir ve yasaklar bunun agik 6rneklerini tegkil etmektedir. Kur’an'in bu tislub

ozelligine dikkat ceken Zemahseri su yorumu yapmaktadir:

“Allah’in, sebebine binaen kullarma nidada bulundugu tiim emir, nehiy,
ogiit, ikaz, va’d, vaidle 6nceki milletlerin basina gelen kissalar, -gaflete diismeleri
nedeniyle- teyakkuzda olmay1 ve yiirekten yonelisi gerektiren muazzam
durumlardir. Bu yiizden kullara en etkili ve en belig sekilde nida etmek icab

etmistir. 7124

Ikinci husus s6z konusu nida ile Kur'an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde
miiminlere seslenilmektedir. Kanaatimizce ilgili miikellefiyetlerin
getirilmesinden Once iman vurgusu yapilmasi {tizerinde iyice distinmek
gerekmektedir. Oncelikle burada muhatap, o6zel ve belli sahislar degil
miiminlerdir. S6z konusu emir ve nehiylerin muhatabmin miiminler oldugu
bildirilmektedir. Allah (c.c) miiminlere onlar1 iman etmeyenlerden ayiran bir
vasifla hitab etmektedir.’> SiiyGiti'nin degisiyle “Allah (c.c), miiminlerin vasif ve
sifatlarn1 bu nidada cem etmistir.”1?* BoOylece miiminler, miikellefiyetleri
uygulamalar1 i¢in motive edilmektedir.'”” Yine iman gibi Miisliiman olmanin en
temel sartiyla kurulan s6z konusu alaka, ad1 gegen yiikiimliiliiklerin ferdi ve

toplumsal hayat agisindan énemini ortaya koymaktadir. Boylece s6z konusu nida

110 Bakara, 2/172.

111 Bakara, 2/183.

112 Bakara, 2/254; 267.

113 Bakara, 2/282.

14 Al-i imran, 4/71; Enfal, 8/45; Tevbe, 9/38.

115 Al-i imran, 4/135.

116 Maide, 5/1.

117 Maide, 5/6.

18 Bakara, 2/278; Al-i Imran, 3/130.

119 Nisa, 4/29.

120 Maide, 5/2.

121 Maide, 5/90.

12 Maide, 5/90.

123 Nir, 24/27.

124 Zemabhser, el-Kessdf, 1, 90.

125 Miinib et-Tahhar, Niddii'l-Kur’dn, Daru’s-sa’d, 2000, s. 424.

126 SiiyGti, el-Mu'teraku’l-akrdan fi i’cdzi’l-Kur'dn, thk., Ali Muhammed Bicavi, y.y: Darii'l-Fikri'l-
Arabi, 1973, 111, 376.

127 Mliinib et-Tahhar, age, s. 424.
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ile dikkati ekilen bir miiminin, Islam toplumunun diizen ve giivenligi icin son
derece Onemli ilkelerin serdedilecegine dair dikkati cekilmis olmaktadir.!2
Rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes'tid bir kisiye nasihat ederek, Allah'm
“Ey Iman edenler!” dedigini duydugunda ona kulak ver. Ciinkii (sdylenecekler)
ya emredilecek bir iyilik ya da nehyedilecek bir kotiiltiktiir.” demistir.!?

Iste kisas hitkmiinde &nce bdyle bir nida ile séze baglanmasi, gelecek
hiikmiin iman eden bir toplum igin dnemine isaret etmektedir. Gergek bir imanin
ozelligi, sahibini ilahi hiitkmiin tenfizine gotiirmesidir.’*® En belig tekit sekliyle
gelen ve miimin olmanin en temel gerekgesi imana vurgu yapan bu ayet-i
kerimedeki hiikmiin, zaman ve zemin faktorii acisindan baglayici olmada
tereddiide yer birakmadig: anlasilmaktadir. Boylece Kur’an koydugu hiikiimlere
sahip ¢ikilmasin1 daha kuvvetli bir sekilde saglamis olmakta ve onlarin hayata

yon vermesini daha saglam temellere dayandirmis olmaktadir.!3!

Ayet-i kerimede dikkati ceken bir diger husus da “Kiitibe aleykiimii’l-

kisasu” ifadesidir.

Kur’an-1 Kerim'deki “Kiitibe aleykiim...” formunun, gectigi her yerde
“farz kilind1” anlamina geldigi ifade edilmektedir.’® Miifessirlerin hemen hepsi
de “Kiitibe aleykiimii'l-kisasu” ayetine “Kisas sizin icin farz kilindi.” anlaminm
vermislerdir.'®® Benzeri formla orug ve savasin farziyyeti de ifade edilmektedir.!**
S6z konusu farziyyetin “kitabet” kelimesi ile izah edilmesi mana bakimindan
onem tasimaktadir. Ciinkii yazi, bir seyi sabit kilar, gliclendirir ve
saglamlagtirir.!® Ibn Atiyye'nin belirttigine gore “el-ketbu” ifadesi daimi, nihai
islerde ¢okga kullanilmaktadir.’® Su halde kisas yiikiimliiliigliniin dogrudan bir
emir soz konusu olmadan “kiitibe” lafziyla bildirilmesi s6z konusu hiikmiin

zaman ve zemin bakimindan  daimiligine, belli bir  ddnemle

128 fhn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 134.

129 Stryfit], el-Itkan ft Ullimi’l-Kur’dn, , 11, 745.

130 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefstru’l-Vasit li’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire: Daru Nahza, 1997, I, 369.

131 Mevliit Glingor, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve [lk Fikhi Tefsir, Istanbul, 1996, s. 26.

132 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferra, Medni’l- Kur’dn, thk.,, Ahmed YGsuf en-
Necati ve digerleri, Misr: Daru’l-Misriyye, t.s. I, 110; Zeccac, Medni’l-Kur’dn,1, 248.

133Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir, thk., Abdullah Mahmut Sehhate, Beyrut: Daru ihyai't-
tiirds, 1423, 1, 159; Taberi, Cami’u’l-Beyin, 1II, 357, Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 1, 118; Sealibi, el-
Cevihiru’l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl{if, thk. es-Seyh
Muhammed Ali Muavvaz-es-Seyh Adil Ahmed Abdiilmevciid, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1418, 1, 367; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyfin, 1, 228, Razi, Mefdtihu’l—éayb, V, 221, Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, h. 1414, I, 201.

134 Bakara, 2/183, 216.

13 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Tefsir, Sutid: Daru ibn el-Cevzi, 1423, II, 295.

136 fbn Atryye, el-Bahru’l-Muhit, 1, 244.
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sinirlandirilamayacagina delalet etmektedir. Ozellikle ilgili formun kisastan
baska orug ve cihad i¢in de ifade edilmesi ilgili hususlarda bas gosterebilecek
ihlal ve gevsekliklere karst Onlem almak amachdir'” S6z konusu
miikellefiyetlerin nefislere agir gelen yonlerinin oldugu diistiniliirse “Size
yazild1” ifadesinin oldukg¢a anlamli oldugu goriilmektedir. Nitekim agir ceza
kapsamina giren hususlarda toplumlarda zaman zaman gevseme, yahut niifuzlu
kimse ve yakinlar s6z konusu oldugunda tebdil ve tahrif etme gibi durumlarin
goriildiigii anlasilmaktadir.’® Bu baglamda Yahudilerin Tevrat seriatinin tatbiki
konusundaki benzeri yaklasimlar: Kur’an tarafindan sert bir dille elestirilmistir.
Bu durumu konu alan ayetlerde, Beni Israil’e kisasin farz kilindig: bildirilmekte

ve Allah’in indirdigi ile hitkmetmeyenler kafir ve zalim olarak nitelenmektedir.!>

Kisas hiikmiiniin zaman ve mekanla simirlandirilamayacaginin ve ilgili
hiikiimlerde herhangi bir tebdil yapilamayacaginin gostergelerinden biri de bir
sonraki ayette gecen “Kisasta sizin igin hayat vardir, ey akil sahipleri umulur ki

sakinirsiniz.” 40 ifadesidir.

Kur’anin dil ve iislubuna 6nem veren miifessirler ayet-i kerimenin
vecazeti ve ayni zamanda belagat1 yoniinden essiz oldugunu ifade etmislerdir.'*
Buna gore ayet-i kerimede zahirde mana bakimindan birbiri ile zit olan “kisas”
ile “hayat” kelimeleri tibak yahut mutabakat sanat ile irtibatlandirilmistir.’? Her
ne kadar kisas hayatiyeti sona erdirecek hiikiim igerse de Kkatili, cinayetten
caydiricilii agisindan hayatin devamini saglamaktadir.'*® Bunun yaninda katilin
ve makthlin yakinlar1 arasindaki gerilim ve hustimete mebni meydana

gelebilecek daha baska kavga ve cinayetlere de engel teskil edecektir.

Ote yandan kisas kelimesi marife, hayat kelimesi ise nekra getirilmistir.
Boylece ayet-i kerimedeki hayat kelimesine 6zel bir vurgu ile mana, “Sizin igin
bu hiikiim tiirtinde muazzam derecede hayat vardir” seklinde olmaktadir.!4

Ayet-i kerimede dikkatimizi geken diger bir husus da hitabin “_d¥ U ¢”

seklinde akil sahiplerine yoneltilmis olmasidir. “Liibb” kelimesinin ¢ogulu olan

137 Ebussuud, [rsddii’l-Akli’s-selim, 1/95.

138 Taberi, Cami'u’l-Beyin, X, 339; Semerkandi, Bahru'l-Ulfim, 1, 394; ibn Kestr, et-Tefstru’l-Kurini’l-
Azim, 111, 115; Razi, Mefzitfhu’l—éayb, XII, 367; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 637.

139 Maide, 5/45.

140 Bakara, 2/178.

141 Muhammed Ali es-Sabni, el-Ibdd'u’l-Beyini fi'l-Kur'dni'l-Azim, Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye,
2007, s. 36.

142 Muhammed Ali es-Sabtini, age, s. 36.

143 Zeccac, Mednil’l-Kur’an, 1, 249; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, I, 231, Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 203.

144 Zemahserd, el-Kessdf, 1, 122; Ebussufid, Irsadii’l-Akli’s-selim, 1, 196.
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“el-bab” kelimesi zan ve siiphelerden arinmis akil anlamma gelmektedir. Bu
ylizden her “liibb” akil iken, her akil “liibb” olarak degerlendirilmemistir.’*> Su
halde kisas hiikmiinii idrak edecek olanlar, olaylar1 sathi sekilde degil de, hikmet
ve inceliklerine niifuz ederek degerlendiren akil sahipleridir. Kanaatimize gore,
ayet-i kerimede kisasin derin hikmetlerine yapilan vurgu, bu hitkmiin bireysel ve

toplumsal hayatin devamlilig1 agisindan 6nemini ortaya koymaktadir.

Bu izahlardan sonra goriiliiyor ki, Kur’an'in kisas1 muhataplar agisindan
anlamlandirma ve degerlendirme big¢imi mahalli bir vurgu tasimamaktadir.
Aksine bu cezay: tiim zaman ve mekanlar igin gecerli kilacak ve ona bizzat
bicimsel yoniiyle evrensel bir deger atfedecek bir {slup o6zelligi

gostermektedir.146
5. Sirkat

Tarihselci okumaya gore Kur'an'm hirsizliga verdigi ceza tamamen o
glinkii Arap toplumun sosyal hayatinin bir sonucudur. Kur’an’da hirsizlik igin
belirlenen el kesme cezasi Arap yarimadasinda Islam’dan énce de uygulanan bir
ceza idi. Ayrica yerlesik hayattan uzak ve konargoger bir halde yasayan bedevi
Arap toplumu igin hapishane tesis etmek miimkiin degildi. Ayrica mahkGimlarin
iagelerini saglayacak ve baslarinda gorevli bulunduracak bir sistem mevcut
degildi. Boyle olunca hirsiza verilecek yegane ceza da goriildiiklerinde

taninmalarina imkan verecek bedensel nitelikte olmaliyd1.'#”

Vahyin nazil oldugu donemde gogebe hayatindan bahsedilse de Hz.
Peygamber (a.s) Omriinii yerlesik hayatin yasandigi Mekke ve Medine’de
gecirmistir. Sugluyu hapsetme o giin icin Bizans ve Fars Imparatorluklarina
seyahat eden Araplarca da bilinmeyen bir olgu degildi. Dolayisiyla el kesme
cezasini sirf konargoger bir yasam bigimi ile iligskilendirmek yeterli ve ikna edici
bir izah bi¢imi degildir.

Buna karsin tarihselci okumanin lafizalik gerekgesiyle yeterince
odaklanmadigr Maide 38. ayet-i kerime olduk¢a net bir hiikiim ortaya
koymaktadir. Tlgili ayet-i kerimede hirsizifin cezast e & sz izl 1,436 8,205 5,205
W55 3 A & 5. Y& “Hirsizlik eden erkek ve kadumn, yaptiklarina karsilik Allah’tan bir

ceza olarak ellerini kesin. Allah daima iistiindiir, hikmet sahibidir.” seklinde ifade
edilmektedir.

145 Ragib, el-Miifredat, s. 733.
146 Kotan, age, s. 299.
147 Cabiri, agm, s. 39.
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Ayet—i kerimedeki “4 = Y&” (Allah'tan bir ceza olarak) ifadesi {izerinde
durulmalidir. “N-k-1” kokii men etme ve imtina’a delalet etmektedir. “2K3" kelimesi

bag, baglama anlamina gelmektedir. Ciinkii onda engelleme s6z konusu olmaktadir.

“Tenkil” ise bir bagkasini tekrar ayn1 seyi yapmaktan men etmek demektir.!4

Ayet-i kerimede sirkat fiiline yonelik belirlenen kat-1 yed cezasi igin,
“Nekalen minallah” (Allah’tan caydirici bir ceza olmak iizere) kayd1 getirilmistir.
Su halde kelimenin delaleti bize s6z konusu cezanin hem sarik hem de onun
disindakiler i¢in caydirici veya sirkat sugunu engelleyici yoniinii gostermektedir.
Bunun yerine caydiria oldugu diisiiniilerek hapis gibi baska herhangi bir
cezanin Ongoriilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Ciinkii ayette gegcen “nekalen”
kelimesindeki ceza, alelade bir ceza degildir. Bu kelime, Kur’an’da bir de ashab-1
sebtin meshi i¢in kullanmaktadir.'* Ragib el-Isfehani’nin mezkr yerdeki izahina
gore “nekal” kelimesi, kiiciik diisiirme ve icbar yoluyla engelleyici bir cezadur. 1%
Su anlasilmaktadir ki, Kur’an sirkat igin agir ceza (el-ikabii’s-sedid) kapsaminda
bir miieyyide Ongormiistiir. Hapis ya da benzeri bir cezanin kat-1 yedin

caydiricihigini igerdigini soylememiz miimkiin degildir.

Calib-i dikkattir ki ayet-i kerime bu kayitla yetinmemis, “cezaen bima
keseba” diye ikinci bir ifade getirilmistir. Bu ayni zamanda “faktati” fiilinin

delalet ettigi fiili tekit eden bir mastardir ki o fiil de “fecaziihiima”dir.’>!

Ayet-i kerime “azizun hakim” sifatiyla bitmektedir ki bu kat-1 yed emriyle
glizel bir miinasebet olusturmaktadir. Bu ilahi sifatlardan birincisi gii¢ ve kudrete

digeri de Allah’in emir ve nehiylerinde hikmet sahibi olusuna delalet etmektedir.!5?
6. Celde

Kur’an'in biiyiik giinah kapsaminda degerlendirdigi sug ve giinahlardan biri
de zinadir. Kur'an'm pek cok yerinde zinaya deginilmis ve yaklasilmamasi

148 Ebu’l-Huseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu'cemu Makdyisi’l-Liiga, thk.,
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-fikr, 1979, V, 473; Cemaliiddin Mahmud b. Miikerrem
Ibn Manzr, Lisdnii’l- Arab, Beyrut: Dar-u sadr, t.s, XI, 677.

1499 Bakara, 2/67.

150 Ragib, Tefsir, I, 221.

151 Ebussutid, [rsadii’l-Akli’s-selim, 111, 34.

152 Razi, Mefitihu'l-Gayb, X1, 355; Ebussufid, [rsidii’l-akli’s-selim, 111, 35. Razi'nin naklettigine gore
Esmai bu ayet-i kerimeyi bir A’rabinin yaninda okurken “aziziin hakim” yerine sehven “gafurun
rahim” seklinde okumustur. Bunun tizerine A’rabi “Bu kimin s6zii?” diye sorunca o da “Allah’in
s0zii” diye cevap vermistir. Tekrar et deyince hatasimi diizeltip “aziziin hakim” seklinde
okuyunca a’rabi “$imdi dogrulttun” demistir. Bunu nereden anladin diye soran Esmai’ye A’rabi,
Allah 6ncesinde kat-1 yedi emretti. Eger bagislama ve merhamet olsayd: bunu emretmezdi”
demistir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, 55.
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istenmisgtir. Tarihselci yaklasima gore zina fiilinin ispati icin ileri siiriilen sartlar, tipki
el kesme cezasinda oldugu gibi ¢ogunlukla duvar, sur gibi muhafazali mekanlarm
olmadigr acgik alanlardaki cadir hayatina 6zgiidiir. $ahadet igin 6ngoriilen sartlar,
yerlesik bir toplumda zina sugunun ispatin1 imkansiz kilmaktadir.’® Bu yaklagimin

ardindan Kur’an’in zina ile ilgili hitkmiinii degerlendirelim:
Nir suresi ikinci ayet-i kerimede ise zinaya kars1 had cezasi belirlenmistir:

3eads 2V el B S8 D s B g 810 Y sl B e o 286 05 D

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer de§nek vurun. Allah’a
ve ahiret giiniine inanwyorsamz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii uygulama)
konusunda onlara aciyacagimz tutmasin. Mii'minlerden bir topluluk da onlarn

cezalandwrilmasina sahit olsun. %

Nir suresinin bu ikinci ayetini dogrudan anlamaya c¢alismadan once
sureye ilk adim teskil eden birinci ayet-i kerimeye deginmemiz yerinde olacaktr.
Clinkii surenin birinci ayet-i kerimesi bu surede indirilecek hususlara isaretle
dikkat gekici bir giris yapmaktadir. Ayet-i kerimede gegen “faradnaha” ifadesi
tesdid ve tahfifle olmak {izere iki vecihle de okunmustur. Her iki vecih de sahih
kiraat olarak degerlendirilmistir. Taberi bu iki kiraati da meshur olarak
niteledikten sonra iki kiraatla tilaveti de isabetli gormektedir.'®® Hasan, Miicahid,
Ibn Kesir ve Ebi Amr “farraznaha” seklinde tesdid ile, digerleri ise tahfifle

“faradnaha” seklinde okumustur.1%

Bu iki okuyus seklinin manaya bazi tesirleri s6z konusudur. S6z konusu
tiil tahfifle okundugu takdirde manada, surede hiikiimlerin beyan edildigine,
hiikiimleri ile amel etmenin baglayiciligina, hudGdun takdir edildigine ve
hiikiimlerin farz kilindigina isaret edilmektedir.’” Tesdidle okundugu takdirde
ise manada miibalaga ve teksir soz konusu olmaktadir. Miibalaga yoniine gore
surede gelecek olan hudéid ve ahkam, tam bir itaatle benimsensin diye farz
kilinmistir. Teksir manasina gore ise de, surenin gesitli farzlari ihtiva ettigini ya

da ondaki hiikiimlerin kiyamete kadar herkese farz kilindigini ifade

153 Cabiri, agm, s. 40.

154 Nir, 24/2.

155 Taberi, Cdmi’u’l-Beydn, XIX, 86.

15 Semerkandi, Bahru'l-Uliim, 11, 494; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, VII, 63.

1%Semerkandi, Bahru'l-Ulidm, 11, 494; Sem’ani, Tefsir, III, 497; Bagavi, Medlimii't-Tenzil, 1II, 379;
Zemabhser], el-Kessif, 111, 208.
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etmektedir.!® Ferra, bu ikinci kiraatin iki vecih icermesi dolayisiyla daha giizel

oldugunu ifade etmektedir.!®

Sureye giris niteligindeki ilgili kelime ister tahfifle ve isterse tesdidle
okunsun, akabinde gelecek hiikiimler i¢in Allah (c.c) bir tenbihde bulunmakta ve

gelecek hiikiimlerin 6nem ve ciddiyetine dair muhatab1 hazir hale getirmektedir.

Bu ikaz edici giristen sonra da zina eden kadin ve erkege tatbik edilecek
hitkme yer verilmektedir. Buna gore zina eden kadin ve erkek igin yiiz celde
vurulacaktir. Bununla beraber ayet-i kerimede zina haddinin uygulanmasi
Allah’in hitkmii (dinillah) olarak nitelenmekte ve bu konuda acima hissine
(re’fet) kapilmamas1 istenmektedir. Zira re’fet, iradi bir hal olmayip insan
ruhunda tabi olarak olusabilecek bir duygudur. Boyle bir uyar: yapildigia gore
had cezalarmin tatbikinde gayr-i ihtiyari de olsa acma duygusunun
olusabilecegi anlasilmaktadir. Miifessirler boyle bir uyarin, cezanin tatbiki
sirasinda olusabilecek duygusalligin Allah’in hiikmiinii 1skat veya iptal etme
yahut hafifletme ihtimaline binaen yapildigini belirtmektedirler.’®® Bu
duygusalligin hiikmii iptal etme ihtimali yiiksek olmali ki “Eger Allah’a ve ahiret
glinline iman ediyorsaniz...” kayd: diislilerek miiminler emre itaat noktasinda
ciddiyete davet edilmektedir.!’! Allah (c.c) bir de zaninin toplum nezdindeki
itibar ve konumunu sarsict olmak tiizere bu cezanin miiminlerin huzurunda

tatbikini istemistir.

Su halde ayet-i kerimelerdeki dil ve {islup 6zellikleri dikkate alindiginda
ilgili cezanin tarihsel olarak diisiiniilmesine imkan olmadiginmi soyleyebiliriz.
Dolayisiyla tiirlii uyar: ve te’kitlerle itaate daveti iceren bu hiikiimlerin gaye ve
maslahat kistasiyla terk edilmesi miimkiin gozitkmemektedir. Bu durumda emir

ve nehiy sigalarindan harekete gegmek daha dogru olacaktir.!6?
Sonug

Tarihselci yaklasim, Kur’an ahkami ile ilgili goriislerini Kur’an'la
temellendirmekten daha ¢ok akli ve felsefi diizlemde ifade etmekte ve delillerini
de bu zeminde sunmaya ¢alismaktadir. Ancak tarihsel sartlar, sosyal degisme ve
gelisme yegane referans olarak sunulmasina karsin ahkam ayetlerinin sahip

158 Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, XXI1I, 301.

159 Ferra, Medni’'l-Kur’dn, 11, 244.

160 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 11,245; Zeccac, Medni’l-Kur'dn, IV, 28; Semerkand1i, Bahru'l-Uliim, 111, 495;
Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, IV, 72; Bagavi, Mealimii't-Tenzil, 111, 379.

161 Beydavi, Enviru’t-Tenzil, IV, 98; Zemahseri, el-Kessif, 111, 209.

162 Muhammed Aydm, Genel Tefsir Kurallari, Istanbul: Ntn yaymncilik, 2009, s. 206.
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oldugu dil ve iislup gozden kagirilmaktadir. Bu yaklasim tarzi geleneksel ustil
anlayis1 ile ayrisma noktalarindan birini teskil etmektedir. Kur’anin,
hiikiimleriyle bircok orf ve adeti iptal ve ilga etti§i bir gercekken ahkam
ayetlerini salt tarihsel sartlarla iliskilendirmek, Kur’an’1 olabildigince edilgen ve
baglamsal kosullar altinda ezilen bir kitap seviyesine indirmektedir. Ote yandan
bir s6ziin muhataplar agisindan baglayiciligl, o soziin tarihsel baglami kadar
nasil ve ne sekilde soylendigi ile de yakindan iligkilidir. Kanaatimize gore bu
noktada elestirilerin odag1 haline getirilen geleneksel ustil anlayisi, nas-olgu
iligkisi arasinda daha dengeli ve 6zgiin ilkeler ortaya koymustur. Calismamiz
sonucunda; Allah'm (c.c) Kur'an’da hiikiimlerinin tatbikini imanin bir geregi
olarak sundugu, hiikiimlere itaati emrettigi ve itaat edenlere uhrevi miikafat va’'d
ettigi, muhalefetten sakindirdigr ve siddetli uyarilar yaptig1 tespit edilmistir.
Bunun yaninda ilgili hiikiimler “hudtdulllah”, “dinillah”, “feridaten minellah”,
“nekalen minellah”, “vasiyyeten minellah” gibi ifadelerle bizzat Allah’a izafe
edilmistir. S6z konusu terkipler hiikiimlerin baglayicilig1 agisindan net mesajlar
vermekte ve revizyona ya da yerlerine yeni hiikiimler ikame etmeye imkan
birakmamaktadir. Bu gergevedeki agitk Kur'ani beyanlar karsisinda mezkir
hiikiimlerin zaman ve mekan bakimindan tiim muhataplar i¢in baglayic1 oldugu,
bu nedenle sadece kendi tarihsel sartlar1 ile simirlandirilamayacag:
anlasilmaktadir. Ne yazik ki Kur’an’in ahkam ayetlerinde kullandig1 bu dil ve
tslup, tarihselci yaklasim nezdinde hak ettigi Onemi gormemis ve ilgili
ayetlerdeki ifade bigimlerini tahkik ve tahlil tesebbiisleri de lafizcilik olarak
nitelenmistir. Hiiktimlerin  literal anlamlar1 karsisindaki  yaklagimiyla
tarihselcilik, dini ritiiellerin zahiri anlamlarini reddeden bir tiir neo-batinilik

goriintiisii vermektedir.
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PLATON VE ABDULKERIM AMASI’"DE RUH ANLAYISI*
Yasar TURKBEN**

Oz

Diisiince tarihinde ruh ile ilgili tartismalar yapilagelmekte ve bu
tartisgmalarin giiniimiizde de giincelligini kaybetmedigi goriilmektedir. Bunda
Oliim sonrasmna dair tasavvurlar ve varolussal kaygilar biiyiik Olgiide etkili
olmaktadir. Bu ¢alismada Antik Yunan’da yasayan bir filozof olan Platon (m.6
347) ile Osmanli'min son donemlerinde yasayan bir diisiiniir olan Abdiilkerim
Amasi'nin (6.1886) konuyla ilgili disiincelerini ele alip irdelemeye calistik.
Platon ruhun mahiyeti ile ilgili diistinceleriyle kendisinden sonra gelen
diistiniirler {izerinde etkili olan bir filozoftur. Platon’un, pagan inanglarn hakim
oldugu bir dénemde ortaya attig1 bu fikirler daha sonra semitik dinlere mensup
diisiintirler tarafindan da kabul gormiis ve onlar kendi diisiincelerini
temellendirmek i¢in onun diisiincelerinden biiyiik 6l¢iide faydalanmislardir. Bu
makalede son donem Osmanli’da yasayan bir diisiiniir olan Abdiilkerim Amasi
ile Platon'un ruh ile ilgili diisiincelerinin birlikte ele alinarak aralarindaki

etkilesimin goriilmesine katki amaglanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Ruh, Platon, Abdiilkerim Amasi, Oliimstiizliik, nefs.

THE CONCEPT OF SOUL IN PLATON AND ABDULKERIM AMASI
Abstract

There is debate about the soul in the history of thought, and today it
seems to have not lost its update. In this, the postmortem conjectures and
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existential concerns are largely influential. In this study, we tried to discuss
Platon (347 b.c), a philosopher living in Ancient Greece and Abdiilkerim Amasi,
(d.1886) a thinker who lived in the last days of the Ottoman Empire. Plato is a
thinker who is influential on the thinkers who come after him with the thoughts
about the nature of the soul. These ideas, which Plato put forward at a time when
pagan beliefs were prevalent, were later accepted by thinkers of the Semitic
religions and they benefited greatly from his considerations to justify their own
ideas. In this article, it is aimed to contribute to the interaction between
Abdiilkerim Amasi who is a thinker living in the last period of the Ottoman
Empire and Platon's soul-related thoughts together.

Keywords: Soul, Plato, Abdiilkerim Amasi, immortality, nafs.

Giris

19. ylizyll Osmanli miitefekkiri olan Abdiilkerim Amasi, egitimini
[stanbul’da tamamladi. Amasi, bir siire Ingiltere’de de bulundu. Bu yiizden o,
Bat1'y1 iyi taniyan bir diistintirdii.! Dini ilimlerde derinlesmis olan Amasi, ayni
zamanda felsefe alaninda 6nemli eserler kaleme almisti. Bu eserlerinden birisi de
“Risdle-i Rith-i Insdniyye” dir. Abdiilkerim Amasi bu konuda yazilmig Tiirkge
eserlerin az oldugunu ve bu yiizden bu risaleyi kaleme alma ihtiyac hissettigini
belirtmektedir.2 Amasi, bu eserinde “ruh” konusunu felsefi bir bakis tarziyla ele
almaya ve goriislerini temellendirmeye ¢alismaktadir. Amasi'nin bu diisiinceleri
incelendiginde, onun biiyiik Ol¢iide Antik Yunan diistiniirlerinden 0Ozellikle

Platon’dan etkilendigi goriilmektedir.

Bilindigi {izere ruh meselesi filozoflarin {izerinde hararetli ve hararetli
tartismalar yaptiklar1 konularin basinda gelmektedir. Ruh {izerine konusmak
diisiince tarihinin her doneminde birtakim giicliikleri berberinde getirmektedir.
Antik Yunan’da “arche” problemi ele alinirken ruh diinyada hem hareketin ilkesi
hem de Kkesrette vahdeti gerceklestiren ilke olarak goriilmektedir.
Anaksimandros, Anaxagoras gibi baz1 disiiniirler “goriinen evren”den farkls,
ancak bu evreni g¢ekip ceviren ve ona yon veren “ilke” den bahsetmektedir.
Ancak Tabiat Filozoflari maddi olmayan bir seyin varhigimi kabul
etmediklerinden, ruhtan bahsettikleri zaman onu maddi ilkeyle ayni yapida

degerlendirdikleri ve ruhu ince bir madde olarak tasvir ettikleri goriilmektedir.

1 Bkz. Mustafa Ulger, Hoca Abdiilkerim’in Felsefi Goriisleri, yaymlanmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007.
2 Abdiilkerim Amasi, Risdle-i Rith-i fnsdniyye, Istanbul 1293, s. 2.
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Pythagoras ve Sokrates’le birlikte ruh, ozellikle epistemoloji anlayis
icerisinde 6nemli bir ilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilginin imkani ortaya
konulurken “ruh” dayanak noktas: olarak goriilmektedir. Bunun yan sira ilk
donemde yani tabiat filozoflarimin nezdinde ruhun maddi nitelikte olup olmadig1
tartisilirken hatta maddi nitelikte oldugu hususunda biiyiik 6lciide goriis birligi
varken, Sokrates ile birlikte artik ruhun Oliimstzligi fikri kendini
gostermektedir. Sokrates idam kararma iiziilen arkadaslarina, kendisinin yok
olup gitmeyecegini aksine aralarinda yasamaya devam edecegini belirtmektedir.

Pythagoras ve Sokrates’in bu fikirleri Platon’u biiyiik 6l¢lide etkilemistir.

Platon ruhun varlhigina dair ortaya koydugu delillerle kendisinden sonra
gelen diislintirler {izerinde biiyiik etki birakmus bir filozof olarak karsimiza
cakmaktadir. Bu diistintirlerden biri de Abdiilkerim Amasi’'dir. Amasi’'nin, ruhun
varligini akli delillerle ortaya koyarken ileri siirdiigii argiimanlarin énemli bir
kisminin Platon ve Platoncu gelenege ait oldugu goriilmektedir. Simdi 6ncelikli
olarak Platon”un ruhun varlig1 ve mahiyetine dair ileri stirdiigii rasyonel delilleri
ele alacak sonrasinda Amasinin bu konudaki diisiincelerini ele almaya ve

incelemeye ¢alisacagiz.
1. PLATON’UN RUH ANLAYISI

Platon, doga filozoflarinin ortaya attiklar1 maddi nitelikli ruh tanimlarinin
tamamina kargi ¢cikarak ruhun maddi, fiziksel, duyusal bir sey olmadigini, gayri-
maddji, tinsel bir t6z oldugu anlayisini dile getirmektedir. O, ruh anlayisinda
cisimden, maddeden, bedenden tamamen farkli, biitiiniiyle tinsel bir toz
oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore, ruh ne Anaksimenes’in dedigi gibi bir hava
y1gini, ne Herakleitos'un dedigi gibi saf bir ates, ne Demokritos'un dedigi gibi
ince atomlardan meydana gelmis bir bilesimdir. O madde-disi, cisim-disi, tinsel,

tanrisal bir tozdiir.4

Diisiince sistemini, her seyin aslinin bulundugu idealar alemi {izerine insa
eden Platon’a gore, ruh da aslinda idealar aleminde bulunmaktadir. O buradan

yerytiziine gelmistir.

Platon Phaidon diyalogunda ruhun 6liimsiiz nitelikte oldugunu belirtmek
icin eski mitolojilere basvuruyor.’ Bu baglamda O©len insanlarin ruhlarinin
Hades'e gittiklerini sonra da oradan tekrar diinyaya geldiklerine dair kadim bir

inanisin var oldugunu belirtmektedir. Sayet yasayanlar Oliilerden doguyorlarsa,

3 Platon, Phaidon, Cev. Suut Kemal Yetkin-Hamdi R. Atademir, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, s. 126.
4 Ahmet Aslan, Ilkcag Felsefe Tarihi 2, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2008, ss. 366-367.
5 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, Cev. Ahmet Aydogan, Iz Yaymcilik, istanbul 2001, s.181.
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buradan ruhlarin orada olduklar1 sonucunu ¢ikarmak gerekir. Zira orada
olmayacak olsalardi tekrar diinyaya gelmeleri diisiiniilemezdi. Bu delilin kabule
dayal1 bir delil oldugunun dolayisiyla episteme ifade etmediginin farkinda olan
Platon bu sebeple baska deliller aramak gerektigini ifade etmektedir.®

Platon, hakikati bulmak i¢in sadece insanlar1 incelemekle
yetinilmemesini, biitiin bitkilerin, hayvanlarin tahkik konusu yapilmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu inceleme esnasinda biitiin seylerin kendi
karsitlarindan dogduklarmin goriilecegini iddia etmektedir. Ona gore, giizel
cirkinin, hakli haksizin, egri dogrunun, iyi kotiiniin karsit1 oldugu gibi hayatin
karsit1 da oliimdiir. Her sey kendi ziddma varolusa ¢ikardigindan oliimden de
hayatin ¢ikmasi gerekir. Ona gore, diinyada bitkiler ve hayvanlar i¢in daha
dogrusu kevn ve fesat diinyasi igin isleyen bu kanunun dogal sonucu olarak
oliimden sonra hayatin olmasmi beklemek durumundayiz.” Platon, varolusta bir
tir dongiselligin hakim oldugunu vurgulamaktadir. Sayet uyuyanlar
uyanmasaydi, topraga diisen bitkiler yeniden bitmeseydi, yani dogan seyler bir
daire gizercesine Olen seylere tekabiil etmeseydi, 6tekine donmeseydi, sonunda
biitiin nesneler ayni sekilde kalmis ve dolayisiyla dogusun arkasi kesilmis
olacakti® Ifadelerden anlagilacagi iizere, Platon’un akil yiiriitme sekli bir
analojidir ve diinyanin her bir parcas: igin gecerli olanin hayat icin de gecerli

oldugunu vurgulamaktadir.

Platon'un ruhun olimstizligiine getirdigi bir bagka delil ise bilgi
anlayisiyla yakindan iligkilidir. Ona gore, insanlar sorguya gekildiklerinde her
sey hakkinda gercege kendiliginden vakif olurlar. Sayet bilmenin hatirlamak
oldugu tezi dogru ise, bu simdi animsanan seylerin daha 6nce baska bir hayattan
Ogrenilmis oldugu anlamina gelmektedir. Ruh bir bedenle birlesmeden 6nce bir
yerde bulunmasayd: bunun olmas: diisiiniilemezdi. Dolayisiyla bundan ruhun
ezeli oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Platon bunu su sekilde belirtmektedir:

“Biz diinyaya gelmeden once bu bilgiyi kazandiksa, bu bilgi ile
diinyaya geldikse, o halde diinyaya gelmeden once de, diinyaya gelirken
de yalniz esitligi, bliytigii, kii¢tigti degil, ayni tabiatta olan biitiin seyleri de
biliyorduk; ¢iinkii burada soylediklerimiz esitligi ilgilendirdigi gibi
kendinden giizeli, kendinden iyiyi, dogruyu, kutsali, bir kelime ile

suallerimizle cevaplarimizda mutlagin miihrii ile damgaladigimiz biitiin

6 Platon, Phaidon, s. 28.
7 Platon, Phaidon, ss. 29-30.
8 Platon, Phaidon, s. 33.
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seyleri de ilgilendiriyor; dyle ki diinyaya gelmeden 6nce, biitiin bu seyler

hakkinda bilgi sahibi bulunmus olmamiz gerekiyor.”®

Bu delilleri ruhun ezeli oldugu hususunda ikna edici bulan Platon, onun
ayni zamanda ebedi oldugu hususunda yeteri kadar ikna edici
bulunamayabileceklerini Diyalogda Simmias'i agzindan nakletmektedir. Insanin
oldiikten sonra dagilacagi, varliginin sona erecegine dair igimizde bir kam
bulundugunu Dbelirten Simmias, ruhun gelip bedenimizi diriltmesine,
canlandirmasma ve varlikta tutmasina sonra da yok olmasina engel nedir diye

sormaktadir.10

Platon bu sorunun hakli bir soru oldugunu ve biz oldiikten sonra da
ruhumuzun var olmaya devam edecegine dair argiimanlarin ortaya konulmasi
gerektigini belirtmektedir. Ancak o yine de onceki aciklamalarin bu sorunun
cevabini da tazammun ettigini belirtmektedir. Zira ruhumuzun dogmadan 6nce
var oldugunu kabul ettigimiz takdirde, onun O6liimden sonra da varolacagini
diistinebiliriz. "' Bunun yan sira Platon, ruhun 6liimsiiz olduguna dair miistakil
gliclii bir delilin bulundugunu da iddia etmektedir. Bu delil ruhun basit oldugu,
miirekkeb olmadigr seklindeki delildir. Platon bunu su sekilde formiile
etmektedir: “.. birlestirilmis olan ve tabiatta bilesik bulunan seylerin, bilestikleri
gibi dagilmalar1 sana uygun goriilmiiyor mu? Bilesik olmayan varliklar varsa, bu

halden kurtulmak yalniz onlara mahsus degil midir?”12

Platon Idealar aleminde var oldugunu soyledigi kendinde esitlik,
kendinde glizellik, kendinde adalet gibi Ozlerin higbir degisiklige
ugramadiklarini, her zaman ayni kaldiklarini belirtmektedir. Buna karsin
kendilerine giizel at, giizel elbise, giizel insan dedigimiz duyusal alemde var olan
varliklarin degisime tabi olduklarini belirtmektedir. Bunlarin arasinda en 6nemli
farkin oncekilerin sadece akilla kavranilmalari, sekilsiz ve gozle goriinmez
olmalaridir. Bagka bir ifade ile, goriilemez her zaman ayri kalirken, goriilebilen
hicbir zaman ayni kalmamaktadir.’® Ruhun gozle goriilmedigini dolayisiyla
miirekkeb olmayan varlik smifi igerisinde yer aldigini belirten Platon, ancak
ruhun goérme, isitme yahut baska bir duyumun araya girmesiyle bir problemi
aragstirmak i¢in bedeni kullandigimi belirtmektedir. Ruh beden arasindaki bu

iliskide bazen ruhun dengesi bozulur, ayn1 kalmayan yap1 tarafindan yani beden

9 Platon, Phaidon, s. 41.
10 Platon, Phaidon, s. 45.
11 Platon, Phaidon, s. 47.
12 Platon, Phaidon, s. 49.
13 Platon, Phaidon, s. 49.
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vasitasiyla dengesi altiist olur. Fakat ruh idealar: incelediginde orada her zaman
var olan, hi¢ 6lmez ve degismez seylere dogru atilir. Bu arastirmalar1 esnasinda

ruh asli halinden higbir sey kaybetmez.'

Bu sekilde basit olan ruh kendi niteligine uygun bir yere Platonun
kendi ifadesiyle Hades’e doner.’> Aksine diisiinme derecesi duyusallar
diizeyinde kalan kimselerin zannettikleri gibi bedenin terkibi bozulunca ruh
yok olup gitmez. Ruh bedenden kurtulunca kendine benzeyenlerin, ilahlara ait
olanin, dliimsiizlerin yanina dogru gider. Beden yiikiinden kurtulur ve onun
kendisini altiist etmesi artik s6z konusu olmaz. Ancak Platon biitiin ruhlarin
oliimden sonra mutlu bir hayatla karsilasacaklarin1 iddia etmemektedir. Ona
gore, kotiilerin ruhlar1 bu diinyada dontip dolasmaya zorlanacak, ge¢miste
yaptiklarinin, kotii yasayislarinin cezasimi bu sekilde ¢ekeceklerdir. Takilip
kaldiklar1 duyusal hazlar onlar1 tekrar bir bedene siiriikleyinceye kadar serseri
bir sekilde dolasacaklardir. Platon bu kisilerin yeni bir bedenle bu diinyaya
insan olarak gelmelerinin yaninda, 6zellikle zalimlerin ve ¢apulcularin kurt,
aslan, sahin vb. yirtica hayvan kiliginda bu diinyaya tekrar geleceklerini
belirtmekte ve bu da onun reenkarnasyon inancin1 benimsedigini

gostermektedir.1®

Platon son derece elit bir tavirla saadeti uzmaya erenleri su sekilde tarif

etmektedir:

“...Fakat bu, dedi, tanrilar sirasina yiikselmek igin, filozof
olmayanlara, biisbiitiin armnmis olmayanlara yasaktir; bu, ancak bilgi
dostlarinin hakkidir...felsefe ile ugrasanlar istisnasiz ten isteklerinden
korunurlar. Onlara kars1 dayanirlar, onlarin eline diismezler. Onlar1 ne
halk adam gibi para canli olmakla servetlerinin kaybs, fakirlik korkutur,
ne de mevki ve soOhreti sevenler gibi itibarsizlik ve serefsizlige
diismek.”"”

Platon’un ruhun 6liimden sonra var olmaya devam edecegine dair 6ne
siirdiigti bir bagka delil ise; ruhun bir ahenk olduguna dair argiimandir. O, bu
delili ele alirken ruhun oliimden sonra varhigi ile ilgili agnostik tutum
takinanlarin bulunabilecegini belirtmekte ve Diyalogda Kebes'in agzindan bunu

dile getirmektedir. Ona gore, ruhun bin bir teni defalarca kullandiktan sonra

14 Platon, Phaidon, s. 51.
15 Platon, Phaidon, s. 54.
16 Platon, Phaidon, s. 56.
17 Platon, Phaidon, ss. 57-58.
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sonuncu bedeni terk ettigi zaman kendisinin de yok olup olmadigini; 6liimiin

ayni zamanda ruhun da sonu olup olmadigini kimse bilemez.!8

Platon’a gore, ahenk kendisinden olustugu seylere yon vermez aksine
onlara uymak durumundadir. Her ahenk ne kadar tam olursa o kadar ahenkli
olur. Noksansiz yapilmasi durumunda tam bir ahenk olacaktir. Tersi olmasi
durumunda da ahenk bozulacaktir. Bir ruhtan alim ve faziletli diye s6z
edilirken, digerinden budala ve rezil diye bahsedilebilmektedir. Oysa daha az
ruh, daha fazla ruh diye bir sey s6z konusu degildir. Bu ise hi¢bir ahengin
digerinden daha az veya daha ¢ok olmadig1 anlamina gelir. Oysa Platon’a gore
bu dogru degildir. Ahenkten bahsedildiginde her zaman i¢in daha az ahenkten
veya daha ¢ok ahenkten soz edilebilir. Zira ahenk ancak ahenklestirilmis 6geler
arasinda disiiniilebilir. Ruh i¢in az veya ¢ok s6z konusu olmadigindan onun
i¢in ahenk oldugu da iddia edilemez. Filozof, ruhun bedeni olusturan uzuvlar
arasinda uyumu saglayan bir sey olarak yahut da bedenin uzuvlarinin birlikte
calismasi neticesinde ortaya ¢ikmis bir yan {iriin olarak goriilemeyecegini

belirtmektedir.??

Platon’'un ruhun varhigma dair ileri stirdiigii delillerden bir digeri ise
“hareket delili”dir. Bagkasinin hareket ettirmesiyle harekete gecen varlik,
kendisine uygulanan bu kuvvet olmadigi vakit yasayamaz. Kendiliginden
harekete gecen varlikta durum boyle degildir. Onun hareketi daimidir; aym
zamanda bagkasin1 da harekete gecirme oOzelligine sahiptir.?? Platon’a gore,
hareketi kendinden olmayan cismin ruhu oldugu diisiiniilemez. Ancak hareketi
kendinden olanin ruhundan bahsedilebilir. Onun nazarinda ruh demek
kendiliginden hareketi olan demektir.?! Platon’un argiimani su sekilde ortaya
konulabilir: a) hareketin bir nedeni olmak zorundadir. b) bu ilk neden, kendi
kendini hareket ettiren ilk hareket ettiricidir. c) kendi kendisini hareket ettiren

hareket ettiricilere ruh ad: verilmektedir.?2

Biitiin bu delillerden zorunlu olarak ruhun o6liimsiiz oldugu sonucuna
varan Platon, bu iddianin dogal uzantilarin1 da kabul etmektedir. Zira artik ruh

Ahmet Aslan’in belirttigi gibi “varliga gelen ve varliktan kesilen, olus ve yok

18 Platon, Phaidon, s. 75.

19 Platon, Phaidon, s. 78vd.

20 Platon, Phaidros, 1ngilizceye geviren Roben Waterfield, Oxford Uviversity Press, New York 2002,
ss. 27-23.

2 Fatma Paksiit, Platon ve Platon Sonrasi, Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari, Ankara 1982, s. 142.

2 W. T. Jones, Klasik Diisiince Bati Felsefesi Tarihi 1, Cev. Hakki Hiinler, Paradigma Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 292.
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olus icinde oldugunu bildigimiz varliklarin meydana getirdigi icinde

yasadigimiz duyusal diinyaya ait bir sey olamaz.”?

Duyusal diinyadan tamamen farkli nitelikte olan ruhun duyusal olanla
nasil bir irtibat halinde oldugu Platon felsefesi igin bir problemdir. Zira
birbirlerinden tamamen farkli olan iki cevherin birbirleriyle nasil iliski iginde
olacaklar1 ruh-beden diializmini ongoren biitiin felsefi sistemler i¢in tartisma
konusudur. Platon, diyaloglarinda ruh ile beden arasindaki farka ve bedenle bir
araya gelmis olan ruhun istirap ¢ektiginden bahsetmekle birlikte, ayn1 zamanda
ifadelerinden bunlar arasindaki iliskinin varligini da kabul ettigi anlagilmaktadir.
Bu iligki esnasinda stirekli bir kavga ve gerilim durumu s6z konusudur. Platon’a
gore, oliimsiiz olan ruh ten kafesine girdiginde akilsizlasir. Bundan sonra onun
yeniden asli haline donmesi igin beli bir siirenin ge¢mesi gerekir. Filozof bununla
¢ocukluk doneminde insanlarin belli bazi “makulleri” diisiinememesini
agiklamaya c¢alisiyor diye diistinmek miimkiindiir. Ruh bedenin kendi
uzerindeki etkilerini hafifletebilirse ancak o zaman etkin olabilir. Ruh, beden
tizerinde kontrolii saglamadig1 zaman bunun bilgi ve ahlak alaninda ayr1 ayri
sonuglar1 ortaya cikabilmektedir. Bilgi alaninda tasdik edilmis bilgiye yani
epistemeye ulasmak miimkiin olmayacag gibi, duyusal hazlarin etkisinde olan
ruhun erdemli olmasi da diistiniilemez. Dolayisiyla ruhun bilgiyle donanmasz,
idealar1 akletmesi ve bunun igin iyi bir egitim almas1 gerekir.2 Oyle anlagiliyor ki
Platon nazarinda bunu gerceklestiremeyen insanlarin oliimden sonraki

durumlar: da farkli olacaktir.

Platon, ruhu manevi bir cevher olarak gordiigiinden, 6liimden sonra
ruhun asli hiiviyetine kavusmasi dogal olarak beklenir. Zira ruh diismiis
oldugu ten kafesinden kurtulmus olmaktadir. Ancak o, insanin bu diinyada ruh
ve bedenle birlikte yasadig1 siire zarfinda yaptiklarinin bir bedeli olmasi
gerektigini diisiinmektedir. Bu kaygi ahlak alaninda fikir imalinde bulunan
biitiin diistiniirlerin kaygisidir. Mehmet Aydin’in belirttigi gibi “Madem ki bu
diinyada her sey, tam olarak karsiligini1 bulamiyor, iyi insan sikint1 icinde, kot
ise refah iginde yasayabiliyor ve adaleti saglamak i¢in de toreler, kanunlar v.s.
kafi gelmiyor; adaletin tam olarak tecelli edecegi bir diinyanin varolmasi
gerekmez mi?”?. Platon bu can yakic soruya kendi diisiince sistemi igerisinde
iki sekilde izah getirmeye calisiyor. Birincisi, Antik Yunan’da bulunan orfik

inang sisteminde yer alan tenasiih inancidir. Bu inanca gore kisi yasadig1 hayata

23 Ahmet Aslan, flkgag Felsefe Tarihi 2, s. 366.
2% Platon, Timaios, Cev. Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 54-55.
%> Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara 1997, s. 238.
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uygun olarak bir sonraki hayatinda daha yiiksek veya disiik bir canlinin
bedeninde yeniden diinyaya gelir. Boylelikle de hayatinda yapmis olduklarmin
karsiligini goérmiis olur. Ancak onun tenasiih inancina gergekten de inanip
inanmadig1 felsefe tarihgileri arasinda ihtilaf konusudur. Ciinkii Arslan’in
belirttigi gibi Platon diyaloglarinda bunu eski bir efsane veya hikaye olarak
zikretmektedir.?® Tkincisi ise, yine birincisi ile ilintili olarak one siirdiigii
Oltimsiizliigli ruhunda akli ilcalara egemen olan kimselere hasretmesidir. Ona
gore, insan ruhu akil, irade ve ilcalar olmak {izere {ige ayrilmaktadir. Onun fiil
teorisinde sayet fillerimiz ortaya ¢ikarken sirasiyla akil iradeyi, irade de ilcalar1
kontrol altinda tutarsa erdemli fiiller ortaya ¢ikar, tersi durumunda ise, yani
ilcalar iradeye hakim olursa bu durumda da reziletler ortaya ¢ikmaktadir.
Insan1 diger varliklardan ayiran yon ise akilli bir varlik olmasidir. Dolayisiyla
akla dayal: fiiller ortaya koymayan insanlar 6liimden sonra mutlulugu hak

etmezler.
2. ABDULKERIM AMASI’NIN RUH ANLAYISI

Bilindigi tizere kelam gelenegi igerisinde ruhun Tanrinin bir “emr”i
oldugu dolayisiyla yaratilmis diger seyler gibi onun da yaratilmis oldugu vakti
gelince olus ve bozulusa tabi olan her sey gibi onun da bir giin varlifinin son
bulacagimna dair giiclii bir kanaat bulunmaktadir.?” Abdiilkerim Amasi, bu akima
itibar etmemekte ve Ibn Sina gelenegine uyarak ruhun manevi bir cevher oldugu
anlayisinin savunusunu yapmaktadir.® Amasi, insanin hakikatinin manevi bir
cevher oldugu anlayisin1i ortaya koyarken, bunun aksini iddia edenlerin

goriislerini tek tek ele almakta ve bunlari ¢liriitmeye ¢alismaktadir.
2.1. Duyumsanan Cisim Olarak Ruh

Amasi, ilk Once bazi kelamcilara atfettigi, insanin hakikatinin
duyumsanan cisim oldugu seklindeki goriisii ele almaktadir. Ona gore bu ekoliin
iki temel iddiast bulunmaktadir. Ilki, insanin sahip oldugu cisimden ibaret
bulunmasidir. Ikincisi ise, insanin duyularla algilanabilir olmasidir.

Diistintirtimiiz birinci iddianin su sekilde ciiriitiilebilecegini ileri siirmektedir:

a) Bedenin kisimlarinin siirekli degistigi apacik bir hakikattir. Bu degisim

bazen biiytimek ve kiiglilmek seklinde, bazen de zayiflamak ve sismanlamak

26 Aslan, flkgag Felsefe Tarihi 2, s. 375.

27 Bkz. Yasar Tiirkben, “E. M. Hamdi Yazir'm Oliimsiizliige Dair Goriisleri”, Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 16, Say1 2, Sivas 2012.

2 Tbn Sina, f@aretler ve Tembihler, ¢ev. Ali Durusoy-Mubhittin Macit-Ekrem Demirli, Litera Yayincilik,
Istanbul 2005, s.108.
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seklinde olur. Degisen ve doniisen seylerin bir sabitesinin olmayacag bilinen bir

gercektir.?

b) Insan belli bir hususta tefekkiire daldigi zaman bedeninden ve
bedeninin her bir ciiziinden habersizdir. Halbuki kendi nefsinin varligindan
habersiz degildir. Zira “Ben 6fkelendim.” “Ben arzuladim.” diyerek birinci tekil
sahis kipi kullanir. Buradaki zamirler nefse atifta bulunur. Insan bahsedilen
durumlarda nefsini bilmekte ancak bedeninden habersiz durumdadir. Bundan
anlagildig {izere “bilinen” “bilinmeyenden” farklidir. Boylece insanin bedenin

biitiintinden ve her bir parcasindan farkli oldugu ortaya ¢itkmaktadir.*

c) Her bir sahis bedenine ait uzuvlarindan her bir uzvunu nefsine nispet
ederek basim, kalbim, goziim, dilim, bacagim, der. Halbuki muzaf ile muzafun
iley arasindaki farklilik bilinen bir gergektir. Insanin her bir uzvundan farkli
olmas: da gereklidir. Insan benim nefsim, benim zatim dedigi zaman burada

muzaf ve muzafun ileyh vardir.®

Ikinci iddiaya, yani insanin duyularla algilanan bir varlik oldugu
iddiasma gelince, Amasi'ye gore, bilindigi tizere, dlemde bulunan cisimler ya
dort unsurdan beri olur yahut da dort unsurun birlesmesinden meydana gelir.
Bedenin bunlarin disinda 6zel bir cisimden olusmasi diisiintilemez. Aksine
bedenin dort unsurun birlesmesinden meydana geldigi sabittir. Boyle
diistintildiigtinde dort ihtimalden bahsedilir. Zira dort unsurdan olusan cismin
galebe calan yonii ya topraktir, ya sudur, ya havadir yahut da atestir. Eger toprak
galip olursa et, deri, kemik gibi topragin baskin oldugu uzuvlar olusur.®
Diisiiniiriimiize gore, Insanin duyumsanan cisimden ibaret oldugunu iddia
edenler arasinda hi¢ kimse bunlar1 savunmadi. Ciinkii insan nurani bir varlik
olmasina karsin bu kesif olan cisim zulmanidir. Bu durumda insanin bu
organlardan biri olmasi s6z konusu olamaz. Ona gore, insan mahiyetinin, iginde
suyun cogunlukta oldugu dort unsurdan meydana geldigini iddia eden de
olmamustir; ancak kan oldugunu iddia edenlere rastlanmaktadir. Bazilar1 ruhun
kan oldugu kanaatine vardilar. Zira onlar, kan bedeni terk edince oliimiin
gerceklesmesinden dolay1 boyle bir sonuca vardilar.®* Amasi, burada bu goriisiin

kelamcilara ait bir iddia oldugunu ileri siirmektedir. Fakat bilindigi {izere felsefe

29 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.4.
30 Amasi, Risdle-i Rith-i Inséniyye, s.5.
31 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.6.
32 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.12.
3 Amasi, Risdle-i Rith-i Inséniyye, s.13.
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tarihcileri Thales’in “arche” olarak suyu kabul etmesindeki nedenleri sayarken,

onun kanin insan yasamindaki onemini fark etmesini de zikretmektedirler.>

Bunun yani1 sira, Amasi, insanin duyumsanan cisminin anasir-1 erbaadan
havanin galip gelmesiyle olusan bir karisimdan meydana geldigini iddia edenler
oldugunu ileri siirmektedir. Bu karisim da “ruh” olarak nitelendirilmistir. Ancak
bu iddiay: ileri siirenler ruhun mahalli konusunda anlasmazliga diistiiler.
Bazilar1 ruhun mahallinin kalp oldugunu iddia ederken digerleri dimagda

bulunan bir atom oldugunu ileri stirdiiler.

Amasi’ye gore, bazi diisiiniirler ruhun dort unsurdan atesin baskin
gelmesiyle olustugunu ve dolayisiyla insanin hakikatinin atesten olusan bu ruh
oldugunu iddia ettiler. Amasi, baz1 kelamcilarin, giinesin arzi kapladig: gibi
ruhun da pargalanma, boliinme degisim kabul etmeyecegini, “onu tesviye
ettigim vakit” (Hicr, 29) ayetinde zikrolundugu tizere beden tamam oldugunda
gelip ona niifuz edecegini ileri siirdiiklerini ifade etmektedir.®> Miitekelliminin
dini metinlerden buldugu bir diger dayanak ise “Biz ona kendi ruhumuzdan
uifledik” (Hicr, 29) ayetidir. Onlara gore, 1sinin zihne ve agza, sesin kulaga, giil
suyunun giiliin cismine niifuz ettigi gibi beden bu kargimi tasidigi miiddetce
canli olarak kalmaya devam eder. S6z konusu karisimda bir degisim/dontistim
oldugu zaman da artik bedene niifuz etme imkani1 kalmadigindan 6liim olay1
gerceklesir. Amasi, bu ekoliin ilahi kitaplarda beyan edilen hayat ve liime dair
verilerle mutabik oldugundan giiglii bir ekol oldugunu ifade etmektedir.** Ruhun
manevi bir cevher oldugu iddiasinda olan Amasi'nin bu goriise bir elestiri

getirmemesi olduk¢a manidar goziikmektedir.
2.2. Ruhun Araz Olusu

Amasinin ele alip cliriitmeye calistign bir diger iddia ise insanin
hakikatinin araz oldugu seklindeki iddiadir. Ona gore, bu gercevede ii¢ ayri
gortiisten bahsedilebilir:

a) Dort unsurdan bazis1 digerleriyle birleserek mutedil, uyumlu bir yap:
olusturur. Buna da mizag denilir. Bu keyfiyetin bazis1 agag, bazisi1 insan olur. Bu
durumda insanin hakikati belli miktardaki unsurlarin birlesmesiyle meydana
gelen duyumsanan cisimden ibaret olmus olur. Bu goriis tipgilarin
¢ogunlugunun ve Mu'tezile’den Ebu Hiiseyin Basri'nin goriistidiir. Ona gore, bu

goriisli savunanlar ruhun bekasini inkar ettiler.

3 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 20-21.
35 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.14.
36 Amasi, Risdle-i Rith-i Insdniyye, .15
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b) Bir diger goriis ise hayat, ilim, kudret sifatlariyla muttasif olmak
sartiyla insanin duyumsanan cisimlerden ibaret oldugu seklindeki goriistiir.
Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugunun goriisii budur. Bu goriisii savunanlar da

ruhun bekasini inkar etmektedir.?”

c) Insanin hakikatinin araz oldugunu iddia edenlerin ileri siirdiigii {iclincii
goriis ise, insani hayat, ilim, kudret sifatlariyla muttasif olmak sartiyla onu
duyumsanan cisimden ibaret gorenlerin savundugu diistincedir. Ancak onlara gore
insanin diger hayvanlardan farki bedeninin sahip oldugu surettir. Bu goriisii
oldukca temelsiz bulan Amasi, meleklerin de insan suretinde oldugunu ama onlarda
insanin hakikatinin bulunmadiim belirtmektedir. Bagka bir deyisle onlarda insan
sureti vardir ancak insanin hakikati yoktur. Buradan anlasihiyor ki diyor Abdiilkerim

Amasi, insanin hakikatini tayinde sekli esas almak dogru degildir.3

Amasi, insanin mahiyetine dair kendisinin katildig1 dnceki anlayislardan
tamamen farkli bir baska goriisii dile getirir. Insanin mahiyetiyle ilgili ileri
siiriilen bu diisiinceye gore, insan mevcuttur; cisim ve cismani degildir.
Distiniirtimiize gore, metafizik hakkinda goriis beyan eden, nefsin bekasini
savunan filozoflarin ve Islam ulamasimn hatir1 sayilir gogunlugunun gériisii bu
yondedir. S6z gelimi, Sehy Ebu Ragip el-Isfahani, Ebu Hamid el-Gazali,
Mu'tezile’'nin ileri gelenlerinden olan Muammer bin Abbas, Sia alimlerinden
Miifit Keramettin bu diisiinceyi savunmaktadir. Amasi, insan nefsinin miicerret
bir varliga sahip oldugunu iddia edenler arasinda iki farkli goriisiin
bulundugunu belirtmektedir. Ik firka, muhakkikundur. Bu goriise gore, insan
ruhu miicerred bir cevherden ibarettir.®® Dolayisiyla insan alemin dahilinde ve
haricinde mevcut degildir. Alemin icine ve digina bitisik degildir. Ancak
diisiinme ve tasarruf ile bedene baglidir. Amasi, ruh ile cisim arasindaki iliskiyi
Tanri-alem iliskisine benzetmektedir. Ona gore, nasil ki Tanri’'min alemle olan
iliskisi tedebbiir ve tasarrufla oluyorsa, ruhun da cisimle iliskisi bu sekilde
olmaktadir. Ikinci gdriise gore, nefs ait oldugu bedenle biitiinlesir, nefs aym
beden, beden ayni nefs olur.® Ikisinin birlikteligi insandir. Birliktelik bozuldugu
zaman da Olim gergeklesmis olur ancak nefs baki kalir. Amasi, Sabit bin
Kurre'nin, kevn ve fesada ugramayan semavi lalif cisimlerin miicerret ruha sahip

oldugunu iddia ettigini ifade etmektedir.*!

37 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.16.
3 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.16.
39 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.17.
40 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.17.
4 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.18.
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Daha 6nce belirttigimiz gibi, Abdiilkerim Amasi, insanin mahiyeti, ruhun
bekasi konusunda Platon, Islam filozoflar1 ve Gazali tarafindan savunulmus olan
“ruhun manevi bir cevher” oldugu iddiasim1 savunmaktadir. Buraya kadar
insanin mahiyeti ile ilgili ileri siiriilen goriisleri yer yer elestirerek deskriptif bir
tarzda ortaya koyan Amasi, savundugu goriisii temellendirmek igin farkh

arglimanlar gelistirmektedir.
2.3. Abdiikerim Amasi’de Insan Ruhunun Rasyonel Delillerle Ispati
Birinci Delil
Amasi’ye gore, insanin varligi konusunda siiphe yoktur. Bu durumda

insan ya yer kaplayan bir cevherdir yahut da yer kaplamayan bir cevherdir.

Birinci sik batildir, birinci g1k batil olunca ikincisinin sabit olmasi gerekir.*?

Amasi, birinci se¢enegin neden hakikati yansitmadigini su sekilde izah
etmektedir: Eger insan cevherini yer kaplayan olarak diisiinecek olursak yer
kaplama insan cevherinin aynist olmas: gerekir. Ayni oldugu takdirde ise, insan
her ne zaman zatini bilse uzamimi da bilmek durumundadir. Bagka bir ifade ile
insan cevheri miitehayyiz olarak diisiintildiigii takdirde, o her ne zaman kendi
zatin bilirse, miktari ile birlikte uzamini da bilmek durumundadir. Fakat burada
bu sonuncu diistiniilemez. O zaman onun miitehayyiz (yer kaplayan) oldugu da
diistiniilemez.* Cilinkii bir zatin kendisinin bilinmesi uzaminin bilinmemesi, bir

seyin ispat1 ile inkarmin birlesmesi demektir. Bunun batil oldugu da agikardir.*
Ikinci Delil
Amasinin one siirdiigii ikinci delil nefsin basit ve tek olusunu esas
almaktadir. Ona gore, Nefs tektir; tek oldugu zaman da bedenden ve onun her

bir ciliz’tinden farkli olmasi gerekir. Diisiiniiriimiiz bu sonuca dort onctil

tizerinden hareket ederek varmaktadir.

IIk onciilde, Amasi, nefsin tarifini su sekilde yapmaktadir. Nefs, bir
kimsenin “ben” soziiyle isaret ettigi seydir. Ona gore, “ben” soziiyle isaret edilen
zat-1 mahsusun ¢ok olmayip tek oldugu her bir ferdin zaruri olarak bildigi
seydir. Cinkii “ben” soOziiyle isaret olunanin tek oldugu zaruri olarak
anlasilmaktadir.#* Bunu ispatlamak igin, Amasi, dort farkhi ispat gseklinin

oldugunu belirtmektedir:

22 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.18.
4 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.18.
4 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.19.
45 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.21.
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a) Istenmeyen bir seyden uzaklasma kast edildiginde ortaya gikan ruhsal
duruma “gazab” adi verilmektedir. Bir seyi arzuladigimizda ortaya ¢ikan ruhsal
duruma da “sehvet” ismi verilmektedir. Bir seyden nefret ve arzu ederek
yonelme de ilim ile olmaktadir. Sayet bu ilim olmasa gazap giiciinden ve sehvet
gliciinden kast ve ihtiyar ortaya ¢ikmaz. Bu degerlendirmede bilen, 6fkelenen,

arzu eden, bir yere yonelen kimse tektir. Amasi'ye gore, bu delil burhani bir
delildir.#

b) Fiil meydana getirmek igin iki miistakil cevher farz etsek diyor Amasi,
biri fiili meydana getirirken digerinin buna mani olmas1 imkansizdir. Boyle
olunca idrakin, fikrin mahalli bir cevher, gazabin mahalli baska bir cevher,
sehvetin mahalli tiglincii bir cevher oldugu diistiniilecek olursa, gazap giictiniin
fiiliyle istigali, sehvet giiciiniin fiiliyle istigal etmesine mani olmamas1 gerekir.
Ancak ikincisi batildir; ¢linkii insanin gazapla istigali sehvetle mesgul olmasina
agikca engeldir. Buradan anlasiliyor ki bu ii¢ husus miistakil birer ilke olmayip
aksine tek bir cevherin farkli sifatlar1 oldugundan bir tek cevherin bu islerden

biriyle mesguliyeti digeriyle mesguliyetine kesinlikle engeldir.*”

c) Nefsin tek olduguna bir bagka delil olarak Amasi, idrak giiciinden
bahseder. Ona gore, seyleri idrak ettigimiz zaman idrakimiz bazen gsehvetin
meydana gelmesine ve bazen de gazabin meydana gelmesine sebep olur. Bagka bir
ifade ile idrak eden cevher gazap ve sehvet cevherinden farkli olsa, idrak eden
cevherin idrak aninda kendisinde gazaptan ve sehvetten bir eser goriilmemesi
gerekir. Yani sehvetin ve gazabin meydana ¢ikmamas: gerekir. Fakat lazim
gecersizdir. Cilinkii lazim vicdanin aksinedir, ayni sekilde melzum da boyledir.

Boylece idrak eden, 6fkelenen ve arzu edenin bir oldugu anlasilmis olmaktadir.*

d) Amasi, nefsin tekligine, nefs sahibi cismin iradi olarak hareket etmesini
delil olarak getirir. Ona gore, ancak motive edici bir unsur olursa nefs hareket
eder. Motive edici unsur da ya bir iyiligin yahut da bir serrin farkinda olmakla
olur. Iradeli hareket eden failden bahsedebilmek icin, onun lezzet veren, eza
veren, faydali, zararli seylerin farkinda olmasi gerekir. Boyle olunca insan
nefsinin, tek bir sey olarak goren, isiten, tadan, dokunan, hayal eden, diisiinen,
hatirlayan, arzu eden, 6fkelenen, biitiin idrak eden vasiflarla, ihtiyari fillerle ve

iradi hareketlerle vasiflarla donanmis olmasi gerekir.*

46 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.21.
47 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.22.
48 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.22.
49 Amasi, Risdle-i Rith-i Insdniyye, 5.23
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Ikinci 6nciil: Nefs bir tek sey olarak diisiiniildiigii takdirde onun bedenin
tamamindan ve i¢ ve dis duyumlardan ibaret olmamas: gerekir. Baska bir
deyisle, bedende isitme, gorme, diisiinme, hatirlama ve bunun gibi seylerle
mevsuf tek bir par¢anin olmadig1 agikca bilinmektedir. Zira isitme kulaga, gorme
goze, koklama buruna, ses de bogaza baghdir. Ancak bunlar sadece birer
aracidir. Ayni sekilde diger idrak edilenlerin de bedende 6zel bir yeri vardir.
Bunlarin durumu da bahsedilenlerdeki gibidir. Dolayisiyla insanin fiillerle ve
idraklerle vasiflanan yani sadece ruhtur.®® Boylece biitiin duyularin kendisinde
toplandig: yerin ruh oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da insan nefsinin bedenden

ve bedenin bir parcasindan farkli oldugunu ortaya koymaktadir.

Ugiincli 6nciil: Amasi’ye gore, insan cesetten ibaret olsa, bu durumda
hayat, ilim ve kudret ya cesedin her bir yahut da biitiin azalarin bir araya gelmesi
ile ortaya ¢ikar. Ancak bunlarin ikisi de batildir. Oyle olunca insanin cesetten
ibaret olmasi batildir. Ik kismin gegersizligine gelince, birinci kisim bedenin
clizlerinden her bir ciiziin canli, alim, kudret sahibi olmasim1 gerektirir. Bu
durumda da insan bir tek canli olmayip, canlilar, kudretliler, alimler olmasi
gerekir. Boyle olunca da bir tek insan ile bir insanda olan bir¢ok sahis arasinda
fark olmamasi gerekir. Bunun dogru olmadig1 zaruri olarak bilinmektedir.>!
Cunkil herkes bir tek canlida zatini fark eder. Bir¢ok canlida zatinin suuruna
varmaz. Cesedin parcalarindan her bir parcanin canli oldugu farz olundugunda
her bir parca bir tek yerden kontrol edilmedigi igin birinin baska bir tarafa
digerinin baska bir tarafa hareket etmesi miimkiin olur. Bu durumda bedenin
parcalar1 arasinda itisme kakisma olmasi lazim gelir. Boyle bir seyin olmadig:

herkes tarafindan bilinen bir gergektir.

Dordiincii onciil: Amasi’ye gore, nefsin hallerini tefekkiir ettigimiz zaman
onu cismin hallerine karsi oldugunu goriiriiz. Bu karsitlik insan nefsinin

cisimden farkli oldugunu gosterir. Bu farklilik da bizi su sonuglara gotiirtir:

1. Higbir cisim ilk sureti bozulmadan bagka bir sureti kabul etmez. Ancak
ilk suretin tamamen ortadan kalkmasiyla bagka bir suret kabul eder. S6z gelimi,
mumda ii¢cgen sekli bulundugu zaman, o dortgen veya daire seklini alamaz.
Onun bunu almasi igin ilk seklini tamamen terk etmesi gerekir.>> Fakat nefsin,
ma’kulatin suretleriyle suretlenmesi cisimdekinden farkhidir. Bagka bir deyisle,

nefs degisik suretleri kabul ettiginde onda bir zaaf olusmaz. Aksine nefs farkh

50 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, 5.23-24.
51 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.26.
52 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, .28.
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suretler kabul ettik¢ce onun bagka suretleri kabulii kolay ve hizli olur. Bu yiizden
insanin ilimle olan irtibati arttik¢a, kavrayis ve idraki de artar. Bundan
anlagilmaktadir ki nefsin aklileri kabuli ile cismin suretleri kabuli farklidir. Bu

da nefsin cisim olmadigini ortaya koymaktadir.

2. Derin ve incelikli meseleler {izerinde yogunlasma nefsi ve bedeni
etkiler. Ancak nefse tesiri, nefsin kuvvesinde bulunan makulati ve idrak
edilenleri fiile ¢ikarmasi seklindedir. Bu fikirler arttik¢a ilimlerin ortaya g¢ikisi
miitkemmellesir; bu da nefsin kemali ve nihayet {stiinliigin gostergesidir.>
Incelikli diisinmenin bedene tesirine gelince, kara kara diisiinmek bedenin
timitsizlik ve karamsarlikla dolmasma yol agar. Sayet bu hal uzun siire devam
etse melankoli olusur ve nihayet oOlim gerceklesir. Bundan derinlikli
diisiinmenin nefse hayat ve seref, bedene ise noksanlik ve o6lim getirdigi
anlasilmaktadir. Bu yiizden, sayet nefs bedenin ayni olsaydi; bir seyin bir seye
hem noksanlik hem kemal, hem hayat hem de 6liim vermesi gerekirdi. Bu ise

acik¢a imkansizdir.>

3. Bazen insan bedeni zayif oldugu halde insana kutsi bir nur, metafizik
alemin sirlarindan bir sir tecelli eder. Bu hali yasayan kimsede bir biiyiikliik,
azamet hasil olur ve bu dyle yiice bir duygudur ki gercek sultanlarin iginde
oldugu imkanlar onun nazarinda bir hi¢ mesabesindedir. Sayet nefs bedenden

bagka bir sey olmasaydi bu durum bdyle olmazdi.%®

4. Riyazat ehli bedeni kuvvetlere gem vurdukc¢a ruhani kuvvetleri
gliclenmekte, esrarli ilimler goniillerine akmaktadir. Aksine insan yemeye,
icmeye kendini verdikge idraki, anlayisi, marifeti azalmakta adeta
hayvanlasmaktadir. Bu da gostermektedir ki eger nefs bedenden farkli olmasaydi

boyle bir sey olmazdi.5

5. Bes duyu ile gerceklestirilen fiillerin ayr1 ayr1 organlar1 vardir. S6z
gelimi, insan goz vasitasiyla goriir, kulak vasitasiyla isitir, el vasitasiyla tutar,
ayak vasitasiyla yiiriir. Ancak bilmek bakimindan insan nefsi tektir. Herhangi bir
bedeni vasitaya ihtiyact yoktur. Insan godzlerini kapatsa bir sey gdrmez,
kulaklarmi kapatsa bir sey isitmez; ancak bildigi bir seyi kalbinden sokiip
atamaz. Amasi’'nin burada dikkat cekmek istedigi husus Ibn Sina ve Descartes'in

daha 6nce isaret etmis oldugu bir husustur. Diisiiniiriimiiz, Ibn Sina’min “ucan

53 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, ss.28-29.
54 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.29.
55 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, .29.
56 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, .29.



Platon Ve Abdiilkerim Amasi’de Ruh Anlayis1 |73

adam” benzetmesinde isaret olundugu {iizere®”, yer kaplama ve {i¢ boyutlu
olusumuzun farkinda olmadigimiz halde zatimizin kendisini biliriz, diyor. Ona

gore, bu da ruhun bedenin aletlerinden bagimsiz oldugunu gosterir.>
Uciincii Delil

Amasi'ye gore, muhtelif iradelerin hareketleri miicerret insan nefsini ispat
etmektedir. Zira muhtelif iradelerin hareketlerinin bir ilkesinin olmas1 gerekir. Bu
ilkenin cisim suretinde olmasi diistiniilemez. Clink{i cismin sureti bilitiin cisim
tiirleri arasinda miisterektir. Ona gore, bu mebdenin mizag olmas bile caiz degildir.
Zira miza¢ mutlak surette ya bir biitiiniin ciiztidiir. Boyle olmas1 durumunda galip
olan parcanin tesirinde kalarak hareket etmek durumundadir. Yahut da cisim
bulundugu mekanda hareket etmeden kalacaktir. Bu yiizden mizacin iradenin
hareketine ilke olmasi batildir.? Soziin 6zii, mizag, keyfiyeti bakimindan farklh
hareketlerin ilkesi olmaktan uzaktir. O mubhtelif hareketleri meydana getiremez.
Aksine, insan hareket etmeye kalkistiginda ¢ok kere insanin hareketine engel olur.
S6z gelimi, insan bir daga tirmandiginda yukar: dogru ¢ikmayz ister, halbuki onun
mizac, yani agirhgl, onu agagi dogru geker. Insamin yeryiiziinde yiiriimesi bir bagka
ornek olarak verilebilir. Insan yeryiiziinde yiiriimek isterken bedenin agirhg: onu

yere dogru geker ve hareketini engeller veya yavaglatir.®
Dordiincii Delil

Amasinin ruhun varligi ve miicerret olusuna dair ileri stirdiigii son
argiiman ise mizacin bekasi ve viicudu ile insan nefsinin miicerret olusuyla
ilgilidir. Ona gore, dort unsurdan her bir unsurun tabii bir egilimi olup, bu
egilim digerlerinin egilimine karsit oldugundan ve her bir egilim bir mekan
gerektirdiginden, dort unsurun mekanlar1 farkli olmayr gerektirdiginden,
birbirine zit, birbiriyle kavgali olan mizaglarin arasinda ayrilik olmasi lazim gelir.
Aralarinda birlesme ve kaynasmanin meydana gelmesi i¢in mizag unsurlar: zorla
bir araya getirecegi bir seye muhtagtir. Bu zorlayicinin etkisiyle unsurlardan biri
digerine tesir ederek miza¢ meydana gelir. Mizacin bekas: unsurlar1 zorla bir
araya getiren ve koruyan bir seye muhtactir. Sayet boyle bir koruyucu ve
zorlayic1 olmasa unsurlar tabiatlarmin geregi tlizere dagilip ayrilirlar. Kendi
mekanlarina donerler.® Hasili, varligi devamli olan mizag¢ bir birlestirici ve

koruyucuya muhtag olup birlestirici meydana gelmesini ve var olmasinm

57 Bkz. Descartes, Felsefenin [lkeleri, Cev. Mehmet Karasan, MEB, Istanbul 1997, s.31.
58 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.30.
59 Amasi, Risdle-i Rith-i fnszﬁniyye, s.30.
60 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.31.
61 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, s.31.
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saglamakta, koruyucu da bekasmi temin etmektedir. Birlestirici ve koruyucu,
mizactan once bulunan bir birlestiriciye dayanurlar. Bu birlestirici ve koruyucu

bir tek sey olup insanin miicerret nefsinden ibarettir.*

Sonug

Platon ve Amasi, maddi nitelikli ruh tanimlarinin tamamina kars: ¢ikarak
ruhun maddi, fiziksel, duyusal bir sey olmadigini, gayri-maddji, tinsel bir toz
oldugu anlayisini hararetle savunmaktadirlar. Onlar ruhun cisimden, maddeden,
bedenden tamamen farkli, manevi bir cevher olarak kabul etmektedir. Ruhun bu
ozelligi ortaya konulurken Amasi, Platon'un ruhun hava, su, ates, toprak
olamayacagina dair goriiglerini biiyiik ol¢lide tekrarlamaktadir. Ruhun manevi
niteligi ile ilgili temellendirmede bulunurken Platon yer yer Mitolojilere yer
vermekte, buna karsin Amasi de zaman zaman dini metinlere bagvurmaktadir.
Kanaatimizce onlarin mitoloji ve dini metinlere bagsvurma ihtiyaci felsefi delilleri
yeterince takip ve idrak edemeyen insanlari ikna etme endisesinden

kaynaklanmaktadir.

Iki diisliniirin  konuyu temellendirirken ortak yanlari kolayca
goriilebilmektedir. Bu yiizden sonugcta aralarindaki farkliliklara dikkat ¢ekmekte
fayda vardir. Platon, ruhun maddeden farkli bir cevher oldugunu ileri siirerken
temel kaygisinin epistemolojik oldugu goriilmektedir. Hocas1 Sokrates’in en biiyiik
¢abasi insan1 her seyin Olgiisii olarak goren sofistlere karsilik vermek ve onlarin
tezlerini ¢lirtitmekti. Platon hocasmin endiselerini paylasiyordu. Ciinkii bilgiye
saglam bir temel bulamadig1 zaman, baska bir ifade ile genel geger bilginin varlig1
ortaya konulmadigi takdirde Protagoras hakli olacakti. Platon bilgiyi
temellendirmek icin ruhun ezeli, ebedi ve manevi bir cevher oldugu anlayisini
benimsedi. Ciinkii olus ve bozulusa tabi olan cismin biitiinliigtinii koruyarak ebedi
olmasi distiniilemezdi. Platon'un bir diger kaygisi ise ahlak ile ilgilidir. Bu
diinyada adaletin tam olarak gerceklesmedigi bilinen bir gergektir. Insanlarin en
biiyiik beklentilerinden biri de adaletin gerceklesecegi bir diinyanin var olmasidir.
Platon, bu beklentiyi ruhun tinsel bir cevher olarak oliimsiiz oldugunu kabul
ederek karsilamaya calismistir. Ahlaki kaygilar1 karsilamak icin Platon tenasiih
inancina da basvurmaktadir. Buna karsilik, Abdiilkerim Amasi'nin esas kaygisinin
dini oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii onun ruhun manevi bir cevher oldugu ve

oliimle birlikte varliginin son bulmayacagimna dair akli deliller ileri siirerken aymn

62 Amasi, Risdle-i Rith-i Insiniyye, .32.
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zamanda birtakim dini metinleri de delil olarak ortaya koymaktadir. Amasinin,
kabir alemi ve ahiret hayatina dair Kur’an ve hadislerde yer alan hususlarin ruhun
oliimstiz bir cevher oldugu anlayisi benimsendiginde daha kolay anlagsilacag:
kanaatinde oldugunu varsayabiliriz. Ancak Amasi, Miisliiman bir diistiniir olarak
ruhun ezeli oldugu fikrini ve tenasiih inancini higbir sekilde benimsememektedir.
Ibn Sina gelenegine bagl olarak ruh ancak beden onu kabule hazir hale geldiginde

Tanr tarafindan yaratilmaktadir.
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ABDULEHAD NURI-i SiVASI VE ‘RiSALE FI DEVERANI’S-SUFIYYE’ ADLI
ESERI"

Fatih CINAR™

Oz

On altina ylizyilda alevlenen ve Kadizadeliler-Sivasiler veya medrese-tekke
cekismesi seklinde anilan tartismalarda ele alinan konulardan biri de stfilerin zikir
esnasinda donerek ve saga sola egilerek yaptiklar: hareketlerdir. Dev(e)ran olarak
adlandirilan bu uygulama {izerinde, tartismalarin yogun oldugu o doénemde
dev(e)ranin mesr(i oldugu veya haram oldugu yoniinde bir¢ok calisma kaleme
alinmistir. Dénemin hassas sartlar1 igerisinde kaleme alinan, ilmi ve vicdani tavriyla
dikkat ¢ceken 6nemli bir ¢alisma da Halveti-Semsi-Sivasi seyhi olan Abdiilehad Nri-
i Sivasi'nin ‘Risdle fi deverdni’s-siifiyye’ adli calismasidir. Makalede, Niri Efendi'nin ads
gecen calismasi gercevesinde bir egitim metodu olarak dev(e)ranin mesriiiyetine dair
fikirleri incelenmistir. Kisaca Ntri Efendi'nin hayati, eserleri ve halifeleri {izerinde
durulduktan sonra onun Risale’de takip ettigi metot, Risale'nin 6zellikleri ve miiellifin
calismasini olustururken istifade ettigi kaynaklar tizerinde durulmustur. Calismanin

son kisminda ise Risale’nin metni sadelestirilerek takdim edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abdiilehad Nri-i Sivasi, Dev(e)ran, Risale, Stf1

ABDULEHAD NURI-I SIVASI AND HIS WORK “RISALE FI DEVERANI'S-
SUFIYYE’

Abstract

One of the topics that had been arguing during the arguments mentioned
as Kadizadeliler-Sivasiler or lodge-madrasah conflict which was grown in 16th
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century, is the moves of muslim mystics made by turning around and by leaning
left and right during islamic remarks.In the period when intensive arguments
occured about the practice named dev(e)ran, many studies were written on if the
dev(e)ran is haram or not. One of the most significant study which takes attention
with scientific and conscientious attiude is ‘Risale fi deverani’s-sufiyye” written by
sheikh of Halveti-Semsi-Sivasi ‘Abdiilehad Nuri-i Sivasi’. In the article, Nuri
Efendi’s thoughts were studied on legitamacy of dev(e)ran as an education method
according to his mentioned study. Briefly after it was dwelled upon the life of Nuri
Efendi, his studies and caliphs, the methodology he followed in the Risale,
characteristics of the Risale and the sources he used during forming his study were
dwelled upon. In the last part of the study, simplicated text of the Risale was

presented.

Keywords: Abdiilehad Niiri-i Sivasi, Dev(e)ran, Risale, Stifi

Giris

Abdiilehad Ntri Efendi, Sivasiler ailesinin etkin isimlerindendir. Dayzis,
kaympederi ve ayni zamanda seyhi olan Abdiilmecid-i Sivasi ile birlikte
I[stanbul’a gelerek iistadinin gozetiminde maddi ve manevi bir egitim
siirecinden gegen Nfri Efendi, donemindeki medrese-tekke tartismalarinda
tekke tarafini temsil eden sahsiyetlerden birisidir. Bu c¢alismada eserleri ve
yetistirdigi talebeleriyle doneminde etkili olan Abdiilehad Nri Efendi'nin
stfilerin dev(e)ranlarini konu edindigi ‘Risdle fi deverdni’s-silfiyye’ adl1 eseri

incelenmistir.

1. ABDULEHAD NURIi-i SIVAST’NIN HAYATI: AiLESi, YETiSMESI,
RESMI GOREVLERI, TARIKATI, ESERLERI VE HALIFELERI

Bu calismada esas amacimiz Abdiilehad Niri Efendi’nin hayatina dair bilgi
vermek olmadigindan, Niri Efendi'nin ailesi, yetismesi, resmi gorevleri, tarikati,

halifeleri ve eserleri tizerinde kisaca duracagiz.
1.1. Ailesi, Yetismesi ve Resmi Goérevleri:

Tam ads, “Evhadii’d-din Ebu’l-Mekdrim ‘Abdiilehad en-Niir b. Muslihu’d-din-i Safay?
b. Ismadil b. Ebi'l-berekit' olan Abdiilehad Nari Efendi 1594'de Sivas'ta diinyaya

! Osman Tiirer, Muhammed Nazmi ve Hediyyetii'l-Thvin’, yaymlanmamis doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1982, s.213.
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gelmistir?. Halifesi Muhammed Nazmi Efendi, onu, ‘ismi “Abdiilehad’, kiinyesi ‘Ebii’l-
mekarim’, lakab1 ' Evhadiiddin’ mahlasi ise ‘Nilri'dir’ seklinde tanitmistir®. Ntri Efendi'nin
babas1 Mustafa Safayi Efendi, annesi Safa Hatun’dur. Abdiilehad N{iri Efendi'nin baba
tarafindan dedesi Semseddin Sivasi'nin (6.1006/1597) kardesi Ismail Sivasi (6.1000’den
sonra/1591’den sonra)?, anne tarafindan dedesi ise Semseddin Sivasinin agabeyi
Muharrem Efendi (6.1000/1591)'dir. ‘Sivasi Efendi’ lakabiyla tammnan Abdiilmecid-i
Sivasi (6.1049/1639), Niri Efendi'nin seyhi ve ayni zamanda dayisidir. Abdiilehad Niri
Efendi'nin Abdiissamed ve Kamil Efendi isminde iki kardesi vardir®.

Kicglik yaslarda babasmni kaybeden Abdiilehad NaGri Efendi, IIL
Mehmed’in Abdiilmecid-i Sivasi'yi Istanbul’a davet etmesi iizerine® onunla
birlikte Istanbul’a hicret etmistir”. 1599 veya 1600 yilina denk gelen bu hicret

stirecinde Ntri Efendi 5-6 yaslar1 civarindadir®.

2 Stileyman Sadeddin Miistakimzade, Terdcim-i Ahvdl-i Siiyiih-1 Ayasofya, Stl. Ktp., Es’ad Ef., 1716/2, vr.
13b; Mustafa Safayi, Tezkiretii’s-Suard, Sul. Ktp., Es'ad Ef., nr. 2549, vr. 335a; Kemiksizzade Saffet
Mustafa, Nuhbetii'l-Asdr min Feradidi’l-Egir, . Ktp., Tiirkge yazma, nr. 6189, vr. 140b; Tevfik,
Mecmiiatii’t-Terdcim, [U. Ktp., Tiirkge yazma, nr. 192, vr. 42b (Tevfik, Tezkire); Hiiseyin Vassaf, Sefine-
i Evliyd-y1 Ebrdr Serh-i Esmdr-1 Esrdr, Siil. Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2307, c. Il s. 357; Hocazade Ahmed
Hilmi, Ziydret-i Evliyd, Istanbul 1325, s. 88; Sadik Vicdani, Tomar-Halvetiyye (haz. rfan Glindiiz),
Istanbul 1995, s. 251; Hiiseyin Ayvansarayi, Mecmud-i Tevdrih, haz. Fahri C. Derin- Vahid Cabuk,
Istanbul 1985, s. 212; Mehmed Stiireyya, Sicill-i Osmdni Yahud Tezkire-i Mesdhir-i Osmaniyye, I-1V, c. 111,
Istanbul 1313, s. 294; Nail Tuman, Tuhfe-i Naili, (Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri),31 Mart 1949,
‘Nir?’ md., c. 2, s. 1103; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l- Miiellifin, Beyrut. Trs., c. 5, s. 66; Mehmed
Tahir Bursali, Mesdyih-i Osmadniyeden Sekiz Zitin Terceme-i Ahvili, Istanbul 1318, s.35; Ayni miiellif,
Osmanly Miiellifleri I-II-1Il ve Ahmet Remzi Akyiirek-Miftahu’l-Kuliib ve Esami-i Miiellifin Fihristi ( Haz:
Mustafa Tatcgi-Cemal Kurnaz), Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2000, c.I, s.121.

38 Nazmi, Hediyye, s. 213.

4 Fatih Cnar, “Ismail es-Sivasi ve Siifilerin Raks/Deverani Hakkinda Verdigi Bir Fetvas1”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 2009, c.13/1, s.325-326.

5 Recep Sivasi , Necmii'l-Hiidd fi Menékibi's-Seyh Semseddin Ebu’s-Send, Siileymaniye Ktp., Lala Ismail
Kitapligy, nr. 694/2, vr. 41a; Ussakizade, Zeyl, s.539; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald, c.1, s. 547; Vassaf, Sefine, c. 111
s. 357. Abdiilehad Niri-i Sivasi'nin ailesi hakkinda detayl bilgi igin bkz; Cengiz Giindogdu, “Tiirk
Tasavvuf Kiiltiirii'nde Bir Seyh Ailesi: Semsi- Sivasiler”, Tiirkler, Editor: H. Celal Giizel, Ankara: Yeni
Tiirkiye Yaymlari, 2002, c. XI, s. 128-140; Riiya Kilig, “Sivas’tan Istanbul’a Bir Tarikat Portresi: Semsiyye
ve Sivasiyye”, Tiirkler, Editor: H. Celal Giizel, Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 2002, c. XI, s. 120-127.

¢ Padisahin Abdiilmecid Sivasi'yi Istanbul’a davet ettigi ferman su sekildedir: ‘Faziletli ve kerdmetli
Abdiilmecid Efendi, merhum ‘ammin Sems Efendi’nin EQri Seferi’'nde refikatindan, zdhiren ve bdtimen ok
mendfi’ler miisdhede etmigizdir.Ba’de’r-riicu’ Ddru’s-Saltana’da ikdmetlerin murad etmis idim. Pir’ligi 6zr-
i kavi olmagn izin vermistim. HAld seni kavlen ve fi'len ve vasfen ona miisibehet-i timme ile miisihebetin
oldugu mesmil'um olmagin, derunumuzdan meyl-i tdm etmisizdir.Hatt-1 Serifim viistilunda Ddru’s-
Saltana’ya hicret etmen emrim olmu§tur.fhmdl olunmaya’ Nazmi, Hediyye, s.124; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald,
cIIl, s. 63; Mistakimzade, Hiildsa, vr. 24a.

7 Nazmi, Hediyye, s.124; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald, c.Ill, s.63; Hocazade, Ziydret, s.85; Vicdani, Tomar,
s.251; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakitii’l- Miifessirin), Istanbul: Bilmen Yayinlari,
1974, c.I1, s.693; Bursali, Sekiz Zit, s.35.

8 Nazmi, Hediyye, s.125, 215; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald,; c.IIl, s.63 Miistakimzade, Hiildsa, vr.24a.
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Sivas’ta bagladig1 ilmi faaliyetlerine 6zellikle dayis1 Abdiilmecid-i Sivasi'nin
ozel ilgisi ile devam eden Abdiilehad Niri Efendi, Istanbul’'un 6nde gelen alim ve
irfan ehli bircok isminden istifade etmigtir®. Ug veya dort yasindayken Semseddin-i
Sivasi'nin tevecciihiine mazhar olan Abdiilehad Niri Efendi!® daha sonra dayisi
Abdiilmecid-i Sivasinin manevi terbiyesi altinda seyr i siiliikiinii tamamlayarak
icazet almigstir. Niri Efendi, dort y1l bes ay on giin siiren kirk halveti pes pese ¢ikararak
tarihte Ornegine az rastlanan bir manev1i siire¢ sonunda hilafete layik goriilmiistiir.
Onun bu halvet siireci 1620 giin kadar stirmiistiir'’. Bu uzun halvet siirecinin
ardindan Abdiilehad Nfri Efendi, tistadimn isareti ile irsat i¢cin Midilli'ye
gorevlendirilmistir. 1618 veya 1619 yilinda Midilli'deki irsat faaliyetlerine baslayan
Abdiilehad Nari Efendi, burada kisa siirede sevilmis ve biiylik bir etkiye sahip
olmustur. Kaynaklarda onun irsat calismalar1 vesilesi ile yaklagik yetmis kisinin
miisliiman oldugu, bu kimselerin Ntri Efendi’ye intisap ederek seyr i siiltiklerini
tamamladiklar: bilgisine rastlanmaktadir'2. NtGri Efendi, Midilli'deki bes alt1 yillik
hizmetinin ardindan iistadinin isareti ile 1623-4 yillarinda Istanbul’a dénmiistiir.
Seyhiilislam Yahya Efendi'nin (1053/1644) Abdiilmecid-i Sivasi’den ricas1 {izerine
Nari Efendi, Seyhi Yusuf Sinaneddin Efendinin (6.1032/1623) vefati ile bosalan
Mehmed Aga Tekkesi seyhligine atanmis® ve vefatina kadar (yaklasik 28 yil)

buradaki gorevini devam ettirmigtir!.

Mehmed Aga Tekkesi'ndeki gorevine basladiktan sonra dayis1 ve miirsidi
Abdiilmecid-i Sivasi’nin kizlarindan birisi ile evlenen Nri Efendi'nin Mustafa
isminde bir oglu diinyaya gelmistir. Mustafa Efendi, babasmin vefatindan sonra
Mehmed Aga Tekkesine seyh olmus ve vefatina kadar (1102/1690) buradaki
gorevini  stirdirmiistiir. Mustafa Efendi, babasinin tiirbesinin civarina
defnedilmistir’s. NGri Efendi, Mehmed Aga Tekkesi'ndeki seyhlik gorevinin yani
sira Istanbul’'un gesitli camilerinde vaizlik gorevinde de bulunmustur. Bognak
Osman Efendi’den bosalan Fatih Sultan Mehmed Camii cuma vaizligi'e, 1051/1641

° Ussakizade, Zeyl, s.539; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald, c. I, s.547; Hocazade, Ziyiret, s.88; Vicdani, Tomar,
s.251.

10 Nazmi, Hediyye, s.214.

1 Nazmi, Hediyye, s.220-221; Vassaf, Sefine, s.357; Hulvi, Lemezit, s.346;Vicdani, Tomar, s.175.

12 Nazmi, Hediyye, s.221; Miistakimzade, Hiildsa, vr.37a; Vassaf, Sefine, s.357; Necdet Yilmaz,
‘Abdiilehad Nuri-i Sivasinin Midilli'deki Faaliyetleri’, Ilim ve Kiiltiir Tarihinde Sivdsiler Ulusal
Sempozyum Bildirileri, 5.291-306.

13 Nazmi, Hediyye, 5.223; Miistakimzade, Hiildsa, vr.37b; Vassaf, Sefine, c. I, 5.357.

14 Miistakimzade, Hiildsa, vr.37b; Vassaf, Sefine, c.III, 5.358.

15 Nazmi, Hediyye, s.334; Miistakimzade, Mecelle, vr.429a; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini, Istanbul,
1971, c. 111, 5.294.

16 Nazmi, Hediyye, s.224; Seyhi, Vekdyiu'l-Fudald c. 1, s.547; Ussakizade, Zeyl, s.540; Hocazade, Ziydret,
s.88.
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tarihinden itibaren Bayezid Cami vaizligi'” ve 1057/1647 tarihinden sonra ise Biiyiik
Ayasofya Camii'nde cuma vaizi olarak gorev yapmustir’®. Miistakimzade nin
tespitine gore, Abdiilehad Nri Efendi, vaizlik silsilesinin son mertebesi olan
Ayasofya kiirsii seyhligine atanan yedinci seyhtir’®. Fatih Camii'nde vaaz yapmaya
basladigi ilk glinden itibaren, Beyzavi Tefsiri'ni esas alarak, Kur’an-1 Kerim'i takiple
sohbetlerini stirdiirmiistiir. Ntri Efendi, Fatih Camii'nde, Fatiha suresi ile bagladig1
Kur’an-1 Kerim'in tefsirini diger camilerde de kaldig1 yerden devam ederek biiytik
Ol¢lide tamamlamistir. Fatih Camii'nde Fatiha suresi ile basladig1 Kur’an tefsirinde
Fatir suresinin sonunda kaldig i¢in Beyazit Camii'nde Yasin suresi ile baglamis ve
Muhammed suresinin sonuna kadar gelmis boylece Ayasofya Camii'ndeki vaazina
ise Fetih suresi ile baglamis ve son vaazinda Hadid suresinin {i¢iincii ayetini tefsir

ederek resmi vaizlik gorevini tamamlamigtir?.

Omriiniin sonlarina dogru vaaz faaliyetlerini azaltan, dervislerin ihyasi ve
yogun gece ibadetleri ile glinlerini gecirmeye baslayan Nari Efendi, 1061 yil1 Safer
ayinin ilk Cuma giinii (27 Ocak 1651) ikindi vaktinin sonlarma dogru 57 yasinda
vefat etmistir?’. Cenazesi Mehmed Aga Tekkesi Camii imami Tatar Ali Efendi
tarafindan yikanmis ve 28 Ocak 1651 tarihinde Fatih Cami'nde 6gle namazindan
sonra kilinan cenaze namazinin ardindan Eytip Nisanca’daki seyhi Abdiilmecid-i
Sivasi’nin kabrinin karsisina defnedilmistir. Cenaze namazini Abdiilmecid-i
Sivasi’'nin oglu Abdiilbaki Efendi kildirmigtir?.

1.2. Tarikat1, Eserleri ve Halifeleri:

Abdiilehad Nfri Efendi, Halvetiyye'nin Semsiyye koluna mensup bir
seyhtir®. Yetistirdigi talebeleri ve hizmetleri ile bu yolu bir hayli yaygin hale
getiren Niri Efendi'nin Semsiyye kolundan Sivasiyye isimli bir yol tesis ettigi

nakledilmistir?. Silsilesi ise su sekildedir:

7 Nazmi, Hediyye, s.225; Ussakizade, Zeyl, s.540; Hocazade, Ziydret, s.88.

18 Miistakimzade, Mecelle, vr.429a; Nathalie Clayer, Mystques Etat et Societi Les Halvetis dans I'aire
balganinique de la fin du XVe siecle a nos jours, Leiden, 1994, s.100.

1 Miistakimzade, Siiyith-1 Ayasofya, vr.13a.

20 Nazmi, Hediyye, s.224-225, 264.

2 Nazmi, Hediyye, s.226; Vassaf, Sefine, c. I1I, s.361.

22 Nazmi, Hediyye, s. 227-228;Vassaf, Sefine, c. 111, s.361.

2 Nazmi, Hediyye, s.58; Miistakimzade, Hiildsd, vr.10b.

24 Vassaf, Sefine, c 11, 5.347; Safer Baba, Istildhit-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye- Tasavouf Terimleri, Istanbul:
Heten Keten Yayinlari 1998, 5.218; Riiya Kilig, “Sivas’tan Istanbul’a Bir Tarikat Portresi: Semsiyye
ve Sivasiyye”, Tiirkler, Editor: H. Celal Giizel, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara, 2002, c. XI,
s.125.
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Abdiilehad Nfri-i Sivasi (1061/1651)> Abdiilmecid-i Sivasi (1049/1639)>
Semseddin Ahmed Sivasi (61.1006/1597)> Abdiilmecid-i Sirvani (971/1563)>
Sahkubad-1 Sirvani (950/1543-44)> Muhyiddin Muhammed Rikiyye (6. 903/1497-
98)> Ziyaeddin Yusuf Mahdum-1 Sirvani (6l. 890/1485)> Pir-i Sani Seyyid Yahya
es-Sirvani (6l. 890/1485).

Bir diger silsilesi ise soyledir: Abdiilehad Nuri-i Sivasi (1061/1651)>
Abdiilmecid-i Sivasi (1049/1639)> Semseddin Ahmed Sivasi (61.1006/1597)>
Muslihuddin Halife (61.?)> el-Hac Hizir Amasi (61.?)> Habib-i Karamani (6l.
902/1497-98)> Pir-i Sani Seyyid Yahya es-Sirvani (6l. 890/1485)%.

Abdiilehad Nari Efendi'nin haklarinda bilgi bulunan ve bulunmayan
halifelerini su sekilde siralayabiliriz: ‘Muhammed Nazmi Efendi, Simkeszdde Feyzi
Hasan Efendi, Biilbiilciizidde Abdiilkerim Fethi Efendi, Seyh Seyyid Hiiseyin Efendi,
Esircizdde Hiiseyin Efendi, Nefes Anbar1 Zakir Osman Efendi, Hamza Efendi, Celebi
Mustafa Efendi, Kubiiriziade Ortanca Mustafa Efendi, Kutup Ahmed Efendi, Gevrekcizide
Mehmed Efendi, Bosnali Karabas Osman Efendi, Vaiz Siileyman Efendi, Mekki Mehmed
Efendi, Selebdf Mehmed Dede, Hasan Dede, Hammamizdde Mehmed Efendi, Kasimpagali
Ahmed Efendi, Arif Efendi, Yusuf Agazide Mustafa Efendi, Seyh Veli Dede, Seyh el-Hac
Sadik Efendi, Kiirkciibasi Musa Aga, Seyh Alimi Mehmed Efendi (Midilli Adast), Seyh
Mustafa Efendi (Midilli Adas1), Filibeli Abdullah Efendi (Filibe), Varnali Osman Efendi
(Varna), Ankarali Karabas Mahmud Efendi (Ankara ve Edirne), Viani Seyyid Mehmed
Efendi (Van), Bogazhisarli Mehmed Efendi (Bogazhisar), Kirimli Carullah Efendi (Kirim),
Konyali Seyyid Mehmed Efendi (Konya), Budinli Ahmed Efendi (Budin), Manisali Seyh
Hiiseyin Dede (Manisa-Alasehir), Tokatli Karabas el-Hdc Osman Efendi (Tokat), Musa
Dede (Karadeniz), Mehmed Efendi (Konya), Seyh Ali Efendi (Medine), Abdurrahman-i
Kuddusi Efendi (Manisa), ‘Unfi Karabas Osman Dede (Canik), Midillili Seyh Ahmed
Efendi, Seyhzdde Ahmed Efendi, Edirneli Osman Efendi, Rumelili Mehmed Efendi,
Yanbolulu Seyh Hiiseyin Efendi, Dobrucalr Seyh Veliyyiiddin Efendi, Kirimli Zekeriyya
Efendi, Seyh Dervis Efendi, Seyh Yusuf Efendi, Edirneli Seyh Mustafa Efendi, Morali
Seyh Hiiseyin Efendi, Rumelili Mustafa Efendi, Malkarali Omer Efendi’.

Veliid bir yazar olan Niiri Efendi'nin eserlerini ise su sekilde siralayabiliriz:
‘Mir‘atii’l-Viictid ve Mirkatii’s-Suhiid, Riyazu’l-Ezkdr ve Hiydzu'l-Esrdr, Risdletiin
Miite’allikatiin bi-Tayyi’l-Mekdn, Kasmu’'l-Miibtedi‘in bi-Sindni’s-Siinne, el-’Adlii ve'l-

% Nazmi, Hediyye s.121-123; Abdiilehad Nfiri, Silsilendme-i Abdiilehad Niiri, Stileymaniye Ktp., Celebi
Abdullah, 172, vr. 83a- 86b; Ahmed Stz Efendi, Silsile-i Pirdn li Mesdyihi’l-Halvetiyye, Siileymaniye
Ktp., Osman Huldi Oztiirkler, nr. 63, vr. 29b-31b; aynt miellifi, Divdn-1 Siizi, Mustafa Efendi
Matbaas, Istanbul, 1290, 5.21-22.

26 Nazmi, Hediyye, s.309-343; Miistakimzade, Hiildsd, vr.59b-60a; Vassaf, Sefine, c. III, 5.370-378.
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Iksat beyne’t-Tefriti ve’l—ffrdt, Isbatii’l-*Alim ve's-Su'iir limen Kdne min-Ehli’l-Kubiir,
Risaletiin Miiteallikatiin bi-Kavlihi Te’dld “ve en-Leyse li'l-Insdni illd mad-Se'd, Inkdzu't-
Talibin  ‘an-Mehdvi’l-Gdfilin, Hikmetii't-Te’druz  fi ~ Stireti’t-Tendkuz, Te'dibii’l-
Miitemerridin, Risdletiin fi-Deverdni’s-Siifiyye, Terceme-i Risdle-i Deverdni’s-Silfiyye,
Divin, Terciime-i Te'dibii’l-Miitemerridin®.” Su eserler ise Nfri Efendi'ye
atfedilmektedir: ‘Risdle-i Serh-i Erba‘iniyydt, Risdle fi-Muhabbeti’l-’Abdi li-Rabbihi,
Riséle fi Surfiti Talebi li-'ilmi'n-Nafi, Risdle-i Sart-1 Isticdbeti’d-Du’d, Risdle fi Hakikati
Leyleti’l-Kadr, Ravdatii’l-Cindn fi-Esrdri’d-Deverdn, Varidat, Siililk, Ebeveyn-i Nebi,
Risdle fi'l-Evliyd ve fi-Haydti'l-Hizir ve’l-Ilyds, Risdle-i ma-'Arafndke, Risdletiin fi nef'i
Mesi‘i’l-Ahyd‘i 1i'l-Emvdt, Risdletiin fi Cevdzi Edai'n-Nevafili bi’l-Cemd’a, Serh-i
Kelimati Kiimeyl bin Ziyad, Meratibi Ma'rifeti’r-Rahman, Risaletii’l-Itriyye, Diirer-i
Niiri, Risdletii’t-Tac, Hiiccetii’l-Vidad, Risdletiin fi'r-Reddi ‘ald men-Enkera ’fntifﬁ’a
Ba'zi'l-Mii’minin bi-Sa'yi Ba'zi Ihvéinihim, Risdletiin fi'l-Keldmi ‘ald Ba'zi ‘Ayatin
mine’l-Kur’dni’l-Kerimi, Silsilendme-i Abdiilehad Nilri, Risdle fi Riydza’'s.

Abdiilehad Niri'nin halifeleri ve eserlerine bakildiginda genel olarak ilim
ehli insanlar1 tesiri altina aldig1 ve Osmanh topraklarinda biiytiik ¢apta bir tesire
sahip oldugu goriilmektedir. Eserlerindeki sade tislup ve akici dil, Ntri Efendi'nin
ilmi derinligini gostermesinin yani sira zihni bir bunalim siirecini idrak eden
cevresini, ilmi verilerin rahathigina ulastirmayir amagclayan bir cabanin da
gostergesi niteligindedir. Miirsidi ve dayis1 Abdiilmecid-i Sivasi'nin sert tislubuna
oranla olduk¢a yumusak bir tarza sahip olan Abdiilehad Niri'nin bu tavrinin
eserlerine de yansidigini soyleyebiliriz.

2. ABDULEHAD NORIi-i SIiVASI'NIN SOUFILERIN RAKS VE
DEVERANI HAKKINDA KALEME ALDIGI RISALE: ‘RISALE FI
DEVERANI’S-SUFIYYE’

Abdiilehad Nuri Efendi, Kadizadeliler tarafindan dile getirilen ve ehl-i
siinnetin genel kanaatlerine aykir: fikirleri elestirmek, bu fikirlerin halk arasinda

yayillmasini 6nlemek ve taassup ile hareket etmeyi bir tarafa birakip ilmi veriler

¥ Bursali, Sekiz Zat, s.37-38; Vassaf, Sefine, c. 111, s.368; Hocazade, Ziyiret, s.89.

% Yimaz, Necdet, Abdiilehad Niiri-i Sivasi ve Mir‘atii’l-Viiciid ve Mirkitii’s-Siihitd Adli Eseri,
yaymlanmamuis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 1993,
5.48; Mustafa Demirci, Semd Risdleleri, yaymlanmamis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1993, 5.79-110; ibrahim Baz, Abdiilehad Nilri- Sivasi'nin Hayati,
Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii yaymlanmamig
doktora tezi, Ankara 2004, s.231-265.
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1s181nda meselelere bakabilmeyi saglayabilmek igin eserler kaleme almigtir®.
Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda; ‘zikir, musiki, ezan, mevlit ve Kur'dn-1 Kerim’in
makamla okunmasimn caiz olup olmadigy, Hz. Muhammed ve sahabeye isimleri gectigi
zaman ‘sallalahu aleyhi vesellem’ ve ‘radiyallahu anh’ demenin mesru olup olmadigr; Resul-
i Ekrem’in anne ve babasimin imanla vefat edip etmedigi; Firavunun imanla 6liip 6lmedigi;
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin kdfir sayilip sayilmayacagy; Yezid'e lanet edilip edilemeyecegi;
kabir ziyaretinin caiz olup olmadii; Regaip, Berat ve Kadir gibi miibarek gecelerde cemaatle
nafile namaz kilmp kilimamayacagy, tiitiin ve kahve gibi keyif verici maddelerin
kullanilmasinin haram olup olmadigy; riisvet almanin mahiyeti ve hiikmii’ gibi bircok konu
tartistlmistir®. Abdiilehad Nuri Efendi, zikredilen konularda eserleri ve vaazlari ile
miicadele igerisinde aktif rol istlenmistir. Onun bu siirecte 6nemle tiizerinde
durdugu bir konu da stifilerin deverani1 meselesidir. Ntri Efendi, Kadizadelilerin
deveran konusundaki inkarci ve kati tutumlarma risaleleri ile/yazili ve vaazlar
ile/sozlii cevaplar vermistir. O, deveran konusuna verdigi onemi bu konuda
miistakil bir risale kaleme alarak ve Siinbiil Sinan Efendi'nin (6.936/1529-30)

konuyla ilgili bir risalesini terciime ederek gostermistir®.

Kadizadeliler, diger meselelerde oldugu gibi, stfilerin sema, raks ve
deveranlar1 konusuna Hz. Peygamber doneminde olmadigl, sonradan ortaya
¢ikan uygulama ve adetler olup bunlarin ‘bidat” sinifina girdigi gibi iddialarla bu
uygulamalara siddetle karsi ¢ikmislardir. Onlarin bu diisiincelerini bir¢ok stifi
elestirmis ve cevap vermistir®?. NGri Efendi de yukarida zikredilen ¢aligmalari ile

bu konudaki diistincelerini dile getirme imkani bulmustur. Onun, ¢alismamiza

2 Necdet Sakaoglu,” Kadizadeliler-Sivasiler”, IA, cIV, s.367-369; Cengiz Giindogdu, “XVIIL
Yiizyilda Tekke Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi”, ILAM,
1998, c.III, Say1: I, s.37—-42.

30 Katip Celebi, Mizanii'l-Hak fi [htiyari’l-Ehak —Islam’da Tenkit ve Tartisma Usilii- (sad. Siileyman
Uludag, Mustafa Kara), Istanbul 2001, s. 133-136; Cengiz Gilindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi
Abdiilmecid Sivas? (971/1563-1049/1639) Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Goriisleri, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2000, s.95-122; Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavouf: Siifiler, Devlet ve
Ulema (XVII. Yiizyil), Istanbul: Osmanl Aragtirmalar1 Vakfi, 2001, s.432.

31 Nri Efendi'nin bu terciime calismasi baskasimna ait bir eseri terciime ettigi tek galismasidir. Bu
calismasinin niishalarini su sekilde gosterebiliriz: Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi B, nr.
3122/2. 12 varaktir. 160x105 (110x65) mm. 6l¢iilerindedir. Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi
Bl., nr. 3172. 11 varaktir. 175x120 ( 115x60) mm. 6lgiilerindedir. Stileymaniye Ktp., Es’ad Efendi Bl,,
nr. 1434. (vr. 45-49). Baz, Abdiilehad Niiri- Sivasi, s.252. Bu c¢alisma, Mustafa Demirci tarafindan
glinlimiiz harflerini aktarilmistir. Bkz; Mustafa Demirci, Sema Risaleleri, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1996, s. 112-127.

32 Resat Ongéren, “Osmanli Déneminde Sema ve Devran Tartismalar1”, Tasavouf, 2010, Say1: 25,
5.123-132; Ismail Kayaoglu, “Raks ve Deveran Etrafinda Tartismalar”, III. Uluslararasi Mevlana
Kongresi Bildirileri, Konya: Selguk Universitesi Matbaasi, 2003, s.291-303; Bilal Kemikli, “Tiirk
Tasavvuf Edebiyatinda Risale-i Devran ve Sema Tiirii ve Gaybi'nin Konuya Iliskin Goriigleri”,
Ankara Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, Say1: 37, 5.443-460.
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konu olan “Risdle fi deverdni’s-siifiyye’ adli calismasinin igerigine ve bu ¢alismasinda
takip ettigi metoda ge¢gmeden deveran hakkindaki diisiincelerine deginmenin

isabetli olacagin1 diisiiniiyoruz.
2.1. Abdiilehad Niiri-i Sivasi’nin Raks ve Dev(e)ran Hakkindaki Goriisleri

Abdiilehad Nfri Efendi, stifilerin deverani ile ilgili gortislerini Allah’t daimi
bir zikir halinde anma noktasindan hareketle dile getirmistir. Ona gore, ‘Onlar ayakta,
otururken, yanlari iizerine yatarken Allah’1 zikrederler 33 ve ‘Onlar, ne ticaret ne de alis-verisin
kendilerini Allah’in  zikrinden, namaz kilmaktan ve zekit vermekten alikoyamadig
insanlardir’>* ayetleri miiminlere her an Allah’1t anmalarim emretmektedir. Ayetten
anlagildig1 kadariyla bu zikir ayakta veya oturarak insamin bulunabilecegi biitiin
halleri kapsamaldir. Ona gore, saglik ve hastalikta, gece ve giindiiz, karada ve
denizde, seferde ve mukimlikte, yaz ve kis, gizli ve agik, harekette ve siikfitta, zorluk
ve rahatta, hilm ve kizginlikta, taat ve masiyyette, sevingte ve {iziintiide, cenabet ve
taharette, siddet (zorluk) ve ferahta zikirden gafil olunmamalidir®. Ayrica Allah,
kendisini zikretmek konusunda herhangi bir simr da koymamustir. Yani, kiyam,
kutid, hareket, siiktin, gizlilik, agiklik ve deveran hali gibi zikir esnasinda bulunulan
durumun keyfiyetinde ne de ¢coklugu ve devamu gibi zikrin kemiyetinde herhangi bir
kayitlamada bulunulmamistir®®. Ayette zikredilen ‘ayakta ve oturarak ifadeleriyle’
hareket ve hareketsizlik gibi ihtiyari; hastalik, zorluk ve musibet gibi gayri ihtiyari
hallerde de zikrin devami emredilmektedir. Dolayisiyla bu ayet, ister ihtiyari isterse
gayri ihtiyari olsun deveran halinde de zikre devam etmeyi emretmektedir®”. Ona
gore, stfilerin zikir esnasinda soyledikleri ‘kelime-i tevhid Kur'an’dan yarmm ayet
oldugu icin® clintip, hayiz veya abdestsiz her halde tekrarlanabilecek bir climledir.
Hatta ona gore “nasil yasarsaniz dyle oOliirsiiniiz’® fehvasinca birey bu zikirden higbir

zaman gafil olmamalidir®.

Nri Efendi'ye gore, stfilerin deverani meleklerin arsin etrafinda, hacilarin
telbiye ile Kabe'nin etrafinda deveran etmelerine ve feleklerin kendi miilkiinden olan
biitiin cevher gesitlerinin o felegin cezbesine kapilmasina benzemektedir. Sifi de bu

nakledilen unsurlar gibi Rahman olan Allah’a tevecciihii neticesinde deveran ile onu

3 Al Imran 3/191.

3 en-Nur 24/37.

% Abdiilehad Nfri, Riydz, vr.2a-b, 20b.

% Abdiilehad Nfri, Riydz, vr.22a.

%7 Abdiilehad Ntiri'ye gore, deveranda aslolan gayri ihtiyari bir sekilde ger¢eklesmesidir. Abdiilehad
Nri, Riydz, vr.2a-b, 20b.

38 es-Saffat 37/35; el-Muhammed 47/21.

% Miinavi, Feyzii'l-Kadir, c.V, s.663

40 Abdiilehad Nfri-i Sivasi, Risdle fi hakki'd-Deverdni’-Siifiyye, s.91.
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zikretmeye yonelmektedir’. Ona gore semadaki lezzet nefsani degil ask ile ortaya
¢ikan ilahi ve ruhani bir lezzettir. Dolayisiyla kisinin bdylesine manevi bir atmosferi
terenniim etmesine yardimci olan deverana kars: ¢tkmak daha da 6tesinde deveran

ile mesgul olanlar1 kiifiir ile itham etmek son derece anlamsizdir#.

Nari Efendi, ilahi askin galebe calmas: ile dervislerin deveran yaparak
Hakk’1 zikretmeye yoneldiklerini savunmustur. Ona gore, boyle bir durumda siifi,
zikirden geri durmamali tam aksine zikrini artirarak devam etmelidir ki nefsine

ve seytanlara galip gelebilsin®.

Nuri Efendi, hakikate ulasabilmek ve nefsin arzularmi kirabilmek
noktasinda zikrin, 6zellikle de deveran ile yapilan zikrin son derece tesirli oldugu

kanaatindedir. O, su misralarinda bu diisiincesini dile getirmistir:
‘Olmak dilersen ehl-i sir, ciind-i kuva-y1 nefsi kir

Sevk ile darb-1 zikre gir devrina gel devrina gel’*

‘Ey siifi safd ile devrdn ide gor devrdn
Gel “dlem-i balaya cevlan ide gor cevlian’*

‘Sevk ile semd’ eylese ya “isk ile deverin
Soyinsa sivi sevbini ¢ik itse giribin

Ref" ide hicibi ara yirden ana candn

‘Alemde “aceb ‘izzet olur “1sk-1 [lahi™*

‘Swrr-1 tevhidiin Hiidd'ya kil tecellisin ‘dydn

Tiir-1 tende td ki ld-ya’kil ola Milsd-y1 can

Dide-i dil agilup gorsiin Cemaliin niirim

Stneler ¢k eyleyiip girsiin semd’a ‘Asikdn’+

4 Abdiilehad Nfri, Riydz, vr.22a-22b.

42 Nfri, Riyidz, vr.24b.

43 Nri, Deverdn, s.91-92.

44 Nri, Divin, vr.47a.

45 Nri, Divdn, vr.54b.

46 Nri, Divin, vr.67b.

4 Nfri, Divdn, vr.68b. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz; Baz, Abdiilehad Niir, s.113-115. Ntri Efendi'nin
siirleri ile deverani savunmasina dair bkz; Bilal Kemikli, “Sivasl Sair Mutasavvif Abdiilehad Nuri
ve Bir $iiri”, Altinci Sehir, 1997, Say1: 11, 5.33-34.
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2.2. Abdiilehad Niri-i Sivasi'nin ‘Risdle fi deverdni’s-siifiyye’ Adl1 Eseri
ve Sonug

NaGri Efendi'nin bu g¢alismasi farkli kaynaklarda degisik isimlerle yer
almigtir. Ornegin Bursali Mehmet Tahir (6. 1343/1925)ve Hocazade (6. 1332/1914)
onun bu eseri hakkinda ‘Risdle fi cevizi deverini’s-silfiyye bi’l-liigati’t- Tiirkiyye's,
Hiiseyin Vassaf (6. 1347/1929); ‘ Ravzatii'l-cindn fi-esrdri’d-deverdn’®, Bagdatli Ismail
Pasa (6. 1338/1920) ise ‘Risaletii’d-deverdn li-gavsi hdza'z-zaméan’ gibi isimlerle bilgi

sunmusglardir. NGri Efendi’nin mezkir eserinin tespit edilen niishalar1 sunlardir:
a. Siileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi Bl., nr. 3044/2.
b. Beyazit Ktp., Veliyytiddin Efendi Bl., nr. 1827/11.
c. Litografya Baskis, Istanbul, Tarihsizs'.
d. Ist. Beld. Kip., Muallim Cevdet, m. 494>,

Niri Efendi'nin bu eseri Istanbul'da litografya baskisi yapilan tek eseridir.

Eserde baski tarihi yer almamaktadir.

Nri Efendi, eserine hamdele ve salvele ile bagladiktan sonra eserini yazma
sebebini ‘thvanlarindan bazilarimin silfilerin raks ve deverdnlar1 hakkinda Tiirkge bir
risale yazmasimi kendisinden istemeleri’ seklinde dile getirmistir®. Sivasi, eserinde
usul olarak konuyu agik¢a dile getiren bir ayetin olmadigimi® soyledikten sonra
hadislerle konuya 1s1k tutmaya galismis ardindan da kiyas metodunu kullanarak
deveranin cevazi yoniindeki goriisiinii temellendirmeye ¢alismistir. Hadislerin

anlamlarma bazen metin igerisinde bazen de eserin kenarinda yer vermistir®.

Sivasi, stfilerin raks ve deveranlar1 hakkindaki goriislerini ifadeye
gecmeden bu konuda miispet yonde goriis bildiren bir¢ok alimin oldugunu
belirtmistir. Bu anlamda Sivasi, ‘Sirdciiddin Biilkini, Seyhiilisldm [zziiddin Tbn
Abdisselim, Imam Gazali, Imam Suyuti, Davild-1 Kayseri, Molla Cami, Tmam
Semerkandi, Seyh Imam Abdiilvehhdb Si'réni, Seyhiilislam Ali Cemali, Seyhiilislam Sa’di

4 Mehmet Tahir, Osmanii Miiellifleri, c. 1, s.122; Hocazade, Ziydret, s.89.

4 Vassaf, Sefine, c. 111, s.368.

50 Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-Arifin, c. 1, 5.493.

51 Baz, Abdiilehad Niiri, s.251.

52 Kemikli, “Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Risale-i Devran ve Sema Tiirii ve Gaybi'nin Konuya {liskin
Gortigleri”, s.451.

53 Baz, Abdiilehad Niiri, s.251.

54 Sjvasi, Risile, s.92.

55 Sivasl, Risdle, s.92.

56 Ornegin bkz., Sivasi, Risile, s.94.
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Efendi, Seyhiilislam Efdal-zdde ve Molla Arab’ gibi bir¢ok ismin dev(e)ran konusunda
miispet yonde tavir koyduklarina deginmis ve bu konuda kendi fikirlerini bu
isimlerin usul ve yontemlerine dayandirarak ifade edecegini eserin basinda dile
getirmistir®”. Daha erken donemlerde de deveran uygulamalarinin goriildiigiinii,
Hasan-1 Basri (6. 110/728)% ve Davud-1 Tai (6. 165/781)* gibi bazi isimlerden
yaptig1 nakillerle dile getirmeye calismustir. Sivasi, Hz. Aise’nin Habeslilerin
mescitte sergiledikleri gosteriyi Hz. Peygamber’in koltuk altindan izlemesini
deveran i¢in delil kabul etmistir. O, deveranin caiz oldugu yoniindeki kanaatini
desteklemek icin alimlerin sevindiklerinde deveran etmeleri ve Hz. Davud’un
kendisini huzura kavusturan bir haber aldiginda deveran etmesi gibi verilerle

desteklemeye galigmigtir®.

Nari Efendi, deveran konusunda icma olup olmadigr yoniindeki
tartismalara da deginmis, sahabenin agik bir delile dayanarak yaptiklar fikir
birlikteliklerinin inkarinin kiifrii gerektigini bunun disinda sahabenin bir kisminin
fikir birligi ettigi bir kisminin ise sessiz kaldigi konulari1 kabul etmeyenlerin
sasirmis olarak kabul edileceklerini ama kiifiirle itham edilemeyeceklerini ve
sahabeden sonraki nesillerin sahabenin icmalarina bir delil olmaksizin muhalefet
ettikleri konularda aksine goriis bildirenlerin sasirma veya kiifiirle itham

edilemeyeceklerini ifade etmistir®'.

Nri Efendi'nin risalede deveranin caiz olduguna dair Sultan Muhammed
ve Sultan Ahmed Han donemlerindeki uygulamalar: da delil olarak takdim ettigi
goriilmektedir®?. Yine Nri Efendi, kendisi Hanefi mezhebine mensup birisi
olmasina ragmen bu konuda Hanefi mezhebi disindaki mezheplerin goriislerine
de yer vermistir. Ornegin Safiilerin bu konudaki goriislerini detayli bir sekilde

risalesinde irdelemistir®3.

Narl Efendi, deveran konusunu derinlemesine irdelemistir. Deveran
konusunda lehte veya aleyhte goriis bildiren bir¢ok isim ve eserine yer veren Niiri
Efendi, bir¢ok tefsir, fikih, fikih ustlii, hadis ve tasavvufi kaynaktan alinti
yapmuistir. Onun Risalesinde istifade ettigi kaynaklar1 su sekilde gosterebiliriz:

57 Sivasi, Risile, 5.92-93.
5 Sivasi, Risdle, 5.99.

59 Sjvasl, Risdle, s.100.

0 Sivasi, Risile, 5.94.

61 Sjvasi, Risdle, s.97.

62 Sjvasl, Risdle, s.102.

63 Sjvasi, Risdle, s.92.
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. Miiellifin
Miiellif Ad1 Eser Ad1 .
Mezhebi
Sadrusseria Ubeydullah b. Mes'ud b. R R .
L Tenkthu'l-usiil® Hanefi
Tacisseria (0. 747/1346)
Sadrusseria Ubeydullah b. Mes'ud b. | et-Tavzih  fi  halli Hanefi
anefi
Tacisseria (0. 747/1346) gavamizi’'t-Tenkih
Sadiiddin Mestid b. Fahriddin Omer b.
Burhaniddin Abdillah el-Herevi el- | et-Telvih ila  kesfii'l- R
A A A A A . y _ Hanefi/Safi1
Horasani et-Teftazani/Saduddin | Hakaiki'l-Tenkiht
Taftazani (6. 792/1390)
Semseddin Ahmed/ Ibn Kemal (6. | Tabakétu'l- .
o Hanefi
940/1534)¢ Miictehidin®s
Alim b. Ald el-Erderpeti'nin (6. o . .
Fetdvd-y1 Tatarhani®® Hanefi
786/1384)
Ebii‘l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmad en-Nesefi (0. | Serh-i Menidr™ Hanefi
710/1310)

¢4 Siikriit Ozen, “Sadrusseria”, IA, c. XXXV, 5.427-431.

% Sadrusseria’nin Tenkihu’l-Ustil’e yaptig1 serhtir. Ozen, “Sadrusseria”, IA, c. XXXV, 5.427-431.

% Taftazani’nin Tavzih'e yaptig1 serhtir. Katib Celebi, Kesfii’z-Zuniin, nsr. Kilisli Muallim Rifat-
Serefeddin Yaltkaya, Istanbul, 1941-1943, c.I, s.496; es-Sevkani, el-Bedriit-Tili, Kahire 1348, c.II,
s5.303; Taskopriizade, Miftdhu’s-Sa‘dde ve Misbihu's-Siydde, nsr. ‘Abdiilvehhab Ebii'n-Ntr- Kamil
Kamil Bekri, Kahire 1968, c.I, s.207.

¢ Nfri Efendi, Risale’de ‘Tabakitu’l-Miictehidin’'de belirtildigine gore...” seklinde genel bir ifade
kullanugtir. Bu baslikta bir¢ok eser vardir. Bir¢ok alimin kabul ettigi ve sistemini benimseyerek
kendisinden nakillerde bulundugu meshur Tabakatu’l-Miictehidin adli bir calisma Ibn Kemal'e
aittir. Ntri Efendi’nin bahsettigi calisma muhtemelen bu zatin ¢alismasidar.

&8 {bn Kemal, Tabakatii’l-Miictehidin, Kopriilii Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 1602.

© Tugba Demirkan, Fetdvd-yi Tatarhdniyye'nin Fikih Tarihindeki Yeri (Aile Hukuku Ornegi),
yayimnlanmamis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 2007,
5.28-160.

70 Bu esere ibn Melek/Abdiillatif b. Abdiilaziz b. Eminiiddin er-Rami (6.821/1418  den sonra) de serh
yazmustir. Semseddin Sami, Kamusu'l-A'lam, cIV, s.3146; Mehmet Sener, “Tbn Melek‘in Huk{iki
Yonii ve Menar Serhi”, Tiirk Kiiltiiriinde Tire Sempozyumu, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1994, s.43-48; Mustafa Baktir, “Tireli Ibn Melek, Hayati, Eserleri ve Menar Serhi”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1990, Say1: 9, s.40-66. Nari Efendi, Risdle’de serhin kime ait
oldugunu belirtmemistir. Fakat Risale’nin ilerleyen noktalarinda ‘Menar’ adl1 eserin kendisinden
de istifade ettigini belirtmektedir. Biz, buradan hareketle Menar adli ¢alismasmna yine Nesefii
tarafindan yapilan serhin kullanilmis olabileceginden hareketle bu calismayi tabloya ekledik. Ntiri
Efendi’nin bahsettigi serh, Ibn Melek’e de ait olabilir.
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o . N Mesgiriku’l-Enviri'n-
Radiytiddin Ebii'l-Fedail Hasan b. ) ) .
Nebeviyye min Sthihi’l-

Muhammed es-Sagani'nin (0. . , Hanef1
Ahbdri’l-Mustafaviyye

650/1252) .

(Mesarik) 71

Ebti Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed | [hyd Ulimiddin’ Safii
el-Gazali/ Imam Gazali (6. 505/1111)

Ebi Hafs Sihabiiddin Omer b.
Muhammed b. Abdillah b. Ammiye

R R o ny oo | Avdrifii’l-Madrif’3 Safii
el-Kuresi el-Bekri/ Sihabiliddin
Siihreverdi (0. 632/1234)
Ebu’l-Berakat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahmi(id en-Nesefi (0. | Umde™ Hanef1

710/1310)

Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayries- | Fetevd-y1 Hadisiyye” Safii
Suyuti/ Imam Suyuti (6. 911/1505)

Ebi Abdillah Celaliidddin Muhammed
b. Es’ad b. Muhammed ed-Devvani/ | Serh-i Heyikil’® Safii
Celaliilddin Devvani (6. 908/1502)

Dervis Ahmed/ A§1kpa§azéde (©.

Tevdrth-i Al-i Osman’ Hanef1
890(?)/1484(?))

71 Sagani’nin Buhari ve Miislim’in tekrarlarini atarak cem ettigi eserdir. Suat Koca, “Ibn Melek’in
Mebariku’l-Ezhar Serhu Mesariki'l-Envar'indaki Serh Yontemi ve Eserin Hadis Serh
Literatiiriindeki Yeri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, Say1: 53:1, s.1-33.

72 Mustafa Cagrici, ”ihyéu Ultimi’d-Din”, IA, ¢.XXII, s.10.

73 Stileymaniye, Lala Ismail Pasa,180.By; Siileymaniye, Ayasofya, 1963; Siileymaniye, Nafiz Pasa, 428/
1. Ethem Cebecioglu, “Klasiklerimiz XI: Avarifii'l-Maarif, Ebu Hafs S$ihabiiddin Omer es-
Sithreverdi”, Tasavouf: [Im ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, 5.239-264.

74 Ehl-i siinnet akaidinin bir 6zetidir. Murtaza Bedir, “Ebu’l-Berakat en-Nesefi”, IA, c.XXXI, s.568.

75 “Fetaval-Hadisiyye” tiirtinde eserler, hadislerle, verilen fetvalarin bir araya getirildigi
calismalardir. Mehmet Gormez, “Fikhu’l-Hadis”, A, c.X1I, s.548.

76 Bu eserin orijinal ad1 “Sevdkil el-Hiir fi Serh-i Heydkil el-Niir” seklinde ge¢gmektedir. Bir niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, K.2332, 2/a’dadir. Dili Arapg¢a’dir. Harun Anay, Celdleddin
Devvini, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi, basilmamis doktora tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1994, s.115-116.

77 M. Fuad Kopriili, “Asik Pasa-zade”, [A (Milli Egitim), c.I, s.706-709; Abdiilkadir Ozcan,
‘Asikpasazade’, A, clV, s.7.
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Mukatil b. Siileyman (6. 767(?)) et-Tefsirii'l-Kebir’® |  --—--mm-
Abdullah b. Omer b. Muhammed | Envaru’t-Tenzil ve Safii
afii
Nasiruddin el Beydavi (6. 685/1286) Esraru’t-Te vil”
Semseddin Ahmed/ Kemalpasazade | . | .
) Risdle fi fetva'r-raks® Hanefi
(0. 940/1534)
Ebu’l-Berakat Hafiziiddin Abdullah b.
Ahmed b. Mahm(d en-Nesefl (0. | Mendru'l-Envirs! Hanefi
710/1310)
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. | el-Cami’  li-ahkami’l- Maliki
ik1
671/1273) Kur én a
Tahir b. Ahmed el-Buhari (6. 542/1147) | Huldsatii’l-Fetavis Hanefi
Kadihan Fahruddin el-Fergani (6. el-Fetdvd'l-Haniyye .
Hanef1
592/1196) (Fetdvd-i Kadihdn)®
o R . el-Kegsaf an hakaii
Ebii’'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. o R
L ... | gavamizi't-tenzil ve R
Muhammed el-Harizmi/ Zemahseri (0. . R R Hanefi
uytni’l-ekavil fi
538/1144) . R
viictihi't-te’vil®

78 ‘Tefstru Mukatil b. Siileymidn’ adiyla Abdullah Mahmid Sehhate tarafindan Kahire’de 1979-1989'da
bes cilt olarak nesredilmistir. ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil Ibn Siileyman ve Eserleri”,
Ankara Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1976, c.XXI, Say1:1, 5.17-18.

79 fsmail Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil”, IA, X1, s.261.

80 Narl Efendi, Risidle’de Kemalpasazade'nin bu eserinin admi agik¢a zikretmemis,
Kemalpasazade'ye; ‘Stifilerin raksi/deverani kat'1 delille haram midir?’ seklinde sorulan bir soruya
verdigi cevabi nakletmistir. Yaptigimiz tetkikte, Kemalpasazade’ye sorulan soru ve verdigi cevabin
bu eserde oldugunu goézlemledik. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 696, vr.3a-3b. Hyas Celebi,
“Kemalpasazade”, IA, ¢ XXV, s.247.

81 Nesefl, Hanefi fikih usulii tarihinde iizerinde en fazla ¢alisma yapilan bu metni Pezdevi ile
Serahsi’'nin eserinden &zetledigini ve tertibinde Pezdevi'nin tarzina bagh kaldigini belirtmistir.
Murtaza Bedir, “Ebu’l-Berakat en-Nesefi”, [A, ¢ XXXII, s.568; Ferhat Koca, “Menaru’l-Envar”, iA,
. XXIX, s.119.

82 Tayyar Altikulag, “Kurtubi”, IA, ¢ XXV, 5.455.

83 M. Esat Kiliger, “Buhari, Tahir b. Ahmed”, A, c.V1, s.376.

8 Ahmet Ozel, “Kadihan”, IA, c.XXIV, s.123.

8> Zemahseri, fikhi agidan Hanefi mezhebine mensup olmakla birlikte itikadi yonden Mutezili olarak
kabul edilmistir. Mustafa Oztiirk - Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, IA, c.XLIV, s.246.
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Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri | Nikdye® Safii
es-SiiyGiti/ Imam Siiyti (6. 911/1505)

Ebii’l-Feth Celaluddin Hace
Muhammed b. Muhammed el-Hafizi
el-Buhari/ Muhammed Parsa (0.
822/1420)

Faslii’I-Hitab% Hanef1

Ebt Hamid Muhammed b. )
el-Munkizu ~ mine’d- R
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Dl Safii
. ald
el-Gazali/ Imam Gazali (6.505/1111)

Mustafa b. Mehmed Ali/ Bostan Efendi

. Izahu'I-Tslah® Hanefi
(6. 977/1570)
Ebii'l-Kasim Zeynﬁ’l-islém
Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik | Risale* Safii

el-Kuseyri/ Imam Kuseyri (6. 465/1072)

Beviriku'I-Ilma fi'r-

Seyh Ahmed b. Muhammed/ Ahmed , R R
reddi ald men Safii

el-Gazzali (6. 520/1126) C o, .
yuharrimii’s-sema®!

s6 Miiellif, bu eserden Imam Suyuti'nin eseri olarak bahsetmistir. Fakat yaptigimiz kiitiiphane
taramalarinda Suyuti'ye ait ‘Nikaye’ adli bir ¢alismaya rastlamadik. Bununla birlikte
Sadrusseria’ya ait ‘Vikaye” adli eseri ‘Nikaye” adiyla torununun serh ettigini ve bu eserin uzun
yillar Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutuldugunu gérdiik. Miiellifin bahsettigi eser,
Sadrusseria'min torunu tarafindan yapilan bu serh olmalidir. Mefail Hizli, “Osmanlh
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009,
c.17, Say1: 1, s.37.

87 Cesitli tasavvuf terimlerini, ricalii’l-gayb, ashap ve Ehl-i beyte muhabbet gibi konulari ihtiva eden
farsca bir eserdir. Hamid Algar, “Muhammed Parsa”, 1A, XXX, s.564.

8 Mustafa Cagrici, “el-Munkizii mine’d-Dalal”, IA, c.XXXII, s.17.

8 Nri Efendi, Risale’de Bostan Efendi'nin eserinin ismini zikretmemistir. Yaptigimiz taramalarda
Bostan Efendi'nin Kanuni devrinin ilk yirmi iki yilm konu edinen ‘Siileymanname’; Beyzavi
tefsirinden Enam suresine kadar yaptigi hasiye olan ‘Hasiye ala tefsiri stireti’l-En’am’ ve
Kemalpasazade'nin Islahu’l-Vikaye adli eserine ‘izahu’l-Islah’ adlh hasiyesi olan ¢aligmalarmi
tespit ettik. Nezihi Aykut, “Bostan Celebi”, A, c.V], 5.308. Niiri Efendi'nin, Bostan Efendi’nin son
zikredilen eserinden faydalandigi kanaatinden hareketle tabloda Bostan Efendi’nin bu eserine yer
verilmigtir. Bu eser hakkinda bkz., Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s.78, 108, 112.

% Stileyman Uludag, “Kuseyri”, IA, ¢ XXVI, s.474.

91 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi (Mecmii'atii’t-tevarihi’'l-Mevleviyye), Hazirlayan: Cem
Zorluy, Tstanbul: Insan Yayinlari, 2003, 5.297; Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, IA, c.II, 5.70.
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Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri | el-Camiu'l-Kebir®? Safil
es-SiiyGiti/ Imam Siiyti (6. 911/1505)

Sadiiddin Mestid b. Fahriddin Omer b.
Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani  et-Teftazani/ Saduddin
Taftazani (6. 791/1390)

Serhii’l-Akaid® Hanefi/Safi1

Ebii'l-Mevahib (Ebi  Abdirrahman)
Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-
Sa’rani el-Misri (6. 973/1565)/Imam

Sarani

el-Yevikit ve'l-cevihir
fi beyini  akdidi’l- Hanefi
ekabir®

Tabloda goriildiigi gibi otuz civarindaki tefsir, fikih, fikih usulii, akaid ve
tasavvufi igerikli eserden istifade ederek risaleyi sekillendiren N{ri Efendi, deveran
ve zikir konularinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in agirlikli olarak ustil-i
diniyye ve ustl-i fikhiyyeye dair konular tizerinde durmustur. Bir bagka ifadeyle o,
meseleyi imani ve fikhi agilardan degerlendirmis ve konuya dair saglikli bir fetvanin
verilebilmesi icin takip edilmesi gereken dogru yontemi tespit edip bu yontemle
meselenin degerlendirilmesi gerektigini ifade etmeye calismistir. Calismasinin
sonlarma dogru dile getirdigi su ifadeleri onun konuya bakis agismi ve yontemini
gostermesi bakimindan Onemlidir: ‘Ciinkii nahiv ve meani lafzin bilinmesinin
gerekli sartiyken ustil-i din ve ustl-i fikih bilmek de delilin tiirlerini ve mezheplerin
goriis farkliliklarinin temelini bilmek igin sarttir. Unutulmamalidir ki yetmis tig
firkanin hepsi de ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden hareket etmisler ve kendi
mezheplerine gore fetva vermislerdir. Netice olarak ustil-i din bilmeyenlerden ytiz
cevirmek gerekir. Zira "= 32V Clsr" % denilmistir. Cahiller 6zellikle 6ne gegmeye
caligirlar.  kabilinden  bir  yapilari  vardir. Onlarla  bahse ®;dy  if

girmek/konusmak/tartismak dinde haram olan tartisma smifina girer.”

92 Halit Ozkan, “Suyuti”, IA, ¢ XXXVIIL, s.191.

9 Taftazani, Kelam [lmi ve Islim Akdidi (Serhu’l-Akaid), Hazirlayan: Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1980, s.1-65.

% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere siifilerin ve kelam alimlerinin itikadi goriiglerinin
genelde soru-cevap seklinde anlatildig1 hacimli bir eserdir. Hayri Kaplan, “Sa’rani”, [A, ¢.XXXVII],
5.348.

% Cahilin cevab1 susmak/cevap vermemektir.

% el-Bakara 2/204. Ayetin tamami sdyledir: ‘Insanlardan dylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin
sOzleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine (Soziiniin 6ziine uyduguna) Allah”1 sahit tutar.
Halbuki o, diismanlikta en amansiz olandir.”
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Nari Efendi, dev(e)ran gibi hakkinda agik ayet bulunmayan ictihadi
meselelerde yoneticilere yakinlik elde etmek veya bazi gevrelere hos goriinmek
adma taassup ve asir1 tutumlarla meselelere bakmanin kimseye fayda
getirmeyecegini belirterek donemindeki tartismalarin ana sebeplerini de bu

sekilde dile getirmistir.

Nari Efendi, kendisinden 6nce dev(e)ran konusunda lehte veya aleyhte
goriis bildiren bir¢ok ismin konuya dair gortislerini derinlemesine tahlil etmis ve
bu verileri bir usul dahilinde ilmi bir slizgegten gecirmistir. Tartisma giidiistiyle
degil hakikatin ortaya ¢ikmasi amaciyla risaleyi kaleme aldigini belirten Ntri
Efendi, dev(e)ran konusunda lehte goriis bildirmis ve bu goriisii benimsemesinin

gerekgelerini risalede detayl bir sekilde dile getirmistir.*”

Nari Efendi'nin bu risalesi ile stfilerin dev(e)ran tartismalarina dair
kaleme aldiklar: diger risaleler arasinda bazi benzerlikler olmakla beraber, Ntiri
Efendi'nin bu risalesi kullanilan dilin sadeligi, ikna edici delillere sahip olusu,
fikih usil ilmini ustaca kullanmas: ve tislup olarak yumusak bir tarzda kaleme
alinmasi gibi yonleriyle diger eserler/risaleler arasinda 6zgiin bir konuma
sahiptir.®® Ismail-i Sivasi'nin ayni konuyla ilgili bir fetvasina,” igerik ve usul
olarak benzeyen risale N{ri Efendi'nin dev(e)ran usuliinii benimseyen bir stifi
olmasi ve uyguladig1 bu egitim metodunun ilim ve vicdana uygunluguna dair
bir calisma olarak bu risaleyi kaleme almasi agisindan daha da anlamh
kilmaktadir.

3. ABDULEHAD NURI-i SIiVASI'NIN ‘RISALE Fi HAKKI'D-
DEVERANI’S-SUFIYYE’ ADLI ESERININ (SADELESTIRILMiS) METNI

gl Ol 3> 3 Tl el V) s s 3> Al s

Stfilerin Dev(e)rant Hakkinda Abdiilehad Nri-i el-Halveti'nin

Risalesidir:

9 Nri, Deverin, s.104-105.

9% Ummii Sinan, Riséle-i Deverdni’s-Silfiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmid Efendi Bliimii,
Nr. 3044/2; Terceme-i Risale-i Deverani’s-Siifiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mahmtid Efendi
Boliimii, Nr.3122/2; Dilaver Giirer, “Sema ve Devran Hakkinda ki Risale: Zenbilli Ali Efendi’nin
Risalesi”, Marife, 2003, Say1: 1, 5.256-258; Ahmet Inanir, “Ibn Bahaeddin’in ‘Risale ala Risale Ali
Celebi fi'd-Deveran ve'r-Raks” Adh Risalesinin Tahkik, Terciime ve Degerlendirilmesi”,
Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Sayz: 11, s.127-163; Ferhat Koca, “Osmanlt
Fakihlerinin Sema, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2004, Sayz: XIII, s.25-74.

% Cinar, “Ismail es-Sivasi ve Siifilerin Raks/Deveram Hakkinda Verdigi Bir Fetvasi”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 2009, Cilt: XIII/L, s. 341-358.
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Bize timmetin alimlerinin degisik gortislerini ve imamlardan miigtehit
olanlarin sozlerini bir gelisme/ilerleme yaparak bir nimet olarak lutfeden Allah
Teala’ya hamdolsun. Allah Teala’ya kavusmay1 arzu edenlere, hayr ve merhamet

sebebi olan Efendimiz, 6viillmiis Hz. Muhammed’e (sav) salat ve selam olsun.

Bazi kardeslerimiz, Allah Teala onlarin kalplerini ve sozlerini sabit eylesin,
bu fakir ve hata sahibinden “stfilerin deverani” hususunda birgok sz isittiklerini
ve bu bilgi karmasasindan goniillerinin huzursuz olduklarmi sdyleyerek
‘Sizlerden bu konuda kisa ve faydali Tiirkge bir risale kaleme almanizi ve o
risalede bu meseleyi ustil ve furfiunu takrir etmenizi rica eder ve bekleriz’
dediklerinde ben de ‘Isteyeni azarlama’i® ayeti geregince Tiirkge bir ¢alismaya

gayret ettim. Tevfik Allah’tandir. O, ne giizel dosttur.

Su konu bilinmelidir ki stifilerin deveranlarinin haram veya helal olduguna
dair hiikiim koyucudan kat'i bir delil veya dort biiyiik imamdan bilinen ve yaygin
herhangi bir fetva bize ulasmamustir. Stfilerin'® dev(e)ran yapmalar1 mezhep
imamlarindan sonra ortaya ¢ikan bir meseledir. Fakat ‘raks” konusunda dort biiyiik
imam arasinda farkli goriislere rastlanmaktadir. Bunlari insallah nakledecegiz.
Bundan dolay1 baz1 din bilginleri deverani raksa kiyas ederek haram olduguna
hiikmetmislerdir. Bazi ileri gelen mesayih-i Islim da ona ‘raks’ ismini vererek
dev(e)ran edenleri engellemek icin asiriya gidip bu konuda israrci olanlari
cezalandirmak diisiincesiyle asir1 fetvalar vermislerdir. Onlarm bu fetvalarim
duyan ve gorenler dehsete diiser ve dinleyenler hagyete kapilir. Ancak biiyiik din
alimlerinden mesgayih-i Islam’dan bazilari, érnegin miitekaddiminden Siraciiddin
Biilkini (6. 805/1403), Seyhiilislam [zziiddin bn Abdisselam, imam Gazali, imam

100 ed-Duha 93/10.

101 Biiyiik seyhler ‘Tabakdt-1 Miictehidin’de yazildiklar1 {izere aslinda Tabii'nden miigtehit olan
kimselerdir ve altt imamdir ki onlarin dérdii meshurdur. Onlardan ikisi Daviid-1 Tai ve Siifyan-1
Sevri'dir. Mutavveldt'ta ‘s, 1’ ve 550 wie” dedikleri kimseler bu kimselerdir. Bazi kimseler Siifyan
b. Uyenye, Daviid ve Isfehani'nin dinde miigtehit olduklarmi sdylerler. Bunlardan sonra
Hanefi’den imam Ebu Yusuf ve imam Muhammed; Safii’den Miizni ve digerleri mezhepte
miictehit olanlar gelir denilmistir. Davad-1 Tai ve Siifyan-1 Sevri s(filerin iistatlar
ziimresindendirler ve mesayihtirler. Ayrica seyhlerden ‘meselelerde miictehit’ ve “ashab-1 tercih’
addolunanlar birkag ytiiz civarinda vardir ki onlar furu’da igtihat ettiklerinden harig¢ nefsin koti
sifatlarinin nasil 1slah edilecegi, kalbin hastaliklarma nasil ilag olunacag1 ve gogsiin emir ve
yasaklara nasil agik hale getirilecegi gibi konularda nice meselelerde hiikiim ¢ikarmislardir. Onlar,
tig-dort yiiz boltimlii kitaplar kaleme almiglardir ki bir alim onlar1 bilmeyince dinde kamil bir fakih
olamaz. Onun igin Imam Azam hazretleri dinde fakih olmay1 s Ly 4 L 2\ %, a3 seklinde tarif
etmistir. Uc yonlii bir ilme ulasmak i¢in oncelikle ‘fikh-1 ekber” denilen kelam ilmine ardindan
ilimlerin en yticesi olan ahlak ve tasavvuf ilmine yonelmek gerekir. Yerine getirilmesi gereken
tglincii ilim ise ‘fikh-1 asgar’ denilen furuu ilimdir. Tavzih'de, Telvih’'in basinda, Fetavd-y:
Tatarhdni’nin girisinde ve Mutavveldt'in gesitli yerlerinde boyle buyrulmustur.



96 | Fatih CINAR

Suyuti, Davud-1 Kayseri, Molla Cami, Imam Semerkandji, Seyh Imam Abdiilvehhab
Sarani, Seyhiilislam Ali Cemali, Seyhiilislam Sa’di Efendi (6. 946/1539), Seyhiilislam
Efdal-zade (6. 908/1503), Molla Arap (6. 938/1531) ve bunlarin emsali niceleri,
mesayih-i izamin miitekaddimin ve miiteahhirinin hepsi ruhsat tarafinda bulunup
stfilerin deveranlarmin, ehline caiz ve mubah oldugu yoniinde fetvalar
vermislerdir. Onlar, bu konuda bir¢ok risale kaleme almislardir ki onlarin bu
risalelerde dile getirdikleri delillerin ve yontemlerin tamamini bu kiigiik risalede
detayli bir sekilde agiklama imkani bulunmamaktadir. Onlarin bu konudaki
goriislerini kisaca ifade edebiliriz ki onlarin bu konuda ilk sozleri “Usuliimiizde
stifilerin deveran dediklere seye raks deme imkani bulunmamaktadir’ olmustur.
Clinkii ‘raks’ sozliikte; ‘Oynamak kastiyla yapilan Olgiilii hareketlere” denir. Bu
hareketlerde viicudu evirip gevirme durumu s6z konusudur. Bu nedenle Kamus’ta
‘Oynayanin digindaki igin raks yoktur” ifadesine yer verilmistir. Istilah olarak raks,
mizmar, evtar (veya otar) ve ciharpare gibi oyun aletleri egsliginde kadinlarin

oynadiklari oyuna denir. Usul kitaplarindan Tavzih ve digerlerinde’ s 4l sl o ¥

sall) ame 4 s ST Je b ol s’ seklindeki ifadeleri iddiamiza delildir.

Bu konuda ikinci olarak dile getirilen husus ‘Deveran-1 mezkiire raksa
kiyas olunmaya dahi mesag yoktur’ soziidiir. Zira ‘Serh-i Mendr'da ‘Makis ve
makisin aleyhin ltigatte ve hiikiimde naziri olmasi kiyasin sihhatinin sartindandir’

ilkesine yer verilmistir. Yine Tavzih’de su ilkeye yer verilmistir:
Oledll apde 053 syde OV oplas ed 4V WbV pde (3 Ol o Lotk S e Yy

Bu durumda edna melabise ile ve ciiz'1 miinasebe ile bir sey bir seye kiyas
olunmaz, sonucuna ulasiriz. Zira bazen tebayiin-i illet bazen tebaytin-i millet bazen
tebayiin-i riitbe bazen de tebayiin-i niyye (?) kiyasa mani olur. Ozellikle stifilerin
deveranlar1 raks olarak kabul edilse dahi kesin olarak haram (haram-1 kat'?) olmasi
gerekmez. Ciinkii bizatihi raksin haram oldugu ihtilafli (tartismali) oldugundan
raks olmayan seyde mertebeler/durumlar s6z konusu olmustur. Bundan dolay:
[mam Miislim ve Buhari'nin Hz. Aise’den (r.anha) ittifakla naklettikleri; ‘ 1) s L +iys
wied Lys 3 O pally 356 e 3~7192 hadisi ile alimlerimiz mubahlar ile olan oyun ve
eglencelerin mubah olmasma delil olarak gormiislerdir.'® Bu hadis-i serif © 15is s

S, -’ seklinde agiklanmis ve “bu durum onun mubah islerden oldugunu gosterir’

102 Byhari, fdeyn 25; Menakib 15; Miislim, Salétu’l-fdeyn 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.VI, s.116,
233. Hadis-i serifin metninde gegen ‘.)' ifadesine Kamus’'ta “Habesiler’den Karufli olanlarini kast
etmek icin kullanilir’ denmistir.

103 Yani Habeg’ten ir grup kilis ve kalkanlariyla oynayip raks ederek sultanimizin kapisina gelip,
birileri onlar1 engelleyince sultanimiz emir buyurup ‘., s L 55" ifadesini kullanmistir.
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tespitinde bulunmuglardir. Tbn Melek ve diger sarihler ‘Bu hadiste haddi asan
eglenceye doniismedigi siirece oyuna ruhsat vardir’ demislerdir. Bununla birlikte
baz1 faziletli kimseler lehvin/eglencenin bir kismmin da mubah oldugunu
sOylemislerdir. Nitekim Mesdrik'te Buhari Hz. Aige (r.anha)’ dan rivayet buyurdugu
hadis-i gerifte soyle buyrulmustur: ‘sl wemn LoVl 0by Ses oUf 22se LV Yani ‘Ey Aige!
Seninle lehvedenler yok mudur ki isleyesin. Zira Ensar kavmi levhi severlerdi” 1.
Enes b. Malik sultanimizdan rivayet edilmistir: ‘westact s o con SU i 01 g, <7195 Yine
Abdiilmuttalib b. Abdullah sultanimizdan rivayet edilmistir: * & ¢ o 5T gl allly sell
«ble S45” hadisinin serhinde su sdylenmistir: ‘Lehv/Eglence iksir-i evvele ¢algi aletleri
olmadan mubahtir'1%, Bu iimmetten affedilmis olmasina delil kabul edilmistir. Ve
yine hadiste sabittir ki kisi ehli, sakali, elbisesi ve atiyla oynasa, oynama mubah
olanla yapildig1 icin bu oynama mubahtir, buyurmuslar. Safii furuunda soyle

yazihidir:

b Olag S a3 plety A1 S sl s el 197 ve aymu gekilde o2 ¢ a3 yani Hz.
Peygamber’in (sav), Hz. Aise’nin (r.anha) Habesilerin raksini izlerken bekledigi
sabit oldugu icin ‘raks da haram degildir.’

Imam Gazali, fhya’da Olln a3y <Ll O s Ju5 o 50108 demigtir.

Ayni sekilde Umde de; ‘.. =)’ yani ‘Raks, mubahtir’ ifadesine yer
verilmistir.

Avarif'de su bilgiye rastlanmaktadir: ‘el &Sl fi 05 I syls OF )" yani
Davud Peygamber kendisine bir sekine hali geldiginde safa ve siirurundan kalkip

raks ederdi'”. Bazi imamlarin bazi miigkil dini meseleleri ¢ozdiiklerinde

sevinglerinden kalkip raks ve deveran ettikleri nakledilmigtir!'C.

104 Yani raks edin ki ehl-i kitap bu konuda dinimizde ruhsat oldugunu baski ve zorlama olmadigin
bilsinler, buyurdular. Ve Hz. Aise (r.anha) gosteri yapanlara Efendimizin (sav) koltuk altindan
izlemisti. Buhari, Iyden 25; Miislim, Iydeyn 17.

105 “Rabbimden lehvendenlere azap etmemesini istedim. O, onlar1 bana bagisladi” Bu hadis,
kaynaklarda bulunamamustir.

106 fon Melik, Mesérik serhinde imam Azam Ebu Hanife'nin de bazi miizik tiirlerinin mubah oldugu
yoniinde goriisleri oldugunu nakletmistir.

107 Aletsiz, sadece sesle calgi/miizik ve sema mekruhtur. Bunlar, haram degildir.’

108 ‘Bu naslar/veriler/deliller, ¢alg1 ve raksin mubah olduguna delalet etmektedir.’

19 Yani Davud (a.s) sevinecegi ve zevke biiriinecegi bir durumla karsilastiginda kalkip raks ederdi.
Yine bazi imamlarin, ilahi liituflarla bazi zor meseleleri ¢dziime kavusturduklarinda mutluluktan
kalkip raks ve deveran ettikleri nakledilmistir.

110 Seyh Sadi (rahmetullahi Teala aleyh), ‘ Allah r1zas1 gozeterek raks eden kurtulmustur. Ciinkii Allah
rizast umularak raks etmek caizdir’ demistir.
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Imam Suyuti'nin Fetevd-y: Hadisiyye'sinde su bilgiye rastlanmaktadir:
s Ko o sl Vo alls e lpdanaly Ty jasis sy ST g 3 lpmanr| 4 slar oo 2 Ll L 0

Sy A Sy 5y A Gl A 2 355 463 0 1 el 203 I il 0y e S Ol 3 U
ol e e s gty gl ) e gt 2SN S e asla s a8 Nl lacdl wdy Uy a4y 55 2w 3 O ale

6@,:.3\ \aMV L o

‘Ey kardesim! ‘Stfilerin zikir meclislerinde bir araya gelip bir sahsin kalkip
bir seyler okumas: ve digerlerinin de ihtiyarlari/istekleri ile birbirlerine dayanarak
hareket etmelerini inkar eder misin?’ diye sorarsan ‘Inkar etmem’ cevabin
veririm. Ciinkii raks ve benzeri uygulamalara dair bazi rivayetler bize ulagmstir.
Cafer b. Ebu Talib (r.a) Hz. Peygamber'in (sav) huzurunda raks etmis, Hz.
Peygamber de (sav) ona itiraz etmemistir. Buna Efendimizin (sav) takriri stinneti
denir. Ayn1 sekilde, bu sebepten dolay1 sema ve raks etmeyi caiz goren biiytik
imamlar vardir. Imam Siraciiddin el-Biilkini (6. 805/1403) ve Seyhiilislam Izz{iddin

b. Abdisselam (6. 660/1262) raksin caiz oldugunu sdyleyen kimselerdendir.”

Biiytigiimiiz Celaleddin Devvani, Serh-i Heydkil’de sodyle buyururlar:
‘Niiftis-1 felekiyye bos islerden uzak kaldig1 i¢in bu durumda olanlara ilahi
nurlarin agilimlar1 devamli olmas: devriyye hareketini gerekli kilabilir. Bu
durum, eflakta miistemir olup bu alemde hudus eden yeni oluslarin varligin
gerekli kilmasi gibi bir haldir. Aym sekilde insan riyazat/nefis terbiyesi
neticesinde bedeni mesguliyetlerden siyrilip temizlenince ilahi nurlarin
acgilimlar1 niiftis-1 kudsiyelerine tesir ederek viicutlarinda bir debelenme ve
masum bir hareketlenmeye sebep olabilir. Bunun tesiri ile viicutlarinda bir raks,
tasfik ve deveran gozlemlenebilir. Boylece cezbe ve miisahededen kaynaklanan
vecd hali ortaya ¢ikabilir. Iste semada sirr-1 zahir-i vasil-1 basi budur. Bundan
dolay1 ‘Bir sema meclisinde agilan feyiz membalar1 erbainlerde agilmaz’

buyrulmustur.’

Devvani ve bazi Hanefi alimleri sunlar1 nakletmislerdir: “Eger Hanefi
imamlarindan deveran-1 stifiyyenin caiz olduguna dair fetva veren mesayih-i
I[slam (aleyhi’r-rahmetii’l-Meliki'l-Alldam) olmasaydi Safii imamlardan bu
konunun mubah olduguna dair fetva veren biiyiik imamlarin fetvalari ile amel
etmek gerekirdi. Zira bes yiiz yildan beri cezbeye kapilanlar ve hal ehli
kimselerde goriilen ve gelisi engellenmeyen birtakim hareketlerin goriilmesi
gibi siradan olaylardan dolay1 bu salih kimseleri sapkinlikla suglamak veya
onlara baski yapmak yerine $afil alimlerin fetvalari ile amel etmek daha

evladir. Dinimizde baski yoktur. Nebilerin sultan1 Hz. Peygamber (sav) Ys 15,
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s~  yani ‘Kolaylastirin, zorlastirmaymn''' buyurmustur. Bundan dolay1
merhum Asik Pasazade’den (5. 889 (?)/1484 (?)) ‘Bir Zeyd/kimse Hanefi
olmakla beraber bir konuda ikileme diistiigiinde ‘Bu meselede $afii hazretleri
kaynaktir, hata ihtimali de vardir’ diye Safii kavliyle amel etse Zeyd’e/kisiye ne
gerekir?’ seklinde bir soruyla fetva istenmis o da ‘Bir sey lazim gelmez. Bir
mesele hakkinda asil mezheplerden birinde isabetli oldugunu diisiindiigii fetva

ile amel etmek gerekir’ cevabini vermistir.

Onceki din alimlerinden ve fazilet sahibi miifessirlerden Ao 1358y L3 iy S36

~s= ayeti'? ve buna benzer diger ayetlerin tefsirinde su nakiller yapilmistir:

ozl e by 8 25Ny Lo Wby W bussly 20 Cpambaiang pdoliy nall LelS JIsm V1 (3 1S3 o Isegls

3yLelally oty donaally dellally jgaally bladly o dly O3kl Condly 3aily o lally

Yani, ‘Her halde/durumda Allah’1 zikre devam ediniz. Ayakta, oturarak,
yatarak, hasta ve saglikta, gece-giindiiz, gizli-acik, sevk, debelenme, siddet, sikinti,
hiiziin, seving, mutluluk, karamsarlik, itaat, isyan, abdestsiz ve abdestli

zamanlarda, hareket halinde ve hareketsizken Allah’1 zikredin.’

Ayette “‘emir’ devam hususunda oldugu igin isteyerek ve zorunlu olarak
her iki hali de i¢ine almaktadir. Bu konu hadis-i serifte agikga dile getirilmistir.
Dev(e)ran hali ise zorunlu veya istege bagli yapilan davranmislardan bir
tanesidir ki bu davranisi onlarin disinda gérme imkani bulunmamaktadir.
Hatta kelime-i tevhidin Kur’an’dan yarim bir ayet olmasina ragmen ciiniip,
hayz ve abdestsiz kisilerce sdylenmesi caiz goriilmiistiir. Bunun sebebi sudur:
Miimin kelime-i tevhidden hicbir zaman uzak durmasin ve bu konuda

gevseklik gostermesin ki o haldeyken ona oliim gelirse osiw LS 055 “Nasil
yasarsaniz Oyle Oliirsliniiz’"® hiikmii geregince zikre mutat olan lisan-1
zikrullah ile diinyalarin1i degismis olsunlar. Gergekten de bu mana birgok
defalar ehl-i tevhitte miisahede olunmustur.’

Mukatil Hazretleri sahih bir haberde *,s1 41y & Y1 diIVy ety & 0’ sOzlerini

hayiz, cliniip veya abdestsiz bir halde sdylemenin caiz oldugu ulast1’, demistir.

111 Buhari, {lim 12; Miislim, Esribe 70-71.

112 Nisa 4/103. Ayetin tamami sdyledir: “Namaz: kildiniz m1, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan
yatarak hep Allah’t amin. Giivene kavustunuz mu namazi tam olarak kilin. Ciinkii namaz, mii 'minlere belirli
vakitlere bagl: olarak farz kilinmigtir.”

113 Miinavi, V, 663.
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‘b o el o Slle by Ogip ey SUAL o5 Ose 201 35 Yy @yetinin!* Beydavi ve
diger bircok tefsir alimi umumi yorumunda sunlar1 soylemektedirler: ‘Ey
Muhammed! Gece giindiiz daima zikreden toplulugu azarlayip yanindan
uzaklastirma ve onlar1 hakir gérme ki onlarn samimiyetle yaptiklar: zikirleri
onlar1 yiice kilmaktadir. Ve onlarin hallerini hesap etmek senin iizerine lazim
degildir. Nitekim senin hesabin onlarin tizerine lazim gelmez. Ciinkii onlarda olan

dogruluk, sema ve takva {lizere yasam onlarin samimiyetlerini gosterir'!'s,

Alimler, yiice yaraticinin agkinin kalpte galip gelmesi neticesinde kisinin
raks ve deveran etmesinin onu zikirden uzaklastirmadig: tam tersine zikir halinde
oldugunu, nefis ve seytanin bu sekilde maglup olmalar: icin zikrini artirarak
devam ettirmesi gerektigini sdylemislerdir. Miiseddidinden bazi mesayih-i Islam,
stifilerin deveranin haram olduguna Kur’an ve stinnette agik hiiccet, icmada ise
illet-i nasitha bulunmadigini goriince bu konuda icmanin oldugu iddiasina

sarilmiglardir.

Kemal Pasazade ve diger bazi mesayih-i Islam (Rahimehiimiillah)
‘Haramlig delil-i kat‘ ile sabit olmayi1p igtihat ile sabit olan esyanin helal goriilmesi
kiifrii gerektirir mi? Buradan hareketle deveran ve raksa helal diyen taifeyi kiifiir ile
itham ne sekilde sahih olur?’ seklindeki soruya ‘Icma vardir diye kiifiir ile itham
olunur’ cevabini vermiglerdir. Onlarin bu cevabma doénemlerinin 6nde gelenleri
itiraz etmisler ve ‘Oncelikle bahsedilen icma miisellem degildir. Zira usul
kitaplarmda su ilke sV Goss Lk sla¥l 5580 wile dxlglh 39y IS elant abadll el (3 b2l / “Kat']
icmada herkesin icma etmesi gerekir. Bir kisinin muhalefet etmesi ona kat'1 icma
demeye engeldir. Cogunlugun hilafina oldugu gibi" yazilidir demislerdir. Bu
durumda miitekaddimin alimlerden ve mesayih-i salifinden muhalefet edenlerin
hilaflar1 o icmaya engeldir. Bu konuda miisellem bir icmanin oldugu iddias1 son
doneme aittir. Yoksa ‘sahabe icmai” degildir. Bunu inkar edende ise kiifiir alameti
s0z konusu degildir’ diye cevap vermislerdir. Zira Mendir ve Tavzih'te su ilkeye yer

verilmistir:

114 e]-Enam 7/52. Ayetin tamaminin meali su sekildedir: ‘Rab’lerinin rizasini isteyerek sabah aksam
O'na dua edenleri yanindan kovma. Onlarin hesabindan sana bir sey yok, senin hesabindan da
onlara bir sey yok ki onlar1 kovasin. Eger kovarsan zalimlerden olursun.’

115 Miinkirin ve miiseddidinden bazilarinin ‘bu ayet-i kerimede ve benzerlerinde devrin hali de déhildir’
sozlerinden dolay1 Kur’an-1 Kerim’de kendi hevalarina gére mana verenler hakkinda vaad edilen
cezalardan korkmalar1 gerekir. Onlarin bu iddialari, 6nceki miifessirlerin ve selef imamlarin dile
getirdikleri genel manaya aykiridir. Ozellikle su noktadaki ayetin manast umum ifade etmektedir.
Mananin tahsis ve tayinine bir delil gerekmektedir. Sunu hatirlatalim ki usuliimiizde tahsis ve
takyid niishadan bir tiirdiir. Bir zaruret olmadig; siirece bunlari dile getirmeye imkan bulunmadig:
kaynaklarimizda yazihidir.
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‘Soziin en dogrusu sudur: Sahabenin icmai nasdir. Onlarin icmai ayet
hitkmiindedir, buna miitevatir haber denir ve bunu bile bile inkar eden kafir olur.
Sonra sahabeden bazilarinin icma ettigi bazilarinin siik{itu tercih ettigi nasslar
vardir ki bunlar haber-i meshur mesabesindedir ve bunlar1 bile bile inkar eden
sapitmistir. Ama kiifre diismemistir. Sonra bir hiikiim iizerinde sahabeden bir
kismini icma ettigi bir kisminin ise bu icmaya muhalefet ettigi durumlar vardir ki

bunlari bile bile inkar eden kimse sapitmis kabul edilmez.’

Bu ilke c¢ercevesinde distiniildiigiinde Ibn Kemal hazretlerinin!'
cevabinda tehdit ve zorlama ile kullandign ‘Icma’ ifadesinde sanki biitiin
sahabenin bu konuda icma1 varmis gibi kullanmasi uygun olmamais ve bu konuda
onun rahat davrandigl goriilmiistiir. Kurtubi'nin naklettigi Samiri hikayesi bu
konuda hiiccet/delil olmaya layik olmadig1 ki bu kissay1 din alimleri ve yakin ehli
gayet iyi bilmektedirler, onun gibi hikaye ve 6rnek ile ahkam-1 sabite olmadig1 son
derece agiktir. Tefsirlerde, onu anlatan vaizleri azarlamay1 ve onu edebe riayet

etmeyi gerektiren bazi hikayeler vardir, buyurmuslardir.

Bu anlamda zorba bir vaizin naklettigi ‘Bogazlaym’ hadisinin ash sahih ve
sabit degildir. Farz edelim bu s6z bir yol ile sabit olsa dahi miicmel/kapali olan bu
s0zli agiklamak/tevil etmek gerekirdi. Zira onun gibi sakit/diisenleri bogazlamak
ustil-i diniyyeye ve edille-i ser'iyeye mubhaliftir. Unutulmamalidir ki zikredilen
sakit/diisen kimse zaruret halinden dolay1r boyle davranmistir ve bu kimse

mazurdur. ‘ol <3 oly,2)17 durumundadir. Bir de hadis zannedilen bu soze

aykir sekilde davranan sahabenin birgok haberi bize ulagmistir. Bunun 6rnekleri
hadis kitaplarinda ve Hanefi alimlerinin verdikleri fetvalarda acikca
goriilmektedir. Bir defasinda Hz. Omer’e (r.a) zikir esnasinda siikGit hali

geldiginde Efendimiz (sav): “Ya Omer! Siikiit ve kendinden ge¢me hali {i¢ giin

116 Bu meselenin Hanefi kitaplarinda su sekilde yer aldig1 goriilmektedir: ‘Zeyd, cezbe ve sema’ ile
zikretse Amr da ona, ‘Nigin béyle yapiyorsun? Giinahkar olursun’ dese Amr’a dinen ne lazim
gelir?” Cevap: ‘Ibn Mesud’dan (r.a) rivayet edilmistir: ‘Onlar, ayakta, otururken ve yanlar1 iizere
yatarken Allah’1 zikrederler’ ayet-i kerimesi geregince hastalik-saglk, gizli-acik, hareketli-
hareketsiz kisaca her halde zikreden kimse giinahkar olmaz, yaptig1 is caizdir. Amr’a tazir-i sedid,
kendini diizeltince tesdid olunur.” Bu meselenin agikliga kavusabilmesi baglaminda Hanefi
imamlarina su soru da sorulmustur: ‘Biitiin cemaat ayak {izere kalkip zikrederken kendi istekleri
ile déne done zikre devam etseler caiz midir?’ cevap: Caizdir, sahihtir. Zikre temyiz koyarsa
cahildir.’

117 Zaruretler haramlar1 veya sakinilmasi gereken seyleri (mahzuratlari) mubah kilar.
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siirdii. Gegen farzlar1 kaza et buyurmuslardir. Miiminlerin emiri Hz. Ali'de
(k.v) stiktit ve kendinden ge¢me hali bir giin bir gece stirtip Hz. Ali kendine
geldikten sonra Hz. Peygamber (sav): “Ya Ali! Kagan namazlar1 kaza eyle’

buyurmuslardir. Ziirare b. Evfa (r.a) Kur’an okurken ;s 3 & 5611 ayetine gelince

bu ayetin agirligina gii¢ yetiremeyip yere diismiis, bayilmis ve o hal {izere vefat
etmistir. Ashab-1 kiram igerisinde buna benzer bir¢ok 6rnek vardir. O iftiracilarin

verdikleri fetvalar batildir, demislerdir.

‘Stfilerin deveran yapmalar1 kat'l bir delille sabit olmayip dort biiyiik
imamin higbirisinin bu konuda acik bir fetva vermemesine ragmen sadece
zamanimizda yasayan alimlerden bazilariin fetvalari ile ki bu durumda mesele
ihtilafli bir konu olmaktadir, baz1 maneviyat onderlerinin deveran yapmalarini
azarlama ve bu fiili helal gorenleri kiifiirle itham etme seklinde fetva verenlerin
neye dayanarak bu tiir bir fetva verdikleri” seklinde bir soru sorulacak olursa bu
soruya su sekilde cevap verilebilir: ‘Bu verilen fetvalar bir iki temele
dayanmaktadir ve bir iki yon diistiniilerek verilmistir. Birinci yon sudur ki bu
fetvalarda meselenin kisiyi hangi noktalara gotiirebilecegi endisesinden hareketle
kat1 ve agir1 bir tutum izlenmistir'. Yoksa bu fiili yapanlara gercek anlamda ‘kafir’
denilmesine usul-i din ve usul-i fikih miisaade etmemektedir. Bu ifadeyle onlar
deveran yapanlarin nimetlere kars: nankorliik icerisinde olduklarini ifade etmeyi
istemis olabilirler. Bu kavram yani ‘kiifiir’ kavrami gercek anlami ile kullanilmis
olsa, bir¢ok biiyiik din bilginini ve seckin maneviyat 6nderlerini kiifiir ehli olarak
kabul etmemiz gerekecek ki boyle bir sey iddia etmekten Rabbimize siginiriz. Bu
fetvalarda takip edilen miibalaga ve tehdit seklinde s6z sdyleme bir¢ok ayet-i
kerime ve hadis-i serifte de takip edilen bir yoldur. Wi e eglms liwaze oo iz 0121 v
‘e W 8 15,12 ayetlerinde oldugu gibi. & s GG ST Alsal o) Lo ) Ve Lk el O e

ddl L dosle 0B Cade B OB OB OB beo el 3o A L {sle 0B ¢ ade I OB OB OB Lo anyl DL 4

118 Kaynaklarda bu hadis bulunamadi.

119 e]-Miiddessir 74/8. Anlamui: ‘Ve (insanlar1 uyar ki), (yeniden dirilis) suru {iflendigi zaman’

120 Ozellikle giivenilir kaynaklar olan Gazali'nin [hyds:, Kuseyri'nin Risélesi ve Bevariku l-Ilma fi'r-reddi
ald men yuharrimii’s-semid’ gibi kitaplar, raksin Hz. Peygamber’in (sav) huzurlarinda defalarca vuku
buldugunu, sahabe ve tabiinden bir¢ok 6rneklerin oldugunu nakletmis ve bunu dogrulamislardir.
Bu kaynaklarda bu sekilde bir inkar s6z konusu degildir.

121 “Kim bir miimini kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi olarak kalacagi cehennemdir. Allah ona
gazap ve lanet etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamistir.” en-Nisa 4/93.

122 Ayetin tamami sdyledir: ‘Bunun igindir ki, Israilogullari’na: ‘Kim, bir cana kiymayan veya
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmayan bir nefsi 6ldiiriirse, biitiin insanlar1 6ldiirmdiis gibi olur. Kim
de bir nefsin yasamasina sebep olursa, biitiin insanlar1 yasatmis gibi olur” hitkkmiinii yazdik (farz
kildik). Stiphesiz ki onlara peygamberlerimiz agik delillerle geldiler. Yine de bundan sonra onlarin
bir¢ogu yeryiiziinde asir1 gitmektedirler.” el-Maide 5/32.
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hadisinde'® ve yukarda nakledilen ayetlerde bircok alim, miifessir ve kanaat
onderleri olayin vahametini anlatmak ve bu koétiiliikklerden uzak durmanin
onemini dile getirmek icin miibalaga yapildigini ifade etmiglerdir. Bundan dolay1
Huldsatii’l-Fetavd, Kadihin ve Tatarhdni’de ‘i .o s 311y 33 Lo ogldbly tznn YW ploc)'124
hadis-i serifi tehdit, tesdid ve miibalaga tizere varid olmustur, buyururlar. Mutlak
olarak calgiy1 calan1 dinlemek kati haram degildir. Calg ile lezzet duymadaki
‘kiftir’ ifadesi kiifran-1 nimet anlaminda kullanilmistir, ifadelerine yer
vermiglerdir.” Bu hadis-i serif, “haber-i vahid” seklinde bize ulastigindan gaye-i
amm hassa minhii’'l-ba’zdir. Delalet-i kat'1 degildir. Su da unutulmamalidir ki
lezzet alian her yasak fiil kisiyi dinden ¢ikaracak olsa zina ve escinsellik gibi nefse
en fazla haz veren fiilleri isleyen kimseler Harici ve Mutezile'nin iddia ettigi gibi
dinden ¢ikmis olurdu. Bu durumda onlar dogru sdylemis Ehl-i Siinnet alimleri
yanilmis kanaati hasil olurdu. Bundan dolay1 Kessdf sahibi Mutezili olmasindan
dolay1 kendi mezhebinin goriisii olan “biiyiik giinah isleyenin dinden ¢ikmasr’
iddiasmni benimsetmek igin davranislari gesitli kistmlara ayirmus, ehl-i siinnet
stfilerini ve onlarin deveranlarini dalalet olarak addetmistir. Kisaca ifade etmek
gerekirse Hanefi mezhebinde tesdit ve tehdit tarafini tutanlar miibalaga tislubunu

kullandiklar1 igin bu ifadelere yer vermislerdir. En dogrusunu Allah Teala bilir.

Mutavvelat-1 kelamiyye ve tefsir kaynaklarinda Hanefi, Safii, Maliki veya
Maturidi ve Esari ekollerine mensup bir¢ok kimsede ibadetle ¢cok mesgul olan, 6zel
sekiller ile miicahede yapan, hareket ve hallerinde ihlash olmaya 6zen gdsteren ve
itikatta yakini bir hali elde eden kimselere siifi denir, seklinde tanimlama
yapilmistir. Bu kitaplarda Haricl, Rafizi ve Batimiyye stfilerinin miilhid'® ve
zindiktirlar. Ancak tasavvuf yolunda olanlar ehl-i siinnettir. Her asirda onlar
sevilen ve kabul goren kimselerdir. Her zaman, zahir ve batinlar1 saf olanlardan
veliler meydana gelmistir. Velilere diismanlik edenler her asirda elestirilen ve
kabul gormeyen kimselerdir. Hz. Peygamber (sav) doneminde ‘Ashab-1 Suffa’

denilen seckinler vardi. Bazilar1 stifi isminin bunlardan alindig1 yoniinde goriis

123 “fcki igen kimsenin kirk giin namazi kabul olmaz. Tevbe ederse Allah tevbesini kabul eder. Yine icki
igmeye donerse Allah kirk giin onun namazini kabul etmez. Tevbe ederse Allah yine tevbesini kabul
eder. Yine igki icmeye donerse Allah kirk giin onun namazimni kabul etmez. Tevbe ederse yine
tevbesini kabul eder. Dérdiincii sefer icki icmeye devam ederse yine kirk giin o kimsenin namazini
kabul etmez tevbe etse bile tevbesini de kabul etmez ve ona Cehennemde icki olarak Habal nehrinden
igki igirir. Bunun tizerine Ey Ebu Abdurrahman derdi. Habal nehri nedir? Dedi ki: Cehennemliklerin
irinlerinden meydana gelen bir irmaktir.” Ebu Davud, Esribe 5; ibn Mace, Esribe 1.

124 ‘Calg1 dinlemek giinah, o mecliste oturmak fasiklik, o calg ile lezzetlenmek kiifiirdiir. Tbn
Niiceym, el-Bahru'r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dakdik, Istanbul 1311, c.VIII, s.215.

125 Dinsiz, kafir ve imansiz demektir.
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beyan etmislerdir. Tabiin doneminde Hasan Basri (r.a) Tebeu Tabiin déneminde
Hasan Basri'nin halifelerinden Davud-1Tai (r.a) gibi bir¢ok biiyiik isim yetismistir.
Davud-1 Tai (r.a), Ebu Hanife'nin (r.a) sevenlerindendi. Hatta bazi fikih
kitaplarinda onun goriisleri ile amel edilmistir. Bu insanlara muhalefet edenler
genellikle Haricl, Rafizi ve Mutezill olan kimselerdir. Hatirlanacag: tizere ehl-i
stinnet alimlerine ilk muhalefet eden ve Mutezili olarak anilan kisi Vasil b. Ata’dur.
Ve bu taifeye ‘Mutezile” denilmesinin sebebi Vasil b. Ata’nin Hasan Basri’den (r.a)
ayrilarak ayr1 bir ders halkas: kurmasindan dolayidir. Bu bilgi “Serh-i Akaid” isimli

kitabin giris kisminda anlatilmistir.

Biitiin stifi yollarinin makbul olan isimlerinden birisi Ciineyd-i Bagdadi dir
(r. aleyh). Imam Suyuti, Nikdye'de ‘miimin bih’ olan isleri naklettikten sonra of .
tdly S e = Bl k) dedigini belirtir.!?® Imam Sarani, Yevdkit kitabinda .-
Ll gl o ad) oeldl ST oY buyurur.t?” Muhammed Parsa, Fasl-1 Hitdb'da, ssal glali of
Jeo W) a ez W1 s aale¥ Sl (b Ol 25LY1 33 s buyurur. ‘Tmam Gazali, ‘el-Miinkizu

mine’d-daldl’ isimli eserinde soyle buyurmustur:
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‘Halvet siirecinde bana bircok sirlar agildi. Bunlarin sayisin1 ve mahiyetini
ifade edebilmem miimkiin degil. Tarikat yolunun en saglam yol ve yasant1 olarak
en giizel yasant1 sekli oldugunu anladim. Netice itibariyle biitiin akil ve hikmet
sahiplerinin bir araya gelip hakikati ortaya ¢ikarmak igin degisik yollar deneseler
yine de tarikat ehlinin giizelliklerine ulagsmaya muktedir olamazlar. Ciinkii

tarikatlar rabbani hiikiimler ve nebevi 0gretiler {izerine bina edilmislerdir.’

Yukaridaki soruya ikinci bir cevap’?® da sudur ki deveranin haram oldugu
yoniinde verilen fetvalar alimleri cahillik ve fakihleri ahmaklik ile suglayan
haramlar1 helal goren sapik ve yanls yolda olan, ilhad iizere yollarini belirleyen
huzursuzluk ¢ikarip insanlari tedirgin eden giinahkar ve azgin bir kesim igindir.
Deveranin caiz oldugu yoniinde verilen fetvalar ise salih amellerde bulunan, nefs

miicahedesi ile omdiirlerini geciren dualarindan istimdat umulan tevaciid erbab1 ve

126 Ciineyd’in yolunun kitap ve siinnet ile tesis bagli/sinirl tesis edildigine inaniyoruz.

127 Ebii’l-Kasim Ciineyd’in yolu yollarin en saglamidir.

128 Merhum Ebussuud Efendi'nin en son verdigi fetva budur. Merhum Siimbiil Efendi’nin kabrinin
iistiindeki kapida merhum Ebussuud Efendi'nin kendi hattiyla yazdig1 fetva bunun gibidir. Isteyen
gidip baksin.
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hal sahibi kimseler icindir, buyurmuslardir'®. Bundan dolayr Mevlana
Seyhiilislam Ebussuud (6. 982/1574) merhum ilk baslarda tehdid ve tesdid
ehlinden olmasina ragmen son dénemlerinde konu ile ilgili verdikleri detayl
fetvalarmin bir kisminda su ifadeye yer vermistir: ‘Ilahi cezbe ile bu alemden
styrilarak degisime ugrayan salih kimselerin yaptiklari, kerahet ve haram ifadeleri
ile vasiflandirilmaz. Fakat zamanimizdaki bazi sapik firkalar ki kimi bir haftada
kimi on giinde Hakk’a vasil olduklarmi iddia ederler, Allah Teala onlarin
serrinden emin eylesin. Onlar1 saptiran dnderlerinin ve bu yolda bulunanlarin
amaglari el igcinde bilinmek ve s6hret olmaktir. Bazi fetvalarinda mesayih-i izamin
stfilerin deverani hakkinda verdikleri fetvalarinda bir ihtilaf s6z konusudur.
Bunun hikmeti nedir?” diye sorulursa su cevabi vermek miimkiindiir: ‘Bu konuda
aslinda ihtilafli goriis yoktur. Ayrilik belki anlayan kimsede veya cevaz
verilmeyen kimselerin kim oldugu noktasindadir. Ciinkii fetvalarda alt: ¢izilen,
hareketlerinde gosteris igin haddi asan zikri oyun ve eglence haline getiren bozucu

gruplar icin raks ve deveranin kerahet veya haram oldugu hususudur.’
Kemal Pagsazade’ye; ss of b of & V) 4] ¥ 2, cpilote 03,51 sgate a8l 3 ol clale J53 Lo

Osmpary S Olainy YUy Lk 36 Ogppetss Oy Osnsi SIS wgde s OF ayy (2691 cladl o (Blpal Ogniy
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Yool s b b3 U 0 Sl s 4ol e s bustsy geklinde sorulan soruyal® sdyle cevap
vermistir:
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129 “Bir grup tevhid ehli ayakta zikrederek bazi gizli ve &6zel halleri hissederek, birtakim sozleri
isiterek, aglayarak veya igsellestirerek sy Jey 135, Lis 41,536 diyerek done done tevhid etseler dinen
ne gerekir?’ Cevap: ‘Net bir sevaba nail olmalart umulur.’

130 Agrzlarinda ‘La ilahe illalah’, ‘Allah’ veya “H{” isimleri zikir yapan, zamanla bu zikrin etkisi ile seslerini
yiikselterek ayakta, gesitli hareket ve deveranlarla saga sola egilerek zikre devam eden, kimisinin ilahi
sevkin tesiri ile birbirleri iizerine diistiigli kimisinin ise sayhalar attig1 stfi gruplar igin ne dersin?
Onlarn bu durumunu kabul etmeyen kimse, onlara baktiginda gosteris i¢in raks eden birisini
gorityormus gibi diisiiniir. Zikreden kimseler ise sdyle diyorlar: Biz bu davramslarmzi vacidler
durumundayken zaruri olarak miitevacid halde iken de iyi niyetli ve gosterigsiz bir halde ihtiyari olarak
yapiyoruz. Biz, bu davranislara ruhsat veren birgok kamil alim ve bildikleri ile amel eden mesayih
gordiik. Onlar, sema meclislerine istiyak duyuyorlardi. Biz Hanefi ve Safii birgok alimin birgok eserinde
buna cevaz verdiklerini grdiik. Onlar deveramin biiyiik faydalarini ve bedene olan olumlu tesirini izah
etmislerdir. Biz bunu defalarca yasadik. Eger bunu benimsemeyenler asir1 gitmeselerdi biz bundan geri
durmazdik. Bu caiz midir degil midir?’
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Tebaki, beka hiikmiinde oldugu gibi tevaciid, vecd hiikmiindedir. Bundan
dolay1 bir giin miiminlerin emiri Omer (r.a) Hz. Peygamber’in (sav) ve Hz.
Ebubekir ‘in (r.a) bulundugu ve agladiklar:1 bir ortama girmisti. “Ya Restilallah!
Aglama sebebinizi bize de bildirseniz de biz de aglasak. Aglayamasak da en
azindan agliyor gibi yapsak’ dedi.’® Onun i¢in ‘Mukallitler muhakkiklere lahik

olurlar’ denilmigtir. Nitekim ‘s WP ayetinde® bu wusuliin kullanildig:

nakledilmistir.

Yukarda zikredilen soruya {iciincii bir sekil olarak soyle cevap verilmistir:
‘Miisliimanlara yol gosteren ve onlar1 kulluga sevk eden Islam 6nderlerinin
adetlerinde ve giizel yollarinda miisliimanlar arasinda sonradan ortaya ¢ikarilan
uygulamalar: ilk defasinda ortadan kaldirmak ve bu uygulamalara son vermek
icin bu uygulamalarn haramhigma sebep bulup o sebebe dayandirarak
uygulamayl haram olarak gormeleri vardir. Kalpleri bu uygulamalardan
sogutmak ve bu uygulamalar1 aligkanlik haline getirenleri bunlardan kurtarmak
icin “‘Haramui helal gorenlerin kendisi kafir, hanimi bos olur” ifadesini kullanirlar.
Gergekte haram-1 kat'1 igin durum bdyledir. Ancak igtihaden haram oldugu
sOylenenler konusunda durum boyle degildir. Bu s6z, haram-1 kat'1 ile ilgili
konularda soylenmistir. Alimler, davranugin ortadan kaldirilmas: ve davranistan
uzak durulmasi miimkiin olmayan ve yayilma gosteren yanlis davranislar: ki
bunlara umum belva denir, miiminleri ve tevhid ehlini bu davranislardan uzak
tutabilme adina kolaylik olmasi diisiincesiyle sapiklik ve kiifiirle itham etmeden
onlar1 bu davraniglardan sakindirmak sonradan ¢ikan o seye bu sebeplerden
dolayr mubah derler. Bu tiir meseleler zamanin ge¢mesi ve asirlarin degismesi
neticesinde ortaya ¢ikmis konulardir, derler. Onlar, bu konularda meselenin aslini
istthsanen mubah gorme yoluna giderler. Buna benzer bircok mesele vardir.
Ornegin {icretle imamlik yapan insanlar, hatipler, ders veren 6gretmenler, biiyiik
cemaatler halinde nafile namaz kilan kimseler, kahvelerde bulunanlar, afyon ve

benzeri maddeleri kullananlar hep ayni kategoride degerlendirilmislerdir!®.

131 Miislim, Cihad 58.

132 Tur 52/21. Ayetin tamami soyledir: “Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna
uyanlar var ya, biz onlarin nesillerini kendilerine kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden hicbir sey
eksiltmeyiz. Herkes kazandig1 karsiliginda rehindir.”

133 Suyuti, Kebir'inde Sa’d b. Ebi Vakkas'tan (r.a) Hz. Peygamber’in (sav) sdyle buyurdugunu
nakletmistir: “Kur'dn okuyun ve aglaym. Aglayamiyorsamz, aghyormus gibi yapm.” Ibn Mace,
Tkametiissalah 176.
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Bundan dolay1 son dénem Islam alimleri deveran ve raksin ehline cevazi ve helal
oldugu yoniinde fetvalar vermislerdir. Bostan Efendi’den (6. 977/1570); ‘Zeyd,
‘Miiftii Ali Celebi merhum stifilerin deveranmin cevazina fetva verip risaleler
yazarak halk: saptird: sasirtti” dese dinen bu kisiye ne gereklidir?” sorusuna soyle
bir cevap alinmistir: ‘Bu kisiyi siddetle kinamak gerekir. Verilen fetvaya itirazi s6z
konusu ise siirgiin ile cezalandirilmas: gerekir. Zira bir fetvanin hangi temele
dayandigini bilmeden, fetva veren kimseyi tohmet altinda birakanlarin cezasi
toplumdan dislanmak ve kovulmaktir. Sultan Muhammed ve Sultan Ahmed Han
donemlerinde ¢evrede olan hakimlere emirler gonderilirdi. Bu emirlerde sunlar
yer alirdi: ‘O taraflarda bazi bilmigler tevhid erlerine ve vecd sahibi muhterem
kimselere “siz devr ve sema yapiyorsunuz’ diyerek eziyet ediyorlarmis. Kulagima
bu s6z ulaginca bu emri size bildiriyorum ki onlar1 bu fiillerinden alikoyup salih
kimselere eziyetlerine bir son veresiniz. Inat edenler olursa azarlayip istemeyenleri

sinirlarimin digarisina ¢ikariniz.

Imamlarimiz bu ve benzeri konularla ilgili su uyarida bulunmuslardir: ‘Bir
meselede hangi temele dayandigini ve neye gore hiikiim ckarildigim
bilmedigimiz takdirde o mesele ile ilgili fetva vermeyeler. Zira her meselenin
haram veya helalliginde aslina/dayanagma gore dereceler vardir. Ornegin
haramlarm bazi kisimlar1 vardir. Bazisini inkar etmek kiifrii gerektirir. Bazisi
inkdr eden sapitmis olarak kabul edilir bazis1 da azarlama ile cezalandirilir.
Bazilarinin inkarin da ise sadece uyar1 cezasi verilir. Zamanimizda kendilerini
herkesten tistiin gorerek ‘Biz bu meseleyi biliriz. Yiiz tiirli kitaptan bu konunun
fetvasini arastirdik” diyen bir kesim halk: kendilerine inandirmaktadirlar. Onlar,
bir fetva verilirken hangi illete dayanilarak fetva verilmis ve hangi yontem takip
edilmis bilmezler ki boyle kimseler isterse bin tiirlii kitapta bu fetvalar1 gorsiinler
yine de bu konunun cahilidirler. Bundan dolay1 ustil-1 fikih ve ustil-i din bilmeyen
vaiz ve kissacilara kiirsiilerde dini hiikiimlere dair konular1 zikretmeleri
yasaklanmistir. Aslinda boyle kimseleri tefsirden de alikoymak gerekir. Ciinkii
nahiv ve meani lafzin bilinmesinin gerekli sartiyken ustl-i din ve ustl-i fikih
bilmek de delilin tiirlerini ve mezheplerin goriis farkliliklarinin temelini bilmek
i¢in sarttir. Unutulmamalidir ki yetmis ti¢ firkanin hepsi de ayet-i kerime ve hadis-
i seriflerden hareket etmisler ve kendi mezheplerine gore fetva vermislerdir.

Netice olarak ustil-i din bilmeyenlerden yiiz ¢evirmek gerekir. Zira < 3~V Cls>
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denilmistir.’® Cahiller 6zellikle 6ne gecmeye calisirlar. ;i1 & kabilinden!® bir

yapilar1 vardir. Onlarla bahse girmek/konusmak/tartismak dinde haram olan
tartisma sinifina girer. Imam Begavi, Tirmizi ve Ibn Mace Ebu Hureyre’den (r.a)

nakille Resulullah’in (sav) sdyle buyurdugunu nakletmislerdir: as 15" s an o5 Jo L
J44i 159 ¥ yani dalal ve kiifre rusenler diismediler ancak ondan 6nce ilimde cidale

miiptela oldular.'® Kisacasi usulciilerin kurallarina muttali olan alimler ve yakin
ehli bilirler ki bu meselenin asli, nass-1 sarih gayr-i miievvel veya icma-i sarih karn-
1 evvel olmasa o meselenin inkari kiifiir olarak addedilmez. Ve bir meselenin helal
veya haramligina dort biiyiik imamdan ihtilaf naklolunsa bu meselenin helal veya
haram oldugunu sdyleyen bir kimse igin kiifiir ve sapiklik diistiniilemez. Hatta
ayiplanamaz bile. Ciinkii “igtihat” kat‘ilik arz etmez. Ayrica bu mesele hakkinda
fetva veren mezhep imamlari/miigtehitleri sapiklik, kiifiir ve ayiplanilmasi

gereken bir sey sOylemis olurlar ki bu kabul edilemez bir durumdur.

Biitiin bu nakledilenlerden anlasilmaktadir ki son donem alimleri arasinda
tartisma konusu olan deveran meselesinde bir tarafi (caiz oldugunu kabul eden ve
etmeyenlerden birisi olmasr) kiifiir, sapiklik ve ayiplanma ile itham edilemeyecegi
ser’l delillerle ispatlanmis oldu. Son devir alimleri arasinda bu konuda fikir birligi
de olsa bunu kabul etmek veya etmemek tarafinda olanlar kiifiirle itham etmek
fikih usulii ilkeleri agisindan yanlis bir davranistir. Ne garip bir siireci yasiyoruz
ki tistii bas1 haramla donatilmis, nefislerine kolelik yapan ve art niyetli kimseler
zahitleri, seckin kullar1 ve kendilerini Allah yoluna adayanlar kiifiir, sapiklik ve
ayiplanacak isler pesinde kosanlar olarak nitelendirmektedirler. Baz1 kerahet s6z
konusu olan meselelerde bu seckin insanlari kiifiir ve sapiklikla itham etmektedir
ve ihtilafli olan bazi meselelerde bu ziimreleri cahillik ve sapkinlik ile
suglamaktadirlar. Bu kimseler kendileri haram isleseler de bir sorun gormez

baskalar1 mekruh olan bir fiil isleseler onlar1 kiifiirle suglarlar. Bunlar sanki ° 4
B 642 [.m os2%’ ayetinin'” anlamini bilmemektedirler. Dénemin idarecilerine hos
goriinmek icin bazi fetva vericiler haklarinda acik haram olduguna dair bir delil

bulunmayan belki mekruh oldugu goriilen hususlara helal degil haram oldugu
yoniinde fetvalar verebilirler. Bu sekilde verilen fetvalar asiri, zorlama ve tehdide

134 Cahilin cevabi susmak/cevap vermemektir.

135 Bakara 2/204. Ayetin tamami soyledir: “Insanlardan dylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin sozleri
senin hosuna gider. Bir de kalbindekine (S6ziiniin oziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o,
diismanlikta en amansiz olandir.”

136 Tirmizi, Tefsir 44.

137 Kehf 18/104. Ayetin tamamui séyledir: “(Bunlar;) iyi isler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda
¢abalar bosa giden kimselerdir.”
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dayanan fetvalardir. Ciinkii hakiki kiifrii itham etmeye ne ser’1 deliller ne de usfil-
i diniyye miisaade etmektedir. Tesdid edenin tesdid edilenden daha fazla ilme
sahip olmas1 gerekmektedir. Ancak boyle olursa soziin gegerliligi caiz ve etkili
olur. Bunun aksi bir durumda s6z caiz ve gegerli degildir. Ayrica onlar, dinin farz
ve vacip meselelerini bir kenara birakip bdylesine tali meselelerle ugrasarak esas

yapmalari gereken gorevlerini ihmal etmislerdir.

Taassup ehli ve iyiligi emretme kotiiliikten alitkoyma salahiyetine sahip
olmayan 6n yargili kimselerin kiirsiilerden zamanimizda yakin ehline pervasizca
saldirmalar1 meseleyi ¢ok asir1 uglarda degerlendirdiklerini gostermektedir. Bu
konuda nefsani hareket ettiklerine isarettir. Onlar bu soézlerinin nefis ve
seytanlarinin kendilerini aldatmacalar1 neticesinde sarf edildigini bilseler bu
hatalarindan dolay1 tovbeye yonelirlerdi. Ayrica bu taassup sahibi kimseler
kendileri olmadik bozucu hal ve harekette bulunmalarina ragmen miisliimanlarin
gizli hallerini arastirmak gibi biiyiik bir yanilgiya diiserek miisliimanlar arasinda
biiytiik fitnelere sebebiyet vermekte ve biitiin bu gelismelere ragmen yakin ehlini
kinamaktadirlar. Miisliimanlarin dedikodularini ve elestirilerini yaparlarken
kendi yiizlerinin karalarin asla gormemektedirler. Onlar kendi hallerini de yakin

ehlinin durumlarimi da 320 [ 535 “Swrlarin ortaya konulacagr giin’'3 olarak takdim

edilen ahiret giiniinde gorecekler ama bu vukufiyetleri onlar1 kurtarmaya

yetmeyecektir.

Ya rabbi senin isminle baslarim. Bizleri sapan ve saptiranlardan eyleme.
Seytanin aldatmacalarindan bizleri koru. Ey alemlerin rabbi olan Allahim! Bizleri

insanlarm hesaba cekilecegi giin nebiler ve siddiklar ile beraber hasr eyle. Amin.

Risale tamam oldu.
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EBUSSUUD EFENDI’NiN HiDAYET-DALALET ANLAYISI*
ibrahim BAYRAM™

Oz

Osmanli’nin tartismasiz en Onemli alimlerinden biri olan Ebussutd
Efendi, daha ¢ok hukukg¢u ve miifessir kimligiyle taninmuis bir zattir. Onun kelam
ilminin 6nemli meselelerinden birisini tegkil eden hidayet-dalalet konusuyla ilgili
goriisleri meshur tefsir eserinde yer almaktadir. Matiiridi bir ¢izgi takip eden
miifessir, hidayet ve dalalet konusunu da bu anlayis tizerinden sekillendirmistir.
Kisinin hidayete sevki ile daldlete diismesini kul merkezli bir bigimde
yorumlayan miiellif, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken hidayet ve dalaletin
yaratilmasini insanin 6zgiir olan iradesini iyilige yahut kotiiliige yoneltmesiyle
iliskilendirmeye dikkat etmistir. Bu makalede Ebussuid Efendi'nin kimliginde
Matiiridiyye mezhebinin daha ¢ok miiteahhirun kelamcilarinda goriilen hidayet
ve dalalet ile insan iradesi arasinda bir bag kurma anlayisinin bir yansimasi

ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ebussutid Efendi, kader, hidayet, dalalet

THE UNDERSTANDING OF GUIDANCE-MISGUIDANCE OF EBUSSUUD
EFENDI

Abstract

Ebussutid Efendi, arguably one of the most important scholars of the
Ottoman Empire, is a well-known person with more lawyers and commentators
identity. His views on the subject of guidance-misguidance which is one of the

most important issues of theology of science is located in the famous
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commentary work. The commentator who follow a Maturidi line, has also been
shaped the issue of guidance and misguidance through this approach. The writer
who reviews the referral to the guidance and falling into misguidance of the
person, human-centered way, while interpreting the relevant verses has took care
to associate the creation of guidance and misguidance with orientation of the free
will of the people to goodness or evil. In this article in the identity of Ebussutid
Efendi it will be presented a reflection of understanding to establish a link
between the human will with guidance and misguidance that mainly seen in

later theologians of the sect Maturidiyya.

Keywords: Ebussutid Efendi, destiny, guidance, misguidance.

Giris

Meshur Osmanl seyhiilislam1 miifessir Ebussutid Efendi 17 Safer 896 (30
Aralik 1490) yilinda anne ve baba tarafindan ilim ehli olan bir aile igerisinde!
Istanbul’a bagh Miiderris kdyiinde diinyaya gelmistir. Ibn Kemal (6. 940/1534)>
ve Miieyyedzade (6. 922/1516) gibi devrinin en 6nemli ilim adamlarindan ders
almigtir. Tam ad1 Ebussufid ibn Muhyiddin Muhammed el-imadi olan bu biiyiik
Tiirk bilgini; Bursa, Istanbul gibi sehirlerde miiderrislik ve kadilik yapmus,
Rumeli Kazaskerligini takiben de uzun bir siire Seyhiilislamlik gorevini deruhte
etmistir.> Hoca Sadeddin (6. 1008/1599), Sair Baki (6. 1008/1599) ve Sun’ullah
Efendi (6. 1021/1612) gibi zevata hocalik yapan miifessir* Pegevi'ye gore biitiin
mezheplerde miictehid ve zamaninin Eb(i Hanife’si,® Evliya Celebi nazarinda Hz.
Peygamber’den sonra kainata benzeri gelmemis bir ilim ehlidir.® Semseddin Sami
onu Osmanli ulemas: igerisinde Kemal Pasazade'nin disinda dengi bulunmayan
bir alim’, Tiirkge yazilmus ilk tefsir tarihi miielliflerinden Bergamali Cevdet Bey
ise Ibn Kemal'i dahi agmis bir zat olarak degerlendirir.® Hicri 982 yilinda Hakk’m

! Ahmed b. Ali Zeynelabidin Asik Celebi, Zeylii's-Sekaiki'n-Numaniyye fi ulemdi’d-devleti’1-Osminiyye,
thk.: Abdiirrezzak Hidayet, Kahire: Daru’l-Hidaye, 1713/2007, s. 129.

2 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, haz.: Ali Fikri Yavuz, fsmail Ozen, Istanbul:
Meral Yaymevi, [t.y.], I, s. 306.

3 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, tsh ve
tlk.: Muhammed Bedreddin Ebd Firas en-Na’sani, Kahire: Daru’1-Kitabi’l-islami, [ty.], s. 81.

4Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1988, I, s. 333.

5 {brahim Pecevi, Tarih-i Pecevi, [stanbul: Matbaa-i Amire, 1283, 1, s. 52.

¢ Evliya Celebi Muhammed Zilli ibn Dervis, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Dersaadet: Tkdam
Matbaasi, 1314, 1, s. 402.

7 Semseddin Sami, Kdmusu'l-A’ldm, Istanbul: Mihran Matbaasi, 1306, I, s. 722.

8 Abdullah Aydemir, “Ebussu’tid Efendi 11", Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Isleri Baskanhig: Dergisil,
1973, cilt: XII, sayz: 3, s. 136.
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rahmetine kavusan miiellifin® kabri biitiin evladu iyali ile birlikte Eytiip’te

bulunmaktadir.1©

Tefsir ve hukuk alaninda pek ¢ok eser veren miiellifin 6zellikle Irsadii’l-"akli’s-
selim adli tefsiri Onemlidir. Yazma halinde bulunan Feth, Furkan, Mimin(n
stirelerinin tefsirini igeren eserleri disinda son nefesinde iman eden kisinin imanin
sahih gorenlere kars1 yazdig1 reddiye tiiriinde bir risalesi ile akaid, tip ve dua ile ilgili
bazi risaleleri de bulunmaktadir. Yine hukuk alaninda kendisine izafe edilen
fetvalarin toplanmasiyla olusan birgok fetva mecmuasi disinda mdiiellifin, bu alanla
ilgili serh, hasiye, talik ve risaleleri, ayrica edebiyat¢i kimligine haiz olmasi itibariyle

de dil ve edebiyat alaninda siir ve nesir tiirtinde eserleri yer almaktadir.!

Osmanli’nin yiikselis donemini yasayan en meshur alimlerinden ve
seyhiilislamlarindan olan miiellif, hukuk ve tefsir sahasinda temaytiiz etmis olsa
da hem kendisine sorulan itikadi alanla ilgili verdigi fetvalarda, hem de meghur
tefsirinde kaderle ilgili ayetleri yorumlarken getirdigi agiklamalarda kelam ilmini
ilgilendiren konularda da fikir beyan etmistir. Onun goriislerini ortaya koydugu

konulardan biri de hidayet ve dalalet meselesi olmustur.

1. iTIKADI FIRKALARIN HIDAYET-DALALET KONUSUNA
YAKLASIMI

Kelamin onemli meselelerinden birini teskil eden hidayet ve dalalet
konusunda itikadi firkalar goriislerini ortaya koymuslardir. Hidayeti dogru yolu
acgiklamak, ona ¢agirip irsad etmek ve hakki ortaya koyacak deliller getirmek
seklinde tanimlayan Eg’ari kelamcilar1’> onun hem bir seye davet etme hem de
hidayeti yaratma anlaminda kullanilabilecegini, davet boyutunun O’'nun kelami
ile; fiil ve yaratma vechesinin ise miiminlerin kendisiyle hidayeti bulduklar
seyin onlarin kalplerinde yaratilmast ile olustugunu beyan etmislerdir.® Tk tiir
hidayetin mtikellefleri, ikincisinin ise miihtedileri kapsadigini belirtmislerdir.'

9 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1974, 11, s. 652.

10 Evliya Celebi, Seyahatname, 1, s. 402.

11 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, DIA, X, s. 370-371; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, s. 331-332.

12 Eb{i Bekr Muhammed b. Hasan b. Furek el-Ensari ibn Furek, Makalatii 's-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
thk.: Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1425/2005, s. 47; Ebi
Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii'd-din, Istanbul:
Matbaatii’d-Devle, 1928, s. 140.

3 ibn Furek, Makalatii's-seyh, s. 56-57; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii'd-din, s. 140; ITmamii’l-
Harameyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii'l-[rsad ild kavdti'l-edilleti fi
usilli’l-i’tikad, tahk.. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdilmiinim Abdiilhamid, Kabhire:
Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950, s. 212.

14 Ebu’l-Hasen bn Ebu Bisr Ali b. Ismail b. ishak el-Es'ari, el-Ibine an usiili'd-diyane, thk.: Fevkiyye
Hiiseyin Mahmud, Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977, s. 216; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii'd-din, s. 140.
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Hidayetin “Semud kavmine dogru yolu gosterdik.”'> ayetinde “beyan etmek”; “Sen
sadece bir uyaricisin ve her bir toplum igin bir uyarict vardir.”'® ayetinde ise davet ve
beyan anlaminda kullanildigini ifade etmislerdir. Restiliin imana davetini kabul
edenin bununla hidayet buldugunu, ayetlerde miiminler igin zikredilen
hidayetten kastin onlarin kalbinde Allah’a iman ve O'nu bilmenin yaratilmas:
oldugunu sdylemisler,'” hidayetin sebebe isnadinin mecaz kabilinden olup,

hakiki manada onun sadece Allah’a izafe edilebilecegini dile getirmislerdir.!

Eg’arl kelamcilar1 dalaleti izah ederken de seytanin kiifre ve dalalete
cagrisini kabul edenin bu yol ile idlal edilmis oldugunu, bunun Allah’1 tanimama
ve O'nun nimetlerini inkdr etme neticesinde onlarin kalplerinde dalaletin
yaratilmasiyla gergeklestigini soylemislerdir.”” “Diledigini saptirir®®” seklinde
nazil olan ayetlerdeki dalaletin Allah’in o kisilerin kalplerinde dalaleti yaratmasi
seklinde anlagilmasi gerektigini zikredip O'nun idlalinin adaleti geregi oldugunu
vurgulamislardir.?? Tevfik verilmemesi, gogiislerinin sikistirilmas: ve ihtida
kudretlerinin yok edilmesiyle onlarin saptirilabilecegini, sevap ve cennet
yolundan uzaklagsmalarinin da bir daladlet oldugunu belirtmislerdir.?? Bazi
ayetlerden hareketle Allah’in kullarindan dogru yoldan uzaklastirmak
istediklerini onlarin kalplerini miihiirleyerek ve iman etmelerine perdeler

koyarak bunu gergeklestirdigini de ifade etmislerdir.?®

Matiiridi kelamcilar da hidayet-dalalet meselesini ele almiglardir. Ornegin
Ebi Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) Allah’in hidayete erdirmek istediginin
kalbini Islam’a acacagini beyan eden ayeti yorumlarken kisinin Islam’1 sectigi
icin kalbinin agilmasmin degil, kalbinin agildiktan sonra Islam’a ge¢mesinin s6z

konusu oldugunu savunmustur.?> Ayni ayeti yorumlayan Ebu’l-Muin en-Nesefi

15 Fussilet, 41/17.

16 Ra’d, 13/7.

17 {bn Furek, Makalatii 's-seyh, s. 103-104; Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani,
Kitdbu’t-Temhid, thk.: Richard Yusuf Mekarisi Yesui, Beyrut: Mektebetii’'s-Sarkiyye, 1957, s. 335;
Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii’d-din, s. 141; Mesud b. Omer b. Abdullah Sadiiddin Teftazani,
Serhu’l-Makdsid, tahk.: Abdurrahman Umeyre, Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, 1409/1989, 1V, s. 310-311;
Ciiveyni, Kitibii ‘I-Irsad, s. 211.

18 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, TV, s. 309-311.

19 {bn Furek, Makalatii’s-seyh, s. 104.

20 Ra’d, 13/27; Ibrahim 14/4; en-Nahl, 16/93.

2 el-Bagdadi, Usulii’d-din, s. 141.

22 Bakillani, Kitdbu't-Temhid, s. 335.

2 Ciiveyni, Kitﬁbii'l—frgad, s.214.

2 En’am, 6/125.

2% Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, tahk.: Bekir
Topaloglu, Muhammed Arugi, Beyrut: Daru Sadur, istanbul: Mektebetii’l-irsad, [t.y.] s. 389.
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de (6. 508/1115) hidayetin sadece beyan ve dogru yola davet olarak anlasilmasi
halinde Allah’in kendilerini imana davet edip dinin yollarin1 beyan ettigi
kimselerin kalplerinin Islam’a agilmis olmasi gerekecegini, bunun dogru olmasi
halinde ise ayn1 ayetin devaminda gegen “kalbine darlik verilen” ifadesinin yalan
olmas gerekecegini belirtmistir.® Bu manada kullarin fiillerinin yaraticis1 olmasi
miinasebetiyle Allah’m kendilerinde ihtida ve dalalet fiilleri yarattig1 kimselerin
onunla hidayete ulagip dalalete diistiiklerini dile getirmistir.” Beyan ve
kilavuzluk manasi disinda hidayetin bazen ihtidanin yaratilmasi seklinde de
kullanildig: ifade edilse bile?® Matiiridi alimler bu yaratmayi kullarin ihtiyarlarin
iyilie sevk etmeleriyle irtibath hale getirmeye 6zen gostermislerdir. Dalaletin
yaratilmasini da ayni sekilde kullarin iradelerini koétiiliige yonlendirmelerinin bir
neticesi olarak gormiislerdir.? Bunun sonucunda hidayeti liituf, dalaleti ise

adalet olarak anlamiglardir.?

Mu'tezili kelamcilar ise hem hidayet hem de dalalet konusunda farkh
fikirler ileri siirmiislerdir. Kafirler i¢in hidayet kelimesinin kullanimi hakkinda
cogunluk, Allah'mn onlara hidayet yolunu gosterip 1slah etmisken onlarin
hidayete ermeyip 1slah olmadiklari, kendilerine itaat yoniinde kullanabilecekleri
bir kuvvet verilmisken onlarin bundan faydalanmadiklar1 seklinde bir goriis
ortaya atmuslardir. Bir kismi ise beyan ve davet sekli de dahil olmak iizere
Allah'in kafirlere hidayette bulundugu gibi bir ifadenin asla kullanilamayacagini,
zira Allah’in beyan ve davetinin onu kabul eden kimseler i¢in hidayet olacagini
belirtmiglerdir. Miiminler i¢in kullanilan hidayet tabirinin ise onlara miihtedi
ismi verilmesi ve bu sekilde hiikmedilmesi itibariyle istimal edildigini iddia
edenlerin yaninda bu kavramin kendilerine bahsedilen liituf araciligiyla

miiminlerin imaninin artmasi anlamina kullanildigini savunanlar da olmustur.3!

Dalalet konusunda ise Mu'tezile'nin ¢cogunlugu bunun Allah’in o kisileri
sapmis diye isimlendirmesi ve bdyle hiikiim vermesi veya onlarin durumunu
haber vermesi veyahut da miiminlere verilen Allah'in litfunun onlara

bahsedilmemesi gibi muhtemel segenekler yoluyla gerceklesebilecegini

% Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi usiili’d-din, tahk.: Hiiseyin
Atay, Saban Ali Diizgiin, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003, 11, s. 316.

27 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, s. 314.

28 Nreddin Ali el-Kari, Serhu Bedi’l-emili, Dersaadet Kitabevi, Istanbul 1985, s. 49.

2 Ebi Muhammed Nuruddin es-Sabtini, Kitabii'l-biddye mine’l-kifiye fi'l-hiddye fi usuli'd-din, tahk.:
Fethullah Huleyf, Kahire: Daru’l-Maarif, 1969, s. 137-138; Kemaleddin Ahmed el-Beyadi, Isaratii’l-
merdm min ibdrati’l-Iméam, thk.: Yusuf Abdurrahman es-Safil, Karagi: Zam Zam Publishers, 2004, s. 225.

%0 Ali el-Kari, Serhu Bedi’l-emali, s. 47; Beyadi, Isdrdtii’l-merdm, s. 225.

31 Ebii'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l-Islimiyyin ve ihtilafii'l-musallin, tahk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950, I, s. 298.
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belirtmiglerdir. Bazilar1 Allah’in kafirleri saptirmasindan muradin verecegi ceza
ile onlar1 helak etmesi oldugunu sdylemistir. Onlar Allah’in yaratirken kullarinin
bir kismin1 dinden saptirmas: seklindeki bir anlayisa siddetle kars: ¢itkmiglardir.32
Nitekim Mu'tezile’nin 6nemli kelamcilarindan Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/
913) dalalet ile ilgili cesitli ayetler hakkinda, kendi mezhebinin goriislerini
aktarirken Allah’in kafirleri dalalete diisiirmesini, O'nun o kisileri sapmis diye
isimlendirmesi ve onlar hakkinda sapmis diye hiikiim vermesi seklinde acgiklayip

Allah’mn onlar1 emrettigi seylere ittibasini engellemedigini ifade etmistir.?
2. EBUSSUUD EFENDI’NiN HIDAYET-DALALET ANLAYISI
2.1. Hidayetin Manasi, Kisimlar1 ve Olusumu

Glizel ve yumusak bir surette yol gosterme® veya maksuda ulastiracak
yola kilavuzluk etme anlamlarina gelen®* ve Kur’an’da miistaklariyla birlikte en
¢ok zikredilen kavramlardan biri olan hidayet,* beyan, Islam, iman, davetci, yol
isaretleri, ilahi kitaplar-resuller, irsad ve imamet gibi anlamlarda kullanilirken
terim olarak da hakkin agiklanmasi, insanlara ilahi yardim, onlar1 cennet yoluna
iletmek, onlarin hidayetine hiitkmetmek gibi manalarda istimal edilmistir.*” Buna
karsilik dalalet de maksuda ulastiran seyden mahrum kalmak veya matluba
ulastirmayacak yola siiliik etmek seklinde tanimlanmistir.?® Kur’an’da bu kelime
saptirmak, sasirmak, yanilmak, sapkinlik, helak, iptal, azap, hiikmetmek ve

hiisran gibi anlamlarda kullanilmistir.®®

Ebussutid Efendi ise hidayeti maksuda ulastiracak yola lituf ile
kilavuzluk yapmak seklinde tarif eder ve hidayetin hakiki anlamda sadece hayir
icin kullanilacagini belirtir. “Onlar1 cehennem yoluna gotiiriin.”® ayetinde hidayet
kelimesinin olumsuz anlamda kullanilmasinm1 ise alayci bir tisluba baglar.
Allah’in kullar igin bahsettigi sonsuz hidayet tiirleri olsa da onlar1 baz1 kisimlara
ayirmanin miimkiin oldugu kanaatindedir. Buna gore hidayetin bir ¢esidi kisinin

kendisiyle diinyevi ve uhrevi maslahatlara ulastig1 akil, i¢-dis duyular, hayvani

32 el-Eg'ari, Makalatii'l—fslﬁmiyyin, I, 299.

3 Ebii'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, Kitabii'l-Intisar ve'r-red ala Ibni'r-Ravendi
el-miilhid, thk.: H.S.. Nyberg, Kahire: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyye li'l-Kitab, 1993, s. 121-122.

3 Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, ¢ev.: Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu,
Istanbul: Yarmn Yayinlari, 2015, s. 1026.

% Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, et-Ta'rifdt, yy. [t.y.], s. 256.

% Suat Yildirim, Kur’an’da Ulithiyyet, Istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2010, s. 251.

% Ramazan Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Dalilet, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003, s. 61-73.

3 Clircant, et-Ta'rifdt, s. 138.

% Altintas, Kur’an’da Hiddyet ve Dalilet, s. 267-274.

40 eg-Saffat, 37/23.
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ve tabii kuvveler ile donatilmasi, bir diger kismi1 ise hak ile batil1 birbirinden
ayirmak {izere deliller ortaya konulmasidir. Hidayetin bir diger tiirii peygamber
gondermek ve kitap indirmek suretiyle nazari ve ameli hiikiimlerle ilgili
tafsilatta bulunulmasidir. Bunun son bir nevi ise vahiy veya ilham yoluyla dogru
yola ulastirilacak zatin kalbinde birtakim sirlar1 agiga cikarmak suretiyle
meydana gelen hidayettir. Her birinin ayr1 bir talibi ve sahibinin bulundugu bu
mertebelerin ilki “enfiis1”, ikincisi “tekvini”, ti¢linclisii “tenzili”, dordiincisii ise
“hidayet-i hassa” diye adlandirilir. Miiellif, Fatiha stiresinde yer alan “Bizi dogru
yola eristir.” ayetinin tefsirinde zaten hidayet {izere bulunan Miisliimanlardan
istenen bu dua seklinin gerekgesini ise soyle aciklar: Bu duayla ya “Hiddyete
erenlere gelince, Allah onlarin hiddyetini artirir.”*! ayetinde oldugu tizere hidayetin
artmast yahut Hz. Ali ve Ubeyy’den “Bize hidayet eyle ve onun iizerinde sabit
kil” seklinde aktarilan rivayette oldugu gibi hidayette sebat kastedilir. Hidayet
bu son manastyla mecazi olarak kullanilir. {lk manasinda ise eger bu ziyadelik,
hidayetin icine dahil bir sekilde kullaniliyorsa, bu anlamiyla yine mecazi olarak
istimal ediliyorken, sayet bu ziyadelik o hidayete dahil olmayacak bir surette
kullaniliyorsa o zaman onun hakiki manasinda kullanildig1 kabul edilir. Zira
nasil ibadet {izerine ziyade edilen bir ibadet de yine ibadet olarak
degerlendiriliyorsa ayni sekilde hidayet tizerine ilave edilen sey de hidayet

olarak diistiniiliir.#2

Ebussutid Efendi, hidayetin bir liituf eseri olarak maksuda ulastiran yol
seklinde yapilan tanimini zikrettikten sonra bazi ayetlerde dalalet mukabilinde
kullanilmas: itibariyle tasidigi bir manadan dolayr bu anlami kazandigin
diistinen zevatin da bulundugunu soyler. Buna gore dalalet kavraminda
maksuda ulasmama manasi bulundugu icin onun ziddi olan hidayette gayeye
ulagsmak anlami ortaya ¢ikmaktadir. Onun bu goriis sahibinden kasti burada
ismini zikretmedigi Mutezili miifessir Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri (6. 538/1144)
olmalidir. Hidayet kelimesinin hem miiteaddi (gegisli) hem de lazim (gegissiz)
olarak kullanilabildigine de temas eden miiellife gore ilkinde gayeye ulastirici
yoneltme, ikincisinde ise buna yonelme vardir. Hidayette bir bilgiye bagh olarak
maksuda ulastiracak bir duruma; dalalette ise matluptan sapip ona
ulagtirmayacak hususa yonelme vardir. Bu manada aralarinda bir tekabiiliyet
oldugu acgiktir. Acaba maksuda ulasma imkaninin olmasi, hidayet kavraminin

olusmasi igin yeterli midir? Yoksa hidayetin gergeklesmesi i¢in onun kuvveden

41 Muhammed, 47/17.
2 Ebussutid Muhammed b. Muhammed el-Tmadji, Tefsiru Ebi’s-suiid, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, [ty.], L s.17-18.
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tiille ¢tkmasi, yine dalaletin olusmas: igin fiili olarak maksuda ulastirmama
durumunun bulunmas: gerekli midir? sorusuna uzun uzadiya cevap veren
miiellif, hidayetin kul tarafindan herhangi bir adim atilmaksizin onun hidayete

yonlendirilmesi seklinde anlasilmamasi gerektigini 1srarla belirtir.#3

Miiellife gore hidayet maksuda ulastirma konumunda olan bir seye
mutlak olarak kilavuzluk yapmaktan ibarettir. Bu iste asil olan o matlubun
yolunu gostermek ve yontemini agiklamak olup onda mutlaka o gayeyi kabul
etmek veya ona ulasmak gibi bir sart yoktur. Hidayet bizzat hak yola davet,
ihtida ise o davete fiili olarak icabet etmektir. Thtiyari fiillerden olmasi itibariyle
hidayet ile ihtida arasinda kirilma ile kirilan arasindaki gibi zorunlu fiiller
meyaninda gergeklesen bir iliski yoktur. Hidayet mutlak surette ihtiday:
gerektirmez. Miifessir, ihtiyari fiil kabilinden olan Ogrenmenin &gretmenin
medl{lii igerisinde bulunmasi itibariyle ayni iliskinin hidayet ile ihtida arasinda
da kurulabilecegi yoniindeki bir itiraza da cevap verir. Buna gore bu iki cift
kavrami birbiriyle eglestirmek dogru olmaz. Zira 6grenme mutlak anlamda
ihtiyari bir fiil olmadig1 gibi 6gretme de iddia edildigi gibi 6grenen icin ilmi
olusturmaktan ibaret degildir. Ogretme tek bagina dgreten tarafindan miistakil
olarak gerceklestirilen bir eylem olmayip iki taraf bu is igin birbirine muhtactir.
Ogretme 6grenene ilmi ilkeleri ilka etmek (birakmak) ve o bilgiyi asama asama
onun zihnine sevk etmek demektir. Bu manada iki taraf da birbirini tamamlar
mabhiyette ve bir digerinin medldliinde bulunur sekilde yer almaktadir. Halbuki
yonelmeden ibaret olan hidayet ise ihtiyari bir fiil olup onun faili tek basina
kisinin kendisidir. Ona kendi ihtiyariyla yonelmesini saglayan sebep disinda
olayla ilgili bir miidahale s6z konusu degildir. Bu manada o hidayeti
tamamlayacak ve bir diger kavramimn medliliinde bulunmasini gerektirecek
mabhiyette bir unsur yoktur. “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin.
Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir.”* ayeti ile “Allah dileseydi hepinizi

dogru yola iletirdi.”* gibi kendisinde hidayete ulasma manasimin bulundugu

4 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 1, s. 25-26. Zemahseri'nin Bakara stiresinin 2. ayetini tefsir
ederken, hidayet kelimesine, mukabilinde kullanilan dalalete diismek ifadesinden hareketle
maksuda ulagtiran kilavuzluk seklinde verdigi anlam igin bk. Ebii'l-Kasim Carullah Mahmfid b.
Omer Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamizi't-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicuhi't-te'vil, thk.: Adil
Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1998/1418, 1, s.
145. Kur’an’da kirktan fazla ayette hidayet ile dalaletin bir arada kullanilmasindan anlasildig:
tizere bu iki kavram hem sozliik hem de seri manalar itibariyle birbirine zit anlamlar ihtiva
etmektedir. Cihad Tung, “Islam Dinine Gore Hidayet ve Dalalet”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1989, sayz: 6, s. 37.

4 el-Kasas, 28/56.

4 en-Nahl, 16/9.
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ayetler ise mecaz olarak degerlendirilmelidir. Sonug itibariyle insanin i¢ ve dis
aleminde ortaya konulmus olan deliller ve semavi kitaplarda yer alan ilahi
beyanlar, Allah tarafindan mutlak anlamda iyisiyle kotiisiiyle biitiin insanlik icin

bahsedilmis gergek hidayetlerdir.4

2.2. Ebussutid Efendi'nin Irsadii’l-Akli’s-Selim Adli Eserinde Hidayet
ve Dalalet Ayetlerine Bakis1

Oncelikle Ebussutid Efendi'nin hidayet ve dalalet konusundaki ayetleri
bir tutarlilik icerisinde tefsir etmeye 6zen gosterdigini belirtmek gerekir. Buna
gore sayet ilgili ayetlerin zahirinden Allah’in diledigi {izere kuluna hidayet veya
dalalet verecegi seklinde bir anlam g¢ikiyorsa, bunlar1 kulun iradesiyle bir bag
kurarak agikladigi, eger sapmanin sebebi olarak kulun fiilleri gosteriliyorsa o
zaman da zaten kendi goriistinii destekler mahiyetteki bu ifadeleri zahirine gore
izah ettigi goriilmektedir. Bu manada onun konuya dair ayetleri kulun iradesini
yonlendirdigi duruma gore sekillenen bir ¢izgide yorumladigin ifade etmemiz

mumkiindiir.

Miiellifin hidayet ve dalalet konusundaki goriislerini daha iyi aktarmak
adma onun diistincelerini biz de bu anlayisa gore taksim etmeyi uygun
goriiyoruz. Ancak bu tasnifteki bazi ayetlerin hangi kisimda incelenmesi
gerektigi hususunun yoruma agik oldugunu ve bazilarinin da ilk bakista hem
Allah’in cebri hem de insanin se¢imini ihtiva eden bir igerige sahip bulundugunu

belirtmeden de ge¢mek istemiyoruz.
2.2.1. Hidayet ve Dalaletin Allah’a Nisbet Edildigi Ayetlere Bakist

Ebussutid Efendi, Allah’in kendisiyle bir¢ok kisiyi dalalete diistiriip
bircok kimseyi de hidayete sevk ettigini ve O'nun sadece fasiklar1 yoldan
cgkardigini  bildirdigi¥ ayetin yorumunda dalédlete diistirmeyi, insanlarin
ihtiyarlarmi kotii bir sekilde kullanmalar: tizerine onlar hakkinda ortaya c¢ikan
durum olarak tavsif eder. Miifessir bu ayette dalalete diistirmenin Cenab1 Hakk’a
izafe edilmesini yaratilma noktasinda her sey gibi onun da Allah’a ait olmasiyla
agiklar. Bu ifade bi¢iminin fiilin sebebine isnadi kabilinden zikredildigini soyler.
Dalalete diismesi murad edilenin bu duruma kendisinde bulunan kot sifatlar
nedeniyle miistahak oldugunu, bunun dogrudan bir saptirma bigimi olmayip
durum tespiti yani bulunduklar1 hali izah kabilinden oldugunu belirtir. Buradaki

fasiktan kastin kafirler oldugunu savunan miiellif ilgili ayettte onlar hakkinda

46 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suiid, 1, s. 27.
47 el-Bakara, 2/26.
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zikredilen idlalin nedeninin tasidiklar1 fisk ve sergiledikleri girkinlikler
oldugunu,* dalaletin en ug, dogrudan ve istikametten en uzak olan gesidinin

sirkte temaytiz ettigini belirtir.#

Ebussutid Efendi'nin burada Bakara stiresinin 26. ayetini Matiiridiyye'nin
kader diisiincesine uygun bir sekilde tefsir ederken ortaya koydugu hidayet
dalalet anlayisinin bir benzerini ayn1 ayetin tefsirinde Muhammed Hamdi Yazir
da (0. 1942) yapar. Bu ayette yer alan “Allah onunla bircoklarin sasirtir” ifadelerini
Elmalili Hamdi, selefi gibi kul merkezli izah eder ve Allah’in kullarin1 zorla
saptirmay1p, sadece onu isteyen mahliklarinin bu durumlarina uygun olarak

sapkinlig1 yaratmasi olarak agiklar.

Ebussutid Efendi insanlarin hidayetini saglamanin Hz. Peygamber’e ait
olmadigini, ancak Allah’in diledigini hidayete eristirecegini®! beyan eden ayeti de
kul merkezli bir sekilde tefsir eder. Allah, hakka tabi olup hayr1 segen kullarina
hidayet etmekte, boylece kul bunu hak edince Allah kendisine onu vermektedir.>
Peygamber gayretini son noktaya, cehdini de bilinen seviyenin iistiine ¢ikarsa
dahi, mutlak bir sekilde maksuda ulastirmayi saglayacak olan kendisi degil Allah
Teala’ dir.® Miiellif, Cenab-1 Hakk'mn, dileseydi herkesi hidayete erdirecegini>
beyan eden ilahi kelam icerisinde yer alan hidayeti de kulun davraniglariyla
iliskilendirir. Buna gore Allah dilemesi halinde tevfiki ile herkesi kendisine
yonlendirecegi hidayeti tiim insanlar i¢in degil bir kismi igin dilemistir. O, dogru
yola ulasmak igin gayret gosteren kisileri hidayete erdirmis, kendi iradelerini
bundan baska yola sarf eden kimseleri ise dalalette birakmistir. Kendilerini 6zel
olarak bir yoOne c¢eviren bir varlik olmaksizin onlar kendi iradelerini
yonlendirdikleri alana sevkedilmiglerdir.®® Allah’in, dilemesi halinde iman
etmeyenleri hidayet {izerine toplayacagmi® bildiren ayetin yorumunda ise daha
acik bir sekilde hidayet ile kulun iradesi arasinda baglant: kuran miiellif, Allah’in
onlarin hepsini iman etmeye muvaffak kilabilecekken bdyle bir sey dilemedigini

4 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, I, s. 74-75. Ebussutid’un ilgili ayet hakkinda getirdigi
yorumlarin bir kisminda kendisinden istifade etmis oldugu Beyzavi tefsiri igin bk. Ebi Said
Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te’vil, idad:
Muhammed Abdurrahman Mar’agli, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, [t.y.], I, s. 63-64.

4 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 11, s. 233.

50 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, s. 300.

51 el-Bakara, 2/272.

52 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 264.

%3 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suiid, VII, s. 19.

54 el-En’am, 6/149.

% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, I1I, s. 196-197.

56 e]-En’am, 6/35.
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belirtir. Onlarin kendilerini hidayete ¢agiran ayetleri miisahede edip iman etme
hususunda tam bir imkana sahipken iradelerini o hidayete yonlendirmemelerini
ise bu durumun gerekgesi olarak zikreder. Yoksa burada onlarin ihtiyarlarini
dogru yola sevk ettikleri halde Allah’in onlar1 buna muvaffak kilmamas: gibi bir
durum yoktur. Miiellif bu konuda Cenab-1 Hakk’in dilese imana mecbur
birakacak bir mucize getirerek onlar1 iman {izerine toplayacakken, hikmete aykir1

olacag i¢in boyle yapmadig gibi bir goriisiin de ortaya konuldugunu belirtir.5”

Ebussutid Efendi'nin kaderle ilgili ayetlerde hicbir sekilde cebre yer
vermemesi destek buldugu gibi kendisine yonelik baz elestirileri de beraberinde
getirmistir. Ornegin onunla ayrni cografyay1 ve makami paylagmis olan Mustafa
Sabri Efendi (6. 1954) onun bu konudaki diistincesini tenkit etmektedir. Mustafa
Sabri, kader hakkinda yazmis oldugu eserinde Matiiridiyye'nin konuyla ilgili
yaklasimini siddetli bir sekilde tezyif etmekte ve kendi kader goriisiiniin 6nemli
dayanaklarindan birini olusturan “Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”>® ayetini
cebirden uzaklastirip kendi kesb diistincesi dogrultusunda yorumladig: iddias1
ile Ebussutid Efendi’yi elegtirmektedir.® Ilgili ayeti Allah’m iradesinin kulun
iradesini ihata edecek bir anlayisla izah eden Mustafa Sabri’ye karsilik Ebussutid
Efendi, kulun iradesini yonlendirdigi seyi Allah’in yaratmasiyla izah etmekte ve
bu manada s6z konusu ayeti kulun istedigi seyin gerceklesmesinin Allah’mn

yaratmasina bagl oldugunu soylemekle yetinmektedir.®

Ebussutid Efendi “Eger dileseydik, herkese hiddyetini verirdik. Fakat benim,
‘Andolsun, cehennemi hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim’ séziim
gerceklesecektir.”®! ayetinin yorumunda da O’'nun mesieti, iyi-kotii herkesi imana
ve salih amele sevk edecek sekilde onlarin hidayetine fiili bir strette taalluk
edecek olsa bunu kesb yurdu olan diinyada yapabilecekken yapmadigini soyler.
Allah’in herkese hidayet vermeyi dilemedigini, seytana tabi olarak ihtiyarlarim
sapkinliga yonelten kisileri bundan alikoydugunu, O’'nun insan fiilleriyle alakali
olan mesietinin kullarin ihtiyarna bagli oldugundan hidayeti degil, dalaleti
secenleri dogru yola iletmedigini dile getirir. Allah’in hidayeti iyilere kendi
ihtiyarlarma gore verdigini ifade eden miiellif, bundan Allah’in kimilerini
hidayet etmeyi dilememesinin gercekte o soziin tahakkuku i¢in degil, onlarin

iradelerini kotiiltige sevk etmeleri nedeniyle oldugunun ortaya ¢iktigini belirtir.

5 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 111, s. 129.

5 el-Insan, 76/30.

% Mustafa Sabri, Mevkifii'l-beser tahte sultini’l-kader, Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1352, s. 81.
0 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suiid, IX, s. 76.

61 es-Secde, 32/13.
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Cenab-1 Hakk’in bu kelaminin onlarin ihtiyarlarini sapkinliga sevk ile dalaleti

hidayete tercih edecekleri hususundaki ezeli ilmiyle alakali oldugunu zikreder.?

Ebussutid Efendi’nin burada zahirinden cebr anlasilan Secde stiresinin 13.
ayeti hakkinda ortaya koydugu insanin ihtiyarina gore sekillenen bir hidayet-
dalalet anlayisinin bir benzerini kendisinden 6nce Matiiridi kelamcis1 ve miifessir
Ebu’l-Berekat en-Nesefi de (6. 710/ 1310) zikretmektedir. Ayn1 ayetin tefsirinde
Allah’m herkese hidayet vermemesini, O'nun kimi kullarinin ihtiyarmi kiifre
yonlendirmesini bilmesi ile izah etmektedir. Bylece kulun hidayet ve dalaletinin
iradesini sevkettigi yone gore belirlendigini ifade ederek kulun fiillerinde

olusabilecek bir cebir ihtimalini ortadan kaldirmaktadir®.

Ebussutid Efendi Allah’in diledigini saptiracagini beyan eden ayeti*, ise
O'nun kisinin iradesini dalalet yolunda kullanmas: {iizerine onda dalaleti
yaratmasi ve onu o sekilde birakmas: olarak agiklar. Buna gerekge olarak ise
Allah’in o kisiye yonelik irsadinin bir faydasinin dokunmayacagini bilmesini
gosterir. Tamamen fesada dalip, bunda asiriya gitmis kisilere biitiin deliller
getirilse de onun icin hidayete bir yol bulunmayacagin belirtir.®> Miiellif Allah’in
saptirdig: kisiyi hidayete erdirecek kimsenin olmadig1® mealindeki ayete de aymn
yorumu yaparak bunu, kiginin iradesini sapkinli§a yoneltmesi itibariyle Allah’m
onda dalaleti yaratmas: ile agiklar.” Allah’in diledigini saptirip diledigini
hidayete erdirecegini®® beyan eden ayeti de dalalete gotiirecek sebeplere yapisan
kiside dalaleti yaratmas: ile izah eden muiiellif bu kez bir baska yorum daha
yapar. Buna gore Allah ilmiyle kendisine liitfunun faydasmin dokunmayacagimni
bildigi kimsede hizlani yaratmak suretiyle o kisiyi dalalete distirtir. Hakka
yoneldigi igin hidayet ettigi kisiyi ise tevfiki ve liitfu ile ona ulagtirir. ik
durumda kisinin sadece dalalete miistehak, ikincisinde ise hidayete layik oldugu
icin onlarm bu durumlarla karsilastiklarini sdyleyen miiellif, ayette idlalin
hidayetten once zikredilmesine de temas eder. Dalalette kisinin bulundugu hal

tizere kalmasi s6z konusu iken hidayette olmayan bir seyi insa vaziyeti oldugu

02 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VII, s. 83-84. Bakara sfiresinin 297. ayetinde gecen “Allah
diledigini hidayete erdirir” ifadeleriyle ilgili olarak yaptig1 tefsirde Allah’in kisiyi matlubuna
ulastiracag1 6zel hidayetini hakka tabi olup hayri secen kimselere bahsedecegini dile getirir. Bkz.
Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 264.

¢ Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaikii’t-
te"vil, thk.: Yusuf Ali Biideyvi, Beyrut: Darii’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998, 11, s. 8.

® Ra’d, 13/27.

% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 19.

% Ra’d, 13/33.

¢ Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 25.

6 [brahim, 14/4.
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icin yahut peygamberlerin agiklamalarmin ¢ok da etkili olmadigini miibalagal
bir sekilde ifade icin dalaletin once zikredildigini belirtir. Ayetin devaminda
Allah’in hakim olarak anilmasindan hareketle de O’'nun dalalete diistirmesi ile
hidayete erdirmesinin hikmeti geregi olup, nebilerin hak yola cagirmakla
miikellef iken hakka ulagtirmanin O'nun kudreti altinda bulundugunu ifade
eder.® Ayni mealdeki bir diger ayeti de”™ benzer sekilde hidayete gotiirecek
delilleri miisahedesine ragmen ihtiyarlarini dalalete yonelten kisileri bu tercihleri

nedeniyle Allah’in saptirmasi olarak aciklar.”

Miiellif, Allah’in hidayet ettiginin dogru yolu tuttugu, saptirdig1 kimseler
icin ise Allah’tan bagka veli bulunmayacag1”> mealindeki ayeti yorumlarken gesitli
hidayet yollariyla kendisini hakka ulastirdigi kisilerin hidayete yahut onun
gerektirdigi sevaba ya da her tiirlii matluba erdirilmis oldugunu, iradesini koétiiliige
yonlendiren kiside de dalaleti yaratmak suretiyle bunun karsiligini verdigini belirtir.
Hidayet icin tekil; dalalet icin ise ¢ogul bir kalip kullanilmasini, hak yolunun
tekligine ve bu yolu tutanlarn azlhigina; dalalet yollarmin ise ¢okluguna isaret
ettigini ifade eder.”® Yine “Allah kimi hiddyete erdirirse o dogruya ulastirilmis olur. Kimi
de saptirirsa artik onu aydinliga ¢ikaran bir rehber bulamazsin.””* ayetini tefsir ederken
hidayete Allah'in tevfiki ile ulasildigim dile getirmekte, dalalete de kisinin ihtiyarin
kotiiltige sevketmesi nedeniyle kendisinde dalaletin yaratilmasiyla izah etmektedir.
Ayrica bu ayette hidayet ile ilgili olarak kullanilan ifadenin, ya hidayete eren kisileri
(burada Ashab-1 Kehf) 6vmek, onlarin matluba ulastiklarina sehadet etmek ve
kendilerini kusatacak rahmeti haber vermek yahut bu tip ayetler ¢ok olsa da
bunlardan istifade edenin Allah'm bunlar hakkinda tefekkiir etmeye muvaffak
kildigy kullar1 olduguna isaret etmek icin zikredildigini soyler.”

Ebussutid Efendi, Allah’in kimilerini hidayete ulastirirken, bir kism igin ise
dalaletin hak oldugu’ mealindeki ayeti de diger goriislerine muvafik bir surette

tefsir eder. Buna gore kullarin kudretlerini ve ciizi iradelerini hakka sarf etmelerini

% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 32-33. Miiellif Allah’in diledigini hidayete erdirecegini
beyan eden bir baska ayetin (Nr 24/46) tefsirinde de O'nun hidayeti, kulunun ayetler iizerinde
dogru bir diisiince gelistirmesini saglamas (tevfik) ile gerceklestirecegini belirtir. bk. Ebussutid
Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VI, s. 186. Onun hidayeti Allah'in tevfiki ile agikladig1 bir diger ayetin
(Sebe 34/50) yorumu igin ise bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VII, s. 139.

70 e]l-Muddessir, 74/31.

7t Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suild, IX, s. 60.

72 el-isra, 17/97.

73 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 196.

74 e]-Kehf, 18/17.

75> Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 212.

76 en-Nahl, 16/36.
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takiben Allah onlar1 hak yola yoneltip hidayet etmistir. Kudretlerini hakk: elde etme
yoniinde kullanmamis, 6liimiine kadar 1srarla dalalet yolunda gitmis kimselere ise
sapkinlik adeta kagimilmaz olmustur. Ona gore ayette hidayet ile dalaletin farklh bir
uslip igerisinde kullamilmasi dalalete diisenlerin ihtiyarlarimi = kotiiltige
yonelttiklerine isaret etmektedir. Hidayet veya dalalet iizerinde bulunan kimselerin
bu duruma diigsmeleri tamamen hakka yonelmeleri ya da ondan yiiz gevirmeleri
nedeniyle gerceklesmistir. Miiellif bu ilahi beyanin ardindan Allah’in saptirdig:
kimselere hidayet vermeyecegi”” mealindeki ayeti de ayri diisiince ile yorumlar.
fradesiyle kétiiliige yoneldigi, ihtiyarmi bu yolda kullandig: icin kendisinde dalalet
yaratilan kiside Allah’m zorla bir hidayet yaratmayacagmi ifade eder.”® Allah’in
diledigini saptirdig1” seklindeki ayetin yorumunda da onlarin dalaleti sevip onu

giizel goren ve ihtiyarlarimni o yone sevkeden kimseler oldugunu soyler.®

Ebussutid Efendi Allah’in kimilerini hidayete ulastirirken, bir kismi igin
ise dalaletin hak oldugu®' ayetini kulun iradesi iizerinden tefsir ettigi gibi onun
itikadi goriiglerini takip ettigi Imam-1 Matiiridi de (6. 333/944) ayn1 ayeti benzer
sekilde yorumlamistir. Matiiridi'ye gore kimi kullar ihtiyarimi hidayete kimisi de
dalalete yonlendirdigi igin Allah bu yonelislerine gore onlara karsiliklarin
vermigstir. Dolayisiyla bu iki secenek kulun iradelerinden bagimsiz bir sekilde

gerceklesen durumlar degildir®.

Ebussutid Efendi “Siiphesiz ki dogru yola iletmek bize mahsustur.”® ayetini
yorumlarken de Allah’in mahliikatin1 kendisine ibadet icin yarattigini, onlara
hidayet ve dalalet ile bunlara gotiiren yollar1 tesvik ve korkutma kabilinden
acgikladigini ifade eder. Bu ayetten hidayetin kati bir surette maksuda ulastirmak

degil, ona ulastiracak seye rehberlik yapmak oldugunun ortaya giktigini belirtir.8

Miiellif, Allah’m kimin hidayetini dilerse onun gonliinii Islam’a agacagn,
kimi de saptirmak isterse sanki goge ytiikseliyormus gibi gogsiinii dar ve sikintili
yapacagini®> beyan eden ilahi kelamimi ise su sekilde yorumlar. Ayette yer alan

gonlinii Islam’a acma ifadesi, o kisinin nefsini hakk: kabule elverisli ve hazir kilip

77 en-Nahl, 16/37.

78 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 113.

79 el-Fatir, 35/8.

80 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VII, s. 144.

81 en-Nahl, 16/36.

82 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid Mattiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne, thk.: Mecdi
Baslum, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005, VI, s. 502.

8 el-Leyl, 92/12.

8 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, IX, s. 167.

85 e]-En’am, 6/125.
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onu almasmi engelleyen seyden nefsini arindirmasi seklinde anlagilmalidir. Nitekim
“gogstin acilmas1” tabiri kendisine sorulan Hz. Peygamber'in bunu “Allah’m
miiminin kalbine atip onunla kendisini ferahlatti1 bir nur” olarak cevaplandirmasi,
bunun {izerine onun bir isaretini soran ashabma da “ahiret yurduna yonelip
diinyadan yiiz gevirme ve gelmeden 6nce oliime hazirlanma” seklinde kargilik
vermesi bu duruma isaret etmektedir.®® Miiellif, ayetin devaminda yer alan Allah'in
saptirmak istedigi kisiyi ise, ihtiyarmi dalalet yoluna yonlendiren kisi olarak tavsif
etmekte ve onun artik hakki kabulden uzaklasip neredeyse kalbine iman girmeyecek
hale geldigini, goge ylikselmesinin muhal olusu gibi onun da artik iman etmesinin
adeta imkansiz oldugunu ifade etmektedir.”

Genellikle kisinin giizel davraniglara yonelmesiyle hidayete ermesi
arasinda bir bag kuran ve maksuda ulasmaya layik olanlarin bu hallerinden dolay1
Allah tarafindan dogru yola erdirildikleri vurgusuna dikkat eden mdtiellif kimi
zaman ilgili ayetin durumuna gore hidayeti kulun liyakatiyle bir bag kurmaksizin
dogrudan Allah’a isnad ettigi de olmaktadir. Nitekim miiminlerin iman 6ncesinde
atesten bir ¢cukurun kenarinda dururken onlarin Allah tarafindan kurtarildigini
beyan eden ayetin®® yorumunda bunun bir 6rnegini vermekte ve Allah’m onlar1
[slam ile hidayete erdirerek onlari atesten kurtardifina isaret etmektedir.® Yine
hidayetin Allah'mn hidayeti oldugu® mealindeki ayetin tefsirinde de benzer bir
ifadeyle O'nun diledigini imana ulastirip onu iman {izere sabit kilabilecegini dile
getirir.’! Hz. Mésa'nin dilinden aktarilan ve Allah'in bir imtihanla diledigini
sapiklikta birakirken diledigini hidayete erdirecegini®? beyan eden ilahi kelami
tefsir ederken de O'nun imtihanla idlalini murad ettigi kisiyi saptiracagini ve bu
kisinin imaninda sebatkar kalamayacagimi, hidayetini diledigi kisiyi de boyle
durumlarda hidayette tutup onun imanimni kuvvetlendirecegini belirtir.”®

Miiellif “Yoksa Allah’in saptirdi§ina hiddyet vermek mi istiyorsunuz? Allah her
kimi saptirmigsa artik onun igin bir yol bulamazsin.”* dyetinin yorumunda Allah’in

8 Hz. Peygamber’e sorulan bu soru ve onun verdigi cevap i¢in bk.Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 111, 181;
Sehabeddin Mahmtid b. Abdullah b. Mahmad AlGsi, Ruhii’l-meani fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-
seb’i’l-mesani, Beyrut: Daru ihyai't—Tiirasi'l—Arabi, [ty.], VIIL s. 22; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, sad.: [smail Karagam ve digerleri, Azim Dagitim, fstanbul 2011, III, s. 567.

87 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 111, s. 183.

8 Al-i Imran, 3/103.

8 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, 11, s. 67.

9 Al-i fmran, 3/73.

91 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 11, s. 49.

92 el-A’raf, 7/155.

% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, 111, s. 277.

% en-Nisa, 4/88.
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saptirdiginin hidayete ermesinin muhal oldugunu, Allah’mn her kim olursa olsun
kendisinde dalaleti yarattig1 kisinin degil hidayet, ondan daha asag1 derecedeki
bir yolu dahi bulamayacagini soyler.”

Ebussutid Efendi “Allah kime hiddyet ederse iste dogru yolu bulan odur; kimi de
sagirtirsa iste onlar da kaybedenlerin ta kendileridir.”* mealindeki ilahi kelami da
yorumlar. Ayetin sibakindan hareketle Hz. Peygamber’e, kendisine indirilen dinden
siyrilip gitmis kisinin durumunu anlatma emri verildigini, bu nasihatin kisiyi
dogrudan hidayete ulagtiran bir giic degil, sadece siradan bir sebep oldugunu
belirtir. Buradaki hidayetten kastin kendisiyle ihtidanin kesin bir sekilde
gerceklesecegi hidayet oldugunu, ancak bundan her durumda maksuda gotiirecek
seye kilavuzluk etmek sonucunda mutlaka buna ulasilacagr seklinde bir anlam
¢ikmadigimi soyler. Ona gore ayetten temel kasit Allah'm hidayet verdigi kisinin
buna ulastigin1 haber vermek degildir. Zira bdyle bir mana Allah'm hidayet
vermesinin zaten ihtiday1 gerektirecegi icin ayetin zahiri itibariyle bir anlam ifade
etmedigi, bunun sonucu olarak da bu ilahi beyanin sadece ihtidanin énemine ve
degerine vurgu igin getirildigi gibi bir vehim uyandiracaktir. O halde ayette
ihtidanin sadece Allah’in hidayetine tahsis edilmesini, Allah’m belirtilen surette
kiside hidayeti yaratmasi olarak anlamak gerekir. Allah'in saptirdig kisiyi, iradesini
kotiiliige yonlendirdigi igin kendisinde dalaletin yaratildig: kisi olarak tavsif eden
miiellif, bu sekilde yine kendi bakis agisini tefsirine yansitir. Ayni ayetin devaminda
cinlerden ve insanlardan bir¢ogunun cehennem igin yaratildigini beyan eden ilahi
kelam1 da tefsir eden miiellif, ezeli kelamda sakilikleri belirtilen bu varliklarin bu
yola cebren siiriiklenmediklerini, Allah"in ezeli ilmiyle onlarin kendilerini saptiran,
yoldan ¢ikaran bir sey olmaksizin ihtiyarlarini hakka degil batila yonlendireceklerini
bildigini ifade eder.”

% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 11, s. 212-213.

% el-A’raf, 7/178.

7 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, III, s. 294-295. Miiellif, Nahl sfiresinin 93. ayetinde yine
Allah’in diledigini saptirip diledigini hidayete erdirecegi mealindeki ayeti yorumlarken benzer
sekilde bunu kisilerin ciizi iradelerini yonlendirdikleri hususa gore kendilerinde hidayet yahut
dalaletin yaratilmasi olarak tefsir eder. Ayetin devaminda gegen “Muhakkak ki yaptiklarmizdan
sorulacaksiniz” ifadesinden de hidayet ve dalaletin kisilerin kesbine gore sekillendigi hususunun
anlasildigint soyler. bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 137. Allah’in saptirdigin
dogruya ulastiracak kimsenin olmadigini beyan eden ayettte (ez-Ziimer 39/23) yer alan dalaleti
yine kisinin kudretini dalalete yoneltip, hakka gotiiren her seyden kiilliyen yiiz c¢evirmesi ve
Allah’in vaid ve va’dini itibara almamasi sonucu kiside yaratilan dalalet olarak agiklar. Dalalete
diismenin, kalp katiligi ve giinaha 1srarla devamdan otiirti Allah'in liitfunun kisiye etki
etmemesinden kaynaklandigi yoniinde de bir goriis oldugunu ifade eder. bk. Ebussutid Efendi,
Tefsiru Ebi’s-sufid, VII, s. 251. RGm sfiresinin 29. ayetine yaptig1 benzer bir yorum igin de bkz.
Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VII, s. 59.
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Ebussutid Efendi, Allah’in selamet yurduna ¢agirip diledigini de dogru
yola hidayet ettigini®® beyan eden ayetten hareketle, O'nun davetini umumi
tutup da hidayetini kendi mesietine tahsis etmesinden emri ile iradesinin farkl
oldugu ve dalalette israr edenin riisdiinii dilemedigi hususunun da ortaya

¢iktigini ifade eder.”

Miiellif, “Allah nuruna diledigini hiddyet eder.”'® ayetinin yorumunda ise
genel olarak hidayet icin kulun iradesini yonlendirip Allah’in da onu yaratmasi
seklindeki anlayistan uzaklasir ve buradaki hidayetin kat kat yiiksek derecesi
olan nur nedeniyle matluba kesin bir sekilde ulastiran 6zel bir hidayet oldugunu
belirtir. Ayetin ifade tarzindan bu hidayetin sadece Allah’in mesieti ile

gerceklesecegini dile getirir.!%!

Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan “Beni O yaratt: ve hiddyet etti.”1%2 ayetinin
yorumunda ise Allah'in, tiim mahl{ikatinin diinya ve ahirete dair ne igin yaratildiysa
ona uygun yola hidayet edildiklerini belirtir. Bunun yaratihslarindan omiirlerinin
sonuna kadar, tab’an yahut ihtiyari bir surette menfaatlerine olacak seyleri elde edip
zararlarma olacak seylerden kaginmalarina imkan verecek bir diizen igerisinde
gerceklestigini ifade eder. Insan agisindan bunun cenin halinden baslay1p, cennet ve

oradaki nimetlerden faydalanma yollarma kadar siirdiigiinii soyler.!%

Hidayet ve dalalete sevketmenin Allah’a isnad edildigi ayetleri tefsir
ederken bunlar1 kullarin ihtiyar ile baglantili hale getirmeye calisan Imam el-
Matiiridi gibi'™ miellifimiz de gorildigi {izere israrla bu hususa dikkat
cekmektedir. Gergekten de konuyla ilgili ayetler genel olarak incelendiginde
bunlardan Allah’in insanlar1 kafir olarak yarattig1 veya onlar1 zorla kafir yaptig:

gibi bir sonug ¢itkarmak dogru goziikmemektedir!®.

2.2.2. Hidayet ve Dalaletin Kulun Durumuyla Baglantili Olarak
Agiklandig1 Ayetlere Bakist

Ebussuiid Efendi Allah’in zalimler toplulugunu hidayete erdirmeyecegi'®

mealindeki ayeti kendilerine cennet veya kurtulus yahut Allah hakkinda delil

% Yhnus 10/25.

% Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-sufid, IV, s. 138.

100 en-Nfir, 24/35.

101 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V1, s. 177.

102 eg-Suara, 26/78.

103 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VI, s. 249.

104 M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imdm Matiiridi, Istanbul: Ifav Yayinlari, 1997, s. 320.

105 Mehmet Bulut, “Hidayet-Dalalet ve Insanin Sorumlulugu”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1995, say: 9, s. 260.

106 e]-Bakara, 2/258.
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getirme yolunu gosteren hidayeti kabulden yiiz ¢evirmeleri nedeniyle kendi
nefislerine zulmeden ve bdylece ebedi azabi hak eden zalim kimselere hidayet
verilmemesi ile izah eder.” Ayni mealdeki bir bagka ayette de'® hakkinda
hidayete ermeyecekleri seklinde hiikiim verilen bu kisilerin sirk kosmalari, Hz.
Peygamber’e diismanlik beslemeleri itibariyle bir zulmiin igerisine girdikleri igin
bu duruma diistiiklerini belirtir.!® Aymi anlamdaki diger bir ayeti'® tefsir
ederken de kendi hevasina tabi olup Allah'in dogruluga gotiiren ayetlerinden
yliz ¢evirmek suretiyle nefsine zulmedenleri O'nun hidayete ulastirmayacagi
ifadelerine yer verir.""! Zalimlerin hidayete erdirilmeyecegi seklindeki bir baska

ayette de benzer yorumlari tekrarlar.!'?

Allah’in zalimler giiruhunu hidayete erdirmeyecegi mealindeki bir bagka
ayetin agiklamasinda zalimleri, diisiinmeyi terk etmek ve imanin yerine kiifrii
gecirmek suretiyle kendi nefislerine zulmedenler seklinde tavsif eden miiellif,"
dalaletin kaynagi olarak kisinin sergiledigi davraniglar1 gostermektedir. Ayni
mealdeki bir bagka ayette ise'* bu kisilerin zuliim ile tavsif edilmelerinin onlarin
hidayete erdirilmemeleri yoniindeki hiikmiin illetini ortaya koydugunu, onlara
Allah’in hidayet etmemesinin onlarin zuliimlerinden kaynaklandigini séyler.!
Aym manadaki diger bir ayette ise'’® iradelerini hakka yoneltmedikleri icin
Allah’in o kimseleri felaha gotiirecek yola iletmeyecegi yoniinde bir goriis dile
getirir.7 Yine vyaptiklar1 gesitli kotiiliiklerin  sonucu olarak kendilerinin
saptiklarin1 ve hidayete ereceklerden olmadiklarini (miihtedin) beyan eden
ayetin'® yorumunda da ayni tavri slirdiiren miiellif, onlarin gesitli hidayet
yollariyla c¢agrildiklar1 halde hidayete ermedikleri yahut kotii davramslar:
nedeniyle dogru yola ulagtirilmadiklarmi beyan eder.”” Bir topluluga dalaletin

hak oldugu'® mealindeki ayetin tefsirinde ise insanin kendi iradesine tabi olan

107 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suiid, 1, .s. 252.
108 et-Tevbe, 9/19.

109 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, IV, s. 52.
110 e]-Kasas, 28/50.

1 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VII, s. 18.
12 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 111, s. 103-104.
113 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 11, s. 56.

114 e]-Ahkaf, 46/10.

115 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VIII, s. 81.
116 es-Saff, 61/7.

17 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VIII, s. 244.
118 e]-En’am, 6/140.

119 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suild, 111, s. 191.
120 e]-A’raf, 7/30.
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kazanin bir geregi olarak bunun gerceklestigi yorumunda bulunur.'?! “Korlere,
iistelik basiretleri de yoksa hiddyet edip yol gOsterebilecek misin?”1?2 ayetinin
yorumunda da kendisinde ahmaklik ve korliik toplanan kisiye hidayet kapisinin

kapanacagini belirtir.®

Allah’in ¢ok yalanci ve inkarci kisileri dogruya ulastirmayacagi'?* ayetinin
yorumunda da bu nitelikteki kisilerin basiretlerini kaybettiklerini ve dalaletle
azgmhgr aliskanlik haline getirerek asli fitratlarin1 bozduklar1 icin hidayete
kapal1 hale geldiklerini sdyler.”> Allah’in zalimleri saptiracagmi'®* beyan eden
ayetin yorumunda da Allah’in kendilerine verdigi fitrat1 degistirerek nefislerine
zulmetmeleri yahut irade ve ihtiyarlarimi koétiiliige yoneltmeleri itibariyle o
kimselerde dalaleti yaratacagini belirtir.'” Nefsani arzularmi ilahlastiran
Allah’tan sonra kimsenin dogruya ulastirmayacagini bildiren'?® ayeti de hidayete
goziinii kapayip azgiliga dalmasiin bir geregi olarak Allah'in o kisiyi dalalette

birakmasi ile izah eder.1?

Ebussutid Efendi'nin Allah'mn ¢ok yalanci ve inkara kisileri dogruya
ulagtirmayacag1 ayetini’® yorumlarken yansitti§1 bakis acismin bir benzerini
[mam-1 Matiiridi de (8. 333/944) ortaya koymustur. Ayni ayetin tefsirini yapan
Matiiridi'ye gore Allah, iradesini kiifre ve dalalete sevkedecegini bildigi kulunu,
bu se¢imini uygulama alanina soktugunda onu yoldan ¢evirip kendisine hidayet
vermez. Ayni durum zulmii tercih eden kullar i¢in de gegerli olup onlar1 da bu

se¢imleriyle bagbasa birakir ve onlara hidayet bahsetmez!3.

Ebussutid Efendi, “Yolu dogrultmak da Allah’a aittir, ondan sapan da vardir.
Eger Allah dileseydi, hepinizi hiddyete erdirirdi.”'3? ayetini de yine Ozgtirliik¢ii bir
anlayis igersinde tefsir eder. Yolu dogrultmay: cgesitli deliller nasbetmek ve
peygamberler gonderip kitaplar indirmek seklinde aciklayan miiellif, ¢ok cesitli

121 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 111, s. 224.

12 Y{inus, 10/43.

123 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, IV, s. 148.

124 ez-Ziimer, 39/3.

125 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VI, s. 241. Miiellif, inkarm, kisinin kendisinden dénmeyecegi
bir sekilde asir1 ug bir dalalette sebat etmesinden kaynaklandigini, yoksa yol gosteren (hadi)
kaynakli bir durum olmadigini belirtir. bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VIII, s. 48.

126 fbrahim, 14/27.

127 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 44.

128 e]-Casiye, 45/23.

129 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VIII, s. 73. Miiellifin benzer bir yorumu igin bk. Ebussutid
Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 145.

130 ez-Ziimer, 39/3.

181 Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-stinne, VIII, s. 655.

132 en-Nahl, 16/9.
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dalalet yollarinin oldugunu, bunlarin hepsinin ayette gegen “sapan” ifadesiyle
karsilandigmi sdyler. Allah’in insanlar1 hakka ulastiracak dogru yolu aciklama ve
insanlarin iradeleriyle bu yola yonelmeleri ve maksuda ulasmalar igin deliller
koyma ve bu manada matluba ulastiracak yola kilavuzluk etme konumunda olsa
da bunun Otesinde mutlak bir surette ihtidayr gerektirecek bir hidayette
bulunmadigim belirtir. Boyle bir hidayetin ne zati ne de rahmeti itibariyle O'na
zorunlu olmadigmi, aksine boyle bir durum, itaatkar ile asiyi, iyilik yapan ile
kotiiliik isleyeni bir tutmay:1 gerektirecegi icin O'nun hikmetine aykir1 oldugunu
kaydeder. Nitekim ona gore dilese herkesi hidayet edebilecek olan Allah’in ayette
gectigi tlizere boyle bir seyi dilememis olmasi kendi soyledigi diisiinceyi ispat
etmektedir. Onun iradesi, hikmete gore sekillenir. Halbuki herkese hidayet
bahseden bir irade hikmet barindirmamaktadir. Zira teklif, sevap ve giinah, bir
karsilig1 bulunan amellerin kendisiyle sekillendigi ciizi irade iizerine oturmaktadir.
Giizel bir diizen boyle bir sistemi gerektirmektedir.’®® Kur’an'm en dogruya, en
saglam olan yola ilettigi'** mealindeki ayeti de ayn1 baglamda yorumlayan miiellif,
bunun kisiyi dogrudan fiili olarak hidayet etmesi seklinde degil, kendisine

temessiik edeni dogruya ulastirmasi seklinde anlasilmasi gerektigini syler.!%

Miiellif maksuddan sapma diye niteledigi dalaletin ve ona yonelme
seklinde tavsif ettigi hidayetin sirasiyla kimi ayetlerde, 6rnegin hidayeti vererek
daladleti satin alanlardan'®® bahseden ilahi kelamda dogrudan uzaklasma ve
istikamet tizere bulunma seklinde bir manaya evrildigini sOyler. Bu ayetin
yorumunda hidayetin o kisilerde Hz. Peygamber’in mucizelerini gorme,
yeryliziinde bozgunculuktan sakinma, sahih bir imanla inanma yolundaki
nasihatleri isitme gibi sekillerden biriyle gerceklestigini ifade ederken hidayeti

yine kisinin konumuyla agiklar.'>

Yine imanin pesi sira kiifre, sonrasinda yine imana ve ardindan kiifre

saplanip bu kiifiirlerini artiranlar1 Allah’in hidayete erdirmeyecegini'*® beyan

135 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suitd, V, s. 98-100. Miiellif Allah’in dilese herkesi hidayet
edebilecekken bdyle dilememesini, onun hikmeti geregi oldugunu bagka ayetlerin tefsirinde de
tekrarlar. bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 137. Ona gore Allah’in ezeli ilminde
kafir olduklari, olacaklar1 bilinen kimselerin zorla hidayete sevkedilmeleri hikmete aykiridir.
bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 143.

134 ol-fsra, 17/9.

185 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 158. Miiellif, Kur’an ile Allah’in diledigini hidayete
erdirecegini ifade eden ayette de (Stira 42/52) o kisiyi kendi ihtiyarmi onun hidayetine ¢eviren
kimse olarak tavsif eder. bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VIII, s. 38.

136 e]-Bakara, 2/16.

137 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 48.

138 en-Nisa, 4/137.
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eden ayeti tefsir ederken de onlardan artik kiifriine tovbe edip iman tizere sabit
kalmalarinin beklenecek bir sey olmadigimni, kalplerine kiifiir vurulan ve riddete
aligkanlik peyda eden bu kisilere artik imanin énemsiz gelecegini belirtir. Ancak
bu ifadeden gercekten ihlasla iman eden kisilerin imanlarmin kabul olmayacag:

ve bagislanmayacag: gibi bir anlam ¢ikmaz.'®

Ebussutid ~ Efendi  Allah'in  Kkafirler  toplulugunu  hidayete
erdirmeyecegini bildiren'% ilahi kelaminda da onlarin hidayete degil, tuttuklar:
yolun gotiirecegi mecraya ulastirilacaklarini, bunun da onlarin iradelerini
kotiiye kullanmalari nedeniyle olup bu tercihleri sebebiyle dalalet ¢ollerinde
kaybolup gideceklerini belirtir.”¥! Yine fasiklar toplulugunun hidayete
erdirilmeyecegini beyan eden'® ayetin tefsirinde de benzer yorumlar yapan
miiellif, yaratma ve tesride gozetilen hikmete muhalif oldugu icin Allah’in
siirlar1 ¢igneyen boyle kimseleri dogru yola ulastirmak manasinda hidayete
erdirmeyecegini zikreder. Ancak dogru yola kilavuzluk etmek anlamindaki
hidayetin ise zaten Oyle kimseler icin de gerceklestigini sdyler. Onlarm
ihtiyarlarii kotii bir sekilde kullanmalar itibariyle bu yolu kabul etmeyip

bulunduklar: mevkiye diistiiklerini ifade eder.'®

Miiellif, Allah’in hak olan dogru yola hidayet ettigi'** mealindeki ayette
ise yine genel tutumuna uygun olarak sadece hakka ¢agiran Yaraticinin bunu
deliller ortaya koymak, peygamberler géndermek, kitaplar indirmek, diisiinme
glicii vermek ve diger hidayet yollariyla sagladigini dile getirir.' Her toplum
icin bir yol gostericinin oldugunu'¥ beyan eden ayeti yorumlarken de bundan
kastin ya her millete gonderilen nebi yahut sani yiice olan Allah oldugunu ifade
eder ve buna uygun acgiklamalar yapar. Ancak her iki sekilde de kisinin
hidayetinin ancak O'nun ilmi c¢ergevesinde bulunan hikmetine tabi olan
iradesinin o hidayete taalluk etmesiyle miimkiin oldugunu da belirtmeden

gegmez. ¥

1% Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 11, s. 243.

140 et-Tevbe, 9/37.

141 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, IV, s. 65. Miiellif, Allah’in, ayetlerine inanmayanlar1 hidayet
etmeyecegi kelammi da (en-Nahl 16/104) Allah’in onlarin kotii hallerini bilip ona layik
olmadiklari i¢in kendilerini matluba ulastiracak sekilde hidayet etmeyecegi yoniinde tefsir eder.
bkz. age., V, s. 142.

142 et-Tevbe, 9/80.

143 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, 111, s. 87.

144 Ylinus, 10/35.

145 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, IV, s. 143.

146 Ra’d, 13/7.

147 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V,s. 7.
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Hidayet fiilinin hem onu var etmek hem de bir seyi agiklamak seklinde
gerceklesebilecegini sOyleyen miiellif,'*® Sebe sliresinin 24. ayetinde yer alan
hidayet ve dalalet kelimeleriyle ilgili yaptig1 tefsirde hidayette olan kisiyi bir
fener kulesine ¢ikip her seyi goren ve ona muttali olan, dalalette kalani ise
karanliga batip hicbir sey goremeyen veya yeraltinda bir zindana girip oradan

¢ikamayan kimseye benzetir.'#

Miiellif, “Iste onlar Allah’'in kendilerine hiddyet verdikleridir ve onlar gercek akil
sahipleridir.”'> ayetini yorumlarken de hidayete layik olan kimselerin vehmin
tasallutundan ve hevanin siiriikledigi ¢ekismeden kendisini uzak tutan kisiler
oldugunu ifade eder. Bu ayette hidayetin Allah'in fiili ve nefsin onu kabulii ile

olustuguna dair bir isaret de bulundugunu belirtir.’!

Inkar edip Allah yolundan alikoyanlarin haktan uzak bir sapkinlikla
saptiklarini1'® beyan eden ilahi kelamin yorumunda onlarin sapmalarinin sebebi
olarak ayette zikredilen iki kotiligii gosterir. Bu kadar agik bir sekilde
sapmalarin1 ise dalalet ile idlali biinyelerinde toplamalarma baglar. Dalalete
diisiirenin dalalette kalana nisbetle bu sapkinliga daha ¢ok battigin1 ve o 6lciide
ondan kurtulmasmin zor oldugunu belirtir.’®  Allah'in  ayetlerini
yalanlayanlarin dilinden aktarilan “Ey Rabbimiz! Sehvetlerimiz bize baskin gelmisti
de biz de dogru yoldan sapanlardan olmustuk.”'>* ilahi beyanini yorumlarken de bu
ifadeleri onlarin basina gelenlerin kendi yaptiklar1 kotiiliiklerden
kaynaklandigimin bir itirafi olarak goriir. Bunun ezelde kendileri hakkinda
yazilan sekavetin etkisiyle gerceklestigi yoniindeki bir mazeretin batil olup bir
deger ifade etmeyecegini, zira onlar hakkinda yazilan saadet ve sakavetin
ancak ilmin maluma tabi olmas:1 kuralina bagli olarak Allah’in o kisilerin kendi
iradeleriyle yapacaklarmi bilmesinden dolay1 o sekilde yazildigmi belirtir.1%
Atese atilanlarin dilinden aktarilan “Bizi ancak (Onderlerimiz olan) suclular
saptirdir.”1% ifadelerini de onlarin kendi yaptiklari itiraftan sonra dalalete
diisme sebeplerinin beyani olarak yorumlar. Buradaki hasr ifadesinin

saptirmay1 sadece suglular yapar manasinda degil, onlarin sapmasmin o

148 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VII, s. 87.

149 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sudid, VII, s. 132-133.
150 ez-Ziimer, 39/18.

151 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VII, s. 248.

152 en-Nisa, 4/167.

153 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 11, s. 257.

154 e]-Miimin{n, 23/106.

155 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VI, s. 151.

156 eg-Suara, 26/99.
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suclularin  saptirmasi  nedeniyle gerceklestigini  belirtme anlaminda
kullamildigini yahut baskalar1 nedeniyle saptiklarini vurgulamak igin boyle bir
ifade zikredildigini kaydeder. Suglulardan kastin da onlar1 yanhsa sevk eden
lider tabakalar1 oldugunu belirtir.!>

Dalaletin kisiler i¢in O6nceden bicilmis bir rol olmadigini zikreden
miellif bu vurguyu yapmaya devam eder. Dalédletin o Yahudilerin Hz.
Peygamber’in durumunu, getirdigi dinin dogrulugunu ve onun Tevrat'ta
miijdelenen Arap bir nebi oldugunu yakinen bildikten sonra inatlar1 ve inkara
dalmalar1 nedeniyle gerceklestigini soyler.'® Miiellif, bir bagka ayette de'®
dalaletin kisinin hevasina uymasindan dolay1 Cenab-1 Hakk’in tegrii ve tekvini
bir sekilde koydugu delillerden yiiz cevirmesi suretiyle ortaya g¢iktigini
sOyler.!®® Dalaletin unsurlarina ve sebeplerine sarilan kiside Allah’in sapkinlig1

yarattigini ifade eder.’®

Ote yandan miiellif miiminler icin kullanilan hidayet tabirinin muhtemel
anlamlar1 {izerinde de durur. Buna gore “umulur ki hiddyete erersiniz.”16?
ifadesinde yer alan hidayeti, hidayet iizere sebat etme yahut onun artmasi olarak
yorumlar.!®® Kur’anin miiminler igin bir hidayet ve miijde oldugunu beyan
eden'* ayetteki hidayeti de yine onlarin hidayetlerinin ziyadelesmesi olarak
degerlendirir.’> Allah'in diledigini hidayete erdirecegi'® ayetinin tefsirinde ise
hidayetin ya baslangic ya sebat yahut ta =ziyadelesmesi itibariyle
gerceklesebilecegini dile getirir.!” Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan “Rabbim beni
hiddyete erdirecektir.”1%® ayetindeki hidayeti ise onda sebat etme yahut bulunulan
hidayet halinin de otesine ge¢me ile agiklar.’®® Allah’in idlali i¢in de benzer bir
yorum getiren miiellif, onun da ya hidayetten uzaklasma (baslangic) veya
dalalette sebat ettirme yahut onun artmas: seklinde gerceklesebilecegini

157 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VI, s. 252.

158 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 11, s. 182.

159 Sa’d, 38/26.

160 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VII, s. 223.

161 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suifid, IV, s. 64.

162 Al-i Imran, 3/103.

163 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suidid, 11, s. 67.

164 en-Neml, 27/2.

165 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V1, 272. Miiellifin hidayetle ilgili olarak ayni yorumu yaptig
bir diger ayet (Ankebfit, 29/69) igin bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VII, s. 48.

166 e]-Hacc, 22/16.

167 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VI, s. 99.

168 ez-Zuhruf, 43/27.

169 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VIII, s. 44-45.
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belirtir.”” Ayn1 muhtevadaki bir diger ayete de dalalette sebat ve onda devam ile

onun ziyadelesmesi seklinde bir anlam verir.'”!

Hidayetin hangi hususa yonelik olabilecegi konusunda da bazi
yorumlarda bulunan miiellif Al-i imran stiresinin 8. yetinde onun siyakindan da
hareketle Allah’in kisileri hakka veya dogru bir tevile yahut imana
yonlendirmesi  gibi  seceneklerden  bahseder.””?  Bazilarmin  hidayete
erdirilmeyecegi belirtilen bir yerde ise cennet yoluna yahut onlarin faydasina
olacak bir seye ulastirmayacag1 manalar1 verir.'”> Hz. Peygamber icin kullanilan
hidayet terimini ise miiellif hidayet nevilerinden biri olarak zikredilen vahiy ve
afaki yahut enfiisi bir sekilde olusturulan tekvini deliller ile izah eder."”* Miiellif,
peygamberler igin kullanilan hidayet ifadesinden hareketle onlarin hidayet ve
irsada elverisli ve bunun igin hazir olduklar1 vurgusunu da yapip bu durumun

onlar i¢in Allah’in bir liitfu olduguna isaret eder.'”

Ote yandan miiellif, Kur'an’da yer alan “hiiden” ifadesine de ayetin
baglamina gore gesitli anlamlar yiikler. Bakara stiresinin 185. ayetinde gegen bu
kelimeye Kur’anin tasidig1 icaz boyutu ve insanlar1 hakka yonlendirmesi
suretiyle onlar1 hidayete sevk etmesi,'”6 120. ayetindekine Islam dini,”” 38. ayeti
ile’”® Taha stiresinin 123. ayetindekine gonderilen resiil, indirilen kitap seklinde
bir anlam verir.'”” A’raf suresinin 154. ayetindeki ayni kelimeyi hakki beyan's
Tevbe stiresinin 33. ayeti'®' ile Kehf stiresinin 55. ayetindekine ise Kur’an seklinde

mana verir.’2 Hacc sliresinin 8. ayetinde yer alan aym ifadeyi bilgiye gotiirecek

170 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, V1, s. 97, Miiellifin miiminler i¢in kullanilan hidayet ifadesini
(Muhammed 47/5) yine onun iizerinde sebat etme anlami verdigi diger bir 6rnek igin bk. Ebussutid
Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VIII, s. 93. Dalalete dair bir ayetle (Al—i Imran, 3/90) ilgili olarak da onda
sebat anlami verdigi bir misal i¢in bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 11, s. 57.

71 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suiid, VI, 69. Miiellifin dalaletle ilgili bir ayete (Ziimer, 39/8) onda
sebat yahut onun artmasi seklinde verdigi bir diger anlam icin bk. Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-
suiid, VII, s. 244.

172 Ebussutid Efendi, Tefstru Ebi’s-suild, 11, s. 9.

173 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, 111, s. 92.

174 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1II, s. 206. Miiellif, Allah’in Semud kavmine dogru yolu
gosterdigine (hidayet) yonelik ayeti (Fussilet, 41/17) yorumlarken de buradaki hidayeti, tekvini
deliller, peygamberler gonderilmesi ve tesrii Ayetleri indirilmesi ile aciklar. bk. Ebussutid
Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VIII, s. 9.

175 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, 111, s. 159.

176 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 200.

177 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, 1, s. 153.

178 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 1, s. 93.

179 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VL, s. 47.

180 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 111, s. 276.

181 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, IV, s. 61.

182 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 229.
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dogru istidlal,'s3 67. ayetindekine din ve seriat,'s* Kasas stiresinin 43. ayetinde yer
alanina seriatlar ve Allah’mn yollar1 olan ahkama,'® Gafir stiresinin 53. ayetinde
zikredilene ise mucizeler, suhuf ve yasalar anlami verir.1¢ Ote yandan miiellif
Bakara stiresinin beginci ayetinde gecen aymi kelimenin nekre sekilde
kullanilmasindan hareketle hidayetin tam anlamiyla kiinhiine ulasilamayan ve

kadri dlgiilemeyen bir boyuta sahip olduguna vurgu yapildigini da ihsas eder.!®”

Miiellif “dalal” kelimesine de gesitli anlamlar verir. Ornegin Yusuf
stiresinin 8. ayetindeki ilgili kelimeye adalet yolundan ayrilmak,!s® 30. ayette yer
alanina dogru ve kemal yoldan yahut aklin gerektirdigi istikametten ayrilmak
anlamlar1 verir.'’® A’raf siiresinin 14. ayetindeki ayni kelimeye ziyan ve hasar,'
Ibrahim stiresindekine ise sevaba ulagsmaktan geri kalmak seklinde karsilik

bulur.!
2.3.Fetvalarinda Hidayet ve Dalalet Konusuna Yaklasimi

Ebussutid Efendi tefsirinde savundugu goriisleri kendisine yoneltilen baz
sorulara verdigi cevaplarda da siirdiiriir. Nitekim bu cevaplarin birinde hidayet ve
dalaletin yaratilmasimi Allah’a izafe ettigi gibi, hayir ve serrin yaratilmasi da
O’na nisbet eder. Yine hidayeti Allah'in liitfu gordiigii gibi hayra da O’'nun bir
litfu olarak bakar. Dalaletin yaratilmasini kulun iradesini koétiiliige yoneltmesiyle

iliskilendirdigi gibi serrin olusumunu da kulun kétii hali ile irtibatlandirir.'*

Miiellif, cebri bir anlayis igerisinde cesitli deliller getirerek kisinin yapacag:
islerde bir zorunluluk igerisinde bulundugunu iddia eden kisinin durumu
hakkinda kendisine sorulan bir soruya cevap verirken de hidayet ve dalalet
anlayisini ortaya koyan ifadelere yer verir. Buna gore hadiste de gectigi tizere
kisinin kiifiir hususunda kendisinden ¢ok daha siddetli bir hal {izere bulunan
kimselerin Omiirlerinin sonuna dogru hidayete erdigini goriip ayn: durumun
kendisi i¢in de gegerli olabilecegini diisiinmesine engel bir durum yoktur.

Haklarmda ebedi kuifiir tizere kalacaklar: hususunda nass varid olan kimselerin bu

183 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, VI, s. 96.

18 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, VI, s. 119.

185 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suifid, VII, s. 15.

186 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, VII, s. 280.

187 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, 1, s. 33.

188 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, IV, s. 255.

1 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-sufid, IV, s. 271. Miiellifin ayn1 kelimeye dogru yoldan ayrilmak
seklinde verdigi bir diger ayet (Yusuf 12/95) i¢in bk. a.g.e., IV, s. 305.

19 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suild, V, s. 11.

191 Ebussutid Efendi, Tefsiru Ebi’s-suiid, V, s. 40.

192 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussufid Efendi’nin Fetvalarma Gore Kanuni Devrinde Osmanli
Hayati = Fetdvd-y1 Ebussu’iid Efendi, Istanbul: Sule Yayinlari, 1998, s. 280.
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durumu tamamen ilmin maluma tabi olmasi cihetindendir. Bu hadise Allah
onlarn kendi iradeleriyle kiifiir iizerinde kalmaya azmedip ihtiyarlarini imana
yoneltmeyeceklerini bildigi igin gergeklesen bir olaydir. Onun ilmi ve haberinin
boyle olmasi cebri ve zorunlulugu gerektirmez. Kald1 ki eger ilminden dolay1 bir
cebir gerekirse O'nun fiilleri de ilminin konusuna girdigi i¢cin O'nun da Fail-i
muhtar olmayip fiillerinde zorunlu bir varlik olmas: gerekir. Allah igin ise boyle
bir sey diisiiniilemez. Hz. Msa'nin Hz. Adem’i isledigi bir giinahtan dolay
insanlarin cennetten ¢ikmasina ve sekavete diigsmesine neden olmakla sucglamasi
tizerine onun bu olayin yaratiisindan kirk sene dnce Allah'in kendisi hakkinda
yazdig1 husustan dolay1 gerceklestigini beyan edip bununla ayiplanmasini garip
kargilamasini konu edinen hadisi de'? degerlendirir. Bunun yazilisim Hz. Adem’in
kendi ihtiyariyla yapacag isin yazilmasi olarak aktarir ve bunun kisinin fiillerini
islemede bir cebir altinda bulundugu hususuna delil olarak kullanilmasim
reddeder.”* Yaptig1 bu yorumla hidayet ve dalalet ayetlerini tefsir ederken ortaya

koydugu diisiince sistemine uygun bir tevil gelistirmis olur.

Ebusutid Efendinin Hz. Adem ile Hz. Misa arasinda gegen
konusmadan cebir fikrinin ¢ikarilmasina karsi ¢iktigr gibi onun selefi Ibn Kemal
de (8. 940/ 1534) bu goriise muhalefet etmektedir. Ibn Kemal'e gére Hz.
Miisd’nin kinamasina karsibk Hz. Adem’in ilahi takdiri éne siirmesini Hz.
Miisa’y1 ilzam ederek deliliyle ona galebe calmasi seklinde degerlendirmek
dogru olmaz. Burada her ne kadar Hz. Adem ilgili manay1 bir zorunluluk
seklinde ifade etmisse de onun soziinii Hakk’in rizasma ve hikmetine uygun
sekilde benden sadir olan husustan dolay1 mi1 beni kiniyorsun seklinde anlamak
gerekir. Meseleyi boyle ele almak daha dogrudur'®. Ote yandan Ebussutid
Efendi'nin Allah’in kulunun ihtiyarmi bilmesinden hareketle onu dalalette
birakmasinin bir cebir olmadigi yoniindeki vurgusunu Ibn Kemal de aymi
gerekgelerle benzer sekilde yapar. Ibn Kemal’e gore Cenab-1 Hakk'in kulunun
durumunu bilip o sekilde onu dalalette birakmasi o kulun imanimi imkan
konumundan ve kudret alanindan ¢ikarmaz. Allah’in kulun fiillerini bilmesi
onu kesb ettigi eylemlerinde cebir altina sokmadig1 gibi onun ihtiyarim1 da

devre dis1 birakmaz!

193 Buhari, “Kader”, 11; Miislim, “Kader”, 13.

194 Pehliil Diizenli, Seyhiilislam Ebussufid Efendi ve Fetvalari, stanbul: Osmanl Aragtirmalar1 Vakfi,
2012, s. 154-156.

15 {bn Kemal Ahmed Semseddin Kemalpasazade, er-Risale fi'l-Cebr ve’l-Kader (Resail-i Ibn Kemal
iginde), nsr.: Ahmed Cevdet, Dariilhilafetilaliyye: ikdam Matbaasi, 1316, I, s. 176.

19 fbn Kemal, er-Risale fi'l-Cebr ve'l-Kader, 1, s. 164-165.
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Sonug

Osmanli’'nin yetistirdigi en 6nemli alimlerden biri olan Ebussutid Efendi,
hukukcu, miifessir ve edebiyatgi kimliginin yaninda Ozellikle yazmis oldugu
tefsiri araciligiyla kelam ilmini ilgilendiren konularda da goriis beyan etmistir.
Onun bu alanda agiklamada bulundugu konulardan biri de hidayet ve dalalet
konusudur. Matiiridi bir ¢izgide kader meselesiyle ilgili goriislerini sekillendiren
miifessir, hidayet ve dalalet anlayisini da bu zaviyeden ortaya koymus ve ilgili

ayetleri ayn1 diislince 15181nda tefsir etmistir.

Matiiridiyye mezhebinin kader konusunda kullandigr en temel
kavramlardan biri olan irade-i cliziyye kelimesini hidayet ve dalalet meselesini
izahta etkin bi¢imde kullanan mdiiellif, Ehl-i Siinnet'in anlayisi dogrultusunda
onlarin yaratilmasmi Allah’a izafe etse de onlara layik ve miistehak olusta
tamamen kulun iradesini 6n plana ¢ikarmistir. Hidayete erme ile dalalete diisme
hususunda zahiren Allah’in iradesinin baskin olarak kullanildigi hissedilen
ayetlerde dahi bu anlayisi siirdiiren miiellif, bu tarz ayetlerde hidayet ve
dalaletin Allah ile bagim sadece onun yaratilmasi ile iliskilendirmistir. Kulun
hidayete ulasma yahut dalalete diismesinin bir nevi gerekgesinin de zikredildigi
hissedilen ayetlerde ise bu tavrini daha giiclii bir sekilde ortaya koymustur.
Onun bu anlayisin1 Matiiridiyye mezhebinin miiteahhir(in kelamcilar1 da aynen
siirdiirmiistiir. Muellifimiz bu konudaki bakis agisiyla hidayet ve dalaletin
Allah’tan oldugunu beyan eden ayetlerden hareketle onlarin Cenab-1 Hakk
tarafindan yaratildigini ve gergeklesmesi hususunda kullarin iradelerinin bir rolii
bulunmadigini savunan Cebriyye ile Allah'in yaratmasin kullarin fillerine tesmil
etmeme anlayisin1 hidayet-dalalet meselesinde de siirdiiriip onlar1 yaratilmalari
tizerinden degil, ilkini dogru yolu aciklama ikincisini ise kisinin sapkinligina

hitkmetme seklinde izah eden Mutezile’den farkli bir yol izlemistir.

Hidayet ve dalaletin kulu cebir altina sokacak bir anlayisla
yorumlanmasini 1srarla reddeden Matiiridi gibi miiellifimiz de kulun hidayet ve
daldletini ondan ve onun iradesini yonlendirdigi alandan bagimsiz olarak
dogrudan Allah’a izafe etmenin yanlis olacagini savunmus ve bunun bir cebre
yol acacagini diisiinerek onu siddetle reddetmistir. Dogru yolu gosterme
anlaminda kullanilan hidayeti gesitli sekillerde kullarina bahsettigini soyleyen
miifessir, bunun herkes i¢in gecgerli oldugunu, ancak bu yolu kabul etme
hususunda kullarmn iradelerinin devreye girdigini ve onlarin bu iradelerini sevk
ettikleri yone gore Allah’in onlarda hidayet veya dalaleti yarattigimi ifade
etmistir. Ebussutid Efendi kisinin iradesini dogruluga yoneltmesiyle kendisinde
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hidayetin, kotiilige sevk etmesiyle de dalaletin yaratildigini kabul ederken
Allah’in iradesinin hikmete gore sekillenmesini bu konuda en gigcli
gerekgelerden biri olarak sunmustur. O'nun fiillerinin kendisinde zorunluluk
olmadan hikmeti takip ettigi anlayisin1 benimserken Matiiridi ¢izgiyi stirdiirmiis,
bu fikri kabul etmeyen Eg’ariyye ile bu diisiinceyi zorunlu géren Mutezile’den
ayrilmistir. Ancak isin yaratma kismi bir tarafa birakilirsa Cebriyye disinda hem
Mutezile hem de Ehl-i Siinnet kelamcilarinin hidayete erme ile dalalete diisme
hususunda kulun iradesinin etkin olduguna dair ortak bir kanaat serdettiklerini
diisiindiigtimiizde miiellifimizin bu hususta onlarla ayni c¢izgi {izerinde

durdugunu sdylememiz miimkiindiir.
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KUR’AN’DA INSANIN TOPLUMSAL KiMLIGi*
Ahmet OZDEMIR*

Oz

Kendisine yeryiiziinde halifelik gorevi verilen insan, her zaman Kur’an"mn
temel konular1 arasinda yer almaktadir. Emir ve yasaklar biitiinii, onun
diinyadaki yasantisina yon verecek sekilde diizenlenmistir. Onun kisisel kimligi
yaninda, diger insanlarla birlikte yasama zorunlulugundan dolay:r toplum
igerisinde nasil bir tavir takinmasi gerektigi bu noktada onem arz etmektedir.
Konuyla ilgili Kur'an’da yol gosterici ifadelerin yer aldigin1 gormekteyiz. Farkl
ayet ve surelerde yer alan bu ifadelerin derlenip okuyucunun istifadesine
sunulmasi, kisinin toplumsal gorev ve sorumlulugunu bilmesi agisindan son
derece onemlidir. Bu sebeple arastirmamizda konu bu eksende Kur’an merkezli

olarak ele almip degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Insan, Toplum, Kimlik, Sorumluluk.

THE SOCIAL IDENTITY OF HUMAN IN THE QUR’AN
Abstract

The human which have been commissioned with the duty of khalife has
always been one of the essential topics of The Holy Quran. All of the orders and
prohibitions have been arranged to guide the human life. Aside to his personel
identity, it is very important at this point for him to know how to act in public
because of the need of living with other humans. We see that there are guide
statements in The Holy Quran about this subject. Organizing the differant
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statements in the ayahs and surahs and presenting them to the reader is very
important for the human to know his tasks and responsibilities. Therefore in our

research this subject will be studied and considered based on The Holy Quran.

Keywords: Qur’an, human, society, identity, responsibility.

Giris

Insanin ferdi kimligi yaninda toplumsal bir kimligi de vardir. Onun Yiice
Allah (cc)’a ve kendine karsi birtakim gorev ve sorumluluklart oldugu gibi
topluma karst da sorumluluklar1 vardir. Insan, bu sorumluluklarinin tamamini
yerine getirdigi zaman biitiinciil bir kimlige sahip olmus olur. Ancak
sanayilesme ve sehirlesmeyle birlikte ortaya ¢ikan 6nemli meselelerden biri,
sosyal biitiinlesme problemidir.! Bu durum insanin, toplumsal kimliginin

zayiflamasina etki eden 6nemli bir faktordiir.

Tarih sahnesinde cereyan eden biitiin olaylarda, birey ve toplum arasinda
devamli bir miinasebet vardir. Birbirleriyle aligveris halindedirler. Fakat
birindeki olumlu potansiyel digerinden daha yiiksek olabilmektedir.? Bu durum,
aralarinda bir iletisimin kurulmasina ve birbirlerinden istifade etmelerine vesile
olabilmektedir.

Insan, yapisi itibariyle tek basina yasamasi miimkiin olmayan, herkesin
farkli gorevleri tistlendigi, ihtiyaglarin karsilandigi, karsilikh etkilesimin oldugu
bir toplumsal ortamda yasayacak sekilde yaratilmistir. Boylesi bir toplumsal yap1
dogal olarak birtakim gorev ve sorumluluklar: da beraberinde getirecektir. Bu
noktada dinin islevi kendini gostermektedir. Hatta dini alanin kisiler arasi
iliskiler alan1 oldugu da ifade edilmektedir.? Bu baglamda Kur’an, yol gostericilik
ozelligini, saglam temellere dayali, huzurlu bir toplum olusturma adina tarihteki
bazi olumlu ve olumsuz Ornekleri de ortaya koymak suretiyle

gerceklestirmektedir.

Kur'an’da insanin, kisilik Ozelliklerinden bahsedildigini gormekteyiz.

Bunlar genelde olumsuz yapi arz etmektedirler. Hirsli,* cimri,® sabirsiz,® nankor”

1 Enver Giinay, Din Sosyolojisi, altinci baski, Istanbul: Insan yayinlari, 2003, s.341.

2 Muhammed Kutub, Islam’da Fert ve Cemiyet, gev. Mehmet Siisli, Istanbul: Hikmet Yaynlary, ts, 5.208.
3 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Istanbul: IFAV yayinlari, 1995, s.54.

4 Mearic 70/19.

5 Mearic 70/21.

6 Mearic 70/20.

7 Hac 22/66.



Kur’an’da Insanin Toplumsal Kimligi |147

olmas1 gibi. Bunun yaninda onun en giizel sgekilde yaratildigr dile
getirilmektedir. Anlasilan odur ki insan, en giizel sekilde yaratilmis olmasina
ragmen zamanla bu olumlu niteligi, birtakim etkenlerden dolay1 olumsuz yapiya

dontisebilmektedir.

Kur’an'mm toplumu olustururken dikkate aldigi temel unsur, insanlarmn
temel hak ve hiirriyetlerine saygili olmay1, hosgorii, adalet ve iyilik anlayisini
yayginlagtirmayl, dagimuk bir goriintii yerine toplum fertlerinin birbirine
kenetlendigi giiclii bir yapr olusturmayi, olumsuz Ornekleri yermek, olumlu
nitelikleri 6vmek suretiyle ahlaki temellere dayali saglam bir yap: meydana

getirmeyi 6n plana ¢ikarmak olmustur.

Kur’an’da farkli surelerde daginik bir sekilde anlatilan biitiin bu unsurlar1
derleyip, insanin nasil bir toplumsal kimlige sahip olmas: gerektigi noktasinda
katk: saglamak {izere bdyle bir ¢alisma yapma ihtiyaci hissettik. Calismamizda
ayetlerden, bu ayetlerle ilgili olarak yapilan tefsirlerden, hadislerden ve konuya
151k tutacak diger kitap ve makalelerden istifade ettik. Konumuz bu gergevede ele

aliip incelenecektir.

1. KUR'AN'DA INSANIN TOPLUMSAL NITELIKLERI VE
GOREVLERI

1.1. Bagkalarinin Hidayetine Vesile Olmak

Kainat, Yiice Allah (cc)'in fiillerinden olup, varliginin gostergesidir.®
Kainatin tiimiine, 6zel de de yeryiiziine bir diizen koymus ve kullar1 bu diizene
uygun hareket etmeleri noktasinda da uyarmistir. Bu nedenle insan, sadece
kendisinden degil, ailesinden, akrabasindan, g¢evresinden de sorumludur. Bu
sorumlulugunun geregi olarak, diger insanlarin da, yaratilis gayesine uygun bir
hayat slirmesi igin onlar1 s6z ve davraniglariyla iyilige davet etmek
durumundadir. Bu gercegi su ayet Hz. Peygamber (s)’e hitaben dile
getirmektedir: “Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun.”®

Ayette gegen “dogru yol”dan kasit, diinya ve ahirette mutluluga
gotiirecek olan adab, ahkam, akaid gibi konulardir,'® denmistir. Yiice Allah (cc)

burada Hz. Peygamber (s)’e, dolayli olarak da diger miisliimanlara ‘sen sadece

8 Enver Bayram, “Kur’an’a Gore Allah-Alem Miinasebeti”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1: 19, s.37.

9 Sura 42/52.

10 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Merdgi et-Tab’atu’l-{ild, Misir: Mustafa Elbani el-Halebi ve
Evladuhu, 1946, I, 36.
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islama davet edersin. Insanlari zorla Miisliiman yapma gibi bir giiciin yoktur.!!

Onlar1 senin davetin vesilesiyle biz dogru yola iletiriz,'> demektedir.

Genel tebligin bir de 6zel yonii vardir. O da 6nce en yakin akrabalari
uyarmaktir: Ayette: “En yakin akrabalarini uyar”’® buyrulmaktadir. Sorumluluk
agisindan Hz. Peygamber’in akrabalari ile diger insanlar arasinda bir ayrim soz
konusu degildir. Bu yiizden O, once yakinlarini uyarmak suretiyle davetine
baglamustir.!* Bu bize teblige en yakin olanlardan, 6zellikle sorumlulugu altindaki
kisilerden baslamak gerektigini gosteriyor.’> Allah’'mn farz kildig1 seyleri aileye

ogretmenin erkege vacip oldugu,'® seklinde bir yorum da ortaya konmustur.

Hz. Peygamber (s)'in akrabasi olmanin bir ayricalik olmadigi, herkesin
kulluk sorumlulugunu yerine getirmesi gerektigi Allah Resulii tarafindan su
sekilde ifade edilmektedir: “Ey kizim Fatima! Babam Peygamber diye sakin giivenme.
Rabbine karst kulluk vazifeni yap. Eger Allah’tan nefsini satin alamazsan vallahi ben bile

seni kurtaramam.”?7

Konuya farkli bir agidan bakacak olursak, nasil ki insanlarmn iyiligine
vesile olmak bir kazang ise, onlar1 dogru yoldan ¢ikarmak da zarar1 beraberinde
getirmektedir: “Bunu soylemelerinin sebebi su: Kiyamet giinii, kendi giinahlarini tam
olarak yiiklendikten bagska, bilgisizlikleri yiiziinden saptirmakta olduklari kimselerin
glinahlarmdan bir kismim da yiikleneceklerdir. Dikkat edin, yiiklendikleri giinah ne
kotiidiir! 718 Zarar1 sadece kendi giinahlarmni yiiklenmek seklinde degil, saptirmis
olduklar kisiler kadar giinahlarimi yiiklenmek olarak da karsilarina ¢ikacaktir.

Ciinki onlarin yoldan ¢tkmalarina bunlar sebep olmuslardir.

Sadece normal sartlarda degil, savas esnasinda dahi teblig gorevini yerine
getirmek, insanlarin inangsiz bir sekilde Olmemeleri icin gayret sarfetmek
peygamberi bir disturdur: “Ey Ali, sen simdi Hayberlilere iyice yaklagincaya kadar
siikiinetle ilerle. Sonra onlart Isldm’a davet et ve iizerlerine vécip olan Islami esdslari
onlara haber ver. Allah’a yemin ederim ki, senin irsadinla Allah’in bir tek kisiye hidayet

"Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Mubhit et-Tab’atu’l-1ild, Beyrut Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, ts, VIII,
315.

2Myhammed Tahir Ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus: Daru Tunusiyye, 1984, XXV, 154.

13 Suara 26/214.

1Ebu’l-A’la Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, Istanbul: Insan Yayinlars, 2. baski, 1995, 1V, 76.

®Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Ahmet Ertiirk ve Cahit Koytak, Istanbul: i§aret yayinlari, II,
759-760.

16 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XXVIII, 162.

17 Miislim, “Iman”, 89.

18 Nahl 16/25.



Kur’an’da Insanin Toplumsal Kimligi |149

vermesi, senin kirmizi develere sahip olmandan daha hayirlidir.”*® Savasta amag,
insanlar1 oldiirmek degil onlara Islammn glizelligiyle hayat vermektir. Diinyalik
bir sey elde etmek, toprak kazanmak, insanlar1 hakimiyeti altina almak sonra

diistiniilmesi gereken konudur.
1.2. Thtiyaglarinin Karsilanmas1 Agisindan Gorev Dagilimi Yapmak

Insanin ruhi ve akli donanimi yeryiiziinde bir yandan giizele, Ste yandan
yararliya yonelen birtakim sanat ve tekniklerin icra ve icadina yol agmustir. Bu
etkinlik, esasen insanin hemcinsleriyle bir arada yasama durumunda olmasmin
da bir geregidir. Ciinkii Islam dini insan1 yalnizca Allah Teala (cc) ile ferd1 iliskisi
igerisinde tanimlamakla kalmaz, onu igtimal bir varlik alani iginde yiiksek
degerleri hayata gecirmekle de gorevlendirir. Esasen insani bir ahlak varlig: kilan

da onun toplumsal bir canli olusudur.?

Elbette ki toplumsal bir canli olmanin bazi sorumluluklar1 da beraberinde
getirmesi kagmilmazdir. Herkesin, gorev alani igerisinde yer alan hususlar
layikiyla yerine getirmesi elzemdir. Konuyla ilgi kurabilecegimiz bir ayette Yiice
Allah (cc) sdyle buyurmaktadur: “Islerinizi en giizel bir sekilde yapin. Ciinkii Alldh,
islerini giizel bir sekilde yapanlar: sever”? Ayeti kerime infaki terk etmenin zararma
isaret ettigi gibi cihadi terk etmenin tehlikesine de isaret etmektedir.?? Cihad
etmek, Islam davasmin yiicelmesi igin galigmak anlamina gelir. Bunun yaninda
diinyevi islerin yiirtimesi i¢in de her Misliimanin kendisine verilen gorevi
hakkiyla yerine getirmesi de énem arz etmektedir. Kamil miimin, Allah sevgisi
ile galisir. Yiice Allah (cc)’'1 samimi bir sekilde seven kisi, kalbini, bedenini, aklini,
nefsini her seyini O'nun yolunda galistirir.?® Kisi yaptig1 isi giizel bir sekilde

yaptig1 zaman onun icin ayeti kerimede gegen “husn” tabiri kullanilabilir.?

Kur’an, sadece ahiret igin c¢alismay1 degil, diinyay:r imar etmeyi ve
erdemli bir toplum olusturmay1 da tesvik ve tavsiye ettigine gore? dolayl olarak
bu amac1 gerceklestirmek adina yapilacak biitiin olumlu gayretler sonucta hak

ettigi ovgliye ve miikafata kavusacaktir.

19 Buhari, “Megaz1”, 39.

20 {lhan Kutluer, “Insan”, DIA, Istanbul, 2001, 22/323.

21 Bakara 2/195.

2 Muhammed b. Ibrahim Salebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabiyyi, 2002, II, 92.

2 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 1, 156.

2 Ebu Abdillah Muhammed Fahruddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, et-Tab’atu’s-salisetu, Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 1420, V,296.

25 Bkz. Maide 5/2; Bakara 2/177.
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1.3. Insanlarin Temel Hak ve Ozgiirliiklerine Sayg1 Gostermek

Insana irade hiirriyetinin verilmis olmasi,? onun secimlerinde de &zgiir
birakilmasmi gerektirecektir. Hem 0Ozgiir irade verip hem de belli konulara
inanmaya zorlanmalar1 birbiriyle celisen iki husustur. Bu gercegi ifade etmek
tizere Yiice Allah (cc): “Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan secilip belli
olmustur. Kim tagut (seytan) inkar edip Allah’a inanmirsa, muhakkak ki o, kopmayan,
saglam bir kulpa yapismustir. Allah isitendir, bilendir.”” buyurmaktadir. Islam
hukukgulari istisnasiz olarak zorla din degistirmenin her sart altinda gegersiz ve
temelsiz oldugu ve inanmayan bir kisiyi Islam’1 kabule zorlamanin biiyiik bir
glinah oldugu goriistindedirler.® Ciinkii yukardaki ayet, insanlar1 dine zorla
sokmak yerine iclerinde hig tereddiit kalmayacak sekilde kendi istekleriyle dini
kabul etmelerine isaret etmektedir.® Dinin delilleri son derece agik ve net
oldugu igin insanlar1 dine girmeye zorlamaya ihtiya¢ yoktur. Zorla dine

sokulduklari zaman onlarin Islam’a bir faydast da olmaz.%°

Insanlarm, bagkalarini zorla iman etmeye zorlamamalarmin bir diger
gerekgesi, eger boyle bir durum olsaydi onu yaratict olan Yiice Allah (cc)
yapardi. Bunu yapmaya da giicii yeterdi. O, boyle bir seyi yapmadigina gore
diger insanlarin yapmasi dogru bir davrams olmayacaktir: “Rabbin isteseydi,
yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka inamrdi. O halde sen mi insanlar1 inanmalar: igin
zorlayacaksin? 73! Yiice Allah (cc) isteseydi yerytiiziindeki herkes iman ederdi. Ama
o zaman yaratilmadaki hikmet ortadan kaybolurdu.®?> Ciinkii bu, yaratilis
ilkelerine aykir1 olan ve Yiice Allah (cc)'in istemedigi bir durumdur. Ayrica
peygamberin boyle bir sorumlulugu da yoktur.® Zaten insanlari zorla dine
sokmak, istekleri dogrultusunda gerceklesmedigi icin ahirette kendilerine bir
fayda da saglamayacaktir.3

Konuyla ilgili bir diger husus, basta peygamber olmak {izere insanlarin
sorumlulugu dini teblig etmektir. Zorbalik yaparak, siddet kullanmak suretiyle

26 Bkz. Sems 91/8; Insan 76/3.

27 Bakara 2/256.

28 Esed, Kur’an Mesajy, I, 78.

2 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa Ebussuud el-Imadj, fr§1idu’l—Akli ’s-Selim ild Mezdye’l-
Kitabi’l-Kerim, Beyrut: Daru 1hyai’t—Turasi’l-Arabiyyi, ts, I, 249.

30 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdani’l-Azim, Beyrut: Daru’1-Kiitiib el-llmiyye,
1419, 1, 521.

31 Yunus 10/99.

%2 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 11, 365.

3 Muhammed Cemaluddin b. Muhammed Kasim1, Mehasinii’t-Te vil, et-Tab’atu’l-(il, Beyrut:
Daru’1-Kiitiib el-Ilmiyye, 1418, VI, 65.

3 Razi, Mefitthu'l-Gayb, XVII, 304.
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insanlar1 iman etmeye zorlamak degildir. Bu husus ayette su sekilde ifade
edilmektedir: “Sen ancak bir §giit vericisin. Sen, onlar iizerinde bir zorba degilsin.”*
Sen onlar tizerinde bir giic sahibi degilsin.* Onlar1 iman etmeye zorlayacak bir
zorba da degilsin.” Insanlar iman ettikten sonra onlarin gizli hallerini aragtirma,
ortaya cikarma gibi bir sorumlulugun da yoktur.® Insanlarin bedenleri {izerinde
giic sahibi olmak kalplerine de hiikmetmek anlamma gelmez. Kalplere
hitkmedecek olan yalniz Allah (cc)'tir. Ayrica zorbalik yapmak higbir

Miisliimana yakismaz.
1.4. Anlasmazliklarin Coziimii I¢in Caba Sarf Etmek

Diisiince ve davranistaki bireysel farkliliklar, ruhlarin saldirganliginm
ortaya koymaktadir. Bu bakimdan bizim disimizdaki birinin duygulari, diisiince
ve algilamalarmin bizden farkli olacagini unutarak inancimizin paylasilmadigi
durumlarda  saldirganlasiriz.  Diisiincelerimize  uygun  diismeyenleri
kovustururuz.® Islam dininde insanlar arasindaki goriis farkliliginmn
kaginilmazhigma dikkat c¢ekilmis ve bu anlagsmazli$i gidermek icin Allah
Teala'nin (cc), peygamberin ve Allah Teala'nin (cc) gonderdigi kitabin hakem
tayin edilmesi emredilmistir. “Eger herhangi bir seyde anlasmazli§a diiserseniz;
Allah’a (cc) ve dhiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah’a (cc) ve Resuliine arz
edin. Bu, daha iyidir ve sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.” % Islam sisteminde tek
gercek otorite Allah’tir(cc). Peygambere itaat ise peygamberlik kurumunun bir
geregi degil, Allah’a (cc) itaat etmenin tek c¢ikar yoludur. Ulu’l-emr’in kapsamina
ise miisliimanlarin secip kendilerine yetki verdigi din alimleri, diistiniirler,
politik liderler, yoneticiler, hakimler vb. girerler. Bunlara ise, mdiisliiman
olduklar1 ve Allah (cc) ve Resuliine itaat ettikleri siirece itaat edilir.* Bu gergegin
farkinda olan her Miisliimanin Kuran ve siinnet mesajini yasanilir kilma gibi bir
yukiimliiliigiiniin -~ oldugu  kendini  gostermektedir.#? Bu da ancak
anlagsmazliklarin ¢éziimiinde ortak bir tavir almaya ve konuyu Kur’an ve siinnet

Olceginde ¢oziime kavusturmaya baglidir.

% Gasiye 88/21-22.

% Esed, Kur’an Mesaj1, 111, 1265.

%7 Salebi, el-Kesf ve’l-Beyan, X, 190.

3 Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Saalebi, el Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur'an, et-Tab’atu’l-(il3,
Beyrut: Daru Hﬁyai’t—Turasi’l-Arabiyyi, 1418, V, 584.

3% Necati Kara, Kuran’da Beden Dili, Istanbul: Bilge Yaynlari, 2. Baski, 2004, s.32.

40 Nisa 4/59.

4 Mevdadi, Tefhimu’l Kuran, 1/370-371.

42 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 152.



1521 Ahmet OZDEMIR

Sosyal hayattaki bazi olumsuz etmenlerin bir sonucu olarak zaman
zaman birtakim sorunlarin ortaya ¢ikmast mukadderdir. Onemli olan sorunun
ortaya ¢ikmasi degil, onun saglikli bir sekilde ¢6ziime kavusturulmasidir. Ayette
inananlar arasinda ¢ikabilecek bdyle bir sorunun ¢6ziimiiniin ne sekilde olmas:
gerektigi su sekilde ifade edilmektedir: “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle
savagirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri 6tekine karsi haddi asarsa, Allah’in buyruguna
doniinceye kadar haddi asan tarafa kars: savasin.”* Miiminler kardes gibi
davranmali* ve insafli bir tavir ortaya koyarak, birbiriyle catisan Miisliimanlarin
arasini bulmalidirlar.® Imanlarmin bir geregi olarak, Miisliimanlar arasinda,
onlar1 birbirinden uzaklastiran, diisman haline getiren hatta savasmalarina sebep
olan tiziicii bir olay meydana geldiginde tiim Miisliimanlar bunun 1zdirabini
iclerinde yasamali ve onlarin aralarini bulmak igin ¢aba sarf etmelidirler.* Ayrica
ayette Miisliimanlara yapilan g¢agrinin, Allah (cc)in kitabmna gore hiikiim
vermeye onlar1 davet etmek anlamina geldigi de soylenmistir.#” Belki bu, ilk
asamada yapilmasi gereken tavsiye niteligindeki ¢agridir. Ama taraflardan biri
bu ¢agriya olumsuz cevap verdiginde, onunla fiili olarak miicadele etmek ve

caydiric giig ortaya koymak da kagiilmaz olacaktir.
1.5. Insanlarla Iyi iliskiler Kurmak

Kuran'da yer aldigi sekliyle miiminlerin sosyal iligkilerle ilintili
kimliklerinin, insanlarla iyi iliskilerde bulunma, iyilik ve ihsanda bulunma,
yardimlasma, kenetlenme ve birlik olma, iyiligi emretme, kotiiliikten men etme,
affetme, baskalarini kendine tercih etme, bos sozlerden yiiz ¢evirme seklinde
oldugunu gormekteyiz.*8 “Allah’a (cc) ibadet edin, O na hicbir seyi ortak kosmayn.
Sonra babaya, anaya, akrabaniza, Oksiizlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya
arkadasa, yolda kalmisa ve ellerinizdeki kole ve cariyelere iyilik edin. Allah, kendini
begenip 0giinenleri elbette sevmez.”* ayeti bu gercegi dile getirmektedir. Bu ve
benzeri ayetlerle®® Kur’an, siirekli olarak miiminleri, bagkalarina iyilik yapmaya

tesvik etmektedir.

4 Hucurat 49/9.

4 Esed, Kur’an Mesaj, 111, 1056.

45 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, et-
Tab’atu’l-ila, Beyrut: Daru’l-Kelime et-Tayyib, 1998, III, 352.

4 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’'an, V, 441.

47 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd. (2001). Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn (et-
Tab’atu’l-1la), yer yok: Miiessesetii'r-Risaletii, 2000, XXIL, 292.

4 M. Osman Necati, Kuran ve Psikoloji, Ankara: Fecr Yaynlari, 1998, s.206-207.

4 Nisa 4/36.

50 Bkz. Nisa 4/125; Bakara 2/224; Neml 27/89.
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Iyilik yapmak, sadece Miisliimanlara karsi degil, insanin miinasebette
oldugu biitiin herkes igin gecerlidir.>® Daha 6zelde ise akrabaya iyilik etmek
zorunlu bir gorevdir ve kisiye sevap kazandirir.>? Bu ayette gegen arkadas ifadesi
otobiiste, trende vs. kisa siireli yapilan arkadaslik i¢in kullanilan bir tabirle yer
almistir. Yani Miisliiman kisinin, bu kadar kisa siire arkadaslik yaptig: kisiye bile

iyilik etmesi gerekir.>

Insanlarla iyi iligskiler kurmanin 6nemli bir kurali, onlar hakkinda olumlu
diisiincelere sahip olmak, olumsuz yonleri iizerinde yogunlasmamaktir. Bu
durum ayette su sekilde yer almaktadir: "Ey iman edenler! Zanmn cogundan
sakiminiz. Ciinkii zanmin bir kism giinahtir. Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Biriniz
digerini arkasindan cekistirmesin (aleyhinde konusmasin). Biriniz, o6lmiis kardesinin
etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksindiniz. O halde Allah tan korkun. Siiphesiz
Allah, tovbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok esirgeyendir">* Baska bir kisinin davrams
motifleri hakkinda temelsiz kuskulara yol acacak tutumlardan sakinin,®
demektir. Yani kesin bir bilgiye sahip olmadan bir Miisliiman hakkinda yanlis
diisiinceye kapilmaym.®* Aksi takdirde kotii zan sebebiyle aranizda
diismanliklar, kotiiliikler ortaya ¢ikacaktir.>”

Bardagin dolu tarafina bakmak deyimi bu gercegi ifade etmek icin
yerinde bir tabir olacaktir. Ciinkii her insanin olumsuz taraflarinin yaninda
olumlu yonlerinin de olabilecegi gozardi edilmemesi gereken bir husustur.
Olumsuzluklarina ragmen insanlarla iyi iligkiler kurulmasi, istenen, arzu edilen

bir durumdur.
1.6. Olumsuz Ornek Teskil Edenlere Kars1 Tedbirli Olmak

Olumsuz 6rnek dedigimiz zaman ilk aklimiza gelen varlik, ilk insandan
itibaren kullar1 saptirmak isteyen, her tiirli olumsuz karakterin tasiyicisi
seytandir. “Allah o seytana ldnet etti ve o da, "Andolsun ki senin kullarindan elbette
belirli bir pay alacagim” dedi. "Onlart mutlaka saptiracagim, mutlaka onlar: kuruntulara
sokacagim wve onlara emredece§im de (putlara adak icin) hayvanlarin kulaklarin

yaracaklar. Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigum degistirecekler.” Kim Allah’t

51 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 144.

52 Razi, Mefitthu’l-Gayb, IX, 481.

% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 1, 360.

5¢ Hucurat 49/12.

% Esed, Kur’an Mesaj, 111, 1057.

% Ebu’l-Hasen Ali b.Muhammed b. Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-
Timiyye, ts. V, 334.

57 Razi, Mefitthu’l-Gayb, XXVIII, 110.
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birakip da seytani dost edinirse siiphesiz o, apagik bir hiisrana diismiistiir.”> Bu ayette
gordiigiimiiz 6nemli bir husus seytanin, yaraticiya kars: olan diismanligini inkar
etmemesi, kullar1 saptirmak icin ¢aba sarf edecegini Allah (cc)'in huzurunda

agikca ortaya koymasidir.

Seytan, diyor ki, kullarin zamanlarindan, servetlerinden, kuvvetlerinden
bir kismmi kendim icin ayiracagim. Onlar1 benim icin harcamalarin
saglayacagim.” Sapkmlig: siislii gostermek suretiyle o kullari, dogru yoldan
uzaklastiracak, Allah’a ibadetten alikoyacagim.®® Allah (cc), seytanin bu
ifadelerini dile getirdikten sonra seytana karsi kullarini uyariyor. Seytan, yanlhs:
siisleyerek glizel gostermek ve ona davet etmek suretiyle insanlar1 yoldan

¢ikarmaya galisir. Bunun disinda hig¢ kimseyi saptirmaya giicii yetmez.*!

Diger olumsuz bir 6rnek ise Miisliimanlarin arasinda yasayip Miisliiman
gibi davranmayan miinafiklardir. Kuran’da miinafiklarin sosyal iligkilerle ilintili
kimliklerinden de su sekilde bahsedilir: Koétiiliigii emreder, iyilikten alikoyar,
miisliiman saflar1 arasina fitne sokmaya ve bu hususta saialar1 yaymaya calisir,
insanlar1 aldatmaya meylederler; dinleyenleri etkilemek igin efsunlu s6z soyler,
dogruluklarina insanlari inandirmak igin ¢ok yemin eder, onlarin dikkatini
cekmek ve kendilerine etki etmek icin giizel elbise giymekle dis goriiniislerini

siislii gosterirler.®2

Kur'an’da yer alan “Omnlar ki, soz verip antlastiktan sonra Allah (cc)’a
verdikleri sozii bozarlar. Allah (cc)'in birlestirmesini emrettigi seyi (iman ve akrabalik
baglarimi) keserler ve veryiiziinde bozgunculuk vyaparlar. Iste zarara ugrayanlar
onlardir.”® ayeti de bu olgulara dikkat ¢eker. Nitekim mdifessirler bu ayet i¢in su
yorumlar1 yaparlar: Ayette kastedilen sey birkag sekilde olabilir. Allah Resulii ile
bag kesmek kastedilmis olabilir. Bu da, onu yalanlamak veya isyan etmek
suretiyle gerceklesir. Salih amel islememek suretiyle amelle bagi kesenler,
akrabalik baglarmi kesenler veya Allah’la kul arasinda ya da kullar arasinda
gerekli olan tiim baglar1 kesenler de kastedilmis olabilir.®* Ciinkii o kisiler, Allah

(cc)'in verdigi akil, duygu, his gibi nimetleri yaratilis gayesi disinda kullanmaya

5 Nisa 4/118-119.

% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, I, 408.

0 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, IX, 213.

¢ Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebu Mansur Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te’vilatu Ehli’s-
Siinne) et-Tab’atu’l-ila, Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, 2005, I, 594.

%2 Necati, Kuran ve Psikoloji, s.212.

3 Bakara 2/27.

% Ebu’l-Fazl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi el-Aliisi, Rithu’l-Medni (nsr. Muhammed
Hiiseyin), Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994, 1/337-338.
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calisanlardir.®> Bu ayette gegen Allah (cc)'in ahdi tabiri, kisiye yaratilistan verilen
akli ve maddi nimetleri Allah'in istedigi sekilde kullanma yolundaki ahlaki

sorumluluga isaret eder.®

Olumsuz ornek olarak ehli kitab1 da saymak miimkiindiir: “De ki: "Ey
Kitap Ehli, haksiz yere dininiz konusunda agir1 gitmeyin ve daha once sapmis, birco§unu
saptirmig ve diimdiiz yoldan kaymis bir toplulugun heva (istek ve tutku)larina
uymaym."?” Ehli kitabin, peygamberleri ve salih kullar1 rabler edinmeleri, onlar
ilah kabul ederek onlara ibadet ve dua etmeleri, Oncekilerin olumsuz
davraniglarini taklit etmeleri burada yerilen 6zelliklerinin odak noktasinda yer
almaktadir.®® Bu davraniglar1 ortaya koyarken amaglari, hakkin ortaya ¢ikmasi
degil, peygambere kars iistiin gelme, Islam davasini yok etmedir.® Diinyalik bir
menfaat elde etmek i¢in kendi kitaplarinda dahi degisiklik yapip, onda olmayan
seyleri ondanmis gibi gostermeleri de yine bu noktada dikkate alinmas1 gereken

Ozelliklerindendir.

Kafirler de olumsuz davranislariyla Kur'an’da genisce yer almiglardir.
Inkar edenlerin olumsuz davraniglariyla ilgili ayetlerin bir kismini su sekilde
siralamak mimkiindiir: “Bunu kendilerine verdigimiz nimete nankorliik etmek icin
yaparlar.””® “Onlara: ‘Allah’in size verdigi riziktan sarf edin’ denince inkar edenler
inananlara: ‘Allah dileseydi doyurabilecegi bir kimseyi biz mi doyuralim? Dogrusu siz
apagik bir sapikliktasimiz” derler.””" *’Sizi su cehenneme siiriikleyip-iten nedir?” Onlar
derler ki: ‘Namaz kilanlardan degildik. Yoksulu doyurmuyorduk, batila dalanlarla biz de
dalardik.””7? “Onlarmn ¢ogu zanna uyarlar; gercekte ise zan, hakikat karsisinda bir sey
ifade etmez. Allah, yaptiklarim siiphesiz bilir.”73 “Onlar, diinya hayatimin goriilen
kismini bilirler. Onlar, ahiretten habersizdirler.””* Inkar edenler Allah (cc)'in
nimetlerini inkar ettikleri icin ahirette karsilagsacaklar1 durum hatirlatilarak tehdit

edilmektedirler.”> Onlar, ihtiyag sahiplerine infak etmez, infak etmeyi tesvik

%5 Meragi, Tefsiru’l-Merigi, 1, 73.

% Esed, Kur’an Mesaj, 1, 10.

7 Maide 5/77.

68 Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, et-Tab’atu’l-l3, Beyrut: Daru'l-Kutub el-llmiyye, 1999,
VI, 403.

% Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru'l-Vasit li'l-Kur'an’il-Kerim, et-Tab’atu’l-11a, Kahire: Daru
Nehdati1 Misr, 1997, 1V, 18.

70 Nahl 16/55 ; Rum 30/34.

7! Yasin 36/47.

72 Miiddessir 74/42-45.

78 Yunus 10/36.

74 Rum 30/7.

75 Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim Ebu’l-Hasen Hazin, Liibabii’t-Te'vil fi Meani't-Tenzil, et-
Tab’atu’l-l4, Beyrut: Daru'l-Kutub el-llmiyye, 1415, 1T, 392.
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etmez ve onlara merhamet gostermezler. Onlarla sadece alay ederler.” Farz olan
namazi kilmadiklar: gibi, zorunlu olan infaki da yerine getirmezler.” Diinyalik
menfaat konusunda bilgi sahibidirler. Kazang elde etme, saraylar yapma, tarlay1
siirme gibi isleri iyi yaparlar. Ama ahiretten habersizdirler.”® Sanki biitiin ¢abalar:
diinyay1 imar etmek ve orada hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasamak iizere olanaklar

hazirlamaktir.
1.7. Birlik ve Beraberlik Icinde Hareket Etmek

Allah (cc), miiminlerin birlik olmalarin istemektedir: “Hep birlikte Allah'in
(cc) ipine (kitabina, dinine) simsiki sarilin.”” Bu emir, miislimanlarin birinci
onceliginin Allah’in hiikiimlerine baglanmak oldugunu gésteriyor. Ayrica Islam’t
yaymak igin birlik olmalar1 gerektigini, Islam’dan uzaklastiklar1 zaman
parcalanacaklarini ortaya koyuyor.® Ciinkii miiminler, diinyada bir gii¢ olmak

ve hakim duruma ge¢mek istiyorlarsa birlik olmak zorundadirlar.

Bu noktada onceki timmetlerde meydana gelen ayriliklar hatirlatilarak
onlarla ayni hatalara diismemeleri noktasinda miiminler ikaz edilmektedirler:
“Kendilerine apagik deliller geldikten sonra parcalanp ayriliga diisenler gibi olmayin.

Iste onlar igin bilyiik bir azap vardir.”®

Ayette goriiyoruz ki bu timmet, ge¢mis tiimmetlerin diismiis olduklar1
ayriiga diismemeleri konusunda uyarilmaktadir.®? Hak davanin etrafinda birlik
olunmasi, Yahudi ve Hiristiyanlar gibi tefrikaya diisiilmemesi istenmektedir.®
Ayni ortak inang kaynagina sahip olduklar1 ve ayni1 manevi hakikatler temeline
dayandiklar1 halde Yahudi ve Hiristiyan olarak bdliinen Kitabi Mukaddesin

takipgileri gibi olmamalari istenmektedir.%

Ummet igerisinde meydana gelebilecek bir ayrihigmn sonu diinyadaki
yasantilarinda da kendini gosterecek ve giliclii iken zayif, zelil duruma

diiseceklerdir: “Allah’a ve Resill'iine itaat edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra

76 fsmail Hakk1 b. Mustafa Istanbuli, Ruhu’l-Beyan, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts. X,240.

77 Nastruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envidru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Tevil, Beyrut: Daru 1hyai’t—Turasi’1—Arabiyyi,1418, V, 263.

78 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebu Bekir Kurtubi, el-Cimi’u Ii Ahkdmi’l-Kur’dn (Tefsiru’l-
Kurtubi), et-Tab’atii’s-Saniyetii Beyrut: Daru'l-Kutub el-ilmiyye, 1964, X1V, 7.

7 Ali Imran 3/103.

8 Mevdadi, Tefhimu’l Kuran, 1/283.

81 Ali Tmran 3/105.

82 Jbn Kesir, Tefstru’l-Kurdni'l-Azim, 11, 78.

8 Carullah Ebu’l-Kastm Mahmud b. Amr Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavidmidi’t-Tenzil (et-
Tab’atu’s-salisetu), Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabiyyi, 1407, 1,399.

8¢ Esed, Kur’an Mesaji, 1, 110.
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gevsersiniz ve giictiniiz, devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle
beraberdir.”®

Birbirinizle ¢ekisir, kavga ederseniz, basarisiz olur, zayif duruma
diigsersiniz.*® Diisman karsisinda bitkin hale gelirsiniz, diizeniniz bozulur.®”
Maneviyatiniz kaybolur, cesaretiniz gider.®® Ayette gecen sabir kelimesi, duygu
ve arzular1 kontrol altinda tutmak, timitsizlik ve ac¢gozliiliik igerisine girmemek,

sogukkanli olmak, diistinceli kararlara varmak gibi anlamlara gelir.*

Ayetlerde anlatildig1 sekliyle goriiyoruz ki, birlikte hareket etmek
Miisliimanlara gii¢ katacak ve onlar1 yeryiiziinde hakim duruma getirecek,
bunun aksine ayriliga diismek, kendi aralarinda kavga etmek, savasmak ise

onlar1 zayiflatacak ve zelil bir duruma diisiirecektir.

Sonug¢

Insanin toplumsal kimligini ele alan ayetlerin, daha ziyade, erdemli bir
toplum olusturmaya kisiden baslamak suretiyle, toplumu sekillendirme amaci
guttiigii goriilmektedir. Bu dogrultuda, kisilerde meydana gelecek olumlu
degisimler, zamanla tiim topluma yayilacak ve bdylece arzu edilen 6rnek toplum

meydana gelmis olacaktir.

Bu konu, farkli sekillerde kaynaklarda yer almus, tefsirler ise daha ok
ayetin baglamiyla ilgili degerlendirmeler yapmistir. Insam ve toplumu inceleyen
calismalar ise genellikle insanin psikolojik yapist ve bu yapmin toplumda
meydana getirmis oldugu olumlu ve olumsuz degisimler etrafinda sekillenmistir.

Ayetlerden anladigimiz kadariyla insan, sadece kendisini diisiinen degil,
toplumdaki diger insanlarin da farkinda olan ve onlarin hidayete ulasmas: igin
¢aba sarf eden bir konumda olmalidir. Bunu yaparken oOncelikle ailesinden,
akrabalarindan ve yakin g¢evresinden bagslamak suretiyle, yol gostericilik

anlayisini tiim topluma yaymalidir.

Kisinin, toplumsal gorevlerini yerine getirirken iyi niyetli bir ¢aba ortaya
koymasi, bunun yaninda kétii niyetli ve toplumu ifsat etme potansiyeline sahip

85 Enfal 8/46.

8 Razi, Meféitthu'l-Gayb, XV, 489.

87 Taberi, a.g.e. XIII, 576.

8 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 333.

8 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 11, 173.
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kisilere kars1 da dikkatli ve onlardan gelebilecek zararlara karsi tedbirli olmasi

gerektigi konusu yine Kur’an’da dikkatimize sunulan hususlardandir.

Ferdi olarak ortaya konan bu ¢abalarin yaninda, daha biiyiik ve kapsaml
gorevleri yerine getirebilmek i¢gin kisinin tek bagina ortaya koyacag1 caba yeterli
olmayacaktir. Bu noktada Miisliimanlarin, birlik halinde topluca bir hareket
igerisine girmeleri ka¢inilmazdir. Boyle bir hareket kardeslik, fedakarlik, azim ve

gayret gibi bir alt yapiya sahip olursa daha olumlu bir netice ortaya ¢ikaracaktir.
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KUR’AN’DA GECEN “EY INSANLAR” VE “EY IMAN EDENLER”
HITAPLARIYLA BASLAYAN AYETLER ARASINDA BiR MUKAYESE:

Enver BAYRAM™
Oz
Allah ile insan arasindaki iletisimin en temel unsuru, gonderilen kitaplar
ve peygamberlerdir. Kur'an’da yer alan hitaplar, Allah ile insan arasindaki

'I/ “”
7

onemli bir iletisim seklidir. Allah insanlarla “ey peygamber!”, “ey kitap ehli!” ve
“ey Kkafirler!” gibi hitaplarla iletisim kurmaktadir. Bu hitaplar s6z konusu
muhatabin kimligini ortaya ¢ikarici olup, ayn: zamanda muhataba verilen mesajt
da biiyiik oranda belirleyici mahiyettedir. “Ey insanlar” ve “ey iman edenler”
hitaplar1 da bu hitaplardan sadece ikisidir. “Ey insanlar” hitabiyla Allah, hem
inananlara hem de inanmayanlara seslenirken, “ey iman edenler” hitabiyla
sadece inananlara seslenmektedir. Bu anlamda “ey iman edenler” hitab1
muhataplarii sereflendirirken, “ey insanlar” hitabinda ise bu sereflendirme
ancak muhatabin inanan olmasina baghdir. “Ey insanlar” hitabindan sonra gelen
ayetlerde mesaj miiminlerle beraber kafirlere de iken, “ey iman edenler”

hitabindan sonra mesaj sadece miiminleredir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ﬂeti§im, Hitap, Ey insanlar, Ey iman edenler.

THE COMPARISON BETWEEN AYATS STARTING WITH APPEALINGS IN
THE FORM OF “O MANKIND” AND “O YOU WHO BELIEVE”

Abstract

The basic factors of communication between Allah and people are Holy
Scripture and Prophets. The ways of addressing in Quran are important form of
communication between Allah and mankind. Allah communicate with peoples

by using addresses like “o prophet!”, “o people of the scripture!” and “o
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disbelievers!” These adresses reveal the identity of given payer. At the same time
these addresses determine substantially the message transmitted to payer. Two
of these ways of addressing are “O mankind!” and “O you who believe!” By
saying “O mankind!”, Allah address people who are believer or not. But as
saying “O you who believe!” Allah address only the people who believe in Allah.
In this sense, “O you who believe!” honors to just its addressee even as this
honoring in the address “O mankind! “depends on addressee who is believer.
The message coming after the appealing of “O Mankind” in ayats is directed to
both muslims and unbelievers; but the message coming after the appealing of “O
You Who Believe” is only directed to faithfuls.

Keywords: The Holy Quran, Communication, Address, O mankind! ,O

you who believe!

Giris

Allah, 6nce insan1 yaratmig sonra da onun dogru yolda kalip sapmamasi
icin ona kitaplar ve peygamberler gondermistir. Gonderilen kitaplar ve
peygamberler, Allah ile insan arasindaki iletisimi saglamis, onlara yaratilis
amaglarim1 hatirlatmigtir. Allah’in insanlarla iletisimi ilk insan Hz. Adem ile
baslamis, Hz. Muhammed’e indirilen kitap vasitasiyla da bu iletisim kiyamete

dek stirecektir.

Kur’an’in insanlarla iletisim kurulan sekillerden biri de hitaplardir. Hitap,
Allah’in insanlara yonelik soziidiir.! Bu sozle bazen biitiin insanlar,? bazen
sadece iman edenler’ muhatap alinmistir. Bunun yaninda Ey Kitap Ehli!,* Ey
Israilogullart!,’ Ey Kafirler!,, Ey Ademogullari!,” Ey Nuh'un cocuklari!?® Ey
Cahiller!,” Ey sapkinlar!,’® Ey Miicrimler!,"! Ey Cin ve insan toplulugu!,’> Ey

1 Siileyman Uludag, “Hitap”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 163.
2 el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/170, 174.

3 el-Bakara 2/208; el-Al-i imran 3/102; en-Nisa 4/59.

4 el-Al-i Imran 3/64, 70-71; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/77.
5 el-Bakara 2/40, 47, 122.

¢ et-Tahrim 66/7; el-Kafirun 109/1-2.

7 el-A’raf 7/27; el-Yasin 36/60.

8 e]-Isra 17/3.

9 ez-Zumer 39/64.

10 e]-Vakia 56/51.

11 el-Yasin 36/59.

12 er-Rahman 55/33.
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Peygamber!,’* Ey huzura ermis nefis!,'"* Ey Benim kullarim!*> gibi hitaplar da

Kur’an’da yer almaktadr.

Dilin kendine has yapisi i¢cinde kullanilan hitap sekillerinden bir tanesi de
nida edatlaridir. Islam 6ncesi Arap toplumunda sozlii kiiltiirde ve siirde nida
edatlar1 6nemli yer tutmaktadir. Sonraki asamada ise bunlar yaziya gecirilmistir.
Sozlii kiiltiiriin ve dilin yazidan 6nce var olmasmndan hareketle sozlii kiiltiirtin ve
dilin yaziy1 etkiledigi sOylenilebilir. Kur’an metninde yer alan bir¢ok nida edatinin

varhigr da Kur’an"in boylesi sozlii bir kiiltiirde nazil olduguna isaret etmektedir.!®

Esasinda Kur’an'in tamami Hz. Peygamber’e ve biitiin insanlara bir
hitaptir. Bununla beraber Kur’an, kullandig1 bazi 6zel hitaplarla durumu daha da
somutlastirip o grupla ilgili baz1 6zel mesajlar vermektedir. Hatta bu hitaplarin
bizzat kendisi Kur’an agisindan olumlu ya da olumsuz o6zellikler tasimaktadir.
Mesela “ey inkar edenler” hitabiyla baslayan bir ayette o grubun yanhs
inanglarina dikkat gekilmekte ve onlar yanlisliklar1 hususunda uyarilmaktadir.
Yine hitap kitlesi bakimindan olumlu bir anlam tasiyan “ey iman edenler”
hitabina miiteakiben Miisliimanlarin neyi yapip neyi yapmamalarinin alt1

cizilmektedir."”

Kur’an’da bir hitabin, olumlu ya da olumsuz bir anlamla ytikli olup
olmamasini hitaptan sonraki kisma bakmadan anlayamayacagimiz hitaplar da
bulunmaktadir. Mesela “ey inananlar” hitabi, hitap kitlesi agisindan kendinden
sonra gelen mesajin igerigine gore olumlu ya da olumsuz bir anlam tasiyor
olabilir. Ciinkii insan kavrami, inanan insani da inanmayan insam da igine alan
genel bir kavramdir. Bu noktada “De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman
etsin, dileyen inkdr etsin...”’ ayetinde de ifade edildigi gibi insanin iman etme
iradesi de inkar etme iradesi de vardir. Boylece hitaptan sonraki kismin tasidig:

anlam, hitaba yiiklenecek anlam iizerinde belirgin bir rol oynamaktadir.

Kur'an’da gegen “ey insanlar” ve “ey iman edenler” hitaplariyla ilgili

ayetlerin nerede nazil olduklar1 da ayr1 bir tartisma konusudur. Baz: alimlere gore

13 el-Maide 5/41, 67; el-Enfal 8/64, 65, 70; et-Tevbe 9/73; el-Ahzab 33/1, 28, 45, 50,59; el-Miimtehine
60/12; et-Tahrim 66/9.

14 e]-Fecr, 89/27-30.

15 el-Ankebut, 29/56; ez-Ziimer, 39/53.

16 Konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bk. Siileyman Gezer, Kur'an'in Anlasilmasinda Soézlii Hitabin
Rolii, yaymlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007.

7 Muhammed Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e Hitaplar (I)”, AUIFD, 2002, say1: 2,
s. 92.

18 e]-Kehf 18/29.
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istisnalar1’® olmakla birlikte “ey insanlar” diye baslayan her ayet Mekki, “ey iman
edenler” diye baglayan her ayet ise Medenidir.?’ Bu tespit ayetlerin hitap ettigi
muhataplar nazar1 dikkate alinarak yapilmis olan tespittir. Buna gore Mekkelilerin
tizerine kiifiir galip geldiginde onlara “ey insanlar” diye, Medineliler {izerine de
iman galip geldigi i¢cin “ey iman edenler” diye hitap edilmistir.?! Bunun yaninda
surelerin Mekki ya da Medeni oluslarin tespit etmede kullanilan dlgiitlerden biri
hicret, digeri de Kur'an'mn nazil oldugu mekandir? Biz, ¢alismamizi Mekki-

Medeni ayriminda hicreti esas alan goriise gore yapacagiz.

Mekki surelerin hitap ¢ercevesi basta Allah’a iman olmak {izere
peygamberlere, kitaplara, meleklere ve ahiret giinline iman {izerinde
yogunlasmaktadir. Buna mukabil Medeni surelerin hitap g¢ergevesi iman
esaslarinin yaninda bireyin aile ve toplum igerisindeki rolii {izerinde
yogunlasmaktadir.?> Calismamizda, ilgili ayetlerin nerede indikleriyle ilgili
bilgilere deginmenin yaninda bu ayetlerin, niizul siireci baglaminda
muhataplaria ne gibi mesajlar verdigi mukayeseli bir tarzda aragtirilacak ve

aralarinda var olan anlam iliskisi ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.

1. “EY INSANLAR” VE “EY IMAN EDENLER” HITAPLARIYLA
BASLAYAN AYETLERIN ANLAM CERCEVES]

Hz. Osman’in mushafindaki surelerin niizul siras1 dikkate alindiginda
Kur’an’da 21 yerde tekil** ve 2 yerde ¢ogul® olmak tizere toplamda 23 defa gegen
“ey insanlar” hitabinin 12 ayeti Mekki surelerde, 11 ayeti ise Medeni surelerde
gecmektedir.?® Yine icinde “ey iman edenler” hitabi gecen 89 ayetin tamami
Medeni surelerde ge¢mektedir.””? S6z konusu hitap bir yerde ayet ortasinda,?® 88

yerde de ayet basinda? gegmektedir.

19 Mesela Medeni sureler olan Bakara suresinin 21. Ayeti ile Nisa suresinin ilk ayeti “ey insanlar”
hitabiyla baslamaktadir.

20 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l Gayb, Darii’-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 2000, 11, s. 75; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara: TDV Yay., 1991, s. 61.

2 Cerrahoglu, a.g.e., s. 60.

22 Cerrahoglu, a.g.e., s. 59-60.

2 Cerrahoglu, a.g.e., s. 62.

2 el-Infitar 82/6; el-in@ikak 84/6.

% “Ey insanlar” hitabiyla baslayan bazi ayetler igin bk. el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/1, 174; el-Yunus
10/23, 57, 104, 108.

% Cerrahoglu, a.g.e., s. 79-83.

% Cerrahoglu, a.g.e., s. 79-83.

28 el-Ahzab 33/56.

2 “Ey iman edenler” hitabiyla ilgili baz1 ayetler icin bk. el-Bakara 2/104, 153, 172, 178; el-Al-i Imran
3/100, 102, 118, 130, 149, 156, 200.
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“Ey insanlar” hitabi hem inanan hem de inanmayan kimselere yapilmis
olan genel bir hitaptir. Insan kelimesi, “begser” ve “insan toplulugu” anlamina
gelen “ins” kelimesinden tiiremistir. Bunun yaninda unutmak anlamina gelen
“nesy” ile ya da alismak, uyum saglamak anlamina gelen “iins” ile
irtibatlandirilmaktadir.®*® Bu kelime Kur’an’da 65 yerde “insan”, 18 yerde “ins”,
bir yerde de “insi” seklinde ge¢mektedir. Ayrica 230 yerde “nas”, 1 yerde de
“enasi” seklinde cogul ge¢mektedir.®® “Ey insanlar” hitabiyla baglayan ayetler
Allah’in  kullarindan istemis oldugu genel emir ve yasaklar1 onlara
bildirmektedir. Yine bu hitap, Kur’an mesajinin tiim insanhga gonderilmis

evrensel bir mesaj oldugunu gostermektedir.??

“Emn” kokiinden tiireyen “iman” kelimesi, gliven duygusu iginde tasdik
etmek ve inanmak demektir. Terim olarak ise, “Allah’tan alip din adina teblig
ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberi tasdik etmek ve onlara

7

inanmaktir.” Bu inanca sahip olan kimseye ise mii'min denir.®® “Ey iman
edenler” hitabiyla Allah, miimin kullarin1 dogrudan muhatap almakta ve miimin
olmalar1 hasebiyle onlarin, imanlarinin geregini yerine getirmelerini
istemektedir. Bu hitaptan sonra Allah, inanan kimseye ya hayirli bir seyi
buyurmakta ya da onu kotii bir seyden sakindirmaktadir. Bu yoniiyle de bu
hitaptan sonra gelen mesajlar hiikiim ifade etmektedir. Bunun yaninda soz
konusu hitabin tamami Medeni surelerde ge¢mektedir. Ciinkii Mekki surelerde
verilen mesajlarla iman donamimlarini tamamlayan inananlar, arttk Medine
doneminde nazil olan s6z konusu bu ayetlerin mesajlarini yerine getirme

hususunda zorlanmamuslardir.3*

“Ey insanlar” ve “ey iman edenler” hitaplariyla baslayan ayetler
tasidiklar1 mesajlar bakimimdan benzerlik tasidiklar1 gibi ayristiklar: noktalar da
vardir. Her iki hitap kendinden sonra itikat, ibadet, helal ve haram, cezalar,
sosyal hayat gibi konulara yer vermektedir. Ancak “ey iman edenler” hitabiyla
verilen mesajlar Medeni sureler cercevesinden verildiginden dolay: hiikiim
ayetleri agir basmaktadir. Aile hukuku, cihat, gibi konular “Ey iman edenler”
hitabindan sonra islenmektedir. Simdi bu konular1 mukayeseli bir tarzda ele

almaya calisalim.

3 Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’l-mearif ibn Manzr, Kahire, ts., I, s. 147; Kutluer,
fIhan, “Insan” DIA, istanbul 2000, XXII, 321.

31 Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, EI-Mu’cem’ul Miifehres 1i'l-Elfazi’l Kur'an'il-Kerim, Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1990, s. 93-94.

32 Ali Akpinar, Kur’an’in Miiminlere Cagrisi, Konya: Kitap Diinyasi, 2013, s. 13-14.

3 fbn Manzur, a.g.e., XIII, s. 21; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, Istanbul 2000, XTI, 212.

% Akpinar, a.g.e, s. 21-22.
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1.1. itikat

“Ey insanlar” hitabiyla baslayan ayetlerin cogunlugunun Mekki surelerde
gectigi goz oOniine alindiginda s6z konusu hitapla baslayan ayetlerin itikadi
konularda mesajlar vermesi uzak bir ihtimal degildir. Kald1 ki Mekki surelerde
en ¢ok islenen konu itikadi konulardir.® Itikat; saglamlastirmak, kesin karar
vermek, tasdik etmek anlaminda “akd” kokiinden tiiremis olup “iman”
karsihiginda kullanilmaktadir.® Itikat, imanla alakali tasdik, kiifiir, inkar gibi

konularin detayli bir sekilde ele almip tartisildig: hiikiim ve prensiplerdir.?”

Kur’anin niizul siireci dikkate alindiginda insanlara “ey insanlar”
hitabiyla seslenen ilk ayet, A’raf Suresi'nde yer alan “(Ey Muhammed!) De ki: “Ey
insanlar! Siiphesiz ben, yer ve goklerin hiikiimranli§1 kendisine ait olan Allah’in hepinize
gonderdigi peygamberiyim. O'ndan baska hicbir ildh yoktur. O, diriltir ve oOldiiriir. O
halde, Allah’a ve O'nun sézlerine inanan Resilliine, o iimmi peygambere iman edin ve
ona uyun ki dogru yolu bulasimiz” ayetidir. S6z konusu bu ayet Mekki
ayetlerdendir. Ayette de ifade edildigi gibi “ey insanlar” hitabiyla Hz.
Peygamber’in peygamberliginin evrensel oldugu ilan edilmis ve boylece Hz.
Muhammed’in sadece Araplar’a gonderildigi yoniindeki goriis reddedilmigtir.®
Bunun yaninda s6z konusu ayet Allah’a, ahiret gliniine ve Hz. Peygamber’e
iman etmeye c¢agirarak itikadi konularda muhataplarina belli mesajlar
vermektedir.*! Dolayisiyla Allah’a, ahiret giiniine ve peygambere iman gibi temel
itikadi konular, 39. sirada nazil olan A’raf suresinin, tiim insanlara hitap eden

158. ayetinin kapsaminda genel bir tarzda ele alinmistir.

Kur’an'in, bu hitapla insanlar1 ¢agirdig1 bir baska gercek de Allah’in
gonderdigi mesaja, yani kutsal kitaplara tereddiit etmeden iman etmek ve onun
icerisinde yer alan emir ve yasaklara uymaktir. Bu hususta Allah soyle
buyurmaktadir: “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifd ve
inananlar igin yol gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur'an) geldi.”* Yani ey
miisrikler bu Kur’an ile dogru yolu bulmaniz igin her tiirlii 6giit, kalplerinizde
bulunan siiphe, nifak ve sirke kars: her tiirlii sifa vardir. Yine ey inananlar siz de

bu mesaja uymakla dogru yoldan sapmayacak, yolunuzu ve rotanizi belirlemede

% Cerrahoglu, a.g.e., s. 61-62.

3 Jbn Manzfr, a.g.e., IV, s. 3030-3033; Sinanoglu, a.g.e., XXII, s. 212.

%7 fsmail Karagoz ve digerleri, Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: DIB Yayinlari, 2010, s. 346.
38 el-A’raf 7/158.

% Cerrahoglu, a.g.e, s. 79.

40 Razi, a.g.e, XV, s. 23.

41 Razi, a.g.e., XV, s. 23-24.

42 Yunus 10/57.
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Kur’an size rehber olacaktir.®® Kendisini 0giit, sifa, hidayet ve rahmet olarak
nitelendiren Kur’an,* insanin diinya hayatinda ahiret hayatinin varlig1 bilinciyle
yasamasi i¢in ona 0giit vermekte, daha sonra insanin i¢ diinyasmi her tiirlii
glinahtan ve kotiiliikten arindirip onu iyiye ve giizele sevk etmekte ve en
sonunda da Kur’an'in 6giidiine uyan ve sifa verici emirlerini benimseyen inanan
insanlar icin bir rehber olmaktadir.** BoOylece Kur’'an, ister inanan, ister
inanmayan olsun tiim insanlar1 igerisinde yer alan emir ve yasaklar1 kabul edip

uygulamaya davet etmektedir.

Medine doneminde nazil olan ve “ey insanlar” hitabiyla baslayan
ayetlerde de muhatap Mekki surelerdeki gibi tiim insanlardir. Bu hususta
Kur’an, “Ey insanlar” hitabiyla biitiin insanlar1 Allah’tan baska seylere
tapmamaya c¢agirarak onlara soyle seslenmektedir: “Ey insanlar! Size bir drnek
verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan baska taptiklarimiz bir sinek dahi
yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile. Eger sinek onlardan bir sey kapsa bunu
ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen de.”*¢ Ayette gecen “Ey insanlar”
hitabiyla kafirler kastedilmistir.#” Kafirlerin taptiklar1 seyler birakin fil veya deve
gibi biiyiik bir varlik yaratmayi sinek gibi ¢ok kiiglik ve ¢ok basit bir varlig: bile
yaratamazlar. Ustelik o sinek onlardan bir seyi alip gotiirse de onunla basa
cgkamazlar.®® Kur'an, bu temsili anlatimla miisriklerin akillarin1 baslarina
almalarmi ve yiice Allah’t taniyip kabullenmelerini istemektedir. Ciinkii
taptiklar1 o putlar aciz olmalar1 nedeniyle ne kendilerine ne de baskalarina fayda
saglayabilirler.# Bu nedenle de Allah’in, “ey insanlar” hitabiyla muhatap kitle
olarak kafirleri sectigi goriilmektedir. Her ne kadar ayet, zahiren kafirlere hitap
etse de, zzimnen de miiminleri tapinmakta olduklar: bir olan Allah’a kulluga

devam etmeye davet etmektedir.

Yine Kur’an, “ey insanlar” hitabindan sonra tiim insanlar1 gonderilen
davetcilere uymaya cagirmaktadir: “Ey insanlar! Peygamber size Rabbinizden hakk:

(gercegi) getirdi. O halde, kendi iyiliginiz icin iman edin. Eger inkdr ederseniz bilin ki,

4 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Camiu’l-Ahkidmi’l-Kur’an, Kahire:
Daru’s-Sagb, ts., VIII, s. 353.

44 ez-Zuhruf 43/44; Tsra 17/82; el-Casiye 45/11.

4 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara: DiB Yay., 2007, I1I, s.
114-115.

46 e]l-Hac 22/73. Benzer ayetler i¢in bk. el-A’raf 7/158; el-Yunus 10/104; el-Fatir 35/3.

47 Razi, a.g.e., XXIII, s. 59.

4 Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Leys Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, tah. Mahmud Matardi,
Beyrut: Daru’l-Fikr, ts., II, s. 470; Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Karaca ve
digerleri, Istanbul: Insan Yay., 1997, 1, s. 390; Razi, a.g.e., XXIII, s. 59.

# Karaman ve digerleri, a.g.e., III, s. 753-754.
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goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah'indir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”®® Ayette tim insanlarin Hz. Muhammed’e ve onun Allah’tan
getirdigine iman etmeleri emredilmektedir.”® Hz. Muhammed’i ve getirdigi dini
yalanlamalar1 durumunda Allah’a higbir sekilde zarar veremeyecekleri ifade
edilmektedir. Ciinkii her seyin sahibi Allah'tir.? Gorialdiagt gibi Hz.
Muhammed’e ve onun getirdigi seylere inanmayan kimselere yine bu hitap
cercevesinde seslenilmekte, ona inanmadiklar1 takdirde Allah’a hig¢bir sekilde

zarar veremeyecekleri agiklanmaktadir.

Bu hitap gercevesinde Kur’an’in davet ettigi iman esaslarindan bir tanesi
de ahiret giiniine iman etmektir. “Ey insanlar” diye baslayan baz1 ayetler® diinya
hayatmin gegiciligi ve ahiretin bakiligi hususunda insanlar1 soyle uyarmaktadir:
“Ey insanlar! Rabbinize kars: gelmekten sakinin. Ciinkii kiyamet sarsintist ok biiyiik bir
seydir.”>* “Ey insanlar! Rabbinize kars: gelmekten sakimin. Hicbir babamin ¢ocuguna
hicbir yarar saglayamayacagi, hicbir cocugun da babasina hicbir yarar saglayamayacag:
giinden korkun! Siiphesiz Allah"in va’di gercektir. Sakin diinya hayat: sizi aldatmasin. O
aldatict seytan da Allah hakkinda sizi aldatmasin.”> Kiyamet saatinde vaki olacak bu
korku sadece cehennemliklere has olmayp biitiin insanlarin bagina gelecektir. Bu
nedenle ey insanlar! Allah’in emirlerini terk edip yasaklarini ¢igneme ciiretine
kapilmayin.® Ayette de ifade edildigi tizere bu korku sadece inanmayanlar igin
degil, inananlar igin de vaki olacaktir. Boylece bu hitap kullanilarak
inanmayanlarin ahiret hayatina inanmalari, ahiret hayatina inananlarin da

imanlarimin gerektirdigi seyleri yerine getirmeleri emredilmistir.

Yine Kur’an, “ey insanlar!” diye basladig1 hitabinda insanlarin yeniden
diriltilme hususunda disgtiikleri stipheye dikkat cekmektedir: “Ey insanlar!
Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe icindeyseniz (diisiiniin ki) hig
siiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir “alaka”dan, sonra da
yaratilisi  belli  belirsiz bir “mudga”dan yarattik ki size (kudretimizi) apagik
anlatalim...”” Ayette “ey insanlar!” hitabinin muhatab1 yeniden diriltilmenin

imkanina inanmayan kafirlerdir. Kur’an, onlara ilk yaratilislarin1 ve kuru olan

% en-Nisa 4/170. Benzer ayetler icin bk. en-Nisa 4/174; el-A’raf 7/158; el-Yunus 10/108.

51 Jsmail Ibn Omer ed-Dimegki Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l- Kur'an’il-Azim, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1401, I, s. 590; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir bin Yezid b. Halid et-Taberi, Camiu’l-Beydin an Te'vil
Ey’il- Kur’dn, Beyrut: Daru’l Fikr, 1405h, VI, s. 33.

52 Semerkandi, a.g.e., L, 5. 384.

53 el-Hac 22/1, 5; el-Lokman 31/33.

54 el-Hac 22/1.

% el-Lokman, 31/3; Benzer ayetler igin bk. el-Yunus 10/23; el-Hac 22/5; Fatir 35/3.

% Razi, a.g.e., XXIII, s. 6. Kurtubi, a.g.e., XIL, s. 3.

57 el-Hac 22/5.
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yerylizliniin yagmurdan sonra nasil yeserdigini hatirlatarak yeniden dirilisin
gerceklesecegini gostermektedir.® Boylece Kur’an, inkarcilarin stiphelerine bu iki
akli delille cevap vermis ve onlar1 susturmustur. Goriildiigti gibi itikatla ilgili
hususlarda Kur’an, “ey insanlar” hitab1 gergevesinde tiim insanlar1 muhatap
alacak sekilde eger onlar iman etmemisse onlari gesitli deliller sunmak suretiyle
iman etmeye cagirmakta, eger iman etmigse onlar1 da imanlarini muhafaza

etmek icin gayret sarf etmeye davet etmektedir.

Niizul siireci dikkate alindiginda “ey iman edenler” hitabiyla baslayan
ayetlerin tiimiiniin Medine doneminde nazil oldugu goriilmektedir. Bu nedenle
icinde itikat konularma vurgu yapan ayetler de dahil s6z konusu ayetlerin, daha
¢ok hiikiim agirlikli ve uygulama yonii agir basan ayetlerden olustugu
goriilmektedir.®® Bu dogrultuda Kur’an, iman edenleri Allah’in emrine gore
yasamaya tesvik etmekte ve soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a kars
gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa, oylece sakinin ve siz ancak miisliimanlar olarak
oliin. Hep birlikte Allah'mn ipine (Kur'an’a) simsiki sarilin. Parcalanip béliinmeyin.
Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O,
kalplerinizi ~ birlestirmisti...”®® Bu ayet, inananlarin Allah’tan geregi gibi
sakinmalarmi tavsiye etmektedir. Allah’tan geregi sakinmak da ancak onun emir
ve yasaklarina uymakla, daima onu hatirda tutmakla ve ona siikredip nankorliik
etmemekle olur.®' Goriildiigii gibi burada Allah’a imanin geregi, yani onun emir

ve yasaklarini uygulamaya gegirmek emredilmektedir.

Miifessir Razi, s0z konusu ayetlerde gecen “Allah’tan ittika ediniz”,
“Allah’in ipine sarilimz” ve “Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlayimiz” ifadelerini
sOyle aciklamaktadir: “Bil ki Allah Tedla bundan onceki ayette, mii'minleri,
kafirlerin saptirmalarina ve desiselerine karsi uyarinca, bu ayette de onlara, her
tiirlii taatin ve biitiin hayirlarin toplanip birlestigi seyleri emretmistir. Onlara

”

once “Allah’tan ittikd edin..” soziiyle takvayy;, “Allah’in ipine sarilimz” soziiyle
Allah'm dinine simsiki sarilmayi ve {i¢iincii olarak da, “Allah’in iizerinizdeki
nimetini hatirlayimiz” soziiyle de, Allah'n nimetlerini anmay1 emretmistir. Bu
tertibin hikmeti sudur: Insanin fiilleri mutlaka ya korku veyahut bir arzuya
baghdir. Korku unsuru, arzu (istek) unsurundan daha once gelir. Ciinkii bir

zararl savusturmak, bir menfaati elde etmekten daha oOnce ve Onemlidir.

% Taberi, a.g.e., XVII, s. 117; Ebu’l Kasim Muhammed Omer Zemahseri, El-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil
ve Uyuni’l Ekavil fi Viicuhu't-Te'vil, Beyrut: Darii Thyai Tiirasi’l Arabiyyi, ts., Il s. 145.

% Akpinar, a.g.e, s. 22.

6 el-Al-i Imran, 3/102-103.

6! Tbn Kesir, a. g.e., I, s. 388; Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, yy: Daru'n-Nesr, ts., I, s. 170; Taberi, a.g.e., IV, s.
27.
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Bindenaleyh, “Allah’tan nasil ittikd etmek lazimsa, oyle korkun” ayeti, Allah'm
ikabindan korkutmaya bir isarettir. Sonra Cenab-1 Hak bu korkuyu, Allah'in
dinine sarilip simsiki tutunma emrine bir vesile saymustir. Daha sonra arzu

17

unsurunu getirmistir ki bu, “Allah’in iizerinizdeki nimetini hatirlaymn...” ayetinin
ifade ettigi husustur. Buna gore Cenab-1 Allah sanki soyle demektedir: “Allah’in
cezasindan korkmak sunu gerektirir, nimetlerinin ¢oklugu da bunu gerektirir.
Bindenaleyh, Allah'm emrine inkiyad edip, O'nun hiikmiine itaat etmenizi
gerektirecek olan her sey mevcuttur.” Boylece zikrettigimiz bu agiklamalarla,
ayette gegen ti¢ hususun ¢ok uygun bir sekilde siralandigr meydana ¢ikmigtir.”¢?
Goriildiighi tizere Razi, Allah’in emir ve yasaklarina boyun egme hususunda
once korkuyu sonra da iimidi 6n plana ¢ikarmaktadir. Allah’in tiim insanhga
ozellikle de kafirlere seslendigi “ey insanlar” hitabindan sonra tek ve bir olan
Allah’a seksiz siiphesiz bir sekilde inanmalar: istenirken, sadece iman edenlere
seslendigi “ey iman edenler” hitabindan sonra da kulun sadece Allah’a

inanmakla kalmay1p Allah’la arasindaki irtibat1 da giiglii tutmasi istenmektedir.

Allah ve Resuliine itaat, “ey iman edenler” hitabiyla baglayan bir¢ok
ayette beraber ge¢cmektedir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat
edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga
diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve
Resilliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug bakimindan da daha giizeldir.”* Allah’a itaat
onun emir ve yasaklarina riayet etmektir. Resuliine itaat ise hayatta iken onun

emir ve yasaklarina uymak, vefat ettikten sonra da siinnetine tabi olmaktir.%*

Kur’an, yine bu hitap cergevesinde bir yandan kimlere itaat edilecegi
tizerinde dururken bir yandan da kime itaat edilmeyecegine isaret etmektedir:
“Ey iman edenler! Seytanin adimlarina uymaymn. Kim seytanin adimlarina uyarsa, bilsin
ki o hayasizlig1 ve kotiiliigii emreder...”% ayeti bu hususta seytanin adimlarin takip
etmeme hususunda inananlari uyarmaktadir. Ciinkii seytan insana ancak

hayasizlig1 ve kotiiliigii emretmektedir.

Yine “ey iman edenler” hitabiyla baslayan Nisa Suresi’'nin 136. ayetine

baktigimizda iman esaslar1 tek tek sayilmakta ve bunlarin her birine ayr1 ayri

02 Razi, a.g.e., VIII, s. 140.

% en-Nisa 4/59. Benzer ayetler icin bk. el-Bakara 2/278; el-Al-i Imran, 3/102; el-Enfal, 8/24-25, 27, 29;
et-Tevbe 9/119; el-Ahzab 33/69, 70-71; el-Muhammed 47/33; el-Hucurat 49/1; el-Hadid 57/28; el-
Hasgr 59/18-19.

% Taberi, a.g.e,, V, s. 147; Razi, a.g.e., X, s. 115; Semerkandi, a.g.e., I, s. 338; ibn Atiyye el-Endiiliisi, el-
Muharreru’l-Veciz, Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413, 1, s. 70; Abdurrahman Ali Ibn
Muhammed Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 3. bs., 1404H., I, s. 116.

% en-Nur 24/21.
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iman etmenin gerekliligi vurgulanmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’a,
Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba iman edin.
Kim Allah’, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse,
derin bir sapikhia diismiis olur.”®® Ayette gecen “ey iman edenler” hitabinin
muhatabmin kafirler mi yoksa Miisliimanlar m1 oldugu hususunda bir ihtilaf
olsa da alimlerin ¢ogunluguna gore miimin kelimesinin mutlak anlamda

kullanilmasindan dolay1 buradaki hitap Miisliimanlaradir.®”

Ancak miifessir Taberi'nin goriisiine gore soz konusu ayetin muhatabi
ehl-i kitaptir. O, bu konudaki goriisiinii soyle dile getirmektedir: “Eger denilecek
olursa ki: “Allah, “ey iman edenler” seklinde hitap ettikten sonra bu kisilerin
iman etmelerini tekrar emretmesinin sebebi nedir?” Cevaben denilir ki: “Burada
ifade edilen “iman edenler”den maksat, iki kisma ayrilan ehl-i kitaptir. Onlardan,
Tevrat'a iman edenler, incil’e, Kur'an'a, Hz. isa'ya ve Hz. Muhammed'e iman
etmemislerdir. Allah, iste ehl-i kitap olan ve belli bir kitaba iman ettikleri igin
“iman edenler” diye vasiflandirilan bu insanlara, tevhit inancinin geregi olarak,
biitiin Peygamberlere ve kitaplara iman etmelerini emretmis ve buyurmustur ki:
“Ey, Tevrat'a veya Incil'e iman edenler, Allah'1 tasdik edin. Onun Peygamberi
olan Muhammed’i ve Muhammed’e indirdigi Kur’an’t ve ondan 6nce indirdigi
Incil ve Tevrati hep birlikte tasdik edin. Zira kim, Allah'l, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkar edecek olursa onun bagka

seylere iman etmesi gegerli degildir. Bilakis o, derin bir sapikliga diismiistiir.”

S0z konusu ayette gegcen “ey iman edenler” hitabimin muhatabinin
Mislimanlar oldugunu ifade edenler de bu konuda bazi gortisler ileri

sturmiiglerdir.
a. Bu, “ey iman edenler” imaninizda daim ve sabit olunuz, demektir.
b. Bu, “ey iman edenler” taklidi birakip tahkike gelin, demektir.

c. Bu, “ey iman edenler” sadece miicmel delillerle degil, tafsilatli delillerle

de iman edin, demektir.

d. Bu, “ey iman edenler” her ne kadar siz tafsili delillerle de iman etseniz
sizin aklinizin tafsilath bir sekilde Allah’in azametinin kiinhiine ulasamayacagina

da iman ediniz, demektir.5°

6 en-Nisa 4/136.

7 Razi, a.g.e., X, s. 60.

% Taberi, a.g.e., V, s. 326.
® Razi, a.g.e., XI, s. 60.
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Bu hitabin muhatabinin Miisliimanlar oldugunu diistinen miifessir
Mevdudi bu hususta sunlari ifade etmektedir: “Burada, iman eden kimselere, “ey
iman edenler! Iman ediniz” denmektedir. Bu ilk bakista bazi kimselere tuhaf
gelebilir. Fakat aslinda “iman” kelimesi, burada iki anlamda kullamilmstir.
Birincisi, bir insanin kiifiirden vazgegip iman etmesi ve ehli imandan sayilmasi
anlamindadir. ikincisi, bir insanin tiim kalbiyle iman etmesi ve ciddi bir sekilde
ihlasla diistincelerini, zevklerini, sevgilerini, hayat tarzini, dostluk ve
diismanliklarm, iligkilerini inancina uygun bir bicime sokmasi, buna uygun
arkadaglhiklar kurmasi, diigmanliklarini ona gore ayarlamas: ve tiim gabalarin
inancina uygun bir yapiya sokmas: anlaminadir.”” Goriildiigii gibi ayette gegen
“ey iman edenler” hitabiyla kafirlerin mi yoksa Miisliimanlarin m1 kastedildigi
hususunda farkli goriisler ileri siirtilmiis olsa da kastedilen grubun Miisliimanlar
olmas: tercihe daha sayandir. Allah’mn, miiminler iman esaslarma inandiklar:
halde “ey iman edenler” hitabmin pesinden “iman edin” emrini getirmesi iman
esaslarina sadece icmali degil ayni1 zamanda tafsili olarak da inanmay: ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda taklidi bir iman ile degil tahkiki bir imanla Allah’a
baglanmay1 ifade etmektedir. Boylece cogunlugu Mekke doneminde nazil olup
“ey insanlar” hitabiyla baglayan ayetler, icinde itikadi konularin teorik yoniinii
ele almis, uygulama yonii ise daha ¢ok Medine doneminde nazil olup “ey iman

edenler” hitabiyla baslayan ayetlere tevdi edilmistir.
1.2. ibadet

Kur’an'in, s6z konusu hitaplardan sonra ele aldig1 konulardan bir digeri
de ibadet konusudur. Bu hususta Kur’an, miimin kafir ayrimi yapmadan tiim
insanliga soyle seslenmektedir: “Ey insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan
Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a karsi gelmekten sakinasimiz.””! Ayetin kafirlere hitap
ettigini savunanlar ilgili ayetten sonra gelen “Eger kulumuza (Muhammed'e)
indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz...””? ayetini goriiglerinin
dogruluguna delil getirmislerdir. Bu hitabin, tiim insanlara yonelik oldugunu
ifade edenler ise bu hitaptan, miiminlerin ibadete devam etmelerini ve bunu
arttirmalarini  anlarken, kafirlerin de seksiz ve siiphesiz bir kulluga
baslamalarinin gerekliligini anlamislardir.”® Bu da, kafir de olsa tiim insanlarin

onceki yaptiklarina bakilmaksizin ve higbir 6n sart ileri siiriilmeksizin Allah'in

70 Mevdudi, a.g.e., I, s. 417.

1 el-Bakara 2/21.

72 Bakara 2/23.

73 Taberi, a.g.e., 1, s. 160; Razi, a.g.e., II, s. 78.
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kulluguna kabul edileceklerinin bir gostergesidir.” Ustelik bu hitap o dénemden
kiyamete kadar gelecek olan tiim insanlar1 kapsamaktadir.”> Boylece miimin
ibadetine devam etmekle, kafir de Allah’t kabul edip onu birlemekle Allah’in

“ibadet edin” emrini yerine getirmis olacaktir.

“Ey iman edenler” hitabiyla Kur’an; abdest, namaz, orug, zekat, hac, zikir,
tefekkiir vb. ibadetler hususunda miiminlerin hayatin1 diizenlemekte, onlara bazi
seyleri emrederken bazi seyleri de yasaklamaktadir. Bu emir ve yasaklarini bazen
herhangi bir hitap kullanmaksizin direk emir sigasiyla yaparken, bazen de hitap
sigasni  kullanarak onlara seslenmektedir. Kur’an’mn, miiminlere hitapta
tizerinde durdugu konulardan biri de Allah’a ibadet etmektir. Bu husus
Kur'an’da soyle ifade edilmektedir: “Ey iman edenler, riikil edin, secde edin,
Rabbinize kulluk edin ve hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.”’° Ayette “ey iman
edenler” hitabiyla kastedilenler miiminlerdir. Miiminlere namaz; riik{i ve secde
edin emriyle anlatilmistir. Daha sonra da Allah’a ibadet etmeleri ve her tiirli
iyiligi islemeleri istenmistir.”” Goriildigii gibi “ey iman edenler” hitabindan
sonra gelen namaz kilma emri, riikki ve secde ayri ayr1 hatirlatilmak suretiyle
teferruath bir sekilde ele alinmistir. Bu da “ey insanlar” hitabindan sonra gelen
mesajin aksine “ey iman edenler” hitab1 sonrasindaki mesajin daha detayli bir

sekilde ele alindiginin bir gostergesidir.

Iman edenlerin yerine getirmesi gereken en 6nemli ibadetlerden biri de
infaktir. Bu husus Kur'an’da soyle belirtilmektedir: “Ey iman edenler! Hicbir
aligverisin, hicbir dostlugun ve hicbir sefaatin olmadigr kryamet giinii gelmeden dnce, size
rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcayin. Inkdr edenler ise zalimlerin ta
kendileridir.””? Ayet, miiminleri hicbir dostlugun, hicbir menfaatin olmadig:
kiyamet giinii gelmeden once infak etmeye cagirmaktadir. Burada ifade edilen
infak emriyle sadece zekat kastedilmistir ya da bu infak cihat hususundaki infak
oldugu seklinde farkh goriisler zikredilse de alimlerin ¢ogunluguna gore
buradaki gegen infaktan hem zekat gibi farz olan harcamalar hem de Allah
yolunda yapilan tiim harcamalar kastedilmistir.”” Goriildiigii lizere Kur’an,

ibadetlerle ilgili hususlar1 “ey iman edenler” hitabiyla, “ey insanlar” hitabina

74 Karaman ve digerleri, a.g.e., I, s. 85.

7> Razi, a.g.e., I, s. 77.

76 el-Hac 22/77.

77 Taberi, a.g.e., XVII, s. 204; Razi, a.g.e, XXIII, s. 62; Menstr bin Muhammed bin Abdiil-Cebbar
Sem’ani, Tefsiru’l-Sem’ani, Riyad: Daru’l-Vatan, 1997, 111, s. 457.

78 el-Bakara 2/254. Benzer ayetler igin bk. el-Bakara 2/ 264, 267.

7 Razi, a.g.e., VI, s. 174; Ebu’l Fadl Sihabuddin Alﬁsi, Ruhu’l Mean? fi Tefsiri’l Kur'an el-Azimi ve’s-
Seb’il-Mesdni, Beyriit: Daru Ihyyai't Tiirasi'l-Arabiyye, ts., III, s. 4.
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nispetle miiminlere daha detayli bir sekilde iletmekte ve bu hitab1 kullanmak
suretiyle onlari, yapacaklar1 ibadetler hususunda motive etmektedir. Ayrica
infak etme 0Ozelligi Miisliimana has kilinan bir 6zellik olmasindan dolay1 “ey

iman edenler” hitabindan sonra getirildigi sdylenilebilir.
1.3. Helal-Haram

Kur’an, yiyecek hususunda ancak helal ve temiz seylerin kullanilmasina
dikkat cekmekte ve soyle buyurmaktadir: “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl
ve temiz olanlarindan yiyin! Seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin i¢in apacik bir
diismandir.”® Ayet, yiyecekler ve igecekler hususunda cahiliye donemine ait
yanlis inan¢ ve uygulamalarin ortadan kaldirilmasini istemektedir.8! Her ne
kadar ayet Sakif, Huzaa ve Mudlicogullarinin, hayvanlarini kendilerine haram
kilmis olmalar {izerine inmis olsa da lafiz umumidir. Hem miiminleri hem de
kafirleri kapsamaktadir.®?? Ayette gecen “tayyib” kelimesi helal anlaminda olup
kendinden once gegen “helal” kelimesini te’kid etmekte ya da bu kelime lezzetli
olan sey anlamina gelmektedir.® Goriildiigti gibi ayet insanlar1 ancak helal ve

temiz olan yiyeceklere yonlendirmektedir.

Kur’an, baz: ayetlerinde®* haram kildig yiyecekler disindaki yiyeceklerin
yenilmesini ve onlarin farkli amaglarla kullanilmasini helal kilmistir. Bu durum
Islam dininin 6zgiirliik¢ii yapisina vurgu yaptig1 gibi bu dinin insan fitrat1 ile
olan uyumuna da isaret etmektedir. Bu noktada Allah’in insandan talep ettigi
sey, helal dairesini ihlal etmeden bu temiz nimetlerden faydalanmaktir. Ayni
zamanda ister yiyecek igecek konularinda isterse de farkli konularda olsun
seytanin, insana emrettigi cirkin ve fena seylerden kendini korumasidir.®
Goriildiigti tizere Kur'an, miimin kafir ayrimi yapmadan tiim insanhga
fitratlaria uygun olan helal ve temiz seyleri “ey insanlar” hitabiyla emretmekte;

yine bunun zzimninda onlar1 haram ve pis seylerden men etmektedir.

Insanin helalinden kazanip helalinden yemesi ve haramlara sapmamast
Kur’an'in tizerinde durdugu en 6nemli konulardan biridir. Bu hususta Kur’an,
iman edenlere seslenerek helal kilinan iyi ve temiz nimetleri kendilerine haram

kilmamalar1 hususunda onlar1 sdyle uyarmaktadir: “Ey iman edenler! Allah’in size

80 e]-Bakara 2/168.

81 Mevdudi, a.g.e., L, s. 135.

82 Kurtubi, a.g.e., II, s. 207; Razi, a.g.e., V, s. 3; Karaman ve digerleri, a.g.e., I, s. 253-254.

8 Kurtubi, a.g.e., II, s. 207; Razi, a.g.e., V, s. 3.

84 e]-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En’am 6/145.

85 Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur'an, yy: Hikmet Yaynlari, gev.: 1.Hakki Sengiiler ve digerleri, ts., I, s.
323.
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helal kildig1 iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah’in koydugu)
stmirlart agsmayin. Ciinkii Allah, haddi aganlar1 sevmez.”%¢ Ayet, bazi1 sahabelerin
kendilerini uzlete ¢ekmesi ve bazi yiyecek ve icecekleri kendilerine haram
kilmalar1 sonucu nazil olmustur. Boyle davramista bulunan kimseleri de haddi
asan kimseler olarak tanimlamustir.” Goriildiigii gibi iman edenlerin helal ve
temiz olan seyleri kendi nefislerine haram kilmalar1 yasaklanmis ve bdyle bir

durum haddi asma olarak nitelendirilmistir.

Iman edenlere bir taraftan helal ve temiz olan seyleri kendilerine haram
kilmamalar1 hatirlatilirken bir taraftan da neyin kendilerine haram kilindig:
haber verilmektedir. Allah, iman edenlere ickiyi, kumari, dikili taslar1 ve fal
oklarmi haram kildigini soyle agiklamaktadir: “Ey iman edenler! (Akl1 orten) icki (ve
benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklar1 ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan
kagimin ki kurtulusa eresiniz.”®® Ayet, hem miiminlerin Allah’a baghliklarini ve
itaatlerini kendilerine hatirlatmak igin hem de miiminlerin kalplerini harekete
gecirmek icin “ey iman edenler” hitabiyla baglamaktadir.®* Bunun yaninda ayette
ifade edilen icki, kumar, dikili taglar ve fal oklarmi Allah, murdar ve seytanin
ameli olma vasfiyla da nitelendirmektedir.”” Daha sonra gelen ayette ise icki ve
kumarm insana vermis oldugu zarara dikkat ¢ekmektedir: “Seytan, icki ve
kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve

namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”*

Yine, ihraml iken avlanmanin haram kilindiginin ilan1 da “ey iman edenler”
hitabiyla duyurulmaktadir: “Ey iman edenler! [hraml iken (karada) av hayvam
oldiirmeyin. Kim (ihramli iken) onu kasten 6ldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir...”? Ayette
gecen “ihramh iken” ifadesi erkek-kadm, hiir-kdle biitiin inananlar
kapsamaktadir.”® Harem bolgesinde ya da silah veya bagka bir sekilde ihramliyken
avlanmak ya da bu hususta baskalarma yardim etmek yasaklanmaktadir.®* Medeni
olan bu ayetlerde Allah, helal olan seyleri haram kilmamalar1 hususunda miiminleri
uyardig1 gibi, haram kildig1 hususlarda da Allah’in azabindan kurtulmak igin bu

haramlardan uzak durmay1 bu hitap kapsaminda miiminlere emretmistir.

8 e]l-Maide 5/87. Benzer ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/172; en-Nisa 4/19, 29; el-Maide 5/1, 2, 94.
87 Semerkandi, a.g.e., I, s. 435; Razi, a.g.e., XII, s. 59; Taberi, a.g.e., VII, s. 8.

88 e]-Maide 5/90.

8 Kutub, a.g.e., IV, s. 436.

% Razi, a.g.e., XII, s. 67.

91 el-Maide 5/91.

92 e]-Maide 5/95.

% Kurtubi, a.g.e., VI, s. 302.

% Razi, a.g.e., XII, s. 73; Mevdudi, a.g.e., I, s. 513
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1.4. Sosyal Hayat

Kur’an insanlarin bireysel hayatin1 tanzim ettigi gibi sosyal hayatin1 da
tanzim etmektedir. Bu tanzimlerden bir tanesi de “ey insanlar” hitabiyla
baslayan ve akrabalik baglarinin koparilmamasin: ifade eden Nisa Suresi'nin ilk
ayetidir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan; ikisinden
birgok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars: gelmekten sakinin. Kendisi
adina birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’a kars: gelmekten ve akrabalik baglarinm
koparmaktan sakimin. Siiphesiz Allah, iizerinizde bir gozetleyicidir.” Oncelikle
Kur’an, insani, bir tek nefisten yaratan Allah’a kars1 gelmekten, daha sonra da
onu akrabalik baglarin1 koparmaktan sakindirmaktadir. Ciinkii akrabalar
arasinda sevgi ve sefkati arttiracak bir iliski oldugu sdylenebilir. Bu nedenle
insanlar akrabalarmin 6viilmesiyle gururlanirlar, kinanmalariyla da tiziiliirler.%
Bundan dolay1 Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Fatima benim bir par¢amdir.
Ona eziyet veren sey, bana eziyet verir””” Hatta insanin akrabas: kafir dahi olsa
onun hakkini gozetmesi gerekmektedir.”® Goruldugii gibi Kur’an, yine “ey
insanlar” hitabin1 kullanarak kafir miimin ayirt etmeden tiim insanlarin
Allah’tan ~ korkmalarini,  sosyal  hayatlarinda  akrabalilk  baglarim

kuvvetlendirmelerini istemektedir.

Kur’an, iman ve ibadet hususlarinda oldugu gibi sosyal hayatlarinda da
miiminlere yol gostermektedir. Bu hususta Kur’an, kafir ve ehl-i kitaptan olan
kimselerin dost ve sirdas edinilip onlara uyulmasmi yasaklamaktadir: “Ey
inananlar, kendilerine kitap wverilenlerin bir kismuna uyarsamz sizi dondiiriir,
inancimizdan sonra kifir yapar.” “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hicbir sirdag
edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi
isterler. Onlarin kinleri konusmalarindan apacik ortaya ¢ikmustir. Kalplerinde gizledikleri
ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size dyetleri acikladik.”1” Ayette gecen “bitane”
kelimesinin ash “batn” kelimesi olup bir kimseyi “isin i¢ yiiziinii bilecek kadar
yakin dost” edinmedir.”” Miisliimanlardan bir grup Yahudi ve miinafiklarla
Islam’dan 6nce var olan dostluklarmi devam ettirmek istediler. Bunun iizerine

iman edenlerin miiminler disinda bagka kimseleri dost ve sirdas edinmemeleri

% en-Nisa 4/1.

% Razi, a.g.e., IX, s. 130.

97 Buhari, Fezailii'l-Ashab, 12; Miislim, Fezailii's-Sahabe, 93-94.

% Kurtubi, a.g.e., V, s. 6.

9 e]-Al-i Imran 3/100.

100 g]-Al-i Imran, 3/118. Benzer ayetler icin bk. en-Nisa 4/144; el-Maide 5/51, 57; el-Miimtehine 60/13.
101 Ragib el-Isfehani, Miifredat, Istanbul: Pinar Yay., ¢ev.: Yusuf Tiirker, 2012, s. 210-211.
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istendi.’®? “Allah, iman edenlerin dostudur. Onlar1 karanhklardan aydinlhiga
ctkarir...”% ayetinde de ifade edildigi gibi miiminlerin asil dostunun Allah
oldugu bildirilmektedir. Bunun disinda [slam, miimin bir kimsenin, dinin temel
ilkelerine ters diismeyecek sekilde gayri miislimlerle olan iligkilerin devam
ettirilmesinde bir sakinca gormemektedir.!™® Boylece ayet dostluklarin ve
sirdagliklarin olugmast ve kalici olmasi i¢in muhatabin inan¢ durumunun esas
alinmasmin gerekli oldugunu “ey iman edenler” hitab1 cercevesinde ifade

etmektedir.

Sosyal hayatin bir ayagin1 gayri miislim unsurla olan iligkiler, diger
ayagini da Miisliimanlarla olan iligkiler olusturmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an,
miiminleri “ey iman edenler” hitabryla muhatap alarak bazen onlara bazi seyleri
emretmektedir. Sosyal hayatin dengeli bir sekilde yiiriitiilmesi igin emredilen
hususlardan bir tanesi de adalettir. Kur’an, adaletin titizlikle uygulanmasi
hususunda soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en
yakinlarimizin aleyhine de olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan
kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten
ayrilmayin)...”"% Her ne kadar ayetteki muhatap kitlenin sahitler veya hakimler
oldugu ifade edilse de aslinda ayetin muhatab: tiim inananlardir. Aleyhlerinde
sahitlik ettikleri kimseler fakir ya da zengin, yakin ya da uzak, hatta kendi
nefisleri de olsa adaleti elden birakmamalar1 hususunda miiminler
uyarilmaktadir.1% Iman edenlere adaletin emredilmesi saglam bir sosyal hayatin
da olusturulmasi anlamina gelir. Aksi takdirde adaletin saglanamadig1 bir
toplumda gercek manada bir huzur ortaminin olusturulmasi da imkansiz hale
gelecektir. Boylece adaletin “ey iman edenler” hitabindan sonra emredilmesi de

gercek adaletin ancak miiminler tarafindan saglanacaginin bir gostergesidir.

Yine Kur’an, sosyal hayatin yara almadan devam edebilmesi igin bazi
hususlarda yasaklamalar getirmistir: “Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini
alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlar: alaya
almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi ayiplamayin, birbirinizi
(kéitii) lakaplarla cagirmayin. Imandan sonra fasiklik ne kotii bir namdir! Kim de tovbe

etmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”” Ayette gecen “nebz”, bir insanin

102 Taberi, a.g.e., IV, s. 60; Ibn Kesir, a.g.e., 1, s.399.

105 e]-Bakara 2/257.

104 Karaman ve digerleri, a.g.e., 1, s. 407.

105 en-Nisa 4/135. Benzer ayetler igin bk. el-Bakara 2/282; en-Nisa 4/94; el-Maide 5/8, 105, 106.

106 Taberi, a.g.e., V, s. 321; ibn Kesir, a.g.e., I, s. 566; Semerkandyi, I, s. 371-372; Begavi, Tefsiru’l-Begavi,
Daru’l-Magrife, tah.: Halid Abdurrahman el-Ak, Beyrut ts., I, s. 489.

107 el-Hucurat 49/11. Benzer ayetler icin bk. el-Maide 5/101.
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kizdirilmasina sebep olan lakab takmadir. “Lemz” ise bir insanin ayip ve
kusurlarinin onun bulunmadigr bir yerde konusulmasidir. Bu, nebz’den daha
biiytik bir hakarettir. “Suhriyyet” ise bir insanin digerine kiiglimseyerek bakmasi
ve onu oldugundan asag1 seviyede gormesidir. Bu ise lemz’den daha biiytik bir
hakarettir.!® Boylece Kur’an, alaym her tiirliisiinii, insanlarin ayip ve kusurlarim
aragtirmay1 ve insanlar1 hoslanmadiklar1 kotii lakaplarla g¢agirmayr men
etmektedir. Ciinkii bu durum insanlar arasinda sevgi ve saygiy1 azaltarak Islam
kardesligine zarar verecektir.!® Miiminlere yonelik bir hitaptan sonra onlarin
alaya almalari, bagkalarmi ayiplamalar1 ve kotii lakaplarla c¢agirmalar:
yasaklanmakta ve bu koétii 6zelliklerle imanin bir arada olmamasmin gerekliligi

vurgulanmaktadir.

Yine Kur'an, aynmi gergege farkli bir agidan bakmakta ve gsoOyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Zannin bircogundan sakimn. Ciinkii zannin bir
kismi giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin
qybetini yapmayimn. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoglanmir mi? Iste
bundan tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tovbeyi cok kabul
edendir, ¢cok merhamet edendir.”0 Kotilikler ve diismanhklar zanna
dayandigindan dolay: yasaklanmigtir. Zandan kaginmak maksadiyla da olsa bir
kimsenin bagka bir kimsenin kusurunu ve hatasini aramamasi1 gerektigi
bildirilmistir. Bunun yaninda miiminin seref ve haysiyetini hedef alan giybet de
yasaklanmistir.!'! Allah, zannin bir kismini1 yasaklamakla insan1 bilmedigi seyleri
konusmaktan, mahremiyetin arastirilmasini yasaklamakla insanin {izerine
diismeyen seylerle mesgul olmasmi ve giybeti yasaklamakla da bildiklerini
sOylemekten men etmektedir."? Gorildigi gibi Kur’an, bireylerin ve
toplumlarin hayatini olumsuz bir sekilde etkileyen alay, bagkasini ayiplama, kotii
lakap takma, su-i zan, kusur aragtirma ve giybet gibi kotii davraniglar1 yine bu
hitap kapsaminda yasaklamaktadir. Bunun zzimninda da miiminlerin birbirleriyle
daha da yaklagsmalarim1 saglayan olumlu ve giizel davranislar1 onlara

Onermektedir.

Sosyal hayatla ilgili ayetleri derli toplu degerlendirdigimizde “ey

insanlar” hitabindan sonra verilen mesajla saglam bir sosyal toplum

108 Raz1, a.g.e., XXVIII, s. 113.

109 Taberi, a.g.e., XXVI, s. 131; Razi, a.g.e., XXVIII, s. 113; Ebussufid, fr;szidu’l—Akli’s—Selfm, Beyrut:
Daru ihyai’t-Tﬁrasi’l- Arabiyyi, ts., VIII, s. 121; Mevdudi, a.g.e., V, s. 449.

110 e]-Hucurat 49/12.

1 Zemahserd, a.g.e., IV, s. 375; Razi, a.g.e.,, XXVIII, s. 115; Taberi, a.g.e., XXVI, s. 135. Mevdudj, a.g.e.,
V, s. 450-451.

112 Razi, a.g.e., XXVIII, s. 116.
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olusturulmasi amaglanirken, “ey iman edenler” hitabindan sonra verilen mesajla
da bu toplumun yapisina zarar verebilecek her tiirlii tutum ve davranistan uzak
durulmas: istenmistir. Yine “ey insanlar” hitabiyla Mekke’de o toplumun temeli
inga edilmis, “ey iman edenler” hitabiyla o toplumun devami esas alinmis ve ona

zarar verebilecek tutum ve davranislar yasaklanmistir.
1.5. Ceza

Kur’an’in, nida tslubuyla muhataplarma bildirdigi bir diger konu da
cezalardir. Kur’an, insanin Allah’in buyruklarina uymasi gerektigini, uyulmadig:
takdirde her an helakle bag basa kalacagini sdyle haber vermektedir: “Ey insanlar!
Allah dilerse sizi yok eder ve baskalarim getirir. Allah, buna hakkiyla giicii yetendir.”''3
Kafir ve miinafiklara, “ey Kkafirler ve miinafiklar eger siz Allah’in emir ve
yasaklarma karsi ¢ikarsaniz Allah sizi yok ediverir de yerinize sizden daha
hayirlisini getiriverir. Kesinlikle Allah’in giicii buna yeter.” denilmektedir.!* Yine
burada emir sahibi olan kimselere, emri altindakilere adaletle hiikmetme ve
ilmiyle amel etme c¢agrisinda bulunulmaktadir. Aksi takdirde kaginilmaz sonun
helak olacag: hatirlatilmaktadir."'> Goriildiigii tizere ister inanan, ister inanmayan
olsun herkim Allah’m emir ve yasaklarma kars: ¢ikarsa onu bekleyen son, diinya

hayatinda yok oluvermek ahirette ise cehennem azab1 olacaktir.

Kur'an'in, “ey iman edenler” ve “ey insanlar” hitaplariyla baslayan
ayetlerinin verdigi mesajlara baktigimizda cezalarla ilgili teferruatin Medine
doneminde inen ayetlerin igerisinde yer aldigini1 gérmek miimkiindiir. “Ey iman
edenler” hitabiyla baslayan ayetlerin tamami da Medeni ayetler oldugundan
dolay1 cezalar ile ilgili detaylar bu ayetlerde yerini almistir. Bunlardan birinde
Allah sdyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz
kilindi. Hiire kars: hiir, koleye karsi kole, kadina kars: kadin kisas edilir. Ancak oldiiren
kimse, kardesi (6ldiiriilenin vdrisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine
uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve
rahmettir. Her kim bundan sonra haddi asarsa muhakkak onun icin elem verici bir azap
vardir.”16 Ayet, miiminlere kasith oldiirmelerde kisasin farz oldugunu ifade
etmek icin “ey iman edenler” hitabiyla seslenmektedir.’” Ayetin zahirinde her ne
kadar hiire kars hiir, koleye kars1 kole, kadina karsi kadinin kisas edilecegi ifade

edilse de ancak cinayeti isleyen kimseye kisas uygulanir. Yani, cinayeti isleyen

113 en-Nisa 4/133.

114 Taberi, a.g.e., V, s. 319; Razi, a.g.e., X, s. 57; Semerkandji, a.g.e., L, s. 371.
115 Semerkandj, a.g.e., I, s. 371.

116 e]-Bakara 2/178.

7 Kutup, a.g.e., I, s. 341.
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hiir de, kole de olsa; erkek de, kadin da olsa kisas, cinayeti isleyene uygulanir.!'s
Goriildiigi gibi iman edenleri muhatap alan bu ayette bir hadd cezasi olan kisas
detayl bir sekilde ele alinmistir.

Kur’an, avlanma hususunda iman edenlerin smanacagimni ve bu smavi
kaybedenlerin de cezalandirilacagin1 ifade etmektedir: “Ey iman edenler!
Andolsun, Allah sizleri, ellerinizin ve muzraklarimzin erisebilecegi av(lar) ile elbette
deneyecek ki, gormedigi halde kendisinden korkani ayirip meydana ¢ikarsin. Kim bundan
sonra sinirt agarsa onun igin act bir azap vardir.”"? Miiminler haccetmek igin yola
¢itkmis nihayet Hudeybiye'de konaklamiglardi. Hayvanlar kendilerine, elleriyle
tutulabilecek bir mesafeye kadar yaklasmisti. Ancak Allah onlara ihraml olarak
avlanmay1 bir imtihan vesilesi kild1.’? Bu imtihanda basarisiz olan kimseler igin
ahiretteki uhrevi cezanin yaninda'?! bir de diinyevi ceza vardir. Bu ceza ayette
soyle belirtilmektedir: “Ey iman edenler! Ihramli iken (karada) av hayvam oldiirmeyin.
Kim (ihramli iken) onu kasten oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu ceza), Ki'be'ye
ulastinlmak tizere, oldiirdiigiiniin dengi olup, icinizden iki ddil kimsenin takdir edecegi
bir kurbanlik hayvan; veya yoksullar: yedirmek suretiyle keffaret; yahut onun dengi orug
tutmaktir. (Bu) yaptigr isin kotii sonucunu tatmas: icindir. Allah, gecmistekileri
affetmistir. Fakat kim bir daha boyle yaparsa, Allah ondan intikam alir. Allah, mutlak
gli¢ sahibidir, intikam sahibidir.”1?> Ayette de isaret edildigi gibi miiminlerin ihraml
iken avlanmalar1 yasaklanmakta, yasagi ¢igneyenlerin Once diinya hayatinda
daha sonra da ahiret hayatinda cezalandirilacaklar1 ifade edilmektedir.
Gortildiigti gibi “ey insanlar” hitabindan sonra cezadan genel olarak
bahsedilmisken, “ey iman edenler” hitabindan sonra cezaya carptirilacak

kimselerin cezalar1 detayl bir sekilde agiklanmistir.
1.6. Cihat

Mekke doneminde cihada izin ¢ikmadigindan dolayr “ey insanlar”
hitabindan sonra cihat emri yer almamaktadir. Ancak bu izin Medine déneminde
verilmistir. Bu nedenle “ey iman edenler” hitabiyla baslayan bazi ayetler
miiminlere cihadi emretmektedir: “Ey iman edenler! Ne oldunuz ki, size ‘Allah
yolunda sefere ¢ikin’ denilince, yere ¢akilip kaldimiz. Yoksa ahiretten vazgegip diinya

hayatini m segtiniz? Oysa ahirete gore diinya hayatimin yarari, pek az bir seydir.”1? Hz.

118 Taberi, a.g.e., 11, s. 103; Sevkani, Muhammed, Fethul-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., I, s. 175.

119 e]-Maide 5/94.

120 Semerkandi, a.g.e., 1, s. 440; Razi, a.g.e., X1, s. 71.

12t Muhammed Ali Sabuni, Saffetii’t-Tefésir, Istanbul: Dersaadet, ts., I, s. 364.

122 e]-Maide 5/95.

123 et-Tevbe 9/38. Benzer ayetler i¢in bk. en-Nisa 4/71; el-Maide 5/35; Enfal 8/15, 45-46; et-Tevbe 9/123.
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Peygamber Bizans’a karsi cikilacak olan Tebiik seferini Miisliimanlara haber
verince, bazi Miisliimanlar sefere gitme hususunda isteksiz davrandilar. Ciinkii
yaz mevsimi oldugundan hava ¢ok sicakti. Diismanin uzak bir mesafede olmasi
bu isteksizligi daha da artirryordu. Ayni zamanda sefere ¢ikilacak mesafe de ¢ok
uzakti. Ayrica hurmalar olgunlastig1 icin toplanma vakti gelmisti. Iste bdyle bir
ortamda nazil olan ayet bu durumda olan Miisliimanlar1 cihat hususunda
uyarmakta ve onlar1 cihada tesvik etmektedir.’* Cihada icabet edilmedigi
takdirde baslarina gelecek olumsuz durum onlara bildirilmektedir. Bu nedenle
“ey iman edenler” gibi onur verici bir hitapla muhatap alman miiminler, bu

hitabin geregini yerine getirme hususunda uyarilmiglardir.
1.7. Aile Hukuku

Kur’an, “ey insanlar” hitabindan sonra aile hukukuyla alakali herhangi
bir meseleden bahsetmemektedir. Bu konu sadece “ey iman edenler” hitabiyla
baglayan bazi ayetlerde yer almaktadir. Bu konular evlilik, bosanma, mehir gibi
konulardir: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari
imtihan edin. Allah, onlarin imanlarini daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanms kadinlar
olduklarini anlarsaniz, onlar1 kifirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hanimlar
kifirlere helal degillerdir. Kafirler de Miisliiman hanimlara heldl olmazlar. Mehir olarak
harcadiklarini onlara (kocalarina geri) wverin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu
kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Miisrik karilarimizin nikéhlarina
tutunmayin. (Zira bu nikdhlar ortadan kalkmugtir.) Onlara harcadiiniz mehri,
(evlendikleri kfir kocalarindan) isteyin. Kdfirler de (Islam’t kabul eden ve sizinle evlenen
eski hanmimlarina) harcamis olduklart mehri (sizden) istesinler. Bu, Allah'in hiikmiidiir.
O, aramizda hiikiim veriyor. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”1?
Ayet, Mekke’den Medine’ye hicret eden kadinlarin imtihan edildikten sonra, sirf
Allah rizas1 i¢in gelenlerin kafirlere geri verilmemesini istemektedir. Bunun
nedeni bu ayetin nazil olmasiyla beraber Miisliiman bir kadinin miigrik bir
erkekle, Misliman bir erkegin de miisrik bir kadinla nikdhlanmasi
yasaklanmistir. Ayrica bu ayet nazil olduktan sonra kafir bir kadindan bosanan
Misliman bir erkegin evlenirken kadina verdigi mehri geri istemesi
emredilirken, kafir erkegin de evlendiklerinde Miisliiman kadina verdigi mehri
geri isteme hakkinin oldugu ifade edilmektedir.’?¢ Goriildiigii gibi Kur’an, iman
edenlerin sosyal hayatlarini diizenledigi gibi aile hayatlarini da diizenlemekte ve
onlara bu hususta yapilmasi gerekenleri emretmektedir.

124 Taberi, a.g.e., X, s. 133; Nesefi, a.g.e., II, s. 89; Sem’ani, a.g.e., II, s. 309; ibn Kesir, a.g.e., I, s. 358.
125 e]-Miimtehine 60/10. Benzer ayetler icin bk. en-Nur 24/27, 58; el-Ahzab 33/49.
126 Taberi, a.g.e., XXVIII, s. 67-68; Ibn Kesir, a.g.e, XXXXII, s. 351-352; Beydavi, a.g.e., V, s. 329.
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Sonug

Kur’an, insanlari dogru yola iletmek igin gonderilmis olan son ilahi
mesajdir. Kur'an’in tamami Allah’in insanlara hitab1 olsa da onun iginde 6zel
hitaplarin bulundugu da vakidir. “Ey insanlar” ve “ey iman edenler” hitab1 bunlar
arasindadir. “Ey insanlar” hitab1 “ey iman edenler” hitabina gore daha kapsamli
bir hitap seklidir. “Ey insanlar” hitab1 inanan inanmayan tiim insanlari i¢ine alan
evrensel bir hitapken, “ey iman edenler” hitab1 sadece inananlar1 igine alan bir
hitaptir. Bu anlamda “ey iman edenler” hitabi, “ey kafirler” hitabinin karsiiginda
kullanilmistir. Dolayisiyla “ey insanlar” hitabi, igerisine hem “ey iman edenler”

hitabin1 hem de “ey kafirler” hitabimni igine alan genel bir hitap seklidir.

“Ey insanlar” hitab1 daha evrensel bir hitaptir. Bu hitaptan sonra muhatap
kitleye verilen mesajlar daha ¢ok ana hatlariyla verilmistir. “Ey iman edenler”
hitabindan sonra muhatap kitleye verilen mesajlar en temel mesajlar olup, daha
ayrintili bir sekilde ifade edilmistir. Bunun yaninda “ey iman edenler”
hitabindan sonra gelen bazi ayetler Miisliimanlarin sahip oldugu yanlis anlayig

diizeltmeye calismigtir.

“Ey iman edenler” hitabinda, bu hitaba muhatap olan insanlar agisindan
sereflendirme, deger verme gibi pozitif bir anlam s6z konusudur. Ancak “ey
insanlar” hitabr inanani da inanmayani da kapsadigindan dolay1 hitaba muhatap
olan insanlar agisindan bir sereflendirme ve deger verme gibi ne olumlu bir
anlam ne de yerme gibi olumsuz bir anlam s6z konusudur. Bu nedenle bu hitap,
kendinden sonraki mesajin igerigine gore lehte bir anlam da, aleyhte bir anlam

da barindirabilir.

“Ey insanlar” hitabiyla baglayan ayetlerde, muhataba verilen mesajlar
daha ¢ok inangla ilgili konularda yogunlasirken, “ey iman edenler” hitabiyla
baglayan ayetlerde ise verilen mesaj daha ¢ok birey ve toplumun psiko-sosyal
gelisimini etkileyen konularda yogunlasmistir. Bu hitaplar1 iceren ayetlere bu
gozle baktigimizda “ey insanlar” hitabiyla baslayan ayetlerin ¢ogunlugu Mekki,
“ey iman edenler” hitabiyla baslayan ayetler tamami Medenidir. Ayetlerin ele
aldiklar1 konular ve bu konularin islenis tarzindan dolay1 bdyle bir ayrima
gidilebilir. Cilinkii Mekki ayetler kisa ve 0Ozlii bir sekilde daha ¢ok inang
konularin islerken, Medeni ayetler sadece inang konularini degil bunun yaninda
sosyal hayat, savas, cezalar ve aile hayat1 gibi diger konular1 da daha uzun ve
ayrintili bir sekilde ele almistir.

Genel anlamda “ey insanlar” hitabindan sonra insanlari iyiye, giizele ve

helale yonlendirme agir basarken, “ey iman edenler” hitabindan sonra insanlari
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kotiiliiklerden, giinahlardan ve haramlardan sakindirma daha baskindir. Bu bir
anlamda iman ile bu koétii seylerin bir arada bulunmamas: gerektiginin de bir

gostergesidir.

Kur'an’da gegen hitaplar sosyal hayatimizda ve egitim alaninda
insanlarla iletisim kurarken bizlere bazi referanslar da sunmaktadir. Giizel ve
olumlu hitaplar insanlarla iletisimi kolaylastirirken, cirkin ve olumsuz hitaplar

iletisimi zora sokmaktadir.
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DIN EGITiMi VE SOSYALLESME"

Yazar: Paul Vermeer™
Ceviri: Ramazan DILER™

Oz
Bu makale din egitimini (DE) sosyallesme teorisi perspektifinden ele
almaktadir. Makalede, sosyallesme kavramu agikliga kavusturulmakta; akabinde
sosyallesme siirecinin anlami1 din egitimiyle iliskilendirilmektedir. Bu hem kisisel
ve hem toplumsal kimligin eszamanli gelisimini gerektiren bir siiregtir. Kisisel ve
toplumsal kimligin gelisimi, ancak din egitiminin yapildig1 smiflarda
kazanilabilir. Bu da yorumlayici/hermonotik ve kritik yansitict beceriler
gerektirir. Bundan dolay1 din egitimi, ¢ocuklar1 ve gencleri sosyallestirmek
manasinda bir éneme sahiptir. Bunun biiyiik medeni (toplumsal) degeri ve okul

programinda hakl bir yeri vardir. Makale su hiikme varir: burada savunulan din

egitimi modeli i¢in en uygun yerler, acik bir din kimligine sahip olan okullardir.

Giris

Liberal demokratik bir {ilkede, DE nicin okul programinin pargasi
olmalidir? Daha da giiglii vurgulamak gerekirse, DE sekiilerizm, ¢ogulculuk ve
bireyselcilik gibi temel sosyo kiiltiirel siireclerden derin bir sekilde etkilenmis,
liberal demokratik bir ilkede okul programinin pargast olmaya neden hala
devam etmektedir? Okul programina Din egitiminin dahil edilmesini savunan bu
makalede arastirilan sorun iste budur. Bu amagla konuyu agirlikli olarak
sosyallsme siireci bakis agisindan degerlendirecegim ve sunu ileri siirecegim:
okullardaki DE ¢ocuklarimn kiiltiirel normlara uyumunu gergeklestirmek igin egsiz
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bir katkiya sahiptir. Makale bir¢ok okuru garip bir sekilde etkileyen ve modasi
gecmis gibi duran “sosyallesme savunusu”nun bir 6rnegini sunar. Baslangigta,
Avrupa’nin birgok iilkesinde, Din egitimi okul programlarinin bir pargasi oldugu
icin kilise ile okul arasinda yakin bir bag vardi. DE 6zellikle ¢ocuklar1 ve gencleri
dini bakimindan sosyallestiriyor ve onlara kilise yasammi tanitmay:
amagchiyordu. Bu yiizden bir¢ok iilkede DE vard: ve bazilarinda doktriner yapis:
ile hala var olmaya devam etmektedir. Bu DE, Hristiyanin terbiyesi ya da
“ilmihal”i hakkindaydi. Amac da Katolik bir terim kullanmak idi (Astley 1994,
7-9). O zamandan itibaren, Avrupa’nin farkli bir¢ok bélgesinde kilise ile okul
arasindaki bag gevsemeye basladi. Ancak, baz1 {ilkelerdeki gevseme
digerlerinkinden daha fazladir (Davie 2000, 82-97). Boyle olunca, okuldaki din
egitimini sosyallesme teorisi perspektifinden degerlendirmek daha nadir

goriilmeye baslad.

Yine de bu makalede yapmak istedigim sey, okullardaki din egitiminin
yerini savunmanin yararh olacagin1 vurgulamaktadir. Sosyallesme kavrami icin
bu gereklidir. Ancak, heniiz fark edildigi gibi, benim sosyallesmeyi anlama
seklim ile geleneksel inancin aktarilmasi anlamindaki dini sosyallesme
birbirinden farklidir. Bu yilizden bu makaledeki ilk gorevim sosyallesmeden
anladigim seyi berraklastirmaktir. Bu amacla sosyallesmenin geleneksel ve
modern anlamlar1 arasinda ayrim yapacagim ve bu itibarla egitimin
fonksiyonunun altini ¢izecegim. Din egitimindeki uygulamalar ile birlikte
sosyallesmenin geleneksel anlami ikinci boliimde tartisiimaktadir. Daha sonra
tiglincii boliimde, sosyallesme kavramina modern yaklasimlar: betimleyecegim.
Dordiincii boliimde, bu modern yaklasim ile din egitimini iligkilendirecegim.
Bunu yapabilmek icin, sosyallesme kavrammma modern yaklagimlarin altin
cizerek iki 6nemli egitsel amaci tanimlayacagim ve din egitiminin bu iki 6nemli
amacmin gerceklesmesine biiyiik bir katki yaptigimi savunacagim. Besinci
boliimde, okul kimligi ile ilgili baz1 yorumlarla makaleyi sonuglandiracagim.
Buradaki temel soru sudur: savundugum din egitimi modeli doktriner okul

programinin bir pargast olmaya devam edebilir mi yoksa edemez mi?

TOPLUMUN  YENIDEN  OLUSTURULMASI  BAKIMINDAN
SOSYALLESME

Geleneksel olarak soyallesme, toplumsal degerlerin aktarilmasi ve
igsellestirilmesi olarak goriliirdii. Bu sosyallesme diisiincesi, 19. ylizyilin
sonlarinda “sosyallesme” terimini kullanan bilim adamlar1 arasinda yer alan

Fransiz sosyolog Emile Durkheim’e (1858-1917) dayanir. Bir sosyolog olarak
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Durkheim 0&zellikle sosyal uyum problemiyle ilgilendi. Pazar pay: ilkelerine
dayanan endiistriyel toplumun tomurcuklanmas: karsisinda Durkheim,
boylesine bir toplumun rollerini, kurallarii ve tuplumsal diizenlerini bireylerin
nasil kabul edecek duruma gelecegini ve onlara nasil uyum saglayacagimi merak
ediyordu. O, bunlarin cevabmin da egitimin iginde yattigina inaniyordu.
Durkheim (1902/1984, 46-47) sosyal uyum igin egitimin gerekli oldugunu ileri
stirdii. Ciinkii egitim, fitraten bencil ve antisosyal insanlara hakim degerleri,
normlari, ideolojileri ve rolleri asilayabiliyordu. Durkheim bdylelikle egitimin
sOziimona yeniden meydana getirme ve nitelikli fonksiyonu tizerinde yogunlasti.
Egitim insanlara sosyal yapiy1 asilamak (yeniden olusturmak) icin hizmet eder.
Ayni zamanda egitim, meslek icin lazim olan yetenekleri kazanmak igin de
gereklidir. (Lammermann 1998, 23-28; Hurrelmann 2002, 198-199, 203).
Durkheim, bu iki islevi yerine getirmesi yaninda egitimin “geng neslin metodik

sosyallesmesi” igin gerekli bir ara¢ oldugunu soyler (1902/1984, 46).

Genel olarak egitimde, belirlenmis bir toplumsal yapiya bireylerin
uyumunun bir gereklilik olarak addedildigi gibi, onlarin kilise yasamina
uyumundaki 6nemli ara¢ olarak, DE de uzun zamandir kabul gormektedir.
Girigte, kilise ile okul arasindaki mevcut yakin bagdan bahsettim. Ayn1 seviyede
s0z konusu bag Avrupanin bir¢ok bolgesinde varligini devam ettiriyor. Bu,
¢ocuk yetistiren dini yuvalarin ¢ogalmasi gibi, ¢ocuklarin ve genglerin dini
uyumunu tesvik eden bir¢ok dini okulun varlig ile sonuglandi. Bu baglamda
dini okullar, doktriner DE benzerdir. Bunlar kendine 6zgiidiirler ve onlarin okul
programlar1 vardir. Okul programinin bir pargasi olarak DE giinliik ibadet, dini
bayram kutlamalarin igerir ve 6grenci toplulugu dini olarak homojendir. Soz
konusu okullara personel alimi1 ve atama politikas1 kat1 bir 6zellik gosterir. Bu
durum tam olarak hepsinde olmasa da, 1960’tan itibaren bir¢cok Avrupa
tilkesinde degismektedir. Avrupa’da, devam eden sekiilerizm siirecinin sonucu
olarak kurumsal din anlayisini zayiflatmakta, dini okullarin geleneksel dini
sosyallestirme gorevlerini neredeyse imkansiz hale getirmektedir. Ornegin
Hollanda’da, arastirmalar gosteriyor ki, artik ¢ogu anne baba ¢ocuklarin dini
sosyallesmelerini okulun Onemli bir gorevi olarak gormemektedir. Onlarin
cocuklarim1 dini okula gondermeye karar vermelerinin baslica nedeni okul
kalitesi ve cografi sartlarin gozoniine alinmasidir. Okulun dini mensubiyeti daha
onemsiz goriilmektedir (Vreeburg 1993, 100-104). Sonug olarak, ana kiliselere
mensubiyeti bulunan Hollanda okullar1 Roma Katolik ve Hollanda Reform
Kiliseleri gibi, daha Onceki dini 6zelliklerini belirgin bir sekilde kaybettiler.

Biiyiik oranda, herkese agik bir alma ve istihdam politikas: giidiiyorlardi. Bu da,
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ogrenci yapisinin ve gorevlilerin ¢ok uluslu oldugu anlamina gelmektedir.
Bunlar agnostikler ve ateistlerin yaninda farkli dini arka plana sahip kisilerin
oldugu; giinliikk ibadetlerin ve bayram kutlamalarinin nadir ve artik din

egitiminin doktriner ya da katetik/ilmihali olmadig1 yapilardir (Vreeburg 1997).

Birka¢ Ortodoks Okulu disinda, Hollanda’'da dini okullar 6grencilere
artik dini sosyallesme sunmuyorlar. Bir bagka ifade ile, onlar gergekten dini
sosyallesme ihtiyacini karsilamiyorlar. Ancak sekilsel olarak bu okullar, hala dini
aidiyetlerinin nemli bir sonucu olarak sayilmaktadirlar. Inaniyorum ki diger
Avrupa {ilkelerine kiyasla Flemenkler'in durumunun bundan farkli oldugu

sOylenemez (cf. e.g., Jackson et al. 2007).

Ozetlemek gerekirse: Hollanda’daki dini okullarin ¢ogu ve Avrupanin
diger bolgelerindekiler artik Ogrencilerine dini bir sosyallesme (hizmeti)
sunmamaktadirlar. Durum bdyle olmasina ragmen sosyallesme teorisi
baglaminda okullardaki din egitiminin yerini savunmanin Onemi nereden
gelmektedir? Bu ¢aba bir anakronizm/cag disihk degil midir? Bir sonraki
boliimde gostermeye calisti§im gibi, bunun tamami bir kisinin sosyallesme
kavrammi yorumlamasina baghdir. Eger sosyallesme tamamen toplumsal
degerlerin, kurallarin, rollerin ve uygulamalarin aktarimi ve benimsetilmesi
olarak kabul gortirse, dini sosyallesme ile inancin aktarimi ve benimsetilmesi de
DE igin bir “sosyallesme giivencesi” (diisiincesi) gercekten anakronizmdir.
Ancak sosyallesme modern bir duyarhlik olarak anlasilirsa, okullardaki DE
Oonemini yeniden kazanabilir. Bu yeni boliim sosyallesmenin boylesine ¢agdas bir

yorumunun gergevesini ¢izecektir.
SOSYALLESME VE BIREYSELLESME

Biz hep deriz ki, Durkheim toplumu genisletmek maksadiyla,
sosyallesmeyi agirlikli olarak sosyal normlarin aktarimi ve benimsetilmesi olarak
kabul etmistir. Ancak giiniimiizde, sosyallesmenin bu anlami artik gecerli
degildir. Durkheim'in kalici degeri onun sosyal gelisim ile kisilik gelisimi
arasindaki iligkiye isaret etmesindendir. Insanlar bencil varliklardan sosyal
varliklara dogru gelismedikge toplum meydana gelemez. BOylece sosyallesme
kisiligi gelistirir. Ancak Durkheim'in ¢alismalarinin ge¢mise doniik temel hatasi,
onun bu iliskiyi esasen itaat olarak anlamasiydi (Tillmann 2007, 35). Yani, o
kisilik gelisimini sadece toplumsal yapiya uyum olarak gordi. Cagdas
sosyallesme teorileri bu yaklasimi hayli tartismali bulurlar. Esasen ¢ok uluslugun
artmast ve Ozellikle de bireyselcilikten dolayr (cagdas teoriler) artik
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sosyallesmeye yalnizca aktarma, benimsetme, adaptasyon agisindan

yogunlasilamaz.

Sosyal gelisim olarak bireysellesme, toplumsal tabaka, kilise, aile ya da
yakinlik gibi sosyal kurum ve iligkilerin geleneksel otoritesinin asamal1 olarak
ortadan kaybolmasidir (Vermeer 2006, 104). Schreuder (1994) bunun
(bireysellesmenin) kiiltiirel {i¢ sonucunu da soyle ifade eder: kisisel bagimsizligin
artmasi, kisisel gelisim ve kendini gerceklestirme gibi kisisel hedeflerin belirmesi
ve Ozgiin bir kisilik yapisina dogru yol almak. Ancak Schreuder bu kiiltiirel
yargilarin giiniimiiz toplumu iizerindeki gercek etkileri konusunda siiphelidir.
Bunlar (yine de) gegmisle bir ara vermek anlamina gelmektedir. Bu su manaya
gelmektedir: birey ile toplum arasindaki iliski radikal bir sekilde degismistir.
Artik adapte etmek igin belirlenmis roller ya da benimsemek icin kabul goren
normlar yoktur. Sonug olarak, ¢cagdas bireyler hoslanacag: bir yasam stirdiirmek
icin daha biiyiik bir ozgiirliige sahiptirler. Boyle bir 6zgiirliik sosyallesmeyi
yalnizca aktarma, benimsetme ve uyum saglama olarak diisiinmeyi imkansiz
kilar. Tam olarak bize ne aktarilmali ve benimsetilmelidir? Ya da birey hangi
yapiya ve role uyum saglamalidir? Bunun gibi sorular Durkheim'in zamaninda
acikca anlagilmazdi. Fakat bugiin biz bunlar1 gozardi edemeyiz. Bu sebepten,
cagdas sosyallesme teorisi sosyal sisteme bireylerin “pasif” bir uyumunu ifade

etmiyor. Aksine bireysellesmeyi sosyallesmenin gekirdegi olarak kabul ediyor.

Bireysellesme, bir yandan 0Ozgiin bir kisilik gelisimi diger yandan
bagkalariyla sosyal uyum arasindaki gerilime isaret eder (Klaassen 1993).
Birisinin kendi standartlarinda ve tercihlerinde yasamasi adina gelisen 6zgtirliik
(anlayis1), yasam tercihlerini devam ettirmek i¢gin gitgide artan bir baskiya neden
olmaktadir. Boylelikle biri, 6zgiirliiglin “zorlama”nin yeni bir cesidi ile beraber
gelebilecegini soyleyebilir. Bahsi gegen bireysellesme siireci su anlama gelir:
modern insanlar kimliklerini basitce, siflari, yakinliklar1 ya da dinleri ile
tanimlayamazlar. Bagka bir ifade ile, kimlik olusturma/tanimlama dogumla elde
edilmis veya harici bir otorite tarafindan bagislanmis bir sey degildir. Fakat o
insanlarin kendileri i¢in daima yapmak zorunda olduklar1 bir seydir (cf. the
section RE, Identity Formation, and the Cultural-Normative Integration of
Students). Modern sosyallesme teorisi, bu ytiizden, bireysellesmeyi olgunlasmis
bir kisiligin 6nemli bir 6zelligi olarak gortir. Bu kisilik sosyal yapiya pasif sekilde
uymay1 reddeder. (Hurrelmann 2002, 18). Toplumun islevsel tarafi olmasa,
insanlar hala sosyal uyuma muhtag olacaklardi. Bu su anlama geliyor: sosyal
sistemin ve baskm kiiltiiriin ¢ekirdek degerlerinin aktarimi ve benimsetilmesi

sosyallesme boyutunun bir anahtar: olarak kalmaya devam ediyor. Binaenaleyh,
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gliniimiiz teorisi sosyallesmeyi aktif olmak ve kisilik gelistirmek ile birlikte
cekirdek degerleri elde etmenin es zamanl siireci olarak goriir. (Klaassen 1993,
175). Kisilik gelisimi 6zgiin bir birey olarak, sosyal aktivite icin gerekli olan
kisisel kimlik gelisimine neden olur. (Ote taraftan) cekirdek degerleri elde etmek,
sosyal aksiyonlarin koordinasyonu icin gereklidir. Bu da sosyal kimlik gelisimine
yol acar. Boylece modern sosyallesme siirecinin genel amaci kisilik ile sosyal

kimligin es zamanli gelisimini saglamaktir.

Sosyallesmenin bu modern yaklasiminin agiklandig1 bir sonraki adim,

konuyu DE ile iliskilendirmektedir. Bu, yeni boliimiin konusudur.
DIN EGITIMININ AMACI OLARAK SOSYALLESME

Daha once bahsi gecen geleneksel ve modern yorumlarin kiyasi, benim
sosyallesme diye ifade ettigim okulda din egitimini savunmak i¢in zorunluk bir
hazirlik adimi idi. Bunu simdi burada sunmay1 amacgliyorum. Bu boliime yon
veren soru sudur: DE modern sosyallesmenin vurguladig: kisilik ve sosyal
kimligin es zamanl gelisimini tesvik edici uygun bir arag olabilir mi? Ve eger
boyle ise, hangi yolla gerceklesecek? Bu boliimiin ikinci kisminda sézkonusu
soru ele alinacaktir. Ancak ben sosyallesme ile egitim arasindaki iligkiye egitimin

genel amacinin ne olarak goriilmesi gerektiginden baslayacagim.
EGITIM VE UYUM

Genel anlamda, egitimin amaci, kisaca geng neslin -¢ocuklar ve gencler-
topluma katilmalarin1 saglamak olarak tanimlanabilir. Bu kisa tanimi, bugiin
¢ogu egitimci uygun bulur. Tanimdaki, topluma dahil olmanin ne anlama
geldigini belirlemek tiglii bir ayrim vasitasiyla daha detayli agiklanabilir. Bunlar:
sosyo-ekonomik uyum ile sosyal katihm arasindaki ayrim ve kiiltiirel-normatif
uyumdur (Dijkstra 2006, 144). Bu ayrima gore, ¢ocuklarin ve genglerin tiglii bir
yolla topluma katilmalarini saglamak okulun egitsel gorevidir. Herseyden once,
ogrenciler gelecekteki is ya da meslekleri icin gerekli olan ve onlar1 kalifiye
edecek yetenekleri elde etmelidirler. Bu yolla okullar, gen¢ neslin sosyo-
ekonomik uyumuna destek olurlar. Ikincisi, okullar sosyal uyum igin gerekli olan
dil veya aritmetik yetenegi gibi temel yeterlikleri/yetkinlikleri gelistirmelidir.
Uclinciisii, okullar &grencilerin kiiltiirel-normatif uyumuna katkisi agisindan

belli degerlerin aktariminda bir rol oynamalidirlar.

Haliyle, bu ficlii ayrim modern sosyallesme teorisine gore ayricalik
degildir. Evvelce Durkheim'in zamaninda, gordiigtimiiz kadariyla, sosyal katilim

ile bireylerin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel-normatif uyumunu kolaylastirmak icin
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egitim gerekli goriiliiyordu. Bana gore fark kiiltiirel-normatif entegrasyona
modern bakis agisiyla bakmaktan kaynaklanmaktadir. Artik bu oOncelikle
belirlenmis normlarin ve degerlerin tekdiize bir aktarilmasi degil, aksine ¢okga
sinirlandirilmis  demokratik  degerlerin  aktarimi  olarak anlasilmaktadir.
Hollanda’dan bir ornek bunu resmedebilir. 1 Subat 2006’dan itibaren tiim
Flemenk okullari, yasa tarafindan, vatandashk ve sosyal biitiinlesmeyi
gelistirmek amaciyla, ifade 6zgiirliigii, esitlik, hosgorii, hosgoriisiizliigiin reddi
gibi temel demokratik degerleri tesvike mecbur edilmistir. (Dijkstra 2006, 149).
Hollanda hiikiimeti agik bir sekilde modern Bat1 toplumlarinin bireysellestirilmis
karakterini yansitan ve "sosyal uyum" lehine sdzkonusu yasal taahhiidii
yayimladi. Bu sadece modern toplumlarimizn ¢ok uluslu, farkl kiiltiir din ve
etnik gruplardan olustugunu kabul etmek degil; daha da onemlisi, bu gruplar
icindeki gesitliligi de kabul etmektir.

Ikincisi ise Jackson'm (2004, 12) "geleneksel cogulculuga" karsilik
“modern ¢ogulculuk” diye ifade ettigi seye gonderme yapiyor. Modern
cogulculuk kavramy, kisilik yapilar1 sadece spesifik bir kiiltiiriin, dinin veya etnik
arkaplanin etkisine isnat edilmesi son derece zor olan modern kisilerin kimligini
agiklar (yani, onlarin fikirlerini, inanglarini, normlarimni, degerlerini, vs). Bu daha
¢ok, modern toplumlarda bireysel kimligin aile ve kiiltiirel arka plandan tutun
da akaran ve is arkadaslarina kadar uzanan bir¢ok farkli ¢atisan etkenlerle sikel
kazanmasidir. Sonug¢ olarak, Bati toplumlari, birey diizeyinde cesitlilik ile
nitelendirilmektedir. Bu toplumlar, birlikte yasamak amaciyla bireylerin kisisel
yasam planlari, beklentileri, degerleri, tercihleri ile maddi olmayan degerler
temelinde nasil baglanacaklar1 sorusunu giindeme getirmektedirler. Bu soru,
yiiksek diizeyde bireysellesmis toplumlarda sosyal uyum sorununu da kapsar
(Van Gennip 2002, 23). Mevcut sorun Hollanda hiikiimetini, vatandashgi
ozendirmenin egitim politikalarinin bir parcas: oldugunu agiklamaya itti. Bu da
okullar1 &grencilerin sadece sosyo-ekonomik entegrasyonuna odaklanmalar:
yerine, onlarin kiiltiirel-normatif entegrasyonuna da ciddi bir sekilde
yogunlasmalari konusunda zorladi. Sozkonusu durum Hollanda egitim

politikasinda, okulun "pedagojik gorevi" olarak bilinir (Desmedt 2001, 33-34).

Yukaridaki Ornek kiiltiirel-normatif entegrasyonuna saygi gostermenin
yaninda, okulun hala geng neslin en dnemli sosyallesme araci oldugunu ortaya
koymaktadir. Kiiltiirel-normatif entegrasyon artik kiiltiirel olarak homojen
degerler takimi ile normlarmn aktarilmasmmi ve benimsetilmesini ifade
etmemektedir. Bu sadece bir takim temel demokratik degerler aktarilmasi ile

sinirlidir. Cesitliligin gelisebilmesi perensibinden hareketle, temel degerlerin



192 | Ramazan DILER

aktarilmasi sosyal uyumun minimum bir diizeyini korumak anlamina
gelmektedir. DE bunlarin hepsiyle nasil iliskilendirilebilir? Bu soru bu boliimiin

ikinci kisminda agiklanacaktir.

DE, KIMLIK OLUSUMU VE OGRENCILERIN KULTUREL-
NORMATIF ENTEGRASYONU

Onceki béliimde modern sosyallesme siirecinin kisisel ve sosyal kimligin
es zamanli gelisimini gerektirdigine isaret ettik. Baskin sosyal ve Kkiiltiirel
sistemin temel degerlerinin aktarilmasmna ve benimsetilmesine yol agacak bir
sosyal kimligin gelistirilmesi, kiiltiirel normatif entegrasyonun minimum diizeyi
olarak tanimladigimiz seyi gergeklestirmek igin gereklidir. Bu da yeni
tanimladigimiz seyin olusmasi igin gereklidir. Bu minimum diizey bireye bir
vatandas olarak eylemde bulunmaya imkan saglamaktadir. Ayni zamanda bunu
kendini gergeklestirme takib edecektir. C)zgijn bir kisilik tanimlamasinin
yapisinda Onemli amagclar olarak kisisel gelisime ve Ozerklige de imkan
saglamaktadir. Bana gore, sosyal kimlik ile kisiligin ayn1 anda gelismesi, spesifik
bir yorumlama ve kritik yansitic1 beceriler gerektiren zor bir gorevdir. Bu iki
beceriyi elde etmenin, din egitiminin de Onemli iki amaci oldugunu ileri
siriiyorum. Umarim din egitiminin, es zamanli kisisel ve sosyal kimlik
gelisiminin degerli bir vasitasi oldugunu gosterebilirim. Boylece DE ¢ocuklar1 ve

gengleri sosyallestirmenin 6nemli bir pargas: haline gelir.

Yorumlama ve kritik yansitict becerileri daha detayli olarak
betimlemeden Once, izin verin evvela kimlik ve kimlik olusum siirecini
yorumlayayim. Hem felsefi hem de psikolojik alan yazinda kimlik olusum siireci
sikca “hikaye anlatma” olarak tasvir edilir (Ricoeur 1992; cf. also Vermeer 2004,
159-161). Tanimin altinda yatan bu kavramdir. Buna gore birisinin kimligi, yasam
hikayesindeki olaylar dizisinin arayisinda oldugu bagka birisinin yasam
hikayesinin bir yorumudur. O halde, bu dykiileyici bakis agisindan hareketle
kimlik ve kimlik olusum siirecinin dinamik oldugu goriilmektedir. Bu siireg,
kesintisiz yasanan olaylarmin akisini yorumlamak ve yeniden yorumlamak
seklinde devam eden bir eylemdir. Yeni yasam olaylar1 yorumlanmalidir. Yani,
onlar, bu ge¢mis yasam olaylarinin yeniden yorumlanmasma neden olan
birisinin yasam hikayesiyle birlestirilmelidir. Sonu¢ olarak, insanin kimligi
siirekli akis halinde ve kesintisiz olarak degisime tabi olmaktadir. Kimlik ve
kimlik olusumunun bu “yorumlayic1” goriisii artik sabit kimlik veya kisiligin
temel cekirdegi olarak kabul edilmemektedir. Ancak dinamik bir siire¢ olarak
kabul gormektedir. Bu goriis ayni zamanda kimlik olusumunun, bireysel bir
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eylemden ayr1 olarak, sosyal ve kiiltiirel bir siire¢ oldugunu agiklamaktadir
(Wardekker & Miedema 2001, 37). Bagkalar1 izleyici roliinii icra ettigi igin bu
sosyal bir stiregtir. Eger biri kendi yasam hikayesini olusturursa, yalnizca kim
oldugunu soylemesi yeterli degildir. Ayni zamanda bagkalarna kim (olmayu)
diisiindiigiinii de soylemelidir. Izleyici olarak bagkalari, kisinin hayat
hikayesinin ortak olusturucularidir. Baskalarinca anlasilabilir olmak igin,
degerler, normlar, inanglar, erdemler, belli bilgi yapilar1 ve mevcut kusatici
kiiltiir unsurlarmin yaninda, yasam hikayeleri hikaye semasmin yardim, tiird,
metaforu ve motifleri ile yapilandirilmalidir. Boylece birisinin onemli yasam
olaylarin1 anlamli bir sekilde yorumlamas:i biiyiik Olgiide (baska) birisinin

kiiltiirel ve sosyal ¢evresinde neyi anlamli bulduguna baglidir (Vermeer 2009).

Kimlik olusturma siireci agikca yorumlama becerisi gerektirir. Eger
birisinin kiiltiirel 6zge¢misi yasam olaylarinin yorumu manasinda “depo” islevi
goriirse, o kisi sadece bu kiiltiir anlamlarina benzemeye ihtiya¢ duymaz; ayn
zamanda onlar1 kendisine de uygulamasi gerekir. Bu yorumlama becerisi
gerektirir. Bu beceri de DE yoluyla elde edilebilir. Burada ¢ok yararli olan
Jackson tarafindan gelistirilen yorumlayic1 yaklagimdir (2002,109-112; Jackson &
O'Grady 2007, 196). Bu yaklagim {i¢ tane pedagojik ana ilkeye dayanir: temsiliyet,

yorumlama ve yansiticilik.

Ik ilke, temsiliyet, dini geleneklerin, inancin birlesik bir sistemi olarak
sunulmamas: gerektigini ifade eder. Ancak bu, inancin dahili bir parcasi olarak
sunulabilir. Bundan maksat, 6grencilerin, her bir inamirin kisisel 6zgiin bir yol
kullanarak, dini gelenekleriyle iliski kurdugu gergeginin farkina varmasidir.
Ornegin kisinin bir Hristiyan ya da bir Miisliman olmasi, kendi ailesinin
ozgecmisi, yakinhig1 ve sosyal sinifi gibi bircok sosyal ve kiiltiirel faktorden
etkilenmektedir. Bu olgu vurgulanmalidir. Bundan dolay1r DE smiflari, dini
geleneklerin doktriner bakis agisina bu kadar ¢ok odaklanmamalidir. Bunun
yerine DE siniflari, inanan bireylerin kisisel hikayelerini kullanmalidir. Tercihen
¢ocuklar ve gengler olmalidir ki 6grenciler, inandiklarini yasayan ve tecriibe eden

bu inanirlarin kisisel tarzlarini yansitici bir yolla kimlik edinebilsin.

Ikinci pedagojik ilke, yorumlama, dini materyali temsil eden yolla
yakindan iligkilidir. Bu, 6grencilerin sadece her dini yasam tarzinin kisisel bir
yapilandirma olamadigmni fark etmesi ile birlikte, aym1 zamanda onu
yorumlamay1 dgrenmesi gerektigini ifade eder. Iste DE siniflarinda yapilacak
olan, 6grencileri yavas yavas tesvik ederek, kisisel dindarlik tanimlarindan daha
biiylik dini gelenege dogru sevk etmektir. Boylelikle onlar, bir anlamlandirma
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araci olarak, kisisel dini yorumlar ile daha genis dini gelenek arasinda yorumsal

bir iliski kurmay1 6grenirler.

Uciincii egitsel ilke olan yansiticilik ise, grencilerin bagkalarinin kisisel
dini Oykiilemeleri vasitasiyla kendi yasam yollarin1 yeniden degerlendirmeleri
gerektigini ifade eder. Jackson (2002, 112, 130134) 6grenmenin bu sekline “terbiye
etme” diyor. Bagka birisinin yasam tarziyla karsilasma durumundaki hissiyat,
ogrencileri kendi kiiltiirel dini cevrelerin sabitelerinin “6tesine ge¢mek”e tesvik
edebilir ve onlar kendi yasam felsefelerinin temel yeni bir savini kesfedebilirler
(cf. also Hobson & Edwards 1999, 15).

Bu {ig ilke sayesinde, din egitimine yorumsal yaklasmak, agik bir sekilde
kimlik olusumu igin gerekli olan yorumlama becerilerini edinmeye olanak
saglamaktadir. Bu, Ogrencileri yalnizca farkli dini-kiiltiirel araglar hakkinda
bilgilendirmez. Bu araglar, degerler, normlar, erdemler ve kisinin yasam
hikayesini yapilandirmak icin kullandig inanglar gibi degisik dini geleneklerden
meydana gelir. Bunlar aymi zamanda Ogrecileri kendi yasam tarzlarmi
yorumlarken bu araglar1 kullanmaya giidiiler. Bu yolla, yorumlayic1 yaklagim
kisisel kimligin olusmasina yol acar. Hemen eklemek istiyorum ki kisisel kimlik
dini bir kimlik olmaya ihtiya¢c duymaz. Benim goriisiime gore din egitiminin
amaci bu degildir. Ya da gocuklarin ve genclerin dini sosyallesmesi bu degildir
(cf. the second section of this article). Fakat yorumlama becerilerini kazanmak
kimlik olusumu igin gereklidir. Haliyle bu, baskalar1 aleni bir sekilde
yasamlarinda dini bir yorumu redderken, baz1 6grencilerin de yasamlarina dini
bir perspektif yansitmalar: ile sonuglanabilir. Birbirleriyle gelisen bu iki ihtimal
de egitsel bakis agisindan uygundur. Yorumlayia1 yaklagim sosyal bir kimligin
olusumuna neden olabilir ve boylece Ogrencilerin kiiltiirel-normatif
entegrasyonuna katkida bulunabilir. Temsiliyet, yorumlama ve yansiticilik
ilkeleri sayesinde, dini-kiiltiirel arkaplanlar1 ilk bakista tuhaf ve alisilmadik
goriinen baska kimseleri anlamay1 ayni1 zamanda derinlestirebilirler. Bu itibarla
DE bahsi gegen esitlik, hosgorti, hosgoriisiizliigii red ve ayrimcilik yapmama gibi

temel demokratik degerleri tesvik edebilir.

Ancak oOzellikle bu demokratik degerler tesvik edilme noktasina
geldiginde, yorumlayict yaklasimin da biraz zayifliklar1 vardir. Benim ana
elestirim yansiticilligl anlamanin oldukga smirli oldugudur. Genel olarak
yansiticilik yasam tarzin terbiye etmek veya elestirel yansiticilik olarak goriiliir.
Bu yagsam tarzinda dinler basmakalip fikirler ve yabanci diigmanlig: ile savagsmak
olarak temsil edilirler. Ancak dini gelenekler de baz1 gercek talepler olustururlar
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ya da bazi degerleri tamamen gercek kabul ederler. Yorumlayici yaklagimin bir
savunucusu olarak Jackson (2002, 123) bunu inkar etmez. Fakat bununla birlikte
temel egitimin konusunun/ilgisinin “bilgiyi gelistirmek ve dini gelenekler icinde
yasayan kisilerin kullandig1 dilin gramerini ve daha genis sembolik 6rneklerini
anlamak oldugunu ifade eder. Boylece kisi inanglarini, hislerini ve tutumlarim
daha iyi anlayabilir.” O goreceliligin taarruzuna kars: kendini savunmak igin,
egitimin konusunun “tiim ‘dinler’ esit derecede dogrudur seklindeki metodik
varsayim”in1 ifade etmedigini ilave eder (Jackson (2002,123). Modern bir bakis
acisindan sosyallesmeye bakildiginda bu yeterli degildir. Bat1 toplumlar1 hayli
bireysellesmis toplumlardir. Boylece bir¢ok durumda insanlar 6zerk yasamlarini
yonlendirebilirler. Bununla birlikte o6zgiirliik, kisinin yasami sayilabilecek
yukiimliiliik(ler) olarak anlasilmaya dogru gider. Bunlar da idealler, inanglar,
kanaatler, tutundugu degerler yaninda kisinin yaptig1 secimlerdir. Bu da, DE
yoluyla elde edilme imkan1 olan elestirel yansitic1 beceriler gerektirir. Ancak bu,
eger siuf ortaminda yarigabilen gercek iddialar ve degerler tartisilabilirse
miimkiin olur. Boylesi bir tartismanin amaci, bir takim inanglarin yanhs diger
bazilarinin dogru oldugunu gostermek degildir. Boyle bir amag yararsiz olur.
Clinkti, basitce boyle bir yargida bulunmak bize bir avantaj saglamaz. Fakat
mesele lizerindeki asil nokta bu degildir. Elestirel yansitic1 becerilerin kazanimi
ilk olarak sunu isaret eder: Ogrenciler Ozerk bireyler olabilmek igin,
siirdiiriilebilen akilci bir bakis sorumlulugunu gelistirmelidirler. (MacMullen
2007, 23, 67-87). Boylece DE simiflarinda, hakiki ve gecgerli sorular gozardi
edilmemelidir. Ancak temsiliyet ve yorumlama konulari/sorunlar1 hep birlikte

bizzat merkez (yap1y1) olusturmalidir.

Elestirel yansitici becerilerin kazanimi, bireysellesme ihtiyacindaki
modern toplumumuz igin egitimin hayati bir parcasidir. Daha 6nce bahsi gegen
yorumlama becerileri ile birlikte, bu beceriler 6grencilere bagimsiz bir kisilik
yapist ve Ozglin bir tarz olusturmay: saglayabilir. Bunun yaninda, sézkonusu
beceriler Ogrencilere 6z elestiri yoluyla baskalarmi anlamay: kazandirabilir.
Hosgortii, saygi, ayrimciligi reddetme, temel demokratik ve medeni degerler
olarak boylece giiclendirilir. Fakat (bu) diisiincesizce (davranarak) olmaz. Oteki
ile egitsel bir karsilasma -ki bunun ic¢in DE simflar1 fevkalade uygundur-
ogrencileri bagkalarminkinin yani sira kendi dinleri, kiiltiirleri, ahlaki arka
planlarini kritik etmeye tesvik eder. Bu, ¢ok uluslu, demokratik, liberal bir
toplumda vatandasligin 6nemli bir bakis agis1 olarak, bagimsiz bir sekilde, temel

inang ve degerlerini stirdiirmeyi 6grenmelerini saglar.
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Boylece, Din egitiminin ¢ocuklari, gengleri, biiyiik medeni degerler ile
sosyallestirmenin 6nemli bir aract oldugu gozlemlenebilir. DE okul
programlarinda hakli bir yere sahiptir. Fakat dini okul programlarinin bir pargasi
olarak, elestirel yansitici beceriler ve yorumlama kazanimlarini amaglayan din
egitimi modeli bunu yapabilir mi? diye insan merak edebilir. Bagka bir ifade ile,
bu, temelde doktriner yapisi geregi okulun egitsel amaclarina ters diismeyen din
egitimi modeli midir? Bu konu makalenin besinci ve son boliimiinde

tartigilacaktir.
SOSYALLESME, DE VE DINI OKULLAR

DE bu makalede anlasildig1 kadariyla, dini okul programmin bir pargasi
olmaya devam ediyor. Ancak hemen eklemeliyim ki bu, tiim dini okullar igin
gecerli degil. MacMullen'in (2007, 169-175) liberal demokratik bir iilkede, dini
okulun mesruiyeti ile ilgili degerlendirmesinde agikladigr hususlar gibi, dini
okullarin bazi gereksinimleri karsilamalidir. O izin verilebilir dini okullarin dort
ozelliginden bahseder. Bunlarin ilki pedagojik niteliktir. Bu, okullar1 her zaman
akila miizakereler yapmaya cesaretlendirir. Okullara dini bir bakis agisim
ogretmek icin izin verilir. Sozgelimi, akilaa miizakereler yapabilmek igin,
kilisenin kiirtaj 6gretimi ile sekiiler kars1 cikiglar birlikte ele alinmalidir. Boylece
dini okul tartismanin hem etik hem de dini boyutunu sunmak igin bir ¢aba
gostermelidir. MacMullen'n ikinci gereksinimi program ile ilgilidir. Bu
gereksinime gore okul programinin énemli bir kismi okulun dini degerlerinden
soyutlanmalidir. Ornegin, dini okullar yaratici bir bakis agisi sunmak icin
yetkilendirilmislerdir. Ancak bunu temin etmek i¢in Ogrencilere de sekiiler
yontemin tanitilmasi gerekir. Bilimsel mantik programi da insan evrimi tizerinde
ayr1 biyoloji dersleri igermelidir. MacMullen'in tigiincii gereksinimi de yine
programla ilgilidir: 6grencilere alternatif dini ve etik doktrinler tanitilmalidir.
Dogru inanistan sapmalar anlaminda degil, ancak 6grencilerin biraz ilgisini
cekebilecek degerli alternatifler olarak sunulabilir. Son olarak, MacMullen az ya
da ¢ok okulun agik olmasini gerektiren Orgiitsel gereksinime gondermede
bulunur. O liberal, demokratik bir tilkede izin verilen dini okulun seffaf bir kayit
ve atama politikasi siirdiirmesi gerektigini ileri stirmektedir. Bununla birlikte bu
okullar kendi dini topluluklarina disardan gelen personeli ve 6grencileri de hos

karsilamalidirlar.

Inaniyorum ki bu gereksinimler, dnceden savunulan DE modelinden
daha az &nemli degildir. Ugiincii ve dordiincii gereksinimler, yorumlama

becerileri kazanimlar1 bakimindan hayati Oneme sahiptir. Gordiigiimiiz
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kadariyla, bunlar (beceriler) bagka inanglara sahip kisilerlerle zitlasan 6grencilere
bunun dini hayatlarini anlamlandirmak manasina geldigini gosterecektir. Fakat
bu hesaplar "terbiye etme," siirecini tetiklemek icin ise, bahse konu olan sey
okulun bagli oldugu dini gelenekten farkli bile olsa, bunlar kendi gercekligi
icerisinde 6zglin ve anlamli bir sekilde sunulmalidir. Bunun gibi, eger siufin
kendisi agik izin ve politik onayin sonucu olarak dini yap1 bakimindan ok
kiiltiirlii ise terbiye etmek acikga tesvik edilmektedir. Benzer sekilde, eger
ogrenciler rasyonel bir sekilde miizakere etmeye cesaretlendirilir, izin verilir ve
farkli inang ile dini gelenekten kaynaklanan ahlaki ve dini talepleri incelemeye
tesvik edilirse, onlarin elestirel yansitict beceriler kazanimina da olanak saglanir.

Bu amagla, birinci ve ikinci gereksinimler 6zellikle 6nemlidir.

Sonug olarak, eger egitimin amaclar1 ¢ocuklarin ve genclerin topluma
katillmma imkan saglamaksa; DE yorumlama ve elestirel yansitici beceriler
kazanimi igin yararh ise, bizim bahsi gecen gereksinimleri karsilayacak dini
okula ihtiyacimiz vardir. Bu artik, okullara agik dini bir degerler sistemi igin izin
verilmemelidir anlamima gelmez. Boyle bir sey gercek¢i de olmaz. Bu, onlar
bununla nasil basa ¢ikacak? sorusundan fazla bir seydir. Okullar i¢in 6nemli olan
Meijer'in (2006, 225-228) “yansiticl kiiltiir aktarimi” olarak isimlendirdigi siirece
okullar tesvik etmektir. Bu durum, okullarin agik bir sekilde bagl olduklar: dini
gelenegi sunmamalar: gerektigini ifade eder. Bunun yerine tarihsel, baglamsal ve
dinamik olarak DE vermeleri gerekir. Egitimin her zaman kiiltiir aktarimim
icerdigi gibi din egitimi de kiiltiir aktarimin igerir. Bu sadece kaginilmaz degil,
ayni zamanda dini okulun bir deger olarak kendi dini geleneginin inkar edilemez
gercegidir. Aym zamanda bu, 6tekini anlamay1 asilamak amaciyla, okulun (dini
okullar da dahil) yadsinamayan pedagojik gorevidir. Bunun yaninda okul, dini
ve kiiltiirel gelenegi icerisinde acik bir sekilde goriilen olguya 6grencileri elestirel
yansiticr diislinceye de tegvik etmelidir. Dini okullar ¢ocuklarmn ve genglerin
sosyallesmesine ancak bu yolla 6nemli bir katki yapabilir. Fakat liberal
demokratik bir iilkede Ortodoks dini okulun yasaklanmasindan daha fazla bir
¢ikarimda bulunulabilir mi? Haliyle bu getrefilli bir sorudur. Yukaridakilerin

1s181nda, politikacilarin cevaplamasi gerektigini soyleyebilirim.
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KITAP TANITIMI

Seyhii’l-Islam Ibn Kemal’in Hadis Yorumlar
Muammer Bayraktutar,
ilahiyat, Ankara, 2016.

Halis Demir”

Kitap iki boliimden olusmaktadir. Yazar eserde Ibn Kemal'e ait iki adet
Kirk Hadis Serhini terciime etmekte, hadislerin tahric ve degerlendirmesini
yapmakta, ayrica bazi tespit, tenkit ve tahlillerde bulunmaktadir. S6z konusu
risalelerde hayatin her alanina ait hadisler mevcuttur. Dolayisiyla konulu bir kirk
hadis risalesi degildir.

Yazar Onsozde kitapla ilgili yaptigi caligmalar1 soyle oOzetlemektedir:
“Amacimiz s6z konusu serhlerin Tiirkge 'ye kazandirilmasini saglamakla birlikte
{izerinde bazi tespitler ve degerlendirmelerde bulunmaktir. Zira Ibn Kemal
hadisleri se¢gmede ve degerlendirmede titiz davranmamustir.(...) Yararlandigimiz
kaynakta oldukga fazla yazim hatas1 bulunmasi, serhi anlamamaizi giiglestirmistir.
Bu tiir durumlarda metni dogru anlamak ve ¢ozmek icin [bn Kemal’in nakilde
bulundugu eserlere yeniden miiracaat edilmis, karsilastirmalarda, tetkik ve
tahkiklerde bulunulmustur. Keza agiklamasmi yaptig1 ve degindigi hadislerin
kaynaklarina yer verilmis, bu arada kisaca sthhat durumlarina isaret edilmistir.
Calismada yeri geldiginde dipnotlarda tarafimizdan bazi agilamalarda, tenkit ve
degerlendirmelerde bulunulmustur.” (s.10) Kitabin miitevazi bashgma ragmen
yazar eseri terclimeye ilave olarak hadislerin tahricini, konuyla ilgili bazi
tartismalar1 ve miiellifin serhine baz1 izah ve tercihlerini ilave etmistir. Bu haliyle
kitap hadis meraklilar1 ve ihtisas yapmak isteyenleri i¢in rehber bir c¢alisma
hiiviyetindedir. Kitaba yazarin ilave ettigi kaynak eserler listesi de bu gayretin bir

ifadesidir.

" Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi, halisdemir@cumhuriyet.edu.tr
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Kemalpasazade Ahmed b. Siileyman (v.940/1534) Tokat'ta dogmus
[stanbul’'da vefat etmis, II. Bayezit, Yavuz Selim ve Kanuni Siileyman
donemlerinde miiderrislik, kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik vazifelerinde
bulunmus bir Osmanli alimidir. Islami Ilimlerin bircok alaninda eser veren
miiellifin 220 adet risale ve kitaplar1 tespit edilmistir. (s.12) Bu eserler iizerine
calismalar yapilmis, sempozyumlar diizenlenmis, bazilar1 basilmistir. Bu sebeple
ilgi alaninin genisligi ve eserleri sebebiyle bazi alimler tarafindan Suyti gibi baska
alimlerle mukayese edilmistir.

Ibn Kemal kirk hadis serhlerine iliskin risalelerini hadis ve rivayetlerde
gecen garib kelimeleri agiklama ve dil tahlilleri agirlikli olarak yazmigtir. Muhteva
tahliline dair 6rnekler de serhte mevcuttur. Baz1 kelimelerin agiklamasini garibu’l-
hadis kitaplarindan iktibas etmistir. Yazarin ¢alismasindan Ibn Kemal’in hadis ve
serh anlayisina dair ¢alismalarin da bulundugunu 6greniyoruz. Bu serhte bir hadis
aliminin hassasiyetinin bulunmadig: anlasilmaktadir. O, hemen hemen hadislerin
kaynaklarini belirtmemis, hadislerin metin ve senedine dair degerlendirmelerde
bulunmamustir.( s.14-16)

Ibn Kemal risaleyi yazma gayesini serhte sdyle ifade etmektedir: “Bu
konuda lafzi fasih ve acik olan, mana bakimindan isnadinin sihhatine delalet eden
hadisleri se¢tim. Nitekim bazi meselelerde kendisine dayanilarak igtihatta
bulunulmasi, bazi delillerle iligkili olmasi ve bunlardan hiikiimler ¢ikarilmasi
bunu gostermektedir. Zira hadis dirayet bakimindan sabit oldugunda, rivayet
bakimindan sabit olmasi gerekmez. Bu da Rasulullah (sas)'mn sdyle buyurmasi
nedeniyledir: “Benden hakka uygun bir hadis rivayet ettiginizde onu tasdik edin
ve onu sOylemis olsam da olmasam da ona tutununuz ” (s. 18) Bu yaklasim
hadiscilige uygun degildir. Rivayet-dirayet biitiinliigiintin gozetilmedigi
anlagilmaktadir. Hadis ilminde hadislerin sihhatini tespitte hadisler, 6nce senet
tenkidine, ardindan metin tenkidine tabi tutulur. (s. 19) Ibn Kemal’in bu
yaklasiminin zararlarindan birisi sudur: Hadis ilmi 6lgiilerine gore bir hadis sahih
olmadig halde buna itibar edilmesi, kullanilmas: ve buna istinaden hiikiim insa
edilmesi yanlis bir hadis kanaati olusturacaktir. [bn Kemal bu eserinde hadiscilerin
zayif, miinker, mevzu, sahih ve hasen seklinde simiflandirilan hadislere metin
tenkidine girmeksizin yer vermistir. (s.21) Bunun bir sonucu olarak hadislerin
hepsini hadis kaynaklarindan almadig hadisleri tahric eden Bayraktutar
tarafindan tesbit edilmistir. [bn Kemal'in kullandig1 kaynaklari arasinda Islami
ilimlerin bir¢oguna dair eser bulunmaktadir. Hadisleri aldig1 kaynaklar arasinda
Merginani'nin  Hidaye’si, Kasani'nin Bedai’si, Kerhi'nin Mubhtasar’,

Zemahseri'nin Kessaf'1 bunlardan bazilaridir. (s. 22) Bayraktutar’in tespitine gore,
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Ibn Kemal'in hadisleri tenkite tabi tutmamasinin altinda dnceki miielliflere itimadi
vardir. Hadisleri izah ederken de s6z konusu eserlerdeki agiklamalari higbir
degerlendirmeye tabi tutmadan nakletmektedir. (s.22-23) Bunlara ragmen biz bu
hadis risalelerinden hareketle donemin ilim anlayismi ve diisiince yapisin
cikarabiliriz. (s. 24)

Bayraktutar eserde, once hadisin Arapcasini verir, sonra terciimesine geger.
Arkasindan hadisin tahricine geger. Miiellif hadislerin izahinda bazi ayet ve
hadislere de yer vermektedir. Yazar kendisi de miiellifin izahlarina dipnotta
degerlendirmelerde bulunur. Bu dipnotlarda ara ara giincel arastirmalara da atif
yapmaktadir.

Teravihle alakali verilen bir hadisin izahinda; “Teravih namazinda
okunacak kiratin miktarina gelince, el-Hidaye miiellifine ve alimlerin goguna gore,
bu hususta stinnet olan bisr defa hatimle kilmaktir ve bu halkin tembelliginden
dolay1 terk edilmez. Yine Bedai’de de soyle denilmistir: Zamanimiza gelince, efdal
olan imamin halkin ragbetine ve tembelligine gore kiratta bulunmasidir.” (s. 38)
Teravihle ilgili karsimiza bir ol¢li ¢ikmaktadir: Siinnet olan hatimle namaz
kilmaktir. Nafile bir ibadet olmasi sebebiyle cemaatin durumu da dikkate
alinmalidir. Fakat cemaat dikkate alinacak diye maalesef baz1 imamlarin yaptig:
gibi namazin tadil-i erkan1 ihmal edilemez.

Ibn Kemal hadisleri serh ederken, ayetlerden de sahit getirmektedir. Buna
“Hainlik etmek de, hirsizlik yapmak da yoktur.” Hadisin bir serhi ornektir.
Hadiste gegen “iglal” kelimesi, hiyanet ve hirsizlik anlamina gelmektedir. “et-
Teysir miiellifli, Yiice Allah’in “Bir peygamberin hiyanet etmesi diisiiniilemez.”
(Al-i Imran, 3/61) ayetindeki “yegullu” ifadesinin ganimete ihanet etmek anlamina
geldigini belirtmistir. Buna gore “galle-yegullu” fiili, “dahale-yedhulu” kalibinda
ihanet etmek, “gale-yegullu” ise “darabe-yedribu” kalibinda kin tutmak anlamina
gelmektedir. Her tiirlii hiyanete ise “i’glal” denilmektedir.” (s. 53-54)

Eserdeki 23. Hadis ise dikkat g¢ekicidir. Hadisin terciimesi soyledir:
“Sultanin menetmesi, Kur’an’in menetmesinden daha fazla ve ¢oktur.” (s.58) Bu
hadisi de miitercim hadis kaynaklarindan tespit edememistir. Aslinda sahih
olmayan bir hadisin serh edilmesi, kullanilmas: yoneticilere itaat, baglilik veya
teslimiyet bakimindan bir takim neticeler ortaya ¢ikarmaktadir.

Ibn Kemal bazi hadislerin serhinde biyografilere de yer vermektedir.
Bunun bir 6rnegi 26. Hadistir. Hadis: “O, ganimetleri en esit taksim eden ve emri
altindaki kimselere en adil davranandir” Seklinde rivayet edilmistir. Hadisin
baska tariklerinden anlasildigina gore bu hadisin viirud sebebi Zeyd b. Harise'nin

seriye komutanligidir. Rasulullah (s.a.s) O'nu sekiz seriyyede komutan olarak
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tayin etmistir. Hadisten anlasilan bir seriye komutaninda olmas1 gereken iki
ozellik Zeyd b. Harise’de bulunmaktadir. Bunlar: Ganimetleri esit olarak
paylastirmak ve askerler arasindaki anlasmazliklar: adil bir sekilde halletmektir.
(s. 63-64).

Bayraktutar kimi hadislere izah getirmemektedir. Onemine binaen
actklama yapilmasini arzu ettigimiz bir konu da 31. Hadistir. Hadis: “Hayvan
huysuzluk yapip kactiginda doviiliir, tokezleyip diistiiglinde doviilmez.” (s. 71)
Burada hayvanlara yapilan eziyet, 6lciilii davranma anlatilabilirdi.

Ibn Kemal'in serh ettigi hadislerden birisi de kadinlarla alakalidir. Bu 32.
hadisin anlami soyledir: “Allah egerler {izerindeki kadinlara lanet etsin.” Yazarin
tespitine gore hadis sahih degildir. Ibn Kemal hadise su izah1 getirmektedir:
“Hadiste de ifade edildigi {izere, eglence ve siislenip kendisini erkelere gostermek
amaciyla kadin egere/binege binemez. Ancak cihada ve esiyle beraber hacca
gitmek gibi bir ihtiya¢ durumunda tesettiirlii olarak hayvana binmesinde bir beis
yoktur.” (s. 72) Buizaha gore, bir insanin burada at oldugu dikkate alarak bir araca
hangi niyetle bindigi nasil anlagilacaktir. Kadmmn bu vasitalar1 kullanirken
tesettiirtinden taviz vermemesi gerekmektedir. Ata binmenin kadin hatta erkek
bakimindan getirecegi risklerle bir aracin tagidig: riskler farklidir. Belki rahatlik
vardir, yine de ariza, kaza ve benzeri durumlarda kadinlarin trafikte erkeklere
gore daha fazla sikint1 ¢ekecegi agiktir. Yazar kadinlarin bisiklet siirmesine dair
verilen bir fetvaya ulasmistir. Fetvada ilke olarak kadinin bisiklete binmesinde
dini bir engelin bulunmadig1 belirtilmistir. Fetvaya gore yabanci erkeklerin
gorebilecegi yerlerde kadinlarin bisiklet kullanmasmin caiz olmadigi fetvasi
verilmistir. Zira bu durumda kadmin elbisesinin dar olmasi, avret yerlerinin bir
kismmin goriilmesi gibi bir takim mahzurlarin dogmasi imkan ve ihtimal
dahilindedir (s. 73). Fetvanin gerekgesi bir yana, genel olarak erkeklerin
goremeyecegi fakat bisiklet kullanilabilecek bir yer nasil tasavvur edilebilir?
Ancak 6zel alanin s6z konusu olmas: durumunda bunun miimkiin ve caiz oldugu
sOylenebilir.

Bildigimiz kadariyla Ibn Kemal Hanefi mezhebine mensup bir alimdir.
Oyleyse su hadisi nasil izah etmektedir. 40. Hadis “Zorlama altinda bosama da,
kole azad etme de yoktur.” Sahih olan bu hadis, Hanefi mezhebine gore ikrah
(zorlama bu anlama ise) halinde bosama gecerlidir. Yine iglak kelimesinin
kargihigmin &fke seklinde terciimesi belki daha uygundu. (s.90-91) Ofke halinde
bosamanin sahih olmadig1 kanaatine Ibn Kemal'in katildig1 anlagilmaktadir. Hging
gelen, bu konuda Hanefi kaynaklarina atifta bulunmamasidir.
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Ikinci boliimde ikinci kirk hadise gecilir. Buradaki 3. Hadis “Islerde
sastiginiz zaman kabir ehlinden yardim isteyin.” seklindedir. Hadisin izahinda
Bayraktutar, Ibn Teymiyye’ye nispetle hadisin mevzu oldugunu ifade eder. (s. 87)
Oliim ve kabir halkindan yardim istemeye dair bir bilincin nasil olustugunu
gostermesi bakimindan Ibn Kemal'in agiklamalarin dzetle verilmesi yerinde
olacaktir. Tbn Kemal’e gére nefsin bedenle iliskisi aska ve sevgiye benzeyen bir
iliskidir. Insan 6ldiigiinde ve nefis bedenden ayrildiginda bu iliski devam
eder.(Burada oliimle nefsin bedenden ayrildigini kabul ediyor. Fakat irtibatin
stirdligiinti de ifade ediyor. Bu nasil olabilir?) Nefis bedene meyil eder, ona
yonelir. Bu sebeple oliiniin kemigini kirmak ve kabrini ¢ignemek men edilmistir.
(Hadis-i serif insanin Olislintin  dahi saygiya layik oldugu seklinde
yorumlanabilir.) Bu husus bu sekilde kabul edilince (Bunu kabul eden birileri mi
var acaba?) bir kimse nefsi kuvvetli, cevheri mitkemmel (Buralarda miiellifin
kullandig1 kavram parantez igerisinde verilebilir) tesiri giiclii (Orijinal kelime
nedir?) bir insanin kabrine gider, orada bir siire durur ve nefsi o topraktan (veya
tiirbeden) etkilenirse, ziyaretcinin nefsinde o topraga/tiirbeye kars1 bir iligki
meydana gelir. Iki nefis arasinda ruhani bir kargilasma meydana gelir. Bu ziyaretle
ziyaret edilenle ziyaret edenin ruhu arasinda bir fayda ve seving meydana gelir.
ibn Kemal Imam Razi'den su bilgiyi nakleder: Duyduguma gore Aristo'nun
talebeleri ve arkadaslari, zor bir mesele ile karsi karsilastiklarinda onun kabrine
gider, o meseleyi orada incelerlermis, sonugta o mesele ¢oziiliir, i¢inden ¢ikilmaz
meseleler ortadan kalkarmis. (Bu iktibasiyla bir hadisi serh etmesine ragmen Ibn
Kemal'in bir felsefeciden nakledilen bir bilgiyi dolayli da olsa delil getirdigi dikkat
cekmektedir. Bu olay 6grencilerin tenha bir mekanda bir konuyu miizakere etmek
tizere toplandiklar: seklinde degerlendirilebilir. Aristo’'nun yardimi da kissadan
anlagilmiyor.) Ibn Kemal'in konuyla ilgili bir bagka iktibast ise yazarm miiellifini
tespit edemedigi bir kitaptan nakli seklindedir. Ozetle sdyledir; Biiyiikler Allah'in
salat ve selami onlarin iizerine olsun, gokte olmakla beraber bazen oradan Allah’in
emri ile diri olarak baska yerlere intikal ederler. Bu durum onlarin kabirlerinde
diri olmalarmi gerektirmez. Kabirleriyle iligkilerinin tamamen kesildigi ve
aralarinda hicbir alaka kalmadig1 da diisiiniilemez.(Bunun nasil olduguna dair bir
bilginin olmadigim miiellif ifade ediyor. Olii kisilerin diri olarak bir yerlere intikal
ettiklerini ifade ediyor. Yani dirilikten anladigimiz, ruhun bedenle birlikteligi ise
bu bir tiir tenasiih sayilabilir.) Bir bagska dayanag1 ise su hadistir: “Bir kimse
diinyada tamdigi mii'min kardesinin kabrinin yanindan geger de ona selam

verirse, 0 da onu tanir ve selamini alir.” (insanlar kabirlerinde diri degil iseler bir
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selami1 nasil alirlar. Yukarida kabirde mevtalarin diri olmadiklarini ifade etmisti.)
(s. 89-90) Konuyla dogrudan alakasini diisiindiigiimiiz iki ayet mealen soyledir:
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“Allah yolunda 6ldiiriilenleri sakin Sliiler sanma. Bilakis onlar diridirler,
Rableri katinda Allah'in, liitfiinden kendilerine verdigi nimetlerin sevincini
yasayarak riziklandirilmaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan (sehit
olmamis) kimselere de higbir korku olmayacagina ve onlarin tiziilmeyeceklerine
sevinirler.” (Al-i imran, 3/169)
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“Allah yolunda oldiiriilenlere “6liiler” demeyin. Hayir, onlar diridirler.
Ancak siz bunu bilemezsiniz.” (Bakara, 2/154)

Ayetlerde sehitlerin diri olduklar: fakat ayetlere muhatap olanlarin onlar
fark edemeyecekleri anlasilmaktadir. Bunu tefsir eder mahiyetteki diger ayet ise
Sehitlerin Allah katinda riziklandiklarini beyan etmektedir. Burada da Allah
katinda riziklaniyor olmalar1 énemlidir. Diinyevi anlamda tasarruf kabiliyetini
haiz olacak bir dirilik s6z konusu degildir.

Ibn Kemal’in degerlendirmeleri gesitli hadis sarihleri tarafindan da iktibas
edilmistir. (bkz. s.90) Ibn Kemal’in agiklamalarina yazar su notu koymustur:
“Hadisin Hz. Peygamber’e isnad1 asilsizken ve de Hz. Peygamber ve ashabmin
kabirlerden boyle bir yardim talep etmeleri s6z konusu degilken, ayrica buna
tesvik eden bir bagka delil bulunmazken, Ibn Kemal’in boyle bir nakle yer vermesi
ve dogrulugunu ortaya koymak icin bu kadar agiklama yapmaya yonelmesi calib-
i dikkattir.” (s. 90-91)

4. hadis Islam diinyasinda tartisilan bazi konulara temas etmektedir. 4.
Hadis meal olarak soyledir: “Peygamber (sas) kabirleri kiregle badana etmekten
menetti.” Konuyla ilgili bir baska hadis soyledir: “ Rasulullah yiiksek kabirleri
yerle diimdiiz etmeyi emretti.” Bir ti¢lincii hadis su sekildedir: “Rasulullah (sas)
yliksek bir kubbe gordii ve onun hakkinda sordu. Orada bulunanlar da ‘falan
Ensari'nindir” diye cevap verdiler. Ensari de gelerek Peygamber (sas)’e selam
verdi. Bunun {izerine Peygamber ondan yiiziinii ¢evirdi. Ensari ugradigi bu
durumu sahabelere arz etti, onlar da: O (sas) disar1 ¢iktiginda senin kubbeni gordii,
dediler. Bunun iizerine Ensari, onu yikti, yerle diimdiiz etti. Peygamber’e durum
haber verilince: “Ihtiyag disinda, her bina ve yap1 sahibine vebaldir.” buyurdu. (s.
92) Bu hadislerin tahlil ve degerlendirmesi bir yana hadislere parcaci yaklasmanin
tezahiirleri Islam diinyasinda goriilmektedir. Kabe'nin yani basina oteller insa

eden Suud krallig1 buna karsilik siinnet adina tarihi mekanlar1 rahatlikla imha
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edebilmektedir. Onlarin yaklagimlarin tasvip etmeyen bagka tilke Miisliimanlari
kabirleri yasanabilir bir mekan mesabesinde tesrifatla bezemektedirler.

Hadisler bizi bazi hatalara karsi ikaz etmektedir: 12. hadisin bashig:
“Musibet Aninda Feryad-u figan” seklindedir. Hadis mealen soyledir: “(Musibet
karsisinda) sacini basini yolan yahut feryat ederek aglayan bizden degildir.” Bu
konuda kader mevzuu ile alakali bir bagska hadis ise meal olarak soyledir: “
Tedbirin takdire etkisi yoktur.” Ibn Kemal bu hadisle alakali uzun bir izahat verir:
Once su fetvayi nakleder: “Bir adam evinde iken depreme yakalamirsa disariya
kagmasi mekruh degildir, bilakis miistehaptir.” Bu konuda Hz. Omer ve diger baz1
sahabelerden nakillerde bulunduktan sonra Hz. Omer’e nispetle su ayeti sahit
getirir: Allah “Kendinizi ellerinizle tehlikeye atmaym” (Bakara, 2/195) ve
“Tedbirinizi alin.” ( Nisa, 4/71) buyurmustur. (s.120-121) A¢iklamaya gore, tedbir
alinmalidir. Fakat takdiri yaratan Allah’tir.

33. hadis ehl-i stinnet itikadina sahip insanlarin sahabeler arasindaki baz
ihtilafli olaylar1 degerlendirme konusunda bir Olcii sunmasi bakimindan
onemlidir. Hadis mealen: “Mii’'min kimseye dil de uzatmaz, lanet de etmez.”
Hadisin serhinde Ibn Kemal konuyla ilgili sahabe donemi olaylarma atifta
bulunur, kimi 6rnekler ve fetvalar verir. Buna gore Hanefi fakihi Kerderi'nin bir
fetvasina gore “Yezid’e lanet etmek caizdir, ancak yapmamak daha uygundur.” (s.
132) Bu olgiiye gore lanet, kiifiir ve dinden ¢ikmakla itham bir miisliimanin
vasiflar1 olamaz. Baska 0rnekler kitabin bu boliimiinde yer almaktadir. Giincel bir
calisma olmasi sebebiyle Yezid b. Muaviye kaynakta gosterilebilirdi.

40. hadis tartismal1 bir konuyla alakalidir: “Satrang ve Tavla Oynamak)
baslig1 altindaki hadis mealen soyledir: “Kim satrang ve tavla oynarsa elini domuz
kanina batirmis gibi olur.” Satrangla ilgili su fetvalar Ibn Kemal nakletmektedir:
Tavla, satrang, on dort ve biitiin oyunlar mekruhtur. Bunlar1 kumar amaciyla
oynarsa kumardir. Kumar da nass ile kesin haramdir.” Bir bagka degerlendirme
sOyledir: “Baz1 kimseler de, akl1 ¢alistirdig1 ve zekay1 keskinlestirdigi icin satrang
oynamanin mubah oldugunu sdylemistir. Bu goriis Imam Safii’den nakledilmistir.
Ebu Abbas b. Surayh’a satran¢ oynamanin mubahligr hakkinda soruldugunda
sOyle cevap vermistir: Ellerini tagskinliktan, dillerini bos seylerden ve namazlarini
unutulmaktan koruduklari takdirde, arkadaslar arasinda edep ve dostlar arasinda
haram olmadigimi saniyorum.” (s.141)

Elimizdeki kitapta, Ibn Kemal’in hadis, kelam vb. eserlerine dair kaynak ve
isimler vermektedir. Fikih alaninda risaleleri kaydi gegmemektedir. Ibn Kemal'in
fikih alanindaki da risaleleri bulunmaktadir.
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Kirk hadis ihitva eden eserlerin bir gelenek haline gelmis oldugunu
belirten yazarmn bu konuda bir miiracaat kaynag: bu alanin tespit edilen ilk
muhaddisi vs. vermesi giizel olurdu. Manzum ve mensur kirk hadis risalelerinin
ve serhlerinin oldugunu biliyoruz.

Risalenin yazmalarindan bahsedilmemektedir. Acaba, baska yazmalar var
midir? Risaleye bir miidahale olmus mudur?

Kitapta zaman zaman metin tenkidi ve tahlili konusunda Ornek
uygulamalar da yer almaktadir. Bu haliyle kitap 6grencileri ve meraklilarinin
calisma yontemi veya bir hadisin tahlili nasil yapildigma dair 6érnek bir metne
sahip olmalar1 bakimindan énemlidir. (s.137 vd.)

Tamitimini yaptigimiz kitap bir Osmanli aliminin kirk hadise dair risalesi
olmasi bakimindan dikkate degerdir. Muammer Bayraktutar terciime, tahlil, tahric

ve bagka katkilariyla esere ilavelerde bulunmustur.
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YAYIN VE YAZIM ILKELERI

Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve sosyal bilimler alanina katki
saglamay1 hedefler. Hakemli bir dergi olup yilda iki (say1) kez yayimlanir. Yayin dili Tiirkge'dir,
ancak Tiirkge 6zet verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Gaziosmanpasa Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir. Dergide yer alan yazilarin telif hakki sakli olup, yazilar kaynak
gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri ile
hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki
geviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, e-posta adresine elektronik ortamda ve "ekli word belgesi" seklinde
gonderilmelidir. Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis veya yayimlanmak
iizere gonderilmis olmamalidir.

Dergiye yayimlanmak tiizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra yayin kurulu
tarafindan belirlenen konunun uzmani ii¢ hakeme gonderilir. Yazinin gonderildigi her {ig
hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazmin yayimlanmasina karar verilir ve hangi
sayida yayimlanacag1 ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde ise
yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu bir hakem olumsuz goriis belirtirse yazi hakkinda karar,
raporlarin igerigi dikkate alinarak Yaymn Kurulu tarafindan verilir.

Yazilarmn sekil ve esas yoniinden 6n degerlendirmesi Yaym Kurulu tarafindan yapilir; yaym ve
yazim ilkelerine uygun goriilenler hakem goriisiine arz edilir; uygun goriilmeyenler, igerik
incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazara iade edilir. Yazar
diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerin dikkate almip alinmadig: kontrol edilerek yazi
yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagina en geg {i¢ ay igerisinde karar verilir
ve c¢alisma sahibi konu hakkinda bilgilendirilir. Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti
O6denmez. Yazara ait makalenin bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin dil, iislup ve muhteva yoniinden bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu
yazar(lar)ina ait olup Yayin Kurulu'nu baglamaz. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi,
Gaziosmanpasa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

Baslik: Her yazinin yazildig: dilde, yazinin igerigini, agik bir sekilde yansitacak nitelikte Tiirkge ve
Ingilizce bashg bulunmaldir. Bashk, biiyiik harflerle ve koyu yazilmali, on bes kelimeyi
gecmemelidir.

Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Yazi bashginin sag altinda olmali, soyadin tamami biiyiik harflerle
yazilmali, yazarin unvani, kurumu ve elektronik posta adresi dipnotta belirtilmelidir.

Ozet ve Anahtar Kelimeler: Tiirkce Ozet calismanmn amacini, kapsamini ve sonuglarini
yansitmalidir. Ozet en az elli, en fazla iki yiiz kelime uzunlukta olmali, 6zetin bir satir altina en az
ii¢, en fazla sekiz kelimeden olusan Tiirk¢e Anahtar Kelimeler yazilmalidir. Ayrica 6zetin, basligin
ve anahtar kelimelerin Ingilizceleri de bulunmalidir. Yabanai dilde yazilan makalelerde de Tiirkge,
Ingilizce ve yazilan dilde baglik, 6zet ve anahtar kelimeler yer almalidir. Yabanci dildeki 6zetlerde
dil yanlislar1 olmamasina 6zen gosterilmelidir.

Ana Metin: Makalelerin, Microsoft Word yazilim program: kullanilarak yirmi bes sayfay:
gecmeyecek sekilde yazilmasi tercih edilir. Sayfa yapis1 A4 ebadinda, kenar bosluklari sagdan,
soldan, iistten ve alttan 3,5 cm olmak {izere, 1,15 satir araligiyla, iki yandan hizali ve paragraf arasi
boslugu, éncesi 0, sonras1 6 nk olacak sekilde ayarlanmali ve sayfa numarasi sayfanin sag st
kosesine verilmelidir. Makalede Palatino Linotype yazi karakterleri kullanilmali, satir sonunda
heceleme yapilmamalidir. Paragraf baslarinda bir “TAB” tusu (1,25 cm) girintisi kullanilmalidir.
Calisma, dil bilgisi kurallarina uygun olmalidir. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda,
kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son gikan TDK ve DIA Yazim Kilavuzlari esas alinmalidir.
Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, calismanin konusu, amac,
kapsami, hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢iide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.
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Bir makalede sira ile 6zet, ana metnin boliimleri, kaynaklar ve (varsa) ekler bulunmalidir. “Giris”,

“Sonug” gibi basliklar kullanip kullanmama, ¢alismanin tiiriine ve konunun geregine baglidir.

Fakat makalenin bir sonu¢ paragrafi bulunmalidir. “Sonug¢” arastirmanin amag¢ ve kapsamina

uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak verilmelidir. Belli bir diizen saglamak amaciyla ana, ara

ve alt bagliklar kullanilabilir.

Basliklar: Ana bagliklar, tamamu biiyiik harflerle ve koyu yazilmalidir. Ara ve alt basliklar, tamamu

koyu, her kelimenin ilk harfi biiyiik ve baslik sonunda satirbast yapilmalidir.

Sekil, tablo ve fotograflar: Sekil, tablo ve fotograflar yazim alan1 disina tasmamali, gerekiyorsa her

biri ayr1 bir sayfada yer almalidir. Sekil ve tablolar numaralandirilmal: ve igerigine gore Tiirkce ve

ingilizce olarak adlandirilmalidir. Numara ve basliklar, sekillerin altina, tablolarin {istiine gelecek
bicimde kelimelerin yalnizca ilk harfleri biiyiik olarak yazilmalidir.

Alintilar: Makalede birebir yapilan alintilar tirnak iginde verilmeli ve alintinin sonunda kaynag:

parantez iginde belirtiimelidir. Ug satirdan az alintilar ciimle arasinda italik olarak, ii¢ satirdan

uzun alintilar ise sayfanin sagindan ve solundan 1 cm igeride, blok halinde italik olarak
verilmelidir. Birebir olmayan alintilarin sonunda sadece parantez igerisinde kaynak gosterilmelidir.

Atiflar (Kaynak Gosterme): Makalede yapilacak atiflar i¢in Chicago Style (Klasik Dipnotlu Kaynak

Gosterme Yontemi) kullanilmalidir ve agsagidaki orneklerde belirtilen hususlar dikkate alinmalidir;

> Kitap : Halil Ibrahim Bulut, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005, s. 15.

» Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, Iznik ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet Aydin, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1990, s. 21.

> Tez: Ismail Akyiiz, Tiirkiye'de Muhafazakdr Yardim Kuruluslari, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008, s. 45.

» Yazma eser: Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risile fi beyini'l-itikidit ve'l-
ahldk ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

> Telif makale: Tbrahim Capak, "Aristoteles, Stoacilar ve Ibn Riisd'iin Kiyasa Bakisi', Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, say1: 19, s. 47.

» Ceviri makale: Fritz Meier, "Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu", ¢ev. Ramazan Muslu,
Tasavouf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2004, cilt: V, say1: 5, s. 443.

» Yaymmlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta yaymlanan béliimler,
makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

» Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
ikinci defa gosterilen ayni kaynak icin; yazarin soyadi, eserin kisa adi, varsa cildi ve sayfa
numarasi yazilir. Ornek: Gazzali, ihyﬁu ultimi’d-din, 11, 21.

» Ayetler italik yazilmaly, referansi (sfire adi stire no/ayet no) sirasina gore verilmelidir.

Ornek: el-Bakara 2/10.

» Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, "Iman", 1.

> Internet kaynaklarinda yararlanilan tarih belirtilmelidir.

Ornek: http://web.tokat.edu.tr/.../Rapor.pdf (01.02.2013).

» Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden 6énce konulmalidir.

(Ornek: Yazar 1932'de Istanbul'da dogdu'.)

Kaynaklar: Makalede kullanilan biitiin kaynaklar “Kaynaklar” kismina alinmali, makalenin

konusu ile ilgili olsa dahi, yazida deginilmeyen belge ve eserler kaynaklara dahil edilmemelidir.

Kaynaklar ana metnin sonunda, yukaridaki érneklerde belirtilen atif érneklerinden farkli olarak

yazar soyadlarina gore (soyad: kanunundan oncekiler i¢in yazar adi esas alinir) alfabetik olarak

verilmelidir. Eser adlar italik yazilmaly, atif yapilan sayfa numaralarimna yer verilmemelidir.

> Kitap: Bulut, Halil Tbrahim, Sia’da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh Miifid, Istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2005.



