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THE RELATION OF HEART AND MIND IN THE ASIAN SOCIETIES
REASONING HEART: THE CASE OF YUNUS EMRE

Yunus Emre Orneginde Asya Toplumlarinda Kalp ve
Akl iliskisi

Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA™

ABSTRACT

This article, considers thatthe relation of heart and mind in the Asian Societies. The
heart as the center of intuition and the mind as the emperor of the castle of body. Yunus
Emre describes the heart as “the throne of God” whereas he refers to heart as the center of
the Divine Light, mysteries, the wisdom and knowledge. Whereas the mind is the emperor
of the castle of body, the heart is like a treasure between the mind and the body. This
treasure opens up with the power of love. When the heart is accompanied by the mind, it
attains at the station of emperorship. For Yunus Emre, reasoning and love are not remote
and independent realities. On the contrary they are intertwined. They control each other.

Keywords: Yunus Emre, Heart, Mind

OZET

Bu makale, Yunus Emre 6rnedinde Asya toplumlarinda Kalp ve Akil iliskisini ele
almaktadir. Kalp, duygularin merkezi iken akil, beden kalesinin htikiimdaridir.. Yunus
Emre, kalbi ilahi isigin, esrarin, bilgi ve hikmetin merkezi olasi dolayisiyla “Tanri’nin taht”
olarak tarif eder. Yine Yunus Emre’ye gére akil beden kalesinin imparatoru iken, kalp, akil
ve beden arasindaki bir hazine gibidir. Bu hazine, askin glicii ile acilir. Kalp akil ile beraber
oldugunda, o, hiikiimdarlik konumuna erisir. Yunus Emre’ye gére muhakeme ve ask
birbirinden ayri ve bagimsiz gerceklikler degildir. Aksine onlar birbirine ge¢mis (sarilmis?)
haldedir. Birbirlerini kontrol ederler.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Akil, Kalp

* This work, which is supported by Istanbul University, Coordination Unit for Scientific Researches, (Project no:
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University in New Delhi, India between 14th and 16th January 2014).

** Bllent Ecevit University, Theology Faculty, (bacetinkaya@hotmail.com)

Received / Gelis Tarihi :20.03.2015
Accepted / Kabul Tarihi : 13.04.2015

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 2, No. 2,2015 | 211



Bayram Ali CETINKAYA

The Heart as the Center of Intuition and the Mind as the Emperor of the
Castle of Body

The heart, being the manifestation of the Truth is the center of esoteric
knowledge. Yunus Emre describes that aspect of the heart as “the throne of
God" " whereas he refers to heart as the center of the Divine Light, mysteries, the
wisdom and knowledge. He treats these aspects separately. It is the heart that
witnesses the union with the Divine.?

When Yunus talks about the heart he personifies it and asks it not to corrupt
or be greedy and edge towards the pleasures of the world.

According to Yunus, mind is the will power, faculty of self-control and self-
knowledge as God created it. Whereas the mind is the emperor of the castle of
body, the heart is like a treasure between the mind and the body. This treasure
opens up with the power of love. The mind is capable of having full control
over the acts of the psyche. The mind that is not guided by the heart does not
recognize any kind of limits and yields to the force of wrath as it annihilates itself
in the uncontrolled energy of the psyche. Within the mindset of Yunus, anger is
the enemy of and the poison for the mind since it is the introduction to the all
condemned acts of human.?

The Companionship of the Heart and Mind

When the heart is accompanied by the mind, it attains at the station of
emperorship. Love, the power that is capable of training and elevating is the
real host of the heart. When scattered by the wind of love, the mind, with all
its faculties including psyche and reasoning gets lost in the ocean of unity and
transforms into a traveller headed to new horizons.*

Yunus has observed that the mind is surprised and helpless in encompassing
the Divine manifestation and mysteries. The mind is able to overcome the psyche
only when it obeys the principles of the heart. As a matter of fact, wise man that is
cognizant of the mysteries of the unity does not overestimate the material world
and imprison himself behind the bars of negligence. Thus he is a sage who has
penetrated what is beyond the material world.

For Yunus Emre, reasoning and love are not remote and independent realities.
On the contrary they are intertwined. They control each other. The mind that is
not guided by love is misguided and thus corrupted by the psyche. And love

1 Mustafa Tatgi, Yunus Emre Divani |, istanbul 1997, 319.

2 The poems that feature in the article quoted from Tatcl, Mustafa, Yunus Emre Divani Il (istanbul 1997), Divan, I,
104.

Tatgl, Yunus Emre Divani 1, 390.
4 Tatgl, Yunus Emre Divani |, 390; Divan, I, 412.
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Reasoning Heart: The Case of Yunus Emre

deprived of the mind is always on the brink of madness without the ability of
discernment. What avoids love from all these dangers is reason’s moderation.
In conclusion, Yunus Emre suggests a middle course in between two extremes.’

The ancient struggle between the good and the bad as the Divine and the
Satanic forces could only be brought toan end by love. Itis the only power capable
of realizing the Ultimate goodness. For Yunus Emre, all unions to be realized with
the beloved are variations of Union with the Divine. The extremeness of love
is balanced with the wisdom of the mind. The spirit that is the emperor of the
city of the heart prepares for the war between the good and the evil under the
guidance of the mind and achieves through its instructions.

Yunus Emre believes that the mind that functions properly protects man
from the delusions and the traps of the world. This is where the inner fight
begins. The pride that is the driving force of the psyche is the main enemy in this
fight. Subsequently, anger that is the enemy of the good is defeated. Parsimony
and envy are sent away afterwards. Peace, silence and patience are the greatest
assistance in this fight.

The Holy Site to be Directed Towards

For Yunus who considers the heart as Kaba’, the one who hurts the heart
would hurt Kaba.2 The worships and servitude of that person would not ascend
to the heavens.

“If you break a true believer’s heart once,

it is no prayer to God- this obeisance

All of the world’s seventy-two nations

cannot wash the dirt of your hands and face.”

On the other hand, when one pleases a broken hearth, he goes among the
people who discovers how to avoid evil and sin.™

Yunus believes that the one who follows his heart would attain Divine Mercy.
In that state, all the meanings open up. The third eye that is able to penetrate the
mysteries of being is inherited in the heart. This third eye leads man to the One
that sees the whole being, Al-Bathir. Thus the spirit that manifests the Divinity,
revives and renews. Revival, as a matter of fact is to get a share from the spiritual
blessings and drink from the elixir of immortality."

Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, 67.

Bilal Kemikli, Safi Sairin izinde Siir ve rfan, istanbul 2009, 94.
Divan, Il, 366.

Divan, II, 366.

Divan, Il, 166.

10 Divan, Il, 335; Divan, II, 380; Divan, Il, 91.

11 Divan, Il, 261.

O 0 N O wun
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Whatever the hearts leans towards, it infuses the heart. The drinkers of the
wine of love experience the immortality in their hearts and do not be struck by
traumas and turbulences.

The Heart that Runs High with the Fire of Love

The love for the beloved wipes out all the anxiety and fear of the heart.
According to Yunus who is the lover and a friend of God, the mystery of the heart
is in the ecstasy of it. The existence of love sends away all the bad acts of the
heart. The lover begins to contemplate the sky and the beyond. Love is such a fire
that burns in and with the heart. It is the fire that did not burn prophet Abraham
and became a rose garden for him. The heart enjoys a state of ecstasy with the
fire of love as it is overwhelmed and twisted with the heaviness of existence.
If it surrenders to the oppression of the created ones that are transitory and
illusionary instead of the Creator Himself (al-Hayy), cannot save itself from the
turbulences.

The hearts that did not take its share from love are as hard as stone as Yunus
utters. The genuine Sufi is so fulfilled with the presence of his murshid, (spiritual
guide) the prophet and God with any room left for the others. Thus the breath
and light of the sage cleans all the dust on the hearts and replace it with Divine
Light."

According to Yunus Emre the utmost important mission of man in the earth
is to discover the mysteries of the existence and overcome all the difficulties
through an unquestioned devotion to the spiritual guide. The spiritual guide is
in fact the companion and friend of sincere Sufis beyond being a guide. The ones
that have their share from the light of the sages enjoy an eternal spiritual life. And
finally Sufi, is the one who sacrifices the temporary pleasures of the world and
purifies its heart from all the worldly desires and attain eternal state of peace.”

To Have a Place in the Hearts

The conquer of the hearts is a candidate to ascend to the Divine realms.™
Yunus Emre, in his sayings that travel beyond time and space, underlines the
vitality of the heart and prefers to describe its aspect as if it is an independent
being. Thus he gets into a conversation with it. He condemns the heart that is
enslaved by the psyche. He feels the need to warn the heart that is attracted to
the psyche. He wants the heart to be free of mischief and weakness, the deceitful
attractions of the world and become the representative of faith.'

12 Divan, II, 329.
13 Divan, II, 399.
14 Divan, ll, 338.
15 Divan, I, 161.
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The heart is such a valuable treasure so that it serves the elixir of eternity to
the ones that connect to it. As the heart enjoys the joys of the spiritual realms,
the acts of man get more and more sublime as the virtue penetrates into it.
Whenever it is nourished by the infernal joys, the acts get lower and lower and
lose its honor and respect. The heart that enters the orbit of the satanic pride
deviates from the direction of the Truth and perishes. Therefore Yunus relates
the acts of the wise man to the state of the heart. Thus heart, just like a jar that
leaks the elixir, enlightens its surroundings.’®

The Face of the Heart is Directed Towards the Truth

For Yunus Emre, the heart is the throne of the Divine. Its face directed at God.
Thus, to break a heart is identical with calling for infelicity and discomfort.

The heart is the throne of God,
God took care of the heart.

The loser of the two worlds,
the one who breaks the heart."”

The heart that becomes sometimes the traveller, the road and sometimes the
guide is the genuine friend according to Yunus. The heart is on the road to the
friend of the friends. Whoever demands this highest companionship, demands
a journey to the Divine Being thus becomes eternal within His eternal being.®

Reason, the Governing Power of Man

The reason, is the faculty of will power and self-knowledge according to
Yunus Emre. The reason of that fact is based on three dimensions for him:

1. The Reason of the World (Aqgl al Maas):

This type is in charge of governing the worldly affairs. Yunus also refers to it
as the sensational reason.

2. The Reason of the Hereafter (Aqgl al-Maad):
The reason that is capable of knowing the hereafter and the realities of it...
3. The Reason of the Metaphysical Truths (Aql al-Kulli):

The reason that is meant for the highest truths as well as small facts...™

16 Divan, II, 299.

17 Divan, Il, 299.

18 Tatgl, Yunus Emre Divani I, 320-322; Divan, Il, 160.

19 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Ankara 1991, 63-64.
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The person who is capable of reasoning has the ability and freedom of
discernment between the good and evil.?° According to Yunus, if the reason
moves towards to the heart and is governed by its principles, it frees from the
chains and the traps of the psyche.?’ On the other hand, the ones that surrender
to the reason are ignorant, hypocrite and infidel. The reason is the instrument
that delivers the sage to the states to be achieved and finally the highest state
of perfection. It is the requirement of that state of perfection to confess the
weakness as a result of Divine manifestation and mysteries just like Gabriel, the
carrier of the revelation did.?

Yunus Emre describes the third type of Reason as “the core, the origin and
the archetype of the existence”. The psyche that reaches that station is no more
subject to dualism and all connotations of it and submits itself to the fact that the
psyche, the spirit, and the body all belong to Him.?®> And for him, cyclical, plants
and animals originated respectively from this third type of Reason, Aql al-Kulli.
The material world, he claims brings the news and whispers the mysteries of Nafs
al-Kulli.*

The Reason that is Privy to the Secret of Tawhid (Unity)

Yunus describes the wise man as the knower of the secrets of the Unity.** For
him, “the wise man does not overestimate the world and its wealth,”?® and not
waste his life in negligence and ignorance. He is a sage to whom the highest
knowledge is bestowed.?” He is after the highest meanings. We can consider him
as the guide of the world of meaning and master of deep understanding. He
attains at the deepest knowledge with contemplation.?

Thus reason that is an abstract concept is personified in the words of Yunus
Emre. For him reason is a man who contemplates on God. He is a sage that
masters esoteric knowledge. He has direct access to the source of all knowledge
and he uses this for the goodness of people. Thus reason is an open invitation
for the highest goodness and greatest virtues, as it demands to one to get rid of

20 Divan, Il, 208.

21 Divan, Il, 112.

22 Tatgl, Yunus Emre Divani 1, 390; Divan, Il, 139.
23 Divan, I, 119.

24 Tatgl, Yunus Emre Divani |, 319-392.

25 Divan, ll, 53.

26 Divan, I, 74.

27 Divan, I, 115.

28 Tatgl, Yunus Emre Divani I, 586; Divan, Il, 406.
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infernal desires and surrender to virtues.?® But in order the reason to be a source
of evil per se, it needs to be enlightened by the light of revelation and gets its
share from the Divine Light.
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KUR'AN ACISINDAN SEKR VE SAHV HALLERI
Sekr and Sahv From The Point of View of Kuran

Dog. Dr. Osman KABAKCILI®

OZET

Bu makalede sekr ve sahv kavramlan Kur'an acgisindan degerlendirilmistir. Makale
“Sekr Kavraminin Anlami ve Dayandigi Ayetler” “Sahv Kavraminin Anlami ve Dayandigi
Ayetler” seklinde iki ana bashk altinda degerlendirilir. Birinci baslik altinda 6ncelikle sekr
kavrami lizerinde durulmustur. Sekr kavraminin kulun Allah’in yarattiklari karsisinda
kendinden geg¢mesi oldugu belirtilmistir. Bu kavramin icki sebebiyle sarhos olmakla
ilgisinin olmadigi ézellikle belirtilmistir. Sekr kavraminin kazandigi anlam derinlikleri
agisindan Kur'an'in ilahi mesajina aykiri olmadigi belirtilmistir. Hz. Musa peygamber gibi
bazi peygamberlerin hallerinde sekr halinin gérildiigli lizerinde durulmustur.

Sahv kavrami islenirken bu kavramin kulun her an kendinde olmasi anlamini icerdigi
belirtilmistir. Bu baglamda bu kavramin Allah'in kulun lzerinde gérmek istedigi hale
uygun bir hal oldugu belirtilmistir. Hz. Peygamberin her zaman sahv halinde oldugu
ozellikle belirtilmistir.

Sonugta bu kavramlarin Islam’in belirledigi sinirlar icinde anlasildiginda  bir
sakincasinin olmadigi vurgulanmistir. Ancak bu kavramlardan sekr kavraminin gercek
sarhosluk anlaminda veya kulun kendinden gecip ne yaptigini bilmeyecedi bir hal olarak
algilandiginda bu kavramin Kur'‘an’in vermek istedigi mesaja uygun olmadigi ézellikle
belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sekr, Sahv, Kur'an, Tasavvuf

ABSTRACT

This article studies the consepts of sekr and sahv from the point of view of Kuran.
The article is composed of two main chapters which called “The Meaning of the Consept
of Sekr and the Verses that it Bases on” and “The Meaning of the Consept of Sahv and
the Verses that it Bases on” The first chapter examines first of all the consept of sekr. The

* Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (doktorosman@mynet.com)

Gelig Tarihi :11.11.2014
Kabul Tarihi: 22.12.2014

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 2, No. 2,2015 | 219



Osman KABAKCILI

chapter remarks that the meaning of the consept of sekr is a situation of ecstasy in the
front of creation. This is different from the situation of inebriation and is not against the
message of Kuran. The chapter also examines sekr situation of prophets like Moses.

In the second chapter the notion of sahv is defined as a man’s situation of
consciousness. In this context Allah wants to see His servants in the situation of sahv.
Prophet Muhammad had always been in the situation of sahv, too.

As a conclusion the notion of sekr and sahv are nonprejudical as long as they are
discussed within the boundaries of Islam. But to perceive the concept of sekr as an
inebriation or losing consciousness is not compatible with the message of Kuran.

Keywords: Sekr, Sahv, Kuran, Tasavvuf

Giris

Sekr ve sahv kavramlar tasavvuf agisindan ¢ok onemli kavramlaridir. Bu
kavramlar tasavvufta kullanildigi gibi edebiyatta da ¢ok sik dillendirilir. Dinsel
bir icerik kazanan bu kavramlarin Kur'an acisindan degerlendirilmesinin
onemli oldugunu dustinerek boyle bir calismaya yoneldik. Clinki dinsel icerikli
kavramlarin gliciini Kur'an’dan almasi onlarin anlam derinliklerine gti¢ katar.
Bu kavramlar Kur'an’da geciyor mu? Bu kavramlara isaret eden ayetler var mi?
Bu kavramlara isaret eden ayetler bu anlamlari ne kadar desteklemektedir, gibi
sorular konunun arastirilmasinin dnemini ortaya koymaktadir.

Galismamizda once sekr konusunu, sonra sahv konusunu degerlendirecegiz.
Gunkl sekr halinden sahv haline dogru bir gegis s6z konusudur. Sekr ve
sahv kavramlarinin tasavvuftaki anlamlarini acikladiktan sonra bu konularin
tefsirlerde hangi ayetler altinda incelendigini tespit ederek konuyu ayrintilaryla
degerlendirecegiz.

I- Sekr Kavraminin Anlami ve Dayandigi Ayetler

Sekr kelime olarak sarhos olmak, icki icerek kendinden ge¢gmek, mest olmak
anlamina gelir.! Tasavvufta ise sekr kuvvetli bir varidin tesiri ile gaybet haline
gecistir.?Bazi mifessirler sekr ve sahv kavramlarini“Sanaicki ve kumari sorarlar”
ayeti altinda ele alip degerlendirmektedir. Kuseyri'ye gore sarap akillari gizleyen

1 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisanu'l-Arab, b. Daru sadr, Beyrut, 1955, IV, 372;
FirGzabadi, Muhammed b. Yakub, EI-Kamusu’l-Muhit, Miiessesetl'l-Arabiyye li't-Tibaati ve'n-Nesr, Beyrut trs. I,
52; ibnu’l-Arabi, Ebd Bekr Muhammed ibn Abdillah, Mu'cemu Istilahati’'s-Sufiyye, Kayseri Bilyiik Sehir yayinlari,
Kayseri 1997, s.78.

2 Kuseyri, Abdu’l-Kerim Hevazin, Risale, (gev. Stileyman Uludag), Dergah Yay. istanbul 1978, s. 201; Kelebazi, Ebu
Bekr Muhammed b. ishak, Et-Taarruf |i Mezhebi Ehli‘t-Tasavvuf, Ezher Fak. Yay. Kahire 1980, 5.138, Sahv ve sekr
hakkinda bkz. Herevi, Eb( Ismail Abdullah b. Muhammed Ensari, Kitabu Menazil's-Sairin, Matbaatii Meahid el-
ilmi, Kahire 1908, s. 97-98.

3 Bakara, 2/219. s 21 e cligfl

220 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayi 2, 2015



Kur'an Agisindan Sekr ve Sahv Halleri

seydir ve sarap kendisi sebebiyle haram kilinmigken, sarhosluk Peygamber’in
hadisiyle* haram kilinmistir. Bundan dolayi gaflet yoniinden sarhos olan sarap
icerek sarhos olanin hak ettigi cezaya isaret yoniinden mistahak olur. Sarap
sebebiyle sarhos olan namazdan men olundugu gibi gaflet sebebiyle sarhos olan
da viictd halinin en acik sahitlerinden ve vuslattan engellenir.®

“Her nefis oliimii tadacaktir”® ayeti de sekr acgisindan degerlendirilir. Bu
baglamda 6lim halindeki vecd hali sarhos kavrami ile birlestirilerek yorumlanir.
Kuseyri 6lim kasesinin her canlinin omuzuna kondugunu bunu goéndl hoslugu
ile karsilayanin vecd sarhosluguna girdigini, onu yuzlini eksiterek yudumlayanin
ise ret olunma ¢ukuruna distugini belirterek sekr halinin vecd yoniine dikkatleri
ceker.”

Kur'an'da gecen “akil sahipleri”® ifadesi de akillilik halinin ziddi olan sekr
acisindan degerlendirilir. Kuseyri ayeti “akillari gaflet sarhoslugundan ayik
olanlar” seklinde acikladiktan sonra bu durumda olanin emaresini sdyle belirtir:
Gaflet sarhoslugundan ayik olmanin emaresi kisinin gorislerinin Hak'la olmasidir.
Bundan dolayi bir kimse Hak’tan Hakk'a baktiginda goriisi dogru olur. Halktan
Hakk'a baktiginda akil nimeti tersine olur. Boylece fikirleri slipheye donisr.?

“Ey iman edenler sarhos oldugunuz halde namaza yaklagmayin”° ayeti
de sekr acisindan yorumlanir. Bu ayetin tefsirinde sekr kavrami farkli yonleriyle
aciklanir. Kuseyri'ye gore buradaki nehiy, sarhos eden iceceklerden nehiydir,
yoksa namazdan nehiy degildir. Yani, siz sarhosken namaz vakti gelmesin. Sizi
sarhos eden seyleri icmekten kacinin, zira eger icerseniz sarhos olursunuz, sonra
da bu haliniz ile size namaz vakti gelirse namaziniz kabul olmaz. Sarhosluk aklin
ve suurun gitmesidir, bu durum oldugu halde Hakk’a yalvaris kabul olmaz. Namaz
kilan Rabbine yalvarir. Bundan dolayi kulun kalbini Allah’tan engelleyen her sey
isaret yoninden sekrin kapsamina girer. Sarhoslugun en zoru kulu Allah'tan
ayriliga dusliren nefis sebebiyle olan sarhogluktur. Zira sarap sebebiyle sarhos
olan eger affedilmez ise varacagdi yer atestir. Nefsi sebebiyle sarhos olanin hali
ise hakikatten aninda ayrilmasidir. Tasavvuf ehlinin isaret ettigi sekr halinden
namazi kilana kadar sahv haline gecenlerin bulunduklar makamdaki vakitleri
korunmustur. Bu konudaki emir ona hafifletilmistir. Bu sebeple kula gereken seri
hikimleri yerine getirmektir."

4 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Sahiu’l-Buhari, istanbul 1979, Edeb, 80; Muslim, Ebu'l-Huseyin
Muslim b. El-Hallac el-Kuseyri en-Nisaburi, Es-Sahih, Misir 1955 Esribeh, 73.

5 Kuseyri, Abdu'l-Kerim Hevazin, Letaifu'l-Isarat: Tefsiru Stfiyyu'l-Kamil Ii-Kur'ani'l-Kerim, el-Heyeti'l-Misriyyetii'l-
Amme, Kahire 1981, 1, 176.

6 Aliimran, 3/185. <l aisls i JS°

7 Kuseyri, a.g.e, |, 302.

8 Aliimran, 3/19. 6 LY ¥ s 1 ovlag o585 oz s o )
9 Kuseyri, a.g.e, |, 304.

10 Nisa, 4/43. 055 b lyode 5 (518 15Ty 830l 19,85 ¥ gl il Ll

11 Kuseyri, a.g.e, |, 335.
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Sekr konusu sarap ve kumar gibi seylerden kaginilmasini belirten Maide suresi
90.ayetin'* tefsirinde de ele ahinmaktadir. Kuseyri'ye gore gaflet sarabindan icenin
sarhoslugu sarabin sarhoslugundan daha zordur. Zira gaflet sarabi hakikatten
uzaklasmayi gerektirir. Diinya sarabindan sarhos olan namazdan engellendigi
gibi gaflet sarabindan sarhos olan da muvasalattan engellenmistir. Saraptan
sarhos olana had cezasi gerektigi gibi gafletten sarhos olana da had cezasi gerekir.
Ama onun cezas! havf kirbaciyla uygulanir. Sarhos olana ayilana kadar had cezasi
uygulanmadigi gibi gafile de gafletini sona erdirmedikce nasihat etki etmez.
Sarhosluk butlin blylk glinahlarin anahtari oldugu gibi gaflet de biitiin zellenin
asl, zilletin sebebi ve Allah’tan perdelenme ve uzaklasmanin baslangicidir.”™

Alusi, sekr halinin sebebini sevgi ve aska baglar bu baglamda “Eger Allah’1
seviyorsaniz bana tabi olunuz”™ ayetinin tefsirinde sevgi ve ask konusunu
aciklar. En son olarak ise sekr halinde olanlarin hayranlik icinde olmalarini belirtir.
Bu sevgiyi havassu-I havaslarin sevgisinden sayar ve ilahi cezbeden neset ettigini
belirtir.”®

Kiyametin dehsetiyle insanlarin sarhos gibi olmalarini belirten Hac suresi 2.
ayet'® kisiyi sekr haline sokan seyler agisindan degerlendirilir. Kuseyri'ye gore,
insanlar o giin sarhostur. Fakat bu sarhoslugu gerektiren seyler farklidir. Bazisini
kendilerine isabet eden korku, bazisini ise visalde mahv olma sarhos etmistir.
Bu sebeple kiyamet giiniinde insanlarin sarhosluklari farkli farklidir. Bazisinin
sarhoslugu sarap icmekten bazisinin kiise sevgiden kaynaklanir. Aralarinda ne ¢cok
fark vardir. Biri gaflet ehlinin sarhoslugu digeri vuslat ehlinin sarhoslugudur.'” iste
tasavvuf ehlinin kastettigi sarhosluk bu ayetin anlam derinligi icinde hissedilen
kisinin kendinden ge¢me halidir.

Ancak sekr halindeki kisinin gorevlerini ihmal edecek bir hal almasi uygun
degildir. Bu sebeple sekr halinin verdigi o derin psisik halden cikilip gorevlerin
yerine getirilmesinin kulun bulundugu hale zarar vermeyecegi belirtiimektedir.
Bu halden iki sekilde ¢ikis s6z konusudur. 1- Bu halden ¢ikilmaya ruhsat verilmis
olmasidir. Bu ruhsata zorda kalindigi zaman 6l etinin yenilmesine izin veren
Nahl sGresi 115. ayetin' yorumundan ulasiimaktadir. Zaruret aninda haram

12 Maide, 5/90. 355 o Shal o5, Ot b o ooy 2W3 ¥y SLai¥ly ucdly okt 1 1l o0l Ll

13 Kuseyri, a.g.e, |, 446.

14 Aliimran 3/31,50 358 4 2055 20 s 1804 et dn 020 ¢ 3y o

15 Alusi, Muhammed Sukri el-Bagdadi, Rihu'l-Meani, fi Tefsiri’'l-Kur'ani’l-Azim ve's-Seb'i'l-Mesani, Beyrut, 1415, II,
137. .

16 Hac, 22/15. Joa U 85 ol ho sz i ez ) ey 3 sV o ety 1) 3 Bl 605 2

17 Kuseyri, a.g.e, Il, 529. (Sulemi Cafer'den bunun Allah'in hakimiyetini miisahede sonucunda siikiina ermeleri

seklinde oldugunu nakleder.. Stlemi, Eba Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Musa el-Ezdi, Hakaiku't-
Tefsir, Bursa Eski Eserler Kittphanesi, Ulu Cami, no 268, varak 16.)

18 oy sik 1 0L sle Vg FU b o) b 1 ad ol Loy et Ly il sl (SCle o )
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kilinanlarin yenilmesine seriatta izin verildigi gibi hakikatin galebesi altinda mahv
olmus olanin da farzlari eda edecek kadar sahv haline donmesi gerekir.”

2-Kulu Allah’in sahv haline dondiirmesidir: Zekat verilecek kimseleri agiklayan
Tevbe sresi 60. ayetin?®® yorumunda fukara kavramindan hareketle tasavvuf
ehlinin farz ibadetlerinin edasi icin temyiz haline donmeleri gerektigi belirtilir.
Kuseyri'ye gore gercek fakiri ne onu golgeleyen sema ne de yer mesgul etmez.
O Allah ile beraber, Allah icindir. Allah onu ibadet zamanlarinda temyiz haline
dondurir. Bu vakitlerin disinda o gordiklerinden kendini engellemis olarak
Rabb’iyle durur.”

Kisinin yasadigi sekr ve sahv hallerinin dengede olmasi bu hallerin
yasanmasinda kulu olumsuz etkilememesi icin dnemlidir. Bu baglamda bu
konuyu inceleyen bazi mifessirler hallerdeki denge hallerine de isaret ederler.

Gecenin glindizden glindiziin geceden c¢ikariimasindan bahseden Fatir
suresi 13. Ayet haller arasindaki denge agisindan degerlendirilir.?2

Allah’'in emaneti daglara arz etmesini ve onlarin emaneti tasimaktan
kacinmasindan bahseden Ahzab suresi 72. ayetin tefsirinde sahv ve sekr halinin
dengede olmasindan bahsedilir. Bu hallerin birinin digerine galip gelmemesi
Uzerinde durulur.?® Bu ayette bir yoniyle sekr ve sahv halinin 6zelliklerini yansitan
Allah’in sonsuz gliciniin alametleri olan daglar dikkat cekmekte diger yonden
daglarin bir denge unsuru olmasi vurgulanmaktadir. Bu iki baglamdan hareket
ile zahir ve batin arasinda denge kurulmasinin dnemi vurgulanirken, batindaki
haller arasindaki denge de vurgulanir.

Alusi, Yunus suresi 22. ayetin®* tefsirinde kulun sekr halinden sahv haline
donisline deginir. Sekr hali icin Hallaci Mansur’un halini 6rnek verir.?®

Alusi Ashab-1 Kehf'in ayilmalarindan bahseden Kehf suresi 22. ayette® sekr
halinden sahv haline gegise isaret oldugunu belirtir.?”

Kulun Allah aski ile girmis oldugu sekr halinde kalmasi tasavvufi haller
acisindan ¢ok makbul degildir. Bu sebeple kul bu halden kurtulup sahv haline

19 Kuseyri, a.g.e, Il, 325.

20 o B o g o)y 1 e 35 Ly D By o505 A5l Ladde oy aS Tl sl 2l sl )

21 Kuseyri, a.g.e Il, 38.

22 ibn Acibe, Ebu Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid, Kahire, 1419, IV, 527.
23 ibn Acibe, a.g.e, IV, 469.

24 .):—J('Jb\(:_éﬂl s oSG 2 2 23 ksl Dol ;t;.ul,,.f,wcfrsw,.,_nﬂd g
MU '\_,41;
&

25 Alusi,a.g.e, VI, 115.

26 V) 344l b sy vm R ETACE T NS PN TIPS EE I g FLNEI PRS- TREA S TR L o 29
"\>~W"€”’"M‘ Y-}AUo DAX'S.Q—AJUW”UA

27 Alusi, a.g.e, VIII,246.
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gec¢melidir. Tasavvufi hallerde 6nemli olan kulun bilingli davranislar sergiledigi
halde Allah’in her yonden sonsuzlugunu idrak ederek her an O'nu génliinde
hissetmesidir.

Il- Sahv Kavraminin Anlami ve Dayandigi Ayetler

Sahv ayilmak, ayiklik hali, suur ve idrak haline dénmek anlamina gelir.®
Tasavvufta, sahv, gaybet halinin nihayete ermesinden sonra his ve suur haline
donustir.?

isari tefsirlerde sahv hali Kur'an kissalarinda deginilen peygamber ve érnek
sahsiyetlerin hallerinden esinlenilerek degerlendirilir. Bu baglamda sahv hali
kulun Allah’in kendisini tanitmasinin verdigi huzur ile Allah’in birligine isaret
eden delilleri miisahededir. Kuseyri sekr ve sahv acisindan Hz. ibrahim hakkinda
su aciklamayi yapar: “Allah ona inayetiyle litufta bulundu ve hidayetiyle kendini
acti. Hic siiphe kalmayacak sekilde tevhidin delillerini ona gésterdi. Hz ibrahim
caiz gérme bulutundan ayilinca sirrn yikseldi ve “ben gelip gecici olanlari
sevmem” s6zlinl butln agyari nefyederek ve hepsinden uzaklasarak soyledi.”*
ibn Acibe Hz. ibrahim’in miisriklerle olan miicadelesini anlatan Ali imran siiresi
65-68. ayetlerin®' tefsirinde sahv haline ulasmanin yollarini agiklar. Ona gore Hz
peygamberin slinnetine uyarak, razi olunan ahlaki giizellikler edinilerek, diinya
ve ahiret hakkinda ziihd sahibi olunarak, her ikisiyle ilgili isteklerden soyutlanip,
kalpten gaflet ortiileri kalktiginda kulun kalbinde Allah’in tevhit nurlari parlar.
Boylece peygamberlere ait edebe ulasilip, tevhit denizine atildiktan sonra sahv
ve tekmil makamina varilir.3

ibn Acibe Allah'in dininden dénenlerin yerine kendisini seven, Allah yolunda
micadele eden, kinayanin kinamasina aldirmayan bagska toplumlari getirecegini
belirten Maide suresi 54-56. Ayetlerin® tefsirinde Allah sevgisinden hareketle
sahv haline ulasirken gecilen halleri aciklar.?*

Hz. Musa’'nin Allah’t gérmeyi istemesi sekr halinin eseridir. Clinkii o sahv
haline gelince bu davranisindan dolayi tévbe etmistir.3

28 Ibn Manzur, a.g.e, XIV, 452; Fir(izabadi, a.g.e, IV, 353; ibn Arabi, a.g.e, s. 78.

29 KuseyriRisale, s. 201; Kelebazi, a.g.e, 138, Sahv ve sekr hakkinda bkz. Herevi, Ebd ismail Abdullah b. Muhammed
Ensari, Kitabu Menazil's-Sairin, Matbaatii Meahid el-ilmi, Kahire 1908.

a.g.e s.97-98.

30 Kuseyri, a.g.e, |, 484.

31 AliImran, 3/65-68.: 15 Vi 251s (63) Sylits 561 s e V) Yy §
Wles Uas 58350 s ;WMM S8 (66) 02l Y 3 *b@wujruw_ o
UM}J\ \j w\. 15241 ’,.\J\} 31185 4535 2l 22 JLJi s q\ 67) {,M.i\ e 08 G

32 Ibn Acibe, |, 366.

33 Maide, 5/54-56. Sydeld ﬁ\ﬂb;& /u w}dl 0); 3 6,445 124
5483 D’\.:Aj Q)i.,u’ 15T (sl Uyl w.&muw &l
Q}JL«J\ FEI O 15547 2 dlls

34 ibn Acibe, a.g.e, Il, 53.
35 Bkz. Kuseyri, a.g.e, |, 567.
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Hz. Musa'nin kardesi Harun'u kendisine yardimci olarak istemesini ve
onun fasih konugsmasini belirten Kasas suresi 34-35. ayetler*® sahv agisindan
degerlendirilir. Boylece fasih konusmanin sahv halinin 6zelliklerinden olduguna
isaret edilir. Hz. Peygamberin insanlarin en fasih konusanlarinin olmasi onun
daima sahv halinde bulunduguna isaret kabul edilir.?”

“Rabbinin varliginin biiyiik delillerini gordii”*® ayeti Hz Peygamber'in
devamli sahv halinde bulunmasina isaret eder. Clinkli Hz. Peygamber Rabbine
ulagmasi halinde sahv halini devam ettirmistir.3® Ancak onun bu halini devam
ettirmesi onu Allah’in korumasi ile ilgilidir.

Ashab-1 Kehf'in hallerini de sahv hali agisindan degerlendirmek mimkiinddr.
KuseyriAshab-1Kehf'indurumunuagiklayan”ikitaraftan hangisinin bekledikleri
sonucu iyi hesaplamis oldugunu belirtmek icin onlari uyandirdi”® ayetini
sahv acisindan soyle yorumlar: Yani onlar sahv haline ve temyiz vasiflarina
dondrdiik ve onlar cem vasfinda durdurmamiz ile sahitlerinden sildikten sonra
fark sahitleri ile durdurduk.#'

ibn Acibe Allah’in huzurunda kendinden gecen meleklerden bahseden Sebe
suresi 23. ayetin* tefsirinde Cebrail’in vasfinin sahv hali oldugunu aciklar.®

Kuseyri, “Bakara suresi 81. ayeti** sahv acisindan sdyle yorumlar: Ayette gecen
“hatanin kusattigi kimse” tabiri ile kafir olan kast olunur. Fakat bu ifade ile devamli
olarak yardim isteme ile kalbi stikin bulan kimseye de isaret edilir. Hakikat ehli
sahv hallerinde sac lizerindeki tane gibidirler. Bu ayette kendisini kurtarmasi
icin vesile edindigi ve kendileriyle Allah’a yaklasacadini zannettigi itaatine
glivenenin bu itaatler ile stikiin bulmaktan uzaklasmasina isaret vardir.* Bu ayet
sahv halinde bulunan kulun ibadetlerine giivenmesi gafletinden kurtulmasini
vurgulamaktadir.

Allah’in hicbir seye muhta¢ olmadigini duymak mahv halini, rahmetini
duymak ise sahv halini gerektirir.*

36 Kasas, 28/34-35. J._»b A1z ] M Ju (34 Ju.l.<.4 of vu\ & y.&w 123, o Aty & @g» 4 byl fx.
S LS o LA Ll L&J\ sl S8 bl W& s

37 ibn Acibe, a.g.e, IV, 250.

38 Necm, 53/18. L_G,-,\.Q\ 4 o7 o 57) 2

39 Kuseyri, a.g.e, lll, 484.

40 Kehf, 18/12. 160 1) U sl o) (of o alitn ¢

41 Kuseyri, a.g.e, I, 380.

42 50 e sas 5 J6 288 06 5 6 sl s ey B 0 08 A ) s el s N
43 Ibn Acibe, a.g.e, IV, 491

44 Oyl Lo on U Ol Sl arles o by B S e L

45 Kuseyri, a.g.e. |, 102.

46 Kuseyri, a.g.e, |, 504.
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Cennette icenlere zevk veren sarap irmaklarindan bahseden Muhammed
suresi 15. ayet de sahv ve sekr acisindan yorumlanmaktadir. Bu ayetin isari
yorumuna gore evliyalar icin bu glin vefa, safa, vela, ve lika icecekleri vardir.
Ancak bu iceceklerin her biri icin bir amel gerekir. Bu amel sahibi de sahv ya da
sekr halindedir. Bunlardan vefa sarabini icen gaybet halindedir ve sevdiklerinden
hi¢ birine bakmaz. Safa sarabini icen her tirlG stipheden kurtulur ve ahdinde
bulanikhk yoktur. Bitiin vakitlerinde nefsinden arinmis ve isteklerinden
soyutlanmis durumdadir. Onu diinya ve ahiret mesgul etmez. Vela sarabini icen
ne gece ne giindiz sirrindan bir an ayrilmaz. Lika sarabini icen devamli olarak
Allah’in bekast ile Ginsiyet bulur, O’'nun nimetlerinden baska bir sey istemez.
Cunkil o Allah’in yiiceliginin giict altinda mahv olmus durumdadir.#”

Fatir siiresi 15. Ayette fukara kavramindan hareket edilerek sahv halinin
oOzellikleri aciklanmaktadir. Kulun Allah’a muhta¢ olmasi ask kavrami ile
birlestirilerek asik olanin masukuna biytk bir istiyak ile muhtag oldugu belirtilir.
Allah’in ebedi ve ezeli sifatlarini bilen bitln fani seylerden gecerek Allah’a tam
bir istiyak icinde arzu duyar. insan fitrati geregi miknatisin demiri cekmesi gibi
ezelden beri Allah’a dogru cekilmektedir. Sekr hali ise Allah’in birligine isaret
eden delillere dalip kalma halidir. Bu hal bir yonuyle kul icin bir perdelenmedir.*®

Kiyame suresindeki “O giin yiizler parlar® ayeti kiyamet gliniinde Allah’i
musahede eden kullarin sahv halinde olduguna isaret eder. Clinkli onlar hayret
ve dehset icinde degillerdir.>® Buradan hareket ile sahv halinde bulunan kulun
stik{in halinde oldugu sonucuna ulagsmak mimkindir.

Alusi Hz. ibrahim’in kuslari daglara birakmasindan bahseden Bakara suresi
260. ayetin tefsirinde daglar kavramindan hareket ederek sekr ve sahv halini
ruhun halleri arasinda sayar. Ruhun nurun nuru, izzetin izzeti, kudsiyetin kudsiligi
gibi vasiflari giyerek sekr halinde rahatlayan, sahv halinde huzura eren bir hal
almasi gerektigine isaret eder. Allah’in tecellilerini anlayan ve Allah’in kendini
ona acmasina asik bir hal almasindan bahseder.*

Alusi sahv halini Ali imran suresi 17. ayetin®? yorumunda “bagislanma dilerler”
kavramini agiklarken Allah’in diinya semasina niuizulii aninda sahv halinde daha
onceki butiin hallerden bagislanmayi isteme olarak degerlendirir. “Bagislanmayi
isteyen yok mu? Bagislayayim.”? kutsi hadisini zikreder.>

47 Kuseyri, a.g.e, Ill, 408.

48 ibn Acibe, a.g.e, IV, 530.

49 Kiyame, 75/22. 550 s 344

50 Ibn Acibe, a.g.e, VII, 192.

51 Alusi, a.g.e I, 30.

52 el gyl csaatds o csstially ol
53 Muslim, Salati’l-Musafirin ve Kasruhe , 24.

54 Alusi, a.g.e I, 101.
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Aliimran suresi 41. ayettes gecen aksam ve seher vakitleri sahv ve mahv vakti
olarak degerlendirilir.>® Bursevi duha vaktini sekr ehlinin 6vilmis makamlari
misahedenin mahmurlugundan sahv vaktine gecis vakti olarak, aksam vaktini
ise namaz kilanlarin minacata yoneldikleri ve ihtiyaclarini arz ettikleri vakit
olarak belirtir.>”

Alusi, Allah'in Hz. Peygamberin ve miiminlerin lGzerine siikinet indirmesinden
bahseden Tevbe suresi 26. ayeti*® delil getirerek sahv halinde olmanin etkisinden
bahseder.>®

Alusi isra suresi 85. ayetin® tefsirinde nefsin mertebelerini sayarken énce
asagr mertebeleri belirttikten sonra nefsin terakki mertebelerini belirtir. O
nefsin belli riyazetlerden sonra ruh haline doniismesinden bahseder. Nefsin ruh
haline donUstigu hal terakki etmeye basladigi hallerdir. Nefis tim baglarindan
kurtulduktan sonra sahv haline ulasir. E§er kul mahv halinde kalirsa Hak ile tim
varliklardan perdelenmis olur. Sadece Hakki goriir. Bu makamin bir adim ilerisi
kulun sahv haline gelmesidir ki kul Hak ile beraber yaratilanlari da gorir. Bu halde
kul her seyde Hakki miisahede eder. Her seyde hakki goriir.®'

Alusi, Hicr suresi 24. ayetin® tefsirinde “mustakdimin” kavramini agiklarken
sahv ehlinin 6zelliklerini cagrldiklari zaman itaate kosanlar seklinde aciklar.®®

ifk hadisesini anlatan Nur suresi 16-20. ayetlerinin® yorumunda Hz. Aise’nin
zor sartlarda sadece Allah’a yonelmesi sahv hali agisindan degerlendirilir.5®

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacagr gibi sahv hali kulun suurunu her
haliikarda koruyarak Allah'in yénlendirmesini de gonliinde hissetme halidir.

Sonug

Tasavvufikavramlaracisindan dnemliolan sekr ve sahv kavramlari tasavvuftaki
anlamiile Kur'an‘da ge¢gmez. Ancak bu kavramlarin tarihi stireg icinde kazandiklar
anlam derinliklerinin bazi yonleri Kur'anin vurguladigi konularin icinden

55 &Yy ;rdju Ll 58 B in ,uwwu\r& Viss J6 &l ¢ J s 25 06

56 Alusi, a.g.e, I, 144.

57 Bursevi, ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, Beyrut trs. VIII, 14.

58 J;m\;\fJ;.\ﬂfduwu»,ujjl uayjfbdw}&s\yjdwé;uwww r‘

59 Alusi, age, V, 295.

60 Yo BV dall o 22l U5 s 5 -*’C}“\_P’)‘J“J-'}l”“}

61 Alusi, VIII, 151.

62 (42) fu i el g 2K el Gle 355

63 Alu5| a.g.e VII 298.
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65 Bursevi, a.g.e, VI, 129.
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stzllerek cikariimaktadir. Bu baglamda dinin 6ziine ve Kur'an'in ifadelerinin
zahirine muhalif dismeyen yonleriyle bu kavramlari yukarida degerlendirdigimiz
cerceve icinde Kur'an ayetlerinin is1g1 altinda degerlendirmek mimkundir.

Ozellikle sekr kavrami kulun Allah’in yarattigi varliklar hakkinda hayranhgin
ifadesi olarak kulun kendinden gecip cosmasi anlaminda Kur'an’in zahirine
mugayir degildir. Ancak bu kavram kulun her seyden kopup bir konuya takilmasi
anlaminda ise ki boyle bir yaklasim olabilir. Bu Kur'anin tasvip edecegi bir hal
degildir.

Sahv hali ise Kur'an’in zahiri ile tamamen ortiisen bir haldir. Bu sebeple kulun
her an Allaht gonliinde hissetmesi zaten Kur'an'in da muminlerin Uzerinde
meydana getirmeyi hedefledigi bir haldir.
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iISLAM HUKUKUNDA VACIBIN ALT SINIRINA YAPILAN
ZIYADENIN HUKMU

The Provision of the Addition to the Minimum Amount of Wajib

Yrd. Dog. Dr. Recep CETINTAS*

OZET

Islam hukukunda vécibin en az miktan (izerine ziyade terimiyle iki sey kastedilir.
Birincisi, farz ve vécip olmaksizin kulun géniillii olarak kendiliginden yapmaya yéneldigi
nafile namaz, oruc ve hac gibi ibadetler, ikincisi kulun yapmakla miikellef oldugu
vdciplerde vdcibin en alt sinirina yapilan fazlaliktir. islam hukukculari gerek vécibe
bitisik olan ziyade olsun gerekse vdcipten bagimsiz ve ona bitisik olmayan ziyade olsun
baslanilmadan 6nce bunun mendub oldugu konusunda ittifak ederken baslanildiktan
sonraki hiikmii konusunda ihtilafa diismdislerdir. Bu cahismada hem vdcipten bagimsiz
hem de vacibe bitisik olan ziyadenin hiikmii konusunda islam hukukcularinin gériisleri
ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vécip, Ziyade, Farz, Mendub, [slam Hukuku

ABSTRACT

In Islamic law, two things are meant with the term of addition to the minimum
amount of obligatory: first, the worships which the servant perfoms voluntarily and
spontaneously without being fard and obligatory for him like supererogatory prayer,
fasting and pilgrimage, the second is the addition to minimum amount of waijib in the
obligatories which are the servant is oblidged by God. While Muslim jurists unanimously
agreed that the addition to the obligatory was recommended if it is independent addition
from wajib or adjacent to wajib before beginnig it, they had conflict for it's decission after
beginning it. In this study we will discuss the opinions of Muslim jurists about both the
decission of the independent addition from wajib and the addition adjacent to waijib.

Keywords: Obligatory, Addition, Fard, Recommended, Islamic Law
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Girig

Fikih usuliinde dinen vacip kilinan fiilin en az miktarindan fazla olan kisma
vacibe ziyade adi verilir. Tadil-i erkana riayet ettigine kanaat getirecek kadar
rikuda kalma alt sinira ve bes deve icin bir koyun yerine bir sigiri zekat verme
belirlenen miktardan fazla (ziyade) yapmaya 6rnek verilir. Vacip fiilin alt siniri
Uzerine yapilan ziyadenin bazi 6rnekler acisindan seran dogru olup olmayacag;,
uygun gorilenlerde ziyadenin vacip olarak mimendub olarak mi nitelendirilecegi
ve mutlak olarak terk edilmesinin caiz olup olmayacadi konularinda islam
hukukgularn arasinda goris ayriligi bulunmaktadir. Mesela riiki ve secdelerde
itminan, basin mesh edilmesi, namazda kiraat ve ayakta durma suresi gibi miktari
icin muayyen bir 6l¢ti konmamis vaciplerde kisi rik(l ve secdenin en azi lizerine
ziyade yapsa veya basinin tamamini mesh etse bu fiillerin tamami vacip olarak mi
meydana gelmis sayilir yoksa vacip bunlarin en az miktarindan ibaret olup kifayet
miktarindan fazla olan cliz mendub mu sayilacaktir?

Keza alimler vacibin ve ziyadenin mahiyeti, ayni cinsten olup olmamalari, sekil
benzerligi ve birbirinden ayirt edilebilir olup olmamalari agisindan da ziyadenin
hikmint tartismislardir. Ayrica sonraki donem usul eserlerinde miktari igin belli
bir 6l¢t konulup konulmamasi bakimindan vacibin kisimlari, tartisma konusu
olup olmamasi bakimindan ziyadenin kisimlari, bu konudaki ihtilaftan dogan
fikhi meseleler ve ihtilafin pratik sonuclari Gizerinde durulmustur.

Konuyla ilgili tartismalara girmeden 6nce anahtar kavramlar olan vacip ve
ziyade kelimelerinin kisimlarini belirtmek yararl olacaktir. Zira sonraki usulciler
vacibi miktari icin belirli bir 6lci konulup konulmamasi yéniinden kisimlara
ayirdiklar gibi vacibe ilhaki mimkdn olan ziyadeyi de kisimlara ayirmiglardir.

A. Miktari icin Muayyen Bir Ol¢ii Konulmasi Yoniinden Vacip

Miktari icin belirli bir 6l¢li konulup konulmamasi bakimindan vacip iki kisma
ayrilir.

1. Belirli Bir Miktarla Sinirlanmis Vacip

Mesela abdestte yikanmasi gereken el ve ayaklar hakkinda belirli bir sinir
konmustur. Mikellef abdest alirken elini veya ayagini yikamak istediginde,
sinirinin belirlenmis olmasi sebebiyle kendisinden istenen miktar bilecegi icin
bu nevi vacip tartisma konusu edilmemistir. Bu tir vaciplere yapilan ziyade vacip
olarak nitelenemeyecegdi icin bu konuda alimler agiklama da yapmamislardir.
Bu nevi ziyade, mendubluguna dair mistakil bir delil bulunmadik¢a nedble de
nitelenemez.

2. Belirli Bir Miktarla Sinirlanmamis Vacip

Basin mesh edilmesi, zekatta vacip olan koyun yerine deve verilmesi, temett(
yapan kimsenin koyun yerine deve kurban etmesi, ihramdan c¢ikarken basinin
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tamamini tirag etmesi, kiyam, kiraat vb. gibi namazin rikunlerini yetinilmesi
caiz olan miktardan fazla uzatmasi buna misal verilebilir. Bu vaciplerde kafi olan
miktar, vacip kilinan fiilin en az miktarndir. Kifayet miktarindan fazla olan kisma ise
ziyade adi verilmektedir.

B. Vacibe Ziyadenin Kisimlar
Ziyade genel olarak iki kisma ayrilmaktadir.

1. Farzlara nispetle nafile namaz gibi, vacipten ayirt edilebilen, vacipten
bagimsiz ve ona bitisik olmayan ziyade. Bu ziyade mustakil bir delille sabit
oldugu icin hilkmi tartisma konusu edilmemistir.!

2. Basin mesh edilmesinde kendisine mesh denilebilecek en az miktar Gzerine
yapilan ziyade gibi vacipten ayirt edilemeyen ziyade. Bu nevi ziyade de (g
kisma ayrilir.

a. Ruka ve secdeleri uzatma gibi kendisi olmaksizin vacibin eda edilebilecegi ve
vacip isminin 6rtlistigi miktarin en aziyla yetinilebilecek ziyade.

b. Avlanma yasaginiihlal eden muhrimin 6demesi gereken belirli bir miktardaki
cezaya karsilik bir giin orug tutmasi gibi vacipten ayrilmasi miimkiin olmayan
ziyade.

Mesela bdyle bir kimseye belirlenen miktardan daha az ceza vacip oldugu
zaman muhrim tam bir giin orug tutar. Clinkl orug parcalanamaz. Bu ziyade kati
farz olarak meydana gelir. Bes devede vacip olan bir koyuna karsilik azi disini
yarmis bir deve vermesiyle meydana gelen ziyade de kati farz olarak meydana
gelir.2 Bu nevi misallerin tartisma konusu edilip edilmeyecekleri hususunda farkl
gorusler ileri stralmustir.

Zerkest bu tir ziyadelerin tartisma konusu edilmeyecegi ve hepsinin farz
olarak meydana gelecegi goriisiine sahip olmus ve Nevevi'den, Séfiflerin bu
konuda ittifak ettiklerini nakletmistir.® Hanefilerden Kerhi ile Malikilerden
Abdilvehhab el-Bagdadi de bunun farz olarak meydana gelecegini ileri
sirmustir.* Zerkesi, tartismayi vacibin asliyla yetinmek mimkdn olan ziyadeyle
sinirlamak gerektigini belirterek soyle der: “Asil ve ziyadenin hepsini yapmadan
asilla yetinmek miimkuiin degilse, hepsi kati olarak vaciptir. Clinkli vacibin ancak
kendisiyle tamamlanabilecedi fiil vaciptir. Bu, muhrimin vermesi gereken her
Olcek cezaya karsilik bir glin orug tutacagiavlanma cezasindakiziyade gibidir. Ceza

1 sra, 17/79.

2 Bk. Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir, el-Bahru’l-muhit fi usuli’l-fikh, (thk. Omer Siileyman el-Askar),
Kuveyt, 1992, |, 238; Hureyz, Abdiilmuiz, “ez-Ziyade ‘ale’l-vacip” Dirdsat, 1999, XXVI, 427.

3 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, |, 236; isnevi, Cemaliiddin EbG Muhammed, et-Temhid fi tahrici’l-furd’ ale’l-usal, (thk.
Muhammed Hasan Heyto), Beyrut, 1984, 5. 91.

4 Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 1, 237-238.
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bir 6lcekten az oldugu zaman tam bir glin orug tutar. Clinki orug parcalanamaz.
Bu da kati farz olarak meydana gelir.”> Fakat ibnii’s-Stibki bunu tartisma konusu
saymis ve ziyadenin hikmi konusundaki ihtilafa binaen haklarinda goris
ayrihgr meydana gelen birtakim fikhi 6rnekler sunmustur.® Fahreddin er-Razi
de bunu tartisma konusu sayarak vacibin terk edilmesi caiz olmadig fakat bu
nevi ziyadenin terk edilmesi caiz oldugu icin vacip olarak nitelendirilemeyecedi
gérisiine sahip olmustur.” Selim er-Razi ile ibn Berhan bu konuda Fahreddin er-
Razi'yi desteklemistir.? isnevi konuyla ilgili Gizerinde ihtilaf edilen bir takim fikhi
ornekler sunmus ve bunlar hakkinda iki farkli goriis bulundugunu, dogru olanin
Fahretin er-Razi ve taraftarlarinin benimsedigi gorus oldugunu sdylemistir.?

c. Ziyadenin bir nevi de vacip muayyen bir miktar veya muayyen bir hadle
sinirli olmayip sadece azlik ve ¢okluk itibariyle farklik gosteren bir fiil oldugu
zaman buna yapilan ziyadedir.

Mukellef vacibe, vacibin mahiyetinden ayrilmayan bitisik bir ziyade yapar fakat
vacibin bu ziyadeden ayrilmasi ve bu ziyade olmaksizin eda edilmesi mimkiin
olabilir. Abdestte basin mesh edilmesi ve mestler lizerine mesh yapilmasi ve
benzeri fiiller buna misal verilebilir.

Mesela kisi bu vaciplerde vacibin en az miktarina ziyade yapsa veya basinin
tamamini meshetse, bu fiillerin tamami vacip olarak mi meydana gelmis sayilr
yoksa vacip bunlarin en az miktarindan ibaret olup kifayet miktarindan fazla olan
cliz mendub mu sayilacaktir? Bu konuda alimler farkli gorasler ileri sirmusglerdir.

C. Vacibe Yapilan Ziyadenin Hiikmii ile ilgili Goriisler

Usulciiler genel olarak vacibin en az miktarina yapilan ziyade hakkinda
vacip ve mendub olmak Uzere iki goriis bulundugunu ifade ederler.” Ancak
her mezhebe mensup alimlerin cogunlugu esas alinarak bu gorisleri iki bashk
altinda siniflandirmak mimkiin ise de mezhepler kendi icinde homojen bir
goruse sahip olmadiklarindan bu gorusleri iki grupla sinirlandirmak mimkiin
g6zikmemektedir. Zira ziyadenin mendub oldugunu séyleyen cogunluk
alimlerin yaninda mekruh oldugunu, vacip oldugunu sdyleyenlerin yaninda caiz
olmadigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Ayni zamanda bir mesele hakkinda
ziyadenin vacip veya mendub oldugunu sdylerken baska bir konuda bunun
batil oldugunu soyleyen alimler de bulunmaktadir. Ancak farkli gorisleri ayr
ayn siniflandirmanin giicligiinden dolayr cogunlugun gorislerini esas alarak

5 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 238.

6 Ibni’'s-Siibki, Taciiddin Abdiilvehhab, el-ibhac fi serhi’l-Minhdc, (thk. Ahmed Cemal ez-Zemzemi-Naruddin
Abddlcebbar Sagiri), Dubai, 2004, I, 320.

7 Rz, Fahruddin Muhammed b. Omer, el-Mahsdl fi usali’l-fikh, (thk. Taha Cabir Feyyaz el-Avani), Suudi Arabistan,
1979, 11, 196.

8 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 237-238.
9 lisnevi, et-Temhid, s. 90-92.
10 isnevi, et-Temhid, s. 90. ibn es-Siibki, el-lbhdc, Il, 320-321.
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onlari mendub ve vacip olmak tizere iki grupta ele almamiz ve farkli gorisleri bu
basliklar icerisinde degerlendirmemiz uygun olacaktir.

1. Ziyadeyi Mendub Gorenler

Malikiler, Safiiler ve Hanbelilerin cumhuru vacibin en az miktari Gzerine
yapilan ziyadenin mendub oldugu gorisinde birlesirler.

Maliki usulct Bakillani vacibin yerine getirilmesi miimkiin olacak alt sinirina
yapilan ve vacipten ayirt edilemeyen ziyadenin vacip olmayacagini;'? riku’,
secde ve namazda kiraat meselesinde vacip olan miktarin riiku’, secde ve kiraat
ismi verilebilecek en az miktar oldugunu, kisi bu kadarini yaptigi zaman vacibi
eda etmis sayilip zimmetinin borg¢tan kurtulacagini ve buna ziyade olan miktarin
nefl/mendub oldugunu belirtir.”

Safii usulctlerden Sirazi, kisi rik( veya kiraat adi verilebilecek en az miktara
ziyade yaptigi zaman bundan vacip olanin en az miktar oldugunu ve buna
ziyade olan kismin néfile oldugunu ifade eder. Bu gorisiine gerekce olarak
rikuun emredilmesinin riku’ olarak isimlendirilen miktardan fazlasini iktiza
etmeyecegini, kisinin bu miktar yerine getirdigi zaman emrin muktezasini
yerine getirmis olacagini ve en az miktardan fazlasini bedelsiz olarak ve baska
bir vakitte mislini yapmaksizin terk etmesinin caiz oldugunu gosterir ve bundan
dolayi ziyadenin mendub olacagini belirtir.”* Sem‘ani, kisinin riiku‘u ve kiraati
uzatmasi gibi vacibin miktarina ziyade yaptigi zaman vacip isminin verilebilecegi
en az miktara ziyade olan kismin nafile oldugunu ifade eder ve bu goriisiine
delil olarak kisinin bedeline yonelmeksizin ziyadeyi terk ettiginde gtinahkar
olmayacagini gosterir.'> Gazali, basin meshedilmesi, riiku’ ve secdede yeterince
kalma ve ayakta durma stiresi gibi miktari icin bir 6l¢cii konmamis vaciplerde bazi
alimlerin “asil ve ziyadenin hepsi vaciptir” dediklerini fakat vacip olan yalnizca
ismin ortlstigu sey oldugu icin bu hususta vacibin en az miktari tizerine yapilan
ziyadenin mendub olacagini sdylemenin daha uygun oldugunu belirtir. Gazali'ye
gore bu husus, itminan, kiyam ve pespese vaki olan seylerde daha aciktir. Hangi
kismin vacip, hangi kismin mendub oldugu isaretle séylenmese de bunun en az
miktarinin vacib, geri kalan kismin mendub oldugunu séylemek muhtemeldir.

11 Bakillani, Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib, et-Takrib ve'l-irsad “es-Sagir” (thk. Abdiilhamid b. Ali Eba Zenid),
Miessesetii'r-risale, 1993, Il, 265-266; Sirazi, Eb( ishak Cemaliiddin, et-Tebsira fi usali’l-fikh, (thk. Muhammed
Hasan ismail es-Safii), Beyrut, 2003, s. 87; a.mlf. el-Liima’ fi usdli’l-fikh, (thk. Muhyiddin Mast(-Yusuf Ali Biideyvi),
Dimesk, ts. s. 58; Sem'ani, Eb Muzaffer, Kavati'u'l-edille fi usali’l-fikh, (thk. Muhammed Hasan Ismail es-Safii), ),
Beyrut, 1997, I, 104; Gazali, Ebd Hamid Muhammed, el-Mustasfa min iimi’l-usdl, Beyrut, 2008, I, 103; Kelvezani,
Mahfuz b. Ahmed, et-Temhid fi usali’l-fikh, (thk. Miifid Muhammed Amse), Cidde, 1985, 1, 326; ibn Akil, Ebii'l-Vefa
Ali b. Muhammed, el-Vazih fi usali’l-fikh, (thk. George el-Makdisi), Beyrut, 1996, II, 543.

12 Bakillani, et-Takrib, I, 109.

13 Békillani, et-Takrib, ll, 265-266.

14 Sirazi, et-Tebsira, s. 87; a.mlf. el-Lima’, s. 58.

15 Sem‘ani, Kavati'u'l-edille, |, 104.
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GUnkl en az miktara yapilan ziyade bedel sarti olmaksizin terk edilmesine ceza
verilecek bir is degildir. Oyleyse vacibin tanimi onda gerceklesmez.'®

Hanbeli usulcilerin cumhuru da bu goéristedir. EbG Ya'la’'nin, ziyadenin
hakmuyle ilgili gorist hakkinda ihtilaf bulunmakla birlikte el-Udde'deki
aciklamalarn dikkatle tetkik edilince onun da nedb gorlsiini benimsedigi
anlasiimaktadir. Zira Eb( Ya'la, el-Udde’de, “Kisi vacibe devam ettigi ve riikd ve secde
gibi vacip isminin ortstiigd fiile ziydde yaptigi zaman hepsi ona vacip olur mu?”
seklindeki soruya cevaben “vdcip, vdcip isminin értiistiigi fiilin en az miktandr,
buna ziyade olan ndfiledir’ demistir.”” Sonra “Bunun Hepsi Vaciptir Diyenlerin
Gerekgesi” baslidi altinda vacip diyenlerin delillerini zikredip bunlar elestirmistir.
Eb( Ya'la’nin yukardaki ifadesiile ziyadenin viicibunu benimseyenlerin delillerini
elestirmesi, ziyadenin mendub oldugu gorisiini benimseyenlerin lehine deliller
getirmesi vacibe yapilan ziyadenin mendub oldudu goérisuni tercih ettigini
gésteriyor.'® ibnii'l-Lehham el-Kavdid adli eserinde Eb( Ya'lanin nedb gériisiinii
tercih ettigini belirtmistir.” Mifid Muhammed Amse, Kelvezani'nin EbG Ya'la’ya
nispet ettigi viicb gorlsiinlin, el-Udde’deki gorusiyle celistigini ve Eb( Ya'la’nin
el-Udde’deki agiklamasininismin 6rtustigu fiile yapilan ziyadenin nafile olduguna
delalet ettigini soyler.’® Muhtemelen onun viicib goérisini benimsedigini
soyleyenler ondan tartistigi gortsi nakletmislerdir.?’

Kelvezani, kisi vacip ismi verilebilecek miktara ziyade yaptigi zaman ismin
ortlistigu miktardan fazla olan ziyadenin tatavvu’ (mendub), ismin 6rtlstigu
miktarin vacip oldugunu belirterek riiku’ ve secde olarak isimlendirilen miktari
yerine getirmenin riiku’ ve secde ile emrin hiikmini kisiden kaldiracagini, bu
miktara ziyade olani mikellefin bedelsiz olarak terk etmesinin caiz oldugunu ve
bu kadari yerine getiren kisinin emrolunani yerine getirdim demesinin yerinde
olacagini delil gostererek ismin ortlstligl miktarin farz, ona ziyade olan kismin
mendub olmasi gerektigini belirtir.??

Besinci asir sonrasi Hanbeli usulciilerden Merdavi ile ibnii’'n- Neccar vacibin
en az miktarina yapilan ziyadenin mendub oldugu goérisini dort mezheb

16 Gazali, el-Mustasfa, 1, 103.

17 EbQ Ya'la, Muhammed b. Huseyin, el-Udde fi usdli’l-fikh, (thk. Ahmed b. Ali Seyyid el-Mubareki), Beyrut, 1980, II,
410-411.

18 EbQYa'la, el- Udde, I, 411.

19 ibnii'l-Lehham, Ali b. Abbas el-Ba'li, el-Kavdid ve'l-Fevaidii'l-usiliyye (thk. Muhammed Hamid el-Feki), Beyrut,
1983, s.105.

20 Kelvezani, et-Temhid, |, 326.

21 Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed, Ravzatii'n-ndzir ve Ciinnetii’l-miindzir fi usali’l-fikh, ( thk. Abdiilkerim b. Ali b.
Muhammed en-Nemle), Riyad, 1994, 1, 187.

22 Kelvezani, et-Temhid, |, 326-328
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imamina nispet ederler.”? Kendisinden yapilan bir rivayete gére Safii usulcii ibn
Berhan bu gortsu alimlerin cogunluguna nispet ederken®* diger bir rivayete
gore bu konuda fukaha ve miitekkeliminin icmaindan ve Kerhi disinda muhalefet
eden olmadigindan bahsetmistir.>* Ziyadenin baslanilmadan 6nce mendub
oldugu hakkinda doért mezheb imamiyla ilgili icma iddiasi dogru olmakla
birlikte baslanildiktan sonraki ziyadenin hilkmi konusunda ayni seyi sdylemek
mimkiin géziilkmemektedir. Zira asagida ele alacagimiz lizere imam Ebu Hanife
baslanildiktan sonra ziyadenin vacibe doénistigiind, onu tamamlamanin ve
bozuldugu zaman kazasinin vacip oldugunu séylemistir. imam Malik basalanilan
ziyadenin bir 6zre binaen bozulmussa kazasinin gerekmeyecedi fakat 6ziirsliz
olarak kasten bozulmussa kazasinin vacip olacagi gorisiini benimsemistir.
imam Safi'nin gérisi hakkinda ise Zerkesi vacibe bitisik olan ziyade konusunda
Safi'nin - kelaminin  zahirinden viicub gorisiini  benimsedigi anlasihyor
demektedir. Ahmed b. Hanbel'in gortisi hakkinda da Hanbeliler arasinda ihtilaf
bulunmaktadir.

Fukaha ve mitekellimin arasindaki icma iddiasini dogru kabul etmek de
mimkiin degildir. Zira dort mezhebe mensup alimler arasinda bu iki goriisten
biri hususunda homojen bir goriisten bahsetme imkani bulunmamaktadir.
Mendub oldugu gorisi agir basan mezhep icerisinde farkli goérisler oldugu gibi
vacip gorusi agir basan mezhepler icerisinde de farkli gériisler mevcuttur.

Mesela besinci asirdan sonraki Maliki usulctlerin cumhuru vacibe yapilan
ziyadenin mendub oldugu goérisini benimsemekle birlikte vacibin mahiyetini
g6z 6nlinde bulundurarak bu ziyadenin bazi yerlerde mekruh, bazi yerlerde batil,
bazi yerlerde haram oldugunu kabul ederler. Mesela bunlara gore sariin miktarini
belirledigi vacibe yapilan ziyade mekruh olmaktadir. Abdestin farzlarindan biri
basi mehetmektir. Abdest alan kimse basini yikasa bu yikama meshi ve ziyadeyi
kapsadigi icin kifayet eder fakat ziyade mekruhtur.?® Fitir sadakasinda vacip
olan bir sa'dir. Bir sa lzerine ziyade yapmak mekruhtur. Clinkii sain miktari sari
tarafindan belirlenmistir. Bu sebeple miktarina ziyade bid‘attir, mekruhtur.?” Her
bes devede vacip olan zekat, bir koyun vermektir. Koyuna bedel olarak bir deve
verirse yeterli olur. Kiymetleri esit olursa ibn Abdisselam’a gére en dogru olan
budur. Baci ile ibn el-Arabi koyuna karsilik deve vermesinin kifayet etmeyecegini
sdyler.”® Cenaze namazinda farz olan dért tekbirle kilinmasidir. imam doért tekbire
ziyade yaparsa bu ziyade batil olur. Cemaate vacip olan dort tekbirden sonra

23 Merdavi, Ebi’l-Hasan Ali b. Stleyman, et-Tahbir serhu't-Tahrir fi usdli’l-fikh, (thk. Abdurrahman b. Abdillah el-
Ciibreyn), Riyad, 2000, II, 997; ibni'n-Neccar, Muhammed b. Ahmed el-Fetdhi, Serhu’l-Kevkebi'l-miinir, (thk.
Muhammed Zuhayli-Nezih Hammad), Dimesk, 1980, I, 411.

24 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, |, 236.

25 Merdavi, et-Tahbir, |1, 997.

26 Ezheri, Salih Abdu’s-Semi’ el-Abi, Cevahiru'l-iklil serhu Muhtasari’l-allame Seyh Halil, Beyrut, ts. |, 14.
27 Ezheri, Cevahiru'l-iklil, 1, 143.

28 Ezheri, Cevahiru'l-iklil 1, 119.
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selam vermeleridir.® Namazda riik( ve secdelerde ve bunlardan kalkista itminan
ziyadenin hikmi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazilari bunun muvessa’ farz
oldugunu soylerken bazilari nafile oldugunu séylemislerdir.>

Neziryoluylainsanin kendine gerekli kildigi vaciplerde Malikiler s6yle bir kaide
koymuslardir: Kisi nezr yaptigi zaman nezrin en asagisinin yerine en yuksegini
ifa etmesi kifayet etmez. Mesela bir kimse bir somun ekmegi tasadduk etmeyi
nezretse, Allah katinda ve Muslimanlar nazarinda somundan daha kiymetli
olmasina ragmen sadaka olarak bir elbise vermesi kifayet etmez. Bir giin orug
tutmayi nezreden kimse din nazarinda daha faziletli olsa da orucun yerine bir
glin namaz kilarsa kifayet etmez. Bir kimse haccetmeyi nezretmisse onun yerine
yakinlarina ve diskiinlere binlerce dinar sadaka verse ve senelerce namaz kilsa,
namaz hacdan daha faziletli olmasina ragmen nezrine kifayet etmez.3' Malikilere
gOre daha Ustiin olanin degeri daha biiyiik olsa da asagi olanin yerine daha sttin
olani yapmak caiz degildir. Clinki nezr edilen daha asagi fiilin terk edilmesinde
nezre muhalefet s6z konusu olmaktadir. Yapilan nezre muhalif davranildig
zaman haram islenmis olur. Zira bu Allah’in rizasi icin Gstlendigi vazifede Allah’a
karsi vefasizlik olur. Kaide bunun men edilmesini gerektirir ve ziyade haram olur.>

Safiilerin cumhuru da genel olarak ziyadenin mendub oldugu gorisini
benimsemekle birlikte miteahhirun alimler vacibin ve ziyadenin mahiyetini,
ayni cinsten olup olmamalarini, sekil benzerligini ve birbirinden ayirt edilme
durumlarini g6z 6niinde bulundurarak bazi yerlerde ziyadenin farz, bazi yerlerde
mendub olarak vaki olacagini, bazi yerlerde caiz olacagini, bazi yerlerde caiz
olmayacagini ileri sirerler. Bunlar miktari icin belirli bir 6lci konmus farzlarda
ondan daha fazla olani yapildi§i zaman bunun gecerli olup olmayacadi
konusunda; yapilan ziyade asilla ayni cinsten olursa ziyadenin gegerli olacagini
aksi halde gecerli olmayacagini sdylerler. MiiteahhirGin Safillere gére dort hususta
ziyadenin hiikimleri farklilik arzeder.

a. Kesin olarak gecerli olan ziyade: Mesela vacip olan miktara ziyade olarak bes
devede bir koyun yerine bir deve verse, temett( yapan haci koyun yerine
bedene veya sigir bogazlasa, abdest alan kimse basinin tamamini meshetse
veya ruk( ve secdeleri uzatsa bunlarin tamaminin farz olarak mi yoksa ziyade
olan kismin nafile olarak mi meydana gelecegdi konusunda ihtilaf edilmistir.
Muteahhirundan bazilar zekatta koyun yerine deve verilmesi gibi asildan
ayrilmasi mimkiin olmayan yerlerde asil ve ziyadenin hepsinin farz olarak

29 Ezheri, Cevahiru'l-iklil 1, 119.
30 Ezheri, Cevahiru'l-iklil, 1, 49.
31 Karafi, Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. idris, el-Furak (Envarii’l-burdk fi envai'l-furik), Kahire, 1928, lll, 89.

32 Mekki, Muhammed Ali b. Hiseyin, Tehzibii'l-furik ve'l-kavaidi’s-seniyye fi'l-esrdri’l-fikhiyye (el-Furdk ile birlikte
basili), Kahire, 1928, Ill, 89.
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meydana gelecegini, basin tamaminin mesh edilmesi gibi asildan ayirt
edilmesi miimkdin olan yerlerde meshin bir kisminin farz, vacip olan miktara
ziyade olanin nafile olarak meydana gelecegi goriistini dogru saymislardir.®

b. Daha dogru kabul edilen goriise gore gecerli olan ziyade. Mesela fitir
sadakasinda kisinin mutat olan kendi 6gunu veya yasadigi beldenin 6guni
vacip oldugu halde bundan vazgecip daha Ustliniini verdigi zaman daha
hayirli bir ziyade yaptidi icin daha dogru olan goériise gore ziyade gecerli
olur3

c. Kesinlikle gecerli olmayan ziyade. Mesela kisi bir dirhem sadaka vermeyi
nezrederse bir dinar vermesi gecerli olmaz. Hacda avlanma cezasi olarak
bir koyun kesmesi vacip oldugunda bedene veya sigir keserse muhrim icin
gecerli olmaz. Bunda gozetilen gaye sekilde benzerliktir.>®

d. Daha sahih gorise gore gecerli olmayan ziyade. Bir kimse yirlyerek
haccetmeyi nezretse ihrama girdigi andan itibaren yurimesi vacip olur.
Yirtimek ve binege binmek ayni cins fiiller oldugu icin hac konusunda binege
binmek daha faziletlidir desek de bunlardan biri digerinin yerine ge¢mez. Ayni
sekilde glimiis nezreden kimse onun yerine altin tasadduk etse gecerli olmaz.
Kendi evinden itibaren ihrama girmeyi nezreden kimseye, mikat bolgesinde
ihrama girmesinin daha faziletli oldugunu kabul etsek de daha dogru olan
gorise gore kendi evinden ihrama girmesi vacip olur.3®

Hanbelilerin cumhuru da ziyadenin mendub oldugu goriistini benimsemekle
birlikte bazi Hanbeli usulciler ziyadenin viicib veya nedb ile nitelenmesini
vacipten ayr ve ondan ayirt edilebilir olup olmasiyla iliskilendirmislerdir. ibn
Receb fitir sadakasi ve benzeri ylikiimluliklerde vacipten ayri olarak iki sa’vermek
gibi ziyadenin vacipten ayr ve secilebilir olmasi halinde mendub olacaginda
siphe olmadigini, vacipten ayirt edilemedigi zaman bu konuda mendub ve
vacip olmak Uzere iki goris bulundugunu soyler. Birinci gorusi Kelvezani, ikinci
gorus ise Ebu Ya'la tercih etmistir.%’

ibn Receb, bir kimsenin basini meshetmek yerine yikamasi halinde -
Hanbelilere gore kifayet etmekle birlikte- basindan akan su konusunda iki goris
oldugunu soyler: Birinci gorlise gore, asil olan yikamak oldugundan bu su bir
hadesi gidermede kullanilmistir (ma-i mista’mel). Ancak kolaylastirmak icin basi
yikamanin viictbu sakit olmustur. ikinci gériise gére —ki dogru olan budur- bu

33 Sirbini, Semsuddin Hatip Muhammed b. Ahmed, Mudni’l-muhtac il ma'rifeti meadni elfézi’l-minhac, Beyrut, ts.
370; Zerkesi, el-Mensdr fi'l-kavaid, (thk. Teysir Faik Ahmed Mahmud), Kuveyt, 1982, 1ll, 318.

34 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, |, 406; Zerkesi, el-Mensar fi'l-kavaid, Ill, 318.
35 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, |, 525; Zerkesi, el-Mensar fi'l-kavaid, Ill, 319.
36 Zerkesi, el-Mens(r fi'l-kavdid, Ill, 319-320.

37 ibn Receb, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed, el-Kavdid fi'l-fikhi’l-islami, (thk. Taha Abdurrauf Sa'd), Mektebetii
Kulliyyeti'l-ezheriyye, 1971, s. 5.
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su temizdir. Clinkl bagsi yikamak mekruhtur bu sebeple ziyade vacip olmaz. Ayni
sekilde yolculukta namazi tam kilmak mekruhtur.3®

2. Ziyadeyi Vacip Gorenler

imam EbQ Hanife ile imam Malik ziyadenin baslanilmadan énce mendub
basladiktan sonra farz olarak meydana gelecegi ve bozuldugu zaman kazasinin
vacip olacagini sdylemislerdir®® Ancak imam Malik baslanilan ziyadenin
mazeretsiz olarak buzulmugssa kazasinin vacip oldugunu fakat bir 6zre binaen
bozulmussa kazasinin gerekmeyecegini sdyleyerek imam Eb( Hanife'den
ayrilmistir.*

ilk bes asir Hanefi usul literatiiriinde vacibe ziyade meselesi miistakil bir
baslikta ele alinmamakla birlikte konunun néfile/mendub bahisleri icerisinde
incelendigi gordlir. Ancak Hanefi usulcililerin burada bahsettikleri ziyade,
farzlardan ve slinnetlerden bagimsiz olarak ve onlara bitisik olmaksizin mesru
kilinan ziyadedir. ilk bes asir Hanefi usulciileri bu ziyadenin baslanilmadan
once mendub oldugu ve baslanildiktan sonra vacibe donilisecedi konusunda
gorus birligi icerisindedirler.*” Pezdevi mikellefin ziyadeyi eda ettiginde hak
sahibine hakkini teslim etmis olacagini ve baskasinin hakki hiirmet etmeyi
gerektirdiginden onu bozdugunda sorumlu olacadini ve bundan kurtulmanin
iptal edilen hakki vacip (ilzam) kilmaktan baska yolunun olmadigini ifade eder.*
Bu ifadelerden Pezdevi'ye gore ziyadenin baslanilmakla vacibe donisecegi ve
bozuldugu zaman kazasinin vacip olacagi anlasilmaktadir. Serahsi, eda edilen
ziyadenin Allah’in hakki olarak nitelendigini ve bu hakkin eda ile teslim edilmis
olacagini, dolayisiyla hak sahibinin hakkina riayet etmek icin onu iptalden
kacinmanin vacip oldugunu belirterek tecezzi kabul etmeyen ibadetlerde bu
kacinmanin ancak onu tamamlamakla gerceklesecegini bu sebeple haddizatinda
nafile olsa da basladiktan sonra ziyadeyi tamamlamanin ve bozdugu zaman
kazasinin vacip oldugunu sdylemektedir.** Serahsi nezredilen seylerin de aslinda
nafile olarak mesra kilindigini bu sebeple de nafileler gibi devaminin istenecegini
ancak nezirle belirlenen hakki gézetmek icin nafile olarak mesru kilinan seyi

38 Ibn Receb, el-Kavdid, s. 6.

39 Bk. Seybani, el-Asl, (thk. Mehmet Boynukalin), Beyrut, 2012, 1, 123. Seybani soyle demistir: Eb Hanife'ye “Kisi
teyemmim yapip namaza basladiktan sonra teyemmimi bozup namazdan ayrilsa ve sonra suyu bulsa ne
dersin? dedim.“Abdest alir ve namazina yonelir” dedi.“Nigin?” dedim. Clinkii suyu buldugu zaman kildigi namazi
ve geri kalani bozulur!” dedi. “Kildigi namaz tatavvu’ olursa da mi bdyle yapar? dedim. “Evet” dedi. “O halde
tatavu'u kaza etmek tizerine vacip olur mu (‘o 2Ju @‘a:.‘\ slad ade (£ lgb 1o l35)?” dedim. “Evet vacip olur!” dedi.

40 Sehnan, ibn Said et-Tenahi, el-Miidevvenetii’l-kiibra (thk. Amir el-Cezzar-Abdullah el-Minsavi), Kahire, 2005, |,
160; Merdavi, et-Tahbir, Il, 991.

41 Bk. DebUsi, Eba Zeyd Ubeydullah b. Omer, Takvimii'l-edille fi usali’l-fikh, (thk. Halil Muhyiddin el-Meys(), Beyrut,
2007, s. 78; Pezdevi, Ebi'l-Hasen Ali b. Ahmed, Uslii’l-Pezdevi (Buhari'nin Kesfii'l-esrar’ icinde), Kahire, ts. I, 311;
Serahsi, el-Usdl, 1, 115-116; Lamisi, Ebl's-Sena Mahmud b. Zeyd, Kitabiin fi usali’l-fikh, (thk. Abdilmecid Tarki),
Beyrut, 1995, s. 59.

42 Bk. Pezdevi, Usdlii’l-Pezdevi, 11, 313.
43 Serahsi, Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Usdl, istanbul, 1984, 1, 116.
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edanin vacip olacagini, belirlenen hakki gézetmek icin baslamak vacip olunca
tamamlamanin da evleviyetle vacip olacagini belirtir. Serahsiye gore nezir
nafile hacca benzer. Nafile olarak mesru kilinan hacci, dinin hakkini gézetmek
ve belirleneni yerine getirmek icin eda etmek vacip olur. Ayni sekilde edaya
baslandiktan sonra tamamlamak da ser‘in hakkini gézetmek icin vacip olur.**

Ruku’, secdeler ve kiraati uzatma gibi vacibe bitisik olan ve ondan ayirt
edilemeyen ziyadenin hikmdyle ilgili ilk bes asir Hanefi usul literatlriinde
herhangi bir agiklama bulunmamaktadir.

Ancak bazi alimler Kerhi'nin bu ziyadenin vacip oldugu gorisini
benimsedigini soylemektedir.** Mesela Eb( Ya'la'ya gore Kerhi rik( ve kiraat
konusunda mikellefin rikd’u ve kiraati uzattigi zaman bunlarin hepsi vacip olur
demistir. Fakat gerek ilk bes asir Hanefi usul eserlerinde gerekse daha sonraki
usul eserlerinde Kerhi'nin boyle bir goriis ya da ifadesine rastlanilmamaktadir.

Besinci asirdan sonraki Hanefi usulcller vacibe bitisik olan ziyadenin de
baslanilmadan dnce mendub baslanildiktan sonrafarzolarak meydana gelecegini
belirtmislerdir. Mesela Abdilaziz el-Buhari, namazda kiraat meselesiyle ilgili
olarak vacibe bitisik ve onun en azi lizerine yapilan ziyadenin meydana gelmeden
ve gerceklesmeden dnce mendub oldugunu fakat viicida geldikten sonra emrin
mutlak ve umdmi hikmine dahil oldugu icin farza donisecegini sdyler.”” Ona
gore bir kimse uzunca bir ayete veya g kisa ayete birkag ayet ziyade yapmasi
halinde, bu ziyade “Kur'an’dan kolayiniza geleni okuyunuz.”* dyetinin kapsamina
girdigi icin farza dénisiir ve onu bozacak olursa kazasi vacip olur.*® ibn Niiceym
Hanefi alimlerin namaz kilan kimsenin namazda Kur'an’in tamamini okumasi
halinde kiraatin en az miktarina yapilan ziyade ile riiku’ ve secdeleri uzatmasi
halinde riilku’ ve secdenin alt sinirina ziyade olan kismin farz olarak meydana
gelecegi goriisiini benimsediklerini belirtir.>®

Bu ifadelerden ilk devir ve son devir Hanefilere gore vacibe ziyadenin aslinda
mendub oldugu fakat mukellef menduba basladigi zaman onun farz olarak
meydana geldigi ve bozuldugu zaman kazasinin vacip oldugu anlasiimaktadir.
Muhtemelen Kerhi'ye nispet edilen viicub gorusiyle Hanefilerin ekserisine
nispet edilen nedb gorisinin asli budur. Viicubunu nakledenler, Hanefilere gore
ziyadeyi tamamlamanin viicubuna, mendublugunu nakledenler de meydana
gelmesinden 6nceki hiikmiine itibar etmektedirler.

44 Serahsi, el-Usdl, I, 115-116.

45 EbaYa'la, el-Udde, Il, 411; Sirazi, et-Tebsira, s. 50; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, |, 236.

46 EbuYa'la, el-Udde, 11, 411.

47 Buhari, Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed, Kesfii'l-esrar an usali Fahri'l-Islam el-Pezdevi, Kahire, ts, Il, 311.
48 Muzzemmil, 73/20.

49 Buhari, Kesfii'l-esrar, Il, 311.

50 Ibn Niiceym, Zeynii'l-Abidin b. ibrahim, el-Esbdh ve'n-nazdir (thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz), Dimesk, 1983, s.
449-450.
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Hanefi usulciler vacibe yapilan ziyadenin baslanildiktan sonra farz olarak
meydana gelecegini kabul etmekle birlikte Hanefi fakihler vacibin ve ziyadenin
mahiyetini, ayni cinsten olup olmamalarini dikkate alarak ziyadenin hikkmindn
bazi durumlarda siinnet, bazi durumlarda mibah, bazi durumlarda batil, bazi
durumlarda da caiz olmayacagini ve namazi bozacagini séylemislerdir.

Mesela imam Ebd Hanife, kisinin namaza ti¢ veya dért secde ziyade yapmasi
halinde bu ziyadenin namazi bozmayacagini ve uUzerine sehiv secdesi vacip
olacagini fakat bir veya iki secde ile birlikte tam bir rek'at ziyade etmesinin
namazi bozacagini séylemistir.>' Seybani bir rivayete gore namazda farizayi
tamamlamadan 6nce rekattan olmayan seylerin ziyadesinin -tam bir rekat ziyade
etmedikce- namazi bozmayacagdini ve rekatin secde ile tamamlanacagini fakat
bir rivayete goére de farizayi ikmalden 6nce tam bir secde ziyade etmenin namazi
bozacagini séylemistir.>? Serahsi, hacda seytan taslama konusunda, bir kimse
yediden fazla tas atarsa, lizerine vacip olani yerine getirdigi icin ondan sonraki
ziyadenin zarar vermeyecedini belirtir.>® Evlenecedi kadina erkegin vermesi
gereken mihir konusunda da mihr-i misemma ile evlendikten sonra mihire
ziyade yapmasi halinde zifafa girmis veya zifafa girmeden 6nce 6lmis olsun bu
ziyadenin caiz, fakat zifafa girmeden 6nce bosamissa ziyadenin batil olacagini
soyler.>* Bu misallerde asilla ziyadenin mahiyet bakimindan ayni olusuna itibar
edildigi anlasiimaktadir. Ancak Zifer, koca zifafa girmis veya girmeden once
o0lmus olsun bu ziyadeyi alis-veris meselesinde akitten sonra semendeki ziyadeye
kiyas ederek caiz saymamistir.>

Kasani bircok bakimdan farzin nafileden farkli oldugunu belirterek; “Nafile,
farzin aksine belirli bir vakitle mukayyed olmadigi gibi muayyen bir miktarla da
sinirlanmis degildir. Bazi vakitler disinda hangi vakitte ve hangi miktarda istenirse
tatavvu kilmak caizdir. Farz ise belirli bir miktarla sinirli ve belirli bir vakitle
mukayyeddir. Bu nedenle belirlenmis miktarina ziyade caiz degildir.” der.>®

Abdestte basin tamamini meshetme konusunda da Hanefi alimler arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Bir kisim alimler meshin hepsi farz olarak meydana gelir
derken ibn Niiceym muteber olan gériise gére dértte birini meshin farz geri
kalan ziyadenin stinnet olarak meydana gelecegini soyler. Ayni sekilde abdestte
azalarin tekrar ylkanmasi konusunda bir kisim alimler bunun hepsinin farz olarak
meydana gelecegini sdylerken ibn Niiceym mezhepte muteber olan gériise gére
birincisinin farz ikinci ve Gglincli yikamanin siinnet-i miekkede oldugunu belirtir.
Kurban kesme konusunda da zengin bir kimse iki koyun kestigi zaman bunlardan

51 Bk. Seybani, el-Asl, 1,211,

52 Serahsi, Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebs(t, Beyrut, 1989, Il, 80.
53 Serahsi, el-Mebsat, IV, 67.

54 Serahsi, el-Mebsat, V, 87.

55 Serahsi, el-Mebsat, V, 87.

56 Kasani, Il, 296-301.
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birinin farz digerinin tatavvu olarak meydana gelecegini soyler.>” Buradaki
misallerde vacip ile ziyadenin ayirt edilebilir nitelikte olmalarina itibar edilmistir.

3. Kendisine Her iki Goriisiin Nispet Edildigi Alimler

Bu alimler imam Safi ile Ahmed b. Hanbel'dir. Bunlara bir kisim kaynaklar
viiclb gorisiind nispet ederken bir kisim kaynaklar da nedb gorisiini nispet
etmektedirler.’®

a. imam Safii

Zerkesi, imam Safii'nin el-Um’deki kelamindan anlasildigina gére onun ziyade
konusunda viicub gorisinii benimsedigini séylemektedir.®® Ancak Safii'nin
ziyadenin hukmiuyle ilgili er-Risdle’deki sarih beyani, Zerkesi'nin bu istinbatinin
isabetli oldugunu sdylemeye imkan vermemektedir. Zira $afii burada abdest
uzuvlarinin ytkanmasi konusunda, ayetin zahirinin ‘ylkama’ séziinun 6rtustigu
en az miktar olan bir kere yikamayi gosterdigini buna yapilan ziyadenin néfile
oldugunu sdylemektedir (LU 4 3540 cilSy cao ol (3 3L & Ladl (b 1ys),(5) 0
Nitekim ilk bes asir Safii usulcilerle sonraki usulciiler de mezhebde evla olan
gorusiin, vacip isminin ortustiga fiilin alt sinirna yapilan ziyadenin néfile
oldugunu séylemekte ve imam Safii’den boyle bir goris nakletmemektedirler.®'
imam Safii'nin er-Risdle’deki sarih beyaniyla Safii usulciilerin cumhurunun
aciklamalarn g6z 6niine alindiginda imam Safii'nin vacibe yapilan ziyade
konusunda viicub degil nedb goristini benimsedigi ortaya cikacaktir.

b. Ahmed b. Hanbel

Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen fikhi gorislerin tahlilinde Hanbeli
usulciler arasinda ihtilaf bulunmaktadir.

Eba Ya'la, Ahmed’in cemaate mesakkat vermedigi miiddetce imamin rikada
cemaati beklemesini mistehap saymasindan hareket ederek imamin uzattig
rukGun tamaminin vacip olmamasi halinde bu ziyade ile rekata yetismenin sahih
olmayacagini ve bu durumun, farz kilanin nafile kilana iktida etmesine sebebiyet
verecegini dolayisiyla Ahmed'in viicub goriisiinii benimsedigini ileri sirmiistir.5?

Ancak Eb0 Ya'la’nin, Ahmed'e nispet ettigi bu gortis Hanebeli usulciilerden
Kelvezani ile ibn Akil'den baslayarak diger Hanbeli usulciiler tarafindan tenkide
tabi tutulmustur. Kelvezani, Eb( Ya'la’nin bu istinbatinin bir yanilgi oldugunu,

57 ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nazair, s. 450.

58 Bk. Ebul Ya'la, el-Udde, II, 411; Razi, el-Mahsdl, |, 355; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, |, 236; Merdavi, et-Tahbir, 11, 997;
ibnii'l-Lehham, el-Kavaid, s. 105; ibni'n-Neccar, Serhu’l-Kevkebi'l-mdinir, |, 411.

59 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1, 236.

60 Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle, (thk. Ahmed -Muhammed Sakir), Beyrut, ts. s. 165.

61 Bk. Sirazi, et-Tebsira, s. 50; Sem’ani, Kavati'u'l-edille, |, 104; Gazali, el-Mustasfa, |, 73; Razi, el-Mahsul, 1, 355.
62 Eb(Ya'la, el-Udde, I, 411.
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farz kilan kimsenin, namazinin tamaminda nafile kilana iktida etmekten men
edilecegini fakat imamla birlikte namazda siinnet olan bir rikne yetisirse,
namazin tamaminda nafile kilana uymus olmayacagini, imama uyan, iftitah
tekbirinde, istiazede ve sGre okuma halinde imama yetisirse, tatavvu kilarken
ona yetismis olacagini ve bundan sonra higbir kimsenin onun imama uymasinin
sahih olmayacagini sdylemeyecegini ifade eder. Ayrica farz kilanin nafile kilana
uymasi konusunda Ahmed b. Hanbel'den iki farkh rivayet geldigini bunlardan
birini terkedip digerini alarak delile dayanmadan onun adina viicib gorisi
istinbat etmenin tutarsiz oldugunu belirtir.53

ibn Akil'e gore, imama uyanin riik(i ve secde diye isimlendirilen fiili yapmasi
kendisinden rika ve secde ile ilgili emrin hiikminu iskat eder. Bu sebeple bu
hikmin farz, buna ziyade olanin da tatavvu olmasi gerekir. Ayni sekilde kirk
dinardan bir dinar verdiginde onun zekatinin farziyetini iskat eder, bir dinara
ziyade olan tatavvu olur.®

ibn Kudame,® ibnii’'l-Lehham,% ibnii'n-Neccar”’ vb. sonraki usulciiler de
Ahmed b. Hanbel'den gelen rivayetleri g6z onlinde bulundurarak ona gore
ziyadenin mendub oldugu sonucuna varmislardir. Nitekim EbG Muhammed
et-Temimi'nin Ahmed b. Hanbel'den naklettigi rivayete gére imam Ahmed
ziyadenin mendub oldugu goriisiinii benimsemistir.5

Merdavi ile ibnii'n-Neccar vacibin en az mikarina yapilan ziyadenin mendub
oldugu gorusini doért imama nispet etmistir.®® Yukarda ifade edildigi (zere
bu iddia dogru olmamakla birlikte ziyadenin mendublugu konusundaki
goruslerini yansitmak bakimindan 6énemlidir. Hanbeli usulcilerin genelinin
birbirini destekleyerek naklettikleri rivayetler Hanbelilerin cumhurunun kabul
ettigi kuvvetli goruse gore ziyadenin mendub oldugunu ispat eder. Bu da imam
Ahmed’'in nedb goriisiini benimsedidi algisini gliclendirmektedir.

Sonug

Fikih ve usul alimleri ister vacibe bitisik olsun ister ondan bagimsiz olsun
vacibe yapilan ziyadenin baslaniimadan 6nce mendub oldugu konusunda ittifak
ederken baslanildiktan sonraki hilkmi konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefilerle
imam Malik nafile (ziyade) bir ibadetin baslaniimakla vacibe déniisecegi
ve tamamlamakla terk etmek arasinda muhayyerlik bulunmadigindan

63 Kelvezani, et-Temhid, |, 327.

64 ibn Akil, el-Vazih, Il, 543.

65 ibn Kudame, Ravzatii'n-ndzir, 1, 187-188.

66 Ibni'l-Lehham, el-Kavdid, s. 105.

67 ibni'n-Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-miinir, 1, 411.

68 Ibni'l-Lehham, el-Kavdid, s. 105.

69 Merdavi, et-Tahbir, Il, 997; ibn en-Neccar, Serhu’l-Kevkebi'l-miinir, |, 411.

242 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayi 2, 2015



islam Hukukunda Vacibin Alt Sinirina Yapilan Ziyadenin Hikmii

nafileye devam etmedigi zaman kaza ile sorumlu olacagdi ve terkinden dolayi
cezalandirlacagi gorisiini benimsemislerdir. Safiilerle Hanbeliler ise vacibe
ziyadenin baslanilmakla vacibe donismeyecegdi, mikellef devam etmekle
etmemek arasinda muhayyer oldugundan devam etmedigi takdirde kaza
ile sorumlu olmayacagi ve terkinden dolayl cezalandiriimayacagdi gorisiina
benimsemislerdir.”

Burada tercihe sayan olan goris ister farzlardan ve vaciplerden mustakil olan
ziyade, isterse vacibe (farz) bitisik ve ondan ayirt edilmesi mimkin olmayan
ziyade konusunda olsun Hanefilerin gorisidur. Zira vacibin alt sinirina yapilan
ziyadede, ziyade ile asli hikim bakimindan ayri gérmeyi hakl gosterecek bir
delil yoktur. Vacipten mustakil olan ziyade de hem baslanilan ibadete hem de
Allah’in hakkina riayet icin baslaniimakla tamamlanmasi ve bozuldugu zaman
kaza edilmesi nezr edilen ibadetlere kiyasla gerekli olur. Zira adak da aslinda
nafile gibidir. Kisi niyetlenmekle onu kendisine vacip kilmaktadir.

Nitekim zahirde Hanefilere muhalif olan mezhepler de bir kisim ziyadenin
vacip olacagini kabul etmektedirler. Mesela Safiiler nafile haccin ve umrenin
baslanildiktan sonra vacibe doniisecedi ve bozulmasi halinde kazasinin vacip
olacagi gorusiini benimsemislerdir.””!

Hanbeliler de goriiniiste Hanefilere muhalif olsalar da mezhep icerisindeki
farkli rivayetler dikkate alindiginda Hanefilerle aralarinda derin goris ayrhgi
bulunmadigr gorilir. Mesela bunlara goére nafile hac ve umreye baslayan
kimsenin onlari tamamlamasi vaciptir. Diger nafilelerle bunlar arasinda ikiyénden
fark vardir. Birincisi, niyet, keffaret ve benzeri bakimdan bu ikisinin nafilesinin
farzlarina denk olmasidir. ikincisi béyle yapilmasi daha hayirli (ecved)'dir.”2 imam
Ahmed’den gelen bir rivayete gére imam Eba Hanife ve imam Malik'in gériisiine
muvafik olarak orucun tamamlanmasinin ve bozarsa kazasinin vacip oldugunu
soylemistir. Bir rivayete gore de néafile namazi tamamlamanin vacip olacagini
sdylemistir.”® ibn Muflih, “Orucu tamamlama rivayeti bu rivayetin aksinedir.
Cunki orug ifsad edilmekle hac gibi cok buiyik keffareti icab eden bir ibadettir.””*
demistir. Mezhebte kabul edilen g6rUs ikisinin de esit oldugudur.”

Goruldagu gibi Safiilerle Hanbeliler de bir kisim nafilelerin baslaniimakla farza
donuseceginive bozuldugu zaman kazasinin vacip olacagini kabul etmektedirler.
Bunlardan birini kabul edip digerini kabul etmeme konusunda onlari hakli kilacak

70 Razi, el-Mahsdl, 1, 355; Urmevi, Taceddin Eba Abdillah b. Huseyin, el-Hasil mine’l-mahsal fi usali’l-fikh, (thk.
Abdisselam Mahmud EbG Naci), Bingazi, 1994, Il, 646-649.

71 Bk. Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit, 1, 289.

72 Merdavi, et-Tahbir, I, 993.

73 ibn Miflih, el-Furd; ll, 135; Merdavi, et-Tahbir, I, 995-996.
74 1bn Miiflih, el-Furd; Ill, 135.

75 Merdavi, et-Tahbir, Il, 995-996.
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ser' bir delil olmadigina gore gerek vacipten mustakil gerekse vacibe bitisik olan
ziyadenin baslanildiktan sonra farz olarak meydana gelecegi ve tamamlamanin
vacip olacagi konusunda Hanefilerin hakliligi anlagiimis olur.
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Uhud savasindan hemen sonra Hz. Peygamber’in ¢ok liziilmesine sebep olan iki
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Giris

Bu calismada Hz. Peygamber'in bir vazife icin yolladigi klictik bir mufrezenin
yasadiklar kaynaklar isiginda incelenmeye calisildi. ilk dénem kaynaklari
denilince kronolojik agidan Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Muhammed b. Sihab ez-
Zihri (8. 124/742), MGsa b. Ukbe (6. 141/758), Muhammed b. ishak (6. 150/767),
Muhammed b. Omer el-Vakidi (6. 207/823) gibi tarihcilerin rivayetleri akla gelir.
Tabii ki bu sayilan megazi ravilerinin ibn ishak ve Vakidi disindakilerinin kitaplari
gliniimize ulagsmamistir. Ancak son dénem bazi ¢alismalarda bu ravilerin
rivayetleri toplanarak mustakil merviyyat kitaplar olusturulmustur. Urve, Zihri
ve Misa b. Ukbe rivayetleri bu merviyyat kitaplarindan alinmistir. Dolayisiyla
bu megazi yazarlarinin rivayetlerinin toparlandigi merviyyat kitaplari aslinda
o rivayetleri cem’ eden muasir yazarlarindir. Meseld; Zihri'nin rivayetleri iki
merviyyat kitabinda vardir. Bunlarin nasirleri Muhammed b. Muhammed el-Aveci
ile Stiheyl Zekkar'dir. Urve rivayetleri nasiri Mustafa el-A'’zami'den, Musa b. Ukbe
rivayetleri nasiri Muhammed Baksis'ten, ibn ishak rivayetleri nasiri Ahmed Ferid
el-Mezidi'den alindi. ibn ishak’i aktaran ibn Hisam'dan (6. 218/833) ibn ishak'in
anlatimlarinda ve hadiseile ilgili siirlerde yararlanildi. Yine diger siyer kaynaklarina
dabakildi.Bunlardan Kastallani'nin (6.923/1517) Mevahib'i, Sami'nin (6.942/1536)
Subull’'l-Hda’s1, gibi sonraki donemlerde te'lif edilmis siyer kitaplarindaki hadise
etrafindaki anlatimlar ve degisiklikler takip edildi. Hadis kaynaklari incelenip
ardindan tekrara kagmamak icin cogunlukla Buhari'nin rivayetleri alindi. Buhari
serhi ibn Hacer'in hadise tizerine yaptigi serhler degerlendirildi. Ayetlerin sebeb-i
nlzulleriyle alakali olarak da SlyGti'nin (6. 911/1505) Lubabu'n-Nukdl adli
eserinden istifade edildi.

Muasir aragtirmalardan Muhammed Hamidullah'in islam Peygamberi adli
kitabi kabilelerin kokleri ile ilgili bilgilere isik tutmasi bakimindan deger arz
etmektedir. Semire Zayid'in el-Cami’ fi's-Sireti'n-Nebeviyye adli kitabi rivayetleri
derlitoplu vermesi bakimindan 6nem tasir. Elsat Mahmudov'un Hz. Peygamber'in
Savaslar adli doktora tezi seriyyeler alaninda 6rnek bir eserdir. Bu eser hadiseleri
etraflica anlamamizda bize yardimci oldu. Bu konuda istifade ettigimiz bir diger
eser de Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisidir. Bu eserden gerek kabileler,
gerek seriyyeler ve bir takim tanimlarla ilgili yararlaniimistir. Yine M.J. Kister'in
“Bi'r-iMadtine seferi” adli makalesi de bu hadiseyi anlamamizda etkin rol oynamistir.

1. Hadisenin Cereyan Ettigi Yer ve ilgili Kabileler

Uhud savasindan birkac ay sonra Beni Amir kabilesi lideri Eb(i Bera Amir b.
Malik Hz. Peygamber'den davet¢i gondermesini talep eder. Hz. Peygamber
bunun Gzerine Medine'de kurra olarak bilinen sahabilerden bir miifrezeyi onlara
gonderir. Ancak bu ekip Necid bolgesindeki Bi'r-i Maline kuyusu yakinlarinda
ihanete ugrar. Bir iki kisi hari¢ hepsi sehit edilirler. Bu, Medine'de buytik tGzintu ile
karsilanmis, Hz. Peygamber bunun tGzerine ihanete istirak eden kabilelere beddua
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etmis ve zaman icerisinde ilgili kabilelere gereken cezalarini vermistir. Bi'r-i Maline
Mekke-Medine yolu tizerinde Beni Siileym ile Beni Amir kabileleri arasinda bir
yerdedir. Beni Amir b. Sa'saa kabilesinin soyu Adnan‘a kadar uzanir. Kabile Beni
Amir, Rebia, Nidmeyr, Hilal ve Stivae adl dort ana koldan tesekkdl etmistir. Beni
Amir'in yaylaklarinin en uctaki sinirlari ve yerlesim alanlarinin baslangicta Tiirebe
vadisinin batisindan baslayarak doguya dogru uzandigi ve Renye'den gecerek
glineyde Riyad-Mekke yolunun daghk kismina kadar yayildigi anlasilir.” Beni
Sileym ise: kabilenin atasi Siileym'in soyu MansQr b. ikrime b. Hasefe (Ka'b) b.
Kays Aylan b. Mudar b. Nizar b. Mead vasitasiyla Adnan’a ulasir. Becile, Ri'l, Zekvan,
Usayye, Buhse, Kunfliz, Semmal, Matr(d, Zibab, Cirre, Serid, Sa’lebe ve Zafer,
Beni Slleym'in meshur kollari arasinda sayilabilir. Basta Mekke ile Medine arasi
olmak tizere Hicaz'in dnemli bir kismiyla Necid'in yukari taraflarindaki Vadi'l-Kura
ve Teyma, Beni Slileym'in en yogun olarak bulundugu yerlerdi. Kendilerine nisbet
edilen harrelerde otururlardi. Kabilenin ayni bélgede yasayan Gatafan, Hevazin
ve Hilal kabileleriyle yakin iliskileri vardi. Genis bir bolgeye ve Basra korfezi yoluna
hakim olduklarindan ticaretle mesgul olan Mekkeliler ve Medine yahudileriyle
de iyi iliskiler icindeydiler. Ukaz panayirina devamli sekilde katilan Beni Stleym
ile Hevazinliler, islam 6ncesinde kabileler arasinda cikan savaslarda énemli rol
oynamislardi.2 Hadisede etkin konumda olan Beni Siileym'in soy adaci séyledir:?

MUDAR

!

Aylanu’'n-Nas

!

KAYS
!
Sa’d Hasafe
| | | |
GATAFAN ASUR MUHARIB ikrime
1 1 !
Gani  Bahile Mansiir
| ]
HEVAZIN SULEYM

111

Ri’l Zekvan Usayye

1 Mustafa Fayda, “Beni Amir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, Ill, 66-67.
2 Mehmet Azimli, “Beni Stileym’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXVIII, 55-56.
3 Muhammed Hamidullah (6. 1423/2002), Islém Peygamberi (cev. Salih Tug), imaj Yayinlari, Ankara, 2003, 1/470.
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2. Problematik Agidan Bi’r-i Maline Hadisesi

Bi'r-i Maline hadisesi etrafinda olusan bir takim sualler vardir. Bunlar su
sekilde 6zetlemeye calisalim. ilk olarak bu hadise askeri amacli bir seriyye midir,
yoksa davet amach gonderilmis bir teblig heyeti mi? Bu hadise Reci’ hadisesi ile
ayni midir? Ayni tarihte mi olmustur? Hangi hadise daha dnce gerceklesmistir?
Seriyye istirakgileri kag kisi idiler? Onlara kim komutanlik etti? Hadisede etkin
rol oynayan kabile hangisiydi? Seriyyede sehit edilen sahabiler hangi kabile
tarafindan katledildi? Seriyye Beni Amir (izerine gerceklesti ise Beni Siileym neden
Mdislimanlara saldirdi? EbG Bera'nin roli nedir? Misliiman oldu mu? Olaydan
kurtulan sahabiler kimlerdir? Haram b. Milhan kim tarafindan sehit edildi? Sa'd b.
EbiVakkas bu sefere katildi mi? Bu sorularin cevaplarinin bir kismi kendi kendine
¢ozulirken bir kismi ise sir olarak kalmaktadir.

3. Hadisenin isimlendirilmesi

Reci ve Bi'r-i Maline hadisesini ele alan ilk rivayetlerde “bease” fiili cok
kullanilmaktadir. Bu fiil, Hz. Peygamberin ashabini hususi bir is icin ilgili yerlere
gonderdigini ifade etmektedir. Bu sebepten olmalidir ki bu hadiseleri kaleme
alan son donem bazi muellifler hadiseleri “ba’s” olarak isimlendirmislerdir.* Ancak
ilk donem rivayetlerde sarih bir sekilde “ba’s” degil de “seriyye” adina rastlarz.
Ornegin Ebd Hireyre rivayetinde Reci’ icin; “seriyyeten aynen”® Enes rivayetinde
de Bi'r-i Maline icin “Seriyyetii’l-Miinzir b. Amr™ ifadesi ge¢mektedir, diger taraftan
Buhari'deki Enes rivayetinde “Yevm-i Bi’r-i Madine” tabiri de vardir.8 ibn ishak ise bu
hadiseleri anlatirken “Zikru Yevmi'r-Reci”; “Hadisu Bi'r-i Matine” ifadelerini se¢cmis
yine aktardigi rivayetlerde Reci’ icin “seriyye” ifadesini kullanmistir.® Bu hadiseler
icin “gazve” tabirine ilk defa Vakidi'de rastliyoruz, yine Buhari bab bashgini “Babu
Gazveti'r-Reci’ ve Bi'r-i Matine” diye atmistir.”

Bilindigi gibi “gazve” Hz. Peygamber'in bizzat katildigi savaslara, “seriyye” de
Hz. Peygamber’in katilmadigi savaslara verilen addir." Su durumda Vakidi'de ve
diger kaynaklarda Hz. Peygamberin katilmadigi savaslara “gazve” denmesinin
uygun olmadidi ortaya c¢ikar. Ancak bu kullanimin sézlik manasinda oldugu

4 Semire Zayid, EI-Cami’ fi’s-Sire'n-Nebeviyye, 1995, 542.

ibn ishak (6. 150/767), Muhammed b. ishak, Sire, (Nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru'l-Kiitiibiil ilmiyye, Liibnan
2009, 374; Ibn Hisam, Abdiilmelik (6. 218/833), Sire, (Nsr. Mustafa Sakka, ibrahim Ebyari, Abdiilhafiz Selebi),
Liibnan, ts., 11l/169; Buhari, Muhammed b. ismail (6. 256/870), el-Camiu’s-Sahih, Beytiil-Efkar ed-Devliyye, Riyad,
1998, 64/28.

6 Buhari, 56/170, 64/28.

7  Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani (6. 211/817), Musannef, el-Meclisu'l-llmi, Liibnan, 1972, V/383

8 Buhari, 64/28.

9 ibnishak, sh.371,374,378.

10 el-Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/823), Kitabu'l-Medazi, Libnan, 1984, 1/346-354; Buhari, 64/28.

11 Huseyin Algil, Gazve, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 1996, XIlI, 488-489; Serdar Ozdemir,

Seriyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2009, XXXVI, 565-566.
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distnilebilir. Su da var ki ele aldigimiz bu hadiselerin savas amach oldugu
da tartismalidir. Bi'r-i Maline ve Reci’ ashabinin bir takim 6zel goérevler icabi
yollanilmis birlikler oldugunu kabul ettigimizde “seriyye” ismi kanaatimizce
daha uygun gozikmektedir. Bu hadiseler icin “yevm” tabirinin kullanilmasi ise
sonuclari agisindan ve bu hadiselerin “Eyyamu’l-Arab” niteligi tasimasindan
olmaldir. Ciinkii “Eyydmu’l-Arab” cahiliye Arap toplumunda ve islam’in ilk
doénemlerinde toplumun zihnine kazinan ve Oonem arzeden hadiseler icin
kullanilirdi. Bu hadiseler beraberinde tiziint(, keder, mutluluk ve zafer gibi tesirler
birakir.”> Sonuclar agisindan bu hadiseler basta Hz. Peygamber ve diger ashabi
cok tizmustir. Dolayisiyla o zamanki tarihcilerin “Yevmu’r-Reci” ve “Yevmu-Bi'r-i
Matne” diye isimlendirmeleri bundan olmalidir.

4, Hadisenin Tarihi

Hadisenin Uhud (Sevval 625) savasindan sonra gerceklestiginde tarihciler
hemfikirdir. Vakidi Reci’ hadisesinin Safer ayinda ve hicretin Gclinci yilinin
basinda oldugunu séyler.”® ibn ishak Reci’ hadisesini ay belirtmeden hicretin
tictinciiyilinda gerceklestigini sdyler. ibn ishak Reci’Hadisesi ile ilgili olan rivayette
Uhud'dan hemen sonra Adel ve Karre kabilelerinden bir heyetin Medine'ye
geldiginden sozetmektedir. Reci’hadisesine yakin tarihte gerceklesen Bi'r-i Maline
hadisesiyle ilgili Hz. Peygamberin (hicretin Uclincl yil)) Sevval, Zilkade, Zilhicce
ve Muharrem aylarindan sonra Bi'r-i Maline ashabini gonderdigini zikreder. Su
durumda Uhud'dan hemen sonra Reci’ hadisesine sebep olan Adel ve Karre
kabilelerinden bir heyetin Medine’ye gelmesi Reci’ hadisesinin Bi'r-i Maltine'den
daha 6nce gerceklestigini gosterir.™ Netice olarak Reci’ hadisesi hicretin liclinci
yilinin sonlarinda olmaldir (624). Bi'r-i Matine hadisesi ise hicretin dérdinci yili
Safer ayinda olmalidir. (Temmuz 625) Bunu teyit eden Kastallani'nin su s6zini
nakletmek isteriz; “Bu iki hadiseyi birbirinden ilk defa ibn Ishak ayirmistir ve Reci’i
hicri 3. yilin sonlarina dogru Bi'r-i Matane'nin ise hicri dérdiinci yilin basinda Safer
ayinda oldugunu zikretmistir” der."

5. Hadisenin Sebepleri

ilk dénem tarihcilerinden Ziihri, bu olayin sebebi olarak Milaibu’l-Esinne
lakaph Beni Amir lideri Amir b. Malik'in Medine'ye gelerek Hz. Peygamber'den
Necidlilere gelecek bir grup sahabi istemesini sebep gosterir. Buna gore
Eb( Bera Amir b. Malik, kendisinin onlari koruyacagina dair s6z verdi. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber onlara ilgili sahabileri gonderdi.’® Yine ilk dénem

12 Mehmet Ali Kapar, Eyyamu'l Arab, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XII, 14-16.
13 Vakidi, 354
14 ibnishak, 371,378

15 El-Kastallani, Ahmed b. Muhammed (6. 923/1517), Mevahibii'-Lediinniyye, Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, Liibnan
1996, 1/219.

16 Musannef, V/382-383.
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tarihcilerinden olan Musa b. Ukbe ile ibn ishak da Eb( Beranin bu talebine
rivayetlerinde yer verirler. Hatta o ikisinin rivayetinde seriyyenin davet amach
oldugu anlasilir. ikisinin rivayetinde Eb( Berad Hz. Peygamber’e “yoluna davet
edecek elcilerini génder” diye talepte bulunmaktadir.’” Su durumda ilk dénem
megazi yazarlari seriyyenin sebebini Beni Amir lideri Eba Bera Amir b. Malik'in
Medine'ye gelip Hz. Peygamber'den kavmine davette bulunacak sahabileri
istemesine baglamaktadirlar. ilk dénem megazi ravilerinden sayilan Urve b.
Zibeyr'in rivayetlerinde ise acgikca seriyyenin davet amach oldugu zikredilmez.
Ancak seriyyenin gelisme boliminde Haram b. Milhan adli sahabi musriklerin
liderlerinden olan Amir b. Tufeyl’e Hz. Peygamberin bir mesajini iletmek istemistir.
Sonrasinda ise feci sekilde sehit edilmistir. iste bu olay da seriyyenin davet amacl
oldugunu ispat eder mahiyettedir.’®

Seriyye ile ilgili Buhari'de ikinci bir sebep zikredilir. Buna gore; Ri’l, Zekvan
ve Usayye kollari Allah ResOl'linden dismanlarina karsi yardim talebinde
bulunmustur.” O halde bu akraba topluluklar hangi diismanlarina karsi yardim
talebinde bulundular? Buhari'de burivayetiizah eden bir baskarivayet dahavardir.
Buna gore: Ri’l, Zekvan ve Usayye kollari Musliman olduklarini iddia ederek Hz.
Peygamber’den kavminin diger Musliiman olmayanlarina karsi yardim talebinde
bulunmuslardir. Allah Restli de onlara yetmis kisilik bir mifreze tertipleyerek
destek olmak istemistir.2 ibn Hacer: “ilgili kabilelere destek vermekle yine o kollara
davet yapiimasi hedeflenmistir” der.”’

H. Lammens hadise icin gonderilen sahabi sayisinin ¢cok olmasindan yola
¢ikarak hadisenin askeri amach oldugunu iddia eder. Ona gore, bu sayida
sahabinin yollanmasi islam’a davetten cok askeri-politik gayeler tasir.?> Lammens
ayni zamanda Eb( Ber4, Hz. Peygamber'den rakibi Amir b. Tufeyl'e karsi destek
istemistir diislincesini savunur. Buna gore seriyye, kabile ici dengelerle alakali
olmalidir.® Bu seriyyenin sebepleriyle ilgili batili mudsir arastirmacilarin da
bir takim tespitleri olmustur. Bunlari M. J. Kister'in kaleme aldigi Bi'r-i Malne
Seferi adli makaleden 6greniyoruz. S6z konusu makalede batili arastirmacilar
seriyyenin daha cok askeri amaclarla gerceklestigini savunurlar. Onlara gore
Hz. Peygamber Beni Amir'in kendi icindeki bir takim politik sorunlara miidahale

17 ibn ishak, 378, Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, (6. 458/1066), Deldilii'n-Niibiivve, Daru'l-Kiitiibii'l-iimiyye, Liibnan,
111/343.

18 Vakidi, 347.
19 Buhari, 64/28.
20 Buhari, 64/28.

21 ibn Hacer, Hafiz Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Fethu'l Bari fi Serh-i Sahihi’l-Buhdri, Daru'r-Reyyan
li't-Turras, Kahire 1987, VII/446.

22 islam Ansiklopedisi, “Bi'r-i Matine’, M.E. B. Yayinlari, Ankara 1978, 609.
23 Ahmet Onkal, “Bi'r-i MaGne’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, VI, 195-196.
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etmistir veya yasanan sorunlar komsu kabilelerle ilgili de olabilir.* M. Hamidullah
ise sebep olarak Beni Suleym’in Mislimanlarin kendi yurtlarindan ge¢cmesini
kabullenmemesini gosterir.®

Sonug olarak, seriyye etrafindaki sebepler ne kadar farkli sdylenmis olursa
olsun, kendini Kur'an'a adamis yetmis sahabenin yollanmis olmasi seriyyenin
davet amacli ve bariscil bir gaye icin oldugunu gosterir.?6

6. Hadisede Yer Alan Sahabiler

Bu hadiseye istirak eden sahabiler Medine’nin en seckin hafizlarydi, hepsi de
Ensardandi. Onlara “kurra” deniyordu. Gilinduzleri odun toplamak gibi bir takim
glinluk isler yapiyorlar, bu islerle kazandiklari parayi ehl-i suffenin gegimi ve rizki
icin harciyorlardi. Geceleri ise kendilerini Allah'a adiyorlar cokca namaz kiliyorlar
ve inen ayetleri miizakere ediyorlardi. Yetmis kisilik bu ekibi Hz. Peygamber Beni
Amir'in istegi tizerine yollad1.”” Kaynaklarda seriyyeye génderilenlerin “kurrd” olan
sahabilerden tesekkil etmesi zamanla bu seriyyeye toplum dilinde “seriyyetti’l-

kurra” adi verilmesine sebep olmustur.®

Hadiseyi anlatan ilk rivayetler, gonderilen sahabilerin yetmis kisi oldugunu
bildirir. Hadis kaynaklarinda yetmis adedi ile gecen bu rivayetlerin ravisi Enes b.
Malik'tir. Belki de Enes'in bu hadise etrafinda cokca rivayette bulunmasi dayisi
Haram b. Milhanin bu hadisede feci sekilde sehit edilmesiydi.?°

Vakidi'nin bildirdigine gore Eb( Said el-Hudri -tipki Enes b. Malik-*° gibi yetmis
rakamh kayiplarin yasandigi bir takim Gziici hadiselerden bahseder. Bunlar:
Uhud, Bi'r-i Maline, Yemame, Cisr-i EbG Ubeyd glinlerindeki verilen yetmis rakamh
sehitlerdir3' Bu gibi rivayetler yetmis rakaminin Araplar tarafindan kesretten
kindye (coklugu belirtme) olarak kullanildigini gosterebilir3? Eger rivayetlerde
gecen yetmis rakami dedigimiz gibi kesretten kinadye olarak kullaniliyorsa o halde
medgazi yazarlarinin farkli rakam vermelerini anlamamiz daha kolay olacaktir.

24 M.J. Kister, The Expedition of Bi'r-i Madna, (Bi'r-i Maane Seferi), Gev: Unal Kilic —Ali Aksu ISTEM: islam San‘at, Tarih,
Edebiyat ve Msikisi Dergisi, 2003, cilt: I, say:: 1, s. 183-201.

25 M. Hamidullah, islém Peygamberi, Cev: Salih Tug, imaj Yayinlari, Ankara 2003, /475
26 Elsat Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglari Agisindan Hz. Peygamberin Savaslari, ISAM Yayinlar, istanbul 2010, 411.

27 Buhari, 64/28; Muslim, Ebu’l-Hiiseyin el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Daru’l-Kiitibi'l-ilmiyye, Libnan,
1995, imére, 147.

28 Sami, Muhammed b. Yasuf es-Salihi (8. 942/1536), Siibiilii’l-Hiida ve'r-Resdd fi Siret-i Hayri'l-lbad, Daru'l-Kitibi'l-
iimiyye, Liibnan 1997, VI/57.

29 Buhari, 56/19, 184, 64/28.
30 Buhari, 64/28.
31 Vakidi, 350.

32 Yedi, yetmis, yedi yiz gibi rakamlar Arap Edebiyati'nda kesretten kinadye olarak kullanilabilmektedir, bu tsltp
hadislerde de kullanilmistir. Ornegin; 72 firka hadisi gibi (EbG David, Siilleyman b. Es'as (6. 275/888), es-Sinen,
Daru'l-Kiitiibi'l ilmiyye, Liibnan 1997, Siinnet, 1).
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Hadiseye katilanlarin sayisini veren bir baska rivayetin sahibi ibn ishak'tir. ibn
ishak hadiseye katilanlarin kirk kisi olduklarini séyler.? ibn Hacer verilen iki farkli
rakami izah etmeye calisir. Buna gore; verilen kirk rakami asil savascilarin sayisi
olup yetmise kadar olan digerleri ise onlarin tabileri konumundaki kimselerdir.3*

Tarihgiler Miinzir b. Amr es-Saidi'nin seriyyenin komutani oldugu hususunda
hemfikirdirler. Mlnzir'in lakabi “mu’nik li-yemat” olarak gecer. Bu, “6liimle omuz
omuza” manasina gelen bu ifade Miinzir'in kahraman bir sahabi olduguna atfen
soylenmektedir.3* Miinzir'e ilave olarak seriyyenin komutani olarak zikredilmese
de seriyye esnasinda cesurca Hz. Peygamberin risaletini teblig icin 6ne ¢ikan bir
baska isim de Haram b. Milhan'dir. Musriklerin liderine islam’ teblig esnasinda
sehit edilmistir3® Musa b. Ukbe, Mersed b. Ebi Mersed'in seriyye komutani
oldugunu temriz sigasiyla (edilgen olarak) zikreder.?” Ancak bilindigi gibi Mersed,
Bi'r-i Maline hadisesinden 6nce vuk( bulan Reci’ hadisesinin komutani olarak
zikredilir. Mersed, Reci’ hadisesi sonucunda sehit olmustur.3®

Rivayetlerden Bi'r-iMaline hadisesinesusahabilerinkatildiklarianlasiimaktadir.
Miinzir b. Amr es-Saidi (Mu'nik li-Yem(t), Haris b. es-Simme, Amr b. Umeyye ed-
Damri, Haram b. Milhan, Amir b. Fiiheyre, Evs b. Muaz, Hakem b. Keysan, Sehl b.
Amr, Urve b. Salt, Ka'b b. Zeyd, Sehl b. Amir,* Tufeyl b. Said veya b. Sa'd, Miinzir b.
Muhammed, Evs b. Muaz, Nafi' b. Bideyl adli sahabilerin isimleri ge¢mektedir.*

Seriyye istirakgilerinin sayisini en cok bildiren tarih¢i Sami'dir. Ona gore;
Yukaridaki isimlere ilave olarak su isimler verilmistir; Eb( Ubeyde Amr b. Mihsan,
Ubeyy b. Muaz b. Enes b. Kays, Eb( Seyh b. Ebi Sabit veya Ubeyy b. Sabit, Stifyan
b. Sabit, Malik b. Sabit*’, Kutbe b. Abdiamr b. Mes'id b. Abdi’l-Eshel, Miinzir b.
Amr b. Huneys, Muaz b. Mais b. Kays, kardesi Aiz, Mes'td b. Sad b. Kays, Halid
b. Sabit b. en-Nu'man, Siifyan b. Hatib b. Umeyye, Sa'd b. Amr b. Sakf veya Ka'b
b. Malik, Abdullah b. Kays b. Sirme b. Ebi Enes. Bu isimler sehitler listesi olarak
tarih kitaplarinda ge¢cmektedir. Bu sayilanlarla birlikte 29 isme ulasildi. Ancak
Sami bu sayilanlardan bir kisminin seriyye istirakcisi oldugunun ihtilafli oldugunu
soyler. Clnku bazilarinin isimleri bagska gazve ve seriyyelerin sehitleri arasinda
zikredilmistir.*?

33 Ibnishék, 379.

34 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 447.

35 Musannef, V/383, ibn ishak, 379, vakidi, 347.

36 Ibnishak, 379, Buhari, 4091.

37 Beyhaki, Delil, 342.

38 ibnishak, 372.

39 Seriyye istirakgilerinden Sehl b. Amr'in yegenidir. MGsa b. Ukbe, 208.

40 Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Megazi, (Nsr. Muhammed Mustafa el-A'zami), MektebU't-Terbiyeti'l-Arabi, Riyad 1981,
178; Msa b. Ukbe (6. 141/758), Megazi, (Nsr. Muhammed Baksis Eb(i Malik), Fas 1994, 205; Vakidi 352,353.

41 Bu son ikisi kardestir. (Sami, V1/62)
42 Sami, VI/61-63.
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Bu seriyyeye istirak ettigi ileri suriilen en ilging isim Sa'd b. EbiVakkas'tir. Sa'd b.
Ebi Vakkas'in bu seriyyeye istirak ettigini Vakidi temriz sigasi ile zikreder. Kendisi
ise seriyye istirakcilerinin sadece Ensar'dan oldugu yoniindeki goriisi kabul
eder. Sa'd ile alakali olarak Hz. Peygamber'in onu géndermedigini sdylemesini
rivayet eder. Buna gére Sa'd, Amr b. Umeyye ed-Damri ile beraber Medine'ye
donmdstir. Hz. Peygamber Sa'd’in bu seriyyede olmasini garip gorerek; “seni
ben géndermemistim” der.”®* Ebu’l-Leys es-Semerkandi tefsirinde Bi'r-i Malne
hadisesine deginir. Buna gore: misriklerin Muslimanlar katletmesinden
kervanin gerisinde kalan g kisi kurtulur. Ancak Semerkandi, tefsirinde bu Ug¢
kisinin kim olduklarini sdylemez. Bu (g kisi Medine'ye salim olarak déner.** Yine
Semerkandi'nin Tenbihu'l-Gafilin kenarindaki Bustanu'l-Arifin serhinde bir rivayet
gecer. Buna gore; Medine'ye (¢ kisi dénmiistiir, bunlar Amr b. Umeyye ed-Damtri,
Sa'd b. Ebi Vakkas ve tglinci bir kisidir.** Yine M(sa b. Ukbe Ka'b b. Zeyd adindaki
sahabinin 6ldi zannedilerek birakildigini daha sonra kalkarak Medine'ye sag
olarak dondiigiinii Hendek savasina katilarak orada sehit oldugunu soyler.*

7. Hadisenin Seyri

EbG Bera Amir b. Malik'in daveti tizere yetmis kisilik miifreze Hz. Peygamber'in
emriyle hazirlandi. Seriyye komutani Minzir beraberindeki sahabilerle Beni
Stleym'den Muttalip adinda bir kilavuz rehberliginde yola ¢ikti. Beni Sileym
yurduna vardiklarinda orada karargah kurdular. Haris b. Simme ve Amr b.
Umeyye ed-Damri'yi ise geride hayvanlari otlatmak icin biraktilar. Haram b.
Milhant Allah Res@li'niin mektubunu ulastirmak icin yolladilar. O esnada
EbG Bera Amir b. Malik Necid bélgesinde idi. Kavmine Allah Resdlii ile olan
anlasmayl bozmamalarini sdylemis ve gelecek Musliman davetcilere eman
verdigini hatirlatmisti. Haram mektubu Amir b. Tufeyl adindaki adama gétiirddi.
O, mektubu okumadan Hardm'a saldirarak sehit etti. Amir b. Tufeyl Amir
ogullarindan Musliiman davetgilere saldirmak icin yardim istediyse de onlar EbG
Berd'nin Muslimanlara verdigi emani bozmayiz diyerek yanasmadilar. Bunun
tizerine Amir b. Tufeyl Beni Stileym'in kollarindan olan Ri’l ve Usayye kabilelerini
savasa cagirdi. Onlar Amir'in davetine icabet ettiler. O da onlara énderlik yapti.
“Ben bu yaptigimla yetinmem” diyerek Haram'in izinden giderek Misliimanlarin
karargahini buldu. O sirada Mislimanlar da arkadaslari Haram’t aramak icin
onun izini takip ederek onu bulmaya calsiyorlardi. Amir beraberindekilerle
Muslimanlarin etrafini sardi ve onlarla savasmaya basladilar. Sonunda Miinzir
disindaki bitin sahabileri sehit ettiler. Miinzir'e “istersen sana emdn verelim”
dedilerse de Minzir (Allah ResGli kendisini “a’naka liyemat” diye lakaplandirirdi.)
“sizin emdniniz Haram'in sehit edildidi yere kadar siiriip sonra benden uzak olsun”

43 Vakidi, 352.

44 Semerkandi, Ebu'l-Leys (6. 375/983), Bahru'l-Ulam, Daru'l-Kiitibi'l-llmiyye, Lilbnan 1993, 260-261.
45 Semerkandi, Tenbihu’l-Gdfilin-Bustanu’l-Arifin, Misir 1894, 210-211.

46 Masa b. Ukbe, 206.
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dedi. istedigini yaptilar. Haram'in basina gelince onlarla savasarak sehit oldu.
Hayvanlar otlatmakla mesgul olan Haris ile Amr kuslarin karargah cevresinde
ucusmalarindan siiphelenerek “dostlarimizin basina bir sey gelmis olmali” diye
telaslanarak dondiler ve dostlarinin sehit edilmis oldugunu goérdiler. Haris,
Amr‘a “ne yapalim?” diye sorunca Amr; “Allah Resdliine durumu haber verelim”
dedi. Ancak Haris “arkadaslanimin sehit edildigi yerde ben geri dénemem” dedi.
Haris ve Amr dogruca saldirganlarin {izerine ylrtduler. Haris onlarla savasip iki
kisiyi katletti, sonra onu ve Amr'i esir aldilar. Haris'e “sana ne yapmamizi istersin?”
dediler. O da “beni Miinzir ve Haram'in éldiiriildiigii yere gétiiriin” dedi. Orada da
onlarla carpisip iki kisiyi daha katletti sonra sehit edildi. Amir b. Tufeyl savasmayan
Amr’i annesinin bir adagi oldugunu séyleyerek serbest birakti. Amir b. Tufeyl
Amr‘a oldirilenleri tanlyip tanimadigini sorarak 6lilerin arasinda dolastirdi.
“Bulamadigin birisi var mi?” diye sordu. Amr, fazil kisilikli, ilk inananlardan olan
Amir b. Fiiheyre adindaki Hz. EbQbekr'in azatlisini bulamadigini séyledi. Amir
b. Tufeyl onun Cebbar b. Silma adinda bir adam tarafindan oldurildigand,
oldurilirken Cebbar'in ondan “Allah’a andolsun ki kazandim” dedigini isittigini
ve sonra da goge kaldirildigini sdyledi. Sonralari Cebbar oldurilen kimsenin
“kazandim” demesinin manasini Dahhak b. Siifyan adinda Musliman birisine
sorar. O da Amir b. Fiiheyre’'nin Cenneti kazandigini anlatir ve ona Miisliiman
olmayi teklif eder ve Cebbar Misliiman olur. Allah Resli Dahhak'in kendisine
durumu haber vermesi Uzerine “Melekler onun cesedini yiikseltmis ve “illiyyin”
cennetlerine g6tiirmUstiir” buyurmustur.

Allah Res0ll bu olayl ve Reci’ olayini bir gecede duydu. Muhammed b.
Mesleme olayi da ayni glinlerde vuku buldu. Bunun lzerine Hz. Peygamber: “Bu
Eba Berd’nin isidir, iste ben bunun i¢in onlari oraya géndermeyi istemiyordum” dedi.
Kendisine haberin geldigi gecenin sabahinda sabah namazinin ikinci rekatindan
sonra Beni Lihyan, Adel, Karre, Ri’l, Zekvan ve Usayye adli kabilelere beddua
etmistir. Bu durum on bes giin veya kirk giin boyunca devam etmistir. Al-i imran
128. ayet nazil olmus ve Allah Reslii beddua etmeyi kesmistir.*

Savas esnasinda Amir b. Tufeyl, Urve b. Salt ile aralarindaki dostluga binaen
ona eman vermek istedi. Ancak Urve b. Salt bunu kabul etmedi. “Arkadaslarimin
sehit edildigi yerde yasamayi arzulamam” dedi. Hepsi birlikte “Allah’im selamimizi
Resuliine iletecek senden baskasini bulamiyoruz. Sen selamimizi Resdliine ilet”
dediler ve Cibril selamlarini Allah ResGline iletti.*®

Zihri farkli olarak sunlari sdyler: Eba Bera Amir b. Malik Allah Resdliine hediye
getirir. “Ben miisrigin hediyesini almam” diyen Allah Resdlii ona islam’i arz eder.
Ancak Eb( Bera Miisliiman olmaz, fakat islam’a cok uzak bir tavirda sergilemez.

47 Al-i imran 128. ayet: “ Bu iste senin yapacadin bir sey yoktur. Allah, ya tévbelerini kabul edip onlar affeder, ya da
zalim olduklarindan dolayi onlara azap eder.”

48 Urve, 178-181; Vakidi 347-348.
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Eb0 Bera “Necid ahalisine déavani anlatacak diledigin sahabilerini yolla ben onlari
korurum” der. Allah ReslG Minzir'i yollar. Sonra Beni Stleym yiiz kisi civarinda
okcuyla Mdislimanlara saldinr. Seriyye sonrasi Amr b. Umeyye ed-Damri
bagislanip Medine’ye dénduglinde Hz. Peygamber ona: “Sen de onlarin arasinda
miydin?” diyerek hayretini belirtir. Musrikler cesetleri defnetmek istediklerinde
Amir b. Fiiheyre'nin cesedini bulmuslard, ancak yanina yanasamadilar. Neticede
meleklerin onu defnettigini gordiler.* Sehitlerden olan Haram b. Milhan mizrakla
sehit edildiginde kendinden akan kani alip yiziine ve basina suirerek “Ka’be’nin
Rabbine andolsun kazandim” diyebilmistir.>°

Mdasa b. Ukbe rivayetleri soyledir: Haram b. Milhan Hz. Peygamber’in davetini
teblig ettiginde Amir b. Tufeyl tarafindan sehit edilmistir. Sonrasinda Amir,
“ben bununla yetinmem” diyerek Mislimanlarin yerini bulmus ve onlara baskin
yapmistir. MUslimanlar Beni Siileym yurdundaki Bi'r-i MaGine'de konuslanmis,
sonrabaskinaugramiglardir.Olay olurolmazkarargah gerisindeismizikredilmeyen
Uc kisi, karargah Ustlinde kuslarin ugctugunu gorirler ve “dostlarimiz éldiiriildd,
acaba kim kimi 6ldiirdi” diyerek telasla olay yerine yonelirler. O Ug kisiden biri
“dostlarimin sehit oldugu yerde ben yasamam” diyerek savasir ve sehit olur. Diger
ikisi ise serbest birakilir ve Medine'ye donerler. Yolda Beni Kilab'dan iki adami
gorurler. Onlar aslinda Allah ResGli ile anlasmali kimselerdir. Onlarin uyumasini
beklerler, uyuyunca da onlari Allah Resuli ile anlasmali olduklarini bilmeden
katlederler.*!

ibnishakise farkli olarak sunlarianlatir: Allah Resiilii Miisliiman olmayan ancak
¢ok uzakta durmayan Eb( Berd'ya Necid bolgesine davetci yollama hususundaki
endisesini dile getirir. MUfrezeye istirak eden sahabiler en hayirli sahabilerdir.
Bi'r-i Malne mevkii Amir ogullari ile Sileym ogullar arasinda bir yerdedir.
Hadisedeki aktérler Siileym ogullari Ri'l, Usayye ve Zekvan boylaridir. ibn ishak
olayi tasvir eder; sahabiler sehit diismislerdi, kafile gerisindeki Amr b. Umeyye
ve beraberinde Ensar'dan olan arkadasi kuslarin o bélge tzerinde u¢masindan
kotu bir sey oldugunu anlayarak olay yerine kosmuslar ve arkadaslarinin sehit
olduklarini ve atlarinin yanlarinda bekledigini gormislerdi. Sonrasinda Ensari,
arkadaslarinin intikamini almak icin misriklere kosup savasarak sehit olmustu.
Amr ise esir alinmisken misriklerin lideri Amir b. Tufeyl tarafindan annesinin bir
adagindan dolay: affedilmistir. Amr b. Umeyye déniis esnasinda Sadr-1 Kanat'taki
Karkara denilen mevkide Amirogullar’ndan iki kisi ile karsilasir. Onlari intikam
amaciyla bir gaflet aninda 6ldirir. Bunu Allah Restli'ne haber verdiginde Allah
Resall “iki masuma kiydin onlarin diyetlerini 6deyecegim” der. Eb( Bera kavminin
Musliimanlara Bi'r-i Maline mevkiinde ihanet ettigini 6grenince Uzllir ve zor

49 Zuhri, Muhammed b. Sihab (6.124/742), Merviyyati’l -iméamii’z-Ziihri fi'l-Megdzi, (Nsr. Muhammed b. Muhammed
el-Aveci), Medine, 2003, 420-426, Musannef V/382-383.

50 Musannef,V/382.
51 Mdsa b. Ukbe, 206-207.
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duruma diiser. Daha sonra EbG Ber&'nin oglu Rebia b. Amir b. Malik, Amir b. Tufeyl'i
oldirmek ister mizragini ona atar ancak isabet ettiremez dizinden yaralamayi
basarir. Amir b. Fuheyre'nin sehit edilis ani detaylica anlatilir: Cebbar mizragini
Amir b. Fiiheyre'ye arkadan saplayinca mizragin ucunun gégsiinden ciktigina
sahit olur. Amir b. Fiiheyre “Allah‘a andolsun ki kazandim” der. Cebbar kendi
kendine “neyi kazandi ki ben bu adami éldiirmedim mi? Daha sonra bunu sordum,
Cenneti kazandigini anladim ve Allah'a andolsun ki Cenneti kazanmistir dedim.”
Bu olaya sahit olan Cebbar bu hadiseden etkilenerek daha sonra Musliman
olmustur.>?

8. Hadisenin Sonuglari

Bu hadise sonrasinda hadise ile ilintili bir takim olaylar cereyan etmistir. Bu
olaylari mustakil baslklar halinde anlatmak gerekir:

Hz. Peygamber’in Olay Karsisindaki Tavri

Bi'r-i Maline hadisesinin haberi Medine’ye ulastiginda Allah Resali; “Bu EbG
Berd’nin isidir, iste bu ylizden ashdbimi géndermeyi istemiyordum” der. Bi'r-i Maline
hadisesiyle birlikte Reci’ hadisesinin haberi ve Muhammed b. Mesleme’nin
seferinin neticesi de Medine'ye ulagmistir. Reci’ ve Bir-i Malne hadiselerinin
neticesi Hz. Peygamber’i derinden Gzmustir. Hz. Peygamber bu hadisede sehit
disen ashabina uzildugi kadar kimseye Gzilmemistir. Bu hadiseyi duyan Hz.
Peygamber sabah namazinin birinci rekatindan dogrulduktan sonra Mudar, Beni
Lihyan, Adel, Karre, Ri'l, Zekvan, Usayye adli kabile ve boylara beddua etmistir.
Bunu yaparken bazi kabilelere dua etmis, bazi mazlumlarin adlarini anmig: sonra
secde ederek namazini tamamlamistir. Bu durum on bes giin veya kirk giin
boyunca devam etmistir.>® Rivayetler bu durumun otuz giin boyunca devam
ettigini de soyler.>*

Hz. Peygamber'in saskinlikla karsiladigi ikinci bir olay da Amr b. Umeyye ed-
Damri’nin déniis yolculugu esnasinda Beni Amir'den oldugunu séyleyen iki kisiyi
gafil olduklari bir anda katletmesidir. Oysa bu iki kisiye Hz. Peygamber tarafindan
eman verilmisti. Amr b. Umeyye kendince arkadaslarinin intikamini almak
istemisti. Hz. Peygamber bunu duyunca “iki masum cana kiydin, kétii bir is yaptin,
Allah’a andolsun ki onlarin diyetlerini 6deyecegim” buyurmustur.>®> Semerkandji: bu
iki kisinin Beni Amir'den olmadiklarini Beni Siileym'den®® olduklarini ileri siirer.
Semerkandi'nin tefsirinde gecen bu rivayette o iki kisi aslinda Beni Siileym'den
idi, Beni Amirin Hz. Peygamber’e olan yakinhgindan dolay Beni Amirden

52 ibn ishak, 378-382.

53 Urve, 180; Zihri, 424-426; Vakidi, 349-350;

54 Buhari, 64/28.

55 ibn ishak, 380; Vakidi 352.

56 Vakidi bu iki kisinin Beni Kilab'dan oldugunu soyler. Vakidi, 351.
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olduklarini sdyleyivermislerdi ancak yine de olimden kurtulamadilar>” Vakidi
dzellikle bu iki maktul hakkinda Amir b. Tufeyl'in mektup yazdigini ve onlarin
diyetlerini istedigini yazar. Hz. Peygamber iki MUsliman hdr kisinin diyetini ona
gonderir. Bu rivayetlerden anlasildigina gore bu iki kisi sadece eman almamis,
Mdsliman da olmuslardi.>®

EbG Bera Amir b. Malik’in Tavri

Bu hadise karsisinda Amir b. Malik bir hayli iziilmiis, hatta yas tutmustur.
Daha sonra Eb( Bera halkina Amir b. Tufeyl'i 8ldiirmelerini emretti ancak halki
onu dinlemedi. Dahasi Amir b. Tufeyl Tebtik seferi sonrasi Medine'ye gelen Amir
b. Sa'saa heyeti icerisinde idi ve dénerken yolda 6ldii. Amir b. Tufeyl'in 6ldiglini
duyan Beni Amir, kaldiklar yeri terk edip kendilerine yeni otlaklar aramaya
basladilar. Kamptaki hareketliligi géren Eb( Bera bunun diismani olan yegeni
Amir b. Tufeyl'in limdi tizerine oldugunu anladi. Hatta kavminden biri kendisine
Hz. Peygamber'e gittikten sonra zihni sapkinhga distiigini soyledi. Bu duruma
daha fazla icerleyen Eb( Bera 6lene kadar sarap icecegine dair yemin etti. “Benf
Amir bana isyan ettikten sonra yasamanin ne anlami var ki?!” dedi.”®

Amir b. Tufeyl Meselesi

Asil adi Eb Ali Amir b. Tufeyl b. Malik el-Ca‘feri el-Amiridir. (6. 11/632) Bi'r-i
Malne hadisesine sebebiyet veren Amir b. Tufeyl Eb( Berdnin oglu Rebia
tarafindan éldirilmek istendi ise de buna muvaffak olamadi. Amir b. Tufeyl
amcasl EbG Bera'nin etkisini yitirmesi izerine kabilenin reisi oldu (4/625) veya
kabilede etkin bir konuma yiikseldi. Teblk Seferi'nden sonra Medine'ye gelen
Beni Amir b. Sa‘'saa heyeti arasinda o da vardi. Hz. Peygamber Miisliiman
olmasini teklif edince Amir, “Miisliiman olursam bana ne vereceksin?” diye sordu.
Hz. Peygamber, “Mlisliimanlarin faydalandiklarindan sen de faydalanacak, onlarin
miikellef tutulduklari seylerden sen de sorumlu olacaksin” dedi. Bunun Uzerine
Amir, Misliman olmasi karsihginda iktidara ortak olmayi veya ondan sonra
idarenin kendisine intikalini, kabul edilmemesi halinde ise hiicuma gececedini
soyleyerek ResGlullah’l tehdit etti. Esasen Medine'ye gelmekteki asil maksadi
da Hz. Peygamber’e suikastta bulunmakti. Bunu basaramayinca kin ve 6fkeyle
oradan ayrildi ve yolda boynunda cikan bir ¢iban ylziinden 61d(.%°

Beni Nadir Yahudileri’'nin Medine’den Siiriilmesi

Beni Nadir'in Medine'den siriilmesine sebep teskil eden olayla ilgili iki ayri
rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birine gore, 4. yilin Safer ayinda (Temmuz

57 Semerkandi, Bahru'l-Ulim, 261.

58 Vakidi, 352.

59 Kister, “Bi'r-i Maline Seferi”

60 Ahmet Onkal, “Amir b. Tufeyl’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 1991, Ill, 68.
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625) meydana gelen Bi'r-i Maline hadisesinde yetmis islam davetcisinin tuzaga
dusiraliip kilictan gecirilmesi esnasinda kurtulanlardan Amr b. Umeyye ed-Damiri,
olayi Resul-i Ekrem’e haber vermek (izere Medine'ye donerken yolda kendilerine
saldiranlardan olduklarini zannettigi Beni Amir kabilesinden yeni Miisliiman
olmus iki kisiyi oldirmistir. Bu yanhslik karsisinda maktullerin diyetlerinin
o0denebilmesi icin Hz. Peygamber bir grup sahabiyle birlikte Nadirogullari'na
giderek aralarinda mevcut anlasma geregi diyete istirak etmelerini istemis ve
onlarin kendi paylarina diisen kismi toplamak icin hazirlik yapmalari sirasinda bir
duvarin dibine oturup beklemeye baslamisti. Ancak Beni Nadirliler bunu firsat
bilmisler ve Uzerine biyik bir tas yuvarlayarak onu 6ldirmeye calismislard.
Diger rivayete gore ise Restl-i Ekrem'i 6ldUrmeleri konusunda Kureys'ten aldiklari
teklif tizerine ona bir mektup yazarak islam’i kabul etmeleri icin (¢ arkadasiyla
birlikte gelip kendilerinin ¢ikaracagi tG¢ hahamla tartismasini istemisler ve Ui
haham yerine bir suikast ekibi hazirlamislardir.5' Bu hadise lzerine Beni Nadir
Medine'den siirglin edilmistir.

Beni Siileym ile Olan Miinasebetler

Muslimanlarin Beni Sileym kabilesi ile minasebetlerini desifre etmek
MuslGmanlara Bi'r-i Ma(ine'de yaptiklariihaneti anlamak agisindan 6nemlidir. Beni
Stileym ile Muslimanlarin arasinda eskiye dayali bir diismanlik goriilmektedir. Bu
ylzden Beni Slleym ile olan miinasebetleri iki ana gruba ayirabiliriz.

1) Uhud Oncesi Miinasebetler: Hz. Peygamber, Bedir Gazvesi'nden dondiikten
yaklasik bir hafta sonra Beni Siileym ve Beni Gatafanin Karkara mevkiindeki
Kidr suyunun basinda toplanmakta olduklari haberini alinca 200 kisilik bir
kuvvetle harekete gecti. Misliman birligi Kidr suyunun basina geldiginde
kimseyi bulamadi. U¢ gece beklendikten sonra Beni Siileym ile Beni Gatafan’a
ait 500 deve ganimet olarak alinip Medine’ye dogru hareket edildi. Ardindan
Res(l-i Ekrem, Galib b. Abdullah el-Leysi kumandasinda bolgeye yeni bir birlik
génderdi. Uc sehid veren birlik cok sayida hayvani ganimet alarak geri dénddi.
Ertesi yil Stleymogullari’nin Medine’ye 200 kilometre mesafedeki Bahran'da
mislimanlara karsi asker topladiklarinin haber alinmasi tizerine 300 kisilik bir
kuvvetle yola ¢ikan Hz. Peygamber (Cemaziyelevvel 3 / Kasim 624) Bahran'da
bir stire kaldi. Herhangi bir kuvvet ortaya ¢ikmayinca Medine'ye hareket etti.®?

2) Uhud Sonrasi Miinasebetler: Beni Sileym, Hendek Gazvesi'nde Mekkeli
musriklerle yahudilerin olusturdugu ittifaka katilarak 700 kisiyle destekte
bulundu. Hz. Peygamber hicretin 7. yil Zilhicce ayinda (Nisan 629) Ahrem
b. Ebi'l-Avca kumandasinda elli veya altmis kisilik askeri birligi Beni Siileym
Uzerine gonderdi. Birligin icerisinde yer alan casuslarindan durumu haber
alip hemen hazirliklara baslayan Siileymogullari, ibn Ebi’l-Avcd'nin islam’a

61 Nadir Ozkuyumcu, Nadir “Beni Nadir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, Ankara 2006, XXXII, 275-276.
62 Mehmet Azimli, Beni Siileym, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXVIII, 55-56.
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davet teklifini kabul etmeyerek muslimanlara ok yagdirdilar. Ahrem ve birkag
arkadasi yarali olarak kurtulurken digerleri sehid oldu.5

Beni Suleym ile mlnasebetler bunlarla sinirl degdildir. Ancak bu hadiselerin
hicbirinde Bi'r-i Malne hadisesine misilleme amaci ile yapildigi acikca
soylenmemistir. Bu veriler sayesinde 6zellikle Uhud sonrasi gerceklesen savaslarin
Bi'r-i Maline ile dolayli yénden iliskili oldugunu anlayabiliriz. Beni Siileym ile olan
miinasebetleri kronolojik olarak zikrediyoruz:

KarkaratU'l Kiidr Gazvesi: Nisan 624 / Temmuz 624,

Galib b. Abdillah el-Leysi'nin Beni Siileym ve Gatafan Seriyyesi: Nisan 624,
Beni Stleym Gazvesi (Fur'-Buhran): Kasim 624,

Zeyd b. Harise'nin Cemam Seriyyesi: Eylul 627,

Ahrem b. Ebi’l-Avca'nin Beni Stileym Seriyyesi: Nisan 629.

Siy Seriyyesi

Beni Amir kabilesine diizenlenen bu seriyyenin, Bi'r-i Ma(ine hadisesine sebep
olan misriklere bir misilleme mahiyetinde oldugu ileri striilmektedir. Hevazin
kabilesinin dnemli kollarindan Beni Amir b. Sa‘saa yaz aylarini Taif'te, kis aylarini
hayvanlarini otlatmak icin Necid'de gecirirlerdi. Medine’ye bes, Mekke'ye Ui¢
glinliik uzakhktaki Siy arazisi onlarin hayvanlarini otlattigi topraklar arasindaydi.
Hz. Peygamber, Hicretin 8. yili Rebililevvel ayinda (Temmuz 629) Siicd’ b. Vehb'in
kumandasinda yirmi dért kisilik bir seriyyeyi Siy bélgesindeki Beni Amir b.
Sa‘saa'dan bir toplulugun Uzerine goénderdi. Giindizleri gizlenip geceleri yol
alan birlik bir gece sabaha karsi diismana ani bir baskin diizenleyerek cok sayida
deve ve koyun ele gecirdi. Kaynaklarda Siy Seriyyesi'nin nicin dizenlendigi
hakkinda bir agiklama bulunmamaktadir. Bazi arastirmalarda seriyyenin 4 (625)
yilinda Miinzir b. Amr baskanliginda gonderilen yetmis kisilik davet ekibinin
Beni Amir b. Sa‘saa liderlerinden Amir b. Tufeyl tarafindan Bi'r-i Matine'de sehid
edilmelerine misilleme oldugu ileri strtlmektedir. Ancak seriyyenin sebebi,
bu Uzlici hadiseden daha ¢ok Hevazin'in bazi kollarinin Hz. Peygamber’e karsi
siddetli dismanliklarini devam ettirmeleri ve firsat bulduk¢a misliimanlara zarar
vermeleri olmalidir. Nitekim Hevazin kabilesinin 6zellikle gdcebe hayati yasayan
bazi kollari Hudeybiye Antlagmasi'yla saglanmis olan yol gtivenligini ihlal ederek
kervanlar Gizerine baskinlar diizenlemekten ¢cekinmiyorlardi. Bu durum karsisinda
Resdl-i Ekrem 6 (627-28) yilinda Hz. Ali, ertesi yil Hz. Omer ve Hz. EbG Bekir
kumandasinda seriyyeler gondermisti. Dolayisiyla Stica’ b. Vehb kumandasindaki
Siy Seriyyesi'nin de bozgunculuk cikaran Amirogullar’'nin cezalandiriimasi
maksadiyla génderilmis olmasi ihtimali kuvvetli gériinmektir.5

63 Mehmet Azimli, Beni Siileym, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXVIII, 55-56.
64 Elsat Mahmudov, Hz. Peygamberin Savaslari, 263, 266, 317, 386, 420.
65 Levent Oztiirk, “Siy Seriyyesi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi, Ankara 2009, XXXVII, 291.
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9. Hadiseyle iliskilendirilen Ayetler

Al-i imran saresinin 128. ayetinin niizal sebebi ile alakal olarak su soylenir:
Hz. Peygamber Bi'r-i Maline'de ashabinin sehit edilmesine ¢ok tizilmis ve on bes
glin veya bir ay boyunca ilgili misrik kabilelere beddua etmisti. Bunun Uzerine
bu ayet nazil oldu. Ayetin meali séyledir; “Bu iste senin yapacadin bir sey yoktur.
Allah, ya tévbelerini kabul edip onlari affeder, ya da zalim olduklarindan dolayi
onlara azap eder” Bu ayetin nlizuliinden sonra Hz. Peygamber beddua etmeyi
kesmistir.s

Bir de nazil olduktan sonra lafziyla birlikte nesh edildigi ileri siiriilen bir ayet
vardir. Enes b. Malik'in rivayet ettigi o bahsi gecen ibare su sekildedir: “Kavmimize
bildirip, haber verin, muhakkak ki biz Rabbimize kavustuk, bizi razi edip kendisi
de bizden razi oldu.”®” Taberi bu ibarenin mensih oldugunu sdyledikten sonra
Al-i imran 169,170. ayetlerin nazil oldugunu sdyler. Bu ayetlerde Allah sdyle
buyurur: “Allah yolunda éldiirtilenleri sakin 6liiler sanma. Bilakis onlar diridirler,
Rableri katinda Allah’in, liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak
nziklandinimaktadirlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan (henliz = sehit
olmamis) kimselere de hicbir korku olmayacadina ve onlarin (iziilmeyeceklerine
sevinirler. (Sehitler) Allahin nimetine, keremine ve Allahin, mi'minlerin ecrini zayi
etmeyecegine sevinirler"®

10. Hadiseyle ilgili Edebi Literatiir

Bu hadise ile ilgili ibn ishak'in Sire adli kitabinda olayin kahramanlarina nispet
edilen bazi siirler vardir. ibn ishak'in Sire'sini biyiik 6lctide kendisiyle bildigimiz
ibn Hisam'in Sire’sinde de ayni siirler bulunur. ibn Hisam bazi siirler hakkinda
gerek mufredatiyla gerekse de siirin nispetiyle ilgili bir takim yorumlarda bulunur.
Bu tarz siirler, o zamanki Arap toplumunda gliindemi haber veren medyaya
benzetilebilir. Siirlerle anlatilan kissalar nesilden nesile anonim halde aktarilir.

Siyer alaninda megazi tlirt hadiseler dilimize aktarilirken genelde edebi
literatiire pek deginilmez. Bu ylizden bu ¢alismada siirler dilimize terciime edildi.
Bu sekilde hadise etrafinda bazi bilgiler daha da netlestirilmis oldu.

ibn Ishak sair Hassan b. Sabit'ten bir siir nakleder. Bu siirde Hassan, Amir b.
Tufeyl'e karsi yaptigi ihanetin hesabinin sorulmasi i¢in Eb(i Bera'nin ogullarini ona
karsi tahrik eder.

“Ummii’l-Benin ogullar’®® Siz Necid'in kurtlari iken sizi bu olay hi¢ korkutmadi
mi2!”

66 Suyti, Celaleddin Ebd’l-Fazl Abdurrahman bin Kemaleddin Ebi Bekr bin Muhammed el-Huzayri (6. 911/1505)
Libabu'n-Nukal fi Esbabi’n-Niizal, Muessesetu Daru'r-Reyhani, Liibnan, 1984, 87-89.

67 Buhari, 56/19, 184.
68 Taberi, Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir, (6. 310/923), Tarihu'l-Umem ve'l-Miilik, Daru’l-Meérif, Misir 1967, 11/550.
69 Ummii'l-Benin EbG Beranin annesidir. O da Amr b. Amir b. Rebia b. Amir b. Sa'sa’a’nin kizidir. (ibn Hisam 111/188)
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“Amir b. Tufeyl'in Eba Berd@’nin emanini yanlislikla degil bilakis kasitla yapilan bir
ihlalle al¢altmasi... (sizin kadrinizi diisiirmedi mi?!)”

“Gayretli bir kimse olan Rebia’ya séylemedim mi?! Benden sonra neler cereyan
ettigini...”
“Senin baban harplerin babasi Ebi Berd'dir, dayin serefli Hakem b. Sa'd'dir”°

Tuayme b. Adiyy b. Nevfel'in”' dayisi olan ve o glin N&fi'b. Biideyl b. Verka’ el-
Huzai'yi katleden Enes b. Abbas es-Stilemt su siiri sdyler:

“lbn Verkd’ el-Huzai'yi harpte dar bir yerde 6lii olarak biraktim ki onun (izerine
riizgarlar toprak serper.”

“Ebu’r-Reyydn’i’? gérdiigiim zaman onu hatirladim ve o an kesin olarak anladim
ki ben ondan intikamimi alacagim.”

Nafi’ b. Biideyl b. Verka' el-Huzai'nin sehit olusunu ibn Revaha soyle anlatir:
“Allah Nafi’ b. Biideyl'e cihat sevabi isteyen kisiye ettigi rahmetiyle muamele etsin”
“Sabirlidir, sadiktir, vefalidir, insanlarin en dogru sézldstddir.”

Hassan b. Sabit Bi'r-i Malne sehitlerine 6zellikle de Minzir b. Amr’a soyle
mersiye soyler:

“Bi'r-i Malne sehitlerine ¢ok enin edip agla, sehadetlerine sabah yakalanan
Resdlullahin athlarina agla”

“Bir kavimle s6zlesmeleri yiiziinden fanilik onlara geldi ¢atti, onlarla yaptiklari
antlasma ihanetle bozulmus oldu.”

“Yazik Miinzir'e! Sirtin1 déniip 6liimiine sabirla kosup gitti. Pak, serefli, hayirli
asilzadelerden o sabah nice sahabiler baskina ugramistir””?

Ka'b b. Malik'in Bi'r-i Malne ashabi ile alakali siiri:

“Onlarla savasmaktan korkarak komgsunuzu Beni Siileyme biraktiniz, sdyet
aralarindaki anlasma Ukayl kabilesi ile olsaydi o zaman bu ihlal edilmeyen saglam
bir anlasma olurdu.”

70 ibn ishak, 381; ibn Hisam, Abdiilmelik (6. 218/833), Sire, (Nsr. Mustafa Sakka, ibrahim Ebyari, Abdiilhafiz Selebi),
Labnan, 3/188.

Tuayme b. Adiyy bu siirin sahibi Enes b. Abbas es-Stilemi'nin yegenidir. Tuayme b. Adiyy Misliimanlar tarafindan
oldurilmastir. Enes b. Abbas yegeninin intikami icin Bi'r-i Matne guind halki Mislimanlara karsi kiskirtmis ve
Na&fi' b. Budeyl'i sehit etmistir. Tuayme musriklerin ileri gelenlerindendi. Tuayme'nin nasil 6ldigu net olmamakla
birlikte Bedir savasinda 6ldiigi soylenir. (Vakidi, 353; Kister, Bi'r-i Malne Seferi.)

72 Ebu'r-Reyyan Tuayme b. Adiyy'dir. (ibn Hisam, I11/188.)
73 ibn Hisam, 11/188.
74 ibn Hisam, 11/188.
75 ibn Hisam, 11/188.

7
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“Kuratad’ olsaydi onlari teslim etmezlerdi, bize vefa géstermediniz, zaten eskiden
de siz vefali bir topluluk degildiniz."”®

Degerlendirme

Bu kisimda hadise etrafinda ibret alinacak prensipleri tarihin bir de felsefesi
oldugunu hesaba katarak sdylemek gerekir:

Davet sorumlulugu: Hadiseye istirak eden sahabilerin Kurra olmalar bize
gésterirki, islam’a davet sorumlulugu sadece Peygamberlerin uhdesinde degildir.
Gerektiginde tim Muslimanlar cesitli sorumluluklari Gstlenebilmelidir. Bununla
baglantili ikinci bir mesele de Allah ve Resdli'niin emirlerine boyun egme
prensibidir. Sahabe, hayatinda bunu en giizel sekilde uygulama gayreti icerisinde
olmustur. Bu hadisede mufrezedeki sahabiler Allah Resli'niin emrettigi sekilde
itirazsiz emirleri yerine getirmis, hayatlarini bile tehlikeye atabilmislerdir.

Miisliimanin emanete ihanet etmemesi: Her ne olursa olsun islam birilerinin
giinahi yiiziinden baskalarini sorumlu tutmaz.”” Bu manada Amr b. Umeyye ed-
Damri arkadaslarinin intikamini almak icin Beni Amir’li masum iki kisiyi dldtrmiis
ve Allah Resli tarafindan yanhs yaptigi yiiziine vurulmustur. Hz. Peygamber o iki
masumun diyetini 6deyerek ahde vefa gostermistir.

Miisliiman miisrigin-kafirin emanini kabul edebilir: Amr b. Umeyye
misriklerin lideri Amir b. Tufeyl tarafindan annesine ait bir keffaretten dolay:
affedilmistir. Ancak Miinzir b. Amr ve Urve b. Ebi’s-Salt gibi sahabiler ise verilen
emani kabul etmemis, savasarak sehit olmayi tercih etmislerdir.

Kerametin olabilirligi: Amir b. Fuheyre’'nin gégsiine mizrak saplandiginda
“Ka’be’nin Rabbine andolsun ki kazandim” demis ve gdge yulkselmistir. Hatta
Cebbar b. Silma bu hadise karsisinda hayretini belirtmis ve daha sonra
Miisliiman olmustur. Cesetlerin arasinda Amir’i aramislar ancak bulamamuislardir.
Yine sahabiler durumlarini Hz. Peygamber’e iletmek icin Allah’a dua etmisler
ve “Rabbimiz! Durumumuzu Resdl’line bildir su an bizim halimizi ona aktaracak
kimsemiz yok” demislerdi. Cibril bu hadiseyi Resal'tine derhal bildirmistir.

Zalimlere lanet ve bedduanin caiz olusu: Hz. Peygamber sabah namazinin
ikinci rekatindan sonra Kun(t duasina kalkarak suclu kabile ve sahislarin adlarini
zikrederek beddua etmistir.

Kunat: Hz. Peygamber Reci’ ve Bi'r-i Malne facialarinin akabinde ihanet
eden kabilelere namazda kun(ta kalkarak bedduada bulunmustur. Bu
hadiselerle alakali kun(t duasinin keyfiyeti soyledir: Sabah namazinin ikinci
rekatinin rikGundan sonra secdeye varmadan eller kaldirilir ve zulme ugrayan

76 ibn Hisam, 111/188.
77 "Higbir glinahkar baska bir gtinahkarin yiikiint yiklenmez” (Zimer, 39/7).
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ugramayan tim Mdislimanlara dua, kafirlere ve zalimlere de beddua edilir.”®
Kun(t diger namazlarda da yapilabilir. Bu ameliye, mezheplerde kiictik farklarla
uygulanmaktadir. Kitlik, salgin, hastalik, disman saldirisi gibi umumi felaket
zamanlarinda da Kunat duasi okunmasi fakihlerin coguna gére mesrudur. Hatta
bazi fakihler kun(tun sadece bdyle zamanlara mahsus oldugunu séylemekte, ibn
Kayyim el-Cevziyye (Zadi'l-Me'ad, 1,273) ve Sevkani de (Neyli‘l-evtar, Il, 384-391)
bu gorisi tercih etmektedir. Bu gibi durumlarda kunGtun hangi namazlarda ve
nerede okunacadi da tartisiimis, Hanefi ve Hanbeliler sabah namazinin farzinin
ikinci rekatinda, Safiiler ise bitlin farz namazlarin son rekatinda riikidan sonra
yapilacagina hikmetmislerdir.”®

Kun@t duasi ile ilgili rivayetler her ne kadar Bi'r-i Malne hadisesi sonrasi
icin zikredilse de Reci’ ve Bi'r-i Maline hadiselerinin ikisini de kapsami icine alir.
Hz. Peygamber Ri’l, Zekvan, Usayye, Beni Lihyan gibi kabilelerin yani sira bazi
musriklerin isimlerini de anarak beddua etmistir. Bu zikredilen kabilelerin icinde
Reci” hadisesinde ihanetin basi olan Beni Lihyan zikredilmistir. Beni Lihyan'in iki
hadisede de miisebbib olmasi kunGtun her iki hadise ile alakali oldugunu gosterir.
Bu beddua bir ay veya on bes glin boyunca devam etmistir. Sonrasinda Hz.
Peygamber beddua etmeyi terk etmistir. Buradan yola ¢ikarak bazi miictehitler
kun(tun sadece Mislimanlarin musibete ugrayacadi zamanlarda (nevazil)
yapilacagi ictihadinda bulunmuslardir. Megazi kitaplari Hz. Peygamberin kuntu
birakmasinda Al-i imran Sdresinin 128. ayetinin nazil olmasini zikrederler. Bu
ayette, “Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tevbelerini kabul edip onlari
affeder, ya da zalim olduklarindan dolayi onlara azap eder” buyrulmaktadir.®

Sonug¢

Uhud savasindan hemen sonra bazi Necid kabileleri tarafindan Hz.
Peygamber’e bir teklif yapildi. EbQ Bera adindaki Beni Amir kabilesi lideri
Hz. Peygamber'den kavmini irsad edecek bir heyet gondermesini istedi. Hz.
Peygamber endisesini belirtmekle beraber Eb( Berd'nin istegini yerine getirdi.
Medine'de seckin hafizlar olarak kabul edilen yetmis veya kirk kisilik bu ekip hicri
dérdiincii yil Safer ayinda Beni Amir yurduna dogru yola koyuldu. Bi'r-i Maine
kuyusu yakinlarinda konaklayan heyet Hz. Peygamber'in tebligini sunmak icin
Haram b. Milhan'i gérevlendirdi. Amirilere giden Hardm b. Milhan Eb( Bera'nin
yegeni Amir b. Tufeyl tarafindan acimasizca katledildi. Daha sonra Amir b. Tufeyl
kavmine Misliimanlara baskin yapmalari icin cagrida bulunduysa da Amiriler
EbG Berd'nin emanini bozamayiz diyerek olumlu cevap vermediler. Bunun
Uzerine cevredeki Beni Stileym boylarina (Ri’l, Zekvan, Usayye) haber salan Amir
b. Tufeyl gerekli sayida askeri onlardan temin ederek Mislimanlarin konakladigi

78 Buhari, 56/19, 184, 64/28.
79 Muhsin Kogak, Kun(t, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara 2012, XXVI, 380.
80 Urve 180; Stiyati, Liibabu'n-Nukdal, 121.
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Bi'r-i Maline kuyusuna yuridi. Burada savunmasiz Misliimanlara saldiran misrik
grup, Mislimanlarin tamamini kiligtan gecirdi. Haberin Medine'de duyulmasi
Uzerine Hz. Peygamber bir middet ilgili kabilelere sabah namazinin ikinci
rekatindan sonra kun(t yaparak bedduada bulunmus ve ilerleyen siirecte bu
diisman kabileler islam hakimiyetine girmistir.

Ekler ve Haritalar

EK 1) Bi'r-i MaUne Seriyyesi,

EK 2) Beni Nadir'in Medine'den sirtimesi,

EK 3) Ahrem b. Ebi’l-Avca’nin Beni Siileym Seriyyesi,
EK 4) Siy Seriyyesi,®'

EK 5) Hicri 4. Yilin Gazveleri.?

81 Sevki Eb Halil, Atlas es-Sire’n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimegk, 2003, 128-189.
82 Sami b. Abdullah el-Maglus, Atlasu’t-Tarihi li-Sireti’r-Resdl, Riyad 2004, 169.
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83 Sevki Ebu Halil, Atlas es-Sire’'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimegk, 2003, 128-189.
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EK 2) Beni Nadir'in Medine’den siiriilmesi:*

(8/0% o )

-\Y4 -

84 Sevki Eb Halil, Atlas es-Sire’'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 2003, 128-189.
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EK 3) ibn Ebi’l-Avca’nin Beni Siileym Seriyyesi:?*
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85 Sevki Ebl Halil, Atlas es-Sire'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimesk, 2003, 128-189.
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EK 4) Siy Seriyyesi:®®
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86 Sevki Eb Halil, Atlas es-Sire’'n-Nebeviyye, Daru’l-Fikr, Dimegsk, 2003, 128-189.
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EK 5) Hicri 4. Yilin Gazveleri:®’
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87 Sami b. Abdullah el-Maglus, Atlasu't-Tarihi li-Sireti’r-Resdl, Riyad 2004, 169.
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HINDU ART IN THE TRADITIONAL DOCTRINE OF
SACRED ART"

Geleneksel Kutsal Sanat Doktrini Acisindan Hindu Sanati

Assist. Prof. Dr. Muharrem HAFIZ™

ABSTRACT

Every sacred art for the traditionalist school (including the names as René Guénon,
Ananda K. Coomaraswamy, Frithjof Schuon, Titus Burckhardt and Seyyed Hossein Nasr)
is founded on a deep metaphysical background. According to the traditional doctrine of
sacred art, this world is only an image/copy of a spiritual pattern, and the very existence
of this world is derived from its celestial archetypes. Sacred art is the visible and audible
form of the Invisible as it helps man to find his own center and kernel of which the nature
is to love God. In this presentation, the metaphysical aspects of the doctrine of sacred art
in general will be examined and then the angelic origin of art formulated explicitly by the
Hindu tradition with regard to the traditionalist school.

Keywords: Hinduism, Hindu art, Tradition, Traditionalist school, Sacred art

OZET

Gelenekselci Okul (René Guénon, Ananda K. Coomaraswamy, Frithjof Schuon,
Titus Burckhardt ve Seyyed Hossein Nasr ile temsil edilen) icin her kutsal sanat derin bir
metafizik arka plana sahiptir. Okulun kutsal sanat doktrinine gore, icinde yasadigimiz
diinya, manevi bir diizenin salt bir gériintiisii/kopyasidir ve bu diinyanin mevcudiyeti
ilahi arketiplerden neset etmektedir. O halde kutsal sanat Gériinmez-Olan’in, gériiniir
ve duyulur seklidir. insana fitrati geredi merkezini ve Tanr’yi seven éziinii bulmasinda
yardim eder. Bu sunumda ilk olarak ana hatlariyla kutsal sanat doktrini, daha sonra ise
Gelenekselci okul baglaminda ve Hindu geleneginin acik¢a formiile ettigi sekliyle sanatin
semavi kokleri irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Hindu sanati, Gelenek, Gelenekselci okul, Kutsal sanat
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I. Tradition and the Traditionalist School

The term ‘Traditionalist School’ is used to denote a school of thought based
upon the idea that all of the world’s great religions share the same origin and
metaphysical principles. These perennial principles are commonly called
‘philosophia perennis’ or ‘sophia perennis’ and expounded in the writings and
teachings of Rene Guénon, Ananda K. Coomaraswamy, Frithjof Schuon, Titus
Burckhardt and Seyyed Hossein Nasr. The term tradition is not here to connote
‘conservation’ or ‘custom’ which are both human acquisitions, but a primordial
Wisdom and Truth or immutable supra-formal essence that involves Creation.
“Tradition” is then seen by the traditionalists as the transmission of the highest
principles and truth throughout time. According to Nasr, “tradition means truth
or revealed principles and in fact, a whole cosmic sector through various figures
envisaged as messengers, prophets, avataras, the Logos or other transmitting
agencies, along with all the ramifications and applications of these principles
in different realms including law and social structure, art, symbolism, the
sciences, and embracing of course Supreme Knowledge along with the means
for its attainment” (Nasr, 1989: 64). If the term (tradition) is conceived as the
transmission of the divine and sacred principles and archetypes, it is the sophia
perennis of the Western tradition, sanatana dharma of Hindus and al-hikmetu’l-
khalide of Muslims.

Frithjof Schuon also states that no intellectuality is possible outside the
language of Tradition. In other words, “an intellection outside Tradition will have
neither authority nor efficacy” (1995: 48). Also in Burckhardt's view it is Tradition
that transmits sacred models and the working rules and thereby guarantees the
spiritual validity of the forms. According to the traditionalist school, Tradition
has within itself a secret force which is communicated to an entire civilization
and determines even those arts and crafts of which the immediate objects
include nothing particularly sacred. This power creates the style of a traditional
civilization (Burckhardt, 1967: 8). On the other hand, Tradition which combines
the human and divine/sacred realm could be described best in this legend: “The
words of a street singer heard by the author in Morocco are worth quoting here.
The singer was asked why little Arab guitar had only two strings. He gave this
answer: ‘To add a third string to this instrument would be to take the first step
towards heresy. When God created the soul of Adam it did not want to enter into
his body, and circled like a bird round about its cage. Then God commanded the
angels to play on the two strings that are called the male and the female, and
the soul entered it and remained within it. For this reason two strings are also
enough to deliver the soul from the body” (Burckhadrt, 1967: 9). For Burckhardt,
this legend summarizes the traditional doctrine of sacred art.

The concept of ‘Tradition’ expresses then the universal and divine principles
and unchangeable Truth which binds man to the Holy. In this case Tradition
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implies the truths of supra-formal character centered in the nature of reality. It
comes from the Source in which everything originates and to which everything
returns, and this Source is same in all the aspects of religions and traditions.
However when we say that Tradition is issued from the same Source or the
Ultimate Reality, we must also take into consideration the fact that man lives in
the world of forms. In other words, if the Ultimate Reality is considered to be the
Supreme Subject or Immanent Self, then the world of forms or multiplicity must
be understood as an objectivization; or if that Reality is taken as the Supreme
Object or Transcendent One this phenomenal world must be understood
as subjectivization. In either case the principle of manifestation requires the
acceptance of the distinction between Essence and form, inward and outward,
or noumenon and phenomenon. We can describe this relationship in a Vedantic
manner by saying that “Atma made Itself Mdya so that Mdyd could realize Atmd;
the Real became illusory thus the illusory could become real” (Schuon, 1986: 5).
In the universe there is the known and the knower; in Atmd, the two poles are
united in One, that is to say; the one is inseparably within the other, whereas in
Maya this unity is split into subject and object.

Il. Sacred Art and Its Metaphysical Basis

The ultimate origin of sacred is not the individual psyche of the artist. It is
the “metaphysical and spiritual world” that transcends the individual artist, and
that is where the great difference between traditional and modern art comes
from. On the other hand, from the traditional point of view every beauty is
associated with the Sacred, with a capital S that means God but not everyone
is aware of the levels of the reflection of Beauty. In this regard, the Sacred is the
projection of the celestial Center on the cosmic periphery, or of the “Motionless
Mover” into the flux of things. The sense of the Sacred is the awareness of That
which cannot not be in the world of that which may or may not be, and whose
immense remoteness and miraculous proximity we experience at one and the
same time (Schuon, 1982: 103). Here we are, in the traditional perspective, far
from the scholastic and rational arguments, yet this is also an argument, but one
that addresses not conceptual intelligence but aesthetic intuition.

The Sacred is on the other hand the projection, objectification and expression
of the Unchangeable into the changeable. As a result, the sense of the sacred
consists of not only perceiving this projection and objectification, but also
discovering the trace of Unchangeable in things. The sense of the sacred is also
the consciousness of the presence of God." This carries us to the mystery of
the two aspects of Mdyd, the one that imprisons and the one that delivers. We
always experience two aspects of Truth in all our experimentations: phenomena-

1 Itis the consciousness of the divine presence which well-known hadith of Prophet Muhammed (A.S.) on ihsdn
refers: “Perfect piety (ihsdn=right action) is that you adore God as if you were seeing Him, and if you do not see
Him, He nonetheless sees you".
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noumena, sensible world-thinkable world, senses-reason etc. Therefore man
cannot be a metaphysician in the full sense without possessing the sense of the
sacred. What lies behind this idea is the principle of Unity in multiplicity (which is
also stated in Islam as the principle Tawhid).

We can say here that one cannot enter the sanctuary of Truth except in a
holy manner. This relationship allows an understanding of how art can be an
instrument of contemplation, because the purpose of art is not a priori to induce
aesthetic emotions, but to transmit the spiritual message and the expression of
truth directly. The artist is on the other hand the person who expresses the Divine
principles and truth in this world. The creative externalization from the Center to
the periphery is also valid in art. In other words, art is oscillation between the
empirical world and Heaven.

According to the members of the traditional school the origin of sacred art
is considered by all traditions to be the Sacred itself. In other words, sacred art
comes from the Sacred itself; it does not have a human origin. The members
of the perennialist school who have the claim of using the same eternal truth
and principles in history are opposed to the profane philosophy. In this regard,
rational philosophy or rational mode of knowledge is for the school in no way
extends beyond the realm of metaphysics and reaches any transcendent truth
per se. On the other hand metaphysics has a transcendent character which
transcends and makes itselfindependent of human thought. Philosophy depends
on individual ratio whereas metaphysics depends on Intellect. Reason proceeds
discursively, through language, and like a bridge, merges two banks, knower and
known, without removing the river in between. However the Intellect identifies
the knower with what he knows, transforms it to the other. Therefore we must
always remember the fact that when we talk about the school and its doctrine of
sacred art, perennial philosophy is not profane or rational philosophy.

In this holistic conception, Beauty is the splendor (Gloria in theological
aesthetics) of Truth. In a word, for traditional man a certain and individual
beauty that can be thought of as a “means” is part of his existence. Beauty, being
essentially deployment, is an “exteriorization” of God, where unfathomable
mystery of the Self cannot be grasped. Being and Existence, in Hindu terms
Ishvara and Samsara, are both Maya, but Being is still God, whereas Existence is
already world. As stated above Atmd made Itself Mdyd in order that Mdyd could
realize Atmd. The greatest of all miracles is theophany, or in other words, there
is only one miracle in reality from which all others derive, that is the contact
between the finite and the Infinite. The Divine and Sacred Image is a sacramental
crystallization of this miraculous meeting and for the members of this school
nothing brings closer to this truth than sacred art (Schuon, 1984: 236).

The archetype of Beauty or its Divine/Sacred model is overflowing of the
existential potentialities in pure Being. In other words, Beauty stems from the
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Divine Love. This Love is the will that emanates and realizes itself in “another”;
thusitis that God created the world and man out of love. Through the experience
of beauty man can see totality, although it is not for the human soul to realize
this metaphysical totality but to protect its holiness. For this reason the purpose
of art is to enable man to participate in the order that manifests the Divine Unity
directly.

The ultimate objective of sacred art is not the evocation of feelings or the
exchange of impressions. But it is a symbol and Traditions emerge from the
Infinite like flowers; they can no more be fabricated than the sacred art which is
their witness and proof. No art in itself is a human creation; but sacred art has this
particularity, that its essential content is a revelation. Therefore sacred art is the
visible and audible form of Revelation (Schuon, 2007: 33). And the form of this
art must be an expression of its Divine content and in no way should it contradict
with Revelation or Tradition.

According to members of the traditionalist school, in no traditional doctrine
does the idea of Divine Art play so fundamental a part as in the Hindu doctrine
and art (Burckhardt, 1967: 12).

lll. Hindu Art and Its Spirituality

In Hindu doctrine the origin of the images existed in Heaven (Kailasa) and
created by the artist is divine. The works of art (silpani) are empirical reflections of
the Absolute Self (Atman).? On the other hand Mdyd in Hindu tradition is not only
a mysterious Divine Power which causes the world to exist outside the Divine
Self or Reality, she is also in her positive aspect of Divine Art which produce all
form. Mdyad in principle is not other than the possibility contained in the Infinite of
limiting Itself without It infinity being thereby limited. Therefore God manifests
Himself in the world, yet equally He does not manifest but expresses Himself and
at the same time keeps silent by persisting on His ineffable being.

According to Ananda Coomaraswamy, who stresses mostly on the
importance of Hindu art among the other members of the traditionalist school,
the systematic discussions of aesthetic problems have been mostly held on India
(1956: 5). The real and fundamental element of this art represents a pure mental
activity (citta-sanna). For Coomaraswamy, this activity is only possible with
highly specialized technique of vision. The essential principle of Hindu art is that
the true knowledge of an object is not obtained by mere empirical observation
(pratyaksa), but when the knower and known, the seer and seen, meet in an act
transcending distinction (anayor advaita). Coomaraswamy supports this thought
with a passage from Brhadaranyaka Upanisad, 1, 4-10: “Whoever worships a

2 In Indian literature there are numerous lists of the eighteen or more professional arts (silpa) and the sixty-
four avocational arts (kald). They all equally emanates from the divine origin without distinction of rank
(Coomaraswamy, 1956: 9).
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divinity as other than the self, thinking ‘He is one and | another’, he knows
nothing.” According to Meister Eckhart, states Coomaraswamy, a skilled painter
shows his art, but it is not himself that is revealed to us. He also quotes the words
of Dante in this regard “who paints a figure, if he cannot be it, cannot draw it”
(Coomaraswamy, 1956: 7).

In Hindu tradition, a work of art (silpa) is then only accomplished by the
artist who comprehends this unity of human and divine realms, for the works
of art are in fact the reflections of the Absolute “I” (Atmd).2 This state of intellect
metaphysically corresponds to the formal theory of aesthetic experience in Asian
and especially in Hindu tradition. In other words, it should be realized that from
the Indian metaphysical viewpoint the subject and the object or subjective and
objective are not irreconcilable categories, since Truth (satya) subsists where
intelligence and sensible (or in philosophical terms noumena and phenomena)
unite.* According to the traditionalist school, is not entitled to be called “sacred”
unless its formal language metaphysically reflects the spiritual character of a
particular religion. In other words, no art can be rationally enjoyed without the
recognition of the metaphysical principles to which they are related. The ultimate
theme of sacred is then concerned with one and undivided principle by which
the artists reveal his or her inner life (Atma) that is metaphysically contacted with
God (Brahman). It can be said from the traditionalist school’s perspective that it is
the essence of art to bring back the order the multiplicity of Nature and the artist
and to prepare all the creatures for their return to God.

How is it possible to unite these two realms of experience that seem
impossible to reconcile? What allows us to perceive these two fields as one? In
the theory of Hindu art, the most important term is Rasa which means “flavor”.
Aesthetic experience emerges in this sense as the tasting of flavor (rasdsvddana)
or simply tasting (svdda). The word “rasa” is here absolutely used with reference
to the interior act of tasting flavor. The usage of this word in this sense needs

3 Ananda Coomaraswamy states that there are many passages of the Rg. Vega corresponding to the sacred origin
of the art-works.

4 At this point we should remember the Hindu term or principle which is mostly emphasized as essential to art
“Pramdna”. As the source of the truth, for the members of traditional school, the Indian theories of knowledge
admit not an empirical perception but an inwardly known model. However such knowledge should not
contradict experience. As not to contrary to experience this concept which we can translate as “measure”
means what is “true” here and now in the light of experience and under changed conditions. Pramdna can be
easily understood when compared to Western “conscience” as an inward criterion which gives form to conduct.
However while Occidental “conscience” is only related to the field of ethics, Oriental conscience “Pramdna”
contains all the intellectual, ethical and aesthetical forms. According to this kind of approach, “Beauty is the
splendor of Truth” and all these areas are not independent from each other. In this regard Oriental conscience
(Pramdna) supplies a total and monistic structure which includes all activities of intellectual, moral and aesthetic.
When we adapt this totality to all art, we can regard that they tend towards a perfection in which pictorial or
formal elements are not merely reconciled but at the same time completely identified. This monistic approach
could be justified in Hindu terminology “nirméana-kéraka’, as in the Islamic assertion that “the only true artist
(musavvir) is God (Allah) (Coomaraswamy, 1956: 21).
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to be distinguished from the related beauties and the superficial enjoyment
of the work. The nature of aesthetic experience (rasdsvddana) is discussed by
Visvanatha in the Sahitya Darpana as: “It is pure, indivisible, self-manifested,
compounded equally of joy and consciousness, free of admixture with any
other perception, the very twin brother of mystic experience (Brahmasvadana
sahodarah), and the very life of it is super-sensuous (lokottara) wonder”
(transmitted by Coomaraswamy, 1957: 35). According to Coomaraswamy, rasah
is experienced with regard to the aesthetic experience only by those having
innate knowledge of absolute values in exaltation of pure consciousness. The
pure aesthetic experience is also twin brother of the experience (dsvadydte) of
Brahma (Brahmasvadana sahodarah) whereof the life is super-worldly lighting
flash as an intrinsic aspect in indivisibility (1956: 48). In Hindu art, pure aesthetic
experience belongs to whom the knowledge of ideal beauty which is known
intuitively in an intellectual ecstasy at the highest level of consciousness. This
level of pure aesthetic experience is indeed that of the pure angelic status proper
to Motionless Heaven (Brahmaloka). The immediate experience of Brahma in the
work of art as “sudden flash of lightening” is beyond our individually grasp and
conception. Therefore, for Coomaraswamy, religion and art are thus the names
for the one and same experience, an intuition of reality and identity. This is not
exclusively Hindu view, but it has been stated by other traditions as well (1957:
36).

Such an understanding of metaphysical unity is mostly reflected from
the traditional viewpoint in the sanctuary (sacratum). Spiritually speaking a
sanctuary is always at the center of the world (axis mundi) and whoever resides
in it is protected from the indefiniteness of space and time, for the sanctuary
is “here” and “now” that God is present to man (Burckhardt, 1967: 17). From
this viewpoint the temple unites the intelligible and sensible by revealing the
symbolism of ‘circle’ and ‘square’. The center of the world prefigured in the
temple is symbolized in the rectangular form of the temple and this square or
rectangular form essentially opposes to the circular form of a heavenly world.
The square represents the positive and fixed aspects of this world, whereas
the circle represents the divine, sacred and heavenly principles. That is why
the sacred architecture of any given tradition, can be seen as a development
of the fundamental theme of the transformation of the circle into the square.
The circle is related to unchangeable heavenly world and the movement of
which it reproduces, whereas the square to the changeable earth. This symbolic
relationship between the circle and the square predominates in the sacred
architecture of India. In other words, in the genesis of Hindu temple can be seen
as the metaphysical and spiritual unity of intelligible and sensible world together,
namely that of noumena and phenomena (Schuon, 2007: 82; Burckhardt, 1967:
18).
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The fundamental plan of the Hindu temple is thus a symbol of the divine and
sacred presence in the world. According to Burckhardt, the Hindu spirit is always
inclined to transpose terrestrial and cosmic realities in to the non-separative
and static plenitude of the Divine Essence (1967: 19). The “crystallization” of
all cosmic realities in a geometrical symbol is metaphysically prefigured in the
Hindu tradition by the construction of the temple. This holds true for the other
traditions as well. At this point we will mention briefly the Hindu cosmogony as
the essential part of its art.

The cubical shape of the Vedic altar represents the “body” of Prajdpati
which is the total cosmic being. The devas sacrificed this primordial being at the
beginning of the world and his organs, which constitute the multiple parts of the
cosmos that are to be “symbolically” reassembled.® Prajdpati is the “Principle”
in its manifested aspect which includes the totality of the world. In his essence
he is not other than Purusha whom the devas sacrificed at the beginning of
the creation.® At this point it must be remembered that multiplicity is not in
the nature of God, but it is in the nature of creation and the world. This Hindu
spiritual viewpoint also reflects the Hindu art as well. Therefore every sacrifice
reproduces the pre-temporal sacrifice of the devas; and the unity of the total
being is symbolically and spiritually reflected by art-works and rituals. The
person who guides the rite (officiate) or the artist who expresses the work of art
identifies himself with the altar which was built in the likeness of the universe.
The plan of the Hindu temple which reflects the expression of the divine norm is
thus a symbol of the Divine Self (Purusha) in the world.

According to Hindu tradition a common idea in the science of construction
(vastushastra: architecture) is that the temple is symbolically a representation
of the cosmos. On the other hand just as the cosmic diagrams (mandalas) were
painted as two-dimensional representations of the cosmos, the temple was
regarded as a three-dimensional mandala representing the universe. In both,
the mandala and the temple, the deity occupies the center (Blurton, 1992: 47).
Eliade argues for that we will encounter the same symbolism of center for the
construction of a house In India. In this context, he states that when a Hindu
affirms that his house is in the “Center of the World”, he embraces this belief as a
“living truth” and a “spiritual reality”. It is no longer submitted to a test of scientific
reduction in order to demystify it, by observing that if all Indian houses were

5 According to Burckhardt, the myth of immolation of Prajdpati by the devas is analogous to the Sufic (Islamic
mystical) doctrine according to which God manifested the multiple universe by the virtue of His Beautiful
Names (Esmdu’l-Husna). According to the terminology of the monotheistic religions the devas also corresponds
to the angels, insofar as they represent divine aspects. (1967: 39 quoted as footnote, 5 and 7).

6 The etymological origin of the sacred in connection with its extension which means “sacrifice” can give us some
important inspirations about the nature of it. In Latin “to make sacer” is sacer facere (sacrifice in English). That is
to say the believer transfers the guilt, the sin and the curse from his own shoulders to the sacrifice, since that is
obvious way to come near or enter the sacer. (Soltes, 2005: 4). The fact that the sacrifice (kurbdn) means “coming
near/close”in Islamic terminology should be kept in mind.
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proclaimed to be in “the Center of the World”, there must exist an infinity of such
centers, which is obviously absurd. On the contrary, in the face of such beliefs,
it can be concluded that the sacred space in which the “Center of the World” is
inscribed has nothing to do with the profane space of geometry; “it has another
structure and responds to another experience” (Eliade, 1985: 105). Therefore to
build a temple, a house or a city is equivalent to reiterating the “construction of
the Universe”. That is to say, the repetition of the cosmogony and the symbolism
of the Center are not exclusive to sacred architecture.

The dance of Shiva also plays an important role in Hindu art. Amongst the
greatest of the names of Shiva is Natardja, Lord of Dancers. Whereas architecture
represents the substantive and the fixed aspect of the Divine Essence, dance
reflects the moving and dynamic aspect of this essence. The root idea behind
all of Shiva's dances is one and the same, “the manifestation of primal rhythmic
energy” (Coomaraswamy, 1957: 56). In other words, the central motif of the
dance is the cosmic activity. The dance of Shiva expresses the production,
conservation, and the destruction of the cosmos, considered as the activity of
God. Shiva representing the Divinity (Holiness) as transformer of the cosmos was
moved by Shakti that dances on the motionless body of Shiva. Images of dancing
Shiva then exhibit the attributes of a God, since God is beyond all forms.

If we consider Indian religious philosophy and its sacred art we will be
faced with the Absolute Reality that neither dies nor is born. In the Upanishads,
we know that the Ultimate Reality is referred as unlimited by any empirical
form and not to be described by any predicate, because He is unknowable in
consideration of His Absolute Self. In fact we experience, in Schuon'’s terms, His
immense remoteness and miraculous proximity at one and the same time and
as all philosophies or religious traditions, all art including Hindu art also tries to
grasp the contracting and conflicting fields in unity. The ineffable and unknown
nature of God as emphasized in the Upanishads, in the words of Saiva hymnist,
Manikka Vagagar, “He is not comprehensible by words, not visible to eye or other
senses” is also declared with Koranic or Old-Testament statement as “l am that
I am” (A=A). In a famous prayer Shankaracharya, who established the doctrine
of advaita -the unity of Atman and Brahman in Hindu tradition- apologizes for
visualizing One who is not limited by any form and for visiting Him in sacred
shrines, who is omnipresent (Coomaraswamy, 1956: 160).

Conclusion

According to the traditional school, intellectual intuition in the traditional
civilizations lies at the root of everything, an idea which is foreign to the Western
or modern consciousness. Here we are talking about the sphere of universal
principles and pure metaphysics alone. After the epistemic breakdown in West,
individualism raised and began to impose the negation of any principle higher
than individualism and the reduction of civilization to purely human elements.
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Individualism amounts also to the same thing as what was called ‘humanism’
and ‘profane’. However in the traditional man'’s eyes, there is no real distinction
between the sacred and the profane or this world and the other. In all Asian
societies and traditions, including Hindu people and their art, all manifestations
are in fact the reflections of the Divine Principle without any difference. Therefore
as all the traditional and sacred arts, the Hindu art differs essentially from
the individual and the modern non-intellectual considerations of art as well.
When we think about the crisis of the modern world today, the world in which
the relationship between the sacred and the profane is broken in a diseased
way, especially through the Asian thought including Hindu tradition we can
understand once again the importance of the integrative and connective power
of sacred art between the separate domains of Heaven and Earth/man and God
appeared in the eyes of modern man. If we consider the divine and sacred origin
of art we can think that we have the right to expect that only that Origin will save
us from all human'’s faults and breakings, in Heideggerian words, “Only a god can
save us now” (Nur noch ein Gott uns retten).
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PLATON'DA IDEA-TIKEL iLiSKiSi: EPISTEME VS DOKSA®
The Relationship of Idea and Particulars: Episteme vs Doxa

Abdullah DEMIR™

OZET

Bu ¢alismada Platon’un bilgi konusundaki yaklasimini episteme-doksa ayrimi
tizerinden incelemeye calistik. Bu incelemenin 6ncelikle Platon s6z konusu oldugunda
akla ilk gelen kavramlardan olan idealarin serimlenmesi ve onlarin tikellerle iliskisi
baglaminda ele alinmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Ozellikle Parmenides ve sonraki
diyaloglarda idealarin tikellerle olan iliskilerindeki zorluklar giderme (izerine bir
yogunlasma séz konusudur. Bu ¢alismada idealari ve idealarin Platon felsefesindeki
yeriniihmal etmeden; Platon epistemolojisi acisindan episteme-doksa ayrimindaki doksa
kavraminin Platon i¢in ne ifade ettigini anlamaya calistik. Son dénem diyaloglarindan
olan Theaitetos'ta Platon’un dis diinya nesnelerinden hareketle, idealara basvurmadan
bilgi nedir? Sorusturmasini yaptigini ve “bilgi nedir"den ziyade bilginin ne olmadigini bize
gosterdigini séyleyebiliriz.

Anabhtar Kelimeler: Platon, Episteme, Doksa, Bilgi, Sani, idealar

ABSTRACT

In this study, epistemological approach of Plato is examined through his distinction
between episteme and doxa. In this investigation, it is aimed to explain the theory of
ideas, which is the concep that whenever a scholar studies on Plato, and their relations
with the particulars. In our study, without ignoring the role and the place of the theory
of ideas, we tried to understand the concept of doxa in his epistemology.In Theaitetos,
which is his one of thelater dialogues. Plato attempted to answer the question what the
knowledge is without using the theory of ideas. By using these data, we could say that
Plato shows us what the knowledge is not rather than what it is.
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Girig

Bu calismada Platon’un diyaloglari baglaminda bilgi nedir sorusunu episteme-
doksa ayrimi Uzerinden ve bu ayrimin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan aklin
durumlarinin ve akla konu olan nesnelerin bilgi acisindan hiyerarsilerini ortaya
koymaya calisacagiz. Fakat burada Platon s6z konusu oldugunda oncelikle
deginilmesi gereken idealar sorunsalidir. Cinku Platon, seylerin kalliligini(timel)
zihinsel olarak kavramaya calismis, her tlrli varligin nihai temelini bir ideada
tespit etmistir. Buna diinyay hiyerarsik bir yapi olarak diisinmeye sevk eden akli
ve cismani olanin terkibi tasavvuru eklenmelidir. Bu siire¢ bastan sona Mutlak
akil ya da iyi ideast ile zorunlu bir bag icerisinde anlasiimalidir. Gerek ilk formuyla
gerekse sonraki bicimleriyle bu iyiideasmi Platon Tanri ile 6zdeslestirir. Bu, Tanriyi
iyilik ideasiyla 6zdeslestiren felsefi bir monoteizmden, diinyanin aklin eseri ve
idealar diinyasinin bir kopyasi oldugu kanaatiyle kavrayan inangtan tesekkdl
eder.

Bu noktadan itibaren Platon’un Grek diisiince yapisinda farkli bir hat olarak
sadece 6limsiizliik teorisine degil, fakat kendi basina mantiksal olarak dogru
olan ruhun ezeliligi ve ebediligine de bagh kaldigi gordilir.? Ayrica bu baghhgin
zorunlu bir sonucu olarak hatirlama karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim Platon
icin bilgi s6z konusu oldugunda temel sacayaklarin idealarin yaninda ruhun
6liimstizliigii ve hatirlama 6gretisi oldugu anlasilmaktadir.

Platon’un ilk iki ddnemde ortaya koydugu bilgi kuramindaki en 6nemli sorun
onun evrene bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Bakis agisi dualist bir yapi
go6stermektedir. ilk iki ddnem Platon felsefesinin bir yandan metafiziksel yéndi,
diger yandan epistemolojik yoni, bu dualist yapiyr dogurmaktadir. Bu ikilik
onun, bilgi kuramina yansiyarak bilgi(episteme) ve sani(doksa)® ayriminin ortaya
¢tkmasina yol acmistir. Bilgi ve sani arasindaki ayrim, yalniz akhn iki durumu
olarak degil, ayni zamanda bu iki durumu karsilayan ayni nesneler olarak da ele
alinmistir.#

Platon’u bu ikilige gotiren iki 5Snemli neden zikredilebilir: bunlardan birincisi,
Protagoras’in goreceligiile Herakleitos'un akis kuraminin etkisi altinda kalarak bu
iki 6gretiyi bu diinya icin gecerli saymis olmasidir. ikincisi ise, Pythagorasciligin ve
Sokrates’in etkisi altinda kalarak matematiksel nesnelerin ve Sokratik tanimlarin
degismez oldugunu gérmdus olmasidir.

1 Gunnar-Nils Gilce, Antik Yunan'dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, cev: Emrullah Akbas, Sule Mutlu, Universite
Kitabevi, Istanbul, 1999, 5.103.

2 Eduard, Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, cev: Ahmet Aydogdan, istanbul, Say Yay., 2008, s.178-186.

3 Kani, kanaat, sani, zann, yargi, yargilama, hiikiim anlamlarina gelen doksa kelimesi epistemenin karsiti yani
hakiki bilginin karsiti olarak kullanilir.(bkz: Francis, a.g.e., s.74; ayrica bkz: Giler Celgin, Eski Yunanca-Tiirkce
Sézliik, Istanbul, Kabalc Yay., s.178; H. G. Lidde-R. Scott, Greek Lexion, Revised Edit. by H. Stuart Jones, Oxford,
1973.

4 Bu sorun Platon’'un daha ¢ok Platonik diyebilecegimiz orta ve son dénem diyaloglarinda baskin bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir.
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Algilanan Uggen, Protagoras’in goreceligi ve Herakleitos'un akisi icinde
goreceli ve degiskendir. Dolayisiyla da algilanir nesneler bilginin konusu
olamazlar. Bilginin konusu ancak ideal, yetkin, dedismeyen ve gercek olan
Ucgen bilgisi olmaktadir. Boylece Platon, nesneleri ve onlarin ait olduklari evreni
birbirinden ayirmaktadir: idealar soyut ya da kavramsal, fakat gercek olan idealar
evreni; sanilar, somutya daalgilanir olan yari gercek nesneler evrenidir. Bunlardan
ilki bilgiyi (epistemeyi) karsiladigi halde, ikincisi sani(doksa)yi karsilamaktadir.®

Platon’un bilgi ve sani arasinda yaptigi ayrim onun dualist yaklasiminin
zorunlu bir sonucu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Aslinda bu ayrim Platon
felsefesinin temel dayanak noktasi olma 6zelligini de tasir. Bu noktada sadece
idealar merkezli bir Platon okumasinin, tikeller ile idealar arasinda bir baglantinin
ya da iliskinin olabilmesi imkanini da bastan anlamsiz kilma tehlikesini de
beraberinde tasidigini belirtmeliyiz.

Mutlak Gergeklik Olarak idealar

Platon felsefesinde kendi basina var olan, ezeli-ebedi, degismez bir diinyayi
olusturan idealar, eski Yunancada eidos ve idea kelimeleriyle ifade edilir.”

Platon, kendisinden dnceki gelenegin felsefi terminolojisini g6zardi etmeden
ve fakat kendine has bir baglamda ayni terimleri kullanir. Bu kullanimda
bazi kavramlarin anlamlar kendisinden oOnceki kullanimlarla paralellik
gOsterebilmektedir. Platon acik secik bir bicimde tam anlamiyla degisimli olarak,
eidos ve ideayi kullanir. Boylelikle “glizelin kendisi”’nden vb.den s6z etmek yerine,
0 “guzel eidos”undan ya da “glizel ideasi"ndan s6z edecektir.

Giizellik ideasi ya da eidosu Platon icin giizelligin kendisine atif yapmanin
bir baska yoludur. Platon’a gore, tam anlamiyla gercek ve bilginin nesnesi olan
Glzelligin kendisidir. Guizellikle ilgili olarak sahip olabildigimiz distincelerimiz
her ne olursa olsun, bizim kendisini kavrayabilecegimiz ve dislincelerimizden

5 Nihayetinde Platon icin bilginin konusu tiimel ve ezeli-ebedi gerceklikler olarak idealar olmak durumundadir. O,
bunu su sekilde belirtir:

Bilgi ve dogru inang iki ayr sinif olusturuyorsa, duyu tarafindan algilanamayan, fakat yalnizca akil tarafindan
kavranilabilen bu kendinden kaim idealarin kesinlikle var oldugunu séylerim; bununla birlikte, dogru inang
bilgiden hicbir bakimdan farkllik géstermiyorsa, beden aracilidiyla algiladigimiz her sey en gercek varliklar
olarak gorulmelidir. Fakat onlarin ayri olduklarini 6ne stirmeliyiz, ¢linkii onlar ayri kdkenden olup, farkli bir
dogaya sahiptirler.(bkz: Platon, Timaios, cev: Erol Giiney, Liitfi Ay, istanbul, Cumhuriyet, 2001, 51d-e.)

6 Sozluk anlami itibariyle eidos, goriintd, gorunus, sekil, form, bicim, bicimlendirici doga, tip, tir anlamlarina
gelmektedir.(bkz: Francis, E. Peter, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zIigi, s.84. ayrica bkz: Ahmet Cevizci,
Felsefe S6zliigii, istanbul, Paradigma yay., 2010. ; H. G. Lidde - R. Scott, Greek Lexion, Revised Edit. by H. Stuart
Jones, Oxford, 1973. Belirtmek gerekir ki Platon’a gelinceye kadar eidos Platon tarafindan belli bir kurala
baglanmasindan ¢ok onceleri saglam bir sekilde tahkim edilmis ve tamamen sofistike hale getirilmis bir
terimdi. Terimin ilk anlami ve ayni zamanda Homeros'ta(6. M.0.750?) da yiiriirliikte olan anlami “birinin gérdiigi
sey”dir. Normalde, bedenin veya cismin “g6rinus”l, “bicim”idir ve Sokrates-Oncesi felsefe terimi bu anlamda
kullanmistir.(bkz: Empedokles, fr.98 ve 115, Plutarkhos, Adv. Col. 1110, (aktaran) Francis, a.g.e., 5.85.)

7 Eduard, Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s.179.
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oldukga bagimsiz bir bicimde her ne ise o olan gercek ve degismeyen bir Guizellik
vardir.8

Her ne kadar Parmenides'te Eleali Yabanci roliinde Platon’un bizzat kendisi
tarafindan idealann ciddi bir elestirisi yapilacak olsa da ilk diyaloglarinda ahlaki
sorusturmanin nihai duradi olarak sunulan idealardan orta dénemde acik bir
sekilde ruhun duyulardan geri durdugu zamanki derin ve bilingli diistincesinin
nesneleri olarak sz edilir.’

Devlet' diyalogu ile beraber Platon idealarin varlik alanini duyulur diinyadan
ayirmanin yolunu agar ve buradan devamla sonraki diyaloglarda ozellikle
Timaios'ta' belirtildigine gore ayri bir varlik alani tahsis eder. Diyaloglardaki cesitli
noktalarda Platon’nun idealarin birine ya da digerine bir 6ncelik verdigi gérun(ir.
Bu sekilde Parmenides'te gecen Bir hakkindaki tGinlt hipotezlerden s6z etmezsek'
hem Jyi” hem de Giizel* éne ¢ikartilir. Fakat idealarin birbirleriyle karsilkl i¢
bagintiliigiya daPlaton’un soyledigi sekliyle “istirak”1 veya “biraradaligi” (koinoia),
“baglasma”, “biraraya-baglanma”, “biraraya-toplanma”, “eslesme”, “ortak-olma”
problemi ve buradan hareketle de idealarin astlik-tistliik hiyerarsisi problemi,
Sofist'e kadar formel bir sekilde ele alinmaz. Yine yliklemleme temelinde, baz
idealarin baska bazilariyla harmanlanacagi ve bazilarinin ise harmanlanmayacagi
konusunda ve 6zellikle diairesis™ diye bilinen ayristirict metot araciligiyla cesitli
gruplanislari secip ayirmanin diyalektigin'® gorevi oldugu konusunda bir
uzlasima varilir.””

idealarin askinligi konusunda pek fazla sorun yoktur'. Fakat Platon’un
metheksis (payalma) kullanimi bir 6lclde ickinligi de akla getirir.” O halde,
idealari nereye yerlestirmek durumundayiz? Burada analoji sahneye cikar. Nasil ki

8 Ahmet Cevizci, a.e., 5.63.

9 Cornford, F.M., Platon’un Bilgi Kurami, cev: Ahmet Cevizci, Glindogan Yay., Ankara, 1989, s.9.

10 Platon, Devlet, cev: S. Eyliboglu ve M.A. Cimcoz, Tiirkiye isbankasi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2011, 504e-509c.
11 Platon, Timaios 52a-c.

12 Platon, Parmenides, cev: Saffet Babiir, imge Kitabevi, 2001, 137¢c-142.

13 Platon, Devlet, 504e-509c.

14 Platon, Symposion, cev: Eylp Corakli, Kabalci Yay., 2007, 210a-212b.

15 Francis, a.g.e., 5.89.

16 R. Robinson, Platon'un diyalektigi, diyaloglarinda hangi anlamlarda kullandigini (gticli konusma, tartisma
sanati, tartismada izlenen yol) belirttikten sonra, orta donemde, Platon’un diyalektigin yalniz en soylu degil,
ayni zamanda en yararl ydontem olduguna inandigini belirtmektedir. Robinson ayrica bu yéntemin, dil (Kratylos
390), matematik (Devlet 510-511), Retorik ve Psikolojide (Phaidros, 269-73) ve tim etnik ve politik bilimlerde
kullanildigini ileri stirmektedir. Boylece Robinson, birbiriyle ilgili ne varsa, bu yontemle acikhiga kavusur,
demektedir. A.g.e., 5.69

17 Francis, a.g.e., 5.88.
18 Platon, Timaios 51b-52d.

19 Platon, Phaidon 103b-104a, Timaios 50c ve Parmenides'teki (130a-132b) elestirinin biytik bir kisminin hedefi de
budur.
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aistheta®® (duyulurlar) bir tir organik birlik —ki kozmostur- icerisinde bulunursa,
ayni sekilde idealar da “géklerin &tesinde”' yer alan belli bir “diistiniilir yer"de
mevcuttur.

ilk bakista seylerin her bir sinifi icin Platonik idea var gériiniir. Bu ylizden etik
Idealar vardir?, dogal seylerin idealari vardir® hatta anilmaya degmeyecek vir
zvir seylerin bile idealar vardir.2* Yapay seylerin®, bagintilarin® ve negatiflerin?
bile ideas: bulundugunu fark etmek, belki daha da sasirticidir.2® O halde, idealar
sadece fikirler ya da kavramlar midir? Bu soru diyaloglarda fiilen sorulur, fakat
sadece inkar edilmek lizere.?

idealar’in Gézden Gegirilmesi ve Tikellerle iliskisi

Platon, idealar diinyasinin kapsamiyla ilgili asil soruyu —Parmenides diyalogu
baglaminda- hicbir zaman yanitlamaz.* Ciinkl idealar kuraminin ikili kokeni
bu sorunun cevabini gliclestirir. Nitekim Aristoteles’in Platonculugu aciklarken
bizlere soyledigi gibi®' bir kok Sokrates'in timelleri tanimlamaya yonelik
arastirmasiydi. Herhangi bir doga dizgesiyle ilgilenmeyen Sokrates, kendisini Adil
gibi ahlaki terimleri tanimlama girisimiyle sinirladi.

Platon, Herakleitoscu akis 6gretisini duyusal seylere uygulanan bir kuram
olarak kabul ederek, Sokratesgi bir tanimin konusunun duyusal sey olamayacagini
gordl. Cunkl duyusal seyler surekli bir degdisme icinde olduklarindan,
bilinemezdirler; bu nedenle Sokratesci tanimin konusunun, idea adini verdigi ayri
bir varlik olmasi gerektigini ve ideayla ayni adi tagiyan duyusal seyler 6beginin
bu ideadan pay aldigini sdyledi. Bunun gerisinde yatan varsayim her cins ismin,
ondan soz edildigini isittigimiz zaman dusindugimiiz, degismez bir anlama
sahip olmasinin zorunlu oldugudur: Konusan ve dinleyen, bu sayede, anliklarinda
ayni nesneyi dusunurler. Ancak bu bicimde, birbirlerini anlayabilirler ve konusma
olanakli olur. Bu serimde tim cins isimler, her seye karsin, anlamlari icin bir forma

20 Duyulurlar (aistheta) Platonik formlarla (idealar) sik sik karistirilirlar ve bdyle olmakla hakiki bilgiden ziyade
yalnizca kaniya goéturebilirler. (bkz: Francis, Antik Yunan Felsefesi S6zIiigi, s.20.)

21 Platon, Phaidros, cev: Hamdi Akverdi, M.E.B., Ankara, 1997, 247c.

22 Platon, Phaidon 101b-c.

23 Platon, Timaios 51b, Sofist 266b.

24 Platon, Parmenides 130c.

25 Platon, Devlet 596a-597c, Sofist, cev: O. Naci Soykan, Remzi Kitabevi, 2011, 265b.

26 Platon, Phaidon 74a-77a, Devlet 479b, Parmenides 133c.

27 Platon, Devlet 476a, Theaitetos, cev: Macit Gokberk, Remzi Kitabevi, 186a, Sofist 257e.
28 Francis, a.g.e., s.88.

29 Platon, Parmenides 132b-c, 134b.

30 EgerVIl. Mektup (342a) gergek bir Platoncu metin olarak kabul edilirse, Platon yasaminin sonunda, matematiksel
nesnelerin, ahlaksal terimlerin, dogal ve yapay nesnelerin, her canli yaratik tiirtiniin, her ahlaksal niteligin ve tim
etki ve edilgilerin formlarinin varligini teslim etmis durumdaydi.

Aristoteles, Metafizik A, 6.

-

3

=
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sahip olmak bakimindan ayni hakka sahiptirler; ve dolayisiyla su ifadeye erisiriz:
“Ayn1 ismi verdigimiz tim seyler 6bedi icin tek bir form (ya da karakter, eidos)
kabul etmeye alismis durumdayiz.”? Bu sicaktir, bu kirlidir, bu insanidir, bu adildir,
vb., diyebiliriz. Eger bu tiirden tim ifadeler ayni konumdaysalar, varolan bir cins
isim icin, ortak bir karakter ya da form/idea kabul etmeliyiz. idealar diinyasi,
herhangi bir dilin s6zciik dagarcigindan sayica daha fazla olmalidir.3

Ancak idealar Platonculugun diger kokiinden —her seyin gercek varlidi olarak,
Phytagorasgi sayilar kurami- yola ¢ikarsak nasil goriinur? Aristoteles’e gore
Platon seylerle idealar arasindaki iliskiyi tam tamina, Phytagorascilar seylerle
Sayilar arasindaki iliskiyi nasil anladiysalar, dyle anladi: Seylerin Formlardan pay
aldiklarimi soyledigi zaman, yalnizca, Phytagorascilarin seylerin sayilari temsil
ettikleri (ya da somutlastirdiklari) bicimindeki ifadelerinde sozsel bir degisiklik
yapiyordu. Form simdi, bir cins ismin anlamindan daha fazla bir sey -metafiziksel
konumunu, Sokrates’in buytik bir olasilikla, hicbir zaman arastirmamis oldugu
bir varlik- haline gelmistir. Sokrates'in hicbir zaman “bir doga dizgesi”** olmadi;
ancak Platon idealara, gériinislerin su ya da bu bicimde ya da belli bir 6lctide
temsil ettikleri gerceklikle olarak, Phytagorasci Sayilarin yerine getirdigi, bir
anlasilir, gercek varlik diinyasinda, ayri bir varolus verir. Gortiniir ve dokunulur
cisimlerden kesinlikle ayri olan ve bir ebedi dogruluk (hakikat) alani olusturan
matematiksel Formlarlailgili olarak hicbir glicliik yoktur. Yine ahlakiidealar, insani
eylem ve karakterde hicbir zaman somutlasmayan ya da gerceklesmeyen Ulkiler
(idealler) olarak kalirlar. S6z konusu her iki sinifin da formlari, ruhun bedensel
duyulara hi¢ basvurulmaksizin bilebilecegi ebedi seyler olarak dile getirilebilirler.

Aslinda Parmenides diyalogunda Platon Parmenides Uzerinden Sokrates'in
Uzerine kararl bir sekilde gider. Sicaklik ya da sogukluk ya da kirmizilik, bedenden
ayrilmis bir ruh tarafindan tiim duyusal deneyden bagimsiz olarak bilinebilecek
nesne tirleri midir? Kirmizilik ya da sicaklik, fiziksel diinyadaki kirmizi ya da sicak
seylerin olusunu aciklayan ebedi ve gercek bir form mudur? Cisimler, onlar hic
kimse gormedigi zaman Kirmiziliktan ya da hi¢ kimse sicakliklarini duymadigi
zaman, Sicakliktan pay alir mi? Bunlar Platon’u, diyalogda Sokrates'in itiraf ettigi
kararsizlik ve kesinsizlik icine sokmus olan sorular olabilir. Her cins isim icin bir
idea kabul etmenin en énemli ve en dikkate deger sonucu bu durumda, idealar
dlnyasina bir sinir koymanin olanaksiz hale gelmesiydi. Sinirsiz bilinemez ve
eger idealar bilinemez iseler, onlarin varlik nedeni ortadan kalkar. Ancak Platon
bu soruyu yanitsiz birakir.

32 Platon, Devlet 596a.
33 Cornford, a.g.e., s.16-17.
34 Cornford, a.g.e, s.18.
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Parmenides su halde, Platon’un ikinci elestiri dogrultusuna doner: Ayri
idealarla onlardan pay alan seyler arasindaki iliski nedir?*

Eger pay alma ya da paylasmanin dogal anlamini zorlarsak, ideanin seylerin
her birinde bir biitiin olarak mi bulundugunu, yoksa her seyin ideadan bir parca
mi aldigini kabul edecegdiz?*® Bu ikilem gercekte pay alma s6zcigunin kimi
yaniltici ¢cagrisimlarina bir itiraz olarak alinabilir. Bir¢cok sey, hepsinin onunla
ayni iliskiye sahip olmasi anlaminda, bir ideadan pay alabilir. Ancak iliskinin ne
olabilecedi sorusu yine de yanitsiz kalmaya devam eder.

ideanin yalnizca, zihinlerimizde bir diisiince olabilecegi énerisi, kesin olarak,
yadsinmistir. idea zihinsel bir varlik degildir; o, sayisi her ne olursa olsun, insani
zihnin distinebilecedi, ya da disiinmeyebilecedi, bir diisiince nesnesi olmahdir.?’

Son olarak, ideanin ayn bir varolusu olmakla birlikte, burada, bu diinyada
olanin, idea degil de, ideanin bir kopyasi ya da gériintiisii oldugu ileri stiriiimstiir.
Ozgiin bir seyin birden fazla kopyasi olabilir. iliski yleyse, bu durumda benzerlik
olacaktir. Ancak sonsuz bir geriye gidise yol acacaktir. Ozgiin seyle kopya
eder birbirlerine benzer iseler, bunlarin ortak bir karakterleri vardir; ancak bu
durumda, ézgiin seyle kopyanin pay almalari icin, bir baska idea ortaya koyma
nedenlerimiz, tim kopyalarin pay almalari icin 6zgiin bir idea ortaya koymaya
goturen nedenlerden hi¢ de daha az degildir. Buradan pay alma iliskisinin
benzerlige indirgenemeyecegi, dolayisiyla pay alma iliskisi icin bir agiklama
aramamiz gerektigi sonucu cikar. Su halde, bu nokta Uzerinde soyle bir akil
yurltme olabilir: kopyanin en azindan bir dereceye dek, 6zgiin 6rnege benzedigi
dogru olabilir; ancak anlatiimak istenen her sey, bundan ibaret degildir. Her iki
kopya arasinda bir benzerlik bulunur.®

Tim bu elestirilerin sonucu, idealarla seyler arasindaki iliskiye iliskin olarak,
simdiye dek, hicbir anlasilir agiklama getirilememis oldugudur; mecazlar ciddi
bir incelemeye tabi tutulmayacaklardir. Parmenides insani bilginin erisebilecegi
sinirlarin 6tesine ¢ekilmis ideal bir diinya resmiyle sona erer. Bir Tanri idealari
bilebilir, ancak biz insanlar, diinyamizdaki seylerin diginda kalan bir seyi bilebilir
miyiz? Ote yandan Parmenides’in kendisi idealarin disiince icin bir zorunluluk
oldugunu teslim eder; idealar olmaksizin felsefi séylem ya da herhangi bir tiirden
konusma olanaksiz olur. Bu sonug, yalnizca varolan gugliklerin Ustesinden
gelinemeyecegi anlamina gelir.

Su halde, Platon’un Parmenides’i yazmaktaki amaci, kendisinin var olan
glicliiklerin en az, kendisini elestiren biri kadar, bilincinde oldugunu géstermek

35 Platon, Parmenides, 130b, 5.36.

36 Platon, Parmenides, 131a, 5.38.

37 Platon, Parmenides, 133c-d, s.40-41.
38 Cornford, a.g.e., s.20.
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ve onlari 6grencilerinin ve dostlarinin tGzerinde dislinmeleri icin gozler 6nline
sermek olabilir.3° Bunun yaninda buradaki giiclikten kastimiz idealar ile tikeller
arasindaki iliskinin mahiyeti ile ilgili bir gtcliktr.

Platon Epistemolojisinde Aklin ve Nesnelerin Hiyerarsisi

Belirtmek gerekir ki Platon icin nihayetinde bilgi ya da gerceklik hatta hakikat
kesinlikle olus diinyasinda olamaz. Platon, degisen ve sirekli akis halinde olan
bir tikeller diinyasini algilayan duyumlarimizin sagladigi verilerin guvenilirligi
Uzerine bir bilgi tanimi yapmamizin imkansizligini stirekli olarak vurgular.®
Bunun yaninda Platon yine de tikellerden hareketle bir bilgi tanimi yapilip
yapilmayacaginin sorusturmasini detayh olarak yapmayi ihmal etmez. Ve fakat
her zaman oldugu gibi sonugta yine de bize bilginin ne oldugundan ziyade ne
olmadigi tizerine bir tablo birakarak sorusturmasini bitirir.

Platon Devlet'te metafizik gorlisinin ana unsurlarini varlk dereceleri
anlayisini aciklamak tizere kullandigi kesik ¢izgi analojisinde su ifadeler yer verir:

Esit olmayan iki parcaya bolinmus bir ¢izgi alalim, bunlardan biri goriltr
diinyay, 6teki diistiintlir diinyayi temsil etsin ve parcalarin her birini birbirlerine
gore aydinlik ve karanlik derecelerini sembolize edecek sekilde ayni oranda
tekrar bolelim. O zaman gorinebilir diinyadaki iki kesimden biri yansilar yerine
gececektir. Yansilardan anladigim, ilkin golgeler, sonra sudaki ve parlak, cilali
yuzeylerdeki yansimalar ve bu tiirden her seydir, anliyor musun?

- Evet anliyorum.

- Simdi ikinci bir kesim kopyalarini ilk kesimin olusturdugu gercek seylerin,
etrafimizdaki canl seylerin ve doganin ya da insan ellerinin iriini olan her seyin
yerini tutsun.

- Oyle olsun.

- Suna da bir diyecegin var mi? Gorulir diinya sahte ve gercek diye ikiye
ayrilir. Bir seysin yansisi, kopyasl, ondan ne kadar ayriysa, zanla (doksa) bilgi de
birbirinden o kadar ayridir, degil mi?

- Kesinlikle
-Simdi distinalir dinyanin ¢izgisini nasil bélecegimizi irdeleyelim.
- Nasil?

- Soyle: Burada da iki kesim vardir. ilkinde ruh gériiliir diinyada bizzat yansilari

39 Cornford, a.g.e,, s.20.

40 Bkz: Platon, Theaitetos 185vd.; W.F.R. Hardie, A Study in Plato, Oxford At The Clarendon Press, 1936, 5.29.; Zeev
Perelmuter, Doxa versus Episteme: A Study in Aristotle’s Epistemology and Scientific Thought, University of Toronto,
2002, 5.30.
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olan gercek seyleri yansilar olarak kullanir; ve arastirmasini kabullerden hareket
ederek ve yukaridaki bir ilkeye dogru degil, asagidaki bir sonuca dogru yiirliyerek
takip etmeye zorlanir. ikinci kesimde ruh éteki ydnde hareket eder, bir kabulden
hareketle hipotetik olmayan yukaridaki ilkeye dogru yirir; ve oteki kesimde
kullanilan yansilari hi¢ kullanmaz, fakat yalnizca idealari kullanir ve arastirmasini
tek basina onlar sayesinde yuritur. !

Metinde goruldugi gibi, bir dogru alinir ve ikiye boltnir. Boliinme sonunda
elde edilen kesitlerden altta olani, icinde yasadigimiz ve duyu organlariyla
algiladigimiz bireysel nesnelerden olusan duyusal diinyayi géstermektedir. Ustte
olan kesit ise, akilla anlasilabilir tiimel ya da 6zlerden, tiir ve cinslerden meydana
gelen, akilla anlagsilabilir idealar diinyasini temsil eder. Varlik bakimindan,
her seyin ilk 6rneklerinden, arketiplerinden/prototiplerinden olusan idealar
diinyasy, alttaki kesitin gosterdigi duyusal diinyadaki nesneler, ilk 6rneklerinden,
arketiplerinden pay alarak varliga gelirler.

Ayni cizgide, bollinme sonucu elde edilen kesitler, ¢izginin baslangigtaki
bolinmesi sirasinda gozetilen orana gore, yeniden ikiye boélindr. Bu durumda
dort ayn kesit elde edilir. Bu sonuncu bdlme, Platon’'un matematikle sofistlik,
resim ve tragedya gibi sanatlarin ontolojik temelini gésterme amacina hizmet
etmektedir. Buna goére, matematigin nesneleri, Ustteki biyik kesitin ikinci
parcasinda yer alir. Matematigin nesneleri de akilla anlasilabilir nesnelerdir, fakat
idealardan, her ideanin bir oldugu yerde, ¢cok olmalariyla ayrilirlar. Buna karsin,
sofistlik ve resim, tragedya gibi sanatlar en alttaki dérdiinci kesitle gosterilir,
clnki Sofist ve ressamin driinleri gercekligin en az iki derece uzaginda olan,
goblgenin golgesi durumundaki seylerdir.

Bolinmus cizgide, varlik bakimindan yukaridan asagiya dogru bir inis s6z
konusuyken, yani Ust kesitler bir alttaki kesitin varlik nedeniyken, bilgi bakimindan
yukariya dogru bir cikis sé6z konusudur, ¢ciinki gercek bilgi, degismeyen, akilla
anlasilabilir varliklarin ve gercek nedenlerin bilgisidir.*?

Devlet'in kesik ¢izgi, glines benzetmesi ve magara istiaresi baglaminda Platon
epistemolojisinde aklin durumlari ile beraber bu durumlari karsilayan nesneleri
dort asamada gosterebiliriz.

Platon dort ayri bilgi tiirinden s6z eder. Bu dort bilgi tiriinden iki tanesi
duyusal diinya; yani degisen, varliga gelen, yok olup giden bireysel duyusal
varliklarin diinyasi, buna karsin kalan iki tanesi degismez, genel ve ezeli-ebedi
varliklarin diinyasi ile ilgilidir.

Platon, tahmini (eikasia) bu bilgi tlrlerinin en 6nemsizi olarak gérmektedir.

41 Platon, Devlet, 509-511e.
42 Cevizci, Felsefe S6zliig, s.316-17
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Bu bilgi turiinde s6z konusu olan sey, golgesi vuran bir varligin gdlgesinden
aslini tahmin etmektir.*®

ikinci bilgi turd, duyusal nesnelerin, Platon’un inang (pistis) adini verdigi,
bilgisidir. Buradaki bilginin kaynadi duyu-algisidir ve o, tahmine gore daha
glvenilir bir bilis tarzi olabilmekle birlikte, yine de gercek bir bilgi olmayip
yalnizca olasili bir bilgidir. Onun gercek bir bilgi olabilmesini engelleyen iki temel
neden, Platon’a gore, her seyden 6nce duyularin, duyu yanilsamalarindan dolays,
hicbir sekilde guivenilemeyecek bir bilgi kaynagdi olmalari ve ikinci olarak da boyle
bir bilginin nesneleri olan duyusal nesnelerin degistikleri icin bilinemeyecegi
gercegidir. Zira Platon’a gore bilgi her zaman tikel degil de, genel olanin
ve degisenin degil de, degismez olanin bilgisidir. Bundan dolayl biz burada
gergekliklerin degil de, yalnizca gorlnuslerin bilgisine sahip oluruz. Bu iki asagi
bilgi turd birlikte duyusal bilgi olarak sani ya da kanaat (doxa) diye siniflanir.*

ilk iki bilgi tiri Platon tarafindan tamamen gériingiilerin daha dogrusu
doksanin konusu olan bilgi tlriidir ki burada Platon’'un kastettigi anlamda
bilgiden s6z edemeyiz. Burada Platon’'un gerceklik olarak kabul ettigi bilgi
alanina deginmek istiyoruz ki zaten Platon 6zellikle kesik cizgi 6rneginde bizzat
belirtmisti.

Platon distincenin alani s6z konusu olunca da tipki duyu diinyasinda oldugu
gibi ayni sekilde iki bilgi tiiriinden bahseder. Bunlardan birincisi duyusal varliklari
degil de, sayilar, dogrular, diizlemler, G¢genler gibi matematiksel nesneleri konu
olan matematiksel bilgidir. Ayrica Platon ve diistinsel alan s6z konusu oldugunda
ikinci bir bilgi tirlinden de bahseder ki bu duyusal diinyayla artik hicbir iliskisi
kalmayan nous'tur ve bu bilgi, idealarla dogrudan tanisikiga dayanan rasyonel
bir kavrayis ve genel kavramlarin akla dayanan saf bilgisidir.* Burada diyalektik
metot s6z konusudur. Platon'un bu diyalektik yontemi bir tlr toplama ve
boélme isleminden olusmaktadir. Buna gore, 6teye beriye sacilmis tikeller bir
idea icinde toplanarak kavranir ve daha sonra idea tiirlere béliiniir. Demek ki,
genel kavramlara iliskin bilgiye gotiren diyalektik yontemden s6z konusu olan,
her seyden 6nce bir genelleme sonra da siniflamadir. Platon’a gore, ancak bu
sekilde, yani yukaridan asagiya dogru bir genel kavramdan digerine gecmek
suretiyle, kavramlarimizi genellestirerek ve 6zellestirerek, birlestirerek ve bolerek,
sentezden gecirerek ve analiz ederek acik secik ve tutarli diislinceye ulasabiliriz.*

Devlet'in kesik cizgi, glines benzetmesi ve madara istiaresi, gorulir evrenle,
idealar evrenini birbirinden ayirmak ancak idealar evreninin bilgisinin olabilecedi,

43 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIiigi,s225.

44 Platon, Devlet, 509-511e.

45 Ahmet Cevizci, Felsefe S6zIiigi, s.225; ayrica bkz: Platon, Devlet, 509-511e.
46 Cevizci, a.g.e., 5.254-255.
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gorullr evrenin bilgisinin olamayacagini belirtmek; diyalektik akil yUriitmenin
nasil miimkiin oldugunu bize gostermek icindir. Bagka bir deyisle, bilgiyi duyularla
elde edemeyiz. Clinki bilginin (episteme) yalniz nesneleri degil, akilsal dizeyi
de ¢ok farkhdir. Duyulur evrende her seyin yetkinini gérememekteyiz. Hatta bir
takim paradokslarla beraber gérmekteyiz. Ornegin yine Devlet'teki pasaja gore,
elimize baktigimizda tglinct parmak, duyularin bize verdigi kadari ile yandaki
parmaklarla karsilastirildiginda, hem uzun hem kisa olabilir. Bu durumdaki
bilgimiz paradoksal olabiliyor.”” Yine Phaidon'daki pasaja gore biz bilgiyi
duyularla elde edemeyiz. Ciinkii nesneler bize olduklar gibi gériinmiyorlar.*®
Verilen 6rnege gore esit goriinen iki cubuk alirsak, bu algilayanlarin bazilarina
esit, bazilarina esit gériinmez. Esit veya esitlik ideasinin bagimsiz olarak bir varhgi
vardir. Bu, algilayanlara gore degismeyen, nesnel bir esitliktir ve herkeste vardir,
evrenseldir. Bu ideayi dis deneyimden almamaktayiz. Salt (mutlak) esitlik idealar
evrenindedir. Diyalektikle idealar kavrayabilen kisi, dis dinyadaki esit gibi
gorunen seylere baktiginda onlarin esit olmadiklarini gordr.

Episteme-doksa ayrimi, hakiki varlik (on) alaninin disinda birakilmalari
yuzinden hakiki bilgi konular olamayacak duyu algisina 6zgu seylerin
ontolojik statlisine dayanir. Nitekim bu ayrnm zikredilen sebeplerle Platonik
epistemologyanin buinyesine dahil edilir, her ne kadar bu pozisyon o ana kadar
Sofistlerin izafi oldugu icin aisthesis’e 1srarla saldirmalari yoluyla desteklenip
ayakta tutulmus olsa da* Devlet'te Platon Parmenides’in ayrimini bir dizi
epistemolojik ve ontolojik bagdasik olarak kurar: Hakiki bilgi hakiki gerceklige,
yani idealara dairdir, buna karsilik bilgisizlik biitiiniiyle gercek-olmayana dairdir.
Bu ikisi arasinda bir ara evre vardir: yari-varlik hakkinda bir yari-bilgi. Bu ara yeti
(dynamis) doksa’dir ve onun konulari duyulur seyler (aistheta) ve insanligin ortak
olarak yaygin bir sekilde inandigi kanaatlerdir*° Bunun sonugclari doksa’nin alani,
konulari duyulur seyler olan inanig (pistis) ve Platon’un Uretici etkinliginin dogasi
hakkindaki goristunin icerildigi bir bilis kategorisi olan “gorinusler bilgisi”
(eikasia) olmak Uzere ikiye boliinerek daha da inceltilir.

Burada belki de yerinde bir soruyla Platon’u bu zorluga iten nedenin ne
oldugunu sorabiliriz. Anladigimiz kadariyla buradaki temel neden, Platon’un
duyulur ya da algilanir evrenin degisir ve glivenilir olmadigina yonelik kanaatidir.
Bu glivensizligi bir bakima, daha dnce belirttigimiz gibi, Protagoras’in goreceligine
ve Herakleitos'un akis kuramina dayanmaktadir. Platon, algilanir evren icin bu
iki kuramin gecerliligini kabul etmektedir (yalniz algilama diizeyinde degil, ayni

47 Platon, Devlet, VIl., 523c.

48 Platon, Phaidon 73b-c.

49 Bkz. Protagoras'i zikreden Theaitetos 166d-167a.
50 Platon, Devlet 476e-480a.
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zamanda sani diizeyinde).’' Diger yandan Platon, Pythagorasciligi ve Sokrates'i
takip ederek, bu degisen ve glivenilmez evrenin 6tesinde degismez ve glvenilir
evrenin (idealar evreninin) var olduguna inanmistir. Bu evren o&te, Ustlin ve
gercekligin ve hatta daha dogru bir ifadeyle gerceklik evrenin bizzat kendisidir.
Platon’un bu ikili diinya goriisii, onun bilgi ve sani arasinda yaptigi blyik ayrimin
bir uzantisi gériiniimindedir. Bu ayrimin kendisinin en temel karakteristiginin
Platon’un sofistlere olan tepkisinin bir sonucu oldugunun da altini ¢cizmeliyiz.>?

Bilgi ile sani arasindaki bu ayrim nedir? Bilgi sahibi olan bir kisi, var-olan
bir seyin bilgisine sahiptir. Clinkii “hiclik”in bilgisinden s6z edemeyiz. idealar
vardirlar ve gergektirler ve hatta Platon s6z konusu oldugunda kelimenin
tam anlamiyla tek gergekliktirler. O halde yalniz onlarin bilgisi s6z konusudur.
Dolayisiyla bilgide hata yoktur. Bu mantiksal olarak olanaksizdir. Clinkii nesneleri
vardir ve gercektir. Yeter ki akil o diizeyde bulunsun, onlari kavrayabilsin. Fakat
sanida hata vardir. Var-olmayan bir seyin sanisi olamaz; ama var-olan bir seyin de
sanisi olamaz. Platon icin var-olan seyin sanisi varsa, bu sani degil fakat bilgidir.
Dolayisiyla sani yani doksa hem var, hem var-olmayan ya da yari var olan algilanir
tikellerdir. Platon Devlet, Phaidon ve daha baska diyaloglarda bu tikellere, var-
olanlarla ya da gercek olanlarla (idealar), var-olmayanlar ya da gercek olmayanlar
arasinda bir yer vermekte, tikellere yari gercektir demektedir. Madara, ¢izgi ve
glines benzetmelerini bunun icin gelistirmisti. iste bu yari gercek varliklari olan
seylerin, yani algilanir tikellerin, bilgi’si degil, sanisi vardir. Platon Protagoras’in
goreceligine ve Herakleitos'un akis kuramina dayanarak tikelleri yalniz goreceli
ve degisken degil, ayni zamanda celiskili kabul etmektedir.>

Platon, bilgi ile saniya aklin iki ayri durumu olarak baktigi gibi, bu iki durumu
karsilayan nesnelere de iki ayr durumda (hiyerarsik olarak) bakmaktadir. Bilgide
Platon icin az bilme ya da ¢ok bilme s6z konusu degildir. Platon bilgide kesinlik
oldugunu bir sey ya da durumun ya bilinecegini ya da bilenemeyecegini belirtir.
Ve bu durum icin de yeterli ve zorunlu kosullarin olmasi aksi durumda ise bilgi
durumunun s6z konusu olamayacagini belirtir. Nitekim Platon’un ddalizminin
dogasinda da sani diizeyinde epistemeden soz edilemez; ayni sekilde idealar
diizeyinde de sanidan s6z edilemez.

Sonug

Bu calismada Platon felsefesinde episteme-doksa ayrimi bizim icin belirleyici
oldu. Platon icin mutlak gerceklik ve bilgi s6z konusu oldugunda gercek olan
yalnizca idealardir. Fakat 6zellikle son donem diyaloglarindan olan Theaitetos’ta

51 Bkz:Platon, Devlet 1V, Vve VIl. Kitaplar ile Kratylos ve Protagoras diyaloglari. Ayrica tamamen dis diinya bilgisinden
hareketle bilgi sorunu ele alan Theaitetos diyalogu.

52 Bkz: Donald, Rutherford, The Cambridge Companion To Early Modern Philosophy, Cambridge University Press,
2007. A.E., Taylor, Plato The Man and His Work, Butler & Tanner Ltd., Frome and London, 1966. C.C.W. Taylor,
History of Philosopy From The Beginning to Plato, Routledge Press, New York, 1997.

53 Bkz: Platon, Devlet, V, VI, VII. Kitaplar; Menon, Theaitetos, ilgili bélimler.
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tikellerden hareketle “bilgi nedir?” sorusunun idealara basvurulmadan ele
alindigini, soyleyebiliriz.

Bilgi durumu, yalniz “bilgi nedir?” sorusuna yanit verebilmedeki zorluk
degil, ayni zamanda bir seyin bilgisine sahip olup olmadigimiz hakkindaki fikir
karmasikligidir. Bu nedenle septikler Antik Yunan’dan beri bilme yerine, bilinir
gibi goériinmeyi ortaya koymuslardir. Gercekten bildigimizi sandigimiz bir seyin,
ne kadar bilgisine sahibizdir? Yoksa tim bildigimiz sey boluk porcik bilgiler
midir? Bildigimizi sandigimiz bir seyi, nasil bildigimizi agiklayabilir miyiz?

Menon'da Sokrates dogru sant ile bilgi arasinda bir ayrimin var oldugunu ve
bunu tahmin etmeyip bildigini sdylemektedir. Buna gore dogru sani ile bilgi
arasinda acikca gorilen bir ayrim vardir. Eger bir kimse bir seyin bilgisine sahipse,
dogru saniya da sahiptir. Fakat bir kimse dogru saniya sahip oldugu halde, o seyin
bilgisine sahip olmayabilir.>*

Bu son donemde sorulan bilgi nedir? sorusu ilk ve orta donemdeki bilgi
nedir? seklinde sorulan sorudan cok farklidir. ilk dénemde amacg, bir kavram
ya da ideada toplanan genel bir tanim bulmakti. Ama son donemde 6zellikle
Theaitetos'ta sorulan “bilgi nedir?” sorusu, algi, sani ve bilgi (dis diinya bilgisi)
agisindan sorulmaktadir. Bu sorulara her tirden yanitlar beklenmektedir.
Kuskusuz bu soruya yine tek bir yanit bulunamamakta ve ¢esitli varsayimlar ve
tanimlar denenmektedir.

Bu varsayimlar ve tanimlar sonunda yadsinmis da olsalar, aslinda bilginin bir
yoniinl olusturmaktadirlar. “Bir seyi bilmenin oSlgutleri nelerdir?”, ya da “boyle
Olcutler var midir?”, “bir seyin ne kadarini bilebiliriz?” gibi sorular Platon’un bilgi
kuraminin temel sorulari olabilme niteligi tasimaktadirlar.

Platon’un bilgi-sani ayrimi onu belki de iki diinyali bir metafizik gérisiine
gOturmdstir. Baska bir deyisle Platon’un epistemolojik goriisti, onu, iki diinyali
bir ontolojiye gotlirmistir. Platon bilginin gercek olanin bilgisi oldugunu
ifade ettiginde bizim gercekten kastettigimizden farkl bir anlami kastettigini
soyleyebiliriz. Mesela biz masa ve sandalyeleri gercek diye nitelersek burada
Platon “gercek”ten farkli bir seyi anlamak ister. O, tikel bir duyusal olarak masanin
yalnizca yari yariya gercek oldugunu séylemek ister gibidir. Ve Platon ayni
zamanda masaya iliskin bilginin hicbir zaman s6z konusu olamayacagini, masa
hakkinda yalnizca saniya sahip olabilecegimizi dile getirecektir. Yalnizca idealarin
bilgisi vardir ve yalnizca idealar bitiinlyle gercektirler.

Her ne kadar Platonicin yalnizcaidealarin bilgisi s6z konusu olsa da son dénem
diyaloglarindan Theaitetos'ta, tikellerden hareketle “bilgi nedir?”in sorusturmasini
yapar ve nihayetinde ulastidi bilginin ne oldugu degil ne olmadigidir.

54 Platon, Menon, cev: Adnan Cemgil, 8.bs., istanbul, Remzi Kitabevi, 2011, 80a-86.
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YEHUDA HALEVi VE AHIRET DUSUNCESI
Judah Halevi and His Concept of Afterlife

Adem IRMAK"

OZET

Yahudilik dtstince tarihi agisindan Orta ¢ag pek c¢ok disdinirin yetistigi altin
cag olarak dikkat ¢eker. Bu diistindirler icerisinde en 6nemli simalardan bir tanesi de
Yahudilerin RIHAL dedikleri Yehuda Halevi'dir. Halevi, on ikinci yiizyilda yasamis énemli
bir sair, teolog ve doktordur. Arap¢a kaleme aldigi, Kitab el Hucce vel Delil fi Nasr el Din el
Zelil isimli eseri, Halevi'nin teolojiye ve felsefe dair diisiincelerini icermektedir. Halevi‘nin
distince sisteminde merkezini Yahudi milletinin ve dininin lstiinligd olusturmaktadir.
Yahudiligin diger milletlerden ve dinlerden (stiin olmasini n Halevi'nin sisteminde nasil
bir rol oynadigini géstermek icin onun ahiretle ilgili diistincelerini 6rnek olarak ele almaya
calistim. Halevi, Tevrat'in ahiret dlisiincesi ile ilgili biraktigi boslugu, Rabbani gelenek ile
doldurmaya ¢alisir. Bu hususta da Yahudi milletinin peygamberleri vasitasiyla yasadiklari
dini tecriibeden dolayi éliimden sonraki hayatta da onlarin mutlu olacagini ileri sirer.

Anabhtar Kelimeler: Yahudilik, Rabbani Gelenek, Ahiret inanci, Secilmislik

ABSTRACT

In terms of history of Jewish thought, Middle ages is the golden age when many
scholars have been raised. Judah Halevi who is named RIHAL by the Jews, is a prominent
scholars among them. Halevi, who lived in twelfth century, is a a famous poet, theologian
and physcian. Kitab el Hucce vel Delil fi Nasr el Din el Zelil which was written in Arabic
contains his thought regarding the Jewish theology and philosophy. Jewish superiority is
the backbone of his book and thought. To show how Jewish superiority plays a role in his
system, | picked up his ideas about afterlife. Although it is clear taht the Torah is silence
about the life after death, Halevi tried to fiil the gap by the help of Rabbinic literatures. He
believed that since the Jews are superior above all nations and religion because of their
special relationship with God through prophecy.

Keywords: Judaism, Rabbinic tradition, Afterlife, Chosenness
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Girig

Yahudi felsefesi, Hristiyan felsefesi veya islam felsefesi gibi kullanimlarimdan
kastedilenin ne oldugu ile alakali net bir sey séylemek zordur. Zira felsefeye
sifat olan bu din isimlerinin kullanimiyla kastedilenin, bu dinlerin ana metinleri
cevresinde olusan felsefe mi yoksa bu dinlerin etkisi altinda sekillenen dustince
sistemleri icerisinde yapilan felsefe mi oldugu bir tartisma konusudur.” Esasen
bir insan ugrasi olan felsefenin, boylesi sifatlarla birlikte kullanilmasi onun dini
bir zemine ¢ekilerek tanrisal bir ugras oldugu imasini da icerisinde barindirabilir.
Ancak ‘Islam’in hakim oldugu cografyada ortaya konan felsefeye, islam felsefesi;
Hristiyan dislince yapisinin belirleyici oldugu yerlerde yapilan felsefeye ise
Hristiyan felsefesi denir’ tarzindaki bir aciklama da makul goziikebilir. Yahudi
felsefesi s6z konusu oldugunda bu tanimi belki biraz degistirmek gerekebilir.
Ozellikle de Yahudiligin tarihsel siireci yani Yahudiligin bir diaspora tarihi ve
distince sistemi oldugu g6z 6niline alindiginda bu tanim, Yahudi distnrler
tarafindan ortaya konan felsefe seklinde degistirilebilir. Yahudi distincesinin
altin cag, kuskusuz on birinci ve on ikinci ylizyillarda ispanya’da Musliimanlarin
egemenligi altinda yasanmistir. islam hukuku acisindan zimmi muamelesi
goren Yahudiler, bu donemde gerek siyaset gerek dislince hayati icerisinde
onemli yerlerde bulunmuslardir. Bu donemde Yahudi felsefesi ve distincesi
acisindan onemli isimlerin kim oldugu sorusuna cevaben akla gelecek ilk isim
Yahudilerin Rambam, Araplarin ise ibn Meymun dedikleri Maimonides olacaktir.
Ancak Yahudi felsefesinin, islam egemenligi altinda yasadigi altin cagi, Rambam
haricinde daha bir cok diistiniirlin yetistigi bir donemdir. Bu diistiniirler arasinda
sayllacak 6nemli isimlerden bazilan ibn Yusuf el Fayyumi (942), Siileyman ibn
Gabirol (1058), Musa ibn Ezra(1138), ve Yehuda Halevi(1141)dir.

Yahudi felsefesinin ne oldugu, kimlerin bu duslince sistemi icerisinde yer
aldigi ve bu disiinirlerin felsefesinin islam felsefesi mi yoksa Yahudi felsefesi
mi oldugu bu makale icin asil sorun olmayacagindan bu tartismayi kisa kesip,
Yahudi disiince tarihi agisindan 6nemli simalardan olan Yehuda Halevi'nin
entelektiiel biyografisi, felsefeye ve teolojiye dair gorislerini Kitab el Hucce
vel Delil fi Nasr el Din el Zelil adli eser cercevesinde ortaya koymaya calisacagiz.
Bunun yanisira yazarin diisiince sistemini ortaya koyacak bir 6rnek teskil etmesi
amaciyla Yahudiligin kutsal metni Tevrat'in, ahiret inanci ve ruhun 6limden
sonraki durumu hususunda bos biraktigi noktalari Halevi’'nin nasil tamamladigini
ortaya koyacagiz. Bunu yaparken, birincil kaynak olarak bugiin tam metni
elimizde olan Arapca eserin ingilizce cevirisinden yararlanma diisiincesindeyiz.
Ayrica dislinUrle alakali kaleme alinmig bazi makaleleri ve tezleri dikkate almaya
calisacagiz.

1 Alper, Omer M., Islam Felsefesine Giris, islam Felsefesi Tarihi, Ed. Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker Yayinlari: Ankara,
2012, s5.13-18.
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Hayati

Yahudilerin kendisi icin Rihal lakabini kullandiklari Yehuda Halevi, kiltdrla
bir ailede, Miisliimanlarin yénetimi altinda bulunan Kuzeydogu ispanya’da yer
alan, buglinkii Zaragoza sehrine yakin Tudela isimli bir kasabada 1075 senesinde
diinyaya geldi. Ortacag ispanya’sinda taninir bir felsefi teolog ve sair olan Halevi,
Arapca ve ibranice kaynaklardan Tevrat, gramer, Arap ve ibrani siiri, felsefe,
teoloji ve tip gibi sahalarda iyi bir egitim alarak uzmanlasti. Misliman idaresi
altindaki rahat gunler, gerek Endiiliis'teki siyasi diizenin bozulmasi, gerekse de VI.
Alfonso’nun Granada'yi fethetmesi ile birlikte geride kalmis; Yahudi yasaminda
onemli degisikler olmustu. Yahudi halkinin yasamindaki olumsuzluklardan o da
kendi payina diiseni almisti. Korumasi altinda oldugu Solomon ibn Feruzyel'in
1108 tarihinde 6ldurilmesi ile birlikte Halevi, Tuleytula’dan da ayrilmak zorunda
kalmisti. Gittigi yerlerde meshur bir doktor ve sair olarak taninmistir. Siirleri dini
ve dinyevi siirler olarak iki kisimda incelen Halevi, Ortacag Yahudi siirinin kalbi
olarak kabul edilir. Siirlerini hem ibranice, hem Arapca, hem de Kastilya dilinde
yazmistir. Siirleri arasinda en meshur olanlari sinagoglardaki dini torenlerde de
kullanilan Siyon‘a Mersiye, Sabat ve Kedusah sayilabilir.?

ispanya’da yasadigi donemde kendisinin Hazar Kitabr adini verdigi sapkin bir
distnire cevap olmasi amaciyla Kitab el Hucce vel Delil fi Nasr el Din el Zelil'i yazdi.
Muslimanlar ve Hristiyanlar arasindaki savas git gide kizismis, Hristiyan idare
altinda ispanya’da Yahudilerin ve Misliimanlarin kendi kimliklerini koruyarak
yasama sanslari neredeyse kalmamistir. Bunun Uizerine Halevi'de vaat edilmis
topraklara geri donme arzusu, bu vesile ile Tanr'nin inayetine ulasma istegi
belirmistir. Vaat edilmis topraklara donmek onun icin en 6nemli emel haline
gelmis, zorlu bir yolculuk ile Misir (izerinden Kudiis'e ulasmaya calismistir. Ancak,
bunu basaramayip iskenderiye’de éldiigiine dair rivayetler mevcuttur. Baska bir
rivayette de Arap bir stivarinin atinin ayaklari altinda Kudis'iin kapisinda 6ldigu
belirtiimektedir (Temmuz 1141).* Miuslimanlar ve Hristiyanlar arasinda sikisip
kalan Yahudi halkinin istirabina terciiman olmak icin Halevi, Siyon'a Mersiye
isimli siirinde sOyle der:

Musliman ve Hristiyan ordulari arasinda kalan
Benim ordum kayip ve perisan

Onlar kendi savaglarini verirken

Biz onlarin ¢okislyle tarumar....°

3 Yildiz, Sevket, “Endiilis Bilim Hayatinda Yahudiler’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 18, Say: 1,
2009 s. 509-528; http://thegreatthinkers.org/halevi/introduction/ Erisim Tarihi: 3.4.2015.

4 Kogan, Barry, “Judah Halevi,” The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Fall 2008 Edition), Edward N. Zalta (ed.),
URL = <http://plato.stanford.edu/archives/fall2008/entries/halevi/>. Halevi'nin hayati ile alakal biyografik bilgi
hususunda Barry Kogan'in yazdiklari esas alinmistir.

5 Siirin terciimesi bana aittir.
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Halevi gerek bussiiri ve yazdigi kitabiyla gerekse de hayatini Kudus topraklarina
geri donmeye adamasiyla, Yahudi halkinin sonraki nesilleri ufuk acan bir isim
olmustur. Onun bugiinkii israil'in kurulmasindaki motive edici isimlerden
biri oldugunu séylemek de yanlis olmayacaktir. 1956 senesinde Benno Elkan
tarafindan Kudis'teki yonetim binasinin éniine konmak icin yapilan, Yahudilerin
kahramanlarinin yer aldigi yedi kollu samdanin (menorah) kollari tizerine yapilan
heykellerden bir tanesi de Halevi'ye aittir.* Sadece bu menoraha kazinmis olmasi
bile onun Yahudi tarihi agisindan 6neminin godstergelerinden biridir. Adam
Shear ise Kuzari ve Yahudi kimliginin olusumu lizerine yazdigi eserde Halevi'nin
saheserinin Yahudi kimligi agisindan farkli zamanlarda ne ifade ettigini basaril
bir calisma ile ortaya koymustur.”

Halevi yalnizca Yahudi disiincesi ve felsefesiicin onemli bir figr olmamig ayni
zamanda islam diinyasinda olan fikri gelismelerin batida duyulmasinda da énemli
rol oynamistir. Batinin Gazali gibi dustnurleri tanimasinda hem Arapgayr hem
bati dillerini konusan ispanyali Yahudi bilginlerin katkisi unutulmamalidir. Bunlar
arasinda 6nemli bir yer edinen bilginlerden biri de Halevi'dir.? Hatta Halevi'nin
Aristotelesci akilci felsefeye karsi takindigi tavrin arkasinda da Gazali'nin 6zellikle
de Tehdfiit'ul Felasife isimli eserin oldugu séylenmektedir.®

Halevi’'nin Saheseri: Hazar Kitabi/Kitab el Hucce vel Delil fi Nasr el Din el
Zelil (Hor Goriilmiis Din Lehine Hiiccet ve Delil Kitabi)

Halevi'nin, bu kitabr émrinin son demlerinde yazdigina dair rivayetler
bulunmaktadir. Ortacagda 6nemli Yahudi yerlesim yerlerinden olana Kahire
Geniza'da yirminci ylzyilin ikinci yarisindan sonra yapilan arkeolojik kazilardan
edinilen bilgiye dayanarak kitabin daha 6nce Halevi'nin 6grencisi olmus, Karai bir
Yahudi'ye cevaben kaleme alindigi tespit edilmistir. Kitap, Hazar krali ile Yahudi
bilgini arasinda gegen yar kurgusal bir diyalogdur. Eliezer Schweid, diyalogda
konusan hahamin Yehuda Halevi oldugunu soylerken, Platon diyaloglarinda
ortaya cikan ‘iki Sokrates’ problemine benzer bir problemin bu diyalog icin
ortaya ¢ikmasina karsi bir ¢dziim 6nerme niyetinde olabilir. Platonik diyaloglarda
konusan Sokrates’in tarihsel olarak yasamis olan filozof Sokrates mi, yoksa
Platon’un kendidusiincelerinidillendirmekicin kurguladigi bir karakter mioldugu

6 Cedric Dover, “Racial Philosophy of Judah Halevi’, Phylon, Clark Atlanta University, 1952, vol.13, No.4, ss 312-
322,.; Adam Shear, The Kuzari and the Shaping of Jewish Identity, 1167-1900, Cambridge, New York, Melbourne,
Madrid, Cape Town, Singapore, Sao Paulo, Delhi Cambridge University Press,, 2008, Preface, pp.v 5 nolu dipnot

7 age

8 Bekir Karliga, “Gazali’, DIA, Yil: 1996, Cilt: 13, s. 518-530.

9 Barry S Kogan,. “Al Ghazali and Halevi on Philosophy and Philosophers” Mediaval Philosophy and Classical
Tradition: In Islam, Judaism and Christianity, ed. John Ingils, Taylor & Francis, 2002 pp.54-68. Bu makalenin yani
sira Kogan'a bu makaleyi yazma hususunda ilham veren David Zvi Baneth'e ait Judah Halevi ve Gazali isimli
makaleye de bu iki teolog/filozof arasindaki iliskiyi gormek icin bakilabilir.
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pek belli degildir. Ancak Halevi'nin yarattigi bir karakter olan haham, Halevi'nin
distncelerini seslendirirken, Hazar hani okuyucuyu temsil etmektedir.”

Hazar Denizi'nin dogusu ve Karadeniz'in kuzeyinde gli¢lii bir hanlik kuran
Hazar Turklerinin, basta hanlari olmak tizere biyik bir kisminin Yahudiligi kabul
ettigive OrtaAsya’yayénelikislam fetihlerinin gecikmesinde bu Yahudilerin direng
goOstermelerinin etkisi oldugu dusunulebilir.'" Her ne kadar Yahudi kaynaklar tim
Hazar milletinin Yahudilige gectigini belirtse de, Yahudiligin saray cevresinde
kabul gordiigiini séylemek daha dogru olacaktir. Hazar haninin Yahudiligi din
olarak segmesinde siyasal konjonktiriin de etkili oldugu distinilebilir. Glineyde
Irak, Suriye ve iran’i fethetmis giicli bir Misliman devleti; Bati da ise giiclii
Hristiyan Roma'ya karsi milletini bir arada tutacak bir cimento vazifesi gérecegini
disindigi Yahudiligi hem kendine, hem milletine din olarak se¢mis olma
ihtimalini de g6z ardi etmemek gerekir. Hazar haninin Yahudiligi kabul ettigine
dair rivayet, Hazar hani Yusuf'un Kurtuba’daki Hisdai ibn Sarput adl Yahudi bir
diplomata yazdi§i mektuba dayanmaktadir ibn Sarput Kurtuba'daki Yahudi
toplumun baskani ve ayni zamanda da halife lll. Abdurrahman ve onun halefi
olan Halife Hakem'inde vezirligi yapmis bir doktor ve devlet adamiydi. Hazar
krali Yusuf ile yaptigi yazismalarda, Hazar haninin Yahudiligi nasil kabul ettigini
sormakta ve ondan oradaki Yahudilerin yasamlari hakkinda bilgi istemektedir.'
Bu anlatiya gore, Yusuf Han, Hazar hani Bulan'in rilyasindan hareketle hakikat
arayisina girdigini ve tim monoteist dinlerin savunucularini ve filozoflari
dinledikten sonra dinlerin en eskisi olan Yahudiligin yegane hakikat oldugunu,
Hristiyanhigin ve islam’in da ona dayandigini kabul ettigini, ibn Sarput’a bildirir.?

ibn Sarput’'un Yusuf Han'a yazdigi mektup ve onun cevabi Kuzari'nin yazarinin
ilham kaynagi olmustur. Bu tarihsel olaya da telmihte bulunarak Halevi, hakikat
arayisinda olan Hazar hanina ve okurlarina tek ve en stiin hakikatin Yahudilik
oldugunu, yari-kurgu bir diyalog lizerinden anlatma yoluna gitmektedir. Esasinda
kitap, adindan da anlasilacagi gibi bir savunma kitabidir. Halevi, Yahudiligi
iceride Karailige karsi; disarda ise Yunan felsefesine, Misliiman ve Hristiyanlara
karsi savunmayi amaclamistir. Safar Ha Kuzari adiyla Judah ibn Tibbon tarafindan
erken sayilabilecek bir zamanda, 1167 senesinde Arapc¢a’dan ibranice’ye cevrilen

10 Raphael Jospe, “Judah Halevi’, Encyclopedia of Medieval Philosophy, Ed. Henrik Lagerlund, Springer Reference,
London, Ontrorio, 2010, p.662

11 llyas Topsakal “Hazar Kaganligi Déneminde idil Boylarinda Sosyal ve Dini Yap’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, sayi
160 Subat 2006, ss. 143-150 ;Ahmet, Tasagil, “Hazarlar’, DIA, y. 1998, c. 17, ss. 116-120.

12 “The Chisdai Letters’, Appendix E, Defense of the Despised Faith, translated and Annotated by Rabbi N. Daniel
Korobkin, The Torah Classics Library, Feldheim Publishers, Jerussalem, New York: 2009, s5.635-671.

13 Kevin A. Brook, “A Brief History of the Khazars’, the Kuzari, Defense of the Despised Faith, Introduction, Translated
and Annotated by Rabbi N. Daniel Korobkin, The Torah Classics Library, Feldheim Publishers, Jerussalem, New
York: 2009. s. 34.
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kitap," Yahudiligin yukarida adi gecen dislincelere ve dinlere kiyasla hakikati
barindiran yegane din oldugunu savunmaktadir. Halevi bu kitapta dini tecriibeyi
aklin 6ntine gecirmekle Yahudiligin sonraki déneminde Yahudi mistisizmi olarak
kabul edilen Kabalaci dusiinceye de kapi aralamaktadir.” Kitapla alakali yazan
pek ¢ok isim onun farkli yénlerini 6n plana ¢ikaran bir tavir icerisinde olmuglardir.
Mesela Isaac Husik onu rasyonalizm karsiti bir tez olarak gérmus, Leo Strauss ise
akil temelli bir inang savunusu olarak degerlendirmistir. Eliezer Scweid kitabin alt
basligina da referans da bulunarak onun bir savunu kitabi oldugunu sdylerken;
Ben Zion Dinur Yahudi eskatolojisinin bir formu olarak ele almistir. David
Neumark ise onu Tanri'nin sifatlar lizerine yazilan klasik Ortacag kitaplarina
bir 6rnek olarak degerlendirmistir.’® Esasinda kitap, bu degerlendirmelerin
tamamini hakli ¢ikaracak pasajlar icermektedir. Kitabin icerigi ve kurgusuyla
alakali sunlar soylenebilir: Kuzari, bes bolimden olusmaktadir. Kitabin ilk
dort bolimi diyalog formunda yazilmis olup besinci bélimde ise cogunlukla
monolog tarz benimsenmistir. Kitabin ilk taslaginin kitabin tG¢linct bolimind
teskil eden Halevi'nin Rabbani Yahudiligi, Karai Yahudiligine karsi savundugu
bolim olusturur. Bu bolim kitabin diger G¢ bolimiinin form ve tarzinin nasil
olacagini belirleyen kisim olmustur. Besinci bolimu ise Halevi, cevresindeki
insanlarin istedi dogrultusunda Aristotelescilere cevap olmasi amaciyla daha
sonra kaleme almistir.'”” Bu husus Hazar kralinin soru sorma seklinden cikarilabilir.
Zira o, hahamin felsefeyi iyi bildigini ve dinini onlara karsi iyice savundugunu
gordugiinden okuyucu adina felsefi metodun inceliklerini 6grenmeyi ister.

ilk bolim kitabin bas kahramani Hazar hakani ve Hristiyan bilgini, Miisliiman
alimi, filozof ve Yahudi bilgini arasinda gecen bir diyalogdur. Kitabin kurgusu
sOyledir: Hazar hakani, surekliayniriyayi gorir ve riiyasinda bir melegin kendisine
gozikerek, niyetinin iyi olmasina karsin amelinin Tanr’'nin rizasini kazanacak
tarzda olmadigini soyler. Hakan ise bunun tzerine hakikatin tasiyicisi iddiasinda
olan kim var ise ~bunlar Halevi'nin yasadigi diinya cevresinde olanlardir- cagirip
kendilerini tanitmalarini ve sahip olduklari hakikati ona anlatmalariniister. Bunlar
arasinda sahneye ilk ¢ikan Aristotelesci ¢izgiyi takip eden filozoftur. Filozof,
Tanr’nin insanin biitlin arzu ve niyetlerinin 6tesinde oldugunu, zira Tanri’'nin bir
seye niyetlenmesinin veya arzu etmesinin O’'na bir eksiklik atfetmek anlamina
geldigini belirtir. Dahasi Tanri'nin detaylarla ilgilenmedigini, yaratmanin lafzi
olarak anlasiimamasi gerektigini, evrenin ve insanin hep var oldugunu ifade

14 Eserin hangi dillere cevrildigi ve kag farkli baskisinin yapildidi ile alakali genis bir liste icin bkz.; Emine Oguz
Okumus, Yehuda Halevi ve Kitab'ul Huzari'si (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist, Sakarya, 2009, ss. 33-35.

15 Sara Reguer, “Judaism in Muslim World” The Blacwell Companion to Judaism, Ed. Jacob Nesneur, Alan J. Avery-
Peck, Blackwell Publishing, Malden: MA,2003, ss 131-141

16 Michael S. Berger,., “Toward a New Understanding Judah Halevi's “Kuzari”, The Journal of Religion, vol. 72. No.2,
April 1992, ss.210-228.

17 ae.
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etmistir. Tanr ile insanin nasil yakinlasacagini Aristocu ve Neo-Platoncu bir
cizgide anlatan filozof, Yaraticiya yakin olmanin kisinin kendi potansiyel ve
kabiliyetlerinin farkina vararak tekamdl etmesiyle Faal Akilla kuracagi iletisim
neticesinde ve dolayisiyla meleklesmesi ile miimkiin olacagini belirtir. Bu kisi,
Hermes'in Sokrates’in, Plato’'nun ve Aristoteles’in ulastigi seviyeye yani ay Ustu
alemi musahede edebilecegi bir noktaya ulasir; sonsuz tek bir bltiiniin parcasi
olur." Filozof, esasinda hakanin riiyasinin nesnesinin Tanri olamayacagi veya bu
riyanin tanrsal olmadigi imasinda bulunur. Hakan, her ne kadar bu anlatilanlar
mantikl ve tutarli bulsa da, bunun sorusuna bir cevap olmadigini belirtir ve
onun mevcut dinler hakkindaki dustincesini 6grenmek ister. Kurumsallasan
dinlerin kitlesel bir sekilde hareket ettigini ve inananlarina kutsal savaslari
tavsiye verdigini sdylerken filozofun ise yalniz oldugunu ve yegane amacinin akli
yukseltmek oldugunu belirtir.

Pratik bir cevap arayisinda olan hakan, filozofun verdigi akli cevapla tatmin
olmayip Hristiyan ve Misliman bilgeleri cagirtip, onlara dinleri hakkinda sorular
yoneltir. Onlarin 6zet bir sekilde kendi dinlerini anlatmalarindan da tatmin
olmayan hakan, son sézii hahama verir. Hazar hani sorar; haham cevaplar.
Hahamin Ben-i Israil'in yasamis oldugu tecriibeyi yani ibrahim’in Yakup’un
ve ishak'in yasadiklarini, Misir siirgiiniinii, vaat edilmis topraklara ulasmay,
Musa'ya verilen kitabi, bunlara imanin biytk bir 6dil getirdigini; bunlari inkarin
ise cezaya sebep olacadi gibi prensipleri kendi inancinin temeli olarak sunmasi,
hakanin Yahudilik hakkinda olumsuz seyler sdylemesine sebep olur.” Ancak
haham, filozofun akil temelli yapmis oldugu delillendirmenin tatmin edici
olmadigini ve filozoflarin birbirlerini yalanladiklarini, diger din mensuplarinin
ise Yahudilik Gzerinden kendilerini ifade ettiklerini hakana belirttikten sonra,
kendi dini icin bu soylediklerinin yegane kanit oldugunu beyan ederken fideist
bir tavir icerisindedir. Eger hakan miisaade ederse ona kendi dinini teferruatiyla
anlatmak ister. Hakan kendisine sozi birakir. Haham Yahudi dini tecriibesini giris
sadedinde Ibranicenin kutsal dil olusundan, Yahudi takviminin otantikligine,
on emirden, kutsal sandukaya, toplumsal hayati ilgilendiren kurallardan, ahiret
inancina varincaya kadar Yahudi kimligi icin Snemli sayilabilecek unsurlari ortaya
koyar. Haham, hakani ikna eder ve Yahudi seriatine dair savunmayi da daha
sonraki bolimlerde Yahudiligin felsefi ve kelami goruslerini dile getirirken ortaya
koyar.

ikinci bolimde, Yahudiligi kabul etmis olan hakan ve veziri riyasinda
Tanr’'nin rizasina ulasmak icin Varsan dagina gitmeleri gerektigini gordrler.
Oraya gittiklerinde magarada bir grup Yahudi'nin sabati (Kutsal Cumartesi)
yasamak icin oraya her hafta geldiklerini gorirler. Burada hakan ve vezir siinnet

18 Rabbi Yehuda Halevi, the Kuzari, In Defense of the Despised Faith, Introduction, translated and Annotated by
Rabbi N. Daniel Korobkin, The Torah Classics Library, Feldheim Publishers, Jerussalem, New York: 2009., 1.

19 Kuzari1:11-12.
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olurlar. Yahudice bir yasamin olmazsa olmazi olan sabat ve Tanri ile yapilan kutsal
sozlesmenin sembolii olarak gorilen stinnet gibi iki ritleli gerceklestiren hakan
ve vezir Yahudiolabilmenin iki 5Snemli sartini da yerine getirmis oldular. Ulkelerine
geri dondiklerinde inanclarini ilk basta gizleme ihtiyaci hissettiler. Halevi, hanin
ve vezirinin, inanclarini kendi dar halkalarinda yavas yavas yaydiktan sonra,
hikimranhgi altindaki bélgelerde yaygin bir sekilde Yahudiligin yasanmasini
sagladiklarini ve hatta bu dini devletin resmi dini haline getirdiklerini Hazar
tarihini yazanlari kendisine tanik tutarak belirtir..

Yahudiligi kendine ve halkina din olarak secen hakan, hahami ise kendine
bir (istat olarak benimsedi. Ona kelami bazi sorular sormaya basladh. ikinci kitap
genel itibariyle kelamin ve din felsefesinin konusunu teskil edecek Tanr’'nin zat
ve sifatlari ile alakali Tevrat'ta gecen bahisler hakkindadir. Tanrinin sifatlarinin
tamaminin U¢ kategoride ele alinabilecegini belirten haham, bunlarin fiil, ilgi ve
nehiy oldugunu soyler. Fiil kategorisi altinda Tanri'nin zelil edisi ve zengin edisini,
rahim olusunu, miintakim olusunu, comert olusunu; ilgi kategorisi altinda Kutsal,
Azim, Aziz gibi isim ve sifatlar; nehyin altinda ise Hay, Ehad, Evvel ve Ahir gibi
isimleri anar.?’

Hakan, Tanri'nin sifatlariileilgili sordugu sorulara cevaplar aldiktan sonra Tanri
ile sdzlesmenin muhatabi olan israilogullarinin mevcut durumunu ilahi adalet
ve merhametle nasil izah edilecegini hahama sorar. O da bir topragin iyi Griin
verebilmesiicin gerekliislemlerden gegmesi gerektigini hatirlatarak, hem hakana
hem de dindasi olan okuyuculara gelecek giizel giinlerin Gmidini asilamaktadir.
Ona gore, israilogullari insanligin kalbi konumunda oldugundan kalbin iyilesmesi
icin gerekli olan sey tipki bir topragin belli bir usule gore islenip bereketlenmesi
gibi bu milletin de seriate gore eylemler ortaya koymasi ve karsilasilan istiraplar
cekmesi gerekir ki islenmis olsun. Onlarin iyiligi tim insanhgin iyiligi anlamina
gelecektir.

Bundan sonra vaat edilmis topraklarin Israilogullari icin énemini anlatir.
Tanr’'nin tecelli edebilmesi icin bu topraklarin secilmis oldugu ve Tanri ile
aralarindailetisimin devam etmesiicin bu topraklarda yasamanin geregi tizerinde
durur.?? ismail ve ishak'in birbirleriyle olan miicadeleleri ve Tanr’nin akdini
ishak’la gerceklestirdigini ve onu gelecek diinyadaki édiile layik oldugunu, ismail
ve soyunun ise diinya zenginligi ve bollugu ile kutsandigini s6yleyen Halevi, ayni
zamanda bir israil haritasi da ortaya koymaktadir. Ona gére Misir, Sina ¢oli, Paran
daglarn, Kizil denizden Filistin denizine kadar, Firat'tan Filistin’e kadar olan bélge

20 Kuzari 2.1., Ayrica bknz. Serif Bastav, Tarihte Tiirk Devletleri, c. 1 s. 169, Ankara, 1987. akt. , ilyas Topsakal, “Hazar
Kaganligi Déneminde Idil Boylarinda Sosyal ve Dini Yapt’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, s.160 Subat 2006, ss. 143-
150.

21 Kuzari, 2.2.4-10.
22 Kuzari,2.13-14
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vaat edilmis israil topraklardir.? Bu haritayi ortaya koyduktan sonra, diasporadaki
Yahudiler i¢in Kudis'iin konumun ne olduguyla alakali soruya muhatap olan
haham, her Yahudi'nin Kudiis’e donmek gibi bir arzusunun olacagini ¢linkd
“emr-i ilahi"nin onlar orada bekledigini ifade eder.

Bu kitapta ayrica Yahudilik acisindan énemli olan kurallarin, onlar ile Tanr
arasindaki iliskiyi belirleyecegini Hazar kralina ve okuyucuya anlatilir. Yahudiler
tarafindan kutsanan Tanri’nin, ruhsal arinmayi saglayacagini ifade eden Halevi,
Tevrat'in hikmetlerle dolu bir kitap ve ibranicenin ise diger tiim dillerin en eskisi
ve Ustlinl oldugunu ifade ettikten sonra kitabi bitirir. Kitabin sonunda s6z alan
Kuzari'nin dilinden U¢linci kitabin cercevesini bulmak muimkiindir. Kuzari
ona Tanrr'ya kul olmanin anlamini sorar. Daha sonra Karailige karsi getirecegi
kanitlarini dinlemek ister. Rabbani Yahudiligin temel prensiplerinin neler
oldugunu ortaya koymasini arzular.

Kitabin t¢linci bolimanin basinda Halevi, Hazar kralinin ilk sorusuna cevap
verir. Allah’in kulunu, bu diinyayr seven ve onda uzun yasamayi arzulayan
olarak tanimlar. Clinki bu diinya sevgisi ve uzun yasam hem Tanri tarafindan
iyilere verilen bir 8dil hem de ahiretteki iyilikleri elde etmenin vasitasidir. insan
hayatinda iyi islerin cok olusu onun ahirette daha biyiik nimetlere ulagsmasinin
da yoludur. Bir kul sadece Hanok veya ilyas peygamberin ulastigi makama
ulagmissa bunun aksini ister; onlar Tanri ile birlikte olan ve sag iken cennete
yukseltilen peygamberler olduklari igin bu diinya hayatindan ziyade ahireti ve
olimi arzulamaktadirlar.?* Ancak rasyonel sorgulama ve felsefi metotla hakikate
ulastigini sdyleyen filozof, bu dlinya hayatindan vazge¢cmedigi gibi 6grencileriile
birlikte bu diinya hayatini yasamayi da arzulayacaktir. Bir Yahudi'nin arzulayacagi
yalnizlik, ne Hanok'un ne de filozof Sokrates’in yalnizhgidir. Onun arzuladig
yalnizlik, ¢olde kendisi ile ayni kaderi paylasan dindaslari ile birlikte nebevi
tecriibeyi paylasmak icin gecirecedi tiirden bir izolasyondur. Ancak buginki
toplum hayatinda bdyle bir tecriibe s6z konusu olmadigi icin miinzevi bir
yasam surdlrmek, bir Yahudi agisindan pek dogru géziikmemektedir. Bugliniin
kul veya aziz kisisinden beklenen toplumun iginde bir lider gibi sorumluluk
almasi, toplumunun sikintilarini Gstlenmesi, kendi bedenine ve nefsine hakim
olmasi, Tevrat'in ve gelenegin belirledigi ibadetleri yerine getirmesidir.*® Aslinda
Halevi'nin kralin sordugu kul kimdir sorusuna bir lider portresi cizerek cevap
vermesi onun sistemi agisindan dnemlidir. Zira rabbani gelenek, kendi dini icin
sorumluluk hisseden bir toplulugun tecriibelerini kayit altina almalari sonucu
olusmustur.

23 Kuzari, 2.14.8-9.
24 Kuzari, 3:1.2
25 Kuzari, 3:5.2-21.
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Uclincii  kitabin  omurgasini  olusturan sorulardan bir digeri Karailik
hakkindadir. Hazar krali Karai Yahudilerinin dinlerini yasamak noktasinda
Rabbani gelenek icerisinde olanlardan daha titiz oldugunu ve Tevrat metnini
daha iyi anladiklarini gézlemlemesinden 6tiirli, hahamin onlar hakkinda ne
bildigini 6grenmeyi arzular.? Bu kismin daha énce de belirttigimiz izere, kitabin
ilk yazilan kismi olma ihtimali ylksektir. Rabbani Yahudiliginin, Karailige karsi
savunmasidir. Diger iki kitapta anlatilan Yahudi halkinin Gstinligd, vaat edilmis
topraklarin Yahudiler icin ne anlama geldigi, veya vahyin konumu gibi konularda
Yahudiligin bu iki firkasi arasinda aslinda higbir ihtilaf yoktur. Karailer icin sorun
olan Tevrat'in ilk bes kitabini teskil eden Torah'in Yahudi dini icin durdugu yer ve
Rabbani gelenegi olusturan s6zll kanunlarin Yahudi yasami icin ne ifade ettigi
idi. Halevi icin Rabbani literatlir olmadan dini hakkiyla anlamak imkansizdir.
Yani Torah'in tam anlasilmasi icin s6zll gelenekle desteklenmesi gerekmektedir.
Halevi, Tevrat'in hikimlerinin baglayici olabilmesi icin iki kriter zikreder; bunlar,
emrin dogrudan Tanri'dan gelmesi ve toplum tarafindan istekli bir sekilde kabul
edilmesidir.?” Karailer'in sorun yasadiklari kisim ise bu ikinci kriter ile ilgilidir.
Karailer ise bu ikinci kriteri kabul etmeyerek metnin oldugu gibi anlasiimasini
zora soktugunu disiindikleri Rabbani gelenegi reddederler. Yahudi seriatinin
bu iki firka arasinda nasil farklilastigini teferruatli bir sekilde ortaya koyan Halevi,
Karaileri tutarsiz olmakla suclar.

Bir diger husus ise bu rabbani gelenegi olusturan dinamiklerin kimler ve neler
olduguile alakalidir. Bu sistemin ilk halkasini kuskusuz niiblvvet olusturmaktadir.
Ancak ikinci tapinagin yikilmasindan kirk yil sonra, on kisilik bir bilgin toplulugu
nebilerden devraldiklar gelenedi yasatmak icin calisirlar. Dokuzuncu yizyila
gelindiginde ise Anan bin Davud’'un gelenegin gliclinii sorgulamasina ve
sarsmasina ragmen bu silsile kesilmeden devam etmistir. Halevi, bu uzun silsileye
kitabinda yer verir.®® Bu silsilede yer alan kisilerin hepsinin guvenilirlikleri ile ilgili
bir uzlasim s6z konusudur. Bu silsilede yer alan isimlerin Tevrat'i yorumlarken
kullandiklari metoda da deginen Halevi, bu metodun aslinda baglanti kurma
Uzerine bina edildigini ve rabbilerin manevi vizyonlarinin da bu metotta bir islevi
oldugunu soyler. Yahudiler bu metodun ne oldugunu bilmeseler dahi bu silsilede
yer alan isimlerin kisisel 6zellikleri, bliylik hikmet sahibi oluslari ve izzetleri, onlara
glivenmeyi onun acgisindan mimkiin kilmaktadir. Bundan dolayi s6zli gelenek
dini yasama konusunda en az vahiy kadar 6nemlidir. Bu bolimiin sonunda So6zli
Kanun'un roli hususunda mutmain oldugunu sdyleyen Kuzari, Tanri’'nin isimleri
ve Yahudi bilginlerin hikmeti tizerine bilgi almak istedigini ifade eder.?

26 Kuzari, 3:22.2
27 Kuzari, 3:23.3
28 Kuzari, 3:64-67.
29 Kuzari, 3:73.3
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Kitabin dordiincti  bolimi  Tanr’'nin isimlerinin  &zellikle de Elohim
ve Yahudilerce isminin anilmasinin on emirle yasaklanmasindan dolayi
Tetragramatan dedikleri dort heceden olusan Yahveh arasindaki farkliliklarin
vurgulanmasi ile baglar. ibranicede Elohim kelimesinin cogul bir isim oldugunu ve
tek birilahtan ziyade ilahitiim glcleri, dogayi ve insani anlatmak icin kullanildigini
belirtir. Her ruhani giic icin elo’ah kelimesini kullanan Halevi, Elohim kelimesini
bir glicler veya sebepler toplami olarak kabul eder. Filozofun akil yiiritmeyle
ulasacagi Tanri'nin elohim olacagini ve bunun Tanri'ya cins isim olacagini belirten
Halevi, Yahveh'nin ise Tanr'nin dogasini oldugu gibi ortaya koyan yegane isim
oldugu ifade eder.’® Yahudiler, heh marife takisini basina getirerek okuduklari
HaElohim isminin ise gercek manasinin sakli oldugunu ve bu isimden kastin
Yahveh olduguna inanirlar. Yahveh'nin bu gicler icerisinde ibadet etmeye layik
olan tek ilah oldugunu ve taniyip bildigimiz biri icin kullandigimiz Fatih ya da
Ahmet dedigimizde kastettigimiz kisi nasil belli ve bilinen biriyse Yahudilerce
Yahveh'nin de 6yle bilindigini soyler. Halevi, bu iki isimden ayri Tanri’'nin birligi
ifade eden Kedos isminin, her seyi idare eden Adonaiisminin seckin Yahudi milleti
icerisindeki tecellilerini anlatir.3!

Kuzaribuaciklamaninardindansadecefiillerinibildigimizve kavrayamadigimiz
bir varligin isminin, yani O’'nun hakikatinin nasil bilinecegini sordugunda Halevi
bunun yalnizca niiblivvet ve ilahi inayetle miimkin olacagini sdyler. Ona gore,
akli deliller, insani yanlis yonlendirir ve sapkinliga goturir. Halevi, bu akli deliller
icerisinde en glclilerinin felsefeye ait oldugu kabul etmesine karsin, filozoflarin
Tanrilari, ne kullarini umursar ne de onlarin ibadetleri ya da isyanlari ile ilgilenir.
Filozoflarin Tanri hakkinda soyledikleri, Tanri'nin cins olarak tanimlanmasi
anlamina gelir ki, boylesi bir tanim nakis olacaktir. Halevi ve dindar icin Tanri’'nin
Yahveh olarak tanimlanmasi bir hadd-i tamdir ve bu isim onu dogasini oldugu gibi
yansitir.3? Yahveh diinyada var olan butiin olus bicimlerinin kaynagidir ve farkli
sekillerde —Rahim, Melik, ates, bulut, imge, gok kusagi vizyonu gibi- de tecelli
etmesi s6z konusudur. Peygamber veya peygamberane bir tecriibe yasayan
birey, bu tecellileri Tanri Yahveh ile iletisimin unsurlari olarak gorir. 3 Yahveh
daha 6nceki kitaplarda da ifade ettigi gibi boyle bir tecriibeyi de kendisine millet
olarak sectigi Yahudilere hasretmistir. Devrin bilim anlayisini esas alarak melekler
ve goksel varliklar ile ilgili Tevrat'da yer alan ve ondan ¢ikarilan hikmeti ortaya
koyan hahama Hazar krali bu isle neden ugrastiklarini; yaratihis kitabinda Tanri’'nin
kendiyaratmasinin nasil oldugunu anlattigini hatirlatir. Bunun tizerine haham, bu
ugrasin bos bir is olmadigin, kendisine peygamberlik gelmeden evvel ibrahim’in
mantiki delillere basvurdugunu, ancak vahiyden sonra bunlari terk ettigini; Hazar

30 Kuzari, 4:1.4
31 Kuzari, 4:3.
32 Kuzari, 4:3.2-3.
33 Kuzari, 4:3.6.
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kralinin ise dogru bir tavir icerinde oldugunu kendisine soyler. Tevrat ile birlikte
Yahudi toplumuna verilmis hikmet kitabinin kaybolmus olmasina karsin rabbiler
bu hikmet kitabinin hatirladiklar kadarini sonraki nesillere aktarmaya gayret
etmislerdir. 3

Kitabin besinci boliminde ise Kuzari, mutekellimlerin ve Aristotelesci
filozoflarin fikirlerine karsi kendi inancini en az haham kadar basarili bir sekilde
savunmak arzusuyla onlarin kanitlarinin neler oldugunu 6grenmek ister. Haham,
Aristotelesci felsefenin temel kavramlari olan madde-form, anasir-i erbaa,
doda, ruh, ruhani akil ve ilahi hikmet gibi kavramlari aciklar. Halevi'nin felsefeye
yonelttigi elestirilerin basinda felsefenin evrenin kokenine dair yapmis oldugu
aciklama yer almaktadir. Bu konuyla alakali gerek kelamcilarin akil yoluyla
getirdigi aciklamalar gerekse neo-platoncu bir ¢izgide sud(r teorisi ile agiklanan
vacib’ul viicudun basitligi ve yaratici olusu Halevi'yi tatmin etmemektedir. Ona
gore, sudlrun ay aleminde durmasi gibi, her aklin sadece kendini disiiniip
kendinden 6nceki akillar disinmemesi izaha muhtactir. Bu konuylailintili olarak
filozoflarin, faal akilla ittisale gececek ve 6limsiizligi kazanacak tek topluluk
olmasina dair iddialari da onun elestirdigi bir diger husustur.

Metafizik meseleler s6z konusu oldugunda vahiy ve gelenegin yegane
aciklayici kriter oldugunu dusiinen Halevi, fiziki alemin isleyisi konusunda
filozoflarin agiklamalarini kabul eder. Diinyada var olan her varlik madde ve
formdan ibarettir ve anasir-1 erbaayi kendi biinyesinde barindirir.

Halevi, bu kitapta ruhun durumu hakkinda da bahisler acar. Ruhun varhgini
kabul den Halevi, onu filozoflarin yaptigi gibi Gi¢ glice ayirmaktadir. Bunlar, nebati
ruh, hayvani ruh ve insani ruhtur. insanin formu olarak kabul edilebilecek olan ise
Ucuincl ruhtur ve bu insanin konusma giictidir ki bunun sayesinde insan ilahi
vahye muhatap olur ve hikmeti anlayabilir. Halevi'ye gére ruh melekler gibi bir
varliga sahiptir ve insan viicudunda maddi olarak bir yer kaplamamasina ragmen
viicudu yénetir. insanin kalbi layik oldugu yerdir; insan onun sayesinde ilahi
olanla iletisime gecebilir ve 6limsiiz olur.

Kitabin sonunda Halevi, 6zgiir bir sekilde diasporada yasamaktansa zelil
bir sekilde kutsal topraklarda yasama arzusunu dile getirir ve ister sarayda bir
kral ister ise hayatta tum huzuru kagmig biri her Yahudi'nin gonliinde kutsal
topraklara yolculuk atesinin sonen fitilini tekrardan yakar.

Ahiret Diisiincesi

Tevrat'in 6lim ve sonrasi ile alakali suskunluguna veya bu hususlarin ele
alindigr metnin muglak olusuna karsin®, Rabbani gelenegin bu mesele ilgili nasil

34 Kuzari, 4.29
35 Kuzari, 3:21
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bir tavir gelistirdigini gérmek acisindan Kuzari dnemli bir metindir. Diger dinler
tarafindan Yahudilige yoneltilen elestirilerden biri olan bu hususu Hazar kral da
hahama sorar Tevrat'in ahiret ve sonraki yasamdaki 6dil ve ceza ile alakali agik
ifadeler icermedigini kabul eden haham, Yahudi geleneginin diger dinlerden
daha zengin ifadelere sahip oldugunu belirtir.3 Halevi'ye gore, gelenek de seriati
tayin glicline en az vahiy kadar sahiptir. Halevi ahiretle ilgili metinde yer alan
boslugu gelenekle doldurmaya calisir. Bunu yaparken de temel dayanaklarinin
basinda Yahudi secilmislik inanci gelir.

Yahudilerin sekina dedikleri, -Halevi’'nin dilinde ise “emr-i ilahi”dir-Tanr'nin
varliginin stirekli yanlarinda olusu seklinde dilimize cevrilecek olan ifade esasinda
onlarin Tanr'yla kurduklari iliskiyi anlatmaktadir. Halevi'nin iddiasina gore
Yahudilik,diger dinlerden farkli olarakhem nlblivvetiyasayan, hem de niiblivvete
yakin bir tecriibeyi inananlarina yasatabilecek bir din olmasindan dolayi, sadece
olim otesinde degil bu diinyada da mutluluk vaat eder. Bunun kaniti ise Sina
daginda tiim israil ogullarinin Hz Musa ile birlikte inkari miimkiin olmayan bir
mucizeyi tecriibe etmeleridir. Peygamber ile etkilesim icerisinde olmak, insana
hem bu dlinyada vahyin bir tiirii olarak kabul edilebilecek mucizeleri onunla
yasamak ayricaligini verir, hem de ahiretteki 6dilin bir delili olarak kabul edilir.
ilahi olanla nebi vasitasiyla kurulan irtibat insanin derecesini géstermesi yanisira
insanin 6teki diinya icin yaratilmis oldugunu da gdsterir. Nebi vasitasiyla elde
edilen bilgi ve hikmet eger dogru yerde ve zamanda kullanilirsa-diinya agisindan
bu dogru yer Kudus, dogru zaman ise Sabat'tir- o kisinin ruhunu 6ldiikten sonra
da koruyacaktir.®’

Tanr secilmis bu millet ile cok 6zel bir iliski tarzi gelistirmistir. Tanri, Yahudi
kutsal kitabina gére ibranilerle ‘sayet siz bunlari sunlari yaparsaniz sizi cennete
koyarim tarzi bir iliskiye girmiyor. Onun yerine onlara dedigi “siz bana millet
olacaksiniz ben ise size Rab ve ben sizi giidecegim. Baziniz benim huzuruma
cikarilacaksiniz; baziniz ise cennete (goge) yiikseltileceksiniz.”®

Bu iliskide sadece milletin secilmisligi degil bunun yani sira Tanri’'nin
varhginin tecelli ettigi mekanin secilmisligi de 6n planda tutulur. Halevi, secilmis
bu milletin, secilmis mekanda Tanri'ya ve meleklere yakin olma isteginin hep diri
tutulmasi ile adeta Tanri ile birlikte yasamis olduklarini ima eder.>* Bundan dolayi
da Tevrat'ta 6limden sonraki hayata olan inang, oradaki 6dil ve ceza diger
dinlerin metinlerindeki gibi fazlaca vurgulanmaz.

36 Kuzari, 1:104, 1:109.8

37 Kuzari, 1:104.3

38 Cikis, 19:6; Kuzari, 1:109.1
39 Kuzari, 1:109.5
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Tann sectigi bu milleti eger yapilan sézlesmeye -Tevrat'in hikmetini ve
kanunlarina- tabi olmazlarsa onlara gonderecegi veba, kitlik gibi sikintilarla
cezalandiracaktir. Gelebilecek boylesi sikintilar, bu milletin Tanr’nin adaletini
sorgulamasina sebep olmayacak aksine isledikleri glnahlarin bir kefareti
olacaktir. Bu sikintilarla tipki borcunu 6demis bir borclunun rahatlamasi gibi
rahatlayacaklardir ve ‘olanda da benim icin hayir vardir' diyeceklerdir. Bu
sikintilara ahiretteki 6dil icin katlanilmasi gerektigini dile getiren Halevi, seytani
vesvesenininsanlara bu ¢lirimis kemiklerden yeniden hayat ¢cikacak misorusunu
sordurma ihtimaline de cevap vermek icin gelenege basvurur. Yahudi halkinin
icinde bulundugu ylzylldaki durumuna isaret ederek milletlerinin yok olup
gitmeyecegini ve Mesih'in caginda, gelecek diinyada tekrardan dirileceklerinin
glivencesini Yesaya kitabina atifta bulunarak dile getirir.*°

Diger dinlerin mensuplarinin Tanri ve insan arasindaki iliskisinin nasil oldu-
gunu dair bilgileri, atalarinin anlattigi Yahudi dindarlarin dini tecriibesinden iba-
rettir. Oysa Yahudi'nin Tanr ile kurdugu bag ciddi bir tanisikliga dayanmaktadir;
bundan dolayi da 6liimden sonra da Tanri bu soyun insanlarini taniyacak ve onla-
ra ona gére muamele edecektir. Halevi bunu bir analoji ile anlatir. Bu analojiye
gore, bir akraba toplulugu ¢olde kaybolmustur. Onlardan biri Hindistan’a giden
bir yol bulur. Hindistan’a varinca kral tarafindan ¢ok iyi karsilanir. Ciinkl bu gru-
bun babasi, kralin cok samimi ve eski bir dostudur. Kral bu adama cesitli iltifatlar-
da bulunarak, hediyeler vererek onu guizelce giyindirip susleyerek ¢coldeki ailesi-
nin yanina geri gonderir. Kral ile bu adam bir antlasma imzalar ve kral bunlarin
yanina bir temsilciler verir. Kralin yanina verdigi temsilcilerle birlikte dondigi
halki tarafindan sevincle karsilanir. Daha sonra bu halk Hindistan’a bu elcilerin
denetimde gonil rahatligiyla gider gelir. Clinkii s6z konusu elciler onlara dogru
yolu g0sterir. Diger insanlar da kralin yanina ona saygilarini ifade ettikleri siirece
ve onun elcilerini onurlandirdiklari middetce gidip gelirler ve Hindistanin yolu-
nu 6grenirler.

Bu kissada kral, Tanri'yi, Hindistan'in yolunu ilk bulan ise Hz Musa'yi, getirdigi
hediye ise on emiri temsil eder. Tanr’'nin génderdigi elciler ise “emr-i ilahi” ve
melekleridir. Hz Musa’nin Uzerinde kiyafetler ise onun nibuvvet sorumlulugunu
sembolize eder.*' Hz Musa ve diger Yahudi peygamberleri defaatle bu tecriibeyi
yasadl. Ayrica o devirdeki tim Yahudiler de Sina daginda Tanri'nin dagda tecelli

40 3.11.25;Yesaya, 41:14-15
Ey Yakup soyu, toprak kurdu,
Ey Israil halki, korkma!
Sana yardim edecegim” diyor RAB,
Seni kurtaran israil’in Kutsali.
iste, seni disli, keskin, yepyeni bir harman diiveni yaptim.
Harman edip ufalayacaksin daglari,
Tepeleri samana gevireceksin.

41 Kuzari, 3:21.
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edisini de gordu. Yahudi halki bu tecriibeyi kendisi yasadigiicin diger milletlerden
bu diinyada da, 6teki diinyada da Tanri'ya daha yakin olacaktir ki bu nihai 6dil
olarak onlari mutlu etmeye yetecektir. Bu tecriibeyi yasayan millet kuskusuz
olimden sonraki 6duliin hasretiyle yasayacaktir. Ancak boylesi tecriibeyi
yasamayan diger din mensuplari Tanri’'nin kendileriyle bulunusunu tecriibe eden
bu secilmis toplulugun elde ettigi gibi bir 6dili de elde edemeyeceklerdir.*?

Filozofun ahiretteki durumu da onun Tanri ile kurdugu iliskinin esasinda
amelden ziyade aklin tatminine donik olmasindan dolayi farkl olmayacaktir.
Filozof, kiyas ile ancak, evreni kontroliinde tutan tiim giicler toplami; ibranilerin
Elohim dedikleri zat olmayan Tanri dlslincesine ulasabilir. Varligi ispatlanan bu
Tann Bir ve sonsuz olandir. Ancak Tanri’'nin insanla kurdugu iliskinin nasil olacagi
ve sifatlari hakkinda filozof dogru bilgiye ulasamaz. Filozofun varligina akil
yuritmeyle ulastigi Tanri, Yahudilerle 6zel bir iliski kuran ve kutsal s6zlesmenin
tarafi olarak onlari secen Tanrn Yahveh degildir. Buradan yola cikan Halevi,
“ibrahim’in Tanri’si, Aristoteles’in Tanri’si ile ayni degildir” der.”® Tanri ile diinyada
kurulacak yakinlik ve onun hosnutlugunun kazanilmasi hususunda dindarin
izledigi yol, filozofun izlediginden farkli oldugundan 6limden sonra onlarin
konumlari da farkl olacaktir.

Bu diinyada Tanri’'nin varligini yakindan hisseden bir Yahudi'nin oteki
diinyadaki 6duliistemede aceleci olmamasi anlasilabilecek bir tavirdir. Metindeki
vurgunun Ote diinyadan ziyade daha ¢ok bu diinya ile alakali olmasi da bu sekilde
tevil edilebilir. Halevi de nebevi -ya da ona benzeyen- bir dini tecriibeden dolayi
duyacadi manevi zevki bir siirinde soyle dile getirir; *

Hayatin kaynagina, hakikatedir sa’yim

Bos bir hayata eslik eden aceleciligim

Efendi'min cemalini gdrmektir tim emelim

Ne baska bir seyden korkarim

Ne de baska bir seye taparim,

Ruyamda dahi gorebilsem O'nu.

Olsem bile umurumda olmaz; uyurum rahat

GoOnl goziyle cemalini gorsem

Asla cevrilmez baska yone bakisim

Goruldugu tzere gerek bu siirinde gerekse bu kitapta Halevi nebevi tecriibeyi

42 Adem Irmak, “Death and its Beyond in Early Judaism and Mediavel Jewish Philosophy’, University of Denver,
2011,s.39.

43 Kuzari, 4.16

44 Raymand P. Scheindlin, The Gazelle: Medieaval Hebrew Poems on God, Israel, and the Soul, New York: The Jewish
Publication Society , 1991, s. 199.; Siirin tercimesi bana aittir.
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on plana cikarmaktadir. Yasadiklari dini tecriibenin hazzini bu diinyada ve bu
zamanda hissettikleri icin bu diinya hayatina ve zamanina erismis secilmis
millet, Tanr'yla iliskisini bu dizlemde yuriitmek isteyecektir. Zira Halevi ve
Rabbani gelenek icerisinde olan Yahudiler, evrenin doganin yasalarina gore
isledigini distinmelerine karsin kendilerinin durumunun 6zel ve farkli olduguna
inanmaktadirlar. Onlara gore, “emr-i ilahi”, onlarla birlikte olacak, onlarn
topraklarini hep bereketli ve miimbit kilacak, onlar az sayida bir topluluk olsalar
bile cok kalabalik topluluklari yenebilecekler. Yani Yahudi toplulugu, bir anlamda
mucizevi bir sekilde ilahi koruma altinda olacak; Tanr tabiat kanunlarini bile,
onlar icin belli bir stireligine de olsa askiya alacaktir.*

Yahudiligin ahiret inancini sekillendiren temel prensip, Yehuda Halevi
Ozelinde sdyleyecek olursak, Yahudi halkinin secilmisligidir. Bu halki secen Tanri
onlar icin kutsal zamani ve mekani da belirlemistir. Halevi'nin de icerisinde yer
aldigi Rabbani gelenek agisindan dinin hakkiyla yasanmasi icin gerekli olan
seylerin basinda Tevrat ve Talmudik gelenek gelir. Kutsal Kitap énemli olaylari
kayit altina alirken seriatin nasil yasanacagina dair bilgileriise rabbilerin yazdiklari
literatiir belirlemektedir. Bundan dolayi bu gelenek, Talmud'u g6z ardi edemez.
Ona gore, oteki diinya hayati ile alakal olarak diger dinlerin kutsal metinlerinin
teferruatli bir sekilde bahisler agmasina karsilik, Tevrat'ta bu konunun muglak
olusu; Yahudilik agisindan bir eksiklik olusturmaz. Aksine Rabbani gelenek
distnildiginde Yahudilik ahiret ve 6lim sonrasi hayat ile ilgili olarak diger
dinlerden daha fazlasini séyler. Hatta Halevi'ye gore diger dinler adn cenneti
ve cehennem gibi isimlendirmeleri bile Yahudi dilinden ve dininden alarak
kullanirlar.*® Halevi, kitabini yazma amacina uygun bir sekilde ahiretle alakal
dusuncelerinde de Yahudiligi merkeze alir bir tavir benimsemistir.

Sonug

On ikinci ytizyilda hem Yahudi diisiincesi hem de islam diistincesi acisindan
onemli bir dislindr olan Halevi, hem sair kisiligi ile hem de filozof/miitekellim
olmasi yoéniiyle Bati'da yapilan bir cok calismaya konu olmustur. Ulkemizde
ayni ilgiyi gormedigini diisiindiigiimiiz bu dislince adamini ve onun dislince
sistemini ortaya koymak arzusunda olduk. Calismamiz esnasinda gérduik ki, Hazar
Kitabi ve yazari hakkinda Tirk akademyasinda yalnizca bir tane yiiksek lisans tezi
yapilmis, Yahudi disincesine ile ilgili Diyanet Ansiklopedisi'nin maddelerinde
kendisine kisa atiflar yapilmis ve dolayisiyla bu isim ihmal edilmistir. islam
dislincesinin Batiya tasinmasinda dnemli rol oynayan isimlerden biri olan Halevi,
esasinda 6nemli felsefi yaklasimlardan, epistemik septisizm ya da fideist tavrin da
onemli temsilcilerindendir.

45 Kuzari, 1:109.2
46 Kuzari, 1:115.7.
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Ozetini vermeye calistigimiz Kitab el Hucce vel Delil fi Nasr el Din el Zelil adli
calismasinda goérduglimuz lzere akil ve vahiy/gelenek karsithiginda Halevi, dini
tecriibeyi temele alan vahiyden yana bir tavir takinmistir. Bu dini tecriibede
on plana cikarilan sey kuskusuz Yahudi halkinin, topradinin ve zamaninin
secilmisligidir. Bu secilmislik inanci, onu, dinini ve icerisinde bulundugu gelenegi
doénemin glcli diismanlarina karsi savunmasi noktasinda cesaretlendirmistir.
Halevi, felsefeyi, Hristiyanlig, islam’i ve iceriden Karailige karsi kendi gelenegini
savundugu kitabini, kendisini ve devletini Mlsliman Emevilere ve Hristiyan
Roma imparatorluguna karsi savunan ve bunda uzun siire basarili olan Hazar krali
ile bir 6zdeslik kurarak yazar. Kralin, riiyasinin te'vili ile basladigi yolculugu, gigla
birimana ve seriate sahip olarak sonlanmis. Kral bununla da kalmayip bu dinin iyi
bir savunucusu olmak icin kendisine gerekli olabilecek tiim bilgileri edindikten
sonra diyalektik metodu da 6grenmek istemistir.

Halevi, karsilastigi tim sorunlar gelenede basvurarak ve Yahudi irkinin
Ustinliguni on plana ¢ikararak ¢c6zmeye calismistir. Ona gore s6zIU kanunlar
en az yazililari kadar baglayicidir; ¢cinku onlar kayip hikmetin sonradan yaziya
gecirilmis halidir. Torah kadar Talmud; onun kadar Misnah ve bir o kadar da
Megara dini yasamak icin dnemlidir.

Yahudi akidesinin nasil sekillendiginin 6rneklerinden biri ahiret inancidir.
Ahirete iman, bir anlamda Tanri'nin varligini kabul ve niibivveti tasdik etmektir.
Eski Ahit'e baktigimizda ahiret ve 6lim sonrasi yasam ile ilgili kisik bir sesten ote
bir sey duymazken Halevi, Rabbani gelenek igerisindeki Tevrat disindaki diger
yazindan da yardim alarak bu meselenin {stesinden gelmeye gayret etmistir.
israil halki, Tanri tarafindan kendisine millet olarak secilmis ve niibiivveti yasayan
halk olmasindan dolayi, hem bu diinyada hem Olam-Haba'da -6te diinyada-
mutluluga layik olacaktir

Sonug olarak, kendi devrinde hor gériilmis olan bir dinin savunusunu basarili
bir sekilde ve Yahudi gelenegi icerisinde kalarak yapan Halevi, kendisinden sonra
gelecek neslin insasinda énemli rol oynamis bir isimdir. Yazdigi gerek kitap,
gerekse siirleriile 6nemli bir diistiniir olarak 6zellikle Ortodoks Yahudiler arasinda
cokca okunmakta ve gelenegin iyi bir yorumcusu olarak kabul edilmektedir.
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ABSTRACT

In this paper, | will survey the ethical rules in Abrahamic religions and their
reflections on the East Asian thought. Afterwards a discussion of their significance in
the contemporary thought will be held. Ten commandments are the first flourishing of
ethical rules in the Abrahamic religions. This set of rules kept progressing into a whole
system of ethics first in Christianity and then in Islam. Our first observation will be that a
major part of the ethical rules in Abrahamic faiths are continuous with those of the East
Asian thought. For instance, ethical rules that one can derive from the four noble truths
and the noble eightfold path in Buddhism are mostly compatible with the basic universal
ethical rules in Judaism, Christianity and Islam. It is thus the aim of our paper to shed
some light on the interaction and similarity of ethical rules the in Abrahamic religions
and the major religious and philosophical movements in the East Asia.

Keywords: Ethics, Religion, Islam, Christianity, Buddhism, Judaism

OZET

Bu makalede ibrahimi dinlerin ahlaki yapilanni ve bu yapilarin Dogdu Asya
distincesine yansimasini arastiracagiz. Ardindan bu konularin ¢agdas diisiincedeki
6nemi tartisacagiz. On Emir lbrahimi dinlerde ortaya cikan ilk ahlaki kurallar biitiindidiir.
Bu kurallar biitiinii tekamdiliindi stirdirerek ilk olarak Hristiyanlik, daha sonra ise Islam'da
bir sisteme déniismiistir. itk gézlemimiz ibrahimi dinlerdeki ahlaki kurallarin biiyiik bir
kisminin Dogu Asya diisiincesindekiler ile tutarhilik arz ettigidir. Ornedin Budizm'deki Dért
Yiice Gercek ve Sekiz Asamali Asil Yol'dan tiiretilen ahlaki kurallar Yahudilik, Hristiyanlk
ve islam'in temel evrensel etik kurallari ile 6rtiisiir. Buradan hareketle, bu makalenin
gayesi lbrahimi dinlerin etik kurallari ile Dogu Asya’nin biiyiik dini ve felsefi hareketlerinin
ahlak kurallan arasindaki benzerlik ve etkilesimi ortaya koymaktir.
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Introduction

What is the source of Ethics? Are there any universal ethical rules? These
questions are as old as the history of the world. However in modern times,
especially the popularity of religion, independent philosophical and moral
conceptions have compelled us to reconsider the question of how our perception
of religion affects our thoughts and moral values.

We know that there are two main approaches about the source of ethics.
One of them is the religious source and the other is the worldly source. The
adherents of Abrahamic Religions believe that the source of ethics is religious,
but generally, in secular systems, people accept that the source of it is worldly
and humanly necessities. Even though some people accept that the source of
ethics is religion, and the others believe that it is worldly things, it is possible
to say that both of these sources are important and influential. Modern people
have been using religious ideas for worldly goals in daily social environment. In
such an environment, civilizations had agreed on some universal ethical rules,
especially on what is good and bad. It is possible that some of these universal
ethical rules may have originated from a religious source. However it also may
have originated in regard to establishing a good and ethical community, which
may arise from the concern of maintaining the community order.

There aren’t any definitive conclusions about or consensus on the numbers
of universal ethical rules. However, civilized communities have some universal
ethical rules, despite the fact that some of them are approved by tacit. Similarly,
these rules have also been in Abrahamic religions (Judaism, Christianity, and
Islam). Some of these rules and some of the new ones can also be seen in East
Asian religions (Buddhism, Hinduism, Jainism). The aim of this paper is to address
some of these common universal ethical rules and conduct a short analysis about
their importance.

The first source of universal ethical rules in Abrahamic Religions can be found
in Judaic tradition. These rules that are well known as Ten Commandments can
be found in Torah, the books of Exodus and Deutronomy.' Even though these
rules are called as Ten Commandments, only six of them are directly related to
the ethical rules. These rules are: (@) honor your father and your mother, (b) you
shall not murder (c) you shall not commit adultery (d) you shall not steal (e) you
shall not bear false witness against your neighbors (f) You shall not covet your
neighbor’s house and neighbor’s wife or his male and female servant, or ox and
his donkey or anything that is your neighbor’s. A virtuous and ethical community
for humanity underlies the basics of these rules. There is an aim to create a profile
of an ethical individual who does not harms other persons, respects his/her

1 See for all commandments, Exodus, 20:1-17, Deutronomy, 5:4:21

320 | Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayi 2, 2015



The Reflections of Universal Ethical Rules in East Asian Thought

mother and father and establishes good relationships with those around him/
her.

There are three main keys that were settled for all people. The first of them is
the protection of life that is stated, as “you shall not murder”. The second of them
is the protection of chastity and purity of humans. This rule is further expressed
as “you shall not commit adultery”. The third of them is courage that includes the
right of others around us especially those that are close by. This rule is included
in the principle “You shall not covet your neighbor’s house and neighbor’s wife
or his male and female servant, or ox and his donkey or anything that is your
neighbor’s”.

Christianity, which is one of the important circles of Abrahamic Religions, has
also adapted all the ethical rules stated in Ten Commandments.

As a matter of fact, the part that features Ten Commandments is also
included in the Old Testatment. Compared to Islam and Judaism, ethical rules
are dominant in Christianity, whereas the fundamental religious rules are more
importantin Islam and Judaism. Christianity added some other important ethical
rules to the universal ethical rules apart from Ten Commandments. The most
important of them is love. The love of rule is called as “agape” in the holy book.
This word was used 116 times in the holy book, a signifier of the great emphasis
put. There are two principles of Christianity that differentiates it from Judaism.
These two principles contain religious and ethical elements. When it was asked
Jesus Christ what the biggest rule in religion is, he said that firstly it is the love
of God and secondly it is the love of neighbors. As for Christianity, all religions
and prophets are bound up with these two rules. These rules are expressed in
the Holy Book, in the Matthew? as such: “You must love the Lord your God with
all your heart, with all your being, and with all your mind. This is the first and
greatest commandment. And second is: You must love your neighbor as you
love yourself.” The love is the greatest virtue in Christianity that surrounds not
only Christian people but also all humanity including the enemies. There are
other verses in holy books about the significance of love: “You have heard what
was said, you must love your neighbor and hate your enemy.

But, | say to you, love your enemies and pray for those who harass you too.
Therefore be the children of your Father, who is now in the heaven. He makes
the sun rise on both the evil and the good and sends rain on both righteous and
unrighteous.”® There is not any difference between believing in God or not, to be
good and bad. These verses show us that all people are equal before God. God
sends blessings to all people without making any discrimination. This vast love of
culture in Christianity has been named as the golden rule of ethic. The same was
held in Islam throughout its history.

2 Matthew, 22:37-40
3 Matthew, 5:43-46.
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The golden rule of ethics depends on this verse in Christianity: “Therefore,
you should treat people in the same way that you want people to treat you; this
is the Law of Prophets.” This verse/principle is called the golden rule of ethics
in Christianity, yet a conditional proposal. There is a conditional and balanced
situation about making any behavior against to others except us. The same
rule, the golden rule of ethics, is expressed in Islam many times and in many
styles. However, this rule is expressed totally in a positive way in Islam unlike in
Christianity where it is expressed in a conditional and negative way. This rule is
expressed in the tradition of hadith, the book of faith in Muslim, as such: “one
amongst you believes (truly) till one likes for his brother or for his neighbor
that which he loves for himself”%. This rule teaches us that in order to be a good
Muslim and a believer you should love other believers. The meaning of this
hadith implies a positive form of ethics. Actually positive form of ethics is ‘one
should treat others as one would like others to treat oneself’. The golden rule of
ethics is actually a concurrence of Abrahamic religions and East Asian religions
and thoughts. It is a common ethical rule that is obeyed by all humanity. We
know that Aristotle had proposed four main ethical elements in Nicomachean
Ethics. These four main elements are known as four main virtues that are wisdom,
courage, purity and justice. With Aristo, the love of virtue is added to these four
main elements of ethics of Aristotle. Thomas Aquinas has also mentioned that
one of the main ethical rules is love. Islam has inherited the ethical framework
from the previous Abrahamic religions. Besides all traditional customs of ethics,
Islam has tried to establish a new brotherhood law. As per this brotherhood law,
all Muslim people are responsible for protecting the righta of each other. Islamic
ethic is not only a virtual ethic but also a deontological ethic. He had added lots
of ethical rules to the tradition of Abrahamic ethical system. One of them is the
concept of ihsan (beneficence) which is expressed in the 90" verse of Sura of
Nahl: “Allah enjoins to do justice and to adopt good behavior and to give relative
(their due rights), and forbids shameful acts, evil deeds and oppressive attitude.
He exhorts you, so that you may be mindful.”> As we see, the verse instructs all
Muslim people to be generous towards their relatives and brothers and try to
abstain from all bad attitudes against them. This principle includes both material
and humanitarian aspects of ethics. The other important ethical principle in Islam
is to be merciful towards all people. There are some other ethical rules in Islam
but when we think about them in total and use them in a systematic way, it will
flourish the value of them.

There are lots of religious and philosophical movements in the East Asian
thought. However, we will threat only three religious movements that flourished
before AD 500 which are Hinduism, Buddhism and Jainism. When we observe

4 Sahih Muslim, the book of faith, 72.

5 Quran, Sura of Nahl, verse:90.
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these three religious movements roughly, it is easy to understand that there
are lots of ethical rules that are similar to Abrahamic Religions. However apart
from these similar rules, there are also other ethical rules that only belong to East
Asia religions. Actually, East Asian religions’ life style is totally different from the
Abrahamic Religious ones. When we analyze Hinduism, Buddhism and Jainism
from a modern perspective, we can see that the life style of them is full of ethical
rules. Forexample, when we analyze Hinduism, there are five important principles
about ethical life style: (a) purity (b) restrain of self (c) don’t steal (d) accuracy (e)
nonviolence (ahimsa).® The life in Hinduism has a strict connection with bad and
good karma. This karma keeps us in this world to attain at the ultimate salvation.
Buddhism carries on in the same way as Hinduism. On the way to salvation,
gaining an ethical life style is not only a religious practice but also a philosophy
of life in Buddhism. Any people in Buddhism can attain the five main ethical rules
after gaining the famous four noble truths and the noble eightfold path. There
are the five main ethical rules of Buddhism: (a) don't kill anyone (b) don't lie to
any people (c) don't steal (d) don’t commit adultery (e) don't drink any alcoholic
drinks.” All Buddhist people have to obey these ethical rules. Actually, as we seein
most of East Asian, religions such as Hinduism and Buddhism have some ethical
rules that regulate our daily life according to the religious faith in question. There
are similar ethical principles but when we analyze the system of these, Abrahamic
religious attitude is a bit different from that of the East Asian religions. Almost all
East Asian religious systems aim to achieve a personal purification and a perfect
life style. Anyone who obeys these ethical rules can purify himself and contribute
to a good community. For all Buddhist people, there are ten important principles
that makes humanly perfection possible. These are: (a) Obey the five basic ethical
rules which are told before (b) generosity (c) can walk away from this world (d)
to act wisely (e) to make an afford for goodness (f) patience (g) truthfulness (h)
determination j) loving-kindness (k) equanimity.

Besides all these ethical rules in the East Asian religions, there is one principle
that is more important than the others. This principle is called ‘ahimsa’ that exists
in most of the East Asian religions. Ahimsa is an important term that means ‘do
notinjure any creature in this world’ which is the most important ethical principle
of East Asian religions.

There is another important religious movement in East Asia besides Hinduism
and Buddhism, which is called Jainism. Jainism basically comes from the
same religious traditions and has some similar ethical principles with those of
Buddhism and Hinduism. The ethical life style is the center of the life in Jainism.
Jainism comes with the principle of ahimsa as well expect its application is more

6  Cafer Sadik Yaran, islam Ahlak Felsefesi, s.187.
7  Cafer Sadik Yaran, islam Ahlak Felsefesi, s.191.
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strict than the other East Asian religions. There are also sub-principles of ahimsa.
There are five important ethical rules in Jainism as in Buddhism which are: (a)
ahimsa: no harm to living any beings (b) Satya: Truthfulness, to speak only truth
(c) asteya: don't take anything that belongs to others (d) brahmacarya: to control
our non-ethical senses, don’'t commit adultery (e) aparigraha: detach from
people, places, material things or anything connected to this world.

Conclusion

When compared to Abrahamic Religions and East Asian religions including
Hinduism, Buddhism and Jainism; it is easy to understand that all these
religions emphasize ‘virtue’ in all their ethical principles. Although one of them
has a celestial source and the other a worldly source, they both adopt similar
principles at some points. This is very important. Because, when we remember
the questions that are asked at the beginning of this text, ‘What is the source
of ethics?’ ‘Does it come from a worldly source or heavenly source?, we can
understand the importance of this point/conclusion. The important thing is
that both of them try to attain similar conclusions about the ethical daily life.
Especially some principles are almost the same and have the same meaning.
Especially one of the four ethical principles of classical ethical philosophy is
‘chastity’ or ‘don’t commit adultery’ and these are included in every group
mentioned in this text. Admittedly, it is the most important principle in social
and religious values. It is the primary principle for a virtuous community. As well
as the principle of chastity, there are lots of principles in Abrahamic Religions
and East Asia Religions that belong to all humanity. These principles are: ‘don’t
kill anyone’, ‘don't steal anything’, ‘to be respectful to others possession’s’, ‘love’
and ‘respect’. Every religious, non-religious and philosophical community tries to
establish these ethical principles for creating decent man and perfect community
in this world. Certainly, these have influenced each other; however it is not easy
to infer which one influenced the other. The important matter in this point is to
gain common/universal ethical rules in this world. The principles that are stated
in Ten Commandments have expanded and started to appear in Christianity and
Islam as well as in the Far Eastern religions in different forms.
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Soylesi / Conversation

PROF. DR. ZEKERIYA GULER iLE HADiS GUNLUGU
UZERINE SOYLESI

Conversation On Hadith Diary With
Prof. Zekeriya GULER

Sami BAYRAKCI"

Sayin Hocam, Hadis Giinliigii adini tasiyan kitabiniz birka¢ kez basildi
(Niikte Kitap 2004, Hiiner Yayinevi 2007-2011, Hat Yayinevi 2012). Kitabin adi
ve icerdigi konular hakkinda neler séyleyebilirsiniz?

Hadis tarihinde, Amelii’l-yevm ve’l-leyle adini tasiyan kitap ¢alismalarinin
yapildigini biliyoruz. Gece ve gundulz yapilacak kulluk goérevlerine rehberlik
etmeleri hedeflenen bu calismalarin geg¢misi hicri Gglincl asra kadar uzanir.
Mesela, Bagdath alim el-Ma'meri —ki vefat tarihi hicri 295'tir- Amelii'l-yevm ve'l-
leyle adinda bir eser yazmistir. Onu takip eden zaman diliminde, Nesat ile ibnii’s-
Sunni’nin ayni adi tastyan eserleri glinimuize ulagmistir. Nevevi'nin el-Ezkdr min
kelam-i seyyidi’l-ebrar adli eseri de esasen ayni ustlde yazilmis bir kitaptir. Hadis
literatuirlinde belli bir yeri olan bu kitaplarda, Rastl-i Ekrem’in glinlik ibadet, dua
ve zikirleri ile bu konudaki tavsiye ve tatbikati bahse konu edilir.

iste, kadim bir gelenek olan amelii’l-yevm ve'l-leyle tiiri calismalar giincel
sartlarda kismen de olsa ihya diislincesi, Hadis Giinliigii icin hem isim ve sekil hem
de muhteva ve hedef itibariyle ilham kaynagi olmustur. Yetmis hadis, duyulan
ihtiyag ve sartlara gore bilhassa Kiitiib-i Tis‘a’dan (dokuz ana hadis kitabi) secilmis,
her birinin kaynak degerine isaret edilmis ve gerekli agciklamalar yapilmistir.

Kitabinizda bahse konu edilen hadislerin -amelii’l-yevm ve’l-leyle
c¢alismalarinda oldugu gibi- yalniz ibadet, dua ve zikirlerden ibaret olmadigi,
sosyal hayati dogrudan ilgilendiren bircok problem i¢in ¢6ziim yolu arandigi
goriiliiyor.

Tabii bu gozleminiz yerindedir. Hakikaten, Hadis Glinliigiinde iman, ibadet,
zikir, dua ve ahlak konulari yaninda, egitim psikolojisi, fikih-hukuk, siyaset-
yonetim ve iktisat konulariyla ilgili hadisler de yer alir. Ayrica, hadis usali ve

* llahiyatgi-Yazar, KON TV Program yapimcisi.
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tarihine dair bazi teknik meselelere de temas edilir. Hadisler yorum, agiklama ve
degerlendirmelerle birlikte verilir.

Klasik amelii’l-yevm ve’l-leyle calismalarindan daha stimulli bir yol takip
edilmesinde, glnliik hayatin akisina uygun olarak fert ve toplumu dogrudan
ilgilendiren muhtelif konulara yonelik hadisler secilmistir. Hadislerin secilmesinde,
belki zamanin getirdigi pratik ihtiyaglardan otird, ders ve sohbet ortaminda
veya panel ve konferanslarda bize yoneltilen suallerin de roli var. Bu vesileyle
belirtiimesinde fayda var, hem giinliik kelimesi hem de amelii’l-yevm ve'l-leyle
tabiri, yUklendikleri anlam itibariyle genisletilerek kullanilmaktadir. Araplarin
“tevsiatl’l-lugati’l-arabiyye” seklinde bir tabir kullandiklar gorilur. Bu tabir, Arap
dilini genisletmek, esnetmek ve daha siimulli bir manada kullanmak demektir.
Glinliik kelimesi ve amelii'l-yevm ve'l-leyle tabiri icin tarafimizdan disinilen ve
uygulanan bu filolojik tasarruf, zannederim, erbabinca miisamaha ile karsilanir.

Hadis Giinliigii'niin kendine hedef sectigi okur kitlesi merak konusu.
Eseri akademik bir ¢calisma olarak mi gormeliyiz, yoksa her kesimden okurun
okuyup istifade edebilecegi bir kitap olarak mi?

Dogrusu, genis bir okuyucu kitlesi nazar-i itibara alindi. ilkégretimden
Universite mezununa kadar altyapisi ve sosyo-kultiirel seviyesi farkli kesimlere
ulasabilmek icin azami gayret sarf edildi. Dil, Gslup ve muhteva bakimindan bunu
gerceklestirmek oldukga zor. Bu zor isin basariya ulasip ulasmadigini okuyucu
degerlendirmelidir. Eser hazirlanirken, yeteri kadar akademik kriterler dikkate
alindi ama hi¢bir zaman pratik-sosyal fayda da goz ardi edilmedi. Yani eser icin
belki “yar akademik yari pratik” tabiri uygun disebilir. Fakat ne olursa olsun,
yayinevinin (Nikte Kitap-Konya) eserin ilk baskisinin iki ay gibi kisa bir siirede
tikendigini ve ikinci baskisi icin hazirlik yapildigini haber vermesi, bir kitabin
yazarina Slleyman Peygamber’in “Rabbimin bahsettigi lUtuf” (hdza min fadli
Rabbi) s6ziinu hatirlatmahdir. Bu durum, Allah’a siikar, okuyucu kullarina da bir
tesekkdir vesilesi sayilmaldir.

Hadis Giinliigii'nii yazmaya iten sebepleri de dikkate alarak hadis
arastirmalarina gosterilmesi gereken hassasiyete dair genel bir degerlendirme
yapar misiniz?

Rasl-i Ekrem'in islam (mmetine &grettigi bir diistur var: “Ameller ancak
niyetlere gore sihhat ve kemal kazanir”. Hz. Ali'nin de 6grettigi bir hikmet var:
“Bilesiniz ki, insanlar ortaya koyduklari maharetlerle temayiiz ederler; iyi, giizel
ve saglam eserlerle taninirlar. Her insanin dederi, sergiledigi kaliteli is ve glizel
eserle olculir. O halde (hakikatin vuzuha kavusmasi icin) konusun (ve yazin) ki,
degerleriniz ve seviyeleriniz ortaya ciksin!”.

Yazar ve okuyucu kitlesiyle hadis ilmine tevecclih gosterenlerin her seyden
evvel samimi ve hisn-i niyet sahibi olmalar gerekir. Hadis ilminin hizmetkar
olmak en serefli bir vazifedir. “Ehl-i hadisi gérdiigiim zaman ben” diyor imam
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Safii, “sanki RasGlullah’t gérmis gibi oluyorum!”. Yine, “Kimin evinde bu kitap
(kendi Stinen veya Cami adli eserini kasteder) var ise” diyor muhaddis Tirmizi,
“sanki onun evinde konusan bir peygamber vardir!”. ibni'l-Cevzi'nin cok
tekrarladigl dua ve niyaz climlelerinden birisi sudur: “Allahim, senden haber
veren bir dile, senin varligini gosteren ilimlere nazar eden bir géze, sana hizmet
yolunda yiriiyen bir ayaga ve Rasdlliniin hadisini yazan bir ele aci ¢cektirme, izzet
ve litfunla beni cehennem atesine koyma! Erbabi bilmektedir ki, ben senin dinini
hep midafaa gayretinde oldum”.

Yiice islam dininin iki temel kaynagindan birisinin Kur'an-1 Kerim, digerinin
ise Hadis ve Siinnet oldugu malum. Sahabe ve tabiin neslinin hadis ilmini din ile
aynilestirdigi de gorilir: “Hakikaten bu hadis ilmi dindir, din. O halde dininizi
kimlerden alip naklettiginize iyi bakin!”. Hatib Bagdadi gibi ¢ok yonli bir alimin,
ogrencinin amel ve ahlak bakimindan ciddi ve dikkatli bir hoca arayisina girmesi
gerektigi konusu islerken bu habere yer vermesi hayli dusiindurriici olmalidir.

Bu itibarla, hadis arastirmalarinin aceleye getirilmeden buyuk bir dikkat ve
titizlik icinde yurutilmesi gerekir. Ciddi eser ciddiyet, bilgi ve tecriibe birikimi
ister. Ozellikle miinakasa konusu meselelerin tahlili daha cok emek ister.
“Kur'an’dan baska hicbir kitap hatadan salim degildir” fehvasinca, belki hatasiz
ve kusursuz bir eser ortaya koymak neredeyse mimkiin degildir. Ancak hatalari
ve kusurlari asgariye indirme imkani her zaman s6z konusudur.

Hatalarin 6nline gegebilmek icin, galiba ¢ok iyi arastirmak, devamli okumak
ve disinmek lazim. Gelisi guizel ¢cok yazma yerine, dil, Gslup, sekil ve muhteva
bakimindan emek mahsuli eser ortaya koymak cok dnemlidir. Hadisleri tercime
ederken Tirkce'nin akicilik ve anlasilirlik ilkesi g6z ardi edilmemelidir. Mana ve
maksadi ihlal edecek kadar kisa ve 6zet bilgi ne dlclide sakincali ise, gereksiz
ve biktirici uzatma da o 6lclide sakincalidir. Yani kadim ifade ile “icaz-1 muhill
ve itnab-1 miimill"den kaginmak gerekir. Disuk ifade, yanhs veya eksik tercime
yuzlinden, hi¢ kimsenin Rasul-i Ekrem’in hadisini yadirgatmaya hakki olamaz.
Onun icin hadis arastirmalarinda kullanilan dil ve Uslup daha da 6nem arz ediyor.
Gelisi glizel hazirlanan, ticari-dlinyevi endiselerle nesredilen hadis kitaplarini
piyasada gérmek bizi Gziyor. Telif veya tercime bu kitaplar icinde, ilmi zihniyet
ve ciddiyetten uzak, hayli iddiali ve meydan okuyucu bir Uslupla yazilanlar da var.
Uslup deyip gecmemek lazim. Uslup, yazarin ilmi sahsiyetini, ahlak ve karakterini,
hayat felsefesi ve diinya gériisiinii aksettiren tarz-1 mahsustur. “Uslab-i beyan,
ayniyla insan” vecizesi bu noktaya vurgu yapmalidir.

Bu itibarla, bilhassa minakasa konularinda dogru neticeye ulasabilmek
icin istisarede bulunmak, kendini goézden gecirmek ve miitevazi sahsiyet
olmak gerekir. yazar veya miitercim esbaba tevessilden sonra artik “azim ve
gayret kuldan, tevfik Allah Teald’'dandir” diyerek Yice Yaratici'ya iltica etmeli
ve takdiri okuyuculara havale etmelidir. Akademik nezaket ve ilim ahlakinin
geredi budur. Miinakasa ve miinazara adabina dair, imam Sé&fii tarafindan dile
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getirilen su hassasiyet dikkat cekici: “Ben biriyle miindzara ettigimde mutlaka
soyle demisimdir: Allahim, hakki onun kalbinde ve dilinde goster ve soylet. Sayet
hak benimle beraber ise o bana tabi olsun, hak onunla beraber ise ben ona tabi
olayim!”. Calisma alani ne olursa olsun, galiba insanimiz tarafindan tizerinde pek
durulmayan bir hassasiyet noktasidir bu. ilim, sanat, kiiltiir ve siyaset hayatinda
beklenen inkisaf da burada sakh olmaldir.

Hocam son olarak 6zelde Hadis Giinliigii'nii genelde hadis kitaplarini
okumak isteyenlere ne gibi tavsiyelerde bulunursunuz?

Kur'an-Kerim (Fussilet 41/44, el-Bakara 2/2) samimiyet ve sorumluluk suuru
ile kendisini okuyup anlayan mi’min okuyuculari icin diinyevi-uhrevi anlamda
rehberlik yaptigini, gercekleri duymazliktan ve gormezlikten gelenlere ise
kapal olup onlara uzaktan seslenildigini hatirlatir. Bu mesajdan anliyoruz ki,
basireti kapanmis inat¢ ve diisiindigiind ve aradigini onaylatmak gibi 6n yargi
ile kalkan bir okuyucu tipi Kur'an'dan yararlanamaz. Yararlanamaz, ¢linki bu
okuma yontemi ideolojiktir. Oysaki Kur'an okumalarinin, hakikati aramak ve
ogrenmek Uzere istifade amacli olmasi gerekir. Ehl-i hadis tarafindan Rastlullah’a
(s.a) aidiyeti ortaya konulmus hadisleri okuma esnasinda da ayni yontemin
uygulanmasi gerektigini diisiniyorum. Kur'an ayetlerinin ve hadis metinlerinin
saglikh anlasilmasi ve makul yorumlanmasi i¢in bu okuma yéntemine kesinlikle
ihtiyag vardir.

Hadis bilgisi ve siinnet kiltlriinin yayginlk kazanmasiyla birlikte, bid’at
ve hurafe eksenli batil inancglar ve yanhs dislinceler tedrici olarak ortadan
kalkabilecektir. Zihinlerin ve gondllerin her tirli kaltirel kirlenmeden arinip
saglikli donlsiminin yasanabilmesi, huzur ve sik(nun saglanabilmesi icin,
Rasal-i Ekrem’in rehber iradesi ve num(ne-i imtisal sahsiyeti evrensel capta
‘olmazsa olmaz’ bir basvuru kaynadidir. Bunun icin de itina ile nesredilmis
klasik hadis kitabiyatl yaninda, erbabi tarafindan hazirlanan tetkik mahsuli yeni
hadis eserleri de okunmalidir. Su hususun alti ¢izilmelidir: Hadis kitaplarindan
okuyup anladiklarini hayata geciren ve siinnet ahlakina sahip olan Mislimanlar,
yasamakta olduklari bircok sikintinin Ustesinden geldiklerini gorebilecekler ve
ebedi saadete giden yolda hayli mesafe katettiklerini fark edebileceklerdir.

Hocam ¢ok tesekkiir ediyor, ¢calismalarinizin devamini diliyoruz.

Asil ben size miitesekkirim, Ylice Rabbimden calismalarinizda basarilar niyaz
ediyorum.
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Kitap Tanitimi / Book Review

“TEFSIR iLMIi”NiN RIVAYET SORUNLARINA BiR ¢OZUM
ARAYISI -iBN KESIR’iN TEFSIRU’L-KUR’ANI’'L-"AZiW'i-

Harun SAVUT
Yayinevi, Ankara 2012, 243 sayfa.

Sabri BERBER"

Beserin diinya ve ukba rehberi olan Kur'an-i
Hakim, kitaplarin en 6nemlisi olup, ilimler onun

aciklayicisi ve yardimcisi hikmiindedir. Tefsir ilmi 1 “Tefsir Iimi”nin
ise, Kur'ani idrak etmeye ve izah etmeye matuf ‘ E;‘;ﬂ%f;#ﬁg"akh
caba ve gayretlerin bitunidir. Sayet Kur'an idrak Bir Cozlim
edilip anlasilmazsa pratik hayata dokilemez. Bunun ﬁ‘:ig:?: £
neticesinde de beserin var olma sebebi olan Allah’a | TESRULKURANI LA

kulluk tam anlamiyla anlasilamaz ve O’nun rizasi HARUN SAVUT
dogrultusunda bir hayat insa edilemez.

insanlik icin hayati bir 6neme sahip bu durumun
dogal bir sonucu olarak tefsir ilmi, islam kiiltiir ve
disiince tarihinin ilk devirlerinden itibaren, ilmi
tartismalarin yapildigi bir alan haline gelmistir. Bu
tartismalarin odak noktasini ise tefsir rivayetleri ve
buradaki problematik durumlar teskil etmektedir.
S6z konusu tartismalarin bu alan tzerinde yogunlasmasinin sebeplerinden biri,
ilk devirlerde fikih ve hadis gibi ilimlerin metodolojilerinin tespit edilmis olmasi,
buna mukabil tefsir ilminin bir metodolojisinin bulunmamis/tespit edilmemis
olmasidir. Bu sebepten Ahmed ibn Hanbel (241/855) sunu séylemek zorunda
kalr: “Uc¢ seyin ash yoktur: tefsir, melahim, megaz”'. Gelinen bu noktada,
tefsirdeki rivayet kaynakli problemlerin acikca dile getirilip analiz edilmesi ve
cikis yollarinin pesine dislilmesi mifessirler icin bir vecibe haline gelmistir. Bu
baglamda géziimiize ilk carpan isimlerden biri, ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘Azim eseridir. Clinki ibn Kesir zuhGr eden rivayet kaynakl bu problemleri ilmi

* Ars. Gor.,, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bolim(i, Tefsir Anabilim Dall,
(sabriberber@yandex.com)

1 Muhammed b. Ali,“el-Fevaidti'l-Mecmua Fi'l-Ehadisi’l- Mevzua', thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yamani-
Abdiilvahhab Abdiillatif, DariiI-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut, H/1379, s. 315.
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platformlarda acikca ve ¢ekinmeden dile getirip tartismis ve bunlar icin ¢6zim
yollari aramistir. Bunun yaninda, ibn Kesir'in isnadi tefsirin giindemine intikal
ettirmesi, rivayetlerin lzerinde metin agirlikli degerlendirmeler yapmasi ve
ayetlerin hemen altina rivayetleri dizmesi, yalniz rivayete dayanan bir tefsir
kaleme almayi hedeflemedigini gézler éniine sermektedir. ibn Kesirin tefsirini
yaziya dokerken ve bu konulari islerken istimal ettigi mantik 6rgisd, fikir
yuritmedeki yontemi ve yasadigi asirdaki kiltlriin tefsirine etkisi, dikkatleri
bu 6zgiin eser lizerine toplamistir. ibn Kesir'in tefsirinin bu yéniiniin ele alinip
incelenmesi, tefsir adina simdiye dek yapilan tartismalarin daha dogru/verimli
bir zeminde yuritilmesine, tefsir ilminin kdklerine inilmesine ve bu ilimdeki s6z
konusu problemlerin halledilmesine yardimci olacaktir.?

Yukarida s6ziini ettigimiz bu konular, Harun Savut tarafindan doktora tezinde
islenmis ve kitap olarak “Tefsir lmi“nin Rivayet Sorunlarina Bir ¢éziim Arayisi -ibn
Kesir'in (774/1373) Tefsiru'l-Kur'dni’l-‘Azim’i- adiyla “Yayinevi” tarafindan 2012
yilinda Ankara'da yayin hayatina kazandirilmistir. Tefsir ilminin sorunlarina ibn
Kesir'in ne sekilde ve hangi metotlarn kullanarak ¢ézim yollari buldugunu ele
alip inceleyen bu calisma, ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'ani’l-'Azim adli tefsiri hakkinda
akademik seviyede oldukga basarili bir calisma olup alaninda basvuru kaynadi
ozelligine sahiptir.

Tanitmaya ¢alisacagimizbu eser, giris, (icana boliim ve sonuctan olugmaktadir.
Girig bolimiinde, mustakil tefsir telif etme faaliyetlerinin baslangici, ilk drnekleri
ve gliniimuize dek yazilan tefsirler icerisinde 6ne ¢ikan bazi eserler hakkinda 6zet
bilgiler verilmektedir. Bu bilgilerin ardindan miiellif, calismasinin konusunu “ibn
Kesir'in Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim isimli eserinde tefsirin temel problemlerine ¢6zim
arayisi” seklinde aciklar ve calismasinin hedefini ise “ibn Kesirin tefsirinde
ortaya koydugu problem ve bu problemlerin ¢6ziimlerini tespit” olarak belirtir.
Calismasinin konusunu ve hedefini bu sekilde ifade eden muellif, daha sonra bu
calismanin hicri Gi¢linci asra kadar sekillenen tefsir musannafatinin hicri sekizinci
asra ne sekilde intikal ettigini ve bu musannafattaki sorunlu rivayetlerin, sekizinci
ylzyilda ortaya cikardigi problemlerin neler oldugunu giin ylziine cikarmasi
acisindan faydali olacagini belirtir. Ardindan, (ilkemizde ve yurt disinda ibn
Kesir'in eserleri ile ilgili yapilan kitap ve tez calismalari hakkinda kisa bilgiler verir.

Giris bolimUnin sonuna dogru gelindiginde ise muellif, calismasini temelde
kaynak taramasina dayandirdidi icin burada, ibn Kesir'in tefsir, hadis ve tarihle
ilgili eserlerine de yer yer bagsvurdugunu, fakat bunlari yaparken mifessirin butin
eserlerini ayrintili olarak inceleme konusu yapmadigini, hicri yedinci ve sekizinci
asirda kaleme alinan ve bu calismaya 1sik tutan eserlerden de istifade ettigini

2 Bkz. Harun Savut, “Tefsir llmi’nin Rivayet Kaynakli Sorunlarina Bir C6ziim Arayisi -lbn Kesir'in (774/1373) Tefsiru’l-
Kur'ani’l-Azim’i-, Yayinevi, Ankara 2012, s. 9-10.

3 Savut,age,s.17.

4 Savut, a.g.e,s.30.
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vurgular. Son olarak, tefsirlerde bir sorun olarak telakki edilen israiliyyat ile ilgili
eserlere ve s6z konusu problemlerin diger tefsirlerdeki genel fotografini cekmek
icin Taberi tefsirine ve diger rivayet tefsirlerine de miiracaat ettigini okuyucunun
bilgisine sunar.?

Kitabin birinci béliimiinde genel olarak, ibn Kesir'in yetistigi sosyal, siyasal ve
ilmi ortama dair bilgiler verildikten sonra hayati, hocalari, bir¢cok sahada kaleme
aldigi eser, Ustlendigi gorevler ve son olarak ilmi kisiligi ile ilgili 6zet bilgiler
verilmistir.®

Yazar, ikinci bdlimd, “ibn Kesir'in Tefsirinde Temel Vurgu: israiliyyat ve Mevkuf
Hadisin Kaynaklarl” genel bashgi altinda ele almis ve bu bolim kendi icerisinde
iki ana basliga ayirmistir. Bu boliimdeki birinci ana baslik, “Israiliyyat” olarak
belirlenmistir. Bu bashgin altinda evvelemirde israliyyat kelimesinin anlami,
ondan gelen bilgilerin karakteristik 6zellikleri, tefsir ve hadis ulemasinin bu
kelimeyi kullanirken neyi kastettigi ve onlarin terminolojisinde neye tekabdl ettigi
konularina temas edilmis, daha sonra cagdas mitefekkirlerin/arastirmacilarin
bu kavramin kapsamina dair ileri stirdiikleri distinceler aktarilip kadim din ve
kiltirlerden yapilan édinglemelerin genellikle israiliyyat diye zikredilmesinin
sebepleri Gizerinde durulmustur. Yukarida bahsi gecen konular, 6zet bir bicimde
islendikten sonra israiliyyatin kapsami ve israiliyyat ile ilgili yapilmis olan
calismalar hakkinda bilgiler aktariimistir. israiliyyatin genel cercevesini olusturan
bu bilgileri serdettikten sonra yazar, israiliyyatin baglayiciligi ve Hz. Peygamber’in
kitap ehlinden nakli cdiz goren sozlere dayanilarak israiliyyatin tefsir ve tarih
eserlerine nasil ve hangi sebeplerle girdigi hususuna deginip, ibn Kesirin bu
konu hakkindaki diistincesini alintilayarak aktarir. Bunun akabinde, son dénem
alimlerinin nassa muhalif olan isrdiliyyat tiriinden haberlere nasil bir kota/
sinir koyduklarindan bahseder. ibn Kesir'in yasadigi sekizinci asra gelindiginde
ise israiliyyatin simdiki kavramsal manasina erismis oldugunu soyler. Bunun
devaminda, ibn Kesir'in terminolojik alt yapisi hazirlanan ve metodu tespit edilen
bu israiliyyati kendi tefsir ve tarihinde kullandigini, pratikte de uyguladigini
ifade eder. Bu anlamda da ibn Kesirin gecmisten ¢ok¢a misaller aktardigini,
eserlerine aldigi s6z konusu rivayetlerin bazisini tenkit ederek bazini da oldugu
gibi naklettigini belirttikten sonra, ibn Kesir'in israiliyyat karsisindaki bu tavrinin
glinimizde israiliyyat Gzerinden yirutllen tartismalarin saglam bir temele
oturmasi acisindan énemli olduguna isaret eder. Son olarak da, ibn Kesir'e gére
israiliyyatin kisimlarini ve ibn Kesir'in israiliyyati giindeme tasimasinin sebeplerini
izah eder.”

5 Bkz. Savut, a.g.e, s. 15-30.
6 Bkz. Savut, a.g.e., s.31-85.
7 Bkz. Savut, a.g.e,s.87-121.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 2, No. 2,2015 | 361



Sabri BERBER

S6z konusu bolimin ikinci ana bashdi ise, “Mevkuf Hadis (Sahabe S6z0)”
olarak belirlenmistir. Bu baslikta, vahyin ilk muhataplari olmasi hasebiyle Ashab-i
Kiram'in diger ilimlerde oldugu gibi Kur'an tefsirinde de Hz. Peygamberden sonra
en glivenilir kimseler olduklarina, bununla beraber onlarin zeka, idrak, ilim, kiltur
seviyelerinin ve Kur'an’a vukdfiyetlerinin ayni diizeyde olmamasindan dolayi
ortaya ¢ikan ictihad farkliliklarina ve bunun tefsir rivayetlerine nasil yansidigina
temas edilmistir. Daha sonra bu durumun bir neticesi olan Sahabe kavillerinin
hikmi ve hiiccet degeri hakkindaki tartismalara deginilmistir. Son olarak da
ibn Kesir'in Sahabe tefsirine yonelik bakis acisi, tenakuz halinde olan merfi
ve mevk(f hadisler, tefsir rivayetlerindeki ref sorunu ve ibn Kesir'in ibn ‘Abbas
(68/687)'a isnad edilen ve birbiriyle tearuz halinde olan rivayetlere getirdigi
¢6zlmler 6rnekleriyle incelenmistir.®

Galismasinin ikinci bélimini bu sekilde nihayetlendiren yazar, bu ¢alismanin
cercevesini olusturan {clincii ve son balimi “ibn Kesir'in Cok Yonlii Kisiliginin
Getirdigi Cozimlere Yansimasi” genel baslidi altinda ele almis ve bolimu kendi
icerisinde dort alt baslikta toplamistir. Bunlar sirasiyla, “Hadis”, “Tarih”, “Fikih” ve
“Tasavvuftur. “Hadis” alt bashginda, ibn Kesir'in isnadi hazfederek yapmis oldugu
analizler, isnadi kullanmasinin nedenleri, zayif isnadli rivayetleri kullanmasi ve
metin yogunluklu analizleri; “Tarih” alt bashiginda, ibn Kesirin tarihi verilerin
Isiginda ayetleri agiklamasi ve anakronizmden uzak durma cabalari; “Fikih”
alt bashginda, ibn Kesirin 6zellikle ahkam ayetlerini izah ederken mevzunun
fikhi yonlne dikkatleri cekmesi ve ayetin fakihler nezdinde hangi sekillerde
anlasildiginin nazara verilmesi ve son olarak “Tasavvuf” alt bashiginda, ibn Kesir'in
eserinde kullanmis oldugu tasavvufi argimanlar 6rnekleriyle islenmistir.°

Eserinin U¢ bolimiu yukarida Ozetlemeye calistigimiz gibi bitiren muellif,
sonu¢ bolimiinde okuyucunun dikkatini asagida siralayacagimiz su hususlara
cekmis ve calismasini noktalamistir:

1. IbnKesir, ele aldigi konularla, tefsirdeki problemlerin menseini tespit etmis ve
bunlara ¢6ziim aramistir. Hadis ve rical ilmine vukafiyetinden dolayi ibn Kesir,
bu hedefe ulasmakta ¢ok zorlanmamistir.

2. ibn Kesir, ayetlerin tefsirinde istihdam ettigi hadisleri sened zincirleri ile
vermeyi uygun bulmustur. Bunu yapmadaki hedefi, gayr-1 muttasil rivayetleri
ihticac amaciyla istihdam eden alimlerin hatalarini diizeltmektir.

3. ibnKesir, Tefsiru’l-Kur'éni’l-’Azim eseriyle, “Ug seyin ash yoktur: tefsir, melahim,

megazi” s6zuni sekillendirmistir. O, el-Biddye ile melahim ve megazinin,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-’Azim ile de tefsir ilminin rivayet kaynakli sorunlarini ¢cdzerek
ilmi disiplinleri saglam bir zemine oturtmaya ve temeli olmamakla suglanan
tefsir ilminin aslinda diger ilimler kadar kuvvetli dayanaklar bulundugunu

ispatlamaya gayret etmistir.

8 Bkz. Savut, a.g.e,s.121-151.
9 Bkz. Savut, a.g.e, s. 153-214.
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4. ibn Kesirin Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim’de miiracaat ettigi kaynaklarin basinda
Ahmed ibn Hanbel'in Miisned'i gelmektedir.

5. Ashab-1 Kiram'in tefsire dair agiklamalarinin bir bolimu ictihad karakterli
bilgilerdir. Yani bu ictihatlar dogru veya yanlis olabilir. O ylizden hadislerle
tendkuz halinde olan Sahabi kavillerinden hareketle, Sahabe tefsirinin
baglayiciligi konusunda daha esnek davranilmasi, rivayet kaynakli sorunlarin
¢6ztmiine ciddi katki saglayacaktir.

6. israiliyyatin istilahi bir kavram olarak zuhuru ve bununla ilgili net ve acik
kurallarin tespit edilmesi uzun bir siirecte vukd bulmustur. iste ibn Kesir, bu
stirecin zirve noktasini temsil etmektedir. israiliyyat konusunun nazari ve
ameli planda ibn Kesir ile tam olarak ¢éziime eristigini séylemek hatali bir
tespit degildir.

7. lIsraili tarzdaki haberleri toptan reddetmek yerine selefin bu karakterdeki
haberler karsisindaki tavrini iyice analiz edip Kur'an ve Siinnet’le celismeyecek
esaslar tespit etmek ve bu esaslar cercevesinde bu tlirden rivayetleri ayetlerin
te'vilinde kullanmak daha dogru olacaktir.’

Gorebildigimiz kadariyla muellif bu calismasinda, bolimlerin, basliklarin ve
alt bashklarin diizenine, bolimler ile bashklar arasi konu/anlam butinligine
ve mantiki silsileye riayet etmis, gereken yerlerde kavramsal izahlara ve konuyu
anlamayi rahatlatacak dipnot bilgilerine yer vermis, bitiin bunlari yaparken
de analitik ve bilimsel esaslara sadik kalmistir. Yine bu calismada basvurulan
kaynaklarin/argtimantasyonlarin titiz bir sekilde tarandigi ve ¢alismanin dilinin
anlasilir/yalin oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Calismada islenen konular ile
ilgili, calismanin basindan sonuna kadar objektif durusuyla dikkat ¢ceken yazarin,
bu konulari elestirirken ve savunurken matedil olup taassuba diismedigini ve bu
ilkeli/etik tavrini, calismasinin tamamina yansittigini séylemek miumkandr.

Muellifin, eserinde ele aldigi konular hakkinda okuyucusunu derli toplu
bilgilendirmek istedigi anlasiimaktadir. Bunu yaparken tavil-i mimill ve
muhtasar-1 muhill olma arasindaki dengeyi goézetmistir. Verdigi bilgilerin
bazisinin kisa oldugu ve isteneni anlatmaya yetmedigi soylenebilir. Fakat bunlari
yapmasi halinde eser en az ¢ kat daha fazla hacimli olacakti. Bu da temin edilip
okunma oranini eksiltecekti. Zaman darligiyla bogusan simdiki okuyucunun
belirli bir zaman diliminden sonra ilgisini kitap Gzerinde tutmak kolay olmadigi
icin yazarimiz, genis konular hakkinda 6z kabilinden bilgiler verip gerisini
okuyucunun arzusuna birakmis gériinmektedir.

Yazar, bu calismayi hazirlarken lkemizde, yurt disindaki islam (lkelerinde
ve bati diinyasinda kaleme alinan eserleri ihtiva eden ve tam on sekiz sayfadan

10 Bkz. Savut, a.g.e, s.215-223.
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olusan ¢ok zengin bir kaynakcaya dayanmistir.”” Her halinden ciddi bir emegin
Urind oldugu anlasilan bu calismanin, makalemizin basinda belirttigimiz
ozellikleri ile bu alanin arastirmacilarinin ve meraklilarinin ilgisini ¢ekecegini,
bu alana dair nitelikli calismalarin yapilmasina 6rneklik teskil edecegini ve
toplumumuzda Kur'an kiltiiriniin artmasina katkida bulunacagini séylemek, s6z
konusu calismayi yapana hakkini bir nebze olsun teslim etmektir.

11 Bkz. Savut, a.g.e., s. 225-242.
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TURKIYE YAZMA ESERLER KURUMU
BASKANLIGI YAYIMLARI

Turkey Manuscripts Agency Publications

Yrd. Dog. Dr. Ferruh OZPILAVCI*

Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi 30.12.2010 tarih ve 27801 sayili
Resmi Gazete’'de yayimlanarak yururltige giren, 6093 Sayili Kanunla kurulmus ve
2011 yilinin Mayis ayinda Kultir ve Turizm Bakanhgina bagl bir kurum olarak
calismalarina baglamistir. Ana hizmet birimleri olarak Ceviri ve Yayim Daire
Baskanligi, Yazma ve Nadir Eserler Daire Baskanhdi ile Kitap Sifahanesi ve Arsiv
Daire Baskanhgi biinyesinde, bilim ve kultiir hazinelerimiz olan yazma eserlerin,
korunmasindan kataloglanmasina, okuyucu hizmetine sunulmasindan giiniimiiz
Turkgesi ve alfabesine kazandirilmasina kadar genis bir yelpazede faaliyetlerini
yuritmektedir.

Ceviri ve Yayim Daire Baskanligi, blyik medeniyet mirasimizin giin yiziine
¢itkmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi amaciyla, kuruldugu giinden itibaren
Ozveriyle devam ettigi faaliyetlerinde her zaman su disturu goéz onilinde
bulundurmustur:

“Gelecek nesillere karsi en bliylik sorumlulugumuz, insan ve alem tasavvurumu-
zun temel bilesenlerini olusturan essiz mirasin etkin bir sekilde aktarilmasini sag-
lamaktir. Buglinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, ge¢misimizden devraldigimiz
bliyiik kiilttir ve medeniyet mirasinin daha iyi idrak edilmesine ve sahiplenilmesine
baghdir.

Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Medine’de,
Kahire'de, Sam’da, Bagdat'ta, Buhara'da, Semerkant'ta, Horasan'da, Konya'da,
Bursa'da, Istanbul’da ve cografyamizin her késesinde (iretilen degerler, bugtin tim
insanligin ortak mirasi hdline gelmistir. Bu bliylik emanete sahip ¢ikmak, bu biyiik
hazineyi gelecek nesillere aktarmak éncelikli sorumlulugumuzdur.

Yirmi birinci ylizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet projesinin
dokusunu drecek degerleri (iretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz bu hazinelerin
ve zengin birikimin islenmesiyle miimkiindtir. Bu miras bize, tarihteki en biiy(ik ilim
ve dlistince insanlarinin genis bir yelpazede (rettikleri eserleri sunuyor. Cok cesitli
alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva
eden bu eserlerin korunmasi, terciime ya da tipkibasim yoluyla islenmesi ve etkin bir

* Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6limii (erruhoz@gmail.com)
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sekilde yeniden insa edilmesi, Bliylik Tiirkiye Vizyonumuzun 6nemli bir parcasidir. Bu
dogrultuda yapilacak ¢alismalar, hi¢ siiphesiz tarihe, ecdadimiza, gelecek nesillere
ve insanliga sunacagimiz eserleri liretmeye yénelik fikri cabalarin hasilasi olacaktir.”

Bu minvalde Ceviri ve Yayim Daire Baskanligi, mimkin ve uygun oldugu
Olclide yazma eserin geviri veya geviri yazisiyla paralel bir sekilde eserlerin orijinal
dillerinde yeniden yazimi, elestirmeli metin nesri veya hatti okunakl, giizel ve
uygun olanlarin renkli baskilarini da nesretmektedir. Bu baglamda Fatih Sultan
Mehmet basta olmak uzere sultanlara yazilmis 6zel yazmalarin, geviriyle paralel
negsirleri, okurlara bu 6zel yazmanin renkli baskisini edinme imkani sunarken
ayrica bu nadir yazmanin ¢ogaltilmasi suretiyle gelecege tasinarak korunmasi da
saglanmis olmaktadir.

Baskanlik yayim faaliyetlerini bes temel seri baslidi altinda yapmaktadir:
Bilim ve Felsefe Serisi, Dini ilimler Serisi, Tarih ve Toplumbilimleri Serisi, Edebiyat ve
Sanat Serisi ve Tipkibasimlar Serisi. Bu seriler icinde, sayilari hizla artmakta olan
eserlerden Nisan 2015 itibariyle yayimlananlar asagida sunulmustur:

BiLiM VE FELSEFE SERISI

Mesalihu’l-Ebdan ve'l-Enfis - Eb0 Zeyd el-Belhi
Danisname-i Alai - ibnSina

Mi‘yaru’l-ilm - Ebu Hamid el-Gazzali
Tehzibi'l-Ahlak - Yahyaibn Adi

Telhisu Tehafuti'l-Hukema - Mehmed Emin Uskiidari
Muhtaru’l-Hikem - Mibessir ibn Fatik
Risale fi tahkiki'l-klliyyat - Kutbliddin Razi

Kistasu'l-Efkar
Kitabu'l-Emed Ale’l-Ebed
Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye
Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye
Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye
Kitabu'l-Hiyel

Ummii'l Gaza
Tehafutl'l-Felasife
Ahlak-1 Ala"i

el-isarat ve't-Tenbihat
ilahiyat Metafizik 1
ilahiyat Metafizik 2
Kitabu'l-Burhan

Semsuddin Es-Semerkandi
Ebu’l-Hasan el-Amiri
Taskdprizade Ahmed Efendi
Alaiddin El-KazerGni

ismail Mifid istanbuli
Ebu'l-iz el-Cezeri (16. yy. Anonim ceviri)
Bayramodlu Ali Ada

Gazzali

Kinalizade Ali Celebi

ibn Sina

ibn Sina

ibn Sina

Farabi
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Mi‘'YARU'L-IiLM
EBU HAMID EL-GAZZALI
ilmin Olgiitii

Mi’yéru’l-ilm, Gazzéli'nin kendi ifadesiyle,
kelam ve fikhin da icinde bulundugu nazari
ilimlerin tamaminda gecerli bir mantigin
ortaya konulmasi ve meshur eseri Tehdfiitii'l-
Feldsife'nin bazi terimlerinin izahi ve bu kitabin
daha iyi anlasilmasi icin yazilmistir. Gazzali'nin
bu eserinin, islami ilimler alaninda asirlar
stren belirleyici etkisine ragmen modern
donemde hak ettigi akademik ilgiyi gordigini
soyleyemeyiz. Zira tespit edebildigimiz kadariyla
simdiye kadar Mi’ydru’l-ilm'in ne bilimsel bir
nesri yapilmis ne de herhangi bir dile tercime
edilmistir.

Prof. Dr. Ali Durusoy ve Prof. Dr. Hasan

MI'YARU'L-ILM

ILMIN OLCUTU

Hacak tarafindan Turkceye cevrilen eserin, Ragip Pasa Yazma Eser Kltliphanesi,
912 numarada kayith yazma nlsha basta olmak tizere 6nceki nesirlerinde
dikkate alinmayan niishalardan tahkikli metin nesri de geviriyle karsilkh

yayimlanmistir.

EDEBIYAT VE SANAT SERISi

Kamuasu'l-Muhit 1-2-3-4-5-6 cilt -
Vankulu Liigati 1 -
Fatih Divani ve Serhi -
Muhibbi Divani -
Serglizestname -
Kisas-1 Enbiya -
Ars-name Terclimesi/HurGfi Siirler | -
Fltuvvet-Name-i Kebir -
Maktel-i Hiseyn -
Mir'atl’l Fevaid/Diyarbakir Ulema ve Esrafi -
Serglizest ve Ravzatil't-Tevhid -
Tazarru’-Name/Yakarislar Kitabi -

Sem’i Divani -
Yari Divani -
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Mutercim Asim Efendi

Vankulu Mehmed Efendi
Fatih Sultan Mehmed
Kandni Sultan Suleyman
Hindi Mahm(d

Hindi Mahm(d
Amiloglu

Razavi

Sadi Meddah

Ali Emiri

Haci Ahmed Efendi
Sinan Pasa, YUsuf b. Hizir b.
Celaleddin

Prizrenli Sem'i

Ahmed Yari

367



Ferruh OZPILAVCI

MUTERCiM ASIM EFENDI’NiN KAMUSU’L-MUHIT TERCUMESi

Arapca'ya dair muskdllerin halledilme-
sinde, Osmanli Tlrkgesi'ne ait metinlerin
dogru anlasiimasinda ana miiracaat metni
olarak gorilen, bir taraftan Arapca dil ve
kaltar servetini, bir taraftan da Tirkge'nin
zengin s6z varhigini tespit eden, Muter-
cim Asim Efendi’nin (1755-1820) Arapca-
Osmanlica sozligu el-Okyandsu’l-Basit fi
Tercemeti’l-KdmUasu'l-Muhit'in ceviri yazisl,
alti cilt halinde yayimlandi.

Osmanl doneminde pek ¢ok yazmasi

FL-OKANDSULBASIT
1 TERGEMETI1-KAMOST L-MUHTT

KAMUOSU'L-MUHIT
TERCUMESI

MUTERCIM AsIM EFENDI

fesgHiell

bulunan ve baskisi yapilan bu eserin Sileymaniye Yazma Eser Kitliphanesi,
Hamidiye Koleksiyonu 1377-1378 ve 1379 numaralarda kayitli, bizzat muellifinin
tashih ettigi ve Sultan Il. Mahmud'a takdim edilen yazma niishasi, Prof. Dr. Mustafa
Kog ve Dog. Dr. Eyylip Tannverdi tarafindan matbu niishalarla da karsilastirilarak

hazirland.
DIiNTi iLIMLER SERiSi
Serhu’l-Usdli'l-Hamse 1-2 - Kadi Abdulcebbar
Tavali'u’l-Envar - Kadi Beyzavi
Miftahu'l-Gayb - Sadreddin Konevi
el-ibane an Turuki'l-Kasidin - ibn Farek

(Tasavvuf Istilahlar)

MIFTAHU’L-GAYB
SADREDDIN KONEVi
Tasavvuf Metafizigi

Tasavvuf tarihinde Allah-alem iliskisini,
dolayisiyla varhgin  meydana gelisini ve
isleyisini, akla dayali ilmi yontemlerden farkli
olarak hocasi Muhyiddin ibnii'l-Arabi gibi
kesf ve ilhamdan kaynaklanan mistik sezgiyle
aciklayan Sadreddin Konevi, varligiaynisistemle
yorumlamakta ve ilm-iilahinin (Metafizik) temel
meselesini Miftahu’ [-Gayb isimli eserinde
basarili bir Gslupla ele almaktadir.

Prof. Dr. Ekrem Demirli tarafindan Tirkceye
cevrilen eserin Sileymaniye Yazma Eser
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Kitlphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, 1930 numarada kayith bulanan ve Fatih
Sultan Mehmed icin yazilan yazma nishasi, ceviriyle karsihikli bir sekilde
nesredilmistir.

TARiH VE TOPLUM BILIMLERI SERISI

Tabakati'l-Umem - Said EI-Endeliisi
Menakib-1 ibrahim Giilseni - Muhyi-i Gulseni
Resehat-1 Muhyi - Muhyi-i Gllseni

TABAKATU’L-UMEM
iBN SAiID EL-ENDELUSI
Milletlerin Bilim Tarihi

Said el-Endelusi tarafindan kaleme alinan
Tabakati'l-Umem, bilim ve diisiince tarihi
alaninda yazilmis ilk eserlerin arasinda yer
alir. Bilimsel faaliyetlere 6nem veren ve bilimi
insanhigin ortak birikimi olarak géren ibn Said
sadece islam cografyasinin dogu ve batisindaki
bilimsel faaliyetlerin tarihine 151k tutmakla
yetinmez, bilimlerin tesekkdlline ve gelisimine
katkida bulunmus tim medeniyetleri 1rk, dil,
din, kulttr ve bilimsel faaliyetleri baglaminda
tasnif eder.

Prof. Dr. Ramazan Sesen tarafindan Tirkceye cevrilen eserin yayima
hazirlanmasinda Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi 1472 numarada
kayitl yazma niisha esas alinmistir.

TIPKIBASIMLAR SERISi

Acayibl’l-Mahltkat - Muhammed et-TGsi

Harp Sanati Taktikleri - Muhammed b. Mengli

Sultan lll. Mustafa Tarihi - Tesrifatci Mehmed Akif

Muradi Divani - Sultan Uclincii Murat

Tahriru Usali'l-Hendese - Nasiruddin Tasi

Kitabi'l-Hasais Fi't-Tib - Pedanius Dioscorides

Tuhfe-i Muradi (Cevhername) - Muhammed b in Mahmd Sirvani
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MURADI DiVANI
SULTAN UCUNCU MURAT

Osmanl  devleti, sanatcilari ve bilim
adamlarini himaye ederek sanatsal ve bilimsel
Uretimi  desteklemekle kalmamis, Osmanh
hanedani bu sanatsal Gretime kendi eserleriyle
de katkida bulunmustur. Fatih Sultan Mehmed,
Yavuz Sultan Selim, Kanuni Sultan Siileyman
gibi basarilariyla adini tarihe yazdiran Osmanli
sultanlari, devlet yoneticiligini en iyi sekilde
yerine getirmenin o6tesinde yazdiklan siirlerle
de bugiin adlarindan soz ettirirler. Boyle bir
hanedanin torunu olan Sultan Ill. Murad (1546-
1595) atalarinin  hem idarecilik alanindaki
basarisini stirdiirmis, hem de onlar gibi edebi
yonlyle ismini bugiine tasimistir.

il
=

SRSk

®

o

Prof. Dr. Ahmet Kirkkili¢'in giris yazisiyla yayimladigimizi eserin tipkibasiminda
Suleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, 3874 numarada kayitli
yazma niisha esas alinmistir.
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ILAHIYAT FAKULTELERI TEFSIR ANABILiM DALI
AKADEMISYENLERI VI. KOORDINASYON TOPLANTISI

VI. Coordination Meeting Among The Researchers in The
Department of Tafseer (Interpretation of The Holy Qur‘an)
Studies At Faculties of Theology

Dog. Dr. Yusuf ALEMDAR"

Her yil mutat olarak diizenlenen ve artik olagan hale gelen Tefsir
akademisyenleri koordinasyon toplantilarinin altincisi, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi'nin ev sahipliginde 03-05 Temmuz 2009 tarihleri arasinda 120
kadar kisinin katilimiyla Erzurum’da yapildi.

I. Glin: 03.07.2009 Cuma

Toplantinin acilisi ve ilk giinkii faaliyetleri, Atatiirk Universitesi Oditoryumu
Mavi Salon’da gergeklestirildi. Program ¢ercevesinde saat: 14.15'te acilis oturumu
icin toplanildi. Bu kapsamda ilk énce saygi durusunda bulunuldu ve istiklal
Marsi sdylendi. Akabinde ev sahibi fakiiltenin Ogr. Uy. Yrd. Dog. Dr. Ali Yilmaz
tarafindan asr-1 serif okundu (75/Kiydme, 1-19). Sonra protokol konusmalarina
gecildi. Bu baglamda organizasyonun tertip heyetini temsilen ayni fakiltenin
Tefsir Anabilim Dali Baskani Prof. Dr. Litfullah Cebeci'nin, bu etkinlige destek
verenlerle katilanlara tesekkirii ve programa iliskin birtakim notlari iceren
selamlama ve hos geldiniz konusmasi yer aldi. Bunu, ilgili fakiilte adina Dekan
Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu’'nun konusmasi izledi. Biraz uzun ama oldukca
dolu ve doyurucu bulunan sunumunda hoca kisaca, diinya var oldugundan
beri stregelen hak-batil muicadelesi konusuna girerek Kur'an’in roliine degindi
ki bunu ikiye boldiigunizde iki temel hakikat ortaya cikar dedi. Bunlar, Allah ve
insandir. O takdirde her seyin Allah ve insan icin oldugu hakikatinden bahsetti.
Ayrica ilmin tek oldugunu, bunun da sadece gercege hizmet ettigini vurgulayan
hoca, sirkin yegane kaynaginin ise cahillik oldugunu belirtti.

Bunu miiteakiben Atatiirk Universitesi Rektdr Vekili Prof. Dr. Sebahattin
Tlzemen; bir selamlama, hos geldiniz ve tesekkiir konusmasi yapti. S6zlerinin
arasinda bilhassa su hususun altini ¢izdi: “Dogru bir Kur'an algisi olmadan saglam
bir din olmaz.” Ardindan rektor vekili ve dekan tarafindan organizasyonun en
biyiik ve tek sponsoru hiiviyetindeki Hasan Oztiirk'e, katkilarindan dolayi bir
tesekkir plaketi verildi.

* Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi (quranic_reciter@hotmail.com)
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Saat 15.30'daise bir panel diizenlendi. Oturum baskanligini Prof. Dr. Nasrullah
Hacimiiftioglu'nun yirittigi bu programin ilk panelisti Firat Universitesi
(Elaz1g) ilahiyat Fakdiltesi'nden Ars. Gér. Dr. Hiiseyin Emin Sert idi. Tebliginin ismi;
“Kur'an-1 Kerim Isiginda insan ve Sosyal Gelisim” olan Sert, cok heyecanli ve can alici
noktalara parmak bastigi bildirisinde 6zetle sunlara degindi: Klasik geleneksel
edebiyatimizda “Siiluki’l-insan” bashdi altinda yer alan bu konunun bes ayagi
bulunmaktadir: 1. insani gelisim, 2. Ailevi gelisim, 3. Kurumsal gelisim (ki bunun
icin bir is Diinyasi Gelisim Programi Enstitlisti kurulmasini éneren konusmaci,
bunun iki temel amacinin olmasi geregine isaret etti: a) Uretilen bilimin kamuya/
is dlinyasina yansimalarini arastirma, b) Entegrasyon stratejisi; yani paramizin
bizim degerlerimizle bulusmasini saglama isi), 4. Toplumsal gelisim, 5. Kiresel
gelisim. Konusmaci, sézlerinin arasinda ayrica su hususlara temas etti: “ilim,
hakka ve hakikate hizmet etmelidir. insan-Kainat-ilahi Kitap, birbiriyle celismez.
Kalbin, beynin ve kesenin entegre/buitlinlik icinde calistigi bir insan tipi var mi?
Bilimin hayata tasinmasi lazim gelir. Tenkit, giil budamaya benzer; budandi mi
daha giir biter.”

ikinci panelist Ondokuz Mayis Universitesi (Samsun) ilahiyat Fakiltesi Ogr.
Uy. Prof. Dr. ishak Yazici idi. Sunumunun konusu; “Hidayet Rehberi Kur'an'in
Yorum llkeleri ve Giincel Bazi Arastirmalarda One Siiriilen Aykiri Yaklasimlar” olan
konusmaci, birtakim Kur'ani kavramlarin gliniimiizde yapilan bazi meal ve
tefsirlerde nasil karsilik buldugunu; daha acikcasi, tutarsiz denilebilecek anlam
ve yorumlari érnekler esliginde ele aldi. Buna gére; “gassak” kelimesi, Hz. isa'nin
vefat edip etmedigi ve yery(lziine inip inmeyecedi meselesi ile bununla yakindan
alakali olan “teveffa” fiili, “karyeye sor" ve “duvarin egrilmesi” gibi deyimler
Uzerinde duran hoca, devamla ve kisaca su noktalar tizerinde durdu: Kur'an’da
mecaz vardir-yoktur tartismasi, cennet-cehennem hikayeleri hakiki mi sembolik
mi, ceza ruhi mi bedeni mi, maddi mi manevi mi? Kur'an’da mitesabihler cok cliz'i
miktardadir.“Ates"ten maksat, ylregiyakan vicdan azabidir demek, dogru bir tefsir
degildir. ilahi murada aykir te'viller yapmamak icap eder. Zaten son zamanlarda
yazilan meal ve tefsirler hep birbirinin kopyasi gibi... Bu calismayi hazirlamadaki
baslica gerekgeler baglaminda ise hoca sunlari séyledi: “1. Bir hiikmi kabul veya
ret noktasinda kaldiginizda kabuli tercih edin, 2. Dini konuda kendinizi sorumlu
tutacak birtakim tercihlerde bulunmayin.” Biz béyle bir tercihte bulunursak Allah
ve Rasulli'ne ortak, yani kendimizi sari’ mevkiine koymus oluruz. “El kesmek"te
oldugu gibi, bu tarihseldir diyerek bunun yerine baska cezalar vermeyi 6nermek,
dogru bir yaklasim 6rnegi degildir. Kur'an, mahza hidayet rehberidir.

Uciincii panelist, Atatiirk Universitesi (Erzurum) ilahiyat Fakiltesi Ogr. Uy.
Prof. Dr. Ali Eroglu idi. Konusmaci, “Kur'dn-i Kerim’deki Tekrarlarin Anlami Uzerine”
adini tastyan tebligine; Kur'an'daki fasillarin, tekrarlarin lizGmsuzluguna;
dolayisiyla ilahi vahyin revizyona tabi tutulmasi gerektigini dile getirenlere
karsi ciktigini belirterek basladi. Bir s6zi ylzlerce kere tekrar etmek, evrensel bir
olaydir. Bu, bir iddiayi zihinlere iyice yerlestirmek icin bitiin dillerde vardir. Tim
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belagat cihazlari arasinda en onemli unsurun, tekrarlar olduguna isaret eden
konusmaci; 6rnek olarak bir mizik kavrami olan “leitmotive”in, edebiyatta da
roman teknigi olarak alinip kullanildiginin altini ¢izdi. Sonra da; “Tekrar, ilahi bir
kanun gibi gerekli bir yasadir ve evrenseldir. Ne kadar tekrar ederseniz o kadar
kafalara cakarsiniz. Tekrarlar, ayni lafizlarla ifade edilse de mana baglama gore
farkli verilmelidir. Tefsir ve meallerde bu gozetilmelidir” dedi.

Sorular faslina gecilince dzellikle ishak Bey'in tebligi izerinde biraz tartisma
cereyan etti ve sonra cikista ev sahibi Universitenin Glzel Sanatlar Fakiiltesi
ogretim elemanlarinin hazirladigi bir resim sergisi, katilimcilar tarafindan gezildi.
Bu glinun aksam yemegi, Universitenin 2 numarali sosyal tesisinde yenildi.
Konaklama ise Aziziye Belediyesi sinirlar icinde bulunan Ilica’daki MEB Erzurum
Hizmetici Egitim EnstitlisU Tesisleri’nde oldu.

Il. Giin: 04.07.2009 Cumartesi
ikinci giin faaliyetleri, gece kalinan tesislerde gerceklestirildi.

Saat 09.00'da buranin toplanti salonunda “Tefsir Anabilim Dali Konulan”
Uzerinde muzakereler yapildi. Prof. Dr. Sadik Kili¢'m yonettigi bu oturumlar,
Selcuk Universitesi (Konya) ilahiyat Fakltesi Ogr. Gér. Dr. Ali Ciftci'nin Kur'an-i
Kerim (17/isra, 9-14) tilavetiyle basladi. Ardindan oturumlara gecildi ki bunlarin
ilkinde iki sunum yer aldi. Bunlardan biri, Harran Universitesi (Sanhurfa) ilahiyat
Fakiltesi Ogr. Uy. Prof. Dr. Ahmet Bedir'in hazirladi§i; “Bologna Siireci (ve Kalite
Gtivencesi)" isimli bildiri idi. Takdimini bilgisayar/slayt esliginde yapan konusmaci,
baslica su konulara degindi: 1. Bologna (=Bolonya) stireci nedir? 2. Bolonya siireci
Universitelerden neler istiyor ve kalite glivencesi nedir? 3. Bolonya siireci Tefsir
Bilim Dal'ndan neler istiyor? Bu kapsamda 6zetle; lisans 6grenimi bilgi edinmeye/
ogrenmeye, yiiksek lisans bilgiyi kullanmaya, doktora ise bilgiyi degerlendirmeye
yonelik olmali/bunu hedeflemeli ve bunlar 6grenciye kazandirmalidir diye de
ekledi.

Bu oturumun diger tebligini, Erciyes Universitesi (Kayseri) ilahiyat Fakdltesi
Ogr. Uy. Prof. Dr. Celal Kirca sundu. “Tefsir Dersleri Genel Yeterlilik Olctitleri”
basligini tastyan bildirisinde Kirca, evvela bu asamaya kadar yapilan calismalarin
bir 6zetini takdim etti. Bu kapsamda bundan 6nceki toplantida alinan karar
geregi olusturulan (ki biri 15, oteki de 7 kisiden mutesekkil) komisyonlarin
birincisi 01-04 Subat 2009 tarihlerinde istanbul'da, ikincisi de 30 Nisan-02 Mayis
2009 tarihlerinde Kayseri'de gerceklestirilen iki toplanti cercevesinde yapilan
calismalar ve ortaya ¢ikan rapor taslaklar hakkinda bilgi verdi. Bunlarin ayrintili
tutanaklari ve tasarlanan cerceve programlar katihmcilara dosya halinde takdim
edildigi icin icerigine girmiyoruz. Hoca, gelinen noktada lisans, ylksek lisans ve
doktora diizeyindeki 6grenciler icin genel yeterlilik dlcttleri diye hazirlanan bu
kriterlerin, baglayici ve resmi olmamak kaydiyla Tefsir derslerinde 6grencilerin
sahip olmalari gereken genel yeterlilik kistaslari veya Tefsir miiktesebati olarak
planlandigini; bunlarin, ileride birtakim ekleme, cikarma ve yer kaydirmalarla daha
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da olgunlastirilip hayata gecirilebilecegini hatta ortak mufredat dogrultusunda
bu alanda birliktelik saglamak icin misterek bir Tefsir Tarihi ve Usull ders kitabi
hazirlanabilecegini soyledi.

Soru-cevap faslindan sonra verilen kisa bir molanin ardindan baslanan
ikinci oturumun tek tebligcisi, Marmara Universitesi (istanbul) ilahiyat Fakdiltesi
Ogr. Uy. Prof. Dr. Nihat Temel idi. Hoca, “Kiraat Bilim Dali Anabilim Dali Olmali
mi?” isimli sunumuna 6nce kendisi, kesin ve net bir yanit vererek basladi: “Evet
olmali.” Bundan sonra bu dogrultuda kendi fakiiltelerinde ve YOK nezdinde
yapilan calismalarin seriiveni ve bugilin gelinen nokta hakkinda dinleyicileri
aydinlatti. Netice itibariyle su an YOK'te “Kur’an ve Kiraat” adiyla yeni bir anabilim
dali kurulmasi teklifinin bulundugunu belirtti. Yine bu taslakta, olusturulmasi
disiinilen yeni anabilim dalinin mufredati baglaminda su gibi arastirma
konularinin 6nerildigini bildirdi: Kur'an Okuma ve Tecvid, Kur'an Tilaveti, Kiraat
ilmi’'ne Giris, Kur'an Ogretim Teknikleri ve ilm-i Viicih vb. dersler. Konusmaci,
kendi fakiltelerinde 6zel gayretlerle hifzini tamamlayan 37 hafizigin bu yilin Ekim
ayinda dizenlenecek olan hafizlik merasimine sizleri bekliyoruz duyurusuyla
sOzlerini tamamladi.

Sadik Kilig, keske kurulmasi tasarlanan bu yeni anabilim dalinin adi; “Kur'an
Kiraati” olsaydi diye bir 6zlemini dile getirdi. Pesinden konu hakkinda salondakiler
soz aldi ve gorislerini acikladilar. Bunlar arasinda Nasrullah Bey; dekanlar
toplantisinda ayri bir madde olarak ele alinan bu konunun ittifakla kabulu
yoniinde imza atildigini séyledi. Siitcii imam Universitesi (Kahramanmaras)
ilahiyat Fakltesi Dekani Prof. Dr. M. Kemal Atik ise bu hususa olumsuz baktigini
belirtti. Akabinde Nihat Temel, kendisine yoneltilen suallere ve karsi fikirlere kisa
cevaplar verdi ve bdylece bu oturum sona erdi.

Bu gliniin 6gle yemedi, sehir merkezinde Cag Kebabi'yla Gnli Gel Gor
Lokantasi’'nda yenildi. Yemek sonrasi, Universitenin servis araglaryla sehir
gezisine c¢ikildi. Bu kapsamda 93 Harbi diye bilinen Osmanli-Rus savaslarinin
yogun olarak cereyan ettigi ve Erzurum’un savunmasinda ¢ok onemli yer
tutan Unlu tabyalarl ve yine o tarihi glinlerin sembol isimlerinden olan Nene
Hatun'un kabri, yerli bir rehber esliginde ziyaret edildi. Buradan Palanddken
Kayak Merkezi'ne cikildi. Oradan da sahabe oldugu rivayet edilen Abdurrahman
Gazi Hazretleri'nin tirbesi ziyaret edildi ve ikindi namazi burada, yani hemen
yani basinda bulunan ve ayni adi tasiyan camide kilindi. Bu arada konuklar,
sadirvanin buz gibi suyundan kana kana ictiler. Oradan tekrar kent merkezine
gidilerek Ulu Cami ve Cifte Minare gezildi. Sonrasindaki aksam yemedi ise yine
sehir merkezindeki Aspava Pide Salonu’nda yenildi. Ardindan isteyenler, Aziziye
Belediyesi Ilica Kaplica Tesisleri'ne/Hamami’'na gotirildi. Birkag saat burada
banyo ve havuz sefasi suirdiikten sonra tekrar —geceyi gecirmek tzere- kalinan
Egitim Enstitusu tesislerine donuldu.
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I1l. Giin: 05.07.2009 Pazar

Ayni zamanda son giin etkinlikleri olan bugiline, sabah saat 09.00'da
misafirler, konaklanan yerden (iniversiteye ait otobuslerle alinarak topluca
kent merkezindeki Erzurum Blyuksehir Belediyesi Kiltur Evi'ne, yani eski tarihi
Miiceldili Konagi'na gotirilerek baslandi. Burada -Buyuksehir Belediye Baskani
Hukukcu ve ilahiyatci Ahmet Kiiciikler'in davetlisi olarak ikram edilen zengin
monull- bir kahvalti yapildi. Bitiminde bazi hocalarin ev sahibine, ev sahibinin de
davetlilere yonelik tesekkir ve afiyet olsun konusmalari yer ald.

Bu dogrultuda Nasrullah Bey, hocalarin hocasi sifatini fazlasiyla hak eden
iki merhum Ustattan s6z acti ve onlarin kendilerine, ilahiyat camiasina ve dini
ilimlere verdikleri emeklerden bahisle hatiralara dayanan duygulu bir konusma
yapti. Son olarak s6z(i, onlarin Tirkiye'den ayrilislarina getirdi ki bu zatlar Prof. Dr.
M. Tayyip Okic ve Prof. Dr. Muhammed Hamidullah idi.

Bundan esinlenen Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi emekli Ogr. Uy. Prof.
Dr. Suat Yildinm, Tayyip Hoca'nin, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden
Atatiirk Universitesi (Erzurum) Islami ilimler Fakiiltesi'ne getirilisine dair bir ani
nakletti ki saninm butln dinleyiciler bundan ¢ok etkilendi ve icin icin agladi.
Suat Bey'in anlatimina gore olay Ozetle sdyle cereyan etmistir: Rahmetli Tayyip
Hoca'nin Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden ayrilmasi gerekiyormus.
Bundan haberdar olan Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi ve Yiiksek
islam Enstitisi mensubu birkac kisi Ankara’ya giderek Tayyip Hoca ile
gorismiusler ve kendisini Erzurum’a davet etmisler. Maksatlari, onu bir sekilde
ikna yoluyla Universitelerinde istihdam ettirmek ve bu suretle Tirkiye'de
kalmasini saglamakmis. Bu isle alakadar olanlar, konuyu rektér ve dekanlarina
aktarmislar; onlar da buna sicak bakmislar hatta bunun icin kendilerine her
trlt yardim ve destegi vereceklerini taahhit etmisler. Derken hoca, Erzurum’da
Universite cevresince birka¢ glin adirlanip gezdirildikten sonra mevzu acik¢a
kendisine sdylenmis. Hoca bu sicak ilgiye kayitsiz kalmamis veya kendisinden
ilim almaya son derece arzulu bu talebelere faydasi dokunacagi kanaati kendi ruh
diinyasinda da hasil olmus/yer etmis olacak yahut her seye ragmen bu insanlarin
heveslerini kirmamis olmak adina, onlarin bu ydndeki tekliflerine evet demis.
Ama resmi prosedir icabl onun bu talebini bir dilek¢ceyle dekanhga/rektorlige
bildirmesi [izGmu vardir. Dekan Bey, arkadaslara; “Hoca usulen boyle bir yazi
yazip imzalasin, gerisini ben hallederim” demis. Onlar da biytik bir sevingle
hocaya kosarak durumu kendisine arz etmisler. Bu sefer o, ibret alanlar icin cok
manidar gelebilecek su beyanda bulunmus: “Ben su ana degin dmr U hayatimda
kendim icin hi¢ kimseden bir sey istemedim ki...” Tam da onurlu bir insanin hayat
felsefesini yansitan bu ifade dogrultusunda Tayyip Hoca, pek tabii olarak dilekce
yazmaya bile yanasmamistir. Dolayisiyla herkes bir saskinlik gegirmistir. Ancak
surpriz sayilabilecek bu gelisme, dekan beye iletilince o, —biraz diisinme faslnin
pesinden- gelismelerin sonucunu merakla bekleyenlerin imdadina yetismis ve
bu defa Tayyip Bey'in huzuruna, hoca namina bizzat kendisinin dikte ettirdigi
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su mealdeki dilekceyle ¢ikilmis: “Bizim talebimiz lizerine kendileriyle yaptigimiz
vicahi gorlisme neticesinde sifahen liniversitemizde/fakiiltemizde 6gretim Uyesi
olarak calismayi kabul ettigini beyan etmelerine istinaden...” iste bu formiil
tutmus ve Tayyip Hoca'ya sadece imza atmak kalmis/diismis. Kisaca bu minvalde
seyreden bu tarihi hadisenin nakli tzerine sahsen ben ¢ok duygulandim ve
kim bilir belki herkes gibi ben de derinden gozyasi doktiim. O anekdot, —i¢ime
akittigim gozyaslari esliginde- kendimi muthis bir nefis muhasebesine cekmeme
yol acti diyebilirim.

Bu hatiralarin duygu yogunlugunda masalardan kalkildi ve oradan ayrilarak
yine hep birlikte otoblislerle DSi'nin kentin biraz dis tarafinda yapmis oldugu
Tekederesi Goleti’'ne gidildi. Buraya yaklasirken yagmur yagmaya basladiama ¢ok
uzun stirmeden kesildi. Burada 6gleye kadar gezildi, dolagildi, temiz hava alind,
caylar icildi ve koyu sohbetlere dalindi. Nihayet 6gle namazi kilindi ve hemen
ardindan 6gle yemegine gecildi ki bu, piknik mahiyetinde gdlet manzarali ok
hos bir yemekti.

Saat 14.45'te ise yine orada, yani yemek yenilen salonda son degerlendirme
toplantisi akdedildi. Moderatoérligiinu Prof. Dr. Nasrullah Miftlioglu’nun
yaptigi bu son oturumda ilke olarak her il/Universite/fakiilteden birer temsilciye
gorus, elestiri, duygu ve dislincelerini aktarmak tzere sz verildi. Bu meyanda
konusmacilar, 6zetle su noktalara dikkat cektiler: “Ttrk Mifessirler” dersi/tabiri,
ayristirict bir ifadedir. Kiraat'in ayri bir anabilim dali olmasi uygundur ama bunun
artilan ve eksileri cok iyi hesap edilmelidir. Tefsirciler Dernegi veya Emekli
ilahiyatcilar Dernegi gibi sivil kitle érgitlerinin kurulmasi ve bazi hizmetlerin,
so0zgelimi; ortak ders kitaplarinin yazilmasi ve bazi etkinliklerin diizenlenmesinin
bu olusumlar marifetiyle yapilmasi. Aramizda daha saglikli iletisim kurulmasi icin
haberlesme kaynaklarinin iyilestiriimesi ve gelistirilmesi. Tefsircilerin listesinin yer
aldigi fotografli glincellestirilmis yeni bir albimiin yapilmasi. Tartismali, netameli
ve kafa karistirici bazi konularin ilahiyat’a yeni gelen ve alt yapisi miisait olmayan
ogrencilere anlatilmasi ve aktarilmasinin sakincali bulundugu. Bolonya siirecinin,
Universitelerimiz icin bir reform anlami tasidigi ve bunun diinya bilim camiasina
bir entegrasyonun/uyumun ifadesi oldugu. Disaridan gelen terminolojinin 6ziind
almak ve posasini atmak suretiyle bizlestirmek geregi. Gelecek toplanti(lar)da
glindem olusturan veya giindemi yonlendiren mevzularin tespit edilmesi ve
bunlarin sempozyumvari bir ilim s6leni haline getirilmesi. Tefsir'de kalici bir usul
ortaya koyma zarureti. ilahiyat fakiiltelerinde bundan bdyle erkek dgrencilerin
kontenjanlarinin artirilmasi yoluna gidilmesi. Mecburi meal dersinin konulmasi.

Saat 18.00'de katihmcilar buradan, yani DSi tesisi olan piknik mekanindan
ayrildi ve geriye donus icin hareket edildi. 19.00-20.00 arasi kalinan yerde aksam
yemediyenildi ve namazi kilindi.Bunu miiteakiben serbest kalindi ve 6niimiizdeki
yil bir yenisinde/yedincisinde Konya'da bulusmak tizere herkes, —kendi bireysel
plani/programi cercevesinde- geri donis yolculuguna basladi. Dolayisiyla bir
Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi daha bdylece sona ermis oldu.
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BEU iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel
niteliklere sahip calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda
bilgi birikimine katkida bulunmayi amaglamaktadir.

Bualanlarlailgilenen her tilkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci
ve ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkce'dir. Ayrica Arapca ve ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir.
Ayrica bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda
ve bilgisayar ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word
belgesi” seklinde gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da
yayimlanmak tizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar 6ncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigr goriilen yazlar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli
diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiyeyayimlanmakiizeregonderilenyazilar,6nincelemesiyapildiktansonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani ¢ hakeme gdénderilir.
Yazinin gonderildigi her t¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda
yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacagi calisma
sahibine bildirilir. iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yaz
yayimlanmaz. iki hakem olumlu bir hakem olumsuz gériis belirtirse yazi
hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate alinarak Yayin Kurulu tarafindan
verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gortsiu belirtiimisse yazi, gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkh bir renkle yapar.
Dizeltmelerden sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol
edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en
gec Ug ay icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
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13.
14.

15.

16.

17.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler icin yazara telif Gcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya
da yazarlarina aittir.

Yayimlanmak (izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat
Fakdltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakdiletsi Dergisi
Yayin Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallari

1.

Calismalarda TDV islam Ansiklopedisi'nin (DiA) imla kaideleri esas alinir.
Dipnot kullaniminda yararlanilan kaynaklar ilk gectigi yerde tam kiinyesi ile
sonraki yerlerde ise uygun bicimde kisaltilarak verilmeli ve ayrica ¢alismanin
sonuna kaynak gosterimine uygun olarak kaynakca eklenmelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Sayfa 6l¢lsd,
yazi karakteri, satir araligi ve paragraf araligi su sekilde olmalidir: Ust: 5.4 cm;
Sol: 4,5 cm; Alt: 5,4 cm; Sag: 4.5 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
10; dipnot: 8 punto); Satir araligi: Tam, Deder: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0
nk; sonra: 3 nk; Arapca metinlerde Traditional Arabic yazi tipi kullaniimalidir..

Her makalenin bagsina Tiirkce ve ingilizce ozetleri konulmali, 6zetler 100-150
kelimeyi gegmemeli; makalenin ismi Tirkce ve Ingilizce olarak yazilmalidir.
Ayrica 5-6 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Makale ile birlikte derginin web sayfasindaki (http://dergipark.ulakbim.gov.
tr/beuifd) yazar/cevirmen iletisim formu da e-postaya eklenmelidir.

Geviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
veya PDF formati eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 8000
kelimeyi gegmemelidir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisligi olan 12
cm ebadini tasmamasi gerekir.

Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak dlizenlenmelidir.

Dipnotlar sayfa altinda sirali numara sistemine goére diizenlenmeli ve asagida
belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:

a) Kitap (yayimlanmis eser): Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi
(italik), (geviri ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin adi soyadi), baski
yeri: yayinevi, (varsa) kaginci baski oldugu, tarihi, cildi, sayfasi.
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Tek yazarl: Halil ibrahim Bulut, Sia'da Usuli Farklilasma Siireci ve Seyh
Miifid, istanbul: Yeni Akademi Yay., 2005, s. 15.

Cok yazarl: ismail E. Erunsal v.dgr., ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu - 1,
istanbul: ISAM Yay., 2008, s. 52.

Ceviri: Francis Dvornik, Konsiller Tarihi, iznik'ten II. Vatikan'a, cev. Mehmet
Aydin, Ankara: Turk Tarih Kurumu Yay., 1990, s. 21.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Tez o6rnek: ismail Akylz, Tirkiye'de Muhafazakar Yardim Kuruluslar,
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sakarya 2008, s. 45.

Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kutliphanesi, varsa kitiiphane
boluimi, kayit numarasi, varak numarasi. Ornek: Neccarzade Rizaeddin
Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risale fi beyani'l-i‘tikadat ve'l-ahlak ve'l-amel,
Suleymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 19a.

Makale: Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise cevirenin adi soyad, baski yeri: yayinevi, tarihi, cildi, sayisi,
sayfasi. (Kaynakcada makalenin gectigi sayfa aralig)

Telif makale drnek: ibrahim Capak, “Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd’lin
Kiyasa Bakisi’, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, 2009, say: 19,
s.47.

Geviri makale 6rnek: Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu’, cev.
Ramazan Muslu, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt:
V, sayr: 13, 5. 443.

Yayimlanmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta
bolimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan referans
yontemi kullaniimalidir. Ornek: Buhari, iman, 1.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
buyik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb. diger
yabanci dillerdeki ve Osmanli Turkgesi ile yazilan eser adlarinin her
kelimesinin bas harfleri buytik olmahdir.

m) Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no)

n)

0)

sirasina gore verilmelidir. Ornek: el-Bakara, 2/10.

internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.
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10) Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar

Adi gecen eser

Adi gecen makale
Aleyhi’s-selam
Arastirma Gorevlisi
Ayni muellif
Bakiniz

Baski

Celle celaltihu

Cilt

Ceviren

Editor

Hadis numarasi
Hazirlayan

Hazreti

Hicri

Karsilastiriniz
Kitiphane
Mektup numarasi
Miladi

Milli Egitim Bakanhg:
islam Ansiklopedisi
Numara

Olimi
Sadelestiren

Sayfa

Sayfadan sayfaya
Sayi

Tahkik

Tarihsiz

Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi
Universite

Varak

Ve benzeri

Ve devami
Yardimci

Yayin yeri yok
Yayinevi, yayinlari

age
agm

(s)

Ars. GOr.
a.mif.
bk.

bs.

(cc)

cev.:
edit.:
h.no:
haz.:
Hz.

krs.
Ktp.
m.no:

IA
no:

sad.:

ss.
sayl:
tahk.:
ts.

DIA

VI,
vb.
vd.
Yrd.

yy.
Yay.



